SAID HALIM PASA’NIN MEKKE’YE GIDEN YOLU
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MISIR’'DAN OSMANLI'YA

1sir Valisi Mehmet Ali Paga’nin en kiigiik oglu Prens Halim Paga (1830-

1894)’nin biiyiik oglu Mehmed Said Halim Pasa, Sicill-i Abval Defte-
ri’ne gore 19 Subat 1864/(11 Ramazan 1280) tarihinde Kahire’de dogdu. Baba-
st Halim Paga, ilk Misir Hidivi Ismail Paga ile arasinin acilmast iizerine Misir’s
terk etmek zorunda kalarak ailesi ile birlikte Istanbul’a geldi ve Sultan Abdiila-
ziz tarafindan kabul edilerek 1870 senesi 6ncesinde “Meclis-i Hass-1 Viikela”-
ya memur tayin edildi. Said Halim Pasa, bes yaslarinda geldigi Istanbul’da 6zel
hocalardan Arapga, Farsca, Ingilizce ve Fransizca 6grendi. Daha sonra kardesi
Abbas Halim Pasa ile Isvicre’ye giderek siyasal bilimler okudu. Mayis 1888°de
Istanbul’a déndiikten sonra Osmanli biirokrasisindeki kariyerine baslad:.

Yirmi bes yaginda 6nce Siird-y1 Devlet iiyesi olan Paga, 1900’de Rumeli Bey-
lerbeyi olarak atandi. Bunun iizerinden ¢ok ge¢gmeden silah ve yasak evrak bu-
lundurduguna dair aleyhinde verilen jurnaller yiiziinden yalist arandi. Bir gey
bulunamadiysa da bask: altina alindi. Bu gelismeler iizerine Istanbul’dan ayri-
lan Said Halim Pasa, 6nce Misir’a, ardindan Avrupa’ya gitti, II. Mesriitiyet’in
ilan1 tizerine Istanbul’a déndii. Yurt disinda iken resmi olarak gorevinden alin-
mayan Said Halim Paga, Istanbul’a déndiikten sonra 1908 (1324)’de Strd-y1
Devlet’te yapilan diizenlemeler gerekce gosterilerek kadro disi birakildi, da-
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ha sonra Meclis-i Ayan iiyesi olarak atandi. 1913 ile 1916’daki segimlerde it-
tihad ve Terakki sekreterligine getirildi. 1913’te Mahmut Sevket Paga Hiika-
meti’nde Hariciye Naziri, ayni yil Mahmut Sevket Pasa’nin 6ldiiriilmesi {ize-
rine sadrazam oldu.

Osmanli Devleti’nin Balkanlardaki doért devlete karst yurtttiga (8 Ekim
1912-29 Eyliil 1913) Balkan Harbi’nin sonu ile Birinci Diinya Harbi’nin ilk yil-
larina denk gelen sadrazamlik zamani, hem Devlet hem de kendisi i¢in en buh-
ranl yillar oldu; zira siirec, Said Halim Pasa’y1 Ittihad ve Terakki i¢inde yalniz-
lagtiracak sekilde, temsil ettigi politik ve ideolojik ¢izginin tamamen aleyhine
isliyordu. Geleneksel aristokratik-biirokratik tabakadan gelen ve II. Mesriiti-
yet’ten sonra dogan Islimcilik ideolojisini temsil eden Said Halim Pasa, Islam-
ci-immetgi bir tutumla, Osmanli Devleti’nin harbin diginda kalmasi icin elinden
geleni yapmusti. Diger taraftan savag yillarinda ufuktaki ulus-devletinin gerektir-
digi merkeziyetcilik, Tiirkgiiliikten ve savagtan yana yeni bir havassi temsil eden
Enver, Talat, Cemal Pasalar ile Halil Mentese, Ittihad ve Terakki’ye hitkmeder
hale gelmislerdi. Arap isyanmin cikist ve Misir’da Ingilizlere karsi isyan olma-
mast, Said Halim Paga’nin elini ve temsil ettigi Islimcilik ideolojisini zayiflatt.

fttihadgilarin yetkilerini yavas yavas elinden almalari iizerine 6nce Hariciye
Nazirhigini, sonra Sadrazamhigi birakti1 (Subat 1917). Miitareke’de yurt disina
kagmay1 reddetti. Harp suglusu olarak yargilanmak iizere bizzat miiracaat et-
ti. Istanbul’un igglinden sonra 10 Mart 1919°da tevkif edildi. Mayis 1919°da
ingiliz giigleri tarafindan yargilanip Malta’da hapsedildi. Burada iki yil kadar
hapiste kaldiktan sonra 29 Nisan 1921’de serbest birakildi. Milli Miicadele’nin
ardindan kurulan Ahmet Tevfik Pagsa HikGimeti’nin (21 Ekim 1920-4 Kasim
1922) Malta’da bulunan siyasetgiler ve fikir adamlarma tanidig1 Istanbul’a don-
me izni, Paga’ya taninmadi. Said, Istanbul’a dénemedigi gibi, Ingiliz isgali al-
tindaki Misir’a doniis izni de alamadi. Bu yiizden hem Osmanli topraklarini
isgil eden, hem de eski Ittihadcilarla baglanti kurmaya calisan Italya’nin bas-
kenti Roma’ya yerlegsti. Malta’da siirgiinde bulundugu sirada Ermeni Tagnak-
sutyan Komitesi, onu idama mahkam ettigine dair bir mektup géndermisti. Pa-
sa, 57 yaginda iken 6 Aralik 1921°de Sali giinii aksami Piazza Galeno civarin-
daki evinin 6niinde Arsavir Ciraciyan adli bir Ermeni komiteci tarafindan al-
nindan vurularak sehid edildi.

1908’de Istanbul’a déndiikten sonra eser vermeye basglayan Said Halim Pa-
sa’nin ilk eseri, 1326/(1910) tarihinde Sirdt-1 Miistakim Dergisi’nde yaymlanan
Taassub-1 Isldmi ve Mand-y: Hakikisi’dir. Taassub, Mukallidliklerimiz ve Mesrii-
tiyet digindaki eserlerini resmi gorevinin sonlarina geldigi 1916°dan sonra yaz-
masi, fikirlerini yogun devlet tecriibesinden siizerek kagida aktardigini gosterir.

Said Halim Paga’nin eserleri, tarih sirasina gore asagidaki gibidir:
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1. Taassub-1 Islami ve Mdand-y: Hakikisi

“Mehmed” imzasiyla 6nce 1326/(1910) yilinda Swrét-1 Miistakim Dergisi’n-
de yayinlanan, bildhare 1333/(1917) yilinda Taassub ismiyle kitaplastirilan bu
eserinde Batililarin Islam diinyasina yonelttigi taassup ithamini ele alan Pasa’ya
gore, “Islam taassubu” aslinda Miisliimanlarin Huristiyanlara degil, Garb’in
Sark’a olan eski diismanligini ifade eder.

2. Mukallidliklerimiz

Tlk olarak 1326/(1910-11) yilinda “Mehmed” ismi ile Araks Matbaasi ta-
rafindan basilan bu eserinde Pasa, Batili ile Osmanli rejimleri arasinda mevcut,
koklii ihtilaftan dolay1 Bati-tarzi siyasi rejimleri taklit etmenin iilkeyi uguruma
gotiirecegini savunur.

3. Megritiyet

“Mehmed” imzasiyla 1329/(1911) yilinda ilk baskisi ¢ikan bu eserde Pasa,
1909 Kanhn-1 Esasi’sinin dinamiklerini, hazirlanig tarzini, sonuglarini, siyasal
ve toplumsal yapimiza uygun olup olmadigini ele alir.

4. Buhrén-1 Ictimdimiz

“Mehmed” imzasiyla1332/(1916) yilinda ilk baskist yapilan eserde Pasa,
Osmanli toplumunun ¢okiisiinii, “kendine has yapisi” ve “reform hareketle-
rinde diisiilen temel hatailar” olarak iki ana sebebe bagladiktan sonra diisiin-
diigii ¢oziim yollarini sunar.

5. Bubran-1 Fikrimiz

“Mehmed” imzasiyla 1333/(1917) yilinda ilk kez yayinlanan bu eserinde
Paga, aydinlarin kendi toplumu ve kiiltiiriine, ihtiyag ve beklentilerine yaban-
cilagmasini, buna kargi Bati medeniyetinden bilingli faydalanma tarzini ele alir.

6. Inhitdt-1 Islim Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye

Gene “Mehmed” imzasiyla 1334/(1918)’de yilinda ilk kez yaymlanan bu
eserinde Pasa, Islim diinyasinin Bat1 kargisinda geri kalisinin sebeplerini ve bu
krizi asma potansiyelini isler.

7. Islamlasmak

Once Kasim-Aralik 1918/(1337)’de Sebilii’r-Resdd Dergisi’nde tefrika edi-
len eser, Mehmed Akif’in terciimesi ve “Prens Mehmed Said Halim Pasa” im-
zastyla 1337 yilinda kitaplastirilmistir. Diger eserlerinden daha ¢ok yanki uyan-
diran bu eserinde Islimcilik fikrinin temellerini attig1 sdylenebilir.

8. Islam’da Teskilat-1 Siydsiyye

Sehadetinden bir ay 6nce Kasim 1921°de Leslnstitutions Politiques dans
la Société Musulmane ismiyle Roma’da basilan, 1338/(1922) yilinda Mehmed
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Akif tarafindan Tirkce’ye cevrilerek Sebilii’r-Resdd Dergisi’nde tefrika edilen
bu son yayinlanmus eserinde Pasa, Islam siyasetinin kavramsal ve kurumsal cer-
gevesini cizer.

9. Bubranlarimiz

Said Halim Pasa’nin Islém’da Teskilat-1 Siydsiyye disindaki diger yedi eseri,
1335/(1919) tarihinde basilan Bubranlarimiz isimli eserde toplanmigtir. Bila-
hare, Latin alfabesiyle yapilan cesitli yaymlardan sonra Said Halim Paga’nin Is-
lam’da Tegkildt-1 Siyasiyye, Sebilii’r-Resdd’da yayinlanan “Tiirkiye’nin Birinci
Diinya Harbine Katilma Sebepleri” adl kisa hatirati ve Divan-1 Ali Suallerine
Verdigi Cevaplar da eklenerek M. Ertugrul Diizdag tarafindan kism1 bir sade-

lestirme ile Bubranlarimiz ve Son Eserleri adiyla 1991°de yaymlanmigtir (Birin-
ci 1990, Bostan 1992, Biilbiil 2006, Said Halim Pasa 1991).

ON-ISLAMCILIKTAN SON-ISLAMCILIGA

Said Halim, II. Mesriitiyet Devri Islimcilik akiminin ideologu sayilmakta-
dir. Dolayisiyla; degerlendirmek icin onun diisiincesini Islimciligin gelisimi sii-
recinde konumlandirmak gerekir (Gencer 2013: 71-82). Islimcilik denen, Is-
lam’1n ideolojilesmesi, bir hayat nizAmi olarak din=geriatin miidafaast anlami-
na geldigi icin, asagidaki tabloda gosterildigi gibi, modernlesme siirecinde se-
riatin kismen veya tamamen askiya alinmasina bagli olarak dontisiir:

Modernlesmeye tepki | Sekiilerlesmeye tepki Politik Cag

On-Islameilik
(Gelenekselcilik=Liberalizm)

On-Muhafazakarlik Son Emperyal

(Islam1 aktivizm) ideolojik islam Devir
Son-Muhafazakarlik ?;;:iiﬁfl:)lhk Ulusal Devletler
(Medeniyetgilik) Utopik islam Devri

XIX. yiizyil Osmanli Devleti’nde Tanzimat denen emperyalden, ulusal
devletlere giden modernlesme siirecinde, seriatin hakimiyet alani daralmaya
bagladi. Modernlesme ve sekiilerlesme kavramlariyla ayirdigimiz hayat ve dii-
stince tarzindaki bu d6niisiime kargi verilen iki tiir tepki, 6n-muhafazakarlik
ile 6n-Islamciligi ortaya cikardi. Aksiyoner ulemanin temsilcisi olarak Ahmed
Cevdet, seriatin hakimiyet alanini gittik¢ce daraltan bu modernlegsme siireci-
ne fikhin mevzuat hukuku tarzinda tedvin edildigi Mecelle projesinde en so-
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mut goriildiigii gibi, Gn-muhafazakarhk dedigimiz bir Islami Aktivizm ile ce-
vap verdi. Sultan Abdiilaziz Devri’nde (1861-1876) seriatin hakimiyet alanini
giderek daraltan sekiilerlesme siirecine, Yeni Osmanlilar denen, Namik Kemal
ve arkadaslari tarafindan verilen fikri tepki ise 6n-Islamciligi dogurdu. Batr’da
John Locke 6rneginde de goriildiigi tizere, ilahi yasa geriatin gergeklestirme-
yi hedefledigi ana deger hiirriyetin (liberty) miidafaasina dayandigi icin Libe-
ralizm, 6n-IslAimcihigin, 6n-Islimcilik da gelenekselciligin 6zel ad: sayilabilir-
di (Gencer 2013: 72).

Osmanlr’dan Tiirkiye’ye IslAimciligin gelisimi, Karl Mannheim’m ideoloji/
{itopya ayrimina gore etiketlendirilebilir. Ideoloji, 6ziinde kullananlarin iktidar
ve muhalefet pozisyonlarina gore islevi degisen entelektiiel bir silah demektir.
O, iktidardayken iktidar1 korumaya, muhalefetteyken ise iktidara meydan oku-
maya yarar. Su halde 6z ifadesiyle ideoloji, var olan diizeni siirdiirmeye yara-
yan, iktidar-yoneligli, iitopya ise yeni bir diizen kurmaya yarayan, muhalefet
ve devrim-yoneligli fikriyattir. Bu ayrima gére “6n-Islimcilik” dedigimiz ide-
olojik Islimcilik, ulusal devletler caginin basladig I1. Mesriitiyet ve Cumhuri-
yet Devri’nde seriatin tamamiyla askiya alinmasina tepki olarak son-Islamcilik
dedigimiz iitopik IslAimciliga déniistii.

On-Islamcilik ve son-Islaimciliklart Karl Mannheim’in ayrimiyla ideolojik
ve titopik olarak tanimlamamiz bosuna degildir. XIX. yiizyilda halen hiikmen
seriata dayanan bir devlette seriatin uygulanmas: talebine dayandig; icin én-Is-
lamcilik ideolojikti. II. Megriitiyet ve Cumhuriyet Devri’nde oldugu gibi seria-
tin tamamiyla askiya alindigi ulusal devletlerde, dahasi, buna alternatif yeni bir
devlette seriatin uygulanmasi talebini icerdigi igin son-Islameilik iitopikti. Dinin
ozel ad1 seriat, onun da 6zel adi Islam oldugundan, lfzen Islimcilik, seriatgilik
demektir. Buradaki —cilik kalibi, seriatin yeni bir devlette yeniden hayata gegi-
rilmesi, bunun i¢in de ideolojiye doniistiiriilmesi arayigini belirtir. Bu anlamda
Islamcilik, bir ideoloji olarak Islim’in miidafaasi demektir ki Shepard (1987:
308) da Islamciligy, Islam’s bir ideoloji olarak gérme egilimi olarak tanimlar.

Islamciligin ideoloji kavraminin semantiginde yatan iki boyutu vardir. Ide-
oloji, lafzen Tiirkce’de “fikriyat, fikirler biitiinii” dedigimiz seydir. Bu anlam-
da Islamcilik, son emperyal ve ulusal devletler cagina 6zgii kismi veya tam se-
kiilerlesmeye tepki olarak dogan, en genis anlamda Islim Modernizmi denen
bir fikir akimini belirtir. Ikincisi, alternatif bir toplum projesi olarak ideoloji-
ler, mevcut diizene muhalefetten, yeni bir diizen kurma vizyonundan dogdukla-
r1 igin politik-yéneliglidir. Bu ikinci anlamda Islamcilik, ideolojik oldugu kadar
politik bir akimdir. Siyasal Islam tabiri, Islimciligin bu iki anlamini da belirtir.

Klasik Osmanli Devri’nde seriatcilik, refahin kayb1 olarak beliren zuliim du-
rumunda padigahin seriati daha iyi uygulamasi talebi olarak belirdi. Ancak Tan-
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zimat Devri’nde devletin giderek sekiiler mevzuata kaymasiyla birlikte seriatin
bekgisi olarak geleneksel bilgi 6znesini, manevi otoriteyi temsil eden ulema da is-
levsiz ve saf digi kaldi. Seriatin geriledigi modernlesme siirecine karsi ittifak ede-
cekleri gii¢ olarak Yenigeriligi de kaybeden ulemanin ¢ogu icin pasif bir direnig-
ten bagka bir alternatif kalmazken, medrese talebesi, 4lim aday: softalar gengli-
gin verdigi enerjiyle fiili direnise gectiler (Gencer 2004). Modernlesme siirecin-
de aradiklari mesleki tirmanma firsatlarini bulamayan iidebadan Yeni Osmanli-
lar, bu noktada ulema yerine toplumsal muhalefetin s6zciiliigiinii tistlendi.

Klasik Osmanli ¢caginda tebaanin refahini zedeleyen suistimallere karst “se-
riatin daha iyi tatbiki” talebinin yerini Sultan Abdiilaziz Devri’nde (1861-1876),
Yeni Osmanlilar tarafindan hakimiyet alanini giderek kaybeden “seriatin tatbi-
ki” talebi aldi. Karl Mannheim’mn ayrimuyla iitopik Islimcilik, 6nce bu devirde
oldugu gibi bir muhalefet araci olarak Islim’in miidafaas, seriatin tatbiki talebi
olarak kendini gésterdi. Buna gére bizim “6n-Islimcilik” dedigimiz Yeni Osman-
lilarin muhalefet hareketi, Sultan Abdiilaziz Devri’ne (1861-1876) miinhasirdi.

Zamanla Devr-i Hamidi’de ilerleyen modernlegme siirecinde ulema ve iide-
b4 olarak bu iki kesim de Islam’in daha da ideolojilestirilmesini getirecek reak-
siyondan aksiyona gegtiler. Ahmed Cevdet, aksiyoner ulemanin, Namik Kemal
ise aksiyoner tidebanin temsilcisi olarak 6ne cikti. Sultan II. Abdiilhamid gibi
bir “Islamc1 padisah”in devrinde artik muhalefetin gerekgesi kalmamus, elbir-
ligiyle seriat1 uygulamak iizere aksiyona ge¢me zamam gelmisti. Bu ortak Is-
lami Aktivizm durumunda ise Islimcilik/muhafazakarlik ayrimi kalmayacak-
t1. Islam’in bir muhalefet araci olarak savunuldugu Yeni Osmanli hareketinin
on-Islimciligs Sultan Abdiilaziz Devri’ne miinhasir kalirken, Devr-i Hamid’de
Mecelle ile Kandin-1 Esdsi projelerini yiiriiten Cevdet ile Kemal, Islami Aktiviz-
me dayali bir muhafazakarlikta bulugtular. Bu d6nemde Cevdet yaninda akti-
vistik muhafazakarhigin diger 6nemli bir ismi Ahmed Midhat idi.

SUREKLILIK VE DEGISIM

Said Halim Paga’nin misyonunu layikiyla degerlendirebilmek icin I. ve II.
Mesritiyet devirlerine nispet ettigimiz én-Islamcilik ve son-Islamciliklar ara-
sindaki siireklilik ve degisim noktalarini tespit etmek gerekir. Bu noktada temel
mesele, dini diisiinceye bagli olarak diisiince 6znesinin degisim tarzidir ki bu,
“dinden ideolojiye, Alimden aydina gegis siireci” olarak dzetlenebilir.

I. Megriitiyet Devri’nde Yeni Osmanli muhalefet hareketi altinda filizlenen
farkli fikir akimlar1, II. Mesritiyet Devri’nde Tiirkgiiliik, Baticilik ve Islamcilik
seklinde, rakip sert ideolojilere doniisecekti. Bu akimlarin icinde belki de en
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zayifi Islamcilik ¢ikacakti. Zira bir taraftan ulus-devleti yoniindeki siyasi gelis-
me seriatin aleyhine isliyor, diger taraftan Islim’1 savunacak kadro giigten dii-
sityordu. Islimcihigin ideolojik-teorik ile politik-pratik olarak birbirine bagl iki
boyutu vardi. Ulema, Islam’1 bir ideoloji olarak savunmak degil, bir din ola-
rak 6gretmek ve yasatmak iizere yetistigi, dahast “Hamid1 istibdad”a son ver-
mek tlizere politik eyleme yogunlagtigi i¢in ideolojik-teorik boyutta zayif kal-
misti. Dahast Devr-i Hamid{’ye tepkinin etkisiyle, modernlegsme ve sekiilerles-
meye basarili bir Islami karsilik verdikleri halde bu devirle isimleri 6zdeslesti-
gi icin Cevdet ve Kemal gibi fikri kaynaklara bigane kalmalari, onlart bu ko-
nuda daha da zayif birakmigti. Bu durumda tabiatiyla ideolojik-teorik boyutu-
nun aleyhine Islamciligin politik-pratik boyutu 6ne ¢ikacak, ulemadaki bu agi-
ri-siyasallasma, kurulug sathasinda Cumhuriyet rejimini Radikalizme sevk eden
bir tepkiye yol acacakti.

Normalde ulema, Islim’da dinin tek otoritesidir. “Seriatin 6greticisi alim,
Stinnetin 6greticisi seyh” ayrimi bile zamanla ortaya ¢ikmig arizi bir ayrimdir;
¢linkii dinin bir peygamberi oldugu gibi, dlim denen bir varisi olabilir. Klasik
cagda megayih gibi iideba da ulemaya kategorik bir alternatif degildi; saray bii-
rokratlart sinifini tegkil eden tideba da Mevlevilik, Bektasilik gibi tarikatlarin
mensubuydu. Ancak Namik Kemal 6rneginde oldugu gibi tideb4, bu ortak ta-
savvuf kanali sayesinde giiclii bir Islami kiiltiire sahip oldugu icin XIX. yiizyil-
daki modernlesme siirecinde oldugu gibi konjonktiirel olarak Islami diinya gé-
rligiine s6zcliliikte ulemanin boslugunu doldurabiliyordu.

Lafzen seriatcilik anlaminda Islimcilik da bu iideba ile basladi. Ulema, dini
din olarak 6gretmek iizere yetistigi icin ideoloji olarak savunmayi beceremezdi.
Nitekim 6n-Islameilik dedigimiz Islamciligin bayraktari Namik Kemal bir edip
oldugu gibi, son-Islamcilik olarak II. Mesriitiyet Islamciliginin bayraktar: Said
Halim Pasa ve Mehmed Akif de medrese-digi kanallardan yetismis aydinlardir.
Keza ¢agdas Tiirkiye ve Islam diinyasinda Islamciligin bayraktarlari olarak bili-
nen Necip Fazil ve Seyyid Kutub gibi isimler i¢cin de ayn1 durum s6z konusudur.

SOSYOLO]JI ILE IDEOLOJi ARASINDA

Said Halim gibi gelenekselci aydinlarin kariyerine vukaf i¢in Bati’da sekiiler-
lesme siirecinde ortaya cikan deger/olgu, toplumu déniistiirme tarzlari olarak re-
form/devrim, bunlar1 gerceklestirme araglari olarak sosyoloji/ideoloji ile dini ta-
savvur tarzlari olarak ideal/ideoloji ayrimlarina bakmak gerekir. Diinyanin ve di-
nin parc¢alanmasina yol acan Batili diinya goriisiiniin gecirdigi degisimin temelin-
de deger/olgu ayrimi yatar. Hakk’a bagli olarak diinyay1 anlamlandiran ana de-
ger olan Hiisn’ii kaybettigi i¢in Bati’da deger/olgu parcalanmasi ortaya ¢ikmigtir.



242 « DOGU’DAN BATI’'YA DUSUNCENIN SERUVENI

Geleneksel diinya goriisiine 6zgii mesrilagtirma kavrami, modern diko-
tomik anlayigin aksine deger/olgu, dogru/gercek biitiinliigiine dayanir. Gele-
neksel diinyada “hikmet-i ameliye” denen fikih (prudence) ve onun bir parga-
st olarak Ibn-i Haldun’un “tm-i ‘umran” dedigi politika (iilke isleri disiplini),
“hermenétik cevrim” kavrami uyarinca olabildigince gergegi dogruya yaklag-
tirarak begerl ameli megriilagtirmaya caligir. Aristo’nun “ana bilim” dedigi po-
litika, modern ¢agda anlasildigi gibi normatif-y6neligli bir hitkiimet-bilimi de-
gil, normatif/pozitif ayrimina yabanci bir (sehir) iilke-bilimi anlamina geliyor-
du. Ingiltere gibi iilkelerde bu geleneksel anlayisin yakin zamanlara kadar siir-
dirtldagi gorilir (Collini 1983).

Bati, Hakk’a bagli olarak diinyay: anlamlandiran ana deger olan Hiisn’u
kaybettiginden olgulari esas almak, David Hume’dan itibaren Pozitivizme da-
yanmak zorunda kalmigtir. Modern sosyal bilim, olgulardan degerlere intikal-
le “gercegin dogru, pratigin teori” olarak tanimlanmasi arayisindan dogmus-
tur. Bati’da civilization (medeniyet) kavraminin dogdugu bu siirece “diyanetin
dinlesmesi” diyebiliriz. Ingiltere’de gerceklesen 1844 Sanayi Devrimi, degersel
ile olgusalin birlestigi geleneksel politik’in tanimini degistirmistir.

Marks’in yaptigi ayrima gore toplumsal yapiyi belirleyen {istyapi (siya-
set, hukuk, ideoloji) degil, ekonomik {iretim tarzinca belirlenen altyapi ol-
dugu igin geleneksel olarak sehir=iilke anlamina gelen devler, XIX. yiizyil-
da hiikiimet ve toplum olarak iki kavrama pargalanmig ve toplumun iistya-
pisint olugturan bir iktidar mekanizmasi anlaminda hiikiimete indirgenmistir
(Maclver 1911, Mueller 1943). Boylece ahlaki degerlendirmeye tabi hiika-
met ile ekonomik olgu tarafindan belirlenen toplumu konu alan siyasal ve
sosyal bilim, normatif ve pozitif olarak ayrilmigtir. Deger/olgu ayrismasina
bagli olarak dogru ile ger¢ek arasindaki bag da kopmus ve buna bagli olarak
normatif/pozitif bilgi, hukuk/yasa, megsrilagtirma/yasallagtirma dikotomile-
ri ortaya ¢ikmig, mesriiiyet yerine sosyal gercek ve pozitif yasaya uygunluk
anlayigt hikim olmustur.

XIX. ylizyil Avrupasinda degersel ile olgusalin birlestigi politik’in tanimi-
nin degismesi ve geleneksel iilke anlamindaki devletin hiikiimet ve toplum ola-
rak iki kavrama pargalanmasi, toplumu doniistiirme tarzina bakista da, bir ih-
tilafa yol agacakti. Bu asirda toplumu doniistiirme tarzina dair sag ve sol ola-
rak kargilastirabilecegimiz iki ana egilim ortaya cikmusti: Ideoloji yoluyla dev-
rime karsilik Sosyoloji yoluyla reform (Gencer 2012: 179). Ingiltere ve Fran-
sa 6rneklerinde Sosyolojinin dogusu siirecine bakildiginda bu agik¢a goriilebi-
lirdi (Garrett 1987, Kawana 2009, Virgint 1975). Burada “Sosyoloji”den kas-
tin, ¢cikuigr XIX. yiizyildaki orijinal anlamiyla “sosyal bilim” oldugunu belirte-
lim. Marks, birinci devrimci=ideolojik, Durkheim ise ikinci tutucu=Sosyolo-
jik egilimi temsil eder.
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Burada mesele, sekiilerlesme siirecinde sosyoloji ve ideolojinin dinle iligkisi-
nin tespitidir. Her iki terimin terkibindeki —loji, aslinda hikmet anlamina gelen,
Yunanca logos kelimesinden geliyordu; hikmet ise dinin genel adiydi. Su halde
dinden tiireyen ikisi de sekiilerlesme siirecinde dine alternatif hale gelmislerdi.
Aslinda dinin gévdesini olugturan ildhi yasa, seriatin anlagilmasi anlamina ge-
len fikihtan tiireyen Sosyoloji, sekiilerlesme siirecinin sonunda dinden bagim-
siz alternatif bir bilim olarak goriiliir olmustur (Murphy 1997). Keza Marksizm
orneginde tipik olarak goriildiigii gibi, dinin doniistiiriilmesi olarak ideoloji de
zamanla dine alternatif hale gelmisti. Yegine sosyal bilim, mutlak Sosyoloji ol-
ma iddiasi ve ideolojinin reddine dayanan Marks’in 6gretisi, paradoksal sekil-
de dogrudan dinin yerini almaya aday, bag ideoloji ¢ikacakti. Diinyayi yeniden
kurmaya yonelen Marks’in 6gretisinin bizzat bilim olarak takdimi bu yiizdendi.

Toplumu doniigtiirme tarzina dair sag ve sol olarak karsilastirdigimiz bu
iki egilimi, muhafazakarlik/gelenekselcilik ayrimina da uygulayabiliriz. Tiirki-
ye’de Ahmed Cevdet’in temsil ettigi biirokratik/politik muhafazakarlik, moder-
nlesme denen hayat tarzinin koklii degisimine tepkiden dogdugu icin “Sosyo-
loji yoluyla reform™ anlayisini esas alir, ideolojiye tevessiil etmez. Cevdet, nétr
sayilan iilke=devletin reform yoluyla kurtarilmasi i¢in dinden bagimsiz, nétr
(sekiiler) sayilan Sosyolojiye bagvurur. Onun din=geriat alanindaki ictihad ve-
ya reformu, geleneksel meseleci karakterdeki fikhin modern mevzuat tarzinda
tedvin edildigi Mecelle tesebbiisiinden ibarettir. Cevdet’in son-emperyal, G6-
kalp’in ise 6n-ulusal devletler caginin 6ncii sosyologlar1 olmalari, bu agidan te-
sadiif degildir.

Buna kargilik Namik Kemal ile Said Halim tarafindan temsil edilen son
emperyal ve ulusal devletler cagina has, 6n-/son-Islimciliklar, modernlesmenin
getirdigi sekiilerlesme denen diigtince tarzinin degisimine tepkiden dogduklari
icin “ideoloji yoluyla devrim” anlayigina yakin diigerler, gelenegi koruma ug-
runa Sosyoloji yaninda ideolojiye de agik dururlar. Daha ileri bir ayrimla 6n-/
son-Islamciliklarin IslAm tasavvurlarini “ideal ve ideoloji olarak Islam” olarak
ayirabiliriz (Gencer 2013: 78-82). Ideoloji, ideale dayandig icin dinin ideolo-
jiye dontistiiriilmesi, 6nce idealinin tanimlanmasini gerektirir.

Ziya Gokalp’in kargilik olarak mefkiire kelimesini icadinin da gosterdigi
gibi ideal, geleneksel diinyada karsiligi olmayan modern bir terimdir. Ideal, in-
sanlarin gergeklestirmeye c¢aligtiklar: hiirriyet gibi istiin degerleri ifade eder.
Bu, ona ulaginca kendini gerceklestirme ve tamamlamanin saglandig: seydir.
Ideal, iradeyi harekete gegirir ve faaliyetlerin dogrultu ve karakterini belirler
(Hadfield 1936: 83-85). Lafzen ideal, reelin karsihgidir; ancak Remzi Oguz
Arik (1947)’1n “Ideal ve Ideoloji” ayriminin da belirttigi gibi, ideolojinin ziddu
olarak kullanilmaktadir. Bu kavram ciftinin ayn1 “idea” kokiinden istikaki, ge-
leneksel bir irtibatin modern bir tezada doniistiigiinti gosterir. Diinyay1 bir bii-
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tiin olarak tanimlayan dinde, bu boyutlarin birbirine ickin bagliligi, dinin par-
¢alandigi modern ¢agda bir kutuplasmaya doniigmiistiir.

Modern ¢agda siyaset ve iktisadin iktidar-yoneligli bir karakter alarak ah-
laktan, olgunun degerden ayrilmasina bagli olarak dinin ideal ve ideoloji bo-
yutlari da birbirinden ayrilmigtir. Diger taraftan Karl Mannheim’in ideoloji/
itopya ayrimina gore gelecek bir diizeni kurmaya yarayacak ideolojiye veri-
len sitopya adinda ideal ile ideolojinin irtibati agiga cikar. On-/son-Islamcilik-
lar ayrimina uygulandiginda ideal, dinin yumusak, ideoloji ise sert ideoloji-
lestirilmesini belirtir. Kemal 6rneginde gelenekselci aydin i¢in ideali gercek-
lestirme araci olarak ideoloji degisik islevler goriir. Birincisi, gelenegi yetersiz
gosteren modernligin elestirisi; ikincisi, gelenegin ideali olarak hiirriyet kav-
raminin tarifi ve miidafaasi: liglinciisii, bunu yeniden gerceklestirmeye yara-
yacak yazili bir anayasal belgenin gerekgelendirilmesi; dérdiinciisii, bu yolda
halkin aktivizme tegviki.

Kemal gibi 6n-Islimcilar, birbirine bagl iki sebeple seriati bir biitiin, ideo-
loji olarak degil, bu biitiiniin dayandig1 bir ideal olarak savunmuglardir. Birin-
cisi, onlar, Max Weber’in, deger-akliyeti, dedigi geleneksel anlayis dogrultu-
sunda Bati medeniyetini hiirriyet idealine dayali bir mesrtlastirma, orgiitlen-
me basarisi olarak goriiyorlar (Gencer 2012: 322-334); ikincisi, son emperyal
devletler caginda sarsilsa da hakimiyeti halen devam eden seriatin da bu ideale
dayandigini, dolayisiyla ayni mesrilastirma, érgiitlenme basarisini Islam diin-
yasinin da gosterebilecegini ortaya koymak istiyorlardi.

Son-Islamcilar ise gene tersinden birbirine bagl iki sebeple seriat1 biitiiniin
dayandigi bir ideal olarak degil, bir biitiin, ideoloji olarak savunurlar. Birinci-
si onlar, Bati medeniyetini bir aklilestirme bagarisi olarak goriiyorlar; ikinci-
si, ulusal devletler ¢aginda hakimiyeti biten seriatin da bu potansiyeli tagidi-
g1, ayni aklilestirme basarisini Islaim diinyasinin da gosterebilecegini ortaya
koymak istiyorlardi. Bu arada, Mevdadi gibi Islamcilar ile Marks gibi sekiiler
devrimcilerin ideolojik tutumlari arasinda bariz bir farklilik vardi. Pakistan’da
Mevdadi’nin izinde Islamic Ideology adli eseri veren Halife Abdiilhakim (1953,
1980) gibi dini bir ideolojiye doniistiirmeye yonelen Islamcilar icin ideoloji,
Islam demekti. Ancak Marks gibi sekiiler devrimciler icin ideoloji, yeni, ayri,
politik bir din demekti.

XIX. ylizy1l Avrupasinda devletin, hiikiimet ve toplum olarak ikiye ayril-
masina bagli olarak toplumu doniigtiirme araglari olarak ideoloji/Sosyoloji ku-
tuplagmasinin ortaya ¢iktigini belirttik. Bu ise bir normatif/pozitif kutuplas-
masina tekabiil etmiyordu. Tutucular ve devrimciler tarafindan gerek koruma,
gerek degistirme amaciyla toplumun her haliikarda pozitivistik bir aciklamasi-
na ihtiyag¢ vardi. Toplumun makul bir hizda degistigi geleneksel diinyada her-
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mendtik bir okuma megrilastirmaya yetebilirdi. Ancak Fransiz ve Sanayi Dev-
rimlerinin getirdigi modern diinyada durum degismisti. Dogrunun gergege fe-
da edilmemesi i¢in anormal bir hizla degisen olgular diinyasini sadece anlamak
degil, agiklamak gerekiyordu.

Burada mesele, tutucu=sosyolog ve (sekiiler) devrimci=ideologlari toplu-
mu agiklama ortak hedefine sevk eden amaglarin ihtilafinin tespitidir. Sekiiler
devrimci=ideologlar i¢in diinyay1 aciklamanin gayesi, 6zlenen yeryiizii cenne-
tini kurmak {izere onu tamamen doniigtiirmek, dogru yerine bir “gercek diin-
ya” kurmakti. Tutucu=sosyologlar i¢in diinyay1 agiklamanin gayesi ise “dog-
ru diinya”y1 temsil eden geleneksel diizeni degistirerek korumakti. Hizla degi-
sen modern diinyada degisen/olan ile degismeyen/olmaliy1 bagdagtirarak dog-
ruyu gercegin tasallutundan koruma kaygisindan dolay1 Cevdet, Kemal, Said
gibi geleneksel aydinlar, hem kararli bir normatif hem kuvvetli bir pozitif, em-
pirik perspektiften sosyal diinyay1 tanimlarlar.

Emperyalden ulusal devletlere gecis siirecinde yagayan Said, selefi ve halefi
Islamcilardan farkli olarak “ideal ve ideoloji olarak Islim” anlayislarini terkip
eder. Bu bakimdan o, II. Mesrfitiyet Islamcilik akimi icinde temsilci bir sima-
dan ziyade istisnal bir isim olarak goriilebilirdi. O da Kemal benzeri biitiin ge-
lenekselci aydinlar gibi, beseri diizenlemenin dayandigi, dinin gerceklestirme-
yi hedefledigi ana ideal olarak hiirriyeti alir ve bu bakimdan Max Weber’in de-
ger-akliyeti kavramiyla ifade ettigi geleneksel anlayisa gore Bati medeniyetini
bir megriilagtirma basarist olarak goriir:

“Demek ki, her miislimin vazifesi, hatta akdem ve akdes-i vezaifi istihsal-i
hiirriyet etmek oldugunu ve hiirriyet olmaksizin higbir saidet ve terakki-i
hakiki temini kabil bulunmadig: hakikatini, marru’z-zikr ahali-i Islamiyye
artik idrak eylemistir... IslAmiyet seriat-1 mutahharayi, daha dogrusu se-
riat-1 mutahharanin hakimiyetini va’z u te’sis etmekle miisavat ve hiirri-
yet-i hakikiyyeyi ve bununla beraber beyne’l-efrid miisinede ve tedviinii
bi-tamamiha viiclida getirmis ve bu siretle hem en alf, hem de en sahih ga-
ye-i ictimAiyyeyi halk u ibda’ eylemistir” (Said 2004: 243, 245).

Mubhafazakarlik ile gelenekselcilik farkliligi, en somut anayasaya kargi ali-
nan tavirda goriiliir. Cevdet gibi bir muhafazakar i¢in Bati-tarzi yazili anayasa
projesi, gecilemeyecek kirmizi cizgiyi belirtir. Onunla temelde ayni diistinen,
ayni paradigmayi1 paylasan Kemal de ser’-i serifi, sartnime-i hakiki, hakiki ana-
yasa olarak goriir. Ancak Cevdet’ten farkli olarak o ve Said, modern konjonk-
tiirlin yazih bir anayasayi dayattigini, modern ¢agda hiirriyeti korumak icin ya-
zili anayasal bir belgeden bagka yol olmadigini gordiikleri igin Kantin-1 Esasi’ye
kerhen taraftar olmuslardi:
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“Her ne denirse densin bundan boyle idare-i megriitadan bagka bir ida-
re bizim igimize gelmez. Bize ciddi ve muvafik-1 seref ii nAmds bir idare-i
megritayi temin edebilecek olan da ancak hakayik ve fiiliyyata ve usil ve
‘adat-1 kavmiye ve efkar-1 igtimaiye ve siyasiyyemize muvafik bir kAntin-1
esasi olabilir” (Said 1335: 23).

Cevdet, Kemal ve Said’in reform projelerine hizmet edecek Sosyoloji ve
ideoloji formasyonlarinin ortak oldugu kadar farkli kaynaklari vardi. Edebi-
yat, hepsinde sosyal bilimin ortak kaynagiydi. Edebiyata Cevdet’te fikih ve ta-
rih, Kemal ve Said’de ise politika eslik ediyordu. Bununla birlikte Said (2004:
251)’in dile getirdigi gibi hepsi, dinin govdesini olusturan ilahi yasa seriatin
anlasilmasi anlamina gelen fikhin begeri diinyay1 diizenleyen ana bilgi dali ol-
dugunda miittefiktir:

“Islam’a mahsts olup “fikh-1 serif” nAmi ile be-ndm bulunan ma’rifet-i
celile, zeka-y1 beserin ‘ulim-1 ahlakiyye vii i¢timaiyye sahasinda kesf ii ib-
da’ eyledigi en miikemmel ve sayan-1 ihtirAm eser-i giizindir. O siyededir
ki, ilm-i Islam kendi telakkiy4t, mebadi ve an’anatini, tahakkiim-i ecAnibin
micip oldugu bin tiirlii sevaib icinde hiisn-i muhafazaya muvaffak oldu...
Bu hususta bizim icin en iyi rehber, seriat-1 Islimiyye’nin evamir-i celilesi-
dir ki, simdiye kadar IslAmlar1 Garp’ta hiikiimran olan simif ve ziimre mii-
cadelatindan mastin bulundurmugtur. Biz taazzuv-1 iktisidimiz igin fikh-1
serifin delaletine miirAcaat etmeliyiz. Fikh-1 serifin ki, zaten seriat iizeri-
ne miiessestir; su satirlar bizim Garp-perestinimiz indinde mdcib-i mué-
haze olacaktir.”

Kalemiye=iideba sinifini yetistirmek {izere Fatih Sultan Mehmed zama-
ninda kurulan Endertin Mektebi, II. Mahmud Devri’nde islevini kaybetmisti.
Onun yerine 1821°de kurulan ve 1871°de Hariciye Nezareti’nin bir biirosu ki-
linan Terciime Odasi, Ali, Fuat, Ahmet Vefik Pasa ve Namik Kemal gibi Tanzi-
mat’in 6nde gelen seckinlerinin yetistigi bir kurum olmustu. Bu arada 1859’da
Abdiilmecid Devri’nde kalemiye yerine, modernlesen devletin ihtiyag duydu-
gu miilkiye sinifin1 yetistirmek iizere Mekteb-i Miilkiye kuruldu.

Said, bu siyaset mektebini Bati’da, Batili bir dilde okudugu i¢in iidebanin
ilk modern temsilcisi sayilabilirdi. O, Isvigre’de ileri bir Batili siyasi ilimler egi-
timi aldig1 gibi bir devlet adami olarak teoriyle pratigi terkip imkani bulmug-
tur. Geleneksel bakiga gore siyaset, modern anlamda normatif bir iktidar bi-
limi degil, tevzi-i adalet zanaati ve iilke bilimidir. Adalet ise modern diinyada
zannedildigi gibi normatiften ibaret bir kavram degildir. Adaletin Arapga ‘ad!
ve kist kavramlariyla anlatilan mutlak ve izafi tiirleri, problem-¢6zme yoluyla
gercegin dogruya yaklastirilmasini gerektirir. Bu yiizden Ingiltere gibi gelenek-
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sel anlayigi siirdiiren iilkelerde anlagildig: sekliyle siyaset, anlama ile agiklama-
nin birlegtigi bir zanaat kadar ilim, normatif kadar empiriktir (Collini 1983).
Said, bu ag¢idan diinyaya bakan bir siyasi teoristtir.

Siyaset ve hukuk sosyolojisi perspektifinden yasa ve anayasanin toplum-
sal yapiyla miinasebeti, siyasal ile sosyal tabakalagma arasindaki iligki hakkin-
da yaptig1 analizlerde onun bu konudaki vukiifu acikga goriiliir. Geleneksel
anlayisa gore, cemiyet denen ictimal birlesme, insanlarin hemcinsleriyle daya-
nisma, hiikiimet denen siyasi orgiitlenme ise hemcinslerinin tecaviiziinden ko-
runma ihtiyacindan dogar. Ona gore sosyal dayanisma ihtiyaci vazifelere, va-
zifeler haklara, haklar ise kanunlara viicut verir. Ictimai kanunlar cemiyeti ku-
rar ve korurlarken siyasi kanunlar onun bekasini saglarlar. “Hak etme” tabiri-
nin de belirttigi gibi, sosyal hiirriyetlerin ayirici 6zelligi, sosyal vazifelerin ifast
kargiliginda elde edilmeleridir. Hak kelimesinin Bat1 dillerinde kargiliklari “ri-
ght, droit, recht” kelimelerinin, insanin payina diisen alacak/verecek, hem hak,
hem vazife anlamina gelmesi de Said (1335: 88-101)’i dogrular.!

Kanunlar ve haklarin temelinde vazife yattigindan ve vazife de temelde
sosyal role bagli oldugundan tilkenin bekasi acisindan asil 6nemli olan, sosyal
hiirriyetlerdir. Bir toplum sosyal vazifelerini hakkiyla yerine getirebildigi sii-
rece ortaya c¢ikabilecek siyasi olumsuzluklarin sonuglarini telafi edebilir. Said
(1335: 93)’e gore esasen sosyal hiirriyetin hak olarak kazanildigi, siyasi hiirri-
yetin ise ¢ogu zaman hak olarak verildigi goriiliir. Bu yiizden ictimai hiirriyet-
ler birbirlerini tamamladiklarindan insanlari daima baglamis, siyasi hiirriyetler
ise birbirleriyle ¢atigtiklarindan insanlar1 ayirmigtir. Bu aciklamadan, sosyal va-
zifelerin hiirriyeti, siyasi hiirriyetlerin ise vazifeyi gerektirdigi neticesi ¢ikarila-
bilir. Béylece Said, sosyal temelden yoksun bir insan ve kadin haklar1 iddiasi-
nin boglugunu vurgular. Bilindigi gibi Fransiz Devrimi ile birinci kusak denen
siyasi haklar, Sanayi Devrimi ile baglayan siiregte ise ikinci kugsak denen sosyal
haklar mefhumu dogmustur. Said’in nazari agiklamasinin haklarin tarihi geli-
simi seyrine tamamen uydugu, adeta onu haber verdigi goriiliir.

TESHISTEN TEDAVIYE

Said Halim’in diisiincesini bir teghis ve tedavi diyalektigine gore 6zetleyebi-
liriz. Bilindigi gibi tedavi tarzinin keyfiyeti, teshis tarzinin keyfiyetine baglhdir;
bir illetin teshisi ne kadar iyi yapilirsa tedavisi de o kadar iyi yapilabilir. Teg-

1. Bukonuda Richardson (1838: 1/1635)’1n klasik Ingilizce sozliigiinde verdigi izah, ol-
dukga 6greticidir: “Right, also, always implies a correlative duty; if there be no such
duty, the right or rule is a mere unauthorized order or command”.
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histen kasit, Islam diinyasinin Bati diinyasi karsisinda diistiigii zaafin sebepleri,
boyutlar ve sonuglarinin teshisidir. Bu iliski durumundan dolay1 Islam diinya-
sinin “bagarisizlik” sebeplerinin teghisi, Bati diinyasinin “basar1” sebeplerinin
tespitini gerektirir; “Garp mes’elesi”, “Sark mes’elesi”ne karsilik olarak dogar.
Said, bu bakimdan Islam diinyasinda Ahmed Ruza ile birlikte Oksidentalizmin
onciilerinden biri olarak belirir. Dahasi onun Oksidentalizmi, Oryantalizmin
tersine ¢evrilmesinden ibaret degil, Webergil tarzda bir tanima ve degerlendir-
me tegebbiisiidiir. Bati’nin tavrinin ziddina bu degerlendirme, Bati medeniye-

tinin olumsuz yonlerinin tenkidi kadar olumlu y6nlerinin takdirini de igerir.

Kimlik tanimi, “biz/onlar” diyalektigine dayandigi i¢in “Arap/Acem, Yahu-
di/Centil” gseklinde bir 6tekilestirme biitiin koklii kiiltiirlerde goriiliir. Ancak
Bati, teodise probleminin etkisiyle Maniheik bir diinya goriisiine kaydig: igin
otekilestirmeyi diismanlagtirmaya gevirmistir. Bat'min Islam diinyasmna kargi
Onyargt ve hustimeti, sekiilerlesme siirecinde sadece kilik degistirmistir. Said
(1335: 106, 115)%e gore; Islam diinyasina kars1 6nceden din adina ruhbandan
gelen hustimet, simdi medeniyet adina aydinlardan gelmektedir. “Islam taas-
subu” tabiri, aslinda Miisliimanlarin Hiristiyanlara husmetini degil, Bati’nin
Dogu’ya kargi eski diismanligini ifade eder. “Kisi, bilmediginin diismanidir.”
hiikmiince, bu kargilikli taassup ve hustimeti giderme, her iki tarafin birbirini
iyi tanima ve tanitmasina baglidir. Bu yiizden Dogu’ya kargi husimetinden sa-
dece Batr’y1 sorumlu tutmak haksizlik olur; Bati, 6zel tarihi gelisimi bakimin-
dan Islam diinyasin1 yanhs tanimada mazurdur. Ciinkii onlar medeniyet yolun-
da ilerlerken kargilarinda Hiristiyanligi temsil eden Kilise adamlarini bulmug-
lardir (Said 1335: 111).

Dolayistyla Bati’nin taassubunda Dogulu aydinlarin biiyiik mes’aliyeti var-
dir. Ciinkii Avrupa bizi tantyamamis ise ona kendimizi dogru tanitmak bizim
vazifemiz idi. Bu konuda da Said (1335: 56-57), eski ile yeni sinif aydinlar si-
niflarini kargilagtirarak, “Acaba kader, bizi daima ifrattan tefrite diigmeye mi
mahkim edecek?” diye sorar. Eskiden aydin siniflarin en biiyiik kusuru, tani-
madiklar i¢in Bati medeniyetine husiimet beslemeleriydi. Simdi ise Bat1 me-
deniyetine romantik bir baglilik gésteren yeni aydinlar, ne Bati’y1 ne kendile-
rini tanidiklari igin daha zararli bulunuyorlar. Diinyanin siki bir etkilesime gir-
digi cagda bu tiir husimetleri siirdiirmenin doguracag tehlike, kargilikli anla-
may1 elzem kilmaktadir: “Komgunun feldketi iizerine miiesses olan saadet, bir
felaket-i muzmereden bagka bir sey degildir.” Said (1335: 113, 115)’e gore, bi-
zim Batr’ya karg1 tecaviizkar bir emelimiz yoktur; gerekirse Bat’’nin araglariy-
la kimligini koruyarak ilerlemekten bagka bir sey diisiinmeyen Dogu halkinin
Batr’ya tepkisi, megrti miidafaadan bagka bir sebebe atfedilemez.

Oncelikle Bati medeniyetini tanitmay1 hedefleyen Said (1335: 61, 108), Is-
lam diinyasinda bu medeniyetin sekiiler karakterini teghis eden 6ncii isim ola-
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rak belirir. Belki ilk kez o, Batililarin sekiiler bir diinya go6riisiine kaydiklari-
ni, bu sekiiler dinin pratik ve teorik bilesenleri olarak medeniyet ile ideolojiye
baglandiklarini belirtir. Ona gore dinsizlik (laiklik, sekiilerizm) denen sey, LAtin
zihniyetinin bir sapmasindan ibaret olup, zannedildigi gibi bir fikri istiinliik
alameti degildir. Batililar, artik medeniyet denen bilimsel ve teknik gergekler-
den dogan ideolojilere inaniyorlar. Bu yeni iman, belki Hiristiyanhigin verdigi
imandan fazla degilse de herhilde onun kadar ciddi ve samimidir.

Bati’da sekiilerlesmenin 6zel adi olarak Protestanlagma ile ilerleme siirec-
leri arasinda kurulan iliski, hem genel hem 6zel acidan Islam aleyhine sonug
vermektedir. Batililar nezdindeki yaygin ve yanlis kandate gore, “Ayni sebep-
lerle ¢ikip ayni hedefe yiirtidiikleri icin biitiin dinler birbirine benzer...” Boy-
lece Katolik Hiristiyanlik ile Islam’in din ad1 altinda birlesmesi, ikisinin de or-
tak ve yanlig degerlendirilmesine yol agmaktadir. Bati diinyasi, Kilise’nin tem-
sil ettigi Hiristiyanlik ile miicadele ederek medeniyet atilimini yapmus, Batili
aydinlar buradan, Islam dahil, biitiin dinlerin “ilerlemeye karsi oldugu” seklin-
de genel, afaki bir hitkme varmiglardi.

Bu yiizden Said, Hiristiyanlik érneginde baul ile Islim’in temsil ettigi hak
din arasindaki farki ortaya koyma geregini duyar. Ge¢miste Endiiliis’te oldugu
gibi dini bir zeminde hakikat 6l¢iitiine gore yiiriitiilen Katolik Hiristiyanlik ile
Islam arasindaki batil ve hak dinler miicadelesi, sekiilerlesme siirecinde ideo-
lojik bir zemine taginarak ilerlemeyle bagarilan evrensellik 6l¢iitiine gore Pro-
testan=yozlagmig/otantik dinler miicadelesine doniigmiistii. Said (1335: 110)’e
gore Miisliimanlarin dinden kastettikleri ile gecmis dinler arasinda bugiin ne-
redeyse hicbir miinasebet kalmamustir. Islaim’a gére din, insanligin maddi, ma-
nevi ve akli muvazenesini saglayan ebedi kanun ve diisturlara ridyetle begeri
saadeti tahkik vesilesidir. “Islam’mn viictida getirdigi biitiin eser-i ictimai, seria-
tin hakimiyeti esasina dayanir,” Said (2004: 244)’e gore:

“Islam cemiyeti, iste bu hakimiyet-i celileye tabi olan hey’ettir. Seriat ise,
Peygamber-i Zisdn’in nAm-1 celil-i samedaniye olarak bize kesf i ta’lim ey-
ledigi hakayik-1 ahlakiyye, i¢timaiyye ve tabliyyeden miitesekkildir. Pey-
gamber-i Zigin tarafindan izhar ve irde edilmemis olsaydi, saddet-i bege-
riyyenin menge’ ve masdari olan kavanin-i tabliyye, ahlakiyye ve ictimaiy-
yeyi insanlar bizzat kegfe muvaffak olamazlardi.”

Bu sekilde Said (1335: 148, 140), ta’lim-i nebevi olarak geriattan ibaret
hak din ile sekiilerlesmenin iiriinii deistik din anlayiglar1 arasinda net bir tefrik
yapar ve yegine hak din olarak Islam’in iistiinliigiinii, ona mensubiyetin im-
tiyazini vurgular. Hiristiyanhk ile Islam arasinda kékten farklilik bulundugu-
nu agiklayan Said, Islim’in son, hak ve mitkemmel din oldugunun altini gizer.
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Ancak bu noktada kritik bir mesele giindeme gelir. Karsilagtirdigi dinlerin hi-
yerarsik durumlariyla ona mensup topluluklarin mevcut sosyal durumlari za-
hiren birbirine uymamaktadir. B6yle miikemmel bir dinin mensubu oldukla-
r1 halde Miisliimanlar, Bat1 karsisinda nasil geri kalmislardir? Islim aleminin
mevcut zaafindan bizzat Is]Am mi sorumludur?

Said (1335: 111-12)’e gore bir cemiyetin tedennisine yol agcan sebep ve
amilleri tespit etmek kolay degildir. Zira bu tedenni, ekseriyd uzun bir ha-
diseler zinciri ve insanligin genel gelisiminin, igeride ve disarida ortaya ¢i-
kan sayisiz sebep ve faktoriin neticesinde ortaya cikar. Nitekim Bati’da yapi-
lan sayisiz arastirmaya ragmen Roma Imparatorlugu’nun ¢ékiisii bugiin bi-
le net olarak teshis edilebilmis degildir. Roma hakkinda durum béyle olursa,
her biri ayr1 bir imparatorluk olan kisimlardan miitesekkil Islim 4leminin ge-
rilemesini teshisin ¢ok daha zor bir ig oldugu anlasilir. Bu hayati konuda he-
niiz ciddi bir tegebbiiste bulunulmamis, derin tarihi incelemelere girisme kiil-
feti goze alinmadigindan Isldm 4leminin ¢okiis sebeplerinin ne oldugu soru-
su cevapsiz kalmustir.

Said (1335: 119)’e gore Miisliimanlar, yasadiklar1 sokun psikolojik etkisiy-
le yaptiklari ¢okiis tartigmasinda vahim bir kafa karigikligina diiserek, sebepler-
le sonuglari birbirine karigtirmiglardir. Onun muhtemelen Muhammed Abduh
ve Abdurrahman el-Kevakibi’yi kastettigi Miisliiman aydinlarin bir kismui ge-
rilemeyi hiikiimdarlarimizin istibdadina, bir kismi uleméanin cehaletine, kimisi
timeranin dirayetsizligine bagladilar. Gerilemenin sebeplerini, dinin emirlerine
karg1 gosterdigimiz ihmalde; yahut dindeki taassubumuzda veya kadere olan te-
vekkiiliimiizde bulanlar da oldu. Biitiin bu fikirlerde goriilen tutarsizliklar, bize
sadece mevcut bunalimin vehamet derecesini, iginde bulundugumuz kafa kari-
sikliginin gerileyisimizin sebeplerini temyiz giiciimiizii de yok ettigini gosterdi.

Said (1335: 121, 174-175), krizi teshis girisiminde din/diyanet, Islam/Is-
lamiyet = Misliimanlik ayrimindan hareket eder. Onun klasik ulema zihni-
yetine uyan teshisi, bu temel ayrima dayanir. Problem, bizzat Islam’da olsay-
di Islam 4leminin geg¢misteki parlak tecriibesi agiklanamazdi. Ona goére her ne
kadar Islami hakikatlerin vatani yoksa da tecellileri, tefsir ve tatbik edildikle-
ri ortama tabidir. O halde problem, dinde degil diyanette, Islam’da degil Isla-
miyet’te, dini telakki ve tatbik tarzindadir; bunalimin ana sebebi, dinimize uy-
mak degil, tam aksine tam uymamaktir. Problem, Miisliimanlarin Islam’1 dog-
ru anlayip uygulamada diistiikleri zaafta yatmaktadir:

“Her ne kadar ‘4lem-i Islam, kendisini ’la eden din-i miibine l4-yezal ve
tezelziil-na-pezir bir rabita-i kaviyye ile merbit ise de, iki asirdan beri me-
deniyet-i Islaimiyye bir inhitat-1 kiilli icinde bulunuyor. Eger bugiin ayni es-
bab ayni netdyici tevlid etmiyor, yani Islamiyet el-haletii hazihi, miuked-
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demA micib oldugu terakkiyi te’mine gayr-i kifi goriiniiyorsa, bunun se-
beb-i yeganesi Islamlarin nustis-1 Islimiye’yi kema-yelik anlayip tatbik et-
mekte gosterdikleri ‘acz u zaaftan ibarettir.” (Said 2004: 250).

Din ile diyanet arasindaki bu agigin sebebi olarak da Said (1335: 123-25),
“4detin dine baskin ¢ikmasi” seklinde 6zetlenebilecek selefi denebilecek bir
aciklama yapar. Genel ¢okiintii, Islim diinyasinin cesitli bolgelerine has, degi-
sik sekillerde teczihiir etmektedir. Ona gére bu durum, Miisliiman milletlerin
gerilemesinin sebebini hala kurtulamadiklari Islim’dan énceki hayatlarinin te-
sirinde aramak gerektigini gostermektedir. Islim-6ncesi hayatlarinin dine bas-
kin ¢ikmasi sonucu Miisliiman milletler, siirekli degisen zamanin gereklerini
gOzetememis, sosyal degisimle gelen yeni ihtiyaglari ancak dinlerini siirekli di-
namik bir tarzda yorumlayarak karsilayabileceklerini anlayamamuglardir. Islam
alemi fuzuli felsefi spekiilasyonlarla vakit harcar, kisir cekismelerle zayiflarken,
diger tarafta Bat’da geng ve zinde milletler, tecriibe metotlarina dayanan yeni
bir medeniyet kuruyorlardi.

IMANDAN IRADEYE

Bu sekilde Said Halim’in Islam diinyasmnin Bat1 karsisindaki zaafini teshis
icin yaptigi mukayesede zorunlu olarak Oksidentalizm Oryantalizme eslik eder,
iki diinyanin basari ve basarisizliginin az-¢ok izafi oldugu ortaya ¢ikar. Bu du-
rum degerlendirmesinden sonra can alici “Ne yapmali?” sorusu giindeme ge-
lir. Said’e gore bundan da 6nce, her seyin baginda irade meselesi gelir; imme-
tin i¢inde bulundugu bu durumdan cikisi tam isteme iradesi. Irade giiciiniin
de temelinde iman giicii yatar. Sekiilerizmin egemen oldugu modern ¢ag, az-
cok Miislimanlarin imanlarini sarsmig, onlart dinlerinin mutlak Gstiinliigiin-
den siipheye diigiirmiigtiir. Bu yiizden en bagta iman tazelemeye ihtiyag vardir.

Said (1335: 140) Halim’e gore, Islam, insanligin ana yapisindan dogmus
oldugundan onun mukadderatini ilelebet tanzim edebilecek yegane dindir: “Biz
o fikirdeyiz ki ser’-i miibin Isldim’n ihtiva ettigi desatir-i ahlakiyye, ictimaiyye
ve siyasiyye serdpa tab’-1 beserden miilhem oldugundan ilel-ebed nev’-i Ade-
min nizim-1 mukadderati olmaya sayestedir.” Bu yiizden insan, bir hayat tar-
z1 segmek, insan topluluklari bir inang sistemine iman etmek zorunda oldukga,
en kesin bir iman ile baglanacagimiz din, ancak ve ancak Islim olacaktir (Said
1335: 111). Boylece Islam’a yiirekten bagh bir aydin olarak Said (1335: 131,
148), siiphecilik caginda Miisliimanlar1 dinlerine imanlarini pekistirmeye, 6z-
giivenlerini tazelemeye cagirir, Islim’in yiiceligini benzer ifadelerle degisik ya-
zilarinda vurgular:
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“Fi’l-hakika din-i IslAm, kendine mahsis i’tikidati, ahlakiyyati, kendine
mahsiis esAsat-1 igtimaiiye ve siyasiyyesi ile en dogru, en vasi’ ve en siimillii
ma’niasiyla bir seriat-1 insaniyyedir.” “Islamiyet kendine has i’tikadiyati, o
i’tikadiyat tizerine miiesses ahlakiyati, o ahlakiyyattan miitevellid ictimaiy-
yati, el-hasil o i¢timAiyyattan dogan siyasiyyat ihtiva etmek itibariyle en
mitkemmel ve en nihai kemali hiiz bir din-i insanidir.”

Dine iman tazelemenin ardindan sira, bu imanin geregini yapmaya, haya-
ta gecirmeye gelir. Said (1335: 149), iman-amel biitiinltigiinii, yaganmayan bir
dine bagliligin bir anlam ifade etmeyecegini, insan1 mutlu kilamayacagini vur-
gular. Ona gore Islim’mn insanlara saadet saglamasi, yasanmasina bagldir. Ak-
si takdirde Islam, ahlaki goriisleri ile Kant veya Spencer’e, yasamda Fransiz-
lara, siyasi diisiincede Ingilizlere uyan bir Miisliiman’a bir sey kazandirmaz:

“Kendisinin Miisliiman oldugunu soyleyen bir Adem, kabul etmis oldugu
dinin mebAadi-i esasiyyesine gore hiss etmedikge, ona gore diisiinlip ona go-
re hareket eylemedikge, yani Islam’in ahlakiyyatina, ictimaiyyatina, siya-
siyyatina tamamiyle kendini uydurmadikga yaliniz Miisliimanhigini i’tiraf
etmekle bir sey kazanamaz, saddet elde edemez.”

Bu noktada asil soru tekrar giindeme gelir. Boyle miikemmel bir dinin men-
subu olduklar1 halde Miisliimanlar, Bat1 kargisinda nasil geri kalmiglardir? Said
(1335: 121, 174-175), bu noktada gene din/diyanet, yani dinin ilahi zati boyu-
tu ile beseri yorumu arasinda ayrim yapar. Gegmiste Miisliimanlar, {slim adina
yapilan begeri yanlislari asla dogrudan dine mal etmemisler, bu yanliglar, onla-
rin dinlerine olan giivenlerini zerre sarsamamigtir:

“Islamiyet’in hustile getirdigi eser-i ictim4i, en genis ve en tabil manasinda
olmak sartiyla, hiirriyet ve miisavat esaslari tizerine miiesses bir cem’iyyet-i
beseriyye te’sisidir... Bindenaleyh, Islimiyet hem sevilmis, hem de mazhar-1
ihtirAm olmugtur.... Onun nim-1 Alisine olarak icra edilmig hata ve sfi-i is-
timaller hicbir zaman Islamiyet’in kiymet-i azime ii liyesini tenkis etme-
digi gibi, insanlara ilhAm eyledigi emniyet ve i’timadi da selb u izileye mu-
vaffak olamamustir. IslAmiyet, insanlarin tarik-i tekdmiil ve inkisAfina cikan
binlerce mevani’ ve miigkilati Adet bir kuvve-i i’ciz-karane ile yikip devir-
mistir ve gayet parlak bir medeniyete imkan-1 tevelliid bahs eylemistir ki,
asir-1 bahiresi asirlardan beri ‘Alem-i insAniyyeti tenvir ile ona ilmi, adale-
ti, akl u hikmeti ta’lim eyliyor” (Said 2004: 250, 256).

O halde ¢ikis yolu, dinden uzaklagarak Bati’ya yonelmek degil, tam aksine,
dinimize tam y6nelerek anlamaya ve uygulamaya ¢alismaktir:
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“Simdiye kadar bast eyledigimiz miitaladt ve mukayesittan ¢ikacak netice
sudur ki, cem’iyyet-i Islimiyye’nin Garp esasat-1 ictimaiyye vii ahlakiyesini
taklid ve isti’are etmesine hicbir sebeb-i ma’kal i megri’ meved degildir;
zira; bu esaslar, Garp’daki esasattan pek ali ve mitkemmeldir. Biz, seriat-1
Islamiye’den ayrilmak degil, ancak onu iyi anlayip tatbik etmek sdyesin-
de “4lem-i Islam’1 inhitat ve idbardan vikaye edebiliriz” (Said 2004: 253).

Said (1335: 149), bunu “Islamlasmak” tabiriyle ifade eder:

“Bizim icin Islimlasmak demek, Islam’in i’tikAdiyyatini, ahlakiyyatini, ic-
timaiyyatini, siyasiyyatini ddima zaman ve mubhitin ihtiyAcitina en muva-
fik bir sirette tefsir ederek bunlara geregi gibi tevfik-i hareket etmekten
ibarettir.”

Ronesans gibi kritik politik degisim devirlerine 6zgii Volontarizm, Said
(2004: 256)’de de goriiliir. Bu iman tecdidi ve takviyesi, bunalimdan ¢ikis ira-
desini de getirecektir. Gergekten de bu miicihede biiyiik bir sebat, biiyiik bir
tahammiil, biiyiik bir cesaret ve Islam davasinda sarsilmaz bir iman ister. Bu
cok saglam, ¢cok kesin bir iman olmalidir. Oyle ki; bu imann sahibi, agir vazi-
fesini bagarabilmek i¢in muhtag oldugu biitiin manevi giicii, irade kuvvetini ve
gerekli destegi bu imanda bulabilmelidir. frade, kendisini hayat1 gecirmek icin
gereken bilgi ve kudretin de dinamigidir. Kendi medeniyetimizi gelistirmek igin
daha iistiin bir medeniyetten faydalanmayi istemek, hem miisahede ve mukaye-
se zihniyetimizi hem 6grenmeye olan sevk ve gayretimizi, hem de zeka ve dii-
stince gibi kabiliyetlerimizin gelismesini saglayarak manevi varligimizin kuvvet-
lenmesine yol acar. Said (1335: 61)’e gore, milletleri selamete gotiirecek meg-
rl ve tabii yegine metot da budur.

IRADEDEN AKSIiYONA

Kisaca; kalkinma denen bunalimdan ¢ikmak icin cezm-i irade, tanima, bil-
gilenme ihtiyacini da getirir. Ge¢mis caglardan farkli olarak modern diinyada
oliimciil bir kiiltiirel rekabet hiikiim stirdtigii i¢in ¢oziim arayisi, 6ncelikle ken-
dimizi ve rakibimizi iyi tanimayi zaruri kilmaktadir:

“I¢inde nevmidane cirpinib durdugumuz su buhran-1 elimin sebeb-i yega-
nesi, medeniyyet-i Garbiyyeye bila kayd ii sart siil(ik ile kendi medeniyeti-
mizi tanimamak isteyisimizdir. Bu buhran, ancak o hata-yi fahisi bi-hakkin
idrak ve balada 1zah edildigi tarzda ta’mirine ikdam eyledigimiz takdirde
z4il olabilir. Iste ancak o zaman kendi sahsiyetimizi nazar-1 teemmiil i i’ti-
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bara alarak kendi vesiit ii serdit-i hayatiyyemizle kendimize has bir tarz-
da hayat siirmege baslariz ve bu sdyede derin bir perisanlik iginde bulunan
rGhumuz ve dimagimiz, mazideki huziir ve inbisatini yeniden iktisab ede-
rek isti’”dddAtimizin tabii bir cereyan dahilinde inkisafi ve bunca senelerin
eser-i intiba1 olan zahmemizin ta’mir ve tedavisi zimninda bizlere imkan
ve ¢are gosterebilecek miismir ve zinde bir faéliyet-i fikriyye ibd4’ina mu-
vaffak oluruz” (Said 1335: 62-63).

Bunalimdan ¢ikig icin Bati medeniyetinden yararlanmaya karar verdikten
sonra sira, “Ne yapmali?” sorusunun kritik kismina gelir: Bati medeniyetin-
den yararlanmali, ama ne kadar ve nasil yararlanmali? Said (1335: 60-61) de
bu konuda tatbik ve terkip, uyarlama ve sentez seklinde o zamanki Miisliiman
aydinlarin ortak goriisiinii savunur. Ona gore Bati medeniyetinden istifade te-
sebbiislerimizin hezimetle neticelenmesine ragmen milli terakkimizi temin i¢in
o medeniyetten biiyiik 6lciide faydalanmaya mecbur oldugumuzu itiraf etme-
liyiz. Ancak bizzat gecirdigimiz tecriibeler kat’? olarak ispat etmistir ki, Bati
medeniyetinden hakikaten istifade edebilmemiz, onu aynen tatbik ile miim-
kiin degildir. Ayrica daha énce ayni yolu denemis bagka milletlerin tecriibeleri
de, yabanci bir medeniyetin nimetlerinden istifade etmenin, ancak onu kendi
biinyesine uyarlamakla miimkiin olacagini gostermektedir. Su halde, ona gore,
bizim de simdiye kadar izlememiz gereken yol, Avrupa medeniyetini milliles-
tirmek, olabildigince muhitimize uyarlamak olacakt. Isimiz, medeniyetimizin
gelismesi i¢in gerekli ve ona uyabilecek olan seyleri Bati’dan alarak kendimize
tatbik etmekten ibaret olmaliyd:.

Peki, Bati medeniyetinin yurda uyarlanmasi nasil olacaktir? Bati ile Islam
medeniyetleri arasinda bir terkip ve telif projesi, mantiken bir tahlili gerekti-
rir. Bu, medeniyetin tiimel ve tikel, nesnel ve 6znel boyutlarinin tahlili seklin-
de olacaktir:

“Biitiin hakaik-i fenniyye gibi hakaik-i Islimiyyenin de vatan1 yoktur. Na-
sil bir Ingiliz riyaziyyesi, bir Alman hey’eti, bir Fransiz kimyasi olamazsa,
ayri ayr1 Tiirk, Acem, Arap, yahtd Hind Misliimanligi da olamaz. Ancak
fenni ve tecriibl hakikatlerin dlem-sumil tabiati, nasil hey’et-i mecmiasi
irfan-1 beseri temsil eden fenni olmakla beraber birtakim mill{ harslar ibda
eder. Mamafih her ne kadar bu hakikatlerin vatani yoksa da tecellileri, tef-
sir ve tatbik edilmekte bulunduklari muhite tabi’dir” Said (1335: 174-175).

Goriildiigii gibi Said (2004: 251), devrindeki Miisliiman aydinlarin ¢ogu
gibi, Bati’nin bilim-teknik ve ekonomiden olusan maddiyati, Dogu’nun ise top-
lum ve kiiltiirden olusan maneviyati seklinde standart bir ayrima dayali diiz bir
telifi savunur. Bu tiir bir telif fikri, Islam’in ideolojilestirilmesi projesinin esa-
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sint olugturur. Bu bakimdan o, maddiyat ile maneviyat arasinda nedensel bir
iligki, dahasi; Bat’’nin maneviyatinin, sosyal diizeninin maddiyatin tiirevi ol-
dugunu kabul etmez, Misir aydinlari gibi Bati medeniyetini Weber’in terimiyle
bir aklilestirme basarisi olarak gormez. Selefi Osmanli aydinlari gibi o da, Ba-
t1 medeniyetini hiirriyet idealine dayali bir megrtlastirma, 6rgiitlenme basarisi
olarak gérerek ayni basariy1 Islam diinyasinin da gosterebilecegini kabul eder.
Ona gore bir milletin maddi refahi, bilim ve teknoloji iiretimi yolunda goster-
digi gayret ve faaliyetten kaynaklanir. Bu ylizden Avrupa’dan istifademiz, bi-
lim ve teknige inhisar etmelidir; onun 6tesinde Avrupa’nin bilim ve teknige es-
lik eden sosyo-politik diizeni reddedilmelidir. Mesrtilagtirma basarisi i¢in bize
fikih ebediyen yeterlidir:

“Simdi, cem’iyyet-i Islamiyye’yi musib eden maraz teshis edilmis bulun-
dugundan, o hastaligin tedavisi icin muktezl ¢ireyi taharri edelim. Bu ¢ire
ise pek basit ve asikardir. Ibtida, miislimlerin kendilerince mechal kalmug
olan Avrupa ‘ulim u fiinin-1 maddiyyesini tahsil eylemesi 1azim gelir; zira
tabiatin tabi’ oldugu kavanin-i kevniyye vii hikemiyyeyi tedkik ve tefahhus
icin ta’kibi icab eden ustiller Avrupa akvAminca ma’limdur; ancak, Avru-
pa’dan istifide etmemiz iktiza eyleyen nev’-i ma’liimat, tatbikat-1 fenniy-
ye ve ‘ulim-1 miisbeteye inhisar eylemelidir; fakat, isbu ‘ulimun cem’iy-
yet-i begeriyye i¢inde sermiye ve sa’y mes’elelerini sret-i telakkisini ka-
bil ve bize tatbik etmek diim4 memleketimizden irak olsun!.. Bu hususta
bizim igin en iyi rehber, seriat-1 IslAmiyye’nin evAmir-i celilesidir ki, simdi-
ye kadar Islamlar1 Garp’ta hiikiimran olan sinif ve ziimre miicAdelatindan
masQin bulundurmugtur. Biz, taazzuv-1 iktisidimiz igin fikh-1 gerifin delale-
tine miirdcaat etmeliyiz. Fikh-1 serifin ki, zaten geriat tlizerine miiessestir;
su satirlar, bizim Garb-perestinimiz indinde mtcib-i muihaze olacaktir;
fakat, bu i’tirz ve feryad ne kadar siddetli olursa olsun, o gibilerin Garp
milessesiti hakkindaki hayrani-i bi-nihayeleri, sirf zevahir tizerine mebni
bulundugu ve esasli ve felsefi bir tetebbu’-1 ciddi ve amikin mahsilii olma-
dig1 hakikati ddiim4 meydandadir; ciinkii, o kimselerin Garp tegkilat-1 i¢-
timAiyyesi i¢in duyduklari takdir ve mecliibiyyet, cem’iyyat-1 mebhiisenin
ahval-i zAhiriyyesi ve ‘umrin ve intizAm1 pek nazar-[fir]ib olmasindan in-
bi’4s eyliyor. Halbuki bir milletin maddi refahiyyet ve ma’miriyyeti, o mil-
letin ma’limat-1 fenniyye vii sindiyye istihsalinde sarf ettigi gayret ve faa-
liyyetten tevelliid eyler. Ve bu riichAn-1 maddi ve z4hiri, o milletin tegkilat-1
ictimaiyyesi[nin] de faik ve racih oldugunu isbat eylemez.”

Bu stiretle, Bati medeniyetinin 6zellikleri olan ve {istiinliigiiniin sebebi bu-
lunan “ilim zihniyeti” ile “tecriibe usilii”nii birlestirerek ortaya koyacagimiz
binlerce hakikat, binlerce hatanin tamir olunmasini saglayacaktir. Said (2004:
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253-54)’e gore Bati’nin maddiyati ile Dogu’nun maneviyati arasinda telif, yal-
nizca Dogu igin degil, Bat1 i¢in de elzemdir:

“Tekrar edelim, cem’iyyat-1 Islimiyye’nin diigir oldugu 1ztirabatin sebebi,
Misliimanlarin kavanin-i tabliyyeden ziihdl ederek ‘uliim-1 kevniyyeden
bi-haber kalislaridir. Ancak bu cehalettir ki, ‘alem-i Islam’1 sefalet-i mad-
diyye icinde birakiyor ve o alemin istiklal-i siyasisini de tehlikeye diisiirii-
yor. Diger taraftan, cem’iyyat-1 Garbiyye’nin tesevviisitina bad? olan se-
bep, kavanin-i ahlakiyye ve ictimdiyyeden o cem’iyyatin bi-haber bulunu-
sudur. Bindenaleyh, bahs eyledigimiz bu iki cem’iyyet-i insAniyyeden bi-
ri refah-1 maddiden, ikincisi saddet-i mineviyyeden mahriim bulunmakta-
dir. ‘Alem-i Islamiyet, diigar oldugu musibetten kurtulmak icin, o musibe-
tin menge’ ve masdari olan cehaletten siyrilmali, bunun icin de, o itibarla
daha mes’(id bir mevki isgél eyleyen ‘4lem-i Garb’a miiricaat etmeli; zira
o ‘dlem-i Garb’dir ki, bugiin ‘uliim u fiinQina sahiptir. Cem’iyyat-1 Garbiy-
ye ise, kendisini kemiren emraz-1 dahiliyyeden sifa-yab olmak emelinde ise,
seriat-1 Islamiyye’nin ihtiva eyledigi hakaik-1 ma’neviyye vii ictimaiyyeden
istifide etmeye sitab eylemelidir.”

BUTUN YOLLAR MEKKE'YE CIKAR

Bu agidan bakildiginda genelde Japonya’nin 6rnek alindigi bu diisiintis
tarzt bakimindan Said’in, devrindeki Miisliiman aydinlardan pek farkl dii-
sinmedigi séylenebilirdi. Ancak yakindan bakildiginda Kemal’de oldugu gi-
bi Said’de de ideolojik sdylemin gerektirdigi stratejik ve ilkesel tutumlar ara-
sinda ihtilaf goriiliir. O, stratejik bir tutumla Miisliimanlari aktivizme tegvik
amaciyla Bati medeniyetinden yararlanma imkanini kabul eder goriiniir. An-
cak ilkesel olarak bakildiginda onun Islam ile Bat’y1 uzlasamaz iki diinya ola-
rak aldigi goriiliir.

Biz, daha 6nce XIX. yiizyill Miisliiman aydinlarinin medeniyet tasavvurla-
rint “iki dinin” ve “iki kiiltiiriin kargilagmasi1” olarak, “iki dinin kargilagmasi”
olarak medeniyet tasavvurunu da kendi iginde “pragmatik ve radikal” olarak
ikiye ayirmigtik (Gencer 2014: 42-51). Said Halim Pasa’nin, radikal tutumuna
gore, Seyhiilislim Miisad Kazim (1336: 272) gibi aydinlarin tasavvurunu prag-
matik kilan, din/diyanet iligkisine nispetle medeniyeti aragsal ve nétr olarak al-
malari ve klasik pragmatik yaklagimla “hikmet-i dalle” ve “bid’at-1 hasene” kav-
ramlari uyarinca Bati medeniyetinden yararlanma kapisini acik birakmalaridir.

Pragmatik iki dinin kargilagmasi olarak medeniyet tasavvuru, Hiiseyin Ka-
zim Kadri (1339)’nin, “IslAim, sadece bir din degil, ayn1 zamanda bir medeni-
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yettir.” ifadesinde oldugu gibi, zimni bir din/medeniyet ayrimina dayaniyordu.
Buna gore; Bati’'nin “Medeniyyet-i Faside”sinin gerekirse islah edilerek iktibas
edilebilecegi, “Medeniyet-i Sahtha”ya doniistiiriilebilecegi 6ngoriiliiyordu. Bu
anlamda Msi Kazim, “iki din” ile “iki kiiltiir olarak medeniyet karsilagmasi”
anlayiglarinin ortasinda duruyordu. Bu safdil bakis, geleneksel din/diyanet ilig-
kisinde oldugu gibi Batili sekiilerlesme siirecinde dinle birlikte medeniyetin de
sekiiler bir ideolojiye doniistiiriilmesi gergegine niiftizu 6nleyen ideolojik dii-
stiniigse yabanciliktan kaynaklaniyordu.

I1. Mesriitiyet Devri’nde Islimcilik ile Baticilik akimlarinim ideologlar: Said
Halim ile Abdullah Cevdet ise Batili diinya goriisiiniin olusumuna vukaflarin-
dan, medeniyet kavraminin hakikatine niifuzlarindan dolay1 Dogu/Bat1 kargilag-
masini zit istikametlerde total bir din kargilagmasi olarak goriirler. Said (1335:
106), sekiilerlesme siirecinde dinin yerini medeniyetin almasiyla Batililarin artik
din yerine medeniyet tizerinden bir iistiinliik miicadelesi yiiriittiiklerini séyler:

“Din ugrunda feda-y1 hayat etmis e’1zzenin yerine aktar-1 balde kasifleri-
nin, miistebid, hiinriz ve talangir s6valyeler yerine miistemlekat askerinin
kaim olmasi gibi tahavviilat, bugz-1 kadimin yeni bir seklinden ibaret ol-
mustur. ‘Alem-i sark, artik salib ndmina degil, medeniyet ve beseriyet ug-
runda dli¢ar-1 taarruz oluyor. Miisliimanlar artik dinlerinden dolay1 hedef-i
ta’n ve tegni’ edilmiyor, lakin buna mukabil Avrupa pazar-1 ihtirasatinda 1a-
zimii’l-viicdd mahltkat hitkmiinde tutuluyor.”

Said, Tiirkiye’de Akif’in terciime ettigi Isldm’da Teskilat-1 Siydsiyye bas-
ligiyla bilinen yayinlanmis son eseri Les Institutions Politiques dans la Societe
Musulmane’de Bati-Hiristiyan ile Islam diinyalarinin asla uzlasamaz iki kiiltiir
olduguna cezm eder. Hiristiyanlar diinyasinda, “Biitiin yollar Roma’ya ¢ikar.”
diyen Abdullah Cevdet’e karsilik Islaim diinyasinda, “Biitiin yollar Mekke’ye
cikar.” diyen Said Halim (2004: 243-44), ne hazindir ki gene Roma’da bir su-
ikast ile hayatini kaybeder:

“QOyle anlagihyor ki, nAmim zikr ettigimiz ziimre-i miitefekkire, din-i Is-
lAm’in en mitkemmel din-i beser oldugunu ve bu din-i miibeccelin en yiik-
sek manasiyla mahz-1 medeniyet ve kéfil-i saddet bulundugu ve binden’a-
leyh, isbu din-i miibin olmadikga ne i¢timai, ne de ebedi imkan-1 felah ta-
savvur edilemeyecegi hakikatini, bir iman-1 tAmmin veremeyecegi emniyet
ve itmi’nan ile idrak eylemistir. Ve hikeza 6yle anlagiliyor ki, cihan-1 Hiris-
tiyAniyyet’te, “her yol Roma’ya miintehi oldugu” gibi ‘4lem-i Islim’da da
“biittin tariklerin Mekke-i Miikerreme’ye vasil olacagi” bedahetinden yi-
ne o ziimre-i miitefekkire ziihal ediyor; ta’bir-i digerle fehm edilmiyor ki,
bu iki Alemden her biri ayr1 bir istikAmete malik olup her ikisinin de mik-
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dar1 ayridir. Ve her ikisi de tekdmiil-i ‘um@mi-i insAniyyette yek-digerin-
den ayri birer rol ifA etmeye me’mir ve med’uvvdiir.

‘Alem-i Islam i HiristiyAniyet’in gaye, telakkiyat ve temayiilat ile ihtiya-
cati ve isbu ihtiyAcatin vesiit-i istifasi, sonra da yine bu iki Alemin i’tika-
dat ve telakkiyyat-1 ahlakiyyesi ve nihayet, tarafeynin zihn ii fikri, menba’-1
an’anati arasinda furuk-1 ‘azime bulundugu siiphe gotiiremez. Binien’a-
leyh, ‘alem-i HiristiyAniyyet’in, bizzat ihtiyacAtini istifa i¢in viicida getirdigi
te’sist ve tegkilatin -velev te’sisat-1 mezkirenin sirf siyast ve igtimai olanlar:
da kastedilse- bizim isimize elverecegini zannetmek bir hati-y1 fahis tegkil
eder; zira, son hamle-i tahlil ve miildhazada te’sisat-1 siyasiyye vii ictimaiye
yek-digerinden ayrilamayacagindan, vuk®’a getirilecek bazi ta’dilat-1 sek-
liyye vii fer’iyyenin hicbir hiikmii olamaz. Hakikat-i halde Islamiyet ve Hi-
ristiyAniyet Alemleri birbirine o kadar gayr-i miigbih iki cihandir ki, hic-
bir gayret bu iki dlemde hayat-1 ferdiyye vii ma’seriyyeyi tevhid edemez.”

“Hiristiyan ve Islam 4lemi” deyimlerini kullanmasindan anlagilacag gi-
bi Said, Dogu/Bati kargilagmasini total bir din kargilagmasi olarak goriiyor, bu
yiizden iki din kargilagmasi olarak medeniyet meselesine pragmatik yaklaganlar
Bati medeniyetinden yararlanma kapisini acik birakirken o, bu kapiyr tamamen
kapatiyordu. O, sekiiler diinya goriisiiniin notr gibi gériinen igtimai ve teknik
biitiin kurum ve parcalarina bulagtigi icin Bati medeniyetinin ayiklanamayaca-
g diigtiniiyordu. Bizim gosterdigimiz gibi, Bati’da yazili anayasalciligin bel-
kemigini olugturan tiglii kuvvetler ayrilig: ilkesinin Hiristiyan teslis inancindan
gelmesi, onun bu endigesinde hakli oldugunu gosteriyordu (Gencer 2010: 328).

Said Halim’i biiyiik kilan, bilgi ile iman, marifet ile ihlasin terkibine dayali
istikametiydi. Bilgi ve marifetten kasit, onun bir taraftan yerli-Islimi ve rakip
Batili kiiltiire esit vukifu, kaynak ve hedef diinyalari hakkiyla tanimasi, diger
taraftan tefekkiir ile tecriibeyi terkibinden kaynaklanan fikri saglamlik ve tu-
tarliligs, iman ve ihlastan kasit ise Islam’a yiirekten baghhigidir. O da bunalim-
dan cikis icin eserlerinde siirekli Miisliiman avam ve havassi kendi haiz oldu-
gu bu ozellikleri kazanmaya cagirmigtir.
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