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ONSOZ

Bu calisma, Osmanli Devleti’nde ulema ile siyasi iktidar arasindaki patronaj
iliskilerini incelemekle baglamis, konunun derinligi ve birgok disiplinle yakin iliskisi
nedeniyle c¢ercevesi genislemistir. Buradan yola ¢ikarak, Osmanli Devleti’nde siyasi
iktidarlarin uyguladiklar1 patronaj politikalari ile ulagsmak istedikleri nihai hedefler,

belirlenmeye calisilmigtir.

Osmanli ulemas: {lizerine yapilmis birgok caligma olmasina ragmen ulema-
iktidar iligkilerinin patronaj boyutunu inceleyen bir ¢calismaya rastlanmamistir. Baska
bir ifadeyle ulemanin iktidarla olan siyasi iligkilerini ele alan ¢esitli ¢alismalar
yapilmis ancak patronaj temelli ulemanin iktidar iliskilerini ele alan bir ¢alismaya
rastlanmamuistir. Genelde toplumsal iligkilerde ekonomik kaygilarin ve dinin oynadig1
roliin dnemi bilinir. Ancak patronaj iligkileri agiklayabilmenin en 6nemli zorlugu;
patronaj iliskilerin arka planinda cereyan eden ana amacin, diisiincenin ve anlayisin,
patronaj iligkisi igerisine giren kisiler tarafindan gizlenmesidir. Patronaj, ¢cogu zaman
gbzden kacirilir; goriillemez, goriilse veya gosterilse bile bizzat bu patronaj iliski
icerisindeki kisilere, iliskinin ana nedenleri anlatilmaya c¢alisilsa, kendileri bile bu
patronaj iliskiyi kabul etmez, inkar eder. Patronaj iliskiler, boyle bir diizlemde cereyan

eden cetrefilli iliskiler agidir.

Patronaj iligkiler; siyaset, ekonomik c¢ikarlarin, siyasetin ve din iligkilerinin
kesistigi toplam gili¢c noktasidir. Patronaj, sadece topluma hakim olan iliskilerin hangi
eksende gelistigini agiklayan bir kavram degil; bir toplumun gelismislik ve kalkinma
diizeyini de belirleyen bir sosyoloji kavramidir. Konunun bir¢ok disiplin hakkinda
bilgi sahibi olmay1 gerektirdigi i¢in problemin ¢dziimlenmesinde mukayeseli ve
analizci bir metot takip edilmistir. Patronaj konusunu incelemek, sadece iyi bir tarih
bilgisine sahip olmanin yaninda; iyi bir analiz yetisine sahip olmayi ve disiplinler arasi
bir caligma metodunu izlemeyi gerekli kilmaktadir. Konu, Osmanli Devleti’nde ulema
ile siyasi iktidar arasindaki patronaj iliskileri incelemek iizere baslanmig, ancak
calismanin ilerleyen sathalarinda, Osmanli toplum ve devlet yapisinda patronajin tiim
sosyal ve siyasi alanlar1 etkileyen biiylik bir sorun oldugu goriilmiistiir. Osmanlinin

karsilagtig1 siyasi, sosyal, ekonomik vb. gibi bir¢ok sorununun altinda bilgi, bilim,



kisaca ulema sorunu yatmaktadir. Osmanli ulemasinin, siyasetin ve patronajin dar
kaliplarinda kalmasi ve toplumsal iiretkenligini kaybetmesi, nihayetinde ulemanin
toplumu uyandirma gorevini tam olarak yapmamis olmasina dayanmaktadir. Toplumu
uyanik tutma gorevi yerine, belki de siyasi iktidar toplumu uyutma gorevini
vermislerdir. Ulemanin gorevini tam olarak yapamamig olmasi da, devletin uyguladigi
yanlig patronaj politikalarinin bir sonucudur. Bu ¢alisma, bdyle bir sorunu, dnce tespit
etmeyi, bu c¢arpik patronaj iligki bi¢iminin dogurdugu sonuglar1 ortaya ¢ikarmay1 ve

en sonunda da bir ¢oziim liretmeyi hedeflemistir.

Son yillarda tanimlanarak kullanilmaya baglayan patronaj, tarih, psikoloji,
hukuk, felsefe, teoloji, uluslararasi gii¢ teorileri gibi birgok bilimsel alanla iliskili
kompleks, cok yonlii bir kavramdir. Sadece ¢ok yonlii degil, birbiri igine gegmis,
kordiigiim halinde, karmasik bir yapidadir. Bu nedenle patronaj iliskileri
¢oziimleyebilmek, dogru baglantilar kurabilmek, zorunlu olarak, diger bilim
alanlarinda da bilgi sahibi olmay1 gerekli kilmaktadir. Ciinkii insan davraniglarina yon
veren etkenler ¢ok karmasik bir yapiya sahiptir. Ulema patronajimi ¢aligmak, cok
spesifik bir alanda dakik bilimsel bir yol takip etmeyi gerektirmistir. Devlet, toplum
ve insan iligkilerine yon veren beslenme, korunma, inang, giivende olma ve giic elde
etme gibi istencler, olaylar1 analiz ederken siirekli g6z 6niinde tutulmustur. Boylece,
konuyu c¢alisirken, daha rasyonel ve gercek¢i bir cizgiden ¢ikmamaya Ozen
gosterilmistir. Ayrica belirtilmedir ki, bu ¢alisma insanlarin inanglarin1 6lgmek iizere
yapilmis bir ¢calisma degildir. Insanlarin inanglarinin nihayetini bilen yiice yaraticidir.
Burada, insan davranislar lizerinde neyin ne kadar etkili oldugu, nasil bir etki yarattigi,

neyin amaglandig1 anlasilmaya calisilacaktir.

Calisma bes boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, Patronajin tanimi,
patronajin ¢esitleri, sosyal bilimlerde kavram olan depatronaj kavrami, patronaj
piramidi paradoksu, Osmanli patrimonyal devlet yapisi, patronaj ve mantik iliskileri
konular felsefi derinlikleriyle igslenmistir. Bu boliimde, kalkinma denklemi ve patronaj
ile olan iligkisi, sagakli mantik ve akillar alemi teorisinin, mantigin gelisime yapacagi

katki ve patronajin akli sekillendirmesi konular1 iglenmistir. Bahsi ge¢en konularin



bir¢ogu ilk defa bu ¢aligmada ortaya konulan orijinal konulardir ve ¢alismaya ayri bir

deger kattigini diistinmekteyiz.

Ikinci béliimde ise, patronajin tarihsel gelisim siireci ve dinlerin patronaja
yaklasimlari ile ¢alismaya ayr1 bir derinlik verilmeye calisilmistir. Ik ¢aglardan beri
filozof ve din bilginlerinin siyasi iktidarlarla olan iligkileri irdelenmis, semavi dinlerin
bu meseleye yaklasimlari mukayeseli olarak ortaya konulmaya calisilmistir. Ayrica
patronajin tarihsel gelisiminin Avrupa Ronesans’t ve modernlesmesindeki etkisi

irdelenmeye calisilmistir.

Ucgiincii boliimde, Osmanli Devleti ncesi Tiirk devlet yapilarindaki patronaj
iligkilerin mabhiyeti incelenerek, Osmanli Devleti’ne nasil bir patronaj mantiginin
miras kaldig1 incelenmeye calisilmistir. Tiirk devlet gelenegini, Tiirklerin akla ve
bilime yaklagimlarini tarif eden ilk donem kaynaklarindan biri olan Kutadgu Bilig, bu

boliimde 6nemli bir referans kaynagi olmustur.

Dordiincii boliimde, Osmanli patrimonyal devlet yapisi, Osmanli’daki toplumsal
tabakalagmalar, giic formiilii ekseninde analiz edilmis, bu iligkilerin Osmanh bilgi
iretim sistemine olan etkileri 6rnekleriyle ele alinmaya ¢aligilmistir. Osmanli toplum
ve devlet yapisinda olusan patronaj iliskiler, grafiklerle gosterilerek, konunun daha 1yi

anlasilmas1 saglanmustir.

Besinci ve son boliimde ise, tezin ana temasi olan 19. yilizyilda Osmanli ulemasi
ve patronaj iliskileri incelenmistir. Onceki béliimlerinde, hipotezi insa eden kavramlar
araciligiyla 19. yiizyildaki patronaj iliskiler analiz edilmis, Osmanli arsiv belgelerinin
yardimiyla calisma zenginlestirilmistir. Siyasi iktidarlarin, patronaj politikalarim
olusturmasinda en 6dnemli sa¢ ayagi olan vakiflar hukukunun, iktidarla olan iliskisi ve
iktidarlarin vakiflar tizerindeki belirleyici roliinii tespit etmeye calisilmigtir. Diinyada
degisen gili¢ dengelerinin, Osmanli Devleti’nin ulema ziimresi lizerinde uyguladigi
patronaj politikasinda ne gibi degisikliklere sebep oldugu analiz edilmistir. Bu gii¢
degisiminin, patronaj politikalarinda yaptigr degisimin, seyhiilislamlik kurumu
lizerinde yaptig1 yapisal déniisiimler {izerinde durulmustur. Iktidarin patronajindan

faydalanmada en Onemli araglardan biri olan huzur dersleri ayrica incelenmistir.



iv
Osmanli siyasi ve toplumsal hayatinda Onemli bir donlisim olan Yenigeri ve
Bektasiligin kaldirilmasinin, patronaj temelli iligkileri, 19. yiizyildaki degisen giic
dengeleri ile aciklanmaya ¢alisilmistir. Son olarak Osmanli ilmi cemiyetlerinin

patronaj yapist incelenmis, bu cemiyetlerin basarilarinin ve basarisizliklarinin

sebepleri analiz edilerek glinlimiize de 151k tutmustur.

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda 6zellikle biiyiik bir sabirla ¢alismami takip
eden, metodik diislinmemi saglayan ayrica maddi manevi sikintilarimda beni higbir
zaman yalniz birakmayan, tez danismanligimi yapan, ancak emekliligi sebebiyle tez
danigsmanligindan ayrilmak zorunda kalan, iizerimdeki emeklerini higbir zaman
unutamayacagim degerli hocam Prof. Dr. Muhittin Tus, bu tezin olusumunda en
onemli katkiya sahiptir. Kendisine biiyiik siikran bor¢luyum. Calismalarim esnasinda
aydinlatici fikirleri ve teennileri ile yardimer olan, tezin tamamlanmasinda biiytik
Ozverisi olan, kendileri sayesinde tezime son noktayr koyabildigim, ¢ok degerli
danigman hocam Prof. Dr. Bayram Urekli’ye; doktora egitimim boyunca akademik
alandaki bilgisi, tecriibesi ve aydinlatici fikirleriyle sahsima rehber olan, bilgisi kadar
kocaman yiiregi olan, kendisinin aydinlatict 15181 olmadan asla bu tezi
bitiremeyecegim pek kiymetli hocam Dog. Dr. Ozgiir Sarr’ya; tez konusunun
belirlenmesinde bize ilham veren kiymetli hocam Prof. Dr. Dogan Yoriik’e; biiyiik
destek ve katkilarindan dolay1 degerli hocam Prof. Dr. Mustafa Demirci’ye, en igten

kalbi tesekkiirlerimi sunarim.

Son olarak, basta, sefkatini ve dualarin1 her zaman tizerimde hissettigim, bende
sonsuz emekleri olan, doktorami bitirdigimi maalesef diinya goziiyle gérmek nasip
olamayan rahmetli annecigime, ne kadar dua etsem azdir. Tez yaziminda yardimlarinm
esirgemeyen degerli esim Ayse hanima, kizim Dilara’ya ve Sude Naz’a miitesekkirim.
Calistigim kurumda birgok zorlugu asmama yardim eden, desteklerini esirgemeyen
kiymetli Yurdusev Soylu Bey'e tesekkiir ederim. Ayrica moral destek olan sevgili
dayim Mehmet Giile¢’e, arkadasim Beyazit Cagis’a ve Ismail Boydak’a tesekkiir
ederim. Biitlin ¢abalarima ragmen bu calismada goriilecek kusur ve hatalarin benden
kaynaklandigini ifade eder, affin1 temenni ederim.

Ugur TATLISUMAK /Konya- 2016
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OZET

OSMANLI ULEMASI VE PATRONAJ ILISKIiSI

Bu ¢aligmada, Osmanli ulemasinin patronaj iliskileri incelenmektedir. Patronaj,
ilk caglardan beri siyasi iktidarlarin uyguladigi bir politik strateji ve taktiktir. Bu
nedenle Osmanli’daki patronaj politikalarinin anlagilabilmesi i¢in patronajin kisa bir
tarthi incelenmis, ilk caglardan beri siyasi iktidarlarin patronajla neyi amagladig
saptanmaya calisilmistir. Osmanli Devleti’nin patronaj politikalarinin, Osmanli
ulemas: iizerinde biiyiik etkileri vardir. Bilimsel gelismeyi ve toplumsal ilerlemeyi
hedef almayan patronaj politikalari, Osmanli Devleti’nin ¢okiisiine neden olmustur.
Osmanli Devleti’nin yaratici fikirler gelistirememesinin temel nedeni, kendi yapisina
uygun rasyonel bir patronaj modellemesi ortaya koyamamasidir. Ayrica Tiirk
patrimonyal devlet anlayisinin fikirsel kokleri tespit edilmeye ¢aligilmigtir. Avrupa’nin
gelismesini saglayan halk patronaji kavrami iizerinde durulmustur. Yeni gelistirilen
depatronaj kavrami, akillar dlemi teorisi, bilgi temelli yeni giic denklemi ¢alismanin
0zgiin taraflaridir. Rasyonel patronaj politikasi ise Hz. Mevlana’nin dedigi gibi: meyve

agagclarma su vermektir, dikene degildir.

Anahtar Kelimeler: Patronaj, Depatronaj, Akillar Alemi Teorisi, Patronaj

Piramidi Paradoksu, Patrimonyal Devlet, Epistemoloji, Ulema.
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ABSTRACT

OTTOMAN ULEMA AND PATRONAGE RELATIONSHIP

In this study, Ottoman Ulema and Patronage Relationship is examined.
Patronage is a political strategy and tactic applied by political powers since the early
ages. Therefore, a brief history of patronage to understand patronage politics in
Ottoman has been examined and it is attempted to determine what political powers
aimed with patronage since the early ages. There are great influences of Ottoman
State’s patronage on Ottoman Ulema. Patronage politics which did not aim at scientific
development and social progress caused the collapse of the Ottoman Empire. Basic
reason not to develop creative ideas by the Ottoman State is not to reveal any rational
patronage modelling that is in compliance with its structure. In addition, the
ideological roots of the Turkish patrimonial state were tried to be determined. The
concept of public patronage which enables the development of Europe has been
emphasized. The newly developed concept of depatronage, the theory of minds worlds,
knowledge-based new power equation are the original sides of studying. As said by

Mevlana, rational patronage politics: is not to water thorn, but to the fruit trees.

Key Words: Patronage, Depatronage, Theory of Minds Worlds, Patronage
Pyramid Paradox, Patrimonial State, Epistemology, Ulama.
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GIRIS

Diinyanin her tarafinda toplumda sosyal ve siyasal gruplar arasinda cesitli
iligkiler s6z konusudur. Bu iliskilerin bi¢imi, igerigi cogu olaylarin yoniinii dogrudan
etkiler. Dolayisiyla bir toplumda sadece olaylar veya gruplar degil o gruplar arasindaki
iliskilerin seklini ve igerigini bilmek, olaylarin, iliskilerin daha kolay anlasilmasini
saglar. Patronaj iliskisi, toplumsal iligkilerin kavsak noktasidir. Patronaj, yasamimizin
her alaninda kendini gostermektedir. Bu nedenle bir toplumda ve sosyal gruplar
arasinda var olan iliskilerin ¢oziimlenebilmesi i¢in patronaj iliskilerin mahiyetini
bilmek gerekmektedir. Patronaji herkes kendi etki alaninda bir ara¢ olarak
kullanmaktadir. Patronaj, bir giic alisverisidir. En giiclli, en organize orgiit devlet
aygiti olduguna gore patronaji da en etkili bicimde kullanan yine devlettir. Patronaj
iligkiler, bu nedenle, siyasi iktidarlarin kisi ve toplumlar iizerinde, dolayl1 olarak da

akil ve diisiince tizerinde kurulan en 6nemli etki araglaridir.

Bu tezde, sosyal hayatta yeri olmayan bir sosyal olguyu icat edip ortaya
koymuyoruz. Konunun Onemini abartarak, dikkatlerin bu calismaya c¢ekilmesini
saglamak niyetinde de degiliz. Bilakis toplumsal iliskilerde birgok kimsenin fark
etmedigi veya gormek istemedigi, gizledigi, kamufle ettigi bir meseleyi derinlemesine
incelemek amacindayiz. Boylece, bu ¢alismada, hayatin i¢inde birgok iliskiyi kendi
merkezi etrafinda dondiiriip sekillendiren, tarihte birgok olayin ortaya ¢ikip,

gelismesinde basrol oynayan “patronaji” ele aliyoruz.

Bu baglamda, fen bilimleri, daha somut araglar1 ele alip onlara dair somut
sonuglar ortaya c¢ikarirken sosyal bilimler, herkesin g6z oniinde duran ama bir¢ok
kimsenin ya goremedigi ya da gérmek istemedigi seyleri ortaya koymaya caligir. Fen
bilimlerinin aksine sosyal bilimler somut araglardan ziyade soyut olgulari ele alir,
dolayisiyla da soyut sonuglara varir. Fen bilimleri, yapilan isi bir icatla
somutlastirmaya ¢alisirken; sosyal bilimler, somut olmayani, gériinmeyeni veya gizli
olani, saklanani, dahasi ¢ok az kimsenin bilip de sdyleyemedigi gergekleri soyut
kavramlarla agiga ¢ikarmaktadir. Patronaj da toplumsal iliskilerin i¢inde goriinmeyen,

bilinmeyen, bilindiginde de ¢ok az sdylenebilen toplumsal iliskilerin soyut tanimidir.



Siyaset, tabiati geregi ulasmak istedigi nihai hedeflerini ve amagclarini gizlemeye
ve fark ettirmemeye c¢alisir. Bu hedef dogrultusunda bir taktik ve strateji izler. Siyaset
ile patronaj arasinda neredeyse i¢ ige ge¢mis bir iliski vardir. Bu yakin iliskide
patronaj, iktidarin icraatlarinin kapali ve saklanan tarafin1 sembolize etmektedir. Bu
calismayla siyasetin fark ettirmemeye, saklamaya ¢alistigi; bireylerin de gormezlikten
geldigi veya goremedigi patronaj iliskileri, agiklamaya calistik. Konunun g¢etrefilli

oldugunun farkindayiz.

Her seyden Once patronaj iligkileri, girift, karmasik iliskilerdir. Bu iliskilerin
analizi ve yapi1 sokiimii (deconstruction) zordur. Patronaj iliskilerini anlamada ve
¢oziimlemede karsilasilan zorluklarin basinda, mevcut olayr ve olguyu tam tarif
edecek ! yeterli kavramlarin bulunmayisi gelmektedir. Bu durum, ayni zamanda
problemi netlestirme ve konuya net bir agiklama getirme zorlugu da dogurmaktadir.
Albert Einstein’in ifadesiyle “Bir kavram yeterince basit bir dille anlatilamiyorsa
heniiz anlasilmamis demektir.”? Bu nedenle, konunun daha net anlasilabilmesi i¢in
hem bazi yeni kavramlarin icat edilmesine gerek duyulmus, hem de karmasik
meselelerin daha basit bir dille ifade edilmesine gayret edilmistir. Boylece, bilgi,

toplumda daha kolay yayilabilecektir.

Osmanli toplumunda da ¢esitli sosyal gruplarin bulunmasi gayet normaldir. Bu
sosyal gruplar dogrudan veya dolayli olarak birbirleri ile ¢esitli iligkilere girerler. Bu
iligkilerin neticesinde kimi olaylar zinciri meydana gelir. S6z konusu olaylar
anlayabilmek i¢in bu sosyal gruplarin iligkilerini irdelemek, sorgulamak
gerekmektedir.

Osmanli toplumunda yer alan sosyal gruplardan birisi de ulemadir. Ulema hem

devlet icinde hem de devlet disinda farkli gérevlerde ve statiilerde yer almakla beraber

! {slam mantikgilarinin, ‘agyarmi mani, efradini cAmi’ seklinde ifade ettikleri bu deyisin anlamu:
Tanimin veya kavramin bir olguyu tanimlayacak ona ait biitiin nitelikleri, noksansiz kendinde toplamasi
ve ona ait olmayan, onu tanimlamayan tiim harici seyleri ise ¢ikarmasi demektir. Bir bagka ifadeyle, bir
tanimin, ne bir eksik, ne bir fazla olacak sekilde bir meseleyi izah edebilmesidir. Latince’de bu
tanimlama sekline “omni et solis definitum” denilmektedir. Bkz. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas
Diisiince Tarihi, Ulken Yayinlari, Istanbul 1992, s. 121.

2 Enis Yazici, “Standart Model-Cern ve Yeni Fizik,” Bilim ve Teknik Dergisi, Tiibitak Yayinlar1, Sayz:
581, Ankara Nisan-2016, s. 22-27.
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her zaman Onemli bir konumda olmus ama organize bir grup degildir. Ulema
ziimresinin niceligi diisiik de olsa iktidarla iligkisi yiiksek seviyede olmustur. Bu
baglamda ulema bazen iktidar1 etkilemek gayretine girerken bazen de iktidarin
etkisinde kalmistir. Baska bir ifadeyle, iktidar ulemay1 etkilemistir. Siyasi iktidarin
halka ulagsmak i¢in ulemaya; ulemanin da, iktidarin sundugu maddi imkanlara ihtiyaci
vardir. Diger taraftan halkin nezdinde dini ziimrelerin, ulemanin itibarlart biyiiktiir.
Bu nedenle ulema, iktidar ile girdigi iliskide, sadece bilgisinin geregi hareket etmemis,
kendisine bi¢ilen misyonun ve konjonktiiriin geregine gore de hareket etmek zorunda

kalmistir.

Ayrica bu ¢alismanin ayirici, dikkat ¢ekici 6zelliklerinden birisi de sudur: Tarih
calismalarinda, calismanin ortaya c¢ikardigi sonuglar1 pragmatik olarak giintimiize
tagtyamiyorsak, diger bir ifadeyle yaptigimiz bir arastirmayla yasadigimiz toplum
arasinda bir iliski kuramiyor ve toplumun herhangi bir sorununa kiigiik de olsa bir 151k
tutamiyorsak, bir aydin ve bilim adami sorumlulugunu yerine getiremiyoruz, demektir.
Bu anlayistan hareketle, bu ¢alismayla, asirlardir iilkemizin gegmisten gelen énemli
bir sorununa yani ‘patronaj’a dikkat ¢ektik. Patronaj politikalarinin, bir tilkenin geri
kalmasinda ve kalkinmasinda ne kadar énemli ve etkili oldugunu ortaya koymaya
calistik. Boylece toplumun dikkati bu yone ¢ekilerek, patronajin toplumu ve siyasi akli
sekillendirmede ne kadar 6nemli oldugu konusunda bir biling ve farkindalik yaratilmis
olacaktir. Boylelikle, bu ¢alisma, toplumsal gelismede ve iilke kalkinmasinda, patronaj
merkezli bir zihniyet degisimini gerceklestirmesine bir nebze de olsa katki

saglayabilecektir.

Iktidar ile diger ziimreler arasindaki iliskilere, ‘patronaj paradigmasi’yla bakmak
kisiye, sofistike meseleleri ¢o6ziimlemede nitelikli, o6nemli bir derinlik
kazandirmaktadir. Ayrica bu, tarihe daha rasyonel ve gergek¢i bakmamizi da
saglamaktadir. Osmanli toplumunda ulema ile iktidar arasindaki iliskinin patronaj
boyutunun, nasil ve ne sekilde gelistigini tespit etmek, Osmanli toplum yapisini
¢oziimlemede Onemli katkilar da sunacaktir. Bu tespit hem ulemanin iktidardaki

fonksiyonunun hem iktidarin mesruluk temellerinin hem de kimi siyasal olaylarin
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anlasilmasina yardim edecektir. Bu anlamda tezin, yapilan ¢alisma, ulema zimninda

bilgin-iktidar ve iktidar-bilgi iliskilerini, patronaj temelli inceledigini sdyleyebiliriz.

Bu noktada temel soru, insanlik tarihi boyunca, iktidar ile bilgin arasindaki
iliski neden sorunlu bir iliskidir? Bu sorunun cevabi tarih boyunca iktidara egemen
giiclerin, ilmiye zlimresine nigin ve ne kadar ihtiya¢ duymus olduklariyla dogrudan
iligkilidir. Bu sorunlu iligki, ancak patronajin anlasilmasiyla netlik kazanacaktir.
Ilk¢aglardan beri siyasi iktidarlar, bilgiye hiikmeden smiflar1 nigin korumus, himaye
etmis ve desteklemistir? Binlerce yildir patronaj iliskilerin degisen ve degismeyen
yonleri nedir? Patronaj, nasil bir iliski modelini igerir? [lmiyenin siyasi erkle girdigi
iligki, toplumsal yap1y1 nasil sekillendirmistir? Bu 6nemli yapisal sorularin cevaplarini
bulmaya calismak, disiplinler arasi bir ¢alismay1 ve ¢ok boyutlu bir analiz yontemini

gerektirmektedir.

Tezde; patronajin, Dogu ve Bat1 toplumlar1 arasindaki fakli yorumlama bigimleri
ortaya konularak, bu anlayis farkliliginin dogurdugu siyasal ve sosyal sonuglar
incelenmeye calisilmistir.  Siyasi iktidarlar tarafindan uygulanan patronaj
politikalarinin, perde arkasinda hangi amaclan giittiikleri tespit edilmeye calisilmistir.
Ronesans ve sanayi bilgi devriminin, baska bir ifadeyle, Bat1 kalkinmasinin patronaj
ile olan iligkisi irdelenmistir. Iktidar-bilgi-giic baglantisi, olaylar1 ve olgulari
aciklamada temel alinmig, devletlerin ilerlemesinde ve geri kalmasinda patronaj
politikalarinin ne kadar etkili oldugu saptanmaya g¢alisilmistir. Siyasi iktidarlarin
uyguladiklart patronaj siyasetinin, ulemanin kendi iginde beliren siyasi ve sosyal

ihtilafin ortaya ¢ikmasindaki etkisi ayrica ortaya konulmaya calisilmistir.

Osmanli Devleti’nin ingasinda ve isleyen devlet mekanizmasi igerisinde, hig
sliphesiz, ulema ziimresinin énemli bir yeri vardir. Yapilan arastirmalarda, ulemanm
iktidarla girdigi ekonomik menfaat temelli patronaj iliskilerinin patronaj boyutu goz
ard1 edilmistir. Acaba bu iliskilerin patronaj boyutu, ulemanin siyasi ve dini goriislerini

ne kadar etkilemistir?

Daha net bir ifadeyle, problem su sekilde tanimlanabilir: Osmanli’da diisiince,

bilgi felsefesi, kalkinma sorunlar1 ve siyasi iktidarlar ile ulema arasinda problemli bir



iligkinin var oldugu kesindir. Problemli bir patronaj iligskinin var olmasi, biiyiik
yonetim, kalkinma, diisiince krizlerine sebep olmus mudur? Osmanli’daki biiyilik
bunalimlarin temel nedeni akilci, bilgi temeline dayali olmayan patronaj sistemi
olabilir mi? Yiizyillarca Osmanli’da var olan patronaj sorunu, Osmanli Devleti’nin
¢Okiisline, kalkinamamasina, bilgi iiretememesine, yaraticiligin korelmesine Sebep
olmus mudur? Eger ¢okiiste patronaj sorununun biiyiik etkisi varsa, bu konu tizerinde
ciddiyetle durmak, Osmanli Devleti’ni bu agidan yeniden analiz yapmak

gerekmektedir.

Bu sorulara cevap bulunmasi halinde, Osmanli Devleti’ne ve o dénemdeki
olaylara bakis acisinin daha analizci ve yorumlarin daha rasyonel bir hale getirilmesine
katki sunacaktir. Osmanli Devleti’nin ¢okiisiinii izah edebilmek i¢in uygulanan yanlis
patronaj politikalarini iyi anlamak gerekmektedir. Osmanli Devleti’nin ¢okiislinti izah
eden bir¢ok ¢alisma ve konu alani var. Ancak yapilan bu ¢aligmalar bu tezin konusu
disindadir. Bu tez, patronajin siyasi iktidar-bilgin, kalkinma ve c¢okiis ile olan

iligkilerini incelemektedir.

Bu ¢alisma, patronaja dayali farkli problematiklere de yeni kapilar agmistir. Bu
baglamda ilk akla gelen problemler arasinda; Osmanli diisiiniirleri neden geleneksel
diisiincenin disina ¢gikamamislardir? Osmanli toplumunu saha kaldiracak, daha ileriye
tastyacak yeni diisiince ufuklar1 acacak yeni fikirler neden ortaya konulamamigtir?
Osmanli ulemasin ve miitefekkirlerini kaliplar1 i¢inde kalmaya, eskiyi tekrar etmeye
mahkiim eden anlayis neydi? Kokleri nerelere dayanmaktadir? Gibi sorular akla

gelmektedir.

Tim bu sorunlarin nedeni Osmanli Devleti’nin rasyonel, adil bir patronaj
politikasi® gelistirememesi olabilir mi? Tiim bu sorularin cevaplari, bu tezin ele aldig1

temel konulardir.

8 Hz. Mevlana Mesnevi’sinde: Adalet nedir? Adalet: Meyve agaglarina su vermektir. Zuliim nedir?
Zuliim: Diken sulamaktir. Adalet, bir nimeti yerine koymaktwr. Her su emen kokii sulamak degildir. Yani,
hakki, hak sahibine vermektir. Miistahak olmayana vermek ise zuliimdiir. Zuliim nedir? Bir seyi
konmamasi gereken yere koymaktir. Bu hal ise belaya kaynak olur, diyerek rasyonel ve adil bir patronaji
vurgulamaktadir, denilebilir. Meyveli agag, topluma maddi ve manevi anlamda faydal olacak kisi ve
fikirlerdir. Adalet, bu kisi ve fikirlerin desteklenmesidir. Burada siyasi iktidarlarin ¢ikarlar1 degil, tiim
toplumun c¢ikarlarinin esas alinmasi gerektigine dikkat cekilmektedir. Adeta kamu menfaati ve
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Insanlik tarihine bakildiginda toplumsal iliskileri belirleyen temel nokta iktisadi
iliskiler agidir. Bu baglamda semavi dinlerin de, zamanin krallarina ve yonetim
erklerine karsi yiikselen itirazlarimin temelinde iktisadi bdliisiimde yasanan
adaletsizliklerin ve esitsizliklerin oldugu goriilmektedir. Bu da, dinin, salt bir inang
sistemi olmadiginin, ayn1 zamanda ekonomik amaglar da giittiigliniin bir gostergesidir.
Bu cer¢evede Osmanli tarih arastirmalarinda, Omer Liitfi Barkan’m ve Sabri
Ulgener’in Osmanli iktisat tarihi calismalari, bu agidan biiyiik 6nem arz etmektedir.
Osmanli’da ulema ziimresini toplumla, siyasetle, iktisadi gelir kaynaklariyla, baska bir
ifadeyle, ulema patronajini ele alan ¢alismalarin olmayis1 biiyiik bir eksiklik olarak
goze carpmaktadir. Kisacasi bugiine kadar, ulemanin patronaja dayali siyasi
iktidarlarla olan iliskilerini ele almis miistakil bir esere rastlanmamustir. Buradan yola
cikarak “19. Yiizyilda Osmanli Ulemas: ve Patronaj Iliskisi” iizerine bir c¢alisma
yapilmasi gerekli goriilmiistiir. Boylece, bu ¢alisma, her ne kadar bu konuda biiyiik
katkilar saglayacaktir ifadesini simdilik kullanmasak da bu konuya dikkat ¢ekecegi
¢ok aciktir.

Halil inalcik, Sair ve Patron adli eseri ile patronajin sair tarafim1 incelemis,
ulema patronaji alaninda herhangi bir ¢alisma yapilmamis olmasi, konuyu daha 6zel
ve daha 6nemli bir hale getirmektedir. Konunun genisligine ve derinligine ragmen 19.
yiizyilla ayrica deginmek gerekmistir. Ciinkii 19. yiizyildaki bilimsel ve siyasi
geligsmeler, diinyadaki patronaj politikalarmin bir degisimi sonucudur, denilebilir.
Siyasi iktidarlar ile ulema arasindaki iliski 19. yiizyilda biiyiik bir degisime ugramustir.
Ciinkii diinyada oldugu gibi Osmanli’da da disaridan gelen baskiyla giicii yaratan
kaynak degismektedir. Bu degisim yeni bir siyasi gii¢c dengesi yaratmistir. Bu yeni
olusan gili¢ dengelerinde zorunlu olarak ulemanin siyasal ve sosyal konumu da
degismistir. Boylece ulema ziimresi Siyasal ve sosyal alanda biiyiik gii¢ kaybetmistir.
Bu nedenle, bu ¢alismada 19. ylizy1l Osmanli’sinda degisen iktidar-ulema iliskilerine

ayrica Oonem verilmistir.

toplumun akil saglig1 gozetilmektedir. Akilcr olmayan patronaj ise, toplumun gelisimini engelleyen, hiir
diistinmeyi durduran mantiklarin ve insanlarin kisa vadeli siyasi ¢ikarlar dogrultusunda desteklenmesi
durumudur. Mevlana dizelerinde, bdyle bir patronajin birgok bela ve musibete sebep olacagini, dile
getirdigini sdyleyebiliriz. Bkz. Mevlana, Mesnevi Serif, V-VI, Terciime: Sefik Can, Otiiken Yayinlari,
Istanbul 2002, s. 95.



Su ana kadar, ulema ile ilgili yapilan ¢aligmalarda, ulemanin siyasi ve ilmi
kisilikleri ele alinmis, ancak onlarin ne yedikleri ne ictikleri nasil gegindikleri, konulari
neredeyse hi¢ ele alinmamustir. Halbuki uleméanin iktidarla olan iliskilerinin en 6nemli
boyutunu iktisadi ¢ikarlar olusturmaktadir. Bu nedenle Osmanli ulemasinin ne kadar
ekonomik 6zgiirliige sahip oldugu, iktidarin kime, neden himaye ve maddi destek
sagladig1 lizerinde 6nemle durulmasi gereken bir konudur. Bu sorularin cevaplari, bize
iktidar-bilgin, din-devlet iliskilerini ¢dziimleyecek bir turnusol kagidi? olacaktir.
Devleti ve siyaseti yoneten insanlar ile; bilim, felsefe iireten bu insanlar arasindaki
iliskinin derinlemesine arastirilmasi, tarihi verilerle bu zihniyetin sosyolojik ve
psikolojik tahlillerinin yapilmasi, Tiirk diistince hayatinda ihmal edilmis bir alandir.
Ideolojik tarafgirlikten uzak, bilimsel bir boyutta meselenin ele alinmasi, diisiince

hayatinin gelisimi i¢in biiyiik Gnem arz etmektedir.

Diger yandan, ulemanin tek bir biitiin olmadigi, ¢ok farkli siyasi, fikri goriis
ayriliklariin oldugu ortadadir. Boylelikle ulemanin siyaset ve toplum igerisindeki
roliiniin ne oldugu incelenmis olacaktir. Bu nedenle, Osmanli Devlet yapisinda politik,
nepotik®, dini, ekonomik vs. alanlarinda uygulanan patronaj politikalar1 ile 18. ve 19.
yiizyil Avrupa’sinda uygulanan patronaj politikalarinin da bir mukayesesi yapilarak,
patronajin, sosyal, kiiltiirel, siyasal ve toplumsal alanlara etkilerinin ne oldugunun
tespiti yapilacaktir. Bu ¢alisma ayni zamanda patronajin, Osmanli idari ve toplumsal
yapisinin anlagilmasinda ne kadar 6nemli bir yeri oldugunu gostermek amacindadir.
Burada siyasi iktidarlarin inanglarini degil, patronaj konusunda ne tiir bir taktik ve
strateji izlediklerini bilimsel olarak ortaya koymaya ¢alismaktayiz. Belirtmeliyiz ki

inanglar, Allah ile kul arasindadir.

Bu ¢alismanin bir baska 6nemi ve ayn1 zamanda da zorlugu patronaj konusunun

cok spesifik bir alan olmasidir. Ciinkii patronaj, bir nevi insan davraniglarinin ¢ikar

4 Turnusol kagidi, gesitli kimyasal elementleri ayirt etmede kullamlan bir ayiragtir. Tipki kimyada
kullanilan bu ayirag gibi patronaj da toplumsal iliskilerin bir ayiracidir. Kimin neyi ne i¢in destekledigi
patronun temel amacini ortaya koyar.

% Nepotizm: Egitim durumu, kisisel yetenek gibi liyakate dayal niteliklere bakilmaksizin kisilerin
devlet kademelerinde sirf devlet yoneticilerin esi, dostu, akrabasi ve yakini olmalar1 gibi nedenlerle
devlet isine alinmalar1 énemli kademelere getirilmeleri, kamu imkanlarindan faydalanmada ayricalik
taninmasi gibi politikalar1 ifade eder. Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, Vadi
Yayinlari, Ankara 2005, s. 5, 297.
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endeksli psikolojik bir analizidir. Diger disiplinlerden yardim almaksizin birgok
iliskiyi kesfetmek ve tahlil etmek imkansizdir. Bu anlamda, Osmanli tarih incelemeleri
ve arsiv ¢alismalar1 yaninda; sosyoloji, psikoloji, islam Vakif Hukuku, ilk¢ag felsefesi
ve Islam felsefesi tarihi, fikih usdlii, edebiyat vb. alanlarda arastirma ve inceleme
yapmayi gerektirmistir. Bu nedenle konu, disiplinler arasi bir ¢alismayi gerekli

Kilmustir.

Osmanl1 ulemasi, tabiatiyla, Kur’an-1 Kerim’i ve Islam hukukunu referans
almaktadir. Acaba temel Isldmi kaynaklara gore oncelikle, Kur’an-1 Kerim’in
ulemanin ekonomik, siyasi 0zgiirliigline, iktisadi gecimini nasil saglayacagina dair
yaklagimini nedir? Bu sorunun cevabi, iktidar ve ulema catismasmin teolojik arka
planin1 da ele vermektedir. Pekala, teolojik arka planda ne gibi iktisadi ve siyasi
amaglar giidiilmektedir? Bu sorularin cevaplarmin verilmesiyle, iktidar ulema
catismasinin nedenleri daha iyi anlasilabilecektir. Bu calismada yalmizca Islam
Dini’nin patronaja bakis agist incelenmemis, diger semavi dinlerin de iktidar ve bilgin
iligkilerine bakisinin ne oldugu lizerinde de durulmustur. Bdylece bu mukayeseli bakis
acisiyla tarih boyu iktidarlarin, patronaj politikalarinda degisen ve degismeyen
¢ikarlarinin ne oldugu agiga cikartilmaya calisilmistir. Bunun g¢alismaya ayri bir

zenginlik katacagi aciktir.

Bilgi toplumu olmanin yolu, rasyonel, dogru bir patronaj politikasini, tiim sosyal
ve siyasal sisteme uygulamaktan gegmektedir. Ciinkii dogru bir patronaj politikast,
insan kaynaklarii verimli ve yerinde kullanmak demektir. Bu patronaj iliskiler agi,
dogru ve rasyonel bir sekilde yapilmasi bireylerin ve toplumlarin bilgi iiretim
diizeylerini yiikseltmektedir. Epistemolojik yetenegi artirmaktadir. Tim bu

gostergeler, patronaj konusunu ¢aligmanin 6nemini bir kat daha artmaktadir.

Arastirmada, veri toplama, belge toplama, verileri tasnif etme, kavramlari
tanimlama, yeni kavramlar olusturma, verileri analiz etme, karsilastirma, sonug
¢ikarma gibi yontemler kullanilmistir. Olaylar, iligkiler ‘gii¢ kavrami1’ lizerinden analiz
edilmeye ¢alisilmistir. Yeni kavramlar ve teoriler gelistirilmeye ¢alisilmistir. Patronaj
konusunda, din bilginlerinin, neden farkli yaklagimlara sahip olduklar1 ve sorunun

nereden kaynaklandiginin tespiti i¢in Kur’an-1 Kerim, hadis kaynaklari, diger semavi
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kutsal kitaplar taranmig, konu derinlemesine arastirilmistir. Dini kaynaklarin yaninda
Bagbakanlik Osmanli Arsiv kaynaklar1 da kullanilmistir. Bu ¢alisma, ayn1 zamanda bir
diisiince tarihi arastirmasi olacagindan, konu, mukayeseli sosyolojik bir tarih
yaklasimi ile ele alinmistir. Bu sekilde patronajin tarihi koklerine isaret edilip, bu
koklerle, 19. yiizyilda uygulanan patronaj politikalar arasinda baglantilar kurulmaya

calisilmgtir.

Patronaj ve sair iliskisini anlatan, Halil inalcik’mn Sair ve Patron, ayrica Has-
Bagcede ‘Ays u Tarab adli eserleri model galisma olarak yararlanilmistir. Bu
calismada, yukarida zikredilen kaynaklarin yaninda, Ebul’ula Mardini’nin “Huzur
Dersleri” adli eseri de kullanilmistir. Bu eser, yaklasik 1800 sahifeden miitesekkil bir
caligma olup, icerisinde yaymlanmis birgok arsiv belgesi yer almaktadir. Bu eserden

de yeri geldikge istifade edilmistir.

Depatronaj, otopatronaj gibi kavramlarin ilk defa bu tezde kullanilmasi, ayrica,
Kur’an’da gecen wuliil-elbab kavramina Arapga dil yapisina ve Kur’an’in anlam
biitiinligiine uygun farkli anlamlar verilmesi; ulemanin arasinda vuku bulan diisiince
ihtilaflarim1 ve ¢ekismelerini anlamada ve yorumlamada oOnemli agilimlar
saglayacagini diisiindiiglimiiz akillar dlemi teorisi, bu ¢alismanin alti gizilecek 6nemli

orijinal taraflaridir.

Devletlerin  kaderini belirleyen toplumsal iligkileri farkina varmadan
yonlendiren patronajin, Osmanli ulemas: baglamindaki roliinii ele almadan 6nce

konunun kavramsal agiklamasinin yapilmasi gerekmektedir.



10
BIRINCI BOLUM
PATRONAJ-DEPATRONAJ VE PATRIMONYAL iKTiDAR

|. PATRONAJIN ETIMOLOJISI VE TANIMI

Patronaj kavrami, siyasi, ekonomik, toplumsal iligkilerin alt yapisini1 olusturan,
bilgi-giig, bilgin-iktidar iliskisini tanimlayan sosyolojik bir kavramidir. Patronaj,
sadece siyasi anlamdaki iligkilerin degil, tiim toplumsal iliskilerin temelinde yatan
sebeplerin agiklanmasinda ve anlasilmasinda anahtar bir kavramdir. Patronaj
kavraminin sosyolojik, siyasi anlamlarina gegmeden once bu kavramin etimolojik

kokenine inmek problematigin daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.

A. Patronajin Etimolojisi

Patronaj sozciigiiniin kokii, Latincedir. Bu Latince kelimenin kokii de patrondur.
Patron kelimesi ise Latince ‘pater’, zaman zaman Tiirkgede de kullanilan, Tiirk¢eye
de muhtemelen Farsgadan ge¢mis olan ‘peder’ ile baglantilidir. ® Bu da giiniimiiz
Tiirkcesindeki ‘baba’ kelimesine gelip dayanir. Bu kelimenin ortaya cikisinda ve
yaygin kullaniminda, dini-sosyal ve pskikolojik icerik ile oldukea iligkilidir. Belki
bunda Hristiyanligin “Baba-Ogul-Kutsal Ruh” inancinin da derin izleri vardir. Dini
kokenini bir tarafa birakacak olursak, patron; koruyan, himaye eden, besleyip gozeten,
yetistiren, savunan, maddi-manevi destek saglayan, yasa koyan, efendi, insanlari
yoneten kisi anlamlarina gelmektedir. Kimi Kur’an gevirilerinde Arapga ‘Rab-Veli-
Vekil” kelimelerine karsilik olarak Ingilizce’de de benzer anlami olan patron ile
eslestirildigi goriilmektedir.” Patron kelimesinden tiiretilen ‘patronaj’in®, Arapcadaki

gramer karsiligi ism-i mefildur; bu da patronun yaptig1 patronluk isinin adidir. Buna

6 Sina Kabaagac, Erdal Alova, Latince-Tiirkge Sozliik, Sosyal Yayinlari, Istanbul 1995, s. 422; Ayrica
Paterfamilias: Latince’de evin efendisi anlamma gelmektedir. Bkz. Sina Kabaagag, Erdal Alova,
Latince-Tiirkge Sozliik, s. 422.

" Bkz. http://corpus.quran.com/translation.jsp?chapter=22&verse=78;
http://www.aljazeerah.info/lslamic%20Editorials/2010/October/Allah,%20As%20He%20Described%
20Himself%20in%20the%20Holy%20Quran%20By%20Hassan%20Ali%20El-Najjar.htm; ayrica bkz.
http://corpus.quran.com/translation.jsp?chapter=3 &verse=64 Erigim Tarihleri: 04.05.2016.

8 http://www.etymonline.com/index.php?allowed_in_frame=0&search=patron&searchmode=none
Erigim Tarihi: 02.03.2015.


http://corpus.quran.com/translation.jsp?chapter=22&verse=78
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gdre patronun patronluk yapmasi bagka bir ifadeyle insanlar1 korumasi himaye etmesi
besleyip gozetmesi, yetistirmesi, savunmasi, maddi-manevi destek saglamasi, yasa
koymasi, efendilik yapmasi, yOnetme isi patronaji anlatmaktadir. Bu durumda
patronaj, Tiirkgedeki bir gocugun nesebini isaret ettigi ‘baba’ degil de birisinin

cevresindekileri himaye ettigi ‘babalik’ yapma isinin adidir.®

Terim olarak patronaj, Baba-Ogul-Kutsal Ruh temelinden ¢ikip kilise idaresini
aciklamaya ¢alisirken, XVI1.-XVIII. yy. dan sonra Bat1 diinyasinin laiklesme siirecine
parelel olarak dini igerikten uzaklasmistir. Bundan sonra, yine de eski kokiiyle
baglantili olmakla beraber, mevcut diinyanin din dis1 sahiplerini ve onlarin yaptiklari
isi anlatir bir kavram olarak kullanilir olmustur. Bu kullanim sekli, giinlimiize kadar
stirmektedir. Diinyada din dis1 hayatin giderek etkisini artirmasi, toplumsal iliskilerin
modernlesmesi sonucu patronaj kavraminin anlami da genislemistir. Modern zamanda
bu kavram daha ¢ok kullanilir olmustur. Modern toplumda bireylerin davraniglarinin
anlasilmasinda ve agiklanmasinda 6nemi daha ¢ok artmigtir. Bu da kavramin ¢ok sik
kullanilmasina yol agmaktadir. Ne yazik ki, ¢ok kullaniliyor oldugunu séyledigimiz
bu kavram, Tiirk¢e kullanimda ¢ok sik yer almaz. Tiirk tarihinde kullaniliyor oldugunu
sOylemek neredeyse miimkiin degildir. Kullananlar da bir elin parmaklarini gegmez.

Bu sebeplerle béyle bir tezin yapilmasina gerek duyulmustur.

Bu asamada, Bati diinyasinda, bu kavramin ortaya ¢ikisinin sosyo-psikolojik
temelleri de arastirilmistir. Toplumlarda, bazen 6nce is yapilir sonra bunun adi
konulur; bazen de 6nce adi konulur sonra ona gore is yapilir. Bagka bir ifadeyle bazen
insanlar, bir isi yapmadan 6nce diistiniirler, adin1 koyarlar sonra da o isi yaparlar. Her
iki halde de bunu kelimelerle anlatirlar. Toplumlarin kullandigr bu kelimeler ve
kavramlar, ayn1 zamanda hem toplumlarin hem de bireylerin ¢evreleriyle kurdugu
iligkilerin mahiyetini de ortaya koyar. Bu kelimeler, ayn1 zamanda g¢evrede tezahiir
eden iliskilerin onlarin zihinlerinde nasil bir iz biraktigin1 da gosterir. Bu anlamiyla

patronaj, Bati toplumunda efendinin (babanin-Tanrinin) toplumdaki giiciiniin ve

® William Smith, Theophilus Hall, A Copious And Critical English - Latin Dictionary, American Book
Company, New York & Cincinnati & Chicago 1871, p. 542; ayrica bkz., Gordon Marshall, Sosyoloji
Sozliigii, Cev. Osman Akinhay, Derya Komiirci, Bilim ve Sanat Yayinlar1, Ankara 1999, s. 582; Kudret
Emiroglu, Suavi Aydin, Antropoloji Sézligii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 2009, s. 479.
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himayesinin bir tezahiiriidiir. Burada iki dnemli sorun ortaya ¢ikmaktadir: Birincisi,
din dis1 alanda patronun kim olacag? ikincisi ise, patronajin kime kars1 yapilacagi?
Patronajin nasil tanimlandigi, patronajla ulasilmak istenen misyon, himaye edenle
himaye edilenin, baska bir ifadeyle, patronla muhatabinin nasil bir iliskiye girecegini
de belirlemektedir. Bu iligkinin igerigini ayni zamanda, iktidardakilerin ‘gii¢lerini
artirma arzularinin’ sekli de belirlemektedir. Dogal olarak, patron ve muhatap iliskisini
yok saymak miimkiin degildir. Her zaman bir tarafta patron, diger tarafta ise patronun
himaye ettikleri olacaktir. Burada esas olan her iki tarafin iliskilerinin nasil sekillendigi
ve icerigidir. Bagka bir ifade ile, yine her iki tarafin ‘gii¢’ kavramini algilayis bicimleri
yani patron (baba) sozciigiine verilen anlam, siyasi rejim tiplerini de belirlemektedir.
Patronaj ile gii¢ kavramlar: arasinda ¢ok giiglii anlamsal bir iliskinin var oldugu ve

boylece algilarimizi sekillendirdigi kesindir.

B. Patronaj ve Patrimonyal Sistem

Patronajin ne oldugu yukarida agiklanmaya calisildi. Bu noktada toplum i¢inde
yillar boyu siirecek patronaj iligskilerden s6z edebilir miyiz? Baska bir ifadeyle patronaj
iligkilerinden dogmus bir patrimonyal sistem var midir? Ya da patrimonyal sistemin
kendine 6zgii bir patronaj sistemi var midir? Simdi sira bunu ac¢iklamaya geldi. Ancak
bunu agiklamaya gegmeden evvel patrimonyal sistemin tarihi temellerine de bakmak
gerekir. Dahasi, patronaji hem sistem olarak ele almak gerektigi gibi, hem de bu

kavramu icat edip tanimlayanlara da yer vermek gerekir.

Once, ileride daha detayli olarak yeniden ele alinacak olmakla beraber basit bir
sistem tanim1 yapmak gerekir. Patrimonyal sistem: Patron ile patrona biati
kabullenenler veya gii¢ olgusunu en iist diizeyde kullanan iktidar ile giiciin izerlerinde
kullanildig1 sosyal tabakalar arasinda ortaya ¢ikan iliski modelidir. Patrimonyal iligki,
ayni zamanda bir patron ve hizmetkar iliskisidir. Buna goére tarihte boyle bir iligkiler
sisteminin tarihi gegmisinin oldukca eskiye gittigini sdyleyebiliriz. Ciinkii tarihte gii¢
kullanimi, insanlik tarihinin en eski zamanina kadar gider. Tarihteki siyasi sistemler
de zaten bu gii¢ kullaniminin sistematize edilmis bir halidir. Bu sebeple patrimonyal

sistemin baglangic1 ¢ok eskidir. Bu noktada, toplumda var olagelen bu gii¢ kullanimini,
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baska bir ifadeyle, patron-patrona biat iliskisini kabullenenler arasindaki gii¢ iligkisini
ilk defa kim fark etti; tanim olarak ilk defa kim ortaya koydu?

Bati’da, sosyal bilimler literatiiriinde bunu ilk defa ortaya koyanin Max Weber
oldugu noktasinda bir sorun yoktur.'® Max Weber, patrimonyalizmi daha ¢ok Dogu
toplumlarinda goriilen geleneksel bir otorite bigimi olarak adlandirmaktadir.*! Buna
gore, patrimonyalizm, Dogu toplumlarindaki ataerkil hane halki arasindaki iligkinin
genis kitlelere uyarlanmasidir.'? Nasilki bir hane halki iginde ataerkil bir babanin aile
icindeki ¢ocuklariyla, esiyle kurdugu iliski bigimi gibi hiikiimdarlar da tebasiyla ayni
sekilde iliskiye girerler. Mesela bir baba, miilkiinii paylasiyor, gelirinden
yararlanmalarin1 sagliyor, kendisinin belirledigi sinirlar icinde esine, cocuklarina
serbestiyet alani taniyor, onlar1 her tiirli dis tehlikelerden koruyor vb. gibi
verdiklerinden baska istedigi ve bekledigi hususlar da vardir. Oncelikle hane reisi,
yani baba; esinden, ¢ocuklarindan kendisine sorgusuz itaat istemektedir. Bunun yani
sira kendisinin buyurdugu isleri yapmalarini; bdylece hane halki gelirine katkida
bulunmalarini bekler. Bunlar1 ¢ogaltmak miimkiindiir. Weber, buradaki iliski bigimini
biitiin kitleye uyarlayarak, hane reisinin roliinii hiikiimdara; es ve ¢ocuklarinkini de
hiikkiimdarin tebaasina benzetmektedir. Boylece aile ig¢indeki iliskilerle, babanin aile
tiyeleri arasindaki verdikleri-aldiklar1 arasindaki iliski durumunu iilke iginde
hiikiimdarla tebaas1 arasindaki iliski ve duruma benzetmektedir.!® Aile icinde her kim
babaya yakin, onunla uyumlu olursa baba da bunun karsiligin1 verdigini biliyoruz

Babadan her kim uzak durur, onun dediklerine itiraz ederse de bunun bedelini dder.

10 Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, Cev. H. Bahadir Akin, Adres Yayinlari, Ankara 2008, s. 61-70.
11 Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, s. 61.

12 Bski Tiirklerde kagan ve sultanlar basi olduklari milletin babasi sayiliyor, bu sifata da velayet-i
pederdne deniliyor, Tiirk sultanlarinin yabanci hiikiimdarlara goére daha yiiksek insani, babavari
sefkatleri bulunuyordu. Islami bir kavram olan velayet kavramu ile daha ¢ok gelenegi temsil eden peder
(baba) kelimesinin birlestirildigi goriilmektedir. Bu birlesme, sadece kavramsal bir birlesme degil,
pratik sonuglari olan zihniyetlerin de birlesmesidir. Bu, Tiirk gelenekleri ile Islam diisiincesinin belli
siyasal alanlarda birlestirildiginin bir gdstergesidir, denilebilir. Sultanlarin tebasina kars1 gosterdigi
himaye, babalik sifatinin; adalet, Islam anlayiginin bir gdstergesidir, denilebilir. Bkz. Osman Turan,
Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2008, s. 123; ayrica bkz. Ibn-i
Bibi, “Ibn Bibi’nin Farsca Muhtasar Selguknamesi’nden,” Anadolu Selcuki Devleti Tarihi, Cev. M. Nuri
Gengosman, Uzluk Basimevi, Ankara 1941, s. 120.

18 Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sézliigii, S. 328.
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Diger taraftan baba-aile bireyleri arasindaki iliskiye gore babanin verdigi her
tirli 6diil, bireyin kazandigi, elde ettigi bir hak degildir; bu, babanin onlara bir
‘thsan’1dir. Arapga olan ihsan kavraminin tam anlami Tanr1’nin yarattiklarina verdigi
yaptig1 iyiliklerdir; Tanr1 bunu insanoglundan bir karsilik almaksizin ¢esitli nimetleri
‘thsan’ eder. Patrimonyal iligkilerde ortaya ¢ikan ihsanin statiisii Tanr1’nin yaptig1 gibi
tek tarafli bir eylemi tanimlar; ihsan1 veren, isterse bu nimeti verir, istemezse vermez;
ihsan edenin bu eyleminde, onu, hi¢bir sey sinirlamaz. Aile ve bireyleri ihsandan aldig1
veya alacagi payimm artirmak i¢in devamli babanin yakininda bulunmasi ve onun
dediklerini sorgusuz yapmasi gerekmektedir. Bunun gibi, iilke i¢indeki iligkiler de
hiikiimdar ile tebas1 arasinda benzer sekilde islemektedir. Yukarida da sdylendigi gibi,
babanin roliinii hiikkiimdar, hane halkinin roliinii de teba iistlenmektedir. Burada en
biiylik fark, hane halki iginde iliskiler yiiz yiize olmasina ragmen; es, cocuklarla
babanin iliskisini, bireyler birebir yasarken, iilke yonetiminde bu yiiz yiize ve bire bir
iligskiler, biiyilk oranda miimkiin degildir. Hikiimdar, bu iligkileri, kurumlar
araciligiyla saglamaktadir. Belki ¢cok az bir kisminda bu miimkiin iken ¢ogunda

yiizyiize olmayinca bu iliskileri hiikiimdar kurumlar {izerinden yliriitecektir.

Bu kurumlarin sayisi arttik¢a da, gerek bireyler, gerekse kurumlar diizleminde
bir hiyerarsi ortaya ¢ikiyor. Bu hiyerarsi, hikkiimdara ¢ok yakin veya hiikiimdara ¢ok
uzak bir konumu da doguruyor. Hiyararsi ayn1 zamanda merkeze yakin olanlar ve
merkezden uzak olanlar gibi mekani da tanimliyor. Boylece merkezdekilerle
merkezden uzak olanlarin iligkileri de baskalasiyor. Bu iki kavram, yaygin olarak,
merkez-tagra bigiminde de tanimlaniyor. Yiiz yiize ilisiklerin aynisi olmasa da bir
benzerini merkezdeki kurumlar saglamaya calistyor; bu da, buradaki kurumlarin
(dolayisiyla kurumlarin igindeki bireylerin) hiikiimdarin ihsanlarindan en fazla pay

almasiyla sonuglaniyor.

Ote yandan, hiikiimdarin tebasina vermekte oldugu ihsanlarmin kaynagini ise
tagra olusturuyor. Tasradan maddi destek gelmez ise hiikiimdar, ithsanda bulunan kisi
roliinii ifa edemeyecek; tasradan toplanan vergilerle maddi destek gelince ve ihsan
edici kisi roliinii yerine getirdiginde de bu ihsanlar1 merkezdekilere ve yakinindakilere

daha ¢ok veriyor olacak. Bu da bir kisir dongiiyili ortaya ¢ikariyor. Gergekte ihsan
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dagitan sultan bu ihsan1 toplumdan toplamaktadir. Toplumdan topladig: ile toplum
izerinde patronluk iddiasinda bulunmaktadir. Yani patron ile muhatabi yer
degistirmektedir. Boyle bir sonug da hiikiimdarin ‘baba’ligina halel gelmesine sebep
olacaktir. Buradaki kisir dongliden kurtulmak ve tepkiyi azaltmak igin hiikiimdar,
kendisine tabi ve tagralarin potansiyel giiciinii ¢evresine toplayan bir beye merkezdeki
modele esdeger yerel patrimonyal bir yap1 olusturmasina izin veriyor. Bu yapilanma
tesekkiil ettikten sonra herkes konumundan memnun bir sekilde yerini, statiisiinii
koruma yarisina giriyor. Boylece kendi ¢eliskisini yine kendi i¢inde yaratan yeni
kiiciik patrimonyal yapilari ortaya ¢ikarmis oluyor. M. Weber, toplumdaki statiiniin ve
zenginligin sultanin istegine gore dagitildigi bu patrimonyal yapiyr ayni zamanda
‘sultanizm’ olarak da adlandiriyor.}* Patrimonyal idare sekli, bircok celiskiyi ve giic

paradokslarini da biinyesinde tasimaktadir.®

Oncelikle bir seyin altim ¢izmek gerekir: Weber, kendisi bir sistem kurmuyor;
stirdiiriilen iliskiler iginden var olan bir iliski tiirinii adlandirarak agiklamaya galistyor.
Baska bir ifadeyle, bu sistem Weber’den 6nce de var idi; Weber’den sonra da. Weber
bunu, sadece, karmasik iligkiler sistemi i¢inden ayiklayarak tanimlamaya c¢alisiyor.
Ancak bu patrimonyal olguyu ilk defa Weber kesfetmemis; bu olgunun adini ilk defa
Weber ortaya koymus olabilir, ancak ondan yiizlerce y1l énce yasamis olan Ibn Haldun

da bu konuyla ilgili 5nemli tespitlerde bulunuyor.®

Ibn Haldun, toplumun bireylerinin, yasayabilmeleri ve gegimlerini
stirdiirebilmeleri i¢in hiikiimdara bagli olmak zorunda oldugunu sdyliiyor ve ekliyor,
“Hiikiimdara tabi olmazlarsa, gegimlerini ve zenginliklerini siirdiiremezler,
yaptiklarinin da hi¢bir anlami ve degeri olmaz; bu da, toplumun bir hitkiimdara boyun
egmesi ve Yyaltaklanmasi sonucunu dogurur. Miisaderenin de sultanlik sistemiyle
yakindan alakas1 vardir; ¢linkii hiikiimdar, her nereden gelirse gelsin, her nasil elde

edilirse edilsin bireylerdeki zenginligin kaynagimi kendi ihsami olarak gérmektedir.” !’

14 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, II, Yarmn Yaynlari, Istanbul 2012, s. 378.

15 Ensar Nisanci, Geleneksel Patrimonyalizmin Sosyal ve Sivasal Yénden Analizi, Hali¢ Univ. Yaymlari,
Istanbul 2001, s. 2.

16 fbn Haldun, Mukaddime, 1-11, Dergah Yayinlari, Haz. Siileyman Uludag, [stanbul 1982, s. 545-547;
679-681.

7 ibn-i Haldun bu konuda: Hiikiimdarin kendi maiyetindeki kullarinin saltanat dairesinden
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Dolayistyla hiikiimdar, miilk benim diyor;'® can1 ne zaman isterse verdigini geri de
alabilecegini, bunun da dogal bir hak oldugunu diisiiniiyor. ibn Haldun’un bu
toplumsal gozlemleri, patrimonyalizmi anlatmaktadir. ibn Haldun bunu, M.
Weber’den ylizlerce yil dnce goriiyor, anlatiyor ama sadece bir ad vermiyor. Ama
sorunu da tam olarak ortaya koyuyor. Dolayisiyla patrimonyal sistemden, simdilik, ilk
bahsedenin M. Weber’den de once Ibn Haldun oldugu ortadadir. ilk kesefeden

unvanini almay1 dogal olarak Ibn Haldun hak ediyor olmali.

Patrimonyal sistemden Ibn Haldun’dan ve Weber’den sonra Tiirkge literatiirde
ilk kez Halil inalcik bahsediyor.!® inalcik’in bahsettigi doneme gelinceye kadar zaman
neredeyse 21. yiizyila girilmek iizeredir. Inalcik, yazdig1 iki eserinde konuyu,
patrimonyal sistem yoniinden ele almistir. Bunun disinda Ensar Nisanci da geleneksel
patrimonyalizmi ele alan bir eseri vardir.?’ Burada Nisanci, yeni bir sey sdylemek

yerine Weber’i 6zetlemeye ¢aligmustir.

Bunlarin disinda, bu konuya hasredilmis bir ¢alisma bulunmamakla beraber, ya
makale boyutunda ele alan ancak ¢ogu zaman patronaj kavramina yeni bir yorum

getiremeyen calismalardan da s6z edebiliriz.?

Hasili velkelam, patrimonyal sistem genelde geleneksel mutlakiyet rejimlerinin
temel unsurunu, 6zelde de Osmanli Devleti’nin temel mantigimi teskil ettigini
sOyleyebiliriz. Dolayisiyla Osmanli Devleti’nde, patrimonyal sistem anlagilmadan

hem tebaanin hem de hiikiimdarin iligkilerini anlamak hi¢ de kolay olmayacaktir. Bu

ayrilmalarina g6z yumsalar dahi servetlerini yanlarinda gotiirmelerine asla razi olmazlar, ¢linkii
maiyetindeki kullara ait mallari, kendi saltanati gdlgesinde onun giicii sayesinde kazanilmis bir miilk
olarak gormektedir. Bu nedenle sultanlar miisadereye pek heveslidirler, bu nev’i miilke el koymak i¢in
ser‘an ve adette buna bir yol bulurlar, demektedir. Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, I, Dergah Yayinlari,
S. 545, 547.

18 Kur’an’da, goklerin ve yerin miilkiiniin yalmz Allah’a ait oldugu ve Allah’m, servetin zenginler
arasinda donilip dolasan bir giig, iktidar (devlet) olmasiin istenmedigine dair ayetlerin bulunmasi,
Kur’an’in, eski ¢aglardan beri iktidar olan patrimonyal sistemlerin, ‘miilk sultanindir’ anlayigina karst,
miilkiin, higbir kimsenin ve iktidarin tekelinde olamayacagini vurgulamasi bu baglamda hayli ilging ve
anlamlidir. Bkz. Kur’an: XXIV/42; 111/189; LIX/7.

19 Halil inalcik, “Comments on ‘Sultanism’: Max’s Weber’s Typification of the Ottoman Polity,”
Princeton Papers in Near Eastern Studies, Number 1, Princeton 1992, p. 49-72.

20 Ensar Nisanci, Geleneksel Patrimonyalizmin, s. 1-94.

21 Bkz. Halil Inalcik, “Tarihsel Baglamda Sivil Toplum ve Tarikatlar,” Kiiresellesme Sivil Toplum ve
Islam, Der. E. Fuat Keyman-A.Yasar Saribay, Vadi Yaymnlari, Konya 1998, s. 74-87; Serif Mardin, Din
ve Ideoloji, Tletisim Yayinlari, Istanbul 2014, s. 103-140.
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calismayla, hem patrimonyal sistemi miistakil olarak anlamaya, anlatmaya calismis
olacagiz, hem de bunun uygulama alan1 olarak devasa boyutta 6niimiizde duruyor olan
Osmanli Devleti’nin patrimonyal iliskiler baglaminda nasil bir sistem tesis ettigini, bu

sistem i¢inde ulemanin roliinii inceleyecegiz.

C. Patrimonyal Sistem ve Uretkenlik

Patrimonyal sistemde giic ve servet nereden, ne sekilde elde edilmektedir?
Patrimonyal iliskilerin mahiyetini anlamak ve bu iliskileri dogru analiz edebilmek, bu
sorunun cevabina baglidir. Patrimonyal sistemde giiciin ve servetin dagilimini
patrimonyal sef belirlemektedir. Ulemanin ilmi performansi tizerinde patronajin ne
gibi bir etkisi vardir? Acaba zenginlikleri ve giicii paylastiran patrimonyal iktidar ile
toplumsal yaraticilik yetenegi arasinda nasil bir bag vardir? Patrimonyal sistem ile
tiretkenlik arasindaki iligkinin anlagilmasit medenitlerin yiikselis ve ¢okiiglerinin

anlasilmasinda biiyiik 6nem arz etmektedir.

Patrimonyal toplumlarda bireyler, zihinlerini patrimonyal sefin istekleri
dogrultusunda gelistirmektedir. Ciinkii gii¢ ve servet, sultanin istekleri dogrultusunda
dagitilmaktadir. Toplumda, 6zellikle akli ve sanatiyla gegimlerini saglayan kesimler
(ulema, sairler, sanatkarlar vb.), gii¢ ve servetten pay alabilmek i¢in sultanin istekleri,
sultanin  beklentileri dogrultusunda kabiliyetlerini ve zihinlerini gelistirmek
zorundadirlar. Bu durum, tabiatiyla toplumda ortaya koydugu ilmi eserlerinin ve
sanatinin gelirleriyle gegimlerini saglayan kesimleri dogrudan etkilemektedir. Sadece
ilim ve sanata deger veren bir sultanin destegiyle gelisecek patronaj iliskileri sayesinde

ilim ve sanat erbabi, daha nitelikli akli ve ilmi eserler ortaya koyabilecektir.

Patrimonyal sistemin garkinin dénmesi, miilk gelirlerinin devamliligina baghdir.
Ciinki patrimonyal iktidar, baba devlet anlayisini, dagitacagi ihsanlarla saglamaktadir.
Bunun i¢in patrimonyal iktidar, miilkten elde edilen gelirin devamini saglamak igin
gayret etmektedir. Hatta toplumda herkesin ait oldugu siniftaki meslegini icra etmesini
de gerekli gormektedir. Yani bireylerin hem meslek degistirmesini hem de statii ve
simif degistirmesini, tasvip etmez; ¢iinkii miilkten gelen kira gelirinin degismesiyle
devlet diizenin degismesi endisesini tasimaktadir. Devlet diizeninin degismesi demek

sistemin bozulmas1 demektir. Bu sebeple patrimonyal sistemde mevcut statiikonun ve
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statliniin devamini esastir. Bu yiizden yeni olan her seye, geleneksel sistemi bozacagi
endisesiyle karsi ¢ikilir. Istikrar adi altinda duraganlik ve entelektiiel durgunluk
toplumda tist deger kabul edilir. Sonugta ilmi gevreler, yeni fikirleri degil ayni konular1
stirekli tekrar eder. Bir konu tizerinde farkli onlarca serh ve hasiye yazilir. Bunda da

toplum tarafindan bir tuhaflik goriilmez.

Goriildiiga tizere, patrimonyal sistem, isleyisi geregi farkliliklari kolayca kabul
etmemektedir. Bu nedenle patrimonyal sistemin, yaratici diistinceleri kisitlayan sosyal,

siyasal bir sistem oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

D. Patron ve Klient

Patrimonyal sistemde patron, en 6nemli unsurdur; hatta merkezde patron yer
almaktadir diyebiliriz. Patrona ne kadar uzak ve ona ne kadar yakin olunduguna gore
patrimonyal sistemde yer alinmakta sosyal ve siyasi statiiler kazanilmaktadir. Ancak,
patron muhatabini nasil gérmektedir? ona nasil bir elbise bigmektedir? Bu sorularin
cevaplari, patronun muhatabinin davranislarini belirlemektedir. Tabii Ki patron algisi
her toplumda ayni degildir. Bu sebeple, patronun ve muhatabin davranis sekilleri de
degisecektir. Diger taraftan, sistemin en 6nemli tanimlayicilarindan birisi olan M.
Weber, kendi toplumlarinda yaptigir gozlem ve tespitlerin kimi zaman dogudakilere
uymadigini da soylemektedir. 2 Bunun iizerine, buna uygun yeni kavramlar da
gelistirmeye veya Batidaki farkliliklarin altini ¢izmeye calismaktadir. Iste bunlardan

birisi de ‘klient’tir. Nedir klient? Kimdir? Ne gibi gorevleri ve rolii vardir?

Bati ile dogu patrimonyal sistemlerin farklarini anlamak i¢in klientin ne anlama
geldigini bilmek gerekmektedir. Klient, kelime olarak; miisteri, bagimli, yanasma
anlamlarina gelmektedir. 2 Deyim olarak Klient ise; patronaja talip, patrona yanasan,

baglanan, miisteri konumunda olan kisidir. Bat1 tipi patrimonyal sisteminde, dogudaki

22 Sadece M. Weber degil birgok diisiiniir, kurduklar1 diisiince sistmelerini dogu toplumlarmi
inceledikten sonra ya revize etmisler ya da dogu toplumlarinin farkliliklari {izerine yeni tezler ortaya
koymuslardir. Bu tipte diisiiniirlerin en dnemlisi K. Marx’dir. Marks, Asya Tipi Uretim tarzini ortaya
koyarak miilkiyet olmadan da somiiriiniin olabilecegi tespitini yapmustir. Bkz. Karl Marks, “Asya
Uretim Tarzi-Antik Cag-Feodalite”, Kapitalizm Oncesi Ekonomi Sekilleri, Sol Yaymlari, Cev. Mihri
Belli, Ankara 1967, s. 86, 99; ayrica bkz. Karl Marx, Friedrich Engels, Din Uzerine, Sol Yaynlari, Cev.
Kaya Gliveng, Ankara 2013, s. 114-117; Karl Marx, “Sark Meselesi”, Tiirkiye Uzerine, Cev. Selahattin
Hilav - Attila Tokatli, Gergek Yaymevi, Istanbul 1974, s. 4-6.

28 Kudret Emiroglu, Suavi Aydin, Antropoloji Sozligi, Bilim ve Sanat Yaymlari, Ankara 2009, s. 479.
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baba tipi patrondan ziyade, ekonomik ¢ikar: esas alan patron tipinin daha ¢ok one
ciktig1 goriilmektedir. Bati’da, topraklarin kar getirici, verimli bir sekilde isletilmesi,
1yl bir serflik ve patronaj politikasinin gelistirilmesine ve uygulanmasina bagliydi.
Bati’da uygulanan klient sistemi, baba tipi bir otoriteden daha ¢ok ekonomik iliskilerin
isletildigi bir sisteme dayanmaktadir. Ekonomik getirisi olan bir klient, patron
tarafindan her zaman himaye edilmektedir. Bu himayenin karsiliginda patron,
ekonomik, siyasal gii¢ elde etmektedir. Patron, ekonomik, siyasal ve dini baglarin i¢
ice gectigi iliskiler tizerinden Klientlerini otoritesine bagimli kilmaktadir. Bu durum,

Avrupa’da genel olarak “patrona;j” terimiyle ifade edilmekteydi.?*

Ortagag Avrupa’sinda patron-klient iliskisinin temeli toprak miilkiyetidir.
Feodaller adina toprag: isleyen kiraci konumundaki klientlere, patron tarafindan
yardim olarak bor¢ para, tohum, ya da mal verilir; bunun karsiliginda da klient
ailesinin iiyelerinin licretsiz emeklerinden yararlanilirdi. Avrupa’da patronajin ¢ikist,
toprak {izerinden bu sekilde gelismistir. Buradan da anlasilacagi iizere, Bati’nin baba
anlayis1 tliccar bir babadir. Bat1 anlayisindaki baba, ne kadar zor sartlar altinda olursa
olsun evlatlarin1 beslemek zorunda kalan fedakar bir baba degildir. Evlatlarina borg
para -belki faizle- verir. Buradaki ‘baba’da, evlatlarinin emeginden yararlanan ve
karsiliginda onlara hak ettiklerinden daha az para veren tiiccarvari bir baba tipi vardir.
Klientlere biiyiik bagislar ve ihsanlarin yapildigi pek goriilmez. Dogu tipi patrimonyal
sistemin aksine, Bati’da patron tarafindan yapilan bahsisler, ¢cok comertce degildir. Bu
anlayistan hareketle, Bat1 tipi patrimonyal sistemin ihsan sahibi bir baba anlayisindan

ziyade, tiiccar bir baba tizerinden sekillendigini sdyleyebiliriz.

Orta ¢ag Avrupa’sina hakim olan siyasal sistemlerin aksine; kiliselerin, dogu tipi
baba anlayisina benzer bir patronaj ag1 kurduklar gozlenmektedir. Ciinkii kiliselerde,
giiclii bir “baba” felsefesi anlayis1 Hiristiyan ilahiyatindan esinlendigi mutlaktir. Baba-
ogul ve kutsal ruh ti¢lemesini (teslis) temsil eden Roma Katolik Kiliseler’inin halka
uyguladig1 patronaji, dogu tipi patronaja yani ‘baba’ anlayisina ¢ok benzemektedir.
Kiliselerin vaftiz usulleri de baba temelli patronaj mantiginda caligmaktadir.

Kiliselerde yapilan vaftiz ayinlerinde goriilen ¢ocugun gercek anne-babasinin yaninda

24 Marshall, Sosyoloji Sézliigii, s. 582.
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vaftizle yeni tesis edilen manevi anne-baba-¢ocuk iiglemesi ekonomik ve siyasal
yonden zayif olan aileyi giiclii olan aileye baglamay1 amaglamaktadir. Boylece kilise
bu birlikteligi kendisinin manevi baba roliiyle gerceklestirmektedir. Bu bir kilise
patronajidir. Kiliseler, tesis ettikleri bu tiir patronaj iliskisi aglariyla bireyleri ve aileleri
birbirlerine baglayarak bu sayede kiliseler kendi iktidarini gii¢clendirmistir. Avrupa’da
zengin toprak agalari, vaftizle fakir aile ¢ocuklarinin bakimini ve egitimini istlenir.
Yetistirilen bu ¢ocuklar, toprak aglarinin yaptigi patronaj karsiliginda, patronlarinin
siyasal faaliyetlerine katilmak ve desteklemek zorundaydilar.?® Dengeli-esit olmayan
bu asimetrik iligki, gligliiyii, daha gii¢lii bir hale getiren bir iliski modelidir. Siyasal ve
ekonomik olarak gii¢lii bir patron, her donem sistemi ayakta tutacak zayif kesimlerin
toplu destegine ihtiyaglar1 vardir. Bu zayif kesimlerin destegini alabilmek i¢in de
onlar1 patronajla desteklemesi, ayakta tutmasi gerekmektedir. Halkin, patronaj
karsiliginda verebilecegi sey; kisisel emegi, hizmeti, sadakati, siyasi-dini mesruiyeti

ve vergi destegidir.

Sonug olarak, klient tabiri, Bat1 tipi patrimonyal sistemini, Dogu tipi patrimonyal

sistemlerinden ayiran 6nemli siyasal ve sosyal ayraglardan biridir.

E. Patronajin Sosyal Serancam

Patronaj kavraminin toplum i¢indeki varlig1 ve 6nemi son yillarda daha iyi tespit
edilmeye baglanmistir. Ancak bu, onun tespit edilmeden Once var olmadigim
gostermez. Tespit edilmeden 6nce de tespit edildikten sonra da; hatta giinlimiizde bile
patronaj s6z konusudur. Patronajin, siyasi, ekonomik, felsefi ve dini alanlarla
dogrudan iligkisi oldugu da unutulmamalidir. Yine de bu kavram, yeteri kadar
irdelenmemistir. Muhtemelen bunun sebebi; din, ekonomi ve devlet iliskileri
analizinin, toplumsal iliskiler diizleminde yeterince ele alinmamis olmasidir. Oysaki
ekonomik iligkiler, toplumsal iligkilerin temelini olusturmaktadir. Patronaj ise bu
iligkilerin sistemlesmis halidir. Patronajin ¢ok iyi bilinmemesi, din, ekonomi ve devlet

iligkilerinin, patronaj1 ortaya ¢ikaracak kadar ele alinmadigin1 gostermektedir.

%5 Marshall, Sosyoloji Sozliigii, s. 583.
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Patronajin kavramsallagma siirecinin bilinmesi, patronaj kavraminin daha iyi
anlasilabilmesini saglayacaktir. Bu nedenle patronaj iligkilerinin tarihte ne kadar koklii
bir iliskiler manzumesi oldugunun ortaya konulmasi, konuya farkli bir tarihsel derinlik

katacaktir.

Modern zamanlarin baslangicina kadar biitiin biiyiik imparatorluklar, oldukg¢a
giiclii bir patrimonyal nitelige sahiptir. Patrimonyalizmde, otorite ve giiciin hanedan
ailesinin elinde kullanilan kisisel ve biirokratik bir gii¢ olmasi nedeniyle hiikiimdarin
takdir yetkisi son derece genistir. Hiikiimdar bu giiciinii askerler, koleler, toprak

sahipleri ve diger sosyal gruplar iizerinden gergeklestirmektedir.

Patrimonyal iligkilerin diger dnemli bir yonii de, tarihte degisen toplumsal ve
ekonomik iliskilerin niteligine gore patronaj iliskilerinin de sekil degistirmesidir. Ilk
caglardaki patrimonyal iligkiler, giiniimiize gére daha az karmasik bir yapidadir. Bu
nedenle patronaj iliskiler de daha net anlasilabilir bir diizeydedir denilebilir. Ticaretin
ve ekonominin gelismesiyle patronaj iligkilerin de gelisme, yogunlagsma kaydettigi,
dahasi girift bir hal aldig1 goriilmektedir. Ileride ele almacak konularin daha iyi
anlagilmasinda bu hususun goéz Oniinde tutulmasi gerekmektedir. Ayrica sosyal
iliskilerin ve insan davraniglarinin ¢oziimlenmesinde bireyin iginde bulundugu
psikolojik derinligin artmasi patronaj iliskilerin de anlasilmasini ve ¢éziimlenmesini
oldukca zorlastirmaktadir. Ciinkii insanlarin hangi giidiilerle, iktidara yaklastig1 veya

iktidarin hangi amagclarla patronaj yaptig1 kolay anlasilabilir bir konu degildir.

Bir iilkede patronaj, tarihi siire¢ i¢inde hem ig¢, hem dis sosyo-ekonomik ve
siyasal etkilerle sekil yoniinden degisim gosterse de patronajin temel mantig1 ¢ok fazla

degismemis oldugu bir gercektir.

F. Patronaj ve Bassehirler

Dogu ve Bati patrimonyal yonetim anlayislarindaki farkliliklarin, saray
bagkentlerinde oturan halkin maiseti ve giindelik gecimleri tizerinde nasil bir etki
birakmistir? Bu etki ne gibi sonuglar dogurmustur? Osmanli bagsehri, bu durumdan

nasil etkilenmistir?
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Tarihte imparatorlar, giiglerinin, ihtisamlarinin ve geligsmisliklerinin bir niganesi
olarak yasadiklar1 saraylari goriirler; bu yiizden saraylarimi gérkemli, satafatli bir
sekilde insa etmek isterlerdi. Saray ve halk arasindaki iliskiler, patrimonyal anlayisin
farkliligina gore degismektedir. Bu patrimonyal anlayisin farkliligi, halkin saraydan

yararlanma ve beslenme seklini de degistirmistir.

M. Weber’e gore, Antik Yunan sehirlerinde ve Helenistik donemde kraliyet
hanesi, hiikiimdarin oturdugu sehirler icin 6nemli bir gelir kaynagidir.?® Ciinkii
kraliyet hanesi, Antik Yunan schirlerinde dénemin piyasa ekonomisi ile gelismis,
ticaret yapan, zenginlesen bir smifi desteklemektedir.?’ Dogu patrimonyalizmden
farkli olarak, Bati patrimonyalizmi, tliccar bir smifin olusumuna izin vermekte ve
onlar1 desteklemekteydi. Ciinkii patrimonyal iktidar, yapilan ticaretten vergi almakta
ve bu sayede dnemli bir gelir kaynagi elde etmektedir. Kraliyet ailesinin destekledigi
uluslararas1 ticaret sayesinde krallarin oturdugu bassehirler zenginlesme imkani
bulmaktaydi. Bu sekilde elde edilen gelirler, patrimonyal iktidara giic katmaktaydi.
Yunan sehirlerinde ve Helenistik donemde daha global ve agik bir patrimonyal

sistemin benimsendigi sdylenebilir.

Weber, MO Iran sehirlerinde, hiikiimdarlarin gegim yiikiinii baskent halkinin
cektigini; halkin, hiikiimdar ve ailesinin gelirlerinden (hiikiimdarm oikosundan?®)
istifade edemedigini belirterek Bati tipi patrimonyal sistemin, zimmen dogu tipinden
{istiinliigiinii ortaya koymaktadir.?® Ancak Herodotos, Weber’in gbriisiiniin aksine,
eski Iran bassehirlerinin® vergiden muaf tutuldugunu séylemektedir. Ayrica adil bir
vergi yonetiminden dolayr Iran Krali Kyros’a baba denildigini, Kyros i¢in, ‘adil bir

insandr’, ‘halkin iyiligi i¢in caligirdi’ gibi ¢esitli nitelendirmelerin kaynaklarda gectigi

2% \Weber, Ekonomi ve Toplum, Il, s. 378; Mansel, Ege ve Yunan Tarihi, s. 325-327, 522-526.

21 Bkz. Arif Miifid Mansel, Ege ve Yunan Tarihi, TTK Yaymlari, Ankara 2014, s. 517-520; Rene
Sedillot, “Tarih Boyunca Ticaretin Oykiisii”, Degistokustan Siipermarkete, Cev. Esat Nermi Erendor,
Cep Kitaplar1 Yaynlari, Istanbul 1983, s. 95.

2 Oikos: Bir hiikiindarin sahip oldugu askerleri, esirleri, topraklari, tiim mal varliklarini ifade eden bir
kavramdir. Bkz. Ensar Nisanci, Geleneksel Patrimonyalizmin Sosyal ve Siyasal Yonden Analizi, s. 85;
ayrica bkz. Jeffrey K. Davies, "Society and Economy", The Cambridge Ancient History, Volume V,
The Fifth Century B.C. Cambridge University Press, UK 2005, p. 290. Arif Miifid Mansel, Ege ve
Yunan Tarihi, s. 168, 747.

29 Weber, Ekonomi ve Toplum, Il, s. 379.

30 Herodotos, kanimizca Iran bassehirlerini kasdetmektedir.
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goriilmektedir. 3! Ahamanis saraylarinda, giinde halktan 15 bin kisi yemek
yemekteydi. 32 Dolayisiyla, patimonyal yonetimlerde goriilen “devlet baba”
anlayisinin Eski iran’da da var oldugu anlasilmaktadir. Bu sebeplerle Weber’in dogu
hiikiimdarlarinin ve ailesinin bagsehirler icin bir yiik oldugu goriisii, pek dogru
gozilkmemektedir. Ancak Bati bassehirlerinin  ve  kolonilerinin ticarette,

Dogudakilerden daha gelismis oldugunu belirtmemiz gerekmektedir.

Dogu ve Bati patrimonyal idarelerinin halkin maiseti iizerinde ortaya g¢ikan
patronaj farkliliklar1 konusunda, bir degerlendirme yapilirsa, Bati’nin krallarinin,
Dogu’nun sultanlar1 kadar comert olmadig1 tespiti yapilabilir. Erken modern Avrupa
doneminde bile (1450-1789) Avrupa baskentlerinde yasayan yoksul halkin ve
dilencilerin toplumdaki oran1 oldukga yiiksekti. 3> Buna ragmen saraylarda halka agik
yemek verme gelenegi de pek yoktur. Fakat yine de Bati’daki yoksullarin, Dogu’daki
yoksullar gibi, biyiik sehirlerde yasamak istedikleri de goriilmektedir. Ciinki
sehirlerde kiliselerin patronajinda viicut bulan sosyal yardim ve hayir kurumlari halk
icin oldukea islevseldir. Bati’da yoksullarin patronunun, kraldan daha ¢ok kiliseler
oldugu gbze carpmaktadir. * Kiliselerin yoksul halkin patronlugunu icra etmesi, tabii
ki tesadiifi degildir. *® Baba-ogul-kutsalruh anlayisinin yansimalari, patronaj
sisteminde yogun olarak kendini belli etmektedir. Kiliseler, daha ¢ok ‘baba’ tarzinda
halka yaklasmistir; Zaten rahiplere ayn1 zamanda peder (baba) denildigini de

unutmamak gerekir. Kiliselerin; siyasal, sosyal, idari ve ekonomik organizasyon

31 Herodotos, Tarih, Cev. Miintekim Okmen, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaynlari, [stanbul 2010, s.
259, 261.

%2 M. Semseddin Giinaltay, En Eski Caglardan Iskender’in Asya Seferine Kadar Iran Tarihi, TTK.
Basimevi, Ankara 1948, s. 266, 267.

33 Robert Jiitte, Erken Modern Avrupa’da Yoksulluk ve Sapkinlik, Bogazi¢i Universitesi Yayinevi,
Istanbul 2011, s. 61, 76, 91-152.

% Bu durum Avrupa’da ortaya gikan reform hareketleriyle bir degisime girmistir. Avrupa’da gelisen
sekiiler kurumlar, yoksullar iizerinde biiyiik etkisi bulunan hayir kurumlarmi kendi kontrolleri altina
almaya ¢aligmiglardir. Avrupa’da zihniyetin degismesiyle birlikte ortaya ¢ikan yeni toplum anlayisina
gore daha yoksul sosyal tabakalardan gelen insanlar; sanat, bilim ve gesitli meslek alanlarinda
yetistirilmeli, onlarin yagadiklar1 sosyal ve ekonomik sikintilar bu sekilde giderilmeliydi. Bu anlayis
gostermektedir ki yoksullarin patronunun degismesiyle patronaj araglart da degigmis, patronaj, daha
rasyonel bir sekil almistir. Luthercilik, zenginlerin toplumsal bir gii¢ olan yoksullara yardim etmesini
saglamuis, boylelikle kilise ve krallik rejimine kars1 yoksullarin destegini almistir. Bu stratejik hamleyle
Onemli bir halk giicti elde edilmistir. Bkz. Robert Jiitte, Aviupa’'da Yoksulluk ve Sapkinlik, s. 125, 129.
% Ciinkii Incil’e gore, Tanri’nin yeryiiziinde kurulacak kralligiin yegéane sahibi yoksullar olacaktir.
Incil’de bu durum soyle ifade edilmektedir: Isa, gozlerini grencilerine gevirerek séyle dedi: “Ne mutlu
size, ey yoksullar! Ciinkii Tanrt 'min egemenligi sizindir . Bkz. Yeni Ahit, Luka: V1/20.
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semasi, siyasi iktidarlarin olusturduklari toplumsal sisteminin disinda, ondan
bagimsizdir. Hatta devletler iistii oldugu bile sdylenebilir. Bunun yaninda her bir {ilke
kral1, tilkelerindeki kiliselerin siyasi hamisidir. Boyle oldugu igin bir iilke i¢indeki
yoksul halka ekonomik yardim konusunda siyasi iktidardan daha farkl
davranabilmekte ve bu yiizden ekonomik yardim konusunda bu iilkelerde yoksul
halkin patronu, krallardan ¢ok kiliseler olagelmistir. Halka karsi babavari patronluk
eden sadece kiliselerin oldugunu soyleyebiliriz. Bu nedenlerle Avrupa bassehirlerinde
yasayan halkin, dogu bassehirlerinde yasayan halk kadar, maiseti kolay olmamustir.
fbn Haldun, bir hanedanm yeni bir sehri kendisine bassehir yapmasiyla, dnceki
basgsehirin kalkinmasinin ve refahinin gerileyecegini ifade etmektedir. % Baska bir

ifadeyle hiikiimdar neredeyse refah ve gecim oradadir, diyebiliriz.

19. yiizyila kadar Osmanli bagsehrinde yasayan halk, Ortagag Avrupa’s1 halklar
gibi hiikiimdar ailesinin gecim yiikiinii ¢eken, bir halk degildir. Omegin Selguklu
sultanlari adina cuma giinleri sultan sofrasi kurulur, esraftan ve halktan ¢esitli kimseler
bu tiir ziyafetlerden yararlanabilirlerdi. Ayrica bu sofralarda fakirlere hediyeler ve
ihsanlar dagitilirdi.®” Bu gelenegin bir baska seklini orta Asya’da yapilan potlag
kiiltiiriinde de gérmek miimkiindiir.®® Yine de dogu toplumlari igin belirtmek gerekir
ki, baskentlerde yasayanlarin yiikiinii genelde tasralar ¢gekmektedir. Canikli Ali Pasa,
1776 tarihinde Nizdm-1 deviet ve nizam-1 ‘asker zimminda tedbir-i cedid adl1 eserinde
Osmanli bagsehrinde yasayan halkin ge¢im durumunu ve tasralarin i¢cinde bulundugu
sikintilar1 dile getirir. Canikli Ali Pasa bu eserinde, o donemin patronaj iligkileri ve
toplumdaki ekonomik yap1 hakkinda O©nemli bilgiler vermektedir. Eserden
anlasildigina gore, Istanbul halki, saraymn sahip oldugu refahtan oldukga istifade
etmektedir. Baska bir ifadeyle Istanbul ahalisinin ekonomik ve sosyal olarak alt

tabakalara mensup fertleri bile, padisah bahsislerinden ve padisah ihsanlarindan

% Tbn Haldun Mukaddime, 11, Dergah Yay., Haz. Siileyman Uludag, s. 681.

37 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiresi Tarihi, s. 74, 93,160, 238.

3 Potlag: Kuzey Amerika Kizilderililerinin hediye verme ve sosyal esitsizligi giderme amagli olarak
yaptiklar1 ihtiyac fazlasi degerli esyalarini ihtiyag sahibi kimselere dagittiklar1 biiyiik senlik ve solenin
adidir. Dagitimin sonunda elde kalan diger esyalar ise yakilmakta, imha edilmekteydi. Potlag eski Tiirk
geleneklerinde yapilan “Yagmali toy” gelenegini andirmaktadir. Ancak “Yagmali toy” geleneginde
dagitimdan arta kalan mallar yakilip yikilmaz sosyal tabakadaki alt kesimlere dagitilirdi. Bkz. Mahmut
Tezcan, “Folklorik ve Antropolojik Yonleriyle Hediye Gelenegi ve Tiirk Kiiltiirindeki Yeri,” Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, XXII, Say1: 1, Ankara 1989, s. 29-36.



25

oldukga fazla yararlandig1 anlasilmaktadir. Béylece padisah ile istanbul halki arasinda
bir patronaj iligkisinin kuruldugundan soéz edilebilir. Bu durum, aymi zamanda,

Osmanli patrimonyal sistemi ile Bat1 patrimonyal sisteminin farklarindan biridir.

Giiniimiize kadar gelmis bir darb-1 mesel *° olan “Istanbul’un tas1 toprag
altindir,” s6zii, kurulan patronaj iliskilerini gayet sarih bir sekilde agiklamaktadir.
Burada anlatilmak istenen sey, patronaj iliskileri sayesinde Istanbul’da ¢aligmadan bile
kolay para kazanilabilecegine isaret etmektedir. Tiirk toplumunda sdylenen bu soz,
diinyanin baska bassehirleri i¢in de s6yleniyor olabilir. Bir darb-1 mesel olmus bu soz,
Istanbul’da calismadan bile kolay para kazanabilecegine dair verilen bir biling alt1
mesaji igermektedir. Bir gecimin kolaylig1 nasil olur? Istanbul’da bir altin madeni de
yoktur. Belki ticaret kastedilmis olabilir. Ancak ticaretin genelde gayri miislim
azinligin elinde yogunlastig1 diisiiniildiigiinde, Miisliiman tebaanin bu s6zden ticareti
kastetmis oldugunu da diistinmemiz zordur. Dolayisiyla, yukarida soylendigi gibi,
Istanbul’da yasamanin kolaylig1 ancak padisahin ve yakin cevresinin ihsanlar1 ve

bahsisleriyle miimkiin gériinmektedir.

Bahsi gegen Canikli Ali Paga’nin eserinde, tasralarda ge¢imin zorlasmasindan
dolay, insanlarin Istanbul’a g ettikleri, bu goc eden insanlarin devlet kapilarinda
kolay is bulduklar1 da anlatilmaktadir. Ancak miiellif, devletin yanlis idare edilmesi
(rasyonel olmayan patronaj politikas1) sonucu halkta tembellik duygusunun
olustugunu da ayrica belirtmektedir. Demek ki yanlig patronaj politiklari, halkta
tembellik duygusu da yaratmaktadir. Tasralarin, devletin rasyonel bir destegine

ihtiyact oldugu acik bir dille ifade edilmektedir.*°

39 Darb-1 mesel: Halk tarafindan kabul goriiliip, benimsenmis, bu nedenle yaygimlasip meshur olmus,
kanaat ve sozlerdir.

40 Canikli Ali Pasa, Nizam-1 Devlet adl1 eserinde konuyla ilgili ifadeleri sdyledir: Bu husiisda Devlet-i
‘Aliyye’ve birka¢ vechile zarar tertib eder. Evveld birisi: Istanbul’un bu vech iizere himdyesinden
herkes: “Istanbul’da gecinmek dsdn” deyii Istanbul’a tevecciih ederler... Istanbul’a tavattuna varan
dademler, elbette memleketlerinde gecinemediklerinden terk-i diyar etmislerdir. Nihdyet Istanbul’a
vardiklarinda ma ‘lim ki ahali-i Istanbul’un ta ‘ayyiisleri bilciimle ‘atdyd-yi padisahiye tevakkuf eder.
Kimi giimriiklerden ve kimi ocaklardan bir takrib ile ‘uliife yahid bir mahalden bir vazife tedariik ediib
ta ‘ayyiise muhtdc oldugundan, giinden giine beytii’|-mal-i miisliminin killetine bad’is olmasinda istibah
yoktur. Istanbul un kesreti ve izdihami sebebiyle ehil, nd-ehil fark olunmayub fiiriimdye ddemler birer
takrib kimi kapucubasi, kimi hdcegdn-i divan ve zii ‘amd ve silahgor riitbelerin kesbediib, lakin nd halef
olduklarindan din ii diydneti ve hakk-1 veliyyii’'n-ni ‘meti fark etmeyiib me 'mir olduklari hizmetlerde
yedlerinde olan emr-i ‘dlinin icrdsina ihtimdm etmeyiib, miicerred vardiklari giin: “Bunu bana hizmet
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Saray, iktidarinmi siirdiirebilmek i¢in, bahsis ve ihsanlar araciligiyla iktidarin
sahip oldugu zenginligi, saray cevresinde oturan halkla paylagsmak zorundadir.
Saraydaki gorkeme, ihtisama ve liikks yasama sarayin en yakininda oturan halk sahit
olmaktadir. Eger bu gii¢ ve servetten saraya en yakin olan halka bahsis ve ithsanlar
seklinde pay verilmez ise iktidar i¢in ‘mesruiyet tehlikesi ¢anlari’nin ¢alabileceginin
iktidar farkindadir. Tagralar ise, sarayin rahat yasamina birebir sahit olmaktan ve
hemen siyasal bir tertibin igine girip, fiili tepki vermekten uzak mekanlardadir. Bu
nedenle hem mekansal yakinlik hem de bahsedilen sosyo-psikolojik nedenlerle saraya

yakin olan bassehir halki, patronajdan daha cok istifade etmektedir.

Dogu kiiltiiriiniin bir parcasi olan osmanli toplumundaki patrimonyal iligkiler
birgok ortak noktalar barindirsa da ne tam olarak Helenist ne de Avrupai tarzdaki
gibidir. Dogu kiiltiriinden de biiyiik izler tasimakla beraber Osmanli’nin siyasal ve

kiiltiirel yapisinin, kendine 6zgii bir senkretizasyonu oldugu anlasilmaktadir.*!

G. Depatronaj: Sosyal Bilimlerde Yeni Bir Kavram

Toplumsal hayatta, karsilasilan olaylarda, ¢cogu defa farkina varilsin ya da
varilmasin bir¢ok sosyal olguyla karsilasilir. Bir sosyal olgunun adi yoksa toplumda
durumun ne oldugunun bilincine varitlamamis demektir; Boyle oldugu igindir ki bu
sosyal olguya bir ad da konulamaz. Sayet bu sosyal olgu, karmasik hayat i¢inde
farkedilirse ancak o zaman zihinde bu sosyal olguyu karsilayacak, onu tam olarak tarif

edecek bir kavramin icat edilmesine ihtiya¢ duyulur. Cogu zaman s6z konusu sosyal

deyii verdiler” diyerek kendii cerr-i menfa atlerine bakarlar... “Istanbul 'un himdyesinden ne zarar
var?” deyii sudl edersen, cevab budur ki: Simdi herkes Istanbul’da. Teklif i tekalif yok. Bir cday-1
rahattir. Ve gidalarina padigah ve vezir te’ahhiid etmisdir, deyii ev gé¢leriyle her taraftan pey der pey
Istanbul’a réhi olup vardiklarinda her biri bir mahalle intisab ile kimi kadilik ve kimi na’iblik ve Kimi
miiltezimlik alup her biri birer tarik ile varub Anadolu ve Rumeli fukardlarint ytkub yakub, celb-i emval
ediib Istanbul’da biiyiik bindlar ve miite ‘addid yalilar peyda ediib safilarina mesgiil olurlar. Ve esndf
makiuleleri dahi biitiin giin kahvelerde evkat geciriib diinyd yanmis ve yikilmis vazifeleri (60-b) olmayip
hemen mezaklerini ve merdmlarini icvd kaydinda olurlar béyle olunca buna ¢dre hemen Allahii te’dla
hazretlerinin indyet-i serifine muhtactir ben derim ki Istanbul agniva yeridir sevketli kerdmetli
pddisahimiz herkes rizkint Allah-ii ‘azimii’s-sandan talep eylesin deyiib bir miktar dahi tasranin ahvali
ile takayyiidde emir buyursalar giinden giine Anadolu ve Rumeli dahi mamur oldukta evveld diigmanin
hor ve hdkir olmasina deldlet eder. Sdaniyen: Beytiilmdl-i miisliminin artmasina sebeb olur. Sdlisen:
Tasralar mamur oldukta Istanbul'un rif‘atina ba‘is olur. Bkz. Ugur Tathisumak, Nizim-1 Devlet ve
Nizam-1 ‘Asker Zimminda Tedbir-i Cedid Adli Eserin Transkripsivonu ve Tenkitli Metin Nesri,
Yayinlanmamis Y. Lisans Tezi, Akdeniz Universitesi, Sosyal Bilimler Enst., Antalya 2009, s. 62-63.
4 M. Fuad Kopriilii, Bizans Miiesseselerinin Osmanl Miiesseselerine Tesiri, Otiiken Yaymlari, Istanbul
1986, s. 168, 193-194.
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olgular var iken bunlara dair adlandirmalar veya tarifler bulunmaz; bazan de bu sosyal
olgular farkedilse de Onemi yeterince farkedilemediginden ad verme geregi de
duyulmayabilir. Boyle durumlarda toplumda yeni farkedilen kimi olgular igin yeni
adlandirmalarin, yeni tanimlarin, yeni terimlerin yapilmasi gerekir. Bunu bazen
toplum kendiliginden yapabildigi gibi bazen da bunu tanimlamak i¢in konunun
uzmanina ihtiya¢ duyulur. Bahsettigimiz olgu patronajin bir pargasidir. Bu, patronajla
beraber glindemde olan bir husus olmasina ragmen su ana kadar ne bu durumun farkina
varilmis ne de adi konulmus ve tanimi yapilmistir. Nedir bu patronajin pargasi olan
olgu? diye sordugumuzda; iste o zaman karsimiza ‘depatronaj’ ¢ikar. Depatronaj,
siyasal ve sosyal alanda patronajin bir pargasi oldugu igin ¢okga karsilagilan ancak adi
konulmamis bir sosyal olgudur. Depatronajin tarihi ge¢misine bakildiginda ne
goriruz?

Tarihte, siyasi iktidarlarin, resmi paradigmaya aykir1 fikirleri ve eserleri
sebebiyle birgok filozofun, bilginin ve sairin devlet himayesinden (patronajindan)
mahrum birakildigi, dislandig1 bir vakiadir. Patronaj sisteminin bile tanimini, uzun
yillar beklemek gerekirken, siyasi sistemin disina iradi olarak ¢ikarilan kisilere yonelik
bir tanimlama yapilmamistir. Ancak vakia tarihi bir gerceklik olarak onlimiizde tim
ciplakligiyla durmaktadir. Depatronaj kavrami, uzun uzadiya ifade edilebilecek bir
sosyal olguyu tipki patronaj kavrami gibi zihinlerde biiyiik bir sosyal olgunun &zeti
olabilecektir. Patronaj kelimesinin, de-patronaj seklinde yeni bir anlam kazanmasi,

Bati lengiiistik kurallari agisindan da uygun goriinmektedir.

Buradan yola c¢ikarak, depatronaj sozciigiinii, bir Kisiyi, gurubu veya bir
diistinceyi ve paradigmayr siyasi iktidarin maddi ve manevi desteginden,
himayesinden ve yardimindan mahrum birakmak seklinde tanimlamak miimkiindiir.
Depatronaj kavrami; herhangi bir diisiincenin, bir felsefi akimin veya onun
miintesiplerinin, destekg¢ilerinin, donemin mevcut egemen giicleri tarafindan, resmi
paradigmaya aykiri bulundugu icin, siyasal ve toplumsal sistemin disina itilmesi
durumunu 6zetlemektedir. Boylece depatronaj edilen bu kesimler, iktidarin depatronaj
politikasiyla, ekonomik ve sosyal ¢ikarlardan, haklardan mahrum edilirler. Bunun
sonucunda bu kesimler zayiflar, itibar kaybina ugrar, toplumun géziinden diiser ve

otekilestirilir. Depatronaj bu sosyolojik olguyu 6zetleyen bir kavramdir.
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Depatronaj kavrami ile Karsi-Patronaj (Counter-Patronage) kavramini da
birbiri ile karistirmamak gerekir. Karsi-patronaj kavrami, toplumda bulunan bir erkin
diger bir erke karsi, onu zayiflatmak i¢in karsit bir hareketi desteklemeyi ifade
etmektedir. Depatronaj kavrami ise, siyasi iktidara aykiri dini, felsefi, diisiince
yapilarinin toplumdan sokiilmesini (deconstruction) anlatir. Siyasi iktidara aykiri
oldugu icin depatronaj edilen degerler, yerini siyasal sistemin kendini insa etmek
istedigi yeni degerlere birakir. Sistemin kendini yeniden insa edecegi paradigma,
siyasi iktidar tarafindan patronaj edilir. Depatronajin temel amaci, resmi paradigmaya
tehdit olusturan unsurlarin sistem disina itilerek sistemin rahatlatilmasidir. Depatronaj
edilen bireylerin ve gruplarin sahip oldugu ekonomik, siyasal ve sosyal imkanlar
ellerinden alinir. Sosyal ve ekonomik imkanlar, iktidar1 destekleyen yeni bireylere ve
gruplara devredilir. Bir nevi babanin evladini, mirasindan reddetmesi gibi, iktidarin,
resmi paradigmaya aykiri gordiigii bireyleri ve gruplari, o ilkenin sahip oldugu

ekonomik, siyasi ve kiiltiirel imkanlarindan, mahrum birakmasidir.

Bir siyasal sistemde patronaj varsa orada depatronaj da vardir. Neyin ve hangi
nitelikteki kimselerin patronaj ve depatronaj edilecegini, siyasi iktidarin istekleri ve

cikarlart belirlemektedir.

Il. PATRONAJ TURLERI

Patronajin c¢esitli tlirleri vardir. Bunlar daraltilabilir de genisletilebir de.
Iktidarlar, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel alanlardaki hakimiyetlerini devam ettirebilmek
amaciyla patronaji, bir¢ok alanda kullanmaktadir. Simdilik yaygin olarak

kullanildiklart alanlara gdre patronaji tige ayirmak miimkiindiir:

1- Siyasi Patronaj
2- Kiiltiir ve Sanat Patronaji

3- Yayim Patronaji

Simdi bu patronaj tiirlerinin ne olduklarini, iktidarlar ve toplumsal gii¢ odaklar1
tarafindan hangi amagclar dogrultusundan ve nasil kullanildiklarini agiklamaya

calisalim.
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A. Siyasi Patronaj

Siyasi patronaj, iktidarin siyasi amaglarina ulagilabilmek icin hedef kisi veya
kitle tizerinde gerceklestirdigi bir patronaj tiiriidlir. Siyasi patronaj, ¢ogu zaman
iktidarin kendine destekg¢i kazandirmak amaciyla gergeklestirdigi patronaji ifade eder.

Bu yoniiyle siyasi patronaj, aynt zamanda iktidarin bir halkla iligkiler aracidir.

Bir halkla iliskiler arac1 olan patronaj, ayni zamanda bir algi yonetimi 6zelligini
de tasir. Ancak patronajla ulasilmak istenen amag¢ ¢ok acik olmaz, ¢ogu zaman da
ortilidiir. Patronaja, bazen nezaket, zerafet, ziyaret, ziyafet, hizmet vb. adlar altinda
cesitli yasal kilflar gegirilir. Kuskusuz bizim burada olumsuzladigimiz insan ruhunun
inceliginin bir gostergesi olan zerafet ve kibarlik degildir. Kibarligin ve zerafetin ¢ikar
ve menfaat iliskileri saglamada bir ara¢ ve maske olarak kullanilmasidir. Patron,
yaptig1 finansal destek ve ihsanlarla aslinda muhatabinin iizerinde bir algi yonetimi
gerceklestirmektedir. Patron, gergeklestirdigi patronaj sayesinde, muhatabinin
algilarin1 degistirmektedir. Siyasi patronajin hedef aldig1 kisi ya da kitlenin biling
diizeyi patronajin niteligini ve boyutunu da degistirmektedir. Bu amagclar

dogrultusunda yapilan patronajin ad1 siyasi patronajdir.

Kimin, hangi nitelikteki kimselerin patronaj ve depatronaj edilecegini, siyasi
sistemin amaglar1 belirledigi gibi, yapilan patronaj, zamanla siyasi rejimin i¢ini
doldurarak ona sekil verir. Siyasi rejimin yapisal 6zelligini de degistirir. Yani patronaj
siyasi rejime ruh katar. Bu yiizden patronaj hem edilgen hem de etken bir nitelik tasir.
Bir bagka ifadeyle patronaj, bir siyasi irade tarafindan belirlenirken, zamanla,
patronajin uygulanis amac, siyasi rejimi de degistirmektedir. Ornegin irrasyonel, kotii
bir patronaj politikasi, zamanla bir bumerang gibi geri donerek siyasi rejimi kotii

yonde etkilemeye onu yikmaya baglar. Yani hem fail hem meful bir niteliktedir.

Patronaja muhatap olan hedef kisi ya da kitleyi, biling diizeyine gore ikiye

ayrrmak miimkiindiir.

1- Patronajla asil neyin amaglandigini bilen “patronajin aktif nesnesi”

2- Patronajla neyin amaglandiginin farkinda olmayan “patronajin pasif nesnesi”
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Patronajin aktif nesnesi, kendisine neden patronaj yapildiginin farkindadir;
bilin¢lidir. Bu ise goniillii ve isteklidir, denilebilir. Patronun asil hedefi, bunlar
tizerinde daha biiyiik kitleleri kontrolii altina almaktir. Giinlimiizde bunlara bazan
“kanaat onderi” denilmektedir. Kim kanaat Onderlerine patronaj uygularsa genis
kitleleri de kontorl altina alabilmektedir. Bunu bilen, bunu goren iktidar, biiyiik
topluluklari itaati, kontrolii altina almanin yolunun, bu biiyiik kitleleri tesir altinda
tutan, patronajin aktif nesnesi olan bu ziimreleri, patronaj araciligiyla kontrol altina
almaktan gectigini bilir. Niifuz sahibi olan bu ziimreler dini, siyasi vb. gibi nedenlerle
genis kitleler tizerinde biiyiik bir tesir giiciine sahiptirler. Toplum tarafindan s6zlerine
itibar edilmekte ve giivenilmektedirler. Bu nedenlerle iktidar, bu ziimrelerin destegine
diin oldugu gibi bugiin de kisacasi her zaman ihtiya¢ duymaktadir. Patronajin aktif
nesnesi olan bu ziimreler, algi yonetimi yapilmak istenen hedef kitle iizerinde
kendilerinin sahip oldugu yonlendirme ve niifuz gii¢lerini kullanirlar. Ulema, aydinlar,
yazarlar, din adamlari, filozoflar vb. gibi gesitli gruplar bu ziimrelere 6rnek verilebilir.
Bu ziimrelerin etkisi altinda kalan biiylik toplumsal kesimler tarih boyu her zaman var
olmustur. Bir toplumda biiyiik oranda patronajin pasif nesnesi olduk¢a patronajin aktif
nesnesi olan ziimreler igin patron tarafindan etkin patronaj iligkileri de ortaya

cikacaktir.

Patronajin pasif nesnesi ise, yapilan patronajla neyin amaglandiginin farkinda
bile degildir. Kisi ya da hedef kitle, algilamalarini, duygu ve fikir diinyasin1 patronajin
hedefledigi istikamette insa eder. Aslinda insa etmez, insa edilmektedir. Clinkii biling
durumu, degisimin pek farkinda degildir. Buna bir de patronajin aktif nesnesini yani
kanaat oOnderlerinin etkisini de ekledigimizde, onlara sadece “vah zavallilar”,
demekten Gteye soylenecek soz kalmaz. Bu yilizden bu sosyal kesim patronajin pasif
bir nesnesidir. Her ne kadar patronajin pasif bir nesnesi de olsalar, hi¢bir zaman ihmal
edilecek, gozden ¢ikarilacak bir unsur asla degildirler. Unutulmamalidir ki, iktidarin
ayakta durabilmesi i¢in lazim olacak asker ve miilk kaynagi da bu kesimlerdir. Ayn1
zamanda iktidarin varlik, meriyet kaynagi da neredeyse, bu kesimdir. Bu nedenle
mesruluk kaynaklarmi beslemek patrimonyal iktidarlar icin daha 6nemlidir. Her

zaman genis halk kitleleri, patronajin pasif tarafini temsil ederler.
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Patronajda her zaman asimetrik bir iliski 6ne ¢ikmaktadir.*? Asimetrik iliskinin
giiclii tarafinda patron varken, zayif tarafinda patronaj edilen vardir. Terazinin gii¢li
tarafi her zaman patronun tarafidir. Bu nedenle bu iliski asimetriktir. Siyasi iktidarlar,
patronajla sayginlik ve mesruiyet devsirmektedir. Bu iliskide patronun amaci, tarafsiz
tutumlart kendi merkezine ¢ekmek, iktidar lehine politik bir sinerji olusturmaktir.
Boylece patrona karsi olusabilecek olumsuz tutumlar ortadan kaldirilmis olacaktir.
Asimetrik iliskinin diger tarafi olan hedef kitlenin ikna edilmesi temel amagtir. Iktidar
tarafindan yapilan taltif, bahsis gibi maddi manevi kiymetler, hedef kitleyi etkilemek
icin kullanilir. iktidar sistemlestikce patronaj politikasi da sistemlesmektedir. Iktidarin
giicii elde etme sekli, patronajin niteligini, hedef kitlenin algilarini, diger bir ifadeyle

toplumsal degerleri degistirmektedir.

Patronajin, tarihte ve giliniimiizde ayn1 zamanda bir propaganda araci olarak
kullanildig1 da goriilmektedir. Propaganda ilk defa Roma Katolik kilisesi tarafindan
Protestan 6gretilerini savunanlari susturma, tarafsiz olanlari etkileme amagli olarak
kullanilmistir. Propaganda yOnteminin en 6nemli amaci, destek¢ilerini patronaj;
karsitlarin1 da depatronaj etmektir.** Propagandanin énemli bir unsuru olan patronaj,
bir kanaat ve inan¢ yayma araci olarak da kullanilmaktadir.** Osmanli’da ulema ve
sairler, halkin {izerindeki niifuzlari ile birer kanaat onderleri ve mesruluk araci
olmuslardir.*® Patronaj, hicbir zaman yardimseverlik iligkisi olmamustir. Patronajda,
her zaman kars1 taraftan bir beklenti s6z konusudur. Yardimseverlikte ise karsiliksiz
bir 1yilik s6z konusudur. Oysa siyasi iktidar, patronajin; mesruiyet, bilimsel gelisme,
itibar, imaj, giiven, itaat olarak tibki bir bumerang gibi kendine dénmesini
beklemektedir. Bilim adaminin patronajinda amaglanan sey, bilimsel gelismeyi ve
devletin kalkinmasini1 gergeklestirmek ise, bu gibi patronaj iligkiler saklanmaz, hedef

kitle olan halka agikea ilan edilir.*®

42 Ayla Okay, Aydemir Okay, Halkla Iliskiler: Kavram-Starteji ve Uygulamalari, Der Yayinlari,
Istanbul 2002, s. 147.

43 J. Werner Severin vd., Iletisim Kuramlar, Cev. Ali Atif Bir vd., Anadolu Universitesi Yaynlari,
Eskisehir 1994, s. 154.

4 Abdullah Ozkan, Halkla Iliskiler Yonetimi, istanbul Ticaret Odas1 Yayinlari, Istanbul 2009, s. 35.

4 Anonim olarak sdylenen bir sozii burada ifade etmek yerinde olacaktir: Bilim adamnin iyi olam
(akill1 olani) iktidar sahibine uzak durandir; Iktidar sahibinin akilli olam da bilim adamima yakin
durandir.

“6 Filiz Balta Peltekoglu, Halkla Iliskiler Nedir? Beta Yayinlari, Istanbul 1998, s. 218.
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Patron ve hedef kitle arasindaki iliski, gli¢liiniin yani patronun lehine gelisen bir
iliskidir. Bu iliski, esitsiz ve dengesizdir.*’ Patronaj, hi¢bir zaman bir ortaklik iliskisi
olmamistir. Iktidarin ve devletin oldugu her yerde, politik bir iislupla isleyen
sistematik bir patronaj politikasindan s6z edilebilir. Patronaj iliskilerinde iligskinin
icerigini ¢cogu zaman iktidar belirler; ama bu iliskinin yonii, boyutu, derinligi sadece
iktidar tarafindan da belirlenmez, bu iligkiyi, iktidarin en yakin ¢evresi ve akrabalari
da etkilemektedir. Ciinkii patrimonyal devlet, ayn1 zamanda, sultanin akrabalarinin da
sahiplik iddiasinda bulundugu bir devlettir. Bu iliskinin temelini iktidarin ve onun

yakin ¢evresinin ekonomik, sosyal, nepotik ¢ikarlart olusturmaktadir.

Ozetlersek, siyasi patronajin, halkla iliskiler boyutunda mesruluk kazanma;
mubhaliflerini yandas yapma, onlar1 etkisizlestirme veya kontrol altina alma; Siyasi
iktidarin, kendi yandaslarini desteklemesi; toplumsal kalkinma ve teknolojik
ilerlemeyi gergeklestirebilmek igin bilim adamlarinin korunmasi ve desteklenmesi; bir
inancin gelisimine ve yayillmasina hizmet etme gibi amaglarla kullanildigini

sOyleyebiliriz.

B. Kiiltiir ve Sanat Patronaji

Siyasi iktidarlar tarafindan en fazla desteklenen alanlardan biri de kiiltiir ve sanat
alamidir. Siyasi iktidarlar i¢in bu alan, hedef kitleye yani halka ulasmak i¢in 6nemli bir
aragtir. Kiiltiir ve sanat patronajinda hangi alanin (edebiyat, siir, felsefe, matematik,
astronomi, vb.) patronaj edilecegini iktidarin amaglar1 ve zevkleri belirledigi gibi

halkin algilama seviyesi, kiiltiir ve zevkleri de temel belirleyici etkendir.
Patronaj edilecek alani belirleyen iki temel etkenin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

1- Patronaj edilecek alan iktidar sahibinin kisisel 6zellikleri, ilgi alanlari,
meraklar1 vb. leri ile yakindan ilgilidir. Tktidarin iistiin gordiigii degerler, zevkler ne
ise, o alanlarin yeteneklileri, bilginleri, sanatkarlari, iktidarin nezdinde itibar, deger ve

kiymet bulmaktadir.

47 Richard P. Saller, Personal Patronage Under The Early Empire, Published By The Press Syndicate
of The University of Cambridge, UK 1982, s. 1.
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2- Patronaj edilecek alan1 belirleyen ikinci dnemli etken ise; hedef Kitlenin yani

halkin algilama ve begeni diizeyidir. Bunu da egitim ve gelenekler belirlemektedir.

Halkin istekleri ise, halkin sahip oldugu egitim ve kiiltiir diizeyine gore degisim
gosterir. Bu diizey, iktidarin halkla kuracag: iletisimin seklini de belirler. Iktidarin,
halka yaklasmak i¢in kullanacagi argiimanlari, halkin hoslandigi, tasvip ettigi degerler
arasindan seger. Tesis edecegi sosyal kurumlari halkin algilarina ve degerlerine uygun
bicimde sekillendirir. Ayrica patronaj edilecek kisilerin ve kurumlarin halk tarafindan
desteklenmesi de saglanir. Bu nedenle, siyasi iktidarin uyguladigi patronaj siyaseti ile
hedef kitle olan halkin algilar1 ve begeni degerleri arasinda yakin bir iligki vardir.
Ornegin, hangi kitlenin ne tiir miizikten hoslandig1 veya halk meydanina klasik miizik
seslendirmesi yapildiginda buna hangi kitlenin gelecegi bilinmektedir. Patronajin pasif
nesnesi olan halkin begeni diizeyine gore, sosyal ve siyasi mesajlar iktidar tarafindan

verilir.

Kiiltiir-sanat ve bilim patronajimnin kamusal fayda temelli, esit, adil ve rasyonel
bir sekilde uygulanmasi, toplumda ve devlet sisteminde biiyiik degisimlere yol agar.
Toplumu kaynastirir, ortak hedeflere yoneltir, yaratici diisiinceleri besler, toplumun
estetik duygularini gelistirir, toplumsal paylasimi artirir. Toplumda konsensiisii saglar.
Toplumun gelisimine katki saglayacak fikir ve bilim adamlarinin desteklenmesi,
iktidar mekanizmasinin modernlesmesini ve sistemlesmesini saglar. Bu durum halkin
iktidara glivenini artirir. Kiiltiir, sanat ve bilim patronajinin topluma fayda temelli, esit
ve adil bir sekilde uygulanmasi, siyasi sistemin devami igin gerekli olan entelektiiel

bir sermayenin olusmasina da ayrica ciddi bir katki saglar.*®

C. Yayim Patronaji

Ilk¢aglardan itibaren krallar, sultanlar, imparatorlar, hiikiimdarliklarinmn
giiclerinin ihtisamin1 ve sahsi kudretlerini dile getirecek nitelikte ¢esitli eserler
yazdirirlardi. Yazdirma gorevini direk vermediklerinde bile boyle seylerin yapilmasini

beklerlerdi. Miiellifler, telif ettikleri eserlerinde bagli olduklart iktidarin giiciinii, bagh

“8 Filiz Balta Peltekoglu, Halkla Iliskiler Nedir? s. 225; Abdullah Ozkan, Halkla Iliskiler Yonetimi, s.
1109.
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oldugu imparatorlugun ihtisamin1 dile getirirlerdi. Edipler, sairler, tarihgiler yazdiklari
eserler araciligiyla iktidarin Once takdirini sonra ihsanlarini kazanmak amaci
giiderlerdi. Yazilan bu eserler iktidarin takdirini, hosnutlugunu kazandigi olgiide
makam-mevki, bahsis vb. gibi ¢esitli ihsanlar seklinde sahibine geri donerdi. Kitaplar,
biiyiikk prestij ve propaganda isiydi. Sairler, filozoflar, propagandist; Kitaplar,
iktidarlarin Kitle iletisim ve propaganda araglariydi. Filozoflar, sairler, stratejik ve
politik bir 6neme sahipti. Boyle yetenekli kisiler hem az bulunuyor hem de boyle
eserleri telif etmek olduk¢a maliyetli bir isti. Bu sebeple kitaplar, neredeyse elit
ziimrelerin tekelindeydiler. Diger taraftan Eski Yunan’da en makbul sanat ve meslek
s0z ustaligiydi. Bunun temsilcileri de sairler ve filozoflardi. Bu kimselerin yazili ve
sozlii eserleri, toplumu etkileme ve ikna giiciine sahipti. *° Perslerle yapilan
Peloponnesos savasini en ince ayrintisina kadar anlatan Thukydides (460-399), eserini,
bu anlamda gayet etkili bir dille yazmist1.>® Eserinde, savasim biiyiik giiclii komutani
Perikles’i biraz asir1 6vmesi ise Batili tarihgiler tarafindan ayrica bir elestiri konusu

olmustur.>

Tarih boyunca higbir tarih¢i, ne kadar tarafsiz olursa olsun, iktidarin ideolojik
gergevesinin disina tam olarak ¢ikamamustir. Thukydides, adaletin ortaya ¢ikabilmesi,
giiclerin esitligine; bir baska ifadeyle rakip giicle bas edilmesine baghdwr. Adalet,
giiclii olanlarca bigimlendirilir, ® diyerek bu durumu giizel 6zetlemistir. Giiciin

adalete ve kitaplara sekil verdigi gercegi ile karsilagilmaktadir.

Aristoteles’in (MO 384-322) tarihte sahsi bir kiitiiphaneye sahip olan ilk kisi
oldugu soylenir. Aristoteles’in bu imkana hocalik yaptigi Makedonyali Biiyiik
iskender’in ve Eski Yunan aristokrasisinin sayesinde kavustugu agiktir. 53 1I.
Bayezid’in, Idris-i Bitlisi’den Fars¢a, Kemalpasa-zade’den de Tiirk¢e birer Osmanl
tarihi yazmalarini istemesi, Osmanli resmi tarih yaziciligi bir yayim patronajina

ornektir. 1. Bayezid, o giine kadar yazilan tarih eserlerinin, parlak zaferlerle dolu

49 Freeman, Misir-Yunan-Roma, s. 242, 282.

5 Thukydides, Peloponnessos Savaslart, Cev. Furkan Akderin, Belge Yayinlari, Istanbul 2010, s. 94,
95.

51 Freeman, Misir-Yunan-Roma, s. 282.

52 pAktaran: Freeman, Misi-Yunan-Roma, s. 283.,

53 Freeman, Misi-Yunan-Roma, s. 175.
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Osmanl tarihi igin yeterli olmadigim sdyleyerek, Idris-i Bitlisi’den doyurucu bir tarih
yazmasini istemistir. Bunun iizerine, II. Bayezid donemi dahil, sekiz padisah ve
donemlerini anlatan Hest Behist (sekiz cennet) adiyla meshur eserini yazmustir. Eserde
agir bir dil kullanilmasi, iktidarin gorkemini yansitma gayretinin bir gostergesidir,
denilebilir. Osmanli sultanlarmin diger Islam {ilkelerindeki idareler karsisindaki
tistiinliigiiniin gosterilmeye ¢alisilmasi, sanat ve fikri degeri yiiksek siir ve mesneviler
yazilmasi yapilan ¢alismanin halk i¢in degil de yiiksek saray kiiltiirii ve patronaj igin

yazdirildiginin bir gostergesidir.>

Hiikiimdarlarin, ebedilesme arzularini yansitmak istedikleri en 6nemli yerlerden
biri de kitaplardir. Kitaplarin giris boliimlerinde mutlaka hiikiimdarlara ve sultanlara
biiytik 6vgiiler dizilirdi. Bu da tarihte, neredeyse her kitabin bir patronu oldugunu
gostermektedir. Bir eserin ne kadar gii¢lii bir patronu varsa, 0 eser iizerinden o kadar
siyasi amagclar giidiiliyor demektir. Siyasi iktidarlar, kitaplar araciligiyla, toplumlarin

algilarina ve diisiince kaliplarina sekil vermekteydiler.

Bu doénemlerde, imparatorlar ve krallar i¢in en biiyiik tehdit patronu olmayan
kitaplardir. Ciinkii patronsuz kitaplar bagimsiz diisiinceyi sembolize etmektedir.
Yazarlar orada, salt diisiindiiklerini, dogru bildiklerini yazacaklardir. Iktidar igin
patronsuz eser, kontrol dis1 eserdir. Bu kontrol dis1 eserlerin, toplumlari
etkilemesinden oldukga korkulurdu. Ciinkii herhangi bir bedel ve licret karsiliginda
yazilmamislardi. Bu nedenle eserlerin igeriginde resmi paradigmaya, sultana vs. bagl
kalmak gibi bir endise ve kaygi goriilmez. Siyasi iktidarlar, bu tiir eserleri sakincali
gortiriiler. Patronsuz eserlerin telifi ve cogaltilmasi (istinsahi) kolay da degildir.
Eserlerin telifi gizli yapilir; eserler saklanir. Bu tiir eserler, bagimsiz diisiincenin
tesiriyle genelde resmi paradigmaya karsit unsurlar igerirler. Siyasal tabakalasma
piramidini tehdit eden unsurlar tasirlar; gogu zamanda resmi paradigmaya ve topluma
egemen degerleri tartismaya acarlar. Patronsuz eserler, kontrol dis1 eserler olduklari
icin siyasi iktidarlar, tarih boyu bu tiir Kitaplar bir tehdit unsuru olarak gérmiislerdir.

Patronlu kitaplar ise iktidarlar tarafindan hem yandas hem de kars1 propaganda araci

Ugur Akbulut, Osmanli Tarih Yazicilarima Gore Tarih ve Tarihci, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enst. Doktora Tezi, Erzurum 2006, s. 66.
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olarak kullanilirlar. Biiyiik istilalarda ilk yakilan, tahrif edilen unsurlarin basinda
kitaplarin olmas1 bu nedenle tesadiifi degildir. Iktidara muhalif kitaplarmn tiimii imha
edilemiyorsa, muhalif kitaplar tahrif edilir, tahrifat yapilamadiginda ise siyasi iktidara
uygun alternatif yeni bir kitap yazdirilirdi. iskenderiye, Roma Imparatorlugu ve
Bagdat kiitiiphanelerinin, yakilmasi, iktidarlarin kitaplar1 ne kadar tehdit olarak

gdrdiigiiniin tipik drnegidir.>

Osmanli’da matbaanin yayginlagsmasiyla, daha onceden verdikleri ya da
vermedikleri ihsanlarla kontrol edebildikleri kitaplari, siyasi iktidarlarin, kitap
yasaklama ve sansiir gibi siyasi tedbirlere daha ¢ok bagvurmak zorunda kaldiklari
goriilmektedir. Matbaanin Osmanli’da yayginlagsmasiyla birlikte bazi 6nemli eserlerin
matbaalarda basilmasina gayret edilmistir. Bu 6nemli eserlerden biri de Ibn Hald(in’un
Mukaddime adli eseridir. Ancak bu eserde saltanat, imamet, hiikiimet ve rejim
meselerinin, saltanatin resmi paradigmasina aykir1 goriisler barindirmasi ve agik bir
sekilde tartigilmasi, donemin siyasi iktidarini rahatsiz etmis olmali Ki, 1. Abdiilhamid
devrinde, Mukaddime adli eserinin satilmasi ve okunmasi, saltanat makaminca

yasaklanmustir.*

Osmanli toplumunda kulaktan kulaga, dilden dile aktarilan sozlii geleneklere,
Ozdeyislere gelince, daha elestirel, daha net siyasal bir alanla karsilasilmaktadir. Halk
hikayelerinde, sarkilarinda anlatilan kahramanlarin patronu ne bir imparator ne de bir
kraldir. Patronlar1 halktir. Anlatida abart1 ve mitsel 6zelliklere zaman zaman rastlanilsa
da 6ziinde, iyinin yaninda yer alma, kotiiye karst ¢gitkma gibi temalar 6ne ¢ikar ve bir
adalet arayis1 6zleminin agikga belirdigi goriiliir. iktidar patronaji baskismin
olmamasi, halk edebiyatinda kullanilan dilin agik ve anlasilir olmasini saglamaktadir.
Ciinkii halk edebiyati, Arapc¢a ve Fars¢a kelimelerin yogunluklu konusulup yazildig:
yiiksek patronajli bir saray Kkiiltiirine kendini begendirme gibi bir kaygi
tasimamaktadir. O, yasadiklarini, bildiklerini oldugu gibi aktarmak niyetindedir.

5 {smail E. Eriinsal, “Kiitiiphane”, DI4, XXVII, Ankara 2003, s. 11-32.

% Abdiilhak Adnan Adivar, “Ibn Haldtn”, MEB Islam Ansiklopedisi, V/I1, Istanbul 1988, s. 738-743;
Ayrica, Mithat Paga tarafindan, ibn Haldun’un tarih eserinin, ekonomi siyaseti ile ilgili bilgiler igerdigi,
bu konunun Islam alimleri tarafindan vaktiyle tetkik edildigi, bu itibarla frenklerin icadi olmadig
hakkinda Cevdet Pasa’ya ikna amagli gonderilen mektup hakkinda bkz. BOA., Y. EE., 38/1, 15 Zilkade
1291 (24 Aralik 1874).
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Osmanlida manzara boyleyken, bagka iilkelerde de patronun ¢evresiyle halkin
kullandig1 jargonda her zaman bir farklilk s6z konusudur. Goriildiigii tizere patronaj
bir dilin edebiyatina kadar etki eden ¢ok onemli bir sosyal olgu olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Eski Yunan’dan itibaren hemen hemen her donemde bilginlerin, dini ziimrelerin
ve sairlerin; imparatorlarin, sultanlarin, hiikiimdarlarin patronajiyla gegimlerini
sagladiklar1 bilinmektedir; bdylece, yazilan eserlerin hiikiimdarlarin kontroliinde

yazildig1 acik¢a goriilmektedir.

I1l. PATRONAJ - IKTIDAR VE KALKINMA

Iktidar olmak, toplum menfaatlarini ve ¢ikar gruplarmi yonetebilmek demektir,
Bagka bir ifadeyle iktidar olma, ¢ikarlar1 yonetebilme sanatidir. Cikar ve menfaatlar
yonetmek, patronaji yonetebilmekten gecmektedir. Toplumsal ve bilimsel gelismeyi
kamu yararina saglayabilen bir iktidar, patronaji rasyonalize edebilmis bir iktidardr.
Boyle bir iktidar, bir iilkeyi kalkindirabilen, toplumsal gelismeyi saglayabilen bir
iktidardir. Osmanli Devleti, patrimonyal nitelikler tagiyan bir devlettir. Osmanli devlet
ve toplum sistemini daha iyi anlayabilmek igin su sorular ve cevaplari oldukg¢a
onemlidir. Patrimonyal devlet sisteminde gii¢ unsurlarinin birbirleri arasinda nasil bir

iliski vardir? Patronajin bu iligki igerisindeki yeri nedir?

Ulkelerin toplam giiciinii tespit edebilmek icin tasarlanmis bir¢ok giic denklemi
tasarlanmistir. Ancak formiile edilen bu giic denklemleri, temelde, ana giicii ortaya
cikaran bilgi ve patronaj iliskilerini degerlendirmede ele almadiklart i¢in gercek
anlamda, bir iilkenin toplam giiclinii vermeleri miimkiin degildir. Baska bir agidan,
kalkinmanin, gelismenin bagladigi noktalar yanlis tespit edilecegi i¢in de yanlis
kalkinma modelleri uygulanacaktir. Mevcut kalkinma modelleri ve formiilleri eksiktir.
Bizi yanlis yonlendirmektedir. Peki, bu baglamda, iilkelerin kalkinmasinda patronaj
temelli yeni bir gli¢ denklemini olusturmak miimkiin miidiir? Patronaj ve epistemoloji
arasinda nasil bir iliski vardir? Iktidar giidiisii nedir? Bunun bilgi ve toplumsal kader
anlayis1 lizerinde ne gibi etkileri olmustur? Tiim bu sorularin cevaplari, patronajin,
iilkelerin ilerlemesinde veya geri kalmasinda ne kadar etkili ve 6nemli oldugunu

gosterecektir. Boylece, hem Osmanli Devleti’nin geri kalmasindaki ve ¢okiistindeki
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ana nedenler daha iyi aydinlatilmis olacak, hem de giiniimiiziin patronaj sorunlarina

da ayrica 11k tutacaktir.

A. Siyasi iktidar ve Giic

Devletler, sistemlerini devam ettirebilmek igin giiclii olmak, giicii elde etmek
zorundadir. Giicti elde eden iktidar, merkezi bir ¢ekim kuvvetine sahiptir. Cilinkii
giiciin, dogal bir ¢cekim yasas1 oldugunu bilmekteyiz.>’ Toplumsal dinamikler, bu yeni
giic kaynagina dogru, dogal olarak, harekete gecerler. Giicii doguran kaynagin
degisimi, toplumsal ve siyasal degisimi de baglatir. Ciinkii yeni gii¢, kendini ayakta
tutacak yeni patronajerler °® yaratacaktir. Degisen giicten sonra toplumun diger
tiyelerini de peslerinden siiriiklerler. Toplumu ve bireyleri bu yonelise ve harekete
giidiileyen sey, iktidardan patronaj destegini alabilme arzusudur. iktidari harekete
geciren giidiiler, ne ise, iktidar bu yonde bir patronaj giidiileme politikasin1 da
uygulamaya koyacaktir.

1. iktidar Giidiisii

Biitiin siyasi yapilar gii¢ kullanir; aslinda siyasi yap1 demek, gii¢ kullanan mesru
yapt demektir. Dolayisiyla siyasi yapilar glice dayanir; giicle ayakta kalir. Bu giiciin
ne sekilde, kime kars1, nasil kullanildig1 siyasi yapilarin seklini de belirler.>® M.
Weber’in belirttigi gibi, siyasal rejimlerin ayristigi temel nokta, giiciin elde edildigi
mesruiyet kaynagi ve bu giicii kimin kullanacagidir. ®® Baska bir deyisle giicii kim,
kime karsi, nasil kullaniyor? Sorularmin cevabi, siyasi rejimlerin seklini de
belirlemektedir. Baska bir ifadeyle iktidarin, giice vermek istedigi sekil, siyasi
rejimlerin tipini de belirlemektedir. Siyasi rejim tipi de patronaj iligkilerin seklini ve

mahiyetini belirlemektedir. Ciinkii siyasi iktidarlar, rejimin devami igin, iistiin tuttugu

57 Giig ister fiziki yasalardan kaynaklansim ister toplumsal yasalardan kaynaklansm, bir fiziki ¢ekime
veya toplumsal cazibeye sahiptir. Glines, etrafina birgok gezegeni ¢ekmekte, onlarin hareketlerine yon
vermekte ve bir sistem kurmaktadir. Aynen siyasal ve toplumsal iligkilerde de en gii¢lii kimse diger
giicleri kendine ¢ekmekte ve iktidar olmaktadir. Giiciin elde edildigi ve geldigi kaynaga en yakin olan
kisi ya da gruplar ise giigten daha fazla istifade etmektedir. En biiyiik giiciin etrafinda toplanan diger
giic kiimeleri biraraya gelerek siyasal ve toplumsal bir sistem kurar. Toplumsal ve siyasi giigleri bir
arada tutan baglar ise patronajdir. Patronaj, tipki atomlar1 bir arada tutan kovelent baglar gibidir,
diyebiliriz.

%8 Patronajer: Patronaj alan kimseye, patronajer diyebiliriz.

59 Weber, Ekonomi ve Toplum, Il, s. 275.

60 Weber, Ekonomi ve Toplum, Il, s. 275-276.
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degerler manzumesini ayakta tutacak kimselere ve fikirlere ihtiyag duymaktadir.
Boylece iktidarlar, iktidarlarinin devamini saglamak i¢in patronaji bir giidiileme araci

olarak kullanacaktir.

Bir siyasi sistemde uygulanan patronaj, zamanla bir ahlaki norm niteligi kazanr.
Toplumdan beslenir; adeta manevi bir kimlik kazanir, kendi ekonomik ve sosyal
yapisint olusturur. Adeta istem dis1 bir kas hareketi gibi, toplumun biyolojik
organizmasini yonetir, iligskilerde belirleyici bir rol oynar. Bireyler bir siire sonra
farkinda bile olmadan patronaj giidiisiiyle hareket etmeye baslarlar. Patronaj iliskilerin
cazibesine kapilan birey ve toplum, refleks tepkiler verir. Patrimonyal patronaj
toplumunda, biling ve bilgi, kiymetsizlenir ve alt diizey degerlere itilir. Boylece

insanlar, patronajla ¢alisan birer kumbaraya doniisiir.

M. Weber, hakli olarak patrimonyal biirokrasiyi genellikle rasyonel olmayan bir
biirokrasi tiirii olarak gorse de, az da olsa rasyonel patrimonyal idare tarzlarinin
varhgimi da kabul etmektedir.®! Osmanli tarihinde, Fatih Sultan Mehmed’in sarayda
ulemda ve Bizans bilginlerine uyguladigi patronaj tiiriinii, rasyonel patrimonyal
biirokrasiye drnek gosterebiliriz.%? Boylece, siyasi iktidarin uyguladigi patronajin
mahiyetinin biirokrasiye de sekil verdigini soyleyebiliriz. Bu tamamen Fatih Sultan

Mehmed’in yetistirilme tarzi ve kisisel 6zellikleri ile ilgili 6zel bir durumdur.

Iktidar tarafindan kullanilan patronajin, iktidarm siyasi ve sosyal amaglarini
yerine getirmede ¢ok dnemli bir giidiileme arac1 oldugu goriilmiistiir. Bunun yaninda
iktidarin ve toplumun, giicii elde etme tutkularinin, onlarin davranislarini belirleyen en

onemli etken oldugu da ortaya ¢ikmaktadir.

2. Iktidar ve Kader

Siyasi iktidarlar, patronaj konusunda sinirsiz imkanlara sahip degillerdir. Kendi

yakin gevrelerine, bu imkanlardan comertge ihsanlar dagitsalar da biiyiik halk

61 Max Weber, Economy and Society: An Outline of Interpretive Sociology, Cev. G. Roth vd., University
of Colifornia Press, Los Angeles 1978. p. 256, 555, 1064,

62 Siiheyl Unver, “Istanbul Universitesi Tarihine Baslangic”, Fatih Kiilliyesi ve Zamam [lim Hayati,
Istanbul Universitesi Yayinlari, istanbul 1946, s. 298; ayrica bkz. Fahri Kayadibi, “Fatih Déneminde
Egitim ve Bilim”, . U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 8, Istanbul 2003, s. 1-18.
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yi1gmlaria bu kadar comertge ihsanlar dagitamaz ve davranamazlar. Ciinkii kaynaklar
kit ve siirhidir. Halk nazarinda siyasi iktidarin sagladigi en biiyiikk patronaj, kamu
diizeninin devaminin saglanmasi, i¢ ve dis saldirilara kars1 halki koruyabilme giictidiir.
Iste iktidar, smirsiz olmayan imkanlar karsisinda, halkin taleplerini azaltmak ve
kontrol altina almak {izere uygun bir kaderci anlayisinin icadini, iktidari i¢in gerekli
gormektedir. Bu anlamda iiretilen bir kaderci anlayis, patronun, ne tiir bir ihsan verirse
versin verilene kanaat eden tevekkiilcii bir toplum tiretir.%® Halk, iktidardan razi bir ruh
hali i¢indedir. Bu tiir bir kaderci anlayis, iktidarin, daha az bir patronaj maliyetiyle

daha ¢ok halkin itaatini kazanmasina sebep olur.

Giiciin, tarih boyunca insan ve toplum psikolojisi iizerinde belirleyici egemen
bir rolii vardir. Bu role, kaderi de ekledigimizde ilging bir ortaklik meydana
gelmektedir. Bu ortaklik sadece sosyal ve siyasal bir olgunun ortaklig1 degildir. Aym
zamanda kullanilan kelimelerin de ortakligidir. Yani kader ve iktidar kelimelerinin
hem anlamsal hem de olgusal olarak paratik sosyal ve siyasal hayatta ortakliklart
vardir. Buradan hareketle acaba kader kelimesinin kendisi, gii¢ ve iktidar arasindaki
yakin ve somut iliskiyi, gramatik bir bag kurarak ifsa ve ihbar m1 etmektedir? Kader®*
kavramu ile kudret (gii¢) kavraminin Arap dilinde ayni1 kelime kokiinden tiiretilmis
olmasi, siyasi iktidarlar ve halk arasindaki sosyo-ekonomik-politik ve psikolojik
etkilesimi gostermektedir, diyebiliriz. Nigin kader ve kudret ayni kelime kokiine
sahiptir? Giicii, kaderle iligkili kilan sey nedir? Ciinkii, giig, iktidart kutsayan bir
illiizyondur. Iktidar sahipleri, bu illizyona bir de tanrmm roliinii dahil edince,

patronajin itirazsiz bir uygulanisi, ortaya g¢ikmaktadir. Boylece iktidar, giic ile

83 Meseleyi dogru analiz edebilmek igin bu kaderci anlayisin zit kutbunda yer alan istek ve arzulari
siirsizlagtiran, higbir seyden razi olmayan, siirekli isteyen, tatmin sinir1 yiiksek, sinirsiz ihtiyaglara
hitap eden bir kapitalist ahlak anlayisinin da var oldugunu gérmek gerekmektedir. Bkz. Ishak Torun,
“Kapitalizmin Zorunlu Sart1 Protestan Ahlak”, C.U. Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi, 111/2, Sivas 2002,
s. 89-98.

64 Arap dilinde “kader” kelimesi, mif’al veznine c¢ekildiginde “mikddr” (6lgil); iftial veznine
cekildiginde “iktidar”; ism-i fa“ili “kddir” (glicli) ve “muktedir” (bir seyi yapmaya giicli yeten) gibi
vezinlerde kullanilmaktadir. Gii¢ kavramini merkeze alan bu kelimelerin kader kavrami ile ayn1 kdkten
gelmesi, anlam itibariyle meseleye farkli bir bakis acis1 kazandirmaktadir. Iktidar kelimesi ile kader
kelimesinin ayni kdkten gelmesi, Islam siyasal aklinin olusumunda bu kavramlarin ne derece etkili
oldugunun bir gostergesidir. Bkz. Mahmut Canga, “M‘ucemii’l Miifehres”, Kuran-: Kerim Liigati,
Timas Yayinlari, Istanbul 1989, s. 381.
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saglandigina gore, patronajin bireylerin sisteme bagli kalmasinda bir har¢ gorevi

yerine getirdigi sdylenebilir.

Ancak Islam dini, sanki iktidarin, bu kelime oyunundaki gizli amacina
baskaldirir gibidir. islam’in ortaya ¢ikisinda bir manifesto 6zelligi tastyan Kelime-i
Tevhid incelenirse, bu anlam daha iyi anlasilacak gibidir. Islam’m bu ret ve kars1 ¢ikist,
kelime-i tevhiddeki ilk kelime ile baslar: La (hayir). Bu kelime yeryiiziindeki biitiin
‘gii¢’ sahiplerinin giiciine, otoritesine ‘hayir’ anlamina gelmektedir; devaminda
tanridan baska gii¢ sahibi yok diyecektir. Boylece, gii¢ sahiplerinin ‘gii¢ sahipligi’ni
ortadan kaldirmaya ¢alismaktadir. Kelime-i tevhidin ‘hayir’ diye yaptigi itirazindan
sonra, yeryiiziindeki mutlak tek gili¢ sahibinin kim oldugunu, insanlara
hatirlatmaktadir: Yiice ve biiyiik olan Allah’tan baska hi¢cbir degistirici Kimse ve kuvvet
yoktur (tanimiyorum).® Sanki goklerin ve yeryiiziiniin egemenliginin ve giiciin
gercekte kimin elinde oldugunu, gii¢ sahiplerine de, giiciin biiyiisiine kapilanlara da
hatirlatir gibi, tiim vurguyu ‘gii¢ sahipligi’ tasavvuru iizerine yapmaktadir. Allah’in
(c.c), giicli, yani iktidar yeryiiziiniin zayiflarina, yani halka vermek istedigi ise semavi
kitaplarda beyan edilmektedir.%® Dikkat edilirse islam, zamanin siiper gii¢lerine karsi,
diinya medeniyet sahnesine “giicii”’ yeniden tanimlayarak ortaya ¢ikmistir, diyebiliriz.
Bu sebeple siyasi paradigmadaki gii¢ sahipliginin ve giiciin taniminin degismesi, yeni
bir siyasi paradigma yaratiliyor, anlamina gelir. Giicii yeniden tanimlama girisimi,
zamaniin hakim giiclerine karsi, ayrica agik¢a bir meydan okuma anlamina da
gelmektedir. Bdylece islam’mn ilk ¢ikis hamlesini, giic kavrami iizerinden yaptigimi
sdyleyebiliriz. Islam, kendine ait yeni bir gii¢ denklemi kurmak istemektedir,
diyebiliriz. Bu ayetleri canhiras bir sekilde soyleyen ilk donem Miisliimanlarin
neredeyse tamaminin, Yoksul ve zayif kimselerden olusmasi da tesadiifi olmasa

gerek.®” Giiniimiizde birisi islami1 kabul edeceginde ilk 6nce bu gii¢ sahipligini ret ve

5La havle ve ld kuvvete illd billéhil aliyyil azim: Biiyiik ve yiice olan Allah’tan baska hig bir degistirici
kuvvet yoktur. Bkz. Muhammed Bin Siileyman er-Rudani, Cem ‘ul Fevdiid, min Cami’il Usul ve
Mecma ’iz-zevaid, V, iz Yayinlari, Istanbul 1996, Hadis No: 9372, s. 265; ayrica bkz. Kur’an: XVI111/39.
% Biz ise, istiyorduk ki yeryiiziinde ezilmekte olanlara lLitufta bulunalim, onlart onderler yapalim ve
onlart firavun miilkiiniin varis(¢i)leri kilalim. Yeryiiziinde onlar: kudret (gii¢) sahibi kilalim ve onlarin
eliyle Firavun’a, Himdn’a ve ordularina, ¢ekinegeldikieri seyleri gosterelim. Bkz. Kur’an: XXVI1/5-
6.

87 Ebu Siifyan bin Harb, Bizans Imparatoru Heraclius ( d. 575- 6. 641)’un Peki ona (Hz. Muhammed’e)
halkin ileri gelenleri mi yoksa gii¢stizleri mi tabi oldu sorusuna karsilik, Hz. Muhammed’e zayif ve
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kabul ile baglamaz m1? Ancak bugiin, kelime-i tevhidin miisliimanlar tarafindan en sik
tekrar ediliyor olmasina ragmen, Arapca bilen topluluklarda bile, anlaminin tam olarak
idrak edilmemis olmasinin patronajla bir alakas1 var midir? Acaba, Islam bu yeni giic
manifestosu ile ger¢ek anlamda giiciin kaynaginin siyasi iktidarlarda degil; halkta
oldugunu mu vurgulamaktadir? Kuskusuz halk olmaksizin iktidarlar gii¢lii olamazlar.
Halk, iktidarlarin gii¢ kaynagidir. Iktidarlar, patronajla halk iizerinde bir giig illiizyonu
mu yapmaktadirlar? Bu ilahi ilke, bu baglamda 6zel bir anlam mu, tasimaktadir? Tiim
bunlar gostermektedir ki tarith boyunca giice yiiklenen anlam ve onun kullanimini,

cikar bolistimiinii yani patronaji belirlemektedir.

Burada simirlar1 agarak teolojik bir tartigmaya girmek niyetinde degiliz. Ancak,
bizi ilgilendiren tarafiyla, sunu belirtmek gerekir ki, Kur’an’da, mutlak degistirme
yetkisinin ve miilk sahipliginin ancak Allah’a (c.c) baglandig1 bunun da halk {izerinden
gerceklestigi goriilmektedir. ® Kur’an’a gore, bu degisimi gerceklestirecek mesru
kimselerin, iktidar elinde tutan her gii¢ sahibinin olmadigini, ancak Allah’a ve ona
bagl olan adil kimselerin mesru ve yetkili kilindig1 gériilmektedir.®® Ancak bu adil
insanlarin kim oldugu sorusu, ayrica biiyiik siyasi bir problematigi de ortaya
cikarmaktadir. Burada, sadece, meselenin bu ¢alismayi ilgilendiren tarafina kisaca
degindik; Bu noktadan sonra, sorunun daha tafsilatli incelenmesini, siyaset

bilimcilerine ve ilahiyatg¢ilara birakiyoruz.

B. Patronaj ve Kalkinma

Calismanin bir sonraki boliimiinde formiilize edilmeye calisilan yeni gii¢
denkleminin, 6nemli nirengi noktalarindan birini olusturacak olan bilgi—patronaj ve
kalkinma arasinda, nasil bir iliski vardir? Burada ele alinacak husus, bu iliskinin ne

gibi sonuglar dogurdugunu gosterecektir.

glicsiiz kimselerin tabi oldugunu sylemistir. Bkz. Rudani, Cem ‘ul Fevdid, V, Hadis No: 8434, s. 40-
41; ayrica bkz. Kavminden ileri gelen inkarct grup dedi ki: "Biz seni de bizim gibi insan goriiyoruz ve
sana bizim basit goriislii ayak takimlarimizdan baskasinmin uydugunu gérmiiyoruz. Sizin bize karsi bir
tstiinltigiiniizii de gormiiyoruz, tersine sizi yalanct saniyoruz. BKz. Kur’an: XI1/27.

88 Bkz. Kur’an: LIX/7, XXIV/42, 111/189.

8 Halil Hacimiiftiioglu, “Kral Tanr1,” Allah n Krallig1, Tletisim Yayinlari, Istanbul 2011, s. 43, 230.
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Bilgi tretimi ve saglikli bir kalkinmanin ingasi i¢in patronaj politikasinin
rasyonel isletilmesi sarttir. Iktidarin uygulayacagi patronaj politikasi, bir milletin
ilerlemesine veya geri kalmasina temel teskil etmektedir. 18. yiizyil aydinlanmasindan
beri bilimsel bilginin kat ettigi biiyiik ilerlemeler, sadece iktidarlar1 degil, siyasi
rejimleri de degistirmistir.”® Patronaj, eskiden de oldugu gibi, bilim adaminin azim ve
sevk motorudur. Bilim adami, nasil, ne tiirde, hangi amag dogrultusunda bir patronaj
aliyorsa o yonde turiinler vermektedir. Patronaj, bilim adamini; bilim adami da bilgiyi
dogurur. Boylece, iktidar- patronaj - bilim adami ve bilgi arasinda dogrusal iliski
vardir. Boyle bir iliski, bir toplumun istendik,”* pozitif bir toplumsal degisimin ve
kalkinmanin gegtigi ana damardir. Bu durumda, bilgi ve iktidar arasinda nasil bir iligki
vardir? Patronaj araciligryla hem bilim adami hem de bilginin olusumunda iktidarin

dogrudan etkisi var m1 dir?

Sekil-1: Patronaj-Bilim-Kalkinma iliskisi

- . Bilim — Toplumsal
Iktidar [ 4 Patronaj [____2 Adamt = —— ]?(eagllﬁ:;?n\;e

Bilgi giictiir; iktidar olmaya giden yoldur. "2 Bilginin, barut, ¢elik, enerji, savas

makinasi1 seklinde ortaya ¢ikmasi ve gectigimiz yiizyilda niikleer gii¢ olarak riistiinii
ispatlamasi ile birlikte bilginin devasa giicii ve iktidari tartismasiz kabul edildi.
Avrupa’da iktidarlar, ortaya ¢ikan biiyiik giiciin, bilgi devrimlerinin’ eseri oldugunun
bilincindeydiler. Artik bu donemde gii¢, eski devirlerdeki gibi, kaba kuvvete dayali ve
biiyiikk ordularin ele gegirdigi ganimet ekonomisinden, ticaret yollarindan, toprak
vergilerinden gelmiyordu. Bu ‘de-facto reel politik’ durum, geleneksel patrimonyal

ekonomilerin ve sistemlerin ¢okiis habercisiydi. Siyasi iktidarlarin bilgiye karsi

© Mayor ve Forti, Bilim ve Iktidar, s. IV.

" jstendik: Toplumun beklentileri, istekleri deger yargilari dogrultusunda bireyin sergiledigi bu
davranis bigimlerine verilen addir.

"2 Francis Bacon’un “bilgi giigtiir” teorisi igin bkz. Eugenio-Enrique Cortes-Ramirez, “Knowledge is
Power. Francis Bacon’s Theory of Ideology and Culture”. Via Panoramica: Revista Electronica de
Estudos Anglo-Americanos / An Anglo-American Studies Journal. Série 3, Numero Especial (2014): p.
25-42.

8 Bkz. Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, Kirmizi Yaymlari, Istanbul 2015, s. 181; ayrica
bkz. J. M. Roberts, Avrupa Tarihi, Inkilap Kitabevi, Istanbul 2010, s. 463, 464.
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geleneksel yaklasimi boylece degisti. Artik, ‘Onemli olan bilgiye kimin hiikmettigidir,’
anlayiginin hakim oldugu yeni emperyal donemler bagladi. Bilimsel bilgiyi elde etme,
Avrupa’da ilk olarak epistemik degisimle basladi. Epistemik degisim, bilginin
tanimini ve bilgiyi elde etme metodunu da degistirdi. Bilginin tiretimini ger¢eklestiren
yaratict beyinlerin zuhuru, hi¢ kuskusuz, patronajin akiler bir gsekilde
yonetilebilmesinin bir sonucuydu. Diger bir ifadeyle, bilgi iiretimi ve yaraticilik,
iktidarin kisir ¢ikarci politikalarindan, bagimsiz bilim adamlarina hiir akil ilhamin
verecek patronaj imkanlarinin kendilerine saglanmasiyla, gerceklesmeye basladi.
Akademik o6zerklik, mali ozerklikten ge¢mektedir. Bunun igin bilim adamlarinin
calismalarini yonetebilecek, siyasetten miimkiin oldugunca bagimsiz cesitli ekonomik

kaynaklarinin var olmasini gerektirmekteydi.”

Bilgiyi kesfeden, tireten kuskusuz akildir. Akla verilen 6nemin degismesi,
haliyle, bilgiyi elde etme metodunu da degistirmistir. Bu durumda, akla verilen 6nemin
artmasini saglayan ana degisikligin sebebi nedir? Bu degisikligin sebeplerinden biri,
kuskusuz, Bati’da okunan kaynaklarin Ronesans’la birlikte degismis olmasidir. Bu
degisimde, Endiiliis ulemasi tarafindan akla dncelik veren eski Yunan kaynaklarini ve
felsefesini igeren gesitli eserlerin Arapga’ya terciime edilmesinin, Arapga’ya gergcek
icerigiyle yapilan bu terciimeler, ronesans doneminde Arapca’dan Bati dillerine
yeniden yapilan terciimelerin oldukg¢a biiyiik etkisi vardir. Aslinda bu eserler, Bati
diinyasinda yaygin olarak kullanimdaydi; ancak, kilise patronaji, bunlarin igerigini
degistirmis ve Hristiyanlara ve kilise otoritesine uyum saglayacak bicime
doniistiiriilmiistii. Iste bu eserler, 6nce, Yunanca ve Latince asillarindan Arapg¢a’ya

cevrilmis; Ronesans doneminden sonra da Arapga’dan Bati dillerine ¢evrilmistir.

™ Ornegin John Harvard gibi (Harvard Universitesinin kurucusu) Amerikali i adamlarmin bilgi ve
6grenme meraklari, iiniversite kurma ¢alismalar1 ve liniversitelere yapmis olduklari biiyiik bagislar, Bati
biliminin gelismesi i¢in Onemli patronaj imkanlar1 sunmustur. Giiniimiizde gelismis iilkelerin
iiniversitelerinin biitcelerine bakildiginda yiiksekdgretimde en az devlet kaynagi kullanan ilkelerin
arasinda %59-63 oranla ABD ve Japonya basta gelmektedir. Universitelerin patent ve hizmet sunarak
elde ettigi gelirleri kiyaslandiginda ise en yiiksek paya sahip iilkelerin sirasiyla ABD, Japonya ve
Almanya oldugu goriilmektedir. Bu sonuglar bize sunu gostermektedir ki bilim ne kadar siyasi
iktidardan veya siyasetten bagimsiz olabilirse, o kadar yaratici, pragmatik bilimsel sonuglar ortaya
¢ikarabilmektedir. Ancak burada baska énemli bir sorun daha ortaya ¢ikmaktadir. Acaba bilim, bu kez
de burjuvazinin kontrolii altina m1 girmektedir? Bu sorunun cevabi ayr bir ¢alisma konusu olacagindan
konuya derinlik katmak i¢in kisaca degindik. Bkz. Ali Riza Erdem, “Universite Ozerkligi: Mali,
Akademik ve Yonetsel A¢idan Yaklasim,” Yiiksekogretim ve Bilim Dergisi, 111, Denizli 2013, Sayi: 2,
s. 97-107.
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Boylece Bati diinyasi, bircok eski Yunan eserlerini bu sayede yeniden tanima imkani
bulmustur. Eski Yunan kaynaklarindan yapilan ¢eviri girisimlerin arkasinda siyasi
iktidarin biiyiilk destegi s6z konusudur. ”° Boylece, iktidarlarm akilci patronaj

destekleriyle aklin ve bilimsel gelismelerin 6niiniin agildig1 goriilmektedir.

Akla Onem veren bu eserler sayesinde, aklin spesifik yapisi, yeniden
kesfedilmeye baslandi. Boylece, aklin diisiinme yollar1 ve metotlar1 degisti. Akla
yonelik elestirel bakis akla engel olmak yerine, yaratici akil vb. yeni tanimlamalar,
aklin daha ¢ok kesfedilmesine imkan verdi. Akli anlama yaklagiminin degismesi, aklin
tiretkenligini daha da artirdi. Bu durum, yeni bilimsel gelismelerin Oniinii de act.
Boylece, bilimsel kesifler cagi baslamis oldu. Bu gelismeler {izerine Avrupa’da kitap,
barut, ¢elik ve altinin ittifaki dogdu. Bu ittifaktan, yeni bir giic medeniyeti ortaya ¢ikt1.
Ancak unutmamak gerekir ki, bu yeni miittefik giiciin kontrolii ve terbiyesi heniiz
yoktu. Kitap, barut, altin ve geligin giiciiyle emperyalist ¢ag basladi. Boylece
emperyalizme bilge bir ruh kazandirildi. Barutu, monarsiler; parayi, burjuvazi sagladi.
Bu gelismeler 151g1nda, monarsik idareler ve burjuvazi, bilimin yeni bir mesruluk ve
giic kaynagi oldugunu anladilar. Boylece giiciin degisimiyle birlikte, yeni patronaj

edilecek ziimreler de degisti. Bu degisim, topumsal aklin degisimini de dogurdu.

Monarsik idareler ve burjuvazi, artik, bilgiyi kendilerine temin edecek bilim
adamlarini finanse etmeye, desteklemeye bagladilar. Ciinkii somiirgelerini, ancak
teknoloji Ustlinliigii olan yeni savas araglariyla kontrol edebilecekler ve somiirge elde
etme rekabetinde boylelikle 6ne gecebileceklerdi. Bilim adamlari, sémiirgeci giiclere
askeri basar1 ve servet kazandirmaktaydi. Yeni kurulan somiirgeci ekonomik diizen,
bilgi ilizerine kurulu bir giicle yiikselmekte ve bilginin iktidar1 dogmaktaydi. Bu
sebeple Bati modernlesmesi bilim adamlarindan daha iyi verim alabilmek igin
siyasetin gilinii birlik tartismalarindan ve c¢ekismelerinden onlar1 uzak tutmalari
gerektini ¢ok iyi biliyorlardi. Batililar, patronaj sistemini bu politika dogrultuda
olusturdular. Boylece, Bati’da, bilgi toplumlart olusmasi saglandi. Yiksek

teknolojinin de yolu agildi. Diinyada bilim adaminin aklindan istifade eden onlara tam

> Mehmet Ozdemir, “Kiiltiir ve Medeniyet,” Endiiliis Miislimanlari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2012, s. 385-397.
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patronaj destegi veren sOmiirgeci bir zenginler kuliibii olustu. Bu asamada Bati
diinyasi, yeni bir patronaj baglantis1 olusturdu. Bu yeni zenginler kukiibiiniin enerji,
finans hakimiyetlerinin devaminmi saglayan politikalari mesrulastiracak, onlari
aklilestirip destekleyecek karsiliginda zengin kuliiplerin patronajini kazanacak yeni bir
meslek ortaya ¢ikti: Medya yazarligi. Her donemde oldugu gibi, biiyiik gii¢lerin nihai
amagclarina ulagmak igin patronajin, bir motivasyon ve yonlendirme araci olarak

kullanildigini sdyleyebiliriz.

19. yiizyilda uluslararasi biiyiik giicler, bilgiyi merkeze alan yeni bir diinya
diizeni insa etmeye baglamislardi. Kuskusuz yeni diinya diizeni, kafalardaki yeni bir
giic denkleminin olusturdugu ¢esitli siyasi tasarimlardi. Yeni siyasi tasarimlarin en
somut 6rnegi, Napolyon Bonapart’in 19 Mayis 1798 tarihinde gerceklestirdigi Misir’1
isgalinde goriildii. Napolyon Bonapart, Misir isgaline beraberinde, yalnizca
askerlerini, savas arag¢ ve gereglerini gotiirmedi, 167 kisilik biiyiik bir bilim ve sanat
heyetini de yaninda gétiirdii.”® Bu bilim ve sanat heyeti de Misir’a bos gitmiyordu.
Heyet, 287 cilt kitaptan olusan bir kiitiiphaneyi, Fransizca, Arapca ve Yunanca baski
yapabilen iki matbaa makinasini da yanlarinda gétiirmiislerdi. Fransiz dogu bilimciler
bugiin hala Misir i¢in 6nemli bir kaynak olan Description de Egypt adl1 eseri boylelikle

hazirladilar. 7’

Yeni diinyada artik, bilgiye kimin hiikkmedecegi yaris1 bagladi. Bilgiyi saklamak,
bilgiyi paylagmamak temel esasti. Kalem tutan eller, artik ayn1 zamanda dolayli da
olsa barut da tutuyordu. Monarsiler, isgal edecekleri somiirgelere beraberlerinde,
sanatgilari, diisiiniirleri ve bilim adamlarimi da gotiirdiiler.”® Ciinkii giig, bilgiyle elde
edilmekteydi. Ancak bu giice, teorik de olsa bir sinirlama, bir ahlak da verilmemisti.

Gig, kendi ahlaki degerlerini olusturarak, bir gii¢ ahlaki kavramini ortaya ¢ikardi. Giig

6 Bu heyet, 21 matematikgi, 3 gokbilimci, 15 tabiat bilimci ve maden miihendisi, 17 insaat miihendisi,
15 cografyaci, 4 mimar, 3 ingaat miithendisi 6grencisi, 8 teknik ressam, 1 heykeltras, 10 mekanik uzman,
3 barut ve giihercile yapimcilari, 10 sekreter ve yazici, 15 miitercim ve konsolos, 9 pratisyen hekim, 9
karantina uzmani, 22 matbaaci ve 2 miizisyenden miitesekkildir. Bkz. Erin A. Peters, “The Napoleonic
Egyptian Scientific Expdition and the Ninetenth-Century Survey Museum”, Master of Arts Theses,
Seton Hall University, New Jersey, 2009, P. 19.

" Kamil Colak, “Misir’in Fransizlar Tarafindan Isgali ve Tahliyesi (1798-1801)" SAU Fen Edebiyat
Dergisi, Sayi: 2, 2008, s. 141-183.

8 J H. Kramers, “Misir Mehmed Ali Hanedan1 Devri ve Istiklal”, 74, VII, Eskisehir 1997, s. 267.
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ahlakini anlayisini doguran felsefi caligmalar zaten mevcuttu. O giiniin siyaset¢ileri bu
felsefi akimlardan oldukca etkilenmisler, gii¢ ahlaki anlayis1 ile siyasi cografyalari
degistirip, biiyiik hegemonik somiirgeci devletler kurma ¢abalarna girmislerdi.
Bilimsel gelismelerin sundugu teknolojik imkanlarla biiyilk bir gilic kazanan
sOmiirgeciler, gii¢ zehirlenmesine kapilarak, diinyada biiyiik savaslara ve yikimlara da
neden oldular. Bu yollarla edinilen aci tecriibelerin sonucu olarak diinya, bir kapitalizm
barisi "*donemine girdi. Ortaya ¢ikan bu gelismeler iizerine, patronaja yeni bir gorev
veriliyordu. Artik, diinya sermayesinin rahatga hareket edebilecegi yeni bir barig
sisteminin savunuculugunu yapacak distiniirler ve fikirler patronaj edilecekti. Ancak
belirtmek gerekir ki, bu gelismelerle birlikte giiciin dogasinda var olan kendine sinir
tanimama, sinirsiz olma istegi bir tiirlii dizginlenememis, bu durum, her dénem diinya

siyasetinde yeni krizlerin baslica sebebi olmustur.

C. Yeni Gii¢ Denklemi

19. Yiizyilda bir¢ok alanda ¢ok farkli sira dis1 degisimler vukua geldi. Neredeyse
biitiin merkezi taslar1 yerinden oynatti. Kimi yerde bu degisimler insanlarin
bekletintileri yoniindeyken kimi yerde de beklenmedik sonuglar dogurdu. Bu
degisimin etkileri giinlimiize kadar devam etti. Giinlimiizde gelisen bir¢ok olaymn
kaynaginin 19. Yiizyilla dayandigim1 da biliyoruz. Bu arada, asirlar boyunca tesis
edilmis olan kimi sistemler ve kurumlar da bu degisimlerden nasibini aldi. Bu

degisimlerden istifade eden kisi ve gruplar da yeni duruma adapte olmak i¢in yeni fikri

7 “Kapitalizm barisi’na Yalta toplantisim drnek verebiliriz. Dénemin biilyiik emperyal giicleri olan
Amerika, Ingiltere ve Rusya tarafindan diinya barigmin saglanmasi, kiiresel ticaretin istikrar1 ve
korunmast i¢in (4-11 Subat) 1945 tarihinde Yalta’da bir toplant: tertip edilmisti. Bu toplanti Roosevelt
(ABD), Churchill (UK) ve Stalin’in (SSCB) bagkanliginda gerceklesti. Goriismeler, diinya
kaynaklarmin, bir baska deyisle diinya pastasinin, en biiyiikk i¢ devlet tarafindan uzlasilarak nasil
paylasilabilecegi hususunda bir konsensiis saglanmasi igin yapilan bir toplantiydi. Daha agik bir
ifadeyle bu anlagsmanin biiyiik kapitalist giiclerin, savagin maliyetinin yiiksek olmasi sebebiyle,
birbiriyle savasmaksizin kiigiik devletleri nasil yiyeceklerinin anlasmas1 oldugunu soyleyebiliriz. Iste
birka¢ biiylik emperyal devletin biraraya gelerek ekonomik ¢ikarlar1 savagmaksizin, oyun kurucu
iilkelerin kendi aralarinda uzlasarak yarattiklar: yeni diinya sistemidir. Bu yeni diinya sistemi, biiyiik
rekabetin oldugu ancak biiyiik emperyal devletlerin ekonomik ¢ikarlarim1 bozacak kadar kiiresel bir
savasa ve istikrarsizliga izin vermeyen bir barigdir. Bu durum, ‘kapitalizm barigi® olarak
adlandirilmaktadir. Kapitalizm baris, kiiresel sistemin bir sigortasi olarak iglev gérmiistiir. Bu sebeple,
giinlimiizde, biiyiik kiiresel giicler, birbirleri ile rekabette, diinyanin sonunu getirecek bir savas yerine,
‘proxy war’ denilen vekalet savaglarini tercih etmektedir, diyebiliriz. Yalta toplantisi igin bkz. Mustafa
Emre Kiirtimoglu, Yalta-Potsdam'da Savas Sonrasi Uluslararasi Diizenin Kurulmasi ve Tiirkiye (Tiirk
Basimina Gore, 1945), Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enst. Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2011, s. 29, 49,
52,56, 63, 72, 80.
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arayislara girdiler. Hiikkiimdarlarin, gii¢ sahiplerinin eskiden elde ettikleri gii¢
kaynaklart degisti. Artik patrimonyal sistemden gii¢ liretemeyecekleri yeni bir diinya

sistemi tizerlerine yuvarlanip gelmekteydi.

Yeni olusan gii¢ dengelerine gore uyarlanmis yeni gii¢ sistemleri olusturuldu.
Yeni gii¢ sistemlerinin dogusunu tarif eden ¢esitli gli¢ denklemleri olusturuldu. Bu gii¢
denklemleri, sadece gozle goriinen somut gii¢ unsurlarinin biraraya getirilmesi ile
olusturulmus ¢esitli formiillerden ibaretti. Ancak esas Bati medeniyetinin arkasindaki
giicii ortaya c¢ikartan unsurlar soyut olduklari i¢in gdézden kagirilmis ve denkleme dahil
edilmemislerdi. Bu gii¢ denklemlerinin en biiyiik kusuru bilgiyi ortaya ¢ikaran soyut
cabalar1 gérememek oldu.® Bu gii¢ denklemlerinde asil giicii doguran epistemik
degisim, bilgi devrimi ve bilim adami patronaji gibi en 6nmeli arka planlar ortada
yoktu. Bu sebeple, gii¢ denklemlerinde epistemik degisimin, 8 bilgi devriminin ve
bilim adam1 patronajinin temel gii¢ degerlerine katilmamasi, kalkinmak isteyen cesitli
tilkelerin, yanlis kalkinma modellerini iilkelerinde uygulamaya koymalar1 biiyiik
facialara yol agti. Teknoloji tiretemeyen onu sadece kullanan {iilkeler, kendilerinin
modern olduklarin1 ve gelistiklerini zannettiler. Bu sebeplerle, bilgi iiretimini
1skalamayan, bilgiyi yaratan zihniyeti ve mantigi merkeze alan ve tiim bu alani

patronaj eden bir kalkinma ve gii¢ denklemine ihtiya¢ duyulmustur.

Siyasi tarihin seyri iginde Platon’dan Farabiye, Ibn Haldun’dan Machiavelli ve
Montesquieu’ya kadar siyaset felsefesi lizerinde fikir yiiriiten filozof ve diisiliniirlerin
tartistiklar1, odaklandiklart temel sorun, giliciin tanimi, kaynagi, kullanilmasi ve
devridir. Modernlesme tarihi, neredeyse milletlerin giicii elde etme cabalari ve
stirecleridir. Patronaj, bir iilkenin toplam giicline dogrudan etkide bulunmaktadir.
Acaba bu durumu bir denklemle ifade edebilmek miimkiin miidiir? Eger bir denklemle
ifade edilebilirse karmasik yapidaki patronaj iliskilerin hem devlet sistemi igindeki

hayati yeri hem de kalkinmadaki 6nemli islevi daha net anlasilabilecektir.

8 Toplumlarin, kalkinmada bir iist algi moduna ¢ikmalarina engel alabilmek igin, kim bilir, emperyalist
iilkeler gelismekte olan iilkelere bu tiir kalkinma denklemlerini, o iilkelerin miifredatlarinda kasitli
olarak isletmekteydiler.

81 Epistemoloji: Bildigimiz seyleri nasil bildigimizi, bilgi iiretiminin nasil gergeklestigini tartisan, bilgi
felsefesidir. Bkz. Marshall, Sosyoloji Sozligii, s. 203.
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Glinlimiiz Bat1 uygarliginin ortaya ¢ikisinda bilim adami patronajinin nemli bir
yeri vardir. Bu durumda Islam diinyas: rénesansmin sona ermesinin, diisiincenin
duragan hale gelmesinin sebebi de yanlis uygulanan bilim patronaj1 politikalaridir.
Once bilim patronajmin nasil olmasi gerektiginin bilinmesi sonra iilkenin elindeki
giicii nasil yonlendirmesi gerektigini optimal olarak kullanmasinin 6grenilmesi
gerekmektedir. Ulkenin sahip oldugu giicii en optimal sekilde kullanimini saglamak
veya en optimal olarak kullanilmis olup olmadigimi gostermek i¢in bir formiilasyon
denemesi yapilmistir. Uluslararas: toplam gii¢ formiiliinde, tekonolojinin, modern
askeri giiciin ve iiretime dayali ekonominin bilgi liretimi gerceginden ortaya ¢iktigi
yadsinmustir. Bilgi liretemeyen bir toplumun, iretici teknolojik kapasiteye sahip
olmasina da imkan yoktur. Bilgi tiretemeyen toplumlar, teknoloji tiikketen toplumlardir.
Uretim degil, bir teknoloji tiiketimi toplumudur. Tiiketilen teknoloji, gelismis
tilkelerden belli bir bedel karsihiginda ithal edilir; ancak bu, her zaman ithal edilen
tilkedeki bir alt seviye geri teknolojidir. Bilgi tiretimini hedeflemeyen bir gii¢ formiili,
¢okmeye mahkiimdur. Bu durumda, Bilgi tiretmeyen ve bilgiyi patronaj etmeyen,
edemeyen bir gii¢ formiiliinii, siyasi sistemine uygulayan devletler, sonunda, bilgiyi
merkeze almis olan kiiresel patron devletler karsisinda yanasma, klient bir devlet olma
durumuna, statiisiine diismeye mahkiim olacaktir. 19. yilizyildan 20. yiizyila
gelindiginde belki kiiresel patrimonyalizmin yolu, artik miilkii kontrol edecek yiiksek
bir bilgiye ve teknolojiye dontigmiistiir. Bu gii¢ degisiminin olusturdugu yeni siyasi

rejimlerin ad1 da demokrasi olacaktir.

Gilinlimiizde artik ger¢ek anlamda bir kalkinma ve ilerlemeyi saglayan unsurlari
gosteren bilgi ve patronaj temeline dayali yeni bir giic denkleminin formiilize
edilmesine kesinlikle ihtiya¢ vardir. Ancak tiim bu bilgi {iretimi siirecinin birinci
basamagi elbette epistemik bir degisimle baslamaktadir. Bagka bir deyisle, bilgiyi
dogru tanimlayan, ona deger veren, toplumdaki tiim kurumlar1 ve degerleri bilgi
tizerine inga eden zihni bir degisimin ger¢eklesmesi sarttir. Bu sart, diger alanlari
tetikleyici bir rol istlenecektir. Epistemik zihni degisim gergeklestirilemezse diger
alanlar atil kalir, harekete gegemez. Uluslararasi iligkiler litaratiiriinde, simdiye kadar

yapilan gii¢c denklemi formiillerinde epistemik degisimin yarattig1 bilgi iiretiminin goz
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ard1 edildigi ve patronajin temel alinmadig tespit edilmistir.®? Bilgi patronajini, temel
almayan giic denklemlerinin bir iilkenin kalkinmasini ger¢eklestirmesi miimkiin
degildir. Ciinkii bir tilke, disaridan aldig1 teknolojik desteklerle “gii¢” seviyesini sanal
olarak, gergek olmayan bir noktaya ¢ikarabilir. Ancak uluslararasi giigler arenasinda
asla biiyiik bir oyuncu olamaz. Ciinkii bilgi ve teknoloji liretememektedir. Bu yonde
bir kapasitesi yoktur. Biiyiik krizlerde elindeki para giiciinii ¢ok ¢abuk tiiketip, kendini
toparlayamaz. Bu nedenle, ger¢ek bir kalkinmanin ve giiciin ne oldugunu
tanimlayabilmek i¢in yeni bir gi¢ denklemi formiilasyonuna ihtiya¢ vardir.
Uluslararasi iligkiler disiplininde formiilize edilen, bir iilkenin toplam giiciinii gdsteren
eksik formiilasyonlara alternatif, bilgi patronajini temel alan yeni bir gii¢ denklemini
yeniden insa etmek gerekmistir. Bir iilkenin toplam giiciinii olusturan o tlkenin
cografyasi (jeopolitigi), niifusu, kiiltiirel birikimi, tarihi; ekonomik, teknolojik, askeri
kapasitesi, ne kadar yiiksek olursa olsun eger tiim bu gili¢ degerlerini yaratacak
epistemolojiye, bilgiye, rasyonel patronaj politikasina sahip degilse, bu gii¢ degerleri
stirdiiriilebilir degildir. Bu sebeple, boyle bir iilkenin reel giicii sifira yakin olacaktir.
Bu yiizden yeni olusturulacak gii¢ denklemini daha realize etmek geregi dogmaktadir.
Kuskusuz bu denklem denemesi gelistirilmeye acgik bir analizdir. Tim bu bilgiler
1s18inda, giinlimiiz ve 18. ve 19. yiizyillarin kalkinma modelleri de g6z 6niine alinarak
olusturan patronaj ve epistemoloji temelli olusturdugumuz denklemi su sekilde ifade

edebiliriz:

Toplam Giig= [{Sabit Veriler (Tarih + Cografya + Niifus + Kiiltiir) + Potansiyel
Veriler (Ekonomik Kapasite + Teknolojik Kapasite + Askeri Kapasite)}x (Stratejik
Zihniyet x Stratejik Planlama x Siyasi Irade) x Bilimsel Temel] x Bilim Adami

Patronaji] x Epistemik Degisim. 53
Denklemin sembolik degerlerle ifadesi su sekildedir:

TG =[( SV + PV ) x (SZ x SP x SI )] x BT] x BAP] x ED

82 Eksik formiilizasyonlardan biri igin bkz. Ahmet Davutoglu, “Tiirkiye’nin Uluslararas1 Konumu,”
Stratejik Derinlik, Kiire Yayinlari, Istanbul 2009, s. 17.

8 Ahmet Davutoglu’nun Startejik Derinlik adl1 eserinde bahsi gegen eksik, nakis toplam gii¢ denklemi
formulasyonuna alternatif olusturulan patronaj ve epistemoloji temelli yeni bir denklemdir. BKkz.
Davutoglu, Startejik Derinlik, s. 17.
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Sembollerin agilimi su sekildedir:

TG: Toplam Giig

SV: Sabit Veriler

PV: Potansiyel Veriler

Sabit Veriler = Tarih (t ) + Cografya ( ¢ ) + Niifus ( n ) + Kiiltiir (k)
SV=t+c+n+k

Potansiyel Veriler = Ekonomik Kapasite ( ek ) + Teknolojik Kapasite ( tk ) + Askeri
Kapasite ( ak )

PV =ek + tk + ak
SZ: Stratejik Zihniyet
SP: Stratejik Planlama
SI: Siyasi Irade
BT: Bilimsel Temel
BAP: Bilim Adami1 Patronaji
ED: Epistemik Degisim
Denklemin simgesel tam ifadesi su sekildedir:
TG=[{(t+c+n+k)+(ek+tk+ak)} x(SZxSPxSi)xBT]xBAP] x ED

Bir iilkenin toplam giicii, yukarida adlar1 verilen gii¢ unsurlarinin islemleri
sonucuna esittir. Denklemdeki gii¢ unsurlarinin rakamsal degerlerin biiyiikliigii ne
kadar fazla olursa olsun, asil rol carpan etkisindedir. Buradaki gii¢ unsurlarinin
tagidiklar1 art1 (+) veya negatif (-) degeri ve onun biiyiikliigii, her zaman denklemin

sonucunu belirleyecektir. Toplama isleminde sifir, etkisiz eleman iken; ¢arpma
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isleminde yutan elemandir. Denklemin carpan tarafindaki degerlerden birinin sifir
olmasi, denklemin diger tarafi rakam olarak ne kadar biiyiik olursa olsun denklemin
sonucunu sifira indirgeyecektir. Bu durumda denklemde toplam giig, sifiri
gosterecektir. Neden denklemin bu tarafina carpan etkisi verilmistir? Ciinki
denklemin diger tarafi ne kadar giiclii olursa olsun bir iilke bilgi iiretemiyor ve bunu
teknolojik kapasitesini artirmada kullanamiyorsa, her zaman disa bagimli ve disa
bagimliligin siibvans edecek bilgisi de yok demektir. Kisa bir siire i¢ ve dis baskiya
direnecek ama sonunda giiciinii tiiketecektir. Bir iilkenin toplam giiciinii olusturan
sabit ve potansiyel veriler ne kadar giiglii olursa olsun, eger bir stratejik zihniyetin
olusturdugu stratejik bir planlama ve onu uygulayacak bir siyasi irade yoksa c¢arpan
etkisi sonucu, o iilkenin giicli uluslararasi arenada sifira inecektir. Yine bir iilke,
stratejik zihniyetini, stratejik planlamasini ve siyasi iradesini de bilimsel bir bilgiye
dayandirarak sekillendirmelidir. Aksi takdirde denklemin sonucu yine sifir noktasini

gosterecektir.

Tiim bu verilerin 15181nda, denklemin sonucunu degistiren temel degisken, bilgi
devrimini olusturacak epistemik degisimdir. Kuskusuz epistemik degisim ve gelisim,
bilim adaminin ekonomik, siyasi vs. herhangi bir baski altinda olmamasina baglidir.
Rasyonel, dogru, etik uygulanmayan bir patronaj, epistemik gelisimi olumsuz yonde
etkileyecektir. Bu olumsuz etki, bilgi ve bilim adami tizerinde de olumsuz bir etki alan1
olusturmaktadir. Saglikli olmayan bir patronaj politikasi, siyasi ve sosyal iliskilerin
toplumda saglikli islemediginin de bir gostergesidir. Carpik patronaj iliskiler, dogru
karar alamayan bir siyasi iradeyi, yanls stratejik planlamay1 dogurmaktadir. Boylece
stratejik zihniyet bilimsel, analizci bir bilgiden yoksun olmakta, diinyadaki degisimleri

dogru okuyamamaktadir. Bu tiir bir stratejik akil, toplam giicii sifira indirgeyecektir.

Bu formiilizasyonla patronaj iliskilerin ¢oziimiine yardimei olacak bir teorik
altyap1 olusturulmustur. Problemlerin ¢6ziimlenmesi i¢in kullanilan kavramlara yeni
anlamlar yiiklenmis, bu kavramlarla neyin ifade edildigi anlatilmaya c¢alisilmistir.
Patronajin; yaraticiligi, kalkinmayi, miispet ya da menfi yonde nasil degistirmekte
oldugunu gostermeye calistik. Yeni gii¢ denklemi, ileride islenecek olan Osmanl

Ulemasinin ve patronaj iliskilerinin anlasilmasina ayrica biiyiik 1s1k tutacak, konuya
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ayr1 bir derinlik verecektir. Osmanli Devleti’nde, patronajin, akilci ve dogru bir sekilde
uygulanmamasinin, bilgi iretimini olumsuz yonde etkiledigini yeni gii¢
formiilizasyonunda belirlemeye c¢alistik. Boylece, Osmanli Devleti’nin zamanla
degisen giicliniin ve patronaj iliskilerinin daha iyi anlagilmasimi saglayacaktir. Bu
sekilde, Osmanli kalkinmasinin, moderlesmesinin nerelerde hatalar yaptigini daha net
ortaya koymus olacagiz. Bu sebeple yeni olusturlan gii¢ denklemi patronajin etraflica

anlasilmasina onemli katki sunacaktir.

Sekil -2: Patronajin Cekim Giicii

Sekilde gosterildigi gibi patronajin tiim iligkilerin ¢ekirdegi oldugunu, diger tiim
iligkilerin onun etrafinda sekillendigini sdyleyebiliriz. Ancak burada patronaji, tek

etkili unsur olrak degil, en 6nemli belirleyici unsur olarak varsaymaktay1z.
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Sekil -3: Medeniyetlerin Yiikselisinde ve Cokiisiinde Patronaj Diyagram

Epistemik Zihni Degisimin
Gergeklesmesini Saglayan

Kisiler, Olaylar

Epistemik Paradigmanin
Degisimi

Yeni Diisiince Kesifleri ve Bilgi Devrimi

Bilgi ve Bilim Adami Patronaji

Caga Gore Yeni Endiistrilerin ve Teknolojilerin Ortaya Cikisi=
Yeni Giiglerin olusumu ve Giiciin Yeniden Tanimlanmasi

Toplumda Gii¢ Dengelerinin Degisimi= Catisma

Toplumun Sahip Oldugu Kiiltiirel Mirasa Gore Gelisen Yeni
Siyasal ve Ekonomik Sistemelerin Olusuma Siireci

Yaratici diistinceleri

motivasyonu, dengeli

 — | I 1
Demokratik ideolojik Otoriter Rejimler Otokratik Rejimler
Rejimler e s . ) i
Rejim, Ideolojik Kalkinma motivasyonu sahip oldugu

besler, kalkinma

ve istikrarhidir.

Toplumda adil ve
dengeli bir patronaj
sistemi kuruludur.

L Emperyalist
egilimlerle
gliclinii ve

motivasyonunu
artirma yoluna

inandiriciligint korudugu
siirece cok yiiksek kalkinma
motivasyonu saglayabilir.
Kalkinma motivasyonu
dengesizlik, istikrarsizlik
gosterebilir. Patronaj sadece
teknik bilgi alaninda esit ve
dengelidir. Siyasal bilimler
alaninda saplantili, ideolojik

kiiltiire bagli olarak degisebilir.
Catigmaci unsurlar siyasal
istikrarsizliklar1 dogurur. Kalkinma
motivasyonu diisiiktiir. Emperyalist
temayiillerle i¢ mesrutiyeti ve
kalkinma motivasyonunu artirabilir.
Aile patronaji veya kralligi-saltanati

destekleyen cevreler patronaj edilir.

bir patronaj tiirii vardir.

gidebilir

Emperyalist egilimlerle
giiclinii ve motivasyonunu
artirma yoluna gidebilir

Emperyalist
egilimlerle
glicuinl ve

motivasyonunu
artirma yoluna
gidebilir
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D. Patronaj Piramidi Paradoksu

Paronaj piramidi paradoksunun ne olduguna geg¢meden evvel toplumsal
tabakalagsmanin ne oldugunu kisaca tarif edelim. Tiim toplumlarda ister patrimonyal
devlet ister demokratik devlet olsun, her sistemde, piramide benzer bir toplumsal
tabakalagmaya rastlanir. Tabaka, bir toplumda benzer statii ve giiclere sahip bireylerin
olusturdugu bir sosyal katmani ifade eder. Bir toplumu olusturan bireylerin, siyasi giig,
makam, zenginlik, irk, soy, kabile, egitim diizeyi, gelir dagilimi, meslek gibi farkli
ozelliklerine gore belli bir gii¢ diizeyinde gruplasarak iist iiste hiyerarsik siralanmasina

toplumsal tabakalasma denir.8*

Insanlarin bu piramit sistemi icinde kendilerini sahip olduklar1 giice gore
konumlandirdiklar1 bir yerleri ve statiileri vardir. Gelismis demokratik toplumlarda,
bireylerin, toplumsal piramit i¢inde yiikselme firsatlar1 daha g¢oktur. Bundan
yararlanmas i¢in bireyden hem iktidara hem topluma topluma hizmet etmesi istenir.
Birey de bu yonde gerekeni yaparak, mesela is¢i tabakasindan memurluga veya is
adamligina gecebilir. Keza is adami tabasindan da is¢i takasina da gegebilir. Kendisi
icin en uygun olan1 segme hakki verildiginde katmanlar arasinda bir gegis trafigi ve
rekabet baglayacaktir. Siyasi katiliminin az oldugu antidemokratik toplumlarda
toplumsal tabakalagsma piramidinin tepe noktasi Sivri; demokratik toplumlarda ise
ovaldir. Ciinkii sosyal, siyasal ve ekonomik paylasimin yiiksek oldugu toplumlarda,
tabakalagma piramidi ovallesir. Alttakiler ve tsttekiler gibi sinifsal ayirimlar yerine
liyakate adayali, yetenek ve calismalariyla 6ne gegenler ve geride kalan ziimreler
ortaya ¢ikmaya baslar. Patrimonyal toplumlarda ise sosyal tabakalarda yilikselme
sultan ve ailesiyle kurulan yakin akrabalik iligkilerine ve sultanin yakininda durmaya

baghdir.

Patronaj piramidi paradoksu daha ¢ok patrimonyal ve antidemokratik
toplumlarda kendini daha ¢ok hissettirir. Bu patrimonyal ve antidemokratik rekabet
kendi iginde bir celiskiyi-bir paradoksu barindirir. Buradaki paradoks, toplumsal
piramit icinde iist tabakada bulunan fertlerin, alt tabakadaki fertlere patronluk

misyonuna soyunurken ayni zamanda alt tabakalarin deste§ine, korumasia yani

8 Marshall, Sosyoloji Sézligii, s. 710.
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patronluguna ihtiya¢ duymasidir. Ust tabakadaki patronlar alt tabakadaki bireylerin
destegine, korumasina, himayesine muhta¢ durumda olmalaridir. Kimin patron, kimin
patronajer oldugu paradoksu ortaya ¢ikmaktadir. Gergekte patronluga soyunanin degil
patronaja talip olanin patron oldugu bir paradoks durum s6z konusudur. Birey, bir iist
sosyal tabakaya cikabilmek icin iist tabakadaki kimselerin patronluguna ihtiyag
duyarken bir alt tabakadakilerin omuzlarina basarak, alt tabakalardan beslenerek
yukar1 ¢ikmak zorundadir. Alt tabakalarin yardimi, destegi, korumasi olmaksizin ise
sistem devam edemeyecektir. %> Halbuki iist tabaka, alt tabakaya siirekli sizi biz
besliyoruz bu yiizden patron biziz demektedir. Gergekte alt tabakalar patron gorevini
yerine getirmektedir. Ancak bir mantik illlizyonu ve algt yonetimi yapilmaktadir. Bu
sosyal olguya, patronaj piramidi paradoksu dedik. Ger¢ek anlamda iist tabaka, alt
tabakaya giic ve destek vermemekte, onlarin giicii ve destegi ile ayakta
durabilmektedir. Ust tabaka toplumsal uyanis1 ve bilinci yiikseltmemek, toplumsal
bilinci kontrol altinda tutabilmek i¢in bir gili¢ illizyonunu devreye sokmaktadir.
Toplumun bir {ist diisiinme moduna ylikselmemesi i¢in diisiinmeyi gergeklestiren
mant1g1 3¢ kontrol altina almak isteyecektir. Bu konu ilerde detayli bir sekilde

islenecektir.

Max Weber, patrimonyal iktidarin basindaki sultanin biirokrasi ve askeri
kanadinin sultana bagimli olmasina ragmen bu biirokrasi ve askeri kanat ayn1 zamanda
sultanin otoritesine de ortaktir, demektedir. Weber bu durumu bir paradoks olarak
aciklamaktadir.?” Biz de Weber’in bu yaklasimindan yola ¢ikarak, sultan paradoksu
olgusunu genisleterek kavrami toplumsal tabakalagmalarin analizinde kullandik.

Boylece, sultan paradoksunun yalnizca sultana ait olmadigini, bu paradoksun ayni

8 George Orwell, Hayvan Cifligi adl1 eserinde, iktidar paradoksunu fabl olarak dile getirmektedir.
Halide Edip Adivar, kitabin 6nsoziinde, toplumun alt kesimlerinin giiciin temel kaynagi oldugunu,
ancak bu kesimin kendi giiglerinin farkinda olmadiklarimi ifade etmektedir. Sonug¢ olarak, bu giig
paradoksu, tarihte siirekli var olan, ancak, siyasi iktidarlar tarafindan gii¢ paradoksu iizerinde toplumsal
bir farkindaligin olusmamasi i¢in {izerinde durulmamus, yadsinmig siyasi bir kavramidir. Bkz. George
Orwell, Hayvan Ciftligi, Cev. Halide Edip Adivar, MEB. Basimevi, Istanbul 1954, s. II.

8 Mantig1, tipk1 bir bilgisayarin igletimini saglayan yazilim olarak gérmek miimkiindiir. Bir bilgisayar
ne kadar donanim yiiksek kalitede olursa olsun eger ona yiiklenen yazilim yeni programlar1 gérecek
bir yazilim ve siiriiciiye sahip degilse mevcut durumu algilayamayacaktir. iste insan mantig1 da islevsel
¢ok boyutlu bir 6zellige sahip degilse, akil yiiriitmeleri ve yapacag: fikirsel tasarimlar sorunlu, takintili
hale gelecektir.

87 Max Weber, Economy and Society, p. 231-232.
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zamanda tiim toplum katmanlar arasinda stiren iligkileri de yansittigini gostermeye
calistik. Boylece bu olguya, patronaj piramidi paradoksu admi verdik. Patronaj
piramidi paradoksunun tiim toplum katmanlarinda yayilim gostermesi tarih boyunca
genellikle patrimonyal iktidarlarin nicin bu kadar kolay yikilmadiginin da bir
aciklamasidir. Clinkii piramidi ayakta tutan bireyler hem yukariy1 beslemekte hem de
asagidan beslenmektedir. Besledigi kisiler kadar sikayette bulunmakta, beslendigi
kadar memnuniyeti artmakta ve yerini muhafaza etmeye calismaktadir. Toplumsal
emisme sistemi ortaya ¢ikmaktadir. Patronaj, bu piramitte nemli bir giidiileme ve itaat

saglama araci olarak islev gérmektedir.

Toplumsal tabakalasma piramidinde farkli statiilerdeki bireyler, alttakiler ve
isttekiler seklinde, bir tabakalagma ile hiyerarsik olarak {iist iiste siralanirlar. Her bir
fert bir iist toplumsal katmana, bir iist statiiye ¢ikabilmek i¢in digerinin omuzuna basip
yiikselmek, zorundadir. Bagka bir ifadeyle, diger katman iiyelerinin yardimina
mubhtactir. Diger yandan, aynt zamanda kendi omuzlar istiinde yiikselen istteki
fertleri, ziimreleri de tasimak zorundadir. Kendisi bir istte ¢ikabilmek igin bir
alttakinin iistiine basmak zorundadir. Kisi mevcut konumunu, koruyabilmek icin
alttakini belli bir miktar kontrol etmek, onu korumak, beslemek, patronaj etmek de
zorundadir.®® Bu paradoksal iliski, tarih boyunca neredeyse tiim siyasi sistemlerde
giiciin sistemlesmesiyle beraber ortaya ¢ikan bir olgudur. Bu paradokslari

engellemenin yolu giicii paylasmak ve patronaji dengeli dagitmaktir.

Asagidaki sekilde de goriilecegi gibi toplumlarin gelismislik, siyasal rejim
tiplerine, ekonomik boliisiime ve toplumsal statiilere gore toplumsal tabakalagsma

piramidi farklilik gosterebilir.

Yunus Emre’nin asagidaki dizeleri toplumsal tabakalagmadaki patronaj iliskileri

ve bu iligkilerde ki paradoksu farkli bir agidan sdyle dile getirmektedir.

8 Kur’an-1 Kerim; isteyen de aciz, istenende, ayetiyle bu paradoksa atifta bulunmaktadir denilebir. Bir
baska acidan diinyadaki hicbir ferdin ger¢ek anlamda bir patron olmadigr herkesin birbirine muhtag
durumda oldugunu, kimsenin kimseye yukaridan bakacak bir durumda olmadig1 gergegini Kur’an’nin
ifade etmekte oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii isteyen de istenen de zayiftir, muhtagtir. Bkz. Kur’an:
XXI/73.
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Yerden goge kiip dizseler,
Birbirine bend etseler,
En altindakini ¢ekseler,

Seyreyle sen giimbiirtiiyii ¥

Bu yapimin devam edebilmesi i¢in siyasi iktidarin ontolojik, teolojik siyasi bir
teoriye ve bu yapiy1 destekleyen bir teodiseye ihtiyaci vardir. Din adamlari, filozoflar
vd. piramit sisteminde, fertleri birbirine baglayan har¢ gorevi goren, bir piramitsel
felsefe ag1 olustururlar. Din adamlari, filozoflar vd. kurduklar felsefe agiyla sistemin
mesruiyetini ve piramit bireylerinin sistemi kabul etmesini saglarlar. Kimi toplumsal
tabakalagma piramitlerinde tabakalar arasi gecisler imkansizken, Osmanli Devleti’nde
tabakalar aras1 gegisler miimkiindiir; bu gecislerin kolaylig1 ya da zorlugu iktidarin
tebaasi iistiindeki kontroliine ve Islam’in siyaseti ve toplumu yumusatici, baristirict

roliine gore de degiskenlik gostermektedir.

89 Bkz. Hasan Akay, “Okumanin Yeniden Okunmasi: Bile Bile Okumak -‘Ile Bile Okumak,” Turkish
Studies International Periodical For the Languages, Volume 1V/3, Erzincan Spring 2009, p. 40. Bu
siirde, Yunus Emre’nin sosyal tabakalasmadan bahsetmedigi, tamamen kiiplerden bahsettigi gibi bir
iddia ortaya atilabilir. Ancak, Yunus Emre’nin, XIII. ylizyilin son yarisi ile XIV. yilizyilin baslarinda
siyasi, sosyal baskilarin, Mogol istilasinin, i¢ ¢ekismelerin, taht kavgalarinin oldugu bir Anadolu
cografyasinda yasamis oldugu gdzden kagirilmamalidir. Bkz. Cevdet Kudret, Halk Siirinde U Biiyiikler
1: Yunus Emre, Inkilap Kitabevi, Istanbul 1985, s. 13. Iste Yunus Emre, boyle bir ¢agin insamdir. Bu
sebeple, Yunus Emre’nin yasadigi devrin siyasi, sosyal etkilerini eserlerinde gdérmemek miimkiin
degildir. Yunus, Tirk mutasavvifi ve sairidir, zamanmin sosyal meslelerinden gizli ve agikar
bahsetmektedir. Cogu zaman, yapilan yanlisliklara ve haksizliklara karsi istiareli ve kinayeli ifadeler
kullanarak siiriyle kars1 ¢ikmaktadir. Istiareli ve kindyeli s6z sdylemesinin nedeni tabiki sadece sanat
degildir. Yasadig1 siyasi, sosyal baskilardir. Ornegin Yunus’un su sézleri bunu ispatlamaktadir: Cikdum
erik talina, anda yidiim tiziimi, Bastdn isst kakiyup dir ne yirsiin kozumi, demektedir. Tiirkgesi Yunus,
erik dalinda, lizim yemeye ¢aligirken, bag sahibi nigin cevizlerimi yemektesin diye kizmakta ve ona
cikigmaktadir. Bastan sona, paradoks ve geliskilerle dolu olan, Yunus’a 6zgii bir sdz sanatiyla
kargilagmaktayiz. Ancak Yunus siirinin ileri kisminda ni¢in bdyle sdyledigini acik bir ifadeyle soyle
beyan etmektedir: Yiinus bir s6z soylemis, hi¢ bir séze benzemez, miinafiklar elinden orter mand yiiziinii.
Yani, Ylnus, bazi ikiyiizliiler, ispiyoncular vb. leri yiiziinden agik bir dille konusamamaktadir. Bu
sebeple, soylemek istedigi anlami gizleyerek, mecazlar kullanarak bize derdini ve sosyal itirazlarim
bildirmektedir. Tiim bu sdylenenler 1s18inda Yunus’un bu siirde basitce ¢anak ¢omlegin kirilmasini
kastetmesi elbette anlamsiz goziikmekte ve Yunus’un sosyal problemler ve haksizliklar kargisindaki
1zdirabini bilenler, burada Yunus’un ne demek istedigini, neyi vurguladigini rahatlikla anlayabilirler.
Bkz. Mustafa Tatci, Yinus Emre Divani, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1990, s. 331,
332; ayirca bkz. Ozkan Dasdemir, “Yunus Emre ve Hice Muhammed Liitfi’nin Iki Siiri Uzerinde
Karsilastirmali Bir Inceleme,” Turkish Studies International Periodical For the Languages, Volume
VI11/13, Ankara Fall 2013, p. 729-738.
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Sekil-4: Osmanh Toplumsal Tabakalasma ve Patronaj Piramidi

A
AR
AR

Sekil 2°de sosyal tabakalagsma piramidi goriilmektedir. En alt tabakada reaya

yani halk bulunmaktadir.

Sonu¢ olarak patronaj pramidi paradoksu patrimonyal sistemlerin bir iligki
bi¢gimidir. Bu sosyolojik kavram sayesinde patrimonyal toplumlardaki sosyal

iligkilerin mahiyeti daha net anlagilacaktir.

E. Osmanh Ulemasi ve Giicler Dengesi

Osmanli devletinde ulema, biiylik fotografin iginde pek yer almaz. Sanki
sistemin kenarinda, ona paralel olarak, kendi yolunda yiiriiyen bir sosyal kurum gibi
goriinmektedir. Biitlin bu goriintiiniin aksine ulema, mimar sinan’1n siileymaniye’sinin
taglarin arasina sikigmis horasan harci gibidir. Rolii pek goriilmemekle beraber onsuz
devasa yapinin ayakta kalmasi miimkiin bile degildir. Hal bdyleyken, bu ¢alismanin

da konusuna uygun olarak, osmanli ulemasinin osmanli toplumsal yapisi i¢indeki
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konumunu, giiclinii agiklamak, patrimonyal sistemdeki roliinii kavramak i¢in gerekli

bir husustur.

Bu asamada, oncelikle osmanli ulemasinin devlet aygitindaki yeri nedir?

Sorusuna cevap vermek gerekir.

Bilim adamlart gegimlerini saglamak igin iktidarlara yakin durmak
zorundadirlar. Bilim ve iktidar arasindaki iliski huzursuz bir iliskidir.*® Ulema icin iki
segenek s6z konusudur: Bir tarafta dogruyu soylemek, diger tarafta ise ge¢im derdi;
hatta can korkusu vardir. iktidar kanadinda ise, bir tarafta iktidarmi paylasmak
istemedigi ulema, diger tarafta, miilkiiniin ve iktidarmin kaynagi olan mesrutiyet
vardir. Her iki taraf da bu sebeplerle birbirine muhtagtir. Ancak bu iligki, tekrar edelim,
huzursuz bir iligkidir. Her iki taraf da, kendi giiclinli artirmak i¢in uygun sartlarin
olugmasini beklemektedir. Osmanli Devleti’'nde, ilk donemlerde ulema, ayni1 zamanda,
miispet ilimlerle ugrasan bilim adamimin da adidir. Osmanl Devleti’nde ulemanin
yetistigi medreseler, yalnizca dini egitim veren yerler degil, ayn1 zamanda, Enderun
gibi devlet aygitina biirokrat yetistiren nemli kurumlardan biridir. ®* Osmanl
sistemini, her ziimrenin agirhiginca bir yeri oldugu bir denge terazisine benzetirsek
Osmanli Devleti’nde ulema, gili¢ paylasiminda, terazinin neresinde durmaktaydi?
Kuskusuz, gii¢ dengelerinin, tarihin akisinda giiciin dogdugu kaynaklarin degisimiyle,
ulemanm iktidar igin ifade ettigi Onemin ve agirhigin da sirekli degistigi

unutulmamalidir.

Namik Kemal’in “Evark-1 perigan” adl1 eserinde, Molla Giirani ile Fatih Sultan

Mehmed arasinda gectigi nakledilen bir olay, Osmanli Devlet’indeki siyasi iktidar ve

% Federico Mayor ve Augusto Forti, Bilim ve Zktidar, Cev. Mehmet Kiigiik, Tiibitak Yay., Ankara,
1997, s. 61.

%1 Madeline C. Zilfi, “Dindarlik Siyaseti Klasik Dénem Sonras1”, Osmanli Ulemdsi, Birlesik Yay., Cev.
Mehmet Faruk Ozginar, Ankara, 2008, s. 5. Enderun, idari ve askeri kadrolarm Osmanl ideolojisi ve
zihniyetine gore yetistirilmesi i¢in teskil edilen bir saray egitim kurumudur. Enderun medrese ile
karsilastirildiginda tamamen farkli metotlarA ve hedeflere dayanan bir egitim sistemine sahip oldugu
goriilmektedir. Teorinin ve paratigin birlestirildigi, medreselere gore hedeflerine daha ¢ok ulasma ve
basar1 gosteren bir egitim kurumudur. Enderun’un, basar1 ve yetenegi temel alan yiikselme sistemiyle,
patronaj iliskilerin daha rasyonel isledigi goriilmektedir. Enderun’un bu niteligi, onu imparatorlugun en
basarili bir egitim kurumu haline getirmistir. Bkz. Mehmet Ipsirli, “Enderun”, D4, XI, Ankara 1995,
s. 185-187.
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ulema iliskisini oldukc¢a veciz bir sekilde anlatmaktadir. Giintimiiz Tiirkgesiyle ifade

edersek diyalog su sekilde ge¢gmistir:

Molla Giirani, Fatih’e hitaben: Timur, kendi kilicinin islemedigi
yerlerde Sadeddin Taftazani’nin eserleriyle (halka) hiikmederdi. Bu nedenle
ulemdnin her nazin (isteklerini, itirazlarini) ¢ekerdi. Mekke ve Medine'de (bir
gii¢ nisanesi olarak) senin hutben okunmuyor, benim kitaplarim okunuyor,
Halkki teslim eden, hak bilen birisi degil misin ki Timur’un Sadeddin

Taftazdni’ye gosterdigi hiirmeti ve degeri benden esirgiyorsun?

Fatih, Molla Giirani’ye cevaben: Dogudan ve batidan talebeler gelir,
Sadeddin Taftazani’nin eserlerini kopya edip ¢ogaltirlarmis. Siz ise
eserlerinizi kendiniz ¢ogaltiyor ve yine kendi ¢abamizla onlarin Mekke ve

Medineye gonderilmesine gayret sarfediyorsunuz, demistir.*

Bu diyalogta, Molla Giirani, Timurun kilicinin giiciiniin islemedigi yerlerde
Sadeddin Taftazani’nin eserlerinden giic alarak halka hiikmettigini; bu sebeple
iktidardan biiyiik ragbet gordiigiinii, ancak kendisinin ayn1 misyonu yerine getirmesine
ragmen ayni kiymeti Fatih Sultan Mehmed’den (iktidardan) goéremedigini
anlatmaktadir. Bunun tizerine, Fatih’in vermis oldugu cevap oldukga ilgingtir: Fatih,
Molla Giirani’ye, Sadeddin Taftazani’nin Islam diinyasmna etkisi ve basarisi ile
kendisinin etkinliginin ve basarisinin bir tutulmamasi gerektigini ¢ilinkii onun
eserlerine Islam diinyasinda ¢ok daha biiyiik itibar gosterildigini, oysa, kitaplarmin
cogaltma isini halkin degil kendisinin istedigini ve yaptirdigini, bu ylizden ayn1 degeri
goremeyecegini belirtiyor. Bu diyalog, iktidar — ulema iliskilerinden patron — yazar —

kitap iliskilerine kadar ¢ok boyutlu bir sekilde patronaj iliskilerinin mahiyetini bize

%2 Molla Giirani ve Fatih arasinda gegen diyalog, Namik Kemal’in Evrak-1 Perisan adli eserinde su
sekilde nakledilmektedir:

Molla Giirani, Fatih’e hitaben: Timur, kendi kilicinin iglemedigi yerlerde Sadeddin’in telifati cari
oldugu icin ulemanin her nazini ¢ekerdi. Haremeyn’i Serifeyn’de senin hutben okunmuyor, benim
kitaplarim okunuyor, o kadar da hak sinas degil misin ki, Timur’un Sadeddin (Taftazani) hakkinda ettigi
hiirmeti benden dirig ediyorsun?

Fatih: Sadeddin Taftazani’nin telifatim sark ve garptan talebe gelir istinsah ederlermis, asarinizin
tahririyle Haremeyn-i serifey’ne irsaline yine siz himmet buyuruyorsunuz; cevabiyla mollay1 1skat ettigi
meshur olan letdiftendir.” Bkz. Namik Kemal, “Fatih”, Evrak-1 Perisan, Matbaa-i Osmaniye, istanbul
H. 1301, s. 274; ayrica bkz. Siiheyl Unver, “Istanbul Universitesi Tarihine Baslangic”, Fatih Kiilliyesi
ve Zamani Ilim Hayat1, Istanbul Universitesi Yaymnlari, Istanbul 1946, s. 184.
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anlatmaktadir. Ayrica yayim patronajinin ni¢in yapildigini acik bir dille anlatan giizel

bir Ornektir.

Molla Giirani’nin Fatih Sultan Mehmed ile olan bu diyalogu, ulema-iktidar
iliskilerini, ulema-iktidar arasindaki gii¢c paylagiminin boyutlarini, ayni1 zamanda bir
patronaj paradoksunu gosteren 6nemli bir diyalogdur. Giiglii olanin kendisinden daha
zayif olan1 hem himaye ettigi hem de himaye edilene muhta¢ durumda olunmasi, bir

patronaj paradoksunun varligini burada da agikca ortaya koymaktadir.

Sekil-5: Osmanh Devleti’nde Gii¢ Terazisi (Hilafetin Osmanliya Gecisinden Sonra)

Gii¢ ve

islam
F A Mesruiyetin
Orf Patronaj
\ Kaynagi
Hilafe-Saltan-Umera-Resmi Ulema Ulema-Tekke -Yeniceri-Reaya

Rejim Tipinin
Olustugu
Denge Noktasi

Osmanl
Devleti’nde
Gli¢ Dengesi

Terazisi

Sekil 5’de Osmanli Devleti’nde gili¢ dengesinin olusumu gosterilmeye
calistlmistir. Osmanli Devleti’nde gii¢ dengesi olusurken hangi etkenlerin terazinin
neresinde yer aldiklarina dikkat edilmelidir. Ciinkii gii¢ dengesi terazisinde her gii¢
unsurunun kars1 kefede bir karsiligi vardir. Bir giicilin, diger bir gii¢le dengelenmesi
taktigi ve stratejisi izlendigi goriilmektedir. Patrimonyal sistem, varligini

stirdiirebilmek igin bir yonetim dengesi kurmak zorundadir. Hilafetin Osmanliya
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gecisinden sonra gii¢ dengesinin agirligi sultandan yana kaymistir. Boylece sultanin
giic terazisinde ulema karsisinda biiyiik bir giic avantaji elde ettigi agiktir. Rejim
tipinin olustugu nokta, giic dengelerinin zamanla degismesiyle olusacak yeni denge
noktalaridir. Eger gii¢c dengesi, saga dogru kaydik¢a daha teokratik bir rejimi; sola
dogru kaydik¢a daha sekiiler ancak patrimonyal bir rejimi ifade ettigi soylenebilir.

V. PATRONAJ-MANTIK VE FELSEFE

Siyasi iktidarlar, mantik iizerinde nasil bir etkileme giiciine sahiptir? Bu etkileme
gliciinlin yaratilmasinda patronajin rolii nedir? Patronaj-mantik ve din iligkileri nasil

bir zemin iizerinde islemekte ve sekillenmektedir?

A. Patronaj— Mantik ve Din

Her siyasi yap1, otoritesini toplum nezdinde sabitleyebilmek i¢in bir ontolojiye,

buna bagl bir teodiseye ve bunlari rasyonalize edecek bir mantiga ihtiya¢ duyar. % Bu

% Ontoloji: Kainatin ve diinyanin neden ve nigin var olduguna dair 6ne siiriilen goriisler ve tezlerdir.
Maddeye Ongoériilen ve ona bigilen amactir. Bu ama¢ ayni zamanda siyasi iktidarlarin toplumla
kurabilecekleri metafiziki, siyasi, ekonomik baglarin temelini tesis etmektedir. Ontolojik bakis siyasi
fiillerin neden ve ni¢in yapildigii ve halkin buna karsi reaksiyonunun seklini belirlemektedir. Her
siyasi iktidarin ve ideolojilerin kendine ait bir ontolojisi vardir. Bkz. Gordon Marshall, Sosyoloji
Sozliigii, s. 543.

Teodise: Yasamda ortaya cikan kotiligiin kaynagimin ne oldugu, problemine karsi ilahi adaleti
savunma ¢abasidir. Herseye giicii yeten, sinirsiz iyilik ve adalet sahibi mutlak gii¢ sahibi bir yaraticinin,
bunca kétiiliigiin olmasina nigin izin verdigini, agiklamaya ¢alisan bir kavramdir. Unlii Alman filozof
Friedrich Schleiermacher (1768-1834)’a gore kotiiligiin kaynagi 1- Doga kaynakli, 2- Toplum
kaynaklidir; Tann degildir, der. Bkz. Rafiz Manafov, John Hick in Din Felsefesinde Kotiiliik Problemi
ve Giiniimiiz A¢isindan Teodise, Istanbul Univ. Sosyal Bilimler Enst. Doktora Tezi, Istanbul 2006, s.
106. Ancak Islam kelaminda da ilahi adalet problemi tartismalarinin cok sert gectigi, cok farkl itikadi
franksiyonlarin ortaya ¢iktigini bilmekteyiz. Bu ayrimlarin olusmasinda siyasi iktidarlarin etkisi
olduk¢a fazladir. Ornegin Islam tarihinde Hz. Hiiseyin’in katledilmesi meselesinde Yezid, Hz.
Hiiseyin’in oglu Ali’ye: Ey Ali! Baban benimle akrabalik ilgisini kesmigti. Hakkimi bilmek, tanimak
istememisti. Hakimiyet ve saltanatimi elimden cekip almaya kalkismisti. Bak! Allah da ona ne yapti?
Dedi. Bkz. Taberi, Tarih-i Taberi, Cev. M. Faruk Giirtunca, Saglam Yayinevi, Istanbul 2007, s. 114.
Yine ayni diyalogda Yezid, Kur’an-1 Kerim’den; De ki: Ey miilkiin sahibi olan Allah’im! Sen, miilkii
diledigine verirsin! Dilediginden de miilkii ceker alirsin. Diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin.
Hayir, senin elindedir. Stiphesiz sen, her seye hakkiyla giicii yetensin, ayetini okudu. (Bkz. Kur’an:
11/26) Rivayet icin bkz. Ibnii’l Esir, EI-Kdmil Fi’t-Tarih Terciimesi, IV, Bahar Yaynlar1, Istanbul 1987,
S. 83-91; ayrica M. Asim Koksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbela Faciasi, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 1984, s.
201; Nurettin Turgay, “Kerbela Olayinda Kullanilan Ayetler,” Cumhuriyet Univ. Uluslararasi Kerbeld
Sempozyumu Bildirileri, 1l1, Sivas, 2010, s. 7-22. Hz. Muhammed (s.a.v.) Hz. Ali (k.v.)’ye: Ben
Kur’an’mn tenzili (indirilisi) i¢in savastim sen de onun te vili (yorumu) i¢in savasacaksin, hadisi, konuya
ayri1 bir anlam katmaktadir. Hadis i¢in bkz. Rudani, Cem ul Fevdid, 111, Hadis No: 6026, s. 180. Yezid,
boylece, Hz. Hiiseyin’in katlinin Allah (c.c) tarafindan onaylanarak gergeklestigini, kendisinin sadece,
kaderin geregini (Allah’in yapilmasia onay verdigi, istedigi seyi) yerine getiren birisi oldugunu,
topluma agik ve imali telkinde bulunarak siyasi cindyeti adeta Allah’in gergeklestirdigini iddia etmistir.
Yezid, kaderin, olmasina izin verdigi bir seyin, Allah’in yapilmasindan razi oldugu seymis gibi
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ontoloji ve teodisenin nihai amaci insan1 tanimlamaktir. Insani1 tanimlamak, insan
iradesini tanimlamaktan baglar. Dolayisyla ontoloji ve teodise, tarihe yon verecek,
belki de degistirecek olan insan iradesine sekil vermektedir. ‘Insan iradesinin nasil
tamimlandig1’ siyasi iktidarlarin en ¢ok ilgilendigi konulardan biridir. Ciinkii ‘insan
iradesinin ne oldugu’ Ssorusunun cevabi, siyasi iktidarlarin mesruluklarini, nereden ve
nasil elde edecegini de belirler. Siyasi iktidarlarin yapip-ettiklerini siirekli onaylayan,
onlara Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcileri roliinii veren bir ontoloji, hak ve adaleti
aramay1 gerek gormeyen bir teodise anlayisi, insan iradesini pasifize eden bir siyasi
anlayig1 ortaya ¢ikarmaktadir. Toplum igindeki veya sistemdeki bu mantik, bu yonde
patronaj edilen bilginler, sanatcilar vd. kimseler eliyle yayginlasacak, kahir anlayis

haline gelecektir.

Tarih  boyunca, insanlarin diislincelerine hiikmetmenin yolu, onlarin
mantiklarima hilkmetmekten ge¢mistir. Mantiklarina hitkmedince de hakimiyeti
kolayca saglarsin. Toplumlara hilkmedecek mantik Grgiisiinii insa edecek olan din
bilginleri, filozoflar, kahinler, sihirbazlar, miineccimler vb. gibi ekstra bilgi sahibi
insanlardir. Bunlar da iktidarin patronaj giidiisiiyle hareket etmektedirler. Boylece, bu
grup, iktidarlara, toplum nezdinde mesruiyet kazandirmaktadir. Bu sekilde, iktidarin
mesruluk taleplerini karsilayan din bilginleri, filozoflar ve kahinler, iktidar yaninda

kolayca makam, mevki ve 6diil bulabilmektedirler.

toplumda bir algi yaratmaktadir. Halbuki boyle degildir. Kur’an ayetlerinde Allah’in (c.c.) insanlarin
haksizca yapip-ettikleri birgok seyden razi olmadigini dile getiren yiizlerce ayetin uyarilarint gérmek
miimkiindiir. (Bkz. Kur’an: 11/91). Siyasi iktidarlarin mantik oyunlariyla, toplumun dogru diisiinme
giicli elinden alinmakta, akil sagligi bozulmaktadir. Béylece ayetlerin anlamlar1 da ¢arpitilmaktadir.
Toplumun akil ve mantik sagligini tahrip etme girisimi, tarihte sik¢a rastlanan bir vakiadir. Boyle bir
mantigin patronaj edilmesi, iktidarlarin dogasinda vardir. Cilinkii bu tiir siyasi iktidarlar, toplumlarini
kendi istekleri dogrultusunda giidiileyebilmek, kolayca yonlendirebilmek igin mantigi (akli) dar
kaliplara sikistirmakta ve cesitli mantiksal illizyonlar yapmaktadir. Insan ve toplum iradesini neredeyse
sifira indirgeyen bu mantik, siyasi iktidarlar tarafindan patronaj edilmistir. Tktidarin patronajiyla bu
mantik rasyonalize edilmis, sistemli bir sekle doniistiiriilmiistiir. Bir takim ko&tii, olumsuz seyleri
degistirme yetisini insan iradesinden alan emevi kaderci mantig1, zamanla farkli versiyonlarla bir¢ok
Islam mezhebinin iginde sistemlestigi goriilmektedir. Siyasi iktidarlarm, yaptiklari is ve islemlerin
mesrulugunu saglamak i¢in halki ikna etme, inandirma; hatta, halkin destegini kazanma araci olarak
‘Emevi kaderci mantigimin’ bagka iktidarlar tarafindan da sik¢a kullanildigin1 gérmekteyiz. Bu sebeple
siyasi iktidarlar, genellikle her istenilene evet demeyen, 6zgiir bir iradenin geligsmesini engelleyecek bir
mantik yaratmiglar ve onun gelisimine patronajlik etmiglerdir. Sonug olarak toplumlari etki altina
almanin yolu, insanlarin mantiklarini, algilamalarini degistirecek kanaat dnderlerinin, aydinlarin ve
ulemanin vd. patronaj edilmesinden gegmekte oldugu goriilmektedir. Siyasi iktidarlarin, tarih boyunca
bu alani asla bos birakmadiklar agikardir.
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Siyasi iktidarlarin akli ve mantigi kontrol altinda tutabilmek i¢in, tarih boyunca

genelde dort yontemi siyasetlerinde uyguladiklar goriillmektedir.

1- Hokus  Pokus  Siyaseti:  Siyasi  iktidarlar,  irrasyonalitenin,
rasyonellestirilmesini saglamak amaciyla iiretilen siyaset teolojisi® ve mantik hileleri
marifetiyle toplumsal meseleleri karmasik, anlasilmaz bir hale getirir. Bundan
amaglanan, toplumun bilgi ve zekasinin, bu gibi dnemli meseleleri anlamak i¢in yeterli
olmadig1 yéniinde, topluma subliminal mesaj vermektir.%® Bu bir nevi mantik okus
pokusculugudur. iktidar, bu siyaset ydntemiyle gegmisin olaylarini kendi gii¢ ekseni

gergevesinde yorumlayip, gelecege sekil vermek ve onu yonetmek istemektedir.

2- Koseli Mantik Siyaseti: Akl1 koseli hale getirmektir. Bu yaklasim diiz bir
manti81 icerir. Olaylar ve olgular bu anlayigta ya siyahtir ya beyaz. Akil duragandir,
statiikocudur. Bu mantik, ne pahasina olursa olsun, mevcut siyasi yapiy1, korumakla
gorevlidir. Bu mantik, problemleri derinlemesine géremez, analiz edemez. Sonug
olarak, basit, temel mantiksal ¢ikarimlarla iktidar, toplumu istedigi yonde harekete
gecirir. Koseli mantik, glice hilkkmeden iktidarlarin toplumlar1 kolay yonetilebilmesini

ve yonlendirebilmesini saglar.

3- Senkretik Siyaseti: Toplumsal meselelerin ¢oziimiinde senkretik® bir yol

izlenir. Siyasi iktidarlar, iki alakasiz ve farkli mantigi, akli ve kiiltiirti birlestirerek,

% Carl Schmitt, “Egemenlik Kuranm Uzerine Dort Béliim,” Siyasi Ilahivat, Cev. A. Emre Zeybekoglu,
Dost Kitabevi, Ankara 2010, s. 41.

% Subliminal mesaj toplumun davramglarim iktidar ve ekonomik gii¢ erklerinin istedigi istikamette
degistirebilmek i¢in bireylerin duygu ve diisiincelerini degistirmeyi amag¢ edinen bir toplum
miihendisligidir. Bu kavram simdilerle sik¢a akademi ve siyaset giindemine gelse de aslinda asirlardir
uygulanan ancak adi konulmayan bir yontemdir. Ancak geg¢miste adi konulmadigi i¢in bunun
uygulanmadigint sanmak yanligtir. Gegmisin propaganda araclarmin farkliligtr subliminal mesajlarin
kullanilmadigi anlamina gelmez. Gegmisin patronaj yapisint anlayabilmek i¢in bu dnemli meselenin
g6z ardi edilmemesi gerekmektedir. Sultanlarin ciiliis térenleri, siinnet sélenleri, protokol ve tesrifat
merasimlerinde yapilan resmi gelenekler altinda o giiniin toplumuna verilen subliminal mesajlardir
denilebilir. iktidar bu tiir alanlarda varligim, giiciinii, topluma ve giiciinii paylastigi kamu biirokrasisine
bu sekilde kendi giiciinii hissettirmektedir. Modern anlamda subliminal ¢alismalar 1884 yillarinda
baglamigtir. Kiiresel giicler bu alana biiylik 6nem vermisler, toplumlarin kontrolii iizerine tarihi
tecriibelerden istifade etmek igin tarihi inceleme program: gibi ¢aligmalar yapmiglar ve yapmaktadirlar.
Bkz. Richard Gafford, “The Operational Potential of Subliminal Perception”, Studies in Intelligence,
CIA Historical Review Program, Volume: Il Issue: Spring Year, 1958, p. 65-69.

% Senkretizm: 17. yiizyilda George Calixtus tarafindan kurulan okulun savundugu prensipler
biitiiniidiir. Calixtus’un amaci protestan mezhepleri ve tim Hristiyan topluluklar arasinda uyum
saglamakti. Ayrica felsefe ve dindeki farkli ya da zit ilkelerin, dgretilerin ve pratiklerin uzlasisi ya da
uzlastirilmasi ¢abasini ifade etmektedir. Bu sadece 17. yiizyila has bir diislince olmayip insanlarin
varolusundan beri uygulanan bir diisiince gelenegidir. Ornek vermek gerekirse Misir Firavunu Babil
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meczederek, yeni bir siyasi kiiltiir ve iktidar teorisi ortaya ¢ikarmaya caligir. Boylece,
toplumdaki her kesimi kucakladiklarini, hepsine yer verdiklerini topluma anlatmaya
caligmaktadirlar. Siyasi iktidarlar, bu tiirde senkretik bir yap1 ortaya c¢ikarmaya
caligmasimin nedeni, toplumsal konsensiisii saglayip, mesruiyetini artirmaktir.

Iktidarin mesruiyeti arttikca da giicii de artacaktir.

4- Karsit Kimlik Olusturma Siyaseti: Konuyu agmak i¢in su soruyu soralim:
Patrimonyal iktidarlar, neden her zaman bir diisiinceyi ve inanci diger diisiincelerle
senkretize etmezler de sadece bir diisiinceyi veya inanci resmi bir paradigma haline
dondstiirtirler? Bu siyasi problemin cevabi, siyasi iktidarlarin “karsit kimlik”
olusturma isteginde yatmaktadir. Eger bir siyasi iktidarin karsisindaki rakipleri, farkli
bir diisiincede ve inangtaysa Siyasi iktidarlar senkretik bir yontem takip etmez ve
etmeyecektir de. Siyasi iktidarin izleyecegi yol ve yontem, biraz da o giinkii toplumun
sahip oldugu sosyo-psikolojik durumuna baglidir. Toplumun sahip oldugu sosyo-
psikolojik durumu, verecegi siyasi reaksiyonun seklini ve 6lgiistinii de belirlemektedir.
Toplumun verecegi reaksiyon mesruiyet kaynagini da degistirmektedir. Bu nedenle
siyasi iktidarlar, toplumdan gelecek reaksiyona gore yandas, senkretik, karsit olan
kiltirel, dini vs. kimlikleri devereye sokabilirler. Tiim bu politikalarin hepsi,
iktidarlarin toplumsal mesruiyeti kazanmak igin yaptig1 politik manevralardir. Siyasi
iktidarlar, iktidarin devamini siirdiirebilmek igin toplumun inanci ve diisiincesine
aykir1 olmadigini hatta 6zdes oldugunu gostermek zorundadir. Aksi takdirde toplumsal
destek azalacak dolaysiyla vergi toplamada da zorluklar yasayacaktir. Iktidarlar, her
zaman toplumla ayni inan¢ ve diisiincede oldugunu, en azindan zit olmadigini
gostermek i¢in toplumun hassas oldugu degerlere 6nem verdigini gostermek i¢in 6zel

alanlara patronaj yapmak zorundadir.

Oncelikle, siyasi iktidarlar tarafindan patronaj edilen bilginler, ulema, din
adamlari, filozoflar, kahinler vd. araciligiyla, senkretik yapiya uygun, yapay bir mantik
yaratilir. Daha sonra bu mantik {izerine isleyecek bir siyasi, iktisadi sistem insa edilir.

Isleyen sistem iizerinde toplumsal bir konsensiis saglanir. Bu resmi siyasi akla hizmet

kralinin kiziyla evlendiginde Misir’in tanrist Ra ile Babil’in tanrist Amon birleserek AmonRa
senkretizmini olusturmustur. Her Yunan tanri ve tanrigasinin birer Misirlt atasi vardi. Her musirlt
tanrinin Yunan paganizminde karsimiza bir muadil tanr1 ¢tkmaktadir. Senkretik diistince, tarih boyunca
siyaset felsefesinde ve okiiltik inanglarda sik¢a goriilmektedir. Bkz. Marshall, Sosyoloji Sozligii, s. 661.
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edecek teorisyenlerin, kisi ve kurumlarin patronaji daha da artirilir. Sistem, bu sayede
hem besler hem de beslenir. Gergekte sistem beslemez, beslenmek igin sistem kurar.
Diger bir ifadeyle, sistem, gii¢ veren degil, gli¢ alandir. Burada ayn1 zamanda bir
iktidar paradoksunun varligini da gérmekteyiz. Toplumlar, bu paradoksun farkina
vardik¢a demokrasi talepleri artar. Ciinkii sistemin ger¢ekte nasil isledigini anlamaya
baslar ve yonetime katilma talepleri yogunlasarak daha demokratik ve katilimer bir

sistemi insa etemeye baslarlar.

Eskicaglarda, iktidara yanasma olan bilginler ve din adamlar tarafindan
yazilan eserler, toplum i¢inde atilan nutuklar bir beyin kontrolii ve mantik yonlendirme
islevi gormekteydi. Bertrand Russell, eski Yunan paganizmini; tanrilarin, iktidarlardan
yana olmay tercih ettigi bir inang olarak tanimlamaktadir. ®” Anlasilan, antik Yunan
tanrilar da giicliilerin ve iktidarin tarafini tutmaktaydi.%® Bertrand Russell’m bu sozii,
yeni bir soruya ilham vermektedir. Yunan tanrilari, neden hep giigliilerden yanaydi?
Yoksa Yunan pagan tanrilarini, giicliiler mi icat etmisti? Yoksullari, fakirleri patronaj
etmek isteyen bir tanri, iktidar tarafindan isyanci bir tanri olarak mi goriiliiyordu?
Filozoflarin ve din bilginlerinin iktidarin patronajmin etkisinde kalarak, Yunan
paganizmini sekillendirdigi, iktidarin istedigi bir tanri tipini Yunan tanrilarinda
tecessiim ettirdikleri sdylenebilir. Bu anlamda patronajin, mitolojilerin olusumunda
bile ne kadar etkili oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Derin tarihsel patronaj iliskilerin
mahiyeti anlagilmadan ne gegmisin ne su anin ve ne de gelecegin felsefe — din — iktidar

ve toplum iliskileri anlasilabilecektir.

9 Bertrand Russell, Antikcag Bati Felsefesi Tarihi, I, Cev. Muammer Sencer, Bilgi Yaymevi, Ankara
1972, s. 71, 75; ayrica bkz, Graham E. Fuller, Islamsiz Diinya, Profil Yaymlari. Cev. Hasan kaya,
Istanbul 2010, s. 53; Mustafa Tekin, “Tanr1 Kavrami ve Toplumsal [zdiistimii,” Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Sayt: 10, Konya 2003, s. 475-492.

% Bu konuda degismeyen bir toplum psikolojisinin altim ¢izmek gerekiyor: Daha 6nce ifade edildigi
gibi, gli¢ mefhumu bir cazibe noktasidir. Zayiflik ise itici bir kutba sahiptir. Zayiflar, toplumsal hayatta
zayifliklarindan otiirii islerinin kesat gitmesini; giigliiler ise, islerinin daha yerinde ve yaver gitmesini,
tanrilarin giigliilerden yana olmayi tercih etmesinden kaynaklandigini zannetmekteler. Bu da iktidarin
ve giiciin insanlarin mantik algilamalar iizerinde ne kadar biiyiik etkileri oldugunu géstermektedir.
Antik ¢agda insanlar, 6nlerine ¢ikan zorluklar ve kolayliklar karsisinda gii¢ erklerini karsilarina almak
yerine kader kavramiyla tanriy1 karsilarina almayi tercih etmekte ve tanrinin, giicii ve iktidar1 sevdigi
yargisindan hareketle siyasal sisteme ontolojik bir mesruiyet yiiklemektedirler. Iste burada patronaj, bu
sistemin devamu igin gerekli har¢ gorevini yerine getirmektedir. Madem tanrilar, destegini, patronajini
giicliilere vermekte, onlar1 sevmekte; zayiflar da gliclii insanlara tapinmali, onlar1 desteklemelidir gibi,
mantiksal bir safsataya diismektedir. Bu mantik, tarih boyunca zayiflara hakim olan, iktidar tarafindan
patronaj edilen bir mantik tiirtidiir.
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B. Bir Mantigin Patronaji

Mantik ve patronaj arasinda nasil bir iliski vardir? Patrimonyal iktidarlar,
toplumlarin ¢ok boyutlu bir mantiga sahip olmalarini nigin istemezler? isleyen siyasal
mantik Orgiisii patronaji nasil etkilemektedir? Mantiga sekil verme girisimlerinin
tarihte temsilcisi kimdir? Bu anlamda, mantigin kurucusu Aristoteles’in patron ve

patronajla olan iliskisinin bilinmesi, konunun daha iyi anlasilmasina katki sunacaktir.

Siyasi sistemi isleten resmi mantik, sistemin biitin alanlarinda kendini
hissettirir. Toplumsal ¢ikarlar, bu mantik 6rgiisii lizerinden isler. Resmi mantik ve
cikarlar, sahte mantik dnermeleri yaratarak, sahte inanglar ve diisiinceler iiretebilir. %
Devlet sistemini isleten siyasi mantik, bir paradigma tiizerinde isler. Bagka bir
paradigmayi, sistemi degistirecegi endisesiyle kabul etmez. Patrimonyal siyasi
sistemler, toplumlarin diiz bir mantiga sahip olmasini ister. Cilinkii diiz mantik,
iktidara, kitleleri kolay yonlendirebilme imkani sunar. Cok boyutlu bir akla sahip
toplumlar, siyasi iktidarlar i¢in kolay ikna edilebilir toplumlar degildir. Bu nedenle
toplumda ¢ok boyutlu diisiincenin gelisimi engellenir. Siyasi iktidar, mesruiyetini
saglayacak diislince ve kisileri destekler. Resmi anlayis, kendine tehdit olarak gordiigi
her diisiinceyi ve kisiyi depatronaj eder.

Mantiga hilkkmetme ve onu yonlendirme girisiminin tarihte en 6nemli temsilcisi
inlii filozof ve mantik¢1 Aristoteles’tir. Aristoteles, mantikli diisiinmeyi saglamak i¢in
manti1g1 belli kurallar dahilinde islemesi gereken bir alet olarak gérmekteydi. Mantig1
disipline etmek icin ¢esitli karsilastirma kurallar1 ortaya koydu. Modern zamanlarda
genisleyen aklin ve yasamin sinirlar1 karsisinda Aristoteles’in mantigi, evreni, tabiati
ve olaylar1 anlamada ve agiklamada c¢ok yetersiz kalmaktaydi. Hatta cogu kez,
¢oziilemeyen yeni mantiksal kor diigiimler olusturmaktaydi. Insanoglunun karsilastig
bir sorunun ¢6ziimii i¢in irettigi bir mantik sistemini, yasamin diger bir¢cok alaninda
uygulamaya koymasi, onu mantiksal anaforlara sokmaktaydi. Akl disipline etmek i¢in
konulan her kural, zamanla onu dar kaliplara sikistiran, daha genis bir yelpazeden
hayata, tabiata bakmasina engel olan bir kurallar dogmasi haline geldi. Ik zamanlarda

isletilen bu kural bir¢ok sorunu ¢6zmede ¢ok faydali olmaktaydi ancak hayatin dar bir

9 Bertrand Russell, Jktidar, Cev. Mete Ergin, Cem Yayinlari, Istanbul 2014, s. 135.
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alaninda gecerliligi olan bir kuralin, hayatin daha genis dairelerinde de uygulamaya
konulmasi, bu mantik kuralinin bir dogmaya doniismesine Sebep oldu. Bir mantik
sisteminin dini ve devlet yapilarinda binlerce yil gegerliligini siirdiirmesi, o mantik
sisteminin, sadece, ¢cok saglam kurallara, temellere oturmus bir yapiya sahip olmasiyla
aciklanamaz. O mantik sistemi {izerine insa edilmis siyasi, iktisadi ¢ikarlarin varligiyla
aciklanabilir. Diger bir ifadeyle siyasi iktidarlarin verdikleri patronaj destegi ile

aciklanabilir.

Gegmiste siyasi ve dini alanlarda 2500 y1l hakimiyetini siirdiirmiis ‘Aristoteles
Mantigi’ndan baska gelistiren farkli mantiklar, akli yaklagimlar yok muydu? Varsa,
neden bir destek ve karsilik bulamamisti? Tabi ki farkli mantiksal yaklagimlar
mevcuttu. Ancak bu gibi diisiincelerin gelismesi i¢in patronaj destegi verilmedigi gibi,
listelik iktidar tarafindan engellenmistir. Ornegin, Platon, matematiksel gergekligin
Otesinde daha genis metafiziki diinyalar ve akillar aradi. Aristoteles ise, sadece
gbzlniin gordigi bir diinyayla ilgilendi. Bu ylizden Aristoteles’in yasalari sabit ve
tektir, gozle goriiniir elle tutulur, onun haricindeki olgular1 goz ardi eder. Raffaello
Sanzio’nun (1483-1520) Vatikan’da, 1510-11 yillarinda yaptigi Atina Okulu
Freski’nde Platon’un isaret parmagi ile gokleri gdstermesi, Aristoteles’in ise yeri isaret
etmesi, iki farkli bakis agisini1 yansitmasi a¢isindan 6nemlidir. Platon’un mantigi, soyut
ve sagakli bir akli, metafiziki bir anlayisi, temsil ederken, Aristoteles mantigi, somut

ve koseli bir akl, yeryiizii ¢cikarlarini, iktidar1 temsil etmektedir.%

Aristoteles’in mantik kurallarini olustururken acaba yasadigi siyasal iliskilerin
bu mantik kurallarini olusturmasinda bir etkisi var miydi? Bunu 6grenmek igin
Aristoteles’in donemin siyasi iktidarla kurdugu iligkilerine bir gdzatmak yerinde
olacaktir. Makedonya krali Philippos, 13 yasindaki oglu Iskenderin daha iyi bir egitim
alabilmesi i¢in iinlii filozof Aristoteles’i saraya davet ederek ondan yillarca 6zel
dersler aldirmisti. Makedonya kralinin 6zel patronajina sahip olan Aristoteles, bu
sayede Iskenderiye felsefe akademilerine meydan okuyan Atina’da kendi okulu olan
Lykeion’u kurdu. Aristoteles’in bu faaliyetlerinin basarisinin arkasinda 6grencisi olan

Imparator Biiyiik iskender’in patronajinin oldugu asikardir. Biiyiik iskender’in M.O

100 Freeman, Misir-Yunan-Roma, s. 275.
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323’te olimiiyle birlikte Makedon karsiti bir isyanin ortaya ¢ikmasiyla birlikte, en
biiyiik destekgisi, patronu olan Biiyiik Iskender’i kaybeden Aristoteles, Atina’y1

terkedip, Euboia’ya'

gitmek zorunda kalmistir. Bu biiyiik patronaj bosa degildi.
Aristoteles’in iktidar ile ¢ok yakin calistigi, Makedon kralliginin bir imparatorluga
dontigmesine bilgisiyle yol gdsterdigi, yardimct oldugu, 1s1k tuttugu anlasilmaktadir.
Aristoteles’in kurmus oldugu devlet felsefesi ve mantik sistemi ayn1 zamanda Biiyiik
Iskenderin imparatorluk sistemine de uygun bir sistemdir. Aristoteles, kurmus oldugu

mantik sistemi ile o giiniin isleyen devlet sistemini uyumlu bir hale getirmekteydi.

Iki bin y1ldir tiim akademilerde, Aristoteles mantig1 okutuldugu gibi Selcuklu ve
Osmanli medreselerinde de Aristoteles mantiginin okutuldugu gériilmektedir. Demek
ki ayni siyasi mantigin Selguklu ve Osmanli medreselerinde de isletildigini
sOyleyebiliriz. Ciinkii Aristoteles metafizigi ve tanr1 anlayisinin siyasi iktidarlarin
yonetim anlayislarina uygun bir mantik hizmeti sundugunun altin1 tekrar ¢izelim.
Aristoteles mantig1 patronaj edilirken neden Platon mantigi, patronaj edilmedi?
Sorunun cevabi, Aristoteles mantigin1 daha iyi anlamizi saglaycaktir. Sokrates’in ve
Platon’un herseyi bilen ama tam olarak zihnen kusatilamayan (tam kavranamayan) bir
tanrt anlayisina karst Pagan filozoflar1 senkretik bir tanri anlayisini ortaya
koyuyorlardi. Dogay1 ve yasami, ¢ok derin boyutlariyla gérebilme penceresi agan bir
mantik, iktidarlarin yonetim anlayiglarina uygun gelmemekteydi. Ciinkii insanlarin
yasama daha genis bakabilmeleri tanr1 anlayislarini da gelistirmekteydi. Boyle bir
zihin diinyas1 birgok haksizliklar1 sindirebilecek bir zihin olmayacakti. Bu nedenle
pagan siyasi iktidarlari, rasyonel tanri anlayigsini, kendine bir tehdit olarak
algilamaktaydi. Pagan filozoflar1, siyasi iktidarlar tarafindan patronaj edilmekte, tek
tanr1 anlayigini savunan filozoflar ise 0 devirlerde depatronaja ugramaktaydi.? Sonug
olarak iktidarlar ¢ok boyutlu bir mantigin siyaset felsefesi ve teoloji alanlarinda
gelismesine mani olmuslardir, Siyasi iktidar, halk tizerinde uygulamak i¢in bir karar
alir ve onu uygulattirir, fazla soru sorulmasini sevmez. Akil ve mantik, ne kadar giiciin

sekilendirdigi, kdseli bir yapiya sahipse iktidara o kadar itaat eder. Sagakli bir akil ise

101 Euboia: Orta Yunanistan’in dogu kiyilarmi igine alan bolgedir.
192 Werner Jaeger, ik Yunan Filozoflarinda Tanrt Diisiincesi, Ithaki Yayinlari, Istanbul 2011, s. 18.
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stirekli soru sorar, eksigi ve gediginin agiga ¢ikmasini istemeyen bir iktidar ise bundan

oldukga ¢ok rahatsiz olur. Bu sebeple, iktidarlar sagakli akli sevmezler, diyebiliriz.

Yunan filozoflarinin en onemlilerinin siyasi iktidarlara akil hocaligi yaptigi
goriilmektedir. Burada su soru sorulabilir: Yunan filozoflarinin 6nemli bir kismi siyasi
iktidarin akil dis1 zorbaliklarini rasyonalize etmek i¢in, bilgi ve mantiklarimi iktidarin
hizmetine veren kisiler miydi? Kuskusuz bu sorunun cevabini bulmak igin filozlarin
halk i¢in nasil bir yonetim teorisi kurduklarina bakmak gerekecektir. Ya da aklini ve
bilgisini kimin hizmeti i¢in kullandiklarima bakmak yeterli olacaktir. Diinya
iktidarlarina akil veren, egitimi ve ogretimi sekillendiren Aristoteles’in begendigi
yonetim bigimi ilgingtir ki demokrasiydi. Ancak Aristoteles’e gore sadece mal ve
servet sahibi kisiler esit kosullarda devlet yonetiminde goérev almali ve oy
kullanmaliydi. Beden isgiligini ve emegi de hor gormekteydi. Ona gore kdlenin evcil
bir hayvandan farki yoktu. Yunanlilarin 6zgiir, diger uluslarin barbar ve kole
olduklarini savunarak, kolelik anlayisina bir rasyonel temel katmaya ¢alismaktaydi. 1%
Aristoteles, zorba iktidarlarin gii¢lerini nasil koruyacaklarina dair onlara akil da
vermekteydi. Ancak yine de zorbalik kotiidiir demekten de vicdanen kendini
alamamustir. 1% Buradan anlasiliyor ki patrimonyal bir demokrasinin varhgindan da

sO0z etmek mimkindiir.

Eski Yunan’da felsefe ve mantigin oldukga ilerlemesine karsin, teolojinin
bdylesine bir akil disilig1 kabul edebiliyor olmasi, biiylik bir celiskiydi. Bu biiyiik
celiski, 1sin aslina bakilirsa, sadece eski Yunan’in degil, modern zamanlarin da en can
alict sorunu ve c¢eliskisidir. Ciinkii mantik ve inang, hala iktidarlarin ve gic
sahiplerinin etkisi altindadir. Iktidarlarin ve diger gii¢ sahipleri tarafindan
irrasyonalitenin patronaj edilmesi, yasanan toplumsal c¢eliskilerin en Onemli
nedenlerinden biridir. Irrasyonaliteye patronaj giicii verilince, giiciin sosyal ¢ekim
kuvveti etkisiyle insanlar giidiisel olarak bu irrasyonal aklin ¢ekimine kapilmaktadir.

Bu nedenle toplumlar, bu tir akil disiliklar1 kolayca kabul etmekte ve

108 Mehmet Ali Agaogullary, Eski Yunan'da Siyaset Felsefesi, V Yaymlari, Ankara 1989, s. 219-250.
104 Larry Arnhart, Platon’dan Rawls’a Siyasi Diisiince Tarihi, Adres Yay., Ankara 2005, s. 63-75.
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siirdiirebilmektedir. Irrasyonaliteyi ve onun kurmaca sitemini siirdiirebilmesinin en

onemli nedeni, motivasyonu yliksek patronaj sisteminin varligidir.

E. R. Dodds’un 6nemli bir eseri olan The Greeks and Irrational (Yunanlilar ve
Akildisilik) adli eserinde bu ¢eliskiyi ortaya koymaktadir. Burada, Yunan bilimi ve
felesefesinin, toplumun teknik ihtiyaglariyla ve dertleriyle ilgilenmedigini, onlar i¢in
somut careler iiretemedigini, bu yilizden de Yunanllarin giindelik hayatlarinda
mecburen  akildisihigt  ve ¢eliskili inanglarim1  korumayr  siirdiirdiiklerini
belirtmektedir.’® Bu durumda, filozoflar, neden toplumun temel teknik ihtiyaglarinin
kargilanmasi i¢in akillarini faal olarak kullanmamiglard1? Ciinki siyasi iktidarlarin
yani o giiniin kral ve imparatorlarin filozoflardan boyle somut istekleri pek yoktu.
Bir kez daha patronajin, iktidarin ve toplumsal taleplerin dogrultusunda
sekillendiginin ayni zamanda bir ispatidir. Felsefe, daha ¢ok, insanlarin akillarini ve
mantiklarin1 koélelestirmek i¢in kullaniliyordu. Boylece binlerce kole agir islerde
calistiriliyor, onlarin alin terleri ve emekleri iizerinde imparatorluklar yiikseliyordu.
Yunanlilarin paradoksal inanci, Paganist felsefesi, siyasi iktidarlari toplumlardan
mesruluk devsirmek igin dnemli bir aragti. Imparatorlar, krallar, hakimiyetlerinin
dayandigi temel mantig1 destekleyecek tragedya, dram, siir ve yazin tiirlerinin
gelismesi i¢in filozof ve sanat erbabina patronaj imkani1 sunmaktaydilar. Sonug olarak
siyasi iktidarlarin, toplumlarin diisiinme bigimini, sanat¢1 ve filozoflar1 patronaj ederek
sekillendirdikleri bu sayede toplumlarin bir {ist mantik modunda diisiinmelerine engel

olduklarmi soyleyebiliriz.

C. Patronaj ve Patrimonyal Alg1 Yonetimi

Patronajin, diger fonsiyonlariin yaninda, belki en 6nemli tarafi, bir algi
yonetimi iglevini yerine getirmesidir. Alg1 yonetimi, sadece son yillarda ortaya ¢ikmis
degildir, insanlik tarihi kadar eskidir. En basit sekilde ifade edilirse, insanlarin
kalplerinin yumusatilmasi i¢in, bir nezaket geregi olarak verilen hediyeler bile, bir
patronaj siyasetini igcermektedir. Verilen hediye ile karsi tarafin algisinda pozitif bir

degisim yapmak arzu edilir. Tabi ki, bu tiirden bir hediye, en masum sekilde ifade

195 Eric R. Dodds, The Greeks and The Irrational, University of California Press 1973, 5.182-207, 239;
ayrica Freeman’1 karsilastirin bkz. Freeman, Misir-Yunan-Roma, s. 280.
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edilirse, bir nezaket gostergesi de olabilir. Ancak durum, siyasi iktidarlarin hediye
alma ve verme gelenegine gelince isin rengi ve amact degismektedir. Ancak sunu
sOylemeliyiz ki patronaj, patrimonyal toplumlarin benimsedigi bir ahlak bi¢imidir.
Patrimonyal toplumlarin, (6zellikle) patronajin nesnesi olan bireyler agisindan bu
koklesmis patronaj gelenegi algisin1 agmasini, isin rengini anlamasini veya gercegi
kabullenmesini beklemek oldukga zordur. Bu grubun, gercegi gormek igin yeterli alg
kapasiteleri ellerinden alinmustir. Bilingli olanlara gelince onlar da patronajin
ellerinden alinmasimi istemezler. Bu sebeple agiklamazlar. Ancak toplumun
kendilerine verecegi tepkiden de ¢ekindikleri i¢in, patronaji bir gelenege doniistiirerek,

toplumun patronaji kaniksanmasi ayrica saglanir.

Algrt yonetimi, iktidarlarin, toplumlarin idaresinde ve manipiilasyonunda
kullandiklar1 en 6nemli yonetim aracidir. Algi yonetimi araglarindan en onemlileri,
bilim adamlari, diistintirlerdir. Bu ziimrelerin Osmanli’daki karsiligi ise ulemadir.
Bunlar, iktidar tarafindan, iktidarin istedigi algiy1 yaratacak eylemlerde bulunduklari
icin patronaj edilirler. Siyasi iktidarlar, neden kiiltiir alanina bu kadar 6nem verir?
Baska bir ifadeyle, neden bu alami siirekli kontrol altinda tutmak isterler? Ciinkii
insanoglu, sozciikler ve kavramlar araciligiyla diisiiniir, bu kelime ve kavramlar onun
beynine hilkkmeder; davraniglarina yon verir, kendini ve dis diinyay1 bu yolla algilar.
Bu kelimeler ve kavramlarin olusturdugu anlam diinyasindan olaylara dyle bakar;
boylece esyaya ve olgulara iyi ya da menfi gesitli anlamlar yiikler. Siyasi iktidarlar;
filozoflar, din adamlar1 ve bilginler araciligiyla kelimeler ve kavramlar: sekillendirir;
hatta onlara yeni anlamlar yiiklettirir. Bu kelimeler ve kavramlar ile beyinlere yani
toplumlara hiikmederler. Ge¢miste uygulanan patronaj sisteminin sekli siirekli
degismis ama algi yonlendirme amaci hi¢ degismemistir. iktidarlar, patronaj

sayesinde, toplumlar iizerinde ideolojik bir hakimiyet tesis ederler.

Tarihte kimi patrimonyal iktidarlar, topluma ve emri altindaki ziimrelere
iktidarinin mesruiyetini kabul ettirebilmek igin kendilerini tanrisallik makaminda
olduklarin1 gostermeyi bir gereklilik gibi gormiislerdi. Pekald, bu durumun
patrimonyal devlet algisiyla bir iliskisi var midir? Bu durum, patrimonyalizmin

dogurdugu bir zorunluluk mudur? Geg¢misten bu yana siiren patrimonyal devlet
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rejimleri ile iktidar1 paylasamama algisi bagat gitmistir. Clinkii patrimonyal idarelerde,
giderek artan oranda gii¢ ve miilk merkezli isleyen bir mantik vardir. Bu giicii ve
miilkii paylasamama sorununu, bir¢ok kavgaya ve sistem sorunlarina da yol agmustir.
Patrimonyal iktidarlar, bir baba gibi liitfeder, bahseder goriiniir; ancak, ger¢ek anlamda
asla miilkiinii paylagsmaz. Patrimonyal yapilar, dogas1 geregi siirekli, hiikiimdarlarda
her seyi kendi merkezine alma diirtiisiinii ve egosunu gelistirir. 1% Gegmiste
imparatorlarin tanrilik iddiasinda bulunmasi, patrimonyal iktidarlarin sinir tanimayan

benlikleri ve diinyaya hiikkmetme giidiisiiniin bir neticesi olabilir.

Patrimonyal yap1, iktidarin miisfik, olgun, miitevazi ve Ozgiirlikcii
davranmasina imkan vermez; aksine sert mizagli, otoriter, egoyu siirekli yiiksek tutan
bir karekteri 6ne ¢ikarir. Patrimonyal iktidar, toplumu kendine benzetir. Bu etkiyle,
toplumun algisini, anlayisini patrimonyal bir algiya doniistiiriir. Y 6netimin demokratik
bir tavrini anlamakta ve benimsemekte zorluk g¢eker. Demokratik bir yonetim,
patrimonyal bir toplumda iktidarin sonunu getirebilir. Ciinkii toplum; 6zgiirliik¢i,
katilime1 bir yonetimi, bir acizlik belirtisi olarak algilayabileceginden, kendini

yonetecek daha gii¢lii baska bir iktidar1 arzulayacaktir. Ancak yine de patrimonyal

106 Konuyla ilgili Muhammed Ikbal’in benligin nasil olmasi gerektigini islami bir felsefe ile ele alan
“Uyan” adl1 siirini burada bahsetmeden gegemeyecegiz. Muhammed Ikbal’e gore benlik bir kilictr,
Tevhid ise onun biley tasidir. Yani eger Tevhid anlayis ile benlik biley tasi ile bilenmez, ona bir anlayis
kivami verilmez ise bir kilig gibi olan benlik nerede, nasil duracagini, nasil hareket edecegini
bilemeyecektir. Islam diisiincesine gére benligin terbiyesi, biiyiik énem arz etmektedir. Bu sebeple
Osmanli sultanlarinin patrimonyal sultanlik reflekslerine karsi, benlik terbiyesi, 6nemli sinirlamalar
getirmekteydi. Bu durum, ulema, tarikatlar hatta halk iginden bayram giinlerinde, ciiliis torenlerinde,
cuma namazlarinda biiyiik 6vgii ve methiyeler 6n planda olsa da zaman zaman sultana magrur olma
padisahim senden biiyiik Allah var, seklinde hatirlatmalarmn yapildigim bilmekteyiz. Bkz. Ismail Hakki
Uzungarsili, Osmanli Devieti 'nin Saray Tegkilati, TTK Yaymlari, Ankara 1984, s. 212-216; ayrica bkz.
Abdiilkadir Ozcan, “Alkis” DIA, 11, Ankara 1989, s. 471. Bu durumun Osmanli Patrimonyal yapisinin
diger patrimonyal rejimlerinden ayirt edici bir 6zelligi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sultanlik sistemi ile
hilafeti birlestiren Osmanli sultanlarinin biiyiik bir gii¢ elde ettiklerini de ayrica belirtmek gerekir. Simdi
Ikbal’in Uyan adli siirin de kul-Tanr iliskilerine Tkbal’in ifade ettigi dinamik bakis acisi1, konuya iki
tarafli keskin bir bigcak oOzelligi katmaktadir. Eger sultan kul oldugunu unutursa, bir despota
doniisebilecegi, tebaa tarafindan da farkinda olunan bir gergek oldugu, akildan uzak tutulmamalidir.
Iktidar mantigiin, hukuki, mesru bir zemine oturtulmamasi gesitli mesruiyet sorunlarma da yol
acabilecektir. Ornegin Ikbal siirinde sdyle seslenmektedir:

Hakkin ezeli kanunu sana, sana emanet edilmistir.  Hakka ermek surrimin sarabint i¢ ve kan!

Allah’n varsa eger, sagi sen, solu sensin! Stiphe ugurumundan firla, kendini kurtar!...
Onun serveti sen, onun kudreti sensin! Ne duruyorsun davran!

Topraktan yaratilan bir kulsun sen, ey insan. Uyan derin uykudan,

Ldkin zemin de sensin, evet zaman da sensin. Derin uykudan uyan! Derin uykudan uyan!

Ilgili siirler i¢gin bkz. Muhammed ikbal, Zebur-u Acem 'den Se¢meler, Cev: Prof. Dr. Ali Nihad Tarlan,
Hilal Yayinlar1, Istanbul 1964, s. 1-46.
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siyasi algi, sinir1 asip baski ve zulme doniisiirse, bu sefer de, iktidar, baba roliinii ihlal
edeceginden tekrar itidale gelip, iktidarina ¢eki diizen de verebilme ihtimali vardir. Bu
mantigin varacagi nihal sonug, patrimonyalizmin sonunu getirecek olan giiciin, halk
tizerinde asir1 kullanimi olacaktir. Bu sebeplerle patrimonyal iktidar, bilingli ya da
bilingsiz, toplumu kendine benzetir.2%” Yani onun diisiince diinyasin1 da patrimonyal
sisteme uygun hale getirir. Patrimonyal iktidar, toplumsal iletisim agini1 gii¢lendirmek
i¢in toplumda patrimonyal bir diisiince ve algir ag1 olusturur. Patrimonyal iktidar,
patrimonyal topluma yaptiklarin1 kolayca benimsetir. Boylece, insanlar, yapilanlari
tuhafkarsilamaz. Ciinkii giigliiler (iktidar), zayiflara (halk), ayn1 etik ve ahlak ilkelerini
tasidiklar izlenimini senkretik siyaset geregi verirler. Patronaj, tiim bu algilamalarin
patrimonyal sistem ve toplum tarafindan kabul gdérmesini saglayan bir aragtir.
Patronaj, bu tiir iktidarlarin elinde en énemli algi ve diisiince yonlendirme aracidir.
Patronaj, patrimonyal sistemin ¢alismasinda bir motor gérevi yerine getirmekteydir.

Patronaj, patron olmanin en 6nemli simgesi ve bir gii¢c gosterisidir.

Siyasi iktidarlar, iktidarin devamini saglamak i¢in insanlarin iktidara
giivenmelerini, kendilerine inanmalarini ister. Algi yonetimi marifetiyle elde edilen
inang ve giivenden, iktidarlarina daha ¢ok gii¢ devsirmis olurlar. ilkcaglardan beri
savaglarin kazanilmasinda, insanlarin motive edilmesinde, kitlelerin harekete
gecirilmesinde, siyasi iktidarlarin kendi ¢ikarlari dogrultusunda tutum ve davranig
gelistirmelerinde inang ister dinden ister baska seylerden kaynaklansin, en 6nemli
giidiileme aracidir. Kitleler segimlerinin, kendi 6zgiir iradelerinin bir yansimasi
108

olduguna ne kadar ¢ok inandirilirsa, algi yonetimi de o kadar basarilidir, demektir.

Patronaj, bu baglamda algilarin degistirilmesini saglamaktadir.

107 fktidarin toplumu kendine benzetme ilkesi, sadece patrimonyal sistemlere 6zgii degildir. Genelde

giiciin sosyo-¢ekim kuvveti nedeniyle dogal bir yasadir. Ancak patrimonyal yapilar giicii izhar edip
ondan daha ¢ok gii¢ devsirme stratejisi iizerine kurulduklari i¢in iktidar ve toplum arasinda vuku bulan
kendine benzetme iliskisi daha ¢ok belirginlesmektedir.

108 Melike Zeynep Ozarslan, Kitleleri Harekete Gegirme Araci Olarak Sosyal Algi Yonetimi, Istanbul
Ticaret Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Y.L. Tezi, 2014, s. 3.
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D. Patronaj ve Toplumsal Degisim

Tarihte biiyiik imparatorluklarin elde ettigi her tiir basar1, enstriimantalist'®® bir
sekilde alg1 yonetimi ve inandirma yoluyla kazanilmis basarilar olmayabilir. Siyasi
iktidar mensuplar1 ya da patronaj edilen bilim adamlari, din adamlar1 ve filozoflar
gercekten bir inanci benimsemis, inanmis miimin kisiler de olabilirler. Bu tezde
yapilmaya ¢alisilan, insanlarin inanglarini irdelemek degil, patronajin toplumsal,
siyasi, iktisadi iliskilerde arka planda kalan etkisinin ne oldugunu, ulemanin sahsinda
ortaya koymaktir. Yoksa siyasi iktidar sahiplerinin ya da kurumlarin bir degerler
manzumesine inanmamis, sadece enstriimantalist bir amagla hareket etmis olduklarini
ifade etmiyoruz. Ancak diger yandan, gormezden gelemeyecegimiz bir gergek de,
inanglarin siyasi iktidarlar tarafindan politik amaglar i¢in kullanildigidir. Ya da baska
bir acidan, hem inang hem de enstriimantalist disiinceler, pratikte bir arada
bulunabilirler. Ciinkii insan psikolojisi, bu tiir duygu ve akil karisikliklarina veya
psikolojik senkretizasyonlara miisaittir. Toplumda bir inang sistemine, ne kadar ¢ok
inanilirsa inanilsin, insanoglunun maddi kiymetlere olan diiskiinliigii, maddi varliklar
elde etmek i¢in gosterdigi motivasyonu, inanglara yonelik motivasyonundan genellikle
yiksek olmustur. Bu nedenle, bir toplumu yonlendirmede ve degisimi
gerceklestirmede patronajin etkisi oldukca fazladir. Patrimonyal iktidar, patronajin
biiyiik etkileme giicliyle, toplumsal deger yargilarini, patrimonyal iktidarin isteklerine
gore sekillendirilir. Bu nedenle patrimonyal sistemde enstriimantalist nitelikler 6ne
c¢ikar. Patronaj, onun can simididir; onsuz yapamaz. Olusturmak istedigi patrimonyal
algilamalar1 ve inanglar1 patronajla beslemektedir. Olusturdugu algilama ve inanglar

ile de topluma biiyiik oranda istedigi sekli verebilmektedir.

Toplumsal alginin mimarlari, patronaj edilen yazarlar, diistintirler, din adamlari,

filozoflar ve kurumlardir. Insan psikolojisi iizerinde hangi objenin, kavramin daha ¢ok

19 Enstriimantalizm: Pragmatizmin hususi bir sekli olan ve J. Dewey ile Chicago Okulu'nun
goriislerine verilen isimdir. Buna gore, genel anlamda diisiince, inang, 6zel olarak teoriler, amaglara
ulagmak i¢in bir aractir, bir alettir. Kisi ya da kurum bir inanci, inandig i¢in degil bir amaca hizmet
ettigi icin savunmaktadir. Ornegin Tanrtya inanmazken dinin sosyal faydalarindan dolay1 ona inanir
goriiniir ya da sadece gelenek olarak kabul eder. Buna zihni ve ilmi aksiyonlar da dahildir. Kisi ya da
kurumlar, pragmatik amaglara hizmet ettikleri i¢in desteklenir. Pragmatik bir amaca ulagsmak i¢in her
sey bir aractir. Bkz. Siilleyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozligii, Otiiken Yaymlari, Istanbul
1979, s. 78.
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onemi ve degeri varsa, siyasi iktidarlar, o donemde, 0 nesne ve kavramlara dayali bir
patronaj politikas1 benimserler ve ona destek verirler. Zira mesruluk elde etme ve

toplumsal giidiilemeler, bu degerler araciligiyla gergeklestirilmektedir.

Tarihte yasanan devrimler, biiyiikk toplumsal degisimler, bir fikir ve zihniyet
degisimi ile baslamistir. Bu zihniyet degisimi, donemin krallar1 ve imparatorlar
karsisinda bir meydan okuma hareketidir. Tarihte biiyiik zihniyet degisimlerini
gergeklestiren Onciilerin, peygamberler, filozoflar, din adamlar1 ve aydinlar yaninda
patronaji saglayan biiyiik giiclerin de oldugunu unutmamak gerekir. Higbir zaman
tarihte biiyiik imparatorluklar karsisinda zihni degisimi gergeklestirecek fikir insanlari
olmadan tek basina bir halk tarafindan bu degisimin gergeklestirildigine tarih
kaynaklarinda tanik olmamaktayiz. Toplumsal algiyr degistirmeye talip biiyiik fikir
sahiplerinin, bu degisimi gerceklestirebilmesi ve basarabilmesi i¢in Oniinde iKi

secenek oldugu diistiniilebilir.

1- iktidar karsiti, muhalif giiclerin karsi-patronaj destegini alarak, toplumsal
degisimi gerceklestirmek. Avrupa’da Ronesans, Reform, Fransiz Ihtilali;
Osmanli’da I. ve II. Mesrutiyet vs. 6rneklerde oldugu gibi.

2- Bu sefer is tersine doniiyor; Fikirler, somiiriilen halkin patronaj destegi ile
gelisiyor, palazlanmiyor. Bu sefer, patronaj destegini, siyasi iktidar degil;
somiiriilen, hatta neredeyse maddi giicii bile kalmamig halk sagliyor. Bir zihin
ve mantik degisimi bu sayede gergeklestiriliyor. Tarihte Spartakiis ve semavi
peygamberlerin yapmaya ¢alistigi toplumsal degisim, bu tiirden bir patronaj
destegine dayanmaktadir. Maddi anlamda iktidarin elde edilmesi zordur. Birgok
karsit toplumsal gii¢lerin tistesinden gelebilmeyi gerektirir. Ancak halk

destegindeki patronajin, toplum ve tarih tizerindeki etkisi derin ve uzun siirelidir.

Toplumsal degisimi yonetmenin, kontrol altinda tutmanin en 6nemli yollarindan
biri de tarih bilincini kontrol altinda tutmaktir. Gegmisi, tarih yazarlar1 vasitasiyla

gizlemek, ya da gercekleri ters-yiiz etmek;''? insan ve toplum bilincini kontrol altina

110 Mustafa Kemal Atatiirk’{in, 1931 tarihinde ifade ettigi; “Tarih yazmak, tarih yapmak kadar
miihimdir. Yazan, yapana sadik kalmazsa, degismeyen hakikat, insanligi sasirtacak bir mahiyet alir,”
soOzl tarih yazarlari ile toplum bilincini kontrol altina alma gergeni dile getirmektedir. Bkz. Hasan Cemil
Cambel, Belleten, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, II1, Say1: 10, Ankara 1939, s. 272.
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almak ve bilinci sekillendirmek demektir. Bilincin kontrol altina almak, akla sekil
vermek anlamina gelir. Bu sekilde siyasi iktidarlar, su an1 ve gelecegi yani beyinleri
kontrol altina alarak, bir yonetim stratejisi olustururlar. Siyasi iktidarlar, su ana ve
gelecege hitkkmetmenin yolunun toplumsal bilinci kontrol etmekten gegtiginin
farkindadirlar. Toplumsal bilincin kontrolii ve toplumun siyasal sisteme entegre
edilmesi gorevi genelde iktidarlarin patronaji altinda bulunan yetenek sahibi
diisiiniirlere ve din adamlarma verilir. Toplumsal alg1 yonetimi ve mantik doniistimii
bu ziimrelerin eliyle gergeklestirilir. Siyasi iktidarlarin istedigi tarzda diisiinen bir akil
yaratirlar. Algt olusturucular, algi gelistiriciler, hedef Kkitleler iizerinde ne kadar
inandirici bir giice, etkiye sahip olurlarsa, patronlari tarafindan onlara verilecek destek
ve ucretler de o kadar artmaktadir. Kiiltiir, fikir, felsefe tireten entelektiiel ziimrelerin,
toplum ftizerinde sahip oldugu etkinin biytikligii nispetinde, siyasi iktidarlar, maddi

olanaklarini bu ziimrelerin istifadesine sunarlar.

E. Patronaj ve Aristoteles Mantigi

Onceki béliimlerde, eski yunan’daki alg1 yonetimini anlatirken Aritoteles’den de
olduk¢a etkin bir sekilde bahsetmistik. Aristoteles mantigi ile siyasi iktidarlar
arasindaki iligkiden ve bu mantigin uzun yiizyillar boyu kullanildigindan da
bahsetmistik. Simdi ise Aristoteles ile siyasi iktidar iligkisinin biraz daha Otesine
gecerek su sorularin cevaplari aranacaktir: Aristoteles mantigi ile siyasi iktidarin
yonetim anlayigi arasinda bir iliski var midir? Var ise, bu iliski nasil islemektedir?
Mevcut statiikonun devamini isteyen siyasi, dini vb. gii¢ler, sistemlerini isletebilmek
icin Aristoteles mantigina neden ihtiya¢ duymaktadirlar, bu mantigi neden patronaj

etmektedirler?

Bu sorularin cevaplarini bulmak igin, oncelikle Aristoteles mantigini ve onun
isleyis sistemini yeniden ele almak gerekmektedir. Oncelikle Aristoteles mantigini
anlamak i¢in bu mantigin Kurucusunu tanimak gerekmektedir. Clinkii onun diinya
goriisii ve evren algisi, bu mantigin ilkelerini belirlemistir. Aristoteles mantiginin
kurucusu, adi iistiinde bu mantiga sonradan adi verilen Aristoteles’tir. 19. yiizyila
kadar siyaset felsefesinde ve dini 6gretilerde bilgi ve hiikiim ¢ikarma gibi, akil yiiriitme

islemlerinde de hakimiyetini siirdiirmiis bir mantiktir. Akil yiiriitme, hiikiimler
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arasinda bag kurarak, bilinenden bilinmeyenin ¢ikarmmdir.!*! Aristoteles, soz - dil ve
diisiince arasindaki iligkilerden yola ¢ikarak, kavram, 6nerme, kiyas ve ispat teorilerini
kurmustur. Aristoteles’e gore kavramlar, 6nermeleri; 6nermeler de kiyaslari olusturur.
Yine ona gére mantik: aklin belli diigstinme kurallari ¢ercevesinde isletilmesi sonucu
zorunlu olarak ortaya ¢ikan mantiksal sonuclardir. **? Aristoteles, mantigs; bilgiyi elde
etmenin bir araci, dogru diisinmenin bir yontemi, akli disipline etmenin bir
metodolojisi olarak goriir. Ona gore mantik, felsefe ve bilimin olmazsa olmaz
aletidir. * Mantik, belli kaidelere gore isletildiginde ancak dogru sonuca

ulasabilecektir. Aksi takdirde dogru sonuca ulagilmasi miimkiin degildir.

Aristoteles mantig1; 6zdeslik (bir sey A ise A’dir), ¢elismezlik (bir sey hem A
hem de A degil olamaz), {iciincii halin olanaksizlig1 (bir sey ya A’dir ya A degildir)
ilkelerini temel alan iki degerli (dogru ya da yanlis segenekli) ¢ikarimi olan bir
mantiktir. 114 Aristoteles’e gore dogru, gegerli bir ¢ikarim tiimden gelim metoduyla
yapilabilir. Gegerli bir akil yiiriitme i¢in ilk olarak kavramlardan yola ¢ikilmali, sonra
onermeler kurulmali, son olarak da bu 6nermelerden ¢ikarimlar yapilmalidir. Ciinkii

Aristo'ya gore kavramlar, dogru diisiinmenin anahtaridir.

Aristoteles mantiginin en 6nemli tarafi kiyaslardir. Dogru olan iki yargidan 3.
bir yarginin ¢ikarilmasi islemidir. Aristoteles'e gore gerceklere ancak nesnelerin 6ziine
dogru tanimlamlarla ulasilir. Bu sebeple gerek mantikta gerekse felsefede nesnelerin
dogru siniflandirilmasi ve dogru tanimlanmasi mantigin temelidir. Bilimsel bir ¢alisma
ancak Onermeler araciligiyla yapilabilir. Onermeler dogru ve yanlis seklinde iki
cizgide ayrigabilirler. Aristoteles, olusturdugu diisiinme yontemini; din, felsefe, siyaset

gibi birgok alanda uygulamustir.

Aristoteles varligin kanunlarini ayn1 zamanda diisiincenin de kanunlar1 olarak

goriir. Mantiga, metafizik ve ontolojik bir elbise giydirerek objektif hakikatin bilgisine

111 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1986, s. 3.

112 Aristoteles, “Analitikler”, Organon I, s. 5.

113 {smail Koz, “Aristoteles Mantig1 ile Felsefe-Bilim Iliskisi,” 4AUIF. Dergisi, XLIII, Say1: 2, Ankara
2002, s. 358,

114 Cemal Yildirim, Bilim Felsefesi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1995, s. 82.
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de bu sekilde ulasilabilecegini diisiiniir. 1> Bu nedenle Aristoteles, epistemoloji,
ontoloji, siyaset felsefesi gibi alanlarda aklin nasil kullanilacagini gésteren onun
smirlarini ¢izen bir diisiinme kalib1 olusturmustur. Burada 6nemli bir noktanin altini
cizmek gereckmektedir. Aristoteles, dogru diisiinmenin prensiplerini, mantigin nasil
kullanilacagini ortaya koyarken ayni zamanda akla ve mantiga bir sinir da ¢izmektedir.
Akl1, mantikla bir daire i¢ine hapsetmis olmaktadir. Cizdigi sinir, evrende ve yasamda
cari olan daha genis akil dairelerini, bagka mantiklar1 goz ard1 etmekte, onlarin var
olabilecegine ihtimal vermemektedir. Bu da statiikoyu korumaktan beslenen tiim
siyasi ve sosyal yapilarin arzuladiklar1 bir mantik sistemidir. Belki, Aristoteles kendi
doneminde insa ettigi bu mantig1, dar bir kaliba sokarken, akli hapsetmek, mantiga
sinirlar ¢izmek niyetinde ve amacinda degildi. Belki, pozitif koseli mantigin siyasette
ve cikar iliskilerinde daha islevsel ve faal oldugunu miisahede etmis, bu nedenle, o
giiniin siyaset ve ekonomi diinyasina bu mantikla, bir diizen ve sekil vermek istemis
olabilir. Felsefe ve dinler tarihinden anliyoruz ki, o giiniin siyaset ve iktisat diinyasi
daha koseli bir diinyaydi. Bu koseli diinyanin kurallarini felsefeye, mantiga ve
teolojiye uygulamaktaydilar. Boylece iktidarlar bu akil diinyasini, sahip olduklari
siyasi ve iktisadi giigleriyle yonetmekte, bu mantigi savunanlara patronaj destegi

saglamaktaydilar.

Aristoteles mantiginin koseli, statiikocu tarafini biraz daha agarsak, Aristoteles
mantiinin en ¢ok elestirilen yonii, onun geliskilere ve farkliliklara yer vermeyen diiz
bir mantik olusudur. Bu mantiga gore her sey diiz bir formdadir. Siyaset diinyasinda,
daha ¢ok kullanilir. Yagsamin ve olgularin gri renklerini gérmezlikten gelir. Bir
ornekle, bu mantigin, hayatta karsilasilan birgok olay1 agiklamakta yetersiz kaldigini
sOyle aciklayabiliriz: Ugur A derneginin, A dernegi de B dernekler federasyonunun
tiyesidir o halde Ugur B dernekler federasyonunun iiyesidir, ¢ikarimi Aristoteles
manti@inda dogrudur. Ancak gergekte dogru degildir. Ciinkii kisiler degil ancak
dernekler B federasyonunun bir iiyesi olabilirler. 1'® Ancak Aristoteles mantigi,

konunun bu tarafiyla ugragmaz.

115 Aristoteles, “Kategoriler”, Organon |, , Cev. Hamdi R. Atademir, M.E.B. Yayinlari, istanbul 1989,
s. VIII.
16 Koz, Aristoteles Mantigi Ile Felsefe-Bilim Iliskisi, S. 367.
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Aristoteles mantiginin  iki bin sene diinyada gegerliligini siirdiirmesi,
tekellesmesi onun ne kadar giiglii temellere dayanan saglam bir mantik olusuyla
aciklamak, akla pek uygun gelmemektedir. iki bin sene aklin cikarimlarina
hiikkmederek felsefi, dini, diisiincelere yon vermesi, toplumlari, devlet sistemlerini
sekillendirmesi, bu mantifin siyasal sistemlerle olan iliskisini kendi icinde ispat
etmektedir. Ciinkii statiikoculuga sahip siyasi, ekonomik ve sosyal diizenler, bu
mantikla isletilmektedir. Isin ilging tarafi, Ortacag Avrupa’sinda Aristoteles
manti@inin biiyiik temsilcileri, Albert le Grand (1193-1280) ve Saint Thomas d'Aquin
(1225- 1274) gibi hem biiyiik Hristiyan Ilahiyatcilari hem de Hristiyanliga kars1 olan
pagan iktidarlar: da bu mantik araciyla iktidarlarini savunuyorlardi. Islam diinyasinda
ise Ibn-i Salah (d. 1181 — 6. 1245) ve imam Nevevi gibi biiyiik hadis ve fikih ulemast,
Aristoteles mantig1 ile ugrasmay: haram, hatta bazilar1 zindiklik addederken, imam

Gazzali’den sonra, ulema, mantikla ugrasmay farz-1 kifaye!'” hiikmiine ¢ikarmist.1!8

Kuskusuz bu yaklagim farkliliklarinin temel sebeplerinden biri  kelami
problemlerin 1° siyasallastiriimasiydi. ° Anlasilacag1 iizere siyasi g¢ekismelerin,
c¢ikarlarin mantik tizerinde ne kadar biiyiik etkileri oldugu agiktir. Ve bu konu tizerinde
daha derin ¢alismalarin yapilmasi gerekmektedir. Kuskusuz patronaj, resmi mantigin
ingasinda 6nemli bir fonksiyonu yerine getirmekte ve bireyleri mevcut siyasi mantiga

baglamakta bir har¢ gorevi ifa etmekteydi.

117 Miislimanlarin fert olarak degil de toplum olarak sorumlu olduklari ibadetlerdir. Toplumda
bazilarinin yapmasi ile diger toplum fertlerinin iizerinden diisen toplumsal yiikiimliiliiklerdir. Bkz.
Hayreddin Karaman, Ali Bardakoglu vd., “Iman ve ibadetler,” flmihal, 1, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 2008, s. 166.

118 Necati Oner, Klasik Mantik, s. 8-9; ayrica bkz. [smail Hakki izmirli, Felsefe Dersleri, Hukuk
Matbaasi, Istanbul 1330, s. 45.

119 fslam’1in dgosundan sonra ortaya ¢ikan sosyal ve siyasal meselelerin etkisiyle kader, ilahi adalet,
ceza, insan iradesi, Allah’in sifatlar1 vb. konularda bir¢ok problem ortaya ¢ikmistir. Bu problemler
iizerinde yapilan tartigmalar, kelam ilmini dogurmus, bu goriislerin sistemlesmesiyle itikadi mezhepler,
ortaya ¢ikarmistir. Bkz. Fethi Kerim Kazanc, “Klasik Kelami Tartismalarin Dogusu ve Gelisimine Etki
Eden Faktérler,” Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun 2007, Say: 24-25, s.
177-226.

120 Eb(i Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, Cev., Serafeddin Gélciik, Kaythan Yayinevi,
Istanbul 1980, s. 340; ayrica, Imam-1 Azam’n, oglu Hammad’a siyasal ve ahlaki sebeplerden dolay1
kelam’dan uzak durmasini vasiyet ettigine dair bkz. Ahmed Taskopriilizade, Mevziati’l Ulim, 1, Cev.
Mehmed Kemaleddin, Ikdam Matbaasi, 1895, s. 597; Ali Pekcan, “Imam Azam Ebu Hanife’nin Kisisel
ve Toplumsal Yasamina Bir Bakis,” /slam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Say1: 19, Konya 2012, s. 11-
43.
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Bilindigi tizere dil, akil ve mantik tiggeni diistinmenin temelidir. Diisiinceyi ifade
etmenin aract dil, diisiinmeyi saglayan arag ise akildir. Aklin terazisi, 6lgiisii ise
mantiktir. Akil yliriitme, muhakeme, diisiinme, ispat ve ¢ikarim yapma yontemlerine
mantik denilir. Safsata, hatali mantik ¢ikarimlari sonucu ortaya ¢ikan bos, temelsiz,
asilsiz hiikiimleri ifade eder. Safsata, demagoji gibi yaniltict mantik araglari, siyasi
iktidarlar tarafindan sik¢a kullanilan manipiilasyon yontemleridir. Siyasi iktidarin
¢ikarlarmi koruyan patronaj, bir mantik yaratma araci haline doniismiistiir. Siyasi
iktidarlar, kendilerine bagli filozoflarin, din bilginlerinin vb. gibilerinin elleriyle
yarattiklart resmi mantik sayesinde siyasi, ekonomik, sosyal teolojik temel degerleri
degistirebilir ve doniistiirebilirler. Iktidarin istekleri ile teolojinin verileri ortiistiiriiliir.
Bu yiizden siyasi iktidarlar senkretiktir. Bu degisim ve doniistim dénemleri, patronajin

en ¢ok stratejik amacli kullanildigi zamanlardir.

Aristoteles mantiginda ne vardi ki, siyasi iktidarlar bu mantig1 destekliyor onu
himaye ediyorlardi? Bu mantik, sekiiler iktidara nasil yardimci oluyordu? Siyasi
iktidarlar, en kati teokratik devlette bile gizli ya da agik sekiiler bir sistem insa
edebildikleri goriilmektedir. Aristoteles’in evren anlayiginda deist tanr1 tasavvuru,
sekiiler diinyanin gergeklerine ve isteklerine uygundur. Aristoteles teolojisinde evrene
ve diinyaya miidahale etmeyen bir Tanr1 tasavvuru, daha az catigsmact bir tanridir.
Tanr1 evrene her an karismaz, evrene ilk hareketi vermis, bir kenara ¢ekilmistir. Tanr1
maddeyi harekete gecirdikten sonra maddeyi kendi haline terk etmistir.!?* Tanr1 ve
alem tasavvurlarindan bir siyaset teolojisi ¢ikaran Misir, Babil, Yunan, Roma
uygarliklarinda ve Islam’in saltanata déniisiimii ile devam eden senkretik siiregte,
Tanr1 tasarimlariin politik tasarimlara yansitilmasi siyasi iktidara giic katmaktayd:.'??
Filozoflarin ve din bilginlerinin halka sunmus olduklar1 mantik ve ontoloji alani1 siyasi
iktidarlarin bos birakacagi bir alan degildi. Bu sebeple siyasi iktidarlar, kendine uygun
politik tanri tasavvurlarinin patronlugunu yapmakta, dolayisiyla patronaj, aktif olarak
kullanilmak zorundaydi. Aristoteles mantigi, tiim bu sekiiler siyasi tasarimlara imkan

vermekte, bu sebeple himaye edilmekteydi.

121 Aristotales, Metafizik, Cev. Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlari, Istanbul 2012, s. 155-156.
122 Mahmut Ay, “Tanr1 Tasavvurlarinin Politik Tasarimlara Yansimas1”, A UIF Dergisi, XLV, Ankara
2005 Sayi: 2, s. 107-130.
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Aristoteles’in kurdugu koseli diiz mantik, ilkgaglardan beri Kiliselerin ve
kralliklarin yonetimlerini kolaylagtiran uygun bir mantiktir. Aristoteles’in Tanr1
anlayisi, Tanr1’nin evreni bir saat gibi bir kere kurup, sonrasinda bir kenara ¢ekilen,

alemi seyre dalan, adeta siirgiine gonderilen pasif Tanr1 anlayist,'?3

sekiiler diinyaya
uygun bir ontolojinin, siyaset felsefesinin insasi i¢in Oonemli bir mantiki temel
olusturmustur.*?* Artik Tanr1 emekliye ayrilmis, onun yerini akil almistir.!? Kilisenin
ve kralin hizmetinde, yonetiminde olan egemen mantik depatronaj olmustur. Artik
yeni giic odag1 burjuvazi, bilimin giiciinii kesfetmistir. Bilimin etrafinda sekillenen
yeni gii¢ ekseninde, bu anlayis1 gelistirilecek yeni teolojilere ve ontolojilere ihtiyag
vardir. Bu baglamda yeni fikirler iiretecek yeni diisiiniirler ise iktidarin patronajina
girmeyi hak edecektir. 18. yiizyila gelindiginde artik Tanriya herhangi bir siyasi,
sosyal, adalet, fonksiyonu verilemez algisi, siyaset felsefesine hakim olacaktir.
Boylece varlik alaninda pasif, higbir olusuma katilmayan, siyasete, sosyal problemlere
miidahalesi olmayan sekiiler bir Tanr1 anlayisi, diisiince diinyasindaki yerini giddikge
giiclendirecektir. 1 Bu Tanri algis1, Kilise ve krallik rejimlerinin patrimonyal
ortakligina kars1 yapilan fikri bir hamledir. Sekiiler bir tanri anlayisinin yeni ontolojik
temellerinin yaninda yeryliziinde yiiriitiilecek politiklarin mesrulugunu saglayacak bu

buna uygun bir mantik sisteminin gelistirilmesi elbette gerekliydi.

Alev Alatlinin: “Son 2000 yildir, matematigi de diinyay: da Aristo’nun siyah-
beyaz mantigi ile acikliya geldiler. Neden mi boyle yapiyorlar? Birincisi,
tembelliklerinden. Ikincisi, aliskanliktan” %" tespitini isabetli gormiiyoruz. Ciinkii
Aristoteles mantigimin 2000 yildir siyasette, felsefede vs. diger alanlarda
uygulanmasinin nedeni asla ‘tembellik’> olamaz. Kitap yasaklamanin, kitap
tahrifatinin, iktidara uygun diigiince ve safsata tiretiminin tarihte bu kadar yaygin ve
eski bir gelenek oldugu bir insanlik tarihinde, mantik ve akil ataletini tam olarak

tembellik ve aligkanlikla agiklamak dogru degildir. Bizim patronaj konusunda

123 Hareket etmeyen ama herseyi hareket ettiren pasif tanri anlayis1 i¢in, bkz. Nihat Keklik, “Bilgi Ahlak
Mantik ve Inang Bakimlarindan”, Filozoflarin Ozellikleri, K&prii Yaynlari, Istanbul 2001, s. 204.

124 peter Whitfield, Bat: Biliminde Déniim Noktalari, Kiire Yayinlari, Istanbul 2008, s. 28-35.

125 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir {lahiyat Vakfi Yayinlari, izmir 1987, s. 140.

126 Durmus Hocagolu, Laisizmden Milli Sekiilerizme, Kocav yaymlari, Ankara 1995, s. 125.

127 Alev Alatly, http://www.alevalatli.com.tr/makale.asp?s=detaym&ID=32 25/06/2015a. Erisim Tarihi:
18.08.2015.
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yaptigimiz calismalar neticesinde, mantik ve akil ataletinin temelinde iktidarlarin,
diisiniirleri kendi siyasi emelleri dogrultusunda patronajla yonlendirmeleri, bask1

altina almalar1 gibi patronaj politikalarinin yattig1 kanaati hasil oldu.

Siyasi iktidarlar Aristoteles mantigiyla, akli nasil duraganlastirmis ve kontrol
altina almistir? Bu sorunun cevabini bulmak icin Aristoteles mantiginin isleyis
yapisini incelemek gerekmektedir. Aristoteles mantiginda “denizler ya mavidir ya da
mavi degildir. Hem mavidir hem de yesildir ya da mavi degildir, olmaz.” Yine bu

mantiga gore, bir sey ya dogrudur ya da yanlistir.

Diisiince ve bilim diinyasinda devrim, ilk olarak matematikle baslamis oldugu
bilinmektedir. Matematik, Aristo mantigi gibi dili kesindir. 18. yiizy1l biiyiik
ideolojilerin ve devrimlerin basladig: yiizyildir. Ideolojiler de koseli ve keskindir.
Cinki distince diinyalar1, koseli bir matematik dili ve Newton mekanigi tarafindan
olusturulmustur. Aristoteles, diisiinceyi sistematize etmek isterken onu bir kaliba
soktu. Siyasi iktidarlar, akli, o kalipta hapsetti. Boylece iktidarlar, diiz mantig
destekleyerek, ideolojilerini kesin tartisilmaz bir degerler silsilesi olarak toplumlara
kabul ettirdiler. Aristo mantig1 i¢in iyi bir yasama ve mutluluga erismek, mantik
yasalarina tabi olmus koseli bir aklin rehberligi ile miimkiindii. Aklin temel yasalar1
vardi, onlara uymak mutluluga ulasmak icin yeterliydi.'?® Bu nedenle keskin, sert, kati
ideolojilere tabi olmak, mutluluga ve iyi bir yasama erismek i¢in gerekliydi. Bu
diistince keskinligi, insanligin, biiyliik ideolojik ideallerin pesinden ¢ilginca

kosmalarina sebep olacak ve insanlig1 biiyiik savaslara ve yikimlara siiriikleyecekti.

Siyasi iktidarlar, neden goreceli, sagakli mantig1 sevmez ve patronaj etmezler?
Einstein, matematik bilimi hakkinda: “Matematik kesin oldugunda gercegi yansitmaz,
gercegi yansittiginda ise Kesin degildir” demektedir.’?® Aslinda Einstein burada izafi
bir matematik dilinin olusturulmas: gerektigini vurgulamaktadir. Baska bir ifadeyle
matematigin gercegi ortaya koyabilme imkani sinirli ve dili keskindir. Bu keskin

matematik diinyasinin hiikmettigi alana artik insan akli ve yasami sigmamaktadir.

128 Moris Fransez, “Akilli Inangtan Inangli Akla,” Spinoza 'nin Tao ’su, Yol Yaymlari, istanbul 2004, s.
55.

129 Alev Alatli, Bati'ya Yon Veren Metinler, 1V, 1lke Egitim Ve Saglik Vakfi Yayinlari, Istanbul 2010,
s. 1782.
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Siyasi iktidarlarin, insanlari, siirekli bu kisir, fasit dairede tutma iradeleri artik giictinii
yitirmektedir. Sosyal yasamin atom alt1 diinyasinin ve biiyiik kozmosun gergekleri ise
¢ok boyutlu, derin bir nitelige sahiptir; karmasik, i¢ ige gegmis paradokslar igerir. Bu
nedenle Einstein, ¢ok boyutlu paradokslar1 agiklayabilen farkli bir matematik dilinin
olusturulmasi gerektigini savunmaktaydi. Cok boyutlu, paradoksal bir matematik
dilinin yaratilmas, biitiin tek tipli sistemlerin ¢okiisii anlamina gelmektedir. Bu mantik
ve dil 6rgiisiiniin degismesi, siyasi ve sosyal yasama standart bakisi da degistirecektir.
Aslinda burada mutlak gergegin, ideoloji donemlerinin matematik dili ile ifade
edilmesinin imkansizligini dile getirmektedir. Kainat sisteminde higbir seyin 6nemsiz
olmadigi, dnemsiz gibi goriinen en kiigiik bir noktanin bile dinamik sistemlerde biiyiik
firtinalar koparabilecek bir potansiyele sahip olabilmektedir.®*° Aristo mantigi, tek tip
sistem kurmak ve tek tip insan modeli yaratmak isteyen ideolojilerin ve sistemlerin,
kendilerini rasyonellestirmek amaciyla kullandiklari bir mantik seklidir. Sekil-5’te
patronajin, algi olusturma ve ¢ikarim yapma siireci i¢indeki yeri gosterilmistir. Bu

181 ik olarak algilar1 olusturuyor; bu

stiregte iktidarin verdigi maddi giicle patronaj,
algilar, yeni etik degerleri yaratiyor; yeni etik degerler, yeni kavramlar icat ediyor;
yeni kavramlarla mukayeseler yapiliyor ve sonunda hiikiim veriliyor. Boylece
patronajin, toplumsal degerler ve hiikiimler tizerinde ne kadar etkili oldugu

goriilmektedir.

Sekil-6: Patronaj-Mantik Iliskisi

Alg1 ve Etik
Deger
Olusturma

Onerme |4 Cikarim
Kurma [ Yapma

Kavram
Olusturma

Patronaj

Dinamik bir akilin zamanla yok olmasi, atalete girmesi, mantigin iktidar
kontroliinde patronaj edilmesiyle gergeklesir. Siyasi iktidar, iktidarinin devamini
saglamak icin, patronaj ettigi resmi mantigi, tiim topluma ve kurumlara yayar, onu

icsellestirir. Resm1 mantik, toplumun genel kabul gordigii bir akil haline donisiir.

130 Alev Alath, Simdi Degilse Ne zaman, Zaman Kitap Yayinlari, Istanbul 2006, s. 19.

181 Bir patron tarafindan yerine getirilen edilgen olan patronaj, diger sonuglari ortaya gikaran aktif bir
deger haline geliyor. Yani hem mef’ul hem de fail bir gii¢ olabiliyor. Hem edilgen hem de etken bir gii¢
olarak ortaya ¢ikmaktadir.
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Iktidar, giiciinii kaybedebilme endisesiyle, aklin ve mantigin sacakl1 gelisimine ve 6z
elestiriye izin vermez. Boylece aklin gelisimi sekteye ugrar. Resmi akil, dogmatik bir
hale doniigiir. Bu akil, manipiilasyona agik bir akildir. Her akil, elestirel alan
kapatildiginda resmi bir akla dondstiiriilebilir. Siyasi iktidarlar, her tiir akli senkretize

edecek politik yetenege tarih boyunca sahip olmuslardir.

Meselenin Osmanli Devleti ile ilgili tarafina gelince, Osmanli medreselerinde

son déneme kadar /sagoci !

adli Aristoteles mantigin1 temel alan kitaplarin ve
derslerin okutuldugu bilinmektedir. *** Osmanli Devleti’nde yasanan entelektiiel
atalete ve telif edilen akli eserlerin kitligina, Aristoteles mantiginin sebep oldugu
sOylenebilir. Ciinkii Aristoteles mantigi ¢ok boyutlu, farkli mantiklarin yasamasina ve
kesfine imkan vermemektedir. Ayrica yukarida belirtilenler 1g1ginda, patrimonyal
patronaj sistemine de uygun bir mantik oldugu da ortadadir. Bu sebeplerle Osmanli
Devleti’nde Aristoteles mantigmin son doneme kadar okutulmasinin tesadiift
olmadigi, diger siyasi sistemler gibi patrimonyal siyasi sistemin bilingli bir tercihi

oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

F. Patronaj ve Sagcakh Akil

Calismamizda su ana kadar, patrimonyal iktidarlarin, Arsitoteles mantigini
neden patronaj ettiklerini, bu mantigin neden patrimonyal sistemlerle daha uyum
icinde ¢alistigini ispatlamaya calistik. Simdi ise, madalyonun diger tarafi olan sagakli
mantigin neden depatronaj edildigini agiklamaya ¢alisacagiz. Baska bir ifadeyle, siyasi
iktidarlar tarafindan depatronaj edilen sagakli akli tanimaya, onun patrimonyal siyasi
iktidarlarla olan gatigmasina deginecegiz. Boylece siyasi iktidarlarin, toplumlari: daha
kolay yonlendirebilmek i¢in hangi mantig1 patronaj, hangi mantig1 depatronaj ettikleri

meselesi daha iyi anlasilmis olacaktir. Bu konunun anlasilmasiyla, Osmanli tarihindeki

132 Aristo’nun daha sonra Organon (Analitik) adi altinda toplanan mantik eserlerinden olusan

Kategoryalar, Onerme ve Analitikler adli eserlerinin, Porphyrios (Ferfuriyus ) tarafindan derlenerek
yazilan “Isagoci” Aristo'nun kategoryalar'ina giris adli eseridir. Bkz. Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris,
AUIF. Yayinlari, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1963, s. 106.

133 Ragip Hamdi Atademir, “Porphyrios ve Ebheri'nin Isagoci'leri”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Dergisi, VI, Ankara 1948, Say1: 5, s. 461-468.
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fikri ve siyasi doniisiimlere, gerilemelere ve c¢okiislere sebep olan patronaj

politikalarinin etkileri ve sonuglart daha iyi anlasilmis olacaktir.

Patrimonyal iktidarlar, sagakli, ok degerli (segenekli), ¢6ziimleyici paradoks bir
akli neden depatronaj ettiler? Boyle bir aklin gelistirilmemesi, ilerlemeye, kalkinmaya
ket mi vurmustur? Tiim bu sorularin cevaplari, ayni zamanda giiniimiizde de goriilen
patrimonyal demokrasi 134 tipi sistemlerin de anlasilmasma katki saglayacaktir.
Boylece Osmanli’nin kalkinma cabalarindaki diisiinsel engelleri tanidigimiz gibi,
giinimiiz Tirkiye’sinin kalkinma c¢abalarindaki mantiksal engellere de ayrica 1s1k
tutmus olacagiz. Sagakli akil ile patrimonyalizm arasindaki iliskiye gegmeden evvel
sacakli aklin®® (fuzzy-bulanik) ne oldugunu, nasil ortaya ¢iktigini ve sacakli akla

duyulan bilimsel ihtiyac1 anlamak gerekmektedir.

Bat1 aydinlanmasi ile birlikte, bilim adamlari, bilimsel aragtirmalarinda mutlak
ve kesin smirlart olan bilimsel yontem ve yaklasimlari benimsemisler ve
kullanmiglardir. Benimsenen bu yontem ve yaklasimlarin, sosyal bilimlerde ¢esitli
olgularin, problemlerin agiklanmasinda ve analizinde de uygulanmasi ciddi sorunlar
dogurmustur.t® Ciinkii goriinen ve goriinmeyen (atom alti-biiyiik kozmos) evrende,
hem sosyal hem de fiziki olaylar, i¢ice ge¢mis paradokslar halindedir. Bu paradokslar,
sosyal bilimlerde daha ¢ok ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin sosyal alanlarda bircok zit
duygunun veya durumlarin bir arada bulundugu hem sosyal vakialarla hem de
kuantum fizigi ile karsilagiriz. Zamanla kesinlik yaklagiminin kuantum fiziginde de

birgok bilimsel diiglimii ¢oziimlemede yetersiz kaldigi goriildi. Bilimdeki bu keskin

134 Siyasi iktidarlarm, daha &nce senkretik bir anlayista olduklarini ifade etmistik. Demokrasi ile
patrimonyalizmin birlestirilmis haline patrimonyal demokrasi denilmektedir. Giiniimiizde rejimlerinin
adinin demokrasi olmasina ragmen devlette yiikselme kurallarinin yazili olmayan patrimonyal kurallara
gore islemesi hatta yazili olan kurallarin bile patrimonyalizmin yolunu agmasi patrimonyal demokrasiye
ornek gosterilebilir. Bkz. Letitia Lawson, “Understanding Patrimonial Democracy,” Paper Presented
at the Annual Meeting of the American Political Science Association, Washington DC Sep 01 2005, p.
1-42.

135 Sacakl akla; fuzzy, puslu veya bulanik mantik da denilmektedir. Ancak sagakli aklin, ¢ok yonlii,
secenekli, karmasik yapida olmasi, sagakli tabirinin durumu daha iyi izah etmesi nedeniyle ‘sagakli’
tabirini kullanmayu tercih ettik.

136 Nazife Baykal, Timur Beyan, Bulanik Mantik Ilke ve Temelleri, Bigaklar Kitabevi, Ankara 2004, s.
l.
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dil yerini sagakli bir akla birakti. Ara degerleri agiklamak igin yeni bir matematik diline

ihtiya¢ duyuldu.

Kuantum fiziginin temel anlayisinin Newton fizigi ile uyumsuzluk géstermesi,
catismasi akillar1 daha ¢ok karistirdi. Bilimde kesinlik kavrami tartisilmaya baslandi.
Ancak zamanla kuantum fiziginin ve izafiyet teorisinin (degerlerin izafiliginin) genel
kabulii ile evrene ve sosyal olaylara bakiglar da degisti. Fiziki ve sosyal olaylar
karsisinda aklin ve mantigin yeniden tanimlanmasi ihtiyaci dogdu. Paradoks olaylar1
aciklamak i¢in yeni bir mantik aranmaya baglandi. Bu anlamda sacgakli mantik denilen
yeni bir mantik, bilim diinyasinda kesfedildi. Zamanla bu mantik sistemli bir hale
dontiserek hem sosyal hem de fen bilimlerinde kullanilmaya baslandi. Giinliimiizde,
yiiksek teknolojiye sahip ABD ve Japonya gibi iilkelerde sagakli mantik, yiiksek
miihendislik ¢alismalarinda kullanilmaktadir. Sagakli mantik ile dizayn edilmis
elektronik devreler ve sistemler yapilmaktadir. Sagakli mantik modelleme prensipleri,
ileri teknolojili bilgisayarlardan, yapay zekaya, giidiimli fiizelere kadar bir¢ok alanda
uygulanmaktadir.’®” Mantiktaki bu gelismeler, yeni teknolojileri ve felsefi anlayislar

da dogurmustur.

Hele giiniimiizde kuantum mekanigi ve izafiyet teorisinden etkilenerek biiytik
kiiresel giliglerin sekillendirdigi bir diinyada, gelismeleri dogru okuyabilmek igin
sacakll bir aklin kullanim1 sarttir. Eger bu paradoks durumlar1 anlayacak, mukayese
edecek ara degerler, zihnimizde yoksa, sacakli bir mantik beynimizde olugsmamissa
Osmanli Devleti’ndeki gii¢ degisimlerini, ¢okiisii, ulemanin zihni doniisiimiini ve
hatta gliniimiiz diinyasinin degisen gii¢ dengelerini ve kiiresel siyaseti bile anlamakta

giicliik ¢ekebiliriz.13®

187 7ekai Sen, Miihendislikte Bulanik Mantik ile Modelleme Prensipleri, Su Vakfi, Istanbul 2004, s. 190;
ayrica bkz. Ahmad M. Ibrahim, Gémiilii Sistemlerde Bulanitk Mantik, Bilesim Yayinlari, Istanbul 2006,
s. 198.

138 Ornegin, kiskanglhik duygusuyla hem sevgi, hem de nefret bir arada bulunabilmektedir. Uluslararasi
iliskilerde de devletler bir bdlgede savasirken, diinyamin diger bir bolgesinde isbirligi
yapabilmektedirler. Daha once ‘kapitalizm baris1’ tabiriyle ifade edilen Yalta toplantisi drneginde
oldugu gibi. Bkz. 78 nolu dipnot.
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Bati bilim diinyasinda, sagakli aklin nciisii Liitfi Ali Askerzade’dir.™* “Liitfi Ali
Askerzade, 'Fuzzy Logic' kavramini ilk kez 1962 yilinda yazdigi Devre Teorisinden
Sistem Teorisine baslikli makalesinde kulland1.” *° Askerzade, paradoks ve ¢eliskili,
muglak durumlar1 tanimlamak i¢in yeni bir matematik dilinin icadinin gerekliligini
ispatlamaya calisti. Askerzade, Aristo mantigiin bu gercgekleri ifade etmede yetersiz
kaldigini, giiniimiiz bilim ve kesiflerinde bunun gerekliligini savundu. Aristoteles
mantig1, insanoglunu medeniyette belli bir konuma getirmis olsa da ¢evresinde olup
biten fiziki ve sosyal meseleleri agiklamakta oldukg¢a yetersiz kalmis, akli yeni
acmazlara siiriklemistir. Glinlimiizlin ve ge¢misin patrimonyal diinyasi, Aristoteles
mantigina gore tasarlanmis bir sistemler diinyasidir. Bu mantik, hayati tek diize
indirgemek isteyen giidiimlii siyasi iktidar yapilarina hizmet edecek giivenli bir liman

olmustur.

Aristoteles mantiginda, A veya A degildir 6nermesi vardir. Bir sey hem A, hem
de A degildir seklinde ¢elismezlik ilkesi, Aristoteles mantiginin temelini olustururken,
sacakli mantikta, A ve A degildir. Yani A, hem kendi hem de kendi olmayabilir,
mantiksal ¢ikarimi vardir. Sagakli mantig1 daha da sagaklandirirsak, A’nin kendisi
olmasi disinda, ‘A’ birgok farkli degeri de alabilir. ‘A’ ¢ok kisilikli, ¢ok yiizlii, ¢cok
boyutlu, zitliklarin olusturdugu bileskelere sahip bir deger de olabilir. Aristoteles
mantig, 1 ve 0, dogru-yanls, siyah ve beyaz gibi smirli degerlerden olusur.*** Gri
tonlarin ve diger renklerin yadsindigi bir diinya, kdseli mantigin insa etttigi, derinligi
olmayan patrimonyal bir diinyadir. Boliisim sevk ve idare, patronaj hep ikircikli
degerler tstiinden isletilir. Sagakl akil ise zihni daha derin diistinmeye sevkeder. Akli,
yeni ufuklara, anlayisalara sevkeder. Insanin, hayata, dogaya tek bir pencereden
bakmasini engeller, zihnin dar kaliplardan ¢ikmasini saglar, akla ve zekaya, sosyal

olgulara ve fiziki problemlere ¢ok boyutlu bakabilme kabiliyetini verir. Sacakli

139 | otfali Askar Zadeh, Fuzzy Logic, Neural Networks, and Soft Computing, Communications of the
Acm, New York, USA, March, 1994, Vol. 37, Issue 3, p. 77-84; ayrica bkz. Yiicel Yiiksel, “Kesinlik
ve Puslu Mantik”, Sosyoloji Dergisi, 3. Dizi, Say1: 22, Istanbul 2011, s. 517-531.

140 Alev Alath, Aslinda Her Sey Olmasi Gerektigi Gibi,
http://www.alevalatli.com.tr/makale.asp?s=detay&ID=36 Erisim Tarihi: 25/06/2015b.

141 Safak Ural, “Puslu (Fuzzy) Mantik”, Mantik-Matematik ve Felsefe 1. Ulusal Sempozyumu 26-28
Eyliil 2003 Assos-Canakkale, Ed: Ural, S., Ozer, M., Kog, A., Sen, A., Hacibekiroglu, G., T.C. Istanbul
Kiiltiir Universitesi Yayinlari, Istanbul 2004, s. 43- 60.
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mantik, nicelikten ¢ok niteligi 6nemser, bu nedenle sosyal bilimlerde isletilmeye
oldukca elverislidir. Siyasi iktidarlarin ve sistemlerinin istedigi kesinlik olgusunun
karst belirsizlikler tasimakla beraber akli yeni diisiince ufuklarina, kesiflere
gotiirmektedir. Burada ifade edilen belirsizlik cehaletten gelen belirsizlik degil,

bilimsel belirsizlik oldugunun da altin1 ¢izmek gerekir.

Grafik-1: Sa¢akh Akilda Dogru ve Yanhs Degerleri'*
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Sagakli akil, ¢ok degiskenli mantiga dayali bir akillar sistemidir. Olgular, veriler,
sacaklidir. Sagakli mantik, cok yonlii degisken bir aklin isleyisini ifade eder. Ornegin
grafik-1’de, A noktas1 %100 dogruyu, G noktasi ise %100 yanlis1 gostermektedir. B,
C, D, E, F noktalari, farkli oranlarda hem dogru hem de yanhs deger yiizdelerini
tasimaktadir. Bir seyin hem dogru hem de yanlis olmas1 Aristoteles mantigina gore
miimkiin degildir. Dogru ve yanligin farkli oranlarda i¢ ice gecen hem dogruyu hem
de yanlis1 barindirabilen sagakli, puslu bir mantik alaninin varligi ortaya ¢ikmaktadir.
Bir sey ya dogru ya da yanlis olmayabilir. Bir sey dogrulardan ve yanlislardan olusan
karma bir nitelige de sahip olabilir. Yani hem dogru hem yanlis olabilir. Bu durumu
aciklayabilmek i¢in farkliliklar1 gorebilen, temyiz kudretine sahip bir sagakli mantik
gerekmektedir.!*® A ve G noktas1 disindaki diger noktalar kesin olmayan puslu mantik

alanlarmi gostermektedir. Matematik ve fizik disiplinlerinin ortaya koydugu kesin

142 Bkz. Bart Kosko, “Fuzzy Thinking,” The New Secience of Fuzzy Logic, Publisher: Flamingo, London
1994, p. 33.

143 Kur’an’1n bir diger isminin Furkan olmasi, Furkan kelimesinin; fark: farkettiren, ayiran, temyiz eden
vb. gibi anlamlara gelmesi tesadiif olmasa gerek.
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sonuglar, her zaman sosyal bilimlerde tezahiir etmeyebilir. Sagakli akilda, kesin ve
mutlak bir diinya degil, her seyin miimkiin olabildigi bir diinya vardir.** Albert
Einstein’nin izafiyet teorisi, olaylarin, olgularin ve kavramlarin sagakli ve girift
oldugunu ortaya koymustur.**® Ozellikle kuantum fizigi insanogluna yeni diisiince
ufuklart a¢tig1 ortadadir. Sagakli akil kavrami, mantiga, felsefeye, matematige vb.

bir¢ok disipline derinlik ve yeni diisiince boyutlar1 kazandirmistir.

Aristo manti@ina aykirt olan sacgakli akil, tipki bir aga¢ kokiine de
benzemektedir. Cok yonlii ve grift bir yapiya sahiptir. Agacin kokleri, sagakli akildaki
gibidir. Kavisli, egik, caprasik bir haldedir. Keskinligi ve tek diizeligi reddeder.
Birbirlerinin {izerinden gegen akillarin ve mantiklarin yollar1 vardir. Akillar ve
mantiklar manzumesi olusturur. Olgular arasinda derin anlam iliskileri ve insicamlar

vardir.

Sacakl1 akil, senkretik akil degildir. Senkretik akil, sentezcidir. Sentezci aklin
olusturdugu pargalar, kendi arasinda uyumlu bir biitiin olusturmayabilir. Sacakli
akilda, zit unsurlar bir araya gelerek ahenkli bir biitiin olustururlar. Bu nedenle sagakli
akilda, agacin her bir kokii, diger bir kokiin iizerinden ge¢se de kendine miinhasir
ozellikler tasir. Tipki kozmosun karmasikligina ragmen her bir alemin diger aleme

benzer nitelikler tasisa da kendine 6zgii apayri 6zel bir sisteme sahip olmasi gibidir.

Sekil-7: Sacakh Akil Modellemesi

144 Bkz. http://www.alevalatli.com.tr/makale.asp?s=detay&ID=36 Erisim Tarihi: 25/06/2015b.
145 Caner Taslaman, Kuantum Teorisi Felsefe ve Tanri, Istanbul Yayinevi, Istanbul 2008, s. 67-111.
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Patrimonyal iktidar ile sacakli akil arasinda, nasil bir iliski vardir? Bu sorunun
cevabini bulmak kolay olmasa da siyasi iktidarlarin neden kdseli bir akli patronaj
ettigini anlamak i¢in madalyonun 6teki yiiziinii de gérmek gerekmektedir. Baska bir
ifadeyle siyasi iktidarlar neden sagakli akli depatronaj etmislerdir? Bdylece,
patrimonyal iktidarin patronajla toplumsal zekayr nasil sekillendirdigi daha iyi
anlasilmis olacaktir. Bu sekilde Osmanli Devleti’ndeki ¢okiisiin, patronaj temelli bir

akil tutulmasi sonucu gergeklestigini de ispat etmis olacagiz.

Genellikle Insan psikolojisi, akli kullanarak zor ve kompleks ¢oziimlemeler
yaparak, bir takim mantiksal sonuglara ulasmak yerine, daha koseli, kesin, net
sonuglara ulagsmay1 zihin konforu i¢in de tercih eder. Aklin1 fazla yormak istemez. Bu
sebeple, toplumlar, en karmasik paradokslari bile tek nedene indirgeme
temayiiliindedir.'*® Bunun altinda yatan diger bir etkenin, insan egosunun diirtiileri ile
ortaya ¢ikan, insan zihninin gergegi kolayca kusatabilme ve gergegin tiimiine hakim
olabilme arzusunun yattig1 sdylenebilir. Bu sekilde insan zihni, belirsizliklerin ve
bilinmezliklerin yarattigi korku dolu bir diinyada yasamak yerine koseli ama daha
giivenli bir mantik Orgiisiiniin olusturdugu bir zihin diinyasinda yasamayi tercih
etmektedir. Siyasi iktidarlar, yarattiklar1 boyle bir akil diinyas1 araciliiyla, gercegin
tamamina ancak kendilerinin malik oldugu hissini etraflarina yayarak, bir mesruiyet
alan1 olustururlar; bu sekilde toplumlar iizerinde otoritelerini kurmus ve onlar tizerinde

bir hakimiyet alan tesis etmis olurlar.

Bu indirgemeci anlayis, hayati siyah beyaz seklinde ayirmak isteyen patrimonyal
iktidarlarin arzuladigi bir mantiktir. Diger bir ifadeyle patrimonyal iktidar, kiiltiirel
alanda senkretik, siyasal alanda monolog bir mantig1 ¢alistirir.**” Bu ydnde politikalar
izler. Patrimonyal toplumlarin sosyal ve fiziki paradokslar1 algilamada zorlanmasi,
patrimonyal iktidarin toplumu sekillendirmede ve yonlendirmede isini kolaylastiran
onemli bir etkendir. Toplumun indirgemeci bir akla sahip olmasi, patrimonyal iktidar

karsisinda, hayatin karmasik gergeklerini halka anlatma gayretinde olan kimi

146 René Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, Cev. Mahmut Kanik, Iz Yaymcilik,
Istanbul 1990, s. 88-89.

147 Siyasal alanda tek tip mantik yaratma stratejini giiden siyasi iktidarlar, eski Misirda oldugu gibi, eger
dini ve devleti birlestirerek giicli iktidarda topladiklar1 takdirde siyasi alanda da senkretik 6zellikler
gosterirdiklerini sdyleyebiliriz.
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filozoflarin isini ise oldukg¢a zorlagtirmistir. Anlatilanlar 1s18inda patrimonyal
iktidarlarin, kompleks ve sacakli diisiinebilen bir mantigin olusmasina olanak
tamimayacaklar1 ve sagakli bir akli patronaj etmeyecekleri hatta depatronaj edecekleri

agiktir.

Tiim bu anlatilanlar 1518inda, Osmanli’da farkli mantik yollarinin inkisaf
edilememesi, siyasi iktidarlarin yanlis tesfikleri, patronajlart sonucudur. Bu da
Osmanli Devleti’nde mantik sorunlarina, aklin ve bilimin gerilemesine sebep
olmustur. Bu gerilemeyi rasyonalize eden, onun en onemli bilimsel alt yapisini
saglayan Osmanli medreselerinde uygulanan tek diize mantikla isletilen egitim-
ogretim miifredatidir. Ileriki boliimlerde Osmanli’da islenen miifredatin ve yazilan

eserlerin patronajinin genel bir degerlendirmesi yapilacaktir.

G. Sacakh Akil Yeni Mi Kesfedildi?

Su ana kadar, sacaklt mantik ve siyasi iktidar iligkisini anlatmaya calistik.
Sagakl akil, ya da puslu mantik ilk defa 20. yiizyilda m1 kesfedildi? ilk defa modern
anlamda sacakl1 akil kavrami tanimlanmadan 6nce, acaba Islam felsefesinde, Osmanli
medreselerinde bu akil yiiriitme bigiminden bahsedilmis veya benzer bir adla ifade
edilmis midir? Eger daha 6nce kesfedildi ise, medreselerde neden sagakli bir akil ve
mantik tizerine yiikselen bir siyasal ve sosyal sistem insa edilmemistir? Neden boyle

bir mantigin gelismesi i¢in siyasi iktidar, patronaj imkani saglamamistir?

Sacakl1 aklin ilk defa 20. yiizyilda kesfedilmedigini sOyleyebiliriz. Bununla ilgili
tarithten 6nemli delillere rastlamaktayiz. Gerek Kur’an’da gecen ancak su ana kadar
tam ne denildigi anlagilamayan akilla ilgili kullanilan kavramlarda ve gerek bazi Islam
filozoflarmin eserlerinde iddiamizi destekler onemli delillerle karsilagmaktayiz.
Sagakl1 aklin ilk defa 20. yiizyilda kesfedilmedigine dair iddiamizin ilk kanit1 Kur’an-

1 Kerim’de gegen uliil-elbdb**® kavramidir.

Kur’an-1 Kerim’de gecen ulil-elbdb kavrami, Islam diinyasinda aklin ataleti ve

gerilemesi problemini de aydinlatmak agisindan 6nemli bir husustur. Kur’an-1 Kerim

148 Bkz. Kur’an: 1/179; X11/19; XXXV111/29.
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mealleri ve diger Islam kaynaklari tarandiginda, uliil-elbdb isim tamlamasina ‘akil
sahipleri’ seklinde bir anlamin verildigi goriilmektedir.*® Arapca dilbilgisi kurallari
geredi uliil-elbab kavramina eksik veya yanlis anlam verildigini tespit etmekteyiz.*>
Kur’an’1n pek ¢ok suresinde gecen uliil-elbab kavramina ‘akillar sahibi olan kimseler’
seklinde bir anlamin verilmesi daha dogru goriinmektedir. Kur’an’da gegen uliil-elbab
kavrami, evrende ve hayatta isleyen ¢cok boyutlu, sacakli akillar sisteminin varligina
delalet etmektedir. Diger dikkat ¢ceken sey de Kur’an’da gegen rabbul alemin (evren)
tamlamasinin da ¢ogul olarak kullanilmasidir.®! Baska bir ifadeyle yasama tek bir akil
pencersinden bakilmamasi gerektigini, evrende cari olan, isleyen birgok akillar
sisteminin varligini ortaya koymaktadir. ‘Akillar’ seklinde ¢ogul bir anlama, bir tefsir
hari¢'® su ana kadar Tiirk¢e’ye terciimesi yapilan hicbir tefsirde rastlanilmamustir.
Incelenen Tiirkce meal veya tefsirlerde elbab (akillar) kelimesine tekil bir anlamimn
(akil) verildigi gortlmistiir. ES-Sabini’nin Safvetii’t Tefdasir adli tefsirinde ‘akillar’
seklinde bir anlamin verildigi goriilse de nigin boyle bir anlamda kullanildigina dair
en ufak bir agiklamaya rastlanilmamistir. Neden boéyle Onemli bir gercegin

goriilemedigi, yadsindigi, akil ve siyaset iligkilerinde patronajin oynadigi énemli rol

149 Fahruddin er-Razi, “Mefatihu’l Gayb” Tefsir-i Kebir, X1X, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1988, s.72.

150 Ayetin terciimesinde goriilen problem sudur: Kur’an-1 Kerim’de gegen e/bdb (akillar) kelimesi cogul
¢ekimde (sigada) kullanilmasina ragmen meal ve tefsirlerde bu kelimeye, akil (liib) seklinde tekil bir
anlamm verildigi goriilmustiir. Liibb kelimesinin ¢ogulu elbdb’dir. Hurma agacinin 6ziine libb
denilmektedir. Liibb bir seyin 6zii ve hiilasasi demektir. Bundan dolay1 akla, liibb adi verilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de /iibb kelimesinin ¢ogulu olan elbdb (akillar) kelimesinin kullanildig: goriilmektedir.
Eger tekil anlamda ifade edilmesi gerekseydi lafizin akil sahipleri (uliil liibb) seklinde gelmesi
gerekirdi. Yani dilbilgisi kurallar1 geregi uliil-liib denmesi uygun olurdu. Bu kavramin, Akillar sahibi
olan kimseler seklinde gevirisinin yapilmasi1 Arap¢a dilbilgisi kurallar1 geregi daha dogrudur. Eger
Arapea dilbilgisi kurallar geregi elbdb kelimesi, uliil kelimesinden dolay1 ¢ogul anlamda kullanilmasi
gerekseydi, Kur’an-1 Kerim’de uliil emr (emir sahipleri, bkz. Kur’an: 1V/59) veya ulil ilm (ilim
sahipleri, bkz. Kur’an: 111/18) ayetlerinde gegen emir ve ilim kelimelerinin de ¢ogul anlamda (u/ii/ umiir
veya ulill uliim seklinde) kullanmlmas1 gerekirdi. Ancak Kur’an-1 Kerim’de gegen uliil emr (emir
sahipleri) ifadesindeki emr kelimesi tekil olarak kullanilmigtir. Bu 6rnekten anlasilacagi tizere, elbdb
(akillar) kelimesinin tesadiifii bigimde ¢ogul olarak kullanilmasi gramere ve mantiga ters diismektedir.
Yine uliil ebsdar (bakislar sahibi, bkz. Kur’an: 3/13) gibi benzer ayetlerin bulunmasi tezimizi
desteklemektedir. Bkz. Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii 't Tefésir, I-11, 216, 294; ayrica, Ibn Manzir,
Lisan’ul Arab, Dar Sadar, Publishers, Beirut-Lebanon 1994, s. 3979. Ayrica elbdb (akillar) kelimesinin
ozler anlamma da gelmesi eski Yunan felsefesinde dnemli bir felsefi tartisma konusu olan ozler
meselesine de bir atif olup olmadig: ayrica diigiindiiriiciidiir.

151 Alem kelimesi, ilim kelimesinden tiiremistir. Ku’an’da 73 yerde cogul olarak kullanilmaktadr.
Allah’1n (c.c) alemlerin rabbi oldugu vurgusu sirelerde siirekli te’yid edilmektedir. Bkz. Siileyman
Hayri Bolay, “Alem,” DIA, 11, Ankara 1989, s. 357-360.

152 Bkz. Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii’t Tefdsir, 1-11, Cev. Sadreddin Giimiis vd., Ensar Nesriyat,
Istanbul 1992, 216, 294.
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anlagilmadan agiklanamayacaktir. Ciinkii akillar seklinde bir alem tasavvuru

bulunmadigi i¢in bu kelimenin ifade ettigi mana anlasilamadigi kanaatindeyiz.

Konuyla ilgili iki 6nemli soruyu ortaya koyarak problemi biraz daha agabiliriz.
Verilen bu yanlis anlam, Islam diisiincesinin gelisimine olumsuz y&nde bir etki
birakmis midir? ‘Elbab’ kavramina tekil anlam verilmesinde siyasi iktidarlarin

uyguladiklar1 patronaj politikalarinin bir etkisi olmus mudur?

1- Simdiye kadar bu 6nemli anlam farki ni¢in gérmezlikten gelinmis ya da tam

anlagilamamistir?

Bu anlam farkinin 6nemi sudur ki, akillar kelimesine, tekil anlam verilerek, bir
aklin tekellestirilmesi s6z konusudur. Akli, bir siyasi iktidarin veya bir giiciin
kontroliine veren bu yaklasim, Aristo mantig1 sayesinde, Bat1 ve Islam diinyasinda
aklin isleyisini iki bin yildir kontrolii altina almistir. Bu sekilde aklin, tek bir kaliba
sokularak, resmi bir paradigma haline getirildigini, soyleyebiliriz.

Sagakli aklin ilk defa 20. yiizyilda kesfedilmedigine dair iddiamizin ikinci kaniti,
Maktil Sahabeddin Siihreverdi®® (1155-1191)’nin eserlerinde ‘akillar’ kavramim
kullanmasidir. ** Sithreverdi’nin Hikmetii’l Israk ve AKl-1 Sorh (kirmizi akil) adl
eserlerinde’™ aklin ¢ogul olarak kullanildigim gérmek miimkiindiir. Ancak Akilar
evreni (alemi) seklinde bir tabirin de kullanildigina rastlanilmamistir. Ancak
Stihreverdi’nin evreni ve hayati akillar seklinde smiflandimaya ¢alistigi da
goriilmektedir. Siihreverdi’nin Islam diinyasinda taninmasina sebep olan onun
Hikmetii’l Isrdk adli eseridir. Bu eserinde Israk felsefesini ortaya koymustur. israk
Felsefesi, aklin, kalp ile birleserek, gercegi ve hakikati aramada, nurun kaynagina (6z
akila) yapilan yolculugun adidir. Sithreverdi’ye gore, sezi; akil ve kalbin bileskesidir.

Sezi, salt bir duygu degildir. Henri Bergson’a gore de, sezi; akil ve zekanin bileskesi

158 Makt(il Sahabeddin Siihreverdi, 1155-1191 tarihleri arasinda yasamis, iran’m Zencan velayetine
bagh Siihreverd kasabasinda dogmustur. islam diisiincesinde Israki ekoliin en 6nemli temsilcisidir. Bkz
[lhan Kutluer, “Siihreverdi Maktl”, Did, XXXVI1I, Ankara 2010, s. 36-40.

154 Siihreverdi, “Israk Felsefesi”, Hikmetii’l Israk, Cev. Tahir Ulug, iz Yayinlari, Istanbul 2012, s. 16.
155 Sihabiiddin Siihreverdi, “Bir Tasavvuf Hikdyesi” Kirmizi Akil, Der. Kaan Dilek, Thvan Nesriyat,
Istanbul 2005, s. 13.
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ve onun iistiin bir formudur.'® Aklin yaratilan 12 biiyiik alem ve bu 12 biiyiik Alemin
icinde de yaratilan nice biiylik alemlerden gegerken her bir dlemde aklin gecirmis
oldugu metamorfik degisimleri temsiller yolu ile ifade etmeye ¢alismaktadir. Her bir
alemde hakim olan, baskin olan farkli bir akil sistemini temsiller yoluyla, kirmizi akil
(Akl-1 Sorh) adli temsili bir hikayesinde anlatmaktadir.*®" Akillar nazariyesini temelde
kuran ancak adm koymayan Siihreverdi, Islam filozofisine yeni bir canlilik
kazandirmistir. Kimbilir belki Stihreverdi’nin bu teorisi, aslen Azeri kokenli olan,
Farsca’y1 da iyi bilen Liitfi Ali Askerzade’nin 'fuzzy logic' kavramina da ilham vermis
olabilir. Daha 6nceden temellerinin atildigini iddia ettigimiz bu mantigin tarihte
gelistirilememesi aklin siyasi iktidarlar tarafindan baski altina alinmasinin bir

sonucudur.

Peki, donemin siyasi iktidari, Siihreverdi’nin bu nazariyesine Kkarsi, bir
depatronaj politikas1 uygulamig midir? Siihreverdi’ye uygulanan depatronaji tespit
edebilmek igin onun siyasi iktidarlarla olan iliskilerine kisaca deginelim.
Siithreverdi’nin Anadolu Selguklulari’ndan 6nemli sultan ve devlet adamlartyla yakin
158

iliskiler kurdugunu ve onlardan destek aldigmi bilmekteyiz.*® Ibn Bibi’ye gore,

Siihreverdi, II. Kilicarslan’nin ogullarindan Niksar ve Koyulhisar Meliki Nasiriiddin

159 adli bir eser yazmistir. Daha sonra

Berkyaruk’a ithafen, Fars¢a Pertevnime
Diyarbekir’de Harput Emiri imadiiddin Ebu Bekir b. Karaarslan b. Artuk ile tanigmus,
el- Elvdh 'ul ‘Imddiyye adli eserini emirin adina ithafen telif etmistir. Fakat bu durum,
Zengi-Artuklularin, Eyytbilerle olan bolgesel iktidar miicadelesi sebebiyle, Eyytbiler
tarafindan biiyiik rahatsizlik duyuldu. Unutulmamas:1 gerekirki ulema ve eserleri o
donemlerde iktidarlarin bir 6viing ve mesruluk kaynagiydi. Sehreziri’nin Fahreddin
el- Mardini’den aktardigmna gore; el- Mardini, Sihreverdi’nin zor meseleleri
anlamadaki derin kavrayis1 ve ince zekasindan soz etmis, ancak her seyi ¢ok agik

konusmasinin ve ciiretkarliginin onu 6lime gotiirecegi hakkindaki endiselerini dile

156 Henri Bergson, Yaratict Tekamiil, Cev. M. Sekip Tung, MEB. Yaynlari, Istanbul 1947, s. 345-350.
Ayrica bkz. Muhammed ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, Cev. N. Ahmed Asrar,
Birlesik Yaynlari, Istanbul Ty., s. 19.

157 Sihabiiddin Siihreverdi, “Bir Tasavvuf Hikdyesi” Kumizi Akil, s. 13.

158 Henry Corbin, “Baslangigtan Ibn Riisd’iin Oliimiine” Islam Felsefesi Tarihi, Cev. Hiiseyin Hatemi,
fletisim Yayinlari, Istanbul 1994, s. 203.

159 Pertevname, 151k mektubu anlamia gelmektedir.
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getirmisti. 1 Buradan, Siihreverdi’nin iktidarla yakin iligkiler kurmasmna ragmen

diisiincelerini cana pahasina agikg¢a soylemekten ¢ekinmedigi de anlagilmaktadir.

Stihreverdi, Halep’te Seldahaddin Eyytbi’nin oglu el-Melikii’z-Zahir (6. 1216)
tarafindan da hiirmetle karsilanmasina ragmen, sira dis1 fikirleri nedeniyle, saraya
yakin din adamlari, filozoflar ve ulema tarafindan tepki ile karsilandi. Sithreverdi’nin
ilmi ve fikri Gstiinliig, her seyi farkli bakis agistyla ele alabilmesi, sagakli bir mantikla
olgular1 degerlendirmesi, tartismaya agmasi Sebebiyle (muktemelen sarayin yakin
patronajinda olan) ulema, el-Melikii’z-Zahir’den Siihreverdiye verilen iktidar
desteginin geri ¢ekilmesini istedi. Stihreverdi’yi dini sapiklik ve zindiklikla sug¢layip,
kafir ilan ettiler. Siyasi iktidar tarafindan asil biiyiik tehdit olarak goriilmesinin sebebi,
Stihreverdi’nin  tiim siyasi iktidarlarin  mesrulugunu tartismaya ag¢masiydi.
Siihreverdi’nin Miisliimanlarin halifeligine, yonetimine, sultanlarin degil, ancak israki
ulemanin, bilginlerin layik oldugunu ve iktidarin onlar tarafindan yonetilmesi
gerektigini ilmi meclislerde beyan etmesi, donemin siyasi iktidar sahiplerini oldukga
kizdirdi.?®! Siihreverdi’nin bu goriisii, Platon’un filozof-kral teorisini hatirlatmaktadir.
Siyasi teoloji, goriisiiniin donemin siyasi iktidarimin mantigina aykirilik tasimasi
sebebiyle Siihreverdi, Selahaddin Eyytbi’ye sikayet edilmis, onun kafir oldugu
ispatlanmaya calisilmistir. Siyasi iktidarin ve resmi ulemanin destekledigi felsef,
siyasi diinya goriisiinden farkli bir diinya gorlisii ortaya koyan Siihreverdi,
cezalandirilarak yaklagik 36-38 yaslarinda iken Halep zindanlarina atildi. Dénemin

Halep ulemas: tarafindan verilen 6liim fetvasi geregi, bilinmeyen bir sekilde cezasi

infaz edildi.162

Siihreverdi, dogal olarak sacakli diisiincesi ile siyasi iktidar tarafindan patronaj
edilen ulema arasinda kendine yer bulamamustir. Islam diisiince tarihine koseli diiz
mantik, Islam metodoloji bilimlerine, hukuka, ictihat anlayisina giderek sirayet etti.1®3
Hiir aklin, siyaset ve resmi ulema tarafindan vesayet altina alinmasi, akillar

nazariyesinin, belki de sagakli akil teorisinin insanlhigin istifadesine sunulmasini

160 Aktaran: ilhan Kutluer, “Siihreverdi Maktal”, DI4, XXXVIII, s. 36-40.

161 Sijhreverdi, “Israk Felsefesi”, Hikmetii’l Israk, s. 16.

162 Kutluer, “Siihreverdi Maktil 7, Di4, s. 38.

163 Bkz. Hiiseyin Caldak, Aristoteles Mantigi’min Islam Usiil Bilimlerine Etkisi (Fikih Usiliindeki
Orneklemeleriyle), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enst. Doktora Tezi, Erzurum 2006, s. 104-131.
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yiizlerce y1l geciktirdi. Kaos teorileri, kaotik diisiinme tarzi, yapay zeka, vb. mantiklar
sacakli mantigin, aklin ¢ikarimlaridir. Akillar teorisi (ullll elbab), diinyay1 ¢cok boyutlu
gorebilmenin yoludur. Diinyay1, evreni ve insani1 ¢ok boyutlu kabul edebilmek, hayata
diger boyutlardan da bakabilmenin, ¢atismadan toplumlarin bir arada baris icerisinde

yasayabilmesinin mantiksal bir kabuliidiir.

Heterodoksi kavrami, resmi anlayisa muhalif her tiirlii diislinceyi ifade
etmektedir. Islam heterodoksi tarihinin en onemli heteredoksi 6rneklerinden biri,
Maktil Sahabeddin Siihreverdi (d. 1155- 6. 1191)’dir. Seyh-ul-israk olarak da
adlandirilan Sehabuddin Yahya Suhreverdi’nin eserleri ve diislinceleri hala tam
anlamiyla Islam Diinyasi’nda analiz edilememis, eserleri hakkinda yeterli calismalar
yapilamamistir. Ibn Riisd’iin, Aristoteles’ten etkilenerek olusturdugu peripatetik
felsefenin®®* (Messai felsefesi) karsisinda ¢ok boyutlu, sagakli Suhreverdi’nin ortaya
koydugu ‘Israki mantigin’ tetkik edilmesi gerekmektedir.'® Patrimonyal iktidarm,
kendine muhalif olan siyasi diisiinceleri, heterodoksi ilan etmesi ve depatronaj etmesi,
patrimonyal iktidarlarin tarih boyunca yaptigi Kklasik taktiklerindendir. Kuskusuz,
goreceli olarak belki heterodoks olanlar1 da vardir, ancak siyasi iktidara
karigsmadiklari, iktidar igin tehlike arz etmedikleri siirece iktidar tarafindan heterodoks
yapilar, hep gormezlikten gelinmis, hatta desteklenmistir. iktidarin bizzat kendisi,
iktidarina gii¢ katacaksa, senkretik dini ve kiiltiirel yapilarin olugsmasina imkan da
saglayabilirler. Bu anlatilanlarin daha ¢ok dogu tipi patrimonyal sistemleri kapsadigini

ayrica belirtmek gerekir.

Suhreverdi’ye karsi selefi dini ¢evrelerin yaptiklar1 gesitli elestirilere karsi,
Roger Garaudy, Suhreverdi’yi savunarak, ona gore Suhreverdi, eski /ran sirk’ini

canlandiran birisi degil, muvahhid olan ilk Zerdiistilik’in Islam’da mukabili bulunan

164 peripatetik: sozliik anlami yiiriiyiis yapan demektir. Islam diinyasindaki karsiligi Messai
felsefesidir. Peripatetik felsefe ise adini1 Atina’da Lyceum’da tartigmalarim yiiriiyerek, gezinerek yapan
Aristoteles (M.O. 384-322) ve dgrencilerinden alir. Stoisizm Hellenistik dénem felsefe gelenegidir. ik
temsilcisi Zeno’dur. (M.O. 335-263) Aristoteles, felsefe tartismalarini ve konusmalarmi bir asag1 bir
yukar1 gezinerek yaptigi icin, okulu Peripatos admi almistir. Peripatetik felsefe, Aristoteles’in
felsefesini izleyen kisilerce olusturulan felsefi akimin adidir. Bkz. Robert W. Sharples, “The Peripatetic
School”, From Aristotle to Augustune, Routledge Co., London and New York 2004, Volume II, p. 147,
Kritovulos, Kritovulos Tarihi, 14 nolu dipnot s. 55.

185 Sijhreverdi, “Israk Felsefesi”, Hikmetii’l Israk, 1z yayncilik, Istanbul 2012, s. 38-40.
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terimleri kullanan bir mii 'min diisiiniirdiir.*% Suhreverdi, felsefe ile tasavvufu; akil ile
aski; felsefi bilgi ile mistik bilgiyi tek bir epistemik pota iginde birlestirmeye
calismistir. Hem akla hem de sezgiye dayanan bir yontem takip etmistir.®” Ozler
(akillar) metafizigi ve akillar evreni anlayisinin ¢agimizdaki yansimasinin ‘yapay
zekd’ oldugunu sdyleyebiliriz. 1°® Osmanli’da ve Islam diinyasinda ortaya ¢ikan
diisiince ve mantiktaki gerilemeyi, ¢okiisii anlayabilmek igin siyasi iktidarlarin,
patronaj politikalariyla, diisiince ve mantigin gelisimini nasil yonlendirip kontrol altina

aldiklarinin bilinmesi gerekmektedir.

Sagakli mantigin izlerine ¢esitli halk fikralarda da rastlanilmasi oldukga ilgingtir.
Edebiyat, tarih ve felsefe disiplinleri ile bu mantiki yap1 analiz edildiginde bizi ilging
sonuglara ulastirmaktadir. Ornegin Sagakli manti1g1, fikralariyla halkin anlayabilecegi
basit bir dile indirgeyebilen, halkin ig¢inde yasayan, halk patronajindan beslenen
Nasreddin Hocayla karsilasmaktayiz.1%° Kim bilir, Maktiil Siihreverdi’nin Anadolu’ya
gelisinden hemen sonra yasamis olan Nasreddin Hoca, Siihreverdi’nin biraktig: fikir
mirasindan etkilenmesi biiyiikk olasidir. Boyle bir fikirsel tanisiklik olmasa bile,
Nasreddin Hocanin da sacgakli bir mantiga sahip oldugu fikralarinda islettigi derin
mantik iddialarimiza bir delil olusturur. Nasreddin Hoca’nin fikralarinda imkéansiz,
sagma, celiskili goriinen iki, ya da ii¢ zit ihtimalin bir arada olabilecegini gdsteren
sozleri, fikralari, Anadolu halkinda derin tesirler birakmistir. Hocanin vefatindan
astrlar sonra bile, onun adina uydurulan fikralarda sagakli bir mantik isletilmis, siyasi
iktidarlar1 elestiren onlara inceden gondermeler yapan fikralar uydurulmustur. Bu
fikralar hala toplumun dimagindadir. Bilinen bir Nasreddin Hoca fikrasinda;
Nasreddin Hoca’nin kavga eden iki kisiyi uzlastirirken her ikisini de hakli bulan, bu
duruma kafas1 yatmayip itiraz eden hanimini da hakli géren, aslinda Nasreddin
Hoca’nin da hakli oldugu sagakli mantigin izleri agikca goriilmektedir.!’® Nasreddin
Hoca’nin fikralari, Aristo mantigindaki Ya, ya da anlayisindan sagakli mantigin hem,

hem de anlayisina bir gecistir.’* Bu gegis, siyasi iktidarlarm, akli tek tipe indirgeme

166 Aktaran: Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, s. 381.

187 Henri Bergson, Yaratict Tekdmiil, s. X.

168 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, S. 369.

169 Abdiilbaki Golpinarli, Nasreddin Hoca, Remzi Kitabevi, Istanbul 1961, s. 12.

170 Alev Alatly, Bati'va Yon Veren Metinler, \V, s. 1777.

11 Siileyman Dénmez, “Sagakli Mantigin Esiginde Akil Kavrami”, Uluslararas: Bilim, Ahlak ve Sanat
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politikasina karsi, halkin, Nasreddin Hoca’nin fikralar1 tiizerinden bir karsi

koyusudur.1

H. Akillar Alemi Teorisi ve ihtilaf

Akillar alemi teorisi nedir? Akillar alemi teorisi, mantik ve akil karmagasina bir
care olabilir mi? Bilimsel ihtilaflarin ¢6ziimiinde yeni bir bilimsel yaklasim oldugunu
sOyleyebilir miyiz? Gegmiste yasanan ulema ihtilafinin sebeplerinden biri, akillar
alemi teorisinin anlasilamamasi olabilir mi? Rasyonel bir patronaj politikasinin
uygulanmamasi ile akillar alemi teorisinin gelismemesi entelektiiel gerilemeye sebep
olmus mudur? Osmanli ulemasi, akillar alemi teorisi gibi bir teoriyi neden kesfedip

gelistirememistir?

Sagakli aklin ilk defa 20. ylizyilda kesfedilmedigini, Kur’an’da akillar ve alemler
kelimlerinin ¢ogul olarak kullanildigini, Maktal Sahabeddin Sithreverdi’nin Hikmetii’l
Israk ve AKl-1 Sorh (kirmizi akil) adli eserlerinde aklin ¢ogul olarak kullanildigins,
hatta akillar seklinde bir evren tasavvurunun oldugunu, ancak akillar evreni (dlemi)
seklinde tam olarak bir isim de konulmadigini 6nceki konu bashig: altinda islemistik.
Tim bu veriler, akillar alemi teorisine, felsefl ve tarihsel altlik olusturmustur. Bu
aldigimiz fikirlerle akillar alemi teorisini ve modellemesini insa ettik. Akillar alemi
teorisi adinda bir teoriye baska kaynaklarda rastlayamadik. Yaptigimiz arastirmalar
kadariyla, ilk defa ‘akillar dlemi teorisi’nin bu ¢alismada bahsedildigini ve adinin
konuldugunu sdyleyebiliriz.  Akillar alemi teorisinde, 4alem kelimesinin
kullanilmasinin nedeni, alem kelimesinin bilgi kelimesi ile anlamca ve gramerce yakin

iligkili olmasidir. Boylece teoriye, hem anlamca hemde kelime boyutunda bir derinlik

Baglaninda Cagdas Islam Algilart Sempozyumu, (26-28 Kasim 2010), 1, Canik Belediyesi Kiiltiir
Yaynlari, Samsun 2011, s. 139-150.

172 Ornegin, Timur’un baskilarindan bikan halkin, Timur’un ¢agdasi olmamasina ragmen, Nasreddin
Hoca’ya atfettigi, halk dilinde sdylenen, Timur’la alay eden birgok fikraya da sahit olmaktayiz. Halk
Nasreddin Hoca’y1 o kadar bagrina basmustir ki, Nasreddin Hoca, halkla beraber fikralarda aglamus,
Halk, Nasreddin Hoca’nin fikralar1 istiinden i¢ini dokmiis, onlarla kotiilerden intikam almustir,
diyebiliriz. Ornegin, bir giin Timur, sofrasinda Hoca 'va sorar; Hoca, seninle esek arasinda ne fark var?
Hoca, aramizda iki ii¢ arsinlik mesafe, ya var, ya yok cevabui verir. BKz. Abdiilbaki Golpinarl,
Nasreddin Hoca, s. 12-20.
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verilmek istenmistir. Cilinkii bu kelime, aklin yaraticiligi sayesinde olusmus bir

bilginin yarattig: evrenleri tarif etmektedir.1™

Sekil-8’de tasnif edebildigimiz kadariyla 7 alem, 7 akil tabakasina ayrilmistir.
Sekil-8’de goriildiigii lizere, akillar alemi teorisi, her bir dlemde ayr1 bir aklin
hakimiyetinin ve yOnetiminin varligini ortaya koyar. Her bir alem, yeni bir akil
sistemini ifade eder. Bir alemden digerine gegis, bir akil sisteminden, diger baska bir
akil sistemine ge¢isin varligini gosterir. Ancak her bir alem birbiriyle de irtibatlidir;
digerinden tamemen kopuk da degildir. Alemler arasinda yollar, baglantilar oldugu
gibi, akillar arasinda da yollar, baglantilar vardir. Ancak her bir alemin isleyisinde
egemen olan ayri, iist bir aklin egemenligi vardir. Bir alemde gegerli, tistiinliigii olan
bir mantik sistemi, diger bir alemde egemen olmayabilir. Bir alemde gecerli egemen
bir aklin, mantigin baska bir alemde de egemen ve gegerli kilmak, mantik kopukluklar
veya sistemsel par¢alanmalari ortaya ¢ikartabilir. Tiim akillardan miirekkep bir mantik
harmonisinin varlig1 biiylik kozmosun dongiisiinii saglamaktadir. Bu aciklamalar ve
izahlarin Osmanli ulemas: i¢in 6nemi nedir? Seklinde bir soru sorulacak olursa,
dnemini su sekilde izah etmek miimkiindiir: {slam’1n ilk dénemlerinden itibaren vukua
gelen fikri ve siyasi ayriliklar yadsinamaz bir gergektir.”* Bu nedenle var olan savaslar
ve miicadeleler gergekte bir akil savasidir. Ciinkii bir aklin, diger bir akla iistiinliigii;
bir milletin diger bir millete ya da bir sinifin, ziimrenin diger bir sinif ve ziimreye kars1
listiin gelmesi ve onu baski altina almasi anlamima gelmektedir. Insanlar1 yénlendiren
akildir; akli yonlendiren fikirdir, fikri yaratansa insanlarin sahip oldugu mantiktir. Bir
akla hiikmetmenin yolu, mantiga hilkkmetmekten geger. Mantiga hilkkmeden kim ise,

insanlara ve toplumlara da o hitkkmeder. O mantikla, toplumlar giidiilenir ve yonetilir.

Sagakli akillar alemi modellemesi, akillar alemlerini ayirarak, onlari tasnif
ederek, dogru mantigin ve dogru diisiinmenin yolunu agmaktadir. Akillar alemi
modeli, insan1 ve evreni pargalara ayirmamaktadir. Akil ve alem iligkisinde bir tasnif

yapmaktadir. Insan akli ile akillar alemi, birbiriyle yakm iliski igerisindedir. Insan

173 Bkz. Siileyman Hayri Bolay, “Alem,” DIA, 11, s. 357-360. .
174 W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Birlesik Yayinlari, Istanbul 1998, s. 11-
42.
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psikolojisi, tiim alemlerin bileskesidir, bir zetidir, denilebilir.}”™ Akillar alemi teorisi,
insanin akil ve fikir yolculugunda, akillar yolunu (alemleri) katagorize ederek, akil
karisikligini, karmasasini engellemesi, zihin berrakligini saglamasi, kendini, ¢cevresini
ve hatta evreni tanimasini kolaylastirmaktir. insanin, hangi akil melekelerini, hangi
alemi tanimada kullanacagini Ogrenmesidir. Siyasi iktidarlarin yanlis patronaj
politikalarinin etkisiyle Islam ulemasi, yaratict mantigin1 yitirmis, bu sebeple akillar

alemi tasnifini ve ayrimin1 yapamamuigtir.t’

Akillar alemi teorisi, bir aklin digerini yok saydig1 bir sistem degildir. I¢ ice
gegmis onlarca, yiizlerce, belki binlerce akillar sistemlerinden miitesekkildir. Her bir
akillar sistemi i¢inde hakim bir aklin isleyis diizeni vardir. Tipki bir sogandaki i¢ ice
gecmis birbirini ¢evreleyen zarlar gibi, bir akillar kiimesi, sistemi vardir. Her bir akillar
sistemi, digeri ile uyum iginde daha biiyiik bir sistemi de olusturabilir. Tek tip bir
mantik, tim mikro ve makro alemin isleyisinde hakim akil olamaz. Her bir sogan
zarina bir alem denilirse, her bir zarmm kendi ic¢inde, kendine has bir sistemi var
demektir. Bu basit bir mantik degil, karmasik, kaotik goriinen sagakli akillarin
olusturdugu bir sistemler manzumesinin gdstergesidir. islam teolojine gore, Tanr1’nin
isimlerin hep ‘en’ olusu, yasamim ve dliimiin birbiri i¢inden ¢ikmas1,*’” olmayacak

zithiklarin bir araya gelerek beraber yasami meydana getirmesi, belki de bu kaotik ve

175 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, Insan Yayinlari, Istanbul 1985, s. 37.

176 Gazali, el-Munkiz adli eserinde: "Duyulara giivenim sarsildigi gibi, acaba akla giivenim de
sarsilmiyacak midir?" dedikten sonra, aklin tenkidini yapryor; "Mantikta ne miisbet ne menfi yonden
dine ait bir sey yoktur. Mantik kanitlarin, kiyaslarin usuliinii 6gretir. Bunlarda inkar edilmesi gereken
bir cihet yoktur. Ancak onlarin da ilimde bazi kotiiliikleri goriilmektedir. Bunlar isbat igin bir tak im
sartlar ortaya koymuslardir. Bu sartlarla isbat kesinlik ifade eder. Fakat dini sorulari inceleme
swrasinda bu sartlara biisbiitiin riayet edememisler, hattd gevsek davranmislardir. Cogu kere mantiki
inceleyen bir kimse onu begenir. A¢ik ve kesin bulur. Zanneder ki mantik¢ilar kendilerinden rivayet
olunan sorulari bu gibi kamitlarla isbat etmislerdir. Dini ilimlerde bu sorulara dair yapilan
aragtirmalart iyice bilmeden o yanhs fikirleri kabul ederek kiifre diismiislerdir” Gazali, mantigin
birbirine zit olan iki felsefi saniy1 ayni derecede isbata yaradigini ve bundan dolayt dayandiklart mantik
kurallarimin gercekte aralarinda bir fark olmadigi halde, felsefecilerin, sadece ilkesel ayrilik nedeniyle
birbirleriyle celistiklerini soyleyerek, dervin bir hakikat arastirmasi i¢in mantigin, yeterli bir arag
olmadigr sonucuna varmaktadir. Ona gore mantik, ancak diinya ilimlerinde bir seyi anlatmak ve isbat
etmek icin alet olabilir. Fakat ger¢ek hakikati ispata yoneldigimizde bu alanda yetersiz kalmaktadur,
onu isbata asla yetemez. O zaman "kalbin gozii"ne basvurmak gerekir, demektedir. Bkz. Ulken,
Felsefeye Giris, s. 106.

177 Kur’an: 111/27: “Geceyi giindiize sokarsin, giindiizii geceye sokarsin. Oliiden diriyi ¢ikarirsin, diriden
olityii ¢ikarirsin. Diledigine de hesapsiz rizik verirsin®; ayrica bkz. Kur’an: XXIX/57: Her nefis oliimii
tadicidir, sonra da Bize dondiiriileceksiniz. Ayette gecen ‘tadicidir” kelimesi, yapi itibariyle Arapga’da
ism-i fail ¢ekiminde olup, genis zaman ve simdiki zaman kipini de igermektedir. Bu agidan ayeti, her
nefis, oliimii; her an, tatmaktadir, seklinde anlamak mimkiindiir.
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akillar evreninin mantiksal yapi tasi olabilir. Aklin ¢ok boyutlu olarak, akillar seklinde
isletilmesi, ge¢mis donemin siyasi iktidarlarinin yonetim anlayislarina ters
gelmektedir. Bu nedenle Aristo mantigi ideolojik, mekanik ve otoriter idarelerin

rasyonellestirilmesi i¢in elverigli bir aragtir.

Akillar teorisi ve sacakli akillar mantigi, bir ilkesizlik ve saskinlik degildir;
secenekleri cogaltir. Ehven-i serci'’® bir mantik da degildir. Diinyay1 ve yasami daha
derin kavramayi saglar. Akillar alemi teorisinde, gerceklik yok degildir; vardir. Fakat
biitiin bu i¢ ice gecmis gerceklikler, tipki sogan zarinda oldugu gibi, en dista hepsini
kaplayan tek bir ger¢egin i¢inde tasarlanmis da olabilir. Hayat ve evren o kadar
sasirtict tasarlanmistir ki, tamamen sagakli bir yapidan miitesekkil bir akillar evreni,
onu kusatan iist bir aklin i¢inde doniiyor olabilir. Kaostan diizene; diizenden kaosa
giden, birbiri igine gegmis muazzam bir akli yapilar manzumesi goriinmektedir.
Cagdas diinyada, sacakl1 akil olarak tartisilan akillar teorisi, Islam diisiince tarihinde
kesfedilmis, ancak siyasetin, hukukun, teolojinin Aristoteles mantig1 {izerine insa
edilmesi sebebiyle bu teorilere siyaset heterodoksi nazariyla bakilmasini saglamis ve

depatronaj etmistir.

Osmanl1 Devleti'nde de geleneksel islam siyasal aklinmn tesis ettigi ulema ve
iktidar iliskileri vardir. Siyasi iktidara gii¢ kazandiran, yonetimi islevsel kilan ¢ikar
iligkileri lizerine insa edilmis siyasi bir mantik sistemi vardir. Karsilikli ¢ikarlara
dayanan siyasi mantik anlagilmaz ise ulemanin ni¢in patronaj edildigi ve iktidarin buna
nigin gereksinim duydugu da anlasilamaz. Patronaj iligkilerin, mantik ve felsefe ile
iliskisini incelemek, ayn1 zamanda, ulemadaki zihni doniisiimii de incelemek demektir.
Ornegin ileriki konularda islenecek olan Kadizadeliler ve Sivasiler arasindaki
catigmalarin temelinde siyasi iktidardan elde edilen patronajin béliisiilememesi
yatmaktadir, diyebiliriz. Osmanli devletinde Siihreverdi geleneginin en Onemli

takipcisi olarak Katip Celebi’yi 6rnek verebiliriz.

178 Ugur Tatlisumak, “Ortadogu Islam Halklarmin Kiiltiirel Psikolojilerinin Olusumunda “Ehven-i Ser
Diisiincesinin Etkisi, Tarihsel Kokleri; Kiiltiirel-Sosyal Alanlardaki Yansimalar1,” Tiirk & Islam
Diinyast Sosyal Arastirmalar Dergisi IThe Journal of Turk & Islam World Social Studies, Sayi: 5, Aralik
2015, s. 290-299.
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Akillar alemi teorisinin diisiince hayatimizda yaratacagi faydalar nelerdir?
Sosyal hayatin bir alaninda gecerli bir mantigin baska bir alanda da egemen ve gegerli
kilinmasi, akilda muhakeme sorunlarina ve yasamdan kopukluklara neden olmaktadir.
Aklin ve mantifin sosyal alanlara gore Kategorize edilmesi, Islam diinyasindaki akil
karisikliligiin giderilmesi ve 6nlenmesi agisindan 6nemlidir. Bu sagakli durumu biraz
daha agiga kavusturmak igin su sekilde bir 6rnek verilebilir: Yeryliziinde, iktisat ve
siyaset diinyasinda merhamet duygusu yerine isleyen egemen mantik, giicii elde etme
arzusuna dayali koseli mantiktir. Mekanik diinyada isleyen egemen akil ise matematik
aklidir. Matematik akli ve mantigini, teoloji, izafiyet teorisi ve insan psikolojisi
alanlarinda egemen kilinmasi, igletilmesi bir¢ok algilama zorluguna, yanhs akil ve

mantik yliritmelerine ve netice yanlis sonuglara ulasmaya sebep olmaktadir.

Bir bagka ornek; semavi dinlerde ¢ok 6nemli bir yeri olan ‘dua ibadetini’ bir
matematik aklinin, mekanik mantiginin anlamasi, kavramasi miimkiin degildir. Ciinkii
mekanik akil bir akil ytiriitme ile eger teolojik alana miidahale ederse, sdyle bir iddiada
bulunabilir: Madem Tanri, ezeli bilgisi ile her seyi bilmektedir, gormektedir; o halde
bir kisinin Tanr1’ya dua ederek ondan bir sey istemesi, Tanr1’nin ihtiyag igerisindeki o
kuldan bilgisinin olmadigini iddia etmektir, ¢iinkii Tanr1 her kulun i¢ ve dig durumunu
en iyi bilendir, seklinde diiz bir mantik yiiriitebilir. Ve devaminda duanin dinde
olamayacag1 seklinde hatali bir ¢ikarima ulasabilir. Klasik mantigin ve matematik
aklinin, dua gibi bir i¢sel eylemi, ibadeti idrak etmesi miimkiin degildir. Bu nedenle
fizik bilimlerinde isletilen bir mantik teoloji ve psikoloji bilimlerinde isletilmesi biiyiik

diisiince yanlisliklarina yol agabilmektedir.!"

Askim bir alan olan teoloji akillar diinyasinda fikren ve zihnen yasayan bir
filozofun ve din bilgininin, diger akil diinyalarindaki farkli mantik sistemlerine
yabancilasmasi1 (alinasyonu), i¢inde bulundugu fiziki diinyanin gergeklerini
anlayamamasina sebep olur. Insan bu farkli alemler arasinda kalmis bir varlik olarak

bu zihni boliinmiisliikten farkli akil diinyalarinin var oldugunu kabul ederek onlar

179 Ornegin Karl Marks, tarih bilimini, fizik bilimine benzetmeye ¢alisnus, fizik biliminden elde ettigi
sonuglari tarihe ve felsefeye uyarlamaya ¢aligmistir. Bu nedenle ortaya koydugu birgok tarihsel yasanin
gecerli olmadigi zamanla ortaya ¢ikmustir. Bkz. Caner Taslaman, Kuantum Teorisi Felsefe ve Tanri, S.
37.



105

arasinda bag ve denge kurarak kurtulabilir. Insan, biiyiik kozmos akilar Aleminin
ortasinda bulunan bir varliktir. Mikro ve makro akillar dlemindeki durumunu ve
konumunu insanoglu bilmedigi takdirde her bir farkli diisiince aleminde kendi
varligin1 kaybedebilir. Kayboldugu alemin mantik sistemine ait ya bir irfani veya
mekanik mantik sistemlerinin alinasyonuna ugrar. Sonug¢ olarak diger akillar
diinyasina yabancilasabilir. Siyasi iktidarlar, bu yabancilasma olgusunu, kendi
c¢ikarlar1 dogrultusunda toplumlar1 manipiile etmek i¢in bir firsata doniistiiriir. Yalniz
sunu belirtmek gerekir ki; siyasi iktidarlar akillar alemi teorisinden tabiki
habersizdirler. Bunu bilingli olarak yapmazlar, sadece siyasi ¢ikarlarinin motivasyonu
ile, belki ¢ikar i¢ giidiisiiniin geregi olarak yerine getirirler. Alinasyon, her akil
tabakasi icin, ayri tiirde ve sekilde ortaya ¢ikar. Birden ¢ok akillar diinyasinin
gerceklerine karsi, insani, tek bir akil diinyasinin yasalarina tabi kilar. Cok yonlii,
sacakli insan psikolojisini tek tip bir mantiksal isleyise mahkim eder. Bu isletilen
siyasi akil, insanin psikolojik derinligini gdrmezlikten gelir. insanlar ve toplumlar,
diisiince ve psikoloji diinyalarinda boliinmiislik ve parcalanmishiklar yasar.
Toplumlari, aline olduklar1 diinyanin mantik 6geleri i¢ine mahkiim ederler. Siyasi
iktidarlarin kendi ¢ikarlarina uygun bir mantig1 patronaj etmeleri biiylik toplumsal
sorunlara ve travmalara neden olur. Insanlar ve toplumlar siyasi iktidarlarin sahip
olduklar1 giiclin etkisine girerek adeta biiyiilenir, gii¢ alinasyonuna ugrarlar. Bu
nedenle Osmanli’da Kadizadeliler ve Sivasiler ulemasi, diger Osmanli dini
cemaatlerin farkl fikri ve felsefl anlayislarini siddetle reddetmis, empati kuramamus,
sert bir sekilde birbirlerinin tizerlerine giderek toplumsal bir gerginlik unsuru

olusturmuslardir.

Osmanli Devleti’nde Kadizadeliler hareketinin en 6nemli temsilcilerinden olan
Ibn Teymiyyeci selefi anlayisin miintesibi Vani Mehmed Efendi (O. 1685), Osmanli
ulemasindaki fikri ve zihni donilislimiin en O6nemli Ornegidir. Selefl diisiincenin
diinyay1 ve teolojik alan1 algilayisindaki mantik kodlari, koseli, siyah ve beyazdir. Bu
anlayista hayat, keskin ve diizdiir. Birgok felsefi ve teolojik metaforu i¢eren konulari

algilamada mantik yetersizlikleri olustugu goriilmektedir.



106

Aristoteles mantiginin Islam diinyasindaki etkisini, Farabi, Ibn-i Sin4, ibn-i Riist
gibi biiyiik Islam filozoflarinda ve eserlerinde gérmek miimkiindiir.'® Aristoteles
mantiginin, Islam hukuku, siyaset felsefesi, kelam vb. gibi islam ve sosyal bilimlerinde
uygulanmasi, bir¢ok algi problemine yol agmustir.’8! Ornegin Aristoteles mantiginin,
o donemde felsefenin konusu olan kainatin kadim ve hudis (ezeli-ebedi veya sonlu)
olmasi ve hasir meselesi (yeniden dirilis) gibi teoloji ve uzay bilimleri konularinda
uygulanmasi biiyiik algi sorunlarina yol agmustir. Aristoteles mantiginin, metafiziki
alanda kullanilmasi, Islam felsefesi tarihinde, zihni karisikligin, algilama ve mantik
problemlerinin artmasina sebep olmustur. Bilim tarihi ¢aligmalariyla taninan bilim
tarihgisi Santillana’ya'® gére Aristoteles mantig, teoloji alanindaki karmasanin ve
basarisizhigin nedenidir.®® Johann Eduard Erdmann, Islam felsefesinin Ibn-i Sina ve
Farabi’den sonra diisiise gectigini soylemektedir. 84 Islam diinyasinda Aristoteles
mantigimin etkisinde kalan Messai filozoflarina kars1 Imam Gazali’nin El-Munkizii
Mine’d Dalal adli eseri ile Aristoteles diisiincesine karsi olusturdugu tasavvufl akim,
Islam diisiincesinde biiyiik etkiler olusturmustur. Ancak olusan bu etki, akla yeni bir
mantik ufku, ¢ikist agmamis, hatta aklin 6telendigi baska biiylik sikintilarin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur. Clinkii akli baska bir agidan 6teleyip, baski altina almig akil
yine hakkettigi yeri ve konumunu bulamamustir. Islam diinyasmin yasadig1 krizler
aslinda bir akil krizleridir. Aklh tanimlayamamanin ve onu dogru

konumlandiramamanin krizleridir.

Biyolojik aklin g¢ikarimlarinin, siyasi, iktisadi, felsefi ve teolojik alanlarda
uygulanmas: yukarida ifade edilen akillar alemi teorisine gére hatalidir. Ornegin;
Charles Darwin (d.1809-1882)’in sosyal teorileri gibi. Cilinkii olandan olmas: gereken

ctkmaz, ¥ mantik kuralmi gormezlikten gelmistir. Ancak zitliklarm, geliskilerin ve

180 Bkz. Hiiseyin Caldak, Aristoteles Mantigi 'min Islam Usil Bilimlerine Etkisi, s. 149-152,

181 Safak Ural, Temel Mantik, s. 35.

182 Giorgio Diaz de Santillana (1902-1974): Massachusetts Institute of Technology (MIT)
Universitesi’nde uzun yillar bilim tarihi alaninda &nemli calismalarda bulundu. Bkz.
http://platonism347.tripod.com/de_santillana.htm

183 Aktaran: Abdiilhalim Mahmud, “imam Gazali” EI-Munkizii Mine’d Daldl ve Tasavvufi Incelemeler,
Kayihan Yaynlari, Istanbul 1990, s. 84.

184 Aktaran: Kaan Dilek, http://kaandilek.com/islam-medeniyetinin-eflatunu-suhreverdi/ Erigsim Tarihi:
23/07/2015.

185 Hayvanlar ve bitkiler aleminde, giiglii olanin zay1fi yok ettigi, sonucundan toplumsal iliskilere dair
bir ¢ikarimda bulunarak yasamin kanunlarini da giigliilerin zayiflar1 yok saydigt bir hukuk anlayisi
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paradokslarin bulundugu biiyiik bir kozmos vardir. Olandan olmasi gerekeni ¢ikartan
siyasi iktidarlar, filozof ve bilginleri kullanarak boyle bir mantiga dayali bir sistem
insa ettiler. Bu mantik yiiriitmeye dayali Hitler gibi iktidarlarin, diinyay1 biiyiik

savaglara ve kaoslara gotiirdiikleri bir vakiadir.

Sekil-8: Sacakh Akillar Alemi Modellemesi

Teolojik-Sacakh
Akil Alam

Uzay -Galaksi ve Karadelik
Sistemlerinin Bulundugu Akillar
Alemi

Yeryiizii - Matematik- Fizik ve
Mekanik Makinalarin Bulundugu
Akillar Alemi

iktisadi-Siyasi Hayatin
Cikarlara Dayanan Akillar
Alemi

INSAN

Bitkilerin ve
Hayvanlarin Akillar
Alemi

Atom Alt1
Akillar Alemi

Sonug olarak, akillar alemi teorisi, aklin herbir sisteme gore ayr1 sekilde ele
isletilmesidir. Her bir akil alemi (sistemi), ayr1 bir sekilde degerlendirilmelidir. Her bir
sistemi anlamak i¢in 0 Sisteme uygun ayri1 bir mantik kullanilmahidir. Her bir sistemi
gelistirmek i¢in de ayr1 bir patronaj politikast uygulanmalidir. Boylece hem akil
catismalarinin Oniine gecilmis olunacak hem de gelismeyi tikayan akli ve mantiki
engeller de ortadan kaldirilmis olacaktir. Bu sekilde toplumlar, daha sistematik
diisinmenin yolunu kesfetmis olacaktir. Bunun sonucunda daha rahat empati

kurabilen, kimi, neden, nasil patronaj edecegini bilen bilgi toplumlar: olusabilecektir.

¢ikartilamaz. Bu nedenle yasadigimiz diinyanin tabiat yasalarindan olmasi gereken sey ve etik degerler
¢ikartilamaz. Bir bagka deyisle olandan olmasi gereken ¢ikmaz. Bkz. Abdiilkerim Surds, Evrenin
Yatismaz Yapisi, Insan Yayinlari, Istanbul 2008, s. 17.
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Kaotik bir akildan, sistematik bir akla; hatta paradokslari ¢ozebilen bir toplumsal iist
bir mantiga ulasilabilecektir. Siyasi iktidarlar, insanlar tek bir akil dleminde kalmaya
zorlamaktadir. Toplumlarin ilerlemesi ve kalkinmasi isteniyorsa, mantik ve zihniyet
degisimini gergeklestirecek, bilgi devrimini saglayacak sacakli bir mantikla tiim

akillar alemlerini igerisine alan sagakli bir aklin patronajiyla gergeklesebilir.
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IKINCi BOLUM
TARIHSEL ARKA PLAN: PATRONAJ-DIN VE BiLiM

|. ESKi CAGDA PATRONAJ

Insanligin medeniyet nehri, Siimer-Babil-Misir-Yunan-Roma-Arap ve Tiirk
Islam Devletleri olarak modern zamanlara dogru akt1. Bu medeniyetler modern bilimin
kaynagini olusturdular. Demokritos, Sokrates, Eflatun, Aristoteles, Pythagoras’dan,
Farabi, Ibn-i Sina, el Kindi, Birni, Ibn-i Haldun, Newton, Kepler, Galileo ve
Einstein’a dogru kiimiilatif*®® olarak akan bilim, yiizyillar boyunca kendine bir bilim
ve sanat hamiligi yapacak kimseleri ve giivenli limanlari aradi. Bilim, kendine hem iin
hem de siyasi amaglar giiden giigler tarafindan ancak destek bulabildi. Bu durum,
bilimde siibjektiflik ve glivenilmezlik de ortaya ¢ikardi. Bilimin 6zgiirliigi, bilim
adaminin Ozgiirliiglinden ge¢mekteydi. Bilim adaminin, ekonomik ve gilivenlik

sorunlar1 onu giivenli patronaj limanlari bulmaya stirekli sevketti.

Bilimin gelismesinin seriiveni, bilim adamimin yasadigi patronajin da bir
hikayesidir, diyebiliriz. Bilim adami, akliyla ge¢imini saglayan kimsedir. Aklin ve
bilimin kendileri i¢in 6nemini kavrayan iktidarlar, kendilerine teknik anlamda fayda
saglayacak bir akla destek ¢ikarlarken, yeni siyasi, iktisadi, felsefi teorilere ise sicak
bakmamisglardir. Siyasi iktidarlar, Yyenilik¢i akla karst ¢ikmak i¢in yine akl
kullanmustir. Siyasi iktidarlar, faal, yaratici, tiretken bir akil yerine, duragan, statiikocu
bir akli, yine bilim adamlarinin marifetiyle yaratmiglardir. Siyasi iktidarlar, toplumda
mesruiyetlerini korumak ve artirmak i¢in bilim adamlarinin vasitasiyla politik ve
toplumsal diizeyde uyguladiklari irrasyonellikleri, iktidarin ¢ikarlarin1 gozeten, ona
bagl statiikocu bir akilla rasyonalize etmisler, iktidarlarinin devamini bdylece
saglamiglardir. Bu statiikocu akil; bilgi tiretmez, mesruluk iiretir, olaylara tek bir
noktadan bakan bir akildir. Bu ortaya ¢ikan, akil-bilgi ve bilim adami-iktidar iligkileri,
tarih boyunca iktidarin mesrulugunu da saglamistir. Bu patronaj iliskiler, siyasi

iktidarlar tarafindan ihtiyag duyulan bir aklin patronajidir. Bir bilim adaminin

18 Birbirine eklenerek, katlanarak gelisen bilgi.
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patronaj1, egemen kilinmak istenen bir aklin da patronajidir. Iktidarin ¢ikaria gére bir

akil patronaj edilirken; diger bir akil ise depatronaj edilmektedir.

A. Antik Yunan’da Patronaj

Avristophanes (MO 456 — 386), Bulutlar adli eserinde filozoflarin, kétii bir
durumu iyi; iyi bir durumu kotii gosterebilen yetenekleri sayesinde, Atina iktidarinin
bu filozlar1 kullanmakta ne kadar istekli ve mahir olduklarini anlatir. Dénemin
Atina’sinin en Onemli siyasi kisiliklerinden biri olan Kleon’a goére filozoflar,
geleneksel paganist inanglara zarar vermektedir.'®’ Platon, besinci yiizyilda Yunan
kentlerinde dolasarak genglere, akillarin1 kullanarak, imparatorlarin hizmetine nasil
girebileceklerini, kamu hizmetinde nasil konusmalari gerektigini onlara ogreten
sofistleri elestirmistir. Platon’a gore sofistler, gergek felsefeyi para karsiligi
ogretmisler, felsefeyi, entelektiiel oyun gibi sunarak degersizlestirmislerdir.8 Platon,
Sicilyali Gorgias’a, bir diisiinceyi ayni anda hem savunabilmesi hem de ¢iiriitebilmesi
yani cerbezesi, hilekarligi sebebiyle objektif olmadigi, nesnel gercekligi gormezlikten
geldigi i¢in  karst c¢ikmustir. Platon’a  gore onlar ikinci el fikirlerin
pazarlayicilariydilar.® Aklin siyaset pazarinda satilan bir meta haline doniismesi, bazi
haksizliklarin, gergeklerin ortiilmesinde kullanilmasi, eski Yunan’da siyasetciler ve
iktidar sahipleri icin giinliik siyasetin basit numaralarryd:.*® iktidar sahipleri, bu
alanda boy gosteren giiclii filozoflara patronaj saglamis, saray biirokrasisinde iyi is

imkanlar1 vermistir.

Sokrates (MO 469-399), MO 399 yilinda, etkisi altina aldig1 gengleri, saptirdig
ve devletin tapindigi tanrilart yok saydigi igin baldiran zehiri igirtilerek, idam
edilmistir. Sokrates’in Ogrencisi Platon, Devlet adli eserinde, bilgin ile iktidar

arasindaki iligkiyi huzursuz, sorunlu bir iliski olarak goéstermektedir. Sikintili bu

187 Aktaran: Charles Freeman, “Misir, Yunan, Roma”, Antik Akdeniz Uygarliklar:, Dost Kitabevi
Yayinlari, Ankara 2010, s. 264, 266.

188 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul 2008, s. 30-35; ayrica bkz. Freeman,
Muisir-Yunan-Roma, s. 266.

189 Freeman, Misir-Yunan-Roma, s. 264, 266.

190 platon, Devlet, Bordo Siyah Yayinlari, Istanbul 2005, s. 11.
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iliskiye care olarak ya filozoflarin kral ya da krallarin filozof olmasi gerektigini

sdylemektedir, 9

Platon’un Devlet adli eserinde, iktidar ile felsefeyi tek potada toplayarak, giig ile
erdemi; gili¢ ile adaleti bir araya getirebilme ¢abasinda oldugu goriilmektedir. Diger
bir deyisle, adil, erdemli bir toplumun insa edilebilmesi i¢in gergek filozoflarin iktidara
talip olmalar1 gerektigini soylemektedir. Platon, bilgin-iktidar iliskilerinde, iktidarin
gergek sahiplerinin filozof ve bilginlerin hakki olduguna agikea isaret etmektedir. Bu
nedenle, diyalogda Glaukon, Platon’a; bu diisiincesinin, mevcut siyasi iktidarlardan
biiyiik bir tepki alacagini belirtmekte ve uyarmaktadir. Blaise Pascal (1623 -1662) ise,
bilgi-iktidar iliskilerinde Adaletsiz gii¢, zalimdir, gii¢siiz adalet ise, acizdir, diyerek
giicii, adaletle dengelemek istemektedir.!%? Insanoglunun en biiyiik en esaslh talebi
giicii elde etmeye yonelik i¢giidiisiidiir.'®® Niccolo’ Machiavelli Prince adli eserinde
ise giiciin dogasinda yonetimi ele gecirme arzusunun varoldugu, bu nedenle amaclar,
araclart mesru kilar tezini ortaya koymaktadir.'® Platon’un, Devlet adl1 eserinde
sahici, ger¢ek filozoflar soziiyle gercegi agikga sdyleyen ve gercegi gizleyen seklinde

filozoflar ikiye ayirmugtir.1%

MS 529°da Atina’daki felsefe akademisinin kapatilmasi ve mallarinin miisadere

edilmesi, Roma imparatoru I. Jistinyen (Justinianos, d. Yak. 482 - 6. 565)’nin,

191 Sokrates: Sanwrim, boyle tayin edici doniisiimii saglayabilecek tek bir degisiklige isaret edebiliriz;
gerg¢i oyle kolay bir degisiklik degil bu, ama gerceklestirilebilir bir sey! Glaukon: Neymis? Simdi, az
evvel soyledigim gibi biiyiik dalganin iizerine gidiyorum. Hani alaylardan ve inanmamaktan olusan bas
dondiiriicii bir akinti siipiiriip gétiirecek olsa da beni, simdi agzimdaki baklayr ¢ikartmak istiyorum.
Sokrates: Sayleyecegim seye dikkat et! Glaukon: Konus! Sokrates: Devletlerde filozoflar kral olmazsa
va da bugiin su kral dediklerimiz ve yoneticiler (hiikiimdarlar) sahici, iyi filozoflar olmaz, politik gii¢
(iktidar) ile felsefe tek bir elde toplanmazsa ve bugiin dogal yetenekleri sayesinde, iki ddevden sadece
birine kendini adamis olan ¢ok sayida kimse, zorla bundan (tek gorevie ugrasma durumundan) men
edilmezlerse sevgili Glaukon, devletlerin, hatta biitiin bir insanligin mutsuzlugunun sonu yoktur ve
diisiincelerimizde tasarladigimiz diizen (anayasa), hani gerceklesme imkdni varsa bile bunlar olmadan
once gergeklesip giines 15181 géremeyecektir. Cok sasirtict bir sey soéylemek zorunda oldugumu
gordiigiim i¢in uzun zaman tereddiitte kalmistim iste. Ciinkii (bu ilkeye uymayan) bir devletin ne tek tek
insanlarmmin ne de biitiin olarak kendisinin mutlu olamayacagi anlayist agir mi agirdir.” Bunun iizerine
Glaukon: Sevgili Sokrates ne bicim bir laf attin ortaya, ne tiirden bir diisiince bu! diye konustu, “Bak
simdi en kétiilerinden sayilmayacak bir siirii adam, giysilerini ¢tkartip bir kenara atip ¢urigiplak,
ellerine gecen ilk silaht kapip senin basina is agmak icin olanca giigleriyle iizerine ¢ullanacaklardir!
Bkz. Platon, Devlet, s. 143.

192 Blaise Pascal, Pensées, Published by E. P. Dutton & Co., Inc. New York 1958, p. 85.

193 Eriedrich Nietzsche, Giig Istenci, Birey Yayinlari, Istanbul 2002, s. 355.

1% Niccolo Machiavelli, Prince, Arc-Manar publication, Rocville USA. 2007, p.58.

195 PJaton, Devlet, s. 190.
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fermaniyla olmustur. Boylece Atina’nin son Neoplatoncu filozoflari, depatronaja
ugramislardi. Neoplatoncu filozoflar, baskidan uzak, felsefeye daha miinbit, patronaj
imkanlarinin daha ¢ok oldugu diyarlara gog ettiler. Bu gog yalnizca filozoflarin gogii
degildi; yaratict aklin da, bilimin de gé¢ii ve yer degistirmesiydi. Bu dénemde aklin

doguya dogru hareketinin iki 6nemli etkene dayali oldugu kabul edilebilir:
1- Roma Imparatorlugu’nun Hristiyanlagsmasi
2- Sasani Imparatorlugu’nun kiiresel bir gii¢ haline gelmeye baslamasi

Hristiyanlarin tehditlerinden kendilerine daha 06zgiir yerler arayan yedi
filozof'%, Iran Sasani Sahi Hiisrev Nisirevan’in sarayina sigindilar.’®” Cok sayida
Yunan ve Hint kokenli felsefi metinler, Avesta’yla!®® birlestirildi. Iran kiiltiirii
karsisinda Biiyiik iskender, Iran’daki biitiin kitaplar1 yaktirmis, Helen kiiltiiriiniin, iran
kiltirii karsisinda mutlak galibiyetini  saglamayr amaglamistir. Jistinyen’nin
fermaniyla Yunanistan’dan siiriilen Filozoflar ve ‘Hz. Isa’yt ve Hz. Meryem’i Tanr
kabul etmeyen Nesturiler’ sigmdiklar1 iran’da biiyiik bir Helenist fikir hareketi
meydana getirdiler. Biiyiik bilginlerin hamiligini yapma siyaseti, tarih boyunca, biiyiik
emperyal devletlerin, izledikleri klasik bir siyasettir. Roma ve Iran imparatorluklart
birbirlerine karsit olan bilginleri, felsefeleri, mezhepleri karsi-patronaj destegi ile

onlar1 kendi tilkesine davet etmis, birbirinin karsit1 olan goriisleri desteklemislerdir.

Babil kitabelerinde Persler’in biiyiik hiikiimdari Kurus’un, Tanr1 Marduk ve oglu
Nebi’ye saygi duydugu yazilidir. Ayrica Babil Yahudilerini 6zgiirliigiine kavusturmasi
ve Yehova’'min Cobani unvanini almasi, patronaj politikalarinin inanglar iizerinde ne
kadar etkili oldugunu gostermektedir. Sasaniler, Nestirilere ve Monofizitlere

ayricaliklt davrandilar. Nestlriler, siyasi olarak Sasaniler’in patronajinda ve

1% Bahsi gecen yedi filozof, Suriyeli Damascius, Kilikyali Simplicius, Frigyali Eulamius, Lidyal
Priscianus Fenikeli Hermias ve Diyojen ve Gazzeli Isidore’dur.

197 Ramazan Sesen, “Islam’da 1k Terciime Faaliyetleri”, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, VII, Say1:
3- 4, Istanbul Universitesi Edebiyat Fak. Yayinlari, Istanbul 1979, s. 4-5.

198 Avesta ve Gatalar, Zerdiistilik dinine ait kutsal kitaplarin adlaridir. Avesta, esas Zerdiistilerin ilk
kitab1 olan Gatalar’in, Zerdiisti rahipleri mobatlarin yaptiklar1 yorumlardir. Hz. Muhammmed’in
Zerdiistiler’e ‘Ehl-i Kitap’ muamelesi yapin emrine uyan Hz. Omer, fran’in fethinde zerdiistilere, ‘Ehl-
i Kitap’ hukukunu uygulamistir. Bkz. Sinasi Giindiiz, “Mectsilik,” DIA, XXVIII, Ankara 2003, s. 279-
284.
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kontroliinde olmalar1 nedeniyle diger bir giiciin Bizans’mn Konstantinopolis’in
desteklerini, patronajlarimi kaybettiler. Roma Imparatorlugu, M.S. 451°deki Kadikdy
konsiiliinden sonra Ortodokslar lehinde tercihte bulundu. Siyasi iktidar artik
Ortodoksluk iizerinden siyasi projelerini ve desteklerini siirdiirdii.***Farkl1 kiiltiirlere
ve dinlere ait mitlerin ve sembollerin benimsenmesi, senkretize edilmesi, mitlerin
kullanilmas: siyasetleri, tarih boyunca emperyal devletlerin egemenliklerini
stirdiirebilmeleri igin yaptiklari bir siyaset ve politik bir zorunluluktu. Ciinkii emperyal
bir imparatorluk olmanin geregidir. Emperyal olmak demek, tebalar1 altindaki tiim
kiiltiirleri ve uluslart bir amag¢ dogrultusunda birlestirmek ve bir potada eritebilmek
demektir. Kuskusuz, bu birlestirmeyi ve eritmeyi saglayan etken, imparatorlugun
sahip oldugu maddi giicii ve inanglar1 bu dogrultuda birlestirebilmesidir. AKsi

takdirde, bir ¢ekim giicii olugturamaz ve cazibe merkezi haline gelemez.

M.S. 489°da Roma Imparatoru Zenon ( d. ? 6. 491) Sasaniler’e bagli Farisilerin
okulu olarak adlandirilan Urfa okulunu kapatti. NestOri papazlar ve talebeler
kovuldular. Kendilerine daha rahat imkan ve firsat sunan Iran sahi Pir(iz’un patronaji
ile Iran’a gog ettiler. Kendilerine Nusaybin patrigi Barsauma da katildi. O dénemde
tarihte iki bityiik siiper gii¢ olan Iran ve Roma’nin patronajinda iki farkli Isa teolojisi
gelisti. Bizans Imparatorlugu, Ortodoks Kilisesini patronaj ederken, Sasani
imparatorlugu da Nesturilik’in destekgisi ve merkezi oldu.?® Sasani imparatoru
Piruz’un patronaj siyaseti ile Ciindisapur’da, Farisilesmis bir kilise ortaya ¢ikti.
Ermeni Bagpsikopozlari, Sasani sahlari tarafindan atandi. Kapatilan Urfa Okulu
Ozellikle Yunan kiltiirii egitimi veren bir yerdi. Bu yerlerde ilk Helen ve Siiryani
merkezleriydi. Iki bilyiik emperyal giiciin siyasi ¢atigmasi neticesinde her bir
imparatorluk ayr1 bir mezhebi yapiyr destekledi ve himayesine aldi. Her iki
Hristiyanlik mezhebi de imparatorluk idareleri tarafindan patronaj edilirken her iki
mezhep de iki bilyiik giiciin kontrolii altinda emperyal giiglerin kiiltiirel etkisi altina

girdiler.?0

199 Yegane Shayegan, “Yunan Felsefesinin islam Alemine intikali ”, [slam Felsefesi Tarihi, Editor:
Seyyid Hiiseyin Nasr — Oliver Leaman, Agilim Kitap Yayinevi, Istanbul 2011, s. 131.

20 Kadir Albayrak, “Nesttrilik”, DI4, XXXIII, Ankara 2007, s. 15-17.

201 Shayegan, Islam Felsefesi Tarihi, s. 131-132.
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Iki farkl1 biiyiik giiciin arasinda kalan Hristiyan halk, cesitli baskilara ugradilar.
Yunan Pagan disiincesini ve felsefesini Hristiyanlikla birlestirme fikri, Sasani
imparatoru I. Sapir tarafindan desteklenmis, boylece ¢ok kiiltiirlii bir toplum meydana
getirilmek istenmistir. Yunan felsefesi, Merv ve Ciindisapur gibi sehirlerdeki Siiryani
okullarinda yogun bir sekilde islenmekteydi. 2% Antikcag Yunan Felsefesi,
Siiryanice’ye yapilan ilk terciimeler ile birlikte, Miladi 5. yiizyilda tekrar hareketlik
kazandi. Bu dénemde Porphyrios’un Isagoci adli eseri, mantik derslerine giris kitabi
olarak okutuldu.?®® Aristoteles mantik disiplini, Siiryani filozoflar tarafindan ilgi ile
karsilandi. Aristoteles mantiginin, bir¢ok dini problemlerin ¢6ziimiinde bir savunma
araci olarak kullanilabilecegi anlasildi. Bu sebeple, Aristoteles mantigi kiliseler
tarafindan benimsendi. Fakat kilise, Aristoteles mantiginin biitiin katmanlarini degil
sadece Kategoriler, Onermeler ve Birinci Analitikler’in 7. boliimiine kadar olan
mantik konularina izin veriyor, Aristoteles mantigininda bile, bir iist diisiinme moduna
c¢ikilmasina izin vermiyor, bundan sonraki mantik bdlimlerinin okunmasina sinirlama
getiriyordu.?®* Aristo mantig1, statilkocu her diisiincenin, her siyasi goriisiin kendini
rasyonellestirebilmek igin kullandigi bir ara¢ haline gelmisti. Aristoteles diisiince
mantig1, her siyasi goriisiin kendini temellendirmesine, bir metod olarak kullanilmaya
miisaitti. Hatta Aristotels mantig1 Ibni Hazm araciligi ile Islam hukukunun hiikiimler

ustliinde de kullamldig1 goriilmektedir.?%

Islam diinyas1, Aristotels mantigiyla, Yunan felsefesi’nden yapilan terciime
eserler sayesinde tamst1. Ilk defa halife el-Mansur (754-755) iktidar1 zamaninda,
Aristoteles’in Organon adli eseri, Arapga’ya terciime edildi. El-Kindi (801-873),
Muallim-i Sani iinvan1 alan Farabi (872-950), Ibn-i Sina (980-1037), Fahruddin er-
Razi (1148-1209) gibi biiyiik Islam filozoflari, Aristoteles mantiginin etkisi altina
girdi. Farabi, Aristoteles mantigini, felsefi, kelami bir¢ok problemin ¢6ziimiinde de

kullanmaya ¢alist:.2%

22 Shayegan, Islam Felsefesi Tarihi, s. 132.

203 Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, TDV. Yay., Ankara 1997, s. 3.

204 Nihat Keklik, /slam Mant:k Tarihi ve Farabi Mant:g, Istanbul Univ. Edb. Fak. Yay., istanbul 1969-
1970, s.17.

205 fsmail Koz, “Islam Mantik Kiilliyatinin Tesekkiilii”, Felsefe Diinyast, Sayr: 30/2, Ankara 1999, s.
101.

206 Safak Ural, Temel Mantik, s. 35.
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Imparatorlugu’nu kilise skolastizmine teslim eden Bizans siyasi iktidarlari,
uygarlik tarihi acisindan ¢ok 6nemli bir gelismeye sebep oldu. Bagdat ve Iran’a
yerlesen bu filozoflar ve hekimler, bilim ve felsefeyi Atina’dan; Bagdat ve Iran
cografyasina tasidilar. Roma Imparatorlugu’nun Hristiyanlasmas: siireci, iki asirdan
fazla siirdii. 325 yilinda yapilan Iznik konsiilii, Hristiyanlig1 ve kiliseyi iktidarin
icaplarina gore resmi bir paradigma haine getirdi. Roma pagan kiiltiiriiniin Hristiyan
kiiltliriine doniisiimii, altinci asra kadar devam etti. Jiistinyen’in fermaniyla nihayetine
erdi. 2% Goriildiigii tizere dinler, mezhepler, felseler gegmiste oldugu gibi siyasi
iktidarlarin patronlugunda yalnizca gelisme imkani bulmamuslar, siyasi iktidarlarin

tamamen patronaji altinda sekillenmislerdir, diyebiliriz.

Paganist olduklar1 i¢in I. Jistinyen tarafindan depatronaj edilen, siiriilen
Neoplatoncu Porphyry; Hz. Isa’nin peygamberligini reddetmis, isa ve Hiristiyanlar
arasina keskin bir ayrim ¢izerek, Isa’nin sadece bir insan oldugunu ileri siirmiistiir.2%®
Kayserali Eusebios (M.S. 263-339) Platon’un Musa’nin sadik bir izleyicisi oldugunu

sdylemis, on birinci yiizy1lda John Mauropous ise Platon’un ilk Hiristiyan?®

oldugunu
soyleyerek ruhunun kurtulusu icin Platon igin dua etmistir. 2 Anlasilan siyasi
iktidarlar, kendi siyasi goriisiine uygun bir dini ve mezhebi desteklemis, resmi
paradigmaya uygun olmayan felsefi gortsleri, heterodoksi ilan etmis, filozoflari

tilkeden siirmiistiir.

Roma imparatoru Konstantin, biiyiikk kitleler halinde halkin Hristiyanliga
girdigini farkedince MS 312 yilinda, Hristiyanligi devletin resmi dini olarak kabul etti.
Konstantin’in Hristiyanlig1 kabul edisinde halkin siyasi mesruiyetini kazanma
giidiisiiniin etkili oldugu diisiiniilebilir, fakat Hz. Isa, Incil’de Tanri’nmn kralligindan
bahsediyor ve kendisinin Tevrat’1 tamamlamak iizere gonderildigini sdyliiyordu.?!! Bu

durum Hristiyanlig1 kabul eden Roma imparatorlari i¢in biiyiik bir sorun teskil etti.

27 Shayegan, Islam Felsefesi Tarihi, s. 120-128.

208 Hiiseyin Hakan Gazioglu, “Neoplatonizm ve Hiristiyanlik Iliskisi”, Hacetepe Univ. Sosyal Bilim
Enst. Dergisi, Ankara 2014, s. 10.

20 fslam’a gore su ana kadar gelen biitiin dinlerin adinin islam oldugunun altin1 gizersek John
Mauropous’un Platon’u ilk Hristiyan olarak ni¢in tanimladigini anlayabiliriz. Bkz. Kur’an: 111/19.

210 Gazioglu, “Neoplatonizm ve Hiristiyanlik Iliskisi”, s. 13.

211 Yeni Ahit, Matta: V/17
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Zira Yahudi Seriati’nin devlet ve kamu diizeninde temsil edilmesi ve uygulanmast,
Hz. isa’ya verilen kutsal kitap incil’in de bir emriydi. Roma imparatorlari, Incil’in bu
emrine karsi, iktidarlariin devamini ve giivenligini saglamak i¢in Yahudi Seriat’inin,
siyasi isteklerinin Incil’den ¢ikarilmasini, Hristiyanligin, Yahudi Seriati’ndan baginin
koparilmasm gerekli gormekteydi. ilk Hristiyanligm, diinyevi giicten, otoriteden
yoksun olusu, onu siyasi iktidarlar karsisinda korumasiz birakti. Hristiyanligin, onu
koruyacak bir giigten yoksun bir durumda olmasi; zayif kitlelerin bu dine gegmeleri
karsisinda, zayif kitleler {istiinde otorite kurabilmek i¢in krallarin istahini1 kabartt1 ve
Hristiyanligi kabul etmede birbiriyle yarisir hale getirdi. Ancak krallarin ve
imparatorlarin tahtlarin1  sarsabilecek diinyevi diizenlemelerle ilgili ayetlerin
Hristiyanliktan ¢ikarilmasi, Hristiyanligin, iktidarlarin istekleri dogrultusunda,
doniistiiriilmesi gerekiyordu. Bu doniisiim, iktidarlar tarafindan patronaj edilen din
bilginleri ve filozoflarin eliyle gergeklestirildi. Bu tesebbiis Kitab-1 Mukaddesin, Aziz
Jeromo tarafindan 4. asirda Yunanca’dan Latince’ye terciime edilerek basladi. Yahudi

Seriat’1 ile bag1 koparilan Hristiyanliga, Roma Imparatorlarinin destegiyle Roma

Hukuku dikte edildi.?!?

Hukukun sekillenmesinde, siyasi iktidarlarin patronajiin 6nemli bir yeri oldugu
gorilmektedir. Toplumun birarada yasamasini saglayan, cikarlar1 adil ve esit bir
diizeyde yoneten diizenlemeler, hukuktur. Bu temel hukuk anlayisinda meydana gelen
bir degisim bizzat toplumun yapisinit etkilemektedir. Sonug olarak bu da bir siyasi
rejim degisikligini ortaya ¢ikaracaktir. Bu nedenle Imparator Trajan (M.S. 52-117)
devrinde, Hristiyan olmay1 6lim cezasi gerektiren agir bir su¢ olarak géren Roma
Hukuku arttk  Hristiyanlik’la  senkretize  edilerek, birlestirilerek Roma
Imparatorlugu’nun resmi hukuku kabul edildi. Bu ayn1 zamanda Bati’daki olumsuz
anlamda epistemik degisimin de baslangiciydi. Imparatorluklarin, Hristiyanlig
kabuliindeki tarihsel siiregte, MS 39°da, I. Odosius tarafindan pagan gelenekleri
yasakland:. Iskenderiye’deki pagan rahipler hiicuma ugrad: ve pagan mabetleri yikildi.
Bir¢ogunun iicreti kesildi ve felsefi goriislerini yaymalarina izin verilmedi. Bazilari

ling edildi. ?*®* Roma imparatorlari, tebaalarindaki halkin biiyiik ¢ogunlugunun

212 Shayegan, Islam Felsefesi Tarihi, s. 121.
213 Shayegan, Islam Felsefesi Tarihi, s. 122.
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Hristiyanliga ge¢meleri karsisinda, eski Yunan paganizmine cephe almig, Yunan
pagan rahiplerini, depatronaj etmis, yeni gii¢ merkezi olmaya baslayan Hristiyanligi,
imparatorluk kiiltiirii ile senkretize ederek siyasi iktidarlara temel olacak yeni bir

Hristiyanlik mezhebinin temellerini atmastir.

Ortodoksluk, imparatorlugun merkezine alinmig, karst emperyal cephede
bulunan Sasani imparatorlugunun etkisinde gelisen Nestarilik ise depatronaj
edilmistir. Bir pagan filozofu ve Neoplatoncu olan rahip Ammonius Iskenderiye
Patrigi Athanasius’un zorlamasi ile bir anlasma imzalamis, bu anlagsma geregince
Platon’un serhlerinden vazgegip Ariston’un mantig1 ve metafizigi izerine yogunlagma
sOzii vermistir. Neoplatoncu olan Damascius (M.S. 538 civar1), Ammonius’u, maddi
kazanimlar elde etmek amaciyla siyasi hareket ettigi i¢in suclamustir. Iktidarin patronaj
desteginden mahrum kalmamak ve egitim faaliyetlerine devam edebilmek icin
Ammonius, Platon ve Aristo’yu birlestiren yeni felsefi serhler tizerinde ¢alismistir. Bu
ayn1 zamanda Neoplatoncu evren ve siyasi goriigiin Aristoculastirilmasi anlamina da
gelmekteydi. Aristo ve Platon arasinda bir uyum saglamaya galisildi. Buradan
anlasildigr tizere filozoflar ve din adamlari, yasamlari i¢in gerekli olan maddi
gereksinimlerini donemin siyasi iktidarlart patronaji ile karsilamak zorunda
kalmislardir. Imparatorlarin saraylarinda kendilerine yer bulmaya c¢alismiglardir.
Imparatorlar tarafindan yapilan patronaj politikasinin etkisi ile felsefeye ve akla,
yazdiklart eserleri ve nutuklariyla yon vermisler, bir algi yonetimi ve toplum

miithendisligi gorevini yerine getirmislerdir.

Epikiiros (M.O. 341-270), bilimin énemine vurgu yapti, ciinkii Epikiir’e gore
yalnizca bilim, insana mutluluk verebilirdi. Epikiir’e gore gokteki olaganiistiiliigii,
doga olaylariyla benzerlik kurarak agiklamamak gerekiyordu. Kuskusuz burada
Epikiir, yeryiiziinde siyasi iktidarlarin giiciinii ve mesruiyetini dogaiistii gii¢lerden
almamasi gerektigini diistinmekteydi. Epikiir Midilli’de kurdugu okulda kadinlar1 ve
koleleri 6grenci olarak kabul etti. Boylece felsefeyi ve aklin kullanimini, Cicero’nun
deyimi ile ayak takimina verdi. Hem Rodos’ta hem Roma’da ayricalikli, elit sinifin
felsefesi haline gelen Stoacilik’in tersine, Epikiirciiliik, alt siniflarin, halkin dgretisi

oldu. Bu durum ezilen kesimler ile iktidarlar arasinda ortaya ¢ikan bir mantik ve akil
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savastydi. Aslinda bu iki farkli mantigin ve bilginin savasiydi. iktidar ve koleligi kabul

etmeyen ozgiir bilgi arasindaki bir savasti.

Epikiir’iin baslattigi bu felsefi hareket, Helenistik diinyadan, Roma’ya kadar
biiyiik bir cografyada etkili oldu. Epikiircii felsefi goriis, siyasi iktidarlar1 rahatsiz etti.
Hatta MO 170 yillarinda Roma Senatosu Epikiir’iin iki &grencisini Alceus ve
Philiscus’u, Senato’dan kovdu.?'* Epikiircii felsefenin, iktidarlar1 bu kadar rahatsiz
etmesinin sebebi, din ile doga yasalarinin birbirinden ayr1 olduklarini savunmalartydi.
Eger bu tezleri, toplum tarafindan kabul edildigi takdirde; mitsel tanrilar, bu diinya
tizerindeki hakimiyetlerini  kaybedeceklerdi. Mitsel tanrilar, hakimiyetlerini
kaybetmesiyle birlikte bu tanrilar tizerinden gii¢ ve ¢ikarlar elde eden, mesruluk
saglayan siyasi iktidarlar da hakimiyet ve giiclerini kaybedeceklerdi. Boylece toplum
tizerinde otorite ve mesruiyet kurmanin yolu, bilge insanlarin kontroliine gegecekti.
Epikiircii hareket, iktidarlara karsi, toplumsal ayaklanmanin ve yeni bir toprak diizeni

kurmanin sembolii haline geldi

Epikiirciilik’iin karsisinda Roma iktidarlari, Stoaciligi destekledi. Stoacilar
tanrilarin, doga ile uyumlu olduklarini savunuyorlardi. Ayrica dogru diisiinmek i¢in
Aristoteles mantiginin 6gretilmesini sart kosuyorlardi. Roma tanrilar1 ile Roma
iktidarlarinin bdylece bir ittifaki dogdu. Roma tanrilarinin, Roma iktidar ile ittifak
kurmasi, ontolojik ve siyasal catigsmalarda halka zihin konforu veriyordu. Roma
tanrilari, zayif halkin yaninda degil; gii¢lii, zorba Roma imparatorlarinin yanindaydi.
Donemin Roma modernlesmesi incelendiginde; 17. ve 18. yiizyillardaki
modernlesmeye benzer bazi politikalar olusturuldugu gozlenmektedir. Roma
Imparatorlugu’nda ontoloji ve siyaset felsefesi, baski altina alinirken, aksine teknik
bilginin gelisimi dikkat ¢ekicidir. Daha pragmatik, daha somut karsiligi olan biyiik
mimari yapilara 6nem verilmis, biiyiik kemerli su kanallar1 ve yollar gibi, biyiik

olgekli yapilar basari ile insa edilmistir.?%®

Sonug olarak iktidarlar, filozoflar1 ve onlarin iirettikleri bilgiyi iktidarlar i¢in

tehlikeli gormiislerdir. Filozoflar akillariyla dogru gérdiiklerini sdylemeye ¢alismislar,

214 Mayor ve Forti, Bilim ve Iktidar, s. 16-20.
215 Mayor ve Forti, Bilim ve Iktidar, s. 16-22.
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ancak iktidarlar tarafindan siiriilmiisler ve depatronaj edilmislerdir. iktidarlar, yanls
da olsa bir politikayr halka uygulamislardir. iktidarin yaninda olan filozoflar ise
iktidar1 mesrulastiracak akil ve siyaset iiretmislerdir. Iktidarin dogasinda bulunan
giiciinii koruma refleksleri, ona iktidarin1 korumak icin sadece giice 6nem vermesi
gerektigini soylemektedir. iktidarlar, dogasi geregi, cok boyutlu akilla catisirlar,
bilginin temeli ise dogaya ve yasama ¢ok boyutlu bakabilmektir. Bu nedenle iktidar
ve bilgi arasindaki iliski sorunlu ve huzursuzdur. Bu durumun eski c¢aglarda da

degismedigi, o donemlerden beri siiregelen bir ¢atisma oldugu anlasilmaktadir.

B. Babil’de Patronaj

Patronajin Misir medeniyetindeki onemi nedir? Misir medeniyeti, sonraki
medeniyletlere din-devlet-patronaj iligkileri konusunda, nasil bir kiiltiir ve inang mirasi
birakmis ve ne gibi etkilerde bulunmustur? Patronajin bu medeniyetlerin gelisimindeki

yeri nedir?

Misir ve Mezopotamya medeniyetleri, din-kiiltiir ve siyaset iligkileri bakimindan
birgok siyasi iktidarin tarih boyunca esin kaynagi olmustur. Bu medeniyet
havzalarinda sekillenen din-siyaset ve din adami-iktidar iligkileri, tarihte bir¢ok siyaset
teorisinin temelini de olusturmustur. Birgok modern iktidar, antik Misir’in din-kiiltiir
ve siyaset diislincesinin etkilerini tagimaktadir. Bu nedenle modern uygarliklar, Misir

ve Mezopotamya medeniyetlerinden kiiltiirel ve siyasi izler tasimaktadir.

MO Babil iilkesinde, ¢ivi yaziciligi Ssaraym ihtiyag¢ duydugu onemli bir
meslektir. Sarayla yakin iligkiler gelistirmenin ve iktidarin sundugu patronaj
nimetlerinden faydalanmanin yolu, bu sefer c¢ivi yaziciligimi G6grenmekten
gecmekteydi. 21° Babil’de tanr1 Anu’nun (gokyiizii tanris1) atribiisii 27 kralliktir.
Kralliklara, iktidar nisanesini bu tanrinin verdigi diisliniiliir. Stimer’in ulusal tanrisi
Enlil, iktidarlara krallik ihsan eden bir tanridir. Tanrilarin ve insanlarin kaderine
hikkmeden Kader tableti?!® Enlil’e aitti. Daha sonra bu Kader tabletinin giicii, Babil

tanris1 Marduk’a gecti. Cok tanricilik egemen olsa da yine tiim tanrilarin {istiinde

216 Joan Oates, Babil, Arkadas Yay., Ankara 2004, s. 174.
217 Atribiis: Bir seyi digerinden ayiran temel karakteristik 6zellik.
218 Kader ve iktidar iliskisi baglaminda Kader ve Iktidar konulu basliga ve 33 nolu dipnota bkz.
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hepsine hitkkmeden tek iist bir tanriin varligi da gorilmektedir. Tanrilar arasinda bir
tanrmin digerini patronaj ettii, onu himaye edip korudugu bir ‘patronaj tanri

anlayisi’nin oldugu goriilmektedir.

Marduk’la yakindan iligkili bir tanr1 da Marduk’un oglu Nabu’dur. Nabu
yazicilarin ve bilginlerin koruyucusu, himaye edicisi, onlara patronajlik yapan bilgelik
tanrisidir. Yazicilar o donemin biirokratlaridir. Tanri Nabu, biirokrat yazicilar
tarafindan dyle popiiler hale getirilmisti ki, babasi Tanr1 Marduk’a bile rakip yapilmais,
Tanr1 Marduk’un yerine gegirmeyi amaclamislardi. !° Adeta yazici biirokratlar
kendilerine yakin bir tanr1 icad ederek onun patronajina siginmak istemislerdi. Bu
sayede gecimlerini ve toplumsal hakimiyetlerini bu tanr1 sayesinde giiclendireceklerdi.
Bu donemin tanr1 ve iktidar anlayisinda, iktidarlar, tanrilardan gii¢ aliyor gibi
goriinseler de yeryiiziinde gii¢lii olmak icin tanrilara gii¢ vermek, onlar halk i¢inde
giincel ve diri tutmak zorunlulugu vardi. Iktidarlar, halktan gii¢ almak icin pagan
tanrilarina giic vermek zorundaydilar. Babil’de halk destegini saglamak ve mesruiyet
kazanmak i¢in iktidarlar, tapinaklarin ingasina biiyiik 6nem verdiler. Babil tapinaklari,
hem saray biirokrasisinin isledigi, hem de ibadet ve s6len yapilan yerlerdi. Patronaj
iligkiler, tapinaklar tizerinden sekillendirildi. Mezopotamya’da, dinsel ayinlerin ve
sOlenlerin merkezinde insanlarin tanrilara hizmet etmek i¢in yaratildigi inanci
egemendi. Halkin, krala hizmet etmesi gibi, tapinak gorevlileri de tanriya hizmet eder,
ona yemek ve elbise verilirdi. Yenmeyen yemekler! kral ailesine ve tapinak
yoneticilerine dagitilirdi. Gelen yemekler ve bagislar ¢ok fazlaydi. Uruk’ta bulunmus
bir seletki metninde, 500 kg ekmek, 40 koyun, 2 boga, 1 6kiiz,8 kuzu, 70 kus ve ordek,

4 yaban domuzu, iiziim, hurma, incir, 54 kap bira ve sarap sayilmaktadir.??°

Tapinaklardaki tanricik heykelleri, degerli ahsap ya da maden {irlinlerinden
yapilir, izerlerine altin iglemeli kumaslar giydilir, altin takilarla boyunlar: bezenirdi.
Bu ifadelerden, o dénemde, put ve heykel ticaretinden geginen 6nemli bir ziimrenin

oldugu ve bir Pagan ekonomisinin giiglii bir sekilde isledigi anlasilmaktadir.

219 Oates, Babil, s. 182.
220 Ogates, Babil, s. 185.
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Babil’de biiyiik okiiltik (gizemli) gii¢lerin, bu heykelciklerde tecessiim ettigine
inanilirdi. Cok gizli kutsama ayinlerinde bu heykellere yasam kazandirilirdi. Babil’de

221 plarak adlanrilan

iktidarlar, giiciinti, bu heykeller ve onlarin bulundugu Panteon
tapinaktan alirdi. Yeni yil senliklerinin yapildigi Nisan ayinda, kralin biitiin nisan ve
riitbeleri, basrahip tarafindan ¢ikarilir, kral, i¢cerdeki kiilt odasina gotiiriiliirdii. Kralin
yanagi tokatlanir, kulagi ¢ekilirdi. Bu asagilanmadan sonra kral, Tanr1 Marduk’un
heykeli 6niinde diz ¢oker ve yalvarirdi. Sonra kralin nisanlar1 kendisine geri verilir ve
tekrar yanaklar1 tokatlanirdi. Kral, yapilan ayinin sonunda, Tanr1 Marduk’u elinden
tutup disar1 ¢ikarir ve onu evine gotiiriirdii. Burada goriildiigii tizere kralin irrasyonel
eylemlere tahammiiliiniin sebebi, iktidar olabilmenin giiclinii bu degerler iizerinden
elde etmesiydi. Iktidara giic ve mesruiyet veren basrahip, adeta krala, ilkel bir tarzda
da olsa, iktidara ortak oldugunu, dini ritiieller araciligiyla onu asagilayarak
gostermektedir. Boylece basrahibin yaptigi bu dini ayin, ylizlerce yil dncesinden

giiniimiize kadar modern sekillerde gelen din-siyaset iligkilerinin de ilkel bir ¢atisma

formu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Maisir ve Babil’de kahinlik kurumu 6nemli bir gii¢c devsirme alaniydi. Kéhinlik
isleriyle ugrasanlar toplumun en saygin, en etkili kisileriydi. Toplumda hem bireyler
hem de devlet yonetimindeki gorevliler, biitiin 6nemli olaylarin gidisatin1 6nceden
ogrenmek icin kahinlere basvururlardi.??2 Kahinler, énceden olacaklar iddia ettikleri
kehanetleriyle, orduya ve krallara yon verirlerdi. Kahinlik, siyasi iktidarlar tarafindan
bir algi yonetimi araci olarak da kullanilmaktaydi. Kahinler, toplumda ve siyasi
iktidarin giicti hakkinda birer algi olusturma gorevini de yerine getirmekteydi. Misir
ve Mezopotamya’da, siyasi iktidarlar, bu acidan kahinlere ihtiya¢ duyarlardi. Bu
nedenle kahinler, saraymn patronajinda oncelikli siradaydilar. Bazen bir kehanetin
gerceklesmesi i¢in gereken sart, kahinin halk ve siyasi iktidar iizerindeki inandirma
giiciine ve halkin buna ne kadar inandigina bagliydi. Siyasi iktidar ve halk buna ne
kadar ¢ok inanirsa, kehanetin gergceklesme ihtimali de o kadar artmis olurdu. Ciinkii

toplum ve iktidarlar, ger¢eklesmesi beklenen kehanet dogrultusunda hareketi saglanir,

?2L Yunanca tiim tanrilarin tapinagi anlamima gelen Pantheon, kelimesinden gelir. Kur’an-1 Kerim’de
bu kavram Tagut olarak gegmektedir. Bkz. Metin Yurdagiir, “Tagit”, DI4A, XXXIX, Ankara 2010, s.
372.

222 Oates, Babil, s. 188-189.
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mobilize edilirdi. Zaten bu sekilde inanip harekete gegen Kkitlelerin iradeleriyle

kehaneti gerceklesmis olurdu.

C. Patronaj Uygarhgi: Eski Misir

Eski Misir uygarligi, patrimonyal sistem ile teolojik akil alaninin birlestirildigi
tarihin en gizemli uygarliklarindan biridir. Firavunlar, gokteki biiyiik patronun, yani
ilahi gliclerin, yeryiiziindeki en 6nemli ortagiydilar. Yerden goklere kadar uzanan bir
teorik bir patronaj agi tesis etmislerdi. Yeryiiziinde yasayan insanlari, bu patronaj
agmin basikisi altinda ¢alistirmaktaydilar. Bu giiclii patronaj aginin baskisi altinda
tarihin en biiylik saheserlerini, yani piramitlerini insa ettirdiler. Bu sebeple eski Misir

uygarligina, bir ‘patronaj uygarhigi’ denilebilir.

1. Miswr’da Iktidar-Din ve Patronaj

Eski Misir medeniyetinde firavunlar, tanrilar hiyerarsisinin bir pargasiydi. Misir
siyaset teolojisinde, tanri, tag giyme ayininde, goklerden insanlar arasina iner,
firavunlarda tecessiim (cisimlesir) ederdi. Firavun, mutlak tanri degildi. Tanrilar,
firavunlar aracihig ile yeryiiziinde goriiniirlerdi.?” Firavunlar, Misir’in dogruluk ve
adalet tanrist Maat’a uygun davranmak zorundaydilar. Firavunlar, tanr1 Maat'in da
yeryliziindeki istiin eliydi. Firavun Oliince, iilkeye kotiilik ve kaosun egemen
olmasindan korkulur, bu yiizden hemen bir firavunun basa gegmesi beklenirdi. Halk,
firavunsuz giivenlik, baris ve adalet hiikiim siiremeyecegine inanirdi. Firavun,
diizenin, biitlinliigin yegane temsilicisiydi. Firavunun varligi, biiyiik kozmosun
devamu igin sartti. Firavun evrenin ruh halini yansitirdi. Firavun evrendeki uyumun
yeryiiziindeki temsiliydi. Siyasi teolojide yasam, seytanla kutsalin; kaotik giiclerle
kozmik tanrisal gii¢lerin, arasinda siiren amansiz bir ¢atisma ve savag alaniydi. Adeta

teolojik alan bile tanrilarin birer patronaj alantydi.

Mezopotamya’da, Oliim, nihai bir son iken, Misir’da bir baglangigt.
Mezopotamya’da tanrilar, gokyliziinde yasarken; Misir siyaset teolojisinde tanrilar,

gokyliziinden yeryliziine indirilmisti. Firavunlar, tanrilar adina hem yeryiiziinii yonetir,

223 Henri Frankfort, Kingship and the Gods, The University of Chicago Press, Chicago & London 1978,
s. 5.
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hem de gokyiiziinde bulunan tanrilarin, yeryiiziindeki somutlasmis nisaneleriydi.
Firavunlar; tanrilarin, yeryiiziindeki gozleriydi. Misir siyaset felsefesinde firavun,
bizzat tanrinin kendisi degil, tanrinin bir goriintiisii, yansimasiydi, firavunlar tanrisal

oz tasirlardi.??*

Eski Misir’da insanlar, evrenin karanliklarindan, ontolojik korkularindan,
belirsizliklerinden, firavunlarin dogaiistii giiclerle kurdugu iliskileri sayesinde
kendilerinin korundugunu, himaye edildigini diisiiniirlerdi. Firavunlar, siyasi ve
ontolojik kaosa kars1 diizenin saglayicilartydi. Firavunlar, yeryiiziiniin ve gokyiiziiniin
birlestigi yerde, bir dengeyi temsil ederlerdi. Firavunlar olmasa, yeryiizii ve gokyliizii
biiyiik bir kaosa girerdi. Firavunlar, tanrilarin kurdugu diizeninin bir pargasiydi.
Evrendeki zitliklar, firavunda dengeye kavusurdu. Onun krallig1 glinesin kusattig1 her
yerdi. Firavunlarin oliimsiizligii reenkarnasyonla miimkiindii. Bu inang, firavun
iktidarinin devamu igin siirekli desteklenmekteydi. Halk, bu yolla iktidarin mesruiyeti
i¢in kolay ikna edilebiliyordu.

Tanr1 Horus, yukari Misir’in; Tanr1 Seth, asagt Misir’in tanrilartydi. iki tanrinmn
da dstiinde biiyikk tanr1 Geb vardi. Tanrilar hiyerarsisi, birer g¢leme seklinde
sekillendirilmisti. Tanrilar, tigleme seklinde yeryiiziinde iktidarlarini tesis ederlerdi ve
giic paylasimi hiyerarsik patronaj bu sekilde ortaya ¢ikardi. Firavunlar, goklerdeki
ticlii gii¢ paylasimina benzer, yeryiiziinde de ti¢lii (teslis-iigleme) bir gii¢ paylagimi
diisiincesini siyasal sistemlerine de uyarlamislardi.??® Bu iicleme giic diisiincesinin bir
yansimasi olarak, Firavunlarin mezarlar1 iggensel pramitler seklinde insa edilmistir.
Bu tigleme gii¢ anlayisinin etkisi asirlar sonra Hristiyan teolojisinde de teslis inanci
seklinde belirmektedir. Ancak biitlin tanrilari egemenligi altina alan, tiimiine giig
veren, birlestirici bir tanr1 vardi ki, 0 da giines tanris1 Ra idi. Tanr1 Horus, Osiris’in
oglu; Isis karistydi. Misir medeniyetinde gii¢ ekseni, firavunlarin piramitlerinden

gecerdi. Piramitler ayn1 zamanda bir tapinak islevi goriirdi.

Iktidar giicii, Mezopotamya’da, tanrilar adina yapilan solenlerin yapildig

tapinaklardan; Misir’da, firavunlarin mezarlari olan piramitlerden; sonraki yiizyillarda

224 Frankfort, Kingship and the Gods, s. 4-5.
225 Frankfort, Kingship and the Gods, s. 22, 26.
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da ise krallarin yasadigi saraylardan gegmekteydi. Gorildigi gibi firavunlar
doneminde, siyaset teorisi, kozmoloji ile i¢ icedir. Biiyiikk kozmogonilere??® sahip
medeniyetlerin, disiincede, felsefede biiyiik gelismeler de kaydettigi goriilmektedir.
Felsefeleri biiylik olan toplumlarin, biiylikk medeniyetler kurduklar1 tarihi bir

vakiadir.??’

Asagi ve yukart Misir’in birlesti§i yer olan Mamphes’de, Ptah Tapinagi
kurulmustur. Siyasi sinirlar ayn1 zamanda tapinaklarla ¢iziliyordu. Misir firavunlari,
diger bir {ilkenin kral1 ile savasirken, onlarla beraber inandiklar1 tanrilar1 da savasirdi.
Kim zafer kazanirsa, kazananin tanris1 da zafer kazanirdi. Zafer kazanan iilkenin
tanrist daha biiyiik olur ve gii¢ kazanirdi. Zafer kazanan tarafin tanrisinin da daha
gercek, daha dogru, daha giiglii bir tanr1 oldugu kabul edilirdi. Kaybedenin tanris1 da
kiigiiliir, gbzden diiser, kaybolurdu. Kaybeden tarafin tanrisi, giiclii ve gergek bir tanri
olmadig1 icin zafere ulagilamadigi ve kaybettigi distiniilirdii. Bu sebeple, tarihte
birgok biiyiikk tanr kiiltleri de kaybolup gitmisti. Ancak kaybeden taraf, tanrisini
kurtarmak i¢in i¢inde bulundugu maglup durumu, asagilanmay1 tanrilar tarafindan,
insanlarin inangsizliklar: sebebiyle verilmis bir ceza oldugunu diistiniirdii. Tanrilarin
diinyasindaki hiyerarsik, monarsik diizen insanlarin diinyasinda da gecerli olmali
diistincesi egemendi. Misir firavunlari olmaksizin tabiatin kendisi anlasilamazdi.
Biitiin Misir iilkesinin ve Nil’in tek sahibi firavunlardi.??® Tanrisal ve siyasal giigler,
licgensel esas iizerinde {i¢lii kategoriler seklinde tasarlanirdi. Uggensel gii¢ yapisinin
tercih edilmesi de tesadiifi degildir. Ciinkii iicgensel gii¢c yapilar, tarih boyunca
yikilmas1 zor, giiclii yapilardir. Misir medeniyetinde insanlar, tanrisal giicleri ve

siyasal iktidarlar1 iige ayirmaktaydi.

226 Kozmogoni: Diinya ve evrenin meydana gelisimi ve nasil olustugu hakkindaki teori ve goriislerdir.
Bkz. Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, I, TTK. Yayinlari, Ankara 2010, s. 431.

227 Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1, s. 431.

228 Frankfort, Kingship and the Gods, s. 30-34.
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2. Kur’an’a Gore Misir’da Iktidar ve Patronaj

Kur’an-1 Kerim, Hz. Musa (a.s) doneminde Misir’a egemen olan giicleri, ii¢
siifa ayirmaktadir. Tesis edilen gii¢ tiggenini tasvir eder. Diger hayali tanrisal gii¢lerin
adim1 zikretmez. Adeta topluma hakim olan asil giiciin, insanlar tarafindan

farkedilmesini saglamak igin temel gii¢ odaklanmalarin1 vurgular. Ontolojiden gii¢
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aldigin1 soyleyen siyasi iktidarlarin dogru sdylemedigini belirterek, hakiki giiciin

yalnizca Allah’a ait oldugunu ifade ederek giicii halka verir.??°

Eski Misir’da firavun, hem dini giicli, hem siyasi iktidar giictinii temsil eder.
Karun, sahip oldugu zenginlikle ekonomik giiciin temsilcisidir. Haman ise, firavunun
veziridir ve biirokratik giiciin semboliidiir.?° Toplam giicii olusturan gii¢ unsurlari, bir
arada firavunun baskanliginda bir araya getirilir. Giiclin bu unsurlari, ayn1 zamanda
patronaj agmin unsurlaridir. Patronaj; firavun sistemini ayakta tutacak cikarlar
birlikteligini temin eder. Firavunlarin siyaset ve mesruiyetinin temelini olusturur.
Burada din adamlar1 sinifi mesruiyetin ana giicii degil destekleyici giiciidiir. Sebebi,
firavunun hem dini, hem siyasi mesruiyetin kaynagi olmasidir. Din adamlari,
firavunun hizmetkarlaridir. Firavunlar, mesruiyetini din adamlarindan almazlar.
Firavunlar, boylece hem dini hem diinyevi giicli kendilerinde toplayarak, eski Misir’a

0zgl sekiiler bir yap1 olusturmustur.

Kur’an-1 Kerim’in, firavunlarin bu olusturduklar giic yapisinin yikilmasini,
giiciin; ezilen, zayif ve gligsiiz diisiiriilen topluma devredilmesini, ezilen bu siniflarin

iktidara sahip olmasini istedigi anlagilmaktadir.?3!

Tim bu anlatilanlardan, tarihte iktidar ve iktidarin sahip oldugu patronaj
giicliniin, enerji gibi siirekli olarak bir bicimden baska bir bigime doniistiigli ortaya
¢ikmaktadir.?®? Tarihte ortaya ¢ikan giiciin kaynagi ve sekli iktidar bigimlerinin seklini
de belirlemektedir. Eski Misir’da, halki etkilemekte kullanilan sihirbazlik meslegi,
firavunlar tarafindan halkin algilarini degistirmede kullanilan ¢ok Onemli bir giig
aracidir. Bu sebeple sihirbazlar, firavunlar tarafindan patronaj edilen en 6nemli okiiltik

gruptur.

229 1A havle ve 1A kuvvete illa billahil aliyyil azim: Biiyiik ve yiice olan Allah’tan bagka higbir

degistirici Kuvvet yoktur. Bkz. Kur’an: XVIII/39; ayrica bkz. Rudani, Cem ‘ul Fevdid, V, Hadis No:
9372, s. 265.

20 Kur’an: XXIX/39; XXVI11/38; XXV111/76-82.

2L Kur’an: XXVIII/5-6: Ve bizse yeryiiziinde zayif bir hile getirilmesi istenenlere litfetmeyi ve onlari,
halka rehber kilmay1 ve yeryiiziine, onlart miras birakmay: dilemedeydik. Istiyorduk ki onlari
yerytiziinde yerlestirip kuvvetlendirelim ve Firavun'la Himan'a ve askerlerine de onlardan ¢ekindikleri
seyleri gosterelim.

282 Bertrand Russell, Iktidar, s. 13.
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Kur’an’da patron kavramimin bir karsiligi var midir? Kur’an’da gegen Rab
isminin patron kelimesi ile hemen hemen ayn1 anlamlara sahip oldugu goriilmektedir.
Rab olan Allah’in biitiin dlemi patronaj ettigini, yani biitiin mahlikati besledigini,
himaye ettigini, miiminleri destekledigini, koruyup kolladigin1 bagka bir ifadeyle en
biiyiik patronajin yaratici tarafindan yapildigini Kur’an-1 Kerim agik bir sekilde
belirtmektedir.?*® Bu ifade toplumlarin firavun gibi zorba iktidarlara patronajla minnet
duyulmamasi sadece Allah’a minnet duyulmasi gerektigini mi ifade etmektedir? Bu

husus tlizerinde diisiiniilmesi gereken 6nemli bir noktadir.
Kur’an’da gecen Rab kavrami, su anlamlarda kullanilmigtir: 23
1. Terbiye eden, miirebbi, gereksinimleri karsilayan, yetistiren
2. Himaye eden, gozeten, koruyup kollayan, 1slah eden

3. Miilkiin sahibi, insanlarin efendisi, sozii gecen, istiinliigli ve yiiceligi kabul

edilen ve tasarruf hakkina sahip, gii¢ ve egemenlik sahibi
4. Malik, melik, sultan

Patron kelimesi ile Rab kelimesinin yukarida birbiri ile ortlisen anlamlar
{izerinden Kur’an-1 Kerim’de gecen, firavunun, Ben sizin en biiyiik Rabbinizim?®®
sOziinii su sekilde anlamak da miimkiindiir: Ben sizin en biiyiik patronunuzum, bu Misir
tilkesinin ve Nil’in sahibi benim, isletilen, ekilip bicilen topraklar tizerinde yetisen
tirtinlerle sizin ihtiyaglarimizi ben gideriyorum, sizi ben himaye ediyorum, en biiyiik
patronunuz olan sizin iizerinizde en biiyiik patronaj hakki olan ben degil miyim?
Seklinde bir anlayis aydinligi yapmak miimkiindiir. Firavunun biitiin Misir halkinin
iistinde mutlak patronajlik iddiasinda bulundugu ag¢iktir. Yoksa firavun, insanlari,
giinesi ve diinyay1 ben yarattim dememektedir. Firavun biiyiik gilines tanrisinin verdigi

yetkiyle, onda tecessiim ederek, tanr1 ancak firavunun eliyle yeryiiziini

yonetmekteydi. Misir siyaset teolojisinde, Misir’in zenginligi, her seyi yaratan biiyiik

23 Kur’an, VI55; XXIX/22; X/31 vb. ayetler.

234 Tbn Manzir, Lisan 'ul Arab, |, Dar Sadar, Publishers, Beirut-Lebanon 1994. s. 398-409; ayrica bkz.
Ebu'l Ala Mevdudi, Kur’an’a Gore Dért Terim, Beyan Yayinlari, Istanbul 1998, s. 11.

25 Kur’an, LXXIX/24
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tanrilarla iliski kuran onlarin yeryiiziindeki tecessiimii olan firavunun varligiyla hayat
bulduguna inanilmaktaydi. Firavunlar, halki igin savasiyor, diismanlarini yok
ediyordu. Toplumun refahimi igin ilahi temsil giiciinii kullanmaktaydi. Zuliimden
kagan yabancilar1 korumakta olduguna dair ¢esitli firavun figiirleriyle tarih

kaynaklarinda karsilasmaktay1z.2%

18. ve 19. yiizyillarda modernizm, insanogluna, cenneti, goklerden yeryiiziine
indirmeyi vadetmis ve giiniimiize kadar gelen yeni gii¢ kaynaklariyla sekillenen yeni

tarz iktidarlar ve sistemler kurmustur.

2% Okasha El-Daly,“Islam Diinyasinda Hiyeroglifler ve Eski Misit”, Kayip Binyil, ithaki Yaynlari,
Istanbul 2013, s. 146-150.
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II. SEMAVI DINLERDE PATRONAJ

Semavi dinlerin ve Islam’m birincil kaynaklarinda bilgin iktidar iliskileri,
patronaj baglaminda nasil yorumlanmistir? Acaba semavi dini kaynaklar, din bilginleri
ile iktidarlar arasindaki iligkilerde ortak seyler mi sdylemekteler? Yoksa farkli seyler
mi? Semavi din bilginleri ve Islam ulemas, patronaj konusunda kutsal kitap ve emirler
dogrultusunda m1 hareket etmislerdir? Sorularinin cevaplari, Osmanli ulemasinin

patronaj konusunda sergiledikleri tavir ve davraniglarini da anlamamizi saglayacaktir.

A. Kitab-1 Mukaddes’te Patronaj

Eski ve Yeni Ahit’te toplumlarin onderligi ve yoneticilik gorevi kimlere
verilmek istenmistir? Bu konuyla ilgili eski ve yeni ahitte gegen ayetlere bakmak
gerekmektedir. Islam ulemasi ile semavi dinlerdeki din adamlarina verilen toplumun
onderligi ve yoneticiligi gorevi benzerlik gostermekte midir? Bu sorularin cevabi din
ve devlet iliskilerinin seklini ve patronaj edilen bilginler sinifinin devlet karsisindaki

siyasi ve sosyal konumunu belirleyecegi i¢in ayrica dnemlidir.

Kendinize her oymaktan bilge, anlayish, deneyimli adamlar segin.
Onlari size onder atayacagim, Boylece oymaklarinizin bilge ve deneyimli
kisiler olan ileri gelenlerini size onder atadim. Onlara biner, yiizer, elliger,
onar kisilik topluluklarin sorumlulugunu verdim. Oymaklarimiz i¢in de

yoneticiler gorevilendirdim.**’

Yukarida Eski Ahit’te gegen ayette goriildiigii gibi toplumlarin 6nderligi bilge

ve anlay1s derinligi olan kimselere verilmektedir.

Bilgelige ilk adum onu sahiplenmektir. Biitiin servetine mal olsa da akla
sahip ¢ik. Onu el iistiinde tut, o da seni yiiceltecek, Ona sarilirsan seni

onurlandiracak.*®

Burada goriildiigii tizere toplumlarin bilgiye ve akla herseyden daha fazla deger

verilmesi gerektiginin ifade etmektedir.

237 Eski Ahit, Tesniye: 13, 15.
238 Eski Ahit, Siileyman’in Meseleleri: 1V/8.
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Nasil, biz bilge kisileriz, RABB’in yasasi bizdedir, diyebiliyorsunuz?
Iste, bilginlerin yalanci kalemi yasay: yalana ¢evirmis. Bilgeler utandirildi,
vildirilip ele gecirildi. RABB’in soziinii reddettiler. Nasil bir bilgelikmig

onlarnki?*®

Yukarida, Kitab-1 Mukaddes’te gegen ifadede dogruyu yazmayan bilginler ve
onlarin yalanlar1 yazan kalemleri yerilmektedir. Bilginlerin asagilandigi, baskiyla
yildirildigi, bilginlerin ele gegirildigi, agik bir sekilde ifade edilmektedir. Burada
bilginlerin ele gecirilme isinin tarihsel bir vakia olarak ancak siyasi iktidarlar ve gii¢
sahipleri tarafindan yapilabilecegi agiktir. Burada goriilen din bilginlerinin patronaj ve
depatronaj etkisi ile siyasi iktidarlarin ve kendi ¢ikarlarina yonelik olusturduklar

politikalar elestirilmektedir.

Vay halinize ey din bilginleri ve Ferisiler,* ikiyiizliiler! Siz nanenin,
dereotunun ve kimyonun ondaligimi verirsiniz de, Kutsal Yasa'min daha
onemli konularimi adaleti, merhameti, sadakati ihmal edersiniz. Ondalik
vermeyi ihmal etmeden asil bunlari yerine getirmeniz gerekirdi. Ey kor
kilavuziar! Kiiciik sinegi siizer aywrir, ama deveyi yutarsiniz! Vay halinize ey
din bilginleri ve Ferisiler, ikiyiizliiler! Bardagin ve c¢anagin disim
temizlersiniz, oysa bunlarin i¢i acgozliiliik ve taskinlikla doludur. Ey kér
Ferisi! Sen once bardagin ve ¢canagin igini temizle ki, distan da temiz olsunlar.
Vay halinize ey din bilginleri ve Ferisiler, ikiyiizliiler! Siz distan giizel
gortinen, ama i¢i Olii kemikleri ve her tiirlii pislikle dolu badanali mezarlara
benzersiniz. Distan insanlara dogru goriiniirsiiniiz, ama icte ikiyiizliiliik ve

kotiiliikle dolusunuz.®**

Buradaki incil ayetlerinde din bilginlerinin yozlasmasi, adalet ve dogruluktan
uzaklagsmasi elestirilmektedir. Dikkat edilmesi gereken 6nemli bir nokta, bu din

bilginlerinin bir adalet ilizyonu yaptiklaridir. Bu din bilginlerinin biyiik haksizliklart

239 Eski Ahit, Yeremya: V111/8-9.

240 Ferisiler, Yahudiler iginde en radikal gruptur. Yahudi tapmaginin biilyiik ekonomik giiciinii ayrica
ellerinde tutmaktaydilar. Kurallara agir1 bagliliklariyla bilinirler. Tanrinin emirlerinin yerine getirmek
istedigi asil amaglar1 gérmezlikten gelip, yerine sekilleri ve ritiielleri 6n plana ¢ikartan bir akil yapilar1
ve din anlayislar1 vardir. Incil, onlarm bu akil digiliklarim ve ikiyiizlii tavirlarini yermektedir. Bkz. H.
Loewe, Judaism and Christianity: The Contact of Pharisism with Other Cultures, Il, The Sheldon Press,
London 1937.

241 Yeni Ahit, Matta: XX111/23-28.
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gormezlikten geldikleri, kendi mesruiyetlerini halk nazarinda saglamak i¢in kayda
deger olmayan en ufak ve 6nemsiz seylerde dikkatli davranip sanki adaleti sagliyor
imaj1 verdiklerini halbuki ¢ok biiylik adaletsizlikleri gérmezlikten gelmelerinin altinda
onlarin yozlasmis bir adalet zihniyetine sahip olmalarinin ve riyakaliklarinin yattigini

Incil siddetle yermektedir.

Biitiin halk dinlerken Isa égrencilerine soyle dedi: “Uzun kaftanlar
icinde dolasmaktan hoslanan, meydanlarda selamlanmaya, havralarda en
seckin yerlere, golenlerde baskoselere kurulmaya bayilan din bilginlerinden
sakinin. Dul kadinlarin malini miilkiinii sémiiren, gosteris igin uzun uzun dua

eden, bu kisilerin cezasi daha agir olacaktir. **

Yeni Ahit’te, Hz. Isa (a.s.) : Dogruyu iistiin tutup, onu aciklamak ve yaymak
yerine iktidardan menfaat elde etmek i¢in gercekleri gizleyen, gosteris yapan, giig
sahiplerinin diizenledikleri solenlerde baskdselere oturup kurulan, boy gosteren din
bilginlerini elestirmekte ve kurulan patronaj iliskiler konusunda, halki uyanik olmaya

davet etmektedir.

Herkes, bastaki yonetime bagl olsun. Ciinkii Tanri’dan olmayan
yonetim yoktur. Var olanlar Tanri tarafindan kurulmugstur. Bu nedenle,
yonetime karsi direnen, Tanrt buyruguna karsi gelmis olur. Karsi gelenler

yargilanir.*®

Yeni Ahit’teki bu ifadeler, yonetim bi¢iminin nasil ve ne sekilde olursa olsun
tanridan geldigi ifade edilmekte olup, yonetimlere bir kutsallik izafe etmektedir. Hatta
siyasi iktidarlara kars1 direnenler tanriya kars1 gelmis olacaklari i¢in yargilanacaklari
hususunda uyarmaktadir. Burada énceki Incil ayetleri arasinda agik bir geliski oldugu
goriilmektedir. Ciinkii burada yonetimi bilginlerin eline degil iktidara sahip olan
herhangi bir giice verildigi ve giiciin kutsandig1 agiktir. Giiciin her sekilde hakli
olacag bir devlet yapisinin ¢ikacagi agiktir. Yeni Ahit’te Hz. Isa’ya atfedilen Oyleyse

244

Sezar’in hakkini Sezar’a, Tanri’'min hakkini Tanri’ya verin sozii din devlet

242 Yeni Ahit, Luka: XX/45-46; Markos: XI11/38-40.
243 Yeni Ahit, Romalilar: X111/1-2.
244 Yeni Ahit, Matta: XXI1/21.



133

iliskilerinde, din bilginlerine siyasi iktidarlar karsisinda dogu tipi laik ve sekiiler bir
konum vermektedir. Bu dogu tipi sekiiler anlayis, siyasi iktidarlar karsisinda din
bilginlerine iktidar karsisinda kosulsuz itaati sunmaktadir. Bu politik anlayisin, din
bilginlerini getirecegi nihai sonug ise, siyasi iktidarlarin patronajina muhtag¢ olmak ve
onlarin himayelerine girmektir. Bu nedenle dnceki ayetlerin din bilginlerine verdigi
misyonla, Roma imparatorlarinin kontroliinde ortaya ¢ikan sonraki donem
Hristiyanligin verdigi misyon c¢elismektedir. Bu sebeple bambaska bir siyaset

teolojisinin yaratildig1 ortadadir.

B. islam’da Patronaj

Islam’1n birincil kaynag: olan Kur’an-1 Kerim’in ve ikincil kaynag: olan hadis
kitaplarmin iktidarlarin bilginleri patronaj etmesi meselesine yaklagimi ve bakisi
nedir? Ulemanin iginde bulundugu siyasi zihniyetin ve ulemadaki algilama
farkliliklarinin nedenlerinin anlasilabilmesi i¢in patronaj meselesine iliskin ayet ve

hadislerin bir incelenmesinin yapilmasi énem arzetmektedir.

1. Kur’an’in Patronaja Yaklagimi

Kur’an-1 Kerim’de, ulemaya verilen toplumsal fonksiyonunu ve gorevlerini
anlayabilmek icin bu konuda gegen ayetleri incelemek gerekmektedir. Kur’an’in
patronaj meselesine biiyiikk 6nem verdigini gérmekteyiz. Bunun temelinde, ulema
araciligi ile topluma verilmek istenen Kur’an mesajinin halka ulastirilmasi ve
korunmasi yatmaktadir. Ciinkii Kur’an ve hadislerden anlasildigi iizere, topluma
verilmek istenen mesajin, ¢ikar, menfaat ¢evrelerinin ve siyasi iktidarlarin istekleri,
dogrultusunda degistirilmesi riski s6z konusudur. Bu sebeple, Kur’an’in patronaj
meselesi iizerinde onemle durdugu goriilmektedir. Bu konuyla ilgili ayetlerin

birkagina 6rnek vererek konuyu biraz daha somutlagtiralim.

Vaktiyle Allah, kitap verilen okuryazarlardan: Andolsun ki, onu
insanlara anlatacaksiniz ve gizlemeyeceksiniz, diye soz almigti. Derken onlar,

onu arkalarina atip az bir para karsiliginda sattilar. Ne kétii bir aligverigti

bu|245

25 Kyr’an: 111/187, 199.
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Veyl *® onlara ki, elleriyle kitabi yazip sonra onu az bir pahaya
satabilmek i¢in: “Bu Allah katindandwr!” derler. Elleriyle yazdiklar: seyler

sebebiyle veyl onlara! Kazandiklar: seyler sebebiyle veyl onlaral®*’

Siiphesiz Tevrat’1 biz indirdik. Iginde bir hidayet, bir nur vardir.
(Allah’a) teslim olmus nebiler, onunla yahudilere hiikiim verirlerdi.
Kendilerini Rabb’e adamis kimseler ile dlimler de oylece hiikmederlerdi.
Ciinkii bunlar Allah’in kitabimi korumakla gorevlendirilmislerdi ve onun hak
olduguna da sahitidiler. (Ey Yahudi yoneticiler ve alimleri!) Su halde, siz de

insanlardan korkmaymn, benden korkun ve dyetlerimi az bir karsiliga

degismeyin...**®

Ayetlerden anlasilacag iizere, kitabin mesajlarin1 korumakla gorevli bilginlerin,
iktidarlar karsisinda korktuklari, ya da diinyevi birtakim menfaatler elde etmek i¢in
kitab1 gizledikleri, susktuklar1 goriilmektedir. Ayetler bu tavirlari kinamaktadir.
Ayrica burada Yahudi ve Hristiyan din bilginlerinin, diinyevi ¢ikarlar nedeniyle kutsal

kitapta yapmis olduklari tahrifat da dile getirilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de vurgulanan patronaj olgusu Veli ve Rab kavramlariyla ifade
edilmektedir. Veli kelimesi: Himaye eden, yoneten, yetki sahibi, nimetlendiren,
besleyen, gozeten, yardimci, destekleyen, miittefik, rabb, sefik, dost, koruyucu gibi
anlamlara gelmektedir. 2%° Patron ve veli kelimeleri anlamca birbiri ile 6rtiismektedir.
Kur’an’da bir¢ok yerde gecen veli kelimesi, siyasi ve iktisadi anlamlar igeren yogun
bir kavramdir. Ancak Kur’an meallerinde veli kelimesinin dost olarak cevrildigi
goriilmektedir. ‘Dost” anlami verilerek yapilan bu geviriler, yanlis olmasa da meseleyi
cok dar bir anlama sikistirmakta adeta onun ihtiva ettifi gercek anlami ortadan

kaldirmaktadir. Dost seklinde bir ¢eviri, Kur’an ayetlerinde gegen birgok anlami

246 “\eyl’ kelimesi, Arap dilinde yaziklar olsun anlaminda kullamldig1 gibi, cehennemde ¢ok derin bir
vadinin ad1 olarak da kullanilmaktadir. Bkz. Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, |1, Cev. Bekir
Karhiga vd., Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1984, s. 396-397.

247 Kur’an: 11/79.

248 Kur’an: V44,

249 Miilki amir anlaminda Vali, bir kisinin {izerinde yonetim hakkina sahip olan kisi anlaminda veli,
gozetim ve himaye hakki anlaminda velayet ve bir yonetim ve idare yeri anlaminda olan vilayet gibi,
yonetici, yonetim, himaye eden, koruyan, vasi gibi anlamlara gelen kelimeler Arapga’da veli
kelimesinden tiiretilmistir. Bkz. Ibn Manziir, Lisan 'ul Arab, XV, Dar Sadar, Publishers, Beirut-Lebanon
1994, 5.406-415.
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kapsamamakta ve anlamsal bir kisirlik olusturmaktadir. Acaba bdyle ¢ok dar bir
anlamin verilmesinin arka planinda, Emevi siyasi iktidarlarinin bir parmagi var midr,
sorusu akla gelmektedir. Ciinkii bu kelime, oldukga siyasi ve politik anlamlar1 ihtiva
eden bir kelimedir. Ayrica Bati dillerinde yapilan Ingilizce-Arapga sozliiklerde patron-

patronaj kelimesinin karsilig1 veli-velayet olarak verildigi de goriilmektedir.?>°

Kur’an’da gegen veli kavrami, patronaj anlaminda ele alinip, bu agidan ayetler
incelendiginde, Kur’an-1 Kerim’in bu konu tizerinde nigin bu kadar 1srarla durdugu
daha iyi anlasilabilir. Clinkii veli kavrami, patron-patronaj anlami verildiginde mesele
adeta ‘cuk’ diye yerine oturmakta olup, meselenin sosyo-politik, ekonomik yonleri
daha iyi ortaya ¢ikmaktadir. Boyle bir anlam 1s1ginda, Kur’anda gegen ayetlerin arka
planinda kastedilen siyasi, iktisadi ve sosyolojik amaglar daha net anlagilmaktadir.

Bazi ayetlerden 6rnek verilirse:

Onlar ki mii’minlerden baska kdfirleri veli edinirler. Izzeti onlarin

yaminda mi artyorlar? Oysa muhakkak ki izzet biitiiniiyle Allah’a aittir.*>*

Ey iman edenler, mii’minlerden baska kdfirleri veliler edinmeyin!

Allah’a aleyhinize apagik bir delil mi olsun istiyorsunuz?°*?

Ey iman edenler, Yahudileri de Hristiyanlar: da veliler edinmeyin.
Onlarin bir kismi bir kisminin velileridir. Sizden her kim onlari veli edinirse

muhakkak o da onlardandir. ...*%

...Onlar ki: Rabbimiz bizi halki zalim olan bu sehirden ¢ikar, katindan

bize bir veli génder, bize katindan bir yardimci génder...”*

Kur’an’da gegen bu ayetlerden anlasildigi lizere, mii’minlerin baska inang ve
diigiince sahibi kimselerin himayesi, otoritesi, velayeti yani onlarin patronaji altina

girmemeleri gerektigi hususundaki emri gbéze ¢arpmaktadir. Ciinkii patronaj, ayni

250 http://www.arabdict.com/english-arabic/patronage Erisim Tarihi: 05.06.2014.
http://www.arabdict.com/en/english-arabic/patron Erigim Tarihi: 05.06.2014.

21 Kur’an: IV/139.

22 Kur’an: IV/144.

28 Kur’an: VI51.

2% Kur’an: IVIT5.
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zamanda siyasi ve politik bir amaci da barindirir. Patronaj araciligiyla, iktidara muhalif
unsurlarin, yumusatilmasi ve iktidarin safinda yer almalar1 saglanir. Veli kavraminin
sadece dost olarak ¢evrilmesinin arka planinda siyasi, ekonomik patronaj iliskilerin,
gizlenmek istedigi, ya da siirdiiriilen patronaj baglarinin gézden uzak tutularak
korunmak istendigi kuvvetli bir ihtimaldir. Bu kavramin ihtiva ettigi sosyo-ekonomik
ve siyasi anlamlar, gormezlikten gelinerek, sadece dost anlami1 verilmis olmast, tarihte

derin patronaj iliskilerinin bir sonucudur diyebiliriz.

2. Hadislerde Patronaj

Islam’in Kur’an’dan sonra ikincil kaynag: sahih hadislerdir. Bu kaynaklarda
ulemaya, siyasi iktidarlar karsisinda nasil bir rol bigilmektedir? Ulemaya verilen
onemin temelinde ne vardir? iktidarlar tarafindan patronaj edilen ulemaya, hadisler
nasil bakmaktadir? Kiitiib’i sitte ve diger hadis kitaplarinda ulema ile ilgili gegen

rivayetlerden bazilari su sunlardir:

Alimler hi¢ siiphe yok ki peygamberlerin varis¢ileridir. Peygamberler
ne dinari ne de dirhemi miras birakmislardir. Onlar miras olarak ilmi

burakmuslardir.®®®

Yukarida hadise dayanarak Islam ulemasi, ydnetim ve idare hakkinin

kendilerinde olmas1 gerektigine dair kanit sunmaktadirlar.

Ibn Mesud’dan (r.a.): eSer ilim ehli gercekten ilim vereni koruyup da
hakkiyla yerli yerine koysalard: kendi zamanlarinin efendileri olurlardi. Ne
var ki, onlar ilimlerini diinya ehlinden diinyalik bir seyler elde etmek i¢in

yaydilar ve onlarin karsisinda kiiiik diistiiler.

Bu hadiste, ulemanin, iktidardan kendilerine ekonomik ¢ikar elde etmek amaciyla
kurduklar1 patronaj iliskilerinin zamanla toplum nazarinda itibarlarin1 ve gii¢lerini

kaybetmelerine sebep olacagi ifade edilmektedir.

...es-Sekuni, Ebu Abdullah (Cafer Sadik aleyhisselam)'dan géyle rivayet

255 Rudani, “Biiyiik Hadis Kiilliyat1”, Cem ‘ul Fevdid, 1, s. 53, Hadis No: 196; ayrica bkz., Tirmizi, Hadis
No: 2681; Ebu Davud, Hadis No: 3641
256 Rudani, Cem ‘ul Fevdid, 1, s. 61, Hadis No: 264.
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eder: “Resulullah (sallallahu aleyhi ve alihi) buyurdu ki Fakihler, diinyaya
girmedikleri siirece resullerin giivenilir adamlaridrlar. Orada hazir
bulunanlar dediler ki: Ya Resilullah! Diinyaya girmeleri ne demektir?
Buyurdu ki: Sultanlara tabi olmaktr. Eger sultanlara uyarlarsa, onlari

dininiz acisindan sakincali kimseler olarak belleyin %>

Bu hadiste sultanlarin patronajina giren, onlara tabi olan ulema yerilmekte ve

giivenilmemesi gereken bilgin kimseler olduklari hususunda toplum uyarilmaktadir.

Imam Zeynelabidin’in Muhammed b. Sahab’in dénemin sultanlariyla
iligkide oldugu aymi meclislerde oturdugu haberi gelince ona bir mektup
gonderir. Mektupta: Hakki eda etmeyen ve batili terk etmeyen sultanlar ile
dost olan isyan ve tugyam kolaylasturmistir. Seni  kendilerine
yakinlagtirdiklart zaman, seni batilin etrafinda dondiirecekleri mihver
yaptilar. Isteklerine kavusmak icin seni koprii yaptilar. Dalaletleri icin yukar
cikacaklar merdiven kildilar. Alimleri ve bilginleri senin vesilenle siipheye
diistirecekler ve cahillerin géniillerini senin vesilenle elde edecekler. Sana
verdikleri senden aldiklar: yaninda hicbir seydir. Dininden senden aldiklar
sana verdiklerinden ¢ok fazladir. Allah’in nezdinde hi¢bir sey, sultanlarla is

birligi yapan alim kadar nefret edici degildir. *®

Burada Imam Zeynel Abidin’in gondermis oldugu mektupta siyasi iktidarlarn,
ulemayr patronaj altina alarak ulema araciligiyla kendi politikalari, ¢ikarlar

dogrultusunda insanlarin manipiile edilecegi bildirilmektedir.

Ummetim hakkinda ii¢ seyden korkarm ...... Ikincisi, yonetim yetkisi
verilmig bir adam soyle der: kim bana itaat ederse Allah’a itaat etmis olur,
kim bana baskaldirmissa Allah’a baskaldirmis olur, oysa o yalan
soylemektedir, halife falan degildir, yaraticiyr birakip, halifeyi sevmek (itaat)

yarasmaz 29

257 Ebu Cafer Muhammed bin Yakub bin ishak el Kuleyni, Usul-u Kdfi, |, Cev: Vahdettin Ince, Dar’ul
Hikem Yay., Istanbul 2002, s. 57.

258 Ebil Kastm Mahmud Ibn Omer ez-Zemahseri el-Harezmi, el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi't-Tenzil
ve Uyiini'l-Ekavil fi Viictihi't-Te'vil, 11, Darii'l-Kiitiibi'l-Iimiyye, Beyrut 1995, s. 433-434; ayrica bkz.
Muhammed Mehdi Asifi, Kimin Iktidari? Giiciin mii? Haklun mi? Onsoz Yayinlari, Istanbul 2012, s.
73.

29 Rudani, Cem ‘ul Fevaid, 111, s. 185, Hadis No: 6057.
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Bu hadis, 1400 yildir islam siyaset teorisinde, dnemli bir sorun teskil eden itaat
ve isyan problemi iizerine donemin kosullarina gére ¢ok 6nmeli bir demokratik anlayis
ortaya koydugu, sdylenebilir. Kisiye degil de, yasaya ve hukuka itaatin 6ne ¢ikarildigi
goriilmektedir. Hadiste idareciye itaat ile Allah’a itaatin aras1 kesin olarak birbirinden
ayrilmig, mutlak olarak bana itaat edin diyen bir kimsenin yalan séyleyecegi hususuna
toplumun dikkati ¢ekilmektedir. Islam’da itaat kavramini, asagida ifade edildigi gibi
gormek miimkiindiir. 2°° Tarihte olaylar1 dogru degerlendirebilmek icin ‘olan ile
olmasi gerekenin’ tarihte farkli, zit sekilde tezahiir etmis olduklarini kesinlikle gozden

kagirmamak gerekir.

Sekil-11: islam’da Itaat Modeli?®!

Allah'a Ttaat

Peygambere
Itaat

Mii'minlerden Olan
Ulu'l-Emr'e Itaat

Osmanli seyhiilislamlarindan Ibn Kemal: Saltanat ve Mevki, Allah’in takdiri ile
olur; Allah vergisidir,?%? demektedir. Bu ifade, Islam siyaset teorisinin nemli bir
sorunu olup, ulema ve iktidar arasindaki patronaj iliskiyi de belirlemektedir.
Seyhiilislam Ibn Kemal’in bu goriisii, siyasi iktidarlara, giice dayali bir mesruiyet

anlayig1 veren, her anlama gekilebilecek lastikli bir sozdiir. Her iktidara ve mevkiye

260 Nevin A. Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, Cev. Vecdi Akyiiz, iz Yay., Istanbul 1990,
s. 98.

261 Nevin A. Mustaffa, Islam Siyast Diisiincesinde Muhalefet, s. 99. '

22 Ahmet Ugur, “Ibn Kemal’in Siyasi Goriisleri”, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu, T.D.V.
Yayinlari, Ankara 1989, s. 63.
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eger Allah vergisi goziiyle bakilir ve kutsanirsa, yolun sonu, mutlak iktidara ve mutlak
itaat rejimine ¢ikar. Bu anlayisa gore iktidari bir sekilde ele gegiren mesruiyeti kazanir.
Hukukun degil, giiciin mesruiyet kazandig1 bu siyasi anlayis, Islam devletler tarihinde
oldukea yaygin bir anlayistir. Islam’da itaatin yeri ve mesruiyet konular1 Islam ulemasi
tarafindan hig tartigilmamis degildir. Ancak bu sorunlara cevap vermeye ¢alisan cesitli
siyasetname tarzinda eserlere vardir. Ancak bu eserler, siyasi iktidarlarin patronajiyla
yazdirilmis eserlerdir. Suya sabuna dokunmayan siyasetname tarzinda yazilan bu
eserlerin daha ¢ok sultanlara ahlaki anlamda nasihat veren eserler oldugu
goriilmektedir.?®® Bu eserlerde siyasi mesruiyet, siyasi rejim, se¢im vb. konularina asla
deginilmez. Deginilse de derinlemesine asla tartisilmaz, tartisilsa da iktidarm mutlak
mesruiyetini savunur. Bu eserlere gore giiciin ve diizenin sahibi olan mesrudur. Ciinkii
bu siyasi anlayisa gore iktidar, Allah’in takdiri ile gelmistir. Islam diisiince tarihinde,
mesruiyetin kaynagi, giic ve iktidar konulari tizerine yazilmis pek ¢ok eserde giiciin
mesrulastirildigi  ortadadir. Siyasi mesruiyet, miilkiin boliistimii gibi konularin
islendigi siyasi iktidara yakin eserlerde ise, bir yiizeysellik, siglik, siradan gegisler,
basit mantik yliriitmeleri hemen goze carpmaktadir. Derinlemsine bir analiz asla
yoktur. Halbuki ayn1 Islam ulemasi, ¢esitli kelami problemleri hatta pirenin kaninin
namaza mani olup olmayacagini bile en ince ayrintisina kadar tartismakta, diisiince
giiciinii ve sartlarimi fazlasiyla zorlamaktadir.?®* islam siyaset teorisinde diisiince
liretemeyen fikir gelistiremeyen Islam diisiince diinyasmnin, tarihte biiyiik siyasi,
iktisadi ve sosyal bunalimlar gecirdigi ve hala yasamakta oldugu bir gercektir. Bu
gercegin altinda ulemanin siyasi iktidarlarin patronajina mahkiim olmasindan

kaynaklandigin1 bu nedenle hiir ve 6zgiir diisiinceler gelistiremedigini soyleyebiliriz.

3. islam Ulemas1 ve Patronaj

Islam’mn {i¢iincii kaynaklar1 arasinda yer alan biiyiik Islam miictehidlerinin

263 Eby’l Hasan El-Maverdi, “Nasihatii’l Miilak”, Siyaset Sanati, Kirkambar Yaymlari, Istanbul 2000,
s. 20.

264 Hasan el- Basri’ye, Raki bin Ebu’l Esved adli biri, elbiseye bulasan bit kanmin pis ve necis sayilip
namaza mani olup olmamasi hakkindaki goriisiinii sordu. Hasan el- Basri cevaben: Miisliimanlarin
kanlarini neredeyse képek kani icer gibi akitanlarin, daha sonra gelip bit kaninin hiikmiinii sormast ¢ok
garip, diyerek tepkisini dile getirmistir. Yine Emevi iktidarinin istedigi bir kader inancin1 savunmayan
insan iradesini 6ne ¢ikarip, iktidar1 yaptiklarindan sorumlu tutan Gaylan ed- Dimeski de, siyasi iktidarin
baskilarina ve eziyetine ugramustir. Bkz. Muhammed Ammara, Mutezile ve Devrim, Cev. Ibrahim
Akbaba, Yonelis Yayinlari, Istanbul 1988, s. 75, 76, 90-95.
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patronaj konusundaki goriislerini incelemek, konuya hem derinlik hem de zenginlik
katacaktir. Biiyiik ehl-i siinnet akaidi alimlerinden Muhammed Pezdevi’nin (d. 1030 -
0. 1100) Ehl-i Siinnet Akaidi adl1 eserinde anlattig1 tarihi bir vakia, o donemde yasanan
patronaj iliskilerin nasil olustugunu, sekillendini anlamak agisindan &nemlidir. 2%
Anlatilan bu olayda, sultanin, iktidaria mesruiyet verebilecek ulemanin hediye ve
ikramlarla nasil desteklendigi, diger bir agidan patronajin etkisi ile akil- bilim ve
mantik ¢izgilerinin asilarak Islam fikhinin nasil  farkli  yorumlanabildigini

gormekteyiz.

Imam-1 Gazali, islamiyet’in yolundan sapma gdsteren, saltanat saraylarinda yer

yurt edinen ulema ziimresini, su sozlerle elestirmektedir:

By dlimler! Kosklerininiz, kayserlerin saraylart; evleriniz, Kisra’nin
evi; elbiseleriniz, Vezir Tahir’in elbiseleri; ayakkabilariniz, Calut’un
ayakkabilary; binitleriniz, Karun’un binitleri; kap — kacak, mefrusatiniz,
Firavun 'un mefrusati; yeyip, igmeniz cahiliyet devrindeki gibi, tuttugunuz yol

seytanet yolu, nerede kald: Islamiyet? 2%

Imam-1 Gazali ulema iktidar iliskilerinde ulema patronajinin sosyolojik

gelisimini soyle ifade etmektedir.

265 pezdevi'nin naklettigi olay su sekildedir: Samanogullari’mn son zamanlarinda Kaderiyye ve
Mu tezile 'nin Buhara’yr hdkimiyetleri altina aldiklar: anlatiliv. Vezir de bunlara egilim gosteriyor,
stinnet ve cemaat ehli bunlarin ellerinde maglup durumdaydi. S6z konusu emirin sunni bir hocasi vardi.
Bir giin emire; kendilerini Kaderiyye’'den sayan sunlar senin emir ve sultan olmadigina inanwyorlar.
Siinnet ve cemaat ehlinden olan bu imamlar da senin sultan olduguna inaniyorlar dedi. Emir: Nasil
olur? Dedi. Hoca: Yarmn insallah sana gosterir, ogretirim dedi. Ertesi giin Siinnet ve Cemaat ehlinin
imamlarini ¢agirdi emiri de bir siitre gerisine gizledi ve onlara sunu sordu: Emir haram olduguna itikat
ettigi halde, zina yapar, ziiliim igler, sarap icer ve oglanlarla birlikte olursa azledilir mi? Cevap: Hayrr,
ama ona bu giinahlardan tevbe etmesi gerekir. Bunlara ¢tkmalart i¢in izin verdi ve daha sonra
Kaderiyye ve Mutezile imamlarint davet etti. Hoca onlara su soruyu sordu: Emirlerden biri helal
saymaksizin ziiliim olarak mal alsa, zina etse, icki i¢se, oglanlarla birlikte olsa, azledilivr mi? Hepsi
birden azledilir dediler ve bu konuda israr ettiler. Sonra onlarin ¢ikisina izin verdi. Hoca daha sonra
emire soylediklerini isittin, Emir: Evet dedi. Hoca: Seni azledilmis, emirlikten uzaklastirilmis olarak
goriiyorlar, zira sen bu ¢irkin iglerden bazisini igliyorsun, diye ilave etti. Bunun tizerine Emir: Kaderriye
ve Mutezile mensuplarinin yakalanmasini ve cezalandirilmasini emretti ve onlarin kékiinii kazidu.
Béylece Buhara’da sadece Hanefiyye kaldy ve o emir her bir siinnet ve cemaat ehli imamina liiks elbise
hediye edip giydirdi. Bkz. EbG Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 274-275. Ayrica bu
anlatilan hikayenin Pezdevi’'nin Ehl-i Siinnet Akdidi adli eserinin diger niishalarinda bulunmamasi, bu
hikayenin, iktidarlar veya ¢ikar grubu ¢esitli ulema tarafindan ¢ikarildigina veya eklendigine bir isaret
olarak degerlendirebiliriz.

266 fmam-1 Gazali, Ihyau Uliimi’d-Din, I, Cev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yay., Istanbul 1973, s.155.
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Padisahlarin, dlimlere yoneldigi, dlimlerin ise bunlara iltifat
etmediklerini goren zamamin insanlary, padisahlar tarafindan verilen
mevkileri elde etmek icin ilim 6grenmeye yoneldiler. Fetva ilmine ¢calistilar ve
kendilerini hiikiimdarlara takdim ettiler; onlarla bulusmak icin iltimaslar
aradilar ve onlardan vazifeler, hediyeler istediler. Kimisi umdugunu buldu,
kimisi de bulamadi. Dilegi yerine gelen, isteme al¢akligindan kendini
kurtaramadu. Iste boylelikle, fakihler aranir bir halde iken, kendileri aramaya
basladi. Padigahlardan cekinmekle, onlara yonelmekle, yiice iken kiigiik
diistiiler. Ancak her asirda Allahii Tedla nin yardimina mazhar olan fakihler

miistesnadir.®’

Imam-1 Gazali, Miisliiman idarecilerin, fetva vermek igin gerekli bilgi ve
donanima sahip olmadiklarini, yetersiz ve ehliyetsiz kisiler olduklarint bu sebeple
siyasi iktidarin, kendileri gibi yeteneksiz kisileri ulema adiyla saraylarda
gorevlendirdiklerini belirtmektedir. 2 Tiim bunlar1 sdyeleyen Imam-1 Gazali’nin
siyasi iktidar karsisinda onemli bir giicii vardi. Bu giicli, yazdigi eserlerinden
almaktaydi. Pekala, bu giicii nasil ve nereden almaktaydi? islami bilgisinin artmasi ve
yazdigi eserleri ile halkin iizerindeki etkisi ve manevi otoritesi de artmaktaydi. Bundan
faydalanmak isteyen Halifelik makami da boyle kisileri halk oniinde ddiillendiriyor
onlarin halk i¢indeki konumlarindan istifade ediyorlardi. Bdylece mesruluklarinm
artirabiliyorlardi. Halifeligin merkezi olan Bagdat’taki otoritesinin artmasiyla yerel
rekabette de biiyiik avantajlar elde ediliyordu. Neticede bir Islam halifesinden bir onur
payesi alinmis oluyordu. Imam-1 Gazalinin ¢agdas olan, Gazali ile yakimen goriisen
Nisabur hatibi Abdulgafir bin Ismail Farisi (O. Hicri 529), Imam-1 Gazali hakkinda:
“...daha sonra kelam ilmine daldi, bu konuda orijinal eserler yazdi bu sirada
Bagdat taki niifuzu ve itibari yiikseldi. Oyle ki devlet adamlarimin, emirlerin ve
halifelik merkezindeki ileri gelenlerin niifuzunu sarsacak duruma geldi” 2%°
demektedir. Bu durum gosteriyor ki, ulema siyasi iktidarlar karsisinda 6nemli bir dini

mesruiyet giiciine sahiptir.

Imam Eb{ Hanife (699-767) ise, Abbasi Halifesi Eb(i Ca‘fer el-Mans{ir’un siyasi

%7 Gazali, Thya-u Uliimi'd-Din, 1, s. 109.
268 Gazali, Thya-u Uliimi’d-Din, 1, s. 109.
269 Mahmud, El-Munkizii Mine’d Dalal ve Tasavvufi Incelemeler, s. 93.
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icraatlarina ve halka karsi uyguladigi adaletsiz politikalarina kars1 ¢ikti Ehl-i Beyt
geleneginden gelen Zeyd bin Ali'nin, Hisam bin Abdiilmelik'e baskaldirisini hem fikri
hem de maddi olarak destekledigi goriilmektedir. Iimam Ebs Hanife, bu baskaldiriyi,
Hz. Muhammed’in katildigi Bedir Savasi’na benzeterek, onun ¢ikisi Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) Bedir’deki ¢ikist gibidir, (Zeyd bin Ali'nin baskaldirisi, Hz.
Muhammed’in Bedir Savasi’indaki baskaldiris1 gibidir) diyerek Zeyd bin Ali'yi
desteklemis ve 10.000 dirhem nakdi yardim gondermistir.?’® Buradan anlasiliyor Ki
Islam ulemast, iktidarlarin patronaji karsisinda ayni tavri gdstermemis, kimisinin isyan

bayragi ac¢tig1 bir iktidara, kimisi itaatin vacip olduguna dair fetvalar vermistir.

Imam Ebi Hanife, akla dnem veren, gercek bilginin pesinde kosan, tatl sozlerle
idareyi kelam etmeyen, islerinde ehven-i serri?’* tercih etmeyen biiyiik bir Islam
miictehidi oldugunu bilmekteyiz. Abbasi Halifesi Ebti Ca‘fer el-Manstir’un, Imam Ebi
Hanife’yi susturabilmek iimidiyle biiyiik bir patronaj politikas1 baslatti ve iman Ebi
Hanife’ye biiyiikk hediyeler gonderdi. Bu hediyeler son derece degerli, pahali
hediyelerdi. Hatta ¢ok giizel cariyeler bile hediyeler arasindaydi. Imam Ebi Hanife
ben bunlari hak edecek bir hizmet yapmadim seklinde hem iktidarin serrinden
korunmak hem de inancini korumak amaciyla sultana politik bir cevap vererek
cariyeleri de ben artik ihtiyarladim benim neme cariye! Diyerek gayet zekice ve politik

cevaplarla geri geviriyordu. 2/

Imam Eb0 Hanife nin iki 6grencisi olan imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed,
saltanat sarayinda hocalarmin reddettigi kadilik gorevini kabul ettiler. imam Ebu
Hanife, siyasi iktidarlarin ulemay1 patronaj etmede ne gibi siyasi ve ekonomik ¢ikarlar
giittiiklerini ¢ok iyi bilmekteydi. Ogrencisi Ebu Yusuf’a: Siyasi iktidarlarin hatali
islerinde onlarin yaninda olur, susarsan, halk senin susmana bakarak onlarin iyi igler
yaptigint zanneder, deyip resmi kadilik gorevinden, yani iktidarin patronajindan uzak

durmasin1 vasiyet ediyordu.?” Sonunda, imam Eb@ Hanife, Ebu Mansur tarafindan

210 Muhammed Ebu Zehra, fmam Zeyd, Cev. Ahmet Karababa, Buruc Yayinlari, Istanbul 1993, s. 75;
ayrica bkz.Yasar Nuri Oztiirk, fmam-1 Azam Ebu Hanife, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul 2009, s. 212.
2lEhven-i ser: Daha az kotii, daha az fena olani tercih etmek demektir. Bkz. Atay, Hiiseyin & Atay,
Ibrahim, Arapga Tiirk¢e Biiyiik Lugat, Bayrak Matbasi, Ankara 1964, s. 1095.

212 Oztiirk, Imam-1 Azam Ebu Hanife, s. 215.

218 Oztiirk, Imam-1 Azam Ebu Hanife, s. 216.
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tertip edilen bir entrika sonucu ilk 6nce zehirlendi, sonra zindana atildi ve orada tiirlii

iskencelere maruz kaldi, aldig1 yaralar ve hastalik sonucu vefat ederek sehit oldu.?™

Islam’m ilk dénemlerinde vuku bulan siyasi, fikri ve mezhebi ayriliklardan
beslenen ¢esitli siyasi iktidarlar, ulemaya farkli siyasi yaklasimlarda bulunmus, 6zel
siyasi politikalar ile farkli mezhebi, itikadi, siyasi goriislere patronajlik yaparak
ayriliklar adeta koriiklenmistir. Gergekte iktidarin esas derdinin ne din ne de mezhep
oldugu goriilmekte olup, iktidarlarin esas amacinin giiglerini artirmak, iktidarlarini
saglama almak oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle siyasal devlet teorilerinin
farkliigindan farkli sekillerde gelisen patronaj tiirleri ortaya ¢ikmistir. islam’m ilk
donemlerinde her bir siyasi iktidar, kendi siyasi yapisina uygun farkli bir diisiinceyi ve
mezhebi, patronaj etmeyi tercih etmistir. Ulema’nin halk {izerindeki etkisi ve giicline
gore donemin siyasi iktidarlari, ulemaya farkli politikalarla yaklagmis, farkli siyaset
modelleri uygulamigtir. Bu farkl diistinceleri ve mezhepleri patronaj etme politikast,

yazilan eserlere ve tarih kitaplarina da agirlikli olarak yansimistir.

Islam’in ilk donemlerinden itibaren tarih yazicilign patronaj baskisindan
kurtulamamistir. Tarihte vuku bulan olaylar1 ve gerceklikleri gizlemenin vacip
oldugunu iddia eden ulemadan 6nemli kimseler de ¢ikmustir. Bu goriise sahip
olanlardan biri de Ebu Bekir Bin Arabi El-Maliki’dir. Onun el-Avasim mine'l-kavasim
adli eserinde bazi tarihi vb. gercekleri gizlemenin gerekliligine dair su sozleri sarf

etmektedir:

Toplumdaki en ¢etin ve en kotii durumlardan birisi bilingsiz alim,
digeri hilekar bidatcidir. Bilingsiz dlime gelince; buna Ion Kuteybe'yi
ornek verebiliriz. O, el-Imame ve's-siyase'sinde sahabe hakkinda,
naklettigi rivayetlerin tamami sahih olsa da, iistiinii 6rtme metoduna
riayet etmemistir. Ehlisiinnet'e gore tarih¢i ve hadis¢ilerin, sahabenin
kotii davramislarina dair rvivayetlerde sessiz kalmasi veya rivayetleri

gizlemesi veyahut értbas etmesi farzdir.>™

214 Ed- Diyarbekri, Hiiseyin b. Muhammed b. El- Hasan, Tarihu'l- Hamis fi Ahvali Enfesi Nefis, I,
Miiessesetii Saban Yayinlari, Beyrut 1867, s. 36-38’den Aktaran: Mustafa Celik, Saray Mollalari, Olgii
Yayinlari, Istanbul 1995, s. 33.

215 Ebu Bekir Bin Arabi Maliki, El-Avasim Mine'l-Kavasim Fi Tahkiki Nevakifi's-Sahabe Ba'de
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Bu yaklagimin bir bilim insaninda bulunmasi, her dénem icin toplumun

gercekleri 6grenmesine, bilimin ve aklin geri kalmasina sebep oldugu asikardir.

111. AVRUPA AYDINLANMA CAGI VE PATRONAJ

Islam diinyasinda iktidar-ulema patronaji iliskilerinde durum bé&yleyken,
Avrupa’da gelisen bilimin ve patronajin iktidarla ve diger toplumsal giiclerle iligkileri
nasildi1? Bunun nasil oldugunu 6grenmek, Osmanli’nin patronaji dogru yonetemedigi
ve bu sebeple geri kaldig1 tezinin dogrulugunu daha iyi ispatlayacaktir. Bu sebeple
Bati-Dogu patronaji arasindaki farklarin ortaya c¢ikarilmast Osmanli patronaj
sisteminin daha iyi anlasilmasini saglayacaktir. Bunun igin kisa bir mukayesenin

yapilmasini gerekli gérmekteyiz.

Yiizyillar boyunca sanat ve bilim koruyuculugu, Avrupa’da hiikiimdarlar, soylu
aileler ve ekonomik olarak gii¢lii olan egemen siniflar tarafindan yapilmistir. Bu
patronaj1 yapan kisilere ise ‘mesen’ denilmistir.2’® Mesen ad1 tarihte Roma Imparatoru
Augustus’un 6zel danismani ve yakin dostu olan Maecenas (d. MO 68- 6. 8) adli
kiginin adindan gelmektedir. Maecenas (Mesen) adli kisinin, imparator adina verilen
sanatkarlari, sairleri vb. kisileri maddi olarak destekleme gorevinden dolayi, bu
patronaji yapan kisiye mesen, yapilan ise ise mesenlik adi verilmistir, zamanla bu adin
kullanim1 yayginlasmistir. Maecenas, patronajin siyasal islevinin bilincinde biri
olarak, yetenekli bilim ve sanat erbaplarin1 segip, onlara para ve koruma destegi
saglamaktaydi. Maecenas, filozoflar1 desteklemekten ziyade sairleri himaye ediyordu.
Cilinkii sairler, siyasi iktidarlarin o donemde hem bir eglence unsuruydular hem de
iktidarin propagandistleriydiler. Sairler, yazdiklar1 siirlerle, imparatorlar1 over,
ylceltir, siirin halki etkileme ve onlarda coskun duygular olusturma giiciiyle de
iktidarlarm politikalarina bir mesruluk zemini olusturmaktaydilar.?’’ Sairler, krallara

iin ve gi¢ kazandirtyordu. Filozoflarin iktidarlar tarafindan desteklenmemesinin

Vefati'n-Nebi, I, Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut 2011, s. 261. Ibn Haldun Mukaddime adli eserinde
Ebu Bekir Bin Arabi Maliki’nin “Hz. Hiiseyin seriata gore katledildi,” seklindeki soziinii elestirerek,
Ebu Bekir Bin Arabi Maliki’nin, iktidarin mesruiyetinde adalet sartin1 aramayan bir diisiinceye sahip
birisi oldugunu belirttikten sonra batil diisiincelerde olan kimselere karsi miicadele hususunda Hz.
Hiiseyin’den daha adil kim vardi? Seklinde hakli bir soru yoneltmektedir. Bkz. ibn Haldun Mukaddime,
I, Haz. Siileyman Uludag, s. 593.

216 Alaeddin Asna, Halkla Iligkiler: Temel Bilgiler, Der Yaymlari, Istanbul 1993, s. 190.

217 Aydemir Okay, Sponsorlugun Temelleri, Der Yaylari, Istanbul 2005, s. 26.
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nedeni ise, o donemde filozoflarin halk tizerinde giiclii etkilerinin olmamasi degil,
filozoflarin diistincelerinin iktidarlar igin bir tehdit olusturabilecegi diislincesidir.
Maecenas, Imparator Augustus’un izledigi politikalara destek saglamak icin patronaj

278 1]k ¢aglardan beri

ettigi sairleri, o giiniin resmi basin araglar1 olarak kullanmuistir.
Avrupa’da patronaj, devlet yoneticisinin ve soylu kisilerin asli gérevlerinden biri
sayllmistir. Imparatorlar, sairleri ve sanatgilar1 himaye etmeyi, hiikiimdarliklarmin bir
simgesi ve giic gostergesi olarak yorumluyorlardi. Bu sekilde kendi giiclerini,
comertliklerini, tistiinliiklerini halka kabul ettirip, iktidarin kendilerinin dogal bir hakki
oldugu imajin1 ¢evrelerine yansitiyorlardi. Sanat, insan ruhunun zerafetini, zekasini
yansittig1 gibi; adeta bir kast sisteminin, elit olmanin da hakli bir kaniti, gostergesi

olarak halka sunuluyordu.?” Boylece kitleler iizerinde bir giig ilizyonu yapilmaktaydi.

A. Mediciler Ailesi ve Patronaj

Avrupa diisiince diinyasini degistiren Ronesans hareketi, ilk olarak 15. ve 16.
yiizy1l Italya’sinda ortaya ¢ikmustir. Rénesans’1n Italya’da ortaya ¢ikmasinda patronaj

kurumunun bir etkisi var miydi? Patronaj ve Ronesans arasindaki baglanti nedir?

Bu donemde, cografi kesifler yeni baslamis, kesfedilen yerlerden elde edilen
glimiis ve altindan elde edilen servetin giiciiyle kiliselerin ve kralliklarin karsisina bir
gic cikmistir. Bu gii¢, Avrupa’daki toplumsal ve siyasi yapiyr degistirmistir.
Sermayenin giiciinii temsil eden burjuvazinin sinifi ortaya ¢ikmistir. Burjuvazi smnifi,
kiliselerin ve feodal yapilarin gii¢ aldig1 skolastizme ve Hristiyanlik diisiincesine karsi
koyabilmek igin, bilimsel bilginin giiciinii kesfettiler. Bu sebeple, aklin ve bilimin
Ontinii agmalar1 gerekmekteydi. Bunun yolu da, bilim adamlarina ve sanatgilara maddi
destek saglamaktan ve onlart korumaktan ge¢mekteydi. Burjuvazi sinifi, sadece
patronaj destegi saglamamis, ayrica kendileri de bilim ve sanatla zevkle
ugrasmislardir.?®® Bilim adami patronajinda amaglanan siyasi amag, krallik ve feodal
sistemini yikarak sermayenin iktidarina yol vermekti. Feodal yapilari yikmanin en

giizel yolu, 6zgiir akli tesvik etmek ve bilim adamlarini patronaj etmekti.

218 Okay, Sponsorlugun Temelleri, s. 26.
219 Okay, Sponsorlugun Temelleri, s. 27.
280 Okay, Sponsorlugun Temelleri, s. 28.
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Medici ailesi, 14. yiizyilin sonlarinda bankacilik isine girmislerdi. Bankacilik
isinde ailece uzmanlagsmislardi. Faiz ve tefecilik 6nemli gelir kaynaklariydi. Ancak
kilise tarafindan tefecilik yasaklanmisti. Bu sebeple Medici ailesi, toplumun destegini
kazanmak, topluma faydali olduklarina dair imaj ¢izmek i¢in 6nemli hayirseverlik
islerine de giriyorlardi. Mediciler ailesi, kiliseyi her zaman karsisina almamus, bir¢ok
dinsel projelere de 6zellikle destek vermislerdi. Medicilerin bu sekilde Hristiyanligi
destekledigi diisiiniiliiyordu. Medici ailesi kiliselerin onarimi ve yaptirimlarina da
maddi destek sagliyordu. Medici ailesinden Cosimo, bir Platon akademisi kurdu ve bu
akademinin bahgesine Yunan ve Roma diigiiniirlerinin heykellerini yerlestirdi. Medici
ailesinin bu politkasi, kuskusuz feodal yapiy1 ve kliseyi hedef almaktaydi. Avrupa’da
halka agik ilk kiitiiphaneyi, Mediciler insa ettirdiler. Sanatg¢ilarin ve diistiniirlerin
meydana getirdikleri eserler, mesenlerin istekleri dogrultusunda
sekilleniyordu.?®'Ronesans dénemi patronajinin, dogu patronajindan farki, sanatgilar:
ve diisiiniirleri finanse eden burjuvazinin de sanat¢i ruhlu olmasi ve bilimle bizzat
ugrasmasiydi. Ancak, burjuvazinin, sanat ve diislince istiinden gergeklestirmek
istedikleri ideolojik hedefleri ve amaglarinin oldugu da anlasilmaktadir. Ayrici diger
bir ozellik ise Ronesans ressamlarinin ayn1 zamanda derin felsefi konularla da
ugrasmalariydi. Ornegin Raffaello Sanzio nun iinlii Atina Okulu Freski’nde isledigi
konulari, tabloda inceden inceye anlamlandirarak resmetmesi, onun sadece iyi bir
ressam olmadigini, ayn1 zamanda iyi bir filozof oldugunu da géstermektedir. Floransa
sehrinin yoneticisi ve burjuva Medici ailesi, Leonardo Da Vinci’nin ¢aligmalarina
biiyiik destek oldu.?82

Osmanli toplum yapisi, patrimonyal yapisiyla daha ¢ok dogu tipi 6zellikler
gostermektedir. Osmanli’da bilimin gelismesi bile patrimonyal tipte nitelikler
tasimaktadir. Osmanli’da pozitif bilimle ugrasan tiiccar bir sinif yoktur. Daha ¢ok
tarikat tipi toplumsal yapilanmalar ve sosyallesmeler s6z konusudur. Pozitif bilimle

ugrasan kesimleri, devletten baska destekleyecek de hi¢ kimse yoktur.

281 Raymond Williams, Kiiltiir, Cev. Suavi Aydin, Imge Kitabevi, Ankara 1993, s. 47.
282 Robert E. Lerner vd., Western Civilization, W. W. Norton & Company, New York 1987, s. 427.
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B. Kitap - Yazar ve Iktidar

Tarihte 1yi ya da kotii olsun her iktidar sahibi kral ve sultanlar kitap yazdirmislar,
eser miielliflerini odiillendirmislerdir. Ancak her miiellif 6diillendirilmis degildir,
bazilar katledilmistir. Kitaplar, iktidarlari, tehdit edecek fikirleri barindirabildigi i¢in
siyasi iktidarlar tarafindan her zaman kuskuyla yaklasilmistir. Bu sebeple kitaplar
yakilmig, ya da tahrif edilmistir. Yazilan ve derlenen eserlerin bir¢ogu da istilalar
sirasinda yakilmistir. Ornegin tarihte, Biiyiik Iskender’in MO 333’de Persepolis’i

283 ve

almasiyla Zerdiistilik’in en 6nemli kutsal kitab1 olan Avesta’y1 yaktirmasinin
Zerdiisti rahipleri 6ldiirtmesinin sebebi, muhtemelen, siyasi iktidarina gelebilecek
kuvvetli bir felsefi tehditi ortadan kaldirmak igindi. Mogol istilasinda ise inanilmaz
Olciide, yiizlerce binlerce yillik yazma eserler, yakildi, zayl edildi. Dicle Nehri’ne
Islam ve insanligin miras1 sayilan kitaplar atild1. ilk devir Islam ulemasinin eserlerinin
bu sekilde yok oldugu, bu sebeple ilk donem tarihi olaylarinin giiniimiizde yeterince
aydinlatilamamasinin nedeni, bu kadar biiyiik ¢apta eserin zayi olmasina baglanir. Bu
facia, Islam ulemas: tarafindan siirekli i¢ gegirilen, yakinilan bir konudur.?®* Arap
tarihinde, Endiiliis Kurtuba sehrinden memleketlerin en ¢ok kitap bulunan sehri diye
bahsedilir. Kurtuba sehri Ispanya Latinleri tarafindan tekrar ele gegirildiginde, ispanya
Miisliimanlar1 tarafindan yazilan kitaplarin neredeyse tiimii yakilmis, yakilan eseler
yaklagik bir milyon elli bin ciltti bulmaktayd:.?®® Endiiliis Ispanya’sinin Tuleytula
(Toledo) piskoposu, Islami yazma eserlerden seksen kiisiir bin kitabin Toledo’da; bir
milyonu agkin kitabin ise Girnata’da (Granada) yakildigini; yakilan kitap o kadar
fazladir ki saglam kalanlar arasindan sonradan bir kiitiiphane bile olusturulmustur.
olusturuldugunu ifade etmektedir. Arta kalan Kitaplarin, yakilan kitaplara

oranlandiginda Kayda deger bir oran olmadig1 ifade edilmektedir.28®

Goriildigi tizere kitap ve iktidar arasinda siki bir siyasi iliski vardir. Bu nedenle

bir iilke fethedildiginde, fetheden iktidarin ilk isi, karsit, rakip medeniyetin kitaplarini,

283 Gene R, Garthwaite , “Pers imparatorlugundan Giiniimiize”, fran Tarihi, Inkilap Yayinlar1, istanbul
2011, s. 59.

284 Muhammed Abdiilhay El-Kettani, “Hz. Peygamberin Ydnetiminde Sosyal Hayat ve Kurumlar”, Et-
Terdtibu’l-Iddriyye, |11, Cev. Ahmet Ozel, 1z Yayinlari, Istanbul 1993, s. 245.

285 Sigrid Hunke, Avrupa’'min Uzerine Dogan Islam Giinesi, Cev. Servet Sezgin, Bedir Yayinlari,
Istanbul 1997, s. 454.

286 E|-Kettani, Et-Terdtibu I-Idariyye, 111, s. 245,
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kiitiphanelerini yok etmek olmustur. Kitap ve kiitiiphaneleri, kendilerine tehdit olarak
algilamiglardir. Ciinkii kitaplarda, isgal altindaki medeniyetin niivelerinin,
¢ekirdeklerinin sakli oldugunu diisiinmiisler, bir giin bu kitaplar okunarak, tekrar
onceki kiiltiirlerinin, iktidarlarimin  canlanabilecegi endisesiyle, Kitaplar ve

kiitiiphaneler yok edilmistir.

Hemen hemen her kitabin bir patronu vardir. Kitabin patronlari, Kitaptaki
fikirlerin de patronudur. Patronsuz Kitaplar, siyasi iktidarlar i¢in tehdit diizeyi yiiksek
eserlerdir. Ciinkii bu eserler siyasete, iktisada, dine hakim olan resmi paradigmaya
aykiri fikirler barindirabilirler. Siyasi iktidarlar igin kontrolsiiz kitaplar, biiyiik tehdit
unsuru olustururlar. Bu sebeple, ilk c¢aglardan beri, Kitaplar ve yazarlar, siyasi
iktidarlar tarafindan sert miidahalelere, baskilara, siirekli kontrol altinda tutulmaya

maruz kalmiglardir.

C. Avrupa’da Halk Patronaji

Avrupa’da 6zgiir diislincenin, bilimin ve felsefenin yiikselisinde halkin rolii ve

etkisi neydi? Halk patronaji nasil ortaya ¢ikmistir?

18. yiizyllda Avrupa’da okuma kiiltiirlinde temel bir donilisim yasandi.
Matbaalar, kayda deger oOnemli eserlerin basimini artirdi. Okunan Kkitaplarin,
dergilerin, gazetelerin vb. yayinlarin sayist ve ¢esidi artti. Okur kitlesinin tabani hem
genisledi hem de sayis1 artt1. Insanlar daha fazla okumaya hatta yazmaya basladilar,
okunan eserlerin nitelikleri ve nicelikleri de degisti. Aydinlanma yazarlarinin ve eser
elestirmenlerinin patronlari, artik kral ve burjuvazi degildi. Aydinlanma yazarlar1 ve
elestirmenlerin yeni patronu biiyiik bir okuyucu kitlesi olan halkti. Siyasi iktidarlarin
ve sermayedarlarin giicii karsisinda yeni bir gii¢, yani halkin giicli belirmeye basladi.
Aydinlanma yazarlar1 ve elestirmenleri, yeni olusan halk kitlesine, esi goriilmedik bir
onem atfetmekte ve onlar1 bir otorite olarak gormekte ve tanimaktaydi. Aydinlanmaci
yazarlarin telif ettigi eserlerin, halk tarafindan satin alinmasiyla, yazarlar daha yaratici
ve iretken eserler vermek i¢in kendilerinde biiyiik bir 6zgiiven hissettiler ve daha

Ozgiir bir bilingle eserlerini yazabildiler. Halk patronaji, yazarlara ekonomik
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ozgiirliikler vermesinin yaninda onlara &zgiir fikirlerin ilhamini da veriyordu. 28
Aydinlanma sonras1 Avrupa yazarlari, sanat¢ilar ve entellektiiellerin ekonomik giicleri
arttikca, halk ve miisteriler ne istiyorlarsa onu iiretme anlayisinin da 6tesine giderek

sanat icin sanat da yapmaya basladilar ve kitleler iizerinde biiyiik etki biraktilar.28

Avrupa’da 18. ylizy1lda okuma yazma bilen erkek ve kadinlarin sayisinda kayda
deger bir artis oldu. Iskogya’da yetiskin erkekler arasinda okuryazarlik 1643’te
yaklasik %25°ten, 1750’lerde %65°e yiikseldi. Ingiltere’de 1640’larda yetigkin
erkekler icin yaklasik %30 okuryazarlik oranindan, 18. ylizyillin ortalarina
gelindiginde bu oran %60’a yiikselmisti. Yetigkin kadinlarda ise bu oran %40
civarindaydi. Almanya’da 1800’lerde Oldenbourg diikliigiinde erkeklerde
okuryazarlik orani yaklagik %80, diger Almanya’nin diger bolgelerinde %93,
kadinlarda ise %84’e kadar yiikseliyordu.?® Bu belirtilen oranlar, o ddnemde Osmanli
Devlet’indeki  okuryazarlik oranlariyla mukayese edildiginde, Avrupa’daki
okuryazarlik oranlarinin Osmanli toplumundaki okuryazarlik oranlarindan oldukca
yiiksek oldugu anlasilmaktadir. Bu konuda ¢esitli tartismalara girmeden, genel yaygin
olan kanaate gdre Osmanli’da okuryazarlik oram erkeklerde yaklasik %10 2%
Kadinlarda ise bu oran yaklagik %1-4 arasindadir. Bu oranlar ne kadar yiikseltilse de
okuma yazma bilenlerin bile kitap okuyamadiklari ortadadir. Bu oranlar géz 6niinde
tutuldugunda Osmanli’da telif edilen eserleri finanse edecek bir halk patronajinin
gelismesi olduk¢a zordur. Dolayisiyla Osmanli Devleti’nde eser miiellifleri,
gecimlerini saglamak i¢in bir devlet patronajina gereksinim duymustur. Burada, halkin
yazarlar1 patronaj etmesini sadece ekonomik imkanlarla degil, halkin meraki1 ve ilgisi

de patronaji belirleyen en dnemli faktor oldugu géz 6niinde tutulmalidir.

Matbaanin Osmanli Devleti’ne ge¢ girmesi sebebiyle, Osmanli’nin gelismislikte

geri kaldigi tezi, Osmanli’daki okuryazarlik oranlari degerlendirildiginde, geri

287 James Van Horn Melton, Aydinlanma Avrupa’sinda Kamunun Yiikselisi, Bogazi¢i Universitesi
Yayinlart, [stanbul 2011, s. 97.

288 Frank Furedi, Nereye Gitti Bu Entelektiieller, Birlesik Yayinlari, Ankara 2010, s. 27-28.

289 Melton, Aydinlanma Avrupa’sinda Kamunun Yiikselisi, s. 98, 99.

2% Yahya Akyiiz, “Osmanli Doneminden Cumhuriyete Gegilirken Egitim-Ogretim Alaninda Yasanan
Déniisiimler”, Pegem Egitim ve Ogretim Dergisi, 1, Say1: 2, Ankara 2011, s. 21.



150

kalmishgr matbaaya baglamak pek dogru gozilkmemektedir. Cilinkii matbaa,
Osmanli’ya erken girse bile miisterisi olmayan bir pazarda kitap basiminin, kar getirici
bir is olamayacagi, aciktir. Osmanli’da okuryazarlik orani da c¢ok diisiik, okuma
kiiltiirti de. Miiteferrika, 500 adet ta‘b ettigi Cihan-nima’nin vefat edince terekesinden
250 adedinin evinde bulunmasi, ta‘b edilen eserlerin satilamadigi anlamina
gelmektedir. Bu sebeple, ibrahim Miiteferrika’nin matbaa isinde basarisiz olmasinin
en 6nemli nedeninin bu oldugu diisliniilebilir. Miiteferrika’nin 6liimiinden bir siire
sonra, devlet ve 6zel kesimlerden de gerekli patronaj destegi bulamayan matbaacilik

calismalari, basarisizlikla sonuglanmigtir.?!

Ibrahim Pecevi, Avrupa’da kitap yazma ve bilim patronaji hususunda sunlari

kaydetmektedir:

...Kdfirler kitap yazmaya ve bilimle ugrasmaya istegi artirmak igin yasa
ctkarmiglardir. Ornegin bir basimci bir tek kitabi bile izinsiz bassa idam
olunmayr hak eder. Kitabt imza eden gengler iginde, yalan, abartma ya da

inanglarina aykiri bir sey gorseler imza etmezler. Imza etmeyince de kitap

para etmez ve ragbet g(')'rmez...292

Matbaanin Avrupa’da gelismesi, halkin kitaplara, yani bilgiye ulasimini
kolaylagtirmistir. Cilinkii Avrupa’da okuma yazma oranimin Osmanli toplumuna gore
yiiksek bir diizeyde olmasi, matbaayla birlikte kitaplarin ucuzlamasi, ayrica en
onemlisi Ronesans’la birlikte genis halk kitlelerinde olusan epistemik zihni degisim;
kitaplar1, halka kars1 cazip hale getirmistir. Matbaa, bdylece halkin kitaplara, yani
bilgiye ulasimini1 kolaylastirarak Avrupa’da kalkinmanin kiiltiirel bir simgesi haline

gelmigtir.

Ibrahim Miiteferrika ile birlikte gelen matbaa, Osmanli Devleti’nde kitap
fiyatlarinda beklenen diisiisii gerceklestiremedi. Ilk basilan Vankulu Liigat1’nin yazma

niishasi, 350 kurusa satilirken; basma niishasi, 35 kurusa diismiistii. Yaklasik 10 kat

2% Hiiseyin Gazi Topdemir, /brahim Miiteferrika ve Tiirk Matbaaciligi, TTK. Basimevi, Ankara 2002,
s. 56; ayrica bkz. Nurullah Cetinkaya, Matbaanin Osmanli Egitim Tarihindeki Yeri ve Onemi, Selguk
Univ., Egitim Bilimleri Enstitiisii, Bastimamis Y. Lisans Tezi, Konya 2011, s. 80.

292 Alpay Kabacall, Baslangicindan Giiniimiize Tiirkiye’de Matbaa Basin ve Yaymn, Literatiir Yay.,
Istanbul 2000, s. 38-39.
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bir ucuzlama olmasina ragmen 35 kurus, o donemde yaklasik 10 altina mukabildi.?®®

Anliyoruz ki kitaplar Osmanli’da Avrupa’ya oranla olduk¢a pahaliydi. Ciinkii kitaplar,
elle yazilmakta, biiyiik emek verilmekteydi.

Ingiltere’de 1750 yillarinda bir romanin fiyat1 yaklasik 4 kg ete, ya da bir kadin
ayakkabisina denkti. 2°* 1700°1ii y1llarin Avrupa’sinda Barok ¢agin saray ve aristokrat
kiitiiphaneleri, kitaplara erisim olanaklarini halka sunma bakimindan smirliydi. O
donemde kiitiiphaneler, sahiplerinin iktidarin1 ve bilgeligini simgeliyordu. Kitaplarin
Avrupa’da yeterince ucuz olmamast Avrupali halkta uyanan kitap okuma hevesini
kiramadi. Bu nedenle okuma dernekleri ve ddiing kitapgilarin sayisi artti. Hatta bu, 0
kadar yayginlasti ki, baz1 6diing veren kiitliphaneler, yeni bir sistemle kitaplar
arabalara yiikleyerek, kitap dolu arabalari, en ticra kdylere gonderiyor, kitaplarin hakla
bulusmasini sagliyordu. Kitap¢ilar yogun talebe yetisemiyordu. Bazen bir kitap li¢
fasikiile boliiniiyor, Kitaplar saatlik kiralaniyordu. Odiing veren kiitiiphanelerde
genellikle roman tarzi eserler vardi. Ancak bunlarin yaninda ciddi eserler de vardi.
1796°da Londra kitapgilarin yillik 16 siline okuyucular1 abone yapip, giinde 2 kitap
odiing verebiliyorlardi. Ayni yillarda Frankfurt’da 1 6diing kitap alabilmenin fiyat: 1
litre siit ya da 1 ekmek fiyatindan diisiiktii. 2%°

Halk arasinda kitap okuma aligkanligimin bu kadar yayilmasi, siyasi iktidar
sahiplerinin siyasi korkularim tetikledi. Kitap basiminin kontrol altina alinmasi ve
siyasi iktidara uygun kitaplarin basilmasi i¢in yazarlara ve yayincilara cOomert
siibvansiyonlar verildi.?®® Tabii ki bundan amaglanan yazarlar1 kontrol altna almaktr.
Siyasi iktidar ve gii¢ sahiplerine gore bir sanat eserinin degeri, eserin kamu tarafindan
nasil algilandigi ve bu eserin alicisint nasil harekete gecirdigine gore
degerlendirilmeliydi. 1761°de bir Alman gozlemci kendi {iilkesi hakkinda soyle

diyordu: Neredeyse herkes yazar olma merakina kapilmig, krallik tahtindan tutun da

298 Osman Ersoy, “ilk Tiirk Basimevinde Basilan Kitaplarin Fiyatlar1”, Basim ve Yayimciligimizin 250.
Yili Bilimsel Toplantisi Bildirileri, Tirk Kiitliphaneciler Dernegi Yaymlari, Ankara 1980, s.76.

2% Melton, Aydinlanma Avrupa’sinda Kamunun Yiikselisi, s. 122.

2% Melton, Aydinlanma Avrupa’sinda Kamunun Yiikselisi, s. 127.

2% Melton, Aydinlanma Avrupa’sinda Kamunun Yiikseligi, s. 130,131.
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¢oban barmmagina kadar eli kalem tutan herkes kitap yazmak istiyor diyordu. 1791°de

Alman yazar sayis1 7000’e ulastyordu.?®’

Genisleyen okur ve yazar kitlesi, dergi ve gazetelerin yiikselisi, hizla artan eser
talebi, bir yayin piyasasi yaratti. Bu sektore girmek isteyenler i¢in yeni bir pazardi.
Avrupa’da yazarlar hem 6gretmeni hem mahkemeyi hem de bir kamu vicdanini temsil
etmekteydi. Siyasi iktidar sahiplerine karsi kamunun ¢ikarlarini, kalemleriyle
savunuyorlardi. Halk patronajiyla beslenen yazarlarin halk iizerindeki etki giicii artt1.
Halkin {izerindeki etkileme giicii artan yazarlik meslegi, siyasi, iktisadi glice hakim
olan kesimlerin dikkatinden tabii ki kagmadi. Tlk donemlerde telif iicretleri diisiiktii.
Yazarlar eserin licretsiz basimlari ile yetiniyordu. Yazarlarin halk iistiindeki diisiince
etkisi arttikga, yayincilar tarafindan verilen telif {icretlerinde de biiyiik artislar oldu.
Avrupa’da yazarlar, dergi ve gazetelere halk destegini artirmak i¢in abonelik sistemini
kurdular. Alexander Pope (1688-1744), ilyada’nin cevirisini yaparak bu sistemden
basariyla yararlandi. Kisi basi 6 gineden, 575 abone edinen Pope, 6 ciltlik eser igin
yaklasik 5.320 pound kazang elde etti. Odysseia cevirisi ile de 4.500 pound
kazanmigtir. 18. ylizyilin ortasinda Londra’da bir yillik gecim masrafi 30 pound olarak

hesaplandiginda elde edilen kazancin ne kadar biiyiik oldugu anlasilir.2%®

Yayincilik pazarinin  genislemesiyle Aristokrasi veya Burjuva sinifinin
patronajindan kurtulmay1 basaran yazarlar, patronajin yazarin biitlinliigline zarar veren
bir bagimlilik oldugunu diisinmeye basladilar. Alexander Pope yalnizca bireysel
patronajdan degil, siyasal patronajdan da bagimsiz oldugu i¢in kendinden &viing

duyuyordu. Bu durumu so6yle tarif ediyordu:

Ben kendimi diizenden herhangi bir makam, saraydan herhangi bir
maag ya da hiikiimetten herhangi bir taltif almamis tek yazar olarak
goriiyorum, bu onuru mezara kadar lekesiz bir sekilde korumayr amagiyyorum

diyordu.?*®

297 Melton, Aydinlanma Avrupa’sinda Kamunun Yiikselisi, s. 143.
2% Melton, Aydinlanma Avrupa’sinda Kamunun Yiikselisi, s. 147.
299 Melton, Aydinlanma Avrupa’sinda Kamunun Yiikselisi, s. 157.
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Yazarlarin en ¢ok para kazandiklar1 ve telif iicreti aldiklari iilke Ingiltere’ydi.
Sonra Fransa ve Almanya gelmekteydi. Avrupa’da yazarlar sik sik devlet
biirokrasilerinde ve lniversitelerde goriiniiyorlardi. Yazarlarin devlet ile olan yakin
iliskileri bir geliski olarak goriilse de bu siyasi iktidarla kurulan iliski, yazarlarin
giderek artan giicli karsisinda ortaya ¢ikan simetrik bir iliskiydi. Bu agsamadan sonra
Avrupa’da yazarlar, halk patronaji sayesinde, gii¢ ve iktidar sahiplerinin karsisina daha
Ozgiirce ¢ikabiliyorlardi. Boylece kalkinmayi ve demokrasiyi saglamak igin liyakati
esas alan yasalarin ¢ikartilabilmesi igin Yyazarlar, kalemlerini kullanarak iktidar

karsisinda bir bask1 ve gii¢ unsuru oldular.

Osmanli Devleti’nde, bagimsiz ilmi girisimler neredeyse yoktur. Mutlaka
saraylarin, devlet biiyiiklerinin veya beylerin destekleriyle cesitli tiirde eserler viicuda
getirilmistir. Bu Ornekler igerisinde en 6zgiir olan1 Evliya Celebi’dir. Ancak Evliya
Celebi bile, Seyahatname adli eserini viicuda getirirken, seyahati ig¢in lazim olan
finansmani ve giindelik ihtiyaglarini nasil karsiladigi onemli bir sorudur. Evliya
Celebi, Melek Ahmed Pasa gibi sadrazamlarin yanlarinda devlet erkani ile seferlere
katilarak bu sayede yolculuk masraflarin1 azaltmig, seferler sonucunda aldigi
ganimetler ve atiyyler ile ya da ailesinin zengin mal varligi sayesinde seyahat
masraflarmi karsilayabilmistir. 3®° EvliyA Celebi’nin tek bir patronun olmamasi,
ailesinin zengin mal varliginin olmasi, elde ettigi ganimetlerin ona verdigi kismi
ozgiirliik etkisiyle midir bilinmez ama Evliya Celebi’nin, devlet idarecilerini agik bir
dille elestirmesinin altinda, bu kismi bagimsiz patronajin ona verdigi 6zgiirligiin ve

Ozglivenin yattig1 sdylenebilir.

Osmanli Devleti’nde, Avrupa’dakine benzer bir patronaj gelisimi olmamustir.
Toplumun kalkinmasi ve gelismesi ic¢in bilgi temelli ¢oziimler iiretmek yerine
diinyadaki gii¢ degisimlerine paralel olarak siyasi degisimlerin ve doniisiimlerin daha

cok on plana ¢iktig1 goriilmektedir.

300 Miicteba Ilgiirel, “Evliya Celebi,” D4, XI, Ankara 1995, s. 529-533.
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UCUNCU BOLUM
TURKLERDE iKTiDAR VE PATRONAJ

I. TURKLERDE DEVLET KAVRAMI VE PATRONAJ

Tirkler’de devlet kavraminin temeli nedir, neyin iizerine insa edilmistir?
Tirkler’de devlet kavraminin, patronaj politikalarinin olusumunda ne gibi etkisi

olmustur?

A. Devlet Anlayis1 ve Patronaj Politikasi

Tarih boyunca milletler yasayabilecekleri uygun cografyalarda medeniyetler
kurmustur. Iklim degisiklikleri, istilalar vb. sebeplerle bulunduklar1 yerlerden gog
etmek zorunda kalmiglardir. Bu nedenlerle goc ettikleri yerlerin veya istilaya
ugradiklar toplumlarin kiiltiirleriyle iliskiye ge¢misler, isteyerek ya da istemeyerek,
karsilikli kiiltiir aligverislerinde bulunmuslardir. Toplumlar, bu kiiltiir alisverisinde,
dinlerini degistirseler bile, eski gelenek ve goreneklerini korumaya ¢alismislar, yeni
dinleriyle eski kiiltiirlerini uzlastirmaya, birlestirmeye, senkretize etmeye gayret
etmislerdir. Sadece irklar karigmamus, kiiltiirler, mezhepler de birbiri igine girmistir.
Toplumlar, rakip topluluklarin kiiltiirleri iizerinde iistiinliik kurmaya onlara baskin
gelmeye ¢alismiglardir. Ancak egemen kiiltiir, karsit rakip toplumun kiiltiirii tizerinde
ne kadar baski kurarsa kursun, kendileri de az-¢ok karsit rakip egemenligin
kiiltiiriinden etkilenmistir. Sonugta siyasi, kiiltiirel vb. gii¢ dengelerine bagli olarak

senkretik kiiltiirel yapilar olusmustur.

Giclerin esitliginde ise kiiltiirel bir uzlasma anlayisi ortaya ¢ikmistir. Bir millet
diger bir milletin karsisinda savasta yenik diismiisse, galip olan milletin kiiltiirel etkisi
altina daha ¢ok girmistir. Ancak bunun istisnalar1 da tarihte vakidir. En 6nemli 6rnegi
Mogollar’in savaslarda kazandigi zaferler, kiiltiirel alanlarda devam edememistir.
Ciinkii Mogollar, askeri olarak baskin gelmis olsalar da kiiltiirel olarak baskin
olamamuslardir. Tarih boyu her ne sebeple olursa olsun toplumlar, ticari, siyasi ve
kiiltiirel iliskiler sonucu diger milletlerin siyasi, kiiltiirel inanglarin1 kendi kiiltiirleriyle

senkretize etmislerdir. Senkretizasyonun en ¢ok goriildiigii alan siyaset felsefesi ve
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inan¢ alanidir. Iktidarlar, elde ettikleri giicii kaybetmemek icin, toplumsal biiyiik
degisimler karsisinda bile, bulundugu kabin seklini alan civa gibi, iktidarlarda
bulunduklar1 ¢agin elbisesini giymeyi zorunlu hissetmektedirler. Degisen gii¢
dengesini yakalayamasalar bile en azindan yeni giice kendilerini benzetmeye ¢aligirlar.
Ve boylece toplumda iktidar olma fonksiyonlarini devam ettirirler. Tiirklerde

toplumsal iligkilerin kuruldugu ii¢ temel 6ge goze carpmaktadir: Tore, din ve devlet.

Daha oOnceki boliimlerde patron kelimesi ile baba kelimesinin anlamsal
yakinligini ifade etmistik. Tiirk hakan ve sultanlar1 siyaset sahnesinde milletin babasi
roliindedir. Siyasi iktidarda ‘baba rolii” imajiyla halki beslemek vazifeleridir. Tirkler,
cihanin sahibi ve efendisi olma mefkiresi tagidiklari i¢in yabanci milletlere, sefkat ve
adaletle muamele yapmayi, siyasi kiiltiirlerinin bir geregi saymuslardir. Islamiyet’i
kabuliiniin ardindan, Tiirkler 6z yiiksek ahlaklarmi, Islamiyet’in hayir cenap
taraflariyla birlestirmislerdir. Bunun neticesinde biiyiik vakiflar ve hayir kurumlari
tesis etmislerdir.>** Bu nedenle, Tiirk patronajinin, Tiik cihan hakimiyeti mefkiresi ile

yakin bir iligkisi vardir.

Eski Tiirklerde Tanri inanisi, yasamin bir¢ok alaninda oldugu gibi, devlet idaresi
alaninda da kendini gosteriyordu. Tiirk devletlerinde merkezi otorite olan Hakan,
ancakTanrmin tasvip ve destegi ile Hakan olabiliyordu. Inanisa gore, Attila’nin
hakimiyet sembolii yere sapli olarak bulunan kutsal kilic1 eline almasiyla birlikte
yeryiiziine hilkmetme yetkisi, Tanr1 tarafindan alnina yazilmig kaginilmaz bir kader
olarak ona verilmisti.3%? Bilge Kagan kendisinin tahta ge¢cmesini ve basarisin1 kut
sahibi olusu ile agiklamaktaydi.3*® Bilge Kagan, hiikiimdar olusunu, Tanr: yarik
verdigi icin éziim tahta oturdum seklinde anlatmaktaydi.®®* Tiirk siyaset felsefesinde
kut anlayis1 cok 6nemli bir yer alir. Goktiirk alfabesiyle yazilip giiniimiize kadar ulagan
Irk Bitik adli fal kitabinda bir insan Tanriya yalvararak ondan Kut isteyebiliyordu.
Tanr1 da bu kisiye kut ve siiriiler veriyor, uzun dmiirler ihsan ediyordu.3%® Buradan

anlasildig lizere kut: Bir topluma yonetimde, idarede bas olma hakkidir. Bir mesruiyet

301 Osman Turan, Tirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, s. 127.

302 Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1, s. 322.

303 Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, Bogazigi Yayinlari, Istanbul 2012, s.12.

304 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, s. 86, 91, 94.

305 Sait Baser, Kutadgu Bilig’de Kut ve Tore, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1990, s. 2.
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kaynagidir. Tanr1 kime inayet ve yardim ederse diinya onun olur ve kut’a kavusurdu
ve kut Tanrinin fazlindandi. 3% Fakat Tiirk yonetim anlayisinda kut, her ne kadar
tanridan gelse de kut’un gii¢clenmesi i¢in halkin hayir dua etmesi gerekliydi. Eger kut
sahibi kisi; gonlii, dili ve tabiat1 diizgiin degilse, kut o memlekette durmaz kagard.>"’
Torelere riayet eden beyin, bir saadet oldugu, onun bu kut’undan herkesin istifade
edecegi belirtilir. Adaleti ile 6ne ¢ikan bey nerede ise, oraya gidilmelidir. Tére, adalete
dayanmalidir. Ciinkii adalet gogiin diregidir. Tére bozulursa, gok yerinde duramazdi.
Adil beyin yiiziinii goren kisi kut’lu olur, sevaba girer, giinahindan kurtulurdu.3%®
Kutadgu Bilig’de gegen bu ifadeler, kut’u ele gegiren hiikiimdarin kesin mutlak
anlamda iktidar sahibi olmadigi, mutlaka adalete dayali bir yonetim kurmasi gerektigi

vurgulanmaktadir. Mesruiyetin temeli, kut ve adalete dayanmaktadir.

Burada énemli bir siyasi yonetim sorunu belirmektedir. iktidar: ele gecirmis bir
kisinin kut’a layik oldugu i¢in mi? Iktidarin, Tanri tarafindan ona verildigi veya
iktidar1 ele gegirdigi i¢in mi? Tanrinin iktidar1 sultana verdigi problemi ortaya
cikmaktadir. Iktidara semavi kutsallik izafesi sorunu ortaya ¢ikmaktadir. Her ne kadar
Kutadgu Bilig’de adil olmayan hiikiimdar1, kut terk edecegi goriisii bildirilse de kut’u
ele gecirme bi¢iminin nasil olacagi konusunda bir goriis bildirilmemektedir. Yani
iktidar bir sekilde ele gegiren kut’a da kutsalligi da ele gegirmektedir. Burada torelerle
semavi emirlerin birlestirildigi siyasi bir senkretizasyonunu gormek miimkiindiir.
Iktidar1 ele gegirme bigimi, tdrenin uygulamasina birakilmaktadir. Ancak térede adil
olmak zorundadir. Kutadgu Bilig, Tiirklerin otorite anlayisini, yonetim felsefesini
ortaya koymakta ve Tiirk devletinin siyasi aklin1 tanimamiza olanak veren 6nemli bir
kaynaktir. 3° Tiirklerin patrimonyal devlet yapisim ve Patronaj mantiklarinin
anlagilabilmesi i¢in Kutadgu Bilig’de islenen sembolik kisilikleri iyi anlamak
gerekmektedir. Kiintogd: Tére ve hitkiimdar; Aytoldi: Kut ve vezir; Ogdiilmiis: Akil

ve kanaat 6nderi; Odgurmus: Bilge ve miirsit olarak ifade edilmektedir.

306 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev. Resid Rahmeti Arat, TTK. Yayinlari, Ankara 1959, s. 443,
6192-6193 Nolu Beyit.

307 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 6424-2012 b.

308 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 3461-3465 b.

399 Tbrahim Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul
1980, s. 4.
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B. Kutadgu Bilig’de Bilge Insanin Patronaji

Kutadgu Bilig’de iki tiirlii asil insanin oldugu belirtilmektedir bunlar: bey ve
alim insanlardir. Bu iki grubu, insanlarm basi olarak niteler. 3 Kutadgu Bilig,
hiikiimdarin eline kilic1 alip halki itaat altinda tuttugu, digerinin ise eline kalem alip
dogru yolu gosterdigini belirtir. Iyi bir nizamim ancak bunlardan gelebilecegini belirtir.
Adeta bu iki giiciin birbiriyle uyumunu istemektedir.3!* Kutadgu Bilig’e gore akilli

insan, bilgi kazanirsa bey olabilirdi. Kut, akil ile daha gilizel uyum saglardi.

Kut verilirse herkese yaraswr, fakat akilli insanlara daha ¢ok

yakisirdi3'?

Islamiyet’e ilk giren Tiirklerin ne yapmalar1 gerektigini tarif eden Kutadgu Bilig,
beylerin, meseleleri anlayis ve akilla ¢ézebilecegini ancak bunun igin islerini bilgi ile
yapmalar1 gerektigini, ¢ilinkii, halki, ancak bilgi ile yonetmenin miimkiin oldugunu,

bilgileri olmazsa aklin bir ise yaramayacagini ifade etmesi oldukea ilgingtir.3t®

Eger memleket tutulursa, kilig ile tutulur, eger memlekete hiikiim etmek
icap edilirse kalem ile edilir.®* Katip haris olursa bilgisini kétiiye kullanir;

tamah ederek yazar ve yaziyi tahrif eder.®™

Tiirkler’de hiikiimdarlar, kiliglariyla fethettikleri iilkelerde bir idare ve nizam
kurabilmek i¢in bilgin kimselere ihtiya¢ duyarlardi. Bu nedenle bilgin insanlara biiytlik
deger vermislerdir. Onlar1 himayeleri altina almislar, yonetimde onlara s6z hakki
vermislerdir. Ancak Kutadgu Bilig, hirs sahibi ve diinya malinda tamahkar olan

bilginlere kars1 hiikkiimdar1 uyarmay1 da ihmal etmemektedir.

Altin ve giimiisii goriince ona aldamr, efendisinin basini yer yahut

kendi bagim kaybeder.**°

310 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 265 b.

311 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 268-269 b.
312 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 1707 b.

313 Bager, Kutadgu Bilig’de Kut ve Tore, s. 24.

314 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 2711 b.

315 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 2721, 2725 b.
316 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 2726 b.
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Bilindigi gibi yay ve ok’ un®'’ Tiirk devlet geleneginde ayr1 bir sembolik anlami
vardir. Yay, hakimiyet ve tanr iradesini; ok ise ulus ve baglilig1 sembolize eder. Yay1
ve Oku elinde tutan, kullanan ise hakandir. Hakan hem tanr1 iradesini hem de ulus

iradesini kendinde birlestirir.

Kutadgu Bilig’de irfani anlamda goniil diinyasinin biiyiik 6nemi vardir. Gonil,
insandaki kalp g6ziiniin acik ve i¢ diinyasinin temiz olmasini ifade eder. Goniilsiiz bir
alimin alimligini kaybedecegini belirtir.3!® Kutadgu Bilig’de alimlere biiyiik bir nem
verilmesine ragmen onlarin i¢ diinyalarinin temiz olmasi, alimliklerinin devami i¢in
bir 6n sartidir. Bilginlerin, hiikkiimdarlari uyarmasini onlarin baslica vazifesi olarak

gorur.

Alimler hiikiimdarlara her hususta yol gosterirler.®® Alim insanlar
halim ve sefkat sahibi insanlardir.*° Eger bilge insanlar hirpalanacak

olurlarsa yeryiiziindeki denge ve faziletler bozulur.®*

Bu nedenle bilge kisi hos tutulup s6zii dinlenmeli, alimlerden 6grenilenler devlet

islerinde kullanilmaldir.®?? Bu nedenle, alimlere biiyiik dnem verilmektedir.

Diinyada dlimler ve hakimler olmasa ekilmis olsa bile yerden yiyecek

ctkmazdi.®®

Tiirkler’de, din ve tére mesruiyetin 6n 6nemli kaynagidir, bu nedenle Tiirkler,
ulemaya biiyiik 6nem vermislerdir. Alimlere biiyiik hiirmet gosterilmesi, onlarin
bilgilerinden istifade edilmesi, alimlerle iyi miinasebet kurulmasi devlet ve milletin

saadeti i¢in sart goriilmiistiir.32* Beylerin, alimlere, mallarindan hisse ayirmasi onlar

817 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, |, TTK. Yay., Ankara, 2010, s. 322, 323; Baser, Kutadgu Bilig’de
Kut ve Tore, s. 28; Erkan Goksii, Ok ve Yayin Tiirk Deviet Gelenegi ve Hakimiyet Anlayisindaki Yeri,
bkz. http://www.kemankes.com/makaleler/?yazar=erkangoksu&makale=101,

Erisim Tarihi: 22/08/2015.

318 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 2798 b.

319 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 1754 b.

320 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 1700 b.

321 Kaggarli Mahmut, Divanii Lugati't-Tiirk Terciimesi, 111, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Cev. Besim
Atalay, Ankara 2000, s. 303.

322 K aggarli Mahmut, Divanii Lugati't-Tiirk Terciimesi, 1. s. 428.

323 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 4346 b.

324 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 4342,4354 b.
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yedirip i¢irmesi, onlara tath ve giiler yiizle muamelede bulunmasi gerekir. Ulemaya
sert ve kaba dil kullanilmamali, onlardan g¢ekinilmeli, ¢iinkii onlarin eti yenmez ve
zehirlidir. 3° Buradan anlasilacag: iizere Tiirkler’de ulemaya patronajlik etmenin

onemli bir kutsal yerinin oldugu anlasilmaktadir.

Alimler insant devlete ve saadete kavustururlar. Onlara izzet ve
ikramda bulun, ne derlerse yap; seriat yolunu tut, hiikiimlerine itiraz etme ve
onlerinde hiirmetle egil. Ey hakim hiikiimdar onlarin hukukunu muhafaza ve
yiyecek iceceklerini temin et, muhta¢ duruma diigmesinler, goniil huzuru ile

ogretsinler.3?®

Sultanin ve beyin patronajligindan en biiyiik istifade edenlerden biri de

sairlerdir.

Sairler methederlerse, bu medih biitiin iilkelere yayilir, eger
hicvederlerse insamin adi daima koti olarak kalwr. Ey kardes, bunlara
miimkiin oldugu kadar iyi muamele et; ey dost bunlarin diline diisme. Eger

kendin oviilmek istersen bunlart memnun et; iste bu kadar. Bunlar ne

isterlerse ver, hichir seyi esirgeme, boylece bunlarin dilinden satin al.**’

Islamiyet’in saltanata doniisiimiinden itibaren goriilen ulemanin devlet
hizmetine girmede gosterdigi ¢ekince Kutadgu Bilig’de de goriilmektedir. Kutadgu
Bilig’de Kiintogd; Ogdiilmis’i alim ve miirsit olan Odgurmis’u saraya getirip devlet
hizmetine girmesi i¢in onu ikna edip, davet etmesi konusunda gérevlendirir. Odgurmis
her defasinda onlara red cevabi verir, amansiz 1srarlar sonunda Odgurms, hiikiimdar
ile devlette gorev almamak sartiyla sadece goriismeyi kabul eder. Fakat devlet
islerinde asla fiili vazife almaz.3?®® Bu gériismeler esnasinda hem Kiindogd: hem de
Ogdiilmis, Odgurmis’in fikri ve manevi {istiinliigiinii kabul ederler. Ogdiilmis,

Odgurmis’dan kendisi i¢in dua etmesini ister.

325 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 4348-4349 b.
326 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 5551-5554 b.
327 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 4396-4399 b.
328 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 5066-5067 b.
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Benim igin de Tanrt’ya dua et; Tanrt beni uyandirsin ve géniil goziimii

agsin.*®

Buradan anlagilacagi lizere bilgin ve miirsit olan Odgurmais, sarayda gorev almay1
kabul etmemistir. Odgurmis’in saraym kendisi i¢in verilen gorev irsad vazifesidir.
Burada siyasi iktidarlar tarafindan yapilan patronajin iki boyutu ortaya ¢ikmaktadir.

1- Sarayda gorev alip, siyasi iktidarin emri ve patronaji altinda ¢aligmak.

2- Ya da saraydan uzak kalip, sadece irsad ve nasihat boyutunda kalma ve siyasi

iktidar1 karsisina almamaktir.

Birinci patronaj tiiriinde, dinin siyasetin etkisinde daha c¢ok kalacagi
diistincesinden hareketle Odgurmus, ikinci patronaj tiiriinii tercih etmis, bu segenegi
daha ehven bir tercih olarak gormiistiir. Siyasi iktidar agisindan ise her iki tercih de
c¢ikarina uygundur. Ancak ikinci patronaj tiiriinde, siyasi iktidar, bilgin insanlarla daha
iyi gecinmek zorunda kalip, onlarin irsad ve miirsitligini kabul ederek, siyasi iktidar
bilginlere otoritesinden maddi ve manevi bir pay vermek zorundadir. Aslina bu siyasi
iktidarin uzlasiya dayali asimetrik bir boliistimiidiir. Kutadgu Bilig’de, bilgin ve iktidar
iliskisindeki patronaj boyutu Kutadgu Bilig’de gecen su ifadelerle daha net ortaya
¢cikmaktadir.

Benden, hiikiimdara ne gibi bir kotiiliik dokunabilir; ben, kiigiigiim,
kiigiikten biiyiige nasil bir zarar gelebilir. Hiikiimdarn eli, biitiin halka uzanur;

gazaba gelirse, istedigini yapabilir. Dikkat et! Selamin bu manasindan sonra

halk beye selam vermez, ey biitiin bunlari bilen insan (Hiikiimdar)! Ilk once

sen benden hizmetine girmemi istedin, ¢ok arzu ederek, beni yamna ¢agirdin.

Ben bunu kabul etmedim ve séziinii dinlemedim, ciinki ben bu aldatici

diinyaya inanmiyorum. Ondan vazge¢ip, sadece seni ziyaret etmemi istedin,

iste ben de simdi bu gece ziyarete geldim. Yine de senden ¢ekiniyordum, fakat

sen selam ile bana emniyet verdin. Tekrar eski fikrine donecek diye, senden

¢ekiniyor ve korkuyordum. Simdi sana tamamiyle ve ger¢ekten inandim, bana

senden ancak iyilik gelebilir.3*

Goriildigu tizere bilgin-iktidar iliskisi, huzursuz bir iliskidir. Bilgin kiside her

an siyasi iktidarin gazabina gelme endisesi vardir. Kutadgu Bilig, bir nasihatndme ve

329 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 4880 b.
330 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 5063-5071 b.
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siyasetnamedir. Osmanli doneminde yazilan siyasetnamelerle mukayese edildiginde
Kutadgu Bilig’deki nasihat ve sozler daha acik, daha net ve daha icten oldugu
gorilmektedir. Bu da o donemde ki bilgin iktidar iligkilerinin daha denge unsurlari
icerdigini baska bir deyisle bilgin-iktidar iliskilerinde gii¢lerin birbirine kars1 daha esit

ve dengeli oldugu anlasilmaktadir.

Modern diinyanin 19. ve 20. yiizyilda tartistigi orta smif kavraminin, 11.
yiizyilda yazilmis olan Kutadgu Bilig’de tartisilmis olmasi olduk¢a Onemlidir.
Kutadgu Bilig, orta sinifin devletin ve toplumun bel kemigi oldugunu ve bu sinifi
korumanin, patronaj etmenin, memleketin istikrar1 ve zenginlesmesi igin temel bir
unsur oldugunu ortaya koymustur. Toplumu {i¢ ziimreye ayirarak bunlar hakkinda

uygulanmasi gereken patronaj politikasini su sekilde belirtmektedir:

Bunlar da ii¢ ziimredir, bunlart birbirinden ayri tut; onlar: zorlama,
zorlarsan, bu memleket icin felaket olur. Bunlardan biri zenginlerdir, ey
kudretli insan halk arasinda kuvvetli olanlar bunlardir. Bunlardan sonra orta
halli insanlar gelir; orta halliler zenginlerin yaptiklarini yapamazlar.
Bunlardan sonra fakirler gelir; her seylerden once bunlar korunmalidir.
Zenginlerin yiikii orta hallilere yiiklenmemelidir, yoksa bu orta halliler
bozulur ve biisbiitiin sarsilr. Orta halli kimselerin yiikiinii fakirler
yiiklenmemeli yoksa fakir acliktan kirilir ve mahvolur. Fakiri korursan, orta
halli olur; orta halli biraz kendini toplarsa zengin olur. Fakirler orta halli
olursa, orta halliler zenginlesir, orta halliler zenginlegirse memleket zengin
olur. Memleket diizene girer ve halk huzura kavusur. O zaman sen de ¢ok

haywr dua alirsin.®*

Kutadgu Bilig, toplumsal tabakalagsma pramidindeki patronaj iligkilerin

adil ve rasyonel bir sekilde islemesi gerektigini agik¢a ifade etmektedir.

Kutadgu Bilig’de gecen Aytold, kut 'un simgesidir. Tanrinin bagisladigi kut yani
yonetim yetkisi Aytoldi’dan tecelli eder.33? Aytolds, hiikiimdarin huzuruna ¢tkmadan

evvel, iyi hizmet edebilmek i¢in kimseye muhta¢ olmamayi, yasayabilecegi kadar altin

331 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 5560-5568 b.
332 Baser, Kutadgu Bilig’de Kut ve Tore, s.48; ayrica bkz. Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 353-355 b.
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ve glimiis sahibi olmay1 arzular. Burada kut olarak simgelesen Aytold: siyasi iktidar
karsisinda ve onun hizmetine girmeden dnce ekonomik olarak kendini 6zgiir hissetmek
istemistir. Kutadgu Bilig’de simgelesen Odgurmis’in ve Aytoldi’nin siyasi iktidarin
tehlikelerine karsi kendilerini koruyabilmesi igin ekonomik 6zgiirliiglinii saglayarak,
patronaj baskisindan, miimkiin oldugunca kurtulmak ve Ozgilir olmak istedigi

anlasilmaktadir.

Hiikiimdarin hizmetine girmek tizere buradan kalkip gidiyorum, gurbet
elde insana mal lazim olur; elim daralirsa, bu benim yiiziimii sarartir. Bu
gurbet hali insana ¢ok agwr gelir, gurbette ¢ok meziyetli insanlar bile ne
yvapacaklarini saswrirlar. Kendime bir muhit (sosyal ¢evre) edinebilmem i¢in,
bana, siiphesiz, ¢cok altin ve giimiis lazim olacak. Dinle, simdi bilgisi deryalar
gibi derin olan ne der; dikkat edersen hayatinda memnun insan bu sézii buna
benzetir. Hizmete girmek isteyen kimse i¢in, hi¢ siiphesiz, su iki sey elzemdir.
Dogruluk ile hizmet edip, yiiziinii agartmak igin, insana lazim olan seylerden
biri, hastaliksiz gecen hayattir. Ey zeki insan, bunlardan biri de, yerinde
kullanmak ve sarfetmek icin elde bulunmasi icap eden som altindir. Hizmet
ancak o zaman bir ise yarar, insan bunu bilirse, bu kap: ona kilitli kalmaz.
Aytoldr: Basim darda kalirsa, bana lazim olur diye, yanina som altin; giimiis,

esya ve mal ald.>*

Kutadgu Bilig’de iktidarin en 6nemli mesruiyet kaynagi kut 'dur. Kut tanrinin bir
ihsamdir.3** Tanr1 kime inayet ve yardim ederse diinya onun olur ve o kut’a kavusur,
kut’a kavusan giinahkar bile olsa bu bdyledir.®® Burada yonetim kétii bile olsa kut’a
kavusabilecegi vurgulanarak devlete itaatin Oncelikli bir tercih oldugu ortaya
konulmaktadir. Ancak Kutadgu Bilig, hiikkiimdari, kut’a tam itimad edilmemesi
gerektigi, onun vefasiz ve donek oldugu konusunda da uyarmaktadir. Hiikiimdarligin
akarsu gibi durmadan yer degistirdigini bu sebeple ¢abucak elden gidebilecegini
belirtir. Ciinkii iktidar ve giic Kutadgu Bilig’e gore daima tazelik ve yeniligin oldugu

yeni mekanlar aramaktadir. Kotiiliikten, yozlasmadan ve eskilikten kagmaktadir.

333 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 476-485 b.
334 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 109,1258 b.
3% yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 1258 b.
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Burada Tiirk siyasi aklinin degisim ve doniisiimlere agik bir yapiya sahip oldugu

goriilmektedir,33®

Ey devletli (iktidar sahibi), sen bu bos devlete (iktidara) giivenme, ey
namli sen bu devlete inanma. Akarsu giizel séz ve devlet (iktidar) bunlar
durmadan yorulup dinlenmeden diinyayr dolasirlar. Kut’a (devlet saadetine)

inanilmaz o vefasiz ve donektir; yiiriirken hemen ucar, ayagi kaygandur.®*’

Kutadgu Bilig’deki bu ifadelerden anlasildigi iizere bilgin, iktidar ve kut
iliskilerinde patronajin bir kdprii oldugu bir yonetim dengesi olusturdugudur. Kutadgu
Bilig’de bilgin ve miirsit olan Odgurmis kendinin kut sahibi olarak iktidara gegmenin
miimkiin olmadigini bildigi i¢in hiikiimdarlara yol gdstermis onlara miirsitlik ederek
toplumda kendine verilen gorevini yerine getirmeye ¢aligmistir. Hiikiimdarin kut’u
elde etmesinin yolu, halka adil davranmak, nefsine hakim olmak ve kendini temiz
tutmaktan ge¢mekteydi.3*® Kut’a sahip olan kisi gurura ve kibre kapilmamali icki
icerek malin1 ve cani israf etmemeli, davranislarinda adaleti ve iyiligi gozetmel,
oziinii dogruluk ile doldurmaliyd:. **° Kutadgu Bilig’de bir yonetim dengesi
olusturulmak istendigi anlasilmaktadir. Ibn-i Haldun’un, devletler, insanlar gibidir;

340

dogarlar, biiyiirler ve oliirler®™ goriistine benzer tarihi bir determinizm ve kadercilik

anlaginin izleri de goriilmektedir. Aytoldi’nin Sliimiiyle giic unsurlar1 arasinda giic
catismasi baglamistir. Clinkii herbir gii¢c unsuru bir digeri izerinde hakimiyet kurmanin

yollarin1 aramaktadir.

Inen yiikselir, yiikselen iner; parlayan séner ve yiiriiyen durur. Her sey
kendi kemalini bekler, tam kemale erisince, tekrar zevale baglar. Bu Aytold:
her istedigine kavustu, omriinii tamamladi, mali miilkii kaldi. Dolun ayi tekrar
kiiciilmege basladi; parlak yazi sert kisa dondii. Ahenk icinde bulunan

unsurlar arasinda fesat bas gosterdi; biri tahkkiim etti, digerini bastirds.>**

33 Nicola Melis, “Osmanli Aracilarimin Dogudaki Hukuki Statiisii 16. Yiizy1l”, Harp ve Sulh-Avrupa
ve Osmanlilar, Kitap Yayinevi, Istanbul 2010, s. 224.

337 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 668-670 b.

338 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 2105 b.

339 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 707-709 b.

340 [bn Haldun, Mukaddime, 1, MEB. Yay., Cev. Zakir Kadiri Ugan, Istanbul 1990, s. 432.

341 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 1049-1053 b.
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Kutadgu Bilig’de anlatilan toplumsal gii¢ unsurlarinin her birinin bir sembolik
karsilig1 oldugu goriilmektedir. Kutadgu Bilig, kurdugu sembolik gii¢ unsurlariyla
Islam’1 yeni kabul etmis diyebilecegimiz bir iktidara yeni bir siyasi paradigma
kazandirmaya c¢alismaktadir. Bu mesruiyet zemini, Tiirkler’in Islamiyet &ncesi
gelenekleriyle Islam diisiincesinin birlestirilerek alternatif bir siyaset teorisinin, yeni
bir yonetim modelinin olusturulmaya calisildigr goriillmektedir. Toplumdaki gii¢
dengeleri gozetilerek Islamiyet’in ortaya koydugu prensiplere dayali yeni bir giic
dengesi modeli tesis edilmis, basarili bir ¢alismadir. Patronaj bu gii¢ dengeleri arasinda
iletigimi saglayan Onemli bir kopridir. Kutadgu Bilig’de bilgin, iktidar arasinda
olusturulan patronaj iliski modeli Selguklu ve Osmanli Devlet modellerinde de

goriilmektedir.

C. Maturidi’de Diyanet-Siyaset Ayrim ve Patronaj

Maturidiligin din-devlet iligkilerindeki rolii nedir? Tirklerin geleneksel
yapilarryla Maturidiligin ne gibi bir iliskisi vardir? Iktidar, bu anlayisa dayanarak nasil

bir patronaj politikasi izlemistir?

Tiirkler, mezhepte Hanefi, itikatta Maturidi’dir. Tiirkler’in Islamiyet’e
giriglerinin ilk donemlerinde, mezhepte Hanefl, itikatta Mutezili olanlar1 varsa da
Tiirkler genellikle Hanefi ve Maturidiligi se¢mislerdir. Mutezill ve Maturidi
mezheplerinin ikisi de akla biiylik 6nem veren mezheplerdir. Tiirklerin akla dnem
veren bu mezhepleri segmesi onlar1 bazi mezhep taasublarindan uzak tutmus oldugunu

sOyleyebiliriz.

Dort halife doneminde, devleti yoneten halifeler ayn1 zamanda dini alanda da
otoriteydi. Islam’in saltanata tebeddiilii ile din ve siyaset ayrimi belirmeye baslad.
Islam’mn ilk dénemlerinde ortaya cikan siyasi ayriliklar,3#? yeni dogu tipi sekiiler
siyaset anlayisinin da ilk niivelerini verdi. Islam siyaset anlayisinda, Imam
Maturidi’nin ortaya koydugu din-siyaset ayrimi goriisiiniin, laik bir diinya goriisiine

kapt agip agmadigi konusu tartigmalidir. Imam Maturidi’ye gére, dinin

342 Muhammed Abid Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, Kitabevi Yay., Cev. Vecdi Akyiiz, Istanbul 2001,
s. 297-332.
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ogrenilmesinde, akil ve nakil 6nemli bir bilgi kaynagidir.3*® Imam Maturidi, insanin
diger mahlikat arasinda aklini kullanma yetenegi ile ayrildigini, insanin aklini
kullanma yolunda ¢ektigi zorluklara gogiis gererek, kendisi i¢in aklen en uygun olanini
arastirmak ve bulmak hususunda miikellef ve ayricalikli oldugunu ve insanin en zor

durumda siginacag: seyin yine tefekkiir oldugunu dzellikle vurgulamaktadir.3*4

Maturidi’nin en 6nemli 6grencileri arasinda en ¢ok taninanlari; Pezdevi, Sabini,
Omer en-Nesefi, Osi’dir. Maturidi, ilham ve sezgiyi bilgi kaynag1 olarak kabul etmez,
ilham ve sezgiye dayali bilgi elde ettigini iddia edenlerin birbirinden farkli sonuglara
ulagmasindan yola ¢ikarak, boyle bir iddiay1 ¢eliskili bulur. Eger iddialarinda dogru
olsalardi, bu geliskinin olmamasi gerekirdi diyerek, ilham ve kesif, herkesin kabul
edebilecegi bir bilgi degildir, goriisiindedir.®*® Maturidi bu gériisleriyle pozitifizme

daha yakin durmakta oldugu anlasilmaktadir.

Maturidi’nin 6grencisi Nesefi tarafindan Maturidi’ye atfedilen siyaset yetkisi
krallarin elindedir; diyanet yetkisi ise, Nebi’lerin elindedir, goriisii sekiiler ve laik bir
diinya goriisiiniin kapilarin1 agmaktadir. Maturidi’nin bu goriisiiniin siyasi iktidarlarin
sekiiler isteklerine daha uygun bir yaklagim oldugu sdylenebilir. Ancak Maturidi’deki
zuliim ve adalet kavramlar1 diyanet ve siyaset ayrimi goriisiine gore daha nettir. Zalim
hiikiimdarlara zalim demeyenlerin bile karsisinda yer alir. Hiiklimdarlarin sehinsah
unvanini kullanmasina karsidir, ¢iinkii bu ancak Allah i¢in kullanilabilir bir unvandir,
demektedir. Yeryiiziiniin sultan1 vb. tanimlamalara gelince, bu gibi unvanlarin
kullanilmasmin kesinlikle yanlis oldugunu hutbelerinde dile getirmistir. 34
Maturidi’nin diyanet ve siyaset ayirimi yapmasi, diinyevi iktidarin kimde olmasi
gerektigi konusunda 6nemli tartismalara neden olmustur. Ancak burada diyanetin ve
siyasetin catistig1 alanlarda, kimin sOziiniin yerine getirilmesi gerektigine dair
Maturidi’nin goriisiiniin ne oldugu tam bilmemekteyiz. Maturidi Peygamberin ilahi bir

gorev, yoneticiligin ise siyasi ictihada dayali bir tercih oldugunu soylemektedir. 3’

343 Maturidi, Kitabii't Tevhid Terciimesi, Cev. Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlari, Ankara 2005, s. 4.
344 Maturidi, Kitabii't Tevhid, s. 14.

345 Sonmez Kutlu, [mam Maturidi ve Maturidilik, Otto Yayinlari, Ankara 2012, s. 32.

346 Kutlu, Imam Maturidi, s. 36-37.

347 Bu konuyla ilgili Sénmez Kutlu’nun makalesi igin bkz.
http://www.sonmezkutlu.net/?pnum=158&pt=Maturidi'de+Diyanet+Siyaset+Ayr%C4%B1m%C4%1
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Maturidi ’deki bu ayrim, din-geriat ayrimi, iman-amel ayirimini ortaya ¢ikarmistir. Bu
ayrim dinin ve ulemanin siyaset tizerindeki etkisini azaltma ve daha sekiiler politikalar
izleme imkanin siyasi iktidarlara sunmaktaydi. Bu goriis, patronaj iligkileri dinin ve
ulemanin giidiimiinden daha diinyaya doniik rasyonel bir boyuta kaydirmaktaydi.
Ancak burada donanimli bir Islam siyaset teorisinin gelistirememis oldugunu agikca
ifade etmeliyiz. Ulemanin diisiincelerinde ve teorilerde biiylik bosluklar goriilmesi
tabii ki o donemin insaninin zekasiyla ilgili bir sey degildir. Bu o donemdeki
patrimonyal iktidarlarin bu konularin tarsilmasina dahi izin vermemeleri ve bu konuda
alimlerin rahatlarini saglayacak kadar bir vakif ve patronaj sistemini uygulamalaridir,
denilebilir. Bu nedenle, ulema patrimonyal iktidarlarla iyi gecinmis, fazla sikayetci
olmamus ve alternatif bir Islam siyaset teorisi iizerinde fazlaca entelektiiel bir cabaya

girmeye lizum gormediklerini, sdyleyebiliriz.

Imam Maturidi’nin ad1 resmi kaynaklarda ¢ok fazla rastlanmaz. Ciinkii imam
Maturidi, Ebu Hanife gibi, resmi gorev almaktan ka¢inmistir. Bu sebeple resmi
kaynaklar onun adindan pek bahsetmemektedir. Imam Ebu Hanife’nin admin ¢ok
duyulmasmin sebebi ise onun resmi gorevi kabul eden Imam Muhammed ve Imam
Ebu Yusuf isimli iki talebesinin var olmasidir. Diger bir sebep ise, donemin siyasi
isyan hareketlerine verdigi destekdir, denilebilir. imam Maturidi, Eb(’l-Kasim el-
Ka’b?’yi resmi gorevlilerle yakin temas icerisinde olmasindan dolayr siddetli bir

sekilde elestirmis ve onun hakkinda s6yle demistir:

Eger lanet edilmeye hak kazanmug birisi varsa yukaridaki iddianin
sahibi buna en miinasip gortinen olmalidir, ¢iinkii onun fisk niteligi tasryan
fiiler isledigi ve zalim devlet adamlaryla iliski i¢inde bulundugu
bilinmektedir.3#

Maturidi’nin siyasi iligkileri hakkinda elimizde yeterli caligmalar yoktur.
Maturidi’nin ortaya koydugu din-siyaset ayrimi hakkindaki goriisii, her ne kadar
sekiiler anlamlar icerse de Maturidi’nin bu so6zii agiklanmaya muhtag, kapali bir

ifadedir. Bu konu iizerine ideolojik yiliklemeler yapabilmek i¢in Maturidi’nin Tirk

Erisim Tarihi: 17/02/2015.
348 Kutlu, Imam Maturidi, s. 37.
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siyasi tarihi igerisindeki siyasi yoniinlin derinlemesine arastirilmasi ve bu konuda

yeterli caligmalarin yapilmasi gerekmektedir.

1. SELCUKLULARDA IKTiDAR-DIN VE PATRONAJ

Selguklu Tirkler’inin siyasi aklinin gecirdigi evreler nedir? Bu Siyasi aklin dinle
olan iliskisi nasil gelismistir? Bilgin ve iktidar iliskisini nasil sekillendirmistir? Nasil

bir patronaj politikasi izlenmistir?

1037°den itibaren Miisliiman Oguz Tiirkler’inin, Iran’1 fethetmesiyle birlikte
Tiirkler Islam diinyasinda 6nemli bir giic olarak ortaya cikti. 1055°te Tugrul Bey
Bagdat’a girerek Abbasi halifeligini, Sii Biiveyhiler’in hakimiyetinden kurtardi.3*°
Biiyiik Selguklu’lar, Suriye ve Filistin’i Fatimiler’in elinden alarak hakimiyetlerini
pekistirdiler. 1071°de Anadolu’nun kapilarini agarak yeni bir medeniyet cografyasina

hiikmetmeye bagladilar.

Kutalmis oglu Siileyman Sah’mn, Biiyiik Selguklu hanedanligi iizerindeki
saltanat iddias1 basarisizlikla sonuglaninca Anadolu’ya yoneldi. Iran’daki Biiyiik
Selguklu ydnetimi, Kutalmis oglu Siileyman Sah’in, iran’a ddnmesine izin vermedi.®*
Bu nedenle Anadolu Miisliiman Oguz Tiirkler’inin Anadolu’dan baska medeniyet

kurabilecekleri miinbit bir cografya yoktu.

Tiirkistan’m  biiyiik alimi El-Birini, Tiirkler’in Islamiyet’i kabul ederek
Anadolu’ya yonelmesini tiim insanlik ve Islam diinyasi i¢in ¢ok isabetli ve dogru
oldugunu savunur. El-Birini’ye gore, Tiirk'ler, Islamiyet’i yalmz bir én Asya
medeniyeti olarak degil; aymi zamanda tekmil Bati medeniyetine dayanan bir din
olarak insanliga sunmugtur. EI-Birini sdzlerinin devaminda, Bati cografyasindan, Cin
cografyasina kadar, bir¢ok milletin birbirine diisman oldugunu, bu bolgelerde seyahat

etmenin birgok risk ve tehlikeler tasidigini belirtir. Ancak Sultan Gazneli Mahmut’un

349 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, Dergah Yayinlar1, istanbul 1980, s. 138,
139; ayrica bkz. Ibnii’l Esir, EI-Kdmil Fi’t-Tarih Terc_iimesi, IX, Bahar Yayinlari, Istanbul 1987, s. 486-
490; Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islam’in Macerasi, Timas Yay., Istanbul 2010, s.
127.

%0 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, s. 147; arica bkz. A. Zeki Velidi Togan,
Umumi Tiirk Tarihine Girig, |, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaylari, Istanbul 1981, s. 202-
203.
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himayeleri sayesinde, Tiirkler’in bu bolgelerde giiclenmesiyle birlikte, Ispanya’dan
Hindistan’a ve Cin’e kadar bir¢ok farkli milletlerin ve irklarin bir arada yasama kiiltiirii
olusturdugunu, yol giivenliginin saglandigini, ¢atismalarin azaldigini, bu sayede diger
cografyalar, memleketler hakkinda malumat sahibi olduklarini, ulasimin kolaylastigini

sdylemektedir, 3!

Selguklu’larm bu doneminde, Islam diinyasi, bilyilkk siyasi ve mezhebi
karisikliklar igerisindedir. Tiirkler, Islamiyet’i kabul etmesiyle beraber, bu siyasi ve
mezhebi kargasaya, koklii devlet gelenegi giiciiyle, bir son vermeyi amaglamiglardir.
Bu nedenle Tugrul ve Cagri Bey’ler, Islam diinyasindaki bu karisikligi, Abbasi
hilafetinden icazet alarak, bu cografyaya bir nizam vermeye ¢alismislardir. Bu siyasi
hedef dogrultusunda ¢esitli mezheplere ve dinlere hem hosgorii hem de kiiresel bir
vizyonla yaklagmislardir. Bazen Abbasi hilafetinin, resmi mezhep politikasinin da
disina ¢ikarak, aklin ve bilimin 15181nda, nevi sahsina miinhasir ulemanin ve bilginlerin
yetismesine olanak saglamislardir. Bu bilginleri himaye etmigler, onlar
desteklemislerdir. Ancak her ne kadar kusatici, birlestirici mezhebi bir politika
benimsense de siyasi nedenlerle bir takim siyasi ve mezhebi temelli hareketlere karsi

da sert dnlemler alindig1 da bir vakiadir.®%?

[lim ve fikir adamlarini himaye eden, I. Aldeddin Keykubat, I. Izzettin Keykavus
gibi Selguklu Sultanlari, ulema ve bilim adamlarina biiylik deger vermislerdir. Arap
ve Acem diyarlarindan her taraftan padisahin ihsanlarindan istifade etmek igin, rizik
aramak tizere Selcuklularin bassehri Konya’ya gelirlerdi. Bu alimler ve sairler, her

hususta maharetlerini sergiler, bu vesile ile sarayda iyi bir yer edinmeye calisirlard:.®*

Bu dénemde Tiirkler’den ¢ok 6nemli bilim adamlar yetismistir. Bunlar: Felsefe
alaninda, Abu-Nasr Farabi (8. 950), Isma’il al Farabi (6.1002), Kasgarli Mahmud,
Ibrahim al-Sali (6. 57) ), Feth ibn Hakan ibn Gartug (6. 861) ve Ebii-Bekir al-Sili (6.
946; islami ilimlerde, Mahmid Zemakhsari (6.1143), Ebu-Bekr al-Kaffal al-Sasi,
Muhammad Sehristani (1153); tarih alaninda Semseddin Dhahabi (6.1348), Mahmud

31 Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, $.79.
352 {bnii’l Esir, EI-Kdmil Fi't-Tarih Terciimesi, 1X-X s. 485:181.
353 Tbn-i Bibi, Anadolu Sel¢uki Devieti Tarihi, s. 238.
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ibn Arslan al-Harezmi (11 inci asir); Matematik alaninda, Bigur ogullan, Turagay

Ulug-Beg, Ibn Tiirk al-Khuttali, Muhammed EI-Birtini, éne ¢ikan énemli isimlerdir.3

El-Birini®*® (973- 1051), yaptig1 bilimsel ¢alismalarla yalnizca Islam diinyasim
etkilememis, o donemde ¢agini asmis bir bilim insani olarak, kendisinden sonraki
bilimsel ¢alismalara da 151k tutmustur. En ¢cok matematik ve tabiat bilimleriyle mesgul
olmus, fakat en etkileyici ¢aligmalari, cografya ve kiiltiir tarihi alanlarinda yapmustir.
El-Birni, Harezm cografyasinin 1017 yilinda Gazneli Mahmud tarafindan alinmasina
kadar Harezmli Hiikiimdarlarin, daha sonra Gazneli Mahmud’un patronajinda bilimsel
caligmalarini siirdiirmiistiir. Gazneli Mahmud’un oglu Mes’ud ve torunu Mevdid,
BirGini'ye biiylik deger vermislerdir. Birani, El-Kanun el-Mes udi adli eserini
tamamladiktan sonra bu esrini Sultan Mesud’a ithaf etmis, Sultan Mes’ud bunun
karsihiginda kendisine bir fil yiikii glimiis para ihsan etmistir. Fakat Birtini, bu ytikli
miktarda paray1 geri gevirerek, devlet hazinesine bagislamistir.®*® Birtini, bu kararinin

nedenini sdyle agiklamaktadir:

Bu ihsan beni bastan ¢ikarir, bilimden uzaklastirir, bilge kisi ise
gtimiisiin hemen harcanip bittigini, oysa bilimin kalict oldugunu bilir.
Bilimin siirekli zenginligini, giimiisiin kisa omiirlii bayag: piriltisina

hichir zaman degismem.>®

BirGin?’nin kii¢iiklii biyiikli telif ettigi eser sayis1 180 civarindadir. Bu
eserlerden 20 kadar1 zamanimiza ancak gelmis olup, digerleri kayiptir.3*® Bir(ini’nin
Kitabu'l-Cumahir ve diger eserlerinde toplum ve devlet yapilari ile ilgili yaptigi
sosyolojik degerlendirmeler ve tespitlerin, ibn Haldun’un Mukaddime adli eserinde
yaptig1 tespit ve degerlendirmelere konu ve uslup acisindan biiylik benzerlikler

gdstermesi hayli ilgingtir. BirGini’den yaklagik 350 yil kadar sonra yasayan Ibn

354 Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, s. 90.

%5 Bir(ini’nin adimin Beyrani seklinde okunusu ile ilgili bkz. Aydin Sayili, “Dogumunun 1000. Yilinda
Beyrni”, Beyriniye Armagan, TTK Basimevi, Ankara 1974, s. 6.

3% Emine Sonnur Ozcan, “Eb(i’r-Reyhdn Muhammed bin Ahmed el-BirGni’nin Hayat: (973-1061),”
Milel ve Nihal Dergisi, X, Say1: 3, Istanbul Eyliil-Aralik 2013, s. 22.

%7 Bkz. Cevirenin Onsozii, Eba Reyhan EI-Birtni, “El-Asar el-Bakiye,” Maziden Kalanlar, Cev. Ahsen
Batur, Selenge Yayinlari, Istanbul 2011, s. 30-31.
3% Aydin Sayili, Beyriiniye Armagan, s. 7-10.
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Haldun’un toplumsal ve siyasi meselelere Bir(ini’nin sergiledigi benzer konu ve
metodik yaklasimlara sahip olmasini, Bir(ini’nin Ibn Haldun {izerinde énemli etkiler

birakmis oldugunu bize diisiindiirmektedir.>*°

Bir¢ok bilim adami ve ulemayr patronaj eden Meliksah, ilim ve irfanin
nesredilmesi, islam diinyasindaki mezhebi karisikliklarin engellenmesi politikalarina
oncelik verdi. Melihsah doéneminde, felsefe ve matematikte, Omer Hayyam; fikir
hayatinda, Gazali gibi yiiksek sahsiyetler, onun patronaj destegi sayesinde korundular.
. Izzeddin Keykavus, Biiyiik Islam miitefekkiri ve stfisi Muhyiddin Ibn ’Arabi gibi
biiyiik fikir insanlarm1 himaye ederek, onlarin mesreplerine girmistir.>®® Meliksah
devrinde Arap ve Fars bilginler ve onlarin olusturdugu fikir hayati Meliksah tarafindan
patronaj edilmistir. Saraylarda ve toplumun diger dini kurumlarinda oldukga parlak
eserler verildi. Islam hukuku, kelam, siyaset alaninda yiizlerce nadir eserler yazildi.
Miiellifler sehzadelerin, vezirlerin yakin dostlar1 oldular. Onemli tesvik ve destek
gordiiler. Onemli Miifessirler sufiler, matematikgiler, tabibler, yeni takvim tertip

edecek kadar ileri astronomi bilgisine sahip bilginler yetisti. 6!

Sultan Meliksah’in, bilginleri ve eserlerini patronaj etmesinde gozetilen
hedeflerden biri de Abbasi hakimiyetini desteklemek ve sunniligi yaymakti. Sii Fatimi
sOylenebilir. Bu donemde yazilan siyasi ve dini igerikli eserlerde bu yonde bir amacin
glidiildiigiinii bilmek telif eserleri degerlendirmede goz Oniinde tutulmasi gereken

onemli bir noktadir.3%?

Biiylik Mogol Hiikiimdar1 Halagh Han, Tarihgi Ebu’l Ferec’e gore; iyi bir dogu
egitimden geg¢mis, agir basli, astronomi ve pozitif ilimlerle alakadar bir filozoftu.
Hialagh Han’1n kardesi Mengii Kaan, biiyiik matematik¢i Nasireddin Tusi’nin, Halagh

Han’dan kendisine getirilmesini emretmis, Hflagli Han, Iran’in fethinden sonra

39 Bu etkilerin neler olabilecegi hususunda bir mukayese yapmak ve benzer uslup ve konularin kismen
tespiti i¢in bkz. Ibrahim Olgun, “Beyrtni'nin Kisi ve Topluma Bakis1” Beyriinive Armagan, TTK
Basimevi, Ankara 1974, s. 55-61.

360 Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, s. 205.

%! fbrahim Kafesoglu, Biiyiik Sel¢uklu Imparatoru Sultan Meliksah, Basbakanlik Kiiltiir Miistesarlig1
Yayinlari, Istanbul 1973, s. 130.

362 [brahim Kafesoglu, Biiyiik Selcuklu Imparatoru Sultan Meliksah, s. 130.
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Nasireddin Tusi’yi bulmus, ancak Nasireddin Tusi’yi, kardesi Mengii Kaan’a
gondermeyip bizzat kendi hizmetinde kullanmistir. Gorildigit {izere hiikiimdar
kardesler birbirleriyle girdikleri iktidar rekabetinde, bilginleri kaptirmak
istememekteler. Daha sonra Nasireddin Tusi i¢in Maraga’da®®® bir gozlemevi insa
ettirmistir. Halaga, o giine kadar pek 6dnemi olmayan Azerbaycan’in bir sehri olan
Maraga’yi, diinyanin biiyiik bir ilim merkezi haline getirmeyi amaglamistir. Bu
nedenle Nasireddin Tusi’ye yardimci olmak tizere, bir¢ok Cinli astronomi bilginini ve
Endiiliislii matematik¢i Muyiddin al-Magribi’yi onun yanina vermistir. Boylece bilim
ve bilim adamlarini patronaj etmenin, bilyilk Mogol Imparatorlugu’na ne kadar gii¢
katacaginin bilincinde olan Hulagh Han, biitiin bilginleri kendi patronaji altinda
birlestirmeyi amaglamis, Mogol Imparatorlugu’nun merkezi olan Maraga’y1 bir bilim

merkezi haline sokmaya ¢alismistir.>%4

[lhanlilarin patronajinda, Haci Bektas, Sar1 Saltik, Aybek Baba, Abdurrahman
Baba, Buzagu Baba, Barak Baba ve Baba Halil gibi Tiirk seyhleri ile Yesevi
seyhlerinin Islamiyet’i Tiirklestirdikleri, milli bir Tiirk dinine cevirdikleri biihtan,
Suriye’deki Arap ulemas: tarafindan siirekli bir propaganda malzemesi olarak
kullaniliyordu. Arap ulemas:, Tiirk tarikatlarina biiyiik diismanlik besliyorlardi. Hatta
bu haksiz itham ve diismanlik Tiirk olmalarina ragmen Suriye Arap ulemasinin
etkisinde kalan Edh-Dhehebi (1274-1349) ve Bedreddin ‘Ayni*®® (1361-1451) gibi
Tiirk olan alimlerin eserlerinde de goriilmekteydi. Bu Tiirk seyhlerin dini ayinleri,
seytani bir is olarak nitelendiriliyordu.*®Ancak aym tepki, Islam’1 Emevilestirme ve
Araplagtirma ¢abalarina kars1 yapilmamaktaydi. Bu haksiz ithamlar, Arap milliyetgisi
iktidarlarin kontrolii ve patronaji1 altindaki ulemaya, siyasi iktidarin etkisiyle yaptirilan

siyasi bir baski oldugu diisiintilebilir.

%3 fran'n Dogu Azerbaycan Eyaleti'nde bulunan bir sehirdir.

364 Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, s. 223.

35 1449 yilinda el-Melikii'z-Zahir Cakmak tarafindan gorevden alindi. Gegim sikintisina diisen
Bedreddin ‘Ayni, kitaplarini satarak gegimini saglamak zorunda kaldi. 1451 tarihinde vefat etti, kendi
kurdugu medresenin bahgesine defnedildi. Bkz. Ali Osman Kogkuzu, “Bedreddin ‘Ayni,” DIA, IV,
Ankara 1991, s. 271-272.

366 Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, s. 271.
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A. Din-Siyaset ve Patronaj

Selguklular’m Islam diinyasinda bir gii¢ olarak ortaya ¢iktig1 dénemlerde Islam
diinyas1 biiyiik karigikliklar igerisindeydi. Selguklu Devleti idarecileri, mezhebi
catigmalara kars1 devlet ve kamu diizenini korumak i¢in mezhep biitiinliigii politikasini
uygulamak istiyordu. Ancak farkli Islim anlayislarmin ve siyasi iktidarlarin etkisiyle
mezhep catismalarinin etkileri Selguklu Devlet yonetimi ve toplumuna da sirayet
etmisti. Selguklu hanedan tiyelerinin lizerlerinde biiylik etkisi olan sehzade hocalarinin
dini duygu ve diisiinceleri ayn1 zamanda devletin resmi goriisii haline de gelebiliyordu.
Danigmendliler’in kurucularindan sayilan Danismend Ali Taylu, Selguklu ailesine ve
sehzadelerine hocalik yapan bir kisi olarak iinlenmisti. Danismend Ali Taylu ile iligkisi
olan Amidii’l Miilk Ebu Nasr el-Kunduri, Sultan Tugrul Bey’in veziri olarak gorev
ald1.**” Bu makama geldikten sonra Mutezili olan Henefiler’in yardimiyla, Mutezile
mezhebini devletin resmi goriisii haline getirdi.®*® Onun bu politikasi, Es’ari ve Safi’i
Mezhebi mensuplarinca biiyiik rahatsizlikla karsiland1.*®® Safii Mezhebinden olanlar,
bidat ehlinden sayilarak, eser telif etme, vaaz, hutbe, ders verme gibi tiim dini ve siyasi
faaliyetlerden menedildiler ve siyasi iktidarin depatronajina ugradilar. Kuseyri,

Ciiveyni, Beyhaki gibi Esari ve Safii ulema bulunduklar1 sehirlerden gog ettiler. 37

Es’arl ve Safi’i mezhebinden olan Nizamii’l Miilk’iin Ebu Nasr El-Kunduri

aleyhindeki faaliyetleri sonucu, Sultan Alparslan, Kunduri’yi tutuklatti ve idam

367 Sultan ve din iliskisini anlamak bakimindan Ravendi’nin naklettigi bir rivayette: Tugrul Bey, Ebu

Nasr el-Kunduri ile birlikte Baba Tahir denilen bir pirin yanina ziyarete gittiler. Onun ve yamndaki ii¢
pirin elini optiiler. Baba Tahir biraz mecnun gibi idi. Sultana dedi: Ey Tiirk Allah’in kullarina ne
yapacaksin? Sultan dedi: Ne buyurursun, Baba: Allah i buyurdugu seyi yap, Muhakkakki Allah adaleti
ve ihsan yapmayi emreder (Kur’'an:46/16). Sultan aglayarak 6yle yaparim. Baba, onun elini tuttu ve
dedi: Benden kabul ediyor musun? Sultan cevap verdi: Evet, Baba 'nin parmaginda senelerden beri
abdest aldig ibrigin kirik bagi vardi. Onu parmagindan ¢ikarip sultamin parmagina gegirdi. Ve dlem
memleketini bunun gibi senin eline koydum. Adalet iizere ol dedi. Sultan her zaman onu saklar bir
muharebe olunca parmagmna takardi. Rivayet i¢in bkz. Aktaran: Ahmet Yasar Ocak, Selcuklular’'in
Dini Siyaseti (1040-1092), TATAV Yaynlar1, Istanbul 2002, s. 122.

38 Mutezili 4lim Ali b. Hasan es-Sandali (6. 1091), Sultan Tugrul bey ile birlikte Bagdad’a gelmis,
sonra Nisabur’a donerek burada vaazlar vermisti. Sultan Meliksah bahsedilen bu alimi Nisabur
camiinde gormiis ve kendisini gérmeye nigin gelmedigini sormustur. Es-Sandali cevaben: Meliklerin
hayirlist ulemanin ayagina gidendir; uleménin serlisi de meliklerin ayagina gidendir. Boyle olmak
istemedigim i¢in gelmedim cevabini vermistir. Bkz. aktaran: Ocak, Selcuklular’in Dini Siyaseti (1040-
1092), s. 123,124.

%9 Mikail Bayram, Danismend Ogullari Devleti’nin Bilimsel ve Kiiltiirel Mirast, Niive Yayinlari,
Konya 2009, s. 19, 20.

370 Ocak, Selcuklular n Dini Siyaseti (1040-1092), s. 85-90.
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ettirdi.®* Alp Arslan, vezirlik makamma, Safii ve Es’ari olan Nizam’iill Miilk’ii
getirince siyasi patronaj tersine dondii. Es’ari ve Safi mezhebi, Biiylik Selguklu
Devleti’nin resmi mezhebi haline geldi. Nizamiye medreselerinde, Es’ari ve Safi
mezhebinden bilim adamlar1 tayin ediliyor onlarin medreselerine biiyiik paralar
harcaniyor, yatirimlar yapiliyordu. Abbasi Halifeligi ve siyaseti ile daha uyumlu dini
ve siyasi iligkiler gelistirildi. Zamanla Biiyiik Selguklu Devlet’inin mezhep politikasi
ve Nizamiye Medreseler’inin yarattigi felsefi, dini ve siyasi fikirler, Anadolu’da
etkisini gostermistir. > Mutezili mezhebinin iktidarlarin mesruiyetini ¢okca
sorgulayan bir mezhep oldugu ayrica Mutezili mezhebindeki adalet anlayisinin ¢ok
daha rasyonel temellere dayandigi bu sebeple iktidarlarin bu mezhebi anlayistan

oldukea rahatsiz olduklari, fazla hoslanmadiklar1 unutulmamalidir.

Nizamii’l Miilk, ulemay1 ve sufileri himaye ederdi. Bu ugurda para harcamaktan
kacinmazdi. Bagdad Nizdmiye Medreselerinin insasi ve ulemanin iasesi i¢in ¢esitli
vakiflarin gelirleri tahsis edilmisti. Bu vakiflarin yillik geliri 60.000 ile 80.000 dinar
arasindaydi. Bu gelirler ile miiderrislerin maasi ve talebelerin kalacak yer, yeme i¢cme
vs. masraflar1 karsilanmaktaydi. Sonugta ilimiye sinifi ve sufiler, devlet tarafindan
patronaj edilmis, gerekli ihtiyaglar1 iktidar tarafindan karsilanmistir. Devlet
hazinesinden maag baglanan ilmiye sinifi 12.000 kisiye ulagsmisti. Devletin himaye
ettigi alim ve sufilerin sayisinin biiyilikliigii, harcanan miktar bu ilmiye ziimrelerinin

devlet icin ne kadar énem arz ettiginin delilidir.*"®

Islam diinyasinda, otorite boslugundan ortaya ¢ikan bircok etnik ve dini
mezhebe dayali siyasi iktidarlarin her birinin kendilerine has bir mezhep ve itikadi
diisiinceyi benimsedikleri goriilmektedir. Burada su soru sorulabilir? Bir siyasi iktidar,
karsit rakip iktidarin mezhebi ve itikadi diisiincesine karst kendi tebasinin destegini
alabilmek i¢in bir karsit mezhebi ve itikadi kimlik mi olusturmaktaydi? Ya da olusmus
itikadi ve mezhebi kimliklerden kendi iktidarina uygun bir mezhebi ve itikadi kimligi
mi se¢mekteydi? Her iki secenekte de dini ve mezhebi kimliklerin halk iizerinde

olusturdugu biiyiik etkinin ve giiciin farkinda olan siyasi iktidarlar, segctiklersi,

371 Ocak, Sel¢uklular in Dini Siyaseti (1040-1092), s. 92.
372 Bayram, Danismend Ogullar: Devleti’nin Bilimsel ve Kiiltiirel Mirasi, s. 22, 32.
373 Ocak, Selcuklular in Dini Siyaseti (1040-1092), s. 125, 126.
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benimsedikleri mezhebi ve itikadi kimlige uygun bir ulema ziimresini de patronaj etme

siyasetini izlemekteydiler.

Aklin hiir gelisimini, iktidarlar1 i¢in bir tehdit olarak goren Emeviler, kendi
siyasi yonetimlerinin devami ve istikrar1 i¢in Islam’daki kader inancini, insanin siyasal
iradesini etkisizlestiren bir bicime déniistiirmek istemislerdi.*”* Yapilan her kotiiliigiin
ve zulmiin Tanr iradesinden c¢iktig1 anlayisini, siyasi iktidarin ¢ikarlariyla
sentezleyerek bundan bir siyaset teorisi ortaya ¢ikarmislardir. Emevi iktidari, siyasal
politikalarini rasyonellestirmek ve mesrilastirmak igin insan iradesini etkisizlestiren
bir kader anlayisim savunmuslar ve yaymaya calismislardir. islam’1 senkretize etme
ve siyasi heterodoksi gesitli yorumlar olusturma galigsmalarina karsi ¢ikan, ulema
icinde Ehl-i Beyt’in kiyamci gelenegini siirdiiren muhalif bir ulema grubunun varlhig
da tarihte goriilmektedir. Siyasi iktidarlarin bu patronaj politikasi, farkli siyasi ekol ve

mezheplerin daha da artmasina neden olmustur.®™

Burada 6nemli bir noktay1 belirtmek gerekir ki, siyasi iktidarin baginda bulunan
sultan ya da krallar, sadece iktidarlarinin ¢ikaria ve yararina oldugu i¢in bir goriisii
desteklememigler, bazen de o goriise inanan bir miintesip olup, bu gorisiin
savunucularini da patronaj etmislerdir. Ornegin; Anadolu’da Danismend Ogullari
Devlet’inin kuruculari ve ailesi bilgin bir aileydi. Bu ailenin bilimsel bir gelenegi ve
bununla ilgili bir faaliyet alanlar1 da vardi. *® Ibnii’l-Esir, Anadolu Selcuklu
Devlet’inin kurucularindan Kutalmigoglu Siileyman Sah’in babasi Kutalmis’in,
Astronomi, etnoloji ve felsefe bilimlerine vakif mahir bir kisi oldugunu
soylemektedir. 3’7 Danismend Ogullari, itikatta Mu’tezile mezhebine, amelde ise
Hanefi mezhebine yakindilar. Imam Ebu Hanife, akilciligi ve kiyasi kabul eden bir
Islam Hukuku yorumcusuydu. Bu nedenle, akli, merkeze alan Mu’tezileler, o ddnemde

Hanefi mezhebinin yorumlarini kabul etmislerdir.

374 Mustafa Sabri Efendi, [nsan ve Kader, Cev. isa Dogan, Bayrak Yaynlari, Istanbul 1989, s. 23.

375 Mustafa Ozkan, Emeviler Doneminde Iktidar-Ulema Iliskisi, Ankara Un. Sos. Bil. Enst. Yaymlanmis
Doktora Tezi, Ankara 2007, s. 7.

376 Bayram, Danismend Ogullar: Devleti 'nin Bilimsel ve Kiiltiirel Mirast, s. 29.

877 Ibnii’l Esir, EI-Kdmil Fi't-Tarih, VII1, Hikmet Nesriyat, Istanbul 2008, s. 233, 234.
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Kitaplar, bu donemde de cok tehlikeli siyasi bir ara¢ olarak goriilmekteydi.
Mogol iktidarlarinin hizmetinde olan ydneticiler, ahi ve Tiirkmen ¢evrelerde yazilan
eserleri takip ediyor. Mogol siyasetine sikinti yaratacak eserlerin yayilmalarini
engellemeye ¢alisiyorlardi. Bu durum, birgok eserin kaybolmasina ve imha edilmesine

yol agmustir.3’®

Bir sultan, iktidara geldiginde yalnizca o sultanin sahsi degil onun felsefi, dini,
mezhebi, zihniyeti de iktidara gelmekteydi. Bu nedenle sultanlar, hangi siyasi, felsefl
ve dini temayiillere sahipse, o gorlise yakin olan ulemaya da destek vermisler ve
onlarin gelismesine yardimci olmuslardir. Bu goriislere sahip ulema, iktidarin
patronajindan istifade etmislerdir. Bir itikddl ve mezhebi goriisiin miintesibi olanlar,
buna paralel olarak bir asiretin, boyun, oymagin ve bir ekonomik smifin da
miintesibiydiler. Bu nedenle, asiretler, boylar hatta irklar aras1 ekonomik temele dayali
olan ¢atigmalar meydana geldiginde, bu catigsmalar, kolaylikla itikddi ve mezhebi bir
catisma sekline de doniisebiliyordu. Selguklu Tarih’inde vuku bulan Heterodoksi ilan
edilen siyasi isyanlarin arka planindaki ekonomik, sosyal nedenler ve siyasi amagh

patronaj iliskiler gozden bu baglamda gbézden kacirilmamalidir.

B. Heterodoksi ve Patronaj

Heterodoksi, Grekge bir kelime olan heterodoxos kelimesinden gelmektedir.
Heterodoksi: Kabul edilmis resmi din anlayisina, yani ortodoksiye (orthodoxy,
orthodoxie) karsit, aykir olan din anlayis: demektir.3” Siyasal iktidarla ters diisen bir
dini ve felsefi anlayis, Heterodoksi olarak kabul edilmektedir. Heterodoksi, karsit
yaygin siyasi gorlise gore yanlistir demektir. Temelde yanlis anlamina gelmemektedir.
Yani degerlendirmede bir siibjektiflik s6z konusudur. Bu sebeple birine gore
heterodoksi olan digerine gore olmayabilir. Ancak yaygin iktidar goriisii digeri

uistiinde heterodoksi ithamiyla bir baski olusturur.

Siyasi, felsefi, dini anlayislarin karsisinda ya da yaninda orgiitlenmis biiytik bir

kurumsal giic olarak karsimizda duran devlet mefthumunun sosyal kurumlar

%' Bayram, Danismend Ogullar Devleti’nin Bilimsel ve Kiiltiirel Mirast, s. 48.
379 Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islam in Macerast, s. 22.
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karsisindaki etkisi ve giicii tartisilmazdir. Tarihte bir¢ok din, mezhep ¢atigsmalarinin
arkasinda siyasi iktidarlarin rolii vardir. Bu nedenle siyasi iktidarlar kendi

merkezlerinde olan mezhebi, itikadi goriisti, Ortodoks goriis olarak kabul etmistir.

Karsisindaki rakip devletin mezhebi ve itikadi goriisiiniin heterodoksi olarak
kabul edilmesi yaygin politik bir manevradir. iktidarlar, kendisinden yana olan veya
kendi tarafina c¢ektigi dini, mezhebi goriigleri patronaj etmistir. Kendi iktidarinin
karsisinda olani ise heterodoksi ilan ederek, o goriisiin miintesiplerini depatronaj
etmislerdir. Heteredoksi kavrami, resmi din anlayisina aykiri olani ifade etse de;

yaygin kullanimi dini alanda sapkinlik terimiyle es anlamlidir.

Sadece Islam ulemasinin degil bircok bilginin, yazarlarin, sairlerin, hiikiimdar
saraylarinda kendilerine yer edinmek igin birbirleriyle kiyasiya rekabet ettikleri bir
vakiadir. Bu rekabet ve patronaj iligkileri, Kimi zaman olumlu bir hal alarak bilimin
gelismesine katkida bulunsa da gogunlukla bilginlerin, siirekli saraya ve iktidara bagli
kalarak resmi paradigmanin disina ¢ikamamalarina sebep olmustur. Bu da bilim
insanlariin 6zgiir bir sekilde bilim {iretmesine ve hiir aklin gelismesine mani
olmustur. Ulemanin, tarafsizligin1 koruyamadigi, islam tarihinde siyasi iktidarlarin
birbirleriyle olan iktidar miicadelelerinde, ¢atismalarin ortasinda kaldiklar1 ve taraf
olduklar1 goriilmektedir. Ulemanin tam ekonomik bagimsizligi olmadig igin siyasi
iktidarlar tarafindan dinin asli meselesinden olmayan kiiciik ihtilaflarin, siyasi
iktidarlarin ¢ikarlari i¢in oldukca biiyiitiildiiglinii gormekteyiz. Saraya yakin ulema,
kiiciik fikhi meseleleri, siyasi iktidara muhalif kesimlerin yok edilmesinde ve baski
altina alinmasinda bir arag¢ olarak kullaniliyordu. Kiigiik dini ihtilaflar, saraya yakin
ulemanin eliyle siyasilestiriliyor, sanki dinin asli bir hilkmiiymiis gibi halka lanse

ediliyordu.®® Burada kiiciik fikhi meselelerin siyasallastirilmasi veya siyasi iktidarin

380 Bir baska acidan daha once ifade edilen bir drnegi, kiiciik dini ihtilaflarin nasil siyasilestirilip
biiytitiildiigiine, sanki dini hassasiyetin temeli haline getirldigine ve nasil bir akil tutulmas1 yasandigina
ornek gostermek igin bagka bir agidan degerlendirmek iizere tekrar veriyoruz. Hasan el- Basri’ye, Raki
bin Ebu’l Esved adli biri, elbiseye bulasan bit kaninin pis ve necis saytlip namaza mani olup olmamasi
hakkindaki gériisiinii sordu. Hasan el- Basri cevaben: Miisliimanlarin kanlarini neredeyse kopek kani
icer gibi akitanlarin, daha sonra gelip bit kanwmin hiikmiinii sormast ¢ok garip, diyerek tepkisini dile
getirmistir. Yine Emevi iktidarinin istedigi bir kader inancini savunmayan insan iradesini 6ne ¢ikarip,
iktidar1 yaptiklarindan sorumlu tutan Gaylan ed- Dimeski ise siyasi iktidarin baskilarina ve eziyetine
ugramustir. Bkz. Muhammed Ammara, Mutezile ve Devrim, s. 75, 76, 90-95.
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c¢ikarlarmin dinlestirilmesi politikalarinin izlendigi goriilmektedir. Cilinkii toplumlari
yonlendiren, onlari motive eden, dini inanglardir. Bu dini inanglari, insanlara
ogretmekle goérevli asli ziimre ulemadir. Toplumlarin alimlere olan giiveni
Islamiyet’in ilk yillarmdan beri oldukg¢a yiiksektir. Bu sebeple, siyasi iktidarlar,
kendilerini ulemay: patronaj etmek zorunda hissetmislerdir. Iktidarlarin kendilerini
dine yakin gostermelerinin yolu ya din adamlarina yakin durmaktir ya da din

adamlarimi kendine yakin tutma stratejisidir, denilebilir.

Patronaj iliskiler, bu anlamda kimin heterodoksi kimin ortodoksi olacagini
belirlemede 6nemli bir faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Siyasi iktidarlar, Hegel’in
sOyledigi bir metaforu, politikalarinda uygulaya gelmislerdir. Hegel: Bat:’da masum
bir képegi hi¢bir sebep yokken éldiirseniz size ¢cok kizarlar ve katil derler,; ancak képek
kuduz derseniz ve o kopegi oldiiriirseniz size kimse kizmaz der.®! Kopek kuduz
olmussa, zihnimizdeki kdpek algisi tehlikeli ve tehdit edici bir simge haline gelir;
kendimizi kuduzdan korumak icin kopegin dldiiriilmesini mesru ve gerekli goriiriiz.
Bu politik yaklasimin, rekabet halindeki iktidarlarin tarih boyu halk giiciinii ellerinde
tutabilmek icin karsi rakip iktidarin inanglarin1 heterodoksi ilan ederek, onlarla

miicadeleyi mesru bir zemine ¢ekmek isteme taktigi izlediklerini tarihte gérmekteyiz.

Tarihte birbirlerine heteredoksi yaftasi takan dini, siyasi yapilarm, kendi
heterodoksi anlayiglarin1 ve geleneklerini kabul etmedikleri, ancak sahip olduklar
sinirh dogrular tizerinden, kendilerine gore bir ortodoksi diistince sistemi insa ettikleri
goriilmektedir. Heterodoksi diistince sistemi senkretiktir. Heteredoksi, siyasal, sosyal
ve teolojik alanlarda goriilebilir. Heteredoksi yaftacilart resmin biitlinlinii gérmek
istemezler. Bir alandaki kusuru ve yanligligi biitiin resme yansitmanin siyasi gayreti
ierisindedirler. Saraya yakin ulema aldiklari patronaj destegi ile motive olurlar. Islam
tarihinde nedense siyasi iktidarlarda gelisen heteredoksi ornekleri pek islenmez.

Islense de kadercilik drtiisiiyle mesrulastirildig1 gériilmektedir.

381 Philip M. Merklinger, Philosophy, Theology, and Hegel's Berlin Philosophy of Religion 1821-1827,
State University of New York Press, Albany 1993, p. 75-80.
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C. Baba Ilyas: Bir Heterodoksi ve Depatronaj Ornegi mi?

Tam adi1 Ebii’l -Baka Seyh Baba Ilyas b. Ali el-Horasani’dir. Harzemsahlar
devletinin yikiligina miiteakip Anadolu’yu siginilacak bir cografya olarak goriip,
Harezmli Tiirklerle gelen bir Tiirkmen babasidir.3®? Baba ilyas Amasya yakinlarindaki
bir koyde yerlesmis, koylilerin davarlarim1 giidiip, ¢obanlik meslegini ile
ugragsmaktaydi. Ziiht bir yasanti slirmesi nedeniyle halkin saygisin1 ve sevgisini
kazanmisti. Koyliilerin birgok konuda islerini yapiyor, onlara hizmet ediyordu.
Koyliilerin biiytlik bir giivenini elde etti. Koyliiler bu sebepten onun biiyiik keramete
sahip olduguna inaniyorlardi.3 Ibn Bibi, onun sihirbazlik meslegi ile de ugrastigini,
Baba ilyas’a, Baba Resul dendiginden, kendisinin peygamberlik iddia ettifinden ve
Selguklu devlet ydnetimine karst bu sebeple ayaklandigindan bahseder. % Fuad
Koépriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar adli eserinde; Ibn Bibi gibi ilk dénem
resmi tarihgilerin eserlerine dayanarak, Baba Ilyas’m yeni bir din nesretmeye

calistigin sdyler.3®

Unutulmamalidir ki, Ibn Bibi, Selguklu Devleti’nin patronaji altinda gorev
yapan resmi bir tarihgi ve biirokrattir. Bu nedenle siyasi iktidar, Ibn Bibi araciligiyla
siyasi muhaliflerine kars1 bir alg1 yonetimi yapmasi séz konusu olabilir mi? Sorusu

hemen akla gelmektedir.

Gordlevski, 8 ibn Bib1’yi, koylii smifinin diismani olarak itham eder.®®” Bazi
Selguklu Tarihgilerine gore, Baba ilyas’in yeni bir din nesretmeye calistigi iddias:

tamamen bir iftira olup, meselenin i¢ yiizii siyasi ve ekonomik miilahazalara

382 Ahmet Yasar Ocak, “Aleviligin Tarihsel Altyapis1 Yahut Anadolu’da Islam-Tiirk Heteredoksisinin
Tesekkiilii,” Babailer Isyani, Dergah Yayinlari, Istanbul 2014, s. 108.

383 [bn Bibi, Selcukndme, Cev. Miikrimin Halil Yinang, Kitabevi Yaynlari, Istanbul 2007, s. 99.

384 Tbn Bibi, Selcukndme, s. 499-500.

385 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ITk Mutasavviflar, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1976,
s. 207.

386 Vladimir Aleksandrovi¢ Gordlevski: 1949 yilindan itibaren Rus Ilimler Akademisi'nin asil iiyesi
olan Gordlevski, genis bir ilgi alanina sahip bulunmakla birlikte daha ¢ok Tiirkler'in dili, edebiyati,
folkloru, etnografyasi ve tarihi iizerine yazmistir. Taninmis Rus Arabisti Kratschkovski ondan "degerli
Osmanlt uzmanimiz" diye s6z eder ve kendisinin arastirmalarinda Arapga kaynaklar1 ¢ok sistemli
bi¢imde kullandigini, birka¢ ¢aligmasinin da dogrudan dogruya Arabiyat alaninda oldugunu belirtir.
Alint1 i¢in bkz. Turgut Akpinar, “Gordlevski, Vladimir Aleksandrovig”, DIA, XIV, Ankara 1996, s.
114-115.

387 Ocak, Babailer Isyani, s. 110.
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dayanmaktadir. ¥ Fuad Kopriilii’niin Hac1 Bektas Veli’nin Makalat adli eserinin
ortaya ¢ikmasindan sonra Haci Bektas’in heteredoksi oldugu hakkindaki ithamini ve
kanaatlerini degistirdigi bilinmektedir.3®° Mikail Bayram: Ayasofya (Siileymaniye)
kiitiiphanesi 4819 numaraya kayitli bir mecmuanin i¢inde bulunan risalelerden Cihad-
ndame adl1 eserin, Baba ilyas’a ait oldugunu iddia etmektedir.>*® Mikail Bayram’a gore,
Baba ilyas, bu eserinde, Hz. Muhammed’i son peygamber, Hz. Ali’yi de velayet sahibi
bir kimse olarak kabul eden, Kur’an’a ve ahirete inan miimin bir kisi olarak
goriinmektedir. Baba ilyas bu eserinde, devrin Selguklu Sultan1 II. Giyasii’d-Din
Keyhiisrev’in yonetimini gayri mesru olarak gérmekte, Tiirkmen dervislere yapilan

zuliimden dolay1 onu sorumlu tutup, isyanin vacip oldugunu bildirilmektedir.3%

Tiim bu bilgiler 1s1831nda, Cihad-ndme adli eserin, tam olarak Baba ilyas’a ait
olup olmadigin bir kenara birakirsak, din adamu, bilginler ve tarih yazarlarinin, siyasi
iktidarlarla girdikleri patronaj iliskiler etkisiyle, kars1 siyasi kanatta bulunan kesimleri,
heteredoksi ilan edebilecekleri hususu, dikkat edilmesi gereken 6nemli bir noktadir. O
donemin propagandistleri olan, halkin algilarin1 yoneten bu ziimreler, yazdiklari
eserler sayesinde iktidarlarla yakin calismislar, onlarin patronaji altina girmislerdir. Bu
yazarlarin kalemleri adeta bir kilig¢ gibidir. Hangi siyasi iktidarin patronaji altindalarsa
0 siyasi iktidarin ¢ikarlarini kalemleriyle korumakla gérevlendirilmislerdir, denilebilir.
Bu sebeple tarihi kaynaklar incelenirken mutlaka miiellifin siyasi iktidarlarla olan
patronaj iliskileri g6z 6niinde tutulmali, olaylarin dogru degerlendirmesi bu minvalde

yapilmalidir.

D. Fahreddin er-Razi: Ulema Patronaji

Fahreddin er-Razi (d.1149-6.1210), eserleri ve diisiinceleriyle, Anadolu ve islam
Diinyasi’nda derin izler birakmus, biiyiik bir islam alimidir. O dénemde bircok Islam

ilim teskilati, Fahreddin Razi’ye bagliydi. Osmanli medrese ve ilim gelenegi ilk

%88 Mikail Bayram, “Baba Ishak Harekatinin Gergek Sebebi ve Ahi Evran Ile iliskisi”, Diyanet Dergisi,
Ankara 1979, Say1:18/2, s. 68-79.

%89 Fuad Kopriilii, “Bektasiligin Menseleri”, Tiirk Yurdu, istanbul 1341, 11/8. s. 138-139, ayrica bkz.
Mikail Bayram, “Baba ilyas-1 Horasani ve Cihad-Name’si”, Tiirkiye Sel¢uklular: Uzerine Arastirmalar,
Koémen Yaynlari, Konya 2003, s. 170.

39 Bayram, Tiirkiye Selcuklular: Uzerine Arastirmalar, s. 170.

391 Bayram, Tiirkiye Selcuklular: Uzerine Arastirmalar, s. 171.
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baslarda Fahreddin Razi okulunu esas almistir.>%? Boyle biiyiik bir Islam hiikkemas: ve
alimi olan Fahreddin Razi’nin patronaj iligkileri o donem ulema ve devlet iligkilerini

yansitan 6nemli bir prototiptir.

Fahreddin Razi, kitaplarin1 yazmak ve diisiincelerini yaymak igin ti¢ farkl siyasi
otoritenin patronajina girmistir. Ilk donemde, Razi, Siinni politikalara destek veren
Irak Selguklular1 ve Horasan emirliklerinin himayesindedir. Ikinci dénemde,
Harzemsahlar’in himayesidir. Son dénemde ise Gurlularin ve yine Harzemsahlarin
himayesine girmistir. Bu son donem, yogun bilimsel faaliyetlerin gectigi bir
donemdir.®® Fahreddin er-Razi halka agik yapilan miinazaralarda ilmi yeterliligini
ortaya koyarak donemin devlet adamlarinin, zengin ailelerin ve giiclii alimlerin

destegini kazanarak ilmi faaliyetlerini daha kolay yiiriitme imkan1 bulmustur.3%

Es’ari ve S$afii olan Réazi, Siinni politikayr destekleyen Selguklularin
himayelerinden sonra Mu’tezili ve Hanefi olan Harezmsahlar’in patronajina girdigi
goriilmektedir. Fahreddin er-Razi’nin hamiligini yapan Kivamiiddin es-Siiheyl,
Sadreddin es-Serasi, imadiiddin el-Vezzan hem ulema hem vezirdiler. Selguklular ile
Harezmsahlar arasindaki siyasi rekabet, ulemayi patronaj etme politikasinda da
kendini gostermekteydi. Selguklularin, Siinni- Es’ari mezhebinin; Harzemsahlar’in ise
Mutezili ve Hanefi mezhebini desteklemeleri, bu dénemde yiiriitiilen patronaj
iligkilerin inanglar tiizerinde ne derece etkili oldugunu gostermesi acisindan
onemlidir.>®® Razi yer yer Es’arilige karsi, Mutezili gdriisleri kabul etmistir. Rz,
halkin yogun katilmi ile gergeklesen Mutezili alimlerin davet ettigi, ilmi bir
manazaraya katildi. Bu tartismada Razi, Mutezile alimlerinin goriislerine karsi ¢ikarak
giiclii deliller ortaya koydu. Bunun {izerine Mutezili goriisleri kabul eden halkin, bu
mezhepten ayrilma tehlikesi belirince, Fahreddin Razi, Sultan Alaaddin Tekis

tarafindan Harizm’den ¢ikarildi.®%® Fahreddin er-Razi, Rey’deki dersleri sirasinda

392 {smail Hakki1 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, |1, TTK. Yay., Ankara 1982, s. 591.

393 Egref Altas, Islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, Edtitor: Omer Tiirker vd.
ISAM Yay., Istanbul 2013, s. 44-45.

394 Altas, Islam Diisiincesinin Doniisiim Caginda, s. 48.

395 Altas, Islam Diisiincesinin Déniigiim Caginda, s. 58.

39 Altas, Islam Diisiincesinin Déniigiim Caginda, s. 63.
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Ismaillilere lanet okur ve beddua ederdi. Ancak bir miiddet sonra aldig: tehdit ve para

karsiiginda susmak zorunda kald1.39

1194 wyilinda, Irak Selguklularin, Harzemsah Sultan1 Tekis tarafindan
yikilmasindan sonra, Abbasi hilafeti, Gurlu emirleri, Harzemsahlara kars1 kiskirtti.
Mutezili -Hanefi Harzemsahlara karsi, Stinni Abbasi hilafetinin yaninda olan Gurlu
Emir Sultan Muhammed, Esari-Safi mezhebini secti. Safi mezhebini sectikten sonra
Safi ulema i¢in Horasan’da medreseler ve mescidler yaptirdi. Ancak Fahreddin Razi
Gurlu Sultam1 Gryaseddin Muhammed tarafindan Herat’a, Siinni politikalar
desteklemek i¢in davet edildi. Razi, Gurlu alimlerle yaptig1 bir tartismada bir alime
sesini yiikseltip hakaret etmesi neticesinde, Razi, Aristo, Ibn SinA ve Farabi gibi
filozoflarin yolunu izlemekle suglandi. Halkin, sehirde Razi karsiti biiyiik protestolar
yapmasi sonucu Razi, Sultan’in istegi ile Herat’a donmek zorunda kaldi. Gurlular
tarafindan Herat’a Seyhiilislam olarak atand1.3*® Razi sultanin huzurunda bir vaazinda:
Ey sultan! Ne senin saltanatin, ne benim laf oyunlarim kalwr, hepimizin doniisii
Allah’adir, seklindeki ifadesinin ardindan sultanin, suikasta ugramasi, Razi’nin bu
sOzlinlin suikasta bir isaret oldugu gerekgesiyle suglandi. Ancak vezirin yardimiyla
kurtuldu ve o bolgeyi terk etmek zorunda kaldi. Razi, Herat’in Harezmilerin
kontrollerine gegmesinden sonra Aldeddin Muhammed b. Tekis’ten biiyiik ikram
gordii. Razi kizini sultanla evlendirdi ve kendisine tahsis edilen sarayda ikamet etmeye
bagladi. Sultan, daha 6nce Gurlular tarafindan kullanilan Herat’daki sarayini Razi’ye
tahsis etti. Herat’in vakif ve medrese isleri Razi’ye baglandi. Razi, vefatinin ardindan

geriye biiyiik bir ilmi ve maddi miras birakt1.3%°

397 Bir rivayette: Razi, Rey’deki derslerinde ve hutbelerinde Ismaililer’in dinden ¢iktiklarini soyler,

onlara lanet ve beddua ederdi. Bunun iizerine Nureddin Muhammed b. Hasan saltanati déneminde onu
susturmak i¢in Alamut’tan bir fedai gorevlendirildi. Fedai yedi ay onun derslerini takip ettikten sonra
yalniz bulundugu bir anda Ismaililere lanet okumasini gerekge gostererek Razi’yi yere yatirip hangeriyle
oldiirmek istedi. Razi’nin bir daha yapmayacagina s6z vermesi lizerine hayatini bagisladi. Fedai Razi’yi
kaleye davet etti. Lanet etmemesi ve susmasi karsiliginda yilin her giinii i¢in bir dinara karsilik gelen
bir iicret vermeyi teklif etti. Razi bu teklifi kabul etti. Ogrencilerden birisi Razi’ye artik eskisi gibi
derslerinde neden Ismaililere Miilhit demedigini ve lanet okumadigmi sorunca Razi espriyle karisik
onlarin burhan-1 kati’lar ( kesin/kesici delilleri) vardir, cevabini verdi. Bu olaydan sonra Razi onlara
lanet okumanin higbir faydasi olmadigin1 belirtiyordu. Hatta korii koriine Ismaliler’i elestiren Siinni bir
kelamciya, elestirilerin saglam metinlere dayanmasi gerektigini ifade ediyordu. Bkz. Altas, Islam
Diistincesinin Déniisiim Caginda, S. 67.

398 Altas, Islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda, s. 70-72.

39 Altas, Islam Diisiincesinin Déniigiim Caginda, s. 79.
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Burada ifade edilmelidir ki Fahreddin R4zi bir Islam ulemasi olarak bir¢ok siyasi
iktidarlarin gelip gectigi, her bir iktidarin ulemay1 kendi goriisiine uygun bir fikri
mecraya ¢ekmek istedigi, bir tarihi ve cografi donemde yasamistir. Birbirine muhalif
birgok siyasi iktidarm arasinda ilmi kisiligini korumaya calismis biiyiik bir Islam
diisiiniiriidiir. islam ulemasinin siyasi iktidarlar arasinda cekistirilen konumu, ulemay1
siyasi iktidarlara karsi daha uyanik olmaya, laf oyunlar1 yapip kendini korumaya
itmistir. Yine de bu kadar birbirine zit ve farkli gériislere dayanan iktidarlarin arasinda
ilmi kisiliklerini ve sayginliklarini korumay1 basarabilmislerdir. Buradan da anlasildigi
lizere patronaj iliskilerin, Islam ulemasinda ve diisiincesinde derin etkiler birakmis

oldugu goriilmektedir.

I1I. TIMURLULAR DONEMI iKTIDARI VE PATRONA]J

Timurlular dénemi din — devlet ve patronaj iligkilerinin incelenmesi, Osmanl
Devlet’indeki tarikat — devlet ve patronaj iliskilerin anlasilmasinda ne gibi katkisi
vardir? Timurlular doneminde olusan bazi dini tarikatlarin, Osmanli siyasal

yonetimine ne gibi yansimalar1 olmustur?

A. Timurlularda Din - Devlet ve Patronaj iliskisi

Timurlular, resmi tarihin yiiceltilmesi ve kutsanmasi yoniinde daha az
miidahalede bulunulan bir devlettir. Bu sebeple din — devlet ve patronaj iligkileri, daha
net bir sekilde goriilebilmektedir. Bu dénemin incelenmesi, Osmanli Devlet’indeki
patronaj iligkilerin anlagilmasi i¢in aydinlatict bir kiyas olacaktir. Osmanli devlet
siyasetinde ve toplumsal hayatinda etkili olan tarikatlarin birgogunun, Timurlu’larin
hakimiyetinde olan topraklarda neset edip ve gelismesi nedeniyle, Timurlu’lar
donemindeki tarikat — devlet ve patronaj iligkilerin anlagilmasi, Osmanl Devlet’indeki

tarikat — devlet ve patronj iligkilerin anlasilmasina katkida bulunacaktir.

Timur’un: Diinya, iki hiikiimdarin sahip olacagi kadar degerli ve biiyiik degildir,
tanri nasil tek ise, sultan da bir tane olmalidir, s6zi ile hakimiyet anlayiginin temelini
ortaya koymustur.*® Bu anlayis Selcuklular ve Osmanlilar’da goriilen bir siyaset

felsefesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

400 Musa Samil Yiiksel, Timurlular’da Din — Devlet Iliskisi, TTK Yaynlar1, Ankara 2009, s. 43.



183

[slam’in Hz. Muaviye’nin oglu Yezid’le beraber saltanata doniisiimiiniin
ardindan, yonetim ve idarenin kimin elinde bulunmasi gerektigi sorunu ortaya
¢ikmistt. Bu durum diinyevi olan ile uhrevi olanin ayrilmasi sonucunu da dogurmustur.
Bu sebeple saltanatin, sultana, Allah’in bir liitfu oldugu diisiincesi, Emevi Islam siyaset
teorisinin temelini olusturmustur. Emevi siyasi sistemi diinyevi olanla uhrevi olanin
kesin ¢izgilerle birbirinden ayrildigi bir siyasi sistem de degildir. Diinyevi olanin dinin
kontrolii altinda olmadig1 bir sistem iiretilmeye ¢alisilmistir. Ancak bu sistemde din
siyasi iktidar tarafindan siirekli kullanilan bir aragtir. Bu modelin dogu tipi laik bir

model oldugu diistiniilebilir.

Nizam’il- Miilk, Siyasetname adli eserinde din ve saltanati kardes olarak
goriir.*! Ulkede bir karigiklik olmasi durumunda dinin de bu karigikliktan etkilenecegi
kotii inang sahiplerinin ortaya ¢ikacagini sdyler. Diger bir yandan din bozulursa kot
niyetli insanlarin memleketi karistiracagi ve bunun neticesinde saltanatin giiciinii
kaybedecegini ifade eder.*%? Sultan, bu tip sorunlarla karsilasmak istemiyorsa,
bilginlerin tavsiye ve goriislerine deger vermeli, sultanin iyiligini isteyen alimlere,
tecriibeli kimselere ve din adamlarina g¢evresinde yer vermelidir. Onlar1 patronaj
etmelidir. Bu donemde, Islam siyaset teorisi gelistirmeye ¢alisan bir diger isim de
dénemin énemli ulemasindan Imam Gazali’dir. Gazali’de din ile sultanin ikiz kardes
oldugunu ifade eder. Din, toplum hayatinin temeli, sultan ise dinin koruyucusudur.
Sultan Allah’in yeryiiziindeki golgesidir. “** Sultan adil olmali, alimlere destek
vermeli, onlardan devlet islerinde faydalanmalidir.*%* Ibn Teymiye, Es-Siyasetu's-
Ser'iyye adli eserinde: Sultanin, Allah'in yeryiiziindeki golgesi oldugunu belirterek,

405

zalim bir sultanla kirk yil, sultansiz bir geceden daha iyidir,” seklindeki yaklagimi

401 Ayni ifadelere iran Sanasi hiikiimdari Erdesir’in (? - 6. 240) vasiyetinde rastlanir. Erdesir ogluna
sOyle vasitte bulunur: Oglum din ve saltanat kardestirler, Taht sahibi bunlar olmadan yapamaz. Ciinkii
din, saltanatin temeli; saltanat da dinin bekgisidir. Eger saltanatin temeli yoksa yikilmaya, bekgisi yoksa
kaybolmaya mahkimdur. Bkz. El-Mesidi, Murlic ez-Zeheb, Cev. Ahsen Batur, Selenge Yaynlari,
Istanbul 2014, s. 218.

42 Nizam’iil- Miilk, Siyasetndme, Cev. Mehmet Taha Ayar, Tiirkiye Is Bankasi Yaymlari, istanbul
1941, s. 78.

493 Vasilij Vladimirovig Barthold, “Islamda iktidarin Seriiveni”, Halife ve Sultan, Yeditepe Yayinlari,
Istanbul 2012, s. 74.

404 Fahrettin Korkmaz, Gdzali’de Devlet, Diyanet Yaylari, Ankara 1995, s. 41.; ayrica bkz., Musa
Samil Yiiksel, Timurlular da Din — Deviet Iliskisi, s. 17.

405 Tbn Teymiyye, “Velayetin Geregi” Siyaset Es-Sivasetu's-Ser'iyye, Cev. Vecdi Akyiiz, Dergih
Yayinlari, Istanbul 1985, s. 190.
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her ne mesruiyette olursa olsun iktidarin, mutlak itaat edilmesi gereken kutsal bir
otorite olarak gordiigiinii gostermektedir. Bu mantik, Islam siyasi aklina hikkmeden bir

anlayistir. Islam toplumlarini anlamak i¢in bu siyasi mantik dnemli bir anahtardar.

Bu ¢alismada su ana kadar, din-devlet iliskilerinde gelisen siire¢ ele alinmaya
calisild. Islam’1n saltanata doniisiimiinden itibaren Islam yonetim anlayisinin giderek
dogu tipi sekiiler bir igerik almaya basladig1 goriilmektedir. Ozellikle Timur donemi,
siyasetin sekiilerlesmesinin daha net ivme kazandigi bir dénemdir. Bunun sebebi,
Timur’un diger Arap yonetimlerine gore dine karsi gizli degil daha net bir devlet

politikasi izlemesinden kaynaklanmaktadir.

Timur, medrese egitimi almis, Dogu Tiirkce’si, Mogolca ve Farsca bilen
sanatkarlar1 ve bilim adamlarin1 patronaj eden bilimsel tartigmalara katilan, tarih
ogrenmeye biiyiikk 6nem veren, Timur Ronasans’min dogmasina yol agmis biiytik bir
devlet adamidir.*®® Timur’un, Halep ve Dimask’da alimlerle bir araya geldigi tartisma
meclislerinde Hz. Peygamberin soyuna biiyiik hiirmet gosterdigi ve onlar1 himaye

ettigi ayrica goriilmektedir.*%’

Timur, Islam diinyasindaki mezhebi ayriliklar konusunda esit bir mesafe koyma,
tarafsiz kalma siyaseti izlemistir. Ancak yeri geldiginde de hangi mezhep olursa olsun
meselelere gergekei ve realist bakmay1 becerebilmis bir devlet adamidir. Bastirdigi
sikkelerde dort halife adia yer vermesi, torunlarma Omer ve Ebubekir adin1 koymasi
onun Sii ve Siinni siyasetinde ne kadar ince bir yol izlediginin kanitidir.*®® Timur,
Hanefi Mezhebi’ni devletinin resmi mezhebi haline getirmis, bu durum kendisinden
sonraki iktidarlar zamaninda da devam etmistir. Timur, din-devlet iligkilerinde
mezhepler arasindaki catismalarda taraflar1 dinlemis, kendi goriisiinii ortaya koymus
ancak devletinin ¢ikarina olan siyaset ne ise onu uygulamistir. Nizamiiddin Sami,

Zafername adli eserinde: Tanri Emir Timur’'u, devilet ve saadet igin yaratmuis

408 Musa Samil Yiiksel, “Timur, Tarih ve Ibn Haldtn” Olimiiniin 600. Yilinda Emir Timur ve Mirasi
Uluslararast Sempozyumu, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Istanbul 2007, s. 89.

407 Nizamiiddin Sami, Zaferndme, Cev. Necati Lugal, TTK Basimevi, Ankara 1987, s. 9.

408 fsmail Aka, “Timur, Din ve Ulema”, XIV. Tiirk Tarihi Kongresi Kongreye Sunulan Bildiriler, |,
Ankara 9-13 Eyliil 2002. s. 111.



185

oldugundan, nasihat edenlerin dogru gordiigii yoldan ayrilmamis Timur'un alin
vazisinda diinya hakimiyeti oldugundan dolayr tanri halkin gonliinii Timur’a
yvoneltmigtir. Boylece Timur iyi isler yapmaya muktedir olup, devleti Emir Hiiseyin’in

elinden almistir, demektedir. 4%°

Timur, dindar bir kisiliginin yaninda birgok sultan gibi o da igki icmekten
hoslanir ve kazanmis oldugu zaferlerden sonra, el¢i kabulleri, yakinlarinin diigiinii gibi
cesitli nedenlerle sik sik igkili ziyafetler ve toylar diizenler, kimiz ve sarap gibi
icecekler bu eglencelerde eksik olmazdi.*° Timur iilkesinde ickili eglenceler siradan
bir seydi. Ulemani bu duruma ses ¢ikarmadig1 ya da ¢ikaramadigi ortadadir. Ornegin,
1450 yilinda Ramazan Bayrami nedeniyle Semerkand’da verilen bir toyda ilk once
dini bir merasim yapilir, merasimde orucun 6neminden bahseden ulemanin vaazi,
nasihat1 ve dualarinin ardindan ulemanin meclisten ayrildiktan sonra. Ardindan kadin
sarkicilarin ve ¢algicilarin bulundugu igkili eglencelere gecildigi kaynaklarda

goriilmektedir. 1

Timur’un torunu Ulug Bey hem alim hem bir hitkiimdardir. Bu iki 6zelligi bir
araya toplayan ender hiikiimdarlardan biridir. Hem felsefe hem de saltanati, sahsinda
toplamis olan Ulug Bey hem ilmi ¢aligmalar1 hem hiikiimdarligi bir arada yiiriitmiistiir.
Matematik ve Astronomiye olan biiyiik ilgisi nedeniyle bir¢ok rasathane yaptirmistir.
Babas1 Sahruh ve dedesi Timur gibi din bilginlerini, diger bilim adamlarini
desteklemis, onlar1 himaye etmis ve onlara ihtiram gostermistir. Buhara’da inga
ettirdigi medresenin kapisi iizerine ilim tahsil etmenin kadin ve erkek biitiin

Miisliimanlara farz oldugunu bildiren bir Hadis-i serif de yazdirmistir.*2

Timur, belli giinler ulemay1 ve kadilar1 huzurunda toplar onlarla 6nemli gordiigii
meseleleri tartisir, sorular sorardi. Timur donemini anlatan kaynaklarm en
onemlilerinden biri olan Nizamiiddin Sam1i’nin Zaferndmesi’dir. Antik ¢aglardan beri,

hiikiimdarlar, isimlerinin ¢aglar boyu anilmasini, ebedilesmesini istemisler,

409 Sami, Zaferndme, s. 34-37.

40 Yiiksel, Timurlular'da Din — Devlet [liskisi, S. 28.

41 Ebu Bekr-i Tihrani, Kitab-: Diyarbekriyye, Kiiltir Ve Turizm Bakanhig Yay, Ankara 2001, s. 311,
312; ayrica bkz. Yiiksel, Timurlular’da Din — Devlet Iliskisi, . T4-75.

2 yiiksel, Timurlular’da Din — Devlet Iliskisi, s. 32.
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hiikiimdarliklarinin giictinii gostermek i¢in tarih yazimini tesvik etmislerdi. Ancak
hiikiimdarlarin amaci, sadece gelecege seslerini duyurmak degildir, ayn1 zamanda
adaletlerini, saltanatlariin gérkemini, yonetim becerilerini, seriata ve orflere uygun
olarak devleti nasil idare etttiklerini, yazdirdiklar1 eserler araciligiyla, diger milletlere
gostermek de istemiglerdir. Bu sekilde, diger milletler arasinda da bir mesruiyet
kazanabileceklerdir. Bu sekilde iktidarlar, hakimiyet alanlarin1 genisletmek igin bir
psikolojik mesruiyet zemini olusturma siyaseti giitmiislerdir. Bu agidan, o donemin en
etkili propaganda arac1 yazdirilan bu resmi tarihlerdir. Timur’un yazdirdigi Zafername
adli eserin, herkes tarafindan tarafindan anlagilabilir sade bir dille yazilmasini
emretmesinin nedeni diger milletlere kendi hiikiimdarliginin ihtisamini ve nigin mesru

bir iktidar oldugunu acikca gostermek istemesi oldugunu, sdyleyebiliriz.*'®

Timur, vakif mallarina el konulmasini, yasaklamis, vezirlerine vakiflardan
hazinesine en ufak bir meblagin aktarilmamasi konusunda da kesin emir vermistir.**4
Alimleri, sairleri ve sanatkarlar1 patronaj politikas1 sonucunda, Timurlular déneminde
bir¢cok degerli eser husule gelmistir. Timur’un bilim ve sanat erbabinin patronajina
biiylik 6nem vermesi, bir Timurlu Rénesansini dogurmustur. Timur ele gegirdigi
yerlerdeki ulema, bilgin, seyh ve seyyidlerin canlar1 ve mallarina dokunmaz onlar1
himayesi altina alird1.**® Timur’un sarayina davet ettigi ulemanin en meshurlarindan
ikisi, Seyyid es-Serif el-Curcani (1340-1413) ve Saadeddin et- Taftazani (1322-
1390)’dir. Taftazani’nin, dénemin biiyiik alimi el-Curcani ile yaptig1 ilmi tartigmada
maglup olmasi iizerine iiziintiisiinden ilmi faaliyetleri birakmis, kisa bir siire sonra

1390 yilinda vefat etmistir.*16

Timur’un tasavvuf ehlinden iliski kurdugu kisilerin basinda, Semseddin Kiilal
ve onun seyhi olan Emir Kiilal gelmektedir. Emir Kiilal, Naksibendi tarikatinin
kurucusu Bahaii’d-din Naksibend’in de seyhidir. Ancak Timur’un Bahaii’d-din

Naksibend’e yiiz vermedigi, hatta Zeki Velidi Togan’a gore, Timur, Imam Naksibendi

413 Nizamiiddin Sami, Zaferndme, s. 11, 12.

44 Yiiksel, Timurlular'da Din — Devlet [liskisi, S. 76.

415 yiiksel, Timurlular ’da Din — Devlet Iliskisi, s. 80, 82.

418 Sadreddin Giimiis, Seyyid Serif Ciircani, Islami Ilimler Arastirma Vakfi Nesriyati, Istanbul 1984, s.
76; ayrica bkz. Yiksel, Timurlular’da Din — Devlet Iliskisi, s. 80, 82.
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‘den nefret etmekteydi.**” Naksibendi tarikatmin yayilmasi, Timur’un oglu Sahruh
Mirza ve halefleri déneminde, Naksibend’in halifesi, Seyh Bahaii’d-din Omer
zamaninda vuku bulmustur.*'® Bahaii’d-din Naksibend, Cagatay Hanligi’ndan Gazan
(Kazan) Han’1 Emir Halil’in sarayinda, alt1 sene hiikiimdarlik 6ncesi, alt1 sene de
hiiklimdarligi doneminde Sultan Halil’in cellathik vazifesini yapmis oldugu
goriilmektedir.*!® Timur, Yeseviyye tarikatinin kurucusu olan Ahmed-i Yesevi’nin
maneviyatina itimat eden biriydi. 1397-1399 tarihleri arsinda Ahmed Yesevi’nin

kabrinin iistiine sanatsal degeri yiiksek bir tiirbe de yaptirmugtir.*?°

Sahruh, torunu Sultan Muhammed Mirza’nin kendisine isyan etmesine destek
veren ulemay1, Save sehrinin kapilarina astirdi. Ancak Sahruh’a Timurlu tahtini ele
gecirmesine biiylik yardim eden, Naksi Seyh Muhammed Parsa ve Semerkand
Seyhiilislam1 Abdiilevvel ile kurulmus olan patronaj iliskilerin, Timur siyasetinde,
Naksibendi tarikatinin yayilmasma, imkan sagladigi aciktir. *?! Semerkand
Seyhiilislam1 Hace Isamiiddin’in bir hamam agilisina kadm sarkicilar davet etmis
kadinl erkekli, bir eglence meclisinin kuruldugunu duyan Seyyid Asik adli bir sufi
seyh, Seyhiilislam Hace Isamiiddin’e: Ey Islam olmayan Seyhiilislam bu yaptigin

hangi mezhebe gore caizdir, diyerek azarladig1 nakledilmektedir. 422

O donem Buhara’da oldugu gibi Semerkand’da da din adamlarinin sasali bir
yasamlar1 vardi. Bir seyhiilislamin oglu da seyhiilislam oluyordu. Soya dayali bir din

adam1 aristokrasisi olugsmustu. Seyhiilislamlar, toplumsal tabakalasma katmaninda

47 Zeki Velidi Togan, Temur ve Ogullari, Istanbul Univ. Edebiyat Fak. Tarih Boliimii, 1964-1965
Dénemi Ders Notlari, Aktaran: Mehmet Tezcan, “Timur Devrinde Din-Devlet Iliskileri ve Timur’un
Din Adamlarina Bakis1”, Oliimiiniin 600. Yilhinda Emir Timur ve Mirast Uluslararasi Sempozyumu,
Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, Istanbul 2007, s. 432.

418 Mehmet Tezcan, “Timur Devrinde Din-Devlet Iliskileri ve Timur’un Din Adamlarina Bakis1”, s.
432.

419 Necdet Tosun, Baheddin Naksibend Hayati-Goriisleri-Tarikati, Insan Yaymlari, Istanbul 2007, s.
100-102; Hamid Algar, Naksibendilik, Cev. Ciineyd Koksal vd., Insan Yaynlari, Istanbul 2012, s. 67-
68.

420 Necdet Tosun, “Timur ve Timurlular’in Tasavvuf Ehli ile Miinasebetleri”, Oliimiiniin 600. Yilinda
Emir Timur ve Mirasi Uluslararasi Sempozyumu, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Fen
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 2007, s. 414.

421 {smail Aka, “XV. Yiizyilin Ik Yarisinda Timurlu Hiikiimdarlarin Dini Tavirlar”, XV. Tiirk Tarih
Kongresi Bildirisi, Ankara 2006, s. 2, 3; ayrica bkz. Yiiksel, Timurlular'da Din — Devlet Iliskisi, s. 120.
422 Wilhelm Barthold, Ulug Beg ve Zamani, Cev. Ismail Aka, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara
2015, s. 100; Yiiksel, Timurlular'da Din — Devlet Iliskisi, $.122.
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yiiksek tabakada bulunan kimselerdi. Siyasi iktidarlar, seyhiilislamlar ile iktidari
paylasmaktaydilar. iktidara ortak olan, iktidar nimetlerinden faydalanan sufilerin,
ulemanin, seyhlerin, dini anlama ve yorumlama bigimleri ile iktidarin patronaji altina
girmeyen uleméanin din anlayislart ve yorumlar1 birbiriyle farklilik gésteriyordu.
Tiirkistan’da, seyhiilislamlar ve kelamcilar, iktidara yakin olan kimselerdi, bu nedenle
seriatin daha esnek bir sekilde yorumlanmasindan yanaydilar. Bunun nedeni, bu
kesimlerin iktidarin nimetlerinden ve patronaj imkéanlarindan istifade etmeyi devam
ettirebilmek igin sekiiler bir diinya siyaseti karsisinda daha esnek sekiiler yorumlar
tiretmek zorunda kalmalaridir. Iktidarlar, daha serbest politika iiretebilmek igin daha
sekiiler bir ulemaya ihtiya¢c duymaktaydi. Buna karsin, Tiirkistan’da, dervisler, seriatin
siddetli savunucular1 olup, yiiksek kademeli devlet adamlarinin, seyhiilislamlarin
seriata aykir1 davrandiklarini ileri siirmekteydiler. Bu sebeple siyasi iktidarla bir

huzursuz iligkileri vardi.

Daha Bati’daki iktidarlara dogru gidildik¢e, iktidar nimetlerinden ve
patronajindan istifade eden dini ziimrelerin iktidarla konumlar1 degismekteydi.
Patronaj el degistirdiginde goriislerin ve anlayislarin da el degistirdigi goriilmektedir.
fran’da, medreseler, kelamcilar, seriatin daha kat1 bir yorumunu temsil ederken,
iktidarla yakin patronaj iliskiler icerinde olan sufi kesimler ise, daha esnek bir din
anlayisina sahip oluyorlardi. Timur hiikiimdar1 Abdiillatif doneminde, ulema ve
seylerin giicii olduk¢a artmistir. Abdullah’in Timurlu tahtina oturmasi, Naksibendi
seyhlerinin yogun oldugu Buhara’da pek hos karsilanmadi. Bunun {izerine Naksilerin
yardimiyla Eb Said hapisten cikarildi ve hiikiimdar ilan edildi. ?®* Bu durum
gostermektedir ki, ulema ve seyh ziimreleri, kendilerini patronaj edecek hangi iktidar

kendilerine yakinsa onu desteklemekte ve siyasete miidahale etmekteydiler.

Bu donemin en 6nemli uleméa kisiliklerinden biri de Molla Cami’dir. Molla
Cami, Timurlu hitkiimdarlar1 ile yakin iligkileri vardi. Timurlu hiikiimdarlari arasinda
en yakin iliski kurdugu kisi Hiiseyin Baykara’dir. Hiiseyin Baykara, Molla Cam1’ye
0zel bir konum vermis, kendisine dokunulmazlik ve vergi muafiyeti hakki tanimagt.

Hiiseyin Baykara’nin en giivenilir emiri, Ali Sir Nevaidir. Ali Sir Nevai ise, Molla

43 Yiiksel, Timurlular’da Din — Devlet Iliskisi, s. 121, 126.
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Cami’nin miirididir. Bu iliski Molla Cam1’nin saraydaki niifuzunu artiran énemli bir
patronaj iliskiyi gostermektedir. Ayrica Hiiseyin Baykara donemi, Naksibendi
seyhlerinin siyasi niifuzlarini artirdiklari bir donem de olmustur. Ubeydullah-1 Ahrar
ve Molla Cami’nin, Timurlu sarayina gonderdikleri ricalar ve tavsiye mektuplari saray
memur atamalarinda biiyiik oranda etkili olmaktayd1.**Gériildiigii iizere, Timurlular
donemindeki din devlet iliskilerinin Osmanli’nin sonraki donemlerinde Bektasi
tarikatina alternatif olusturacak Naksibendi tarikatinin temellerinin atildig1 6nemli bir
donemdir. Yine Naksibendi tarikatinin Timur siyasetinde edindigi bu tarihsel
tecriibenin, Naksibendi tarikatinin Osmanli devlet saraymna niifuz etmede yardimci

oldugunu soyleyebiliriz.

B. Timurlular Doneminde Vakiflar ve Patronaj

Timurlular déneminde, dini makam olarak sadaret kullaniliyordu. Sadaret
unvani, Timurlu devletinde en st dini makam sahibi olan kimseye verilmekteydi.
Sadaret makami, kadi, muhtesib, nakip, imam, vaiz, hatip, seyhler ve seyyidler gibi
tim din adamlarinin bas1 olup, bu ziimrelerle ilgili olarak atama, azil, emeklilik ve
maaglar gibi her tiirli islerden sorumluydular. Cami, medrese hankah, tiirbe,
mezarliklarin yapimi, isleyisi buralarda gorev yapan idarecilerin atanmasinin
sorumlugu sadrlara aitti. Sosyal ve ekonomik agidan c¢ok Onemli islevleri olan
vakiflarin idaresi, korunmasi, miitevelli heyetinin atanmasi, gelirlerinin ve kayitlarinin
kontrolii, vakif mallar1 ve gelirlerinin dogru islerde kullanip kullanilmadiginin
denetimi gibi ¢ok dnemli gorevler de sadr unvanli kisilere verilmisti. Seyhiilislam ise
bu gorevlerin diginda tutuldu. Sadr olan kimsenin, giivenilir seckin bir aileden
gelmesi, yiiksek egitimli olmas1 ve taninmis bir kimse olmas1 gerekmekteydi. Sadr,
hiikiimdar tarafindan atanan, hiikiimdar sarayinda oturan bir kimseydi. Eyaletlerin
idaresinden de sadr sorumluydu. Sadr segilebilmenin nitelikleri, hiikiimdara gore
degisiklik gostermekteydi. Sadrlar iilkede biiyiik bir yekiin tutan vakif gelirlerini
tanzim ederlerdi. Bu nedenle toplumda ve devlette ¢ok biiyiik siyasi etki giicline

sahiptiler. Sadrlar vakif gelirlerini kullanmada biiyiik yetkileri vardi.*?®

424 Yiiksel, Timurlular’da Din — Devlet Iliskisi, s. 139, 140.
4% Yiiksel, Timurlular’da Din — Devlet Iliskisi, s. 148-150.
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Sadrin protokoldeki yeri, emirlerin altinda vezirlerin ise {iizerinde idi.
Timurlular’da, sadaret makaminin, Osmanli Devlet’indeki karsiligi seyhiilislamlik
makamidir denilebilir. Osmanli’da seyhiilislamlik dogrudan sultan tarafindan atanan
bir makam oldugu gibi, sadaret makami da Timurlular’da hiikiimdar tarafindan atanan
en Ust dini makamdir. Sadaret makamina oturan sadr, sultan tarafindan atanip,
gorevden almabilirdi. Bu durum Osmanli Devlet’inde seyhiilislamlar igin de
gecerliydi. Bu nedenle, saltanat iktidarlari, dini hayat ve din adamlar1 tizerlerinde
bliyiik bir etkileme giiciine sahipti. Ulema, siirekli siyasi iktidarlar tarafindan kontrol
altinda tutulmaktaydi. Ancak gorevini kotiye kullanan sadrlar, gorevlerinden
alinabilirdi. Halktan zorla para ve hediye toplayan Mevlana Kutbeddin, Timur

tarafindan sorgulanmis, sonucta haksiz bulunarak 6ldiiriilmiistii.*?

Timurlular’da, seyhiilislamlik daha dar anlamda goérevleri olan bir unvandir.
Seyhiilislamlik terimi ilk olarak 10. yilizyilin sonlarina dogru kullanildig:
goriilmektedir. Bu unvan, ilk zamanlarda niifuzlu alimler ve sufiler i¢in kullanilan
onursal bir kavramdi. ilhanllar, Delhi sultanlig1 ve Timurlular dSnemlerinde yiiksek
riitbeli ulemaya verilen seyhiilislamlik unvani, daha sonralar1 resmi bir unvan haline
geldi. Timur’un sarayma davet edilen, Saadettin Mesud et-Taftazani’nin ailesinden
olan kimselerin daha sonralari irsi olarak seyhiilislam olarak atandig1 goriilmektedir.
Timurlular doneminde seyhiilislamlik makaminin sinirl yetkilere sahip bir memuriyet
makamidir. Timurlular’in diyanet ve vakiflardan sorumlu kisilerin atanmasinda
onemli bir stratejiyi takip ettikleri goriilmektedir. Medrese kokenli ve daha egitimli
olan seyhiilislamlara, vakiflarin idaresi, vergi gelirlerinin toplanmast gibi ekonomik
gli¢ ihtiva eden gorevler verilmemis, seyhiilislama sadece vakif miitevellisi tiyeligi

gdrevi verilmistir. 4/

Sadrlar ise daha ¢ok seyyidlerden, seyhlerden, halkin iizerinde manevi otoritesi
olan kimselerden secilmekteydi. Seyhiilislamlar medreselerden; sadrlar ise, halkin
listiinde manevi otoritesi olan kimselerden segilmekteydi. iktidar, boylece sadrlarin

halk tizerlerindeki manevi otoritesinden yararlanmak suretiyle kendine bir mesruluk

4% yiiksel, Timurlular’da Din — Devlet I:li;kisi, s. 152.
27 yiiksel, Timurlular’da Din — Devlet Iliskisi, S. 158.
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zemini olusturuyordu. Saltanatin tayin ettigi bir giic dengesi olusturulmus oluyordu.
Seyhiilislamin, hiikiimdar tarafindan, vakiflarin miitevelli heyetine liye atanmasiyla
vakiflarin harcamalar1 ve gelirleri seyhiilislamlar araciligi ile kontrol edilmekteydi.
Ancak seyhiilislamlarin atamalar1 genellikle sadrlara birakilmisti. Sadrlarin
seyhiilislamlar iizerinde hiyerarsik bir iistiinliikleri de vardi. irsi olarak el degistiren
seyhiilislamlik unvani her zaman siyasetin tam kontroliinde de degildi.*?® Sahruh
doneminde seyhiilislamligin resmi olarak taninmasiyla, sadrlar gibi seyhiilislamlarin
da gorev ve sorumluluk alanlari resmi olarak ¢izilmistir. Kadi atama yapma gérevini,
kadr’l-kudatlik makamu gibi ¢alisan sadr gergeklestirilmekteydi.*?® Toplumda zamanla
tilkede segkin bir kadilar ailesi ziimreleri de olustu. Iktidara gelen her hiikiimdar, bir
kad1 ailesini patronaj ediyor, onu tutuyor, iktidarin bir¢ok kurumlarini onlara emanet

ediyor ve bu aileyle iktidar1 paylasiyordu.

Timurlular doneminde, devlette yiikselebilmenin toplumda itibar ve mevki
kazanabilmenin yolu ilmiye smifindan ge¢mekteydi. Bu nedenle toplumun alt
katmanlarindan bir¢ok fert ilmiye sinifina girebilmek i¢in biiylik ¢aba sarf ediyordu.
[lmiye sinifina girmek demek Timurlularm himayesine ve patronajma girmek
anlamina gelmekteydi. Bu nedenle bir¢cok mirza, ilme, felsefeye ve siire diiskiinligii
ile taninmaktayd1.**® Timurlular doneminde miiderrislerin, vakif miitevelli heyetinin
atamalar1 sadrin ortak karartyla yapilmaktaydi. Bu durum medrese ulemasinin, vakfin
ve sadrin kontrol altinda oldugunu gostermektedir. Miiderrislerin maaglar1 vakif
tarafindan  belirlenmekteydi. Vakfin gelirine gore miderrislerin  maaslar

degismekteydi. Ali Sir Nevai tarafindan kaleme alinan bir vakfiyeye gore; bu

428 By konuda Ibn Kad:1 Suhbe, su hikdyeyi aktarmaktadir: Timur tiim azametine ve otoritesine ragmen
Hace Abdulevvel’den g¢ekinirdi. Abdulevvel sohbet sirasinda Timur’a Hayir, ya Emir! Sen sus, ben
konusacagim! Bile derdi. Gene bir giin Timur kendisine zekat nasil verilir diye sordugu zaman;
Abdulevvel sana zekat vermek diismez, sana farz olan sey gasp ettigin mallar1 sahibine geri vermendir,
herkese hakkini geri verirsen sana hi¢ birsey kalmaz ve fakir olursun. Boylece zekat almak ve insanlara
el agmak sana caiz olur, seklinde cevap vermis, Timur ise kendisine hi¢bir sey dememistir. ibn Kadi
Suhbe, Hace Abdiilevvel’i Timur gibi otoriter bir hiikiimdar karsisinda bu sekilde konugabilmesinde
yiizyillardir ailesinin elinde bulunan kalitsal niifuzlu makam ve dedelerinden gelen bir kiiltiiriin sahibi
olmasi sayesinde boyle davranabildigini ifade etmektedir. Aktaran: Yiiksel, Timurlular’da Din — Devlet
liskisi, s. 163.

42Yiiksel, Timurlular'da Din — Deviet Iligkisi, s. 161.

430 Edward G. Browne, A History of Persian Literature Under Tartar Dominion (A. D. 1265-1502),
Cambridge University Press, London, 1920, p. 208, 230.
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medresede gorevli miiderrislerden her birine yillik 1200 altin, (Kepeki Dinar) 3!
yemeklik 8 yiik arpa, 16 yiik bugday; verilmekteydi. Yiiksek dereceli 6grencilerin
altistma ayhik 24 altin ve yillik 5’er ylk yemeklik bugday, diisiik derecedeki
Ogrencilerin 8’ine aylik 12’ser altin ve 3’er yiik yemeklik bugday verilmekteydi.
Timurlu medreseleri, zengin vakif mallariyla donatilmakta, medreselerin tiim iaselert,
Ogrenci, Ogretmen giderleri, personelin maaslari, bu vakif gelirlerinden
karsilanmaktaydi. Heratli Hiiseyin Baykara tarafindan insa edilen vakfa sultana ait
vakiflardan biiyiik bir pay ayrildigi, buradan her giin 3-4 bin kisiye yemek ve ultfe
dagitildig1 goriilmektedir. 432

Hz. Peygamberin Ehl-i Beyt’ine zekat ve sadaka verilmesi haram kilindigindan
seyyidlere beytii’l malden 6zel tahsisat baglanmistir.**® Timurlular doneminde cami
ve tiirbe patronaji oldukca fazlaydi. Sadece Herat’ta cami, medrese, hankah, dartissifa,
imaret ve tlirbe gibi 200°e yakin eser insa edilmisti. Sadece Ali Sir Nevai’nin Herat ve
Horasan’da yaptirdig1 dini yapilar ve hayir eserleri 370 adedi buluyordu. Ali Sir Nevai,
servetinin biiyiikk bir gelirini vakfetmisti. Timurlular déneminde hiinkarin, halkla
bulustugu ©nemli mekanlardan biri, cuma gilinleri Cuma mescidiydi. Cuma
mescitlerine biiyiikk katilimin saglanmasi i¢gin Cuma mescitleri genis ve biiylik bir
yapida insa ediliyordu. Cuma mescitlerinde sultan adina hutbe okundugundan bu
mescitler, sultanin siyasi sdylemlerini halka ulastirmada kullandig 6nemli bir iletigim
merkezleriydi. Hikiimdarlar ve idareciler bu tiirden camilere ayr1 bir 6nem vermek
zorundaydilar. Bu mescitlerde halka Cuma namazinda siyasi, iktisadi ve ahlaki
konular1 igeren duyurular yapilmaktaydi. Bu nedenle Cuma mescitlerinin himayesi,

patronaj1 Timurlular déneminde ilk sirada yer almaktaydi.

Timur’un 6nem verip kabri iizerine tiirbe yaptirdigi en 6nemli kimselerden biri

de Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip olan Hace Ahmed-i Yesevi’dir. Timur, 1397

431 Kepeki Dinari: En yiiksek para birimi tiimen olmakla birlikte en ¢ok kullanilan para biriminin

kepeki dinart ile dirhem ve tenge oldugu anlasilmaktadir. 1 tiimen 10.000 dinar karsiligiydi. Glimiis
kepeki dinarmin 2 miskal (yaklasik 9 gr.) tam ayar giimiis oldugu kaydedilmektedir. Bkz. ismail Aka,
“Timurlular”, Di4, XLI, Ankara 2013, s. 178.

432 Yiiksel, Timurlular'da Din — Devlet Iliskisi, s. 180.

433 Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”, DI4, X, Ankara 1994, s. 498-501; ayrica bkz. Yiiksel, Timurlular'da Din
— Devlet Iliskisi, s. 183.
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yilinda Ahmet-i Yesevi'nin kabrini ziyaret i¢in gelmis ve buraya biiylik bir tiirbe
yapilmasini emretmistir. Timur, eski Tiirk gelenegi olan ecdada, devlet biiyiiklerine ve
maneviyat sahibi biiyiik sahsiyetlere duydugu saygidan dolay1 onlarin kabirlerinin

onarmmina da biiyiik nem vermis bu sekilde biiyiik sayg1 gostermistir.*3*

Timur’un ilk tarihgi ve sosyolog ibn Haldun’la gériismesi, devlet ulema
iligkilerinin anlasilmasi acgisindan 6nem arz etmektedir. Timur diinyay: takip etmek
i¢in dénemin seyyahlarin1 ve bilim adamlarini yakin patronajina almaktaydi. Onlari
kendine yakin tutuyor, hi¢ gitmedigi, gérmedigi yerler, milletler ve devletler hakkinda
bilim adamlari, Seyyahlar sayesinde énemli bilgiler edinebiliyordu. Timur’un 30 EKim
1400 tarihinde Halep’i ele gecirmesinin ardindan kendisi ile baris goriismelerine gelen
Memliik Devlet’inin el¢isi Kadi Burhaneddin ibn-i Muflih’e Ibn Haldun’un Dmask’ta
olup olmadigini sormustu ve ardindan aracilar vasitasiyla ibn Haldun’u goriisme
yapmak iizere sarayma davet etti. Bu goriismede Ibn Haldun, ¢ok ince bir siyaset ve
strateji izledi. Timur’un ulemaya ne kadar biiyiik bir deger verdigini takdir ederek,
Oovgii dolu ciimlelerle soze girisinin ardindan, Timur’un diinya hiikiimdarlik
sahnesinde ortaya ¢ikmasina isaret eden bazi kehanetler duydugunu ve bu nedenle
Timur’un ne kadar biiyilik bir hiikiimdar oldugunu belirtti. Boylece Timur’un kendisi
hakkinda olumlu diisiincelere sahip olmasini saglanayr amagladigini sdyleyebiliriz.
Ciinkii Timur, isterse onu hapsedebilir ya da ona zarar verebilirdi. Buradan
anlasilacagi ilizere sultan alim iliskileri ¢ok dakik ve ince bir siyaset {izerine
gitmistir.**® ibn Haldun ile Timur’un gériismesinde en ¢ok iizerinde durulan konunun

hilafet-imamet; din-siyaset iliskileri oldugunu gérmekteyiz.*%

434 Tiirklerdeki bu tiirbe gelenegi icin bkz. Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ITk Mutasavviflar, s. 41.
435Yiiksel “Timur, Tarih ve Ibn Haldtn” Oliimiiniin 600. Yilinda Emir Timur, S. 95.

4% Timur’un bn Haldun’a halifeligi islamiyet’te bugiine kadar Abbasilere ait olan nedir? Sorusu
iizerine Tbn Haldun: Allah sizi muzaffer kilsin Hz. Muhammed (s.a.v.)’in vefatindan bu yana
Miisliimanlar, din ve diinya ile ilgili islerini yiiriitiilmesini bir kisinin tistlenip tistlenmemesi konusunda
fikir ayrilig1 icinde olmustur. Bir grup gerekmedigini savunur ki Hariciler bunlardandir. Cogunluk ise
gerekli oldugu goriisiinii benimsemistir. Ancak bu gerekliligin dayanag konusunda farkli goriisleri
ortaya atarlar, demistir. Anlasildig1 iizere ibn Haldun din-devlet ayrimin gesitli goriislere atiflar yaparak
tartigsmaya agmaktadir. Dogu tipi sekiiler bir sisteme dnemli gondermelerin oldugu goriilmektedir. Bkz.
Aktaran: Yiiksel, Olimiiniin 600. Yilinda Emir Timur, s. 98.
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DORDUNCU BOLUM
PATRIMONYAL IKTiDAR VE OSMANLI

I. OSMANLI DEVLETI’NDE SOSYAL YAPI VE iLMIi ZIHNIiYET

Osmanli patrimonyal devlet yapisi nasil islemektedir? Osmanli patrimonyal
devlet sistemini diger patrimonyal devlet sistemlerinden ayiran kendine 6zgii bir

niteligi var midir?

Osmanli sultanlarmin kullandig1 en gdzde unvan ‘padisah-1 dlempenah’ *3’
unvaniydi. Padisah-1 dlempenah unvani, biitiin diinyanin giivenli bir liman olarak
sigindigl, tebasindaki tiim halklar1 baba sefkatiyle himaye eden, biiyiik iktidar
anlamma gelmektedir. Bu unvana gore padigah, diinyaninda patronudur. Kiiresel
patrimonyalizm iddiasina da sahiptir. Ancak patrimonyal sahin otoritesini devam
ettirebilmesi i¢in miilke ihtiyaci vardir. Osmanli sultanlarinin da sik¢a kullandigi melik
unvani, Arapca’da miilke sahip olan hiikiimdar demektir. Ibn Haldun, Mukaddime adli
eserinde servet sahibi olabilmek i¢in makam sahibi olabilmek gerektigini belirttikten
sonra makam sahiplerine yakin olan tiiccarlarin, sultana yakinlik kuramayan diger

tiiccarlara gore daha zengin olduklarmi belirtir.438

Baron de Tott (1733-1793), Osmanl patrimonyal yapisiyla ilgili yapmis oldugu
degerlendirmelerde, Tirklerin ancak memuriyetler sayesinde zengin oldugunu, bu
zenginlikleri yine ayni1 yoldan devlette ylikselmis biiyiik makam sahiplerinin himayesi
ve kayirmasi (patronaji) sayesinde elde ettiklerini belirtmektedir. Baron de Tott un bu
ifadeleri, zenginligin, makam ve servetin patrimonyal iktidara ve onun otoritesine
yakinliga gore dagitildigr ve bu sekilde olusturulmus bir ekonomik yapinin isledigini

gostermektedir.**°

437 Halil Inalcik, “Padissah”, 74, 1X, s. 491-495.

43 [bn Haldun, Mukaddime, II, Haz. Siileyman Uludag, s. 705-706.

439 Baron de Tott, Ticaret yapip da tutumlar: sayesinde zengin olan, fakat niifuzlu kimseler sinifimin
disinda tutulmasi gerekenlerden bagska, Tiirkler ancak memuriyetler sayesinde zengin olurlar. Bunlar
yine aym yoldan yiikselmis bulunan Biiyiiklerin kaywmas: sayesinde elde ederler. Servetleri ag
gozliiliiklelerinin biriktirdigi, korkunun gomdiigii, tantanamn ¢arcur ettigi, rastlantimin yeniledigi
semayeler halindedir. Aktaran bkz. Serif Mardin, Din ve Ideoloji, s. 103.
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Kinalizide Ali Efendi’nin (d. 1510- 6. 1572) Ahlak-1 4lG’i ve Tbn Haldun nun
Mukaddime adl1 eserlerinde**® Aristoteles’in Biiyiik iskendere (MO 356 — MO 323)
verdigi bir 6giit olarak sunulan Adalet Dairesi**' Osmanli yonetim mekanizmasimin
nasil isledigini gostermesi bakimidan ¢ok ©nemlidir. Osmanli yonetimi, Adalet
dairesini, devletin istikrarinin ve kamu diizeninin temeli olarak gérmektedir. Osmanli
yonetimi mantiginda adalet dairesi, istikrar1 sembolize etmektedir.**? Bu nedenle
Adalet Dairesi sadece Osmanli patrimonyal idaresine 6zgii olmadigi o donemde
diinyanin diger pekgok patrimonyal iktidarlarinda da gegerli olan bir yonetim
sistemidir. Adalet Dairesi bu sistemin, mekanizmanin nasil isledigini gosteren bir
formiilizasyondur. Buna gore: Diinyanin diizeni adaletle saglanir. Adaleti, devlet
saglar. Devletin nizamini seri‘at kurar. Seri‘at ise ancak saltanat ile korunur. Saltanat
ordu ile zaptedilir. Ordu mal ile ayakta kalir. Mali toplayan ise halktir. Halki idare
altina alan cihana hiikkmeden padisahin adaletidir. Buradan anlasildig1 iizere islam ve
baba devlet anlayis1 gelenegi, Osmanli patrimonyal idaresini halka kars1 daha yumusak
davranmaya yoneltmekte ve iktidara bir adalet misyonu yiiklemektedir. Islam’in
patrimonyal iktidar tstiinde 6nemli bir kontrol giicii agik¢a goriilmekte ise de bunun
tam olarak ne kadarmin iktidar istiinde gergeklestigi tartismali bir konudur. Adalet

Dairesi’inde tarif edilen yonetim sistemi sekil-12’de gosterilmistir.

440 [bn Haldun, Mukaddime, I, Haz. Siileyman Uludag, s. 549.

41 Kinalizdde Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki (Ahlak-1 Ald’i), Haz. Ahmet Kahraman, Terciiman 1001
Temel Eser Kervan Kitapgilik, istanbul Ty. s. 282-283.

42 Ejder Okumus, “Osmanlilarda Siyasal Bir Kurum Olarak Adalet Dairesi,” SBArD, Mart 2005, Sayi:
5, s. 45-51.
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Sekil-12: Osmanh Patrimonyal Yonetim Carki**

Devlet-i
Aliyye-i
Osmaniyye

Padisah
Patrimonyal
Devlet Idaresi

Ulema
Seriat

A. Osmanh Devleti’nde Seckin Ziimreler

Osmanli Devleti’nde patrimonyal bir devlet yapisi var miydi? Var ise bu iligki
ulema-sultan, din-devlet iliskilerine nasil yansiyordu? Patrimonyal devlet yapisinin

sekillendirdigi patronaj iligkilerden ulema nasil etkileniyordu?

Toplumlarda insanlarin hayatinda ¢ok Onemli bir yer tutan sosyal statii ve
toplumsal tabakalagsmay1 belirleyen toplumda var olan giic ya da giiglerin varligi
sosyolojik bir gercektir.*** Toplumda ‘deger iireten gii¢’, tek bir elde toplaniyorsa, 0
toplumun patrimonyal tlirde bir toplum oldugu sdylenebilir. Deger iireten giiciin bir
kralda, bir sultanda, bir grubun elinde toplanmasi, patrimonyal degerler sistemini

dogurur. Bu degerler sistemi, patrimonyal iligkileri sekillendirir. Bir bilim adami ve

43 Kinalizdde Ali Efendi’nin Devlet ve Aile Ahlaki (Ahlak-1 Ald’i) adli eserinde bahsettigi ‘Adalet
Dairesi’ hakkindaki gortslerinden eSinlenerek grafiklestirilmistir. Bkz. Kinalizdde Ali Efendi, Devlet
ve Aile Ahlakr (Ahlak-1 Ald’i), s. 282-283.

444 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Cev. Giilistan Solmaz, Alter Yayinlar1, Ankara
2010, s. 23.
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sanat¢1, icinde bulundugu topluma egemen olan sosyal ve kiiltiirel iligkiler
cergevesinde diisiincesini gelistirir. Yasadigir toplumun ve patronunun zevklerine,

isteklerine ve toplumsal mesruluk zeminine gére eserini ve sanatini iiretir.*4°

Avrupa’da, matbaanin genis kitlelere okuma imkan1 saglayarak, bu Kitlelerin
ortaya c¢ikan yeni yazarlari paronaj ettifi ve bu yazarlarin gegimlerini bu seklide
saglayabildikleri tezin Onceki bdliimlerinde ifade edilmisti. Ancak Osmanh
Devlet’inde matbaa geldikten sonra bile edebi ve ilmi eserlerin halk tarafindan
yeterince okunmadigi, halkin okuma yazma oraninin diisiik oldugu, bu nedenle ilmi
eser sahiplerinin kendilerini gegindiremedikleri ortaya konulmustur. Bu nedenle
Osmanli’da bilgin ve sanatkarlar, hiikiimdarin ve onun etrafindaki seckin sinifin
desteklerine muhtagti. Osmanli topraklarmin sahibi olan hiikiimdar, bilgin ve
sanatkdrlarin en Onde gelen velisi ve patronuydu. Osmanli devletinde Allah’in
yeryliziindeki gdolgesi olan hiikiimdar, hiikiimdarlik otoritesinin ve sahip oldugu biiyiik
miilkiiniin giiciiyle toplumu cezbeden bir etki merkeziydi.**® Toplumsal degerlerin
birgogu burada iiretilir, bu merkezin trettigi degerler gergevesinde, bilim ve sanat
erbaplari, eserler ortaya koymaya calisirdi. Ancak yine de sultanlar, ilmiye sinifi
tarafindan yazilan gesitli siyasetnameler araciligiyla da topluma giizel 6rnek olmalari
noktasinda uyarilirdi. *’ Kinali-Zade’nin Ahlak-i Ald’i’sinde devlet adamlarma
verilen ogiitlerde, ve Farabi’nin el-Medinetii'l-Fazila adl eserinde, faziletli insanlarin
yasadig: {litopik bir sehir tasvir edilmisti. Bu sehrin insanlar1 bilgileri ve irfanlariyla
yiiksek bir kiiltiir olusturmuslardi. Farabi’nin el-Medinetii'l-Fazila adli eserinde

isleyen patronaj iliskilerin, akil-bilim ve adalet zemini tizerine isledigi goriilmektedir.

445 Halil Inalcik, “Nedimler-Sairler-Mutribler”, Has-Bag¢ede ‘Ays u Tarab, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yay., Istanbul 2011, s. 243.

46 Kanuni Sultan Siileyman déneminin onemli kaynaknaklarindan biri olan Sinan Cavus’un
Siileymanname adli eserinde: Sultanin Allah’in yeryiiziindeki gdlgesi ve halifesi oldugu yiice Allah’in
padisahi herkesten farkl: yarattig1, Allah’in nimetlerinin padisahta tecelli ettigi, her kim padisaha itaat
edip ona muti olursa, yildiz1 parlar, talihi agilir denilmektedir. Bkz. Sinan Cavus, “Tarih-i Feth-i Siklos-
Estergon ve Istol-Belgrad” Siileymanndme, TAV. Yaynlari, Istanbul 1999, s. 203-204.

7 En-Nasu ‘Al Siiliik-i Miilitkihim Insanlar, tabi olduklar: sultanlarimin yollarina (vasam tarzlarina)
uyarlar, anlamia gelen bu Hadis-i Serif sik sik siyasetnamelerde zikredilmektedir. Bu hadis, sultanlarin
hal ve davranislarinda dikkatli olmasi ve topluma iyi &rnek olmalari gerektigi hususunda ulema
tarafindan sik sik giindeme getirilen bir hadistir. Bu sekilde sultanlar nazik bir sekilde uyarilmislardir.
Bkz. Canikli Ali Pasa, Nizdm-1 Devlet ve Nizam-1 ‘Asker Zimnminda Tedbir-i Cedid, Sileymaniye
Kiitiiphanesi, Hiisrev Pasa Kitapligi, Kayit No: 000348, s. 1; ayrica bkz. Deylemi, Miisned, 111, Cagr
Yayimlari, Istanbul 1992, s. 305.
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Buradan anlasiliyorki Farabi toplumsal iligkilerin patronaj merkezli islediginin gayet

iyi farkindaydi.*4®

Osmanli Devlet’i Fatih Sultan Mehmed ile beraber imparatorluk yonetim
anlayisina ylikseldi. Osmanlilar, daha 6nceki Tirk devlet tecriibeleri sayesinde hig
stiphesiz bir devletin kurulmasi i¢in gerekli ideolojiyi olusturacak ve kurumlari tesis
edecek imkan ve yetenege sahiptiler. Tiirkler’in, Orta Asya ve Selguklu Devlet
gelenegi tecriibeleri, ona bu imkan1 veriyordu. Ancak bir u¢ beyligi olarak kurulan
Osmanli Devlet’i i¢in 1453 yili, devletin klasik bir yapidan imparatorluga
doniisimiinde bir kavsak noktast oldu. Fatih, bir imparatorluk kurabilmek igin yerel
giiclerin merkeze baglanmas1 gerektigini biliyordu. Elde edilen bir giicii
kaybetmemek, o giicli elde etmekten daha zordu. Bu ger¢egi bilen Fatih Sultan
Mehmed, siyasi, ekonomik ve askeri giicii elde tutmanin yolunun yiiksek bir kiiltiirden
gectiginin de bilincindeydi. Bu nedenle yiiksek bir saray kiiltiirii olusturmak igin o
giiniin meshur biiyiik bilim ve sanat adamlarin1 sarayinda biiyiik iicretler karsiliginda
toplamaya calisti. Boylece hiikiimdar sarayi, toplumda sayginligin Ve itibarin, servet
ve becerinin deger verildigi, onlarin himaye edildigi giivenli bir liman oldu. Osmanl
sarayl, Farsca’ya hakim miinsilerin, sairlerin, alimlerin patronaj edildigi, rahatca
yasadiklar1 bir refah yeriydi. Osmanli-Timurlular rekabetinde, Osmanli Devleti, bilgin
ve sanatkarlar1 kendi sarayma c¢ekebilmek icin her tiirlii maddi fedakarlhig: yapti. Bu
rekabet sadece Osmanli ile Timurlular arasinda gériilmiiyordu, Ronesans Italya’si
sehirleri ve Avrupa saraylari arasinda bilim adami ve sanatkar kapma yarisi vardi.
Yavuz Sultan Selim, Tebriz ve Kahire’yi fethettiginde, yiizlerce sanatkari ve alimi de
Istanbul’a getirtmistir. Bu donemde bir bilgin ve sanatkar kendine san, sohret, refah

ve zenginlik artyorsa bunlari bulabilecegi yer, ancak hiikiimdar saraylar1ydi.*4°

Avrupa’da giiciin kaynagi, Ronesans ve sanayi devrimi ile toprak ve tarim
yerine, ticaret ve sanayi alanlarina kayinca, yeni bir siif olan burjuvazi dogmus,
feodal patrimonyal efendilerinin yerini almistir. Burjuvazi sinifi, giiciin kaynaginin

degistigini idrak etmis, giiclin toprak ve tarim yerine bilgi ve teknolojiden geldigini ve

448 Fahri Unan, Ideal Cemiyet Ideal Devlet Ideal Hiikiimdar, Lotus Yaynlari, Ankara 2004, s. 85-156.
49 Inalcik, Has-Baggede, s. 244.
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bu yonde gelecegin insa edilecegini dngdrmiistiir. Bu nedenle krallik rejimlerine ve
feodal yapilara kars1 bilim adamlarin1 patronaj ederek, onlarla miittefik olma stratejisi
izlemistir. Burjuvazi sinifi, bizzat bilim ve sanatla ugrasarak kendileri bir bilim ve
sanat hayran1 kKimseler olmuslardi. Osmanli Devlet’inde sanat ve bilimle ugrasan halk
icerisinde ise boyle 6zel bir sinif yoktur. Okumak isteyen bilgiye miistak insanlar
halkin arasindan siyrilip yiikselebilmeleri i¢in vakiflarin ve sarayin patronajina

mubhtactilar.

Sultan, rakip gii¢ odaklar1 arasinda bir gii¢ dengesi kurmak zorundaydi. Bazen
bu glic dengesi rakip gii¢ odaklarmin birbiriyle dengelenmesi suretiyle
saglanmaktaydi. Sultan bazen bir guruba daha c¢ok patronaj destegi saglamakta
digerine zaman1 gelince bu destegi azaltarak yapmaktaydi. Sultanin kullar1, re’ayaya
karsi; ulema, kullara ve biirokratlara karsi; Yenigeriler, sipahilere karsi; ticretli ordu,
timarlt orduya karsi; alt kademe kadilari, yiiksek ulemaya kars1 birbirleriyle birer

catisma ve rakabet gruplariydi.**

Osmanli Devlet’inde olusturulan yiiksek saray kiiltiirii ile halk kiiltiirii arasinda
yasanan kopukluklar, tasra-merkez, c¢evre-merkez c¢atigmasini doguruyordu.
Osmanli’da yiiksek saray kiiltiirtinii olusturan Arap ve Acem din bilginleri ve
sanatkarlara kars1 bir tepki de ortaya ¢ikmisti. Bazi1 divan sairleri bu catismay siir

yoluyla vurgulamislardir. Le’ali bir siirinde bu durumu su sekilde ifade etmektedir:

Acem’in her biri kim Riim’a gelir
Ya vezdret ya sancak uma gelir.***
Bazi divan sairleri, devletle ters diisiilmemesi, devletin patronajimna yakin

olunmasi gerektigini siirlerinde dile getirmislerdir. Necati Bey’in divaninda siiriyle bu

durumu su sekilde ifade etmekteydi:

Yakin olma muhalif olana devletlii basungiin; Irag olsun ayagun topragindan ciimle

afatlar %

40 Halil Inalcik, “Comments on ‘Sultanism...”, Princeton Papers in Near Eastern Studies, p. 49-72.
41 Inalcik, Has-Baggede, s. 244,
452 Murat Oztiitk, Divan Sairinin Nimet ve Iktidar Ekseninde Uluslar: Otekilestirmesi, A. U. Tiirkiyat
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Osmanli Devlet’indeki merkez-gevre iliskisi, bati toplumlarinda goriilen merkez-
cevre iligkisinden farklidir. Bat1 toplumlarinda goriilen saray kiiltiirii ile yerel halk
kiiltiirii arasindaki biiyiik kopukluk Osmanli patrimonyal devlet yapisinda Islamiyetin
yumusatici ve biitlinlestirici roliiyle kapatilmaya c¢alisiimistir. Osmanli toplumunda
biiyiik oranda etkili olan islamiyet’in ydnetenler ve yonetilenler arasinda kurdugu bag
ekonomik ve sosyal ve Kkiiltiirel agigin kapatilmasinda ya da gormezlikten
gelinmesinde olduk¢a etkili olmustur. Islamiyet’in patrimonyal devlet yapisini
yumusattigi, yonetenlere biiyilk sorumluluklar yiikledigi asikardir. Bu nedenle
Osmanli toplumundaki patrimonyal devlet yapisi ile bat1 toplumundaki patrimonyal
devlet yapisi arasinda nitelik olarak biiylik farkliliklar ortaya ¢imaktadir. Tabii Ki
Islamiyetin bu anlamda gordiigii harg rolii Osmanli patrimonyal sistemin émriiniin
uzamasina neden olmustur. Osmanli devlet yoneticilerinin Babai-Kalenderi dervislerle
kurdugu o6zel goniil baglar gesitli dini-epik halk hikdyelerinde anlatilmaktadir.*>
Sultan ve dervislerin arasinda gecen dini-epik halk hikayelerinin bir benzeri ne
Roma’da ne de Ortagag Avrupa’sinda vardir. Bu farkliliklar nedeniyle Osmanl

patrimonyal devlet yapis1 bat1 patrimonyal devlet yapisindan farklidir.

Osmanli sultanlari, cocukluklarindan itibaren segkin ulemanin ve goniil
insanlarmin egitimi ve terbiyesinde yetistirilirdi. Sultanlar, sahip olduklar1 yiiksek
kiiltiiri bu padisah hocalarima borg¢luydular. Sultanlarin, sehzadelikten itibaren
alimlerle 6zel iligkileri vardi. Yalniz unutulmamalidir ki sultanlar, bu 6zel alimlerle
Ozel iliskileri olsa da onlarla kendi siyasi iktidarlar1 arasinda her zaman keskin bir
mesafe koymuslardi. Osmanli’da kimse, padisahin sarayindan yahut camisinden daha
biiyiik ve sasali bir yapt yaptiramadigi gibi“*** hi¢ kimse padisahin en yakininda
bulunan bir alim olsa bile padisahin otoritesinin 6niine gegcmesine asla izin verilmezdi.
Osmanli patrimonyal devlet yapisinda biiyiik patron olan sultanin glivenini kazanarak
en yakininda bulunma serefi ve unvanini elde eden bir sairin ya da alimin kendisi de
bir patron konumuna yiikselip, devletteki birgok riitbenin kimlere verilecegi

hususunda goriis bildiren kiigiik bir patron konumuna gelebiliyordu.

Arastirmalar1 Enst. Dergisi, Erzurum 2014, s. 63-88; ayrica bkz. Ali Nihad Tarlan, Necati Beg Divani,
MEB Yayinlari, Istanbul 1997, s. 274.

43 Inalcik, Has-Baggede, s. 246.

44 Inalcik, Has-Baggede, s. 246.
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Bu yapinin zamanla geliserek bir ulema biirokrasi ve aristokrasisi olusturmasi,**®
toplumun diger alt katmanlarinda yiikselmek isteyen bireylerin tepkisini ¢ekmistir.
Osmanli patrimonyal devlet yapisinda artan liyakatsiz patrona;j iligkiler, biirokraside,
orduda, ilmiye sinifinda sosyal adalet ilkesinin kaybolmasina neden oldu. Bu ortaya
cikan elitik ve aristokratik patronaj iliskilerin niteligi, kalitesi zamanla yiiksek, {ist bir
kiltiirii yansitan iliskiler olmaktan da ¢ikti. Bu patronaj iliskiler, daha ¢ok avami
tarzda viilgarize olan iliskiler diizeyine indi. Bu nedenle Bati’da Ronesans diisiince
doniistimiinden sonra ortaya ¢ikan patronaj iliskiler, kiiltiir, sanat, felsefe, bilim
tizerine inga edilmis bir degerler doniisiimiinii ifade etmekteydi. Bati’daki bu patronaj
iligkiler, Bati1 toplumunun kalkinmasimi ve ilerlemesini atesledi. Osmanli idare
sisteminde Kalemiye’ye katip olarak girebilmek igin ¢irak-kalfa-usta sisteminin
olusturdugu patronaj iliskiler silsilesinden gegmek gerekiyordu. “°® Askeri idari
sistemde ise tayin ve terfiler, yetki sahibi bir amirin arz1 ve tavsiyesi ile miimkiindii.*>’

Bilgiye dayali bir patronaj sistemi yoktu.

Osmanli’nin ¢okiis siirecinde, patrimonyal devlet yapisi, akrabalik, sultana
yakinlik, tavsiye, yakin aile iligkileri, ekonomik ¢ikar iligkilerine dayali bir patronaj
sistemi gelistirilmisti. Bu sistem devlet iginde kiyasiya bir haset, entrika ve yaltakg¢ilik
gibi kotii ahlaki niteliklere dayali bir rekabetin gelismesine neden oldu. Bu nedenlerle
devlet ve toplum ahlaki hizli bir sekilde yozlasti. Osmanli vekdyindmeleri ve
vakaniivist hikayeleri haset, entrika ve yaltak¢iliga dayali bu sert rekabet

cekismelerinin goriildiigii hikayelerle doludur.**®

Osmanli Devlet’inin fethedilen topraklara gazi ve dervisleri yerlestirmesi de bir
toprak patronaji olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu gazi ve dervisler o bolgenin
Islamlastirilmas1 ve Tiirklestirilmesi hususunda 6nemli roller iistlendiler. Bu gazi ve
dervigler ayn1 zamanda bulunduklar1 bélgenin imar1 ve iskan1 konusunda da onciilitk

yapiyorlardi. Yaptiklar1 politik, siyasi ve dini hizmetler karsiliginda kendilerine toprak

45 Carter V. Findley, “Osmanli Memurlarmin Toplumsal Tarihi”, Kalemiyeden Miilkiyeye, Tarih Vakfi
Yurt Yaymlari, Istanbul 2011, s. 25, 68.

46 [nalcik, Has-Bagcede, s. 248.

457 Halil Inalcik, “Osmanli Biirokrasisinde Aklam ve Muamelat”, Osmanli Arastirmalar: I, Istanbul
1980, s. 1-14.

48 Tnalcik, Has-Baggede, s. 248.
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veriliyor, hatta bu yerin ismi o bdlgeye yerlesen gazi ve dervisin adi ile anilir oldu.**

Rumeli’nin fethine Osmanli padisahlar1 ile birlikte katilan bu dervisler fethedilen
bolgedeki halkin gonliiniin kazanilmasinda, fiituhatta bulunulan askerlerin cihada
motivasyonlarinin saglanmasinda 6nemli vazifeler icra ettiler. Bu dervislere fiituhat
yapilan yerlerde fevkalade imtiyazlar verildi. Bu dervisler bir asker gibi savasiyor, bir
koylii gibi calisiyor, ancak dsiirden bile muaf edilmiyorlard:.*®® Fakat toprak sahibi
olabiliyorlardi. Burada siyasi iktidarin yaptigi toprak patronajini bir tesvik ve strateji
olarak gormek gerekir. Patronaj, patronun yaptigi bir giidileme ve motivasyon
aracidir. Patronaj1 kabul eden hedef kitle, bunu ne kadar ¢ikar ve menfaatten uzak bir
inangla yaparsa giidiileme, motivasyon ve elde edilen basar1 da o kadar yiiksek
olmaktaydi. Rumeli flituhatina katilan bu dervisler, insa edecekleri tekke ve zaviyeleri
icin uygun bos topraklar buluyor, oralar1 bu amagla imar ediyorlardi. Yerlestikleri bu
alanlar, 1ss1z, tenha ve hirsiz yatagi olan yerlerdi. Biiyiik vadilerin ortasinda selale ve
caglayanlarin tepesinde tekke ve zaviyeler insa etmiglerdi. Bu yerler bir nevi asayisi
saglayan bir karakol gorevini de yerine getirmekteydi.*®* Buradan anlasilacag: iizere
Osmanli Devlet’inin Rumeli fiituhat politikasinda bir inan¢ ve toprak patronaji

gelistirip, uygulamstir.

Osmanli Devlet’inde ulema ve saltanat arasindaki ‘glic dengesi terazisi’nin
agirhiginin baskin tarafi ulema tarafinda iken, hilafetin®®? Yavuz Sultan Selim ile
beraber Osmanli Devlet’ine gegmesiyle birlikte, terazinin agirligi saltanata dogru
kaydigr goriilmektedir. Ulema devlet biirokrasinin kontroliinden kurtulmak, daha
bagimsiz bir duruma gelebilmek i¢in vakiflarla kendilerini koruma altina almak
istemistir. Osmanli’da sultan halife unvanin1 almadan 6nce, ulemay1 tam kontrolii
altina alabilme imkanindan yoksundu. Bu durumda sultan ulemay1 patronaj etmek ve
ulemay1 saraya daha ¢ok baglamak zorundaydi. Hilafetin Osmanli’ya gegisiyle beraber
sultanlar hem saltanat giicline hem de halife sifatiyla Miisliimanlari temsil edebilme

giiciine kavustu. Boylece, Osmanli gii¢ denge terazisinde sultan, halife sifatiyla ilmiye

49 Haldun Eroglu, Osmanlilar Yénetim ve Strateji, Gokkubbe Yay., Istanbul 2006, s. 158.

460 Omer Liitfii Barkan, “Osmanli imparatorlugu’nda Kolonizator Tiirk Dervisleri”, Tiirkler, 1X, Yeni
Tiirkiye Yaymlari, Ankara 2002, s. 133-153.

461 Barkan, Kolonizatér, s. 133-153.

462 Faruk Siimer, “Yavuz Selim Halifeligi Devrald: m1?”, Belleten, LVI, Ankara 1992, s. 675-701.
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sinifim kontrol altinda alabilme imkanin1 daha fazla elde etmis oldu.*%® Osmanh
saltanat sistemindeki ulema ve iktidar ¢atigmasini gésteren onemli tarihi bir 6rnek var
midir? Bu sorunun cevabina, Candarli ulema-vezir ailesini 6rnek gosterebiliriz.
Candarli ulema-vezir ailesinin Osmanli gii¢ dengesi terazisine ¢ikisi ve inisi nasil

olmustur?

Candarli Kara Halil Hayreddin Pasa (6. 1387), Fatih doneminde idam edilen
Vezir-i Azam Candarli Halil Pasa’nin dedesidir. ilmiye smifindan yetismis bir
sahsiyettir. Seyh Edebali gibi Candarli Kara Halil Hayreddin Pasa da Ahi tarikatinin
biiyiiklerindendir.*®** Candarli Kara Halil Hayreddin Pasa’nin Selguklular déneminde
Anadolu’nun Tiirklesmesinde ve Islamlasmasinda biiyiik rolii olan ahi teskilatina
mensup olan, ahi reislerinden Osman Gazi’nin kaympederi Seyh Edebali’nin de
akrabalarindandir. Rivayetlere gére Candarli Kara Halil Hayreddin Pasa, Mudurnulu
kadiri seyhi Fahreddin’in miiritlerindendir. Orhan Gazi, seyh Fahreddin’in yanina
gitmis ve seferlerde kendisinin yaninda bulunmasini ve ser’i isleri gormesi igin
kendisine vezir olmasimi teklif etmis, ancak seyh vezirligi kabul etmeyerek
miiritlerinden Candarli Kara Halil Hayreddin’i tavsiye etmistir. Boylelikle Candarli
Kara Halil Hayreddin Pasa hem ilmiye hem de devlet adamligi kimligini birlestiren
ender bir kisilik olarak Osmanl: tarihindeki yerini almistir.

Orhan Gazi, Candarli Kara Halil Hayreddin’i, Iznik ve daha sonra Bursa
kadiligina tayin etmistir. Boylece Candarli ailesinin Osmanli Devlet’inde kadilik ve
vezirlik gorevleri baslamistir.*®® Gelibolu kitabesindeki bir vakfiyede Candarli Kara
Halil Hayreddin Pasa hakkinda Seyyidii’l ulema (alimlerin efendisi) ifadesi Candarh
Kara Halil Hayreddin Pasa’min yiiksek ilmi kisiligini gdstermektedir.*®® Hammer;
Candarh Kara Halil Hayreddin Pasa’nin Yenigerilik miiessesesinin ve daimi ordularin
ilk kurucusu oldugunu bildirir.*®” Candarli Kara Halil Hayreddin Pasa’nin ulema
tizerinde de oldukga biiylik etkisi vardir. Osmanli Devlet’ini teskilat¢i bir ruha

kavusturan, orduyu disipline eden yenigeri ve acemi ocagini kuran, hukuk ve kanunu

463 Inalcik, Has-Baggede, s. 128.

464 [smail Hakk1 Uzuncarsili, Osmanh Tarihi, 1, TTK. Yayinlari, Ankara 1982, s. 530.
465 Uzuncarsil, Candarls, s. 3, 4.

466 Uzuncarsili, Candarly, s. 11.

467 Aktaran: Uzuncarsil, Candarl, s. 21.
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iilke sathinda islemesini saglayan hem biiyiik bir alim, hem de biiyiik bir vezirdir.*®®

Candarli Kara Halil Hayreddin Pasa’nin torunu olan Candarli Halil Pasa, Fatih’in
Istanbul’u fethinden sonra idam edilmis, bu idaminin iizerine bircok ulema, Islam
hukukc¢usu fukaha ve devlet adamlar1 bu idamdan biiylik liziintii duymuslar, miiteessir
olmuslardir.*®® Candarli Halil Pasa’ni biitiin hazinesi, miilkii, aile vakiflar1, padisahin
emri ile miisadere edilmistir. Fatih’in 6liimiinden sonra tahta ¢ikan II. Bayezid,
Candarl ailesinin miilklerinin bir kism1 geri vermistir.*’° Candarli ailesinin ulema
kokenli bir aileden gelmesi, Osmanli Devlet’ini Kuran ahilerin biiyiikleri ile yakin
akrabalik iligkilerine sahip olmalari, yeniceri ocagi lzerindeki biiyiik etkileri
nedenleriyle merkezi iktidar tarafindan Candarli ailesi depatronaj edilmistir

denilebilir.

Ulema ve siyasi iktidar iligkilerinde onemli bir anekdot da I. Mahmud
doneminde Osmanli Devleti ile Iran hiikiimdar1 Nadir Sah ile yapilan resmi
goriismelerde vuku bulmustur. iki devletin birbiriyle yakinlagsmasini saglamak icin
Osmanl1 ve Iran ulemas1 Istanbul’da toplanmustir. #’* Gériismelerde Iran hiikiimdari
Nadir Sah, Caferiligin besinci mezhep olarak kabul edilmesi karsiliginda Osmanli
Devleti’ne tabi olmay1 kabul edecegini bildirdi. Anlasmay1 saglamak {lizere Nadir Sah,
Istanbul’a bir ulema heyeti génderdi. Osmanli ve Iran ulemas: konuyu gériismek iizere
Istanbul’da toplandi. Goriigmeler sirasinda iran ulema heyeti: bizim siyasi hi¢hbir
riithemiz, bilimden baska bir gayemiz yoktur, oysa goriismelerde bulunduklarimiz
biiyiik riitbeli kisiler olduklarindan, karsilarinda serbestce soz soyleyemiyoruz. Bizi
tagradaki  riitbesiz ~ bilginlerle  goriistiiriirseniz  ¢ok  seviniriz,  talebinde
bulunmuslardi.*’? Ancak goriismeler, Koca Rigib Mehmed Pasa’nin olumlu ydndeki
tiim siyasi gayretlerine ragmen Osmanli ve Iran ulemasinin Siyasi iktidarla olan farkli

iliskilerinden dolay1 goriismeler basarisizlikla sonu¢lanmistir.

48 Uzuncgarsili, Candarl, s. 21.

469 Hoca Sa’deddin Efendi, Tdcii’t Tevarih, |, Matbaa-i Amire, 1862, s. 103.

470 Uzungarsili, Candarl, s. 91.

471 Koca Ragib Mehmed Pasa, “Osmanli-iran Diplomatik Miinasebetlerinde Mezhep Tartismalar1”,
Tahkik ve Tevfik, Haz. Ahmet Zeki Izgéer, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2003, s. LIII.

472 7iya Gokalp, Hars ve Medeniyet, Toker Yayinlari, Istanbul 2005, s. 24; ayrica bkz. Ziya Gékalp,
Tiirkgiiliigiin Esaslar, Tuna Kitabevi, Konya 2009, s. 47; Koca Ragib Mehmed Pasa, Tahkik ve Tevfik,
76-77.
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B. Patronaj ve Sosyal Yapi

Osmanli toplumu genel olarak, yonetenler ve reaya (yonetilenler) olarak ikiye
ayriliyordu. Osmanli biirokrasisi, seyfiye, ilmiye ve kalemiye olarak {i¢c bdliime
ayrilabilir. Reaya timar sistemi dahilinde toprakla ugrasir ve asker yetistirirdi. Reaya
kiigiik tiretim ve ticaretle ugragan loncalar seklinde drgiitlenmis bir kesim ile koyliileri
i¢cine alan iki boliimden olusuyordu. Osmanli ekonomi politiginin ideolojik bir yoni
vard1. 4’® Anadolu halki yabanci dil ve uluslararasi ticaret usiil ve yontemlerini
bilmemelerinden ve tesvik edilmediklerinden bu alanda varlik gosteremiyorlardi.
Diinyanin degisen ticaret dengesinde sirketlesme gibi modern kurumlara
yabanciydilar. Bunun yerine kiiciik ticaretle ugrasiyorlar bu alandaki etkinliklerini de

giin gectikce kaybediyorlardi.

Bati’da feodal beyler ve krallar, esnaftan daha ¢ok sermaye getirisi olan
tiiccarlar1 desteklemekteyken Osmanlida durum tam tersiydi. Devlet zaten dis
ticaretten gelecek sermayeyi cizye vs. vergilerden saglamaktaydi. Bu nedenle yerel
esnafi, yani loncalar1 daha ¢ok koruma politikasi uygulanmasi, Osmanliya daha
mantikl gelmekteydi. Dis ticareti artirmak amagli merkantilist*”* temelli bir ekonomi
politik uygulanmadi. Osmanli dis ticaret siyasetinde de patrimonyal 6zellikler géze
carpmaktadir. Ornegin ithalata %3 vergi koyulurken ihracatta %12 vergi getirilmistir.
Bu durum ithalati1 artirmis, dis ticareti tesvik etmemistir. Osmanli Devleti, finansal
krizlerde ya para degerini diisiiriiyor ya da vergileri artirma yoluna gidiyordu.*” Bu
diizen patrimonyal liikks tiiketimin bir disa vurumu olarak goriilebilir. Ya da kim bilir

Osmanl iirettigi degerleri diigman algisiyla disariya vermek istememis olabilir

Osmanli uyrugu olan, Rum, Ermeni ve Yahudiler dis ticaretin en etkili
unsurlariydilar. Sadece Osmanli’nin kendilerine tamidigi hak ve imkanlarla

yetinmeyip, ticarette ileri olan yabanci iilkelerin uyruklarna da gegerek onlarin

473 Halil Inalcik, “Capital Formation in the Ottoman Empire”, The Journal of Economic History,
Volume 29/1, March 1969, pp. 97-140.

474 Merkantilizm, refahin ve servetin uluslararasi ticarete dayali altin, giimiis miktarimn artirilmasiyla
saglanabilecegini savunur. Merkantilizme gore devlet yonetimi ihracati desteklemeli, ithalati
kisitlamali, korumact bir rol iistlenmelidir. Bu fikirler iistiinde yiikselen sisteme merkantilist sistem
denir. Bkz. Gordon Marshall, Sosyoloji Sozligii, s. 487.

475 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, s. 107-109.
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pasaportlariyla ticaret yapiyorlardi.#’® Osmanli toplumunda zimmi hukukuna tabi
gayrimiislimlerden Yahudiler tliccar; Rumlar wusta; Ermeniler zanaatkardi.
Anadolu’daki Tiirk insanmna ise ii¢ yol kaliyordu. Ya toprakla ugrasip asker
yetistirecek, ya kiiciik esnaf olacak, ya da ilmiye sinifina katilacakti. Devlet yapisinda
yiikselebilmenin, s6z sahibi olabilmenin en 6nemli yolu ise ilmiyeye katilmakti.
Anadolu halkmin bu sosyal yapiya olan sikayetini dile getiren Sivasli Asik Veli, bir
dortliigiinde problemi soyle dile getirmektedir.

Salvart saltak Osmanli Ekende yok bicende yok

Egeri kaltak Osmanlt Yiyende ortak Osmanli*”’

Osmanli doneminde uzun siire Sivas sancagina bagli bir yoreden olan Zileli

Talibi'nin dortliiklerinde de benzer yakinmalar gériilmektedir.

Talibiyim kurtulmadim ¢ileden
Miiltezimler 6stir alir kileden

En dogrusu kagmak imis Zile 'den
Hi¢ gelmemek Nurun ala nur imis.*"®

Osmanli devlet yapisinda askerlerin zanaatla ugragmasi da hos karsilanmazdi.
Kan(ni Sultan Siileyman’nin Zigervar seferinde atinin kirillan giimiis izengisini tamir
eden yenigeriyi bir kese altinla taltif edip ardindan yenigeriyi ordudan atmasi ve benim
orduma esnaf giremez *° demesi, Osmanli ekonomik sisteminin, patrimonyal
isleyisine de giizel bir Ornektir. Tiim bunlarin nedeni Osmanli devlet yonetimi
anlaginin ‘adalet dairesi donglisii’ mantig1 iizerine islemesidir. Osmanli devlet
yonetimi, Adalet Dairesi dongiisiine neden bu kadar onem vermekteler? Ciinki
Osmanli siyasi iktidari, patrimonyal sisteminin bir nisanesi olarak Adalet Dairesi ni

sistemin devamu i¢in bir istikrar ve denge (terazi) dairesi olarak gérmektedir. Bu devlet

478 Musa Cadirci, Tanzimat Déneminde Anadolu Kentlerinin Sosyal ve Ekonomik Yapisi, TTK
Yaymlari, Ankara 2013, s. 354-356; ayrica bkz. Halil Inalcik, “Devlet-i Aliyye”, Osmanl
Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-, Tiirkiye I3 Bankas1 Yayinlari, Istanbul 2009, s. 297-300; Sevket
Pamuk, Osmanl:-Tiirkiye Iktisadi Tarihi (1500-1914), iletisim Yayinlari, Istanbul 2010, s. 82.

477 Bkz. Mehmet Yardimet, Zileli Asik Talibi, inang Yayinlari, istanbul 1989, s. 48.

478 Zileli Asik Talibi (6. 1813), XVII.-XIX. yiizyil sairlerindendir. Tokat’n Zile ilgesinde dogmustur.
Bkz.Yardime, Zileli Asik Talibi, s. 48.

479 Samiha Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanli Asirlari, I, Damla Yaymevi, Istanbul 1975, s. 168.
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carkinin donebilmesi i¢in dairedeki her bir ziimrenin kendi isini yapmasi, diger
ziimrenin isine karismamas1 gerekmektedir. Ornegin Adalet Dairesi’ndeki siyasal
mantiga gore mal/vergi iireten reaya’dan ya da esnaftan birinin askerlik ve ilmiye
meslekleri ile ugrasmasi iktidar i¢in vergi gelirlerinin azalmasi anlamina gelmektedir.
Adalet Dairesi’nde bir bireyin diger dairedeki bir sinifin ekonomik getirisi daha iyi
olan bir ziimrenin isini yapmak istemesi, devletin patronaj carkina, dolayisiyla devletin
temel isleyisine zarar verebilme endisesi yaratmaktadir. Kantni’nin verdigi tepkinin
diger bir nedeni: iktidar i¢in 6nemli bir handikapin ortaya ¢ikma riskidir. Bu handikapi
su sekilde izah etmek miimkiindiir: Patrimonyal iktidarin karsisindaki en 6nemli giig;
ilmiye ve yeniceri ziimresidir. Patrimonyal iktidar icin bu iki ziimre hem
vazgegilemeyen onemli bir destekgi hem de kontrolden ¢ikma olasiligi karsisinda
iktidar1 devirebilecek iki 6nemli giictiir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi patrimonyal

iktidarlar kendi biinyesinde stirekli paradokslar iireten bir sistemdir.

Osmanli toplumunun, alt katmanlarinin devlette kolay yiikselebilme imkanlari
bulmas1 patrimonyal iktidarin istemedigi bir seydir. Clinkii bu ziimreler, toplumun
diger sosyal katmanlar1 ile daha yakin iliskiye gegerek iktidara alternatif yeni bir
patronaj iliskiler ag1 kurabilecektir. iktidarin gdziinde yeni patronaj ag1, yeni alternatif
iktidar demektir. Patrimonyal bir sistemin bunu zorda kalmadikca kabul edebilme
imkan1 yoktur. Iktidar i¢in biiyiik bir risktir. Sosyal tabakalar arasindaki iliskilerin
stirekli kontrol altinda tutulmasi gerekmektedir. Patrimonyal iktidarin patronaji
olmadan, devlet kademelerinde kolayca yiikselebilmek ¢ok zordur. Ciinkii iktidar,
kendisinin tek etkili ve belirleyici bir gii¢ olarak patronaji da kendi dagitmak ve
boylece bireyleri ve ziimreleri kendine baglamak istemektedir. Kendi iktidarinin ancak
bu sekilde ayakta kalabilecegi inancini tasimaktadir. Bu nedenlerle Osmanl
patrimonyal iktidari, toplumda farkli tabakalardaki ziimrelerin birbirleri ile ¢ok yakin
iliskilere sahip olmasini istememektedir. Ornegin Osmanli toplumu igerisinde simf
bilincine en yakin ziimre yenigerilerdir, boyle bir yeniceri giiciine Bektasilik gibi dini
bir tarikatin eklemlenmesi patrimonyal iktidarin isini oldukga zorlagtirdig: tarihi bir

vakiadir.

Osmanli toplumunda reaya ziimresinde dogan bir fert, yetenegi varsa Adalet

Dairesi 'nde diger bir ziimreye gecebilir miydi? Kuskusuz gegme imkani vardir. Ancak
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bu o kadar kolay bir is degildir. Ciinkii siyasi iktidar, Adalet Dairesi diizeninin
bozulacagi endisesinden dolayr bu duruma pek sicak bakmamaktadir. Osmanl
toplumunun istiin yetenekli bir ferdi diger bir ziimrenin yaptig1 isi kolayca yapamaz
miydi1? Engellenir miydi? Sorulart Osmanli toplumunun patronaj iligkilerini,
tiretkenligini, epistemik gelisimini anlamamiz agisindan 6nemli soru ve sorunlardir.
Pekala, bu durum bir toplumsal kastlasmaya neden olmus mudur? Ornegin, 1543°de
cikartilan hocazadeler kanunuyla birlikte ilmiye sinifindaki firsat esitliginin
kaybolmasi, patrimonyal sistemin dogurdugu gizli/agik bir kastlasmanin var
oldugunun gostergelerinden biridir. Her sistem kendi kurdunu, kendi icinde iiretir*®
diisiincesinden hareketle hocazddeler kanunu sistemin kendi iginde trettigi bir kurttur

denilebilir. Ciinkii irrasyonel patrimonyal sistemin yarattigi irrasyonel patronaj

iligkilerin dogurdugu sosyal-patolojik bir sonugtur.

Bu 6rnek, her ne kadar askerlik meslegi ile ilgili olsa da Anadolu halkinin zanaat
ve ticaretteki tecriibi bilgisinin, Osmanli Rum, Ermeni ve Yahudi tebaasinin sahip
oldugu tecriibi bilgi diizeyinden daha geride kalmasinin bir nedeni olabilir. Osmanli
Devlet politikalarinin, Anadolu halkinin ticari tecriibesini gelistirmesine yonelik tesvik
edici kapsamli patronaj politikalarinin olmadigi goriilmektedir. Siyasi iktidarin,
Anadolu halkinin temel sorunlarini anlamada ve gelecege yon vermede biiyiik sorunlar
yasadigi anlasilmaktadir. Anadolu halki, uluslararasi ticarette ve meslek alanlarinda
kendini destekleyecek devlet patronajindan yoksun durumdadir. Diger taraftan
Anadolu halkinin ilmiye smifinda yiikselebilmesinin yolu da olusan ulema

aristokrasisi ile kesilmektedir.

Osmanli sosyal yapisinda halkin uzun siiren savaslar nedeniyle siirekli asker

yetistirmek zorunda kalisi, zanaat ve ticarete olan yatkinligini azaltmistir. Devlet

480 Ornegin, patrimonyal sistemin ileriki asamalarinda Osmanli Devlet’inde iki tiir yasam tarzi ortaya
cikmaktadir. Osmanli’nin ilk déneminde vuku bulan toplumdaki elitler ile tasralar arasinda bir uzlasi
zemini olusturan bir Islam anlayis1 yerine toplumun sorunlarindan kopuk bir ‘yiiksek saray kiiltiirii’
ileriki donemlerde yayginlik kazandi. Toplumun sorunlarindan kopuk elitist bu kiiltiir, zamanla baba
devlet anlayisinin zayiflamasina sebep oldu. Siirekli askerlik yapan vergi veren heterodoks! akimlarla
dolu tagralarin olusturdugu ‘tasra kiiltiiri’ tepkiselci bir hal aldi. Yiiksek saray kiiltlirii’ ile tasra
kiiltiirtiniin ¢atigmasi sistemin kendi iginde iirettigi bir kurt olarak degerlendirilebilir. Patrimonyal
devletin bu asamasinda devlet, halka karg1 babalik roliinii yerine getiremezken, devlet, halkin babaya
kars1 gosterilen saygi ve itaati kendisine gostermesini siirekli beklemektedir. Bu durumun, halkin
devlete olan giivenini sarstigin1 sdyleyebiliriz. Dolayisiyla patrimonyal sistemde kendi krudunu kendi
i¢inde {ireten bir sistem olmustur.
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biirokrasisinde ilmiye teskilati en miisait, en giivenli bir meslekti. Devletin {ist
kademelerinde gorev yapan alimler ve devlet adamlar1 kendi c¢ocuklarini ilmiye
sinifina katarak onlarin geleceklerini garanti altina almak istiyorlardi. Ulemanin

mallariin miisadere edilememesi ve dokunulmazliklarinin olmasi nedeniyle ilmiye

sinifina girmek cazip hale gelmisti.*!

Grafik-2: 1470-1750 Yillarinda Sahn Miiderrislerin Geldigi Sosyal Taban 4%

Sahn Miiderrislerinin Sosyal Taban1 (% olarak)

70
60

50

40
3
2
1
OI_ [ - - ml

1470-1550 1550-1600 1600-1700 1700-1750

o

o

o

B Ulema Ailesi M Biirokrasi Umera ™ Tiiccar mHalk Belirsiz

Yukaridaki grafikte goriildiigii iizere 1470-1550 yillart arast ulema ziimresinin
yaklasik %50’sini  halk tabanindan gelen alimler olusturuyordu. Dogru bir
degerlendirme yapabilmek i¢in oncelikle ulema ziimresinin toplam niifus igerisinde
kii¢tlik bir oran oldugu unutulmamalidir. Buna ragmen ulema ziimrsinin paymnin %50
ve daha iist seviyelere ulasmasi yiiksek oranda bir ulema kastlagsmasinin varliginin bir

gostergesidir. 1543°de cikartilan hocazadeler kanunuyla®®® birlikte ilmiye sinifindaki

481 Hiiseyin Atay, “Medreselerin Gerilemesi”, 4.U.LF. Dergisi, XXIV, Ankara 1981, s. 15-56.

482 Grafik-4: Fahri Unan’in Ulemdnin Sosyal Tabant lizerine yazdi31 makalesindeki istatistiki degerler
esas alinarak hazirlanmistir. Bkz. Fahri Unan, “Osmanli Medreselerinde Ulemanin Sosyal Taban1 ve
Bunun ilmi Verim Uzerindeki Etkisi Uzerine Baz1 Diisiinceler,” XII. Tiirk Tarih Kongresi Kongreye
Sunulan Bildiriler (Ankara 12-16 Eyliil 1994), 11, TTK Yayinlari, Ankara 1999, s. 1-8.

483 Uzungarsili, Osmanli Devleti 'nin Ilmiye Teskilati, s. 148.
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firsat esitliginin giderek azaldigi ayrica goriilmektedir. Tiiccar, zanaatkar ve ulema
aileleri arasinda evlilikler oldugu ve bu evliliklerle beraber i¢ ice ge¢mis ekonomik
c¢ikarlara dayali patronaj iliskilerin varligi tespit edilmektedir. Ulema, Osmanli toplum
yapist igerisinde giiglerini, varliklarini en uzun siire koruyabilen ziimredir. Babalar,
ogullarina kendi yerlerini alacak sekilde yetistirip, yliksek mevkilerde gorev almasi
icin iktidarin kendilerine sagladigi patronaj niifuzunu kullanmiglardir. Bu durum
sadece Osmanli Devleti’ndeki ulemaya 6zgii bir durum degildi, islam diinyasindaki
ulemanmn o dénemdeki genel durumunun bir yansimasidir. *®* Egitimdeki firsat
esitliginin azalmasi, Anadolu halkinin devletteki temsilinin de azalmasi anlamina
gelmektedir. Bu durum birgok sosyal problemlere yol agtigi goriilmiistiir. Osmanli
Devleti’'nde zaman zaman goriilen talebe isyanlari bu sosyal problemin en 6nemli
gostergesidir. Tiiccar sinifinin ilmiyeye tevecciihiiniin az olmasi ise tiiccar sinifinin
biliyiik ¢ogunlugunun Osmanli tebaasina mensup gayrimiislimlerden olugmasidir.
Devlet patronajimin firsat esitligini gozeten, dengeli bir politika ile isletilemedigi

grafikten anlasilmaktadir.

C. Osmanl’da Patronaj ideolojisinin Dogusu

Uleméanin siyaset karsisindaki en onemli kozu elinde tuttugu vakiflardi.
Bagimsizliklarini, siyaset karsisinda rahat konusabilme giiclerini, ellerinde tuttuklar
vakiflardan gelen gelirler sayesinde sagliyorlardi. Ulema dini vakiflarin sayisini
cogaltmak ic¢in caba sarf ederken, siyasi iktidar, vakiflarin nesh edilip hazineye
aktarilmasi yonlinde zaman zaman kararlar aliyor, vergi kaynaklarini siirekli
genisletmeyi, giicii merkezde toplamay1 hedef alan politikalar izliyordu.*®® flmiye
mensuplarinin  maaslari, mescitlerin, medreselerin, zaviyelerin giderleri, vakif
gelirlerinden karsilanmaktaydi. Fatih Sultan Mehmed, ilmiye sinifinin sahip oldugu
vakiflari, merkezi iktidar giiclendirme stratejisi geregi nesh etmis, gelirlerini hazineye
aktarmistir. Fatih Sultan Mehmed, vakfin kurulus amacinin ortadan kalktigina ve vakif
binalarinin da artik kalmadigma dair ser’1 bir gerekce ileri siirerek irsadi vakiflarin

iptal edilmesi igin bir ferman ¢ikarmistir.48

484 Albet Hourani, Arap Halklar Tarihi, Tletisim Yaymlari, Istanbul 1997, s. 149.
“85 Inalcik, Has-Baggede, s. 128.
48 Ahmet Akgiindiiz, “Osmanli Hukukunda Tahsisat Kabilinden Vakiflar ve Konuyla Ilgili Kanuni'ye
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Fatih Sultan Mehmed’in aldigt bu oOnlemler, Osmanli toplumunda biiyiik
huzursuzluklara neden olmustur. Daha 6nce ifade edildigi gibi Sultan I1. Bayezid, iptal
edilen vakiflarin biiyiik bir kismini iade etmis ve seriat1 yeniden dirilten bir miiceddid
gibi ulema tarafindan saygiyla selamlanmisti. *® Fatih Sultan Mehmed’in
Anadolu’daki vakiflarin iptalini gergeklestirmesinin arka plandaki nedeni; Candali
ailesinin bir ulema ve vezir ailesi olmasidir. Candarlilar’in bir ulema ailesi olmasi
sebebiyle Candarlilar’in ulema ziimresi istiinde biiylik bir etkisi vardi. Ulema,
Anadolu’daki vakiflarin biiyikk ¢ogunlugunu elinde tutuyordu. Bu nedenlerle halk
tizerinde biiyiik bir etkiye sahiplerdi. Candarli ailesi hem ilmiye sinifinin giiciinii hem
de vezir olmanin getirdigi devlet giiclinii elinde tutmasi ¢andarli ailesine biiylik bir
iktidar giicti veriyordu. Candarli ailesinin, ulema ve halkla derin patronaj iliskileri
vardu. Tktidar bu durumdan oldukca rahatsizdi. Bu saiklerle iktidar bu durumu tehlikeli
gorerek, merkezi iktidarimi giliglendirmek amaciyla vakiflarin nesh edilmesi

politikasini icra etmis olabilir.488

Osmanli Devlet’inde, ulemanin, biiyiikk oranda hileyi ser‘iyeye basvurdugu
cesitli kaynaklarda karsilasilmaktadir. Uleméanin hukuki hileleri ¢cokca kullanmasi
halkin hukuk diizenine giivenini ayrica sarsmis, ulemanin halk tizerindeki giivenilirligi
gittikce azalmistir. Dolayisiyla, ulemanin halk {izerindeki etkisini yitirmesiyle siyasi

iktidarin ulemaya verdigi patronaj deger de azalmstir.

Bu makiile si-i edeb, sevketlii padisahimizi zem degil, miicerred
nasin halini bildirmek igiin tahrir olunmustur. Evveld ‘ulemd efendiler tariki
tizere hareket etmez oldular. “Hile cdiz” deyii hileyi, ser‘a tatbik ettiler.
Meseld: Zekat vermek iktiza eylese bir zekdta miistehak olan fakiri fiirithtunda
‘aczi olan geye, verecegi zekdati idhal eder. Ba ‘dehii s6yle cevdb eder ki: “Su
seyi sana zekdtima tutaverdim. Ldkin yine deger bahdsindan ziydde bana
fiirtiht eyle.” deyii kavl eder. Saniyen: “Devr-i ser ‘ ile mu ‘amele cdizdir” deyii

ancilayin harami irtikab ittiklerinden sozlerinde niifiiz kalmads.*®

Takdim Edilen Bir Risale”, Vakiflar Dergisi, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, Istanbul 1990, s. 5-21;
ayrica bkz. Nazif Oztiirk, Tiirk Yenilesme Tarihi Cercevesinde Vakif Miiessesi, Diyanet Vakfi Yaymlari,
Ankara 1995, s. 248.

487 Inalcik, Has-Baggede, s. 129.

488 fsmail Hakk1 Uzungarsili, Candarl Vezir Ailesi, TTK Yayinlari, Ankara 1988, s. 88-89.

489 Tatlisumak, Nizam-z Devlet, s. 38.
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1. Fatih Donemi

Osmanli yonetim bi¢imini klasik bir devletten imparatorluk diizeyine
doniistiiren, devleti bu yonde kurumsallastiran padisahin Fatih Sultan Mehmed oldugu
agikardir. Fatih Sultan Mehmed, devleti imparatorluk diizeyine ulastirmak i¢in yeni
kurumlar vaz etmis, devlete gii¢lii bir merkeziyetgilik 6zelligi katmistir. Fatih Sultan
Mehmed, bir ‘devlet-i ebed-miiddet’ insasinda devletin biitiin kurumlarini, merkezi
iktidar1 giiglendirme politikas1 ¢ercevesinde yeni bir patronaj siyaseti ortaya
koymustur. Fatih, bir yandan Dogu Roma Imparatorlugu’nun varisi, bir yandan
Ortodoks Hristiyanligiin hamisi, diger yandan da, Tiirk ve Islam diinyasmin
hiikiimdar1 olma amaci giidiiyordu.**® Bu nedenle islam diinyasinin i¢inde bulundugu
fikri kargasay1 azaltmak ve Islam diinyasina bir nizam getirmek igin ulemay: ve dini
bilgiyi disipline sokmak politikas1 ¢ercevesinde hareket etmekteydi. Fatih Sultan
Mehmed’in ulemayr disipline etmek istemesi resmi din anlayisini da dogurabilirdi.
Din-devlet beraberligi diisiincesi zamanla bir din-devlet 6zdeslesmesi sonucunu da

dogurdu.*!

Osmanli Devlet’inde, seyhiilislamlik makaminin ortaya ¢ikisi, Il. Murat
donemine tarihlendirilir. ilk seyhiilislamin Molla Mehmed Fenari oldugu kabul
edilir.**2 Ancak 1444 yilina kadar Osmanli Devlet’inde &zel bir fetva kurumunun
olusmamasi nedeniyle, seyhiilislamlik makaminin ortaya ¢ikisi, Fatih Sultan Mehmed
donemine dayandirilir. Mustafa Nuri Pasa seyhiilislamlik makaminin ilk kez Fatih
Sultan Mehmed déneminde ortaya c¢iktigi goriisiindedir.*®® Fatih Sultan Mehmed’in
hazirlattigi kanunndmede seyhiilislam ve miiftii seklinde iki unvan adi zikredilmis
olup, ulemanin reisi olarak kabul edilmektedir. Protokolde ise vezir-i 4zamin {ist
tarafinda oturmaktadir.*%* Boylece seyhiilislamlik resmi bir nitelik kazanmistir.**® Bu

bilgiler 1s18inda Osmanli din-devlet 6zdeslesmesinin ilk kurumsal tesisinin, Fatih

4% Fahri Unan, “Osmanli Resmi Diisiincesinin ‘Ilmiye Tariki’ I¢indeki Etkileri: Patronaj Iliskileri”,
Tiirk Yurdu, X1/45, Ankara 1991, s. 33-41.

491 Ahmet Yasar Ocak, “XV. XVI. Yiizyillarda Osmanli Resmi Dini Ideolojisi ve Buna Muhalefet
Problemi”, Isldmi Arastirmalar, IV, Ankara Temmuz 1990, Sayt: 3, s.192.

492 Abdiilkadir Altunsu, Osmanii Seyhiilislamlari, Ayyildiz Matbaasi, Ankara 1972, s. 1-3.

493 Esra Yakut,“Yenilesme Doneminde Devlet ve Din”, Seyhiilislamlik, Kitap Yaymevi, Istanbul 2005,
s. 28.

49 fsmail Hakk1 Uzungarsih, Osmanli Devlet 'inin Ilmiye Teskilati, TTK Yayinlari, Ankara 1998, s. 175.
495 Mehmet Ipsirli, “Seyhiilislam”, DIA, XXXIX, Ankara 2010, s. 91-96.
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doneminde olustugu disiiniilebilir. Fatih, bu miiessese araciligiyla ulemayi, kontrol
altina almak istemis, seyhiilislamlik miiessesesinin bir devlet dairesi gibi ¢alismasinin

ilk 6nemli yapr taslarini olusturmustur.*%®

Seyhiilislamin, ulema tarafindan secilmeyip, saltanat makami tarafindan
atanmasi ve atanan seyhiilislamin, ulemanin basi olarak kabul edilmesi, ulemanin
tizerinde resmi bir devlet kontroliiniin olugsmasina neden olmustur. Patronaj iligkiler
onceki donemlerde oldugu gibi ulemayr biiylik zenginliklere bogma ve iktidar
ulemayla paylasma seklinden ¢ikmis, ulema, giderek resmi bir hiiviyete kavusan,
memurlagma siirecine girmistir. Bu sebeple, ortaya ¢ikan ulema ziimresine ulema-1
risum denilmistir. Bu yeni olusan yonetim felsefesinde devlet, sadece ulemanin
koruyucusu degil, dinin koruyucusu da sayildi. Onceki anlayista ulema dini, devlet de
ulemay1 koruyordu. Yeni anlayista devlet hem dinin hem de ulemanin hamisiydi.
Devletin dini korumasi i¢in ulemayi himaye etmesi, patronajina almasi gerekiyordu.
Yeni olusan anlayista, devlet ulemayr memur yapmisti. Bu nedenle devletle din
arasinda en biiyiik araci engel olan ulema, memur yapilarak, devlet, dolaysiz bir
sekilde dini gortigleri de daha rahat kontrol altinda tutabilecekti. Boylelikle siyasi
iktidarin, halkin mesruiyetini kazanabilmek i¢in ulemaya 6ncekinden daha az ihtiyact
olacakti. Ulemaya duyulan ihtiyacin azalmasi patronajin azalmasi anlamina da
gelmekteydi. Bu siire¢ Tanzimat’a ve Cumhuriyet’e kadar devam edecek olan uzun bir

zihni doniisimiin de baslangiciydi.

Serif Mardin bu konuda; Osmanli biirokratlarimin iistlendikleri bu koruma
islevinin formiil olarak a¢iklanma bigimi, Din ii Devlet'tiv. Burada "din" basta gelir,
oysa asil korunmaya ¢alisilan devlettir. Bunun da mesru, "Miisliimanliga sigan" bir
savunmast vardir: Giiglii bir devletin koruyucu giiciinden yararlanamayan dinin

497 demektedir. Serif Mardin’in bu goriislerine katilmakla

surekliligi de saglanamaz,
beraber ulema ve siyasi iktidarlar arasinda Islamiyet’in Hz. peygamberden sonraki
donemlerinden itibaren beliren catigsma ilk olarak sekiiler olanla olmayan arasinda

vuku bulan anlayis farkindan neset eden bir ¢atismanin bir tezahiiriidiir. Daha sonra bu

4% Unan, Osmanli Resmi, s. 33-41. . .
497 Serif Mardin, Tiirkiye de Toplum ve Siyaset, lletisim Yayimnlari, Istanbul 1990, s. 180.
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anlayis farkliligi toplumdaki farkli ekonomik ve soya dayali siniflar arasindaki

catismalarda kullanilan 6nemli bir ara¢ haline donlismiistiir.

Gergekte patronaj edilen ne ulema ve ne de dindir. Asil korunmak istenen devlet
kavrami semsiyesi altinda iktidarin bizzat kendisidir. Temelde bir seyi korumak i¢in
stratejik olarak bir¢ok siyasi kurumun ve kavramin da korunmasi gerekmektedir. Bu
sebeple Osmanli toplumunun siyasi anlayisini degistirme, yonlendirme kabiliyetine
sahip en 6nemli gii¢ ulemadir. Ulema bu nedenle siyasi iktidarlar i¢in ¢ok 6nemli bir
kuvvettir. Bu kuvvetin kontrolii ve iktidara baglanmasi biiylik 6nem arz etmektedir.
Ulemanin idrakin1 ve anlayisini olusturan en onemli unsur medreseler ve bu
medreselerde verilen egitimdir. Bu medreselerde verilen egitimin temelini de
medreselerde okutulan dersler, yani miifredattir. Miifredatin siyasi iktidarlar
tarafindan belirlenmesi, dolayli olarak ulemanin zihni ve fikii Yyapisin
sekillendirmekte, bu yonde sekillenen ulema da toplumu ydnlendirmekte ve
sekillendirmektedir. Dolayisiyla bu minvalde gelisen patronaj iliskiler hem ulemay1
hem miifredati hem de toplumu sekillendirmektedir. Ayrica bu minvalde gelisen

patronaj iliskiler bir bumerang etkisi yaratarak siyasi iktidar1 da sekillendirecektir.

2. Fatih Donemi Medreselerinde Ilmi Zihniyet ve Patronaj

Siyasi iktidarlara, patronajla bagli olan distinirler, bilim insanlari neden
geleneksel diisiincenin digina ¢ikamadilar? Toplumu saha kaldiracak yeni fikirler
neden ortaya c¢ikamadi? Osmanli ulemasini, geleneksel diisiince kaliplart ig¢inde
kalmaya mahkim eden anlayis neydi? Kokleri nerelere dayanmaktadir? Bu sorun

yanlis patronaj politikalarindan m1 kaynaklanmaktadir?

Oncelikle Osmanli medreselerinin temelinin atildig Fatih ddnemi bilim anlayis1
ve zihniyetini irdelememiz gerekmektedir. Eger Osmanli bilim hayatinin yiikselisine
neden olan saikler bulunmak isteniyorsa, bunun niiveleri Fatih donemi ilmi
zihniyetinde bulunabilir. Fatih Sultan Mehmed, ilmiye sistemini patrimonyal mantiga
gore dizayn etse de nev-i sahsina miinhasir ilmi kisiligi onu bilgi alaninda bambagska

bir sahsiyet yaptig1 kuskusuzdur.
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Fatih Sultan Mehmed, bilim ve iktidar1 kendi sahsinda birlestirmeyi basarabilmis
nadir biiyiik bir tarihi kisiliktir. Abdiilhak Hamid’in su dizeleri bunu en iyi sekilde

ifade eder:

Tevhid idi merdamin Islam ile enami

Birlesti ol ugurda ilminle iktidarin®®

Fatih Sultan Mehmed’in devletin sanat ve bilimle yiikselebilecegini idrak
etmesinin en biiyiik nedeni kendisinin de bir bilim ve sanat agig1 olmasidir. Sadece bir
bilim ve sanat asag1 degil, bir filozof ve sanat adamidir. Ulemanin en derin felsefi ve
dini tartismalarinda bulunmus, fikir beyan etmis, hatta miidahalede bulunarak ulemay1
sasirtmistir. Fatih Sultan Mehmed, Islam diinyasinin meshur biiyiik bilginlerini
Istanbul’a toplayarak, Istanbul’u biiyiik bir bilim ve kiiltiir baskenti yapmak istemistir.

Istanbul’a gelen alimlere Ayasofya ve Zeyrek medreselerinde gorev vermistir.

Fatih Sultan Mehmed, asitaneye (baskent) getirdigi alimlerden himayesini ve
altin kesesini esirgememistir. Ayasofya medresesi hocalarindan Mollo Hiisrev’e glinde
100 ak¢e vermistir. Ali Kus¢u, Uzun Hasan'in himayesinde bulunurken, Fatih’in 1srarli
daveti iizre Istanbul'a geldi. Ali Kuscu’ya Istanbul’a gelirken konakladig1 her bir yer
icin Fatih Sultan Mehmed ona 1000’er akg¢e vermisti. Giinliik 200 akge ile Ayasofya
medresesine tayin edildi. 4 Fatih, Bizans’tan kalan birgok kiliseyi camiye,
kiitliphaneye ve medreseye doniistiirdii. Bunlardan biri de Ali Tusi’yi 100 akge ile
miiderrislige tayin ettigi Pantokrator kilisesiydi. °® Sahn-1 Seman medreseleri
yapilmadan evvel Istanbul’da medrese hayat: Bizanshlardan kalan kilise odalarinda
baslanugt1. °° Fatih Sultan Mehmed, yalmzca Islam diinyasindan degil, fethettigi
Bizans’tan kalan bilginleri de patronajina aldi. Bunlardan birisi de Bizans tarihgisi

Kritovulos’tur.?% Kritovulos kendi eserinde Fatih hakkinda:

498 Aktaran: Unver, Fatih Kiilliyesi, s. 288.

499 Tayyar Zade Ata, Tarihi Atd, 1, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2010, s. 67.

50 (nver, Fatih Kiilliyesi, s. 14.

501 Unver, Fatih Kiilliyesi, S. 56.

502 Kritovulos, Kritovulos Tarihi, Cev. Ari Cokona, Heyamola Yayinlari, Istanbul 2012, s. 14-23.
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Oysa krallar arasinda sozleri, eserleri, felsefesi ve yonetim becerisi ile
hem iyi bir kral hem giiclii bir asker olmayr sadece sen basardin, ya da bunu

basarabilen ¢cok az kisiden biri oldun, °® demistir.

Fatih, Molla Zeyrek’e ¢ok itibar ve sevgi gosterirdi. Fakat Molla Zeyrek, bir ilmi
tartismada kiistip gitti. Fatih’in tiim ricalarina ragmen donmedi. O dénemde bu, ilmiye
sinifinda goriilen genel bir vakiadir. Fatih Sultan Mehmed, ilmiye sinifiyla ¢ok
yakindan ilgileniyordu. Onlarla birlikte yemek yiyor ve sohbet ediyordu. Alimlerle
yemek yemek Fatih’in giindelik aligkanliklar1 arasinda idi. Ilmiye smifinn en
onemlilerini sagina ve soluna oturtarak aralarinda yemek yerdi. Fatih’in yaninda kimin
oturacagi hususu ulema arasinda zamanla ¢esitli kiskangliklara sebep olurdu. Fatih
Sultan Mehmed, Sahn-1 Seman adinda meshur olan Fatih caminin etrafindaki
medreseleri de kurmustur. Bu nedenle en biiyiik ilmi riitbe Sahn-1 Seman

miiderrislerine aitti. °%*

Fatih’in vakfiyelerinin birinde imaretten yemek yiyen 600 kadar Tetimme
Ogrencisinin oldugu goriilmektedir. Bu Ogrencilere burs olarak ayda 12 akge
verilirdi.®® Yemeklerde piring corbasi, et haslamasi ¢ikardi.>®® Buradan anlasildig
lizere Fatih Sultan Mehmed, Istanbul’daki ilmiye siifi 6grencilerine barinma yeri ve
tim iageleri konusunda devletin imkanlari1 seferber etmekteydi. Fatih Sultan
Mehmed, sadece din adamlarim degil, Istanbul’a zamanin en gii¢lii miisbet bilim
adamlarini, hekimlerini, matematikg¢ilerini de davet etmistir. Fatih medreselerinde

miiderrislere 50 akge verilirdi. %" Diger vakfiyelerde gectigi iizere tabiplere 20,

503 Kritovulos, Fatih’i Grekge bir tarih eserinin yazilmasi konusunda sdyle ikna etmeye calismaktadir:
Yiice imparator, bircok biiyiik eser meydana getirdigini, sadece Perslerle diger kavimlerle degil, ayni
zamanda Romalilarla, Hellenler’in de eski zamanlarin birgok komutan ve kralini {in, yigitlik, bilgelik
ve askeri deha agisindan kiyas kabul edilemeyecek derecede kat kat astigini gordiim. Bu yiizden onlarin
eserleri ve basarilar1 Hellen dilinde yazilmig tarih eserleri ve kitaplarda tasvir edilerek o tarihlerden
bugiine kadar araliksiz herkesin hayranligini kazanir, ylizyillar boyunca hatirlanirken senin bunca yili
parlak ve biiyiik olmana, nerdeyse giinesin aydinlattig1 biitiin iilkelere hiikkmetmene, parlak ve muhtesem
eserler meydana getirmene ragmen yliceligini gelecek eserlere aktaracak bir taniginin olmamasini adil
bulmuyorum, demistir. Bkz. Kritovulos, Kritovulos Tarihi, s. 27, 29.

54 (Inver, Fatih Kiilliyesi, s. 18.

505 Fatih zamaninda akgelerin degerleri yaklasik su sekilde idi: 3,5 akge — 1 giimiis dirheme; 10 akge —
1 duka altina, 10 akg¢e giimiis — 50 kurusa esittir. 10 ak¢e zamanimizin yarim altin1 sayilabilir. II.
Bayezid ve I. Selim donemlerinde 60 akg¢e — 13 giimiis ditheme; 60 akg¢e — 1 altina; 13 dirhem kurus —
1 altina; 1 dirhem giimiis — 4,5 akgeye esittir. Bkz. Unver, Fatih Kiilliyesi, s. 94.

56 Joseph V. Hammer, Biiyiik Osmanli Tarihi, 111, Ugdal Nesriyat, Istanbul 2003, s. 232.

07 Unver, Fatih Kiilliyesi, s. 42,43.
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cerrahlara 8 akge verilirdi.®® Ulemaya verilen iicretin daha yiiksek olmasi ilmiye

siifinin devlet karsisindaki otoritesinin gii¢lii oldugunu gostermektedir.

Osmanli Devleti’nde biirokraside ihtiyag olunan yetismis insan acig1
medreselerden karsilanirdi.?®® Sahn medresesinde bir miiderris giinliik 50 akge iicret
alirken, sahndan kadilik gérevine gegerse giinliik 500 akge iicret almaktayd:.>*® Bu
aradaki yliksek ticret farki ¢ok 6nemli sosyal ve siyasi sorunlara yol agmistir. Adeta
ulema miiderrisligi ilmi agamalar1 ¢abucak gegilip, kadilik gérevine ¢ikmak i¢in can
atmaktaydi. Aradaki bu yiiksek ticret farki insanlar1 bilimle ugrasmaya degil devlette
gorev almaya sevketmistir. Boylece ulemay1 akil konforunu zorlamak yerine, siyasi
iktidara yakin durup onun patronajimi elde edip, daha yiiksek bir ticret ve daha yiiksek
bir paye ile devlet kademelerinde kadilik gérevi almanin yollarini aramaya itmistir. Bu
yanlig lcret ve patronaj politikast toplumun bilgi iiretme mekanizmasi olan
medreseleri bozmus, ulemanin epistemik yaklagimlarini zamanla degistirmistir.

Grafik-3: 1470-1750 Yillarinda Sahn Miiderrisliginden idari Géreve Gecenler 5
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58 (Inver, Fatih Kiilliyesi, S. 67.

509 Cahid Baltaci, XV-XVI. Asirlar Osmanli Medreseleri, Irfan Matbaasi, Istanbul 1976, s. 51-60.

50 (Inver, Fatih Kiilliyesi, s. 138.

11 Grafik-1, Fahri Unan’nin Osmanli Medreselerinin ilmi Performans: Meselesi adli makalesindeki
istatistiki degerler esas alinarak hazirlanmistir. Bkz. Fahri Unan, “Medrese Yonetim Iliskileri ve
Osmanli Medreselerinin ilmi Performansi Meselesi”, VII. Osmanli Sempozyumu (Sogiit, Eyliil 1992),
Ankara 1993, s. 13-23.
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Fatih’in, biiylik merakla ilgilendigi alan tabiat bilimleri ve felsefeydi. Fatih, en
yetkin Arap ve Fars hocalarla birlikte Hellence eserlerin Arapca ve Fars¢aya gevrilmis
olanlarmi okur, peripatetik ve stoacilarim felsefi goriislerini derinlemesine incelerdi.>*
Fatih’in, yaninda biri Latince digeri Yunanca bilen iki hekimi de daima yaninda
bulundurdugu, bu bilginlerin kendisine eskicag tarihi 6grettikleri sdylenir.>*® Fatih’in
emriyle, incil, Arap¢a’ya ¢evrilmistir. Fatih, ayrica biiyiik bir kiitiiphane de kurmustur.
Bizans’tan kalan eserleri toplatmis, onlarin en 6nemlileri tizerinde dikkatle durmustur.
Batlamyus’un cografya kitabini koruma altina almistir. Ancak II. Bayezid zamaninda
bu kitaplarin kiymeti bilinememis bir rivayete gore kismen zayi olmus ve kismen
satilmistir. Batlamyus’un haritast da kaybolmus veya satilmis olabilecegi
tartisiimaktadir.®* Fatih kiitiiphanesindeki Islamiyet disindaki yazma eserleri ozel
olarak Topkap1 Saray’i kiitiiphanesinde saklamistir. Bir sefaret Yahudisi olan
Dominico Yerushalmi’nin 1611 tarihli raporunda Topkap: Saray’ kiitiiphanesinde
120 kadar bati kaynakli yazma eserin bulundugundan bahsetmektedir. Ote yandan bir
Italyan donmesi, 1685 yilinda, 185 kadar Yunanca yazma eserin saray
kiitiiphanesinden satildigini, séylemektedir.®®® Bu rivayetin ne kadar dogru oldugu
tartigilsa da Fatih’ten sonra Osmanli medreselerinde epistemolojik anlamda bir zihni

gerilemenin gerceklestigi agiktir.

Fatih, en 6nemli hocalarindan biri olan Molla Giirani’ye vezirlik teklif etmis
ancak Molla Giirani bu gorevi kabul etmemistir. Molla Giirani, kazaskerligi sirasinda
yasanan tatsizlik nedeniyle vakiflarin tashihi i¢in Bursa’ya gitmesi istenmis, Bursa’da
Fatih’in yakinlarindan birinin seriata uymayan bir teklifini reddetmis, Fatih’in
gonderdigi fermani yirtmis, tistelik de bu kisiyi dovmiistiir. Bunun iizerine Molla
Giirani, gorevinden azledilmistir. Daha sonra, Molla Giirani, Misir’a gitmistir. Molla
Giirani, Memliiklii sultam1 Kaytbay tarafindan biiylik iltifatla karsilanmistir. Bunun
iizerine Fatih, yeniden onu biiyiik iltifatla Istanbul’a 1srarla davet etmis, Molla Giirani,

tekrar Istanbul’a donebilmistir.%!® Burada goriildiigii iizere ilmiye sinifinin siyasi

512 Kritovulos, Kritovulos Tarihi, s. 53.

513 A. Adnan Adwvar, Osmanl Tiirkleri 'nde Ilim, Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, s. 32-33.
514 (Inver, Fatih Kiilliyesi, s. 179.

515 Adrvar, Osmanli Tiirkleri 'nde Ilim, s. 33.

516 Unver, Fatih Kiilliyesi, s. 183, 184, 296.
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iktidarin yaninda, her ne kadar onun patronaji altinda olsa da Islamiyet’in vermis
oldugu yetki ve kisilikle baz1 yanls kararlar karsisinda dik bir durus sergileyebildigi
goriilmektedir. °1’ Ancak bunun yaninda bazi ulemanin yemekte Fatih’in sag ve
solunda oturmak i¢in birbirleriyle yaristiklar1 ve hatta bu kiskanglik ve rekabetin bazi
kiiskiinliiklere sebep olmasi {izerine, Fatih, bir kanunnameyle artik yalniz basina

yemek yiyecegini yasa haline getirmistir.>!8

Fatih’in 6zellikle miiderrislerin segimine 6zel bir gayret gostermistir. Ulemada,
temiz ahlak, Islam’a baglilik yaninda analitik diisinme becerisi olanlarin secilmesine
daha ¢ok gayret gosterdigi goriilmektedir. Fatih Sultan Mehmed, ulemay1, 6grencilik
yillarindan takip eder, onlarin iclerinden kabiliyetli, yetenekli olanlarin1 6zel bir
defterine yazar, saklardi. Zamani gelince, o defterin i¢indeki isimlerden kabiliyette ve
ahlakta uygun olanlarindan &nemli gdrevlere atama yapardi.®® O doneme ait bir

dariigsifa vakfiyesinde bu durum soyle ifade edilmektedir:

Sekiz medresenin her birine temiz ahlakli, ser’i bilgilere, akli, ddetlere alim,

miiskilleri halle, siipheleri izaleye kddir, rivayet ve dirayette mevsuk birer

miiderris tayinini...sart etti.>*

Fatih donemindeki vakif ve imaretlerden yaklasik giinde 1280-2000 kisi yemek
yiyordu.>?! Osmanli medreselerinde okutulacak miifredat bizzat Fatih ve o donemin
ulemas: tarafindan belirlenmistir. Fatih Sultan Mehmed, sadece medreseleri insa
etmemis, okutulacak ana derslerin programini vakfiyesine koymustur. Yalnizca
dersler degil, hangi ilim dalinda hangi kitabin okunmasi gerektigi de belirtilmistir.5??

Sahn-1 Seman medreselerinin programlarini Fatih’in sadrazami Veli Mahmud Pasa ve

517 Bagka bir &rnek: Fatih’in Sinan Pasa’y1 azl ve hapsetmesi iizerine bunu duyan alimlerin Divan-1
Humayun’da Sinan Paga’nin serbest birakilmasini isterler. Eger serbest birakilmazsa kitaplarimizi yakar
ve memleketi terk ederiz seklinde hitap ederler. Bunun {izerine Fatih serbest birakir ancak Sinan Pasa’ya
delilik isnat edilerek yakalanir giinde 50 sopa vurdurulur. Bunun iizerine Molla Hiisameddin Fatih’e bir
mektup yazip senin gibi yiiksek bir insandan boyle nakis islerden sudur etmesi miinasip degildir der.
Yoksa burada durmayip terk ederim demesi lizerine Fatih Sinan Paga’y1 birakir. Molla Liitfiyle beraber
Sivrihisar’a yerlesirler. Bkz. Unver, Fatih Kiilliyesi, s. 191.

518 (Inver, Fatih Kiilliyesi, s. 201.

519 (Inver, Fatih Kiilliyesi, s. 136.

520 Aktaran: Unver, Fatih Kiilliyesi, s. 70.

521 (Inver, Fatih Kiilliyesi, s. 91.

522 Hiiseyin Atay, “Medresele Programlari-icazetnameler-Islahat Hareketleri”, Osmanlilarda Yiiksek
Din Egitimi, Dergah Yayinlari, Istanbul 1983, s. 77.
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meshur Astronomi ve Matematik bilgini Ali Kuscu tertip etmislerdir.’® Biiyiik bir
bilgin olan Ali Kuscu’ya miifredatin diizenlenmesinde bir sadrazamin refakat etmesi
siyasetin miifredatin belirlenmesinde ne kadar etkili oldugunun bir isaretidir. Fatih
donemi egitim miifredati, incelendiginde; okutulan derslerin Arapga dil bilgisi, akaid,
mantik, tefsir ve hadis derslerinden olustugu goriilmektedir. XV ve XVI. yiizyillarda

Osmanli medreselerinde okutulan ders ve ders kitaplari tablo-1’de gosterilmistir.

Tablo-1: XV ve XVI. Yiizyillarda Degisik Medrese Kademelerinde Goriilen

Dersler ve Okutulan Kitaplar®?

Medrese derecesi Ders adi Okutulan Kitaplar
Kelam Hasiye-i Tecrid
Yirmili Fikih Serh-i Feraiz
Belagat Mutavvel
Belagat Serh-i Miftdh
Otuzlu Fikih Tenkih, Tavzih
Kelam Hasiye-i Tecrid
Hadis Mesabih
Belagat Miftahu’l-Ulim
Kirkl Fikih Sadrusseria, Mesarik
Hadis Mesabih (Begavi)
Fikih Usulii Tavzih (Taftazani)
Fikih Hidaye
Ellili Haric Hadis Mesabih
Kelam Serh-i Mevakif
Fikih Hidaye
Ellili Dahil Hadis Buhari
Tefsir Kessaf, Beyzavi
Fikih Usuli Telvih
Fikih Hidaye
Sahn-1 Seman Hadis Buhari
Tefsir Kessaf, Beyzavi
Fikih Usulii Telvih, Serh-i Adud
Fikih Hidaye, Serh-i Feraiz
Altmish Hadis Buhari
Kelam Serh-1 Mevakif
Tefsir Kessaf
Fikih Usuli Telvih

528 Uzungarsili, [imiye Teskilati, s. 7.

524 Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler,” Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, XV!I, Say1: 1, Burga 2008, s. 25-46; ayrica bkz. Cahid Baltaci, XV-XVI. Asirlar
Osmanli Medreseleri, Irfan Matbaasi, Istanbul 1976, s. 37-43.
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Katip Celebi, medreselerde hikmetin yani felsefenin medrese miifredatindan

¢ikarilmasi yiiziinden medreselerin diistiigii kotii durumu sdyle anlatir:

Fatih Sultan Mehmed Han Medaris-i Semaniye-yi yaptirip kanuna gore is
goriiliip oturulsun diye vakfiyesinde yazmis Hasiye-i Tecrid ve Serh-i Mevakif
derslerin okutulmasini bildirmisti. Sonra gelenler bu dersler felsefiyattir diye
kaldirilip Hidaye ve Ekmel derslerini okutmay: akla uygun gordiiler. Yalniz
bunlarla yetinmek akla uygun olmadigi i¢in! Ne felsefiyet kaldi ne Hidayet
kaldi ne Ekmel. Bununla Osmanl Ulkesinde ilim pazarina kesat gelip, bunlar
okutacak olanlarin kokii kurumaya yiiz tuttu. Kiyida kosede, Dogu Anadolu’da
yer yer kanuna gore ders gore ogrencilerin daha baslangigta olanlar: bile

Istanbul’a gelip biiyiik tafra satar oldular. °*

Burada Katip Celebi dini ilimlerde akl1 temel alan Hasiye-i Tecrid®®® ve Serh-i
Mevdkif m°?" miifredattan kaldirildigini, daha rivayetci akli temel almayan Hiddye®?
ve Ekmel°?° adli ders kitaplarmin okutuldugundan yakimaktadir. Medreselerde
okutulan derslerin agirlik merkezinin nakilci anlayisin egemen oldugu ser’i ilimler ve

gramer agirlikli dil egitimi oldugu goriilmektedir. Medreselerde islenen miifredatin

525 K atip Celebi, Mizdnii’l —Hakk Fi Ihtiyari’l-Ehakk, Cev., Orhan Saik Gokyay vd., Kabalci Yaymevi,
Istanbul 2007, s. 21.

526 Hagsiye-i Tecrid: Nasiriiddin Tasi’nin Tecridii’l —Keldm veya Tecridii’l I 'tikad olarak bilinen esere
hasiye yazan {inlii alim Seyyid Serif Curcani’nin kaleme aldig1 eseridir. Nasiriiddin Tusi, bu eserde
Mu’tezili bir bakis agisiyla insan iradesi, kaza, kader, dogru yolu bulma konularinda akli temel alan
yaklagimlar sergilemektedir. Ayrica imamete ayrilan besinci bolimde, Hz. Muhammed’den sonra
devlet baskan1 olacak kisinin Allah c.c tarafindan belirlenmesi gerektigine dair goriisler sunmakta, on
iki imamin mesruluguna ve Hz. Ali’nin imametine siinnetten ve ayetlerden deliller getirmektedir.
Osmanli Medreselerinde okutulan bu eser, muhtemelen siyasi nedenlerle, daha sonra miifredattan
kaldirilmistir. Bkz. Bekir Topaloglu, “Tecridii’l I*tikad”, DIA, XL, Ankara 2011, s. 250-251.

527 Serh-i Mevakif: Adudiiddiin El-ici’nin Mevdkif adli eserine hasiye yazan Seyyid Serif Curcani’nin
kaleme aldig1, Serk-i Adud ya da Serh-i Mevdkif adiyla bilinen eseridir. Kurtulus yolunu bulan dini
goriisiin Es‘ariler ve Selefiyye oldugunu belirtmistir. Ehl-i Siinnet’in keldm goriislerini Es‘ariyye
mezhebine gore ortaya koyan klasik kelam tarihinin 6nemli bir eseridir. Bkz. Mustafa Sinanoglu, “el-
Mevakif’, DI, XXIX, Ankara 2004, s. 422-424.

528 E|-Hidaye: Burhaneddin El-Merginani’nin (6.1197) Hidayetii’l Miihtedi adl1 eserine yine kendisinin
yazdig1 serhtir. Eser Hanefi fikhina dairdir. Miellif Kuduri’ye ait olan el-Muhtasar ile Hasan es-
Seybani’nin el-Cami ‘u’s Sagir’i bir araya getirerek yazmis oldugu Biddyetii'l Miibtedi adl1 eserinin gok
biiyk hacimli olmasi nedeniyle bu eserine yazmis oldugu 6zet bir eserdir. E1-Hidaye adli esere altmig
civarinda serh ve hasiye yazilmigtir. Bkz. Cengiz Kallek, “El-Hidaye”, DIA, XVII, Ankara 1998, s. 471-
473.

529 Ekmel: Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmiid b. Ahmed el-Baberti’nin (6. 1384) Hiddye ye yazmis
oldugu serhtir. Eserin asil adi el-indye’dir. EI-Baberti’nin eserlerinin neredeyse tiimiiniin serhlerden
olugsmaktadir. El-Baberti, serhgilik geleneginin 6nemli bir temsilcisidir. El-Béaberti bir Hanefi
fikih¢isidir. Bkz. Arif Aytekin, “Baberti”, DIA, IV, Ankara 1991, s. 377-378.
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zamanin ihtiyaglarina cevap verecek bir yapida olmadigi donemin ulemasi tarafindan
Sebilii’r-Resat gibi gesitli dergilerinde de dile getirilmekteydi. islenen miifredat ve
takip edilen 6gretim metodun iflas ettigi bundan bir verim ummanin bos bir hayal
oldugu vurgulanmaktaydi. Sorunlar tespit edilmekle birlikte, Osmanli toplum yapisina
0zgii somut bir metodolojik ve epistemik yenilik de ortaya konulamamaktaydi. Sadece
Avrupa’daki yazilmis kitaplar1 yontem acisindan taklit etmekte ¢areyi bulmaktaydilar.
Baska bir deyisle, Avrupalilarin bu kitaplar1 nasil yazdiklarmma ve metodolojik

yaklasimlarinin nasil degistigine dair derin felsefi analizlere raslanmamaktadir.5*

Osmanli Devleti’nin 16. ve 17. ylizyillarin baslarindan itibaren, bir gerileme
donemine girdigi, devletin askeri, iktisadi, mali, siyasi ve sosyal alanlarda birgcok
problemlerle karsilastigi bilinmektedir. Bu karsilasilan sorunlarin neticesi olarak
medreselerin de etkilendigi bu nedenle bilgi tiretiminin durdugu goriisii kabul
edilmektedir. Fatih doneminde baglayan devletin hizli yiikselisi, elde edilen basarilar
ve sonugta ortaya ¢ikan refah bu sekilde devam edebilse bile medreselerin mevcut
yapisindaki temel sorunlar nedeniyle bilimsel verimliligin 17. Ve 18. yiizyillarda yine

de diisecegi ve medreselerin ¢okiise ugrayacagini sdyleyebiliriz.>3!

Fatih Sultan Mehmed, devletin askeri, siyasi, iktisadi, mali ve sosyal sahalarda
kalkinabilmesi igin bilgi tiretmenin, bilgiye hiikkmetmenin gerekliligini ¢ok iyi
kavramisti. Osmanli Devlet’i 16. ve 17. ylizyildan itibaren girdigi duraklama
dénemine bilgi liretemedigi i¢in girmistir. Bu nedenle devletin askeri, siyasi, iktisadsi,
mali ve sosyal sahalarda geriledigi gozlenmektedir. Devletin askeri, siyasi, iktisadi,
mali ve sosyal alanlarda gerilemesi, medreselerin ve bilimsel gerilemeyi
dogurmamls‘ur.S?’2 Tersine miifredattaki usul ve medreselerdeki gerileme askeri, siyasi,

iktisadi, mali ve sosyal alanlarda gerilemeyi dogurmustur. Fatih Sultan Mehmed,

530 Bkz. Mustafa Giindiiz, Ahmed Sirani ve Medreseleri Hem Elestiren Hem de Savunan Dergisi:

“Medrese Itikatlari (Indeks ve Yazi Ozetleri), Folklor/Edebiyat Dergisi, 2006, Say1: 47, s. 97-131.

531 Fahri Unan, “Medrese Y6netim Hiskileri ve Osmanli Medreselerinin {lmi Performansi Meselesi”,
VII. Osmanli Sempozyumu, Ankara 1993, s. 13-23.

%32 Narmik Kemal: Fatih’in akla ve bilime verdigi onem ve Fatih’in bilim dallar arasinda yaptig1 taksim
yani bilimleri dallarina gére ayirmasi, tip ve hendese gibi bilim dallarina medresede ayr bir yer tahsis
etmesi yontemi devam etseydi Istanbul’un su anda bilimin odak noktasi ve medeniyetin merkezi olurdu,
seklinde ifade etmektedir. Bkz. Namik Kemal, “Fatih”, Evrak-1 Perisan, Matbhaa-i Osmaniye, H. 1301,
S. 246.
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Osmanl1 toplum yapisina 6zgii alternatif bir kalkinma modeli insa etmek istiyordu.

Ancak onun sahsiyla sinirli kalmistir.

Tarihte goriilmektedir ki kalkinma sadece demokratik usul ve yontemlerle
gergeklesmemektedir. Demokratik, otokratik, teokratik modellerde kalkinma
gerceklesebilir. °** Demokratik kalkinma modeline, bati kalkinmasini; otokratik
kalkinma modeline, Rus kalkinmasini 6rnek gosterebilinir. Medreseler o giiniin bilgi
iireten yerleridir. Ancak bilgi yerine taklit¢ilik, serhgilik, hasiyecilik gelenegi sonraki

yiizyillarda medreselerde hiikiim stirmiistiir.

Batinin gergeklestirdigi endiistri ve teknoloji devrimi ve onun arkasindaki en
onemli etken epistemik degisim goz ardi edilemez. Ya da kalkinmayi, ilerlemeyi
demokratik kosullara baglayan sathi bir yaklasimi da kabul etmek miimkiin degildir.
Zira ilerleme denilen olgu, her alanda esit gelisen, diger alanlara da yansimasi zorunlu
olan, hukuku, adaleti temsil eden olgular biitiinii olarak tarihte karsimiza
cikmamaktadir. Giicii elde eden iktidarlar onu nasil kullanacaklarina kiiltiirleriyle,
inanglariyla karar vermektedir. Burada 6nemli olan bilgiyi doguracak olan aklin

insasidir.

538 Dilek Yigit Yiiksel, Rus Modernlesmesi ve Tiirkiye, Hacettepe Univ. Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap
Tarihi Enstitiisii Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara 2006, s. 79.
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Grafik-4: 1470-1750 Yillarinda Eser Telif Eden Sahn Miiderrisleri®*

Eser Telif Eden Miiderrisler (% Olarak)
100

90
80
70
60
50
40
30
20
10
. [ ] -

1470-1600 1600-1700 1700-1750

m Eser Telif Edenler ~ m Telifatta Bulunmayanlar

Yukaridaki grafik-4’te goriildiigli lizere Osmanli Devleti’nin eser telifinin
yiksek oldugu donemler Osmanli Devleti’nin giiciiniin de zirvede oldugu
donemlerdir. Akla verilen deger, eser telif oran1 ve giic mefthumunun birbiriyle dogru

orantil1 bir iligki icerisinde olduklar1 sdylenebilir.

5% Grafik-2’ye esas alinan istatistiki degerler icin bkz. Unan, Osmanli Medreselerinin Ilmi
Performansi, s. 13-23.
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Grafik-5: Sahn Miiderrisleri Tarafindan Yazilan Eserlerin Icerigi ve Adedi >

incelenen 1343 Eserin icerigi ve Adedi
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Yukaridaki grafik-5’te 1470-1750 yillar1 arasinda sahn miiderrisleri tarafindan
yazilan eserlerin biiyiik cogunlugunun nakli nitelikli eserler oldugu goriilmektedir.
AKkIl nitelikli eserlerin azligi dikkat c¢ekmektedir. Serh, Hasiye ve Terciime
niteligindeki eserlerin de gogunlugunun nakli nitelikli eserler oldugu diisiiniiliirse, akli
nitelikli eserlerin ¢ok daha az oldugu gorilebilir. Siileymaniye yazma eserler
kiitliphanesi yetkilileri ile yapilan goriismede ve incelemede, kiitiiphanedeki yazma
eserlerin kiigiimsenmeyecek kadar 6nemli bir kisminin cifir, tilsim, biiyi, fal tiiriinde
yazilmis eserlerden olustugu goriilmiistiir. Siyasi iktidarin akli nitelikli eserlerden ¢ok
cifir, tilsim, biiyii, fal tiriindeki eserlerin yazilmasina biiyiik ilgi gosterdigini o
donemde yazilan gesitli siyasetnamelerde gérmekteyiz. Bu yazilan eserlerde eser

miielliflerinin 6zellikle bu konulardan siddetle yakindiklar1 goriilmektedir.530Osmanl

5% Grafik-3’e esas alman istatistiki degerler icin bkz. Unan, Osmanli Medreselerinin IImi Performanst,
s. 13-23. Incelenen 1343 eserden 647’si nakli, 36’s1 akli, 227’si telif, 433’ii serh-hasiye ve terciime
niteliginde eserdir.

5% Canikli Ali Pasa Eserinde: Ve diinyd umirunda merdmlarina ndil olduklarinda: “Eya padisahim,
‘alem-i gaibden suadl etmek iktiza eder ise, diinydya nizam verdin. Elbette buna da bir tedarik gormek
lazimdir.” diyerek kimi dervig ve kimi sdyis makiilesi ademleri bir hey ete koydular ki, padisahimiza,
ilm-i gaibe ddir bir cevab soylemek ldzim gelse, derhdl: “Pddisahim, kulunuzun konaginda Dervis Nédsir
ndminda bir du ‘dciniz var ki, (37-a) hezar kerre tecriibe ettim. Keramette kat‘a siibhe yok. Ve ba ‘zist
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imparatorlugu’nda baz1 miineccimler himaye edilmis, 6liimlerinden sonra gelecekten
bazi haberler vardir umuduyla bu eserlere devlet tarafindan 6nem verilmis, bazilarina

devlet tarafindan el konulmustur.>%’

Fatih donemine ait Kanunname-i Al-i Osman’da: Sahn mollalar:
mevleviyettedir. Onlar ciimle sancak beylerine tasaddur ederler denilmektedir.>®
Burada mevleviyet kelimesi daha 6nceki boliimlerde izah edilen veli kelimesinden
tiiretilen bir kelimedir. Kelime, yonetim ve idarede hak sahibi olmak anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla mevleviyet ifadesiyle sahn mollalarinin devlet yonetimine ve
idaresine namzet miiderrisler oldugu vurgulanmaktadir. ikinci kisimdaki ifadede ise
sahn miderrislerinin protokolde sancak beylerinden oOnce geldikleri ifade

edilmektedir.

Fatih Sultan Mehmed, hem Osmanli Devleti’nin imparatorluga doniisiimiinii
saglamis, hem de medreselerde biiyiik bir ilmi devrim de gergeklestirmistir.
Medreselerin miifredatina felsefi bilimleri koymus, akli ilimlere biiyiikk Onem
vermistir. Ancak Fatih’in, ulemayi, siyasi iktidara asir1 baglayacak patronaj
diizenlemeler yapmasi, medreselerin siyasallasmasinda oldukg¢a etkili olmustur.
Yaklagik 18. yiizyila gelinceye kadar Fatih donemi egitim miifredati harig, genel
olarak okutulan dersler tablo-1 de goriildiigii gibidir. Peki 19. yilizyilda durum nasildi?

dahi ‘ilm-i niicimda mdhir bir miineccim. Haber aldim ki, yerde ve gikte ne olmus ve ne olacak var ise
cdsis-1 ekberdir. 1ltifat olunmak iktiza eder ise ciimle miigkil islerinizi halleder.” Diyerek Allahii te’ala

serlerinden hifzeyleye, Amin. Aktaran: Tathisumak, Nizam-1 Devlet ve Nizam-1 ‘Asker Zimninda Tedbir-
i Cedid, s. 44; ayrica bkz. Uzungarsili, Osmanh Tarihi, V, s. 343.

537 Bir drnek ver