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BISMILLAHIRRAHMANIRRAHIM!

Bugiin kamuya sundugumuz bu Beyanndme asla, yabancilara veya siiphe iginde
olanlara Islam in muayyen bir baska sistem veya diisiince okulu karsisinda iistiin-
lLiigiinii gosterme maksaduyla diisiiniilmiis bir vaaz metni degildir.

Beyanndme, nereye ait olduklarini bilen ve kalpleri agik bir sekilde kendilerine
hangi tarafta yer aldiklarint soyleyen Miisliimanlara yonelik diigiiniilmiistiir. Bu
miinasebetle igsbu beyanndame, ask ve sadakatlerinin onlara vdcip kildigi elzem s0-
rumluluklari idrake bir daveti temsil eder.

Biitiin Miisliiman diinya bir tugyan ve degisim halindedir. Bu degisimlerin ilk etki-
leri hissedildiginde mezkiir diinyanin nihayette arz edecegi manzara her ne olursa
olsun, bir sey kesindir: Diinya artik bu yiizythin ilk yarisinin diinyasi olmayacaktir.
Pasiflik ve atalet devri ilelebet kapanmigtir.

Herkes bu hareket ve degigim devrinden istifade etmeye ¢alisiyor, ozellikle de hem
Dogu hem de Batidaki yabanci gii¢ler... Bu gii¢cler ordular: yerine artik diistincele-
rini ve sermayelerini kullaniyorlar ve yeni bir tesir yontemiyle bir kez daha ayni
gayeyi tahakkuk icin gayret sarf ediyorlar: Kendi varliklarini teminat altina almak
ve Miisliiman milletleri ruhi ¢aresizlik, maddi ve siyast bagimlilik halinde tutmak...

Aramizdan hangimiz, Miisliiman diinyanin hangi parcasina yonelik patronlugunu
genisletecek?.. Cin, Rusya ve Batili iilkeler bunu tartistyorlar. Onlarinki beyhiide
bir kavga... Islam diinyast onlara degil, Miisliiman milletlere aittir,

Zira birinci sinif bir cografi konuma sahip, biiyiik kiiltiirel ve siyast geleneklerin
mirascisi ve yasayan Islami diisiincenin sahibi, devasa tabii kaynaklar: ve 700 mil-
yonluk insantyla boyle bir diinya artik vasallik durumunda kalamaz. Yeni Miislii-
man kusagr bu gayri tabii ahvale bir son vermekten alikoyabilecek hi¢cbir gii¢ yok-
tur.

Bu inancla, dostlarimiza ve aymi sekilde diismanlarimiza, Miisliimanlarin Islam
diinyasimin kaderini kendi ellerine almaya ve bu diinyayr kendi hayat goriislerine
gore tanzim etmeye kararl olduklarini ilan ediyoruz.

Bu nokta-i nazardan, Beyanndme’de yer alan fikirler elbette yeni degildir.
Beyanname daha ziyade, bircok yerde giderek daha siklikta duyulan ve Miisliiman
diinyanin her késesinde asagi yukari ayn élgiide onem atfedilen fikirlerin bir sen-
tezidir. Mamafih Beyanndme 'nin yeniligi, fikir ve tasavvurlari organize eylem isti-
kametinde gelistirmeye calismasindadir.



Yeni hedefler istikametindeki miicadele bugiin baslamis degildir. Aksine, bu miica-
delenin tarihi zaten sehddeti yasamis olup, miicadelenin kurbanlarina ve ¢ekilenle-
re dair sayfalar kaydetmistir. Mamafih bu miicadele esas itibariyle cahiliyyenin
MUazzam gii¢leriyle miicadele i¢indeki gayretli kiiciik gruplarin ya da miistesna
insanlarin gahst fedakarliklaridir. Bununla beraber, problemin agirligr ve zorluk-
lart milyonlarin teskilatl hareketini icap ettirir.

Mesajimiz, Islam adina sehit diismiis dava arkadaslarimizin hatirasina ithaf olu-
nur.

Saraybosna, 1970

Cemaziye’l-evvel, 1390



SORULAR

MUSLUMAN HALKLARIN BAGIMLILIK, GERI
KALMISLIK VE

YOKSULLUK CEMBERINI KIRMALARINI
ISTIYOR MUYUZ?

Onlarm bir kez daha emin adimlarla seref ve aydinlanma yolunda yiiriimelerini ve kendi kaderlerinin

Hakimi olmalarimi istiyor muyuz?
Cesaret, secaat ve fazilet pinarlarinin yeniden olanca kuvvetiyle figkirmasini istiyor muyuz?
O zaman bu amag istikdmetindeki yolu agik bir sekilde ortaya koyabiliriz:

Islami imani diisiincenin tecdidi* ve Fas’tan Endonezya’ya birlesmis bir islam toplumunun insas1 vasita-

styla, sahsi hayatin tiim sahalarinda, ailede ve toplumda Islam’1n tatbiki.

Bu hedef ¢ok uzak ve vukuu imkan dis1 goriinebilir; fakat ihtimal smurlari iginde yer alan yegéne
hedef olmasi miinasebetiyle yine de realistiktir. Buna mukabil, gayri-islimi her program zahiren
hedefe yakin ve hedef dairesinde gibi goziikebilir; fakat bu durum, mezkar programlarin vukuu gayri

miimkiin sahada yer almasi miinasebetiyle Islam diinyas1 i¢in tamamen {itopyadir.

Tarih bir gercegi acik¢a gostermektedir: islam, Miisliiman halklarm tasavvur ufkuna hareket vermis
ve onlarm i¢ine gerekli 6l¢lide disiplin, ilham ve enerji yerlestirebilmis bulunan yegane fikirdir.
[slam’a yabanci olan bagka bir mefkiire, simdiye kadar ne kiiltiir alaminda ne de ydnetim alaninda
onemli bir bagar1 saglamistir. Aslinda, Miisliiman halklarin tarihinde muhtesem ve kayda deger ne
varsa islam alemi altinda basarilmistir. Arap milliyetgisi rejimlerinin bir araya gelmis ordular1 bugiin
liglincii defadir Israil’e karsi savasi kaybederken, sadece birkac binlik gayretli Islim miicahidi
1950’lerde Ingiltere’yi Siiveys’ten cekilmeye zorlamusti. Tiirkiye Bir islam iilkesi olarak diinyaya
hiikmetmisti; Avrupa taklitcisi olarak Tiirkiye simdi tiglincii sinif bir iilkedir. Yeryiiziindeki diger yiiz
kadar tilke gibi...

! “Tecdid (bir tasavvurun yeniden ortaya konulmasi anlaminda)” ve “ihya (bir tasavvuru diriltmek, bir tasavvurun yeniden
dogusu anlaminda)”, Beyanndmede kullanilan anahtar kavramlardandir. Bu kavramlarin birbiriyle, keza tedai ettirdikleri kav-
ramlarla karigtirilmasina meydan vermemek igin, ¢eviride “tecdid” kelimesinin “obnoviti”; “ihya” kelimesinin de “preporod”
karsilig1 kullanildigini belirtelim (¢n.).
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Aynen bir fert gibi, bir halkin da islam’1 kabuliinden sonra artik bagka bir ideal igin yasamasi ve onun
ugruna dlmesi miimkiin degildir. Bir Miisliiman’in, bir kral veya yonetici —kim olursa olsun— i¢in ya
da herhangi bir kavim veya firkanin izzeti i¢in kendini feda etmesi —saglam Islami insiyakin bunda
bir tiir paganizm ve putperestlik gormesi nedeniyle— diisiiniilemez. Miisliiman ancak Allah adina ve

izzet-i Islam i¢in can verebilir, yoksa muharebe meydanindan kagar.

Mamafih, pasiflik ve durgunluk donemleri aslinda Islim seceneginin yoklugu veya Miisliiman
cevrenin yokus yukari yol almaya hazirliksizlig anlamina gelir. Bu dénemler, Islam’in Islam diinyasi
tizerinde sahip oldugu manevi inhisarin olumsuz tecellileridir. Bu durumu Allah’in iradesinin bir
tecellisi olarak kabul ederken, kesinlikle ifade edebiliriz ki, islim diinyasinimn islaimsiz ya da islam’a
kars1 tecdidi s6z konusu olamaz. isldm ve onun insanin yeryiiziindeki yerine, beseri hayatin gayesine
ve Allah ile insan ve insan ile insan arasindaki iligkiye dair kokli hiikiimleri, Misliman milletlerin
durumunun gelistirilmesi ve tecdidi istikametinde yapilacak her hakiki hareket i¢in 6lmez ve essiz bir
ahlaki, felsefl, ideolojik ve siyasal temel olarak durmaktadir.

Secenek gayet aciktir: Ya Islami tecdide istikametinde bir hareket, ya da pasiflik ve atalet...

Miisliimanlar i¢in Giglincii bir ihtimal mevcut degildir.



|
MUSLUMAN HALKLARIN GERi KALMISLIGI

MUHAFAZAKARLAR VE MODERNISTLER

Islam’1 sadece insanoglunu tenvire kabil olmas vasfiyla degil, ayrica diinyaya diizen vermeye de
kabil olmasi vasfiyla anlayan Islami tecdide fikri, muhalifi olarak her zaman iki tip insanla
karsilagmustir: Eski tarzlari savunan muhafazakarlar ve yabancilarin tarzlarini isteyen modernistler.

Birinciler Islam’1 gegmise geri gotiiriirler, ikinciler de meghul bir gelecege iterler.

Farkliliklara ragmen her iki kategorideki insanlarin ortak bir yonii vardir: ikisi de Islam’1, kelimenin
Avrupali anlaminda, sadece bir religija olarak goriirler. Dil ve kelamin incelikleri konusunda belli bir
anlayis eksikligi, iistelik Islam’m 6ziinii ve onun tarihte ve diinyadaki roliinii kavrama konusundaki
bityiik noksanlik, onlar1 din-i Islam’1, religija® olarak terciimeye gétiirmiistiir ki, bu —fevkalade

onemli mezkir nedenden dolayi— oldukca hatalidir.

Insanin ve insanm misyonunun esasma dair temel hakikatlerin bir teyidi olarak goriilmekle beraber,
Islami yaklasim bir agidan —iman ve bilgi, ahlak ve siyaset, idealler ve menfaatlerin
irtibatlandiriimasim talep etmesi agisindan— oldukca yenidir. Islam, maddi ve manevi olmak iizere iki
diinyanin varligin1 kabul ederek, bunlar arasindaki ugurum iizerinde koprii teskil edenin insanoglu
oldugunu oOgretir. Bu birlik olmaksizin, din, gerilige (her tiirlii verimli hayatin reddine) dogru
istikamet tutar; bilgi de ateizme dogru...

Islam’m sadece bir religijadan ibaret oldugu nokta-i nazarmdan hareketle, muhafazakarlar Islam’mn
dis diinyay1 [maddi alemi] tanzim etmemesi gerektigi neticesine; ilericiler de tanzim edemeyecegi

neticesine varacaklardir. Burada pratik sonug¢ aynidir.

Bugiin Miisliiman diinyada muhafazakar diisiincenin yegine degilse bile baslica taraftari, Islam’da
bir ruhbanin olmadigina dair agik hiikkme ragmen, Islim’in yorumlanmasini tekeline almis ve kendini
insan ile Kur’an arasinda araci olarak sunmus bulunan organize bir sinif olarak zuhur etmis, hocalar
ve seyhler tarafindan temsil edilen siniftir. Ruhban gibi bunlar teologdurlar; teologlar gibi de
kacinilmaz olarak dogmatiktirler ve onlarin kanaatine gore, mademki iman bir kez ebediyen
lutfedilmistir 6yleyse ebediyen yorumlanmis da olmaktadir. Binaenaleyh en iyisi, her seyi bin kiisur
yil once bize intikal ettigi ve tarif edildigi gibi birakmaktir. Dogmatiklerin bu kagmnilmaz mantigi,
teologlar1 yeni olan her seyin en kati diismanlar1 haline getirir. Kur’ani ilkelerin yeni seylere ve
diinyadaki gelismelerin getirdigi yeni durumlara tatbiki anlaminda seriatin hukuk olarak daha genis
insasi, inang biitiinliigiine yonelik bir saldir1 ile aym tutulmaktadir. Belki burada da Islam’a yonelik
bir ask vardir. Gel gelelim bu, —¢ocugunu severken bogan anne misali, hala canli olan Islami

diistinceyi nerdeyse bogmus olan— s1g fikirli ve geri insanlarin patolojik askidir.

2 jzzetbegovic, “din” ile “religija” arasindaki fark konusunda son derece hassastir. Bu yiizden olmali ki, kendisinin fikri derinligi
ve bilge kisiligini ortaya koyan Islam Izmedu Istoka i Zapada (Dogu ve Bati Arasinda Isldm adiyla dilimize ¢evrilmistir) adl
eserine, bu ayirima isaret ederek baglar. Kelime (religija) hemen hemen biitiin bati dillerinde —kiiciik telaffuz farkliliklariyla—,
Latince religia kelimesinden gelmektedir. Bu ceviride, hem Izzetbegovig’in hassasiyetine uymak, hem de maksadin iyi anla-
stlmasi i¢in, kelime “din” seklinde cevrilmeyip “religija” olarak birakilmistir (¢n.).
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Bu arada, islam’in teologlari elinde kapal bir kitap olarak kaldigin diisiinmek hatadur. Gittikce ilme
daha kapali ve mistisizme daha agik olarak teologlar, biitiiniiyle batil olan seyler de dahil akildis1 ve
Islami ogretiye kiilliyen yabanci seylerin bu kitaba eklenmesine izin vermis bulunmaktadirlar.
Teolojinin, mitolojinin cazibesine neden dayanamadigi ve istelik bunu dini diistincenin belli bir
zenginligi olarak gbérme nedeni, teolojinin mahiyetini bilenlerce kolayca anlasilacaktir. Pratikte
berbat bir inang ticareti ortaya ¢ikarken, dini 6greti tarihinde en saf ve en milkemmel olan Kur’an’in
tek ilahc¢iligindan [tevhid inancindan] giderek taviz verilmistir. Kendilerini mezkir inancin
miifessirleri ve muhafizlar olarak adlandiranlar bunu bir meslek —¢ok makbul ve karli bir meslek—
edinmis ve fazla vicdan azabi1 ¢ekmeksizin bu inancin mesajlarinin higbir surette tatbik edilmedigi

durumlar kabul eder hale gelmis bulunmaktadirlar.

Teologlar bu sifatla, yanls fikri durus noktasinda hatali insanlar haline gelmislerdir. Miisliiman
diinyanin uyanigin tiim igaretlerini verdigi giinlimiizde, bu ziimre, bu diinyadaki umut kirict ve kati
her seyin ifadesi haline gelmis bulunuyor. islam diinyasinn, {izerine tazyikte bulunan sikintilara karsi
durmasini saglama istikametinde bu smif, herhangi bir yapict adim atma hususunda tamamen
kabiliyetsiz olarak kendini gostermis bulunmaktadir.

[lericiler, baticilar, modernistler ve her ne adla amlirsa anilsmlar bu kesimlere gelince, bunlar, bayagi
bir sayida ve 6zellikle de yonetim, egitim ve kamusal hayatta etkili olmalar1 miinasebetiyle, biitiin
Miisliiman diinyada gercek bir talihsizligin timsalidirler. Hocalar1 ve muhafazakarlarn Islam’m
sahislardaki tecessiimii olarak goriip, binaenaleyh digerlerini de buna inandirarak, modernistler
mezkir fikrin temsil ettigi her seye karsi bir cephe olustururlar. Giliniimiiz Miisliiman {ilkelerindeki
bu nev’i sahsina miinhasir reformcular, daha ziyade utan¢ duymalart gereken seyden gurur
duymalariyla ve gurur duymalar1 gereken seyden de utang duymalariyla taninabilir. Bunlar
genellikle, Avrupa’da okula gitmis ve buradan Bati karsisinda kendilerinin asagi konumda oldugu
duygusuyla ve iginden ciktiklar1 yoksulluga ducar ve geri kalmis mubhitlerine karst biiyiikliik
kompleksi ile donmiis, “babalarinin ¢ocuklaridir”. Bunlar, islami bir terbiyeden [yetisme tarzindan]
veya halkla herhangi bir manevi ya da moral bagdan mahrum olarak, siiratle temel olgiitlerini
kaybederler ve yabanci diislince, gelenek ve itikatlan getirirlerken, yerel diislince, gelenek ve
itikatlar tahrip ederek bir gecede —asir1 sekilde meftun olduklari— Amerika’y1 kendi topraklarinda
inga edeceklerini tasavvur ederler. Standartlar yerine standart kiiltii ortaya koyarlar; kendi
diinyalarinin potansiyellerini gelistirme yerine hevalarim gelistirirler ve boylece yozlasma, ilkellik ve
ahlaki kaosa giden yolu acarlar. Bunlar Bat1 diinyasinin giiciiniin bu diinyanin nasil yasadigia degil,
nasil ¢alistigina dayandigini; bu diinyanin giiciiniin, modada, inangsizlikta gece kuliiplerinde basibos
geng kusakta degil, halkinin fevkalade gayretinden, sebatindan, bilgi ve sorumlulugundan geldigini

goremezler.

Bu miinasebetle temel problem bizim baticilarin yabanci formlar kullanmasi degil, bu formlari nasil
kullanacaklarin1 bilmemeleri ya da —daha iyi ifade edilecek olursa— neyin dogru oldugu hususunda
yeterince saglam bir idrake sahip olmamalaridir. Bu kesim bir uygarlik siirecinin yararli mahsullerini

alamadi, bunun yerine onun zararli, bunaltici tiirevini tercih etti.



Bizim baticilarin, vatanlarina beraberlerinde getirdikleri istitham tagiyan deger aksesuarlari arasinda
siradan ve degisik “devrimci” fikirler, reform programlart ve “tiim problemleri ¢dzecek™ benzeri
“kurtarici doktrinler” goriilecektir. Bu “reformlar” arasinda inanilmaz dar gorisliiliik ve basiretsizlik
ornekleri vardir. Mesela bu sifatla, bir kiiltiirel reformcudan ziyade kesinlikle biiyiik bir askeri lider
olan ve Tiirkiye’ye hizmetleri gercek yerine oturtulmasi gereken Mustafa Kemal, reformlarinin
birinde fes giymeyi yasakladi. Cok ge¢meden anlasildi ki, serpusun seklinin degismesi insanlarin
kafalarindakini ya da zihni yapilarin1 degistiremez; diiniin fesi olsa da bugiiniin sapkasi olsa da,

Tiirklerin fiili durumu ve problemleri mamafih aynidir.

Bati uygarligr dairesi digindaki bir¢ok ulus, yiizyili askin siiredir bu uygarlikla nasil irtibat
kuracaklar1 meselesiyle karsi karsiya bulunmaktadir: Dogrudan ret mi, ihtiyath degisim mi, yoksa
se¢ime tabi tutmaksizin topyekiin kabul mii? Bu uluslarin birgcogunun trajedisi ya da zaferi, onlarin

bu mesum soruya nasil cevap vereceklerine bagli olmustur.

Reformlar vardir, belli bir milletin irfanin1 yansitir; reformlar vardir, milletin kendine ihanetini

gosterir. Japonya ve Tiirkiye 6rnegi bu bakimdan modern tarihin klasikleridir.

On dokuzuncu yiizyillda ve yirminci yiizyilin baglarinda her iki iilke, ¢cok benzer “kiyasi kabil”
tilkeler manzarast arz ediyordu. Her ikisi de, kendi fizyonomisi ve tarihteki yeri ile eski
imparatorluklar idi. Her ikisi de kendisini yaklasik ayni1 gelisme diizeyinde goriiyordu: Her ikisi de
hem biiytik bir ayricaliga, hem de agir bir sorumluluga isaret eden serefli bir gegmise sahipti. Hulasa

istikbale matuf sanslari hemen hemen esit idi.

Sonra her iki lilkede de malum reformlar geldi. Japonya, baskasinin degil de kendi yolunda
yasamaya devam etmek i¢in, gelenek ve ilerlemeyi birlestirmeye c¢alisti. Tiirkiye’nin modernistleri
aksi yolu sectiler. Japonya bugiin diinya uluslart arasinda zirve bir yere ¢ikmisken, Tirkiye tiglincii

siif bir tlke...

Japon ve Tirk reformcularin felsefelerindeki farklilik, higbir mevzuda alfabe meselesindeki
keyfiyetten daha asikar degildir.

Tiirkiye, sadeligi ve yirmi sekiz karakterden ibaret olmasi hasebiyle son derece gelismis ve en yaygin
alfabelerden biri olan Arap hurufatim1 kaldirirken, Japonya, “romacilarindan™ gelen Latin yazisini
kabul etme taleplerini reddetti. Japonya reformlarin ardindan, 46 karaktere ilave olarak 880 Cin
simgesini ihtiva eden karmasik sistemini muhafaza etti. Giinlimiiz Japonya’sinda cahil kimse yoktur,
ama Tiirkiye’de —Latin harflerine gegisten kirk yi1l sonra— niifusun yarisindan fazlasi cahildir. Ki bu,

gérmeyenlerin bile basiretlerini yeniden kazanmalarini icap ettirecek bir sonugtur.

Hepsi bu kadariyla degil. Cok gecmeden goriildii ki, mesele sadece bir kayit araci olarak alfabe
meselesi degildi. Ger¢ek nedenler ve bu sifatla da neticeler ¢ok daha derin ve daha miihim idi. Biitiin
beserl uygarlik ve ilerlemenin 6zii siirekliliktedir, tahrip ve inkarcilikta degil. Yazi ile bir millet
“hatirlar” ve tarihte mevcudiyetini siirdiiriir. Yaz1 bunun yoludur. Arap alfabesini ilga etmekle, yaziya
dokiilmiis kelimeyle muhafaza edilen gecmisin tiim zenginligi Tirkiye i¢in esash Ol¢iide yitirildi ve

bu tek hareketle ililke cehaletin esigine geldi. Diger “paralel” bir dizi reformlarla yeni Tiirk nesli



kendini manevi hasletlerden yoksun, bir tiir manevi bosluk i¢inde buldu. Tiirkiye ge¢misine dair

“hatiray1” kaybetmisti. Bu kime yaradi?

Islam diinyasinda modernizmin destekgileri su halde, diinkii ideal ve degerleri degisen kosullar
altinda yeni bir usulde nasil uygulayacaklarini bilecek, halktan gelen ferasetli insanlar degildi. Bunlar
degerlerin kendine isyan ettiler, gergek hayati —yerine sahtesini yerlestirmek i¢in— tahrip ettiler ve
¢ok defa soguk bir sinizm ve goriilmemis bir dar goriisliiliikkle halkin kutsal kabul ettiklerini ayaklar
altina aldilar. Tirkiye ve bagka yerlerdeki bu cehaletin bir neticesi olarak, taklitgi-uluslar zuhur etti ya
da zuhur yolundadir: Ozgiinliigii ve kendi istikametine dair idraki olmayan, manevi karmasanin
hiikkiim siirdiigii iilkeler... Bu iilkelerdeki her sey, Avrupalilasmis sehirlerinin sahte 1siklart gibi,

gligsiiz ve sevksiz, orijinallikten yoksun ve sun’idir.

Kimliginden ya da kokiiniin dayandig1 yerden utang duyan bir iilke, sorumluluguna ya da hangi gaye
pesinde kosmasi gerektigine dair net bir tasavvura sahip olabilir mi?

Mesela Kemalist reformlarin kimisi zecri goriinebilir, fakat bu reformlar ayni zamanda, Islam
diinyasinin meselelerine batili  yaklasimi ve Batihlarm Islam diinyasim  “diizeltmek” igin
diisiindiikleri yolu temsil eder. Bu kaginilmaz olarak yabancilasma anlamina, gercek problemlerden,
halkin ger¢ek manada manen ve egitim agisindan yukart mertebeye ¢ikarilmasi konusundaki ¢etin

isten kacig anlamina, sekli ve sathi seylere yonelis anlamina gelir.

Kamu hayatinin idaresinin modernist insanlarin eline diistiigii Miisliiman bir iilkenin bagimsizligi ne

anlama geliyordu? Bu insanlar 6zgiirliigii nasil kullandilar?

Yabanc diisiince modellerini kabul ederek ve —Dogudan ya da Batidan olsun— yabancilardan siyasal
destek arayarak, bu iilkelerin her biri goniillii olarak yeni idarecilerinin agizlariyla tekrar kolelesmege
raz1 olmuslardir. Yabanci bir felsefe, yabanci bir hayat tarzi, yabanci yardim, yabanci sermaye ve
yabanci destek muhtevali bir maddi ve manevi bagimlilik yaratildi. Bu iilkeler bi¢imsel olarak
bagimsizliga kavusmuslar, fakat gercek Ozgiirliige kavusmamislardir. Zira herhangi bir 6zgiirliik,
esas itibariyle ruhi mahiyettedir. Once bunda muzaffer olmayan bir halkin bagimsizig, c¢ok

gecmeden gercek bagimsizlik igin ¢ok tali iki unsura, bir marsa ve bir bayraga irca edilir.

Su halde Miisliiman halklarin gergek bagimsizlig1 i¢in miicadelenin, her yerde taze bir baslangic

yapmast gerekir.

CARESIZLiGiN KOKENLERIi

Bu iki tip insan —muhafazakarlar ve modernistler— Miisliimanlarin mevcut durumlarmni anlamada
anahtar teskil ederler. Mamafih bunlar mevcut halin gercek ve nihai sebebi degildir. Daha genis tahlil
edildiginde, her iki vaziyet de [muhafazakarlar ve modernistlerin durumu] sadece daha derin bir
sebebin ifade ve beyani olarak gdziikiiyor: Islami diisiincenin tezlili ya da reddi.

Islam tarihi sadece, gergek hayatta Islam’in terakki istikametinde bir tahakkuk tarihi degildir; hatta
agirhikli olarak oyle degildir. Mezkir tarih bir o kadar, bu davay: idrakten mahrumiyetin, ihmalin,
ona ihanetin ve onun istismarinin bir hikdyesidir. Bu sifatla her Miisliiman halkin tarihi, ayni

zamanda parlak basar1 ve zaferlerin, mesum hatalar ve maglubiyetlerin bir kronolojisidir. Siyasi ve
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manevi tekmil basarilarimiz ve basarisizhiklarimiz, ancak Islam’1 kabuliimiiz ve onu hayata nasil
tatbik ettigimizin yansimasidir. Islim’m halkin pratik hayati {izerinde sahip oldugu tesirdeki bir

zayiflama her zaman, insanlarin ve sosyal-siyasi miiesseselerin zelilligini beraberinde getirmistir.

Ta baslangicindan giiniimiize biitiin Islam tarihi, bu eszamanli vuku keyfiyetinin amansiz tesiri
alunda gelismisti. Bu “paralellikte [es zamanli seyirde]” Miisliman halklarin degismez

mukadderatina ve Islam tarihinin yasalarma dair hususlar goriilecektir.

Islam tarihinde iki belirgin durum —biri yiikselis déneminden digeri gerileme déneminden— bu

neticeyi ¢ok agik sekilde tasvir eder.

Muhammed a.s. MS. 632°de vefat etti. Aradan yiizy1l gegmeden, islam’m manevi ve siyasi kudreti
Atlantik Okyanusu’ndan Indus Nehri ve Cin’e, Aral géliinden Nil’in yukar: uglarina kadar genis bir
sahay1 kapladi. Suriye 634°te fethedildi, Sam 635’le diistii, Medain 637°de... Hindistan ve Misir’a
641°de ulasildi, Kartaca’ya 647°de, Semerkand’a 676’da, ispanya’ya 710°da... Miisliimanlar 717°de
Istanbul kapilarmda ve 720°de de giiney Fransa’da idiler. 700 tarihi itibariyle Shantung’da® camiler
vard1. 830 civarlarinda Islam Java’ya ulasmusti.

Ne daha onceki ne de sonrakilerle mukayese edilemeyecek bu miistesna genisleme, Islam
uygarhiginin iic kiiltiir havzasi ile gelismesine imkan sagladi: Ispanya, Ortadogu ve Hindistan. Bin y1l
civarim kapsayan bir tarih donemi...

Giliniimiiz diinyasinda Miisliiman’in anlami1 nedir?
Soru bir baska sekilde de ifade edilebilir: Ne kadar Miisliiman’1z?
Bu sorularin cevaplari zincirleme birbirine baglidir.

Kélelesmis bulunuyoruz: 1919°da bir zaman geldi ki, tek bir bagimsiz Miisliiman {ilke kalmamast.

Bu tarihten ne 6nce ne de sonra, asla kaydedilmemis bir hal...

Egitimsiziz: iki biiyiik diinya savasi arasindaki donemde, okuma yazma oran1 %50’nin {istiinde olan
hi¢bir Miisliiman {ilke yok idi. Bagimsizlikta Pakistan halkinin %751, Cezayirlilerin %80’1 ve
Nijjeryalilarin %90’1 ne okuyabiliyor ne de yazabiliyordu. (Buna mukabil, X. ve XI. yiizyil
Miisliiman Ispanyasinda —Draper’e gore— hi¢ kimse iimmi degildi).

Yoksuluz: Kisi bagmna gayri safi milli gelir ABD’deki 300 dolara kars1, Iran’da 220, Tiirkiye’de
240, Malezya’da 250, Pakistan’da 90, Afganistan’da 85, Endonezya’da 70 dolar idi (1966’daki
vaziyet). Cogu Miisliman iilkenin milli gelirinde sanayinin payr %10 ila %?20 arasinda
degismektedir. Giinliik kalori miktari, Bat1 Avrupa’daki ortalama 3500 karsisinda ortalama 2000°dir.

Tabakalasms bir topluluguz: Ne sefaletin ne de liiksiin olmadig1 bir toplum yerine, Miisliiman

(13

toplum tersi bir duruma donmiis bulunmaktadir. “... Béylece o mallar iginizden yalniz zenginler

arasinda dolagan bir devlet olmaz > (Kur’an, 59/7)* seklindeki Kur’ani hiikme aykir sekilde,

¥ Konfiigyiis’iin memleketi; bugiin Cin Halk Cumhuriyeti eyaletlerinden birisi olan, Sari Deniz’e girmis yarimada (¢n.).

* iktibasin Hagr Siresi yedinci 4yete ait oldugu malumdur. Mamafih hassas okuyucular igin, Beyanndme nin gerek Bosnak¢a
1990 niishasinda, gerekse 1990 Ingilizce gevirisinde, atfin herhalde baskidan kaynaklanan bir maddi hata ile 39/7 seklinde geg-
tigine isaret edelim (¢n.).
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miilkiyet giderek kiicilik bir kesimin eline gecti. Irak’ta 1958’de tarim reformu 6ncesinde, 22 milyon
dontimliik kullanilabilir tarim arazisinin 18 milyon doniim ya da %82’si kadar1 biiylik toprak
sahiplerinin elindeydi. Bu meyanda 1,4 milyon ciftginin higbir surette arazisi yoktu.

Bazilarmin mantikli olarak “Islam’in gecesi [karanliga biiriinmesi]” diye adlandirdig: ahval bu idi.
Aslinda bu gece, kalplerimizdeki zeval ile baglamisti. Bagimiza gelen ve bugiin gelmekte olan her
sey, sadece daha Once nefislerimizde vuku bulan seyin tekerriirii ve makes bulmasidir (Kur’an,
13/11).°

Zira, Misliman olarak bizler, boyunduruk altina giremeyiz, egitimsiz olamayiz, ayrilik iginde
olamayiz. Bu ancak Islam’da n yiiz ¢evirenler olursak miimkiindiir. Ilk Uhud’dan en son Sina’ya

kadar biitiin maglubiyetlerimiz, buna misal teskil eder.

Islam’mn terki vak’asi, en sik sekilde Islami diisiincenin aktif ve canli hayat sahasindan daimiligi
olmayan [fani] sahaya, hareketsizlige itilmesinde goriilmekte olup, bu vakia Islami diisiince yapis ve

pratigin en temel hakikati olan Kur’an’a bakildiginda son derece agik sekilde miisahede edilebilir.

Isaret edilmelidir ki, Islam halklarmin her ilerlemesi, her serefli ¢cag1, Kur’an’m ikran ile baslamistir.
Mucizevi siirecini zikretmis oldugum ve iki kusaklik siirecte islam’1, Batida Atlantik sahillerine ve
doguda ana Cin iilkesinin &telerine gotiiren erken donem Islam yayilis1 sadece miistesna degil, ayrica

son derece sanli bir drnektir. Islam tarihinin seyrindeki tiim biiyiik inis ¢ikislar bu misali teyit eder.
Peki, durgunluk ve ricat devri 6ncesi zamanda Kur’an’in konumu ne idi?

Kitaba baglilik kaybolmamusti; ama irrasyonel ve mistik karakteri korunurken aktif karakterini
kaybetmisti. Kur’an, bir nesne olarak “kutsalligi” artarken yasa olarak otoritesini kaybetti. Onun
tetkiki ve tefsirinde, irfan kili kirk yarmaya; 6z, bigime; biiylik diisiince ihtisami da takrir maharetine
yerini birakti. Miicadele, namusluluk, sahsi ve maddi fedakarliga dair —bizim uyusuk halimize ters
gelen ve uymayan— emirler, ezberlenmis Kur’an metinlerinin hos seslerinde dagilip yok olurken,
teolojik bigimciligin siirekli tesiri altinda Kur’an daha az anlama maksadiyla okunup, daha fazla
“ezber” (ders takriri seklinde) edilir oldu. Bu gayri tabii ahval normal kabul edilmeye baslandi;
c¢linkii bu, Kur’an ile bagin1 koparamayan ama hayatlarin1 Kur’an’1n taleplerine gore tanzim edecek

takate de sahip olamayan ¢ok daha fazla sayida bir Miisliiman kesimin isine geldi.

Kur’an’m takririne verilen abartili 6nemin psikolojik agiklamasi belki bu gergekte bulunabilir.
Kur’an takrir edildi, tefsir edilip takrir edildi; ardindan ¢alisilip yeniden takrir edildi. Onun bir ifadesi
binlerce kez tekrarlands; tek bir defa dahi tatbik zorunda kalmamak i¢in... Giindelik hayatta Kur’an
ile nasil amel edilecegi meselesinden uzaklasilacak kadar onun nasil telaffuz edilecegine dair genis
ve kili kirk yaran bir ilim tesis edildi. Sonunda Kur’an miisahhas bir mana ya da muhtevadan yoksun

ciplak bir ses haline dondiiriildii.

S6z ve amel arasindaki ayriligi ile; tefessiihii, kirlilik, adaletsizlik ve korkakligi ile; abidevi fakat bos
camileriyle; idealsiz ve cesaretsiz bilyiikk beyaz sariklariyla; riyakar Islami kalip sozleri ve dini

edastyla; Kitaba hararetle sadakatin giderek onun pratige dair prensiplerinin top yekun ihmaliyle bir

% Bosnakga ve Ingilizce baskilarda 13/12 seklinde verilmektedir. Ancak atfin, Ra’d Stresi 12. ayete degil de 11. dyete oldugu
aciktir: “... Bir toplum kendilerindeki ozellikleri degistirinceye kadar Allah onlarda bulunan: degigtirmez. ...” (¢n.)
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araya geldigi, Kur’an’in bizzat tespit ettigi temel celiskilerin maddi ifadelerinden bagka bir sey

olmayan bu imansiz imant ile, iste Miisliiman alemin biitiin gercekligi...

Kur’an’in mezkir durumu, Miisliiman halklar arasindaki garesizlik ve geriligin ilk ve en 6nemli
sebebidir. Tartismasiz 6nemdeki diger bir sebep egitim, daha dogrusu en genis anlamiyla yetistirme
[terbiye] sistemidir.

Bugiin yiizyillardir halklarimiz egitimli insandan mahrum edilmis bulunmaktadir. Bunun yerine ayni
olciide arzu edilmeyecek iki tip insana sahiptirler: Egitimsiz insan ve yanlis egitimli insan. Higbir
Miisliiman iilkede, yeterince gelismis ve bu sifatla da Islam’in ahlaki anlayisina tekabiil etme ve
halkin ihtiyaglarina cevap verme kabiliyetinde olan bir egitim sistemine sahip degiliz.
Yoneticilerimiz herhangi bir toplumun bu en hassas miiessesesini ya ihmal ettiler ya da yabancilara
biraktilar. Yabancilarin para ve personel desteginde bulundugu okullar ve binaenaleyh miifredat ve
ideoloji, Miisliimanlar hatta milliyetgileri de egitmedi. Bu okullarda yeni yetme entellektiiellerimize
yabancilarin giicline ve servetine itaat, teslimiyet ve hayranlik “hasletleri” zerk edildi; bu okullarda
yabanci miirebbiler, kendi iilkesinde kendini yabanci olarak hissedecek ve ona gore davranacak
olmasi sebebiyle istikbalde onlarin yerini fevkalade bir basariyla alacak olan intelijansiyada, vasal bir
mentaliteyi besledi. Yabancilarm dogrudan ya da dolayl sekilde sahibi oldugu okullar ve kolejlerin
sayisini arastirmak ve bu olaganiistii comertligin nedenleri {izerine tefekkiir ¢ok aydinlatici olurdu.
Bu miiesseselerin miifredatinin ayrintilarina inilip igerigi; hatta belki daha ziyade neyi igermedigi
incelenmeli. Hemen anlagilacaktir ki, asil mesele, bizim intelijansiyamizin, halkina onlarin gergek
tercihleri ve yararlar istikametinde bir yol bulmay1 arzu edip etmemesi degil; bu yolu herhangi bir
surette bulup bulamayacagi meselesidir. S6z konusu olan, ona empoze edilmis degerlerle idealler ve
tizerinde yaratilmig olan psikolojik bosluktur. Halkimizi itaat altinda tutmak igin artik demir zincirler
sart degildir. Bu yabanci “tenvirin” ipekli kemendi, tahsillilerin dimaglar1 ve iradelerini felg etmede,
s0z konusu zincirlerle ayn1 giice sahiptir. Egitim sistemi bOyle manzara arz ederken, iktidar
tasarrufuna sahip yabancilar ve onlarin Miisliiman {ilkelerdeki vasallarinin, mevkilerinden yana
herhangi bir endiseye sahip olmalarina liizum yoktur. Bu egitim sistemi bir isyan ve direnis kaynagi

olma yerine s6z konusu kesimlerin en 1y1 miittefikidir.

Genel durumumuzun en hazin 6zelliklerinden biri olan halk ve intelijansiya arasindaki bu trajik
ucurum, baska bir cihetten yeniden derinlesmistir. Hizmete sunulan okullarin yabanc1 ve gayri Islami
karakterini hissederek, halk gayri ihtiyari sekilde bu okullari reddeder. Miisliiman ¢evrelerin okul ve
egitime yonelik isteksizliklerine dair sagma ithamlar bina edilir. Aslinda keyfiyetin 6yle okulu
reddetme meselesi degil, Islim ve halkla her tiirlii manevi bagi kaybetmis bulunan yabanci okullarin

reddi meselesi oldugu agiktir.

MUSLUMAN KIiTLELERIN KAYITSIZLIGI

Bir dizi Misliiman iilkede modernistlerin gergeklestirdigi top yektn degisiklik, hemen hemen her
zaman inan¢ karsit1 istikamette olup, mezkir degisiklie siyasal ve sosyal hayatin
dindisilagtirilmasina dayali sloganlarca Onciiliikk edilmistir. Bu acgidan bu durum, Modern Cagin

esiginde Avrupa’daki uyanan ulusal devletler ile kilise arasindaki miicadeleyi andirir. Fakat Bat1 igin
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ilerleme ve mesrutiyet anlamma gelen sey, islam diinyasinda gayri tabii bir siireci, yapic1 degisim
icra etmesi gayri kabil bir siireci temsil ediyordu. Laisizm ve milliyetcilik burada higbir miisbet
cihete sahip degildi ve aslinda bunlar sadece bir inkar idi. Bunlar kdken ve muhtevalar1 bakimindan
yabanci, hakim bir manevi sefaletin ifadesi idi tamamen. Bunlarla birlikte fiilen Miisliman diinyanin
dramindaki son gosteriye perde agilmig oldu. Ortaya c¢ikan durumdan, bu oyun “iki cihetli bir
sagmalik” seklinde adlandirilabilir. Peki, mesele nedir?

Her ihya®, bir yanda toplumda diisiinen ve onderlik eden unsurlar; diger yanda da genis halk
katmanlar1 olmak iizere, bunlar arasindaki verimli iletigim, {insiyet veya samimi uyum neticesinde
meydana gelir. Oncii kesim biiyiik davalarm irade ve fikrini; halk da yiiregi ve kanim temsil eder.
Isbirligi olmadan veya en azindan normal insanm mutabakat: olmadan, biitiin hareket gercek darbe
giictinden mahrum, sun’i kalir. Zor islerin, tehlikeli ve miicadele isteyen seylerin karsisinda tabii bir
muhalefet vardir. Kitlelerin hareketsizligi, sadece bu tabii muhalefetin neticesi ise, bunun iistesinden
gelinebilir. Bu hareketsizlik, —miicadeledeki ideallerin, kitlelerin en samimi arzu ve hissiyatlarina ters
olmasi miinasebetiyle— ideallerin bilfiil kendisiyle alakali bir reddi temsil ediyorsa, bunun {istesinden
gelmek imkansizdir.

Modernistlerin programlarini uygulamaya tesebbiis ettikleri tiim Miisliiman {ilkelerde miisahede
edilebilecek olan, daha az veya daha biiyiik boyutlarda olmak tizere, zikredilen bu ikinci durumdur.
Modernistler pohpohlayip kotii seylerle tehdit ederler, ithamda bulunup tahrik ederler, teskilatlanirlar
ve tekrar teskilatlanirlar, adlar1 ve kisilikleri degistirirler, fakat ulusun g¢ogunlugunu teskil eden
siradan insanlarin kararli menfi tepkisi ve kayitsizligi ile karsilasirlar. Habib Burgiba —burada sadece
yaygin bir temayiiliin temsilcisi olmasi sifatiyla zikredilecek olursa— Avrupai elbiseler giyer, evinde
Fransizca konusur, Tunus’u sadece IslAim diinyasindan degil Arap diinyasindan da tecrit eder, dini
egitimi  smirlar, “oru¢ tutmanin verimliligi disiirdiigli gerekcesiyle” Ramazan orucunun
kaldirilmasim ister; 6te yandan da makbul bir 6rnek ortaya koymak i¢in bizzat kendisi halk iginde
portakal suyu iger; biitiin bunlardan sonra da “ilmi” reformlarina yonelik Tunus halkindan gelen
destegin  hareketsizligi ve eksikligine sasmaktadir. Modernistler bu tip basiretsizlikler
sergilemeselerdi bu durumda kalmazlardi.

Miisliiman halklar, islim’a agik¢a muhalif olan higbir seyi asla kabul etmeyeceklerdir. Zira islam
sadece diisiinceler ve kurallar mecmuu degil, ayrica ask ve duygu haline gelmistir. Islam’a karsi

duranlar, nefret ve direnisten baska bir sey hasat etmeyecektir.

Hareketleriyle modernistler, herhangi bir programmn —Islami ya da yabanci— tatbikinin gayri kabil
oldugu bir dahili ¢atisma ve karisiklik yaratmis bulunmaktadir. Kitleler Islimi hareket istemekte ama
bunu intelijansiyasiz gétiirememektedirler. Yabanci bir intelijansiya bir program getirmekte ama bu
da kagit iizerindeki programa kanini, terini ve sevkini vermeye hazir yeterince insan bulamamaktadir.

Muhalif giicler birbiri aleyhine caligmakta, bir giigsiizliik ve felg durumu gelip catmaktadir.

® Bosnak¢a’da “renesansa” kelimesi de mevcuttur, ama Beyanndme’'de “prepodno” kelimesi kullanilmistir. Bu yiizden,
“prepodno” kelimesini —daha dnce dipnot 1’de de belirttigimiz gibi, bir tasavvuru diriltmek, bir tasavvurun yeniden dogusu an-
lamina gelmek tizere— “ihya” seklinde ¢cevirmek dogru olsa gerektir (¢n.).

14



Diinyanin bu cografyasi ve parcasinda meydana getirilebilecek bir diizen, bir dinamik, bir zenginlik,
bir ilerleme vardir; ama bu Avrupa veya Amerika’nin diizeni, ilerlemesi ya da zenginligi degildir.
Miisliiman kitlelerin kayitsizhigr hi¢ de kayitsizlik degildir. Mezkir kayitsizlik halk Islam’min disa,
yabanc1 saldirya karst kendini miidafaa yoludur. Her nerede islimi miicadele umudu en zayif
durumundadir, orada siradan insanlar savagmaya, ¢ile ¢ekmeye ve Olmeye hazir olduklarini
kanitlamislardir. Birinci Diinya Savasinin ardindan Tiirkiye nin Yunanistan’a kars1 verdigi kurtulusg
miicadelesi ornegi, Italyan isgaline kars1 Libya’daki kahramanca direnis, keza yakin zamanlarda
Britanyalilara kars1 Siiveys’te verilen savas; Cezayir’in 6zglirligii, Endonezya’ya sahip ¢ikilmasi ve
Pakistan’da Islam’in etkinligi i¢in miicadele drnekleri bunu gosterir. Ne zaman kitlelerin harekete
gecirilmesi mecburiyeti hasil olsa, gegici ve gayri samimi de olsa, IslAmi parolalar kullanilmustir.

Islam’mn oldugu yerde kayitsizlik yoktur.

Miisliiman Kitlelerin asikar duygularinin, onlar1 harekete gegirecek ve yonlendirecek bir fikre ihtiyaci
vardir; ama bu sadece herhangi bir fikir olamaz. Fikrin bu Miisliiman kitlelerin derin duygularina

tekabiil eden bir fikir olmas1 gerekir. Bu nedenle bu sadece Islami bir fikir olabilir.

Miisliiman kitlelerin ve onlarin halihazir entelektiiel ve siyasal liderlik kadrolarinin, aralarinda
iddiasindan feragat edecek biri iizerinde anlasabileceklerine dair —bu beklenti ve kararsizlik hali ne
kadar siirerse siirsiin— hi¢bir manzara mevcut degil. Miimkiin olan sadece tek bir ¢are var: Islam’
diisiinen ve hisseden yeni bir intelijansiyanin olusumu ve bir araya gelmesi. Bu intelijansiya 0 zaman
Islami diizenin bayragini dalgalandiracak ve Miisliiman Kitlelerle beraber onu ika igin harekete
gececektir.
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1
ISLAMI DUZEN

IMAN VE HUKUK

Islami diizen... Bizim kusagin tefekkiir ettigi, konustugu ve hissettigi dile cevrildiginde bu ibare ne
anlama gelmektedir?

Islami diizen kavramina dair yapilabilecek en kisa tamim, bu kavrami iman ile yasalarin; egitim ile
zorun; idealler ile menfaatlerin; manevi topluluk ile devletin; 6zgiir irade ile icbarm bir biitinliigi
olarak tarif eder.

Bu miitemmimlerin bir sentezi olarak Islami diizen iki temel varsayimda bulunur: Islami bir toplum
ve Islami bir idare. Bunlardan birincisi Islami diizenin muhtevasi ikincisi ise Islami diizenin
formudur. Islami bir toplum, Islami bir idare olmadan eksiktir ve giigsiizdiir; Islami bir toplumun

olmadig1 Islami idare ise, ya iitopyadir ya da zuliim.

Esas itibariyle, bir Miisliiman tek basina fert olarak yasamaz. Bir Miisliman olarak yasamak ve
hayatin1 silirdiirmek istiyorsa, bir ¢evre, bir topluluk, bir sistem olusturmasi gerekir. Diinyay1
degistirecektir ya da kendisi degismeye boyun egecektir. Hakiki manada Islam{ hicbir hareket yoktur
ki, aym zamanda siyasal bir hareket olmasim. Tarihte aksi 6rnegi varid degildir. Bu, Islam’in bir
inang, ama ayni zamanda bir felsefe, bir moral kurallar manzumesi, bir nizam, bir tarz, bir atmosfer —
hasih kelam, tekmil bir hayat tarzi— olmasi hasebiyle boyledir. Bir kimse gayri Islami bir tarzda
davranip, iktisadi faaliyette bulunup, eglenip, yonetip de sonra Islim’a inanamaz. Bu tenakuz hali,
ya ikiyiizlilik (camide Allah’a ibadet, disarida O’na isyan), ya biitiiniiyle ¢eligki i¢inde olan (ya
Kur’an ile irtibatini koparamayan ya da icinde yasadigi ahvale karst miicadele edip onu
degistiremeyen) insanlar, ya da miinzevi, aykir1 insan tipi (diinyanin IslAmi olmamas: yiiziinden
diinyadan elini etegini ¢eken) veyahut da nihayetinde, ikilemleri miinasebetiyle Islam ile bagmi
koparip kendilerinin kesfettikleri veya daha ziyade baskalarinin onlar i¢in inga ettikleri sekilde bir

hayat1 ve diinyay1 kabul eden insanlar1 dogurur.

IslAmi diizen bu catismadan 1rak bir toplum, Miisliiman’in kendini, etrafiyla tam bir uyum iginde

buldugu bir iligkiler sistemidir.

Soru: Miisliiman toplum nedir, bize ne ifade etmektedir? Bir Miisliiman toplumun Miisliimanlardan
olusan bir topluluk oldugunu sdyleriz ve bunun her seyi ya da asagi yukart her seyi ifade ettigini

diisiintirtiz.

Bu tanimin anlami, sistemin nesnesi denilebilecek insanlardan ayri hicbir miiesseseler, iliskiler ve
yasalar sistemi olmadig1 seklindedir: Iste Islami bir sistem... Higbir sistem kendi basina islami ya da

gayri-islami degildir. Sistem onu teskil eden halk miinasebetiyle Islami’dir ya da degildir.



Bir Avrupali, toplumun yasalar vasitasiyla diizenlendigi inancindadir. Eflatun’un “Cumhuriyet”inden
ve en son Marksizm’e kadar gelen muhtelif iitopyaci diisiincelerden beri, Avrupali ruh, insanlar ve
gruplar arasmdaki iligkileri degistiren, ideal toplumu hasil edecek bir sema, bir kalip bulma

pesindedir.

Ote yandan Kur’an’da gercek anlamda nispeten pek az “yasa” olup daha ziyade “iman” vardir; bu

imanla ahenk i¢inde ameli davranis icaplart vardir.

Yasalarin ¢oklugu ve kompleks bir tesri faaliyeti genellikle bir toplumda “bir seylerin tefessiih
ettiginin” ve kanun geg¢irmeyi birakip halki egitmeye baslamak gerektiginin kesin bir isaretidir.
Cevrenin tefessiihil belli bir noktanin tistiine ¢iktiginda hukuk gii¢siiz hale gelir. O zaman hukuk ya
yolsuzluga batmis adalet tatbikatcilarinin eline diiser, ya da tefessiih etmis bir ¢evrenin agik veya

kapal1 hile ve desiselerine tabi hale gelir.

Icki, kumar ve falcilik/biiyiiciiliik —bir zamanlar bastanbasa biitiin Yakindogu ve Ortadogu’da yaygin
ve kok salmus {i¢ rezillik— Kur’an’mn tek bir ayetiyle ve tek bir agiklamayla genis bir cografyada uzun
dénem ortadan kaldirilmistt: Onlart Allah yasaklamisti. Bu iman zayiflar zayiflamaz sarhosluk verici
madde kullanimi ve batil inan¢ —ki bunlara, goriilmemis diizeyde yiiksek bugiinkii cari kiiltiir ortami
higbir sinir getirmemistir—, ayni canlilikla geri geldi. Cagdas bilim adina ilan edilen ve diinyanin en
organize topluluklarindan birinin biitiin giiciiyle tatbik mevkiine konulan Amerika’min Prohibition
Law’1 (Icki Yasagi Kanunu), nihayetinde siddet ve sugla dolu on ii¢ yillik basarisiz tesebbiislerin
ardindan, kirkhi yillarda kaldirilmak zorunda kalindi. iskandinav iilkelerindeki yasak getirme

tesebbiisii de benzer basarisizlikla sonuglandi.

Bu ve benzer bir¢ok 6rnekler acikca gostermektedir ki, bir toplum Allah’in adiyla ve insan1 egiterek
salaha erdirilebilir. Kesinlikle bu hedefe gotiiren bir yol tutmamiz gerekir.

Beyanlarinin tiimiinde ilke olarak ruhi ve dahili [i¢ diinyaya yonelik] yaklasimi kabul etmekle
beraber, Islam kendini bununla smirli tutmanustir. Serrin elinden silahlarim ¢ekip almaya calismustir.
Islam, insanin diinya ile iliskisi bakimindan insanla baglamasaydi bir din olmazds; eger dyle kalsaydh,
sadece bir din olurdu. Hz. isa’nin insanin varliginin ideal ve ebedi cihetine dair 6gretisini tekrarlayan
bir din... Islim, Muhammed a.s. ve Kur’an vasitastyla, tekmil insana ve hayatin biitiin yonlerine dair
bir dgreti gelistirmek icin gergek insani, dig diinyayi, fitrati muhatap alnustir. iman yasalarla, egitim

de giicle birlesmisti. Bdylece Islam bir diizen haline gelmisti.

ISLAM SADECE BIiR DIN DEGILDIR

Dini dgretinin evriminde tartismasiz bir déniim noktasi arz etme bakimindan, IslAm diger biitiin
dinlerden, doktrinlerden ve felsefelerden farklilik gosterir. islam tamamen orijinal nitelikli felsefesini
yansitan yeni bir bakis agis1 ve 6zgiin bir yaklasim sunmaktadir. Bu felsefenin hayati 6neme sahip
ekseninin iktizas1 sudur: Insan aym zamanda maddi ve manevi, moral ve sosyal, ruhi ve maddi bir
hayat yasamali; ya da daha tam ifadeyle, iradi ve tam idrakinde olarak hayatin her iki cephesini de
yeryiiziindeki beseri hayatin anlami1 ve insani agiklamasi olarak kabul etmelidir. (Kur’an, 28/77). Bu

iktizay1 giindelik hayata tercliime edecek olursak sunu sOyleyebiliriz: Hayatin sadece iman ve ibadet
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ile degil fakat calisma ve bilgi ile tanzim edilecegine inanan; diinya vizyonu, mabet ve fabrikanin yan
yana durmasina sadece izin veren degil, bunu gerektiren; insanlarin sadece doyurulup egitilmesini
degil, onlarn hayatlarinin yerytiziinde kolaylastirilip gelistirilmesi gerektigini ve bu amaglardan

birinin digerine feda edilmesi icin bir sebep olmagini diisiinen kimse... Bu insan Islam’a mensuptur.

Bu, Allah’a imanla birlikte Kur’an’mn ana mesaji olup, islim’in taman bunun igindedir. Diger her
sey sadece mevzuu isleme ve aciklamadir. Isliam’m bu  yoni, Islami  diizenin
ilkesini, iman ve siyasetin rabitasini igerme yaninda, son derece asli ve ameli ehemmiyette baska

onemli neticelere de yola agar.

Bu neticelerden birincisi ve en dnemlisi tabii ki, Islim’in gayri islami sistemlerle bagdastirilamaz
olmasidir. “Islam inanc1” ile gayri Islami sosyal ve siyasal miiesseseler arasmda ne sulh ne de
birliktelik olabilir. Bu miiesseselerin islevlerini ifada basarisizliklart ve Islam iilkelerindeki —sik¢a
degisiklik ve cunta seklinde ortaya cikan— rejimlerin istikrarsizligl, cogu zaman bu miiessese ve
rejimlerin, bu iilkelerdeki insanlarin temel ve en basta gelen hissiyat1 olan Islam’a Karsi, a priori
mubhalefetlerinin bir sonucudur. Kendi diinyasim kendisi diizenleme hakki iddiastyla Islam, kendi
topraklar tizerinde herhangi bir yabanci ideolojinin hareket hakki ya da imkanini kesinlikle kabul
etmez. Bu miinasebetle, higbir laik¢i prensip mevzubahis olmayip, devlet, dinin ahlaki kavramlarinin

hem bir ifadesi olacak hem de onlar1 destekleyecektir.

Her devrin ve her neslin Islim mesajint yeni formlarda ve yeni araclarla tatbik girevi

vardir.

Insanlar arasindaki iliskileri tanzim eden degismez Islami prensipler vardir; fakat de-

gismez mahiyetli bir Islimi ekonomik, sosyal ya da siyasal yapt yoktur.

Bu, Islam’a biitiinciil (entegre mahiyette) bir diizen olarak yaklasimm sadece ilk ve fevkalade 6nemli
bir sonucudur. Yaklagimin geriye kalan ayni 6l¢iide 6nemli —ama daha genel mahiyetteki— {i¢ sonucu

sunlardir:

Birincisi: Bu diinyay! segmek suretiyle, Islam en iyi sekilde diizenlenmis diinyayr benimsemistir.

Diinyay1 daha iyi yapacak hicbir sey pesinen (a priori) gayri islami diye reddedilemez.

ikincisi: Fitrata agik olmak, ilme agik olmak demektir. fslami olmas1 igin herhangi bir ¢éziimiin iki
sart1 karsilamasi gerekir: Azami 6lciide verimli ve azami dlciide insani olmalidir. Bu miinasebetle de

azami diizeyde iman ve bilimin birlikteligini yansitmalidir.

Uciinciisii: Iman ile ilim, ahlaki degerler ile siyaset, ferdi ile kolektif, manevi ile maddi —¢agdas
diinyay1 bolmiis olan meseleler— arasinda bir baga isaret ederek, Islam, fikirler arasindaki arabulucu
roliinii, Islam diinyas1 da béliinmiis bir diinyada uluslar arasindaki arabulucu roliinii yeniden kazanur.
“Mistisizmsiz din ve ateizmsiz bilim” vaat etmesi sifatiyla Islam istisnasiz biitiin insanlarm ayni

sekilde yararina olabilir.

18



GUNUMUZDE iSLAMI DUZEN - TEZLER

Insan ile insan, insan ile toplum arasindaki iliskileri tanimlayan degismez Islami ilkeler vardir; fakat
onceden vazedilmis her ¢aga hitap edecek degismez Islami ekonomik, sosyal veya siyasal yapilar
yoktur. Islimi kaynaklar bdylesi bir sistem tanmmi ihtiva etmez. Miisliimanlarin gelecekte
yiiriitecekleri ekonomi, toplumu orgiitleyecekleri ve yonetecekleri yol bu miinasebetle, onlarin bu
hususlarla alakali ge¢misteki usullerinden farklilik arz edecektir. Her devir ve her nesil, ebedi
olmayip daim degisime tabi bir diinyada, Islim’in degismez ve ebedi olan temel mesajlarini tatbikin

yeni usul ve vasitalarini bulma gorevi ile miikelleftir.
Burada neslimizin de risk almast ve tesebbiiste bulunmasi gerekir.

Bu noktada fevkalade 6neme sahip olanlarla sinirli tutarak —ve bu tiir tanimlarin kagimnilmaz

eksikligine de miidrik olarak— bazi ilkeleri asagidaki diizen iginde toplayacagim:
1.
(INSAN VE TOPLULUK [CAMIA])

Islami toplum organize bir miiminler toplulugudur. Insan ve toplum icin saf bilimsel, devrimci,
sosyalist ya da baska herhangi bir —hassaten— dis kaynakli kurtulus yoktur. Manevi hayat
istikametinde bir yonelisi, insanin yeniden sekillenmesini, onun ruhen ihyasmi —ki Allah olmadan
imkansizdir— ifade etmeyen kurtulus batildir.

Islami bir toplum sadece sosyal ya da iktisadi fayda veya baska maddi, teknik temeller iizerine
kurulamaz. Bir miiminler toplulugu olarak, islimi toplumun g¢ekirdegi dini ve duygusal aidiyet

unsuru ihtiva eder. Bu unsur en agik sekilde, Islami toplumun temeli olarak cemaatte goriiliir.

Uyeleri arasindaki maddi iliskilere sahip soyut bir topluluk (zajednica/community)’ vasfindaki bir
toplumun (drustva/society) aksine cemaat, insanlar arasindaki irtibatin dogrudan, sahsi iinsiyet ile
korundugu, ruhi mensubiyet temeli {izerine kurulu manevi, miisahhas bir topluluktur. Burada
toplumda herhangi siradan birinin yine toplumdaki herhangi siradan bir baskasia yonelisi degil,
insanin insana yonelisi vardir. Insanlar arasinda tanis olmanin ve onlar1 birbirine daha yakin hale
getirmenin bir araci olarak cemaat, teknoloji ve gelisen sehirlesmenin dogurdugu yalmzlik ve
yabancilasma ruhundan kurtulmaya yardim ederken, toplumun i¢ ahenk ve dayanigsmasina katkida
bulunur.

Bunun yaninda cemaat, giic kullanmayan ama yine de sosyal ya da moral normlarin potansiyel
ihlalcilerine karsi etkin sekilde isleyen bir tiir kamuoyu yaratir. Cemaatte kimse tek basina degildir.
Ve bu iki anlamda bdyledir: Kisi ne her istedigini yapmada tek basinadir, ne de manevi ve maddi
destek bulmada kendi basma yalmz birakilmisti. Eger bir Miisliiman digerlerinin varligin
hissetmiyorsa, 0 Miisliiman toplum basarisizdir.

IslAm insanmin insana tabii ve samimi olarak el uzatmasini ister. Bu tahakkuk edinceye kadar

hakikaten higbir sey basarilmis degildir. islam, devletin insam bir digerinden korumak icin giic ile

" Kavramlarin Bosnakgasi ve Ingilizcesi, tahlildeki muradin dogru anlasilmast iimidiyle verilmistir (¢n.).
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miidahale etme mecburiyetinde olmasi durumunun devam ettirilmesi anlayisinda degildir. Bu,
Islam’1n ancak sartli ve gegcici olarak kabul edebilecegi bir durumdur. Zor [icbar, gii¢ kullanimi] ve
yasa sadece adaletin araglaridir. Adaletin bilfiil kendisi insanlarin gonliinde yer alir, aksi takdirde

mevcut degildir.
2.
(INSANLARIN ESITLIGI)

Biiyiik dneme sahip iki hakikat —Ulthiyetin birligi ve biitiin insanligin esitligi— Kur’an tarafindan
Oylesine acik ve net sekilde vazedilmis bulunmaktadir ki, sadece tek bir lafzi yoruma sahiptir: Bir

olan Allah’tan bagka ilah yoktur; hi¢bir se¢ilmis halk, irk ya da sinif yoktur; tiim insanlar esittir.

Islam insanlarm, smif gibi madden objektif Slgiilere gore boliinmesini ve gruplanmasmi kabul
edemez. Bir imani ve ahlaki hareket olarak Islam, ahlaki &lgiitii icermeyen herhangi bir ayrimu, kabul
edilemez bir durum olarak telakki eder. Insanlar —eger hakikaten farkl iseler— esas itibariyle hakikat
indindeki halleri bakimindan tefrike tabi tutulmalidir. Ki bu, ruhi ve ahlaki degerleri itibariyle tefrik
demektir (Kur’an, 49/13). Giinliik maisetlerini nasil kazanirlarsa kazansinlar biitiin diiriist insanlar,
ayni topluluga mensuptur; aynen siyasal bagliliklar1 ya da is hayatindaki mevkileri ne olursa olsun,

her tiir serir ve kotiilerin ayni “sinifa” mensup olmalart gibi. ..

Insanlar arasinda ulus temelinde veya diger kategorilestirme ve tefrikte bulunma gibi, stif ayirimi da

ayni sekilde gayri adildir, ahlaken ve insani agidan kabul edilemez mahiyettedir.
3.
(MUSLUMANLARIN KARDESLIG)

“Miiminler ancak kardestir” (Kur’an, 49/10)°. Bu mesajda Kur’an, bir hedefe isaret eder. Ki bu
hedef, uzak olmasi miinasebetiyle, ileriye dogru daim bir hareket igin ilham verir. Boyle beyan edilen
kardeslik istikametindeki yolun mesafesini kisaltmak i¢in, insanlarin nefsinde ve harici sartlarda gok
ciddi degisikliklerin tahakkuk etmesi gerekir.

Bu diisturda, gergek hayatta Miisliimanlar arasindaki iligkilerin, biinyesinde ¢cok daha fazla kardeslik
hususiyet ve unsurlarini ihtiva etmesi igin, Islam toplumunun uygun miiesseseler olusturmaya ve
miisahhas tedbirler almaya hem salahiyettar hem de miikellef kilinmasini gériiriiz. 27)Miisliimanlarin
kardesligi prensibine referansta bulunarak getirebilecegi tedbirler, inisiyatifler ve yasalarin sayisi ve

¢esidi fiilen sinirsizdir.

Burada en carpici Ornek olarak biiyiik miilk sahipligi ve sosyal durumdaki farkliliklar ile
feodalizmden s6z edelim. Feodalizmde vasal ve onun feodal beyi arasindaki iliski kardesce bir iliski
olmayip, bir tebaalik ve bagimlilik iliskisidir. Bu sifatla da, iligkinin keyfiyeti, Kur’an’a ve mezkir
prensibe dogrudan bir ziddiyet teskil eder.

8 Beyanndme’nin Bosnak¢a metninde dyetin “vjernici ... (miiminler)” seklinde degil de “muislimani ...” seklinde verildigini
belirtelim. Ayetin Huctrat Stresindeki yaygin sekilde bilinen ayet oldugu dikkate alindiginda, maksadin ayette gectigi sekliyle
“el-mii’'miniin” oldugundan siiphe yoktur ve esasen standart Bosnak¢a Kur’an meallerinde de “vjernici” kelimesi kullanilmak-
tadir: “Vjernici su samo braca”. Bu miinasebetle “miisliimani” kelimesi ayetteki lafiz dikkate alinarak “miiminler” seklinde
cevrildi (¢n.).
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4.
(MUSLUMANLARIN BIiRLIG)

Islam, iimmet ilkesini, yani biitiin Miisliimanlarin —dini, kiiltiirel ve siyasal— tek bir topluluk i¢inde
birlesme istikametini ihtiva eder. Islam bir milliyet degildir, fakat mezkdr toplulugun milliyet-iistii
olmalik vasfidir

Ister diisiincelerle (tarikat, mezhep, siyasi parti vb.) ilgili olsun, ister maddi hususlarda (zenginlikte
farkliliklar, sosyal durum vb.) olsun, bu toplulukta insanlar1 bolen her sey birlik ilkesine ters olup bu

miinasebetle sinirlanmasi ve ortadan kaldirilmasi gerekir.

Bu giinkii Islam diinyasinda Islami ve gayri islami istikametler arasinda smnir ¢izgisini belirleyen iki
husustan birincisi Islam, ikincisi Panislimizm’dir. Bir toplulugun dahilini ne kadar IslAm tanzim
ediyor ve dis iliskilerini de ne kadar Panislamizm tanzim ediyorsa, bu topluluk da o kadar Islami’dir.

Islam o toplumun ideolojisi, Panislamizm de siyasasidir.
5.
(MULKIYET)

Islam 6zel miilkiyeti kabul etmekle beraber, yeni Islam toplumu ittifakla tiim temel sosyal servet
kaynaklarinin ve bilhassa dogal kaynaklarin halkin miilkiyetinde ve halkin tiim {iyelerinin hizmetinde
olmas1 gerektigini ilan etmek durumunda olacaktir. Zenginlik kaynaklarmin sosyal denetimi, bir
yandan haksiz zenginlesme ve ferdi kudret birikimini 6nlemek ve diger yandan da —toplulugun,
halkin hayatinda organize bir toplumun giderek artan sekilde oynadigi rolii islenecegi— hayatin
mubhtelif sahalarina iliskin gelisme programlarinin tahakkukuna yonelik maddi bir temel saglamak
icin zaruridir. Farkli organize edilip tatbik edilmis olsa da, toplumun simdiye kadarkinden daha
biiyiik bir miktarda ortak isleri ¢dzmeye katihmi ABD’de, Sovyetler Birliginde ve Isveg’te aym
oOlglide genis yer tutar. Ki bu keyfiyet, mezkir katilimin bir ideolojik ya da politik yaklasim meselesi
degil de, cagdas diinyada beseri topluluklarin hayatindan kaynaklanan bir zaruret oldugunu gosterir.

Ozel miilkiyet, Kur’an’in agik bir emrine dayanan bir baska tahdide daha tabidir: Miilkiyetin hayra
kullanilmasi gerekliligi (Kur’an, 9/34)°. Bu miinasebetle Islam, 6zel miilkiyeti Roma Hukukunda
anlagildigi sekliyle kabul etmez. Buna mukabil, 6zel miilkiyet seriatta daha az bir ayricalik (ius
abutendi [mal iizerinde tasarruf etme yetkisi]) ve daha fazla bir miikellefiyet (umumun hayrina
kullanma miikellefiyeti) mevzuudur. Gergek bir Islami yonetim igin bu farkin pratik neticeleri ¢cok
genistir. Buna ve Kur’an’in yukarida zikredilen hiikkmiine dayanarak, 6zel miilkiyetin istismarina
veya yanlis kullanimina karsi tiim legal ve fiili tedbirler alabilir. Adaletsizligin, esitsizligin ve
ozellikle de, toplumu mahveden ve halki tabakalara ayiran bir husus olarak sefaletin ortasindaki liiks
ve israfin sona erdirilmesi, bir noktada IslAmi diizenin hayatiyetini siirdiirmesi meselesi ve onun

temsil ettigi ahlaki ve sosyal bakis agisinin gergek degerinin miyari olacaktir.

° Tevbe, 34: “Ey iman edenler! (Biliniz ki), hahamlardan ve rahiplerden bircogu insanlarin mallarini haksiz yollardan yerler ve
(insanlar1) Allah yolundan engellerler. Altin ve giimiisii y1g1p da onlar1 Allah yolunda harcamayanlar yok mu, iste onlara elem
verici bir azab1 miijdele!” Bosnakga ve ingilizce niishada 49/34 seklinde gegmektedir. Maddi bir hata olmal1 (¢n.).
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6.
(ZEKAT VE FAiZ)

Sosyal anlam yiiklii tim Islami diizenlemeler icinde bir emir ve bir yasak &zellikle anlamlidir: Zekat

emri ve faiz igletilmesinin nehyi.

Zekatla, karsilikli sorumluluga dair muhkem ilkeyi ve insanlarin bir bagkasinin kaderi ile alakali
sergiledigi hemdert olmay1 ifade ediyoruz. Bu prensip bir kez ortaya konulunca, toplumun gelisme
hizina, ihtiyaglarina ve beklenmeyen hadiselere uygun olarak, yeni ve muhtelif hemdert olma

bigimlerinin temeli haline gelebilir.

Bugiin Miisliman diinyada zekat her bireyin 6zel isi olup, mevcut sosyal ve dini ortamda islevi sona
ermis durumdadir. Zekatin yoklugu [gerektigi gibi verilmedigi] her yonden asikardir. islami diizende
zekat, islemesi mevcut tiim vasitalar —gili¢ de dahil— kullanilarak temin edilmesi gereken bir kamu
hukuku miessesesidir.

Faiz alimi yasaklanmak suretiyle (Kur’an, 2/278-279), Islami diizenin, yatirilan bir para karsiliginda
Omiir boyu alman herhangi bir gelirin ve baskasinin sirtindan ge¢inme seklindeki hayat tarzlarinin,
yani Islami kamu diizeninin dayandig1 ahlaki temellere zit sekilde sirf arazi kaynagma dayanarak

servet elde etmenin men’ini ihtiva eden degismez bir normu vazedilmistir.
7.
(CUMHURIYETCI ILKE)

Islam miilkiyet halleri disinda, bagka herhangi bir miras prensibi kabul etmedigi gibi, mutlak
hiikiimranlik hakkina sahip herhangi bir kudret de kabul etmez. Allah’in mutlak iktidarin1 kabul
etmek, baska herhangi bir kadir-i mutlak kudretin kat’i surette reddi anlamina gelir (Kur’an, 7/3—
12/40). “Halik’a itaatsizlik ihtiva eden hususlarda mahlika itaat edilmez” (Muhammed a.s.). Ilk ve
belki simdiye kadar tek sahih IslAmi diizenin tarihinde —ilk dért halife déneminde— cumhuriyetci
hiikiimet sistemine iliskin {i¢ temel cihet goriilebilir. Bunlar, (1) segilmis devlet baskani, (2) devlet
bagkaninin halka karst sorumlulugu ve (3) umum ve sosyal meselelerde miisterek ¢oziim
miikellefiyetidir. Bu sonuncusu Kur’an (3/159, 42/38) tarafindan agik bir sekilde desteklenmektedir.
Islam tarihinde ilk dort idareci ne kral idi ne de hiikiimdar... Bunlar halk tarafindan secilmisti.

Tevariis usulii halifelik, agik¢a tanimlanmus Islami bir siyasal miiessesenin, secim ilkesinin ilgas idi.
8.
(ALLAH’TAN BASKA ILAH YOKTUR)

Islami bir diizen tesisinin miistesna ve ulvi bir gaye olarak gdz dniine almmasi Slciisiinde, isgal ettigi
mevki ya da sahip oldugu vasiflar ne olursa olsun kamusal erkanin masuniyetini daha bir katiyetle
reddederiz. Bu manada Islami diizen mutlak otorite (programa iliskin) ile mutlak demokrasinin

(sahsa iligkin) bir sentezidir.

Islam hi¢ kimseyi her seyi goren, her seyi bilen yanilmaz ve baki kabul etmez. Hz. Muhammed
kendisi de yanilabilir idi ve bu sifatla da ikaza muhatap oldu (Kur’an, 80/1-12). Bu bakimdan Kur’an
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realist, adeta destani insan anlayis1 karsiti (anti-heroic) bir kitaptir. Kisilikleri putlagtirma, hem
Doguda hem Batida ge¢miste oldugu gibi bugiin de sik sik goriilen bir putperestlik tiirlinii temsil
etmesi miinasebetiyle, Islam’a tamamen yabancidir (Kur’an, 9/31). Insanmn degerinin gercek miyari
onun sahsi hayati ve topluma kattig1 ile toplumdan aldig1 arasindaki nisbettir. Her tiirlii ta’zim ve

stikiir sadece Allah’a mahsus olup, insanin ger¢ek degeri konusunda ancak O hiikiim verebilir.
9.
(TERBIYE)

Imanin Islim toplumunun temeli olmasi sifatiyla, yetistirme [terbiye] bu toplumun sadece
fonksiyonlarindan degil, ayrica onun mevcudiyeti durumudur. Bu yetistirme, bilhassa aile ve sonra

tlim okul safhalar1 vasitasiyla imani ve ahlaki bir yetigtirmedir.

Islami diizenin 6zel gorevi, biitiin terbiye-karsiti formlarin basarili sekilde ortadan kaldirilmast igin

miicadele etmektir. Islam,

— Insanlarn her tiirlii alkol almasini,

— Acik veya gizli fuhsu,

— Konusulan soz, resim, film ve televizyonda miistehcenligi,

—  Gazinolar, gece kuliipleri, dans salonlar1 ve Islim’m ahlaki ilkeleriyle bagdastirilamaz diger

biitiin eglence formlarini
yasaklamakta olup, Islami diizen bunlar1 ortadan kaldirmak igin 6zel tedbirler alacaktir.
10.
(EGITIM)
Zikrettigimiz bicimde biitlinciil bir yetistirmenin 6nemli bir pargasi, yeni kusaklarin okula
gonderilmesi, ¢aligma aligkanliklarmin verilmesi ve talimdir. Biitiinliigiin [birlik olmanin] yaninda
egitim, Miisliiman diinyay1 mevcut geri durumundan daha siiratle kurtarmada en kritik ikinci amildir.

Miisliiman {ilkeler yeterli sermayeye sahip bulunmamaktadir. Boyle olmasi hasebiyle bu iilkelerin,

sahip olduklarini yatirimlarmn en karlisina, egitime tahsis etmeleri gerekir.

[lmi gelismeyi devam ettirirken, onu tatbik mevkiine koyma ve kullanma kabiliyeti olmaksizin
gercek manada bir bagimsizlik olamaz. Ilk zuhur ettiginde islam daha onceki medeniyetlerin
arkalarmda biraktiklar kolektif bilgiyi, 6nyargisiz etiit etmis ve toplanustir. Giiniimiiz Islam’mnim
bdyle uzun bir s paylastigt Avro-Amerikan uygarlik siirecine neden farkli yaklagmasi gereksin
bilmiyorum.

O takdirde burada mesele, bilim ve teknolojiyi —yasamak istiyorsak kabul etmek durumunda
olmamiz sifatiyla— kabul etmek isteyip istemeyecegimize dair bir mesele olmayip, bilim ve
teknolojiyi yaratici bir sekilde mi, yoksa mekanik sekilde mi; serefli sekilde mi, yoksa zillet i¢inde
mi kabul edecegimiz meselesidir. Bu kaginilmaz gelismede mesele daha ziyade sudur: Acaba kendi

Ozgiinliiglimiizi, kendi kiiltiiriimiiz ve degerlerimizi kaybedecek miyiz, yoksa koruyacak miyiz?
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Bu hakikatler 1s181inda kesinlikle ifade edebiliriz ki, bugiiniin Miisliiman diinyasinda egitim, keyfiyet
ve kemiyet cihetlerinden en acil ve koklii degisim ihtiyaci olan miiessesedir. Keyfiyet cihetinden:
Egitim ruhi ve bazen de maddi olarak yabancilara bagimliliktan kurtarilacak olup bindenaleyh bu
durum Miisliimanlar1 Islim cemaatinin iiyeleri ve halki olarak yetistirme istikAmetinde hizmet
etmeye baslayabilir. Kemiyet cihetinden: Kemiyetge ortadaki kronik noksanliklari gidermek ve
miimkiin olan en kisa zamanda okul ve egitimin, tiim geng insanlarin ve niifusun tiim katmanlarinin
ulasabilecegi menzil iginde olacag: kosullar1 yaratmak. Baslangi¢ sathalarinda cami, eskisi gibi yine
okul olarak hizmet verebilir. Egitim programlarimiz bagarili oldugu takdirde hicbir alanda
maglubiyetimiz s6z konusu olmaz.

11.
(VICDAN OZGURLUGU)

Halkin terbiyesinin ve 6zellikle de kitleyi etkileme araglariin —basin radyo televizyon ve film—,
Islami ahlak ve entelektiiel yetkinliklerinden siiphe edilmeyen insanlarm ellerinde olmas1 gerekir.
Medyanin bozulmus ve yozlasmis, sonra kendi hayatlarindaki gayesizlik ve basiboslugu digerlerine
aktaran insanlarin eline diismesine —¢ok defa oldugu gibi— miisaade edilmemelidir. Eger cami ve

televizyon yayimi halka yonelik geliskili mahiyette mesajlar amag ediniyorsa, ne bekleyebiliriz Ki?

Mamafih higbir surette bu demek degildir ki, Islami diizen {izerine, sadece mevcut iktidarlarin tek tip
ve seri mamul geng kusaga dogrulan sdyleyecegi manevi bir diktatorliik insd edilebilir. Mezkir
husus sadece, her hal ve sartta sayg1 gosterilmesi gereken bazi temel ¢ikis noktalari ve temel davranig
kurallar1 oldugu anlamina gelir. Agikga beyan edilmis inang Ozglirliigii (Kur’an, 2/256)Y
miinasebetiyle Islim, iman ve vicdan meselelerinde fiziki ya da psikolojik zorlamay1 acik bicimde
men eder. Bunun da 6tesinde icma ilkesi bu zorlamay1 gereksiz kilar (“limmetim yanlighk tizere
ittifak etmez” —Hz. Muhammed s.a.-). Islam ahlak bakimindan ne kadar kat: kuralc1 olsa da fitrata ve
hayata acik olmasi, biitiin Islam tarihinin sahit oldugu gibi, onu hiir diisiinceli kilar. IslAm, higbir
dogma ve hiyerarsi tanimayip Allah’t tamimasi sifatiyla, bir diktatorliige doniistiiriilemez ve

binaenaleyh islam’da higbir engizisyon ve manevi terdr formuna imkan verilmemistir.

Islami ihya, imani bir inkildp olmadan baslamaz; fakat siyasal bir inkildpsiz da basarili

bicimde devam ettirilip sonuclandirilamaz.

Bizim yolumuz iktidar kazanmakla degil, halki kazanmakla baslar.
12.
(ISLAM VE BAGIMSIZLIK)

Bagimsizlik ve 6zgiirliik olmaksizin Islami bir diizen olmaz. Tersi de dogrudur: islamsiz dzgiirliik ve
bagimsizlik yoktur. Bu ikinci ifade ¢ift anlama sahiptir. Birinci anlami sudur: Bagimsizlik, ancak ruhi
ve diistinsel yapr (ideolojik) itibariyle bagimsizlik kazanmanin neticesi ise, dolayisiyla halkin

kendine gelmesinin ve manevi kuvvetini —ki bu olmadan kazanmis oldugu bagimsizlik anlamli ya da

10 Bakara, 256: “Dinde zorlama yoktur...”. Bosnakga ve Ingilizce niishada 266. ayet olarak gegmektedir. Maddi bir hata olmali
(en.).
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uzun Smiirlii olamaz— kesfetmis olmasmin bir isareti ise ancak, gercek ve siirekli olur. Islami
diistincenin pratik hayatta teyidi ile her Miisliiman halk, sosyal ve siyasal 6zgiirlesmenin bir kosulu

olarak bu benlige yonelisi, kendi ruhi 6zgiirliiglinii yasar.

Ikinci anlam olarak, Miisliiman bir toplulugun iktidardaki rejime verecegi gercek destek o iktidarin
Islami karakteriyle dogrudan orantilidir. Rejim Islam’da n ne kadar uzak olursa, o kadar az destek
bulacaktir. Gayri Islami rejimler hemen hemen biitiiniiyle bu destekten mahrum bulunmakta olup, bu
miinasebetle mevzubahis destegi ister istemez yabancilarda aramak durumundadirlar. I¢ine diistiikleri

bagimhlik keyfiyeti, bu rejimlerin gayri Islami yonelimlerinin dogrudan bir neticesidir.

Bu hakikatler islami bir diizenin karakterini demokrasi seklinde tayin eder. Ama bigim bakimindan
bir demokrasi degil; genel mutabakat (konsensiis) olarak, ger¢ek anlamda bir demokrasi olarak... Bu
tir demokrasi ancak siyasal yonetimin, diisiinceler ve hareket bakimindan halkin hissiyati haline
doniistiigii yerde; siyasal yonetimin halkin iradesinin dogrudan bir ifadesi olarak hareket ettigi yerde
var olur. Islami bir diizenin tesisi aslinda faik bir demokrasi hareketidir, zira demokrasi Miisliiman
halklarin ve normal insamin en kokli arzularinin tahakkukudur. Bir sey aciktir: Zenginler ve
intelijansiyanin bir kesimi ne isterse istesin, siradan insan Islam’1 ve kendi Islami toplulugundaki
hayati ister. Demokrasi burada ilkeler ve iddialara degil, gerceklere dayanir. Islami diizen giic
kullanmaz, zira buna ihtiya¢ yoktur. Ote yandan gayri Islami diizen halkin her daim direnci ve
diismanligini hissederek, ¢areyi zora bagvurmada bulur. Bu rejimin diktatorliige doniismesi bir tiir

kural, mukadder bir karayazidir.
13.
(CALISMA VE MUCADELE)

IslAmi toplum hem beseri hem de tabii kaynaklar1 harekete gegirip ¢alismay1 ve faal olmayi tesvik
edecek tedbirleri getirmelidir. Bir Islim toplumunun hayatiyeti, giicii ve zayifligi diger baska
topluluklardaki ile ayn1 ¢alisma ve miicadele yasalarina tabi olup, bu bakimdan Allah’in liitfu olan

bir ayricaliga sahip degildir (Kur’an, 53/39)™"

Efkadr1 umimiyemizin psikolojisinden iki seyin kaldirilmasi gerekir: Micizelere inanma ve

baskalarindan yardim beklentisi.

Insanlarn calisma ve bilgi yoluyla meydana getirdikleri disinda higbir micize yoktur.
Diismanlarimizi basimizdan defedecek, sefaleti ortadan kaldiracak ve adeta sihirle aydinlik ve bolluk
sagacak bir mehdi yoktur. Mehdi, bizim tembelligimizin ifadesidir, ya da daha ziyade —problemler ve
zorluklarm agirligi onlara karsi elimizdeki miicadele araglarmin nisbetinin ¢ok {istiinde oldugu bir

durum iginde— bir ¢aresizlik duygusundan dogan bos umudun ifadesidir.

Digerlerinin yardimina giivenme bir baska hurafe formudur. Bizler, bazi Miisliiman olmayan {ilkeler
arasinda ya bencil olmayan dostlar ya da iflah olmaz diismanlar arayip bulma ve bunu dis politika
diye adlandirma aliskanlhigi kazanmis bulunuyoruz. Ne gercek diismanlar ne de gercek dostlar

olmadigini idrak ettigimizde; meselelerimizle alakali olarak kendimizi daha fazla, “diigmanlarimizin

1 Atfin Necm Siresine oldugu agiktir: “Bilsin ki insan icin kendi calismasindan baska bir sey yoktur”. Bosnakga ve ingilizce
niishada 5/57 seklinde verilmektedir ki, maddi bir hata olmali.
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desise mahiyetli planlari1” daha az suglamaya bagladigimizda; isaretler, olgunlagmaya
basladigimizi, bela ve siikiitu hayalden daha 1rak yeni bir donemin yakin oldugunu gosterecektir. Ne
olursa olsun, karsiliginda asirt siyasal ve maddi nimetler pesinde olmaksizin yardim etmeye hazir
olanlar olsayd bile, bu bizim durumumuzu degistirmezdi. Zira zenginlik bir iilkeye ithal edilemez.
Zenginligin, caligma ve gayrete dayanarak iilke iginde kazanilmasi gerekir. Tahakkuk ettirmek
istediklerimizi tek basimiza yapmak zorundayiz. Kimse sizin yerinize yapilmasi gerekenleri

yapmayacaktir ve yapamaz.

Bu c¢alisma ve faaliyet programi fevkalade bir sevkin kaynagi olabilecek temele sahiptir. islam
diinyasinin tabii zenginlikleri ve potansiyelleri devasa boyuttadir. Islam diinyasmin sadece bir parcasi
—Endonezya misali-, ABD ve Sovyetler Birliginden sonra, diinyada igiincii en zengin yekpare

topraktir. Islam diinyas: bir biitiin olarak ele alindiginda bu bakimdan ilk siray1 alir,

Bir ihyadan haber vermekle, biz bir siikiinet ve giivenlik ¢agindan degil, bir ¢calkalanma ve imtihan
doneminden haber veriyoruz. Ortadan kaldirilacak, aciliyet arz eden c¢ok fazla sey vardir. Bu
donemler, rahat giinleri olmayacak ama kendine sayg1 giinleri olacaktir. Uykuda olan bir halk ancak
darbelerle uyandirilabilir. Toplumumuzun iyi durumda olmasini arzu eden kimse, onu miicadeleden,
tehlikeden ve sikintidan uzak tutmaya ¢alismamalidir. Aksine, bu toplumun miimkiin oldugu kadar
kisa zamanda kendi giictinii kullanmaya, tiim imkanlari seferber etmeye ve riskler iislenmeye —hulasa
uyumaya degil yasamaya— baglamasini temin igin elinden geleni yapacaktir. Miiteyakkiz ve aktif bir
toplum ancak kendini ve kendi yolunu bulabilir.

14,
(KADIN VE AILE)

Miisliiman toplumda kadmnin durumu, onun annelik ve geng¢ nesillerin tabii miirebbiyesi olma
gorevine uygun sekilde her yerde degistirilmelidir. Egitimsiz, ithmal edilmis ve mutsuz anne,
Miisliiman halklarm ihyasini tahrik etme ve ona onciiliikk etme kapasitesine sahip ogullar ve kizlari
yetistiremez. Islam’1n, anneligin sosyal bir fonksiyon olarak kabul edilmesinde inisiyatif almas: [6n
ayak olmasi] gerekir. Harem miiessesesi ilga edilmelidir. Hi¢ kimsenin kadin1 oy hakkindan mahrum
tutma nedeni olarak Islam’a referansta bulunma hakki yoktur; bu tiir istismara son verilmelidir.

Boyle bir fikri durus asla, kadinlarin tefessiih eden tabakasinin olgtileri, hevesleri ve hakimiyetini
toplum {izerinde egemen kilma egilimi sergilemis bulunan batili bir feminizme tekabiil etmez. Bu
Avrupali anlamdaki esitlik de degildir. Bu, kadin ve erkek arasinda muhafaza edilmesi gereken
farkliliklarin vurgulanmas: ile birlikte onlarin esit degerlerine bir vurgulamadir. Esit degerler ilkesi,
Kur’an’da mubhtelif yerlerde acik sekilde atifta bulunulan esit dini ve ahlaki gérevlere dair kurallarin

dogrudan bir sonucudur (6zellikle ayet 33/55).

Uygarlik kadmi faydali ya da hizmet eden bir obje olarak kabul etmis, ancak kadinin tek basmna
kendisini degerli ve ihtirama deger kilacak hususiyetini ortadan kaldirmistir. Anneligi ihmal ederek
uygarlik kadini1 en temel ve yeri doldurulamaz fonksiyonundan mahrum etmistir.

Ailenin ciddi kriz i¢inde oldugu ve degerinin tartisma mevzuu yapildig1 bu giinlerde, islam beseri

hayatin bu formuna baghligini teyit etmektedir. Aile yuvasinin giivenligine katkida bulunarak ve onu
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tahrip eden maddi ve manevi amilleri (alkol, ahlaksizlik ve sorumsuzluk) reddederek, islam fiilen
normal ve saghkh kadinin gercek menfaatlerini korur. islam, soyut bir esitlik yerine, kadmnlar i¢in
muhabbeti, nikdh ve gocuklari, —bu {i¢liniin kadmlar i¢in ifade ettigi tiim seylerle birlikte— teminat

altma alir.

Islam’m ilk yiizyillarinda formiile edildigi sekliyle aile ve evlilik hukukunun, bugiiniin ihtiyaglarina,
keza beseri ve sosyal bilincin vasil oldugu noktaya uygun olarak yeniden ele alinmasi lazimdir.
Bosanmay1 smirlandirtp hem kadinin hem de ¢ocugun daha etkin sekilde korunmasi yoniinde
caligirken, istikamet, ¢ok evlilik miiessesesini sonunda fiili hayattan tamamen kaldiracak sekilde

olabildigince asagilara ¢ekmek olacaktir.
15.
(AMACLAR ARACLARI MESRULASTIRMAZ)

Islami bir diizen i¢in miicadelede her tiirlii metoda miisaade edilir, bir sey hari¢: Ciiriim isleme. Hig
kimsenin kontrolsiiz ve asir1 siddet kullanimryla, Islam’in giizel adin1 ve bu miicadeleyi lekelemeye
hakki yoktur. Islam camias, adaletin, mihenk taslarindan biri oldugunu bir kez daha teyit etmelidir.
Kur’an bize diigmanlarimizi sevmemizi emretmez, ama kategorik olarak bize adil ve affedici

olmamizi soyler (Kur’an, 4/135 ve 16/126). Gii¢ kullanim1 bu ilkeye riayet etmek zorundadir.

Amag araglart mesru kilar formiilii, sayisiz suglarin nedeni olmustur. Asil bir gaye adi araglar
emredemez; diger yandan adi araglarn kullanimi bir amacin degerini diisiirebilir, amagtan tavize yol
acabilir. Moral kuvvetimiz artarken giice [zor kullanimina] olan ihtiyag¢ azalir; karar verme noktasina
gelindiginde zor zayiflarin silahidir giigliilerin degil. Zor ile tahakkuk ettirilemeyecek sey, comertlik,
tutarhilik ve cesaretli tutumla bagarilabilir. (Kur’an, 16/125, 41/34-35%).

16.
(AZINLIKLAR)

Islami diizen ancak Miisliimanlarin niifusun ¢ogunlugunu teskil ettigi iilkelerde tatbik edilebilir. Bu
cogunluk olmaksizin islami diizen, sadece otoriteye indirgenip (diger unsurdan —Islami toplum
unsurundan— mahrum oldugu igin), siddete doniisebilir.

Islami bir devlette gayrimiislim azinliklar, devlete sadik kalmalar sartiyla, inang 6zgiirliigiine ve her
tiirlii teminata sahiptirler.

Miisliiman azinliklarin, inanglarmi tatbik, normal sekilde yasama ve kendilerini gelistirme
ozgiirliikleri garanti edildigi siirece, bu topluma sadik kalip ona kars1 —Islim’a ve Miisliimanlara
zarar veren miikellefiyetler hari¢— tiim miikellefiyetlerini ifa etmeleri gerekir.

Gayri Islami topluluklar i¢inde yer alan Miisliiman aznliklarin durumu her zaman, fiiliyatta

uluslararasi IslAm camiasmin giiciine ve itibarmna bagli olacaktur.

12 Fussilet, 34: “lyilikle kotiiliik bir olmaz, sen (kotiiliigii) en giizel bir sekilde dnle. O zaman seninle arasinda diigmanlik bulunan
kimse, sanki candan bir dost olur”. 35: “Buna (bu giizel davranisa) ancak sabredenler kavusturulur; buna ancak (hayirdan) bii-
yiik nasibi olan kimse kavusturulur.” Bosnak¢a basim ve Ingilizce geviride 26/34-35 seklinde verilmektedir. Maddi bir hata
olmal.
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17.

(DIGER TOPLULUKLARLA ILISKILER)

Islami topluluk ile yeryiiziindeki diger topluluklar arasindaki iliskiler,

1. din 6zgiirligii (Kur’an, 2/256);

2. kuvvetlilik, kararl ve aktif miidafaa (Kur’an, 8/61-62, 42/39-42, 2/190-192);
3. saldirt mahiyetli savasin ve zulmiin meni (Kur’an, 2/190-192, 42/42);

4. milletler arasinda karsilikli isbirligi ve tinsiyet (Kur’an, 49/13);

5. varilan anlagmalar ve miikellefiyetlere saygi (Kur’an, 9/4); ve

6. miitekabiliyet ve karsiliklilik esas1 (Kur’an, 9/8) ilkelerine dayanur.
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i
ISLAM DUZENININ BUGUNKU MESELELERI

ISLAMI iHYA: IMANI INKILAP MI, SiYASI INKILAP MI?

Islami diizen, inang ile sosyal-siyasal sistemin birligidir. islAmi diizene yol, imani tecdidden mi,

yoksa siyasi inkilaptan m1 geger?

Bu sorunun cevabr sudur: Islami ihya imani inkilap olmadan baglayamaz; ama siyasal bir inkilapsiz
da devam ettirilip tamamlanamaz.

Islami ihyay1 iki ayakli bir ink1ldp —moral ve sosyal ama imani tecdidin kesin éncelige sahip oldugu
bir inkildp —olarak tanimlayan bu cevap, Islim’m tabiat: ve ilkelerinden gelir, bugiinkii Miisliiman
diinyanin vasfi olan hazin hakikatlerden degil...

Bu hazin hakikatler, Miisliiman alemin moral durumunun ciddiyetini, ahlaki tefessiihiinii, yolsuzluk
ve batil diizenini, tembellik ve riyay1, gayri Islami gelenek ve aliskanliklarin hakimiyetini, ruhsuz bir
materyalizm ile rahatsiz edici dlgiide bir sevk ve umut mahrumiyetini anlatir. Boyle bir ahvalde

herhangi bir sosyal ve siyasal reformasyon dogrudan baslatilabilir mi?

Her halkin, kendinden tarihteki roliinii oynamasi istenmesinden Once, bir manevi temizlik
doneminden gegmis olmasi ve bazi temel ahlaki ilkelerin ameli kabuliinii yasamis olmasi1 gerekir.
Diinyadaki her tiirlii kudret ahlaki saglamlik seklinde baslar. Her maglubiyet ahlaki inkiraz seklinde
baslar.

Tahakkuku arzu edilen her seyin, 6nce insanlarin ruhlarinda tahakkuk etmis olmasi gerekir.

Peki, Islami diizenin bir &n sart1 olarak imani tecdid ne anlama gelmektedir? Her seyden &nce iki

anlama gelmektedir: Yeni bir suur ve yeni bir irade.

Imani tecdid, hayatin gecek gayesine, neden yasadigimiza ve ne icin yasamamiz gerektigine dair acik
bir suurdur. Bu gaye sahsi ya da miisterek bir standart mi; irkimin ya da ulusumun san ve serefi mi,
kendime ait kabuller mi, yoksa yeryiiziinde Allah’in kanununun hakimiyeti midir? Bizim agimizdan,
imani tecdid pratikte kendilerini Miisliiman olarak adlandiran ya da digerlerinin umumiyetle bu
sifatla adlandirdig insanlarin “Islamlasmasi”dir. Bu “Islamlasmanmin” baslangi¢ noktasi, Allah’a
saglam bir iman ve Miisliimanlarin IslAm’mn imani ve ahlaki normlarma siki ve samimi sekilde

riayetidir.

Imani tecdidin diger tamamlayic1 unsuru, mezk{r gayenin idrakinde olmanin getirdigi icaplan ifaya
hazir olmaktir. Imani tecdid bu nedenle, bir ahlaki muhteva ve sevk keyfiyeti; diisiincenin madde
tizerindeki hakimiyeti ile alakali bir ruh hali; iginde normal insanlarin cesaret ve fedakarlik dolu

fevkalade basarilara muktedir hale geldigi canl, fiili bir idealizm durumudur. Bu, miimkiin giindelik
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Olgiilerin degerinin sona erdigi, birey ve tiim grubun idealleri i¢in yiiksek bir fedakarlik diizeyine

ulastig1 yeni bir iman ve azim halidir.

Bu yeni duygu ve haleti ruhiye olmadan bugiiniin Miisliiman diinyasinda hakiki herhangi bir
degisimi tahakkuk ettirmek imkansizdir.

Bu meseleleri miitalaa ederken, kaginilmaz olarak bir an i¢in de olsa bir tereddiit zuhur eder: Acaba
Islami diizenin kestirme yolu, —sonra uygun miiesseseleri olusturacak ve islami bir toplum insasmin
bir 6n sart1 olarak halkin diizenli sekilde imani, ahlaki ve kiiltiirel egitimini yiiriitecek olan— iktidari

ele almaktan m1 geger?

Bu agmaz sadece bir igvadir. Tarih, iktidardan gelen ger¢ek manada herhangi bir inkilaptan haber

vermez. Her sey egitimle baglamig ve esas bakimindan bir ahlaki daveti ifade etmistir.

Bunun yaninda, Islami diizenin tesisini su ya da bu giice tevdi eden formiil bu giiciin hangi
kaynaktan gelecegine dair soruyu cevaplandirmaz. islami diizeni kim kurup yiiriitecek; yine, mezkir
diizen ve onun miiesseseleri ne tiir insanlar meydana getirecek? Bu iktidarin kendi davranigini nihai
raddede kim kontrol edecek, yine bu iktidarin soysuzlagsmamasi ve ugruna teskil edildigi gayeye

hizmet yerine kendine hizmet etmeye koyulmamasi nasil garantiye alinacak?

Iktidardaki bir grubu bir baskasiyla degistirmek miimkiindiir ve bu mutad bir vakiadir. Birinin
despotlugu bir bagkasinin despotlugu ile degistirilebilir ve bu diinyanin zenginliklerinin malikleri
degisebilir. Biitlin bu yapilanlar ugruna adlar, bayraklari, marslart ve sloganlart degistirmek
miimkiindiir. Fakat bu yollardan, diinyanin yeni bir tecriibesi ve insanin kendisi ile, bagkalar ile ve
diinya ile farkli bir iliski ifade etmesi vasfiyla Islami bir diizene tek adim yaklagmak miimkiin
degildir.

Destek i¢in siirekli bir giice veya bir otoriteye miiracaat fikri, beserin cihadin en agir sathasindan —
nefse kars1 miicadeleden— kagma seklindeki tabii egilimine dayanir. Halki egitmek zordur, dahasi
kendini egitmek daha zor... Tanim itibariyle imani tecdid nefsden, kisinin kendi hayatindan ise
baglamasi anlamina gelir. Buna mukabil, gli¢ her zaman birilerinin aklinda yer tutar. Mezklr fikri

[giic ve otoriteye basvurma fikrini] bu kadar efsunkéar kilan iste budur.

Bu nedenle, baslica gaye olarak Islami diizeni alan herhangi bir hareketin, bilhassa ahlaki bir hareket
olmasi gerekir. Halki moral bakimdan uyandirmasi ve halki gii¢lendirip onu daha iyi duruma getiren
moral bir fonksiyonu temsil etmesi gerekir. Bu keyfiyet, Islami bir hareket ile, diisiince ve menfaat
birligini temsil eden ve fakat ahlaki bir standart ihtiva etmeyen ve halki moral bakimdan

kucaklamayan bir siyasi parti arasindaki farktir.

Imani tecdidin 6nceligi istikametindeki tavir, dier hususlar yamnda, Islimi kaynaklarm agik

destegine sahiptir.

Birincisi, Kur’an nefse dair thyanin, bir halkin durumunda herhangi bir degisiklik ya da ilerlemenin
bir 6n sart1 oldugunu haber vermektedir (Kur’an, 13/11)".

18 Atfin Ra’d Stresi 11°e oldugu agiktir: “... Allah bir kavme verdigini, o kavim kendisini bozup degistirmedikce degistirmez. ...”
Bosnakga ve Ingilizce niishalarda 13/12 geklinde verilmektedir ki, bu maddi bir hata olmali (¢n.).
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Ikincisi, bu kural pratikte erken donem Islam tarafindan ve Muhammed a.s.’in tarihte ilk Islami
diizen kurma miicadelesi seyrinde teyit edilmistir. Kur’an’in ilk otuz yilda sadece iman ve mesuliyet
meselelerini degerlendirip vurgulamasi keyfiyeti de bunu gosterir. Bu donem boyunca Kur’an
herhangi bir sosyal ya da siyasal meseleyi ele almaya veya topluma dair Isldm iizerine

temellendirilmis herhangi bir tiir yasa formiile etmeye girismemistir.
Imani tecdidden, fevkalade 6neme haiz ii¢ sey bekleriz:

1. Kur’an’in hiikiimlerinin —6zellikle de son derece koklesmis sosyal hastaliklari hedef alan, ya da
iktidar ve servet sahiplerini huzursuz eden hiikiimlerinin—, tereddiitsiiz ve tavizsiz uygulanmasi
gerektigi seklindeki bir kararlihigi, ancak imani tecdid tesis edebilir. imani tecdid, muhakkak ki
Kur’ani hiikiimlerin siddet ve nefret olmaksizin yiiriitiilebilecegi, ya da ihyasi s6z konusu toplumun
biiylik bir cogunlugunun bu hiikiimleri Allah’in emirlerinin tatbiki ve adaletin icab1 olarak anlayip

benimseyecegi manasina gelir.

2. Yiksek seviyede karsilikli giiven ve giivene dayali isbirligi ile biiyiik sahsi ve maddi fedakarlik
lara hazir bir halk olmadan, Islami ihya tasavvur edilemez. Bir kesimin gosterdigi ¢aba, fedakarlik ve
cefalarin, diger kesimin hakimiyeti ve emelinin tahakkuku i¢in kullamilmayacagimi garanti edebilecek
nedir? Son donem Islam tarihinde sik¢a vukuu gériilen ahlaki ¢okiis trajedisinin tekerriiriinii ne
onleyebilir? Her diizen —islami diizen de dahil-, bu diizeni tesis eden insanlarin ilan ettigi ilkelerden
ziyade her zaman onu tesis eden insanlara daha ¢ok benzer.

3. Korkung derece geri kalmishig nedeniyle, islim diinyas: ¢ok hizhi tempoda bir egitim ve
sanayilesmeyi kabul etmek zorundadir. Hizlandirilmig gelisme her zaman birtakim semptomlari
beraberinde getirir: despotizm, yolsuzluk, ailenin tahribi, zenginlerin haksiz ve kisa yoldan kazang
temin etmesi durumu, zengin ve ilkesiz kisilerin 6n plana ¢ikmasi, hizli kentlesme ve gelenekten
kopus, sosyal miinasebetlerin bayagilagsmasi, alkol bagimliligi, uyusturucu ve fuhsun yayginlagsmasi...
Bu Kkiiltiir karsit1 ve ilkelcilik tufanina karsi set ancak saf, saglam bir Allah inanciyla ve halkin biitiin
kesimlerince dini emirlerin amel edilmesiyle insa edilebilir. Uygarligin kiiltiirii tahrip etmemesini,
ancak iman temin edebilir. Baz1 6rnek vakialarin halihazirda agikga gostermis oldugu gibi, kiilliyen

maddi ve teknik mahiyetli bir ilerleme, cehalete dogru bir yolculuga dontisebilir.

ISLAMI iDARE
[mani-ahlaki yenilesmenin &nceligini vurgulamak, Islami diizenin Islami idare olmaksizin
getirilebilecegi anlamima gelmez -bu anlama gelecek sekilde de yorumlanamaz-. Bu sadece

yolumuzun iktidara gelmekle degil de halk1 kazanmakla basladig1 ve Islami ihyanin 6nce egitimde ve

ancak ondan sonra siyasette bir inkilap oldugu anlamina gelir.

Bu miinasebetle once fikrin vaizleri, ondan sonra askerleri olmamiz gerekir. Silahlarimiz gahsiyet

timsali olma, kitap ve kelamdir. Peki, bunlara ne zaman gii¢ eklenecektir?

Bu anin segimi her zaman miisahhas bir segim olup, bir dizi faktore baglidir. Bununla beraber genel
bir kural vardir: Islami hareketin, sadece mevcut gayri Islami yonetimi indirmeye degil, ayrica yeni

bir Islami ydnetim insa etmeye de muktedir olmaya yetecek kadar manevi agidan ve say1 bakimindan
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giiclii olur olmaz, iktidar iistlenmeye baslamasi lazimdir ve baslayabilir. Gayri islami yonetimi
indirme ile Islami bir yonetim ingasi arasindaki ayirim énemlidir, zira bunlar esit derecede psikolojik

ve maddi hazirlik icap ettirmez.
Olgunlasmadan zamansiz hareket etmek bu bakimdan ge¢ kalmak kadar tehlikelidir.

Yeterli moral ve psikolojik hazirlik olmadan ya da zarur! minimumda inangli ve iyi egitimli personel
olmaksizin, miisait sartlarin bir araya gelmesi sayesinde iktidara gelmek, bir bagka cuntaya sebep
olmak demektir, bir Islam inkilabma degil. (Cunta baska bir grup insan tarafindan veya baska
ilkelerin adina Islami olmayan politikanin devam ettirilmesidir). iktidar1 iislenmeyi tehir etme, Islami
hareketi amagclarma ulagma istikametinde giiglii bir vasitasindan mahrum etme ve gayri Islami
otoritelere mezkiir harekete darbe indirme ve hareketin kadrolarini dagitma imkani sunmak anlamina

gelir. Yakin tarih bu sonuncusuna dair yeterlince trajik ve aydinlatici 6rnekler sunmaktadir.

Miisliiman halklar: zelil bir konuma mahkiim eden ve hi¢cbir umut birakmayan “realiz-

me” bakmayacagz.

Tarih sadece durmak bilmeyen degisimin tahkiyesi degil, ayrica imkdnsizin ve beklen-

meyenin siirekli tahakkukudur.

PAKISTAN - iSLAMI BiR CUMHURIYET

Islami idareden soz edilince, bu giin ilan edilmis tek islAm cumhuriyeti olan Pakistan &rnegini

atlayamayiz.

Bazi basarisizlik ve miiskiilatlara ragmen, bir Isldm diizeni tesis etme arzusunun sonucu olmasi ve
onu tasavvur edip kuranlarin asikar sekilde bir Islam fikrini takip etmis olmalar1 miinasebetiyle,
Pakistan’1 selamliyoruz.

Pakistan modern sartlar altinda ve bu giinkii gelisme kosullarinda Islami bir diizen baslangici icin
genel bir tecriibedir. Islami 6nderler Pakistan 6rneginden, neyin yapilmasi neyin yapilmamasi

gerektigini 6grenmelidirler.

Pakistan’in olumsuz tecriibeleri —ki olumsuz tecriibeler her zaman daha Oonemlidir— iki noktada
toplanabilir:

1. Ikbal’in Pakistan fikrini tatbik mevkiine koyan orgiitleyici giiclerin yetersiz birligi ve yapisi.
Pakistan’in dogusunun ardindan ¢ok gecmeden goriildii ki, Miisliiman Birligi [Muslim League]
devlet ve toplumu tanzim etme gibi ciddi meselelere dair biitiinliik arz eden herhangi bir fikre sahip
olmayan farkli unsurlarin bir terkibinden meydana gelmisti. Bu bakis noktasindan Birlik, normal
siyasal partiden fazla bir sey degildi ve Pakistan’in biiyiik agmaziyla kars1 karsiya kalarak, biitiinligi
muhafaza edemedi.

2. Pakistan pratiginde Islami varsaymmlarin tatbikine ydnelik bigimci mahiyette ve dogmatik
nitelikteki yaklasim. Pakistan ulemasi1 ve hukukgulari, fevkalade ehemmiyete haiz egitim meselesine
yonelme yerine, enerjilerini ser'i ceza ve evlilik hukukunun hangi katilikta uygulanacagi meselelerine

dair ihtilaf tizerine harcadilar. Bir hirsizin elinin kesilmesi mi yoksa onun sadece hapse gonderilmesi
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mi gerektigine dair sonu gelmez tartismalar yapilirken, 6zel bir hirsizlik formu —yolsuzluk— yaygin
hale geldi ve Pakistan devletinin temellerini sarsan krizlere yol agt1.

Yirmi yillik Pakistan tecriibesinden ¢ikarilacak dersler agiktir:

Birinci olarak, Islami bir diizen miicadelesine ve tam tekmil bir Miisliiman toplum insasma, ancak
saglam ve homojen bir teskilatin basinda tecriibeli ve olgun fertlerce 6nderlik edilebilir. Bu teskilatin
Bat1 demokrasisinin atdlyelerinden gelen bir tiir siyasal parti olmasi gerekmeyip, daha ziyade
mensuplarindan net ahlaki ve ideolojik 6lciit isteyen, Islami diisiince yapisina istinat eden bir hareket

olmasina ihtiyag vardir.

Ikinci olarak, bugiin Islami diizen igin miicadele, islom’in esaslar1 icin miicadeledir. Ki bu temel
sosyal adalet unsurlar ile halkin imani ve ahlaki egitimini temin etme anlamina gelir. Bigim,

halihazir durumda tali dnemdedir.

Ve iigiincii olarak, IslAimi cumhuriyetin fonksiyonu evvelemirde insanlar arasinda esitligi ve tim
Miislimanlarin kardesligini ilan etmek degil, fakat bu ulvi ilkelerin tatbiki i¢in miicadele etmektir.
Uyanan Islam nerede olursa olsun, daha adil bir sosyal diizenin bayragmi kapacak ve cehalete,
haksizliga ve yoksulluga karsi savasla —ne taviz ne de ric’at bilen bir savas— baglayan bir miicadeleyi
ilan edecektir. Bunda akim mi kaldi, o zaman bayrak, miinafik¢a emellerini tahakkuk ettirmek i¢in

demagoglar ve toplumun sahte halaskarlarinca ele gegirilecektir.

Bu mesajlar acidir. Ama biz yine de Pakistan’a ve onun uluslararast Islam’in hizmetindeki
misyonuna inantyoruz. Diger asklar gibi bu da korku ve ¢ekingenlik tasisa bile, Pakistan mevzuu gibi
bizim i¢in deger tasiyan bir sey anildiginda buna ¢arpmayacak hicbir Miisliiman Kkalp yoktur.
Pakistan biiylik umudumuzdur; tecriibe dolu...

PANISLAMIZM VE MILLIYETCILiK

Bugiinkii bir IslAmi diizen lehindeki tezlerden birinde, diinyadaki tiim Miisliimanlar1 ve Miisliiman
topluluklari bir araya toplama cereyamnin Islami diizenin dogal bir fonksiyonu oldugunu soyledik.
Bu giinkii durum itibariyle, bu Fas’tan Endonezya’ya tropik Afrika’dan Orta Asya’ya biiyiik bir

Islami federasyon insa etme miicadelesi demektir.

Pekala, biliyoruz ki, bu vizyondan s6z edilmesi aramizdaki belli bir sahsiyet tipini —kendilerini,
realistler olarak goren ya da adlandiran insanlari— huzursuz eder. Biz de bu hedefi sesli ve asikar
sekilde seslendiriyoruz. Biz, Miisliiman halklar siirekli bir asag1 konuma mahkim eden, hi¢bir ¢aba
ya da umut imkan1 birakmayan bu “realizmi” gz ardi etmeyi tercih ediyoruz. Kaynagi bu diinyanin
giicliilerine olan zaaf ve hayranliktan gelen bu realizm, efendilerin efendi; vasallarin da vasal olarak
kalmasi anlamina gelir. Mamafih tarih, ifade etmis oldugumuz gibi, sadece siirekli degisimin
tahkiyesi degil, ayrica imkansizin ve beklenmeyenin siirekli tahakkukudur. Nitekim giiniimiiz

diinyasin sekillendirmeye devam eden hemen her sey, elli y1l 6ncesinde imkansiz goriiniiyordu.

Aciktir ki, iki tlir realizm vardir: Bizim realizmimiz ve zayiflarla ylireksizlerin realizmi.

Miisliimanlarin, ortak problemlerini ¢ozmek i¢in mubhtelif sekillerde birlesmeleri ve belli alanlarda
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koordinasyon ve karsilikli hareket etmeyi basarmak icin tedricen bazi supranasyonal yapilar —
ekonomik, kiiltiirel ve siyasal- olusturmaya yonelmeleri icap eder ki, bundan daha tabii ve reel bir
sey olmadig fikrindeyiz. Bu fikir, bizim “realistlere” (bunu iradesizler seklinde okuyun) gercekten
[realiteden] uzak goriiniir. Bu realistler, bizim realizm anlayigimiza gore yine basbayagi bir gayri
tabiilik ve hatta sagmalik Ornegini temsil eden mevcut hale [statiikoya] razidirlar. Mesela
giinlimiizde, bir araya gelme ve oOrgiitlenme ¢aginda bir halkin —Araplarin— on {i¢ ayr1 devlete
boliinmesi; Miisliiman iilkelerin 6nemli bir¢ok uluslararasi meselede karsi cephelerde yer almalari;
Miisliiman Misir’in, Etiyopya ya da Kesmir’de Miisliimanlarin g¢ektiklerine alakasiz kalmasinin;
Arap iilkeleriyle Israil arasindaki catismamn zirvesinde Miisliman Iran'm saldirganla dostca
iliskilerini korumus olmasi ve ila ahir... Bunlarin kesinlikle gercek¢i olmadigini, kabul edilemez
oldugunu goriiriiz. Eger gercekei olmayan bir sey varsa o da, Miisliimanlarin birligi degil; bu birligin

olmamas1 durumudur, aslinda bu giin gordiiglimiiz pargalanip béliinmiisliik ve ihtilaf durumudur.

Halkin, ortak irade ve gabayla tahakkuk ettiremeyecegi higbir tarihsel amag —yeter Ki tarihsel ya da
tabii hakikatlere ters bir gaye olmasin— yoktur. Halkin inandig1 ve ugruna ugrastig1 titopyanin iitopya
olmasi sona erer. Diger yandan bizim zayif iradeliler ne inanir ne de c¢alisirlar. Onlarin zelil
“realizm”inin agiklamasi bu gercekte aranmali. Miisliimanlarin birliginin asla gerceklesmeyecek bir
riiya oldugunu sdylediklerinde, onlar ancak kendilerinin hissettigi ¢aresizligi ifade etmektedirler.
Imkénsizlik fiili diinyada degil onlarin kalplerindedir. Biitiin Miisliimanlarin birligi fikri, birilerinin
icad1 degildir, bir reformcu ya da ideologun nafile arzusu da degildir. Bu birlik fikri, Kur’anda

“miiminler ancak kardestir™**

seklinde cok bilinen bir ayette hiikiim altina alinmis olup, Islam
tarafindan birlikte oru¢ tutma, miistesna kutsal mekan olarak Mekke ve Kabe'ye hac ziyareti ve
bdylece saglam, ayn1 mahiyette bir cemaat olma ve aidiyet duygusu meydana getirmek suretiyle
insanlarin zihinlerinde muhafaza edilmis ve canli tutulmustur. Uzak bir Miisliiman iilkede bir felaketi
takiben halkin arasina giren birisi, bu sempati ve dayanisma duygusunun ne kadar gii¢lii oldugunu

bizzat gorecektir.

O zaman nasil oluyor da, kitlelerin derin hisleri seklinde kendini gosterdiginden siiphe olmayan bu

999
1

“Halk Panislamizm’i”, Misliiman {ilkelerin giindelik hayati ve fiili siyasalan iizerinde pek fazla
etkiye sahip olmuyor? Neden sadece, ortak bir kadere dair asla gercek bir idrak dogurmayan bir
duygu olarak kaliyor? Filistin’de ya da Kirimda, Sincan’da, Kesmir ya da Etiyopya’da
Miisliimanlarin ¢ektiklerine dair haberler her yerde teessiir ve tartismasiz kinama hislerine yol
acarken, ayn1 zamanda mevcut hislere oranla higbir surette hareket yoktur, ya da zayiftir. Bu hali

nasil agiklayacagiz?

Bunun cevabi, normal insanlarin fikriyatina ters gelen bir hakikatte yatmaktadir: Batida ya da Bati
tesiri altinda egitilmis 6nder cevrelerin bilingli hareketi pan-Islamik degil, milliyet¢i olmaktadur.
Miisliiman halklarin saik ve iradeleri boliinmiis ve birbirine zit hale gelmis olup, bu sartlar altinda
anlaml bir hareket imkansiz olurdu; binaenaleyh imkansiz kalacaktir.

1% Bkz. yukarida not 8 (¢n.).
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Bu miinasebetle ¢agdas Panislamizm esas itibariyle, suur ve duygulan bir diizene sokma cabasidir.

Biz neyiz, bunu istemek; biz ne degiliz bunu reddetmek i¢in bir ¢aba...
Bu durum ¢agimiz Miisliiman diinyasindaki milliyetciligin karakterini ve kaderini tayin etmektedir.

Diinyanin her yerinde milliyet¢ilik yaygin bir halk hareketi, halkin arzularinin tebeyyiinii (miizik,
folklor ve ozellikle de dil) biciminde kendini gosterirken, dogrusu Miisliiman diinyada dumura
ugramis bir milliyet¢ilik formuyla ve hatta bir ¢esit halksiz, milletsiz milliyetcilikle karsilasilir.
Mezkir agiklamanin, fiiliyatta bir yandan genel hissiyatin Panislamizm’i 6ziimsemis oldugu
seklinde, diger yandan da milliyetgiligin bu iilkelerde Islam’m yerine kaim olarak algilandig1 ve her
zaman anti IslAmi bir hareketi temsil etmis oldugu seklinde gériilmesi lazimdir. Kendini halkin
gecmisi ve gelenekleriyle —ki her zaman ve sadece Islami’dirler— tabii bir gatisma iginde bulan
milliyet¢i hareketler, bir kisim Miisliiman {ilkelerde, kendilerinden dnce gelen somiirgecilere ¢cok
benzer sekilde, fiilen bir gesit gayri-millilestirmeyi siirdiirmektedir. Mesela, Arap dilinin durumu,
bazi Arap iilkelerinde —en azindan milliyetci idarenin tavri bakimindan— Ingiliz-Fransiz isgali
doneminden daha iyi degildir. Konuyla alakali eger bir sey yapilmis ise, o da, dogru diizgiin bir
heyecandan mahrumdur ya da dogmak iizere olan amillerin isidir (bir mukayese yapilirsa, Yahudiler
neredeyse unutulmus bir dili —Ibranice— muvaffakiyetle Israil’e geri getirdiler). Arapga’ya karsi bu
tavrin nedeni basittir: Kur’an’m ve Islam uygarligmin dili olmak sifatiyla bu dilin, Arabi [Araplara
dair] duygulardan, Pan-Arabik ya da genel mahiyetli milliyet¢i duygulardan ziyade Islami hissiyatin
enstriimani olmasidir. Milliyetgilik taraftarlari bunu isabetle degerlendirmisler (ya da insiyaki sekilde
hissetmisler) ve goriilmemis bir ¢oziim bulmuslardir: Kendileri ve idareleri dnceki miistevlilerin

dilini konusurlar(!). IslAm diinyasinda Islamsiz bir vatanseverlik olmaz.

Bash bagma bu neticeler, Miisliiman diinyada milliyetci diisiincelerin gayri Islami kokene sahip
oldugunu teyit eder. Milliyet¢i Onciilerin Amerikan enstitiilerinde (6zellikle de Suriye Protestan
Koleji) ve Beyrut’taki St. Joseph Universitesinde egitim almis Suriyeli entelektiieller ve Hiristiyan
Liibnanhlardan olustugu Ortadogu’da, bu keyfiyet son derece agiktir. Tiirkiye’de Kemalist hareketin
manevi ve tarihsel kokenlerinin bir tetkiki, Endonezya’da Sukarno’nun pancha sila™’si, bazi Arap
tilkelerindeki BAAS partisi (6zellikle onun bazi uzantilar1), Miisliman alemdeki biitiin bir
nasyonalist ve “devrimci” gruplar silsilesinin varlig1 bu neticeyi teyit eder. Milliyetgilik her zaman
ithal meta olurken, Panislamizm her zaman Miisliman halkin kalplerinin derinliklerinden neset
etmistir.

Miisliman halklarin bu miinasebetle milliyetcilikten yana “nasibi” yoktur. Peki, bu vak’aya

uzilmeliler mi?

Manevi bir topluluk ilkesinin ulus prensibine iistiin oldugu seklinde asikar hakikati bir an i¢in g6z
ard1 edecek olsaydik bile, bu mesajin kaleme alindig1 zamandaki bakis agisindan— halklarimiza bu
“kabiliyete” erismeye ¢alismamalarini tavsiye etmek durumunda olurduk. Yiizyillardir milli topluluk
halinde yasamis uluslarin bile, gelecekte daha genis bir camia temelinde giderek yeni formlarda ortak

hayata intibak etmeleri icap edecektir. Fransa ve Almanya’da uzak goriislii insanlar yurttaslarina

15 pancha sila: Bes temel ilke, bes umde (¢n.).

35



bugiin daha az Almanlig1 ve Fransizligi, daha fazla Avrupalilig: telkin ediyorlar. Avrupa Ekonomik
Toplulugunun kurulusu —her ne kadar ilk bakista kabul edilemez goriinse de— yirminci yiizyil Avrupa
tarthindeki en yapict hadisedir. Mezklr supranasyonal yapir Avrupa halklarmin milliyetgilik
karsisindaki ilk gergek zaferidir. Milliyetcilik, kiiglik uluslar, hatta orta ve biiyiik 6lgekli uluslar igin
bile liikks haline, fazla pahali hale gelmistir.

Modern diinya bir bakima gegmisle kiyas1 kabil olmayan bir gelismeyle karsi karsiyadir. inanilmaz
Olclide maliyetli egitim, arastirma, ig diinyasi, savunma ve benzeri alanlara dair programlariyla bu
gelisme, simdiye dek bilinmeyen ve tahmin edilmeyen insan ve kaynaklarin bir araya getirilmesini
icap ettirmekte ve objektif sekilde konusulacak olursa, sadece biiyiik uluslara ya da daha dogrusu
uluslardan miitesekkil birliklere bir sans vermektedir. Ugiinciisii —~Avrupa Birligi— yolda olmakla
beraber, halihazirda diinyaya iki birlik —Amerika ve Sovyetler Birligi— hiikmetmektedir. 200
milyonluk bir niifusu bir araya getiremeyen ve GSMH itibariyle 200 milyar dolar —bu rakamlar da
inkisafin isaretleridir— kazanan bir toplum, merhale alamaz ve binaenaleyh geri bir durumda kalmaya
mahk(m olacaktir. Baskalarmi yonetememekle kalmayacak, ayrica kendini yonetmekten de aciz
olacaktir. Gelisme hiz1 belirleyici faktor olmaktan ¢ikmaktadir. Geligme hizinin yerine bu mutlak
rakamlar gegmis bulunmaktadir. Cin’in gelismesi Fransa ve Ingiltere’den bayagi ¢ok asagilardadir,
fakat muazzam bir niifus ve kaynak yogunlugu sayesinde mevzubahis iilke, cereyan eden yarista
belli bir stiinliik arz eder. Bu durum, gelismemis ama genis olan Miisliiman diinya i¢in bir sans

anlamina gelir.
Bir husus daha vardir ki, Miisliiman iilkelerin uyumlu ¢abalarini acilen icap ettirmektedir.

Miisliiman {ilkelerin iktisadi ve kiiltiirel geriligi, niifuslarindaki hizli bliyiime nedeniyle giin be giin
kotiilesiyor. ki Miisliiman iilke —-Misir ve Pakistan— halihazirda diinyanin en yiiksek dogum oranina
sahip iilkelerdir. Baz1 tahminlere gore her yil 20 milyon Miisliman diinyaya gelmektedir. Artis
mevcut oranla devam ederse, Miisliiman diinya yiizyilin sonunda mevcut sinirlan iginde ikiye
katlanacaktir. Dogacak milyonlar1 memnuniyetle kabul edip, doyurup, egitimini saglayip, istthdam
edebilir miyiz? Ayni dlgiide hizli iktisadi ve sosyal ilerleme eslik etmedigi takdirde, bu dramatik
demografik gelisme potansiyel tehlikeler ve belirsizliklerle doludur. Gegen yirmi yildaki
“demografik enflasyon™ tiretimdeki inkisafi esas itibariyle massetmis olup, bu bakimdan Miisliiman
tilkelerin ekseriyetinde GSMH bugiin yirmi yil 6ncesindekinden daha asagi durumdadir. Bu niifus
patlamast Birlesmis bir Miisliiman diinyada bir kudret amili olma yerine, bdliinmiis durumdaki

Miisliiman iilkeler igin bir kriz ve umutsuzluk kaynagi haline gelmis bulunmaktadir.

Miisliiman iilkelerin tek baslarma bu mesele ile ugrasamayacaklari asikardir. Ancak yeni bir vasifla —
birlik ile— bu durumun karsisinda durup, kayip gerilik ve durgunluk yillarim telafi edebiliriz.
Araplarm, Tiirklerin, Iranhlarin ya da Pakistanhilarin kendi baslarina ¢dzemedikleri seyleri

Miisliimanlar bir olarak, ortak, koordineli ¢aba ile ¢ozebilirler.

Her Miisliiman {iilke kendi 6zgiirliigii ve refahini, ancak tiim Miisliimanlarin 6zgiirliik ve refahin1 da
insa ettigi takdirde insa edebilir. Zengin Kuveyt ve Libya yoksulluk denizi i¢inde refah adalar1 olarak

yasayamaz. Bu iilkeler Islami dayamisma ve komsu Miisliiman iilkelere yardim igin bir arzu izhar
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etmezlerse, bencilligi takip ederlerse, bu hal oteki Miisliiman iilkeleri benzer davranisa sevk
etmeyecek midir? Sonra bu, s6z konusu lilkelerin diigmanlarmin ¢ok arzuladiklart nefrete ve kaosa
yol acacaktir. Zengin Miisliiman {ilkeler islami gérevlerini ifa etmek suretiyle kendileri icin en biiyiik
fayday1 gergeklestirmektedir.

Her Miisliiman iilkenin kars1 karsiya oldugu alternatif agiktir: Ya diger Miisliiman iilkelerle birlik
olusturup, boylece hayatiyeti, ilerlemeyi ve herhangi bir belaya® kars1 duracak kuvveti temin etmek;
ya da her gegen giin daha da fazla gerilerde kalip, sonunda zengin yabancilara bir bagimlilik
durumuna diismek. Mevcut tarihsel durum, birlik mevzuuna yeni bir boyut kazandirmaktadir: Birlik,
artik idealistler ve vizyon sahiplerinin indindeki hos bir fikirden ibaret degildir; birlik, bu giiniin
diinyasinda elzem haline gelmistir; bir zaruret, hayatiyeti slirdiirmenin kanunu ve kendine sayginin
bir sart1 haline gelmistir. Hangi sebep ve saikle olursa olsun, mevcut tefrikaciligi destekleyenler,

fiilen diisman tarafindadirlar.

Miisliman kitlelerin yiiksek Panislamist i¢giidiisii bu ka¢inilmaz tarihi ahval [birlik olma zarureti] ile

ortiismektedir. Burada da kendi milliyet¢ilik duygular yiiziinden hicbir sey gérmeyenler, ilericilerdir.

HIRISTiYANLIK VE YAHUDILIiK

Burada yer darlig: nedeniyle, Islim’m kendi sahasi disindaki biitiin temel doktrinler ve sistemlere
yonelik tavrini aciklamak, miimkiin degil. Bununla beraber, islam’mn iki biiyiik din —yani
Hiristiyanlik ve Yahudilik— ile, iki hakim diinya sistemine —yani kapitalizm ve sosyalizme— yonelik
tavrimi agiklamak gerekir.

Hiristiyanliga gelelim; burada Isa’nin 6gretisi ile Kilise arasinda ayirimda bulunuruz. Birincisini bazi
noktalarda tahrif edilmis Allah kelami; ikincisini de mutad hiyerarsisi, siyaseti, servet ve
menfaatleriyle sadece gayri IslAmi degil ayrica anti-Hiristiyan hale gelmis bulunan bir kurum olarak
telakki ederiz. Hiristiyanlhiga yonelik fikri durusunu tanimlamasi gereken herhangi birine, kastinin
Isa’min Ggretisi mi yoksa engizisyon mu oldugu sorulmahdir. Kilise, tarihte her zaman bu iki kutup
arasinda gidip gelmis bulunmaktadir. Kilise ne kadar Incillerin ahlaki 6gretisinin miifessiri ve ifadesi
olursa, engizisyondan da o kadar uzak, binaenaleyh bu sifatla Islam’a o kadar yakindir. Son Vatikan
konsiilii tarafindan beyan edilen kilisedeki yeni egilimleri, belli bir 6lgiide Hiristiyanligin orijinal
ilkelerine yakinlastiklarii ~ diislindiiglimiiz i¢in, selamliyoruz. Nasil ki ge¢mis, anlamsiz
hosgortsiizliikler1 ve tefrikalar1 yliziinden savas meydani olmussa, Hiristiyanlar arzu ettikleri
takdirde istikbal, biitiin insanlar ve beseriyetin hayrina iki biiylik din arasinda bir anlayis ve isbirligi
ornegi teskil edebilir.

Islam’1in Yahudilige yonelik tavri da benzer ilkelere dayanir. Bizler yiizyillarca Yahudilerle birlikte
yasamis ve hatta kiiltiir olusturmusuz. Oyle ki, bazi durumlarda bu kiiltiirde neyin Isldm’a neyin
Yahudilige ait oldugunu tam bir katiyetle sdyleyemeyiz.

Bununla beraber, Siyonistlerin liderligi altinda, Yahudiler Filistin’de bagnazca ve kiistah¢a oldugu
kadar gayri insani ve zalimce harekete giristiler. Bu politika, diinyadaki Yahudi ve Miisliman niifus

18 fmtihan mevzuu tecriibe, basa gelecekler anlaminda (¢n.).
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arasindaki genel giic dengesi ve sabit amillere géziinii kapayip, sadece iliskilerin anlik ve gecici
durumunu hesaba katar. Filistin’deki bu politika biitiin Miisliiman diinyaya meydan okumaktadir.
Kudiis yalnizca Filistinlilerin, hatta sadece Araplarin meselesi degildir. Bu tiim Miisliiman halklarin
meselesidir. Kudiis’ii tutmak icin Yahudiler islim’in ve Miisliimanlarn iistesinden gelmek

zorundadirlar ve —Allah’a siikiir— buna giigleri yetmez.

Yahudiler kendileri de aym tefriki yapma iradesini gosterdikleri takdirde, Yahudiler ve Siyonistler
arasinda bir ayirimda bulunmak isteriz. Umariz ki, boliinmiis Arap rejimlerine karsi (Araplara ve
Miisliimanlara kars1 degil) defalarca kazanmis olduklart askeri zaferler, Yahudilerin anlayisini
kiilliyen berbat hale getirmesin ve Filistin topraklarinda ortak bir hayattin yolunu agmak igin
kendilerinin yarattig1 catismayir ortadan kaldirmaya baslasmlar. Mamafih bobiirlenmeye devam
etmeleri durumunda —ki bu elan daha muhtemel goriinmektedir— IslAmi hareket ve diinyadaki
Miisliimanlar i¢in yalniz bir ¢oziim vardir: Ne fedakarlik gerektirirse gerektirsin, ne kadar uzun
slirerse siirsiin, onlar isgal edilmis topraklarin her santimini geri vermeye mecbur kalincaya kadar
mezkir miicadeleyi siirdiirmek, bu miicadeleyi glinden giine, yildan yila genisletmek ve yaymak.
Filistin’deki kardeslerimizin temel haklarini riske sokabilecek herhangi bir pazarlik ya da uzlagma,

bizim diinyamizin dayandigi ahlaki sistemi mahvedebilecek bir ihanettir.

Bu fikirler, bir gecici sartlar manzumesinin dayattig1, Hiristiyanlar ve Yahudilere ydnelik islam’mn
herhangi bir yeni siyasetinin yansimasi degildir. Bunlar, Hiristiyanlik ve Yahudiligin taninmasina dair
Islami ilkelerden ¢ikarilan ve hemen hemen kelimesi kelimesine Kur’an’dan (Kur’an, 29/46", 2/136,
5/47-49) ¢ikarilan pratik bir sonugtur.

KAPITALIZM VE SOSYALIiZM

Islami ihyanin kendini ifade edecegi yapisal formlar ve politik bicimler nelerdir? Bati uygarligina
ozgil orgiit ve toplum formlarimin herhangi biri —temsili demokrasi, sosyalizm, kapitalizm— Islami
toplumun da hayrma mudir? Keza, toplumumuz kagimilmaz olarak bu ve benzer formlar

dogrultusunda seyretmeye mecbur mu olacaktir?

Gecgen iki yiizyilda diinyada, her iilkenin nihayetinde temsili demokrasiye yonelmek durumunda
oldugu kanaati hakim hale gelmistir. Son gelismeler, 6zellikle de iki savas arast donemdeki
gelismeler, bazi durumlarda bu kanaatin aksini kanitlamis ve klasik demokrasinin, sosyal ve politik
toplulugun evriminde kacinilmaz bir satha olmadigini gostermis bulunuyor. Bugiin benzer sekilde,
sosyalizmin beseri toplumun, ilerlemekte oldugu esas istikamet —beseri toplum bu istikameti arzu
etsin ya da etmesin— oldugunu kanitlamaya c¢alisanlar vardir. Avrupa ve Amerika’da kapitalist tilkeler
seklinde adlandirilan iilkelerdeki cagdas gelismeler, bu tarihsel zorunluluk kehanetini yeterince agik
sekilde nakzetmekte ve gelismenin beklenmeyen yonlerine isaret etmektedir. Dlinyanin 6te yaninda,
Japonya’da feodal bir ekonomiden, Avrupalilarin kapitalist tekelin en st bir formu seklinde
adlandirilacak bir ekonomiye dogrudan sicrama gerceklestirildi. Tarihsel gelismeyi sistematize etmek

i¢in insanlarin koydugu kaliplarin ¢ok nisbi oldugu anlasilmis olup, eger toplumun gelismesine dair

7 Bosnakea ve ingilizce niishada 29/45 seklinde gegmektedir. Maddi bir hata olmali (¢n.).
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herhangi bir kural var ise, bu kurallar kesinlikle XVIIIL. ve XIX. yiizyll Avrupa diislincesi tarafindan
tasvir edildigi tiirden degildir.

Bu tahayyiili determinizm onceki kusaklarin bilincini tasallut altina alma rolii oynadi; bunun
yaninda, diislinceleri yaymanin giiclii bir psikolojik araci olarak istismar edildi. Aslinda sistem
dedigimiz sey, bir tilkenin durumunu ancak tiim zenginligin ger¢ek kaynagi olan caligmay tesvik ya

da dogrudan onu organize etmesi 6l¢iisiinde etkiler.

Tarihsel zorunluluk psikozundan uzak, IslAm’in yer aldig1 mutedil zemin sayesinde, artik kapitalizm
ve sosyalizm olarak degil de ¢cagdas toplumlarin belli uygulamalari olarak mevcut sitemlerin iyi ve

kotii taraflarin1 onyargisiz degerlendirebiliriz.

Saf halleriyle kapitalizm ve sosyalizm artik mevcut degil. Ikinci Diinya Savasindan sonraki hizh
gelisme onlart ¢ok geride birakti. Sadece giderek daha az bir bilim ve giderek artan bir sekilde de
siyasanin hadimi haline gelen fosillesmis bir Marksist ekonomi-politik, gecen elli y1l boyunca
diinyada sanki higbir sey vuku bulmamis gibi, baslangictaki ifadeleri tekrarlamaya devam etmektedir.
Birgok alametler bakimindan degerlendirildiginde, neyin “kapitalist” neyin “sosyalist” olduguna dair
klasik olgiitler cok gegmeden, yakin gelecekteki ekonomik ve sosyal olgular ifade etmede biitiiniiyle
yetersiz hale gelecektir.

Dolayisiyla sloganlarin ve terminolojinin kilavuzlugunu birakip sadece bizi alakalandiran diinyada
gordiigiimiiz gergekleri aldigimiz takdirde, kapitalist diinyanin yiiksek diizeyde bir siyasal ozgiirliik
ve hukuki giivenlik saglarken, gecen otuz yil boyunca seyreden olaganiistii tekamiiliinii,
dinamizmini, bilim ve ekonomiyi harekete gecirme kabiliyetini kabul etmemiz gerekir. Diger
yandan, ozellikle maddi kaynaklarin seferber edilmesinde, egitimde ve yoksullugun 6teden beri

mevcut bigimlerini ortadan kaldirmada sosyalist sistemin de basarilarini goz ardi edemeyiz.

Aymi sekilde mezkir sistemlerin ilerlemesindeki karanlik ve kabul edilemez ciheti ve zaman zaman

her iki sistemi de sarsan derin krizleri gormezden gelemeyiz.

Islam, diinyanin tanzimine dair meseleleri ¢6zmeye yonelik pragmatik agikliga sahiptir. Bu keyfiyet
Islam’a diger sistemlerin, 6zellikle de ABD, Sovyetler Birligi ve Japonya’min menfi ve miisbet
tecriibelerini Onyargisiz tetkik etmeye muktedir olma avantaji vermektedir. Bu ¢ iilke ilke
bakimindan ve fiilen, zenginlik ve gilice dair temel meseleleri ¢ozmeye yonelik lic ¢ok farkli

yaklagimi temsil eder.

Kapitalizmin gegen otuz yildaki gelisimi, Marksizm’in temel varsayimlarinin bazilarinda miindemig

hatalar1 ortaya ¢ikarmigtir. Burada bunlardan {iiinii zikredecegiz:

1. Uretici giicler ile iiretim iliskileri arasindaki geliski kapitalizmde kendini kagimlmaz vasfiyla isbat-
1 viiclid etmis degildir. Kapitalizm sadece celiskinin iistesinden gelmekle kalmamis; ayrica, liretim,
bilgi ve emek verimliliginde simdiye dek goriilmemis bir gelisme ve yiikselisi kabil kilmis

bulunmaktadir.

2. {leri kapitalist iilkelerde ¢alisan simf, devrimi segmemistir.
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3. Varlik ve biling arasindaki, “alt” ve “listyapr” arasindaki iliski, Marks’in vaki oldugunu iddia ettigi
iliski degildir. Isvec’te de kapitalizm Arjantin’de de kapitalizm goriiyoruz. Bu iilkelerdeki altyap:
farklihig derece farkliliklaridir; bunlarin tistyapr (siyasal iktidar formlari, yasalar, din, hakim felsefe,

sanat ve benzeri) farkliliklari ise esasta farkliliklardir.

Su halde diinyadaki gelisme Marks tarafindan giizergahi ¢izilmis yolu takip etmemistir. Sosyalizm
bir kesim azgelismis tlilkede iktidara gelirken, gelismis iilkeler kapitalizmi gelistirmeyi siirdiiriip onu
muhafaza etti. Ki bu Marksizm’in bakis agisindan, agiklanamaz bir anormalliktir.

Azgeligmis iilkeler tarafindan belli formlardaki sosyalist ekonomiye izhar edilen mezkdr ilgiyi nasil

yorumlamamiz lazim?

Birinci olarak, sosyalizm ne sermaye, ne uzman, ne ¢alisma diizeni ne de baska hususlara sahip
olmamak sifatiyla bir baslangic noktast olmayan iilkelere uygun genis bir ekonomiyi organize
ederken, kendini yararh sekilde ortaya koymus bulunmaktadir. ikicisi, daha geri muhitler her zaman
uygun belli sosyalizm formlarina eslik eden muhtelif sinirlama tiirlerine (daha az diizeyde ferdi

hiirriyet, merkeziyetcilik, sik1 idare vb.) daha kolayca intibak ederler.

Uciinciisii, bir dgreti olarak ¢ok etkin olsa da, sosyalizm varligmi bir mit ve macera olarak siirdiirmiis
bulunmaktadir. Sosyalizmin bu son derece onemli ciheti, onun Protestan ve Cermen tilkelerle
kiyaslandiginda Katolik ve Latin {ilkelerdeki muazzam etkisinin anlamimi agiklamakla kalmaz
sadece.

Buna mukabil, pragmatik kapitalizm ruhu, gelismis bir toplumun rasyonalizmine daha uygundur.
Gorililmiistiir ki, gelismis kapitalist ekonomi formlari, demokratik yonetim formlarina sahip, ileri
diizeyde bir kiiltiir ve yiiksek diizeyde bir ferdi ve siyasi hiirriyete sahip bir toplumda basarili sekilde
isler. Bu sartlar altinda, kapitalist ekonominin gayri insani cihetlerinden bazilari, ekonominin

etkinliginde herhangi bir ciddi azalma olmaksizin, kayda deger dlciide ortadan kaldirilabilir de.

Bu sifatla su ya da bu sistemin soziim ona kacinilmazligi keyfiyeti hicbir manaya gelmez. Aslinda
kagmilmaz olan, ekonominin, bilim ve teknolojinin siirekli ilerlemesine dayanan siirekli
hareketliligidir. Is siireci ve is vasitalarm miikemmellestirme, goriinen odur ki, bu sahada insanmn

kendini vermesi “gereken” yegane faaliyettir.

Dolayistyla, ne Islam ne de genel olarak diinya, kapitalizm ya da sosyalizm a¢gmaziyla —bdyle bir
ikilemin tahayyili ve yapay olmasi sifatiyla— karsi karsiyadir. Bununla beraber, iiretimle miilkiyet
arasindaki bir iliskiler sistemini —etkin ve Islami sosyal adalet anlayisi ile ahenk icinde olacak, is ve
faaliyeti miimkiin en elverisli tarzda harekete gecirecek ve {iiretim ve teknolojinin mukadder
gelismesinin ortaya ¢ikardigi meseleleri ¢ozecek bir sistemi— daima miikemmellestirmeye ¢alisma ve

tercihte bulunma meselesi ortadadir.
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NETICE

Bunlar, Miisliman halklarmn genel bir transformasyonu —ahlaki, kiiltiirel ve siyasi— olarak, insanlarin
zihnini giderek daha ¢ok mesgul eden islAmi ihyamn temel fikirleri ve ciddi agmazlarmdan
bazilaridir. Biitiin maglubiyet ve hiisranin ortasinda Islami ihya, umut ilnam edecek bir ad ve
diinyanin genis bir bolgesi igin ¢ikis yoludur.

Islam’a mensubiyetleri kendileri i¢in sirf bir tesadiif olmayip daha ziyade bir program ve vecibe olan
hi¢bir Miisliiman bu vizyonu [gelecege yonelik tasavvuru] reddedemez, ama bircogu tereddiitleri

bakimindan sunu sorgulayacaktir: Bu vizyonun tahakkukunu saglayacak amiller nerededir?

Bu kaginilmaz soruya mukabele olarak, bu yillarda riistiine erecek yeni Miisliiman kusag1 gosteririz.
Miisliiman dogmus, maglubiyet ve zelillik i¢inde yetismis, yeni bir islimi vatanseverlikte birlesmis,
eski nam iizere ve yabanci yardimla yasamayi reddedecek, dogruluk, hayat ve seref anlamina gelen
gayeler etrafinda toplanacak yiiz milyon delikanli ve kizdan olusan nesil... Bu nesil, i¢inde, s6z

konusu imkansiz gorevi ifa edecek ve her imtihana gogiis gerecek kuvveti barindirmaktadir.

Bu nesil daha 6nce meydana gelemezdi. Sina'da yenilmemizin, Endonezya’nin tehlikeye diismesinin,
Pakistan’in diizeninin bozulmasinin sorumlular1 olan, sadece baski rejimi yoksulluk ve yolsuzluk
yaratirken habire Ozgiirlikten s6z eden sahte ilahlarin, sayisiz vatan biiyiikleri ve toplum
halaskarlarinin, krallar ve mehdilerin gligsiizliigliniin ortaya ¢ikmasi i¢in yanilgi ve hata ¢aginin
sonuna kadar yasanmasi gerekiyordu. Tiim bunlar, bizim kendimize gelme demine kavusmamiz igin;
bu yasananlarin hepsinin amagsiz basibos aranmaktan baska bir anlami olmadigin1 ve islam diinyasi
icin tek bir ¢ikis yolu oldugunu, yani tek yolun Islim ve Miisliimanlar anlamma gelen kendi maddi

ve manevi kaynaklarina donme yolu oldugunu agikga géren, dogacak bir nesil i¢in zaruri idi.

Bu giin Islam diinyas: halklar, irklar, yasalar ve cereyanlar bakimmdan alisilanin &tesinde bir
kirkyamadir; ama bu diinyanin her kosesinde aym saygi ve sadakatle karsilanan bir sey vardir:
Kur’an. Ve bir duygu daha vardir ki, Java’da, Hindistan’da, Cezayir’de veya Nijerya’da aymdir:
Umum Islam cemaatine aidiyet duygusu. Milyonlarca siradan insamn temel duygulari halindeki bu
iki sadakat, hareketsiz duran bir enerji potansiyeli [kuvve] ihtiva eder ve bugilinkii Miisliiman
diinyanin her yaninda tek ve ayni olan bir seyi temsil eder. Bu iki sadakat nedeniyle Miisliiman
diinya bu giin dahi uluslararas1 boyutta duygusal bir topluluktur. Belki de diinyada ¢okuluslu yegane
duygusal (ve fakat organize olmayan) topluluk...

Bu duygularin miitemmim bir ciizii ve Islami ahlakin Steden beri mevcut etkisinin neticesi olarak, bu
diinyanin her yerinde, halk irfan1 goriinlimiinde beseri esitlik, sosyal adalet, miisamaha ve biitiin
canlilara karsi merhamet gibi hayati kavramlarla karsilagiriz. Bu hakikatler kendi baslarina daha iyi

ve daha insani bir diinya anlamina gelmez, ama boyle bir diinya vaadi anlamina gelir.

Bu duygular, Miisliman diinyanin canli olduguna isaret eder; zira muhabbet ve dayanisma
duygusunun oldugu yerde, izmihlal degil hayat vardir. islam diinyas1 bir ¢6l degildir; rengperin
elinde bekleyen bakir topraktir. Bu hakikatler sayesinde gorevimiz ger¢ek ve miimkiin hale gelir.
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Gorevimiz bu duygulari, bugiin ancak potansiyel mahiyette olan giigleri aktif giiclere ¢cevirmektir.
Kur’an’a sadakat, onu tatbik kararlilig: istikametinde inkisaf etmeli; coskulu islam cemaati organize,
suurlu bir birlige ve halk hiimanizmi de, ilerdeki yasalarin ve miiesseselerin ahlaki ve sosyal vasfi
olacak net fikirlere doniigsmelidir.

Bu transformasyonu kim ve nasil gergeklestirecektir?

Hadiselere iligkin yapilan her hareket sosyal harekettir. Her basarili miicadele ancak ortak, teskilatl
bir miicadele olabilir. Geng nesil bu transformasyon gorevini ancak idealizm ve 6zlemleri, —iginde,
bireyin sevki ve sahip oldugu degerin, miisterek ve koordineli davranisla bir araya getirilecegi—
organize bir harekete dokiiliirse yliriitebilecektir. Tek bir temel amag ve tasavvuru olan bu hareketin
yaratilmasi, gayri kabili riict bir hal ve her Miisliiman tilkede ihya i¢in bir baslangi¢ noktasidir.

Bu hareket insa edilmis olanlar1 bir araya toplayacak, insa edilmemis olanlar1 yiikseltecek; insanlari
yiiceltecek ve onlara davette bulunacak; amaglari belirleyip onlara ulasmak igin bir yol bulacaktir. Bu
hareket her yere hayat, tefekkiir ve aksiyon getirecektir. Uzun ve derin bir uykudan uyanan bir

diinyanin vicdani ve iradesi haline gelecektir.

Bu mesaj1 yeryiiziindeki tiim Miisliimanlara arz etmekle agik¢a sunu ifade etmek isteriz: Bir arz-1
mev’d yoktur, mucize sahipleri veya mehdiler yoktur. Sadece ¢alisma, miicadele ve fedakarlik yolu
vardir.

Imtihan donemlerinde zihnimizde iki hususu her daim tutalim: Allah’in berekati ve halkimizin rizasi
[kabul ve muvafakati] arkamizdadir.
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