Stira

Siimeyye UYAR

(O N}

[slam’m temel kaynag Kur’an-1 Ke-
rim’dir. Degismeyen ve cihanstimul niteligi
geregi tlim zamanlarda ortaya c¢ikan itikadi
ve siyasi meselelerin arz edilecegi birincil
kaynak olan Kur’an, hayatin dinamik vasfi
karsisinda Misliimanlarin tiretken olmasini
saglamak amaciyla “stira” kavramini bizlere
altin tepside sunmaktadr.

Zaman ve mekan degismekte, medeniyet-
lere gore sorunlar da gesitlenmekte ve farklilik
arz etmektedir. Bu degisen somut durumlar
gbz oniine alindiginda nasil hareket etmeli,
problemlere ne sekilde ¢dziim iiretilmeli gibi
sorular giindeme gelmektedir. Iste bu calisma
6zellikle usul noktasinda temel kaynak olarak
“stira”nin 6nemini izah etmeye ¢alisgmaktadar.

Stira, meselenin halledilmesi amaciyla ko-
nunun ilgililerine danismak amagch olusturu-
lan kurulu ifade eder. Istilahi anlamda ise y©o-
neticilerin siyasi kararlar1 alirken kendi bagla-
rina tercihte bulunmak yerine toplumun genel
egilimine gore hareket etmelerini ifade eder.
Dolayistyla stira kurumu ayni zamanda Islam
siyasi kiiltiiriniin istisareye, r1zaya, karsilikl
anlasmaya dayali olduguna isaret etmektedir.

Stiranin Etimolojik Kokeni
ve Kur’an’daki Yeri

Stira kelimesi se-ve-ra- kokiinden tiire-
mistir. Se-ve-ra Arap dilinde {i¢ farkh sekilde
kullanuilmaktadir. Bu kullanumlar: “Bal ko-
vanindan bali, bir ara¢ vasitasiyla ¢ikarmak
(surtu’l asele...); bir hayvanin pazarda isin
ehli tarafindan yiiriitiilmek, kosturulmak
suretiyle ona ait iyi ve kotii yonlerinin orta-
ya ¢ikmasini saglamak; elbise, ev esyas: vb.
seyler sebebiyle kisilerin veya her hangi bir

seyin giizelligini ortaya ¢ikarmak seklindedir.
Bu {ii¢ ayr1 kullanimda ortak olan anlam, bir
seyler vasitasiyla gizli olanin, degerli ve gii-
zel olanin ortaya cikmasini saglamaktir. Iste
bu anlam stiranin sdzcilik anlaminda verilmek
istenen ortak anlamdir. Stiranin terim anlami
da sozciik anlamiyla paralellik arz etmek-
tedir. Clinkli terim anlaminda siira, istisare
ve mesveret yardimiyla insanlarin iclerinde
gizledikleri diisiinceleri ortaya ¢ikarmis ol-
makta, fikirleri zenginlestirmekte, dogru ola-
na ulagsmay1 daha kolay kilmaktadir. S6zciik
anlamiyla bagdasan stranin terim anlamini
“bir mesele hakkinda isin ehli olan kisilere
miiracaat ederek onlarin degerli olan goriis-
lerini almak veya isabetli ve dogru bir karar
verebilmek i¢in ilim ve ihtisas sahibi kisilerle
fikir teatisinde bulunarak tipk:i ar1 kovanin-
dan bal alir gibi, konunun 6ziinii ortaya ¢ika-
rarak isabetli kararlara varmaktir” seklinde
tespit etmemiz miimkiind{ir.'

Kur’an’da 42. sureye de adini veren “Stira”
suresi Mekki’dir. 38. ayetinde buyurmaktadir
ki: “Yine onlar Rablerinin (davetine) kosarlar, na-
mazi hakkini vererek eda ederler, toplumsal iglerini
aralarmda danigma yoluyla goriirler ve kendilerine
rizik olarak verdiklerimizden harcarlar.” Ali Im-
ran suresi 159. Ayette ise: “Tamamen Allah'in
rahmeti sayesinde onlara yumugak davrandin.
Ama sert ve kat1 yiirekli davransaydin, kesinlikle
senden uzaklagirlardr. Su halde onlar: affet, affe-
dilmeleri i¢in de dua et ve yonetim isinde onlarla
istisare(ye devam) et! Artik kararimi verdigin za-
man da, Allah’a giiven! Ciinkii Allah kendisine
glivenenleri sever.” buyurmaktadir.

1] Tugrul TEZCAN, Kur’an’da Stira Kavrami ve Cagdas
Yorumlari, Yaymlanmamis Doktora Tezi, s. 227
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Al Imran suresindeki emrin niizul sebebi
Uhud savagidir. Hz. Peygamber savag 6ncesi
savas konseyini toplamis ve istisare etmisti.
Kendisi basgta olmak tizere tecriibeliler sehrin
icinde kalip savunma savasi verme taraftarry-
d1. Fakat cogunlugu teskil eden konseyin geng
ve atak {iyeleri meydan savasinda israr etti-
ler. Allah Resulii o goriiste olmamasina rag-
men istisare sonucuna uydu ve zirhin giydi.2
Uhud savas: gen¢ Miisliimanlarin heyecani
ve tecrlibesizligi sebebiyle yenilgiyle sonug-
landi. Bunun {izerine Al-i imran suresinin bu
ayeti nazil oldu. Ayette de belirtildigi tizere
peygamber sahabeye asla kat1 ytirekli davran-
madi ve istigsare sonucu alinan karar sebebiyle
savasin bu sekilde sonuglanmasini sahabeye
yliklemedi. Ayette 6nemli bir ifade de sudur
ki: “sen onlarla istisareye devam et”. Istisare so-
nucu alman karar hatali da olsa istisareden
vazge¢meyin buyrulmaktadir.

Stira suresinin 8. Ayetinde Allah eger di-
leseydi bizi tek bir inangta toplum yapabile-
cegini ancak bunu dilemedigini belirterek tek
diize olmamuzi degil, cesitliligi emrettigini
sOylityor. Bunun “Stinnetullah” oldugunu ve
korumanin tistiimiize bir vazife oldugunu ifa-
de ediyor. Cesitliligi, farklilig1 var eden Allah,
bunu insanlik i¢in bir nimet ve imtihan vesi-
lesi kiliyor. Muhalefeti, “diger”ini, “6teki”ni,
farkli olan1 yok etmeyi degil; ondan faydalan-
mamizi, onunla istisare halinde olmamizi em-
rediyor. Dislayic1 ve yok edici bir tavir sergile-
mek yerine, goniil alici, rizaya ve dolayisiyla
stiraya dayal bir yol izlememizi istiyor.

Stira suresinin 13. Ayetinde: “...Bu dinin
gereklerini tam anlamiyla yerine getirin; din ko-
nusunda ihtilafa diismeyin. Senin teblig ettigin bu
tevhid dini miigriklere cok agir geldi..” buyurmak-
tadir. Bu ayetten anlasilmaktadir ki Allah'm
nehyettigi farkliliklar degil, tefrikadir. O halde
ihtilaflar tefrikaya sebep oldugunda ayni sure-
nin 14. Ayetindeki sonug kagimilmaz olacaktir:
“...Kendilerine hak dini anlatan vahiyler geldikten
sonra, sirf aralarmdaki kiskanghiklar ve inatlagma-
lar yiiziinden din konusunda ihtilafa diigtiiler.”
Ehl-i kitaba hitap eden ayet stiranin 6nemini
ortaya ¢ikarmakta, farkli bir pencereden bak-
mamizi saglamaktadir. Kitap ehli hakikati kis-

2] Mustafa ISLAMOGLU, Niizul Swrasina Gére Hayat Kitabi
Kur’an Gerekgeli Meal-Tefsir, s. 779

kanmuis ve hiziplesmisti. Yani hakikatin sadece
onlara ait olabilecegini, dogrunun onlarin elle-
rinde olan bir sey oldugunu saniyorlardi. Bu
da onlarin boliinmesine, mezheplerini “din”
bilmesine sebep oldu. Allah bu durumu lanet-
lemistir. Ve Miisliimanlarin bu sekilde hizip-
lesmemesi igin stiray1 emretmistir.

Aynu stirenin 15. Ayetinde Yahudi ve Hiris-
tiyanlara hitaben soyledigi “bizimle sizin ara-
nizda ortak bir delil yok” ifadesi stiraya bir bo-
yut kazandirmistir. Buradan stiranin usuliine
dair 6nemli bir noktay1 6grenmekteyiz: Ortak
olarak kabul edilen temel argiimanlar olma-
dan bir yere varmak miimkiin degil, ayrica bu
kisilerle tartismak yararh da degil. Ciinkii iki
taraf da baska seyleri delil olarak kabul edi-
yorken, temel hareket noktas: ayni1 degilken
deliller karsilikli olarak anlamsiz kalacaktir.

Stiraya farkli bir boyut kazandiran, aym
surenin bir diger ayetinde (17. Ayette) “mi-
zan”dan bahsediliyor. Allah hem hakikati gos-
terdi hem de dogru olgiip tartacak bir tasav-
vur insa etti. Yani mizam kurdu. Peki, nerde
mizan? Diistlincelerimizde, davraniglarimiz-
da, istisaremizde... “...Bir ziimreye yonelik dfke
ve nefretiniz, adaletsiz davranmaniza yol agma-
sin...” Ayetinden anliyoruz ki bir cemaate,
ideolojiye, partiye, mezhebe, harekete, tarika-
ta, dernege veya topluluga olan nefretimiz ya-
hut sevgimiz bizi adaletsizlige yoneltmemeli,
mizanda hassas bir denge gozetmeliyiz.

Stranin Onemi

Islam istisareye neden bu kadar énem ver-
mistir? Clnki istisare hak gozetmektir. Bir
mesele birden fazla kisiyi ilgilendiriyorsa ve
bu konuda tek kisinin s6z séyleme hakki var-
sa digerlerine haksizlik olacaktir. Adil sonug
i¢in eger miimkiinse tiim ilgililere danisilmaly;
miimkiin degilse o insanlarin segtikleri ve gii-
vendikleri kimselerle istisare edilmelidir.

Bir meseleyi kisi tek basma halletmeye
calistyorsa; sebebi ya kendi ¢ikarlaridir ya da
kendisini herkesten {istiin gorerek baskalarini
asagilamasidir. Bir miimin i¢in her iki durum-
da kotudir.* Zira “Insan kendini kendine yeterli
gorerek azar” 3

3] Maide Stiresi 8. ayet
4] MEVDUDI, Tefhimu’'l Kur'an, s. 245
5] Alak Stiresi 6-7. ayetler
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Bir diger sebep ise baskalarmin hak ve
menfaatleri s6z konusu oldugunda bu biiyiik
sorumlulugun idrakinde olmay1 gerektirir. Sa-
hih olan bir hadiste belirtildigi {izere peygam-
berimiz sdyle demektedir: “Istisare, pismanliga
karsi bir kaledir.” Ve Muhammed Abdulkadir
Ebu Faris'in ifadesiyle “Istisare, sorumlulugun
dagitilmasidir.” Tstisarenin bu faydasi Miislii-
manlarin sosyal hayatina can verecek nitelikte
onemlidir. Ciinkii bu fayda sorumlulugun da-
gitilmasini saglamakla birlikte bir kisinin ya
da grubun giinah kegisi ilan edilerek toplu-
mun ayrismasinin ve kutuplagmasinin 6niine
gecmekte, tefrikaya panzehir olmaktadir.

Stiranin Faydalar:

Allah stirayr Miisliimanlarin ¢ikarlarmi
koruyacak yasam tarzi, 1slah ve yeniden insa
aract olarak goriir. Ciinkii stira, en temelde
dogru veya en dogrunun belirlenmesini, in-
sanlig stibjektifligin ve bencilligin tiranligin-
dan kurtarmayi, despotlugun 6nlenmesini,®
diisiince hiirriyeti alaninin genisletilmesini,
sorumlulugun paylastirilmasini ve birligin
saglanmasimi amaglar. Istenmeyen sonuglara
birlikte katlanma iradesini gostereceginden
otiirii Miisliiman toplumlarin zihin diinyala-
rimin olgunlagmasini saglayacaktir.

Stranin bir diger faydasi da insanit manevi
anlamda bencillikten kurtarmasidir. Insan ya-
ratilis geregi aciz ve muhtactir. Buna ragmen
bencillige meyillidir. Allah malimizdan payla-
sarak maddi bencillikten, diistincelerimizi bir
araya getirerek de manevi bencillikten kurtul-
mamizi emreder.

Belirsiz veya karmasik meselelerde algila-
rimiz su veya bu sekilde cesitli diistincelerin
(6fke, agk, nefret, korku, hiirmet, tutku, hirs
vb.) ve bakis acilarinin kontroliine girer. Bu
halde ancak c¢ikis yolu, sihhatli diistinme ve
adaletten sapmamanin pratik ¢6ziim yolu sii-
radir. Bu sebeple sfira ayn1 zamanda insani
terbiye eden, tevazuu 6greten bir vesiledir. Bu
tevazu otoriterizme ve despotluga da engel
tegkil eder.

Siira ve Otoriterizm

Otoriterizm bir kisiye serbest hitkmetme
yetkisi verilmesi halinde kok salar ve biiytir.

6] Ahmed RAYSUNI, Siira, s. 43 vd.
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Iktidardaki tek kisi yasaklar, emreder. Bu
kisinin otoritesini kontrol edecek, ona itiraz
edebilecek bir kurum ya da kisi olmadig1
vakit; bu kisi tavsiye istediginde “siz en iyi-
sini bilirsiniz, siz ne derseniz o!” climlesini
duyar” Bundan baskasini duymayanin bir
despottan bagka neye doniismesi beklenir?
Bu despot zihniyetin {iriinlerini gérmek igin
Kur’an’da anlatilan Firavun’un hikayesi iyi
bir 6rnektir.

Miimin suresi 29. Ayette : “Firavun ben size
sadece kendi goriisiimii soyliiyorum, ben sizi dog-
ru yoldan bagka bir yola yonlendirmem” diyor.
Burada Firavun'un kendi bakis agisima sorgu-
suz sualsiz glivenini goriiyoruz. Kars: ¢ikila-
maz, aksi iddia edilemez, muhalif olunamaz
bir hakikat igerisinde oldugunu kesin bir dille
ifade ediyor.

Zuhruf suresi 54. Ayette “Firavun bu tiir
sozlerle kavmini etki altina alip akillarmi geldi.
Onlar da yoldan ¢ikmaya namzet insan olduklar:
icin ona uydular” ctimlesi sorumlulugun iki bo-
yutlu oldugunu gostermektedir. Yani Firavun
kavmini aldattiginda, onlarin boyun egmeme-
si, ona itaat etmemesi gerekiyordu. Kavmi bu
sekilde davransaydi, Firavun kibirli ve kendi-
ni begenmis sekilde iktidarini kétiiye kullana-
mayacak, despot tavrindan vazge¢gmek zorun-
da kalacakti. Bu noktada halkin tizerine diisen
gorev de son derece énem arz etmektedir ki
bu gorev ne kosulda olursa olsun yapilan zul-
mii dile getirecek, zulme boyun egmeyecektir.
“Bu nedenle bir yonetici yonettiklerinin dog-
rulugundan veya yozlagsmasindan sorum-
lu oldugu gibi, yonetilenler de yoneticilerin
dogrulugundan ve yozlasmasindan sorum-
ludur”.® Bu sebeple toplumun higbir tiyesi ba-
gimsiz, tek tarafli kararlar alma ve kendi fikri-
ni dayatma yetkisine sahip degildir.

Kur’an’da anlatilan bu kissadan da anlasi-
lacag tizere otoriterlik kibirli ve zalim olma-
y1, istisare miitevazi ve yardimsever olmay1
Ogretir. Otoriter kisi baskasinin aklina ihtiyag
duymaz. Istisare ise diistinceniz ne kadar dog-
ru olursa olsun baskalarmin ne diistindtigtint
dinlemeye ihtiyacimiz oldugunu 6gretir.” Me-
selenin ilgilendirdigi kisilerle istisare etmek

7] RAYSUNI, a.g.e., s. 46
8] RAYSUNI, a.g.e., s. 47
9] RAYSUNI, a.g.e., 5. 48
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onlara karsi adil olmanin ve haklarimi koru-
manin bir aracidir.

Stranin beslendigi kaynak diisiince 6zgiir-
ligudiir ve kisinin kendini tam bir diirtistliikle
ifade edebilmesi gerekmektedir. Bu 6zgiirlitk
olmadan yapilacak istisare desisedir, aldatma-
cadir.' Ciinkii tam ifade edebilme 6zgiirliigi-
nii hissetmeksizin sdylenen sozler yalakalik
veya bireysel c¢ikarlar i¢indir. Bu durumda
arzu edilen sey hakikat veya iyinin belirlen-
mesi degildir. Eylem amactan sapmus, kisisel
cikarlara ¢alisir hale gelmis olacaktir.

Stranin Peygamberimizin
Hayatindaki Ornekligi ve Usulii

Peygamberimizin hayatina bakacak olur-
sak bu anlamda pek ¢ok drnek goriiriiz. Her-
kes ¢ekinmeden peygamberimize istedigi
konuda danisabiliyordu. Uhud savas: oncesi
savas icin istisare etmistir, aile isleri i¢in ha-
nimlarma ve ¢ocuklarima danigsmigtir. Kur’an’t
anlamasi icin stirekli olarak sahabe ile istisare
etmis, onlarla iletisim halinde olmustur. Bu
fikir aligverisi esnasinda adap kurallarimi ¢ig-
neyen de oluyordu. Bu hal iistiine vahiy geldi:
“Ey miiminler! Sesinizi Peygamberin sesinden
fazla yiikseltmeyin. Birbirinizle konugtugunuz
gibi Peygamber ile yiiksek sesle konusmayin. Aksi
halde yapti§iniz iyi islerin sevabt yok olup gider
ve siz bunun farkinda bile olmazsimiz.”"' Ayetten
istisarenin gorgili kurallar1 ve hosgorii igeri-
sinde olmas1 gerektigini, insanlarin bu saygi-
s1zlig1 Peygambere kars: bile yaptigini ancak
dikkat etmemiz gereken bir husus oldugunu
anlamaktay1z.

‘Usul esasa mukaddemdir’ ilkesinden baka-
cak olursak esasa iliskin soylediklerimiz ne
derece dogru olursa olsun, usultimiiz yanls
oldugu takdirde ayette soylendigi gibi yaptik-
larimiz mahvolup gidecek, esasa dair bir sey
kalmayacak ya da dikkate alinmayacaktir.

Stira Usuliine ili§kin Tartismalar

Misliiman alimler de usul konusu tize-
rinde uzun tartismalar yiriitmis, tarihsel
stirecte sartlara gore farkli cevaplar vermistir.
Usule iligkin tartisilan baglica sorular sunlar-
dir: Stira meclislerine kimler katilabilir, hangi

10] RAYSUNI, a.g.e., s. 50
11] Hucurat Stresi 2. ayet

alanda stira uygulanmalidir, kadinlar stirada
yer alabilir mi, gayrimiislimler yer alabilir mi,
Kur’an’daki stira kavrami emir mi tavsiye ni-
teliginde mi, stira sonucu ortaya ¢ikan karar
muktedir i¢in baglayict midir degil midir?

Hangi alanda stira edilemeyecegi hususun-
da alimlerin kahir ekseriyetinin goriisii nassa
iliskin stiranin olmayacagidir. Yonetim isi ile
ilgili mevzularda ise gerek tarihten kalan mi-
ras gerekse kiiltiirel anlayistan otiirdi stiranin
alan1 daraltilmis, bazen yok sayilmistir. Alim-
lerden bazilari ise stira emrinin sadece pey-
gambere farz oldugunu, daha sonralari icin
gegerliligini yitirdigini sdylemistir. Bazilar1 ise
peygamberin istisareye ihtiyaci olmadigmni,
bu emrin sadece sonraki nesiller icin gegerli
oldugunu soylemistir. Bu goriislerden ilkini
savunanlar kendi dénemlerindeki muktedir-
lerin otoritesini artirmak igin, ikincisini savu-
nanlar ise peygamberi yiicelestirmek icin stira
emrini ¢arpitarak yorumlamislardir. SGranin
istisnasiz herkese emir oldugunu ayetten net
sekilde anlamaktay1z. Peygamberin ise ¢okca
istisare ettigini bircok rivayetten bilmekteyiz.
Sahabe, Peygamberi “etrafindakilerle en gok
istisare eden insan” olarak anlatmaktaydi.
Bu halde iki goriis gegerli olmamakta; tarih-
sel siirecin sartlar1 altindaki yorumlar olarak
kalmaktadar.

Kur’an’daki stira ayetinin emir mi tav-
siye niteliginde mi oldugu konusuna dil bil-
gisi ve usul kurallar1 agisindan baktigimizda
ayetin bedeni farz ibadeti olan namaz ve mali
farz ibadeti olan zekat arasinda siyasi bir farz
ibadet olarak geldigini gormekteyiz. Iki farz
arasinda bulunan bir ibadetin farz disinda
bir hitkkme delalet etmesi usul bilgisine ayki-
ridir.”? Ayetin emir degil de tavsiye oldugunu
sOylemek stiranin ihtiyari sebeplere baglanip,
keyfi olarak uygulanmasina yol agmaktadir.
Bu sebeple yoneticiden yonetilene herkes tize-
rine bir emir ve gérev oldugu séylenmelidir.

Yine tarihi siirecte sfira ile ilgili yapilan tar-
tismalardan biri de kadinlarin stirada yer alip
alamayacag1 meselesidir. Tartismalarin gene-
linin erkek alimler tarafindan yapilmis olmasi
ile sosyolojik ve kiiltiirel etkenler goz oniine

12] ibrahim SARMIS, Stiradan Saltanata, Teokrasiye ve
Laisizme Yonetim, s.42’den naklen, Abdulhamid Ismail
el-Ensari, es-sura ve Eseruha fi’d-Dimukratiyye, s. 52-64
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alindiginda bu soruya verilen cevaplarin ma-
hiyetini tahmin etmek zor degildir. Kadinla-
rin straya katilamayacagini soyleyenler ayeti
dayanak olarak gosterememekte, sahih olma-
yan hadisleri delil kabul etmektedir. Bu goriis
“kadinlarin bagkalari tizerinde egemenlik ku-
ramayacag1” fikri iizerine temellendirilmistir.
Tevbe Suresi 71. Ayette de belirtildigi iizere
erkek ve kadin biitiin miiminler birbirlerinin
dostlar1 ve velileridirler, iyiligi emrederler,
kotiliikten vazgegirirler. Gerekgeler tizerinde
¢okca tartisilabilecegini belirtmekle beraber
su hususun kesin olarak belirtilmesinde fay-
da vardir ki; stirada tartisilacak mesele neye/
kime iliskin ise istisare edilecek kimseler de
onlar olmalidir. Burada kimi meseleler igin
hususi olarak erkeklere yahut kadinlara da-
nismanin daha iyi olabilecegini ifade etmek
gerekmektedir. Bu tartismada deginilmesi ge-
reken bir diger nokta da emir ve yasaklarin
kadin ve erkege birlikte hitap etmesidir. Ka-
dinlarin straya katilmalarini engelleyen tek
bir ayet veya sahih hadis bulunmamasi da bu
goriisii destekler niteliktedir.

Gayrimiislimlerin de sirada yer alip ala-
mayacag tartisilmistir. Osmanli’da 6zellikle
Mesrutiyet’in ilanindan sonra yogunlasan
bu tartismalarda Islam devletinde gayrimiis-
limlerin ne tesri ne de tenfiz gorevi icraya
memur tutulamayacagini, halifeyi kontrol ve
sinirlama altinda tutmamalar1 gerektigini 6ne
stirmiislerdir. “... miimin olan yetki ve otorite
sahiplerine de itaat edin...”" ayetini kanit gos-
termiglerdir. Ancak bu tutumlart dénemin
siyaseti ile ilgili olup siranin esasina temel
teskil eden “ilgililere danisma” ilkesine aykir1
hareket edilmistir. Keza stira mesruiyetini dii-
stince Ozgiirliigiinden, adaletten almaktadir.
Bu halde haklarina miidahalede bulunulacak
kisinin dinine, cinsiyetine, ideolojisine bakil-
maksizin rizasi alimals; istisare emri yerine
getirilmelidir.

Straya bir boyut daha kazandiran Nisa
83. Ayet “...aralarinda tartisacaklar: yerde gidip
Rasul’e sorsalard: ya” buyurmaktadir. Yani ko-
nuyu, konunun ehli ile istisare ediniz demek-
tedir. Vahiy ile ilgili mevzuda peygambere,
egitim ile ilgili mevzuda egitimciye, hukukla
ilgili mevzuda hukukcuya vs. danisilmalidir.

13] Nisa Stiresi 59. ayet

Istisare sonucu alinan kararlarin baglayici
mi yol gosterici mi oldugu tartisilmis; cogun-
luk meselesi dile getirilmistir. Bu konuda pey-
gamberimizin uygulamalarina baktigimizda
her zaman ¢ogunlugun oyu yoniinde hareket
etmedigini gormekteyiz. Cogunlugun aksine
hareket ettigi olmustur. Hatali olduguna emin
oldugunda herkes karsi ¢iksa da onlara hata-
smi gosterip kararini uygulamistir. Bunun en
iyi ornegi Hudeybiye antlasmasi sonrasinda
goriilmustiir. Sahabe ikna olmamis ve pey-
gambere karsi ¢ikmisti. Peygamberimiz esine
danisti. Kararinda 1srar etti ve esinden aldi-
&1 tavsiye {izerine uygulamaya gecti. Bunun
tizerine ashab da onu tasdik ve taklid etti.

Stira Meclisleri

Ibn Erzak stira meclislerine giriste bazi
kriterler belirlemistir: deneyim, zeka, dindar-
lik, en iyi tavsiyeyi verme arzusunu tasiya-
cak iyiniyet, serinkanlilik, tarafsizlik, sosyal
smif ve statti bakimindan kendisinden tav-
siye istenen kisiyle esitlik, sir saklayabilme,
kiskang olmama, istenen tavsiyeyi vermenin
kendisine veya sevdigi kisiye zarar vermesi
korkusundan beri olma, tavsiye verememesi
halinde neden yapamadigini sdylemeye ha-
zir olma, asir1 neseli ve melankolik olmama.
bn Erzak’m belirledigi bu sartlar miikemmel
bir insan tipini tarif etmektedir. Hepsini ayni
anda tistiinde tagiyan bir kisinin olmas1 zor
goriinse de stirada isin ciddiyetinde olanlarin
yer almasi agisindan belirledigi kriterler 6nem
arz etmektedir.

Strada yer alacaklar icin belirlenen sart-
lardan sonra bu kisilerin hangi sistemle ge-
lecegi mevzubahis olmustur. Bu konuda iki
sistem uygulanmistir: atama ve segim. “Ata-
ma yontemi kamuoyu tarafindan taninmayan
ve degerlendirilemeyen yetenekli ve nitelikli
kisilerin goreve getirilmesini saglar. Ancak bu
yontem tamamen veya kismen danismanlari
talep iizerine atayan bir kisisel kontrol bigimi-
ne dontisebilir. Se¢im yontemi ise daha etkili
ve giivenlidir. Rizaya dayali olmas1 da 6nemli
bir etkendir. Ancak bu yontemde de bazi ne-
denlere bagl olarak daha iyi veya daha nite-
likli kisilerin aleyhine olacak sekilde bu gorevi
daha az hak eden kisilerin se¢ilmesiyle sonug-
lanabilir.”** Bunlar g6z oOntine alindiginda

14] RAYSUNI, a.g.e., s. 84
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se¢im genel prensip olmali, atama yontemi
sinirl olmalidir.

Straya Engel Teskil Eden
Soylemler ve Tarihi Siireg

Stra insanligin kadim tarihinden gelen bir
uygulama olup Islam’mn ihdas ettigi bir kurum
degildir. Nitekim stiranin 6nemi ve uygulanis
tarihine bakildiginda cok eskilere dayandigi
goriilmektedir. Stra ilim, kiiltlir, sanat, tek-
noloji ve hukuk toplumlarmin ortak mahdir.
Elde edilen zengin hazine, insanlarin ilk ¢ag-
lardan bugiine dek verdikleri miicadelelerin
trtintidiir. Bu uzun siiregte bir kisim uygula-
malar giintimtiize kadar ulagmis, bir kismi ise
kabul gormeyerek hafizalardan silinmistir."®
Stira, Islam’m da kesin emri olmasina ragmen
Miisliiman yoneticiler ve halk stiray: gerektigi
gibi idrak edemeyip uygulamaya gegireme-
mis yahut gegirmemistir. Islam siyasi tarihin-
de bu emrin 6niine ge¢cmek icin kimi sdylem-
ler kullanilmis, hadis uydurulmus veya ayet-
ler baglamindan koparilarak ele alinmistir. Bu
emre engel teskil edecek sekilde kullanilan
soylemlerin basinda “halifetullah” kavramu,
saltanat, imamet veya velayet anlayis1, “amel
imandan ciiz degildir séylemi”, “fitne 6ldiir-
mekten beterdir soylemi”, “itaat kiiltiiri” ve
“kader” gelmektedir.

Islam’mn yonetim anlayisina baktigimizda
adalet, esitlik, 6zgiirliik ve stiraya dayali bir
sistem gormekteyiz. Yonetim ancak bu ilkele-
re dayandiginda mesru kabul edilecektir. Zira
bu temel ilkeler sosyal hayat: diizenleyen bas-
lica Islami, ahlaki, insani ve adil ilkelerdir.

[slam {immeti, Rasulullah’in irtihal et-
mesinden sonra kendilerine kesin bir sekilde
emredilen istisare kurumunu hayata gecirecek
mekanizma ve araglar1 hakkiyla kesfedemedi.
Baz1 alimler her ne kadar makul ve diirtist bir
sekilde istisarenin islevini yerine getirmeye ca-
listilarsa da hiikiimdarlarin biiyiik cogunlugu
az sayidaki bu alimleri susturmak igin ellerin-
deki tim gtigleri kullandilar. Hiikiimdarlar-
dan bazilarmm “miirtet i¢in Allah tarafindan
verilen ceza” olarak adlandirdiklar1 cezayz, in-
sanlar1 susturmak ve mubhaliflerini korkutmak
amaciyla kullanilabilecek keskin bir kili¢ ola-

15] Nuran KOYUNCU, {slam Hukukunda ve Osmanli
Uygulamasinda Stira, Yayinlanmamis doktora tezi, Selguk
Universitesi, Konya, s. 194

rak gormeleri hi¢ de sasirtict degildir.'®

Islam tarihi boyunca alimler iktidar sahip-
leriyle ayn1 kulvarda yer almak ve bir tiir yar-
dimar gli¢ olmak igin ugrastilar. Hulefa-i Rasi-
din devrinin sona ermesinden sonra, alimler,
iktidar sahiplerinin halki kendilerine dani-
sarak yonetmesini arzuladilar. Ancak kabile
isyanlar1 ve agiret kavgalar: yoluyla iktidara
gelen cahil hiikiimdarlar Hak dostu alimleri
tecrit ederek onlar1 kendi ¢evrelerinden uzak-
lastirmakta gecikmediler. Onlarin yerine de
hiikiimdarlarini da destekleyip tesvik ederek
kendi amagclarini gergeklestirmenin heves ve
hirslarini tatmin etmenin yolunu arayan fir-
satcilar1, c¢ikarcilari, sairleri ve methiyecileri
doldurdular. Hikmet ehli olan alimler devlet
islerinden dislandig1 icin yonetici seckinlerin
egemenligi kutsand:i ve giiclendi. Valiler ve
yoneticilerin etrafin1 yozlagmis alimler ge-
virdiginden, onlar da {iilkeyi keyfi bir sekilde
zorbaca yonetmeye basladilar. Stire¢ icinde
kotii niyetli dalkavuklar ve “evet efendim-
ciler” bulmada hi¢ zorlanmadilar. Bu giiruh,
yonetici seckinlerin her yaptigini alkislamaya
ve hatta daha fazlasini yapmalari i¢in onlar1
tesvik etmeye hevesliydiler. Iktidar sahiple-
rinin yozlagmasi zirveye ulastiginda bazi hii-
kiimdarlar “Allah’tan kork!” uyarisini sultana
kars1 saygisizligin, makamlarma ve prestijle-
rine golge diistiriilmesinin bir kanit1 olarak
gormeye basladilar. Gergekten de “Allah’mn
yeryiiziindeki golgesi” évgiilerinden keyif al-
dilar. Bu yonetimlerin istibdad1 ve toplumun
baski eksenli yonetilmesiyle halk sosyal ha-
yata katilim imkanmi yitirmis, diisiincelerini
ifade etme konusundaki en tabii hakki elinden
alininca kisiligi siliklesmistir.'”

“Muhammed Ebu Zehra stiranin 6nemine
ve ihmal edilmesine yol acacag: sakincalara
deginerek soyle der: “Peygamber kendisine va-
hiy gelmemis konularda Miisliimanlara danisiyor-
du. Kendi goriigii ile yetinen kisi isabet ederek iyi
yapmuis olsa bile, yine de dogru davranmanug olur.
Ciinkii kendi goriisii ile yetinip halka danmismadig
dlciide halki zelil etmis ve Islam’m bir ilkesini zelil
etmis sayilir. Halk zelil olunca artik hep boyun eger.
Yoneticinin her seyine boyun egmek, yabanct yone-
timlere de boyun e§menin yolu demektir. Bugiin
adaletli bir diktatore boyun een halk, yarm zalim

16] Taha Cabir ALVANI, Irtidat., s. 143
17] ALVANI, a.g.e., s. 144
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yoneticiye de boyun eer ve kotiiliik ortalig kasip
kavurur. Istibdat ile iyi olani emretmek ve kitii
olandan sakindirmak bir arada bulunamazlar.”®

Straya dayanmayan yonetim her ne isim-
de olursa olsun despot olacaktir. Ciinkii bu y6-
netimler megruiyetini halkin tercihi, diisiince,
inang ve desteginden almadiklar: gibi, halkin
iradesine ve egilimlerine bagh kalarak da hal-
ki yonetmezler. Bu da Islam’in tabiatna ve in-
sanlara verdigi degere aykiridir.

Kendilerini Islam devleti olarak kabul
eden devletlere baktigimizda da Islam'm te-
mel ilkelerine aykir1 yonetim bigimlerini be-
nimsediklerini gormekteyiz. Daha kotiisii ise
bunu dinin bir emriymis gibi kabullenmis ve
sunmus olmalaridir. Bu kabulleniste iki tiir
egilim goze ¢arpmaktadir: Stinni kiiltiirde ha-
kim olan saltanat, Sia kiltiirtinde hakim olan
imamet anlayisi.

Imamet teorisine gore Yiice Allahin yer-
ylizlinli peygambersiz birakmamas1 adaleti-
nin geregi oldugu gibi peygamberden sonra
bu hidayeti siirdiirmesi acisindan yery{iziinii
imamsiz birakmamasi da adaletinin geregidir.
Onun icin gonderilen peygamber masum ol-
dugu gibi atanmis olan imamin da masum ol-
masi kaginilmaz olacaktir.19 Bu masum olma
sorgulanamazligi, muhalif olunamazhig da
beraberinde getirmektedir.

Saltanat ise Siinni kiiltiire hakim olan kan
bagina bagl yonetim anlayisidir. Siinni siya-
set literatiiri dinamik bir ideoloji-kritik veya
ekonomi-politik, yani diistince, fikir ve teori
degil, mevcut iktidarin mesrulastirilmasimdan
ve sultana iyi niyetli tavsiyelerden ibaret ol-
mustur. Teolojideki tanrmin kutsallig: (mutlak
ve agkinlig), simetrik olarak, imamet teorisine
benzer sekilde yerytiziindeki sultanlara yansi-
tilmigtir.

Islam’in yonetim anlayisina baktigimizda
ise adalet, esitlik, 6zgiirliik ve stiraya dayal
bir sistem gormekteyiz. Yonetimin ancak bu
sekilde mesru olabilecegini kabul ediyoruz.
Zira bu temel ilkeler sosyal hayat1 diizenleyen
basglica islémi, ahlaki, insani ve adil ilkelerdir.

18] SARMIS, a.g.e., s. 18-19

19] SARMIS, a.g.e., s. 39’dan naklen, Murtaza Mutaharri,
Imamet ve Rehberiyet, 88-94. Ceviren, Unal Cetinkaya.
20] SARMIS, a.g.e., s. 129°dan naklen, Muammer Esen,

Ehl-i Stinnet Kavraminin Dogusu ve Gelisim Siireci, 171-
172.
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a) Halifetullah Kavram

“Halifetullah” Allah’in halifesi demek-
tir. Bu kavram ilk defa Emeviler doneminde
kullarulmustir. Tktidara gelis seklinden dolay1
mesruiyet krizi yasayan Emeviler yonetimle-
rine mesruiyet zemini aramuslar ve bu kav-
ramu kullanmiglardir® Kendi yetkilerini Al-
lah’in iradesi saymuslardir. “Sultan yeryiiziinde
Allah"in golgesidir. Kim ona ikram ederse Allah da
ona eder. Kim ona ihanet ederse Allah da ona iha-
net eder” hadisi uydurulmustur.?

Halife, Kur’an’a gore devredist kalmis
yahut ortadan kalkmuis, kendi tiirlinden olan
baskasinin, 6ncekinin yerine gegip egemen ol-
masidir. Devredisi kalma veya ortadan kalk-
ma Allah’a atfedilemeyecegi icin hilafeti “Al-
lah adina” degildir.

Halifeler Allah’in degil, peygamberin hali-
fesidir. Hilafetin Allah’a isnat edilmesi yoneti-
cilere kutsallik kazandirmaktadir. Yapilan her
icraat Allah adina olmakta, asla elestirileme-
mektedir. Zaten Allah adina temsilcilik yap-
mak Islam’m Ggretisi degil, papalik sistemidir.
Papalar Allah adina is yaptiklarina inanirlar.
Yani din Allah’mn degil, onun temsilcileri ola-
rak onlarindir. Onun igin vaftizle insanlari
dine aldiklar1 ve giinah isleyenlerin giinahla-
rini1 Allah yerine bagisladiklari, onaylamadik-
larin: aforoz ettikleri goriiliir.® Bu sebeple bu
anlayis Islami degil, Hiristiyan kokenlidir.

Kutsal devlet, kutsal imam, kutsal yoneti-
ci ve genel olarak kutsal kisi anlayist, Islam’m
degil, bagka din inang felsefe ve sistemlerin
anlayisidir.® Allah ayette de belirttigi {izere
Miislimanlarm toplumsal iglerinin kendi ara-
larinda stira ile yiirtimesini emretmektedir.
Yaratic1 ile aradaki “kutsallik” bagini koparip
bu emrin hem dinin halk {izerinde somiirti
araci olarak kullanilmasini engelliyor hem de
timmetin tiretici bir toplum olmasin saghyor.
Ciinkii stiray: idrak eden bir toplum “gokten”
bir melek, emir ya da yonetici beklemeyecegi-
ni bilir. Kendi medeniyetinin sorunlarma nas-

21] SARMIS, a.g.e., 5.75

22] SARMIS, a.g.e., 5.70-71’den naklen, Mehmet Azimli,
Halifelik Tarihine Giris, 4-7. Rivayetin uydurma olduguna
iliskin bakimiz: M. Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadi-
si'z-Zaife ve’l-Mevdiia, 4/160, Hadis no, 1661, Riyad, 1988.
23] SARMIS, a.g.e., s. 70-71-73

24] SARMIS, a.g.e., s. 81
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sa da dayanarak ¢oziim tiretir. Bu sekilde akle-
den ve treten bir medeniyet ingsa edilmis olur.

b) Cebriye

“Kadercilik” de yine Emevi déneminde
ortaya atilmis bir tezdir. Ali'ye kars1 yaptig:
iktidar miicadelesinde Muaviye, Osman’'m
Octinii alma iddiasin1 baskaldirmanin mesru-
iyet gerekgesi olarak kullandi. Beklenen yarar
saglanamayinca Ziyad b. Ebihi, vali olduktan
sonra okudugu hutbede “Biz sizi Allah’in ver-
digi otorite ile (bi sultanillah) yonetiyoruz.
Emrimize verdigi mali size veriyoruz. Sizin
bize itaat, bizim size adalet borcumuz var.”
demistir.® Halifelik onlara ilahi irade geregi
verildigine gore, kadere razi gelinmeyecek
midir? Bu sekilde kaderi “cebr” olarak anla-
mak gibi, Islam siyasi diisiincesine yeni bir
problem ve bakis acist sokulmus olmaktadir.?

Yonetime, adaletsizlige, baskiya kars: du-
ranlar1 Allah’in iradesine karsi ¢itkmakla itham
ediyorlar ve kars1 durulamaz oldugunda kisiyi
miirted ilan ediyorlardi. ‘Bu cebriye diistincesi
Emevilerin ekmegine yag siirmekteydi. Ciin-
ki iktidar1 kanla ve haksiz yere ele gegirecek-
ler, sonra da dontip biiyiik halk kitlelerine bu
isi kendilerine yaptiranin Allah oldugunu soy-
leyeceklerdi. Hem Islam’in inkarma varmayan
hem de onlarin 6zgiirliik, gii¢ ve heveslerine
bir engel olusturmayan en iyi yol, cebriyecili-
gi yaymak ve insanin iradeden soyutlanmus,
kendi yazgisimin belirlenmesinde higbir kat-
kis1 olmayan bir varlik oldugunu séylemekte-
dir.”” Bu anlayig siramin tamamen kargisinda
durmakta, sorgulanamaz yonetimlere kap1 ag-
maktadir. Akil danusma ihtiyaci hissetmeyen,
icraatlarma muhalif olunmaksizin itaat bekle-
yen despot bir zihniyetin tirlintidiir.

¢) “Amel imandan ciiz degildir”

“Amel imandan ciiz degildir” sdylemi
Miircie tarafindan Haricilere’e kars: gelistiril-
mistir. Amelin imandan ciiz olmadigin1 bun-

25] SARMIS, a.g.e., s. 123-124’ten naklen, Cahiz, el-Beyan
ve't-Tebyin, 2/64; Belazuri, Ensab, 4-1/208, no:524; Taberi,
Tarih, 5/220

26] SARMIS, a.g.e., s. 126’dan naklen, Vecdi Akytiz, Hilafe-
tin Saltanata Dontismesi.

27] SARMIS, a.g.e., s. 138’den naklen, Ozcan Tasgi, Mu'te-
zile’'nin Islam Diistince Tarihindeki Yeri, Timetiirk, R6por-
taj: Asim Oz, 08.12.2009

dan dolay1 da giinah islemenin imana zarar
vermeyecegini belirttiler. Bu séylemin elbette
siyasi bir karsilig1 vardi. Maalesef ki bu tez ita-
at kilttrtini yerlestirmek i¢in kullanilmistir.
“Sizden olan emir sahiplerine itaat edin” aye-
tini delil gostermislerdir.

Asirt Haricilere gore giinahkar kisi Islam
toplumundan uzaklastirihir ve oldiirtilebilir.
Hariciler Emevi yonetimini glinahkar kabul
ettikleri i¢in onlara kars: ayaklanmak caizdir,
hatta zorunludur, diyorlard1?® Miircie ise bii-
yiik gilinah isleyen kimseyi miimin kabul ede-
rek boyle bir kimseye verilecek cezayi ertele-
mekten kaginmig ve bunu ahirete ertelemistir.
Miircie'nin bu goriisii yonetime kars1 gelmeyi
ortadan kaldirmaktaydi ve Emevi yonetimine
destek verme anlamini tastyor, yonetime siyasi
mesruiyet saghyordu.”

Islam’la bagdasmayan uygulamalari se-
bebiyle sultanlarin dinin disina g¢iktiklarini
diisiinerek yonetimden uzaklastirmak igin
halkin kalkisacagi catisma ve ayaklanma olay-
larmin Oniine ge¢gmek igin amelin imandan
cliz olmadig1 sOylemi gelistirilmistir. Boylece
stira/se¢im yolu ile iktidara gelmedigi gibi,
ser’i hiikiimleri uygulamamak, haksiz yere
insanlar1 oldiirmek, icki i¢mek, gayri mesru
iliskiler kurmak, halk arasinda Arap ve Meva-
li, Emevi ve baskas: gibi ayrim yapmak, ka-
munun mallarint hortumlamak, haklarini gas-
betmek, emaneti ehline vermeyerek liyakatsiz
veya adaletsiz akraba ve yandaslarini vali,
kadi, mal miidiirii, vergi tahsildar1 gibi yone-
tici yapmak tiirlinden biiyiik giinahlar olarak
nitelenen isler yapan ve halkin mesru itaat
alanmin disma ¢ikan sultanlara kars: fiili bir
kalkismanin 6niine gegmek hedeflenmigtir.*

“Dinin 6zti, Kur’an’da sikca tekrar edildi-
§i lizere iman ve onun zorunlu sonucu salih
amel ise —ki Kur’an’da altmistan fazla tekrar
edilir- bizatihi dinamik bir siirectir. Iman Al-
lah ile stirekli bir iligki, salih amel ise insanla
siirekli bir iliskidir. Iman ne tek basina akln
ne de ahlaki anlamda salt teslimiyet ve irade-
nin bir bagarisidir.

28] SARMIS, a.g.e., s. 220

29] SARMIS, a.g.e., s. 220’den naklen, Sonmez Kutlu, Islam
Diisiincesinde {1k Gelenekgiler-Hadis Taraftarlarmin iman
Anlayis1 Baglaminda Bir Zihniyet Analizi, s. 40-41-42

30] SARMIS, a.g.e., s. 222
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Ehlii-1 hadis ve onun teolojik uzantisi Esari-
lik, teorik diizeyde ameli imandan ayirmayip,
pratikte Mutezile ve Haricilik’ten daha mu-
tedil bir yol izlediyse de giderek Miircienin
iman anlayis1 yerlesti ve sonug olarak iman ve
amel birlikte zayi oldu. Akide (inang) —iman
degil-dinin zorunlu unsuru, amel ise olsa iyi
olur ama olmasa da miimin ve Miisliiman olu-
nur, seklinde anlagildi. Bu gelisme Kur’an’da-
ki imanin diipediiz sagcilastirilmasiydi. Zira
artik Misliiman ve miimin olma stirekli kalp
ve beden fiilleri isleyerek uyanik ve dinamik
olmaktan ¢ikmus, taklit yoluyla inang, aligkan-
lik yoluyla amele doéntismiistiir.”

d) “Fitne 6ldiirmekten beterdir”

Itaat zihniyetinin yerlestirilmesinde kul-
lanulan bir diger sdylem: “Fitne dldiirmekten
beterdir” soylemidir. Béylece toplumun olan-
lar1 sineye ¢ekmesinin ve hukuksuzlugun za-
manla kanun ve kural haline gelmesinin yolu
acgimastir.

Mutezile’den biiyiik cogunluk, zalim ima-
min/devlet bagkaninin arkasinda namaz kil-
may1 yasaklar. Takindiklar1 bu tavir, baski reji-
mine baskaldirma, onu iktidardan uzaklastir-
ma ve yok etme konusundaki kararhiliklarmin
aqik bir gostergesidir.*?

Sia’dan Imamiyye: “Zorba yénetici tim-
metin yonetimini zorbalik ve zultimle ele
gecirmis ise, buna karsi timmet takiyye ile
sakinmaya calismali, faydasiz seylerden ka-
¢inmalidir. Bu durumdaki yoéneticinin davra-
nislar seri hitktimler gibidir” goriistindedir.
Imamiyye direnis ve ayaklanmanin ancak
beklenen kayip imamin arkasinda olacag:
inancini besler.®

Ehlistinnet ise, istibdat ve baskiy1 yalnizca
teorik olarak reddetmekle yetinmistir. Hadis
ekolii: “Miisliiman yoneticilerin iyi olmalar1
(salahi) i¢in dua edilir, kilic1 ¢ekip onlara kars:
isyan ederek fitne doneminde oldiiriillemez-
ler” goriigiindedir. Tbni Haldun ise Miislii-
manlarin ister adil ister facir olsun her yone-
ticiye itaat etmesi gerektigini soyler. Gazali:

31] SARMIS, a.g.e., s. 223-224’ten naklen, ilhami Giiler, Iti-
kattan imana, 100-102.

32] SARMIS, a.g.e., s. 195-196’dan naklen, Muhammed
Ammara, Mutezile ve Devrim, geviri, {brahim Akbaba.

33] SARMIS, a.g.e., s. 200’den naklen, Muhammed AM-
MARA, a.g.e., 38-39

“Zorba yoneticiyi gorevden almak ancak, ima-
met sartlarina sahip olan bagka birinin fitneyi
uyandirmadan ve catisma ¢ikarmadan basa
getirilebilmesi durumunda miimkiindiir.”
der. Fitne oldiirmekten beterdir sdyleminin
baglami, yoneticilerin haksiz uygulamalarim
ve biiyiik giinah islemelerini elestirmek yahut
protesto etmek degil, kafirlerin Miisliiman
olan kisilere yaptig1 baski, iskence, zuliim ve
dinden dondiirme ¢abalar1 baglamidir. Baka-
ra 191, 193, 217; Enfal 39,73’te bunun drnekleri
goriilmektedir.*

Tarihin derinliklerinden miras olarak gelen
benzer fitne ¢ikarmama sdylemi, glintimiizde
de siirekli tekrarlanmaktadir. Ne zaman hak
ve Ozgiirliiklerin genisletilmesi, haksizlikla-
rin oniine gecilmesi, esitlik, adalet ve 6zgiir-
litkk ortaminin saglanmasi yolunda bir girisim
veya hareket olsa, Islam adina bu zihniyeti ta-
slyan ve yumusatma gorevini ustalikla yapan
etkili ve yetkili cevreler tarafindan “iilkenin
birlik ve beraberlige en ¢ok muhtag oldugu
zor bir donemden geciyoruz” edebiyatiyla
bunun 6ntine setler ¢cekilmekte ve statiikonun
glivenligi saglanmaktadir. Ayni sekilde bu
olumsuzluklar: protesto eden ve son bulmasi-
n1 isteyenler de yumusatma yahut uzlastirma
manivelasi islevi goren hoca ve aydin unvanl
kimi kisiler tarafindan bozguncu, yikici, asi-
r1, hatta Harici, Karmati ve Hasan Sabbahg1
terorist olarak ilan edilir ve devredis: biraki-
lir®® Bu noktada peygamberin hayati giizel
bir 6rneklik teskil etmektedir. Islam devleti-
nin hentiz kurulus asamasinda olmasma ve
Bizans'tan Sasani Imparatorluguna kadar o
glinkii stiper devletler tarafindan biiytik teh-
ditler altinda bulunmasina ragmen, Hz. Pey-
gamber kendisinden sonra kimin yonetici ola-
cag1 konusunda ashabina talimat vermemis
ve kimseyi aday gostermemistir. Halkin kendi
yoneticisini kendisinin se¢gmesini saglamustir.

e) Muhalefet Hakk1

Ihtilaf diriligin, gelismenin ve diisiince
zenginliginin gostergesidir. Serbest diisiince,
elestiri ve muhalefet olmazsa toplumda do-
nuklasma, gerileme ve ¢okiis olur.

Stranin muhalefet hakkini getirdigi bir ger-
gektir. Muhalefet etmek, genel olarak “emr-i

34] SARMIS, a.g.e., s. 202
35] SARMIS, a.g.e., s. 213
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bil maruf nehy-i anil miinker” temeline daya-
nir. Bu da yoneticisinden vatandasina kadar
herkesin gorevidir.* “Esas itibariyle bir siyaset
ilkesi olan emr-i bi'l maruf nehy-i ani’l miinker
iktidar i¢in adalet, hakkaniyet, ehliyet ve stira
ilkelerini; muhalefet icin ise hakikati s6yleme
ve zulme karg1 direnmeyi igerir.”” Muhalefe-
tin ise tek smuri nasstir. Stiraya dayali sistem
muhalefet eden kisiye veya topluluga muhale-
fetinden dolay1 bir zararin gelmemesini saglar,
glivence temin eder.

Mubhalefetin mutlaka bir yasama orgam
veya siyasi parti icinde yapilmasi da gerekmez.
Uzmanlardan biri uzmanhgin ilgilendiren bir
tasar1 veya diizenleme Gnerebilir yahut bagka
bir konuda mubhalefet edebilir, yanlslar1 tespit
eder ve dogrusunu agiklayabilir. Aykir1 goriis-
lerini gazete, radyo ve diger basin yayin organ-
larindan duyurabilir. Giintimiizde bu gorev
sivil toplum kuruluslari, birlikler, dernekler,
sendikalar vb. olusumlar tarafindan yapilmak-
tadir.® Onemli olan mubhalefetin acik olmasi,
kamu yarar1 temeline dayanmasi, mesru yol ve
amaglarla yapilmasidir. Bir fitneye ortam hazir-
lamak yahut mubhalif goriis etrafinda bir grup
insan1 toplayip onlari fitnenin koriiklenmesin-
de istismar etmek amaciru glitmemelidir.%

f) Siira ve Demokrasi

Stra ile ilgili 6zellikle son ytizyilda tartisi-
lan mevzulardan biri de demokrasi ile bagda-
sip bagdagmadigidir. Bu konuda ti¢ temel fikir
vardir: Islam’m demokrasi ile bagdasmadig
tezi, Islam’in demokrasi ile bagdastig tezi, Ts-
lam’m demokrasiyi gerektirdigi tezi.

“Islam’m demokrasi ile bagdasmadigim” savu-
nanlarin goriisii temel olarak demokrasiyi tem-
sil eden s6miirgeci Bat: iilkelerinin Islam cog-
rafyasindaki haksiz ve ahlaksiz uygulamalar1
ve tahribatlar1 gibi politik ve sosyal sebeplere
dayanmaktadir. Kavramin Bati’dan gelmis ol-
masl, helal-haram ve Rabbani 6lgiilerden yok-
sun olmast demokrasinin Islami bir rejim olma-

36] SARMIS, a.g.e., s. 377

37] SARMIS, a.g.e., s. 90’dan naklen, flhami GULER, Itikat-
tan Imana, s. 63-64.

38] SARMIS, a.g.e., s. 385

39] SARMIS, a.g.e., s. 385-386’dan naklen, Cemaleddin Mu-
hammed Mahmud Kadiyyatii'l-Avd.eti ile’l-Islam fi'd-Devleti
ve'l-Muctema, Devlet Bagkanini Halk Seger, bolimi, ¢eviri,
Ibrahim Sarmus, yaymnlanmamis geviri

dig1 goriisiinii savunmalarma sebep olmustur.
Seyyid Kutub ve Mevdudi de bu goriistendir.*’

“Islam’in demokrasi ile bagdastigi” tezini sa-
vunanlar bu gortiglerini kanitlamak igin Islam
siyaset diisiincesinde etkili olmus icma, biat
ve shra gibi ortak kavramlara bagvurmus-
lardir. Bunlar siranin yénetimin danisma ile
olmasini gerektirdigi, icmanin diislince ve
uygulama {izerinde ulemanmn ve toplumun
genelinin ittifaki oldugu, biatin de yoneticiyi
onaylayip onaylamama konusunda toplumun
konsensiisii anlamina geldigi ve bu iig ilkenin
ayni zamanda Islam’in ve demokratik bir top-
lumun gostergesi oldugunu savunurlar.*!

“Islam’m  demokrasiyi gerektirdigi” tezine
gelince; ‘artik giintimiizde demokratik yoneti-
min Miisliiman iilkeler icin Islami agidan bir
secenek degil, adeta bir zorunluluk haline” gel-
digi ve cagdas bir yazarin ifadesiyle ‘demokra-
tiklesme olmaksizin Islam medeniyetinin hig-
bir bolgesinde istikrarli siyasi bir diizen kuru-
lamaz’ seklinde bir anlay1s oldugu belirtilir.*?

Islam ile demokrasi arasindaki benzerlik-
ler sunlardir:

1. Stra kurulu ve parlamento birbirine benze-
mektedir. Islam’da halka karst sorumluluk
yaninda giinah (Allah’a karsi sorumluluk)
faktorti de yer almaktadir.

2. Cogunluk ikisinde de 6nem arz eder.

3. Mubhalefet hakki mesru bir haktir ve yoneti-
min denetlenmesini, halkin yénetime katil-
masini saglar.

4. Baglayicilik ikisinde birebir ayni olmamakla
beraber kuruldan ¢ikan karar ile lider genel-
likle baglidur.

5. Parlamentoda da stirada da kadinlar ve gay-
rimiislimler yer alabilir.

Islam ile demokrasi arasindaki farkliliklar
ise sunlardir:

1. Islam’da sabit ogretiler vardir. Bu hiikiimler
Allah’indir. Dokunulamaz. Demokraside ise
tiim Ogretiler ve kurallar toplumun/insan-
larin tirtinti olup profandir. Bireyler burada
toplumun iistiin iradesine boyun egerek ona
itaat ederler.

40] SARMIS, a.g.e., s. 401’den naklen, Ahmed Hadi ADA-
NALI, Islam ve Demokrasi

41] SARMIS, a.g.e., s. 403

42] SARMIS, a.g.e., s. 403'ten naklen, Ahmed Hadi ADA-
NALI, islam ve Demokrasi, 629.
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2. Islam Allah’in sonsuz bilgisinin eseridir. Ila-
hi kaynaklidir ve dindir. Sadece yonetime
iliskin bir sistem degildir. Demokrasi Atina
Site Devleti'ne dayanan beseri ve yonetime
iligkin bir sistemdir.*®
Elbette demokrasinin Islam ile bagdasan

birgok yonii olmakla birlikte bu sistem kitle

iletisim ve iletisim araglariyla halki manipii-
le etmesi ve karar mercilerini ¢ikar vaadi ile
yonlendirmesine kars1 etkili bir sekilde kars
koyamamaktadir. Sistem kolayca bir temsil ve
oy verme mistifikasyonuna dontismektedir.*

Ayrica bu tiir sistemlerde uyusturucudan es-

cinsellige, fuhus ve kiirtajdan ensest iliskilere,

faizden alkole, erotizmden ahlaksizligin her
tlrliisine kadar kotiiltikler savunulmakta
veya yasallagmaktadir.

Son iki ytiizyillik uygulamada gordiik ki
demokrasinin faziletleriyle 6viinen emperya-
listler demokrasi sdylemi ile isgal ettikleri veya
somiirdiikleri iilkelerde dizginleri ellerine
aldiklarinda kendi cikarlarma hizmet edecek
resmi hizmete mahsus s6ziim ona bir demok-
rasi kurarlar ve gikarlarimi koruyacak isbirlik-
cileri veya mankurtlari halkin basina getirirler.
Bu carkin degismemesi icin de degistirilmesi
teklif bile edilemeyen yasa maddeleriyle kusa-
tarak onu dogmatizme donitistiirtirler.*®

Unutulmamalidir ki beseri her sistemin
elestirilecek yonleri olur. Son tahlilde, olum-
lu yonlerinin daha ¢ok oldugu bir gercektir.
Olumsuz ve eksik yonlerini ise bazi 6nlemler
alarak telafi etmek miimkiindiir. Ornegin, se-
¢im propagandalar1 ve harcamalart i¢in 6lgiiler
koymak, dlciilerde ve propagandada Islam’m
edep ve degerlerini gozetmek, biitiin asamala-
rinda segimlerin yargi denetimi altinda olma-
s1, se¢imin kurallarin1 ve ahlakini bozan igler
i¢in yaptirim uygulamas gibi.*

Demokrasi de her beseri sistem gibi elesti-
rilebilir ve eksik yanlari mevcuttur. Ancak mu-
halefet hakkina izin vermesi, tiim olasiliklara
kapiy1 agmasi, 6zglirliik temeline dayanmasi
sebebiyle daha iyi bir sistem ortaya atilincaya

43] SARMIS, a.g.e., s. 408-409-410

44] SARMIS, a.g.e., s. 411’den naklen, [Thami GULER, Iti-
kattan Imana, 114.

45] SARMIS, a.g.e., s. 416’dan naklen, Abdulhamid Ismail
el-ENSARI, a.g.e., 265-329,425

46] SARMIS, a.g.e., s. 372-373’ten naklen, Abdulhamid Is-
mail el-ENSARI, a.g.e., s. 435-436
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kadar giiniimiizde Isldm’a en uygun beseri sis-
tem demokrasi goriinmektedir. Demokrasinin
stray1 zorunlu kilan kurumlara sahip bir sis-
tem yaratma gerekliligi bu kanaatimizi destek-
ler niteliktedir.

Muhalefetin Kurumsallagsmasi

Thtilafa ve boliinmeye yol acacag: endise-
siyle Islam toplumunda partilerin olamayaca-
g1 seslendirenler, imamlarin goriis ayrihigmm
tiimmet icin ne kadar rahmet oldugunu anlat-
mak icin “Ummetimin ihtilafi rahmettir” riva-
yetine dort elle sarilir. Peki, muhalefette partili
veya kurumsal olmanin faydalar1 nelerdir?

1. Orgiitlii muhalefet, yanhglar dile getirmek
ve Oniine gegmek konusunda bireysel muha-
lefetten daha etkin ve basarili sekilde olur.

2. Karmasik meseleler daha basarili sekilde ¢o-
ziliir.

3. Sesini yiikseltmesini saglayan, yayan ve sa-
vunan bir tegkilat olmadan tek bagina kisinin
manevra alani ¢ok dar olacaktir.

4. Azmliklara iyi muamele etme ilkesi, bu ki-
silerin siyasi oOrgiitler icinde diistincelerini
agiklama hakkinin verilmesini gerektirir.

5. Siyasi partili sistem, uzun ve getin tartismala-
ra sahne olan kronik bir sorunu da ¢6zecektir.
O da, fitne endisesi ile yonetime kars: bagkal-
dirma yasaklanirken, emri bil maruf geregi
hak sozii sOyleyerek tehlikeye diismeden
degistirme imkanmin saglanmasidir. Bu da
iktidarin barisct yollarla iktidar partisinden
muhalefet partilerine gegmesi/el degistirme-
si yoludur. Boyle bir ortamda se¢men, dogru-
sunu yapacagina inandigi muhalefet partile-
rinden birine yonelir.””

Sonug

Stira 6nemini, diistince hiirriyetine verdigi
onemden ve insan haklarma saygidan almak-
tadir. Cesitliligin zenginlige doniismesinde
elimizdeki en 6nemli arag olan stira toplum-
larin duraganlasmasina engel olmaktadir. Bu
sebeple stiranin kurumsallagsmas: toplum igin
son derece 6nem arz etmektedir. Stira gegmis-
te oldugu gibi bugiin de kisisel ve yonetimsel
alanda bagvurulan ve uygulama alani bulan
bir kurumdur. Ozellikle son yiizyilda siyasal

47] SARMIS, a.g.e., s. 388-389’dan naklen, Abdulhamid
el-ENSARI, a.g.e., s. 427
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alan1 mesgul eden yoneticinin kontrol edil-
mesi, iktidarin denetlenmesi, halkin fikrine
uyma, cogunlugun dediginin uygulanmasi
gibi tartismalara da “stira” ilkesinden bakarak
cevap verilebilmektedir.

Stiphesiz stira emrinin ilk ve en giizel uy-
gulayicis1 Peygamber Efendimiz olmustur.
Her ne kadar stira emrine dair ayetler Mekke
doéneminde niizul olmussa da Medine done-
minde daha genis uygulama alani bulmustur.
Ancak bu emrin Mekke déneminde gelmesi-
nin de bir anlami oldugu aciktir. O da; siyasi
birligin ortaya g¢ikacagi yakin gelecekte top-
lumun sosyal sorunlarmin istisare ile ¢oztile-
cegine isaret ederek Peygamberi ve ashabin
buna hazirlamaktir. Nitekim istisare hentiz
devlete doniismeyen Islam Toplumunda bir
gelenek halini almis ve ilerleyen dénemde,
ozellikle Hiilafa-i Rasidin déneminde, Islam
siyasi gelenegini sekillendirmistir. Emevi ve
Abbasi donemlerinde kesintiye ugrasa da stira
gelenegi tiim Islam Devletlerinde divanlar va-
sitasiyla seklen de olsa devam ettirilmistir.

Tarihsel siire¢ icerisinde uygulama fark-
hiliklar: goriilmiis ise de, kanaatimizce stira
Peygambere ve timmetine farz kilinmistir. Bu
farziyet ayn1 zamanda iktidar i¢in en biiyiik
mesruiyet zemini saglamaktadir. Stra, toplu-
mu ilgilendiren sorunlarin istisare ile ¢oziil-
mesine yonelik ilkesel bir emir olup stiranin
usulii konusunda yeknesak bir yontemin
bulundugunu soylemek stira kurumunun
amacina aykir1 olacaktir. Dolayisiyla her top-
lumun kendi ihtiyaclar1 ve gelenekleri gerge-
vesinde, sorunun taraflarin1 da kapsayacak
sekilde istisare meclislerinin olusturulmasi
stira kurumunun ruhu geregidir. Binaenaleyh
tim hiikiimet ve devlet modellerinde istisa-
renin kurumsallastirilmas: miimkiin olup yu-
karida belirttigimiz gibi iktidarmn mesruiyeti
agisindan da zorunludur.

Bireysel anlamda insani en giizel sekilde
insa eden Allah (cc), Kur’an’da Miisliiman
toplumu da en giizel sekilde insa etmek icin
‘stira’y1 emretmistir. Bunu en giizel idrak
eden, yasatan toplum; en ¢ok iireten, diisii-
nen, farkliliklara hosgorti ile bakan, Allah'in
istedigi Olgliye uygun bir toplum olacaktir.
Stira, tim farkli distincelerin tartisilarak or-
tak aklin bulunmasina sebep olacaktir. SG-

ra'nin onemsenmedigi toplumlarda ihtilaflar
boliinmeye yol agar. Oysa Kur’an bunun tam
tersi olmasi gerektigini belirterek Miisliiman-
larin farkliiga zenginlik olarak bakmasimi
emreder. Aksi halde tefrikanin engellenmesi
miimkiin olmayacaktir.

Alak Suresi 6-7’de Allah, “Gergek su ki, in-
san kendini kendine yeterli girerek azar” buyur-
maktadir. Sirf yaratilmis olmasi sebebiyle dahi
eksik olan insan bagkalarmma muhtactir. Bu
eksikligini ve aczini kabul edip akil danisan,
baskalarma deger veren insan bu sayede miis-
tagni olmaktan geri duracak ve tevazuu nefsi-
ne 6gretecektir. Bizler Ziimer Suresi 18. Ayet-
te belirtilen “Sozii dinleyen sonra da en giizeline
uyanlar”’dan olmaliyiz. Kurtulusumuz ancak
bu sekilde miimkiind{ir. Zira “Bir kavim ken-
dini degistirmedikge Allah onlarin durumunu
degistirmez.”* “Oncekilere uygulanagelen
yasay1 gormezler mi? Sen Allah’in yasasinda
bir degisiklik bulamazsin. Sen Allah’in yasa-
sinda bir bagkalasma da bulamazsin.”*
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