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oz

Yapay Zeka teknolojileri geliserek ve daha da gii¢lenerek ilerlemektedir. Makine zekasi en iist diizeye ¢ikarak
insan zekasi ile kosut ya da daha iist diizeylerdeki tek gii¢ olma yolundadir. Bu baglamda, Transhiimanizm
kavraminin en eski uygarliklar, paganlar ve kadim kiiltiirlere kadar uzanan bir gegmise sahip oldugunu vurgulamak
gereklidir. Giintimiizdeki bakis agisi ile transhiimanizm insanlarin teknolojik gelismeler ile biiylik bir doniisiime
ugrayarak, fiziksel ve biligsel yeteneklerinin en u¢ noktaya ¢ikartilmasmi hedeflemekte, ayrica hastalanma ve
yaslanmay1 geciktirilmesini, hatta daha da ileri giderek 6liimiin ortadan kaldirilabilmesini amaglamaktadir. Bu
acidan degerlendirildiginde, “Oliimsiizlik” ya da “6liimsiizlik ilacinin-aginin-iksirin” bulunmasi tarihin
baslangicindan itibaren insanoglunun gergek ve tek arzusudur. Giiniimiizde bu arzu bilimin ve teknolojinin destegi
ile insan beynini bir bilgisayara ya da robota yiikleyebilmek ve zenginlestirmek hatta kaydederek liimsiizlestirmek
bi¢imde ortaya ¢ikmaktadir. Bu da bizlere insan dogasinin degistirilmesinin ya da doniistiiriilmesinin miimkiin
olabilecegini gostermektedir. Evrim Biyologu Julian Huxley, Transhiimanizm kavramini ilk defa kullanan kisidir.
Kavram giiniimiizde ¢ok daha gelisip zenginlesmis ve pek ¢ok yeni kavrami da biinyesine katmis goriinmektedir.
Transhiimanizmde amag; insan Omrinii uzatmak, hastaliklar1 yok etmek, yaslanmay:1 geciktirmek, bedeni
dondurmak, {istlin insan yaratmak, insan beynine ¢ip yerlestirmek, siiper insanlar yetistirmek, daha saglikl insanlar,
daha giiglii insanlar, daha akilli insanlar, daha bilingli insanlar, bilingaltindaki 6liimsiizliik arketipine ulasmak, Tanr1
inancina karsi duyarsizlik, insana ait uzuvlarin yerine giiclii ve mekanik pargalar yerlestirilmesi ya da degistirilmesi,
gen ve kok hiicre transferleri, genetik sifrelerin ¢oziimlenmesi, insanlarin istedigi yasta kalma istekleri, yapay siiper
zekalar, insan 6mriiniin yiiz yasmnin tizerine ¢ikarilma arzusu, biyolojik evrimden mekanik evrime gegis, bilim ve

teknolojinin yiiceltilmesi gibi detaylarla zenginlestirilmis kavram alanlarma yayilabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Yapay Zeka, Transhiimanizm, Mitoloji
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ABSTRACT

Artificial intelligence (AlI) technologies are improving and becoming more powerful. Machine intelligence
seems to be developing the only power that, by reaching its fullest extent, is equal to or greater than human
intelligence. In this context, importance is had in noting that the concept of transhumanism has a long history
traceable back to ancient civilizations, cultures, and pagan as well as other belief systems. From today’s perspective,
transhumanism promises to maximize people’s physical and cognitive powers, as well as delay disease and aging
and even eliminate death, by undergoing a substantial transition as a result of technological advancements. From this
perspective, mankind’s true and sole desire since the dawn of time has been to discover immortality, or the elixir of
immortality.

This urge currently manifests itself in the form of uploading the human brain to a computer or robot, enriching
it, and even immortalizing it through a recording thanks to science and technology. This demonstrates how human
nature can be changed or transformed. Julian Huxley, an evolutionary biologist, was the first to use the term
transhumanism. In these days, the concept appears to have evolved and been enriched significantly and to incorporate

many new concepts into its framework.

Prolonging human life; eliminating diseases; delaying aging; freezing the body; creating a superior human
being; implanting a chip in the human brain; raising superhumans and healthier, stronger, smarter, and more
conscious people; and reaching the archetype of immortality in the subconscious are some of the goals of
transhumanism. Transhumanism has been able to spread to conceptual fields enriched with details such as the
glorification of science and technology, as well as to conceptual fields enriched with details such as insensitivity
toward human limbs, replacing limbs with strong mechanical parts, gene and stem cell transfers, deciphering the
genetic code, and allowing people to stay at the age they want. Some of the other desires for transhumanism involve
artificial superintelligence, living beyond the age of 100, and transitioning from biological evolution to mechanical

evolution.

Keywords: Artificial intelligence, transhumanism, mythology

1. Giris

Giliniimiizdeki anlamiyla Transhiimanizm, insanin fiziksel ve biligsel yeteneklerinin artiril-
masl, yaslanma ve hastalanma gibi arzu edilmeyen veya gereksiz goriilen yonlerinin ortadan
kaldirilmas1 amaciyla teknoloji ve bilimden faydalanilmasi gerektigini 6ne siiren uluslararasi

bir entelektiiel ve kiltiirel harekettir.

Marquis de Condorcet, Benjamin Franklin, John Burdon Sanderson Haldane ve biyolog
Julian Huxley gibi ilk transhiimanist diigiiniirler, bu amagcla insan gelistirme tekniklerinin ve
yiiksek teknolojinin kullanilmast olanaklarini ve olasi sonuglarini tartismislardir. Zamanin
varsayimsal bakis ac¢is1 teknolojik ilerlemeler ¢ergevesinde tiim bunlarin gercek olabilece-
gini gdstermeye bagladiginda ise, transhiimanizm diisiincesi daha genis bir taraftar kitlesini
biraraya getirmeyi basarmig gériinmektedir. Ozellikle medyanin da yaratmakta oldugu siiper

kahramanlar, titopik ve distopik karakterlerle bu olusumu desteklemektedir.
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Ornegin, Demir, (2018), icinde bulundugumuz yiizyilin insana, insanliga ¢ok biiyiik gele-
cekler vaat etmekte oldugunu, ileri teknolojinin etkisiyle insan aklinin sinirlarini asan, hatta
insan aklini teknoloji araciligiyla kontrol altina alan gelismeler olarak karsimiza ¢iktigini
vurgularken ge¢cmis donemlerin humanism olgusunun, insanin degerini kabul eden ve insant
insan olma bakimindan konu eden bir felsefe olup, onun bir sonraki basamaginin ise ileri
teknolojiyi temel alan trans-hiimanizm oldugunu belirtmektedir. Transhiimanizmin ise, yirmi-
birinci yiizy1l insanin yasamin uzatilmasi, liime ¢are bulunmasi, yapay zeka ile zekanin daha
da gelistirilip, bir tist insana ulasma ¢abasi ile birlikte degerlendirildiginde trans-hiimanizm
felsefesinin ileri teknolojinin ve ¢agin bir geregi olarak goriilmesi gerektigini de agiklarken,
her ne kadar ileri teknolojinin getirdikleri insanligin gelecegi i¢in olsa da devlet ve siyaset
yapilanmasi i¢inde bu ilerlemelerin kotiiye kullanilabilecegi konusunda uyarilarda bulunmak-
ta ve bunlara 6rnek olarak nanoteknoloji, gen klonlama, yapay zeka gibi ileri teknolojilerin
insan iizerinde detayli bir bicimde kullanilmasini destekleyen eylemlerin dikkatlice se¢ilmesi

gerektiginin altin1 ¢gizmektedir.

Insanhigin transhiimanizm tutkusu, insanligin basindan beri var olan ve hemen her do-
nemde ivme kazanan bir yol izlemistir, hemen her ¢agda belli siiregler ve tedaviler takip
edilmis, o anda ¢aga uygun ne varsa harekete gegirilmistir. Ancak, konunun ivme kazanmasi,
daha ¢ok gelecekei bir bakis acisi ile ilintilendirilmesi ile ortaya ¢ikmaktadir. Temel’e gore,
transhiimanizm teriminin ilk kullanilis tarihi 1957’ye kadar uzansa da terimin ¢agdas anlami
1980’lerde California tabanli bir grup gelecek bilimcisi, bilim adam1 ve sanat¢inin o zamana
kadarki gelismeleri diizenleyip transhiimanist hareketi olusturmasiyla baglamaktadir ve doéne-
min transhiimanist diisliniileri insanin sonugta ¢ok gelismis yeteneklerinden 6tiirii posthuman
(post insan veya insan 6tesi) adin1 almay1 hak edecek olan bir varliga doniisecegi 6ngoriisiinde
bulunmaktadirlar (Temel, 2019). Transhiimanizm, bu baglamda, insandan daha iistiin nitelikli

bir insan yaratilmasi arzusunu ortaya koymaktadir.

Gilinlimiizde, protez organlardan, tiip bebeklere, her giin bir yenisi ¢ikan vitaminlerden,
genglestirici kremlere, estetik ameliyatlara kadar onlarca tedavi yontemi, insanin yalnizca ya-
sam siiresini ve kalitesini arttirmakla kalmayip yasama iligkin beklentilerini de arttirmaktadir.
Insanoglunun yalnizca rahatin1 ve refahini gozeten bir boyuta tasiyan bilimsel ve teknolojik
donanimlarin iiretilmesi kaginilmaz olmaktadir. Yeni donem mitleri olarak adlandirilabilecek
olan filmler ve diziler de bu 6zelligi daha ¢ok 6n plana cikarilmaya baslar. Ornegin, teknolo-
jinin ve tibbin yardimu ile {iretilen yeni bir insan olan “Alti milyon dolarlik adam” kavramu ile
kahramanlastirilan “Batman, Superman, Spiderman” gibi iistiin niteliklerle donatilmis kah-

ramanlarin da katkisi ile insanoglu, daha farkli bir insan olabilecegine iliskin daha yiiksek
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umutlarin pesine diigmiistiir. Gergek kadar ilgili ¢eken 1970’lerin klasik televizyon serisi Altt
Milyon Dolarlik Adam’da bas kahraman astronot Steve Austin bir deneme ugusu sirasinda feci
sekilde yaralanip 6liimle hayatin sinirinda kaldiginda bilim ve teknoloji imdadina yetismistir.
Bilim adamlart sdyle derler: “Beyler, onu yeniden yaratabiliriz. Teknolojimiz buna yeterli.
Diinyamin ilk biyonik insanint yapmaya muktediriz. O Steve Austin olacak. Eskisinden ¢ok
daha iyi hem de. Daha iyi, daha giiclii, daha hizli.” (Gallagher, 2012). Steve Austin’in bede-
ninin bir ist modele doniistiiriilmesi sirasinda gozlerinden birine odaklanabilme ve kizil6tesi
goriis kabiliyeti eklenir. Bacaklar1 dyle kuvvetlendirilir ki otomobillerle yarisir hale gelir,
kollarindan biri de buldozer kadar gii¢lii olur. Filmin ¢evrildigi donemden bu yana, biyonik
teknolojisinin artik ger¢ek hayatta da doniistiiriicii bir rol oynamaya basladig1 ve yapay zeka-
nin pek ¢ok diisii gergeklestirmeyi basardigi sdylenebilir. Gallagher, 6rnegin, gdgiis kafesine
yerlestirilen suni kalplerin, nakledilecek gercek bir kalp bagislanana kadar hastay1 hayatta
tutabilmekte oldugunu, kulak salyangozu kanali protezleri sayesinde duyamayan insanlarin
duymaya basladigini, biyonik gozlerle gérme engellilere goriis, kol el, ayak, bacak protezle-

riyle organlarint kaybedenlere hareket kabiliyeti verilebildigini vurgulamakta.

Stiper kahramanlarin basrollerinde yer aldigi dizilerin ve filmlerin popiiler oldugu
1970’lerden bu yana oldukga fazla zaman gegmesine karsin, adeta mitlesen bu kahramanlarin
benzerlerinin gergekten yaratilmasinin miimkiin olup olmadigini halen bilmiyoruz. Ancak, her
ne kadar medya yeni mitler yaratmaya devam etse ve bizi umutlandirsa da Sheffield Universi-
tesi’nden Profesor Noel Sharkey insan bedeninin fizik ve duyu kapasitesinin gliglendirilmesi
gibi bir alanin gelecegi olmadigim diisiiniiyor: “/nsanin miikemmel kollar: ve bacaklart var.
Kimsenin bunlar: degistirmek isteyecegini sanmiyorum. Ben insanligin bu gidise direnecegi
kamisindayim. Ben giiclendirilmek istemiyorum. Insamm. Insan olmay: seviyorum.” diyen
Prof. Sharkey, buna karsin, belli engellilik durumlarinda kullanilabilmek iizere Cyberdyne
adli Japon sirketinin gelistirdigi tiirden robot elbiseler gibi, belki viicudun gergek bir pargasi
olmayan ama diisiinceyle kontrol edilebilen robotlara yonelinecegini de diisiinmekte (Galla-
gher, 2012).

Bu agidan degerlendirildiginde, “liimsiizlik™ ya da “6liimsiizliik ilacinin-asimnin-iksirin”
bulunmasi tarihin baglangicindan itibaren insanoglunun gergek ve tek arzusu gibi goriinmek-
tedir. Giinlimiizde bu arzu bilimin ve teknolojinin destegi ile insan beynini bir bilgisayara ya
da robota yiikleyebilmek ve zenginlestirmek hatta kaydederek oliimsiizlestirmek bigiminde
ortaya ¢cikmaktadir. Bu da bizlere insan dogasinin degistirilmesinin ya da doniistiiriilmesinin

miimkiin olabilecegini gostermektedir.

Ray Kurzweil’in “Insanlik 2.0” olarak gevrilen kitab1 da yapay zekanin ve insanligin

geleceginin, robotik, yapay zeka, genetik, bilgisayar teknolojileri tarafindan nasil yonlendiri-
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lecegini ve etkileyecegini vurgulamaktadir. Kurzweil, tekillige ulastiginda, makine zekasinin
ve insan zekasinin en st diizeye ¢ikacagini 6ngérmekte, bu durumda, her ikisinin yani “yapay
zeka ile insan zekasinin” birlesecegini belirtmektedir. Kurzweil, New York’ta diizenlenen
“Kiiresel Gergekler Kongresi”nde teknolojik gelismeler ile 6liimsiizliigiin gerceklesecegi 6n-
goriistinde de bulunmaktadir. Ona gore, insanlik tarihi, fizikten kimyaya, kimyadan biyolojiye
dogru ilerleme gosteren bir siirece sahiptir. Insanlar, tiim yasayan diger canlilarla ayni fiziksel
giiclere, kimyasal reaksiyonlara ve dogal secilim siireclerine tabidir. Dogal secilim, insani
diger tiim organizmalardan daha farkli ve muazzam kilmis olsa da bu alanin da kendine has
siirlart meveuttur. Cabalari ve basarilari ne olursa olsun insan, biyolojik olarak sinirlarinin

disina ¢ikamaz.

Diizgiin ve Kdseoglu (2020) giiniimiizde insanin, bu smirlarini agmaya bagladigini ve
dogal se¢ilim yasalarint geride birakarak bunun yerine kendi tasarimini ortaya koymayi he-
defledigini belirtmekte, gitgide yaklasan tekilligin, teknolojide goriilen biiyiik ivmelenmenin
ve geometrik gelisimin, insanin hayal bile edemeyecegi bir doniisiime ugradigi dénemi ifade
etemeye basladigini belirtmektedirler. Ornegin, bir bilgisayarin hem insan beyninin elektrik
sinyallerini okumasini saglayan, hem de ayni anda beyne okuyabilecegi elektrik sinyalleri
aktaran bir beyin-bilgisayar arayiizii ¢alismalari ile insanin doniisiimii ger¢eklesmis olabi-

lecektir.
1.1. Amag ve Yontem

Transhiimanizm, yirmibirinci yiizyilin en ¢ok taraftar toplayan ve siklikla tartigilan ko-
nularindan biri haline gelmistir. Siklikla gerek teknolojik gelismeler gerekse yapay zeka ile
baglantilandirilmakta ve genellikle matematik ve sibernetik bilimleri ile anilmaktadir. Oysa,
Olimsiizlesme ya da miikemmellesme kavrami, insanligin bagindan beri siiregelen anlatilari-
nin temelinde yer alan ve farkli uygarliklar baglaminda siklikla karsilasilan bir kavram alam
sunmaktadir. Diinya mitlerinde yer alan yar1 insan yar1 Tanrilar 6nemlidir ve hepsi de 6liimsiiz
olma arzusundadirlar. Bu ¢aligma, giinlimiiziin yapay zeka kavrami baglaminda transhiima-

nizm olgusunu, mitolojik simgeler aracilig1 ile ele alip agiklamay1 amaglamaktadir.
2. Bulgular

Glintimiizde, Yapay Zeka baglaminda Transhiimanizm ele alindiginda kavram alanindaki
Mitolojik simgelerin one ¢iktig1 gelecek teknolojisinin tasariminda daha ¢ok mitolojiden esin-
lenildigi goriilmektedir. Gerek Antik Yunan mitolojisi gerekse diger mitolojilerde 6liimsiizlik
kavrami oldukg¢a &nemli bir yer tutmaktadir. insanin, yasamin siradanligi ve ¢abukluguna

kars1 gelistirdigi bir inang mekanizmasi olarak dliimsiizliikle ilgili pek ¢ok anlatiy1 edebiyata
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kazandirdig1 goriilmektedir. Bu anlatilarda, genellikle insanlar, hayvanlar, tanrilar ya da yart

tanrilar, daha giiclii olabilme ve ebedi bir varliga sahip olabilme savasi vermektedirler.
2.1. Oliimsiizliik

Oliimsiizlesme, dldiikten sonra dirilme ya da hig¢ lmeme, hastaliklar1, engelleri yenme
icgiidiisii, insanin varliginin basindan beri ona eslik eden, 6liim ya da geride kalma korkula-
rinin baginda gelmektedir. Zaman iginde, 6liimle ilgili anlatilarin ve simgelerin yogunlastigi
goriilmektedir. Oliimle ilgili olarak farkli uygarliklarda farkli ritiieller ve semboller gelistirmis
ise de benzer sekilde insanlarin varligini ebedi olarak siirdiirebilecegine olan inang, 6liimiin

sonrasinda da bir hayat arayis1 devam edegelmistir.

Bayraktaroglu, (1991) siklikla kilimlerde goriilen motiflerin aslinda tamamen anlatilmak
istenen duygular, diisiincelerin yeniden tasarlanmig halleri oldugunu vurgulayarak, insanla-
rin kotiiliiklerden korunmak igin ugur olsun diye iizerlerinde ya da yakin ¢evrelerinde bir
takim semboller tagimaya ihtiya¢ duyduklarimi vurgulamakta ve kullanilan esyanin dogasina
uyumlandirilan bu motiflerin ger¢ek bigiminden esinlenerek stilize edilmis bir takim isaretler

seklinde kilimlere de yansidigindan sz etmektedir.

Insana ait her eylemin, iyi ve kétii anlamlar1 ve sonuclar olabileceginden yola ¢ikarak,
Anadolu’nun bazi1 yerlerinde hala bir ise baslarken “benim elim degil, Fadime Anamizin eli”
denildiginden ve 6énemli kazi alanlarimizdan olan Catal Hoylik’teki altar duvarlarinda ve
Hacilar’daki ¢anak ¢omlek tizerinde el motifine rastlandigindan s6z eden Bayraktaoglu, bir
Sarkody kiliminde de mihrap nisi igerisinde stilize hayat agacina génderme yaparak, Anadolu
kilimlerinin ¢ogunda stilize hayat agacinin goriildiigiinii belirtmekte, hayat agacinin siklikla
kullanilan bir Anadolu motifi oldugunu ve 6liimsiizliigiin sembolii oldugunu vurgulamaktadir.
Aslinda, Agag imgesi, tek tanrili dinlerde goriilen ve hayat agaci formu ile 6liimden sonraki
hayat1 yani 6limsiiz yasantiy1 (8limsiizliigii) simgeleyen bir noktada durmaktadir. Anadolu’da
bulunmasinin temel sebeplerinden biri de Tiirklerin Orta Asya’daki dini olan samanizme gore
de hayat agacr’nin yeryiiziinden gokyiiziine ¢ikista yardimei oldugu inancidir. Bayraktaroglu,
“Burada agacin yaninda kuslar bulunmaktadir. Genellikle kus motifi agacin iizerinde tasvir
edilir. Kus motifi 6liime bagl bir motiftir. Ve Insan ruhunu simgeler. Vakit geldigi zaman Ha-
yat Agact iizerindeki kus ugar, yani insan 6liir. Halk arasinda olen insan igin “kugs oldu u¢tu”
denilir. Ayrica oliince cennete gitme arzusu dolayisiyla, kus motifi cennetle baglantilidir ve
kutsaldwr. Bu inamis hayat agaci iizerinde kugs motifi ile sembolize edilir. Karacaoglan “6liim
ant geldiginde kus kafesten ugar” dizeleriyle oliimii dile getirir” demektedir (Bayraktaroglu,
1991:205).
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Abiha (2018) ise, Eski Misir medeniyetinde bir¢ok yilan kiiltii kalintisina rastlanmakta
oldugundan ve firavunlarin yilan taciyla tasvir edildginden s6z ederek, Misir’da agik kahve
renkli kutsal kobra yilaninin, Eski Misir Isis kiiltiiriinde, tagli ilahe Uto’nun hayvani oldugunu
vurgulamaktadir. Eski Misir inaniginda, kutsal bir yilanin sokmasi sonucu dlen kimselerin;
aslinda 6lmeyip Olimsiizlestigi diisiinilmektedir. Yondemli, Misir’in {inli kraligesi Kleo-
patra’nin, Imparator Oktavianus’a esir diismemek icin gogsiinii agik kahverengi bir kobra

yilanina sokturarak intihar etmis oldugunu vurgulamaktadir (Yondemli, 2006: 60).

Oliimsiizliikle ilgili simgelerin ¢ogu, eski uygarliklarin belgelerinde, 6zellikle de Siimer
uygarligmin en dnemli metni olan Gilgamis Destani’nda goriilebilmektedir. Gilgamis Des-
tani’nda, yari insan yar1 tanri olarak tasvir edilen Gilgamis en yakin arkadasi “gok gii¢li
ve kuvvetli” Enkidu’nun dliimiinden sonra Tufan’dan kurtularak sag kaldigini 6grendigi
oliimsiizliigiin sirrin1 bilen bir bilge olan Utnapistim’i bulmak iizere yola ¢ikar. “Oliimsiiz-
lik otunu” bulmak i¢in arayis Gilgamis’in otu bulmasina karsin bunu bir yilana kaptirmasi
ile son bulmaktadir (https://www.turkedebiyati.org/gilgamis-destani/). Bu baglamda, yilan
olimsiizliik otunu yedigi icin Tip Simgesi ile anilagelmistir. Bununla birlikte, anlati, insanliga
Olimstizliik diye bir kavramin var oldugunu ve yeteri kadar pesinden kosuldugunda bunun

sirlarinin ele gegirilebilecegine iligkin bir timit sunmaktadir.

Abiha (2018:5) arkaik kiiltiirlerde yilanin 6liimsiiz olduguna inanildigindan yola ¢ikarak,
kimi kez kutsal yaratici bir tanri, kimi kez bir seytan olarak karsimiza ¢ikan yilanin insanlik
kiltiir tarihine yansimalarini ele alirken, yilanin “tiim kadinlarin esi” veya zaman zaman
kabuk degistirerek “oliimsiiz” olma 6zelligiyle karsimiza ¢ikmakta oldugundan s6z etmek-
tedir. Bu durum ise yilan simgelerinin bas dondiiriicii ¢ok yiizliigiinii gostermekte ve tiim bu
simgeler ayn1 diislince etrafinda gelismektedir: Yilan 6limstiizdiir; ¢linkii yenilenir. Eliade’ye
gore, yilan gibi ay dongiisiinii andiran bir yasam tarzi olan varliklarin, dogum, yasam, 6liim
ve yeniden dirilis 6zellikleri tagidigina inanan en eski topluluklardan beri, y1ilana &liimsiizlik
Ogesini yiikleyenin ay “gilicii” olduguna inanilmaktadir. Bu 6zellikleri nedeniyle yilan, bere-
ket, bilgi (kehanet) ve dliimsiizliik dagitan pek ¢ok farkli katmanda degerlendirilen bir kavram
alani yaratmistir ve pek ¢ok mitte yilanin, tanr tarafindan insana verilen 6liimsiizIligi elde

etmesi ile ilgili hikayeler anlatilmasinin sebebi budur (Eliade, 1959:156).

Oger (2007) ise, kadim kiiltiir anlatilarindan Lokman Hekimin de “6liimsiizliik iksirini”
buldugunu vurgulamaktadir. Lokman Hekim ile ilgili efsanelerde abihayatla birlikte ekmek de
yer almaktadir. Anlatilara gore, Lokman Hekimi 6liimsiiz yapan ya da onun uzun yasamasini
saglayan unsur, efsanelerden birinde abihayatla yogrulmus ekmek, digerinde 6biir diinyadan

gelen bugdaydan yapilmis ekmek, bir digerinde ise diinyanin girdabinda yer alan yedi degir-
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mende dgiitiilmiis olan undan yapilmis ekmektir. Diinya tizerindeki bir yerde, dliimsiizligii
saglayan bir suyun oldugu da anlatilagelmektedir. Oger, ekmegin Tiirklerde kutsal say1lmasi
ve efsanelerde yer alan ekmeklerin kaynagiin farkli olup onu 6zel kilmasindan séz eder.
Uygur efsanelerinde abihayatin 6liimsiizliik saglama veya insani uzun yasatma fonksiyonunu

ekmegin iistlenmesine neden oldugunu vurgulamaktadir (Oger, 2007).

Tunalioglu ve Dokuzlu’ya gore (2019), 6liimsiizliigi ile iinlenen bir bagka kavram da
zeytin agacidir. Diinya var oldugundan bu yana yapilan bilimsel ve sanatsal ¢alismalar, zeytin
agacina atfedilen “6liimsiizlik™ payesi ya da titri (tarih, arkeoloji, mitoloji, ilahiyat, edebiyat,
felsefe, ekonomi vb. bir¢ok alanda) insanoglunun iistiin gayretleri sayesinde giiniimiizde de
hala korunmaktadir. Zeytin agacinin 1slah edilmesine, giiniimiizden 6.000 y1l 6nce Meza-
potamya’da, kiiltiire alinmasina ise 4.000 yi1l 6nce Anadolu’da baslanmistir. “Akdeniz”de
dogma ve “Akdenizli olma 6zelligine sahip bu agag¢, Akdeniz’i boydan boya kateden uzun
yolculugunda tek ya da ¢ok tanrili olan, kutsal kitabi olan ya da olmayan dinlerde dogumun-
dan 6liimiine dek insanliga eslik ederken diinya medeniyetlerinin en énemlilerine (Giritliler,
Semitler, Hititler, Stimerler, Babiller, Asurlar, Fenikeliler, Kartacalilar, Yunanlar, Romalilar,
Araplar vb.) misafir olmus, neredeyse Buzul Cagi harig tarih dncesi (yazinin bulunmasindan
once) ve tarih ¢aglarimin timiinde (yazinin bulunmasindan sonra) bir sekilde iz birakarak,
insana liitfedilmeyen 6liimsiizliigii simgeler hale gelmistir. Onceleri yalinzca 1liman Akdeniz
iklimine sahip yerlerde yetisirken, onun kiymetini bilen diger iilkelerde de yerlesik bir diizene
geemistir. Bu nedenle artik sadece Asya ve Avrupa Kitasi’nda degil Amerika, Avusturalya,
Afrika Kitasi’'nda da kendine yer edinerek “Sliimsiiz” olmaya devam etmekte, dallar ile re-

fahi, tazeligi ve barisi simgelemektedir.

Eski donemlere ait pek ¢ok kabartma, oyma ve tasvirde, zeytin dali ve zeytin, krallarin,
tanr1 ya da tanricalarin baslarinda goriilmektedir. Diinya mitlerinde yer alan yar1 insan yari
Tanrilar 6nemlidir ve hepsi de 6liimsiiz olma arzusundadirlar. Ya da her birinin yalnizca kii-
ciik kusurlar1 6liimlii olmalarina neden olmaktadir. Ornegin, Ilyada’da Akhilleus/Asil, annesi
6liimli babasi yari tanr1 Peleus ile su tanrigasi olan Thetis’in oglu olan yart insan ¢eyrek bir
tanridir (Kantarci, 2021). Akhilleus/Asil Troia Savasi’nin Akhali kahramanlarinin basinda
gelmekte olan ve Homeros un Ilyada mitolojik eserinde Akhalarin en biiyiik savascist olarak
tasvir edilen bas karakterdir. Annesi Thetis’nin oglunu dliimsiizliik nehri Styx’de yikarken
elini suya degdirmemesi 6giitlendigi i¢in onu sol topugundan tutup suya batirmig olmasi ne-
deniyle, Achilles/Asil’in yalnizca topugundan/ayagindan vurulursa dlecegine inanilmaktadir.
Efsaneye gore Achilles/Asil, 6lecegini bildigi halde Hellen’i geri almak i¢in yapilan ve en

biiyiik savas olarak kabul edilen Troia Savasi’na adinin sonsuza kadar anilmasi i¢in katilmis
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ancak, Troiali Prens Paris tarafindan sol topugundan/ayagindan okla vurularak dldiiriilmiistiir
(Kantarci, 2021). Bununla birlikte, ytirekli kahramanligi ve cesur aski dillerde dolagmis ve

bir anlamda yine 6liimsiizlesmistir.

Bir bagka Stimer mitoloji anlatisinda, akli ve zekasiyla 6n planda olan tanr1 Enki’nin
yaratip korudugu Adapa (Akadca Adammu) cennette yasamakta iken kendi canini korumak
icin bir sekilde giiney riizgarinin kanadini kirmak zorunda kalir. Bu sekilde sert esen riizgarlar
durmus, dalgalanan deniz durulmus ve Adapa hayatta kalmay1 basarmistir. Bas tanr1 Anu riiz-
garm aniden kesilmesine neden olan kisinin Adapa oldugunu 6grenince onu huzuruna ¢agirip
hesap sormak ister. Enki kendi yarattig1 ve kendisi gibi bilgelikle donattig1 Adapa’nin bas tanri
Anu karsisinda hesaba ¢ekilecegini bilir, ona nasil davranmasi ve kendisini nasil savunmast
gerektigini 6gretir, ayrica Anu’nun huzurunda higbir sey yiyip igmemesi konusunda onu uya-
rir. Adapa Anu’ya hesap verir ve cani bagislanir, Anu da bu bilge kisiyi 6liimsiizlikle odiillen-
dirmek istedigi icin ona dliimsiizliik ekmegi ve suyu verilmesini emreder (Kinal, 1977:58den
aktaran, Giiveloglu, 2019:85). Ancak Adapa kendisine sunulanlari yiyip icmez, Anu sebebini
sordugunda Enki tarafindan bu sekilde 6gretildigi cevabini alinca Adapa’y1 cennetten kovar,
oliimlii bir insan formunda diinyaya atar. Bu anlat;, Adem ile Havva’nin cennetten kovulus
Oykiisiine benzemektedir. Ancak birinde yasaklanmis meyvenin yenmesi, digerinde de tan-
rinin sundugu yiyeceklerin kabul edilmemesi cennetten kovulmaya neden olmustur. Ustelik,
Tanr1 Enki kendi yarattig1 ilk insan1 bir yandan bilgelikle 6diillendirmis, ancak 6liimsiizIigi
elinden almigtir (Bottéro ve Kramer, 2017:521°den aktaran, Giiveloglu, 2019:85).

Cetin, (2014) Pre-Sokratiklerden Aristoteles’te ruh ve 6liimsiizliik anlayislarini irdelerken,
kavramlarin kdkenlerine inmek ve kavramlarin gegirdikleri doniisiim siirecini organik bir
bicimde gostermek amaciyla, dncelikle ruh kavramini 6nceleyen diialiteye ve bu diialitenin
ilkel kiiltiirlerdeki yansimalarina odaklanir, sonrasinda ise Homerik ve post-Homerik donem-
deki ruh ve dlimsiizliik anlayiglari ile ruhun {initerlesmesi siirecini ele almaktadir. Sokrates
oncesinde yasamis olan ilk Yunan filozoflarimin ruh ve dliimsiizliik hakkindaki goriisleri ile
pre-Sokratik felsefede bulunan rasyonel ve dinsel gelenegin iki ayr1 akim olarak siniflan-
dirilmasini 6nermektedir. Son olarak Sokrates, Platon ve Aristoteles’in ruh ve 6liimsiizliik
kavrayislar ele alirken, Sokrates ile birlikte ruhun yepyeni bir anlam kazanarak insana ahlaki
sorumluluk veren parg¢a olarak kavranmaya baslandigini, Platon’un, ruhu mutlak hakikate
iligkin bilgiyi miimkiin kilan bir parca olarak niteledigini, Aristoteles’in ise madde ile form
kavram ¢iftine dayanan yeni metafizigiyle ruh ile beden arasindaki ugurumu kapatarak tiniter
insan kavrayisina ulastirdigint vurgulamaktadir. Hem Aristo hem de Platon ruhun i¢indeki
farkli egilimlere ve gerilime vurgu yaparak, akli tim ruhsal 6geler iginde en iist siraya yer-

lestirmis ve ona tanrisal bir doga atfetmislerdir.
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Bir baska mitolojik anlatida, Doso adinda yasli bir kadin kiligina giren Demeter, kayip
kiz1 Persephone’yi ararken, Attika’daki Eleusis krali Celeus tarafindan misafirperverce karsi-
lanmis ve kendisinden Metanira’dan olan oglu Demophon’u emzirmesi istenmistir. Demeter,
misafirperverligi nedeniyle Celeus’a bir hediye olarak Demophon’u ambrosia ile yaglayip
kaplayarak bir Tanr1 yaratmay1 diisiiniir. Onu kollarinda ve koynunda tutarken hafifge nefesini
iizerine iiflemekte ve onun 6liimlii ruhunu her gece ailenin ocaginda yakarak dliimsiizlestir-
meyi planlamaktadir. Bunun i¢in anne ve babasinin haberi olmadan onu geceleri kor gibi atese
atmaktadir. Ancak, bir gece Metanira’nin igeri girip oglunu atesin i¢inde goriip korkuyla ¢iglik
atmasi nedeniyle ritiiel tamamlanamaz (Erhat, 1996:267). Mitoloji, dliimsiizliik arayisinin
sonu hiisranla biten pek ¢ok dykii sunmaktadir. Bu da insanlik i¢in bir 6limsiizlik umudu

oldugunu ancak buna ulagabilmek i¢in ¢ok ¢alisilmasi gerektigini vurgular gibidir.

Oliimsiizliik arayisindaki insan, bunu gerceklestiremese de, insan émiiriinii olabildigi ka-
dar uzatabilmeyi hedefleyerek, mitolojinin binyillardir serimledigi insan — tanri1 kavramini
imgeleminde canli tutmaya calismaktadir. Insan 6miiriiniin uzamasi ve saglik kosullarmnin
iyilesmesi ile gitgide bu ideale yaklastigini diislinen insanin, bu diinyada degilse, bir bagka
diinyada o6liimsiizliik olabilecegi diisiincesi ile diinya dis1 gezegenler arayisi, daha farkli mad-
deler ve elementler pesinde kogmasi, okyanuslarin en derinlerine, gokyiiziiniin en yiiksekleri-

ne ¢ikmast, hep bu kavramlarin yeniden ve yeniden giindemde olmas1 anlamina gelmektedir.
2.2. Mekanik insan

Glinlimiiziin insaninin, giiciinii eski donem anlatilarindan ve mitlerinden aldig1 goriisii cok
yaygin ve gitgide daha somut bir sekilde kabullenilmektedir. Insan ve mekanigin birlestigi
ve biitlinlestigi mitler s6z konusu oldugunda bununla ilgili ¢ok fazla 6rnek olmasi da sasirtict
gorilinebilir. Bir bagka mitte, Daidalus ya da Daidalos, mekanik araglar icat eden ve yapan
ayrica Platon’un Menon adli diyalogunda sozii edilen canli heykelleri olusturan ¢ok yonli
bir kasif olarak konumlandirilmaktadir. (Sahin, 2013). Tanrilarin heykellerini yapabildigi ve
ongoriilemeyen yaraticiligl i¢in kendisine tanri ya da yari tanri yakistirmalari da yapilmistir.
Antik sdylenlerde, kral soyundan gelen bir sanatg1 olan Daidalos’un, hem mimar, hem hey-
keltras, hem de her tiirlii mekanik araglar yapan, yaraticilig1 giiglii bir soylu oldugu ve birlikte
calistig1 yegeni Talos’un “6lii bir yilanin dislerinden esinlenerek testereyi icat etmesine sinirle-
nerek, zekasini kiskandig1 Talos’u Akropol’den asag1 atip 61diirdiigii bu ylizden de Girit kralt
Minos’un yanina sigindig1 anlatilmaktadir. Her bir eserini kusursuzca olusturan Daidalos’un

bu yaraticiligt basina olmadik isler acacaktir.

Bir bagka Girit sdylencesine gore Talos, ilk robot insandir. Mitolojik anlatilarda, pek ¢cok

farkl1 sekilde bir yandan Yunan mucit Daidalos tarafindan diger yandan, iskandinav tanrigasi
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Freyja ve Kelt krali tanr1 Nuada tarafindan yaratildig: ifade edilen, hareket edebilen dev bir
bronz heykellerden s6z edilmektedir. Bu baglamda, bu heykeller 6liimsiizliikle bagdastirilan
bir noktada yer almakta ve giinliimiiziinkinden daha ‘ilkel” toplumlarin yaratict iiriinleri olmak-
la birlikte hepsi modern anlamda ‘siborg’ (cyborg) olan karakter olarak 6n plana ¢ikmaktadir
(Cusack, 2008).

Mitolojideki dykiilerden biri Talos ile ilgili olandir. Zeus’un Europa’y1 kacirip Girit’e
gotlirdiigiinde ona agkini gostermek i¢in ii¢ hediye verdigi ve bu hediyelerden birinin dev bir
tung robot olan Talos oldugu sdylenmektedir. Anlatinin bir baska uyarlamasina gére Hepha-
estus ve Cyclopes bu devi yapmis ve aday1 korumasi i¢in Girit kralt Minos’a vermisglerdi.
Diger bir hikayeye gore ise, Talos, Cris’in oglu ve Phaestos’un babasi ya da Minos’un kar-
desiydi. Talos’un muhtemelen Girit’in Knossos Labirenti’ndeki Minotor’a ¢ok benzeyen bir
boga oldugunu ileri siirenler de bulunmaktadir. Kim oldugu ya da adaya nasil geldigi ile ilgili
farkli s6ylenceler olmasina karsin, Talos’un eylemleri her dykiide asagt yukart ayni sekilde
tasvir edilmektedir. Tiim anlatilarda, Talos her giin silahlariyla aday1 ¢cepecevre dolagmakta
ve yabancilarin karaya ¢ikmasini dnlemekte olan olaganiistii giiclere sahip bir varlik olarak
tanimlanmaktadir (Erhat 1996:163). Yaklagsan gemiler gordiigiinde onlarin {istline koca tas
pargalar atar, daha da yakina gelebilenleri korkung bir bi¢imde yok ettigi yer almakta olup,
anlatilarda ve zaman zaman sahnelenen tiyatro oyunlarinda Talos’un kendini atesin igine
atarak, tunctan govdesini eriyik kor haline getirdigi, sonra da gemideki yolculara sarilarak
onlari cayir cayir yaktig1 vurgulanmaktadir. Talos’un bedenine silah islememesi, onun &liim-
stizliigii anlamina gelmekte oldugundan, bir antik metinde, Argonautika’da Talos’un zayif
yoniiniin bulup ortaya ¢ikarmaya calisan Medeia’nin biiyiileriyle onun ayak bileginde tanr1
kani tastyan bir damar oldugunu anlayarak o damar1 bulup yirttig1 ve Talos’un dlimiine neden

oldugu aktarilmaktadir.

Atesin ve yakmanin 6lim getirdigi kadar 6liimsiizliik sembolii oldugu durumlar da s6z
konusu olabilmektedir. Ornegin, Doso adinda yasl bir kadin kiligina giren Demeter, kayip
kiz1 Persephone’yi ararken, Attika’daki Eleusis krali Celeus tarafindan misafirperverce karsi-
lanmis ve kendisinden Metanira’dan olan oglu Demophon’u emzirmesi istenmistir. Demeter,
misafirperverligi nedeniyle Celeus’a bir hediye olarak Demophon’u ambrosia ile yaglayip
kaplayarak bir tanr1 yapmay1 ve onun 6liimlii ruhunu her gece ailenin ocaginda yakarak 6liim-

stizlestirmeyi planlamaktadir.

Persephone, Hades’in sundugu nardan biraz yedikten sonra, “Oliiler tilkesinde bir sey
yiyenlerin yeryiiziine ¢ikma haklar: bulunmamaktadir” kurali nedeniyle, oliiler tilkesinde kal-
mak zorunda kalmistir. Bu da, her ne kadar tanri soyunda gelmis olsa da hem kurallara uymasi

gerektigini hem de 6limsiizligii yakalayamadigini vurgulamaktadir.
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Yapay bir siborg kralin dykiisiinii ele bir bagka anlatida, tarih ve mitolojinin destansi bir
karisimi olan Lebor Gebala Erenn, frlanda’nin ‘tanrica Danu’nun halk:’ olan Tuatha de Da-
nann’in da aralarinda bulundugu bir dizi grup tarafindan fethini anlatmaktadir. ‘Tkinci Mag
Tured Savasi’ baslikli béliimde, kral tanr1 Nuada’nin Fir Bolg’a karst Birinci Mag Tured
Savasi’nda elini nasil kaybettigini anlatilmakta ve sonrasinda Dian Cecht’in kaybettigi elinin
yerine normal bir el olarak hareket edebilen giimiis bir el koydugundan s6z edilmektedir
(Cusack, 2008:230).

Cetin, Snell’e gére Homerik metinlerde beden sozciigiiniin bugiin anladigimiz anlamda
kisinin fiziksel kiitlesinin tamamini simgeleyen yani bir biitiinliige karsilik gelen anlamda
kullanilmadigini, fiziksel bedeni temsil eden tek bir sdzciik bulunmamasinin, o dénemlerde
insan bedeninin, bir biitiin olarak degil, farkli uzuvlarin birlesimi olarak goriildiigii yoniinde
yorumlandiginit aktarmaktadir (Snell, 2012°den aktaran Cetin, 2014:21). Daha sonra beden
anlaminda kullanilacak olan soma s6zciigiiniin de Homerik metinlerde, yasayan bedeni ifade
etmek i¢in degil yalnizca 6lii bedenden yani cesetten soz edilirken kullanilan bir sézciik ol-
duguna dikkati ceken Cetin, kiginin bedensel bi¢imini ifade etmek i¢in demas, kisinin beden
ylizeyi i¢in ise chros sozciiklerinin kullanildigini, ayrica, bir insandan sz edilirken uzuvlari
ile ilgili 6zelliklerin vurgulanmasinin da yaygin oldugunu belirtmektedir. Ornegin, Home-
ros’ta bir insanin hizli bacaklarindan, gii¢lii kollarindan, hareket halindeki dizlerinden s6z edi-
len tasvirler bulunmaktadir ve bu gibi anlatimlarda kimin bedeninden bahsedildiginin ortaya
konmasini saglayan tek sey o kisinin adinin sdylenmesidir. Bu baglamda kisinin biitiinliigiini
ifade eden tek sozciigiin o kisinin ad1 oldugu diisiiniilebilir. Snell’e goére besinci ylizyilin kla-
sik sanatina dek bedenin, pargalari arasinda karsilikli iliski bulunan organik bir birim olarak

betimlenmesi yoniinde bir girisim bulunmamaktadir (Snell, 2012:16).

Tim bunlar goz oniinde bulunduruldugunda, Nuada’nin yapay ve giimiis elinin ya da
Freyja’nin altin gdzyaslariin dnemi daha farkli bir bigimde ortaya ¢ikmaktadir. Boylelikle,
yapay ve daha giiclii 6zellikler elde eden Nuada, yapay ve siborg bir kral olarak adinda siklikla
s0z edilen ve tarihe adin1 yazdiran bir kahramana doniiserek diger krallardan farkl: bir sekilde

degerlendirilmektedir.

Bir baska mit 6gesi ve dliimsiizliik imgesi olan iskandinav tanrigasi Freyja, hem et hem de
metal olan bir yaratigin bu panteonundaki en iyi 6rneklerinden birini olusturmaktadir. Mitoloji
kiilliyatinda metal ve et arasindaki kaynasmanin baska drnekleri de bulunmaktadir ve bunlarin
hepsi, Freyja’nin ait oldugu orta tanri ailesi (Aesir ve devler arasinda siralanir) ve Vanir ile
iligkilidir. Ornekler, on iigiincii yiizy1l izlandali Snorri Sturluson’un “disleri altindand1” dedigi

tanr1 Heimdall’1 da icermektedir (Cusack, 2008:228). Sik sik uzak diyarlara giden kocasinin



Nebahat AKGUN COMAK, Niliifer PEMBECIOGLU | 81

ardindan aglayan Freyja’nin altindan gézyaglar1 doktiigii ve bazen kocasini aramak igin kim-
lik degistirerek farkli isimlerle farkli yerlerde dolastig1 sdylenmektedir. O donemde, kadinsi
ve yapay ozellikler tagiyan tanrisal bir kahraman olarak tek basina ve devler arasinda higbir
seyden korkmadan dolasabilmesi, cesareti ve dinginligi ile siborg olarak degerlendirilmis,

oliimsiizliikle, kahramanlikla ve siborg olmakla bagdastirilmistir.

O donemlerdeki farkli anlatilarin yapay 6zellikler tasiyan ve giiclendirilmis insan tiplerine
onem verip onlari anlatilarin kahraman1 konumuna oturtmalari, son derece dnemlidir. Insanin,
yalnizca insan kimligi yetmemekte, ona doga iistii giicler atfeden baska 6zellikleri de 6n plana

taginmaya c¢alisilmaktadir.

Bir baska tinlii anlatida, insanoglunun ¢6ziilemeyen sorunlar1 ve kotiiliikleri yer almak-
tadir. Pandora kutusu, “iginde kétiiliiklerin bulunduguna inanilan kutu”dur. Efsaneye gore,
Tanr1 Zeus kendinden atesi ¢alip insanlara veren Prometheus’un kardesi Epimetheus’a bal-
¢iktan yapilmis tanrisal giizellik ve zekaya sahip Pandora’yi es olarak gonderir ve insanlardan
intikam almak ister. Pandora’y1 yaratmasi i¢in, Hephaistos’a yapay bir kadin yapmasi emrini
verir. Hephaistos, balgiktan bir kadin figiirii yapar ve Tanrilar bu kadini bir¢ok yetenekle do-
nattiklar1 i¢in onu Pandora “biitiin armaganlar” anlamina gelen Pandora olarak adlandirirlar
(Erhat, 1996:430). Burada unutulmamasi gereken 6nemli bir ayrinti, topraktan, ya da balgiktan
yaratilan kadin imgesidir ki, tinlii Gilgamis Destani’nda tanr1 Aruru, Enkidu’yu topraktan
yaratmig, Stimer’de ise tanr1 Marduk, Kingu’nun kantyla yogurup elde ettigi balgik ile ilk

insani yaratmistir.

Yunan mitolojisinde de bir grup yikici kadin tasvir edilmektedir. Her biri ayr1 bir nitelige
sahip olan bu kadinlarin anasi olanlarin basinda Pandora gelmektedir. Ancak bunlarin yaninda,
cocuklarini dldiiren Lilith ve Medea, Kirke, Furiler, Medusalar ve Gorgonlar da yer almakta-
dir. Mitlerin, dinlerle ortak yanlari oldugu diisiincesi hakimdir, hatta hemen her kutsal kitapta,
Antik Yunan’da Pandora’nin, kutsal kitaplarda balgiktan yaratilan ilk kadin Islamiyette Havva
(Kur’an, 20:121) ya da Tevrat’ta, Lillith olarak Hristiyanlikta ve diger dinlerde de sozl gegen
imgenin bir yansimasi ya da gostergesi oldugu goriilebilmektedir. Yahudi mitolojisinde Lilit,
kotii ruhlu ve Seytan’a hizmet eden ve Adem’in ilk karist olan kadindir. Lilith’ten (Yesaya
Kitab1 34:14) ve daha sonra Geg¢ Antik Cag’da Gnostisizm mitolojisinde bahsedilse de ilk
olarak, Gilgamis Destani’nda gecelere ve yeraltinin karanliklarina hitkmeden kétii bir disi
karakter olarak sunuldugu, Stimer, Babil ve Pers mitolojilerinde ise vampir kadin, baykus ve

yilan olarak tasvir edildigi bilinmektedir.

Bu baglamda, “Pandora” efsanesinin Ortadogu ve 6zellikle Sami kaynakli oldugu diisiinii-

lebilir, ¢linkii buradaki ilk kadinin yaratilisi, Adem’le Havva efsanesinin Yunan mitlerindekine
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aktarilmig bir kopyasina benzemektedir. Anlatiya gore Prometheus, kardesi Epimetheus’a
¢esitli uyarilarda bulunsa da onun Pandora ile evlenmesine engel olamaz. Zeus, bu evliligi
kutsadigimi belirtmek {izere Pandora’ya evlilik hediyesi olarak topraktan yapilmis, ¢omlek
benzeri bir kutu hediye eder ama bunun agilmamasi gereklidir. Yine de Pandora merakina

yenilerek kutuyu agar ve bdylelikle i¢indeki tiim kotiiliik diinyaya yayilir.

Son derece biiyiik bir degisime ve doniisiime ugramis bir insanlik gelecegi diisiincesi diin-
ya capinda ¢ok sayida taraftarla beraber ¢ok degisik bakis acilarindan elestiriyi de beraberinde
getirmistir. Transhiimanizm taraftarlart onu “insanoglunun en ciiretkar, cesur, yaratici ve
idealist amaglarini temsil eden bir hareket” olarak tanimlarken, karsitlart ise onu “diinyanin
en tehlikeli fikri” olarak degerlendirmektedir. Giiniimiizde, distopik filmlerin pek ¢ogunda,
insanlikla ilgili karanlik ve mutsuz bir gelecek ¢izilmekte, saglik ve yasam uzunlugu ile ilgili
pek cok sorunu ¢dzebilen insanlarin tiim bunlara karsin mutsuz olacagt yansitilmaktadir.
Bununla birlikte diinyanin yeniden bigimlendigi bir zaman diliminde gegilmekte, yasamin in-
sanlardan, insanlarin da yasamdan beklentileri farklilagsmaktadir. Ortaya ¢ikan yeni meslekler,
yeni teknolojiler, Endiistri 4.0, Toplum 5.0 gibi kavramlari, gelecegin neredeyse geldigini vur-
gulamaktadirlar. Bununla birlikte, insan adina, binyillar 6ncesinin beklentilerinin ayni oldugu
soylenebilir. Her ne kadar giinliik ve gelecek sorunlart ile ilgili belirgin biling ve farkindalik
yaratimi basarilmis gibi goriinse, duyarl bireyler ve bilingli toplum olusturma yolunda somut
adimlar atilmis olsa da yine de insanin ve insanligin daha iyiye, daha hizli, daha dinamik, daha

islevsel bir gekilde evrilmesi beklenmektedir.

Bu noktada da koklerini mitolojik anlatilardan alan “/nsanligin Bes Cagi’ndan soz edil-
mektedir. insanlik, bir anlamda, bilim diinyasinin pozitivist kutsalligtyla mitsel diinyanin
disina itilen insan, kovuldugu ve donmeyi arzuladig1 bir altin ¢ag1 diislemektedir. Bu ¢agda
adaletsizlik ya da ¢atisma yoktur, mutluluk ve masumiyetin ¢agidir. Oliimsiizlerin yarattig1 ilk
soy altindir ancak altin ¢agin insanlari yalnizca erkeklerden olusmaktadir. Hesiodos’a ve diger
baska sdylencelere gére Zeus’un yarattigi ilk irk olan Altin irk, korku ve kederin olmadigt
giivenli cografyalarda sonsuz baharlarin verimli topraklarinda, siit ve nektarlarin olusturdugu
irmaklardan beslenmistir (Saltik, 2005). Mitin bu kisminin pek ¢ok kutsal kitapta da 6ldiikten
sonra gidilecek bir yer ya da cennet tasviri olarak yer aldig1 goriilmektedir. Yalnizca dinsel
metinlerde bu insanlar yalnizca Adem ve Havva olarak aktarilmaktayken, Zeus’un mitinde,
pek ¢ok insandan s6z edilmektedir. Bu insanlar, Tanrilara ve yasayan her canliya saygili,
elindekiyle yetinen, 6ldiirmeyen, silahsiz ve 6liimiin tatl bir uyku gibi alip gotiirdiigii var-
liklar olarak bilinegeldiler. Zeus; altin irkin ardindan zayif iradeli, aggdzlii, dmiirleri kisa ve

mutsuz bir 1k olarak giimiis 1k insanlar1 yaratti. Bu ikinci sinif insanlar, bencildiler, tanri
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ve canlilara karst hoyrat davrandilar ve insanligin adin1 lekelediler. Sonrasinda ise, kavgaya
tutkulu, koti ruhlu, Ares’in 6vdiigi sonsuz siddet ve savas meraklisi Bronz 1rk insanlar ile
yozlasan diinyada tanrilarin 6vgiislinii ve saygisint kazanan Kahramanlar irki yaratilmistir.
Glines dogan diinya iizerinde son 1rk olarak gliniimiiz diinyasinin da ig¢inde yer aldig1 Demir

wrk’mn tiredigi distinilmektedir.

Ruhun 6liimden sonra varligini siirdiirebildigi yontindeki diisiince, onun yok olusa tabi
olmayan, yani dliimsiiz bir varlik olarak algilanmasina neden olmustur. Oliimsiizliik ise, nere-
deyse tiim ilkel toplumlarda Tanrilara atfedilen bir 6zellik olarak degerlendirilmektedir. Yani
aslinda, ruh, insanlarin inanmak istedikleri, tanrisallagsmak ve dliimsiizlesmek i¢in gerekli go-
riilen mistik bir 6ge olarak hemen tiim inanglarda yerini almig goériinmektedir ¢linkii insanlarin
umuda ve gelecekgi bir bakis agisina ihtiyaglart vardir. Bu yiizden, Transhiimanizmin temelde
insanin daha 6nceki zamanlarda deneyimledigi kusursuz bir mutluluk ve refah diizenine geri
dondsiin ugrasi iginde oldugu ve her yenilik¢i eylemde bu umudu ve mitsel bir Altin ¢agin
0zlemini tasidig1 bunu da imge giicliyle tasarlamaktan hi¢ yilmadigi goriilmektedir. Ruhun
olumsiizligl gibi, ruhun farkli bir bedenle yeniden diinyaya gelmesi de pek cok kiiltiirde,
ozellikle de Hint kiiltiiriinde karsimiza ¢ikan bir temadir. Reenkarnasyon veya ruh gogii ola-
rak adlandirilan bu inanisa gore, ruh bir yeniden dogum dongiisii igindedir ve insan 6ldiikten

sonra tekrar diinyaya gelebilir (Cetin, 2014:15)

Atesi ¢alan ve insanlara demirciligi 6greten Prometheus ile birlikte mitolojide s6z edilen
isimlerden bir digeri, Zeus ve Hera’nin ogullar1 zanaatkarlarin tanris1t Hephaistos’tur. Topal
ve ¢irkin olmasi ile diger tanrilardan farkli olan Hephaistos’un bir diger farklilig1 da elinden
pek cok isin gelmesi, her tiirlii madeni isleyip olaganiistii glizellikte eserler ortaya koymasidir
(Dogan, 2012). Hephaistos’un dogustan ¢irkin ve topal olan fiziksel yapisi, onun kendisini
daha ¢ok isine vermesine neden olmustur denilebilir, bedenin engeli, yaraticiligin temeli ha-
line gelmis gibidir. Sengiil, Yunan mitolojisinde, Hephaistos’un Hera ile Zeus’un oglu olup
tanrilar soyundan gelmesine karsin ikinci planda birakildigini, ya da bir baska anlatida annesi
Hera tarafindan kendi kendine dogurulan ve engelli bir cocuk olarak anildigini belirtir (2021).
Anlatilar, onun engelli olusundan utanan annesinin onu Olympos’tan asagtya firlattigini, su
tanrigast Thetis tarafindan bulunup biiyiitiilmiis oldugunu aktarmaktadir (Turan, 2018:34’ten
aktaran Sengiil, 2021). Bir bagka anlatiya gore ise, Zeus, Hera ile kavga ederken Hephaistos
annesinin tarafini tutmus, buna kizan Zeus oglunu Lemnos (Limni) adasina firlatmis ve Hep-
haistos bu yiizden sakat kalmistir. Sonugta, Olimpos’ta ya da Limni adasinda, daha ¢ok su
icinde biiyiitiilmiis olmasi ve suda gelismesi ona yetenekli bir insana doniisme zemini hazir-

lam1s ve Hephaistos tanrilar arasinda en hiinerli ve en yeteneklisi olarak anilagelmistir. Hem
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sanatin hem zekanin hem de is¢iligin yiiceligini simgelemektedir (Erhat, 2013:135°ten aktaran
Sengiil 2021). Cocuklugu zor sartlarda gegmis olsa da Hephaistos, Tanrilar ve kahramanlar
icin demircilik zanaatiyla ugrasarak silahlar ve zirhlar tireten atesler tanrisina doniistir, ask ve
giizellik tanricas1 Afrodit’in esi olur. Tarimi, uygarlig1 ve sehir hayatini koruyan ve Anadolu
kokenli tanrilardan biri olan Hephaistos, dzellikle sonmiis bir yanardag olarak saygi gérmiis,

sonralart ise yanardaglarin i¢inde ¢alistigina inanilmaya baslamistir.

Kaynaklara gore Olimpos’taki gorkemli saraylar onun elinden ¢ikmistir. Elinden pek ¢ok
isin gelmesi, her tiirlii madeni isleyip olaganiistii giizellikte eserler ortaya koymasi onun yii-
celtilmesine yardime1 olmustur. Olympos tanrilarinin evleri, Akhilleus’un silahlari onun elin-
den ¢ikmadir. Tanrilar ve kahramanlar igin en giizel zirhlar ve silahlari, Hermes’in migferi,
Eros’un oklar1 ve yaylari, Afrodit’in iinlii goz kamastirict kemeri, Annesi Hera i¢in yapmis
oldugu muhtesem mekanizmali zincirli taht, Dionysos’un esi Ariadne’nin taci, Truva Krali
Laomedon’un biiyiilii iziim bagi, Ares ve Afrodit’in kiz1 yasak askindan olan Harmonia’ya
diigiin hediyesi olarak yaptigi lanetli gerdanlik, Zeus’un emriyle insanlari cezalandirmak i¢in
gonderilen ilk kadin Pandora da onun eseridir. Hephaistos ayrica bir¢ok otomat ile altindan
robot-hizmetgiler de yapmuistir. Girit adasi’n1 koruyan bronz dev Talos, kendisine yardimci
olmalart icin Urettigi, hareket edebilen, giizel birer kadin goriiniimiindeki bir ¢ift heykel,
Prometheus’a iskence etmeleri i¢in bronzdan yapilmis Kafkas Kartali, Apollon tapinagi i¢in
altindan yapilmis, sarki s6yleyen sihirli kiz korosu bunlardan yalnizca birkagidir. Bunlarin
her biri hem bir zeka {irlinli, hem de uyumlu, hassas, sihirli, tasarimlardir. Bu agidan bakil-
diginda, neredeyse tek basina Hephaistos, sanatin ve is¢iligin yiiceligini simgelemektedir
(Erhat, 2006: 135).

2.3. insanligin Anlam

Geoffrey Leech’in Yedi Anlam Tiiriinii (Leech, 1974) ele alan ve inceleyen Umagandhi
ve Vinothini, (2017) nin ¢ikarimlarindan yola ¢ikarak insan olmak degerlendirildiginde, on-

celikle Kavramsal anlam ¢ergevesinde bir biitlin insan olmaktan soz edilebilmektedir.

Kavramsal anlam ¢ergevesinde, insan olmak, insan olmanin gerektirdigi kavramlarin
icini doldurabilmek, insanligin yetkinliklerini sergileyebilmek gibi anlamlara gelebilecektir.
“Transhiimanist Diisiincenin Tarihi” isimli makalesinde filozof Nick Bostrom (2005), trans-
hiimanizmin yeni yetenekler kazanmay1 ifade eden antik temellerinin mitsel diisiincede yeri-
ni buldugunu belirtir ve transhiimanizmin daha sonraki evrelerini Ronesans ve Aydinlanma
Cagi’na dayandirmaktadir. Yani bilginin kullanimina! Yetenekler ise, degisen zamana gore

farklilasabilmektedir. Ornegin kimi zaman avlanabilmek, canak ¢émlek yapabilmek, yazi
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yazabilmek, matematik problemi ¢6zebilmek, satrang oynayabilmek gibi kavramlar 6ncele-
nebilmektedir. Bu durum, insanligin o donemde ne gibi yetkinlikler gerektirdigine gore farkl
goriiniimler kazanabilmektedir. Ornegin, kimi ¢aglarda insan olmak, giiclii ve sezgili bir insan
olabilmekle 6zdeslestirilebilirken, farklt donemlerde, sanatla ugrasabilen ya da elinden is
gelen, zanaatkar olan birey olarak degerlendirilebilmektedir. Caglara gore, bilen kisi, bilge
kisi, 6ngoriilii olan kisi gibi de diisiiniilebilir. Ornegin, eski donemlerde yagmur duasia ¢ikan,
icinde yasadig1 toplumda saygi goren, sevilen glivenilen insan da kavramsal alan olarak insan

olmanin i¢ini doldurabilmektedir.

Yan anlamsal anlami ile ele alindiginda ise, insana, insani yakistirmalar ile yaklasilmasi
s6z konusu olacaktir. Ornegin, goziinde insani bir pirilt1 gormek, yorulmak, neselenmek gibi
duygu ya da fiziksel etkinliklerle betimlenebilecek kavramlarin insan olmanin daha derin
anlamlarmi goriiniir kilmasi s6z konusudur. Ornegin, giiniimiizde robotlara yakistirilan hu-
manoid — insansi kavrami da bu yan anlamsal anlam dizgesinde diigiiniilebilir. Mitoloji genel
anlamda tanrilardan ve onlar arasindaki savaslardan soz ettiginden, o dénemlerin insanlik an-
lay1sinin, insant daha ¢ok hor goren bir yapida oldugu diisiiniilebilir. Kimilerine gore, besinci
yiizyildan itibaren, kimilerine gore ise Ronesansla birlikte insanin yiiceliginin ve biricikliginin
kavranmasi mitolojik anlatilarin Stesinde, insan olmanin yan anlamlarini daha iyi anlamaya,

insant daha iyi kavramaya dnem verilmeye baglanmistir.

Tiim bunlarin disinda, yan anlamsal anlam olarak insan olmak, insana, yine insani ya-
kistirmalar ile yaklagilmasini temsil etmektedir. Insanligin yan anlamlari, “Bu insanlik m1!”,
“Onun insanlig1 bu kadarmis!” gibi ciimlelerle ifade edilebilecek sekilde yeterince anlayisli,
diistinceli, ince, merhametli vs olmak ya da olmamak arasindaki ince ¢izgide durabilmektedir.
Bu degerlendirmeler ¢er¢evesinde, insan olmak, yalnizca beden ya da fizik olarak ya da ruhsal
ve diistinsel olarak insanlikla bagdastirilabilen bir kavram olmaktan 6tede, tam insan olarak
degerlendirilmesi gereken bir noktada durmaktadir. Bu tam olup olmama hali de her giin,
yeniden ve yeniden sorgulanabilir ve karara baglanabilir, 6rneklenebilir bir degerlendirme

ortamina zemin hazirlamaktadir.

Insan olmanin sosyal anlami baglaminda, insan davranislari sergileme boyutu énem ka-
zanmaktadir. Bu noktada, bireylerin birbirlerine anlayisl ve ince, nazik, hosgoriilii davranislar
sergilemeleri, sosyal iletisim diizenlerinin basarili olmasi ile ilintilendirilebilecek sekilde de-
gerlendirilebilr. insanligin, tek basina sergilenebilen bir yapisi olmadig1 daha ¢ok toplumsal
bir kabul ile bu degerlendirmenin toplumun geneli tarafindan yapilmasinin 6nemi burada
daha somut bir bigimde ortaya ¢ikmaktadir. Sosyal Anlam agisindan gergek insan davranislari
sergileme yerine, 6zellikle medyada -mi1s gibi yapmak, ya da neredeyse tiimiiyle olumsuz ve

stradis1 olan davranislarin sergilenmesi yoluna gidilmektedir.



86 | YAPAY ZEKA - TRANSHUMANIZM - MiTOLOJi

Giintimiizde belki de en ¢ok tartigilan anlam alani ise, duyussal anlamdir. Bireyin kendisini
saygin ve kabul goéren bir insan olarak hissetme durumu yalnizca sosyal konumu, fiziksel
ozellikleri ya da ekonomik degerlerinden kaynaklanan bir durum olmaktan &te, bir insan
gibi hissedebilme 6zgiirliigiinde barinmaktadir. Istedigi zaman aglayabilmek, kizabilmek,
0zleyebilmek ya da toplumsal bazi normlar ile yapilmasi yasak ya da kisitli gibi gosterilen
davranislar sergileyebilmenin 6zgiirliigii tartisilmaktadir. Duygusal yapisi, insanin en zayif
yonii olarak degerlendirilmekte ve insanlarin daha duygusuz yiiz ifadeleri ile daha sogukkanlt
ve duygularimi agik etmeyen bir bicimde yasamasi daha diplomatik ve politik bir yaklagim
olarak benimsetilmeye ¢alisilmaktadir. Toplum i¢indeki tektiplestirilmis davranislarin herkes
tarafindan uygulanmasi ve toplumsal kurallarin disina ¢ikilmamasi bu duyussal anlamin bir

sekilde dizginlenmesi amacini da giitmektedir.

Bunun bir adim 6tesi, zaten insanligin yansitilan anlammi, makinelegmis insan1 ortaya
¢ikarmaktadir. Gliniimiiz insani, sanayilesmenin basindan bu yana, deli gibi ¢alisan, {ireten,
kendinden ve kendi zevklerinden ¢ok i¢inde yasadigi toplum igindeki konumunu dert edinen
bir tarzda yasamaktadir. Gliniimiiziin moda deyimi ile daha ¢ok gdsteri diinyasina doniismiis
bir yasamda, siirekli olarak baskalarinin onun hakkinda ne diistindiigiine odakli bir bigimde
yasamasi onun zaten siradanlasmig davranislar ve tepkiler ortaya koymasina ve bir tiirlii kendi
dogalligina geri ddnememesine neden olmaktadir. Bunun yani sira, giiniimiiziin teknolojik
gelismeleri ile birlikte, daha miikemmellesebilme amaciyla gegirilen kiigiik degisimler de
insanin makinelesmesine neden olmaktadir. Giinliimiizdeki insani yakistirmalar ise gitgide
duygusuzlasan, robotlasan hali ile Yan Anlamsal Anlam ¢ergevesinde yalnizca insani yakistir-
malar igeren bir noktada ya da Yansitilan Anlam yani: makinelesmis insan olarak goériilmek-
tedir. Sonugta, dijital biling ile donatilan birey i¢in 6liimiin gegici bir hal almasi ile topluma

kars1 ahlaki sorumluluk ortadan kalkmistir.

Ornegin, yaklasik 5000 yillik tarihiyle en eski medeniyetlerden biri olan Cin’de insanmn
anlatildig eski kitaplarda, sunlar yazilidir: “Eksiksiz egitim almus bir Cinli beyefendi, kainatin
en miikemmel varligiydi adeta. Doga hakkinda, derinligine bilgi sahibi olmak da bu egitim
stirecinin bir parcasiydi. Bu yiizdendir ki Cin, kiiltiir tarihinde; gékcisimleri, bitkiler, ¢esitli
minerallerin ve ilaglarin ozellikleri, denizlerin hareketleri vb konular hakkindaki bilgiler,
bilgelerin yol gosterici fikirleri kadar onemsenmektedir. Bir se¢kin, ¢calisma saatlerinde Kon-
fiigyiiscu idi. Halkin iyiligi, istikrar ve toplumsal uyum i¢in ¢alisirdr. Tatil giinlerinde ve is
saatleri sonrasinda bir Taocu olur, simya ile ugragsir, ucurtma ucurur, resim yapar, icki igip,
dogalliga donerdi. MS500 yillarindan sonra da evlilik ve cenaze torenlerinde bir Budist ola-

rak davranwrdi.”
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Eski zaman toplumlarinin insan olma kavramlari ile yirmibirinci yiizyil insaninin dogasi
ve yasam sartlari aynit degildir. Bu nedenle aslinda bir karsilagtirma yapilmasi pek de dogru
olmayabilir. Ancak, yine de binlerce y1l 6ncesinde, herhangi bir kiiltiirde, insandan ne tiir
donanim ve davranislar beklendigini bilmek giiniimiiz insaninin da degerlendirilmesi agisin-
dan son derece 6nemlidir. O donemin insanlarinda bulunan ¢esitliligin, esnekligin, zerafetin

giinlimiiz insanlarinda artik bulunmadigini gérmek de aslinda oldukga tiziictidiir.

Cin’in kendine 6zgii dogasi1 ya da gelenekler bagli yasam tarzi yiiziinden bu tiir bir insan
olma kavramu ile karsilasildigr diistintilebilir. Bununla birlikte, Cin, bu konuda hig¢ de yalniz
degildir. Ornegin, Hindistan’daki giinliik yasami anlatan Nargaratha’da MS. 2 ile 4.yiiz yillar
arasinda yagamis, sehirli bir kiginin neler yapmasinin beklendigi su sekilde 6zetlenmektedir:
“Bir beyefendi, sabah kalktiginda, diglerini temizlemeli, govdesine kremler ve kokular siirmeli,
takilarini takip, gozlerine siirme ¢ekmeli, dudaklarmma parlatici siirdiikten sonra da aynada
kendini son bir kez gozden gecirmeli. Agza giizel kokular verecek diger seylerle birlikte,
tembul yapraklar: ¢ignedikten sonra, giindelik iglerinin basina donmeli. Kahvaltidan sonra,
papaganlar ve diger kuslara konugmay 6gretip, horozlari doviistiirdiikten sonra, bildircin ve

2

koglar da elden gegirilmeli. Tiim bunlardan sonra da 6gle uykusuna yatmali.

Bu tiir bir yasam bi¢imin yoklugu ya da eksikligi giinlimiizde farkedilmiyor bile, ¢iinkii
insanlarim bu tiir ritiieller gergeklestirebilecek ya da kendine zaman ayirabilecek bir diizeni
artik yok. Daha ¢ok makinelesme yolunda, gitgide daha fazla estetik kaygisinin i¢inde kay-
bolan, yeterince zayif, fit, ya da kasli olmadig1 i¢in kendini zorlayarak toplumun onadig:
istendik 6zellikleri ve giizellikleri kendine katmaya ¢alisan ve bunun igin gerekli tiim bedelleri

O0demeye hazir bir insan tipi olugsmug durumda.

Insan olmann, ortak anlam: degerlendirildiginde ise, genel olarak toplumda sorun ¢ikar-
madan yasayan, ndtralize edilmis bir insan tipi ile karsilasilmakta. Var olan diizenin savunucu-
lar1 ya da koruyuculart kimligi ile, hemen hicbir seyin degismesini diisiinmeden, var olana razi
bir seyilde yasamay1 kabullenmis, boyun egen, riza gosteren ve degismeyi asla diisiinmeyen
bir insan tipinden soz edilebilmekte. Bu, hem modern, post-modern toplumun getirmis oldugu
gdzetlenme psikolojisi ile her bir edimini buna gore kurgulayan yapidaki insan, edilgen ve

itaatkar bir yapiya sahip olmasiyla, yoneticilerin de goziinii dolduran bir nitelik sergilemekte.

Oysa, yeni diinya diizeninin gerektirdigi tematik anlam gergevesinde sekillenmesi bek-
lenen insan, yaratici, girisimci, projektif bir insan tipini 6ncelemekte. Bu insan, insanligin
her zerresinin kiymetini bilen, her giinlinii ilk glinii ya da son giinii imis gibi nese ve zevk
ile yasayabilen, calismaktan zevk alan, ancak bagkalarini da diistinen ¢ok yonlii bir insan tipi

icermekte. Aligkanliklart olmasinin 6tesinde, bunlart her an esnetebilen, her an degisebilen,
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farklilasabilen, uyumlanan (kimlik, kisilik, avatar, dijital ben) bir efendi olmali. Ciinkd, es-
kilerin bakis acisi ile, kole, tireten kisi idi. Koleci toplum diizeni ig¢inde kol giicline dayali
calismanin koleler tarafindan yapiliyor olmasi, kol giiciine dayali ¢aligmanin da 6zgiir insana
yakigmayan bir ¢alisma oldugu diisiincesini dogurmustur (Zubritski, Kerov ve Mitropolski,
1968:117). Bu goriise gore Ozgiir insan, mallarin iireticisi degil kullanicisiydi. Ancak simdi,
insanin yarattigi robotlarin insanlara hizmet etmesi ve insanin bu hizmetlere ihtiya¢ duymas,

bir anlamda insanin ve insanligin kolelesmesi anlamini da beraberinde getirmektedir.
2.4. Mitler ve Yenilikler

Giiniimiize gelene dek insanoglu, ¢esitli sinavlardan ve donemlerden ge¢mistir. Onceleri
tekbasina var olabilme miicadelesi, sonra bitmek tikenmek bilmeyen gogler ve ardindan gelen
buzul doneminden sonra sag kalabilenlerin yasam savasi, insanlart gruplar halinde ve birbir-
leri ile dayanisma halinde yasamaya itmistir. Ancak, bunun yani sira kitliklar ve hastaliklar da
insanlarin uzun siiren bir yasam siirmelerinin dniinde engeller olusturmuslardir. Ornegin, MO
1500’1lerde ortaya ¢ikan ilk sitma salginlarindan baslayarak, insanlar ¢ok ¢esitli ve bulasici
hastaliklar nedeniyle yasamin 6énemini daha iyi anlamistir. Pandemi dénemlerinde tibbin insan
yasami i¢in ne kadar 6nemli oldugu daha iyi anlasilmis olup, daha genel bir toplum saglig

kadar bireysel sagligin da 6nemi ortaya ¢ikmistir.

1706-1790 arasinda yasamis olan Benjamin Franklin hizli ilerleyen bilimin bir sonucu
olarak biitlin hastaliklarin ortadan kaldirilmasindan ve yasliligin engellenmesinden bahsetmis-
tir. Aslinda, glinden giine, Franklin’in haklilig1 kanitlayan pek ¢ok ¢alisma ortaya ¢ikmakta
ve dogumda beklenen yasam siiresi ve yasam kalitesi artmaktadir. Pandemi kavrami, orta
cagdan baslayarak oncelikle Avrupa’da etkin olan sitma, grip, Ispanyol gribi ve veba, kolera,
tifo, lepra ve AIDS, Cigek, Tifiis salgmlarin1 da beraberinde getirmektedir. Insanin ortalama
yasam siiresi géz éniinde bulunduruldugunda, M.O. 1000 yilinda ortalama 18 yil olan yasam
siiresinin M.O. 100 yilinda 25 yila ulastig1, ortalama yasam siiresinin 1900 yilinda Amerika’da

49 yila ¢iktig1, 2000 yilina gelindiginde ise 75-80’lere ulagtigt goriilmektedir.

Bu sartlar altinda, insanin daha uzun ve daha saglikli yagamay1 diislemesi son derece nor-
mal goriinmektedir. Gelismekte olan bilim dallari, biyoloji, fizyoloji, genetik ve diger disiplin-
ler, tip sayesinde insan dmriiniin uzamasini saglayabilmektedir. Bunun yani sira insanin yasam
kalitesindeki degisiklikler de daha iist diizey bir yasam beklentisini beraberinde getirmektedir.
Eski donem mitlerinin bu yilizden 6liimstizliik arayislari, ugabilme, daha iyi ve donanimli bir

insan olabilme diisleri ile dolu olmasi pek de yadirganacak gibi gériinmemektedir.

Ote yandan Transhiimanist kavramlarin 20. yiizy1lda dogrudan ve etkili bir habercisi Hal-

dane’in makalesi eski bir mite Daidalos ve Ikarus efsanesine génderme yapmaktadir (Haldane,
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1924). Haldane makalesinde sonug olarak, Kant¢1 idealizmin, tipki Newton’un zamanindan
sonra materyalizmin yaptig1 gibi, fizik¢ilerin ve nihayetinde tiim egitimli insanlarin temel ¢a-
lisma hipotezi haline gelecegini ileri siirmektedir: “Kendimize materyalist demeyebiliriz ama
ayin hareketlerini, Thames nehrinin hareketlerini, grip salginlarinin ve ugaklarin hareketlerini
hep maddesel olarak yorumlamaktayiz. Atalarimiz bunlar1 yapmamusti, biiyiik olasilikla torun-
larimiz da boyle yapmayacak.” demekte, ayrica, makalesinde genetik ve diger gelismis bilim-
lerin insan biyolojisine saglayacagi biiylik faydalardan s6z etmektedir. Haldane’nin son derece

etkileyici diisiincelerine eski mitlerden 6rnek vermesi de bir o kadar ilging gériinmektedir.

Haldane’den ¢ok 6nce, 1743 —1794 arasinda yasamis olan Marquis de Condorcet insan
Omriiniin uzatilmasinda Tip biliminin kullanilmas1 gerektigini savunan ilk kisidir. Aynt do-
nemde Ingiliz yazar Mary Shelley (1797-1851) tarafindan yazilan iinlii eser Frankenstein ya
da Modern Prometheus, geng bir bilim insan1 olan Victor Frankenstein’in yarattig1 alisiimigin
disinda bir bilimsel deneyde garip sekilli ama akilli bir yaratigin hikayesini ele alan roman
olarak yayinlanmustir. Yillar iginde o kadar ¢ok uyarlamasi yapilmis ve dylesine mitlesmistir
ki, toplum genelinde bilimin insanlarin temel varliklarina zarar verebilecegi diisiincesinin
yerlesmesine neden olmustur. Ayrica, liberteryen transhiimanizmin bazi elestirmenleri zen-
gin-fakir ayriminin zaten artmakta oldugu toplumlarda bunun sebep olacagi olumsuz neti-
celere dikkat cekmektedirler. Ornegin, Bill McKibben (2003), insan kapasitesini artirmaya
yarayan yeni teknolojilerin, orantisiz bigimde zenginlerin kullaniminda olacagini, bunun gi-
derek zenginler ve fakirler arasinda genetik bir ayrima yol agacagini ve aralarindaki farkin
artacagini dngdrmektedir. Tiim bu teknik ve donanimsal gelismeler g6z dniinde bulunduruldu-
gunda, transhiimanizm, halen oldukga faza bir bigimde Kavramsal Anlam cer¢evesinde “Insan
olmak” konusunda odaklanmis gériinmektedir. Bu kapsamda yaratici imgelem fantazyay1
olustururken; aklin egemenliginde zincirlenemez hayal diinyasina ait bir diisiince sekli olus-
turarak diissel Alemin kapilarm dissal gerceklige acar. ilkel olarak adlandirilan islenmemis
bir bilincin tiriinleri, Gstiin bir zeka ve hayal giicliniin gostergeleri olan mitler, yaratildiklar

toplum belleginin yansimasidir.

Hauskeller, (2016) mitler ve onlardan esinlenen biitiin bu anlatilarin ve riityalarin kiltii-
rimiizde yankilandigindan ve ne zaman kendimiz ya da diinyadaki yerimiz hakkinda diisiin-
meye, anlatmaya baslasak bunlarla basladigimizdan ve bunlarin hepsinin giiniimiizde trans-
hiimanizm olarak bilinen felsefede dogal bir yuva buldugundan, bu yiizden, modern insanin
transhiimanizm kullanimini tegvik ettiginden s6z etmektedir. Bununla birlikte Mitlerin mi
Transhiimanizmi dogurdugu yoksa Transhiimanizmin mi mitler yarattig1 hep tartismali olarak

kalacak gibi goriinmektedir.
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3. Tartisma ve Sonuc¢

Transhiimanizm kavrami, bir yandan post-modern insanin daha donanimli ve daha gelig-
mis yapisini ortaya koyarken, insanligin gelecegini de belirleyen bir noktada duruyor goriin-
mektedir. Oysa, insanlik, Dag’in da belirttigi gibi, (2017) i¢inde bulundugu hal, mekan ve
zihni sliregten memnuniyetsiz oldugundan, baslangictan ya da yaratiligindan beri kendini hep
bir arayis ve seriiven i¢inde bulmustur. Dag, insanoglunun Ademle baslatilan hikayesinde,
inga ettigi mitolojisinde, gelistirdigi felsefe-biliminde, Ronesans ve Aydinlanma donemlerin-
deki yaklagiminda, ticari kapitalizm, sanayilesme ve son olarak teknolojiklesmesi siirecinde

bu arayis ve seriivenin goriilebilecegini vurgulamaktadir.

Dag’1n da altin1 ¢izdigi gibi, insan, yiyecegi bir meyveyle, ¢alacagi bir atesle ve Tanr1’y1
konumlandirmasiyla yani mitolojik tahayytiliiyle ve teolojik yaklagimlartyla, fikre ve olguya
yonelik zihni tasavvuruyla (felsefe-bilim), aletleri ve makinalart kullanimryla (teknik-sanayi)
icinde bulundugu hali degistirme tesebbiisii i¢erisinde bulunmustur. Ortagag Hiristiyanliginda
insan-tanri birlesimi, Ronesans ve Aydinlanma doénemindeki sekiiler-maddi yaklasim, po-
zitivizmin tetikledigi sanayilesme ve kapitalizm siirecleri metafizikten kopuk maddilesmis
insan1 dogurmustur. Hiimanizm siireci, tanrinin yerinden edilerek insan1 merkeze alan yeni

bir diislince sistemi olarak insan1 teskin edememistir.

1970’lerdeki yiiksek teknoloji (high tech) siireci hiimanizmi de asan transhiimanizm stire-
cini dogurmustur. Insan, tanriy1 konumundan elde etmekle yetinmemis yaslanmaya, hastaliga,
biyolojik kusura, aciya veya agriya, aptalliga, hatta 6liime tstiin gelme miicadelesi i¢ine gir-
mistir. Mutlu kilmak istedigi kendi nesli i¢in yalitilmis ve acisiz bir diinyada yasamak isteyen
insan yani transhuman insa etme amaci igindedir. Insana ait biyolojik ve fiziksel sinirlari
asmaya ¢alisarak insan1 hem cyborg hem tanrilastirma siirecine sokmustur. Insan, hiimanizm

stireciyle yetinmemis transhiimanizm siirecine girme geregi duymustur (Dag, 2017).

Unal da benzer seyler sdylemekte, dijitallesmenin, depolama alanlar1 ve erisim maliyet-
lerinde yasanan diisme, mobillesme ve ekranlagma ile beraber biiyiik bir ivme kazandigindan
s0z ederek, yasadigimiz ¢agda verilestrilmemis hicbir sey kalmadig1 gibi hemen her seyin
dijitallesmis oldugundan s6z etmektedir (Unal, 2019). Teknolojinin gelisimi ve dijitallesme
ile transhiimanizmin hedef durumundaki iist-insana ulasma ideali, ger¢eklesebilecek asamaya
gelmis gortinmekte, insan, 0 ve 1’lerden olusan ikili say1 sisteminde kendine bir yer edinerek

ilerlemekte ve yeni bir form ile kargilagmaktadir.

Bu cergevede, insanin ve bilgisinin ne yone dogru ilerledigi, daha dogrusu ne yone iler-

lerse gergek bir ilerleme oldugunun kabul edilecegi de tartismalidir. Kdksal (2019), egitim
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sistemini yeniden yapilandiran 2023 Egitim Vizyon Belgesinin, “tekillik” kavramina vurgu
yaparak baslamakta oldugundan s6z etmekte ve tekilligin artik bir bilimkurgu 6gesi degil,
giincel bir gerceklik oldugunu ifade etmektedir. Tekillik, insanin biyolojik ve mental yapisinin
ileri teknoloji destekleriyle gelistirilmesi olarak tanimlanmakta ve teknolojinin exposansiyel
(tistel: olaganiistii hizli) bicimde gelismesi, tekillik olgusunun bir kesinlik vurgusuyla savu-
nulmasina yol agmaktadir. Koksal’a gore, transhiimanizm, tekilligin sonuglarinin insanlig
mevcut durumundan bir iist insanlik seviyesine tasiyacagina iligkin inangtir ve transhiimanist-
ler, pek¢ok kiiresel sorunun tekillik sonrasinda ¢6ziilecegine inanmaktadirlar. Pek¢ok gele-
cekbilimcinin, yakin gelecekte, makinelerle insanlarin birlesecegini ve bunun, insanlik adina
olumlu sonuglar doguracagini 6ngérmekte oldugu savunulmaktadir. Buna karsin, Koksal,
2023 Egitim Vizyon Belgesi’nde, tekillik ve transhiimanizm olgularina karsi elestirel yaklasil-
makta oldugunu, “bizim tekilligimiz, insan ile makinenin degil, akil ile kalbin birlesmesidir”

denildigini vurgulamaktadir.

Gegmisin sehir devletlerinin yerini 6nce bilyiik imparatorluklar aldi, sonrasinda ise toplu-
luklar. Gelecegin akilli sehirlerinin hem kendi kendine yetebilen yerlesim mekanlart hem de
insana dogay1 aratmayan, dinlendirici ve kesfettirici yonleri olmasi gerektigi vurgulaniyor.
Bununla birlikte, her bir akilli sehrin verileri, diizeni, giivenligi ile biricik ve yabancilari igine
kolaylikla kabul etmeyecek bir yapisi olacagi da 6ngoriilmekte. Bu durumda, gegmisin sehir
devletlerinin tuglalar ve taslarla oriilmiis kale duvarlarinin yerini, dijital veri tabanlarinin,
bulutlarin ve daha gii¢lii ve geliskin sistemlerinin aldig1 da somut bir bigimde goriilebilmekte.
Sonugta, insanoglu, bir yandan 6zgiirlesmeye ¢alisirken, aslinda bir bagka yonden de kisitla-

niyor, tuzaga diisiiyor gibi gériinmekte.

Fukuyama, (2004) makalesinde, insan irkin1 biyolojik kisitlamalarindan kurtarmaya yone-
lik transhiimanist hareketi tartisirken, son birkag on yildir, gelismis diinyada garip bir kurtulus
hareketinin bilyiidiigiinden s6z etmekte ve “Transhiimanistlerin” gordiigii gibi, insanlarin bi-
yolojik kaderlerini evrimin korii kdriine rastgele degisim ve adaptasyon siirecinden ¢ikarip, bir
tiir olarak bir sonraki agsamaya gegmesi gerektigini 6ne siirmektedir. Transhiimanizmin temel
ilkesinin, bir giin kendimizi daha gii¢lii, daha akilli, siddete daha az egilimli ve daha uzun
omiirlii yapmak icin biyoteknolojiyi kullanacagimiz gercegi oldugunu animsatirken, bugii-
niin ve yarmin transhiimanizm anlayiginin, ¢agdas biyotibbin aragtirma giindeminin ¢gogunda
gizli oldugunu da vurgulamaktadir. Biyoteknolojideki hizli gelismelerin genellikle insanlig1
belli belirsiz rahatsiz etmesine karsin, bu gelismelerin temsil ettikleri entelektiiel veya ahlaki
tehdidi belirlemenin de her zaman kolay olmadigindan s6z ederken, bu haklarin esitligi fikri-

nin altinda yatan inancin, hepimizin cilt rengi, giizellik ve hatta zeka bakimindan farkliliklar
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gosteren bir insan 6ziine sahip oldugumuz inanci oldugunu da dile getirmektedir. Dolayisiyla
Fukuyama, kendimizi {istlin bir seye doniistiirmeye baslarsak, bu gelismis canlilarin hangi
haklara sahip olacaklarini ve geride kalanlara kiyasla hangi haklara sahip olacaklarini sor-
gularken, insanin kendini degistirmesi i¢in hangi teknolojik olanaklarin var oldugunu ya da
ortaya ¢ikacagini kimsenin bilmedigini, bu nedenle, insan dogamizla ilgili bir algakgoniilli-

liige ihtiyacimiz oldugunu da vurgulamakta.

Bostrom (2001) son birkag yilda, teknolojik gelismenin 6n saflarinda yer alan bazi 6nde
gelen bilgisayar bilimcilerin, sinirbilimcilerin, nanoteknologlar ve aragtirmacilarin arasinda
insanligin gelecegini diistinmek i¢in yeni bir paradigma sekillenmeye basladigindan s6z eder-
ken, bu yeni paradigmanin hem geleneksel fiitlirolojide hem de pratik olarak bugiiniin politik
diisiincesinde zimnen bulunan ¢ok dnemli bir varsayimi reddettigini vurgulamakta. Bostrom’a
gore, bu, “insan durumunun” koékiinde sabit oldugu varsayimidir. Giintimiiz siiregleri ince
ayar yapilabilir alanlar sunmaktadir: zenginlik artirilabilir ve yeniden dagitilabilir; araglar
gelistirilebilir ve iyilestirilebilir; kiiltiir bazen biiyiik 6l¢iide degisebilir; ama insan dogasinin

kendisi bu kadar biiyiik degisimlere hazir degildir.

Ferrando ise, “Posthuman” kavraminin, felsefi, kiiltiirel ve elestirel posthiimanizm da-
hil olmak iizere ¢esitli farkli hareketlere ve diisiince okullarina atifta bulunan bir semsiye
terim haline geldiginden; transhiimanizmin (digerlerinin yani sira ekstropyanizm, liberal ve
demokratik transhiimanizm ¢esitlemelerinde); yeni materyalizmlerin feminist yaklasimi; an-
tihimanizm, metahiimanizm, metahumanities ve posthumanities’in heterojen bir manzara
sergilediginden s6z etmektedir. Transhiimanizmi tek yonlii olarak gérmeye alisik olanlar
agisindan kavramin boyle genel ve her sey iginde olacak sekilde ¢esitli kavram alanlari ile
birlikte kullaniminin, uzmanlar ve uzman olmayanlar arasinda metodolojik ve teorik bir kafa

karigikligr yarattigini da iddia etmektedir.

Julian Huxley tinlii makalesinde transhiimanizmi aciklarken, gelecekteki insanligin neye
benzeyebilecegine - ve neye benzemesi gerektigine - inandiginin ana hatlarimi sunmaktaydi
(2015). Huxley, insan dogasinin — o sirada — egilimli oldugu sayisiz sinirlamalara ve zay1f-
liklara isaret ederek ve bunlart insanligin sahip oldugu olanaklarla kars1 karsiya getirerek,
insanin en st diizeyde milkemmellige ulasmasini saglayacak tiim olas1 dnlemleri arastirma

ve uygulamaya koyma ihtiyacini ifade edecegini dngdrmekteydi.

Hughes, teknolojinin insan viicudunun ve beyninin sinirlarini agabilecegi inanci olan
transhiimanizmin, aydinlanma felsefeleri ailesinin bir parcasi oldugunu animsatmaktadir. Bu

haliyle, transhiimanizm, genis aydinlanma geleneginin igsel gerilimlerini ve ¢eligkilerini de
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miras almis goriinmektedir. Oncelikle, akil projesi kendiliginden asindiricidir ve irrasyonel bir
dogrulama gerektirmektedir ve ayrica, ¢ogu transhiimanistin ateist olmasina karsin, zekanin
askin giicline olan inanglari yeni teolojiler liretmektedir. Bunun da &tesinde, transhiimanist-
lerin ¢ogu liberal demokrat olsalar da, insanin miikemmellestirilebilirligine ve akil yoluyla
yonetisime olan inanglari teknokratik otoriterizmi dogrulayabilir. Hughes’a gore, transhiima-
nistler demokrasi ve piyasa arasindaki denge konusunda ikiye boliinmiis durumdadirlar ve
durdurulamaz ilerlemenin teleolojik beklentileri, gelecegin belirsizliginin farkindaligi nede-
niyle gergindirler. Giiniimiizde, transhiimanistler etik evrenselcilik ve etik gorecelik savunu-
culari arasinda boliinmiis goriinmektedir ve son olarak par¢alanmis kalict benliklerin rasyonel
materyalist inkar1, transhiimanist bireyselligin uzun 6miirlii, stirdiiriilebilir ve geligebilir olup

olmayacagini sorgulamay1 gerektirmektedir.

Cekderi, (2020) insanin zekasi ile dogay1 ¢oziimledigini ve elde ettigi bilgiyi eklentilere
doniistiirerek bedenine dahil edebildigini, dolayisi ile protez olarak adlandirilabilecek bu ek-
lentiler ile birlikte, insan bedensel eksikliklerini tamamlarken sahip olmadig1 yeni yetenekler
kazanabilecegini ileri siirmektedir. Bununla birlikte giinlimiiziin egemen kiiltiirel yapist ile
eksiklik kavram1 yeni boyutlar kazandigindan ve gelismeler sonucunda protez olarak tanim-
lanabilecek seyler de oldukga gesitlendiginden de s6z etmektedir. Bu ilerlemelerin hemen
tiim disiplinlerde somutlastigindan ve sanat tarihinde de karsiligint buldugundan yola ¢ikarak,
postmodern anlayislarin tiikenmeye basladigi noktada sanat ve protezler yan yana gelmis,
birgok sanatc¢i protezleri ¢alismalarina dahil ettigi yorumunu gelistirmektedir. Bu sanatgilarin
caligsmalart ile birlikte kimlik politikalarina yeni tartisma alanlar agilirken, insan olmanin tani-
mi1 bile sorgulanmistir. Biitiin bu 6rneklerin ortak noktasi insanin siirekli olusum halinde olma-

sindan kaynaklanan eksik bir varlik olmas1 ve protezler ile tamamlanma ihtiyaci hissetmesidir.

Tam da Cekderi’nin vurguladig: gibi, insanin kendisini ve ¢evresini eksik hissetme ge-
reksinimi hi¢ bitmeyecek, sonu gelmeyen bir 6zlem gibidir. Siirekli, daha iyi, daha iistiin ve
daha giiclii olma ideali, teknoloji ile birlestiginde, kendini sonsuz sayida kopyalay1p farklilas-
tirabilecek ve yine sonsuz bigimlerde baska seylere eklemleyebilecek bir insan tipi karsimiza
¢ikmaktadir. Giiniimiizde transhiimanizm, yapay zeka ile ilintilendirilmekte, insanin bitmek
titkenmek bilmeyen degisim ve giiclenme istegini bu yolla ortaya koyacagi ongdriilmektedir.
Oysa, yapay zeka, daha ¢cok yasamin farkli noktalarini daha giivenli, daha saglikli ve daha
ekonomik kilmay1, daha islevsel bir zekay1 ve ekonomiyi amaglar gibi goriinmektedir. Koken-
lerini mitolojik anlatilardan alan eski zaman diislerinin bir kisminin su anda bile gergeklestigi
distintilebilir. Buna karsin insanoglu, insanligindan 6diin vermeden daha ne kadar ilerleyebi-

leceginin hesaplarini yapmaktadir.
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Mitolojik simgesel kahramanlardan giiniimiize 6liimsiizliik ve yapay insan imgesi olduk-
ca farkl1 ivmelerle doniisiip degiserek gelmistir. Ozellikle sozlii dilin egemen oldugu zaman
dilimlerinde sdylenler, destanlar, mitler 6zellikle 6nem kazanmis, insanlarin gergekiistii ve
dogaiistii imgelere olan inancini koriiklemis ve onlarin yaraticiliklarint harekete gegirmistir. O
donemlerin gii¢lii ve yenilmez kahramlanlarini neyin yenilmez kildig1 da son derece 6nemlidir
ve degerlendirilmesi 6nemli bir noktada goériilmektedir. Kimi zaman bu bilinmezlik onlar
daha farkli diisiinmeye zorlamistir, kimi zaman da hangi 6zelligin daha 6n planda olmasi
gerektiginin toplumsal bir sorgulamasi giindeme gelmistir. Ornegin, yapay ve giiclii bir elin
gercek bir elin yerini almasi gibi, ya da uzak diyarlara giden bir kadinin iki kiz1 ile tek basina
kalabilmesi ve altin gozyast dokebilmesi gibi, hatta Talos gibi mekanik ve adanmuis bir giice
sahip olan bir makine insana doniismesi bile bu tiir konularin o dénemin insan1 agisindan insan
yeterlikleri konusunda nasil ince bir bigimde diisiiniildiigiinii ortaya koymaktadir. Giinlimiiz

diinyasi ise ¢ok daha farkli yeterlikler ve gii¢ arayislar1 pesindedir.
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