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SAID HALIM PASA: 1863’de Kahire’de dogdu. Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin torunu, vezir
Halim Pasa’nin ogludur. Ozel olarak 6grenim gordii. Farsca, Fransizca ve Ingilizce 6grendi.
Isvigre’de Siyasal Bilimler, Felsefe ve Hukuk 6grenimi gordii. 1888’de Istanbul’a geldi ve
Sura-y1 Devlet liyeligine getirildi. Daha sonra Jon Tiirklerle ilgisi nedeniyle dnce Misir’a, sonra
da Avrupa’ya gitmek zorunda kald1. 1908’de Abdiilhamid’in tahttan indirilmesinden sonra Is-
tanbul’a dondii ve bir siire sonra Stray-1 Devlet bagskanligina getirildi (1912); Bir yil sonra go-
revinden istifa etti ve dnce Ittihat Terakki sekreterligine, arkasindan da Hariciye Nazirlhigina
getirildi. Ayn1 y1l iginde Sadrazam oldu. Pasa, 1919 yilinda taraftar olmadig1 bir savasin sorum-
lusu sayilarak Malta’ya siirgiin edildi. 1921°de tahliye edildi. Once Sicilya’ya gecti., Istanbul’a
gelme istegi reddedilince Roma’ya yerlesti, Burada 6 Aralik 1921°de bir Ermeni kursunuyla
hayati son buldu. Dirisine verilmeyen miisaade 6liisiine verildi ve Istanbul’da Sultan Mahmut
tiirbesinin bahgesine gdmiildii. «Buhranlarimiz» ana baglig altinda belli basli problemlerimizi
konu edinen bir eseri dilimizde yaymlandi.
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YAYINEVININ SUNUSU

Said Halim Pasa, Osmanl1 Imparatorlugunun ¢okiis déneminde yasamis ve bu dénemde énemli
gorevlerde bulunmustur. 1800’li yillarin sonlarinda Osmanl iilkesi, harplerin, siyasal ¢alkan-
tilarin bitkin hale getirdigi ve dolayist ile devamli kurtulus formiillerinin tiretildigi bir iilke go-
riniimiindeydi. Osmanli’nin bu ¢alkantiy1 yasadigi yillarda Bati uygarligi bas dondiirticii bir
gelisme yasayarak, diinyanin biiyiik bir boliimiine hakim hale gelmisti. Yeni buluslar, yeni dii-
stinceler, yeni kurumlar birbirini kovaliyor ve artarda uygulama sahasina giriyordu. Kisaca yii-
zeyden bir bakisla diinyanin dogusu karanlik, batis1 aydinlik bir goriiniim arz ediyordu. Diinya-
min diger yorelerinde oldugu gibi, Islam beldelerinde ve bilhassa Osmanli iilkesinde aydinlar,
yiizlerini Batiya donmiislerdi. Istisnalar haric, aydinlarin biiyiik bir kism1 biitiin diisiince ve
kuramlariyla beraber Bati modelinin alinmasi gerektigini; kurtulusun ancak bdyle miimkiin ola-
cagini savunuyorlardi. Bunun tabii sonucu ise, tam anlamiyla bir redd-i mirasti. Yiizyillardir
olusan bir gelisim ¢izgisinin reddi ve tiimiiyle onun disinda bambagska bir gelisim ¢izgisinin
kabulii demekti. Ve o giinkii toplumda hakim egilim de bu idi. Ancak bu hakim egilimin diginda
olaylart dogru olarak degerlendiren ve uyanlarda bulunanlar da yok degildi. Said Halim Pasa
da bunlardan birisidir. Her uygarhgin kendi kuramlarini olusturacagim ve bu kuramlara
kendi damgasimi vuracagini, medeniyetler arasinda kurumsal gecismelerden ziyade, tek-

nolojik gecismelerin olacagim savunuyordu.

Elinizdeki bu kitapta yazarin ortaya koydugu diislinceler bugiin sdylenebilen seyler olsa bile, o
giiniin sartlarin1 g6z oniine aldigimizda, bunlar1 diistinmenin ve sdylemenin ne kadar gii¢ oldu-
gunu anlamak hi¢ de zor degildir. Gerek yiizyil onceki toplumda sosyal, siyasal olaylar1 ve
diistinceleri ortaya koymasi agisindan, gerekse tarihi bir belge olarak Said Halim Pasa’nin bu

kitabinin hayra vesile olacagini umuyoruz.
Pinar
SUNUS

Mehmet Akif'in deyimiyle «Ummetin en biiyiik miitefekkirlerinden birisi» olan Said Halim
Pasa, 1863'te Kahire'de dogdu. Kavalali Mehmet Ali Pasa'nin torunu, vezir Halim Pasa'nin og-

ludur. Said Halim Pasa, ilk 6grenimini 6zel olarak yapti. Bu sirada Farsca, Fransizca ve
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Ingilizce dgrendi. Arkasindan Isvigre'de Siyasal Bilimler, Felsefe ve Hukuk 6grenimi gordii.
1888'de Istanbul'a geldi ve Sura-y1 Devlet iiyeligine getirildi. 1900'de Rumeli Beylerbeyiligi
payesi verilen Said Halim Pasa, Jon Tiirklerle ilgisi nedeniyle ugradigi baski ve takipler yiiziin-
den 6nce Misir'a, arkasindan Avrupa'ya gitmek zorunda kaldi. 1908'de Abdulhamid'in tahttan
indirilmesi iizerine yeniden Istanbul'a déndii. Bir siire Istanbul'un cesitli belediyelerinde calis-
tiktan sonra Sura-y1 Devlet bagkanligina getirildi (1912). Bir y1l sonra bu gdrevinden istifa etti
ve Once lttihat ve Terakki sekreterligine, arkasindan da Hariciye Nazirh@ina getirildi. Ayni yil

icinde de Sadrazam oldu. Kurdugu kabinede Hariciye Nazirligin1 da kendisi tistlenmisti.

Pasa'nin ttihat ve Terakki Partisi ile iliskisi ve onlar tarafindan Sadrazamliga kadar getirilmesi
cogu kimse tarafindan yadirganmus, elestiriye ugramistir. Bu iligki, onun gibi «ehl-i asalet ve
haysiyet, necib ve muhterem bir zat»in inanglarina ve kisiligine golge diisiirecek bigimde
degerlendirilemez. Mahmut Kemal Inal'n tamkligi bunun nedenini agiklamaya yetecektir:
«Sadrazamlik yiikiinii sirtlamasi, ikbal hirsindan dogmussa, ikbale ihtiyac1 yoktu. Muh-
terem bir Prens olarak herkesce makbul idi. Bu makam sayesinde Fehametlii unvanim
almak emelinde bulunmussa, -dogustan- zaten o iinvanh haiz idi. Maastan istifade etmek
istemisse, kendi serveti, maasa tenezziil etmekten vareste idi.» Oyleyse, Said Halim Pasanin
bu iliskisi, ancak g¢alkantili bir ortamda iilkesi ve halki i¢in bireyler yapabilme endisesinden

baska bir seyle yorumlanamaz.

Pasa'nin bu endisesini sonraki tutumu da agik bigimde ortaya koymaktadir. ittihat ve Terakki
Partisi, kendisine haber vehmeden imparatorlugu Diinya Savasina siiriikleyince, hi¢ tereddiit
etmeden istifa etti. Fakat Padisah tarafindan «baska giivenilir kimse olmadig» gerekgesi ile
gorevi siirdiirmeye razi edildi. Ne var ki bu olay Pasa'nin ittihat ve Terakki ile arasinn iyice
acilmasina neden oldu. Parti, Hariciye Nazirligimi elinden aldigi gibi, higbir konuda Ona bilgi
vermemeye basladi. Pasa i¢in artik istifa etmekten baska bir yol kalmamist1 (1917). Said Halim
Pasa, 1919'da hig taraftar olmadig1 savasin sorumlusu sayilarak Malta'ya siirgiin edildi. 1921°de
tahliye edilince, Sicilya'ya gecti. Istanbul'a dénme isteginin reddedilmesi iizerine Roma'ya yer-
lesti. Burada, 6 Aralik 1921'de bir Ermeni komitacinin kursunuyla hayatim tamamladi.
Ne hikmetse, dirisine verilmeyen izin 6liisiine verildi. istanbul'a getirilen cenazesi Sultan Mah-

mud tiirbesi bah¢esinde, babasinin yanina gomiildii.

Son donem Osmanli diisiiniirlerinin tartismasiz en énemlisi olan Said Halim Pasa, Celal Ba-
yar'm tespitiyle «Islame1 ve iimmetci bir devlet ve siyaset adamiydi». Ibniilemin Mahmut
Kemal Inal de onun inang yapisini sdyle dile getirir: «Said Halim Pasa merhum -pek ¢ogu-

muz gibi amelde kusuru olmakla beraber- mutekid, miitedeyyin, din-i miibin-i islam'a
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hiirmetkar idi. Hakiki medeniyetin o yiice dinde tecelli ettigine -riya ve gosteristen uzak
ve samimi olarak- inanmisti» Derin Islami kavrayis: eserlerinde oldugu gibi kisiliginde de
kendisini somut bi¢imde gostermekteydi. Bunu Celal Nuri'nin su gézlemlerinden rahatlikla ¢i-
karabiliriz: «Said Pasa merhumla iki defa hapishane ve esaret hayati gecirdim. Hepimiz-
den iyi yasamaya alisik oldugu halde hi¢cbir dakika mukadderatindan, halinden sikayet
etmedi. Sadaretinden evvel, sadareti esnasinda Said Pasa her ne idi ise, esirler kampinda
da tipki o idi. Sadrazam olmakla ne biraz biiyiimiis ne de esarete diismekle zerre kadar
Kiigiilmiistiir. Her seyi genis acidan goriir, hicbir seyin teferruati ile ugrasmazdi.» Celal
Nuri'nin su satirlar1 da Pasa'nin kisiliginin bir bagka yoniine 151k tutacak niteliktedir: «Eski Ala-
turka Miisliiman terbiye ve adab-1 muaseretinin inceliginin, giizel seyleri sevme tutkun-
lugunun belki son temsilcilerinden biri idi. Alafranga alemi pek iyi bildiginden ve Av-
rupa’da bir hayli miiddet yasadigindan Said Pasa'nmin Alaturkahi@ hi¢bir Avrupalinin
tenkidine ugramayacak bir sekilde idi. Giizel eserlere pek merakh idi. Giizel yazilara her-
kesten ¢cok onem verirdi, Avrupa bediiyatim iyice anladig1 halde mesela Sark kiyafetini
sever, maslahim giyer, Sam usulii minder iizerinde ud ¢alardi. Bununla beraber ¢alisma

odasinda meshur Fransiz sanatkarlarinin degerli tablolarina tesadiif edilirdi.»

Hig kusku yok ki, Said Halim Pasa'nin en 6nemli yan1 diisiiniirliigiidiir. « Buhranlarimiz» ana
bashigr altinda toplanan «Mesrutiyet», «Taklit¢iligimiz», «Diisiince Bunalimimz», «Top-
lumsal Bunahmimiz», «Bagnazlik», «islim Diinyasinin Cokiisii Uzerine Bir Deneme» ve
«Islamlagmak» adli eserleri Islam toplumunun ¢kiis doneminin panoramasini gizer. Bu eser-
ler, Celal Nuri'nin deyisiyle, «insam tefekkiire sevkedir. Bu fikirler basit muhafazakar mii-
lahazalar degildir, insan bunlarin arasindan birden bir ipucu bulur, en yeni fikirlere ka-
dar gider. Bununla beraber bu yazilar harci alem degildir.» Esref Edib de paylasir ayni
gorlisii: «Merhum eserlerini miitefekkir tabaka icin yazmis, onlarla hasbihal etmistir.
Koydugu diisturlar beynelmilel, islam alemine samil bir mahiyeti haizdir.» Esref Edib'in
vurguladigi gibi Pasa biiylik meseleleri biiylik bir basari ile ¢éziimler ve ortaya yepyeni diisiin-
celer koyar. Ortaya koydugu diisiinceler de yillar gectikce daha iyi anlagilmaktadir.

Said Halim Paga nm eserleri gézden gecirildiginde dikkati ilk ¢eken sey, Bati hakkindaki derin
bilgisi ve keskin tavridir. Pasa, Batiy1 ¢ok iyi tanimis, biitin boyutlartyla kavramistir, Hatta
Celal Nuri'ye bakilirsa, birgok «ecnebi>den bile daha iyi bilmektedir Avrupa'y1. Bu nedenle
eserlerinde Bat1 toplumlarinin tarihsel, siyasal ve toplumsal ¢éziimlemeleri oldukca genis bir
yer tutar. Buna bagh olarak, Bati toplumlarindan farkini ¢ok iyi bildigi Islam toplumlarinin

batililasmasina siddetle ve kesin bicimde kars1 koyar. Fakat bu kars1 koyus, basit bir bagnazligin



sonucu degil, koklii ve tutarli bir bilginin sonucudur. Bu yiizden Celal Nuri'nin deyisiyle «Alaf-
ranga denen seyin ne kadar modadan diistiigiinii Said Halim Pasa kadar anlayana az te-
sadiif edilir.» «Alafranga» denen sey sonradan «moda» olmaktan ¢ikip Tiirk toplumunun ha-
yatina hakim olsa bile, Pasa'nin o giin bu «moda»ya en akli baginda bir bi¢imde kars1 koydugu,
Islam toplumu icin gegersizligini ve tasidig1 tehlikeyi basariyla sergiledigi rahatlikla sdylene-
bilir, tistelik bunu, dénemindeki kimi aydinlar gibi 6ziir dileyici bir agagilik duygusuna diisme-
den, dogrudan ve apacik bi¢imde yapmistir. En karsi konulmaz ve bir¢ok Miisliiman aydinin
da benimsedigi, en azindan Islami bir kilik giydirmeye ¢alistig1 kavram ve sloganlar1 bile go-
giisleme ve gercek anlamlarini ortaya koyma basarisi gostermistir. Said Halim Pasa, Miisliiman
bir diisiiniir olarak Islam toplumunun sorunlarini da hakkiyla kavramis, neden ve sonuglarimi
tespit etmis, ¢6ziim yollarini 6zIii bigimde ortaya koymustur. Bat1 hakkindaki derin bilgiye da-
yal1 elestirileri ve ¢dziimlemeleri yaninda Islam toplumunun tarihsel seriivenini de en iyi kav-
rayan, degerlendiren O'dur. Eserlerinde, iizerinde, durdugu baslica konulardan birisi Bati ise,
Ikincisi de Islam toplumunun iginde bulundugu sorunlar, diistiigii feci durum, bunlarin neden-
leri ve ¢ikis yollaridir. Bu konudaki diistinceleri de canliligint ve 6nemini hala korumakta, tar-

tistig1 konular hala giindemimizi isgal etmektedir.

«Islam Toplumunda Siyasal Kurumlar,» Mehmet Akif'in deyimiyle Pasa'nin yazdig1 «en son
ve en d6nemli» eser. Malta'da siirgiinde bulundugu sirada adeti iizere Fransizca olarak yazdigi
bu eser «Les Institutions Politiques dans la Societe Musulmane» (Islam Toplumunda Siyasal
Kurumlar) adiyla 1921 yilinda Roma’da basilmis, arkasindan «Notes pour servis 4 la Reforme
de la Societe Musulmane» adiyla Orient et Occident dergisinde yeniden yaymlanmustir.
Pickthall tarafindan Ingilizceye yapilan terciimesi ise «The Reform of Miislim Society» adiyla
ilkin Haydarabad'da ¢ikan Islamic Culture dergisinde, sonra da Begiim Ayse Beveni Vakfi ta-
rafindan kitap olarak Karagi'de yaymlanmistir (1967).

Said Halim Paga’nin son bir gérev sorumlulugu ile yazdig1 bu eser bir yaniyla 6nceki eserlerinin
bir dzeti gibidir. Farkli olarak Islam toplumunun karsilastigi yeni sorunlar ve aktarilmasi soz
konusu olan yeni Bat1 kurumlar1 hakkindaki diisiincelerini ve elestirilerini de igeren eser, yani-
sira Islam toplumunun kendine &zgii siyasal kuramlarmi ve bunlarin isleyis bigimlerini de kar-

silastirmali olarak ortaya koymaktadir.

Biz bu eseri, rahmetli Mehmet Akif'in «Islam'da Teskilat-1 Siyasiye» adiyla Sebilu'r-Resad'da
tefrika ettigi terciimesini esas alarak hazirladik. Cevirinin saghg agisindan Fransizca ash ve In-
gilizce gevirisi ile karsilastirarak bazi terimlerin yerli yerine oturmasi i¢in ¢aba harcadik. (Cevi-

rinin 0zellikle Fransizca asli ile karsilagtirilmasi konusunda sayim Prof. Dr. Hiiseyin Hatemi Bey
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biiyiik bir incelik gostererek yardimlarini esirgemediler, kendilerine tesekkiirti borg bilirim.) Ese-
rin 6dnemini anlamak i¢in i¢indekiler kismina bakmanin yeterli oldugunu belirterek Said Halim

Pasa ile Mehmet Akif'in anilmasi ve hayirlara vesile olmasi dilegiyle sézlerimizi noktalayalim.
N. Ahmet Ozalp

“Miisliimanin vatani, Seriat’in hakim oldugu yerdir” Said Halim Pasa

ONSOZ

Miisliiman kavimlerin, su son giinlerde, artik eski meskenetlerinden silkinmekte ve kesin bir
kararhilikla yabanci boyundurugundan kurtulmaya caligsmakta olduklarini gézlemledikge, yii-
reklerimizde sonsuz seving duygulart uyaniyor. Demek ki Miisliimanlar, sonunda bir Mislii-
manin en kutsal gérevinin 6zglir olmak oldugunu ve 6zgiirliigii olmadik¢a insan igin ne gergek

mutlulugun ne de gercek ilerlemenin miimkiin olmadigim anladilar.

Bununla birlikte sunu da itiraf etmeliyim ki, deminki sevinglerimiz, ne kadar biiyiik olursa ol-
sun, tamamiyla saf olamiyor. Ciinkii, diger taraftan, Miisliiman aydinlarin biiyiik bir ¢ogunlu-
gunun, iilkelerine Bati’daki siyasal kuramlarin miikemmel ya da eksik bigimlerini getirmekten
bagka bir 6zlem beslemediklerini ve vatanin gerek toplumsal gerek siyasal evrimini gercekles-
tirebilmek icin Bati'min bu alanlardaki anlayis (telakki) ve ilkelerini (prensip) uygulamaktan
baska bir ¢are bulunamayacagi kanaatini ileri siirdiiklerini gériiyoruz. Zamanimizdaki Miislii-
man aydinlarin bu vicdani durumlar1 ¢ok iiziiclidiir. Ciinkii bu durum, kendilerinin su noktay1
geregi gibi diisiinmediklerini gosteriyor: Islam, bir taraftan bizi bir olan Allah’a kullukla
(ibadet) yiikiimlii kilarken, diger taraftan ahliki oldugu kadar toplumsal da olan birta-
kim anlayislara (telakki), ilkelere (prensip) sahip kilmistir. Bu anlayis ve ilkeler, dogru-
dan dogruya Allah'in birligi (vahdaniyet) akidesinden doguyor. Biz de ancak bu akidenin
sevkiyle onlara boyun egiyor, baglaniyoruz. Miisliimanlarin siyasal anlayis ve kurumlar:
iste bu ilkelerden dogmus ve varhgm bu ilkeler sayesinde siirdiiregelmistir. Bu nedenle,
bize dyle geliyor ki, aydin dedigimiz sinif, tam ve ciddi bir kanaatin verecegi giivenle, hicbir
zaman, kendi kendine su sozleri sdyleyemiyor: Islam dini, ihtiva ettigi en yiiksek kavrayis
ve gercekleriyle insanhigin en muazzam dinidir. En gercek (sahih) ve en miikkemmel ruh
ve anlamiyla insan uygarh@min hizmetcisi degil, o, uygarhgin bizzat kendisidir. Bu ne-
denle onun disinda kurtulus ve esenlik bulma imkam yoktur. Bize oyle geliyor ki, bu aydin
dedigimiz siif, su gercegi hatirina getiremiyor: Bat1 diinyas1 i¢cin «Her yol Roma’ya gider»se,

Islam diinyas1 i¢in, «Her yol Mekke’ye gider». Yani, bu iki diinyadan her birisi baska bir yol,



baska bir yon, baska bir talih izlemeye ve insanligin genel evriminde, her biri bagka baska ha-

reketler yapmaya mecburdur.

Hig kimse inkar edemez ki, Bat1 diinyasinin ideali, anlayiglari, egilimleri, ihtiyaclar1 ve bunlari
tatmin igin basvurdugu vasitalar ile Islam diinyasininkiler arasindaki fark, Hiristiyanligin ahlaki
ve toplumsal anlayislari, gelenek ve esaslariyla Islam’inkiler arasindaki fark kadar biiyiiktiir.
Zaten oncekiler Ikincilerden dogdugu icin, bundan baska tiirlii olmas1 da miimkiin degildir.
Oyleyse, Bat1 diinyasinin sirf kendi ihtiyaclarim goz oniine alarak kabul etmis oldugu ge-
rek toplumsal gerek siyasal kurumlarin, ne kadar degistirilirse degistirilsin, bize uygun
gelecegini sanmak, ¢ok acik bir yanhstir. Gergekten de bu iki diinya arasinda o kadar temelli

farklar vardir ki, yapilabilecek hi¢bir degisiklik, bu farklar1 ne giderebilir ne de azaltabilir.

Demin Miisliiman aydinlarda bulunduguna isaret etmis oldugum o yanlis kanaati, Islam kavim-
leri tarafindan nesillerden beri ¢ekilmekte olan ve onlarin omuzlarina ¢ok agir basan yabanci
egemenliginin (hakimiyet) etkilerinden baska bir seye baglayamiyorum. Bu nedenle, ortadaki
yanlis1 gidermekle birlikte kendilerine, toplumsal ve siyasal bakis acilarindan Islam kavimleri-
nin Bat1 kavimlerinden begenip alabilecekleri bir sey olmadigi bir yana, tam tersine, bu hususta,
Bat1 kavimlerinin Isldim'dan istifade edecekleri birgok yon bulundugunu gostermek isterim. Son
derecede biiyiik bir 6nem tasiyan bu mesele hakkinda vicdanlari aydinlatmak igin tutulacak tek
yol, her seyden 6nce, Islam'in toplumsak yapisinin ne oldugunu en agik bir sekilde gostererek,
siyasal ve toplumsal gérevlerimizin Islam ilkelerini daha iyi anlayip daha iyi uygulamaktan

ibaret oldugu hakkinda, din kardeslerimi tamamiyla ikna etmekten bagka bir sey degildir.
ISLAM'DA TOPLUMSAL YAPI

Islam'in biitiin toplumsal yapisi, Islam’in mutlak egemenligi (hakimiyet) temeli iizerine Kuru-
ludur. Gergek Islam toplumu, yalniz, bu egemenlige boyun egen toplumdur. Islam'a gelince,
Islam, ahlaki ve toplumsal birtakim dogal gergeklerin toplamuidir. Peygamber tarafindan bizlere
Yaratici adina teblig edilen bu gercekler, insan mutlulugunun kendisine bagl oldugu gercek-
lerdir. O halde, Islam'in egemenligi demek, dogal ve degismeyen, insanin keyif ve iradesine
bagli olmayan ahlaki ve toplumsal yasalarin egemenligi demektir. Bu yasalarin, biitiin evrene
hakim olan yasalardan bir farki yoktur. (Merhum yazar, burada goriildiigii {izere, sik sik evrene
hakim olan «dogal yasalar» ile «dogal ahlaki ve toplumsal yasalar”dan ve bunlarin uygun-
lugundan, uyumundan s6z etmektedir. Bu yaklagim kimilerine ters ya da anlasilmaz gelecegi
icin agiklamay1 gerekli kilmaktadir: Allah, yaratmayi irade ettigi varligi «kiin» (ol) buyrugu ile
yaratir ve yaratilan her varlik Allah’1n bir kelimesi olarak evrendeki yerini alir. Bu yaratis bigim
ve siireci evrene egemen olan «tekvini Seriat”1 ortaya koyar. «De: «Yeri, iki giinde yaratam
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m1 tanimiyorsunuz? O’na mu birtakim esler ediniyorsunuz? Iste bu, alemlerin Rabbidir.
O, yerin iistiinde ulu (ve muhkem) daglar yaratti, oraya ¢ok (hayir) ve bereket koydu,
orada olanlara (miinasib) olan aziklar: takdir etti (diizene koydu). Bunlari tastamam dort
giinde yaratti. Bu da soranlar icindir. Sonra goge dondii, gok ise duman halinde idi. Goge
ve yere, «Isteyerek veya istemeyerek (hiikmiime) gelin» dedi. Bunlar da, «isteyerek gel-
dik» dediler. Artik iki giinde gogii yediye ¢ikardi. Her bir goge de kendi isini (yani onu
yoneten dogal yasalari) vahyetti...» (Fussilet: 9-10-11) ayetlerinin agiklikla ortaya koydugu
gibi evren, dogrudan Allah’in vahyettigi dogal yasalara boyun egmistir. Bu yasalarin evrenin
diizenini saglamasi gibi, vahyedildigi Rasuller aracilig1 ile insana teblig edilen Seriat da insan
ve toplum hayat ve iligkilerini diizene koyar. Bu nedenle, maddi diinyaya egemen olan ve «Al-
lah’1n siinneti» de denilen fiziki yasalar ile insan ve toplumlara Seriatin teklif ettigi ahlaki ve
toplumsal yasalar ayni kaynaktan gelmeleri ve Allah’1n yiice iradesini temsil etmeleri bakimin-
dan uyum igindedirler. (N.A.Q.)) Bu yasalar éniinde biitiin insanlar, bu yasalardan esit bir 6z-
giirliik iginde faydalanirlar. Bu 6zgiirliik, yalnizca o yasalara kars1 gostermeye zorunlu olduklari
saygl ve baglilikla sinirlandirilmustir. Islam, Seriatin egemenligi ilkesini koyarak (tesis) insan-
liga hakiki esitlik ve 6zgiirliigiin gercek ilkelerini de koymus, bununla da gercek bagimsizlik
ve gercek dayanismanin ilkesini viicuda getirerek insan i¢in en yiiksek ve en gercek bir ideal

olusturmustur.

Yukaridaki agiklamalardan anlasilacag: iizere Islam' m egemenligi ilkesi, su temel gercegin en
acik bir bigimde ikraridir: Tabiat1 ne olursa olsun her varlik, kendisine 6zgii olan dogal yasalara
boyun eger. Bu nedenle, insanlarin maddi varliklari nasil dogal fiziksel yasalara boyun egerse,
toplumsal varliklar1 da yle, dogal toplumsal yasalara boyun eger. Iste islam, bu yolla su ilkeyi
koymus bulunuyor: Hi¢bir kuvvet, insani1 ne kendi tiiriinden birinin ne de -sayisal giicii ne
olursa olsun- bir ziimre ya da insan Kitlesinin keyif ve iradesine boyun egmeye mecbur
edemez ve insan, evrene dogal ve ezeli yasalariyla tecelli eden Yaraticomn mutlak irade-

sinden baska hic bir seye itaat edemez, boyun egemez.

Iste bu yolla Islam, yiizyillar boyunca insan1 yoénlendiren ve ydneten, toplumlarn kurulus ve
evriminde pek ¢ok biiyiik isler ¢ceviren, sirf deneycilige (empirisme, goriiciiliik) ya da akilciliga
(rationalisme, usculuk) (Empirisme. Terimi, merhum AKkif, «sirf gorenege dayanan sistem»
diye terciime ederken, Bedia Akarsu «deneyicilik», Orhan Hangerlioglu da «gorgiiciiliik» ke-
limeleriyle karsilamiglardir. Akarsu, terimi s0yle tanimliyor: «Bilgimizin biricik kaynagimin
deney oldugunu savunan bilgi 6gretisi.» Hancerlioglu da, «deney» kelimesinin oniine «gor-

giisel» eklemelini yaparak asagi yukari ayni tanimi veriyor. Hangerlioglu’nun terime iligkin



aciklamalarinin bir boliimii de sOyle: «Gorgiiciiliik, bir¢ok yanilgilarina ragmen, felsefe ala-
ninda temel 6gretilerden biridir. Ciinkii felsefenin temel sorunu iistiinde yan tutar, 0z-
dekgi bir anlayisa dayanir ve bilimsel bilgi kuraminin gelismesinde katkin olmustur. Bil-
ginin gorgiilere dayandigi savi, ustan ve dogustan olmadigr anlamim icerir. Bu bakimdan
gorgiiciiliik, usculuga ve dogustancihiga karsit bir diisiince akimmdir.» (O. Hangerlioglu,

Felsefe Ansiklopedisi, O, 1, S. 246)

Rationalisme, Akliye, akilcilik, usguluk, Bedia Akarsu’nun tanimlamasiyla, «Us bilgisine da-
yanan, dogrulugun ol¢iitiinii duyularda degil, diisiinmede ve tiimdengelimli ¢ikarimlarda
bulan égretilerin genel ad1,» (Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri S6zIigii).) dayanan vehim ve
sapkinlikla dolu biitiin sistemlere son vermis ve yalniz kendi isteklerini, yalniz kendi kisisel
ihtiyaglarini tatmin etmek i¢in kendilerine insaniistii bir kudret atfederek bununla insanlar ara-
sinda siyasal, toplumsal ve ahlaki bir otorite temin etmek isteyen biitiin hayali egemenlikleri

saltanat tahtindan kesin olarak indirmistir.

Soziin kisasi, egemenlik kavrami hakkindaki anlayislarin en saglamini ortaya koyan, ona en
gercek anlamini, en gercek mahiyetini veren Islam'dir. Evet, islam, insana sunu 6gretmistir:
Egemenlik demek, ancak Seriatin, yani ahlaki hakikat ve toplumsal adaletin dogal gozeticisi
olan bu ilahi kudretin ve sonug olarak bilimin, akil ve hikmetin egemenligi demektir. Iste Islam,
insanlara bu gercegi gostererek egemenligin, zor ve siddetten dogan, gasib ve yalanci bir kud-
retin bencil amaglarina hizmet igin icat edilen zalim bir kudretten ibaret oldugu yolundaki

inanca kesin bi¢imde son vermistir.

Yukaridan beri soylediklerimizden, su gercek, tam bir aciklikla kendini gdsteriyor: Seriatin
doga-iistii higbir mahiyeti yoktur. Bu nedenle o, birgoklarinin iddia ettigi gibi ne ruhani ne de
ruhbanidir. Tam tersine, biitiin diger dogal yasalar gibi tamamuyla fitridir, dogaldir. Eger Islam,
mutlak ve en milkemmel bir saygi ile itaate boyun egise hak kazaniyorsa, bu, bagka bir seyden
degil, kendisinin mutlak gergcek olmasindan, insanin ahlaki ve toplumsal mutlulugunun ancak
bu gergekle kaim olmasindandir. Ayrica, benzerinin tasavvur edilmesi miimkiin olmayan bu en
degerli gergegin Peygamber tarafindan bize teblig edilmedigi varsayildigi takdirde, insanin ona

ulagmasinin, onu tanimasinin kesinlikle miimkiin olmamasindan ileri gelmektedir.

Bundan baska, ihsan diislincesini dogal evriminden alikoymak suretiyle meflug birakan bencil
ve iddial1 rasyonalizmin kuruntu ve sapkinligindan ¢ok ge¢ olmadan insanligi kurtaran da Seriat
olmustur. Islam ayrica, insan diisiincesi alaninda da ahlak ve toplumsal yap1 alaninda ortaya

koydugu kadar kurtarici ve kesin bir devrim gercgeklestirmistir.



Evet, Islam'dan dogan yeni ruh ve yeni diisiince sayesindedir ki insan, biitiin manevi melekele-
rini, biitliin gézlem ve diisiinme yeteneklerini tam bir 6zgiirliik i¢inde gelistirmeyi basarmustir.
Bu basari, onu deney yontemini bulmaya ve islam diinyasinda, biitiin insanlik diinyasinin ebe-
diyen 6viinme vesilesi olacak kadar biiyiik bir¢ok diisiiniiriin, birgok bilginin ortaya ¢ikmasini

saglayan ¢agdas bilimleri ortaya ¢ikarmaya sevk etti.

Seriatin doga-iistii bir sey olduguna ve ona kayitsiz sartsiz boyun egenlerin asir1 bir bagnazliga
yakalandiklarina kail olma hatas1 sundan ileri geliyor: Bizler, Seriatin ihtiva ettigi gercekleri,
diger dogal yasalar1 kavrayabilmek i¢in bagvurdugumuz yontem ve araglarla idrak etmis, kav-
ramis degiliz. Yani, bu gercekler insanin gézlemlerinin ve akil yiiriitmelerinin liriinii olmayip
Tanr1 tarafindan Peygamber araciligi ile bildirilmistir. Evet, bu gergekler, bizim gézlem ve akil
yiiriitmelerimizden dogmus degildir. Bununla birlikte, tecriibelerimiz onlar1 tamamziyla dogru-

lar ve o gerceklerin izin verdigi gozlem ve akil yiiriitmeler, kendilerini onaylamakla sonuclanir.

Simdi, sOyle bir soru kendiliginden hatira geliyor: Acaba insana dogal fiziksel ve kimyasal ya-
salar1 kavrattiran, idrak ettiren gézlem ve akil yiiritme melekeleri insana ahlaki ve toplumsal
yasalar1 da kesfettirebilerek bir giigte midir? Oyle, ya, bu iki tiir insani maltimat arasinda temelli
bir fark goriiliiyor. Ciink{i, fiziksel ve kimyasal yasalar, canli-cansiz biitiin varliklari ve bir var-
lik olmasi bakimindan da insani igeriyor. Bu nedenle tamamiyla «nesnel”dir. Ahlaki ve top-
lumsal yasalara gelince; bunlar ahlaki, bilingli ve sosyal bir hayat yasama kabiliyetine sahip bir
varlik olmasi niteligiyle yalniz insanla siirli kaldig i¢in duygusal, ruhsal ve bu nedenle de
tamamiyla «dznel»dir. Insan, kendi iradesine tabi olmayan ve gerek dogal egilimlerinden gerek
dogasinin, karakterinin eksiklik veya miikemmelliginden hi¢ etkilenmeyen, bagimsiz olay ve
olgular1 gerektigi kadar tarafsiz ve bagimsiz bir diisiince ile gézleme ve degerlendirme (muha-
keme) yetenegine sahiptir ve bunlardan birtakim gergekler, hatta birtakim yasalar ¢ikarabilir.
Bu, kars1 ¢ikilmas1 miimkiin olmayan bir gergektir. Buna karsilik ahlaki ye sosyal bir hayat
yasama Kabiliyetine sahip bir varlik niteligiyle insan1 incelemeye, bundan da kendisinin saygi
gostermeye, boyun egmeye zorunlu oldugu ahlaki ve toplumsal yasalar ¢ikarmaya gelince;
hangi sartlar i¢inde yapilirsa yapilsin, biitiin insani gozlem ve akil yiiriitmeler, gercek ahlaki ve
toplumsal yasalar1 kesfetmeye kesinlikle uygun olamaz. Ciinkii bu gézlem ve akil yiiriitmeler,
onlar1 yapanlarin eksikliklerinden ve miikemmel olmamalarindan etkilenmekten kesinlikler
kurtulamazlar. insanin bu konudaki dogustan kabiliyetsizligine bir kanit istenirse, bunun en
carpict kanit1 Bati’nin uygar uluslaridir. Evet, Batililarin diger dogal yasalara iligkin bilgi ve
kavrayislar1 bugiin tarihin higbir doneminde goriilemeyecek kadar yiikselmis iken; ayni uluslar,

dogal ahlaki ve toplumsal yasalara kars1 saskinlik verici bir bilgisizlik i¢inde bulunuyorlar,
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Asagida goriilecegi lizere, bu bilgisizlik, kendilerine ¢ok pahaliya mal oluyor, O halde, Pey-
gamber kendilerine haber vermemis olsaydi, insanlar, beseri mutlulugun ancak kendisiyle
miimkiin oldugu dogal ahlaki ve toplumsal yasalari1 tanima basarisin1 hi¢bir zaman gostereme-
yeceklerdi. Iste, sirf insanin bu dogustan yeteneksizliginden dolayidir ki, Peygamber bizlere bu
yasalar1 teblig ediyor ve diger dogal yasalari1 kendi ¢abalarimizla, kendi araglarimizla bulmak,
kesfetmek gorevini bizzat bize birakiyor. Bu hususta yalniz besikten mezara kadar bilim iste-
ginde bulunmamizi dgiitlemekle yetiniyor. Bir de Miisliimanin en birinci gérevinin, giiciiniin
elverdigi 6l¢iide bilgi kazanmaktan ibaret oldugunu; yine, Miisliimanin yasal mali olmasi baki-
mindan “hikmeti nerede bulursa almakta tereddiit etmemesi” ve bilim 6grenmek i¢in gere-

kirse Cin’e kadar gidilmesi lazim gelecegini bildiriyor.

Peygamberin biitlin bu 6giit ve buyruklarindan, hi¢ kuskuya yer birakmayacak bigimde su sonug
ortaya cikiyor: Seriat, fiziksel bilimlere miistesna bir 6nem, saygin bir mevki vermis ve bu bi-

limleri insan mutlulugunun temel etkenlerinden birisi olarak kabul etmistir.

Séziin kisasi, Islam'in verdigi toplumsal ders, bizlere, dogal bir islam toplumunun; yani dogal
ahlaki ve toplumsal yasalara uygun olan bir toplumun Seriatin mutlak egemenligi ilkesine da-
yanan bir toplumdan baska bir sey olmadigimi 6gretmekten ibaret olmaktadir. Bir de bizlere
sunu 6gretiyor: En mutlu insan toplumu, ahlaki ve toplumsal yasalar: ve dogal fiziksel ya-
salari en iyi anlayip en iyi uygulayan, diger bir deyisle ilahi iradeye en iyi bicimde boyun
egmesini, itaat etmesini bilen toplumdur. Yine, sunu da anlatiyor ki, yalniz bagina ahlaki ve
toplumsal yasalarin temin ettigi insan mutlulugu gergek ve sabit bile olsa, maddi yonii eksik
olmasi bakimindan yeterli degildir. Bunun yaninda, tek basina fiziksel yasalara iligkin bilimle-
rin doguracag1 maddi refah ve mutluluk da hem toplumsal refah ve mutluluktan hem de manevi

zevklerden mahrumdur,
ULUSAL EGEMENLIK

Toplumsal bir organizasyon olarak Islami diisiincenin apagik iistiinliigiine karsin, i¢inde bulun-
dugumuz dénemde Miisliiman zihniyetinin (mantalite) sz konusu organizasyonun dayandigi
Seriatin egemenligi ilkesine sirt ¢cevirip mutlak kadir ve sorumlu tutulamaz (layiis’el) ulusal
egemenlik ilkesini tercih etmesi fahis bir hatadir. Her ne kadar ulusal egemenlik diiniin bir ge-
lismesiyse ve bu gelismenin asla zeval bulmayacagi, sona ermeyecegi sanilmaktaysa da bu il-
kenin hedefine ulastig1, hi¢bir yerde goriilmemistir. Bat1 toplumunun maddi refah ve giiclinden
gozleri kamasmis ve sayilar gittikce artan Miisliiman «aydinlar», kendileri i¢in smirsiz bir
hayranlik konusu olan Bati'nin bu iistlinliigiinii ulusal egemenlik ilkesinin mucizevi bir sonucu
olarak gdrmek istemislerdir. Bu aydinlar, bu ilkenin bazi Miisliman iilkeler tarafindan
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benimsenmis olmasi -ama yalnizca bigimsel olarak, ¢ilinkii uygulamasi tamamen yapay kalmis-
tir- ile, Seriatin Miisliiman yoneticiler i¢in bir ilham kaynagi ve 6l¢li olma vasfini gittikge yiti-
recegini ummuslardir. Boyle mutlak karakterli bir ulusal egemenlik kavrami, Bati'da kendisin-
den dnce gelen diger biitiin egemenlik kavramlari gibi yanlistir. Bu kavram, halkin kendi iktidar
ve yetkisine dayanarak, kendisi hakkinda nihai karar1 verebilme seklindeki hayali bir hakka
dayanir. Yani halk, iktidarlarini, giiclerini, yapip ettiklerinden sorulamaz, sorumlu tutulamaz
(layiis'el) oluslarin1 ve yanilmaz egemenliklerini bizzat koyan ve iddia eden sabik efendileri
Kilise ve Krallik gibi bir hakka sahip olacaktir. Bu egemenligin temelinde daima ayni ilkeyi,
«kuvvet» ilkesini buluruz. Sonug, toplumsal husumetlerin zehirleyici bir durum kazanmasina
ve sosyal dayanigsmanin yok olmasina neden olan sonu gelmez bir iktidar miicadelesidir. Dola-
yistyla, boylesi bir egemenlik, vahsi bir kuvvet tarafindan zorla elde edilmis bir imtiyazdan
ibaret kalacaktir. Bu egemenlikler, bizzat kendi tabiatlarindaki manevi degerlerin prestiji nede-
niyle yaptirim giicli kazanmuis ilkeler degildir. Bu egemenlik bi¢ciminin temsil ettigi sey gasptir,
daha dogrusu zulimdiir. Gerg¢ek sudur ki, gercek egemenlik tamamaiyla bir gorevin, bir yiikiim-
luliigiin yerine getirilmesinden kaynaklanir. O, yerine getirilmis gérevin bir 6diliidiir. Aksi tak-

dirde, gasp ve zuliimden bagka bir sey olmayacaktir.

Insanlar genellikle, Ademoglunun diinyaya bir dizi dogal hakka sahip olarak geldigini ve 6zgiir
olmanin da bu haklar i¢cinde yer aldigin1 6ne siirerek liberalizme bir hiiccet sagladiklarini sapi-
yorlar. Bundan daha yanlis, hatta sunu da ilave edebilirim ki, bundan daha anti-liberal bir sey
olamaz. insanin higbir dogal hakki yoktur. insan yalmzca gevresine intibak melekesiyle dogaya
tasarruf eder; yani, maddi ve manevi (ahlaki) biinyesinin bagl bulundugu dogal yasalar1 goz-
leme, kavrama ve onlara uygunluk saglama yetenegiyle, diger bir deyisle, gérevini yerine ge-
tirmek suretiyle dogaya malik olur. Gorevini yaparak yiicelme hakkini kazanir; ahlaki ve top-
lumsal gorev ve sorumluluklarini yerine getirerek belli 6l¢lide bir 6zgiirliige hak kazanir. Bu
ozgirliiglin degeri, onun yerine getirdigi gérevlerin dogasinda bulunan ahlaki ve toplumsal de-
gerler ile, uymakla yiikiimlii bulundugu sistem tarafindan kesin bigimde tayin edilmistir. Is-
lam'in Seriat vasitasiyla insanin yalnizca asli gorevlerini bildirmesinin, 6gretmesinin nedeni
budur. Bu gorevlerin tam olarak yerine getirilmesi onu esenlikte tutacak ve sonug olarak insan,
miikemmel ve sonsuz bir mutlulugu tatma hakkini kazanacaktir. Yanlis bir ilkenin evriminden
dogmus bulunan ulusal egemenlik, ayni evrimin siirmesi sonucu, kendinden dnceki egemenlik-
ler gibi ortadan kalkmaya mahkumdur. Su da var ki, ulusal irade davasi giiden insanlar gercekte
ulus ¢ogunlugunun iradesinden bagka bir sey kastetmiyorlar. Ancak bu durumda, dogal olarak,

ulusun yansi bir oy fark attig1 takdirde ¢ogunluk saglanmis olacaktir. Yani, pek zayif bir
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cogunlugun iradesi, ¢cok giiclii bir azinliginkinin hilafina olmakta; bir azinlik nerdeyse bir ¢o-
gunluga esit olabilmektedir. Dolayisiyla, ulusal egemenlik ilkesi ¢ogunluga, azinlik {izerine
kendi iradesini empoze etme hakkinin taninmasidir. Bu irade, her konuda yasa yerini tutmak-
tadir. Bu iradenin kararlar1 temyiz edilemez. Netice itibariyle mutlak bir iradedir ve yalnizca
say1 ustlinliigii ile saglanir. Sik sik tersi gézlenmesine karsin, yapay bir iistiinliik olmadig1 iddia
edilen bu istiinliigiin, bu lstiinliige dayali iradenin ilhamini gercek ve hikmetten alan irade ile
hemen higbir benzerligi yoktur. Ge¢mis yiizyillarda ayni hakkin aristokrat ve ruhban azinliga
ait oldugunu -ki onlar istek ve iradelerinde suistimallere bagvurmalarindan 6tiirii yenilmemis-
lerdi- hatirladigimizda, ulusal iradenin egemenliginin ¢ogunlugun azinliktan aldigi bir intikam-
dan bagka bir sey olmadigini teslim etmemiz gerekir. Tipki kendisinin bir intikamin iirtinii ol-

masi gibi, yeni bazi intikamlara doniisiimlii olarak yol agacak olan bir intikam.

Gergek bigimde ifadesini bulan bir ulusal iradenin degerini bilmemek yahut kii¢ctimsemek yahut
da bireylerin iradelerinin toplamini temsil ettigini inkar etmek densizlik olur. Ciinkii, bu iradeler
toplami, gorev ve yetkilerin yerine getirilmesi demek olan toplumsal bilincin hassas bir bigimde
tezahiiriinii sekillendirir. Dolayisiyla, bir deger ve takdir 6l¢iisii olarak kabul etmek gerekmekte-
dir. Ancak, oylarin, goriislerin ifadesini bulmasina olan biiyiik saygimiza karsilik, asla unutulma-
mas1 gereken bir sey vardir ki, o da diinyada toplumsal olay adina vuku bulan her seyin tipki
fiziksel olaylar gibi dogal yasalara boyun egdigidir. Yani, her insana ait irade, hangi alanda olursa
olsun, o alanlar1 yoneten yasalarla ve netice itibariyle insan iradesinin s6z konusu yasalarin ge-
rekleriyle uyum i¢inde olmasini saglayan hikmetle yonlendirilmelidir. Eger ulusal irade, fiziksel
alanda egemen ve mutlak kadir degilse ve bu alan1 yoneten yasalarmn gereklerine uymak zorun-
daysa, onun toplumsal ve ahlaki alanda egemen ve mutlak kadir oldugu iddiasinda da bulunula-
maz. O da digerleri gibi, dogal yasalara riayet etmek zorundadir. Ancak, bu yasalarin gézlem ve
akil yiiriitmeler yoluyla belirlenmesi, tayin edilmesi miimkiin olmadigina gére, Seriatin egemen-

ligine inanilmast; ulusal egemenligin ise ikincil (tali) bir yer isgal etmesi bir zorunluluktur.
ISLAM HUKUKUNUN
EGEMENLIGI ILKESININ SONUCLARI

Seriatin egemenligi (Bu ilkenin hukuk devleti kurami ¢er¢evesindeki karsiligi «hukukun iis-
tiinliigii» ilkesidir. Yazar, Islam toplumundaki siyasal kurum ve kuramlardan sdz ettigi icin
Islam hukukunun 6zel terimi olan «Seriat»m kullanmak zorundadir. (N.A.O.)) ilkesinin sonug-
lan esasl bir onem tasimaktadir. Ciinkii bunlar, kendini mevcut diger toplumlardan ¢ok acik bir
sekilde ayiran yeni temeller {izerine kurulmus ve biisbiitiin yeni bir toplum olusturmustur. s-
lam"in toplumsal yapi iizerinde gergeklestirdigi is, kelimelerin en dogal anlam ve ruhuyla adalet
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ve Ozgiirliik temellerine dayal1 bir toplumsal diizen kurmus olmasindan ibarettir, dyle bir top-
lumsal diizen ki, sinif ve parti rekabetleri kesin bigimde siiriiliip ¢ikarilmis, 6zgiirliige ve esitlige
kars1 higbir tepki yiikselmemis, bunun neticesi olarak insani dayanigmay1 en gercek ve samimi
bir se kilde tanimis, bu dayanigsma bir kavimden diger kavme kol atarak, aralarinda o esi goriil-
memis «Islam kardesligi»ni tesis etmis, diinyanin degisik bolgelerinde, cesitli kitalarinda ya-
sayan muhtelif irklara mensup dértyiiz milyona yakin biitiin bir diinyay1 biiyiik bir Islam ailesi
halinde birlestirmistir. Islam, bundan baska, Islam kavimlerini 6yle ortak ve sabit bir idealle
donatmistir ki, bu ideal onlarin siirekli evrimini 6ngérmekte, emretmektedir. Bu sayededir ki,
binii¢yiiz y1ldan fazla bir zamandan beri, biitiin islam kavimleri gerek giiclii ve iistiin donemle-
rinde gerek ¢okiis zamanlarinda, Seriatin emir ve 6giitlerine uygun hareket etmekten, ona canla-
basla hizmet etmekten bagka bir amag beslemediler. Kendi esenliklerini yalniz ondan beklediler
ve bu esenligin gergeklesmesini, yalniz onun yiiksek gerceklerine boyun egmeye bagli gordiiler.
Islam'in toplumsal yap1 iizerindeki fiili etkileri, devlete o zamana kadar gériilmemis dyle bir
mevki ve niifuz kazandirdr ki, bu mevki ve niifuz devletin hem korku verici (heybetli), hem

sevimli hem de saygin goriilmesini sagladi.

Evet, devlet kendini sevdirdi. Ciinkii o, Seriata hizmet etmek, ona saygi gosterilmesini saglamak
amaciyla, yine Seriattan dogmustu. Ciinkii, bu sekilde, hi¢ s6z gotiirmeyecek Oyle bir yasallik,
mesruiyet kazanmis bulunuyordu ki, bu yasallik, kendim her tiirlii gasp ve tahakkiim kuskularmin
istlinde tutuyordu, Korku verici ve saygin olmasina gelince; bu da her tiirlii yanlis ve eksiklikten
arinmig olun kutsal kaynagindan aldig kiilli kudretten; bir de kendisinin ahlaki ve toplumsal ger-
ceklerin ilkesi olmasindan ileri geliyordu. Hatta, kendi adina yapilan biitiin yolsuzluklar ne onun

gozlerdeki mevkiini ne de ruhlara vermis oldugu giiveni kesinlikle sarsamadi.

Islam kavimleri su kanry1 her zaman muhafaza etmislerdir: Gerek adaletsizlik gerek zorbalik
ve baskicilik bunlarin ne devletlerinde ne yasalarinda ve ne de kurumlarindadir. Fakat bunlar,
yalnizca kudreti ellerine gegirerek yasa adina hareket ettiklerini iddia eden kisilerden kaynak-
lanmaktadir. Bu nedenle Miisliimanlar, Seriat tarafindan tesis edilen devletin yasalligina (mes-
ruiyet) karsi ne itiraz etmeyi ne de hangi sekilde olursa olsun, devleti yikmayi diisiinmedikleri
gibi, yapilan adaletsizliklere, yolsuzluklara son vermek i¢in de isleri, devleti temsile ve yasalar1
uygulamaya en ehil kabul ettikleri ellere tevdi etmekten baska yol aramamiglardir. O halde,
Seriatin egemenligi ilkesi denilen bu mutlak gergek, olaylarla dyle kesin ve gorkemli bir sekilde
kurulmus bulunuyor; bu ilke, dyle bir toplumsal diizen olusturuyor ki, insana bireysel ve top-
lumsal planda gergek bir mutluluk temin etmek i¢in miimkiin olan sartlarin tiimiinii ihtiva edi-

yor. Oyle bir toplumsal diizen ki, o0 zamana kadar insanin kararlar1 6niine dikilip onu tam bir
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Ozgiirlik iginde evrimden, gelismekten alikoyan binlerce engel, sasirtici bir bigimde devrilip
gidiyor. Oyle bir toplumsal diizen ki, az bir zaman i¢inde ve hi¢ yoktan hayret verici bir uygarlik
olusturarak yiizyillarca insanlig1 bilimin, hikmetin ve adaletin bereketli nurlartyla aydinlatiyor

ve onu ahlaki, toplumsal ve maddi bakimdan benzeri goriilmemis bir mutluluk i¢inde yasatiyor.
COKUS DONEMI

Islam diinyas1, Islam inanglarina her zaman bagli olmasina, Seriatsin egemenligine daima bo-
yun egmis olmasina, tipki gérkemli donemlerinde oldugu gibi dinin yiiksek ilke ve buyruklarini
biitiin varligiyla korumaya c¢alismasina karsin, iki yiizyila yakin bir zamandan beri Islam uy-
garlig1 tam bir ¢okiis (inhitat) iginde bulunuyor. Eger artik ayni nedenler ayni sonuglart dogur-
muyorsa, bu, kesinlikle sundan ileri geliyor: Islam kavimleri, kendi islami gérevlerini eskisi
gibi iyi anlayamamak ve yerine getirememek kabiliyetsizligine diismiislerdir. Ben burada, ko-
numuz olan ¢okiisiin nedeni olarak 6teden beri yaygin bicimde ileri siiriilmekle birlikte, gercek
olmaktan ¢ok uzak bulunan bir siirii tahmin ve hayalleri siralamaktan sarfi nazar edecegim.
Yine, yorulmaksizin Islam'in degerini diisiirmek igin ugrasan garazkarlarla da mesgul olmaya-
cagim. Evet, Islam’in bu ebedi diismanlari, asla basarili olmamakla birlikte, her vasitaya bas-
vurarak sunu kanitlamak ve kamuoyunu suna ikna etmek i¢in ¢alistyorlar: «Islam, yalniz Miis-
liiman kavimlerin icinde bulunduklan ¢okiisiin degil; islam ilkelerine bagh kalmayx siir-
diirdiik¢e, kendilerinin siirekli bir mahkiimiyet ve sefalet icinde kalmalarimin da nedeni

olacaktir.»

Gergi bunlarin iddialarinimn tersinin dogrulugunu ispat etmek en kolay bir seydir; fakat, yanlis-
larindan ve tarafgirliklerinden higbir fedakarlikta bulunmamaya niyet etmis olan bu gibi insan-
larla tartismaya girismek dogru bir hareket degildir. Bu nedenle ben, o manas1 anlagilmayan
tahminlerle ugrasmaksizin yoluma devam edecek ye Islam diinyasina isabet ederek uygarligini
cokiise ugratan yeteneksizligin mahiyetini belirlemeye ¢alisacagim. Bu ¢aba, hem bu ¢okiisiin

dogasim, niteligini tanimamiza izin verecek, hem de bize, ¢6zlim yollarim gosterecektir.

Bu ¢okiis neden ibarettir? Miisliiman kavimlerin eskisi kadar geregi gibi yerine, getire-

medikleri Islami gorevleri hangileridir?
Iste ortaya konulmasi ve cevap verilmesi gereken iki soru.

Miisliimanlar arasinda higbir sinif ye ziimre rekabeti goriilmez, kavimler arasinda hi¢bir miica-
dele ortaya ¢ikmaz ve tam tersine, Islam kardesligi, her zamankinden daha saglam tecelliler
gosterirken; soziin kisasi, Seriatin egemenligi, kendi niifuz ve mevkiini muhafaza eder ve kalp-

lere ilham etmek zorunda oldugu saygi ve giiven duygularini -ki bunlar olmadik¢a bu
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egemenligin siddet ve baskidan bagka bir anlami kalmaz- her tiirlii lekeden uzak bir sekilde
koruyup dururken, acaba Islam'm 6zgiirliik, esitlik ve dayanisma esaslarinin islam toplumundan
kalkt1g1 bigiminde bir iddiada bulunmak hakli olabilir mi? Siiphe yoktur ki, bu hususta, islam
kavimleri, iginde bulunduklari ¢okiis durumuna ragmen, Bat1 kavimlerinden daha sanslhidirlar.
Ciinki Bati'da sinif ve ziimre kinleri, uluslararasi diismanliklar eskisinden daha siddetli bir du-
rum kazanmistir. Ustelik orada devlet yaralanmus, itibardan diismiis ve bu nedenle, halka ne
geregi kadar giiven ne de saygi duygusu verebiliyor. Bununla birlikte, ekonomik sartlan yoniin-
den bu iki diinya ayn1 durumda degildirler. Bu agidan yapilacak bir karsilastirmanin sonucu
tamamiyla Bat1 kavimlerinin lehine ¢ikar. Denebilir ki, biz ekonomik agidan ne kadar meflug,
maddiyat bakimindan ne derecelerde sefalette isek, onlar bu yonlerden o kadar giiclii, o kadar

miureffehtirler.

Bu bakis agisindan, siiphe yoktur ki, Islam kavimleri acinacak durumdadirlar ve Bat1 kavimle-
rinden 6grenecek pek ¢ok seyleri oldugu gibi, bu konuda onlara ne kadar imrenseler haklan
vardir. O halde, hig siiphe yoktur ki, Islam diinyasmin ¢okiisii, maddi sartlarinin diismesinden
ileri gelmistir. Bu diisme, Islam diinyasin1 Bati kavimlerinin saldirilarina kars1 bagimsizligimi
savunmaya gii¢ yetiremeyecek, onun tahakkiimii altina diigmekten kendini kurtaramayacak ka-
dar zayif bir duruma getirmistir. Fakat Islam diinyasi, bu sekilde esaretin biitiin felaketlerini,
biitiin zilletlerini tanimis olmakla birlikte bunlar, kendisine dini hakkindaki saglam imani kay-
bettirememis, ekonomik ve siyasal varligini harap ettigi halde, toplumsal varligini higbir sekilde
mahvedememistir. Maddi gii¢ ve mutlulugun, dogada var olan ve insana tahsis edilen sonsuz
nimetlerden istifade yolunu bilenlere has oldugu ve bu nimetlerden istifade edebilmek i¢in do-
gay1 yoneten yasalarla o yasalardan ¢ikan bilimleri tanimak gerektigi kabul edilince, zorunlu
olarak, Miisliimanlarm ¢okiisii, Islam kavimlerinin bu yasalar ve bu bilimler konusundaki bil-

gisizliklerinden bagka bir seye baglanamaz.

Burada hemen hatirlatmaliy1z ki, Peygamberimiz bize Islam’m bagina gelebilecek felaketlerin
en miithisinin bilgisizlik, cehalet oldugunu haber vermisti. Ger¢i bu ¢okiis Islam diinyast igin
biiyiik bir felakettir; fakat, bunun dldiiriici olmadigini sdyleyerek bir dereceye kadar avunabi-
liriz. Gergekten de bu ¢okiis ne ahlakidir ne de toplumsaldir; ama ekonomiktir. Bu nedenle
maddidir ve telafi edilmesi miimkiindiir. Kald: ki Miisliiman kavimlerin tarihi, Islam diinyasinin
¢okiisti konusunda sdylenen sozleri en agik bigimde dogrulamaktadir. Gergekten de bu bize
bildiriyor ki, Islam diinyasinin ¢okiisii, dinin biitiin ruhban1 veya ruhani anlayislara kesin bi-
cimde kars1 olmasina ragmen, Islam kavimleri arasinda hayata higbir faydasi olmayan gayri

miisbet birtakim bilimlerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte basliyor. Iste bu bilimler, ne yazik ki,
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«Peygamberin bizlere hi¢ durmaksizin bilim ve bilgiyi arastirmamz hakkindaki kesin
emirleri, yalniz seriatin ihtiva ettigi birtakim gerceklerin incelenmesiyle sinirhdir; yoksa,
bundan baska hi¢cbir hedefi yoktur» seklinde bir inancin yayilmasina neden oldu. Peygam-
berimizin 6gltlerini bu sekilde yorumlamak, kuskusuz biiylik bir yanlist1. Ciinkii Peygamberi-
miz, Seriat vasitasiyla ahlaki ve toplumsal biitiin ger¢ekleri bize 6grettikten sonra, ¢ok miistesna
bir 1srarla da siirekli daha fazla bilim 6grenmeyi, daha fazla bilgi kazanmay1 6gitlityor. Dini-
mizin degerini ancak bilim ve bilgi vasitasi ile daha iyi anlayacagimizi ve Seriat1 yine 0 vasita-
larla daha giizel uygulayabilecegimizi bize hatirlatip duruyor. Bu nedenle, bundan su anlamin
anlasilmasi gerekir: Kesin ve siirekli bir niyet ve ¢alisma ile doganin sirlarin1 kesfetmeyi basar-
mak ve bu yolla doganin insanlar i¢in sakladigi sonsuz iyilik ve yararlardan istifade etmek ve
bdylece Seriatin garanti altina aldig1 ahlaki ve toplumsal mutlulukla uyumlu maddi bir mutluluk

temin etmek gerekir.

Uziilerek sdyleyelim ki, bu yanlis, kendisini doguran ulemanin etkinligi yiiziinden yaygimlik ve
gii¢ kazanarak az zamanda biitiin islam diinyasina egemen oldu. iste, ayni cinsten biitiin bilimler
gibi haliyle zararli olan bu skolastik nedeniyledir ki, IslAm diinyas: git gide dogay1 inceleme ve
aragtirma gorevine karsi ilgisiz kalmaya basladi. Sonunda dogal ve fiziksel bilimlerle ugras-
may1 biitiiniiyle savsaklayacak bir duruma geldi. Iste bu yolla Islam kavimleri gerek refah icinde
yasamak, gerek bagimsizliklarint savunabilmek hususunda muhtag¢ olduklart maddi mutluluk
ve giicli temin etme kabiliyetinden yavas yavas uzaklastilar ve sonug¢ olarak, kendi elleriyle
ekonomik ve siyasal mahrumiyetlerini hazirlamis oldular. Miisliiman kavimlerin, bir taraftan,
kaybedilen seyleri telafi etmek amaciyla harcadiklari ¢abalarin siirekli hiisranla sonuglanmasi,
diger taraftan, Bat1 diinyasi ile iliski ve temaslarinin giinden giine ilerlemesi, nihayet Islam diin-
yasinda, ser'i tekliflerin kendi maddi gelismelerine, ilerlemelerine tamamiyla kars1 oldugu ka-
naatini ortaya cikardi. Iste, yanls oldugu kadar kétii de olan bu kanaate kapildiklari i¢indir ki,
Miisliimanlarin bir kismi, kendi maddi mutluluklarini ahlaki ve toplumsal mutluluklar1 yolunda
feda etmekle, diger bir deyisle, maddi refahlarinin ileri stirdiigii teklifleri, Seriatin teklifleri ug-
runda ihmal etmekle yiikiimlii olduklarin1 sandiklar1 halde, diger bir kism1 da tam tersine, kendi
maddi yiikselmeleri yolunda Seriatin isteklerinden vazge¢mek suretiyle daha akilcr bir hare-

kette bulunduklarina kail oldular.

Birinci kisim i¢inde bulunanlar, tuttuklari bu yolu izleyerek muhtesem, fakat heniiz uzak olan
bir gegmisi ihya edeceklerini, dirilteceklerini umuyorlardi. Oysa 6tekiler, Islam diinyasinin
yiikselmesine karsi, yegane engel kabul etlikleri Seriati egemenlik tahtindan indirmedikge

mutlu, giiclii ve biisbiitiin yeni bir toplum olusturabilecekleri umudunda degillerdi. Iste islam
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diinyasinda ilk olarak Batililasma arzusu bu sekilde basladi. Gergi Islam toplumunun Batililas-
masina taraftar olanlar, hi¢bir zaman, ¢ok 6nemsiz bir azinligin {istiine ¢ikamamislardir; fakat,
bu azinlik, aydin ve diisiiniir kesimin ¢ogunlugunu temsil etmeye ve Islam diinyasina egemen
olan Batiklarmn kendilerini arkalamalar1 ve bu hususta comertce desteklemeleri sayesinde Islam
toplumunun mukadderat: iizerinde ciddi bigimde etkili olmaya basladi. Evet, Islam diinyasin-
daki aydin ve distiniir kesimlerin ¢ogunlugu Batililasmaya taraftar oldular. Ciinkii bu kesim-
deki insanlar ya tamamen Bati merkezlerinde 6grenim gérmiisler, ya da iilkelerinde Bat1 pro-
pagandasinin viicuda getirdigi birtakim kuramlarda okumuslardir ki, bu kuramlarm Islam diin-
yasini sonsuza kadar kendi siyasal ve ekonomik tahakkiimiinden kurtulmalarini engellemek
i¢in, Bati’nin manevi ve ruhi egemenliklerini kurmaktan baska bir amag pesinde olmadig or-
tadadir. Bu sartlar iginde yetismis olan diisiiniirlerimiz gerek dinlerini gerek o dinin kendilerine
ogretmis oldugu ahlaki ve toplumsal gercekleri diistiniirken, caresiz, az cok Batililasmis bir kafa
ile diisiinerek hiikiimlerini ona gére veriyorlar ve bu nedenle, dinlerine olan giivenlerini, dinin
ahlaki ve toplumsal ilkelerinin miikemmelligi hakkindaki imanlarin1 kaybediyorlar. Onlara
kars1 nefretle dolu bir ilgisizlik, hatta bazan siddetli bir diismanlik gésteriyorlar. Oyle ama, bu
Batililasmus kafalar, ne yazik Ki, ¢aresini bulmak istedikleri hastaligin ne dogasini ne niteligini
hi¢ bir zaman gerektigi 6l¢iide anlayamadiklari gibi, yiikkselmesini saglamak igin bos yere ug-
rastp durduklar1 toplumu da, ne yazik ki 6grenememis, tantyamamuslardir. Iste bunun igindir
ki, o kafalar, Islam diinyasimin zaten ¢ok kararsiz, istikrarsiz olan durumunu biisbiitiin karistir-

maktan ve toplum vicdanini kendi vicdanlar gibi bulandirmaktan bagka bir sey basaramadilar.

Demin isaret ettigim skolastik bilimlerin saptirdigi ve mahk(m ettigi Seriat taraftarlarina ge-
lince; bunlar da Islam diinyasmi diismiis oldugu ¢okiisten kurtarmak konusunda 6tekilerden
fazla bir basar1 gdsteremediler. Bununla birlikte, bu sonrakiler sayesindedir ki, Islam diinyas,
Seriat1 incelemekten, diisiinmekten, yorumlamaktan, kisaca, Seriatin gergekleriyle beslenip Se-
riatin biitiin diistincelerini, biitiin kalbini ve biitiin ruhunu koruma gabalarindan tamamiyla uzak
kalmamustir. Islam diinyasi, bu yolla, kendisi i¢in dogrudan dogruya Seriat iizerine kurulmus
bir bilim tesis etmistir ki, bir Miisliiman gozlem ve karsilagtirmalarini, mukayeselerini ancak
bu bilimle yiiriitiir, hitkmiinii yine bu bilimle verir. Evet, bu 6yle bir bilimdir ki, amaci, biitiin
manevi varligiin tezahiirlerinde insana Seriata uygun hareket etmeyi 6gretmekten ve onun bii-
tiin emirlerini uygulamaya koydurmaktan baska bir sey degildir. «Fikih» adiyla taninan ve sirf
Islam’a 6zgii olan bu bilim, hig siiphe yoktur ki, ahlaki ve toplumsal bilimler sahasinda insan
diistincesinin viicuda getirebildigi en 6nemli ve en miikemmel bir kurumdur. Fiziksel bilimler

alaninda deney yontemi ne ise, ahlaki ve toplumsal alanda fikih da odur.

18



Fikih sayesindedir ki, Islam diinyasi, aradan yiizyillar gecmis, yabanci egemenligi altinda bin-
lerce degisimin saldirisina (ugramisken, hala kendi Islami anlayislarini, islami ilkelerini, gele-
neklerini, kendi ruhlarini ve ideallerini biitiin temizlik ve safligiyla muhafaza ediyor. Onun sa-
yesindedir ki, onarilmasi ve giderilmesi miimkiin olmayan ahlaki ve toplumsal ¢okiise higbir
zaman kendini kaptirmiyor. Simdi, Islam diinyasinin yakalanmis oldugu hastalik geregi gibi
bilindikten, onu doguran nedenler anlasildiktan sonra tedavisi i¢in bagvurulacak vasitalar artik
kendiliginden ortaya ¢ikar. Gergekten de tam bir aciklikla gériiliiyor ki, Islam diinyasinin der-
dinin ¢aresi, kendisinde bulunmayan ve bulunmamasi ¢okiisiiniin yegane sebebini teskil eden
bilim ve teknigi zaman ge¢irmeden elde etmesinden ibarettir. Bu bilim ve teknik, bugiin Av-
rupa’dadir. O halde, bizim igin yapilacak is agiktir: Bu bilim ve teknigi Avrupalilardan 6gren-
mek. Evet gerek unutmus oldugumuz deney yontemini gerek cahili bulundugumuz yeni teknik-
leri tahsil etmek. Hem, bu sekilde hareket edersek, bilim 6grenmek igin gerektiginde Cin'e
kadar gitmek zorunda bulundugu muzu bizlere bildiren Peygamberimizin emrini de yerine ge-
tirmis oluruz. Fakat, sunu da hakkiyla takdir etmek gerektir ki, bizim Avrupalilardan alacagimiz
sey, yalniz bununla siirlidir. Ciinkii islam diinyasinin ¢okiisiinii durduracak yegane vasitanin
bundan ibaret oldugu s6z gotiirmez bir gercektir. Yoksa, sdzlerimizden Bati kavimlerinin eko-
nomik ilkelerini, emek ve sermaye kurumlarina iligkin sistemlerini ve bunlar ayasindaki iliski-
leri, tipk1 orada oldu gu gibi kabule taraftar olmak anlami anlasilmamalidir. Tam tersine, en
ilkel bir sagduyu (basiret) bile bize, Islam'in temel ilkelerine az veya ¢ok muhalif olmas itiba-
riyle bizim, Bati’nin bu saydigimiz seylerini kabulden son derece sakinmamizin zorunlu oldugu
gergegini bildirir. O halde, biitiin organizasyonumuzu, biitiin ekonomik sistemimizi Seriatin sirf
hikmet olan ruhuyla uyumlu bir sekilde yeniden kurmak i¢in diinyada kendisine bagvuracagi-
miz yegane bir merci varsa, o da yalniz fikihtir. Cilinkii ancak bu sayededir ki, organizasyon ve
sistemlerimiz Bati kavimlerinin organizasyon ve sistemlerinde goriilen ve toplumsal sistemle-

rinden, yapilarindan kaynaklanan eksiklik ve yanlislardan uzak olabilir.

Ihtimal ki, bu satirlar, bizim Batililasmis aydinlarimizin hosuna gitmeyecektir. Fakat onlarin bu
husustaki yargilar1 ne olursa olsun, su gergegi asla sarsmaz: Kendilerinin Bati'y1 alkislamalari,
ne geregi kadar derinlestirilmis bir inceleme-arastirmanin sonucudur, ne de ciddi bir karsilas-
tirmaya dayanmaktadir. Bu nedenle genellikle dogru ve temelli degildir. Onlarin Bati kavimle-
rinin &zellikle toplumsal sistemlerine kars1 gosterdikleri takdir, sirf bu kavimlerin elde etmesini
bildikleri maddi mutluluk yiiziindendir, Nitekim, Islam’n toplumsal sistemine ve bunun sonucu
olarak Islam’in o denli takdire deger olan biitiin toplumsal kurumlarina kars1 bu derece agik bir

sekilde gosterdikleri nefretin bedeni de Islam kavimlerinin yasadigi maddi sartlarin
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kotiiliigldir. Bir toplumun maddi refahi, daima bireysel faaliyetlerin bir sonucu olduguna gére,
bu refah, o toplumun bilimsel ve teknik bilgilerine dayanir. Bu nedenle, o toplumun toplumsal

sisteminin istiinligii hakkinda da yeterli bir delil teskil edemez.

Demek ki, Baticilar1 boylesi yanlislara diisiiren neden, kendilerinin Batililasmis olmalar1 ve
dolayisiyla, maddi zevklere kars1 tutulmus olduklar1 asin bir diiskiinliikten bagka bir sey degil-
dir.

BATI TOPLUMLARI

Bat1 toplumlarinin, ortaya ¢iktiklar1 giinden bugiine kadar geg¢irmis olduklar1 evrimi izlersek,
orada, dnce Kilisenin ruhani niifuzunun hakim kesildigini, pesi sira bu egemenligin, Kralligin
maddi kudretine mahkum oldugunu goriiriiz. Yine goriiriiz ki, bu sonraki egemenlik de burjuva
siifinin refah ve zenginligiyle kendini gdsteren, temeyyiiz eden bir demokrasi yonetimini mey-
dana getirmistir. Iste, bencil ve maneviyatla ilgilerini asgariye indirmis bir sanayici burjuva
siifinin bu debdebe ve zenginligi yiiziindendir ki, Bat1 kavimlerinin son evrim déneminde,
ahlaki ve toplumsal nitelikli konularin zararina olarak, ekonomik konular miistesna bir nem
kazandi. Oysa, ihsanin ger¢ek mutlulugu agisindan bakildiginda, dncekiler; yani ahlaki ve top-
lumsal konular daha 6nemli idi. Bu durum, onlarin bu evrim asamasini ¢ok 0zel bir nitelikle
damgaladi. Netice ise su oldu; Bireylerin zengin olarak biiyiik bir debdebe i¢inde yasama arzu-
larini son dereceye kadar koriikledi; bencillik duygusunu, vurgunculuk (ihtiyar) ve baskalarini
istismar egilimlerini tasavvur edilebilecek derecelerin {istiine ¢ikardi. Nihayet, sinirsiz bir ser-
vet arzusu ve bu servetin temin edecegi biitiin maddi duygulan tatmin i¢in her seyin kendilerine

miibah oldugu kanaatini verdi.

Sanayinin zamanimizda goriilen bu olaganiistii gelismesi -ki tarihte benzeri gegmemistir-, Ko-
numuz olan evrimin bir lirliniidiir ve bugiin, hemen biitiin Bat1 toplumsal yapisinin dayandigi
temeli olusturur. Fakat, eger bugiinkii sanayiyi meydana getiren, kapitalist burjuva sinifi ise,
onu kendi emegiyle besleyen ve yasatan da emekg¢i is¢i sinifidir. Bu itibarla, bu ikinci sinifa
dahil olan halk, Bat1 toplumlar1 arasinda, burjuva simifina denk denilebilecek kadar biiyiik bir
onem kazandi. Hatta goriiyoruz ki, kendisini istismar etmekte bulunan kapitalist burjuva sini-
fina iradesini zorla kabul ettirmekle yetinmiyor, istedigi gibi yenilerini viicuda getirmek i¢in
kurumlarini tamamen devirmek istedigi biitiin bir topluma hakim olmak istiyor. Daima goriilii-
yor ki, Bati toplumu, ortaya ¢ikis zamanindan beri, kendi kurumlarini ve kendi toplumsal sis-

temini siirekli degistirmek ihtiyacini duymaktan asla geri kalmamaistir.
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Bu nedenle, onun toplumsal evrimi, temelde bilimsel mahiyette olmayan bir y1gin tahminlerin,
arastirmalarin, deneylerin neticesidir ki, onu daima birtakim yanlis diistincelerin, anlik ihtiyag-
larin ve gecici durumlarin arkasindan siiriiklemis durmustur. Bunun nedeni de sudur: Bati top-
lumu, higbir zaman sabit bir toplumsal ideale sahip olamamistir. Onun ideali duygularinin, adi
ihtiya¢larinin, teknolojik malumatinin evrimiyle stirekli degisip durmustur. Bat1 toplumu, evri-

mini ilham etmemis, yonlendirip yonetmemis, fakat onun arkasindan gitmistir.

Bir toplumsal ideal, sabit olmayip da toplumsal evrime bagli olarak durmadan degisir durursa,
toplumun evrimini kendisine bagli kilacak yerde, kendisi ona tabi olursa, bundan, o idealin
ger¢ek olmadiginin, yani dogal ahlaki ve toplumsal gergekler {izerine dayanmadiginin anlasil-
mast1 gerekir. Bu gergekler ise, insanlarin arzularina tabi degildir. Tam tersine, diger dogal ger-
cekler gibi insanlara egemenligini cebren kabul ettirecek ve onlara hareketlerinde rehber olacak
bir mevkidedir. O halde, hi¢ siiphe edilmemelidir ki, Bat1 toplumu, insan topluluklarina tam bir
istikrar temin eden ger¢ek ve degismez ahlaki ve toplumsal ilkeleri heniiz bulamamistir. Bu
ilkeler olmadan da toplumsal mutluluk, hi¢bir zaman miikemmel ve siirekli olamaz. Toplumsal
bir yonetimin istikrar sizligi, o yonetimin toplumdan ancak bir kismini tatmin ederek diger kis-
min1 asla tatmin edemediginin, birini digerinin zararina olarak kayirmakta bulundugunun agik
bit kanitidir. Halbuki, bir yonetim ne kadar zalim ise, o kadar ¢abuk yikilir. Ciinkii gésterdigi
siddet oraninda saldiriya ugrar. Boyle bir yonetim siddetle, baskiyla bir siire varligini siirdiire-
bilirse de nihayet varligin1 hissettirmek i¢in isledigi yolsuzluklar, yaptigi adaletsizlikler yiiziin-
den harap olur gider. Iste bundan dolayidir ki, insan toplumu igin varlig1 zorunlu olan Devlet
(otorite), Bat1 toplumsal siniflar1 tarafindan siirekli saldirilara ugruyor ve islam tohumunda gér-
diigii sayg1 ve gliveni Bat1 diinyasinda higbir zaman saglayamiyor. Varsin papaligin yerine kral-
lik kaim olsun veya din ile ilgisi olmayan bir sinif kalkip ruhbanlarin makamina gegsin, varsin
demokrasi giiclenerek aristokratizmi, sosyalizm de kapitalizmi maglup etsin; gercekte bunlarin
hi¢bir 6nemi yoktur. Bunlar, hastaligin bagka safthalar, goriinlimler altinda tekrarindan baska
bir anlam ifade etmez. Evet, bunlar hep o yeni yolsuzluklar, o yeni haksizliklardir ki, eskilerin
yerine gegerek tipki onlar gibi, sonraki nesiller igin diger birtakim yolsuzluklar, haksizliklar ve
zuliimler dogururlar. Bu nedenle, boyle bir toplum, sahip olabilecegi maddi gii¢ ve uygarligin
diizeyi ne olursa olsun, hi¢gbir zaman ne yeterli derecede toplumsal mutluluk ve siiktin bulabilir,

ne de muhtag oldugu vicdan huzur ve tesellisinden nasibini alabilir.

Entellektiiellerimizden biiylik bir cogunlugunun Bati hakkinda besledigi hayallerden 6zellikle
birisi vardir ki, her seyden 6nce onun mahiyetini ortaya ¢ikarmak gerekir. Ciinkii bunlar1 hii-

kiimlerinde yaniltan nedenlerin en énemlisidir. Bu yanlis, modern Bati toplamlarinin bireye,
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simdiye kadar hig¢bir insan toplumunun veremedigi derecede 6zgiirliikk ve esitlik bagisladigin
tahayytil etmektir. Oysa, hangi toplumda olursa olsun, bireyin yararlandigi 6zgiirliik ve esitligin
derecesinin, kendi toplumsal dayanismasiyla, kendi toplumsal dengesinin istikrartyla, diger bir
deyisle, orada mevcut olan toplumsal adaletin degeriyle olgiilmesi gerekir. Eger Bati'da, top-
lumsal siniflar arasindaki rekabetler, diismanliklar hala, bu siniflar! birbirine bogazlatacak de-
recede varligint muhafaza ediyorsa, eger dayanisma denilen sey, ancak bir toplumsal sinifin
bireyleri arasinda, o da biitiin toplumun zararna olmak sartiyla goriilebiliyorsa; kisaca, eger
toplumsal denge, o toplumda miitemadiyen tehdide maruz bulunuyor ve miitemadiyen bozulu-
yorsa, dogal olarak, bunlarin her biri ayr1 ayr1, Avrupa’da 6zgiirliik ve esitligin, bizim entelek-

tiiellerin zannettikleri gibi hayret verici bir derecede bulunmadiginin kanitidir.

Bundan baska, birey ve siniflarin imtiyazlari ve esitsizlikleri ilkesi tizerine kurulu bir toplumda,
gercek ve dogru anlamiyla 6zgiirliik ve esitligi saglamak ¢ok zordur. Ciinkii 6zgiirliik ve esitlik
ilkelerine tamamiyla zit bir y1gin zan ve vehimlerle dolu yiizyillarin olusturdugu bir anlayist
degistirmek icin sdzde Ozgiirliikcii yasalar ¢ikarmak yeterli degildir. Boyle bir durumda, ancak
tamamen uygulanan ve nesiller boyunca tam bir sabir ve zeka ile takip edilen ahlaki bir egitim
sayesindedir Ki, insan, geleneksel olarak tevariis ettigi sinif ve parti sapkinliklarindan kurtula-
bilir. Yine o sayededir ki, tarafsizlik ve hosgorii seciyelerini kazanarak, artik soyunun diger
bireylerini ayni hak ve gorevlere sahip goriir ve aralarinda bu gorevleri yerine getirmek ve bu
haklar1 kullanmak hususundaki bireysel yeteneklerden baska bir farklilik tanimaz olur. iste yal-
niz bu sartin varligiyladir ki, insan 6zgiirliik ve esitlik hakkinda gercek bir anlayis edinebilir ve
kendi ihtiyaglarina gore bunlarin her ikisinden de higbir engelle karsilagsmaksizin istifade ede-
bilir. Iste o zaman anlayabilir ki, herhangi bir toplumda bulunan 6zgiirliik ve esitligin degeri, o
toplumu olusturan bireylerin ahlaki ve toplumsal degerine; bireylerin ahlaki ve toplumsal de-
gerleri de s6z konusu toplumun dayandigi, ahlaki ve toplumsal ilkelere baglidir. Yoksa; o top-
lumda mevcut yanlig birtakim akidelerle gelenekgilik ve tarafgirlik ruhundan dogan toplumsal
adaletsizlige ¢are bulabilmek icin, olaylarin zorlamasina gore konulmus az veya c¢ok keyfi ya-
salara bagl degildir. Iste yalmz bu yolladir ki, Bat1’daki toplumsal siniflarin rekabetleri ortadan
kalkar ve bununla birlikte, 6zgiirliikk ve esitligi gergeklestirmek icin, siirekli ortaya ¢ikan ve
higbir zaman tatmin edilemeyen istekler kesilir ve Bat1 toplumu o kadar uzun siireden beri ara-
yip durdugu ve bir tiirlii bulamadig1 gergek ve dogal Ozgiirliik ve esitlik ile toplumsal adaleti
tantyabilir. O halde, Bati'nin ahlaki ve toplumsal anlayislarindan, ilkelerinden herhangi birini
Miisliimanliktaki ilke ve anlayislardan herhangi birine tercih ederek onu kabul tavsiyesinde bu-

lunmak igin higbir neden yoktur.
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Bizim dinimizin anlayislari, ilkeleri Bat1 diinyasinin anlayis ve ilkelerine kiyas kabul etmeye-
cek kadar iistiindiir. Bu nedenle, bizler, Islam diinyasinin hali hazirdaki ¢okiisiine son verebil-
meyi iimid etmek igin, islam'm ilkelerini daha iyi anlamaya ve o muazzam dinin ahlaki oldugu

kadar toplumsal da olan ilkelerini daha iyi uygulamaya c¢alismaktan baska bir ¢aremiz yoktur.
BATI’NIN SIYASAL SISTEMI

Biitiin siyasal sistemler (Sald Halim Pasa «rejim» diyor. Pickthall gevirisinde «sistem»i kul-
lanmis. Akif ise «usul» diye Tirkgelestirmis. Bu sézciik bugiin daha ¢ok baska anlamlari kar-
siladig1 i¢in biz de «sistem>i tercih ettik. (N.A.O.)) gibi, Bat1’mn siyasal sistemi de kendi ev-
rimine yardimci olabilmek icin, kendi toplumsal sisteminden dogmustur. Su halde, Bati’nin
siyasal sistemi, toplumsal sisteminin izledigi evrim ¢izgisinde gecirdigi biitlin degisimleri ¢ig-
nemeye zorunludur ki, bu zorunluluk, onu mensup oldugu toplumsal sistem gibi degisken ve

kararsiz bir duruma getirir.

Ben burada, Bati1 toplumunun mazide gec¢irmis oldugu asamalarla mesgul olacak degilim. Bizi
simdi ilgilendiren yo6n, yalnizca hali hazirdaki asamasidir. Bat1 toplumu, giiniimiizde oldugu
gibi, toplumsal gerceklik ve adaletin, her tiirlii bagdan uzak mutlak bir 6zgiirliik ile ifade edilen
ulusal arzudan bagka bir bigimde tecelli edecegini -yeni bir diisiince revag buluncaya kadar-
tanimamaya karar verdigi giinden baslayarak, konumuz olan siyasal sistemi de ulusal egemen-
lik ilkesine dayanmaktadir. Bu ilke hakkinda ne diisiindiigiimii yukarida bildirmis oldugumuz
icin simdi yalnizca sunu sdylemekle yetinecegim: Ulusal, egemenlik ilkesinin siyasal alana uy-
gulamasindan ulusu temsil sonucu ortaya ¢cikmistir. Iste bu ulusal temsil kurumu, (parlamento),
Bat1 toplumunun en belli bagl siyasal kurumu ve biitiin siyasal sistemin temelidir. Oysa Avrupa
uluslari, degisik amag ve egilimlere sahip birtakim toplumsal siniflara ayrilmis ve bunlarin her
biri, siyasal oldugu kadar toplumsal ve ¢ogunlukla birbirine karsit degisik ihtiyaclar karsisinda
bulunmus oldugundan, sonug olarak, ulusal temsil kurumu, daha ortaya ¢ikisindan baslayarak,
ancak boyle birbirine diisman toplumsal siniflarin temsilcilerinden olugmak bigiminde tecelli
edebildi. Bu temsilciler de mensup olduklar1 siiflarin diisiincelerini ve ¢ikarlarimi savunmak
icin aralarinda karsilikli birtakim orgiitler olusturdular ki, bundan, uluslar1 adina birbirleriyle
miicadele etmekte olduklarini gordiigiimiiz siyasal partiler ortaya ¢ikt1. Iste bu yolla Bati iilke-
lerinde parlamentolar, bdyle siyasal partilerden her birinin, yonetim giiclinii ele alarak onu bir
stire kendi istedigi bicimde kullanma vasitasini hazirlayan toplumsal bir savas alan1 durumuna
geldi. Bat1 kavimlerinin toplumsal evrimlerinde ulusal temsil kurumunun bugiin gérdigi is,
bundan ibarettir ki, toplumsal siniflar arasindaki diismanliklar devam ettikge ve Bat1 uluslari

icin gergek bir toplumsal baris ve uzlasma donemi dogmadike¢a, sonug¢ daima boyle olacaktir.
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Yukarida sdylenilenlerden sonra, su sonucu kabul etmemiz gerekir: Bat1 toplumunun kabul et-
tigi siyasal sistem, tamamen kendi toplumsal sistemine gore olusmus ve onu tamamztyla tatmin
edegelmistir. Ulusu temsil kurumunun, parlamentonun hak ve imtiyazlarina gelince; dogal ola-
rak bunlar ¢ok genis, hatta denilebilir ki, sinirsizdir. Bu kurum, yiiriitme (icra) giicti tizerinde
her tiirlii bagdan uzak bir denetim gorevinin gerektirdigi biitiin haklara sahip olmakla kalmiyor;
tam tersine, yasama (tesri, kanun yapma) tekeline de sahip bulunuyor ki, bu tekel, ona yasama
glicii konumunu da kazandiriyor ve gerek ulusal iradeyi tanimak gerek o iradeyi yasalar bigi-
minde kabul ettirmek imtiyazin1 da kendisine temin ediyor. Su halde, ulusal temsil kurumunun
yegane isi, toplumu demokratlastirmak, yani azinligi ¢ogunlugun yénetimine boyun egdirmek
demek oluyor. Halbuki onun denetim hakki, toplumu demokratlastirma sorununda yiiriitme
giicli ile miicadeleye girismesi i¢in degil, iilkeye akli basinda ve namuslu bir yonetim temin
etmesi igin taninmistir. Boyle bir siyasal sistemde yiiriitme giicti nedir? Temsil etmekte oldugu
ulusal egemenlik gibi mutlak kudret sahibi, hata yapmaz ve sorumsuz bulunan, bu nedenle zor
ve baskiya egilimli biiyiik bir itibari niifuza sahip olan parlamentonun elinde, boyun egmis bir

aletten baska bir sey degildir.

Bagimsizligin1 kaybeden her kuvvet, asil karakteriyle birlikte dogal bigimde temel gorevini ye-
rine getirme kabiliyetini de kaybedeceginden, yiiriitme giicii, artik partilerin ve parlamentoda
kendisine dayanak olan siyasi sahsiyetlerin 6zel ¢ikarlarina hizmet etmekle mesgul olur. Bol
parali gorevler icat edip dagitmak suretiyle onlara particiler, taraftarlar bulmaya, her tiirlii vasita
ile segimlerde ¢ogunlugu onlara temin etmeye ¢alisir ve bdylece, her tiirlii s6zlesmeler yap-
maya, her tiirlii imtiyazlar bagislamaya hazir durumda bulunur ki, biitiin bunlarin devlet yone-
timini kag¢inilmaz olarak ifsat etmesi, bozmasi, giinden giine daha masrafli bir duruma sokmasi

cok dogaldir.

Soziin kisasi, boyle bir siyasal sistemde yiiriitme giicii akli baginda, namuslu bir yonetimi ger-
ceklestiremez. Kotiiltigii iyiliginden daha ¢ok olur. Bundan bagka, yasama (tesri, kanun yapma)
giicliniin yalmiz bir siyasal heyete (meclis) ait bulundugu bir siyasal sistem, her zaman arzu
edilmeyecek bigimlerden biridir. Cilinkii agiktan agiga tarafgirdir ve adaletle o kadar kayitl,
bagl degildir. Kanun da orada, zor ve siddetin az-¢ok keyfi, az-cok tahammiil edilmesi miim-

kiin olmayan mesru bir aracidir.

Evet, cikarilan yasalar her seyden once siyasal amagclara hizmet, kisisel ¢ikarlar1 tatmin etme
amac1 gozetecek, daha yiiksek bir derecede bulunan toplum ¢ikarlariyla gerektigi kadar bagiml
olamayacak, bu nedenle, ister istemez zuliim ve tarafgirlikle lekelenecektir. Bundan baska, ya-

sama giiclinii elinde bulunduran siyasal kurulda (meclis) ihtiras ve rekabet duygulan ¢ok
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siddetlidir. Bu bakimdan, dogal olarak, hikmet ve itidale kars1 verilmesi zorunlu olan mevkinin
ihmal edilecegi diisiiniiliirse, bu gibi etkenler altinda viicuda getirilen ve boyle bir siyasal sis-
temin zorunlu kildig1 tarafgirlikten, yan tutmaktan kurtulamayan yasalarin saglayabilecegi gii-
ven ve sayginin derecesi kolayca tasavvur edilebilir. Bununla birlikte, boyle bir yonetim altinda
yasayan uluslar, yasay1 yorumlamak ve uygulamakla gorevli zatlarin adalet dagitimi denilen bu
yiiksek gorevi tam bir hikmet ve tarafsizlik icinde yerine getirebilmeleri i¢in, stirekli, kendile-
rini her tiirli etkilerden koruyacak nedenleri hazirlamaya, tamamlamaya caligirlar. Tarafsizli-
gin, akil, hikmet ve itidalin yasanin yapilmasindan ¢ok uygulanmasi sirasinda zorunlu oldugunu
kabul eden uluslar, bu durumlariyla, siyasal sistemlerinin ketin olarak miikemmel olmadigini

itiraf etmis olmaktadirlar.

Simdi biz, bu sistemin bir hayli uzun siirecek mahzurlarini, sakincalarini sayip dokecek degiliz.
Yalnizca, bu isaret ettigimiz kadariyla yetinecegiz. Ciinkii ulusal egemenlik ilkesinin en 6nemli
ve en kesin sonucu budur. Fakat, toplumsal adalet agisindan yanlislart ne kadar biiyiik olursa
olsun, bu sistem, yine Bat1’daki toplumsal sistemle biitiinliyle ¢cakismasi, onun dogal bir sonucu,
samimi bir tezahiirii olmasi meziyetini de tam olarak tasimaktadir. Eger eksik ise, bunun nedeni,
bizzat eksik olan bir toplumsal sistemin ihtiyaglarim tatmin etmekle yiikiimlii olmasidir; baska
bir sey degildir. Iste, Bat1 siyasal sisteminin yegane meziyetini bu séylediklerimiz olusturmak-
tadir ki, bu da higbir zaman kiigiimsenecek gibi bir sey degildir. Bununla birlikte surasi da agik-
tir ki, toplumsal ihtiyaglari, Bati1 toplumlarina ait ihtiya¢larin aynisi olmayan bir toplumda bu
siyasal sistemin uygulanmasi bir felakettir. Ayrica, esasen bu sistemin kabuliinii gerektirecek
higbir neden de yoktur. Bundan dolayidir ki. Bati'nin siyasal sistemine taraftar olanlarimiz, bu
sistemin kendisini degil, kaynagi olan toplumsal sisteme olan tam uygunlugunu takdir etmekte

bulunduklarinin farkinda degillerdir, demistik.

Biitiin bu sdylediklerimizden ortaya iki sonug ¢ikiyor: Birincisi, Islam toplumunun ugradig
felaket, dogal maddi yasalar konusundaki bilgisizliginden ileri geliyor. Bu bilgisizlik, doganin
nimetlerinden istifade etmesini engelleyerek kendisini maddi bir sefalete mahkiim ve sonug
olarak siyasal bagimsizliktan mahrum ediyor. Ikincisi, Bat: toplumunun maruz kaldig1 musibet,
kendisinin dogal ahlaki yasalar1 bilmemesinden kaynaklanmaktadir. Bu da onun stirekli olarak
toplumsal bir bunalim i¢inde kivranmasina neden olmaktadir. Demek ki, Islam toplumu maddi
mutluluktan, Bati toplumu da toplumsal mutluluktan mahrumdur. Bu nedenle, Islam toplumu,
yakalanmis oldugu hastaliktan kurtulabilmek i¢in, o hastaligi doguran bilgisizligi ortadan kal-
dirmali; bunun i¢in de kendisinde eksik oldugunu gérdiigii o tiir bilgi ve teknigi Bat1 ya miira-

caat ederek zaman yitirmeden almalidir. Bati toplumlar1 da tutulmus olduklari toplumsal
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hastaliktan kurtulmak istiyorlarsa, Seriatin teblig etmis oldugu ahlaki ve toplumsal yasalar1 63-

renmek igin Islam toplumuna yonelmelidir.

Goriildiigii gibi; Islam toplumunun Bati toplumunda alacag seyler ¢ok kesin ve segilmis-ozet-
lenmis bir mahiyettedir. Hi¢cbir zaman toplumsal ve siyasal bir nitelikte degildir. Bu nedenle,
nasil ve ne dereceye kadar olursa olsun, islam toplumunun batililasmasi, tasavvur edilebilecek

yanliglarin en miithisidir.
ISLAM’IN SIYASAL SISTEMI

Bir toplum i¢in en giizel siyasal sistem, kendi toplumsal sisteminin ihtiyaglarini en mitkemmel
bir bi¢imde karsilayan, kendi temel ilkelerini en giizel bir bicimde yorumlamay1 basaran, ki-
saca, onun en dogru ve en gercek bir anlatimi olan sistemdir. Iste biz, bu ilkeden yola ¢ikarak
Islam igin en miikemmel siyasal sistemin hangisi olmas1 gerektigini belirlemeye calisacagiz.
Yukarida sdyledigimiz gibi, islam toplumunun, Seriatin egemenligine boyun egmesi demek,
Seriatin ahlaki ve toplumsal yasalarinin toplum bireylerinden her birine yiikledigi gorevleri, her
bireyin ayr1 ayr1 yerine getirmesi, biitiin toplum tarafindan saygi gésterilmesini ve boyun egil-
mesini ayr1 ayri denetlemesi demektir. O halde, Miisliimanlar1 yonlendiren ve yoneten madde-
ten sabit bir hak vardir ki, o da budur. Evet, her Miisliiman, yonetimin Seriata saygi gosterme-
sini, boyun egmesini ve yiice hiikiimlerinin en mitkemmel bir sekilde uygulanmasini denetle-
mek dini goreviyle yiikiimliidiir. Bundan da dogal olarak, yonetimi denetleme hakkinin, kendi-
sinin higbir itiraz gotiirmeyecek Islami bir hakki oldugu ortaya ¢ikar. Oyle ise, Islam"in siyasal
sistemi, ancak ulusu temsil yoluyla kurulur. Ne var ki, siniflar arasindaki rekabetlerin bilinme-
digi, toplumsal amag ve egilimlerin kesinlikle ¢elismeyerek biitiin toplum i¢in birligini koru-
dugu Islam toplumunda temsil sisteminin zorunlu olarak, Bati'daki tarzdan biisbiitiin baska ol-
mas1 gerekir. Evet ruhuyla, idealiyle, bilesimiyle, kisaca gergekligi ve imtiyazlariyla bunun 6te-
kinden ayr1 olmasi zorunludur. Bu nedenle, Islam toplumunu temsil edecek meclis, ulusun sec-
kinlerinden tesekkiil edecek ve orada esasen ulusun gesitli siniflarin1 samimi bir sekilde birbi-
rine baglayan birlikle (vahdet) uyumlu bir siyasal siikiin ve ahenk hiikiimran olacaktir. Demek
ki, bu meclis, toplum planindan mevcut olan dayanismayi siyasal planda da gergek- belirleme

konusunda ortaya ¢ikacaktir.

O halde, Miisliiman temsilciler meclisinde (parlamento) ne komiinist ne sosyalist fertler gorii-
lecek ne cumhuriyet ne saltanat taraftarlar1 bulunacak; yalniz Seriatin hikmetli buyruklarini en
miikkemmel bigimde uygulamak seklinde tanimlanabilecek olan ortak ideale hayatini adamus,
ayn1 amac1 takip eden insanlar goriilecektir. Eger arzulan arasinda ihtilaf ortaya ¢ikarsa, bu
ihtilaf ancak o ortak ideale ulasmak icin basvurulacak vasitalar1 belirleme konusunda ortaya
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cikacaktir. Bu nedenle, ulusun temsilcileri baskin ¢ikmak veya tahakkiimlerini temin etmek
amaciyla birbirine girmeyecekler, tam tersine, ortak ideale hizmet i¢in birbirlerine yardimci
olacaklardir. Demek ki, bunlar denetimlerini ihtiras, ¢ekemezlik, kin ve rekabet gibi duygular-
dan arinmis olarak yerine getirecekler, yani beseri faaliyeti en yararli ve verimli kilan sartlar

icinde is goreceklerdir.

Bu temsilciler meclisinin sahip olacagi haklara ve imtiyazlara gelince; bunlar, kendisine yone-
timin en genis, en mitkkemmel, en etkili ve en gergek bir sekilde denetlenmesini temin edecek,
bununla birlikte, ona yasama tekelini vermeyecektir. Ciinkii ulusu temsil etmekte olan bir top-
luluga bu hakki vermek, akil ve itidale ne derecelerde sahip olursa olsun, siyasal bir meclisin
Islam toplumu hesabina yasa yapmakla yiikiimlii olmasina riza géstermeyen Seriatin ruhunda
bulunan hikmet ve adalet ile ¢eliskiye diismek demek olur. Kald1 ki, Bat1 siyasal sisteminde
yasama hakkinin parlamentolara verilmesini gerekli kilan 6zel nedenler, Islam temsilciler mec-
lisi i¢in mevcut degildir. Ciinkii Bati’da, toplumun siirekli olarak istemekte oldugu toplumsal
degisiklikleri kolaylastirmak i¢in, sirf bu amaca hizmet edecek yasalar yapmak bir hedef iken,
Islam toplumunda gézetilen amag, mevcut olan1 daha miikemmel, daha saglam bir hale getir-

mek suretiyle korumaktan baska bir sey degildir.

Oyle ise Islam toplumunda ulusu temsil eden giiciin gorevi yalniz denetlemedir; yoksa yasama
degildir. Ciinkii amaci, topluma akli basinda, namuslu bir yonetim temin etmek ve bireyler ara-
sinda en yiiksek bir adaleti hiikiimran kilmak suretiyle, siirekli olarak ilerlemesi i¢in ulusa yar-

dimci olmaktan ibarettir.
YASAMA HAKKI

Islam toplumunda yasama gorevinin Bati’daki gibi toplumsal olmaktan ¢ok siyasal olmayip
tam tersine, tamamiyla toplumsal ve en 6nemli bir gérev oldugu kabul edilince, yasama hakki-
nin, dogal olarak, yasa yapmay bilenlere, yani erbabina ait olmasi gerektigi kesinlik kazanur.
Ciinkii bu, bir gogunluk veya azinlik isi degil; yalnizca bir «yetki» konusudur. Bireyin bedensel
sagligim koruma hakkini, hig tartismaksizin, doktorun eline verdiren sey yetkiden baskasi degil
iken, nasil olur da biitiin bir ulusun ahlaki ve toplumsal sagligi lizerinde tasarruf gibi itiraz go-
tirmemekte evvelkine benzeyen, ancak ondan ¢ok daha 6nemli bulunan bir hak tutulur da

«yetki» den baskasina verilebilir?

Bunun i¢indir ki, yasama gdrevi, insan toplumu i¢indeki gorevlerin eger en 6nemlisi degil ise,
her halde en 6nemlilerinden birisidir ve yasalar koyma, ¢ok yiiksek ve ¢ok 6zel bir yetkiyi ge-

rektirir, Yeniden yasa koyarken veya mevcut yasayr degistirirken yasa koyucunun adalet,
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hikmet, ihtiyat, basiret ve tarafsizlik gosterebilmesi i¢in Seriatin gercekliklerini ¢ok temelli bir
sekilde kavramis olmasi, ahlaki seciyelerinin de o oranda yiiksek bulunmasi zorunludur. Yasa
koyacak kimse, toplum adina viicuda getirecegi yasanin toplumun isine gelmesi icin, halkin
ruhunu ¢ok iyi incelemis, mizacini, diistince ve egilimlerini tam olarak tammis olmalidir. Cilinkii
bir yasa sevgi, saygi ve korku duygularinin hepsini birlikte uyandirabilmelidir. Yoksa, polis

nizamnamesi mahiyetinden bir karig yiikselemez.

Gortliiyor ki, s6z konusu ettigimiz bu nitelikler, yiiriitme giiciinii denetleme goreviyle yiikiimlii
bulunan bir parlamentoda bulunamayacak kadar 6zeldir. Oyle ise, yasa koyma hakkinin hukuk
bilginlerine, yani erdemleriyle; deneyimleriyle, bilgileriyle toplumun saygi ve giivenini kazan-
mis uzmanlar sinifina ait olmasi gerekir. Bu nedenle bu hak, Misliimanlarin fukarasindan, yani
hukukgularindan olusan bir kurula verilir ki, parlamento gibi tamamen bagimsiz olacak olan bu
kurul, Seriatin mutlak egemenligini pekistirme ve ebedilestirme kutsal idealine dogru yiiriir gi-
der. Iste, bir islam toplumunda cikarilacak yasalar, ancak bu sart iledir ki, ruhunda kapsamli,
hikmet ve adalet i¢in ebediyen degisme imkani bulunmayan on dort yiizyillik stirekli ve uyumlu
bir yasa ¢ikarma yontemine dayanabilir. Yine o yasalar, ancak bu sart iledir ki, iyi diigiiniilmiis,
tutarli, mantikli, dengeli ve genel ahlakin onayim kazanmis bir yasalar toplami olabilir ve yalniz
bu suretledir ki, bu toplumun yasa ile otorite altina alinmasi, yasalar iizerine istinat etmesi, ke-

sintiye ugramaz.

Bundan bagka bir sekilde ¢ikarilacak yasalar ise, 0zel tutku ve ¢ikarlar1 tatmin etmek yahut
anlik birtakim ihtiyaglarin giderilmesi amaciyla yapilmis demektir Ki, gecici birtakim olaylar
g0z Ontine alinarak diizenle imis yasalar derekesine inmeye mahkumdur. Artik bu yasalar ada-
leti temsil edemezler. Tam tersine, zorbalig1 (istibdadi) temsil ederler. Zorbalik ise, bir taraftan
zayiflan ezmek i¢gin giicliilere yasadan yararlanma hakkini vererek, diger taraftan da, zayiflan,
zuliimden kurtulmak i¢in ya yasadan kagmaya, ya da onu tanir mamaya mecbur ederek toplu-

mun bozulmasina neden olur.
DEVLET BASKANI

Islam toplumunda devletin kaynaginin Seriat oldugu, zaten devlet demek, Seriatin yaptirim
(miieyyide) giiciinden baska bir sey demek olmadig1 kabul edilince; artik dogal olarak bir Islam
devletinin halka miimkiin olan mutluluklari tamamiyla temin etmesi, kendisinin de imkanin son
derecesine kadar niifuz ve kudret sahibi olmasi lazim gelecegi ortaya ¢ikar. Clinkii devletin en
iyisi eh gii¢li, en tedbirli olan ve isleri konusunda insanlara en iyi hizmet edenidir. Bu nedenle,
Islam toplumunda devletin muktedir ve niifuzlu olabilmesi i¢in, bu kudret ve niifuzu temin eden
biitiin hak ve imtiyazlara sahip olmasi ve bunlarin yalniz bir sahista toplanmig bulunmasi
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gereklidir. Ciinkii, eger bu hak ve imtiyazlar taksim olunarak farkli kisilere veya degisik siyasal
kurullara verilecek olursa, bunlar birbirine kars1 gelmekten, birbirini hiikiimsiiz birakmaktan
geri durmazlar. Bu ise, kesin bigimde, devletin gii¢siizliigii ve yetersizligi sonucunu dogurur Ki,
her zaman i¢in vahim bir toplumsal felakettir. Bununla birlikte, biitiin bu hak ve imtiyazlara
sahip olan sahsin halkin oylariyla se¢ilmis olmasi da o nispette gereklidir. Ciinkii egemenlik
koltuguna en ehil olan kim ise onu oturtmak, ulus i¢in itiraz edilmesi miimkiin olmayan bir
gdrev olunca, bu secim de dogal olarak, o gérevden dogan bir hak olacaktir. Bu nedenle, Islam
iilkesinde devlet bagkaninin ulus tarafindan seg¢ilmesi ve kendi egemenligini etkin bir bicimde
gerceklestirebilmesi igin de biitiin hak ve imtiyazlara sahip olmasi gerekir. Bu bakimdan devlet
bagkani, yiiriitme giiciiniin en biyiik reisidir ve temsilcilerine imkanin elverdigi kadar uygun
sartlar icerisinde hizmet edebilmeleri icin yeterli haklar1 vererek kendi gérevini yerine getirir.
Yiiriitme giicliniin en biiyiik reisi olmasi bakimindan devlet bagkam, siyasal sistemin de diizen-
leyicisi oldugu i¢in, bu sistemin muntazam sekilde islemesine nezaret etmek, muhtelif giicler
arasindaki uyum ve uzlagsmay1 korumak, bunlar arasinda ¢ikabilecek anlagsmazliklari, ihtilaflart

¢coziimlemekle ylikiimliidiir.

Seriattan kaynaklanan egemenligi ulusal irade ile temsil etmesi bakimindan, devlet bagkani,
kisi olarak hem Seriata hem ulusa karsi sorumludur. Devlet baskanim temsil eden memurlari
da ulus ve Seriatin temsilcilerine kars1 sorumludur. Iste, yiiriitme giiciiniin parlamentoya ve
yasama giiciine kars1 sorumlulugu Islam'in siyasal sisteminde bu sekilde saglanir. Bu durumda,
artik ortada ytirlitme giiciiniin temsilcilerinden sikayet eden bir parlamento olmadig;, fakat ken-
disine tevdi ettigi yiiksek gorevi hakkiyla yerine getirme hususundaki yeteneksizliginden dolay1
yiiriitme giicliniin basindan sikayetci olan bir ulus bulundugu icin, Seriat kendisini dinler ve
devlet bagkaninin diisiiriilmesi hakkindaki hiikmiinii verir. Bu sekilde, daha diin mutlak bir giice

sahip olan o adam, bugiin ya da yarin fani bireylerden birisi olur gider.
YURUTME GUCU

Her yetki bir hak bagislar. Her hak da bir yetki tanir. Hak ile yetkinin birlesmesinden de
bagimsizhik meydana gelir. Ulusu temsil eden parlamentonun hiikiimeti denetleme hakk1
varsa; bu hak, hiikiimetin ulusa kars1 iyi ya da kotii hareket etmekte olduguna dair hiikiim verme
yetkisinin ancak ulusa ait bulunmasindan ileri gelir. Bunun gibi, yasama giiciiniin yasa ¢ikarma
hakki1 da kendisinin yasa yapmak i¢in en yetkili kisilerden olugmasindan ileri gelmektedir. Hii-
kiimet etme ve yonetme gorevi de dncekiler gibi kesinlikle yetkiye muhtagtir ki, yliriitme gii-
cliniin uzun deneyimiyle kazandig1 bu yetki, kendisine hiikiimet ve yonetim hakkini verir. Oy-

leyse bu hak ve yetkilerden her biri gerek parlamentoya gerek yasama giiciine nasil tam bir
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bagimsizlig1 tekeffiil ediyorsa, bunlar da yiiriitme giiciine ayn1 bagimsizlig1 temin edebilmeli-
dir. Bu nedenle, parlamento ile yasama giicii, kendi ege- menlik ve faaliyet sahalarinda nasil
serbest bulunuyorlarsa, yiiriitme giiciiniin de ayn1 sahada ayni serbestlige sahip olmasi zorun-

ludur.

Parlamentonun sahip oldugu, yiiriitme giiciinii denetleme hakki, gorevini iyi yapabilmesi ve
ondan sorumlu olmasi igin, sirf kendi kanaat ve vicdani ilhamiyla hareket etmek zorunlulu-
gunda olan yiiriitme giiciiniin hi¢gbir zaman 6zgiirliik ve bagimsizligina tecaviiz etmek demek
degildir. Eger parlamento ile yiiriitme giicii arasinda bu konuda herhangi bir uyumsuzluk
ya da anlasmazhik ortaya cikarsa, devlet baskani araya girerek sorunu ulusu hosnut ede-
cek bir bicimde ¢oziimler. Bununla birlikte, ulusu hosnut etme zorunlulugu, yiiriitme giiciiniin
Ozgiirligiini sinirlama bigiminde anlasilamaz. Clinkii, kendisinin varlik nedeni ve biricik hedefi
zaten bundan ibarettir. Yasama giiciiniin hedefi, olusturdugu yasalarin hikmet ve isabetiyle ulu-
sun ihtiyaglarini karsilamaktan ibarettir. Parlamentonun yegane hedefinin hiikiimet tizerinde
ulusu hognut edecek bir denetimde bulunmaktan ibaret oldugu gibi. Bu nedenle bir kurumun
varlik nedeni olan amag, hi¢cbir zaman onun 6zgiirliik ve bagimsizligina tecaviiz olarak kabul
edilemez. Yiriitme giiciiniin hak ve niteliklerine gelince; diger {ilkelerdeki ylirlitme giiciiniin

sahip oldugu hak ve niteliklerdeki ibarettir. Ciinkii gorevi, her yerde asagi yukari aynidir.
SIYASAL PARTILER

Diisiincelerin, anlayislarin, degerlerin ve kanaatlerin farklilig1 her yerde oldugu gibi siyaset ala-
ninda da insanlar birbirinden ayirmistir. Ancak bu ayriliklar, her zaman ve her yerde kendile-
rini doguran ¢evreye, nedenlere, kazanmig olduklart mahiyete gore farklilik gosterirler. Bu-
nunla beraber, siyaset alaninda mevcut olan bu ayriliklar, her yerde siyasal partiler bigiminde
kendini gostermekle birlikte, bundan, hi¢bir zaman kendilerini ortaya ¢ikaran nedenlerle tasi-
diklar1 mahiyetin ayn1 olmasi gibi bir sonug ¢ikarilamaz. Evet, Bat1 siyasal sisteminde bu ayri-
liklar, kisaca, Kimi mevcut toplumsal sistemi devirip yerine kendi arzu ettigi sekli koymak is-
teyen, kimi o sistemi biisbiitiin ortadan kaldirmayarak uygun gordiigii bir bicimde diizeltmekten
yana olan, kimi de o mevcut sistemi oldugu gibi koruma kararinda bulunan muhtelif toplumsal
smiflar arasindaki rekabet ve diismanliktan dogdugu halde, Islam siyasal sisteminde bu ayrilik-
lar, mevcut toplumsal sistemi daha ¢ok gelistirmekten, daha saglam bir duruma getirmekten
ibaret olan ortak ideali gerceklestirmek i¢in izlenecek en kestirme yolun se¢imi konusundaki

bakis agilan farkliligindan baska bir seyden ileri gelemez.

Bat1 siyasal sisteminde, siyasal partilerin gorevi, mevcut toplumsal sistemi durmadan degistir-
mek ve yeniden kurmaktan ibaret iken, Islam siyasal sisteminde ayni partilerin gorevi, o
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toplumsal sistemi korumaktan baska bir- sey degildir. Iste bu aciklamalarla, siyasal partilerin
Bati’da neden dolay1 boyle asir1 bir 6nem kazandigini, nasil olup da siyasal faaliyetlerin her
hususta diger faaliyetlere hakim olarak onlar1 istedigi kiliga soktugu kolayca anlasilabilir. Yine,
siyasal partilerle siyasal faaliyetlerin Islam iilkelerinde hi¢bir zaman Bat1’daki dnem ve niifuzu
elde edemeyecegi de ancak bu sekilde aciklanabilir. Bununla birlikte bu da Islam toplumsal
sisteminin Bati toplumsal sisteminden {istliin oldugunu gosteren ay- n bir kanittir. Ciinkii, bir
iilkedeki siyasal partiler, birbirine kars1 yandaslhik ve diismanlik duygulariyla dolu olarak,
Bati’da oldugu gibi bogaz bogaza gelirse ve her parti, olanca kuvvetiyle digerini zarara ugrat-
mak ve kendi tahakkiimii altina almak i¢in ugrasir durursa, bundan, bir parti tarafindan takip
edilen toplumsal idealin digerinin gozettigi toplumsal idealle hi¢bir sekilde uzlastirilamayacagi
ve bu nedenle o tilkedeki toplumsal sistemin kusurlu oldugu anlasilir. Bati’da siyasal faaliyet-
lerin miistesna bir 6nem kazanmasina gelince; bundan da iilkenin kendi toplumsal sisteminin
yanlig ve eksikliklerine siyasal faaliyetlerle ¢oziim bulma zorunlulugunu duymakta oldugu so-
nucu ¢ikar. Bu nedenle, ¢cok acik bicimde anlagilir ki, bir yerde toplumsal sistem ne kadar mii-
kemmel olursa, orada siyasal partiler, siyasal faaliyetler o oranda 6nemlerini kaybederler. De-
mek ki, bunlarin Bat1 toplumlarinda tasidiklar1 nemi Islam toplumunda kazanamamis olmalari,
birisindeki toplumsal sistemin digerinin toplumsal sisteminden {istiin oldugunun ayr bir kani-

tidir.

SENATO

Senato (ayan meclisi), ayricalikli kisi ve siniflarin hak ve imtiyazlarini savunma zorunlulugun-
dan dogmus oldugundan, esas itibariyle, aristokratik bir kurumdur. Bu kurumun gérevi, Bati
toplumunda demokratik egilimleri dizginleyerek onu bu hususta asiriliga gitmekten alikoymak-
tir. Oyleyse, Islam toplumunda bdyle bir kurumun higbir varlik nedeni olamaz. Ciinkii Miislii-
manlikta ne muhtelif toplumsal siniflar ne de bireyler arasinda mesru kabul edilmis bir esitsizlik
vardir. Bu nedenle, Bati toplumlarinin evrimini tehdit edebilecek tehlike ve asiriliklarin hig
birisi Islam toplumunda mevcut degildir. Islam toplumunun takip ettigi evrim siirecinde muhtag
oldugu hikmet ve itidal, yasama giiciiniin destegine mazhar olan parlamento tarafindan her za-
man ve ¢ok genis bir bi¢imde kendisine temin edilecek ve bu ya-sama ile denetleme gii¢lerinin

her ikisi Seriat vasitastyla yonlendirilecek ve aydinlatilacaktir.

Yukarida ayrintili bicimde agiklandig tizere, sahip oldugu yetki ve vasiflar yiiziinden her biri
digerine kars1 bagimsiz bulunan denetleme, yasama ve yiiriitme gliglerini tesis etmek ve devlete
biitiin kudret ve niifuzunu vermek suretiyledir ki, bu sistem, Islam'in ruhunu tamamiyla tatmin

edecek ve biitiin bu giigleri Seriatin tam ve siirekli hakimiyetini teminden ibaret bulunan ortak

31



ideal etrafinda birlestirecektir. Boylece toplumsal hayatta uyum ve siikin kurulacak ve sonug
olarak, uluslarin kendi mutluluklari i¢in, siyasal ve toplumsal kurumlan arasinda varligi zorunlu
olan tam uyum egemen olacaktir. Iste, her siyasal sistemin ulasmak istedigi amag, zorunlu olan
bu uyumdur. Ciinkii bu uyum olmadikga, en miikemmel toplumsal sistem bile felg olmaya ve
gligstiz diismeye mahkumdur. Oysa yalniz kendi siyasal sistemiyle uyumlu olma meziyetini

tasiyan en kusurlu bir toplumsal sistem bile her zaman siirekli bir ilerleme temin edebilir.
SONUC

Elbette goriilmiistiir ki, benim bu eserden amacim, Islam toplumsal sisteminin ihtiyaclarima te-
kabiil eden ve onunla tam bir uyum saglayan siyasal sistemin ruh ve tabiatinin ne olmas1 gerek-
tigi lizerine basit bir diisiince ortaya koymaktan bagka bir sey degildir. Bu nedenle sdyledigim
sozler, boylesine genel nitelikli bir aragtirmada yer bulamayacagi dogal olan bir tasan, 6zellikle
bir siyasi teskilat tasaris1 olmamasi ¢ok dogaldir. Ciinkii dyle bir tasan i¢in, Belirli bir ulusun
biitlin siyasal ihtiyaglarin1 inceleme ve karsilamaya yonelmis, bu nedenle, o ulusun ahlak ve
kiiltiir diizeyini, 6zel seciyesini, ruhunu kendine ilham kaynagi edinmis olan ¢ok 6zel nitelikte

bir ¢caba gerekir.

Bundan bagka, Islam kavimleri arasinda pek cok birlestirici yén bulunmasia ragmen, siyasal
teskilat adina tek sistemin kabul edildigi varsayilsa bile, bunun hepsine uygun gelecegi tasavvur
edilemeyeceginden, bu eseri okuyanlarin ileri siiriilen diisiinceler arasinda dyle bir sistem bul-
maya kalkismayacaklar1 da ¢ok aciktir. Evet, benim bu eseri yazmaktan amacim, Islam kavim-
leri tarafindan Bati'nin siyasal kurumlarmin taklit edilmesi ve bu taklitle birlikte, yine Bati'nin,
siyasal oldugu kadar toplumsal da olan ilkelerinin kabul edilmesi halinde -ki, birincinin kabulii,
zorunlu olarak digerinin de kabul edilmesini gerektirir- diissecegimiz telafisi miimkiin olmayan
yanlistan Miisliiman okuyucularimi korumaktir. Gergekten de eger Miisliiman bir ulus iginde
Batililagmaya taraftar olanlar, kendi hayali ideallerini tamamiyla gerceklestirecek olsalardi,
acaba sonug ne renk kazanird1? Evet, o zaman gériirlerdi ki, bunlar, mevcut Islami toplumsal
dayanismayi kaldirip yerine Bati'nin toplumsal siniflar1 arasinda hiikkiimferma olan kin ve reka-
beti koymuslar; bu suretle bireysel 6zgiirliikk ve esitligi bitirmisler; 0 Miisliiman kavmi de Bati
uluslarinin yasadiklar1 hi¢ arzu edilmeyen sartlara, yani tam bir hosnutsuzluk i¢indeki siniflan
gasbedilen haklarini geri almak i¢in siirekli birbiriyle bogusma zorunluluguna mahkim etmis-
ler, baska hicbir sey yapmamislardir. O zaman, Bati uluslar1 arasindakine benzer siddetli bir
kinin, o giizel Islam kardesliginin yerine kaim oldugunu, sonra, Miisliimanlari birbirine bagla-
yan ortak Islami idealin dyle hayali, 6yle igfal edilmis, dyle sonugsuz birtakim idealler ugruna

kurban edildigini, insanlarin bencilliginden, tutkularindan, anlik ihtiyaglarindan dogan bu
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ideallerin insanlar1 siiflar halinde pargalayarak aralarinda uyandirdigi karsilikli diismanlik ve
nefret yiliziinden onlar1 ebediyen birbirlerini zarara ugratmaya sevk edip durdugunu goérecek-
lerdi.

Yazik! Bir ulusun iktisadi iimran ve siyasal niifuzunun, biitiin bir toplumu toplumsal anarsi
girdabina siiriiklemekle gerceklesmeyecegini ve yabancilarin siyasal ve ekonomik egemenli-
gine bir sekilde son verilmeyecegini, sonunda siiphe yoktur ki, her ne kadar ¢ok geg¢ olsa da

yine ilk 6nce bu Batililasma taraftarlarinin kendileri anlayacaklardir.

Zamanimizda, Islam diinyasinin Batililasmasindan ortaya ¢ikacak sonuglara iliskin olarak bes-
lenilen 6ldiiriicii hayaller ise, dnce hatal1 bir anlayistan, sonra Islami meseleleri bilmemekten
ileri gelmektedir. Bu meseleler, islam diinyas1 icin hayati meseleler oldugu halde, ne yazik ki,
o yanls anlayisa, o giidiik kavrayisa yakisir bir hafiflikle incelenmektedir. Iste bu Sldiiriicii
hayallerdir ki, Batililasma yiiziinden Islam diinyasina gelecek felaketin daima bu amacin ger-
ceklesme derecesiyle miitenasip olacagini, bu nedenle, kimligimizin degismesi ne oranda tam
olursa, Islam diinyasina ¢okecek kotiiliigiin de o oranda biiyiik ve ¢oziilmenin o derecelerde

kesin bulundugunu gérmeyi engelliyor.

Soziin kisasi, yine 0 6ldiiriicii hayallerdir ki, nasilsa bir kere kendisine kapilmis olanlar1 miite-
madiyen oyalayarak, islam diinyasmin esenliginin, toplumsal ve siyasal hayatin ancak toplu-
mun gelismesine paralel olarak degismeyen ve ebedi olan Islami gercekler iizerine kurulmasiyla

miimkiin olabilecegini anlamalarina kesin bigimde izin vermiyor.

Simdi, sozlerime son vermek i¢in yalniz sunu ilave edecegim: “Bizler, Bati'yi taklit etmek, o
diinyanin ruhundan, ilkelerinden, érneklerinden esinlenmek zorunlulugundayiz” zanni
acikca gostermektedir ki, Miisliiman aydinlarin hi¢ olmazsa ¢cogunlugu, ¢ok yanlis ye yerine
getirilmesine davet olunduklar1 gérevin 6nemiyle pek az ilgili bir kanaat besliyorlar. O halde,
bunlar bilmiyorlar ki, kendilerinin -varliklarinin yegane hikmeti degilse bile- yegane hedefi,
Islami ilkeleri biitiin gergeklik ve miikkemmeliyetleri ile tezahiir ettirmek, bu hususta elden gelen
higbir hizmeti esirgememek, bu nedenle, islam'in en saf, en yiiksek ruhundan, en giizel gele-
neklerinden, en soylu 6rneklerinden baska hi¢ bir seyden esinlenmemektir. Ciinkii ancak bu
yolla kendi kendilerini idare ederek bagkalarinin yonlendirme ve yonetimine kendilerini teslim
etmemis, baskalarini 6rnek alacaklar1 yerde, kendileri baskalarina 6rnek olmus olacaklardir.
Iste ancak bu yolladir ki, Miisliiman aydinlar, insanligin ortak uygarlik ve ilerleme hareketine
sonuna kadar katilacak ve bu hususta islam’m {izerine diisen muazzam gérevi kendisine yakisir
bir sekilde yerine getirmis bulunacaktir. Yoksa, bunun disinda tutacaklar1 herhangi bir yol, Is-
lam diinyasini siirekli olarak Bati'nin saldirilan altinda birakmaya ve bunun sonucu olarak da
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stirekli bir esaret ve zillet icinde yasamaya mahktim eder ki, biitlin varlig1 o sefil hayat yliziinden
clirliylip bozulur, kendisi de Bat1 kavimlerinin miiebbeden egemenligi altina girer. Sunu da soy-
lemek lazimdir ki, Miisliiman aydinlar, iizerlerine diisen miicadelenin hi¢ de kolay olmamasin-

dan liziilmemeli, tam tersine memnun olmalidirlar.

Gergekten de bu miicadele, biiyiik bir direng, biiyiik bir dayaniklilik, biiyiik bir cesaret, islam
davasinda sarsilmaz bir iman ister. Bu agir gorevi basarabilmek i¢in, sahibini muhtag oldugu
biitiin giiven ile silahlandirmaya ve donatmaya kafi gelebilecek dyle saglam, dyle kesin, bir
iman. Demek ki, bu miicadele, dyle yiiksek bir takim ahlaki seciyelerin varligin1 gerektiriyor

ki, onlara sahip olmayan Miisliiman aydinlarin varlik iddiasinda bulunma haklan yoktur.

(Diizenleyen: Celal Sancar, 3.5.2023, Ankara)
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