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SUNUS

“Barig” anlamina gelen Islam ile olumsuz bir kavram olan “siddet”in bir araya getirilmesi kolay anlagilir bir durum degildir. Aslinda
bu, modern donemlerde goriilen algi yonetimlerinin etkisiyle olusan bir durumdur. Ozellikle yerli ve yabanci 6nyargili kimi medya or-
ganlarinca her firsatta Islam’in siddetle 6zdeslestirilmesi, zihinlerde Islam’in siddete kaynaklik eden, hatta siddeti tesvik eden bir din gibi
sunulmasi, konuyu bilmeyen kimselerin yaniltilmasina, Islam’ “siddet dini” olarak algilamalarina ve insanligin Islam’a olan tevecciihiinii
durdurmaya yonelik hareketlerdir.

Kisaca “Giig ve bask: uygulayarak insanlarin bedensel veya ruhsal a¢idan zarar gérmesine neden olan bireysel veya toplu hareketlerin
tiimii” seklinde tanimlanan giddet, insanlik tarihi kadar eskiye dayanan bir gergektir. Hz. Aden’in ogullarindan Kabil'in kiskanglikla kar-
desi Habil'i 6ldiirmesi (Maide, 5/27-31), yeryiiziindeki siddetin ilk ciddi 6rnegini olusturur. Allah ile melekler arasinda gergeklesen diyalogda
yeryliziinde yaratilacak olan “halife’nin, “fesat ¢ikaracak ve kan dokecek biri” (Bakara, 2/30) olarak nitelenmesi, insan denilen canlinin siddete
ne denli yakin ve yatkin bir varlik oldugunu gosterir. Bu niteleme, siddetin insanin dogasinda var olan bir diirtii yahut fitri bir durum mu
yoksa sonradan mi1 kazanildig1 tartismasini da beraberinde getirmistir.

Her ne kadar siddet insanla yasit bir olgu olsa da aslinda modern zamanlarin en 6nemli ve 6ncelikli sorunu olmasi hasebiyle dikkatleri
tizerine geker. Cesitleriyle ¢ok genis bir yelpazeye sahip olmasi, dozaji az ya da ¢ok olmakla birlikte tiim din, kiiltiir ve milletlerde var olma-
s1, her gecen giin daha da tehlikeli boyutlara ulagmasi, siddetin daima giindemde kalmasini saglamaktadir. Insanoglu giiniimiizde fiziksel,
psikolojik, sosyolojik, siyasal, kiiltiirel, ekonomik, sozel, cinsel vb. bir¢ok siddet tiirii ile bogusmaktadir. Esler arasi aile i¢i siddet, kadina
kars1 siddet, gocuklara ve yaslilara dontik siddet, hayvanlara hatta tabiata kars1 siddet, egitimde, sporda, siyasette, medyada, trafikte siddet,
toreye dayal: siddet, teror ve anarsi bicimli siddet vb. bu ciimledendir. Ayni sekilde siddetin bireysel, toplumsal hatta devlet siddeti olarak
ortaya ¢ikan boyutlar1 da burada hatirlanmalidir. iki birey arasindaki kavgadan, iki topluluk arasindaki atismaya ve iki devlet arasindaki
savaga varincaya dek siddetin farkli tonlar1 s6z konusudur.

Burada iizerinde diisiiniilmesi gereken diger bir konu da, dinlerin siddetle iliskisi yahut iliskilendirilmesi meselesidir. Ilkel veya semavi
dinlerde siddet iceren unsurlar var midir? Diger bir ifade ile herhangi bir din, siddeti onaylamakta midir? Dinin temel 6gretilerinde, iba-
detlerinde veya uygulamalarinda siddete dayanak teskil edecek referanslar var midir? Bu acidan ilkel dinler bir tarafa, Yahudilik, Hristi-
yanlik ve Islam’in kutsal kitaplarinda siddet ne sekilde ele alinmaktadir? Tam bu noktada sorulmasi gereken soru, bu dinlerin yasadig1 cog-
rafyalarda karsilasilan cesitli siddet olaylari, bu dinlere mi fatura edilmelidir yoksa o dinlerin miintesiplerine mi? Acaba giiniimiizde canli
orneklerini sik¢a gordiigtimiiz bu tiir siddet olaylarinin bazilarinda gesitli i¢ ve dis giiclerin plan, proje ve provokasyonlar1 da var midir?

Bu ¢ercevede daha agik bir bigimde soracak olursak, mesela Islam cografyasinda goriilen cesitli siddet olaylarinin kaynagi bizatihi Islam
mudir? Siddet kapsaminda ele alinan hususlarda dini referanslarin rolii nedir? S6z gelimi konuyla ilgili ayet ve rivayetler, gesitli siddet olay-
larina ne denli dayanak olusturmaktadir? S6z konusu dini metinlerin anlagilmasinda ve yorumlanmasinda gerekli ve yeterli metodolojik
okumalar yapilmis midir? Baglamindan kopartma, pargaci ve literal bir yaklasim sergileme, 6nyargili degerlendirmeler yapma vb. yontem-
sel yanlighklar yapilmis midir? Ilgili nasslar, gegmiste nasil anlagilmistir, giiniimiizde ne sekilde yorumlanmaktadir?

Herhangi bir hususun “siddet” sayilip sayilmayacagi konusu, din, millet ve kiiltiirlere gore degisiklik arz eder. S6z gelimi bir dinin ¢ok
onemsedigi bir ritiiel olan kurban, o dinin mensuplarinca bagh basina bir ibadet yahut dini bir 6dev iken, bir bagkas: tarafindan tam bir
“siddet” olarak algilanabilmektedir. Dolayisiyla siddetin neligini tespit ederken dini ve sosyo-Kkiiltiirel telakkilerin rolii unutulmamalidir.

Dinler ile siddet arasindaki ayn1 durum, kiiltiir ile siddet arasindaki iligki i¢in de gecerlidir. Kiiltiir, siddeti ne denli tetiklemekte veya
tam tersine ne ol¢iide teskin etmekte hatta 6nlemektedir? Siddeti besleyen kiiltiirel unsurlarla nasil miicadele edilmelidir? Ozellikle gengler
arasinda siddet kiltiirti yerine barig kiiltiirti nasil tesis edilebilir? Bunu gergeklestirebilmek i¢in gerekli olan dini ve sosyo-Kkiiltiirel kodlar
nelerdir?

[k insandan giiniimiize siddet gerceginin ortaya ¢ikmasinda elbette psikolojik, sosyolojik, ekonomik, etik vb. pek ¢cok sebebi oldugu
gibi bunlardan her birinin dogurdugu ¢ok olumsuz sonuglar1 da vardir. Bu sonuglar, tiim zamanlarda hem fertleri hem de toplumlar:
derinden etkilemektedir. Giiniimiizde etkili ve yetkili kesimleri en fazla ilgilendiren ve de endiselendiren konu, siddetin sebeplerini ve
sonuglarini dogru bir gekilde analiz etmek ve miimkiin mertebe siddeti minimize edebilmektir. Bilim, teknoloji, hukuk, egitim vb. birgok
alanda tarihte hi¢ goriilmemis bir seviye kaydeden insanlik, XXI. yiizyilda siddeti tarihte birakarak baris igerisinde yasama imkanina ka-
vugabilecek midir? Bu noktada basta Islam olmak iizere tiim dinlerin diinya barigina katkisi ne 6lgiide s6z konusudur?

Modern dénemlerde sikga goriilen siddet konusunda Islanm’a kars1 ényargili birtakim saldirilar ile buna cevaben ortaya konulan savu-
nular daha insafli bir okumaya tabi tutuldugunda konu nasil degerlendirilecektir? Gergekten Islam, siddet dini midir yoksa rahmet dini
midir? Inang, ibadet, ahlak ve sosyal hayattaki birgok Islami 6gretide siddet mi 6ne ¢ikmaktadir yoksa rahmet mi? Bu galigma, Islam hak-
kindaki “siddet dini” algis1 ile barig dini olan Islam olgusu arasinda bir farkindalik olusturmayi hedeflemektedir.

Elinizdeki bu kitap, yukarida kisaca deginilen bir¢ok soru ve soruna iilkemizdeki yetkin uzmanlarca verilen cevaplardan ve ortaya ko-
nulan analizlerden olugsmaktadir. On farkli makaleden olugan bu eserde, salt bir savunma degil, aksine metodolojik analizler yer almakta ve
bu konuda oldukga insafli ve tutarli tahliller yapilmaktadir. Bagkanligimizca yayina hazirlanan bu kitap, Islam’in giddet ile ilgili 6gretisini
ag1ga kavusturmakta ve Islam’in siddet dini degil, bir baris dini oldugunu ortaya koymaya caligmaktadir. Degerli makaleleriyle bu énemli



caligmay1 viicuda getiren kiymetli hocalarimiza tesekkiirii borg biliriz. Sayet bu ¢alisma, icerdigi degerlendirmeleriyle diinya barisina bir
nebze de olsa katki sunmugsa kendimizi bahtiyar hissedecegiz.

Diyanet Isleri Bagkanlig1
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Siddet, ¢agin diinyasinda iizerinde ¢ok fazla konusuldugu halde tanimi en zor yapilabilen, bir yandan da varligini giinden giine haya-
tin her katmaninda hissettiren bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Insanoglu medenilestikce “siddetin azalacag1” éngoriisiiniin aksine
¢agimiz siddetin kendini en fazla gosterdigi zaman dilimi 6zelligini gostermekte; siddet olaylarinin artmasy, kitle iletisim araglari ile s6z
konusu durumlardan daha ¢ok haberdar olunmasi, siddetle yiiz yiize gelinmesi, hatta ¢ok sik karsilagma neticesinde duyarsizlasma ve
siddeti normal kabul etme gibi durumlar siklikla dile getirilmektedir. Bu ¢ercevede ¢agdas insanin siddeti basta kendi hayatinin 6zgiil
katmanlarinda daha sonra da toplumsal hayatin her katmaninda yasadig1 soylenebilir. Oyle ki, siddet bugiin hem bireysel hem de toplum-
sal yasami bigimlemekte, organize etmekte hatta yonlendirmekte; tercihlerimizi, hedeflerimizi veya isteklerimizi etkileyerek hayatimizi
kusatmaktadir. Siddetin giinimiiz yasam tarzini karakterize ettigini soylemek artik abarti degildir. Hatta “siddetin her tirlisiine kargiyim”,

“siddetin haklis1 olmaz

» « » « » « » «

, “siddet, siddeti dogurur’”, “siddet bir suctur”, “siddet iktidarsizligin gostergesidir”, “siddetle hi¢bir sorun ¢oéziilmez”
tiirtinden dolasima sokulmus onca 6z1i, bilgicce ve bazen de garesizce séylenmis sozler de esasen siddetin kiyisindan ses veren, siddetin
farkli yiliziinii ve yelpazesini gosteren dili temsil eder. Peki, siddet ni¢in hala akliselimle 6l¢timlenen, faydalarimizla hesaplanan hayatla-
rimizda, utang igerisinde bastirmak zorunda oldugumuz bir goriingiiye doniisiiyor? Siddetin her tiirliisiine ni¢in goniil rahathigryla hayir
diyebilmenin konforuna degil de, kayitsiz sartsiz bir itidal {ilkiisii igerisinde caresizlige tutsak oluyoruz? iktidar ve baski odakli siddet
uygulamalarina kars: s6z iiretirken, en azindan onurumuzu kurtarmak adina her tiirlii tecaviiziin paralayici siddetine miidahale etme
cesaretini gosteremiyoruz? Tim bu sorular siddeti farkli bir ruh ikliminde, bize unutturulan bir derinlesme ya da kivam bulma siireci
icerisinde anlamay1 gerekli kiliyor.

Siddetin ne olduguna dair arayislarimiz bizi ilk planda “siddet” kelimesinin etimolojik yol gostericiligine miiracaat etmek zorunda
birakir. Bu husus, tiim diger kavramlar gibi bizzat “siddet” kelimesinin her daim konugsabilme ve anlamli olabilme 6zelligini koruyabil-
mesinden kaynaklanir. Peki, “siddet” kelimesi bize nasil ve nereden dogru konusabilmektedir. Bu soruya cevap verebilmek i¢in oncelikle
lugatlere ve etimolojik arastirmalara basvurulabilir. Bu noktada liigat ve etimolojik arastirmalar: salt kiiltiirel ve antropolojik bulgularin
basit bir kayit altina alinmasi ve listelenmesi olarak gormemek gerekir. Zira onlar, kelimelerin tarihsel sertiveninin kesitlerini veya yapisal
durumlarin: sergiledigi kadar, insan bilincine kendisini dayatmakta olan tarihsel ger¢ekligin farkli diller i¢inde nasil alimlandigimi da
gosterir. Ister Arapca “s..2” kelimesini, isterse Latince violentus ve violareden gelen ve bati dillerine “violence” olarak gecen kelimeyi ele
alalim; bu kelimelerin ardinda, insan bilincine kendisini dayatmakta olan bir gercekligin mevcut oldugunu fark ederiz. S6zgelimi violentus
kelimesi bir seyin yapilma tarzina isaret edip “kuvvetli, hiddetli, sert ve zorlu” gibi anlamlari igerirken, yapilan seyi vurgulayan violare ise
“incitmek, zarar vermek, zorlamak, ihlal etmek” gibi manalar1 tasir. Bu kavramin Yunancadaki karsilig1 olan Piag ise isim olarak “kuvvet,
glic, zor, iktidar” ve fiil olarak “kisitlamak, zorlamak, sinirlamak, baskilamak” anlamlarini kapsar. Buna ilaveten kelime “bedensel gii¢
kullanan” anlamina da gelir. Arapgadan dilimize gegen siddet kelimesi ise, yapilan seyden daha ¢ok, yapma, etme tarzina bir gondermede
bulunarak eylemin kendisini yansitir. Yine s6z konusu kelime Ingilizcede asli itibariyle fiziksel saldirganlig1 ifade eder; “bedene zor uy-
gulama’, “bedensel zedelenmeye neden olma”, “kisisel 6zgiirliigii zor yoluyla kisitlama”, “bozma’, “biiyiik giig, sertlik ya da hasinlik” gibi
manalara gelir. Fransizcada ise bu anlama ek olarak “bir kisiye, gii¢ veya baski uygulayarak istegi disinda bir sey yapmak ya da yaptirmak™;
“riza gostermesini saglamak i¢in birine baski uygulama” anlamini da igerir. Farkli dillerde yer alan bu kelimeler, kendisini siirekli bilince
dayatan gerceklige ve ona dair yaklagim tarzina veya perspektifine isaret eder. Tiim bunlar1 hesaba kattigimizda siddetin Yunanca, Latince
ve Ingilizce kargiliklarinda kokensel olarak “kuvvet” ve “ihlal” anlamlarinin mevcut oldugunu sdyleyebiliriz. Buna ilaveten siddeti izah
ederken kullanilan “olumsuzlama” anlamina da miiracaat etmek siddet’in neligini anlamada ve kavramsal analizinde bizlere katk: sagla-
yacaktir.

Giig, kuvvet olarak siddet: Violence'in kuvvet anlami felsefede daha ¢ok analitik gelenek tarafindan ele alinip incelenmistir. Ancak
burada dikkat edilmesi gereken, siddetin kuvvet ve gii¢ olarak tanimlanmasinda, hangi eylem ve tavirlarin bu kavrami yansitacagi ya da
temsil edecegidir. Buna gore, her gii¢ kullanma eyleminin siddet olarak kabul edilemeyecegi ya da her gii¢ kullanma eyleminin mutlak
anlamda bir olumsuzluk icermeyecegi aciktir. Siddet kuvvet anlaminda kullanildiginda; genel itibariyle gayrimesru, irrasyonel, hakli gos-
terilemez, onaylanamaz giicii temsil eder. Ozellikle Dewey’in tanimlamasi, kuvvetin hangi acidan siddeti temsil ettigi noktasinda bize yol
gosterir. Ona gore siddet; yanhs yonlendirilmis, yikic1 ve zararh bir giigtiir. O, kuvvetin ii¢ kavraniginin bulundugunu ifade eder: Birincisi,
giic ya da enerjidir. Ikincisi, zorlayic1 kuvvet ve tigiinciisii siddettir. Gii¢ ya da enerji; hedefleri gerceklestirme, yapabilme giiciidiir. Siddet
ise, yanlis kullanimli kuvvet, gii¢ ya da enerjidir. Dolayisiyla gii¢ ve siddet es anlamli degildir. Amaglar1 gerceklestirme yerine bozan ve
pargalayan, yikici olan enerji, siddeti dogurur. Zorlayic1 kuvvet ise, enerji olarak giig ile siddet olarak gii¢ arasinda bir yerde durur. Siddet

[1]. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi ABD Ogretim Uyesi.



uygulamasina dayali gii¢ kullanimi, varlig1 yozlastirmakta iken 1slaha dayali gii¢ kullanma, varlig1 korur. Dolayisiyla siddet; enerji ya da
gliclin negatif kullanimi iken, onun pozitif kullanimi siddet degildir. S6zgelimi dogay1 insanin hizmetine sunma amaciyla donistiiriirken
kuvvet kullanilir. Yapim ve insa faaliyetleri i¢in kullanilan bu kuvvet; siddetle ilgisi olmayan kuvvet iken, insanlara zarar vermek amaciyla
bir dinamiti patlatmak, sonucu itibariyle yikim oldugu i¢in siddettir. Ayn1 sekilde hastanin dis sagligina kavusmasi i¢in dis hekiminin
kuvvet kullanimi siddet olarak nitelenemez. Bu noktada kuvvetin kasitli ve planli bir sekilde zarar verici bigimde uygulanmasini ve kars:
tarafin istemedigi bir sonucun ortaya ¢ikmasini siddet olarak nitelendirdigimizi ileri siirebiliriz. Burada kuvvet, ahlaki bakimdan nétr bir
kavram olarak ele alinirken siddet, ahlaki bir kavram olarak diistiniiliir. Zira yaratilmis varliklar igerisinde sadece insan, amag-yonelimli
davranislarda bulundugu i¢in; siddetin kullanimi ahlaki bir mesele olur. Nitekim Dewey de insanin tabiatinda mevcut enerjinin kullanimi
meselesini ahlak ile iligkilendirir. Hatta o, ahlakin, enerjileri bastirma degil yonlendirme meselesi oldugunu, siddeti, diinyamizda organize
olmayan giiglerin ortaya ¢ikardigini iddia eder.

Bununla beraber siddeti dar anlamda gii¢ olarak ele almak, siddet eylemlerinin goriinmeyen yonlerini agikliga kavusturmada bir engel
teskil edecegi icin elestirilir. S6zgelimi siddet eyleminin en 6nemli unsurlarindan biri olan niyet boylesi eylemlerde gz ardi edilir. Yine
siddetin bu anlami kabul edildiginde “sertlik, sert ve kat1 davranis, kaba kuvvet” gibi anlamlari ihtiva eden siddet kelimesinin gosterecegi
gerceklik, ancak bu kelimelerin gosterdigi hadiselerle ortiistiigii siirece anlamli olur. Bu durumda siddet kelimesini anlamli kilan sey, “sert-
lik, sert ve kat1 davranis, kaba kuvvet” gibi kelimenin gerisinde bulunan ontolojik ger¢ekligin bir uyusmasi, uzlasmas: veya kaynasmasi
oldugu i¢in, siddet fiziksel gercekliklerin disindaki zihinsel, ahlaki, manevi fenomenlere isaret etmez.

ihlal olarak siddet: Pek ¢ok cagdas teorisyen siddetin kuvvet olarak nitelenmesine karsi gikarak; kuvvetin siddetsiz kullanildiginda
yikic1 olmayip yapici olabilecegine vurgu yaparak siddeti “ihlal” olarak nitelemislerdir. Ancak bu nitelemenin de yukarida yapilan niteleme
ile benzer sorunlar tagidigini soyleyebiliriz. Sozliikklerde “yikmak, bozmak, incitmek, zarar vermek” manalarina isaret eden ihlal kelime-
siyle gercekte neyi kast ederiz. Agik¢asi siddeti ihlal olarak tanimladigimizda, siddetin neyin ihlali oldugu sorusuyla karsilasiriz. Bu soruya
cevap olarak ihlal edilenin haklar; 6zellikle de kisi haklar1 oldugu ifade edilmektedir. Ancak bu yaklagimin da belirsizlikler icerdigi agiktir.
Zira siddeti hak ihlali olarak nitelendireceksek, 6ncelikle haklarin ne oldugunu agik bir sekilde ortaya koymamiz gerekir ki, saniriz bu
hususta uzlasilmanin miimkiin olamayacagini sdylemek fazlaliktir.

Siddette haklarin ihlal edildigini savunan teorisyenler, haklarin ihlalinin iki yonlii oldugunu belirtir: Kisinin viicuduna yonelik hak
ihlali ve kisinin sayginligina yonelik hak ihlali. Bu yonelimi genisletirsek, siddetin bireyin kendisine yoneltmis oldugu bir bigime de biirii-
nebildigini pekala gorebiliriz. Bu durumda intihar ya da goniillii 6tenazi kisinin kendi viicuduna yonelik hak ihlali olarak goriilebilmekte
ve siddet kapsamina déhil olmaktadir. Benzer sekilde kisinin sayginligina yonelik hak ihlalinin siddet kapsaminda goriilmesi; asagilama,
beyin yikama gibi mental ya da psikolojik durumlarin da siddet kapsaminda goriilmesi sonucunu dogurur. Bununla beraber, bedenin
ve sahsin onuru ile ilgili bireysel haklarin ihlali disinda, genis anlamda sahsiyetlerin yani insan haklar: gibi toplulugun haklarini ihlal de
siddet kapsamina girer. Ayrica ihlal anlaminda siddete; fiziksel siddette goriilen uygulamanin yaninda ortiilii siddet eylemlerini anlamada
da basvurulabilecektir.

Thlal olarak giddet tanimina kars1 yapilan elestiriler genelde tanimin ¢ok kapsamli olmasina ve bu kadar ¢ok anlamu igerisine alan bir
tanimin bir anlamda anlamsizlik iirettigine yoneliktir. Nitekim siddeti haklarin ihlali olarak tarif ettigimizde ihlal; yasama hakki, giivenlik
hakki gibi biitiin haklar1 kapsar. S6zgelimi sosyal alandaki her yanls, siddet kapsamina; her cinayet, siddet cinayeti tanimina girer. Boylece
biitiin hatalar, biitiin kétiiliikler siddet ile iliskili olmusg olur. Nitekim enflasyondan ¢evre kirliligine kadar her tiirlii olumsuzlugu siddet
kapsaminda gorenler de yok degildir. Dolayisiyla teori, ihlalin sinirlarini nasil fark edecegimiz sorununa cevap verememektedir. Ustelik
boylesi kapsamli bir teori, daha yikici olan veya olmayan siddet tiirlerinin arasindaki farki dogrudan ortaya koyamamaktadir. $iddetin ih-
lal olmasina yonelik bir diger itiraz ise hak ihlali olmaksizin da siddetin var olabilecegine iliskindir. Nitekim giires ya da boks gibi sporlarda
siddetin varlig ihlalin olmasini gerektirmemektedir.

Olumsuzlama olarak siddet: Siddeti tanimlama cabasinda olumsuzlama; kuvvet ve ihlal kavramlarini bazi bakimlardan igeren bir
kavram olarak deneyim diinyamizda agiga ¢ikar. Bir kimsenin bir digerini olumsuzlamasy; kars: tarafi hice indirme anlaminda sinir ihlali,
sinir ¢ignenmesi hadisesidir. Bu hadise bazen bir kuvveti gerektirecegi gibi bazen de gerektirmeyebilir. Dolayisiyla olumsuzlamanin var
oldugu her yerde fiziksel kuvvetin bulunmasi gerekmez. Olumsuzlama olarak siddette esas olarak, siddete maruz kalanin ‘6tekiligi’ kabul
edilir. Oteki kilinan kisi, sayg1 goren bir 6zne olmaktan ¢ikarilip olumsuzlanabilecek, ortadan kaldirilabilecek bir nesne olarak ele alinir.
Olumsuzlama olarak siddet farkl sekillerde ortaya cikabilir. Oldiirme eylemindeki olumsuzlama kuvvete dayali iken, agagilama s6z konu-
su oldugunda sayginliga yonelik bir yok sayma vardir. Dolayisiyla olumsuzlama; yalnizca kuvvet ve ihlal ile sinirlandirilamaz. Olumsuzla-
ma olarak siddeti ele alan diisiiniirlerin basinda gelen Hegel, siddetin biri ve digeri arasinda gerceklesen bir olgu oldugunu; biri ve digeri,
birbirleriyle karsilikli olarak konumlanir konumlanmaz her biri kendilerini olumlamak isteyeceklerinden, olumladiginin disindakileri
dislayacagini, yok sayacagini; digerini olumsuzlayacagini ifade eder. Bu sebeple daha baslangig itibariyle, biri ve digeri olarak konumlanan
varlik, siddete gomiiliidiir ya da siddetle doludur. Ciinkii varlik, biri ve digerinin karsiliklilig1 iginde kavrar kavranmaz, ondaki olumsuzla-
ma da hali hazirda kabul edilmis olur. Ancak bir eylemin sonucu nitelenirken, olumlama ya da olumsuzlamadan hangisinin daha belirgin
oldugu dikkate alinir. S6zgelimi ameliyattaki fiziksel kuvvet kullanimi, art niyetsiz de olsa, bedenin yikimini da icerdiginden bir siddet
eylemidir. Fakat ayn1 bedene uygulanan olumsuzlama ve olumlamada; olumlama daha belirgin oldugu i¢in, ameliyat siddet eylemi olarak
goriilmez. Aslinda siddeti olumsuzlama kavrami iizerinden anlamaya ¢aligmak, bir tanim gelistirmenin 6tesinde siddet kavramu ile olum-
suzlama kavrami arasindaki iligkiyi ortaya koymaktadir.



Siddetin farkli yonlerini gosteren bu belirlemelerin yaninda, siddetin neligini ve kavramsal cercevesini ortaya koymaya ¢aligmak, sid-
detin bin bir yiiziinii gormeye girismek anlamina gelebilir. Bunun igin, kiiltiirlerde siddetin ne sekilde ve ne olarak tezahiir ettigine bak-
manin, sdz konusu ¢abaya katk: saglayacagi, siddeti anlamada bir hareket noktas1 olusturmas: beklenir. Fakat bu diisiince, bizleri siddetin
kiiltiirleraras: diizlemde genel 6zellikler tasityan bir yoniiniin var oldugu gibi bir saniya gotiiriir. Oysa theoria etkinligi yaninda praksisi de
olan siddeti tanimlamada uygulamalar agisindan bir ortak nokta bulmak oldukga giictiir. Acikeas: siddet, farkli toplumlarda farkl tarzlar-
da tezahiir ettiginden siddeti kiiltiirler arasinda degerlendirme yolundaki bir girisim pek gercek¢i olmayabilir. Zira bir toplumun siddet
olarak gordiigii eylem bagka bir kiiltiirde daha farkli bir anlama sahip olabilir. Bu yiizden siddet konusunda evrensel ortak bir anlayis dii-
zeyi kesfedilemeyebilir. Ciinkii siddet kavrami farkli toplumlarda, farkli zamanlarda, hatta ayn1 toplum i¢inde degisen zamanlarda normlar
degistikce farkli bicimlerde tanimlanabilmektedir.

Agiktir ki neyin siddet olup olmadigy, her seyden 6nce kimin goziiyle sorusunu 6ne gikarmaktadir. Belirli kiiltiirel degerleri benimseyen
kisiler i¢in siddet olarak nitelendirilen olgular, farkli medeniyetler ya da gelenekler i¢in siddet olmaktan ¢ikacaktir. S6zgelimi bazi dinlerde
yer alan kurban ibadetini hayvanlara yonelik bir siddet olarak algilayan insanlar mevcuttur ve mevcut olacaktir. Yine farkl kiiltiirlerde
siddetin kullanilma maksadindan, yontem ve ¢esidine kadar pek ¢ok farklilik goriilecektir. Sozgelimi, kasti olarak zarar verme eylemleri-
ni “siddet” olarak goren bir kimse, karisin1 déven bir Ingiliz ile karisin1 déven bir Yanomamé Kizilderilisini eylemlerinden 6tiirti siddet
uygulayan kisiler olarak tasvir edecektir. Fiziksel eylemler ve sonuglar1 bakimindan da bu algilama hakli bulunacaktir. Oysa Yanomamo
toplumunu inceleyen bir antropolog, bu toplumda bir erkegin karisin1 dovmesinin hayli farkli bir anlam tagidigini, genellikle asagilayici
bir igerigi olmadigini gorebilecektir. Veya seyirciler 6niinde erkekler arasindaki kurumlagmis miicadele bigimi olan boksu ¢irkin goriip,
erkeklerin kamu 6niindeki bir fiziksel miicadelede nasil olup da birbirlerini agagilamaya razi1 olduklarini anlayamayan Ispanyollar, insanin
kiiltiirel yanini vurgulamayi ve bu yanini, daha hayvani olan yanindan ayirt etmeyi medenilik olarak algiladiklar1 icin boga giiresine kars:
olumsuz bir tavir takinmayacaklardir. Onlarin aksine Anglo-Saksonlar ise boga giiresini, bir hayvanin kamu 6niinde, bir zevk ve heyecan
kaynag: olarak fiziksel zarara ve yaralanmaya maruz birakilmasi olan bir siddet olay1 olarak ele alacaktir. Dolayisiyla bir toplumun iiyele-
rinin siddet olarak niteledigi bir faaliyet, bir bagka toplumun tiyelerince epey farkli kavramlastirilip degerlendirilebilmektedir.

Biitiin bunlarin 6tesinde belirli bir toplum ya da kiiltiir ele alindiginda da neyin siddet olduguna dair bir uzlasinin var oldugunu séyle-
mek zordur. Zira siddet, bakana ve uygulanana gore degismektedir. Nitekim siddet, belirli eylemleri yapanlardan ¢ok onlarin tanigi ya da
kurbani olanlara ait bir kavramdir. Bu baglamda siddete maruz kaldigini ifade eden bir tanik, bu eylemin kendisine zarar verdigini ve ayni
zamanda eylemin gayrimesru oldugunu ifade eden bir hitkiim bildirir. S6z konusu degerlendirme, tanigin degerleri ve tasavvurlar: dog-
rultusunda sekilleneceginden tanik, siddet kavramini genisletebilecek, tasavvurlarina uygun kosullar dogrultusunda sosyal ve ekonomik
agidan maruz kaldig1 olumsuzluklar1 da siddet olarak niteleyebilecektir. Hatta kisi algilamasina baglh olarak nazik bir giilimsemeyi bile
siddet kapsamina dahil edebilecektir. Ancak bakis1 taniktan aktore kaydirdigimizda siddet aktoriin belirli bir amaca ulasmada bagvurdugu
bir ara¢ olacaktir. S6z konusu eylemi siddet kapsaminda bile gérmeyebilecektir. Ornegin gayrimesru gii¢ kullanimy, siyasi diigiiniirlere,
ordu ve polise gore farkli anlamlar ifade eder. Dolayisiyla siddeti tanimlayan bir iigiincii g6z bulunamamaktadir.

Siddetin ne oldugunu ve nigin ortaya ¢iktigini, bireyin nigin siddete egilimli oldugunu izah etmeye ¢alisan farkli bilimlerin bakis ag1-
larinin ve agiklamalarinin da gesitli oldugu goriiliir. S6zgelimi psikolojik ve antropolojik gozlemler, siddet eylemini bir¢ok canli tiirtiniin
varliklarini siirdiirme esigi gibi gormektedir. Kimileri i¢in ise psikolojide “siddet” kavrami bir tiir rahatsizliga isaret etmekte ve tedavi
edilmesi gereken bir hastalik gibi algilanmaktadir. Siddetin nedenini insan dogasinda arayan agiklamalar ise insanin “kotii” oldugunu ve
siddetin insana “i¢sel” bir fenomen oldugunu, insanin 6ziinde siddete meyilli oldugunu belirtirler. Ya da Hobbescu bir bakis agisiyla insan
dogasinin siddete meyilli, vahsi bir karakteri oldugu kabul edilir ve ancak kurumsal kosullar altinda toplumun baris¢il bir bi¢im alabilece-
¢i, siddetin engellenebilecegi diistiniiliir. Freudcu bir yaklasim, siddetin insanin @istiin gelme duygusundan kaynaklandigini ya da mutsuz
olmasindan otiirii yikici faaliyetlere giristigini veya 6liim ger¢eginden kagmanin bir yolu olarak insanin siddet eylemlerinde bulundugunu
oOne siirer. Siddetin genetik etkenlerden kaynaklandigini savunan etiyoloji disiplininin iddiast ise, en ideal toplumsal sartlarda bile siddetin
ortaya ¢ikacagini igerir. Boylesi bir vurgu, siddetle basa ¢ikmada egitimden ziyade biyolojik 6nlemler alinmas: gerektigi tizerine dikkatini
yogunlastirir.

Sosyolojik agidan bakildiginda ise siddetin toplumsal yap1 ve ideolojik olgulara bagli oldugu hususunun 6ne ¢ikarildig goriiliir. Bu bag-
lamda kisinin kendini kontrol edebilme kapasitesinin, ¢evre ve yetistirilme tarzi nedeniyle kisithi oldugu; siddete maruz kalarak biiyiiyen ya
da zaten siddetin yaygin oldugu bir ¢evrede yetisen kisilerin su¢a meylinin, sosyolojik bir arka planinin oldugu goriisii savunulmaktadir.
Yine diisiinme tarzina bagl olarak siddeti iiretim iligkilerinin sonucuna indirgeyen ve bu durumu yaratan iiretim tarzlari agilabildiginde
siddetin asilmis olacagini 6ne siiren yahut siddeti yalnizca politik sebeplerle iliskilendiren, gii¢-iktidar iliskileri ¢ercevesinde siddeti arag
olarak tanimlamaya giden yaklagimlarin var oldugu goriilir.

Simdiye kadar soziinii ettigimiz tiim tanimlar, kavrayislar, s6z konusu kavramin sahip oldugu “gercek”in yalnizca bir yahut birkag
yoniinii yansitmaktadir. Siddet, bir yoniiyle elbette bir hekimin tedavisine gerek duyulan psikolojik bir rahatsizliga isaret edebilir. Yahut
yildirma, korkutma, sindirme 6zellikleriyle kendini gosteren; savasla, kavgayla, terorle var olan siddet elbette olumsuz durumlar ortaya
koyacak ve basa ¢ikilmasi i¢in ¢aba sarf edilecek bir olgu olarak goriilecektir. Ancak bununla beraber ¢ogunlukla atfettigimiz olumsuz an-
lamlarin yaninda siddetin yikicilikla, kétiiliikle es goriilmemesi gerektigini belirterek siddeti dogal siireg olarak kabul eden diistiniirler de
mevcuttur. Senecanin “Akilli adam saldirganligin mevcudiyetine sagirmaz”” sozii bu olguya isaret etmektedir. Yine evrendeki ve diinyadaki
hareketlerin kozmik diizeyde siddet olarak yorumlanabilecegi goriisii, dogadaki canlilarin var olma ve yasam miicadelesinin de bir anlam-
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da siddet olarak goriilebilecegini ortaya koyar. Nitekim Herakleitos'un, savasi her seyin babasi olarak nitelemesi, evreni siirekli ¢atigmala-
rin yasandig1 bir yer olarak gérmesi, bir 6l¢ii iginde de olsa siddetin tabiatta ve dolayistyla onun bir pargasi olan insanda dogal olarak var
oldugu goriisiinii igerir. Ancak kozmik diizeyde siddeti ele alirken arzulanan, kozmik siddetin kisi iradesince diizenlenmesi, denetlenmesi
ve dizginlenebilmesi; olumlu yone kanalize edilebilmesidir. Bu anlamda “siddet” yerine gore hareketin, canlilar diinyasinin veya toplumsal
hayatin anlagilmasinda kullanilabilecek, biitiiniiyle olumsuz bir anlama sahip olmayan bir kavram olarak goriilecektir. Nitekim giiniimiiz
insaninin hedeflerini, hayallerini, yasantisini, tercihlerini dogrudan veya dolayli olarak, olumlu veya olumsuz bir sekilde etkilemekte olan
siddet, insan1 anlamada bizlere perspektif saglayabilir.

Siddetin nefret edilen bir eylem olup olmamasi; yapildig1 yere, zamana, kimin yaptigina ve neden yaptigina gére degisebilir. S6zgelimi
kimileri i¢in siddet, bir hedef belirlemenin 6n kosulu olarak goriiliir. Zira siddetin insani igine ittigi gerilim, onun bir seyi talep etmesini,
halinden sikayet edebilmesini, bir seyi arzu edebilmesini saglar. Ya da siddetin insanlar1 olumlu anlamda bir araya getirme gibi bir yonii de
ortaya konabilir. Yine hiiner gosterilerinde ortaya ¢ikan siddetin, nefret ya da olumsuzluk icermeyip normal goriilecegi ve tesvik edilecegi
agiktir. Ya da bir insanin kendisinin veya bir bagkasinin yasamini, 6zgiirliigiinii, onurunu ve malin1 korumak igin ortaya ¢ikan ve yikim
degil koruma amaci tastyan tepkisel siddetin olumsuz olarak nitelenmesi s6z konusu olmayacaktir. Boylesi bir durumda, ortaya konulan
siddete kars1 koyma girisiminde mesru 6l¢iide de olsa siddete bagvurulabilecegi savunulacaktir. Dolayisiyla kimi zaman siddetin gereksiz
olmadig1 sdylenebilir ve onun bir insanlik durumu olarak gériilebilmesi de miimkiindiir.

Geldigimiz bu nokta, siddet kelimesinin nereden dogru ve nasil konustuguna dair bir sorusturmanin, bilimlerin yaptig: gibi salt anali-
tik ve deneysel bir ¢aba i¢inde ger¢eklesemeyecegini gosterir. $Siddet kelimesinin farkli anlam diinyalarini, farkli fenomenleri resmetmesi,
siddete dair sorusturmanin her seyi hesaba katacak bir nokta bulmasini gerekli kilmaktadir. Bagka bir ifadeyle siddetin 6ziinii bilecek bir
hareket ya da deneyim noktas: bulmak gerekmektedir. Geldigimiz noktanin 6nemli bir hususa isaret ettigini soyleyebiliriz; o da, siddetin
tezahiir etmedigi bir yerde siddetin nasil bir sey oldugunun sorusturulmayacag ve anlagilamayacagidir. Oysa siddet, insanin deneyimini
gerceklestirdigi her yerde ortaya ¢ikan; dini, siyasi, estetik, ekonomik vb. hadiselere eslik eden (genel) bir hadisedir. Bu hadise, kendisini
olusturan tiim unsurlara bir sekilde dayanmakla birlikte bu unsurlar1 asacak bicimde 6zel, tekrarlanamaz olarak tezahiir etmektedir.

Tekrar edecek olursak siddet, her insan ve kiiltiirde su ya da bu sekilde agiga ¢ikmakta, dahast her daim bireyin ve kiiltiiriin kendine
ozgii niteliginde, ruhunda ya da tininde kendini gostermeye devam etmektedir. Bu noktada tezahiir edenin zayiflik ve giicliiliigiine bagh
olarak “siddet” kelimesinin anlami da belirginlesmekte veya bulaniklagmaktadir. Tezahiir edenin her daim bir bilince agik olusu, “siddet”
kelimesinin isaret ettigi gercekligin bireysel ve zamansal bir sey oldugunu ifsa etmektedir. Bu nokta, siddetin bizatihi kendisi ile belli bir
zaman ve mekanda goriilen siddet arasindaki ikileme isaret eder. Bu ikilemden hareketle siddetin ne olduguna dair bir sorusturmanin,
zorunlu olarak (biiyiik harfle ifade edecegimiz) “Siddet” ile “belli bir zaman ve mekan igerisinde ortaya ¢ikan siddet” arasindaki bir geri-
lim iginde ilerleyecegini diistinebiliriz. S6zgelimi kiiltiirel kisitlamalar siddetin 6z hikayesini anlamamizi engellerken, genel siddete dair
kesfettiklerimiz hep kii¢iik hikayeleri anlatir. Bu noktada gerilimi gidermek i¢in bazen “genel siddet” bazen de “6zel siddet” lehinde bir
tutum izlense de, her iki tutum siddetin ne oldugunu anlamaya calisirken, bir biling olarak kendilerine siddetin tizerinde konum atfettigi
i¢in siddetin disinda goriiniirler. Bu husus, diisiincenin siddetin 6tesine gidemeyecegine; bilincin siddeti agkin gerceklik igerisinde, yani
duragan, zamansiz ve soyut kategorilerle kavrayamayacagina isaret eder. O halde siddet kelimesi (bilgisel ve metafizik agidan) her tiirlii
anlam ve belirlemelere kars: koyar; sinesinde her tiirlii genellemeye kars1 dinamik ve daraltilamaz kaynaklar1 barindirir. Bu ytizden ken-
disiyle ilgili dogru ve tiimel bilgiyi her zaman bizden esirger. Bu ¢ergevede “genel siddet”in varolus agisindan bir ontolojik tezahiire isaret
ettigi soylenebilir. Bu tezahiir, ortaya ¢ikmakta olan her seyi bir sekilde ilgilendirdigi icin, ortaya ¢ikan geylerin su ya da bu boyutuna
indirgenemeyecek kadar belli bir yapiya biirtinmekten kagan bir hadisedir. O, varolusta bir sekilde, eylemlerde bagka bir sekilde ve ortaya
¢ikan, sonuglarda daha farkli bir bi¢cimde tezahiir ederek siirekli bigimlenen; ama hi¢bir zaman bu bigimlerden sadece birine ya da 6tekine
indirgenemeyen bir varolusa isaret eder. Bagka bir ifadeyle siddet, her zaman bir sekilde tezahiir eden ama asla goriinenlerden birine ya
da otekine indirgenemeyen ontolojik tezahiirii temsil eder. Bu noktada kavradiklarimizin higbirisi kendi basina siddeti kendisinde temsil
edemez. Tanimlamalarimizin hi¢biri de siddetin biitiin goriiniimlerini yansitamaz.

Bu durumu bilgisel agidan ifade edersek, siddet asla bilincimizin kargisinda duran ve belli bir kavramsal yapi i¢inde belirlenen nesneye
doniismez. Bu agidan siddet, var olana indirgeyip goriinen ile tanimladigimizdan, anlayabildigimizden, yasayabildigimizden daha fazla ve
daha biiytiktiir. Bu husus insanin siddeti mutlak olarak anlamaya ve anlamlandirmaya muktedir olamayacagina isaret eder. Siddet, dene-
yimlerimizle bilinse de, onun bireysel deneyimlere indirgenmesi miimkiin gériinmemektedir. Zira bireysel siddet deneyimlerinin gergekte
biitiiniiyle siddeti kavrayacak ve siddet bilincini destekleyecek bir karaktere sahip oldugu soylenemez. Fakat siddet hadisesinin siddet
deneyimlerinden bagimsiz olarak kavranmasinin miimkiin olamayacag1 da agiktir. O halde siddet asla anlayamayacagimiz ama siirekli
olarak anlamaya yaklastigimiz bir seydir. Bu husus, siddetin tezahiirlerini anlasak bile asla mahiyetine niifuz edemeyecegimize isaret eder.

Bu anlatilanlardan, siddeti ne genel siddet deneyimi ne de 6zel siddet deneyimi igerisinde anlayamayacagimiz; belki her iki ufkun kay-
nagmasinda kavrayabilecegimizi sdyleyebiliriz. Bu kavrayis siirecinde din, felsefe, sanat ve bilim gibi insani etkinligin belli basl1 alanlarin
deneyimlerimizi bagarili bir sekilde bir araya getirerek, siddetin azaltilmasini yonetecek bir vasat/unsur saglayabilecegi umulur. $iddetin
¢ok yonlii goriintimlerini ve ontolojik gercekligini hatirlatan bu alanlar, siddetle ilgili insanlarin sorunlarina ¢éziim onerileri sunan ve
onlarin siddeti azaltma hususunda mahir kisiler olmalarini saglayan bir arag islevi gorebilirler. Bu husus, en azindan insanin doga ve insan
tizerindeki egemenlik ¢abalarina kars: tiim varliklarin varlik kogullarina uygun onurlu yasam hakkina sahip oldugunu hatirlatarak olabilir.
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DIGER SEMAVI DINLERDE SIDDET

(KUTSAL METINLERDE SIDDETE REFERANS VAR MI? ANLAM ANALIZLERI)
YAHUDILIK VE HRISTIYANLIKTA $IDDET OLGUSU

PROE DR. KADIR ALBAYRAK™

I. Giris

Ozellikle son yillarda dne ¢ikan, fakat tarihsel agidan ¢cok da yeni olmayan siddet fenomeni “din ile siddet” arasindaki iligkiyi tekrar
giindeme tagimistir. Bu gergevede giintimiiz diinyasinda insanlar, 6zellikle Batida daha yaygin olmak iizere, dinlerin baris ve sevgiden
daha ¢ok siddet ve savasa neden olduklarina iliskin bir kanaate sahiptirler. Bilhassa 16. ve 17. yiizyildaki din savaslarindan sonra Avrupada
bir¢ok insan dini siddetle iliskilendirmeye baslamus, ilk 6nce Katoliklerle Protestanlar, daha sonra Protestan gruplarin kendi aralarindaki
kanli ¢atigmalar yillarca siirmiistiir. Buna dayanarak aydinlanma hareketinin dnde gelen diisiiniirleri, Hagli savaslarini ve engizisyonu da
hatirlatarak, dinin sosyal hayattan ¢ikartilmasiyla, siddetin en aza indirilecegi sonucuna ulagmiglardir. Buna gore din; 6zel alana hasredil-
meli, sosyal hayata ise akil egemen olmaliydi. Ne var ki, 20. yilizyilin sonlarina dogru din kendisine bicilen bu role isyan etmeye, yeniden
canlanmaya baglamigtir.””)

Ote yandan, insanlik tarihine bakildiginda, savasla gecen dénemlerin barigla gecenlerden daha uzun oldugu gériiliir. Mamafih, 20
ve 21. ylizyilin ruhunun daha da fazla siddet, ter6r ve savaslara bulandigi, dinin de bundan nasibini aldig1 gercegiyle karsilasmaktayiz.
Dolayisiyla “Cagdas diinyada din biiyiik 6l¢iide masumiyetini kaybetmis, tek basina barisin giivencesi olma 6zelligini yitirmistir” diye
elestirilmekte, dahasi son zamanlarda din artan bir sekilde, gelisen olaylarda siddete yonelik katkilar sunmakla itham edilmekte; medya
mensuplari, entelektiieller ve kamuoyu, din bilginlerinden bunun nedeni konusunda ikna edici bir cevap beklemektedirler. Yapilan bu eles-
tirilere giiniimiiz sekiiler diinyasinda agiklayici, anlasilir ve ikna edici cevaplar vermek oldukea zor goriinmektedir. Ciinkii ge¢mistekine
benzer tarzda giiniimiizde de din zaman zaman bir zeytin dali, bazen de bir kilig olarak kullanilmaktadir.') Oyleyse, acaba siddet fenomeni
antropolojik mi teolojik mi? Yoksa ikisinin karisimi olan bir sonu¢ mudur?

Kisacasi, din ile siddet arasindaki iligki beraberinde pek ¢ok sorular getiren biiyiik bir muamma olmaya devam etmektedir. Felsefi
anlamda acaba din apriori olarak siddeti igerir mi yoksa bu iliskide siddet aposteriorik ve empirik bir eklemleme midir? Nihayetinde, bazi
mabhfillerde siklikla tekrarlanan dinsiz siddet ve siddetsiz din yoktur yargist mutlak anlamda dogru mudur?

II. Metodolojik Cerceve

Metnin yorumu siirecinde karsilagilan 6nemli bir engel, herhangi bir dine elestirel diisiinceyle yaklagildig1 anda hemen, elestiriye konu
olan mesele igin, “Bu kutsal metinde yazil1 degil”, metinde var ise bu defa, “Bizim yasanmus tarihimizde boyle bir olgu yok.” veya her iki-
sinde de var ise, “Bunlar1 yorumlamak gerekir, onlar tarihsel metinlerdir” tarzinda 4deta civa seklinde bir savunma ya da saldir1 mekaniz-
mastyla karsilagilmasidir.

Batili Islam uzmani John L. Esposite, “Eger insanlarin neye inandiklarini bilmek, onlarin giinliik yasamlarinin gercekligini kavramak
istiyorsan, metne ve baglama (texte ve contexte) vakif olmak zorundasin. Otekinin inancini anlamak sadece dinin kutsal metinlerini (Kut-
sal yazilar, amentiiler, dogmalar ve yasalar) bilmekle olmaz. Bunun i¢in ger¢ekten insanlarin neye inandiklarini ve ne yaptiklarini bilmek
mecburidir. Yahudiligi ve Hristiyanlig1 anlamak i¢in Eski Ahit ve Yeni Ahit 6nemlidir fakat Yahudilerin ve Hristiyanlarin belli bir tarihsel,
kiiltirel ve sosyal baglamda neye inandiklarini ve nasil uyguladiklarini da bilmek gerekir”®! derken dinleri degerlendirmede 6nemli bir
cerceve sunmaktadir.

Kargilagtirmali dinler tarihinin 6nemli simalarindan birisi olan Kanadali Wilfred Cantwell Smith, “Bir dinin incelenmesinin, kisilerin
incelenmesi” anlamina geldigini ifade ettikten sonra, “Inang, insanlarin hayatinin bir niteligidir. Biitiin dinler her sabah yeni dinler olurlar.
Cinki dinler uzayda bir yerde degildirler, ayrintilariyla agiklanmus, bitmis ve statik de degildirler. Dinler insanlarin goniillerindedir”®

[2]. Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

[3] James L. Heft, (ed.), Beyond Violence, Fordham University Press, USA 2004.

[4] J. P. Larsson, Understanding Religious Violence, Ashgate Publishing, England 2004, 1x, 1.

[5] John L. Esposito, The Future of Islam, Oxford University Press, New York 2010, 5.

[6] Wilfred Cantwell Smith, “Mukayeseli Din: Nereye ve Ni¢in?”, Dinler Tarihinde Metodoloji Denemeleri, (ed.), Mehmet Aydin, Din Bi-
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seklindeki yerinde ve gercekgi tespitiyle, din-siddet iliskisini anlama ve anlamlandirmada yontemsel olarak nasil bir yol izlenilmesi gerek-
tigi konusuna agiklik getirmektedir.

Mahatma Ghandi’ye gore de din, sadece entelektiiel meraklar: tatmin eden teorik bir sey degil, tam tersine o bir yasam bi¢imi ve zo-
runlu bir pratiktir. Giincel sorunlarla ilgilenmeyen, ¢6ziim 6nerileri sunmayan ve derde deva olmayan bir din gercek anlamda din degildir.
Kisacasi gergek bir din kendini giinliik hayat i¢inde gostermelidir. Ayrica o, her dinin giizel mesajlar ve yiice 6gretiler igerdigi, fakat sonra-
dan yapilan yorumlar ve tevillerin dinlerin degerlerini diisiirdiigii ve onlara halel getirdigi goriisiinde olup, biitiin dinlerin olumlu oldugu
kadar olumsuz mesajlar da igerdikleri kanaatindedir.”

Bilindigi tizere kutsal, iki yonii olan yiice bir varlik ya da olgudur; tarih sahnesinde o, bu her iki yoniiyle de tezahiir etmis ve etmektedir.
Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam, Tanrr'y1 iistiin bir gii¢ ve otorite olarak nitelerler ve kutsal metinlerinde onu giinahlar: cezalandiran (Celal)
ve giinahlar: affeden (Cemal) seklinde iki 6zelligiyle resmederler. Buna gore, Yehova iyilik ve kétiiliik sagar, 6ldiiriir ve diriltir, dliler diya-
rina indirir ve ¢ikarir. Ofkesi korkutucu olan Yehova diger yandan sefaat de gsterir, o tam anlamiyla kufsaldir (kados), yani hem erisilmez
ve tehlikelidir hem de selameti saglar.l®!

Yahudilikte salom (selam/barig) kavraminin Eski Ahit'te ve giinlitk hayatta 6nemli bir yere sahip oldugu bilinir ve ayni zamanda o
Yehova'nin 72 adindan biri kabul edilir. Salom, Yahudiler arasinda ad ve soyadi olarak da kullanilir. Siileyman, Ibranicede Selomo seklinde
okunur ve onun selami ve barissever anlamlarina gelir. Giiniimiizde dindar Yahudiler, Salom Alehem (selam iizerine olsun) ve karsiliginda
Alehem Salom tarzinda selamlagirlar.””!

Yehova kendi suretinde yarattig1 insanin kan dokmesini istemedigi gibi, yerytiziinde baris igerisinde ¢ogalmayr murad etmektedir.!"”!
Eski Ahit'te Tanr1 sevgi, merhamet, rahmet ve affedici nitelikleriyle takdim edilir: “Rab sevecen ve liitfedendir, tez 6fkelenmez, sevgisi
engindir. Siirekli su¢lamaz, 6fkesini sonsuza dek siirdiirmez. Bize giinahlarimiza gére davranmaz, suglarimizin karsiligini vermez. Ciinkii
gokler yerytiziinden ne kadar yiiksekse, kendisinden korkanlara kars: sevgisi de o kadar buyiktir”!'"]

Musaya verilen On Emirde 6ldiirmek, komsuya haksizlik, hirsizlik, zuliim. .. yasaklanmakta,!'” Isayada ise adalet ve baris saglandigin-
da olusacak tablo su sekilde resmedilmektedir: “Kurtla kuzu bir arada yasayacak, parsla oglak birlikte yatacak, buzag, geng aslan ve besili
s1g1r yan yana duracak, onlar1 kiigiik bir ¢cocuk giidecek”"® “Kurtla kuzu birlikte otlayacak ve aslan sigir gibi saman yiyecek, yilanin yiye-
cegi ise toprak olacak”!"*! Ustelik miistakbel bir altin ¢agin tasviri bile yapilir: “Insanlar kiliglarini gekicle déviip saban demiri, mizraklarini
bagc1 bigag yapacaklar. Ulus ulusa kilig kaldirmayacak, savag egitimi yapmayacaklar artik”"!

IT1. Yahudilik ve Siddet

Bazi aragtiricilar Yahudiligin siddet dini, Tanrisinin siddet tanrisi oldugunu iddia ederek," Yahudiligin siddet tizerine kurulmus bir din
oldugunu ileri siirerler!"”! ve despot, kindar, acimasiz, cezalandirmasinda siddetli ve 1zdirap gektirmekten haz alan tanrilara “Eski Ahit Tan-
rist” nitelemesinde bulunurlar."® Ortagag Yahudi filozofu Maimonides (1135-1204) genel olarak Yahudilik disindaki dinlerin Yahudilikten
agirildigini, Tanrrmin Yahudileri diger milletlerden Gstiin kildig1 ve onlara Tevrat’1 verdigi igin diger milletlerin Yahudileri kiskandiklarini,
bundan dolay1 Yahudilere zuliim uyguladiklarini savunurken bir anlamda Yahudilikteki siddet olgusunu da mesrulastirmis oluyordu.
Son donem Yahudi diisiiniirii Martin Buber de (1878-1965) Ghandi’ye yazdig1 bir mektupta Yahudiligin pasifist olmadigini ifade eder.”"!

Yahudilige gore insan Tanr1 tarafindan kendi suretinde yaratilmistir. Bu yiizden onun Tanrrnin benzeri olarak yaratilmasinin ii¢ do-
gal yansimasi vardir: Insanin sinirsiz bir degere sahip olmasi, biitiin insanlarin esitligi ve tiim insanlarin tek bir ortak kokenden gelmesi.
Bundan dolay: herkes digerinin hayatini korumak ve kollamakla yiikiimliidiir. Ancak diinya ideal bir yer olmadigindan, nefsi miidafaa
(pikkuach nefesh) amaciyla gii¢ kullanmak kacinilmaz olmaktadir. Bunun siddet olarak anlasilmasi ve algilanmasi ise miimkiin degildir.?!
limleri Yayinlari, Konya 2003, 46-47.

[7] Basant Kumar Lal, Contemporary Indian Philosophy, New Delhi 1978, 127, 129.
[8] Mircea Eliade, Dinsel Inangclar ve Diisiinceler Tarihi, gev. Ali Berktay, Kabalci Yayinlari, Istanbul 2003, C. I, 414.
[9] Dan Cohn-Sherbok, A Concise Encyclopedia of Judaism, Oxford 1998, 150, 176.
[10] Tekvin, 9: 6-7.

[11] Mezmurlar, 103: 5-11.

[12] Ciks, 20: 1-17; Tesniye, 5: 6-21.
[13] Isaya, 11: 6-7; 2: 2-4.

[14] Isaya, 65: 25.

[15] Mika, 4: 3.

[16] Heft, Beyond Violence, 74.

[17] Genis bilgi i¢in bk. Baki Adam, “Yahudilik ve Siddet”, Islamiyat, C. 5, Sa. 1, 2002, 23-34.
[18] Raffaele Pettazzoni, “Yiice Tanr1 Inancinin Fenomenolojik Yapisi ve Tarihsel Gelisimi”, Dinler Tarihinde Metodoloji Denemeleri, (ed.),
Mehmet Aydin, Din Bilimleri Yayinlari, Konya 2003, 76.
[19] Robert Eisen, The Peace and Violence of Judaism, Oxford University Press, 2011, 124.
[20] Eisen, The Peace and Violence of Judaism, 192.
[21] Heft, Beyond Violence, 7.
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Rabbani diisiiniirlere gore, siddetin egemen oldugu bir diinyada ¢6ziim Incilde yazildig1 gibi “Kétiiye karsi direnmemek” degildir. Siddet
durumunda toplum zayifi giiglitye kars1 korumalidir, toplumun giiclii eli olmadiginda ise birey, kaos ve acil durumlarda kendi giictini
kullanarak siddete karg1 direnmelidir."*

Bilindigi tizere Yahudiligin en 6nemli 6zelligi etnik olmasi, “secilmis millet”™! ve “vaat edilmis toprak” anlayisina dayanmasidir. Bunun
dogal sonucu olarak Eski Ahit’in ¢ok sayida siddet ve savag motifleri icerdigi goriiliir. Nitekim tarihte Eski Ahit'in Tanrisr'nin siddet Tanris:
oldugunu ileri siiren dini akimlar ortaya ¢ikmistir. Ornegin, 2. yiizyilda yasamis ve gnostik inanglara sahip olan Sinoplu Marcion (85-160),
Yahudi Tanrisrnin siddet tanrisi oldugunu ilk defa dile getiren ve bu konuda yazilar yazip fikirler ortaya koyan ilahiyat¢1 olmustur.2*

Jules Soury’nin tespitlerine gore, Yahudi metinlerinde Elohim, Yehova gibi ilk dénem Israil tanrilar1 yagla ve kanla beslenen, insan
kurbanlar1 yiyen, karanlik ve korkung ates ilahlar1 olarak tasvir edilir.”’ Ote yandan “Elohim” kelimesinin “korkmak” anlamina gelen bir
fiilden tiiredigi de ileri siiriiliir.?® Hristiyan ve Islam geleneginde oldugu iizere Yahudilikte de “Rab korkusu bilginin bagidir;”?” “Rab ken-
disinden korkanlar1 besler, bilgeligin temeli Rab korkusudur?*!

Tipki Isma-el'in “El duayz isitiyor” anlamina geldigi gibi, etimolojik olarak Isra-el kelimesinin de “El savagtyor” anlamini ifade ettigi
belirtilmektedir.?”! Kolelik ve esaret yillarindakinin tersine daha sonra El'in yerini Yehova alir ki, o Yahudilerin 6niinde savaga katilmakta;
dise dis miicadele etmekte, gerektigi zaman bizzat kendisi siddet kullanmakta, bu baglamda Yehova Amelekliler, Medyenliler ve Kenan-
lilar... gibi kavimlerle savagilmasini emretmektedir. Tanrr'nin gizemli isimlerinden biri olan Yehova, zaman zaman son derece zalim, ta-
rafgir ve katil bir Tanr1 olarak tezahiir eder. O, ordularin Tanrisi, Yehova Sabaoth olarak bilinecek olan savas Tanrisidir. O iflah olmayacak
derecede partizan bir Tanrrdir, kendi gozdeleri disinda hig kimseye kiigiiciik bir merhamet kirintisi tasimayan basit bir kabile Tanrisidir.
Ayrica onun savase bir Tanri, volkanlarin Tanrisi oldugu da ileri stirilmiigtiir.®”

Tekvin kitabinda anlatilan Kabil'in Habil'i 6ldiirmesi olay1 ilk cinayet olarak bilinir ve bu tarihi fenomen degisik sembolik anlamlar
da igerir. Eliade’a gore bu olay ciftcilerle cobanlar arasindaki ¢atigmanin bir bigimi olarak da okunabilir. Bununla birlikte Habil s6zctigii
“coban’ ifade ederken, Kabil “demirci” anlamina gelir.*" Bu olayda Tanri, Kabil'in, yani bir anlamda su¢lunun yanindaymais izlenimi ver-
mektedir ki, bunun Yahudi teolojisi agisindan izah1 oldukga zordur: “Bunun tizerine Rab, ‘Seni kim 6ldiiriirse, ondan yedi kez 6¢ alinacak’
dedi. Kimse bulup 6ldiirmesin diye Kabil'in {izerine bir isaret koydu.”*?

Kabbala geleneginde, Yahudi olmayanlara karsi bir olumsuz tavir s6z konusu olup, Kabbalacilarin ¢ogu Yahudi olmayanlarin ruhunun
Yahudilerin ruhundan daha asag1 seviyede olduguna inanir. Buna gore Yahudi olanlarin ruhu temiz olan sefirot aleminden ¢ikmigken,
Yahudi olmayanlarin ruhu kirlenmis ve kotii olan sitra ahra (6teki taraf) diyarindan gelmistir. Bununla birlikte Tevrat'ta zikredilen bazi
kavimlerin tamamen yok edilmesi vb. siddet ve savas sahnelerinin mitik ve metafizik metaforlar oldugu da ifade edilmekte, kurtulusun
Tanrr'nin emirlerine uymaktan gectigi dile getirilmektedir.*

Diger taraftan tarih boyunca Yahudilerin maruz kaldiklar: siddet, Israilogullarr’nin Tanr anlayigini etkilemigtir. Onlar Tanrr'yr korku-
nun ve dehsetin giicii olarak tanimislar, peygamberler Israilogullarr’ni siirekli Tanr1 korkusuyla uyarmiglardir. Neredeyse, ibranice korku
anlamindaki yirah kelimesi onlarin bellegine kazinmigstir.** Unutulmamalidir ki, Yahudi tarihi bir anlamda siirgiinler ve savaslar tarihi
demektir. Bu iki olgunun izlerini Yahudi kutsal metinlerinde sik sik gormek miimkiindiir. Eski Ahit adiyla bilinen Yahudi kutsal kitab:
dikkatli bir sekilde incelendiginde genel olarak su 6 baglik altinda toplanabilecek siddet tiirleriyle karsilagilir.

1. Kiskanglik, korku ve nefret kokenli siddet. (Habil Kabil)

2. Adalet ve cezanin sonucu olan siddet. (Sodom ve Gomore)

3. Baski ve zuliimden dogan siddet. (Misirlilarin baskisi altindaki Yahudiler)

4. Savas ve isgalle ele gecirme sonucu uygulanan siddet. (Kenan diyarinin ele gegirilmesi)

5. Sosyal yasalar1 ihlal etmenin sonucunda uygulanan siddet. (Zina, hirsizlik vb.)

[22] Hyam Maccoby, The Philosophy of the Talmud, London 2002, 139. Yahudilik ve Kutsal Savas konusunda genis bilgi i¢in bk. Susan Ni-
ditch, War in the Hebrew Bible, Oxford University Press, 1993.

[23] Burada Yahudilikteki “se¢ilmis halk” anlayisinin degisik yorumlarindan birisinin de, bu se¢ilmisligin salt bir tistiinlitk degil,
“Tanrr'ya baglilik”la iligkili oldugu yoniindeki goriisleri hatirlatmak gerekir.

[24] Kadir Albayrak, Bogomilizm ve Bosna Kilisesi, Emre Yayinlari, Istanbul 2005, 84; Sinasi Giindiiz, Dinsel Siddet, Etiit Yayinlari, Sam-
sun 2002, 58-59.

[25] Jules Soury, Karsilastirmali Mitoloji Isiginda Israil Dini, ¢ev. Harun Giingor-Ibrahim A¢maz, IQ kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul
2008, 30.

[26] Soury, Karsilastirmali Mitoloji Isiginda Israil Dini, 39-40.

[27] Stileyman’in Meselleri, 1: 7.

[28] Mezmurlar, 111: 5, 11.

[29] Roger Garaudy, Ilahi Mesajlar Topragi Filistin, ¢ev. Cemal Aydin, Tiirk Edebiyat: Vakfi Yayinlari, Istanbul 2011, 51.

[30] Karen Armstrong, Tanrinin Tarihi, gev. Oktay Ozel-Hamide Koyukan-Kudret Emiroglu, Ayra¢ Yayinlari, Ankara 1998, 36.

[31] Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, C. I, 209.

[32] Tekvin, 4: 15.

[33] Eisen, The Peace and Violence of Judaism, 131-134.

[34] Baki Adam, “Yahudiligin $iddet Boyutu”, Din ve Hayat, sy. 15, y1l, 2012, 37.
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6. Dini gorev ve pratiklerin bir par¢asi olan siddet. (Kurban sistemi)

Yahudi kutsal kitabinda giddet igerikli ilk pasaj olarak, Ibrahim’in yegeni Lut'u kurtarmak i¢in diizenledigi askeri harekat goze carpar.
Diigsmana kars1 nasil savasilacagi, nasil diizen alinacagi, kuvvetlerin bir araya nasil getirilecegi, kiikiirt ¢ukurlarinin nasil kazilacag: vb.
taktiklere ayrintilariyla yer verildigi boliimde, daha sonra Avram’in, yegeni Lut’u kurtarmak i¢in giristigi savas anlatilir.®%

Eski Ahit'te Yahudi savas hukukuyla ilgili olarak su metinler dikkat cekmekte ve bunlar ilk bakista biiyiik bir korku uyandirmaktadir:
“Bir kente saldirmadan 6nce, kent halkina baris 6nerin. Baris 6nerinizi benimser, kapilarini size agarlarsa, kentte yasayanlarin timi sizin
i¢in angaryasina (koleler gibi ticretsiz) calisacak, size hizmet edecekler. Ama barig 6nerinizi geri gevirir, sizinle savagmak isterlerse, kenti
kusatin. Tanriniz Rab kenti elinize teslim edince, orada yasayan biitiin erkekleri kiligtan gecirin. Kadinlari, gocuklari, hayvanlari ve kent-
teki her seyi yagmalayabilirsiniz. Tanriniz Rabbin size verdigi diigman malini kullanabilirsiniz. Yakininizdaki uluslara ait olmayan sizden
¢ok uzak kentlerin tiimiine boyle davranacaksiniz. Ancak Tanriniz Rabb’in miras olarak size verecegi bu halklarin kentlerinde nefes alan
hi¢bir canliy1 yasatmayacaksiniz. Tanriniz Rabb'in size emrettigi gibi, onlar1 -Hittiler’i, Amorlulari, Kenanlilar’i, Perizliler’i, Hivliler’i,
Yevuslular’i- tiimiiyle imha edeceksiniz. Ta ki, ilahlarina taparken yaptiklar1 igrengliklere uymayi size 6gretmesinler, siz de Tanriniz Rabbe
kars1 giinah islemeyesiniz”* Tesniyedeki bu ve benzeri metinlerin sonraki nesiller tarafindan adeta “Tanr’nin niyeti’nin ¢arpitilarak
Kenanlilarin yerine Irlandali Katoliklerin, Amerika yerlilerinin, Filistinlilerin ve diger Israil diiymanlarinin konularak yorumlanmasi sid-
detin siiriip gitmesine neden olmugtur.””!

Ibranicede “herem” olarak adlandirilan bu siddet hareketinin giiniimiiz modern uluslararasi hukuktaki karsihig1 “soykirim™dir. Esasen
Tesniye ve Yesu kitaplarina bakildiginda Israil'in tanrisinin diigmanlarin tamamen yok edilmesini istedigine dair pasajlarin ¢ogunlukta
oldugu goriiliir. Zaman zaman evcil hayvanlarin da yok edilmesine varan katliamlarda kadin erkek, gocuk yetiskin, okiiz koyun, deve esek
ayrimi yapilmaz.©®!

Az o6nceki pasajlar1 yorumlarken Maimonides, séz konusu kavimlerin® yok edilmesinin sebebinin onlarin Yahudileri dinlerinden
dondiirmeye ¢aligmalari oldugunu ifade ederek bir anlamda siddeti hakli gostermekte, ! dolayisiyla din ugruna her tiirli siddetin uygu-
lanabilecegini ima etmektedir.

I'V. Yahudi Tanris1 Yehova ve Siddet

Gergekten de Yahudilik, Tanrr'nin hem Israilogullarr’nin diismanlarina, hem de kendi kendilerine uyguladiklar1 korkung siddet olay-
larinin iginde dogup gelismistir. Hatta neredeyse, Yahudiler i¢in Tanrrnin bizzat kendisi kan akitmistir. Yahudi kutsal kitabina gore o,
Israilogullarrnin Misirdan ayrilmasina izin vermeyen Firavun’un kavmine karsi korkung bir terér estirmis, bunun sonucunda Tanr1 hay-
vanlari, insanlari, zindandakiler de dahil olmak iizere Misir diyarinda biitiin ilk doganlar1 ldiirmiistiir.*!! Tevrat'ta Israilogullar’nin bir-
birlerini Tanrrnin emriyle 6ldiirdiikleri de zikredilmektedir ki, Tanr1 buzagiya taparak kiifre diisenleri birbirlerini 6ldiirterek cezalandir-
migtir.*?

Yesu kitabindaki ifadelerden anlagildigi kadariyla, Tanr1 Misirlilarin ilk erkek ¢ocuklarinin tamaminin 6ldiiriilmesini emreder,
Kizildenizde Firavun ve ordusunu yok eder, Kenan diyarinin ele gegirilmesi i¢in oradaki kabilelerin bertaraf edilmesini ister: “Halk ba-
girmaya basladi, kahinler de borularini ¢aldilar. Boru sesini isiten halk daha yiiksek sesle bagirdi. Kentin surlar1 ¢oktii. Herkes bulundugu
yerden dosdogru kente girdi. Boylece kenti ele gegirdiler. Kadin erkek, geng yasly, kiigiik ve biiyiikbas hayvanlardan eseklere dek, kentte
ne kadar canli varsa, hepsini kiligtan gecirip yok ettiler”*! Yine Yesi'ya gore Yahudiler Tanrr'y1 ¢ok sevmeliler, eger onu severlerse Tanr1
kendilerinin yerine savasacaktir: “Biriniz bin kisiyi kovalayacak. Ciinkii Tanriniz Rab, size soyledigi gibi, yerinize savasacak. Bunun i¢in
Tanriniz Rabb’i sevmeye cok dikkat edin*4]

Yehova siirekli olarak kavmine destek vermekte, onlarla birlikte savagsmaktadir: “Onlardan (diger milletlerden) korkmayin! Tanriniz
Rab sizin i¢in savasacak”**! “Tanr’nin 6fkesi parladi iizerlerine. En giigliilerini 6ldiirdii, yere serdi Israil yigitlerini. Yine de giinah islemeye
devam ettiler, onun mucizelerine inanmadilar. Bu yiizden Tanr1 onlarin giinlerini bosluk, yillarini dehset iginde bitirdi. Tanr1 onlar1 6ldiir-
[35] Tekvin, 14: 10-16.

[36] Tesniye, 20: 10-18.

[37] Raanan S. Boustan-Alex P. Jassen-Calvin J. Roetzel, Violence, Scripture and Textual Practice in Early Judaism and Christianity, Lei-
den-Boston 2010, 5.

[38] 1. Samuel, 15: 3; 22: 19; Tesniye, 2: 34; Yesu, 6: 21. Herem kavrami ve Yahudilikte siddet ile ilgili ayrintil bilgi i¢in bk. Susan Niditch,
War in the Hebrew Bible, Oxford University Press, 1993.

[39] Kendileriyle savasilmasi ve bir anlamda yok edilmesi gerekli 7 kavim sunlardir: Hittiler, Girgasiler, Amoriler, Kenanlilar, Perizziler,
Hiviler, ve Yebusiler.

[40] Eisen, The Peace and Violence of Judaism, 125.

[41] Cikus, 12: 29.

[42] Sayilar, 16: 1-50; Cikas, 32: 25-29.

[43] Yesu, 6: 20-21.

[44] Yesu, 23: 10-11.

[45] Tesniye, 3: 22.
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ditk¢e ona yonelmeye, istekle onu yeniden aramaya bagliyorlardi”*¢! Bu metinlerden Yahudilerin, Yehovanin sevgi ve baris yaklasimindan
anlamadiklari, tam tersine zulme ve 6liime maruz kaldik¢a Tanrr'ya daha ¢ok yaklastiklar: sonucu ¢ikmakta, bir anlamda Tanr1 siddet
kullanmaya mecbur edilmektedir.

“Musa Israil’in biitiin ileri gelenlerini ¢agirtarak onlara soyle dedi: ‘Hemen gidin, aileleriniz i¢in kendinize davarlar secip Fisih kurbani
olarak bogazlayn. Bir demet mercankoskotu alin, legendeki kana batirip kani kapilarinizin yan ve iist sovelerine siiriin. Sabaha kadar
kimse evinden ¢ikmasin. Rab Misirlilar1 6ldiirmek igin gelecek, kapilarinizin yan ve iist sovelerindeki kani goriince tizerinden gegecek,
6lim saganin evlerinize girip sizi 6ldiirmesine izin vermeyecek. Sen ve ¢ocuklarin kalic1 bir kural olarak bu olay1 kutlayacaksiniz. Rabb’in
size soz verdigi topraklara girdiginiz zaman bu toreye uyacaksiniz. Cocuklariniz size, ‘Bu torenin anlami nedir?’ diye sorduklarinda, Bu
Rabb’in Fisth kurbanidir’ diyeceksiniz, ‘Ciinkii Rab Misirlilar1 vurdugunda evlerimizin {izerinden gegerek bizi bagislad1 Israilliler egilip
tapindilar”*”}

Yahudi Tanris1 Yehova Eski Ahit'te cogunlukla savas¢ bir Tanr1 motifi ¢izmekte, Yehova Yahudilerle ilgili savaslara siirekli miidahil ve
ortak olmaktadir. Hatta Yehovanin bazi adlar1 askeri bir 6zellik tasir tarzda sunulur. Bu anlamda Yehovaya “Ordularin Rabbi” sifat1 verilir,
Yehovaya, “en biiytik asker” lakabi takilir ve Yahudi bilginler onu goksel ve yersel ordularin komutani olarak anlatir. Buna bagh olarak
yine bilginler “kutsal savas” kavramini kullanirlar. Dolayisiyla “Yehova Savag” kavrami Eski Ahit'te bazi pasajlara dayandirilir. Ornegin,
“Rab yemin etti, Rabb'in nesilden nesile AmaleK’le cengi olacaktir”*®! “Bunun i¢in Rabb’in cenkleri kitabinda deniliyor...”*! “Ve biitiin bu
cemaat bilecek ki, Rab kiligla ve mizrakla kurtarmaz, ¢iinkii cenk Rabb’indir ve sizi elimize verecektir”*” “Ve Saul Davud’a dedi: Iste biiyiik
kizim Merab, onu kar1 olarak sana verecegim; ancak benim ugrumda cesur ol ve Rabb’in cenklerini et”*!!

Tanrrnin uyguladig siddet sadece insanlara degil, zaman zaman hayvanlara ve diger canlilara da yonelir: “Rab bakti, yeryiiziinde in-
sanin yaptig1 kotiiliik ¢ok, akli fikri hep kotiiliikte. Insani yarattigina pigman oldu. Yiiregi sizladi. Yarattigim insanlari, hayvanlari, siiriin-
genleri, kuslar1 yerytiziinden silip atacagim dedi. Ciinkii onlar1 yarattigima pisman oldum.*? Tekvin kitabinin ilk baglarinda zikredilen bu
ifadeler, Yahudi tanrisinin antropomorfik bir 6zellik tasidigini, gegmisi ve gelecegi tam olarak bilemedigini ima etmesi agisindan teolojik
sorunlar icermektedir. Bu “degisken” 6zelliginden dolay1 Yehova kimi zaman bir biriyle ¢elisen emirler vermekte, 6te yandan mesajin mu-
hataplar1 da bu emirleri yerine getirmede ihmalkéar davranmaktadirlar.

Yehova bazen siddetin dogrudan ve birincil kaynagi olmamakla birlikte insanin uyguladig: siddete yine siddetle karsilik vermekte, yer-
deki ve denizdeki canlilar1 yok edecegini sdylemekte, ddeta topyekiin bir imha sergilemektedir: “Ey Israilogullar! Rabb’in soziinii dinleyin,
¢iinkii memlekette oturanlarla Rabb’in davasi var. Ciinkii memlekette hakikat, iyilik ve Allah bilgisi yok. Lanet ve yalan, adam 6ldiirme,
hirsizlik ve zinadan bagka bir sey yok, zorbalik ediyorlar ve kan {izerine kan dokiilityor. Bundan otiirii memleket yas tutacak ve orada
oturan herkes, kir hayvanlar1 ve goklerin kuslar1 da zebun diisecek ve denizin baliklari bile ortadan kaldirilacak. Ancak kimse ¢ekismesin
ve kimse azarlamasin, ¢iinkii kavmin kéahinle gekisenler gibidir. Ve sen giindiiziin siirgeceksin, peygamber de geceleyin seninle beraber
stircecek ve senin anani helak edecegim”*!

Kiskang bir 6zellige sahip goriinen Yehova Tesniye kitabinda su sekilde direktifler verir: “... Ve Allahin Rab onlar1 senin 6niine ele
verecegi ve sen onlar1 vuracagin zaman, onlar1 tamamen yok edeceksin, onlarla ahdetmeyeceksin, onlara acimayacaksin, onlarla hisimlik
etmeyeceksin, kizini onun ogluna vermeyeceksin ve onun kizini ogluna almayacaksin. Ciinkii o senin oglunu benim ardimca ytiriimekten
saptiracak, bagka ilahlara kulluk edecekler ve Rabb’in 6fkesi size kars1 alevlenecek ve seni gabuk yok edecek. Fakat onlara séyle yapacak-
sin: Mezbahlarini yikacaksin ve dikili taslarini pargalayacaksin ve onlarin Aserlerini balta ile keseceksin ve onlarin oyma putlarini ateste
yakacaksin... Ve Allah'in Rabb'in sana teslim edecegi biitiin kavimleri bitireceksin, goziin onlara acimayacak ve onlarin ilahlarina kulluk
etmeyeceksin, ¢linkii o sana tuzak olacaktir. >

Yehova zenginligine giivenerek azan kavme kars: da siddet kullanir ve onlar1 yok eder. “Elinde kotii terazi ve bir torba hileli tarti taslar1
olani temiz sayar miyim? Ciinkii zenginlerinde ¢ok zorbalik var ve onda oturanlar yalan séylediler ve agizlarinda dilleri aldaticidir. Bundan
dolay1 ben de seni agir vuruglarla vaurdum, suglarindan 6tiirii seni harap ettim”°!

Yahudilige gore, bidayette oldugu gibi nihayette de Tanr1 Yehova siddet 6zellikleriyle kendini gosterir. Yehova, Gog ve Magog (Yeciic
Meciic) ile yapilacak eskatolojik savagta sadece canlilar1 degil daglar1 ve taglar1 da hedef alir ve her seyi yerle bir eder.*®

Hiilasa, Yahudilerin kazandiklar1 her savasta Tanr1 bir komutan gibi onlarin ordularinin baginda yer almakta, kaybettikleri her savas ise,
Israilogullarrnin giinahlarindan dolay1 Tanr’nin bir intikami ve cezasi seklinde tezahiir etmektedir. Yahudiligin hem kutsal metinleri hem

[46] Mezmurlar, 78: 31-34.
[47] Cikus, 12: 21-27.
[48] Cikis, 17: 16.
[49] Sayilar, 21: 14.
[50] 1. Samuel, 17: 47.
[51] 1. Samuel, 18: 17.
[52] Tekvin, 6: 5-7.
[53] Hogsea, 4: 1-5.
[54] Tesniye, 7: 2-5, 16.

[55] Mika, 6: 11-13.

[56] Hezekiel, 38: 18-23. Ayrica bk. Hezekiel, 39. Bap.
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de tarihi siddeti yadirgamamuis, Tanrr'nin emriyle siddeti mesrulastirmislar, bunun sonucunda o, bazi kavimlerin yerytiziinden tamamen
silinmesine neden olmustur.

V. Yahudi Peygamberleri ve Siddet

Taslayarak 6ldiirme, yani recrmetme Tevrat'ta emredilen en yaygin cezalandirma bi¢imidir. Bunun disinda kilig ve mizrak gibi kesici ve
delici aletlerle parcalama, asma, bogma ve yakma gibi 6ldiirme gesitleri de goriilmektedir.””! Lanet edenin biitiin cemaat 6niinde taglanma-
s1, Yahudi ya da Gentile (Yahudi olmayanlar) olsun, Rabb’in ismine kiifreden herkesin mutlaka taglanarak oldiiriilmesi, bir adami vuranin
oldiralmesi gibi emirler bizzat Tanri tarafindan Musaya emredilmis ve Musa da bunlar1 uygulamistir.*® Sebte, yani Cumartesi giiniine
sayg1 gostermeyip o giin ¢alisanlarin da mutlaka 6ldiiriilmesi gerekir.!

Tanri, vaat edilmis topraklara vardiginda yapilmasi gerekenleri Musa’ya soylerken yerli halkla hi¢bir anlasma yapmamalarini, kiz alip
vermemelerini, onlara hicbir sekilde merhamet gostermemelerini!®” salik verir.

Bu anlamda Israilogullar’'nin Medyenlilere kars1 giristikleri savas su sahneleri icermektedir: “Bunun {izerine Musa halka, ‘Medyenlilere
kars1 savasmak ve onlardan Rabb’in intikamini almak iizere aranizdan adamlar silahlandirin’ dedi... Rabb'in Musa’ya verdigi buyruk
uyarinca, Medyenlilere savas agip biitiin erkekleri dldiirdiiler... Medyenli kadinlarla ¢ocuklarini esir alip biitiin hayvanlarini, siirtilerini,
mallarin1 yagmaladilar. Medyenliler'in yasadig biitiin kentleri, obalar1 atese verdiler. Insanlari, hayvanlari, yagmalanmig biitiin mallar1
yanlarina aldilar. Esirlerle yagmalanmis mallar1 $eria Irmagrnin yaninda, Eriha karsisinda, Moav ovalarindaki ordugahta konaklayan
Musa’yla, Kahin Elazar’a ve Israil topluluguna getirdiler. Musa, Kahin Elazar ve toplulugun énderleri onlar1 karsilamak i¢in ordugahin di-
sina ¢iktilar. Musa ordunun komutanlarina, savagtan donen binbagilara, ylizbagilara 6fkelendi. Onlara, ‘Biitiin kadinlar1 sag mi biraktiniz?’
diye ¢ikigt1e!

Tesniye (20: 10-18) kitabinda Tanr1 kadinlarin sag birakilarak yagmalanmasini, bir anlamda cariye olarak kullanilmasini emrederken,
Sayilar (31: 3-15) kitabinda Musa kadinlarin sag birakilip esir alinmasina 6fkelenmektedir. Bu geliskili durumu gidermek i¢in metin, Med-
yenli kadinlarin savas1 baglatanlar oldugu ve savasa aktif olarak katildiklari, bundan dolay1 da dldiiriilmeleri gerektigi seklinde yorumlar
yapilmaktadir.!¢

Musa altin buzagiya tapanlarin durumuyla ilgili olarak Tanridan aldig1 emirlerin yerine getirilmesini isterken su ifadeleri kullanir:
“Musa halkin bagibos hale geldigini gordii. Ciinkii Harun onlar1 dizginlememis, diismanlarina alay konusu olmalarina neden olmustu.
Musa ordugahin girisinde durdu, ‘Rabden yana olanlar yanima gelsin!” dedi. Biitiin Levililer cevresine toplandi. Musa sdyle dedi: ‘Israil’in
Tanris1 Rab diyor ki: Herkes kilicini kusansin. Ordugéhta kapi kapi dolasarak kardesini, komsusunu, yakinini éldiirstin. Levililer Musanin
buyrugunu yerine getirdiler. O giin halktan ii¢ bine yakin adam 6ldiiriildii. Musa, ‘Bugiin kendinizi Rabbe adamis oldunuz’ dedi, ‘Herkes
0z ogluna, 6z kardegine diigman kesildigi i¢cin bugiin Rab sizi kutsad1”(*!

Musa her ne kadar vaat edilen kutsal topraklar1 gérememisse de onun yerine gegen Yesu, Yehovanin emirlerini harfiyen yerine getirir
ve orada bir temizlik harekati baslatir. Yesu Anaklar1 dagliktan, Hebrondan, Debirden ve Anabdan ve biitiin Yahuda dagligindan ve biitiin
[srailden siiriip atar. Kendilerini kasabalariyla birlikte yok eder. Gaza, Gat ve Asod disinda, Israil topraklarinda tek bir Anak birakmaz.5

Yahudi peygamberleri igerisinde siddeti en ¢ok kullanan kisi Musadan sonra gelen ve Israilogullarr’ni kutsal topraklara ulagtiran Yesu
olmustur. Eski Ahit'in Yesu kitabinda su anlatilara yer verilmektedir: “Kadin erkek, geng yasli, kiigiik ve biiylikbag hayvanlardan eseklere
dek, kentte ne kadar canli varsa, hepsini kiligtan gegirip yok ettiler”®! “Israilliler Ay Kenti'nden ¢ikip kendilerini kirsal alanlarda ve ¢olde
kovalayanlarin hepsini kilictan gecirdikten sonra kente doniip geri kalanlar1 da kiligtan gegirdiler. O giin Ay halkinin tiimii 6ldirildi.
Oldiiriilenlerin toplami, kadin erkek, on iki bin kisiydi. Yesu kentte yasayanlarin tiimii yok edilinceye dek pala tutan elini indirmedi. Isra-
illiler, Rabb’in Yesu’ya verdigi buyruk uyarinca, kentin yalniz hayvanlarryla mallarini yagmaladilar. Ardindan Yesu, Ay Kenti'ni atese verdi,
yakip yikip viraneye cevirdi. Yikintilar1 bugiin de duruyor.!

[lya Peygamber’in de Yegu’ya benzer tarzda toplu katliamlar, soykirimi andiran savaslar yaptigi goriilmektedir: “Ve Ilya onlara dedi:
Baal’in peygamberlerini yakalayin, onlardan kimse kagip kurtulmasin. Ve onlar1 tuttular ve ilya onlar1 Kison vadisine indirdi ve onlar1 ora-
da 6ldiirdii. Bu sekilde Ilya, Baal'in dort yiiz elli Peygamber’ini 6ldiiriir”*”) ilya Yehova igin sik sik “Ordularin Allah’ Rab” tabirini kullanir
ki o bazen giddetli riizgar, zelzele ve ates olarak goriiniir. Ne gariptir ki [lya Yahudilerin bir¢ok peygamberleri kiligla keserek yok ettiklerini,
[57] Adam, “Yahudiligin Siddet Boyutu”, 38.

[58] Levililer, 24: 15-23.

(59] Cikas, 31: 15.

[60] Tesniye, 7: 3-6.

[61] Sayilar, 31: 3-15.

[62] Tora, Tiirk¢e Ceviri ve Agiklamalariyla Tora ve Aftara, Bamidbar, gev. Moge Farsi, Istanbul 2007, 613.
[63] Cikis, 32: 25-29.

(64] Yesu, 11: 21-22.

[65] Yesu, 6: 21.

[66] Yesu, 8: 24-28; 11: 11-15.

[67] 1. Krallar, 18: 40.
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sadece kendisinin hayatta kalabildigini korkuyla anlatirken, diger taraftan firsat bulunca kendisi de kili¢la 6ldiirmekten geri durmaz.[*®!

Peygamber Samuel, Israil Krali olarak atadig1 Saul’a soyle demektedir: “Rab seni kendi halki Israil’in Krali olarak mesh etmem igin beni
gonderdi. Simdi Rabb’in sézlerine kulak ver. Her seye Egemen Rab diyor ki, ‘Israillilere yaptiklar: kétiilitkkten &tiirit Amaleklileri cezalan-
diracagim. Ciinkii Misirdan ¢ikan Israillilere kars1 koydular. Simdi git, Amaleklilere saldir. Onlara ait her seyi tamamen yok et, hicbir seyi
esirgeme. Erkek, kadin, ¢oluk ¢ocuk, okiiz, koyun, deve, esek hepsini 6ldiir.”1¢’!

Kutsal metinlere gére Yahudiligin 6nemli figiirlerinden Kral Davud da katliama varan uygulamalar yapmaktan ¢ekinmemistir: “Davut
bir bolgeye saldirdiginda erkek, kadin demez, kimseyi sag birakmazds; yalniz koyunlari, sigirlari, esekleri, develeri ve giysileri alip Akise
donerdi”” Dahasi Eski Ahit'te Davud’'un Golyatin kafasini keserek meydan okudugu sahneler de ilging savas ve siddet olgular1 olarak
zikredilebilir: ... Golyat saldirmak amaciyla Davuda dogru ilerledi. Davud da onunla doviismek tizere hemen Filist cephesine dogru
kostu. Elini dagarcigina sokup bir tas ¢ikardi, sapanla firlatti. Tas Filistilinin alnina ¢arpip saplandi. Filistili ylizitkoyun yere diistii. Boy-
lece Davud Filistili Golyat’1 sapan ve tasla yendi. Elinde kili¢ olmaksizin onu yere serdi. Sonra kosup tizerine ¢ikt1. Golyat'in kilicini tutup
kinindan gektigi gibi onu 6ldiirdii ve bagini kesti. Kahraman Golyat'in 6ldiigiinii goren Filistililer kagtilar. .. Filistililer'i kovaladiktan sonra
geri donen Israilliler Filisti ordugahini yagmaladilar. Davut Filistili Golyat'in bagini alip Yerusalime gétiirdii, silahlarin1 da kendi ¢adirina
koydu”"! Eski Ahit'te Davud, Gideon ve her ikisinin adamlar1 “kahraman savascilar” olarak adlandirilir. Kral Saul ile Kral Davud’un 61-
diirme yarigina girdikleri savaglarda kadinlar danslar egliginde sarkilar sdylerken “Saul vurdu binlerini, Davud da on binlerini” nagmeleri
kullanilir.?

Diger bir Yahudi Peygamber’i Elisa metinlerde ¢ok basit ve siradan bir adam gibi sunulur ve ¢ocuklara lanet yagdirarak onlarin katle-
dilmesine yol agar: “Elisa oradan ayrilip Beyt-Ele giderken kentin kii¢iik ¢ocuklar1 yola dokiildiiler. ‘Defol, defol, kel kafali!” diyerek onunla
alay ettiler. Elisa arkasina doniip ¢ocuklara bakti ve Rabb’in adiyla onlari lanetledi. Bunun iizerine ormandan ¢ikan iki disi ay1, ¢ocuklardan
kirk ikisini pargaladi. Elisa oradan Karmel Dagrna gitti, sonra Samiriye’ye dondi””!

VI. Tevrat’a Gore Din Adamina Kars1 Cikmanin Cezasi Oliimdiir

Kendisi de bir Kral olan ve Krallar1 dogrudan atayan Yehova, halkini yola getirmek i¢in korkutma yontemini bir egitim araci olarak
sunmakta, egitimin temsilcileri olan din adamlarina kars1 ¢tkmanin cezast ise 6liim olarak ifade edilmektedir. Tevrat metinlerine gore din
adamlarinin savaga katilmalari, savagmalari ve savasta oncti rol oynamalari gerekir."

Bu anlamda Tevrat'ta su emirlere yer verilmektedir: “Size 6gretilen yasa ve verilen karar uyarinca davranin. Size bildirilenin digina
¢ikmayin. Orada, Tanriniz Rabb'in éniinde gdrev yapan kahini ya da yargici kim dinlemeyip saygisizlik ederse oldiiriilmeli. Israilden
kotuliigi atmalisiniz. Biitiin halk bunu duyup korkacak, bir daha saygisizlik etmeye kalkismayacaktir”””! Bu ciimlelerden Yahudi din
adamlarinin birinci gérevinin insanlar1 korkutmak ve sindirmek oldugu anlasilmakta, seraiti uygulamak i¢in siddetin 6nemli bir yontem
oldugu goriillmektedir.

VII. Tevrat’a Gore Zina Eden Oldiiriiliir ya da Yakilir

Tevrat'n Levililer kitabina gore, baska birisinin karisi ile zina eden, komsusunun karis ile zina eden adam, hem o hem kadin mutlaka
oldiiriilecektir. Babasinin karisiyla yatan adam, geliniyle yatan adam oldiiriilecektir. Bir adam kadinla yatar gibi erkekle yatarsa, her ikisi
de mutlaka éldiiriilecektir. Bir adam bir kadinla beraber anasini alirsa adam ve kadinlar ateste yakilacaktir. Hayvanla iligkiye giren adam
ve hayvan oldiiriilecektir. Bir kadin bir hayvana yaklasmak {izere onun yanina giderse, hem kadin hem hayvan mutlaka 6ldiiriileceklerdir.
Cincilik yapan, sihirle ugrasan kadin ve erkek mutlaka taslanarak oldiiriileceklerdir.”®

Bu arada, Levililer kitabinda insan kurban1 yasaklanmis olmasina ragmen, Hakimler kitabinda insan kurbani olgusunun varhigiyla il-
gili bilgilere rastlanmasi ¢eligkili ve izahi zor bir mesele olarak karsimiza ¢ikar. Hakimler kitabinda anlatildigina gore, bir zaferi kazanma
karsihiginda Yeftah, kizin1 Yehova'ya verdigi soze binaen adak kurbani olarak sunmustur.””? Bununla birlikte Levililere gore Rabbe sartsiz
adanan bir adam para karsiliginda kurtarilmayacak ve kesinlikle 6ldiriilecektir.”!

[68] 1. Krallar, 18. ve 19. baplar.
[69] 1. Samuel, 15: 1-3.
[70] 1. Samuel, 27: 9.
[71] 1. Samuel, 17: 48-54.
[72] 1. Samuel, 18: 7.
[73] 2. Krallar, 2: 23-25.
[74] Sayilar, 31. bap.
[75] Tesniye, 17: 11-13.

[76] bk. Levililer, 20. Bap.

[77] Genis bilgi i¢in bk. Hakimler, 11: 30-39.
[78] Levililer, 27: 29.
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VIII. Tevrat’a Gore Okiizle Birlikte Sahibi de Oldiiriiliir

Yahudilikteki 6nemli dini ve hukuki ilkelerden biri bilindigi tizere goze goz, dise dis seklinde ifade edilen kisas prensibidir. Buna gore, bir
adami vuran mutlaka 6ldiriilecektir. Komsusunu hile ile vurmaya gelen mutlaka oldiiriilecektir. Babasina yahut anasina vuran o6ldiiriile-
cektir. Adam kagiran, ister kendi elinde bulundursun ya da satmis olsun, 6ldiiriilecektir. Babasina yahut anasina lanet eden 6ldiiriilecektir.
Bir okiiz bir erkegi yahut bir kadini siiser ve 6ldiiriirse okiiz mutlaka taglanarak oldiriilecek, eti yenmeyecek ancak okiiziin sahibi sugsuz
olacaktir. Ancak siisen bir okiize sahip oldugu halde bunu engellemeyip 6kiiz birisini 6ldiirdiigiinde, hem 6kiiz hem de sahibi 6ldiiriile-
cektir.l”?!

Tevrat’a gore, bir adam hem bir kizla hem de annesiyle evlenirse tigii de yakilmalidir,® bir kahinin kiz1 fahiselik yaparak kendini kirle-
tirse, hem kendini hem de babasini rezil etmis olur ki, bundan dolay1 kiz yakilmalidir®® ancak bu durumda kéhine ceza verilmez.

Kutsal Kitap terciimelerinde genellikle hepsi 6ldiirme olarak ¢evrilse de Yahudi seriatina gore dort gesit 6ldiirme sekli vardir ve bunlar
sirastyla; sekila (taglama), henek (bogma), hereg (boyun vurma) ve serefa (yakma) olarak isimlendirilir. Bunlarin arasinda en agir1 sekila,
en hafif cezalandirma sekli ise henek olarak ifade edilmektedir. Taslayarak odldiirme seriat dis1 cinsel iligkiler, hayvanlarla iliskiye girme,
escinsellik, putlara tapma, lanetleme, biiyiiciiliik ve sihirde uygulanirken, henek kisinin anne babasini yaralamast, Israilogullar’ndan birini
kagirma, bagka tanrilar adina kehanetlerde bulunma gibi durumlarda uygulanir.

IX. Yahudilik ve Kutsal Savas

Kutsal savas, bizzat kutsalin yani bir dinin tanrisinin katildigi, emrettigi savaslari icerdigi gibi daha sonra gelen din adamlar: tarafindan
metne getirilen yorum ve fetvalarla kutsallastirilan savas anlamina da gelir. Dolayisiyla Yahudilikte her ikisini de gorebilmek miimkiindiir.
Yehova ordularin komutani olarak en basta yer alir, o diigmani hayvanlarina ve bitkilerine varincaya kadar kokiinden yok eder, 6tkelidir ve
bunu Yahudilere de yansitir. Yahudi din adamlari da belli ve gerekli durumlarda Tanr1 ve kutsal toprak adina savagmay1 zorunlu kosarlar.

Tesniye ve Yesu kitaplari, Musa ve Yesunun Kenan diyarini ele gecirmek i¢in nasil bir kutsal savas (herem) kampanyasi baslattiklarinm
anlatir.®?) Herem kavrami sadece kutsal savasi degil, Yehova'ya adanan ve onun hakki olan her geyi gosterir.®*! Buraya kadar verilen bilgi-
lerden ve agsagida drnekleme metoduyla verilecek metinlerden Yahudilikte bir kutsal savas olgusunun bulundugu a¢ik¢a goriilmektedir.

M.O. 1200 ile 1020 arasin1 kapsadigi séylenen Hakimler Caginda, Yahudi Tanris1 Yehova'nin savasa dogrudan miidahale ettigi goriiliir
ve o Yesu'ya giivence verir: “Onlardan korkma; onlari eline teslim ediyorum!” (Yesu, 10:8). Nitekim Yehova gokten, diigmanin binlercesini bir
anda 6ldiiren “iri iri dolu yagdird1” (vesu 10: 11). Bu zaferden dolay1 Yahudiler Tanrrnin 6fkesini sarkiya doktiiler. Kisacas: Yehovanin, Kenan-
lilarin tanrilarindan daha giiglii oldugu ortaya ¢ikar. Onun adina yapilan savas, kutsal bir savastir.®! Yahudilerin Babil siirgiinii esnasinda
ortaya ¢ikan iki Peygamber’inden birisi olan Hezekiel Allah’in seckin milletinin, yani Yahudilerin Allah diigmanlarina kars1 savasindan ve
Rabb'in kralligindan soz eder ki bu ifadeler tamamen kutsal savas kavramina uymaktadir.

Esasen hem Eski hem de Yeni Ahit'te siddet insani siddet ve tanrisal siddet olmak iizere ikiye ayrilir. Ilk bakista bunlar bir toplulugun
ya da kabilenin digerine kars: yiriittiigii politik ¢atigmalar olarak goriilebilir. Ancak Tanri tarafindan segilmis bir kavim olduklarina
inandiklar i¢in Yahudiler bu savaslar: siirekli olarak dinsel bir motivasyonla yapmuiglar, Yehovay: her an yani baglarinda hissetmislerdir.
Dolayistyla bunlar dini ¢atigma ve savaslardi. Ozellikle de Israilogullar’nin Yehova disindaki tanrilarla, onlarin mensuplariyla savagmalari
ve onlar1 Tanrrnin diigmanlari olarak gérmeleri, bunlarin kutsal savas olarak nitelendirilebileceginin birer gostergesidir.

Klasik Yahudi kaynaklarinda savaslardan ‘ilahi bir kaynak tarafindan dayatilmis olanlar’ (Milhemet Hova) ve ‘tercihe birakilmis olanlar’
(Milhemet Resut) seklinde bahsedilir. Ornegin, Eski Ahit’te anlatilan savaslardan Yesu'nun Filistinde yasayan 7 Kenan'li kavme kars1 yiiriit-
tigii savas, Amelikilere kars1 savas ve savunma savasi ‘dinen zorunlu’ olan savaslardir. Yetkin din adamlar1 konseyinin (Sanhedrin) onayini
aldiktan sonra siyasi otoritenin ilan ettigi savaslar ise “tercihli savaslar” sinifina girer. Bu tiirden olanlar genellikle toprak kazanmalk, siyasi
glic elde etmek, prestij edinmek veya ekonomik ¢ikarlar: giivence altina almak igin yapilan savaglardir.s!

Tannaim denilen ilk nesil Yahudi din bilginleri, Tevrat'taki hiikiimlerin mantigini anlamaya, Tevrat'in asir1 siddet iceren hiikiimlerini
yumusatmaya c¢alismislardir. Buna gore onlar, ilk 6nce $abat (Cumartesi) giinii disinda meydana gelen yaralama suglarinin cezasini ta-
mamen diyete cevirmislerdir. Oliim cezasiyla ilgili hitkiimleri aynen benimsemekle birlikte, bu cezanin uygulamasini Sanhedrin denilen
dini mahkemeye vermislerdir. Ancak bu konuda Sanhedrine agir bir sorumluluk da yiiklemisler ve cezanin uygulanmasini imkansiz hale
getirmislerdir. Misnada, yedi yil iginde bir tane bile 6liim cezas1 uygulayan Sanhedrin “yikic1” olarak nitelendirilmistir. Rabbi Eliezer ben
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Azariah, yedi yil1 yetmis yila ¢ikarmistir. Rabbi Akiba ile Rabbi Simeon ben Gamaliel ise 6liim cezasina kesinlikle kars1 ¢ikmiglardir. Bu
Rabbiler, Tevrat'taki bazi ifadelerin yorumundan hareket ederek, 6liimiin insan eliyle degil, Tanr1 eliyle olabilecegini belirtmislerdir.®!

Eski Ahitte anlatilan bazi olaylarin izah edilmesi sadedinde basvurulan en 6nemli se¢eneklerden birisi “kutsal ihlal” ad1 verilen yon-
temdir. Bu anlayisa gore haddizatinda zina haramdir, ancak kavim yok olma tehlikesiyle kars: karsiya ise bu yasak ihlal edilebilir; siddet ve
oldiirme de esasen haramdir, ama eger kavim biiyiik bir tehditle yiiz yiize kalmigsa siddet ve 6ldiirme yontemine bagvurulabilir. Yani, “Bir
seyi iyi niyetle ihlal etmek, kotii niyetle icra etmekten daha iyidir”. Mamafih birey tek basina s6z konusu zorluklarla karsilastiginda bu kutsal
ihlal yoluna kesinlikle bagvuramaz. ¥

Bir yandan da bu hareket tarz1 “giinah yoluyla kurtarma/kurtulma” olarak da anlagilmaktadir. Bu yoruma gore, yasay: ancak “kutsal
kisiler” ihlal edebilirler ki, bunun 6rneklerini Yahudi kutsal kitabinda gérmek hi¢ de zor degildir. Bir anlamda burada, “zaruretler memnu
olan seyleri miibah kilar” ilkesinin sinirsiz ve sorumsuz uygulamasinin bir 6rnegi gériilmektedir.

X. Ilk Dénem Yahudi Mezheplerinden Zealotlar ve Siddet

Zealotlar M.S. 66-73 yillar1 arasinda Kudiis'ii ve kutsal Yahudi mekanlarini Roma Imparatorlugundan kurtarmak, bagimsiz bir Yahudi
devleti kurmak i¢in teskilatlanmig, bunun i¢in savagmis, toplu intihar eylemlerinde bulunmus, suikastlar diizenlemis radikal ve fanatik
bir dini gruptur.® Zealotlar kendi donemlerinde halki korkutmus ve yildirmiglar, Roma ile isbirligi icinde olan Yahudileri her firsatta o
¢agin yontemleriyle oldiirmiisler ve yildirmislardir. Yani gliniimiiz kavramlariyla ifade edilecek olursa, bu eylemlerin adi terdr seklinde
adlandirilabilir.

Sicarii ad1 da verilen Zealotlarin liderleri arasinda Yahudi din adamlar1 da bulunmaktaydi. Galileli Judas ve Ferisi kokenli Zadok ta-
rafindan kurulan orgiitiin en temel ilkesi “Tanridan bagka kral yoktur” idi. Her tiirlii politik kurumu reddeden ve anarsik bir yapilanma
gosteren Zealotlarin hedefi dogrudan Roma ve Roma ile isbirligi yapan Yahudilerdi. ‘Sicarii’ kelimesi kok itibariyla “kamalt”, “hangerli
insanlar” anlamina gelmektedir. Bunlarin Kudiis'te kalabaliklarin arasina dalarak Roma yonetimine destek verenleri hangerleyerek 61-
diirmek onlarin en basta gelen yontemleri arasindaydi. Bunu giipegiindiiz ve 6zellikle kutsal giinlerde elbiselerinin altinda sakladiklar:
kamalar1 aniden ¢ikararak ve diigmanlarina saplayarak gergeklestirirlerdi.’®”!

Zealotlar gerilla savasi, siyasal amagl intihar eylemleri ve terér eylemleri diizenleyerek amaglarina ulagsmak istemislerdir. Kisacasi,
tarihte siddet eylemlerini bir metot olarak kullanan ilk devrimci topluluk Yahudi kokenli Zealotlar olmustur.®® Bazi aragtiricilar, “Ben
yeryiiziine baris degil, kilig getirmeye geldim.”®"! vb. sézlerinden dolay1 Isanin da Zealotlarla iliskisi olabilecegini ya da Isa'nin bazi hava-
rilerinin Zealot olduguna iliskin goriisler serdetmektedirler.”

Yiizyillarca Yahudi sairler zuliim gorenlerin yiiregindeki intikam umudunu dile getirdiler ve Yahudiler 2. yiizyila kadar silahlar tize-
rine intikam yemini ettiler.”* Ortodoks Yahudiler her Sabat’ta (Cumartesi), Tanrr'yr diismanlarindan intikam almaya ¢agirirlar. Pek ¢ok
Ortodoks ¢ocuk: “Ya Rab, ey 6¢ler Tanrisy, ey d¢ler Tanrisi, nurunu sag!” (Mezmurlar, 94: 1) giris ciimlesiyle baslayan ilahileri 6grenir.**!

Burada Yahudi kutsal metinleri agisindan izah1 ¢ok zor olan konu, daha bidayette Habil ile Kébilden baskas: yokken, 6liilerin nasil
defnedildigi kuslardan 6grenilirken, ortada bir topluluk ve buna dayali sosyal ¢ekismeler tezahiir etmemisken, bir sebepten dolay1 Kabil'in
Habil'i 6ldiirmesi meselesidir. Ayrica Kabil Habil'i 6ldiirdiikten sonra Rab kardesin Habil nerede diye sordugunda Kébil'in, “Bilmiyorum,
ben kardesimin bekgisi miyim?” seklinde cevap vermesi, ii¢ ayr1 giinahin bir arada yasandigini1 gostermektedir. Kardesin kardesi oldiir-
mesi, oldiiren kardesin yalan séylemesi ve bencilce davranmast ve iigiinciisii de Yahudi neslinin katilin kanaliyla devam etmesi. Ne var
ki bu Kutsal Kitap anlatilarinin birer tarihi gercek olup olmadig1 sorunu, getin ve derin tartigmalara neden olurken modern donemlere
yansimalari farkliliklar gostermektedir. 1948 yilinda Israil devleti kurulduktan sonra baslayip giiniimiizde de farkli boyutlarda siirdiiriilen
siddet uygulamalari, kimi siyasi ve dini otoritelerce kutsal metinler referans gosterilerek mesrulastirilmakta, hakli gosterilmekte ve savu-
nulmaktadir. Bu uygulamalar, disaridan bakanlar i¢in her ne kadar insanlik dis1 olarak goriilse de, kendi bakis agilarina ve inanislarina gore
bunlar birer kutsal ihlal mesabesinde algilanmaktadir.

XI. Hristiyanlik ve Siddet Olgusu
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Oncelikle burada konunun daha iyi anlagilmas i¢in, Yahudilik-Hristiyanlik iligkisi baglaminda énemli bir metodolojik anlayigin hatir-
lanmasi gerekmektedir. Hristiyan inang ve katesizmine gore Yeni Ahit’i Eski Ahit’ten ayirmak miimkiin degildir. Nitekim Isa “Ben gecersiz
kilmak i¢in degil, tamamlamak i¢in gonderildim”®*! derken, katesizmde; “Eski Antlagmadaki atalar ve peygamberler ve daha bagka kisiler,
kilisenin geleneksel litiirjilerinde daima saygiyla anilmislar ve anilmaya devam edileceklerdir” denilmektedir. “Kutsal Ana Kilisemiz, ha-
varilerden gelen inangla, Eski ve Yeni Ahit i¢indeki kitaplar1 biitiin béliimleriyle kutsal ve Kilise yasalarina uygun kabul eder. Zira Kutsal
Rub’un esiniyle yazildiklarindan, bunlarin yazari Tanrrdir ve bunlar olduklar: gibi Kilisenin kendisine aktarilmistir” Inanglar1 geregi Hris-
tiyanlar Eski Ahite Tanrr'nin gergek soziiymiis gibi sayg: gosterirler. Nitekim Kilise, Yeni Ahit’in Eski Ahit’i hitkiimsiiz kildig1 diisiincesine,
yani Markionizme siddetle kars1 ¢ikmustir.* Bundan dolay: tarih boyunca ve giiniimiizde Hristiyan kiliselerinde Davud’un Mezmurlari
okunur, Musanin On Emri kiliseleri stisler.

Pavlus'un Galatyalilara Mektubunda da Hristiyanlikla Yahudiligin koken birligine ve ayrilmazhigina vurgu yapilmaktadir: “Ve biz ey
kardegler, Ishak gibi vaadin ¢ocuklariyiz... Fakat kitap ne diyor? ‘Cariyeyi ve onun oglunu disar1 at; ¢iinkii cariyenin oglu hiir kadinin oglu
ile beraber miras almayacaktir. Bunun icin ey kardesler, cariyenin degil, fakat hiir kadinin ¢ocuklariy1z””! Ancak daha sonra Incillerdeki
bu ciimleler 6zgiir-kole ayrimina zemin hazirlamais, Kilise disinda kurtulus yoktur dogmasinin olusumuna ve varligini siirdiirmesine yar-
dim etmistir.

Adeta barig ve sevgi kavramlariyla birlikte anilan Hristiyanlik giiniimiizde en ¢ok miintesibi bulunan dinlerden biridir. Gergekten de
Incillere bakildiginda Isanin ve Havariler’in barisa dair sézlerinin azimsanamayacak sayida oldugu fark edilir. [sanin Dagdaki Vaazi"*®!
ve onun “Diismanlarinizi sevin ve size eza edenler igin dua edin ki, siz goklerde olan Babamzin ogullar: olasimz; zira o giinesini kotiilerin
ve iyilerin iizerine dogdurur...”® gibi ifadeleri, Hristiyanligin baris yoniinii vurgulamaktadir. Yine Isanin “Goze goz, dise dis dendigini
duydunuz. Ama ben size diyorum ki, kétiiye karst direnmeyin. Sag yanaginiza bir tokat atana obiir yanaginizi da gevirin”'%! s6zii, Hint
dinlerindeki pasifizm ilkesini bile geride birakacak niteliktedir. O, “Sezar’in hakkinin Sezar’a Tanrrnin hakkinin Tanrrya verilmesini”**!}
soyler ve ahir émriinde kendisini tutuklamaya gelenlere kars1 kilig ceken havarilerini engeller. “Isa’la birlikte olanlardan birisi, ani bir
hareketle kilicini gekti, bagkahinin kolesine vurup kulagim ucurdu. O zaman Isa ona, ‘Kilicin yerine koy!” dedi?” Kilig gekenlerin hepsi kiligla
olecek11%2!

Yuhanna'nin 1. Mektubu'nda Tanrrnin sevgi oldugu vurgulanir ve “Seven herkes Tanrrdan dogmustur ve Tanrry: tanir, sevmeyen kisi
Tanrr'yr tanimis degildir. Tanrr'y1 biz sevmis degildik, ama O bizi sevdi ve Oglunu giinahlarimizi bagislatan kurban olarak diinyaya gon-
derdi. Iste sevgi budur... Eger bir kimse, ‘Tanrr'y1 seviyorum’ der ve kardesinden nefret ederse, yalancidir. Ciinkii gérmiig oldugu karde-
sini sevmeyen, gormemis oldugu Tanrry1 sevemez. ‘Tanrryi seven, kardesini de sevsin’ diyen buyrugu Mesih'ten aldik”!*) ifadelerine yer
verilir.

Incillerde barsla ilgili olarak ¢ok sayida ciimleye rastlamak miimkiindiir. Ornegin, bir yerde “Eve girdiginizde ev halkini selamlayin.
Eger bunu hak ediyorsa, selam ev halkinin {izerine olsun, degilse selaminiz size dénsiin.”"! denilirken, bagka yerlerde Isanin havarilerini
selamladigina dair ibareler de goralir.!"*!

Bu gercevede ilk dénem ‘kilise babalar’nin bir kismi, Hristiyanlik ile ordunun uyusmazligini sylemistir. Ilk Hristiyanlarin savastan
hoslanmayisini en agik bicimde iinlii kilise babalarindan Origen (185-254) beyan etmistir. Insanlarin kiliglarini saban demirlerine, miz-
raklarini da oraklara doniigtiirecekleri bir zamanin gelecegini haber veren Isaya’nin szlerini Hristiyanlara tatbik eden Origen gunlari
soylityordu: “Bagka bir millete silahlarimizi ydneltmeyecegiz, savas sanatini icra etmeyecegiz, ¢iinkii Isa Mesih sayesinde barigin ¢ocuklari
olduk. Silahli ¢atismalarda bir Hristiyan, imparatorun ordularinda, imparatorun zoruyla olsa bile savagamaz”'%! Clemense (6. 215) gore
bir Hristiyan, yasamin her ayrintisinda Tanrr'nin siikiinetini taklit etmeli; dogru oturmali, sakin konusmali, siddetten, katilarak giilmekten
ve hatta hafifce gegirmekten bile kaginmalryd1.!""”!

Hristiyan tarihinin ve ilahiyatinin en énemli figiirlerinden biri olarak kabul edilen Tertullian ise, (160-220) On Idolatry (Putperestlik
Uzerine) adl eserinde savas ve Hristiyanlik iliskisi baglaminda soyle demistir: “Hem Isanin sancag altinda, hem seytanin sancagi altin-
da, hem nurun kalesine hem de karanligin kalesine hizmet etmek olmaz. Bir can iki efendiye birden hizmet edemez. Hem Tanrr'ya hem
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Sezar’a. Rabb’in kendisinin alip gotiirdiigii bir kili¢ olmadan savasa nasil girilebilir? O, kilicini tutanin kiligla yok olacagini sdylerken, kili¢
kullanmak nasil miimkiin olabilir? Barisin ¢ocugu muharebeye nasil katilabilir?” %!

Biitiin bu ifade ve gorisler Hristiyanligin baris ve sevgi yoniinii gozler dniine sererken, ayn1 zamanda dinlerin ilk mesajlarinin 6ziinii
de hatirlatmaktadir.

A. Hristiyanlik ve Siddet

Madalyonun 6teki yiiziine bakildiginda, metin ve yasanan tarih agisindan Hristiyanligin siddeti destekleyip desteklemedigiyle ilgili bir
soruya iki tiirlii cevap verilebilir. Birincisi, Hristiyanligin siddeti destekledigi yoniinde olacaktir. Hagl seferleri, engizisyon mahkemeleri,
savascilarin kutsanmasi, sehitlik anlayisi, savasct papalar, idam cezasinin onaylanmasi, koleligin kabul edilmesi ve desteklenmesi, insanlari
Hristiyanlastirmak amaciyla biitiin diinyaya egemen olan somiirgecilik faaliyetleri, kadinin sistematik olarak dislanmasi ve ikinci sinif
vatandas olarak goriilmesi Hristiyanligin siddet yoniinii gosterir. Ikinci cevap ise, Hristiyanligin siddete yonelik sdylemlerinin olmadig
yoniindedir; ¢iinkii Isa baris elisiydi, Hristiyanlik sevgi dinidir, Isa goniillii olarak haga gitmistir, Dag Vaazi, “Diismanlarinizi bile seviniz.”
ciimlesi, din adamlarinin savagmasinin yasak olmasi bunun kanitidir.

Hristiyan teolojisine gore diinya 6zii itibarryla kétiidiir; orasi savas, siddet ve dldiirmenin dogal oldugu bir yerdir. Isa diinyayz iyiler ve
kotiiler, melekler ve seytanlar seklinde ikiye ayirmuis, kétiilerin firin atesine atilacagini, orada aglayis ve dis gicirtisi igerisinde kalacaklarini,
iyilerin ise Babanin melekatunda giines gibi parlayacaklarini ifade etmistir.'* Yine Tanrrnin 6fke sarabindan igecek olan kotiiler ates ve
kiikiirtten olusan bir azap gérecekler ve bu sonsuza kadar siirecektir.!'”’ Ayni zamanda Isanin ¢armiha gerilmesi, orada yavas yavas can
vermesi, Tanrr'nin biricik ogluna bunu reva gérmesi, dokiilen bu kanin Hristiyanlik tarihi boyunca kurtulusun bir sembolii olarak algilan-
mast dogrudan siddet ve korku iceren olgular olarak yorumlanir.

[sa mesajina ilk basladig1 zamanlarda donemin yerlesik dini anlayigina sert tepki gosterir ve soyle yapar: “Yahudilerin Fisth bayrami
yakindi. Isa da Kudiise gitti. Tapinagin avlusunda sigir, koyun ve giivercin satanlarla, orada oturmus para bozanlar1 gérdii. Ipten bir kame1
yaparak hepsini, koyunlar ve sigirlarla birlikte tapinaktan kovdu, para bozanlarin paralarini doktii ve masalarini devirdi. Giivercin satan-
lara, ‘Bunlar1 buradan kaldirin, Babamin evini pazar yerine ¢evirmeyin!” dedi”!''!

Ote yandan Yeni Ahit'te, Isa'ya inanmayanlara selam verilmesi ve selamlarinin alinmasi kesin bir dille yasaklanmakta, diger inan¢ men-
suplar1 adeta diglanmaktadir. “Haddini asip Mesih'in 6gretisine bagli kalmayan hig¢ kimsede Tanr1 yoktur. Bu 6gretiye bagl kalanda ise
hem Baba, hem de Ogul vardir. Eger birisi size gelir de bu 6gretiyi getirmezse, kendisini evinize almayin, ona selam bile vermeyin. Ciinkii
boyle birisine selam veren, onun kétii islerine ortak olur”!*?

Goriiliiyor ki bu ifadelerden, Isanin “ev halkina selam verilmesini” tavsiye eden yukarida temas edilen sdzlerinin sadece kendi taraftar-
larini kapsadig1 anlasilmaktadir. Feuerbach (1804-1872) bu anlamda, bir Hristiyan kiyamette sadece vaftiz olmus Hristiyan kardeslerinin
kurtulusa erebilecegine inandig: siirece zaten diger inanglara saygili olamaz ve bir “6teki” algis1 yaratmaktan da kagamaz. Bu nedenle
Hristiyanlar i¢in yalnizca kendi cennetleri, Hristiyan nitelikleri tagtyan cennet bir kesinlik tasir; Muhammed’in ya da Yunanlilarin Elysi-
umununki degil"* demistir.

Ortagag Hristiyan ilahiyat¢is1 Thomas Aquinas (1225-1274) Summa Theologiae adl1 eserinde heretiklerin, yani Katolik olmayanlarin
oldiriilmesini mesrulastirdig gibi kendisi de, ge¢misini ¢ok iyi bildigi Dominikan tarikatina 1244 yilinda katilmis ve engizisyon zuliim-
lerine ses ¢ikarmamugtir."" Bir diger kilise babasi Origen, De Principiis adli eserinin 1. Kitabinda her melegin gorevlerinin oldugunu ve
Cebrail'in gorevinin de savaglari idare etmek oldugunu yazar.['%)

Reformun ve Protestanligin onciisii Luther’in koylii ayaklanmalarini ok kanli bir sekilde bastirdigs bilinmektedir. O, siddet yontemine
cevaz verirken su ilging goriisleri ileri stirer: “Eger tiim insanlar Hristiyan olsaydi ne iktidara, ne de otoriteye ihtiyag olacakt1. Eger diinya
yalnizca hakiki Hristiyanlardan yani samimi insanlardan olugsaydi, ne hiikiimdarlara, krallara, derebeylerine ihtiyag olurdu, ne de kilig ve
hukuka sahip olmak faydali ve gerekli olurdu. Cismani iktidar, Hristiyan olmayanlara yani kétiiciillere, onlarin istekleri hilafina da olsa,
baris icerisinde yasamalarini ve zahiren itaat etmelerini saglamaya yonelik baski uygular... Bundan dolayi, diinyanin krallig, fasiklara
kars1 Tanr1 6fkesinin hizmetkarindan bagka bir sey degildir. Bunun gibi ‘yeryiiziiniin en ¢ilginlari veya en algak rezilleri’ olsalar da hiikiim-
darlar “Tanrr'nin cellatlar1 ve gardiyanlarrdirlar” Luther’in anlayisina gore, bir Hristiyan asker olabilir ve silah tasiyabilir... Savas adaleti
yerlestirmek gibi bir isleve sahiptir ki, tistelik bu bir ask edimidir de. Kilicin Tanr1 tarafindan kotiileri cezalandirmak, iyileri korumak ve
baris1 muhafaza etmek {izere ihdas edilmesi yeterince giiglii bigcimde ispat eder ki, savas yapmak ve kiligtan gecirmek de ayni sekilde Tanr1
tarafindan ihdas edilmigtir.!"®
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Jean-Pierre’nin vurguladig: gibi, Hagli seferleri, Saint Barthelemy katliami ya da Yahudi katliami1 hakkinda yapilan her pismanlik beyan1
ve Ozlir dileme, insanliga karsi zaman agimina ugramayacak suglara ortak olunmus ya da herkesin kinadigi karanlik iliskilere girilmis oldu-
gunu dogruluyor."'” Bilindigi tizere, Aziz Barthelemy katliami Fransada 24 agustos 1572'de baslamis, giinlerce devam etmis ve bu esnada
binlerce Protestan 6ldiirillmiistiir.

1618-1648 yillarindaki Katoliklerle Protestanlar arasinda cereyan eden Otuz Yil Savaslarrnda yine binlerce insan oldiriilmustiir ki, ta-
rihgiler bu savaslarda sadece Almanyanin niifusunun %20 oraninda azaldigini séylemektedirler. 1681-1865 Amerikan i¢ savaginda ise 650
bine yakin insan hayatini kaybetmis ve bu savasta Tanrr'nin kendi yanlarinda oldugunu ileri siiren Chaplain’ler bu sekilde dini kullanarak
askerlerini cesaretlendirmiglerdir.!!'*!

B. Inciller ve Siddet

Yahudilikte oldugu gibi Hristiyanlikta da Tanr1 korkusu 6nemli bir motiftir. “Bedeni 6ldiiren, ama cani 6ldiirmeye giicii yetmeyenler-
den korkmayin. Hem cani hem de bedeni cehennemde mahvedecek giigte olan Tanrrdan korkun”""*! “Kimden korkmaniz gerektigini size
agiklayayim: Kisiyi 6ldiirdiikten sonra cehenneme atma yetkisine sahip olan Tanrrdan korkun. Evet, size soyliiyorum, O’'ndan korkun?!'*’)
“Beni kral olarak istemeyen o diismanlarima gelince, onlar1 buraya getirin ve géziimiin 6niinde kiligtan gecirin!”!"?!! “Benden yana olma-
yan bana karsidir, benimle birlikte toplamayan dagitiyor demektir’'??!

Yuhanna Incilinde soyle denir: “Bende kalin, ben de sizde kalayim. Cubuk asmada kalmazsa kendiliginden meyve veremez. Bunun gibi,
siz de bende kalmazsaniz meyve veremezsiniz. Ben asmayim, siz gubuklarsiniz. Bende kalan ve benim kendisinde kaldigim kisi cok meyve
verir. Bensiz hi¢bir sey yapamazsiniz. Bir kimse bende kalmazsa, ¢ubuk gibi disar1 atilir ve kurur. Boylelerini toplar, atese atip yakarlar!%?!

Bu metafordan anlagilacag tizere Hristiyan olmayanlar verimsiz, degersiz, kuru birer daldirlar ki, bunlarin yakilmas: ve yok edilmesi
gerekir. Elbette bu ve benzeri ¢arpici ve hayret uyandiran ifadeler, dogal bir anlayisla, birer mecaz ya da metafor olarak anlasilabilir. Ancak
sorun, bu gibi metinlerin ge¢miste /afzi/kelimesi kelimesine anlasilmasi sonucu ¢esitli zamanlarda say1siz siddet ve zuliim uygulamalarina
zemin olugturmalarinda yatmaktadir. Nitekim otuz binden fazla Yahudi ve Miislimanin 6ldiiriildiigii Birinci Hagh Seferi, Isa’nin literal
olarak anlasilan gu s6ziine dayandirilmisti: “Hagini sirtinda tagimayan ve pesimden gelmeyen benim 6grencim olamaz”!"* Bundan dolay:
Haglilar, hagi elbiselerine dikmigler ve Isa’nin yasayip 6ldiigii topraklara yonelmisler, ayn1 zamanda bu faaliyetin, yani savagin bir sevgi
eylemi olduguna da inanmiglard1.!"*!

Inciller inang, umut ve sevginin énemli birer deger oldugunu vurgular, ancak onlar kadar énemli olan ve sikga tekrarlanan bir diger
deger ve kavram da “kan’dir. Bu anlamda Pavlus'un Ibranilere yazdig1 mektuptaki ifadeleri olduk¢a dikkat gekici ve diisiindiiriictdiir:
“Nitekim Kutsal Yasa’ya gore, hemen her sey kanla temiz kilinir ve kan dokiilmeksizin bagislama olmaz’!"*! Cok agiktir ki Pavlus bu
sozlerini Musa seriatina dayandirmakta ve kanli kurban gelenegi ¢ercevesinde kullanmakta, kani Tanrr'yla ahdin sembolii saymakta, onu
kutsamaktadir.

Incillerde ve Havarilerin Mektuplarr'nda bu diinyada ve 6te Alemde gerceklesecek olan ¢ok sayida carpici siddet sahnelerinden bahsedi-
lir. Ozellikle Yeni Ahit’in son kitab1 olan Vahiy boliimii adeta bir savas meydanini andirmakta, diinyevi ve uhrevi nefret, siddet, savas, kan
ve intikam icermektedir.

Vahiy kitabi, diinyanin sonlarina dogru gittik¢e artan siddet ve felaketleri, Mesil'in ikinci gelisine diinyay1 hazirlamaya yo6nelik ilahi
bir takdir ve kaginilmasi imkansiz bir kader olarak gériir. Ikinci gelisinde insanlar1 “Demir ¢omakla giidecek ve ¢omlek kaplar gibi kirip
parcalayacak”!"”) olan Mesih’in yeryiiziine inisi 6ncesi, ilahi miidahalelerle yeryiiziinde bir dizi felaket yaganir. Bu felaketlerden sonra Isa
Mesih yeryiiziine iner ve 144 bin secilmis kisi Israilde Siyon tepesi iizerinde duran Isa’nin yaninda yer alir. Sonra inanmayanlara yonelik
ilahi cezalandirma baglar ve yerytiziinde oluk oluk akan kan, atlarin gemlerine kadar yiikselir.'”® Diinya niifusunun tigte birinin 6ldiiri-
lecegi bu savag anlagildig1 kadariyla bir kiyamet degil, Isa Mesihe inananlarin sag kalacag bir yikimdhr.

Boylelikle biitiin diinyada, Mesih karsitlari, liderleriyle birlikte yok edilir. Hristiyan olmayanlarin liderleri “kiikiirtle yanan ates goliine
diri diri atilirlar, “bunlarin taraftarlari ise tamamen oldirilir. O kadar ¢ok insan dldaralir ki, “biitin kuglar bunlarin etiyle doyar.”'**!
Nihayet, zafer kesin olarak Mesih ve yandaslarinin, yani Hristiyanlarin olur ve yeryiiziinde bin yil siirecek olan ‘Altin Cag’ baslar.
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Bundan dolay1 Vahiy kitab: giintimiizde Mesihgi ve Binyilc1 Hristiyan akimlar i¢in temel referans olmustur. Giiniimiizde sayilar1 bir
hayli fazla olan Evanjelik Hristiyanlar, Mesih'in gelisine zemin hazirlayan bu siddet olaylarinin bir an 6nce gergeklesmesi beklentisi igeri-
sindedirler. Bunlardan Dispansasyonalistler, Yahudilerin Filistine dénmeleri ile Israil devletinin kurulusuna yénelik ilahi takdirin gercek-
lestigine, {igiincii tapinagin insasinin ise an meselesi olduguna inanmaktadirlar. Onlara gore, Isa Mesih biiyiik felaketler 6ncesi yeryiiziine
inerek, kendisine inananlar1 alip semaya yiikseltecek ve sonra savaslar, felaketler yerytiziinii kaplayacaktir. Hatta bazi Hristiyan gruplar,
Mesih’in gelisini hizlandirmak amaciyla, Vahiy kitabinda éngériilen siddet olaylarina zemin hazirlama, bunun igin de Israil tarafindan
Ortadoguda islenen siddet ve katliamlara maddi ve siyasal destek saglama gibi girisimler igerisindedirler.

C. Isa’min Kili¢ ve Atesle Ilgili Sozleri

Gagdas Batili dinler tarihgilerinden Karen Armstrong (1944-) Isa ve siddet baglaminda sunlar1 sdylemektedir: Hz. Isa bir pasifist
olarak gosterilir ama Incil'in miijdelerinde sik stk kavgaci ve saldirgan sozler sdyledigi bilinmektedir. Dagdaki Vaaz ile yetigmis olanlar,
Hz. Muhammed’in diger yanagini ¢evirmemesini pek hos karsilamayabilirler. Ama Incilde Isanin kendisi de diismanlarini yumusgak bir
sekilde lanetlemistir. Soziinii dinlemeyen iki kasaba i¢in kotiiciil kehanetlerde bulunmus ve Matta Incilinde sdylendigine gore, Ferisi ve
Sadukileri onur kirici bir dille elestirmistir.*” Isa ayrica kardesin kardesi, babanin gocugunu, ¢ocuklarin anne babalarini éldiirecekleri bir
gelecek zamandan bahseder.*! Bu baglamda kili¢ ayeti olarak nitelendirilen mesajlarinda Isa su ifadelere yer vermektedir: “Yeryiiziine ba-
r1s getirmeye geldigimi sanmayin! Baris degil, kili¢ getirmeye geldim. Ciinkii ben babayla oglun, anneyle kizin, gelinle kaynananin arasina
ayrilik sokmaya geldim. Insanin diigmani kendi ev halki olacak.”('*?

Isanin Incillerdeki siddetle ilgili sdylemleri Hristiyan bilginlerce uzun siire tartigtlmigtir. Isanin havarilerine gerekiyorsa abalarini bile
satip kilig almalarini nermesi, Incil yazarlarinin Isa anlayiglar1 konusundaki farkli tutumlara rnek olmasi agisindan énemlidir.** Onun;
“Kilic1 olmayan abasini satip bir kilig alsin...”!** s6zii, yine onun “kili¢ ¢ekenlerin hepsi kiligla 6lecekler” ifadesiyle apagik bir celiski ser-
gilemektedir. Ancak burada yine apagik bir gercek ortadadir ki o da, havarilerin basta veya belli bir donem eli kilich kisiler olarak hareket
etmeleridir.

[sa ayrica yeryiiziinii atese verecegini, birbirine katacagini, insanlarin arasina nifak sokacagini ilan eder: “Ben diinyaya ates yagdirmaya
geldim. Keske bu ates daha simdiden alevlenmis olsaydi! Katlanmam gereken bir vaftiz var. Bu vaftiz gerceklesinceye dek nasil da sikinti
gekiyorum! Yeryiiziine baris getirmeye mi geldigimi saniyorsunuz? Size hayir diyorum, ben ayrilik getirmeye geldim. Bundan béyle bir
evde bes kisi, ikiye kars: ¢, tige karsi iki boliinmiis olacak. Baba ogluna karsi, ogul babasina karsi, anne kizina karsi, kiz annesine karsi,
kaynana gelinine kars, gelin kaynanasina kars: olacaktur.'*!

Hristiyan teologlar bu tarz metinlerdeki bazi kavramlari birer metafor ya da analoji olarak yorumlamakta ve buradaki “ates”in iman ate-
si oldugunu ileri siirmektedirler. Ayrica, bunlar birer mecaz olmasa bile, bu gibi ifadelerin oransal bakimdan Incillerde ¢ok fazla olmadigi-
ni1 savunarak, diger dinlere gore Hristiyanligin siddet icermedigini ima ederler. Bununla birlikte Hristiyanlik tarihi s6z konusu bu ciimle-
lerin sadece birer sembolik s6zden ibaret olmadigini ortaya koymaktadir. Bundan dolay1 Hristiyan bir yazar, “Hristiyanlik tarihi géz 6niine
alindiginda, onun takipgilerinin siddet eylemleriyle Isanin kehanetini gerceklestirmis olduklar: goriilecektir”!**® ifadesini kullanmaktadir.

Ayni gekilde Incillerde degisik vaftiz tiirleri arasinda “ategle vaftiz’den de bahsedilmektedir. Ornegin Yahya, Isa’y1 suyla vaftiz etmis ve
kendisinden sonra gelen Isa i¢in; “O sizi Kutsal Ruh ve ategle vaftiz edecektir”*” demistir. Kimilerinin iddia ettikleri gibi burada atesle
vaftizin sadece sembolik bir ifade gibi anlagilmasi zorlama bir yaklasim olmaktadir. Ciinkii eger 6yle olsaydi, suyla vaftizin de sembolik
anlam ifade etmesi gerekirdi.[*®

Bu arada, Hristiyanligin en 6nemli figiirlerinden birisi olan Aziz Pavlus'un, Hristiyan sanatinda ilk donemlerden itibaren elinde kiligla
tasvir edilmis olmasi da ilging bir degerlendirme konusudur. Her ne kadar bu onun keskin ve etkili hitabetinin bir sembolii olarak yorum-
lanmigsa da, hitabetin kiligla sembolize edilmesi, yerlesik anlayis1 gostermesi agisindan manidardir. Ote yandan Dante’ye gore ise Aziz
Pavlus'un elindeki kilig, savas ve sehitligin semboltdiir.**!

D. Hristiyanlik ve Kutsal Savas

Bizans Imparatoru Konstantine (6. 337) kadar Hristiyanlar, tarihsel olarak siddete yonelmemis, eylemsizlik sergilemis ve inancin ya-
yilmasi i¢in 6liimii goze almislardir. Ancak Hristiyanlik, Bizans devletinin resmi dini kabul edilip sistem igerisinde temsil edilmeye bas-
laninca kilise babalar1 din-siddet iliskisinde “hakli savas” veya “kutsal savas” goriisiinii mevcut ¢eliskinin ¢6ziimii i¢in bir ¢ikar yol olarak
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sunmuslar ve bu anlamda Aziz Augustine (6. 430), Tanrr'nin emriyle savas yapilabilecegine onay vermistir. Zamanla kutsal savas, yani
kilise ¢ikarlar1 igin savas, sadece hosgorii ile karsilanmakla kalmamus, hatta arzu edilir bir sey olmustu. Papa IV. Leo (6. 855), 9. yiizyilin
ortalarinda, kilisenin miidafaasi i¢in savasta 6ldiiriilen herkesin semavi bir 6diile kavugacagini (cennete nail olacagini) ilan etmisti. Daha
sonra Papa VIIIL. Yuhanna (6. 882) kutsal bir savasin kurbanlarini ‘martyrlerle/sehitlerle’ ayn1 derecede saymus; eger bunlar silahli olarak
savasta hayatlarini kaybederlerse, giinahlarinin affolunacagini dile getirmisti. Fakat buna karsilik bu askerin temiz kalpli olmas: gerekliydi.
Papa I. Nicolaus, Kilise tarafindan giinahlar1 sebebiyle mahkiim edilmis olanlarin, inangsizlara kars: savaslardan bagka yerlerde silah tasi-
yamayacaklarini duyurmustu.*® Buna gore inangsizlarla savagmak ya da bu savaslarda 6lmek, giinahlarin affedilmesi anlamina geliyordu.

Biitiin bunlara bagl olarak gelisen Hristiyanliktaki sovalyelik, azizlik ve sehitlik kiiltleri tamamen Hristiyan savas geleneginin sonugla-
ridir. Ortagag Hristiyan Bat1 toplumu bu anlayislar tizerine bina edilmis ve yilizyillarca bu manevi giidiilerle insanlar savaslara katilmislar-
dir. Bunun bir uzantisi olarak din adamlari, Hristiyanlik ve krallar i¢in savasanlarin, 6zellikle maddi bir beklenti giitmeden, sirf din ugruna
olmenin kisiyi “sehit” kilacagini ve cennete gotiirecegini tesvik ve tavsiye etmiglerdir.!'*!

1095’in Kasim ayinda yaptig1 Hagli seferleri ¢agrisinda Papa II. Urban’in kullandigi slogan “Deus vult” (Tanr: boyle istiyor!) idi. Bu slo-
gan bilahare Haglilarin meydanlarda savasirken motivasyon araci olarak kullandiklar: bir sdyleme doniigmiis, “Tanr1 béyle istiyor!” hay-
kirislariyla kilig sallamislardir.!"*?! Katolik inancina gore ‘Deus vult’ diyen Papa da yanilmazdi ve bunu Kutsal Ruh araciligiyla séylemisti.
Daha sonraki donemlerde Avrupada bas gosteren kiliseler arasi savaslarin da, taraflarca ‘haklr’ savas olarak degerlendirilmesi bir¢ok yeni
teorinin ortaya ¢ikmasina neden olmus, kiliseler birbirine kars1 savaglarini hakli savas gibi gormiis, bu da siddet atmosferinin yesermesine
yol agmigtir.['#!

E. Hagli Seferleri, Engizisyon ve Siddet

Tarih sahnesinde Hristiyanligin cok kanli ve siddet igeren seriivenleri ile kargilagilir. 390 yilinda Selanik halkina Imparator Theodosius'un
(379-395) emriyle soykirim yapilmus, 12. ve 13. yiizyillarda “katir” Miislimanlar1 kutsal mekénlardan ve Kudiisten atmak i¢in Bat1 Avru-
pal1 Hristiyanlarca Hagli seferleri diizenlenmis, 1099'da Kudiis'ii ele geciren Haglilar erkek, kadin, ¢ocuk demeden neredeyse sehrin biitiin
niifusunu kiligtan gecirmislerdir.

Ortagag savaslarin hitkmettigi bir siddet doneminin, bir siddet toplumunun adidir ki, bir anlamda Ortagag Hristiyan tarihi kutsal savas
ad1 verilen Hagli seferlerinin tarihi sayllmaktadir. Bat1 Avrupadan baslayan Hagli akinlar1 doguya dogru ilerledikge hem heretikleri hem
Ortodokslar1 ve Yahudileri, hem de Miisliimanlar1 hedef almalar1 nedeniyle tamamen bir din savas: 6zelligi tasimaktadir. Roma Katolik
Kilisesi kendince ‘heretik’ diye nitelendirdigi farkli inang sahiplerine kars: siirekli siddet kullanmus, kilic1 kinina hi¢ sokmamustir. Nitekim
engizisyon kurumu, heretik addedilen Bogomil, Kathar, Waldensian ve Albigenlere kars1 teskil edilmis, bunlar yiizyillarca baski altinda
tutulmus ve binlercesi degisik iskence yontemleriyle 6ldtriilmiistiir. Heretik addedilen ve Fransanin giineyinde yogun olarak yasayan Kat-
harlara kars1 Papa Innocent III, 1209da kutsal savas ilan etmis ve bu savag 20 yildan fazla siirmiis ve binlerce kisi 6ldaralmistiir."* Hatta
bir savas esnasinda askerlerin, “kimin heretik, kimin sahih inan¢li oldugunu nasil ayiracagiz?” seklindeki sorularina Bezier sehrinin Ka-
tolik Piskoposu; “siz hepsini 6ldiiriin, Tanr1 onlar1 birbirinden ayirir” seklinde cevap vermistir. Engizisyon mahkemelerinde yiiz binlerce
masum insan can vermis, 1252 yilinda Papa Innocent IV, engizisyonlarda iskenceyi resmen onaylamus, Ispanyada Yahudi ve Miisliimanlar
soykirima tabi tutulmustur.!"**! Heretiklerin tek giinahi Katolikler gibi inanmamalari, ayinlerde sekiiler insanlara, kadinlara yer vermeleri,
anlagilmadig icin Latince’nin ayinlerde zorunlu olmadigini séylemeleri, dliiler igin ayinler diizenlemenin gereksizligini ifade etmeleri,
oldiikten sonra araf diye bir yerin olmadigini ileri stirmeleri idi.['*!

1232 yilinda Papa Gregory IX, heretikleri yok etmeye yonelik engizisyonu yasal hale getirmis, heretiklerin yakalanarak devlete teslim
edilmelerini ve yakilmalarin1 6ngoren bir Papalik bildirgesi yayinlamis, heretiklere zulmetmenin her gergek Hristiyanin gorevi oldugunu,
devletin de onlar1 cezalandirmakla yiikiimlii oldugunu ilan etmistir. 1233 yilinda ise ayn1 Papa Dominikan tarikatini engizisyonu icra ve
idare etmekle gorevli imtiyazli bir topluluk olarak atamistir. 1216 yilinda Aziz Dominik tarafindan bir dilenciler tarikat1 olarak kurulan
Dominikanlar sekiiler ve yerel idarelerin denetimi diginda dogrudan Papanin gozetimi altinda ve ona bagli olarak hareket etmistir. Onlar
sadece Tanrrnin ve Papanin kullartyd: ve sivil yasalara bagh degillerdi. Boylece alt1 yiizy1l boyunca Dominikanlar Avrupa’yr bagtanbasa
dolasmuslar, her tarafa korku salmislar; sehirlerde, koylerde ve kasabalarda teror estirmislerdir. Hatta engizisyoncular bir yerlesim alanina
ulagtiklarinda yerel halka inanglarini itiraf etmek ve komsularini ihbar etmek igin belli bir siire tanirlar, ihbarda bulunanlar ise can gii-
vencesi altina alinirdi. Suglanan kisilere savunma hakki verilmez, neyle suglandiklar1 séylenmez, suglayanlar: gérme sansi verilmez, kim-
liklerini 6grenme firsat: taninmazdi. Biitiin deliller gizliydi ve sugunu itiraf eden cezalandirilir, etmeyen itirafina kadar iskence goriirdii.
Kisi iskenceler sonunda bile itirafta bulunmazsa seytanin yardimecisi addedilirdi ki, bu onun suglu oldugunun kanit: sayilirdi. Dominikan

[140] Steven Runciman, Hagli Seferleri C. I, (ed.), Tanil, Yasar, Nokta Kitap, Istanbul 2005, 85-87; Laura Sjoberg, Gender, Justice, and the
Wars in Iraq: A Feminist Reformulation of Just War Theory, Lexington Books, USA 2006, 22.

[141] Albrecht Noth, Miisliimanlikta ve Hiristiyanhkta Kutsal Savas ve Miicadele, gev. Thsan Catay, Ozne Yayinlari, Istanbul 1999.

[142] Ronald L. Johnstone, Religion in Society, New Jersey 2004, 118.

[143] Sjoberg, Gender, Justice, and the Wars in Iraq, 22.

[144] Smith, The Most Dangerous Animal: Human Nature and the Origins of War, 54.

[145] bk. Kadir Albayrak, Sermavi Dinlerde Baris ve Siddet Ikilemi, Sarkag Yayinlari, Ankara 2010, 159

[146] Johnstone, Religion in Society, 117-118.
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kesislerin zulmiinden bunalan kéyliiler ne yapacaklarini sagirmislar ve bu durum zamanla mizah konusu bile olmustur. Bir defasinda,
Dominikan bir kesis basit bir koylii kadinla karsilasir ve ona; “ey iyi kadin, sen neye inaniyorsun?” diye sorar. Verecegi her tiirlii cevabin
kabul edilmeyecegini anlayan akilli kadin soyle bir karsilik bulur: “Kilisenin inandig1 seye inanryorum!” Bunun {izerine kesis tekrar sorar:
“Kilise neye inaniyor?” Kadin da; “Benim inandigim seye!” cevabini verir.'*”

16. yiizy1l Almanya’sinda Katolik bir papaz vaazinda, Imparator ve kardesine hitaben Protestanlar hakkinda sdyle diyordu: “Bu heretik
akimin kokiinii kazimadan Almanyaya baris haramdir. Ey Aziz Petrus ve Aziz Pavlus! Sizlere sesleniyorum; sana sesleniyorum ey Petrus!
Anahtarlarinla bu prenslerin tastan kalplerini agabilirsin, sana sesleniyorum ey Pavlus! Onlar bu kadar isyan ederlerse sen de kilicinla gel-
meli ve esi gorillmemis bu acimasizligs kilicinla kesip atmalisin”"*¥ Kiiltiirel yonden kilicin Avrupa gelenegindeki bir yansimasi ise, koyu
Katolik koylerde son zamanlara kadar insanlarin kemerlerinde hanger tasimalar1 olmugtur.!*!

F. Aziz Augustine ve Aziz Thomas Aquinasa Gore Siddet

Hristiyanlik tarihinde hakli savas kavrami zaman igerisinde farkli yorum ve anlayislara konu olmustur. Bu kapsamda Aziz Augustine
(6. 430) Kuzey Afrikada Katolikligi kabul etmeyen Donatistlere kars: basta zor ve siddet kullanilmasini istememekle birlikte daha sonra
bizzat Tanrrnin siddet ve zor kullandigini séyleyerek fikrini degistirmistir. Ona gore Tanr1 sadece Eski Ahit'te degil Yeni Ahit’te de siddeti
tercih etmektedir. Aziz Augustine; “Onceleri uzun bir siire Hristiyanlar paganlara cevap vermeye cesaret edemezlerdi, simdi ise, Tanrr'ya
stkiirler olsun, pagan olarak kalmak bir sug haline geldi” diyerek memnuniyetini ifade etmistir."'*

Onun yorumuna gére Luka Incilinde yer verilen bir benzetmede Isanin zor kullanmay1 6ngordiigii belli olmaktadir: ‘Isa’yla birlikte
sofrada oturanlardan biri, “Tanrr'nin Egemenliginde yemek yiyecek olana ne mutlu!” dedi. Isa ona s6yle dedi: Adamin birisi biiyiik bir s6len
hazirlayip bir¢ok konuk ¢agirmis. $olen saati gelince davetlilere, buyurun, artik her sey hazir diye haber vermek {izere kolesini gonder-
mis. Ne var ki, hepsi anlagmigcasina oziir dilemeye baglamiglar... Kéle, ‘Efendim, buyrugun yerine getirilmistir, ama daha yer var’ demis.
Efendisi koleye, ¢ikip yollar1 ve ¢it boylarini dolas, bulduklarini gelmeye zorla da, evim dolsun demis. Size sunu sdyleyeyim, ilk ¢agrilan o
adamlardan higbiri benim yemegimden tatmayacaktir”*!

Yukaridaki sozleri delil gosterdikten sonra Augustine, Tanr’'nin da siddet kullandig1 ve bu siddetin de olumlu sonug verdigi goriisii-
nii dile getirir ve: “Benim kendi sehrim 6nceden tamamen Donatist idi. Ancak imparatorluk yasalarindan korkmalar1 nedeniyle Katolik
birligine dénmiislerdir” seklinde itirafta bulunur. Boylece Augustine “hakli zulim” (just persecution) teorisinden bahsetmis, insanlarin
kurtuluga erdirilmeleri i¢in onlara baski uygulanabilecegini soylemigtir.['*

Ote yandan, Hristiyanlik tarihinin en énemli filozoflarindan birisi olarak kabul edilen Thomas Aquinas da (6. 1274) bazi Incil pa-
sajlarini engizisyoncular1 cesaretlendirecek tarzda yorumlamis, bir anlamda onlar1 desteklemistir. Ornegin o, Matta Incilinde gecen bir
benzetmeden kalkarak heretiklerin yakilmasina izin vermistir. “Isa onlara bagka bir benzetme anlatti: Goklerin Egemenligi, tarlasina iyi
tohum eken adama benzer dedi. Ne var ki, herkes uyurken, adamin diigmani gelmis ve bugdayin arasina ‘Delice’ ekip gitmis. Ekin gelisip
basak salinca, deliceler de goriinmiis. Mal sahibinin kéleleri gelip ona soyle demisler: Efendimiz, sen tarlana iyi tohum ekmedin mi? Oy-
leyse delice nereden ¢ikt1? O da onlara, bunu bir diigman yapmistir demis. Koleler, gidip deliceleri toplamamizi ister misin? diye sormus.
Hayir demis. Deliceleri toplarken belki bugday: da sékersiniz. Ekinin bigilecegi zamana kadar birakin, ikisi yan yana biiyiistin. Ekin bigme
zamani gelince orakeilara diyecegim ki, once deliceleri toplayin, yakilmak tizere demet yapin. Bugdayi ise toplayip ambarima koyun !>

Pasajdaki “bugday” inanan Hristiyanlari, “delice” ise Heretikleri sembolize eder tarzda yorumlanirken, Aziz John Chrysostom (347-
407) buna kars1 cikmis ve eger heretikleri yakarsak giinahsizlara da zarar veririz, bu ancak Isa tarafindan yargi giiniinde yapilabilir de-
mistir. Ancak Aquinas bu metni sdyle tevil etmistir: “Efendimiz Isa, eger deliceler sokiiliirken bugday1 da beraberinde sdkme tehlikesi
varsa hasadi yasaklamistir. Fakat bazen giinahkarlar daha biiyiik iyilikler i¢in 6limle sokiilebilir. Bu yiizden kimi zaman dlim cezasi
glinahkarlara uygulanabilir” Dolayisiyla “ekinin bigilecegi zamana kadar birakin, ikisi yan yana biiyiisiin” ciimlesinin anlam1 en uygun za-
mana kadar beklemek demektir. Bu yorumlara gore Aquinas ¢aginin en fanatik ve bagnaz kisilerinden birisi olarak tezahiir etmektedir.!">*

Hristiyan gelenegi ylizyillardir diinyadaki biitiin ac1 ve istiraplarin; adaletsizligin, diismanliklarin, yoksulluklarin, hastaliklarin, sid-
detin ve hatta liimiin nedeni olarak asli giinah fenomenini goriir. Kutsal Kitaba gore ilk insan Adem ve onun esi Havva, yememeleri
emredilen bir meyveden yedikleri i¢in Tanrrya isyan ettiler ve cennetten ¢ikarildilar. Onlarin isledikleri giinah ontolojik olarak, adeta
diger biitiin insanlarin genlerine de islemis, nesilden nesile tevariis ederek giiniimiize kadar ulagmistir ve bundan gelecekte de kaginilmasi
miimkiin degildir. Insanlik tarihine ve giiniimiizde cereyan eden olaylara baktigimizda ne yazik ki, insanhigin Kéabil'in yolundan gitmeye
tesne oldugunu goriiyoruz. Cennette iglenen ilk asli giinahla karsilastirarak kardesler arasindaki bu 6ldiirme olayina da “asli siddet” demek
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abartili olmasa gerektir.

Kisaca ifade etmek gerekirse Adem ile Havva'ya atfedilen asli giinah fenomeni ve Habil ile Kabil arasinda cereyan etmis olduguna ina-
nilan ilk éldiirme olay1, Hristiyan teolojisini derinden etkilemis ve ayrica her iki hadise daha sonraki Hristiyanlik tarihine de yon vermis
goriinmektedir. Clinkii bu iki 6nemli olgu Hristiyanlik-siddet iliskisinde, siddete kaynaklik eden bir figiir olarak zaman zaman mesrulas-
tirict bir yoruma tabi tutulmus, kaginilmaz bir kader seklinde anlagilmistir.

Bu arada sunu da vurgulamak gerekir ki, Hristiyanligin siddet yonii gegmiste kalmig bir olgu degildir. Ornegin, 21. yiizyilda bile Roma
Katolik kilisesinin 6liim cezasini ilmihalinden ¢ikarmay:1 reddetmesi diigiindiiriiciidiir. Birgok Bat1 iilkesinde ve Amerikada din isleri
subaylar1 (Chaplain) orduda etkin gorevler yapmakta, bu esnada yakalarinda Kutsal Ha¢: da tasimaktadirlar. Giiniimiizde bile kullanilan

2« 2«

“Isanin Hristiyan Askerleri”, “Misyon Stratejisi”, “Evanjelik Hagli Seferleri” ve “Hristiyan Sévalyelik Ruhu” gibi kavramlar Hristiyanligin
militarist yaninin en ¢arpici 6rnekleridir. Bir Noel ilahisinde Hristiyan Tanrisrnin gazabinin yatistirilmasiyla ilgili “... Ve Babasrnin ya-
tigtirmak icin gazabini..” misralarina yer verilmektedir.**! Giiney Afrikada ise Hristiyan beyaz azinlik yonetici sinif, siyah ¢ogunluga

yonelik siddet eylemlerini yillarca siirdiirmiis ve bunun sonucunda binlerce kisi 6ldiiralmiistiir.!>*!

XII. Genel Degerlendirme ve Sonug

Ister dogustan getirsin, isterse sonradan kazandig kiiltiirel 6zelliklerden kaynaklaniyor olsun, sonug itibariyla insanoglu siddet gibi
bir katiiliikle i¢ igedir. Buna bagl olarak, dinlerde siddete yonlendiren bir kétiilitkk sorunu ile kars1 karsiyayiz. Gergi biitiin dinlerde kimi
savunmact teologlar, Tanr1 kétiiligii -ki siddet, savas ve terdr de birer kotiiliiktiir- ne yaratti ne de onunla bir iligkisi vardir, Tanr1 kétiilige
izin vermez; bu olsa olsa kutsal metinlere se¢meci yaklasilmasindan veya dini savunma duygusundan kaynaklanabilir demektedirler. Ne
var ki, giinimiizde kétiligiin dinin 6ztiinden kaynaklanip kaynaklanmadig: yasanan gergeklikler karsisinda 6nemini yitirmistir.!"”)

Dinler tarihine bakildiginda dinlerin, savaslarin perisan ettigi toplumlarda dogmus olduklar: goériiliir. Bunun sonucunda, s6z konusu
yaygin kavgacilik ve siddet ilk kutsal metinlere kaginilmaz olarak yansimistir. Ornegin Yahudilik politik bir diizensizlik, siirgiin travmalari
vb. ortamlarda ortaya ¢ikmistir ki, bunun izlerini Eski Ahit’te goriiyoruz. Bir zamanlar ilahi hukukun monarsisini hakli kilan ayni Kitab-1
Mukaddes, bugiin demokrasiye uyum saglamakta, on satir arayla, barisi 6ven bir ayet/metin ile savasi ylicelten bir ayete/metne kolayca
rastlanabilmektedir. Kisacasi, Kilise her donem herkesle her sey olmugtur.*®!

Yahudi peygamberler ¢agrilarini “tarihin dehgeti” altinda, Yahudi halki yok olma tehlikesiyle kars1 karsiyayken vaaz etmislerdi."” Kut-
sal metinlerde gegen “cana can, goze goz” gibi siddet iceren mesajlar belli bir tarihsel ortamda, yani metne muhatap olanlarin 6liim kalim
miicadelesi verdikleri bir esnada vahyedilmistir. Dolayisiyla, metindeki celiski kutsaldan degil insandan kaynaklanmakta, kutsal varlik
insani tasvir ederken bunu metne dahil etmektedir. Gergekte, kutsal metinler hem normatif bir yone, hem de baglamsal bir boyuta sahiptir.
Bu durumda sonug olarak su tespiti yapabiliriz: Kutsal metinlerin bir¢ogu normatif olarak siddeti reddederken baglamsal/olgusal olarak
onu tanimak durumunda kalmaktadur.

Isaya kitabinda ikiyiizliiliik ve anlamsiz ritiielleri mahkéim eden ve ortak ahlaki degerleri tesvik eden Yehovanin su sézleri dikkat ge-
ker: “Ellerinizi a¢ip bana yakardiginizda gozlerimi sizden kagiracagim; ne kadar ¢ok dua ederseniz edin dinlemeyecegim; elleriniz kan
dolu”' Ama bagka bir yerde ayn1 Kutsal Kitap siddeti mesrulagtirir ve dngériir. Isa “diigmanlar1 sevmeyi” sdylerken ayni zamanda hava-
rilerinin “kili¢ temin etmelerini” de emreder. Vahiy kitabr ile Yuhanna'nin 1. Kitab1'*!! karsilastirildiginda Isanin gercekten neyi istedigini
anlamak icin biiyiik bir ¢caba harcamak gerekir. Oyle ki, Isa bazen “diismanlarinizi sevin”!'®? derken, kimi zaman “diiymanlarinin kilictan
gecirilmesini”'®*) istemektedir.

Yahudilik ve Hristiyanlik siirekli olarak politik giiclerle i¢ ice olmus ve zaman zaman siddeti mesrulastirmiglardir. Zira dinler bir bos-
lukta vahyedilmez. Burada insan unsuru ve onun dini anlamasi ve yorumlamasi giindeme gelmektedir. Tarih boyunca ve giiniimiizde din
dili yonlendirici olmus ve olmaktadir. Ornegin sevgi dini oldugu ifade edilen Hristiyanlik, Isanin Luka Incilindeki “Git, her tarafi dolas,
buldugun adamlari zorla getir...”!"** s6ziine dayanarak Afrikada, heretik ilan ettikleri Donatistleri zorla kendi inanis tarzina gekme yoluna
gitmis, bunun i¢in de kendilerine Aziz Augustine’nin yorumunu esas almislardir. Daha sonraki yiizyillarda Katolikler Protestanlara kars:
savaglarinda yine bu metne gondermede bulunmuslardir.

—Yabudi asill filozof Spinoza'nin (1632-1677) Hristiyanliga getirdigi en 6nemli elestirilerden biri ve baslicasi, kutsal metinlerdeki bazi
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sevgi sOylemleriyle gercek yasanan hayatin bir birine uymamasidir. Bu sorun baglaminda o soyle der: “Hristiyan dinini kabul etmis olmak-
la; yani sevgi, nese, baris, 6lgiiliiliik ve herkese sadik olmakla 6viinen kimselerin en diismanca tarzda birbirleriyle kavga ettiklerini ve her
glin en koyu nefreti birbirlerine kustuklarini, dolayisiyla onlarin inancinin ne oldugunu s6z konusu erdemlere degil de, bu yaptiklarina
bakarak fark ettigimizi goriip, buna sik sik hayret etmisimdir. Bir siireden beri herkesi, ister Hristiyan, ister Miisliiman, isterse de Yahudi
ya da kéfir olsun, sadece dis goriiniisiinden ve kiiltiiriinden ya da su veya bu kiliseye gidisinden veyahut hatta bu ya da su goriise bagh
olusundan ve bu ya da su ustanin sozleri iizerine yemin edisinden taniyacak hale geldik? Oysa bunun disinda bunlarin hepsinin giindelik
hayati stirdiiriiglerinde bir farklilik bulunmuyor. Bu berbat durumun nedeni bence, hig siiphem yok ki, Kilisenin, hizmetinin, riitbelerinin
ve memuriyetlerinin gelir kapisi olarak gériilmesini, dinin meselesi olarak kabul etmesidir.l'*! Hz. Isa da bu geliskiyi iki bin yil éncesinden
dile getiriyor ve sdyle diyordu: “Ibrahim’in gocuklar1 olsaydiniz, Ibrahim’in yaptiklarini yapardiniz.”(1%!

Sonug itibariyla, buraya kadar ortaya konan bilgi ve goriislerin 15181nda su gercegi vurgulamakta bir sakinca yoktur. Din de diger insani
kurumlar gibi kotiiye alet edilebilir. Yani kot pisirilmis bir yemek, kétii yapilmis bir bina veya kotii yorumlanmais bir yasa gibi. Maddi
ve manevi diinyamizi olusturan, insanin diisiince ve eylemleridir. Dolayisiyla, Yahudilik ve Hristiyanligin hem kutsal metinlerinde, hem
yasanan tarihlerinde hem de giiniimiizdeki bazi uygulamalarinda siddet olgusunu yadsimadiklarini ifade etmek yanlis olmaz. Son tahlilde,
din-siddet iligkisinde saglam bir zemin edinebilmek ve ¢6ziim iiretebilmek i¢in hi¢bir inang sisteminde sihirli bir formiil ya da ¢are bulun-
madig1 bilinmelidir. Céziim, Hz. Isa'nin vurguladigs, “Sabat insan i¢indir, insan gabat i¢in degil” diisturuna vakif olarak sonuna kadar buna
sadik kalmakta aranabilecegi gibi, Batida tekrarlanan “Incil 6ldiirmez, insan 6ldiiriir” 6zdeyisini dikkate alarak insana yogunlagmakta bu-
lunabilir. Hatta bu s6ziin tersinden okunarak “Incil yagatmaz, insan yagatir” tarzinda hayata yansitilmasiyla, din-giddet iliskisi sorununun
¢ozlimiine ilk adim atilmis olabilir. Boylece sorunun kokeninde kutsal metnin degil, kutsal insanin yattiginin farkina da varilabilir.

[165] Spinoza, Ilahiyat, Peygamberlik Hakkinda, ¢ev. Veysel Atayman, Salyangoz Yayinlari, Istanbul 2006, 50-51.
[166] Yuhanna, 8: 39.
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SIDDETIN
PSIKOSOSYOPOLITIK BOYUTU

PROF. DR. NEVZAT TARHAN!%"I

XIII. Psikiyatrik Boyutlar

Ruh saglig1 profesyonellerinin siddet davranisini ruhsal bozukluklarin bir semptomu olarak gérme egiliminde olduklar: sik rastlanan
bir gozlemdir. Bu egilim her zaman gecerli degildir. Mamafih Norve¢ Bombacisi Brevik'in akil saglig: yerinde oldugu anlagilmisti. $iddet
sugunu isleyenler, kurbanlari, sebepleri ve sonuglari ayrintili olarak incelenmesi gereken konulardir.

A. Saldirganlik I¢giidiisii

Iegiidii ‘dogal egilim’ ve bir ‘arzudur. Duygu yonii dogustan ve genlerle ilgili iken ifade bigimi kiiltiirlerle ilgilidir. Davranis ve motor
diizeni agresif diirtiilerin ifadesi olarak bilinen ikinci béliimiidiir. I¢giidiiniin ortaya ¢ikiginda 6grenme 6gesi bu sebeple goz ardi edilme-
melidir.

Hayvansal diirtii olarak saldirganlik incelendiginde, hayvanlar, memeliler 6zellikle primatlar savunucu saldirganlik i¢indedirler. Kendi-
lerini tehdit altinda hissettikleri ve engellendikleri zaman saldirganlasirlar. Ama hi¢bir zaman, katil ve iskenceci olmazlar. Vahsi hayvanlar
bile tok olduklar1 zaman yahut tehlike altinda degillerse bagka canlilara saldirmazlar. Sempanzelerin ruh doktorlar: olsaydi, bu doktorlar
saldirganligi kitap yazmayi gerektirecek bir sorun olarak gérmezlerdi.

Fakat maalesef insan bir katildir. Kendi tiiriiniin tiyelerini 6ldiiren, onlara iskence eden, bunu yapmaktan haz duyan tek primat, insan-
dir. Biyolojik olarak var olan saldirganlik diirtiisii ile agiklanamayan bu yikici saldirganlik insan tiirtine 6zgiidiir.

Eger insandaki saldirganlik diirtiisii biyolojik olsayd: evrim ilkelerine gére uygarlik ilerledikge saldirganlik ve dogustan yikiciigin
azalmas gerekiyordu. Kalitimsal bir program olarak saldirganlik insanda bir egilim olarak vardir. Ancak insan1 diger canlilardan ayiran
ozelligi kisiliktir. Fizyolojik egilimlerin 6tesinde psikolojik egilimlerle ilgilidir. Insan1 6grenilmis tutkular yonlendirir.

XIV. Kisilik Boyutlar:

Kriminal davranigin ‘Dehgset-siddet’ (Terror-Violence) seklinde ortaya ¢ikmasinda bireyin kisilik yapisinin biiyiik 6nemi vardur.

Siddet davranisinin ruhsal boyutunu incelerken bireylerin kisilik sekillenmesinin birinci derecede dnem tasidig1 goz ardi edilmemeli-
dir. Insanlik tarihinin en biiyiik toplumsal siddet olay1 sayilabilen Ikinci Diinya Savasrnin ¢ikisinda ve seyrinde Hitler'in kisilik yapisinin
onemi dikkat ¢ekmektedir. Hitler narsisistik kisilik 6zellikleri nedeniyle diger irklar1 parazit irklar olarak gérmiis ve yok edilebilecegine
hitkmetmistir. Batili aragtirmacilarin Hitler'in bu yoniinii hep g6z ardi etmeleri dikkat ¢ekicidir. Siddetle iliskili bazi kisilik yapilar1 soyle
siralanabilir:

A. Anti-sosyal Kisilik Bozuklugu

Bagkalarinin haklarini saymama vardir ve bagkalarinin hak arayisini haklara saldirma olarak goriir. Yalan soyler, ceza almasina sebep
olacak eylemlerde pisman olmadan bulunur. Kendisinin veya bagkasinin giivenligi konusunda umursamazdir. Sugluluk duygusu, vicdan
azabi gibi kaygilar1 yoktur. Gelecek i¢in plan yapmay1 sevmez, diirtiisel yasar. Amacina ulasmak i¢in kavgaci ve sinirli saldirganlig1 yontem
olarak seger. Kafa yordugu konu menfaat ve zevklerini tatmindir. Bagkalarinin haklarina saygi duymaz.

1- Tutuklanmas i¢in zemin hazirlayacak eylemlerde teker teker bulunma.

2- Siirekli yalan soyleme, kisisel ¢ikarlari i¢in bagkasini atlatma ile belirli diiriist olmayan davranis.

3- Gelecek i¢in ciddi plan yapmama ve diirtiisel yasant1.

4- Kavgacilik, saldirilarla belirli sinirlilik.

5- Kendisinin veya bagkasinin giivenligi konusunda umursamazlik.

6— Sorumsuzluk. Bir isi siirekli gotiirememe veya mali yiikiimliiliikleri 1srarla yerine getirmeme.

7- Sugluluk duygusu, vicdan azabi gekmeme. Bagkalarina zarar vermis, kotii davranmis olmasina ragmen ilgisiz davranma ve mantikli
aciklama getirmeye ¢alisma.

[167] Psikiyatri Uzman1 Uskiidar Universitesi Rektorii
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B. Borderline (Sinir) Kisilik Bozuklugu
Kisiler arasi iligkilerde, benlik algisinda ve duygularinda tutarsizlik ve diirtiisel davranma.
1- Engellenme ve reddedilmelerle 6fke, asir1 duyarlilik ve bu durumdan kaginma davranisi.
2- Kisiler arast iligkilerde stabil bir instabilite.
3- Kimlik karmasasi, kendilik uyumunda tutarsizlik.
4- Kendine zarar veren diirtiisellik (Para harcama, cinsellik, pervasizca araba kullanma, asir1 yeme).
5- Intihar girisimleri, otomutilasyonlar (kendini yaralama), g6z korkutmalar1.
6- Affektif instalibite (duygusal inis ¢ikishilik), epizodik disfori (donemsel gerginlik ve 6tkelilik).
7- Kronik bosluk duygusu.
8- Uygunsuz ve yogun 6fkelilik, gegme bilmeyen 6fke ve kavgalara karigma.
9- Stresle ilgili paranoid (kuskucu) diisiinme, agir dissosiyatif (bayginlik gibi) belirtiler.

C. Narsisistik (Ozsever) Kisilik Bozuklugu

Hayalde ve davraniglarda dstiinlitk duygusu, begenilme istegi ve empati (Digergamlik) yapamama halidir. Narsisistler: Kendisini ¢ok
onemli ve vazgecilmez hisseder. Bagar1 ve yeteneklerini abartir. Ozel, 6nemli ve benzeri bulunmaz bir kisi oldugunu diigiiniir. Elestiriye
otkeyle karsilik verir. Daima ayricalik, 6zel muamele beklentisi icindedir. Bagkalarini anlayamaz ve onlarin zayif taraflarini kullanir. Kafa
yordugu konular basari, giic, zeka, giizellik, kusursuz sevgi gibi diistincelerdir. Cok kiskanctr.

1- Kendisinin ¢ok 6nemli ve vazgegilmez oldugu duygusunu tasir. Basar1 ve yeteneklerini abartir.

2- Kafa yordugu konular, basari, giic, zeka, giizellik, kusursuz sevgi gibi hayallerdir.

3- Ozel ve esi bulunmaz biri olduguna, bdyle iistiin kisilerle arkadaslik edebilecegine inanir.

4- Cok begenilmek ister.

5- Hak kazandig1 duygusunu tasir. Ayricalik beklentisi i¢indedir.

6- Kisiler arasi iliskileri kendi ¢ikarina kullanir, bagkalarinin zayif taraflarini kullanar.

7- Empati yapamaz, isteksizdir.

8- Kiskanglik duygusu fazladir. Bagkalarinin kendisini kiskandigini diisiiniir.

9- Kiistahtir, nefret duygusunu sik yasar.

D. Paranoid Kisilikler

Dostlarindan, is arkadaslarindan ve diger insanlardan yersiz yere hemen kuskulanir. Arkadaslarinin kendisine bagliligini ve giivenini
sik sik sorgular. Her olayda kendisine kotiiliik yapilabilecegi anlamini ¢ikarir. Asir1 ketum olur, sir vermez. Kin besler, hatalar1 bagislamay1
sevmez. Gormezden gelinmesine kars1 6fke besler. Dost ve diigmanini karistirir. Hep giiven bunalimi i¢indedir. Haksizliga saldiriyla kar-
silik verme egilimindedir.

Her dort kisilik yapisinin temel 6riintiisiinden anlagilacag: gibi, bu tiplerin, kendilerine yonelen tehditlere ve haksizliklara kars: siddete
bagvurma egilimleri fazladir.

XV. Saldirganlik Cesitleri

Savunucu saldirganlik: Hayvanin beyni saldirganliga kars: s6yle programlandirilmistir. Hayati gikarlar tehdit edildigi zaman (yiye-
cek, bolge, yavru, disileri elde etmek gibi) kacis tepkisini harekete gecirir. Temel amag tehlikeyi gidermektir. Kagma imkani yoksa saldir-
ganlasir. Kedide oldugu gibi... Koseye sikisan kedi yahut yavrusunu kaybetmek {izere olan tavuk aslana saldirir. Bu saldirganlikta yikim
arzusu, aglig1 yoktur.

Insan da hayati ¢ikarlar: tehlike altinda oldugu zaman kalitimsal olarak kagisa gére programlandirilmistir. Ancak tehlike tanimi ve
tehdit altinda hissetmenin sinirlar1 insanda ¢ok farklidir. Miilkiyet duygusundan, iktidarini, sahip olduklarini, 6zgiirligiinii kaybetme
korkusu insanin kendini tehdit altinda hissetmesini sonug verebilir.

Hayvan agik-secik var olan tehlikeyi tehdit olarak algilar. Insan, siyasetgilerde ve generallerde oldugu gibi ‘Gelecekteki tehditleri én-
ceden gorme yetenegi’ insan saldirganligini tetikler. Insan gelecekteki tehlikeyi 6nceden gorme yetenegini zaman zaman yanlis kullanilir.
Gergekte var olmayan tehlikeleri beyin yikama ve propaganda teknikleri ile topluma kabul ettirmek miimkiindiir. Inandirilan, kendilerini
tehdit altinda hisseden insanlar kolayca savastirilir. Saldirgan devletler savasa hazirlanirlar. Béylece saldirilmak tizere olan devleti hazirlik
yapmaya zorlarlar, bu sekilde 6ne siiriilen tehdidin ‘Kanitinr’ saglamis olurlar.

Bir képegi yok etmek igin onun kuduz olduguna insanlar1 inandirirsaniz o kopegi 6ldiirmeyi haklar: gibi goriirler. Canlilarda beyin
yikama araciligryla saldirganligin uyandirildig: tek varlik insandir. Bunu Hitler yapmustir.

Kendini tehdit altinda hisseden insan korkuya kapilir. Korku da agr1 gibi son derece rahatsizlik verici bir duygudur. Bu duyguyu gider-
mek i¢in insan uyusturucu alabilir, kendini uykuya verebilir, bagkalariyla paylasabilir veya saldirganlasabilir. Boylece korkunun aci1 verici
niteligi ortadan kalkar.
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Ozgiirliik duygusu ve saldirganlik: Ozgiirliik arzusu kiiltiirlerden ve 6grenme-sartlanmadan dogan bir iiriin mii, yoksa biyolojik bir
tepki midir? Insanlik tarihi 6zgiirlitk kavgalar1 ile doludur. En ilkel insandan tut giiniimiize kadar insanoglu kendilerini ezenlerle hep mii-
cadele etmistir. Insan yiiregini dzgiirliik vaadi kadar etkileyen bir gii¢ yok gibidir. Ozgiirliigii bastirmak isteyen énderlerin bile dzgiirliik
sozii vermeleri hep zorunlu olmustur. Ozgiirliik arzusunun kisitlayici tehditler savunucu saldirganligi uyandirir.

Narsisizm ve saldirganlik: Savunucu saldirganligin en 6nemli kaynaklarindan birisi narsisizm egilimidir. Canlilar iginde insan1 boyle
yikici saldirgan yapan ilging bir duygudur. Hitlerin, Iskender’in, Cengiz’in ve biiyiik savaggilarin acimasiz narsisistler oldugu unutulma-
malidir.

Narsisist birey igin onunla ilgili seyler 6nem tasir, diinyanin geri kalanlar1 6nemsiz, agirliksiz ve renksizdir. Ikili standart nedeniyle
narsisist Kisi agir yargi kusuru gosterir ve objektif olamaz.

Degerlilik duygusuna ¢ok siibjektif sahiptir. Kendi kusursuzlugunu, tistiinligiinii, olaganistiiliigiine dort elle sarilmigstir. Kimlik duy-
gusu kadar degerlilik duygusu da 6nemlidir.

Bagkalar1 onu hafife alir, elestirir veya yenilgiye ugratirsa, narsistik yaralarin i¢ine girer. Yogun kizginlik, 6tke, 6¢ alma duygusu uyanir.

Bu kisinin evine, bedenine saldirilirsa onuruna saldirildig1 kadar 6fke duymazlar. Ozsever kisi spor, sanat, siyasette basari ve bagkalari-
nin hayranligi ile siirekli beslenir. Toplum tarafindan uygun goriildiigii ve onaylandig icin duygular: biitiiniiyle siser.

Ozsever insan beraber yagama bilincinden yoksundur. Olayl bir mitingde evreyi tahrip eden gencin sonra pantolonunun tozunu
silmesi buna ¢arpici1 bir 6rnektir. Siyasal 6nderlerde narsisizm bir meslek hastaligina doner. Yenilgi aninda veya sonrast siibjektif degerlen-
dirmeler ve yargi kusurlar ile hareket ederler. Yiicelik ve yanilmazlik fikirleri onlarda yaralanmaya sebep olur.

A. Kiime ozseverligi
Etnik narsisizm de denilir. Siyasetgilerin gok kullandig1 ve savas nedenlerinin baginda gelir. Etnik ayrimciliga gotiiriir. Bagnazlik kiime
narsisizmin ayirici 6zelligidir.

XVI. Ahlaki boyutlar

New York Eyalet Universitesinden Dr. Michael Walner psikiyatrinin kétiiliigii kavrama yetenegini gelistirmek amaciyla ahlaka aykirilik
olgegi gelistirdi. Sadizm, kana susamislik, kendinden bagkasini diisiinmeme, baskalarini hor gérme gibi 6zellikleri, adli psikiyatride bagvu-
rulan olgularda 6nemli rol aldig1 kanisina vararak boyle bir 6l¢ek gelistirme ihtiyacinin ortaya ¢iktigi ileri stirtildii.

Bugiin ABDde 22 snde bir siddet igeren sug igleniyor ve son 10 yilda 6liim cezasina ¢arptirilan mahkdim sayisinin %57 oraninda artig
biliniyor. Siddet igeren sugun kurban1 ABD’li sayis1 %2, 7, cinsel suglardan 17 yas ve alt1 kurban yiizdesi %71 oraninda, 13 yasinda gebe
kalan geng kiz sayis1 gittikge artmaktadir.

A. Insanlik Nereye Dogru Gidiyor?

William Golding’in ‘Sinekler Tanrist” romanini okuyanlar bilir. Tekne kazasi sonucu 1ss1z adaya bir grup ¢ocuk ulasir. Adada gergek
hayatin kiigiik bir modelini kurmaya calisirlar. Iki grup tarzi cocuklarin iligkilerinde belirginlesir. Birinci grupta diizen arayisi, atesi yakma
cabast ile gemilere haber verme kaygisinin hakim oldugu, atesin ihmal edilmedigi ¢abasi. Tkinci grubun iligki biciminde atesin ihmal edil-
digi, yonetme hirsi, intikam, siddet, eglence ve avlanma 6n plandadir. Diizenli toplantilar ihmal edilir.

Sosyal Darwinizmin tezi olan sosyal evrimde saldirganlik ve siddet belirleyici rol oynar. Bu duygular gelistik¢e insanlik gelisecektir go-
riisii I ve II. Diinya Savaslarrnin ideolojisi olmustur. ‘Kavgam’ kitabinda Hitler siklikla biyolojik vurgular yapmustir. Giiglii olan saldirgan
olma hakkini kendinde gérmiistiir. Nietzsche ‘Ahlaka ve Tanrr'ya ihtiyacimiz yok’ tezini savunmustu.

Biyolojik egilimlerimiz insanda saldirganlik diirtiistinii ve egiliminin varligini gosteriyor. Saldirganligin siddete dontisiip dontismemesi
ise 6grenilmis bir davranistir. Kiiltiirel standartlar siddeti onaylamazsa saldirganlik diirtiileri bireysel yaraticiliga doniisebilir.

Insan sosyal bir varliktir. Tek bagina yasayamaz. Yalnizlik onu son derece rahatsiz eder. Cezaevlerinde 15 giin yar1 uyaransiz hiicrede
birakilan kisilerde akil hastalig1 ortaya ¢ikabiliyor. Engellendiginde 6fke hisseden kisi eger insanlar1 sevme duygusunu tagimiyorsa, boyle
bir duyguyu 6grenmemisse saldirgan oluyor. Insanlari sevme duygusu tagiyorsa zarar vermeden hakkini aramay1 bagariyor.

Ikinci Diinya Savagi sonrast bulunan literatiire ‘Vahgi Cocuk Olgusu’ olarak gegen vakalarda ¢ocu@a konugma ile birlikte sevgi de 68-
retilememisti. DNAlarimizda sadece egilim standartlar: var. Saldirganlig: ifade bicimi kiiltiireldir. Bu durumda ahlaki standartlar 6nem
tasiyor.

‘Sineklerin Tanrist’ romaninda diizen arayis1 ve ideali olan g¢ocuklar siddete bagvurmuyorlardi. Diizen arayis1 olmayan kendi ¢ikar1 ve
eglencesi odakli cocuklar siddet, intikam, rekabeti yasantida acimasizca uyguluyorlardi. Diinyada modernizmin bollugu yasanirken sidde-
tin, okul cinayetlerinin artmasini amagsizlia ve etik standartlarinin bozulmasina baglayan goriisler haklilik kazanmaya basladu.

Saldirganlik anti sosyal bir giidiiden ziyade yonetilmesi gereken bir egilim ise bunun standartlarini kim belirleyecek? Sempanzeler kav-
galardan hemen sonra birbirlerine sarilip 6perek barisirlar. Ama insanlar neden 6yle degiller? Kin ve intikam, neden devam ediyor? Bilim
emekgileri bunun cevabini hentiz bulamadilar.

B. Zora Basvurmamin Cekiciligi
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Insan sabirsiz ve doyumsuz bir varliktir. Eger 6zdenetim, isteklerini erteleme becerisini kazanmamigsa en yakinlarina bile giddet uy-
gulayabiliyor. Toplumun ¢ekirdegini olusturan ailede yasanan siddet buna 6rnektir. §iddetin psikolojik incitme ve yildirma boyutu hasta,
zayif, giigsiiz bireyleri etkiliyor. Kadin, ¢ocuk ve yaslilar magdur oluyor. Hak ve ozgiirliikler kisitlaniyor. Dogruyu ve yanlis1 6gretmek
icin kullanilan siddet, yanlis1 daha ¢ok artirtyor. Ikna ve inandirma yonteminin zorlugu, giicii elinde bulunduranin agresif olma egilimini
artirtyor. Eger vicdaninda bir yasakgi ve zihninde bir jiiri yoksa o ailede depresyon puani yiikseliyor. Etik standartlarin giinliik yasamda
ogretilmesinin degerinin gittikce dnemsenmesi herkesin faydasina olacagi artik siiphe gotiirmiiyor.

Beynin bir bolgesinin hasarinin saldirganliga yol agtig1 biliniyor. Saldirganligin 6tesinde beynin sosyal becerileri isleyen alanin zarar
gormesi de sorumsuz davranislara yol agiyor. Literatiirde ‘Gage Olgusu’ olarak bilinen vakada ¢aliskan ve basarili birisinin is kazasi sonucu
saldirgan ve sorumsuz oldugu hayretle karsilanmisti. Geriye doniik diistindiigiimiizde bir kisinin beynine sosyal sinirlar ve sorumlulugu
ogretmeyip sadece tekil sorumlulugu ve kendisini diisinmeyi 6gretirsek ‘Gage Olgularrni ¢ogaltmis olmaz miy1z?’ sorusu ortaya gikiyor
ve ailenin 6nemi anlasiliyor.

Diisinmeden hareket etme egilimi insanin dogasinda vardir. Ailede yetistirilme bi¢imi ¢ocugu toplumsallagtirir. Ailede yetistirme
sartlar1 cocugun sosyallesmesine yarayacak birikimden yoksunsa ¢ocuk dogal akisinda siddeti 6grenecektir. Siddetin hak arama ve sorun
¢6zme yontemi olarak kabul ve onay gérmesi aileden baslamaktadir. Otoriter aile tipinde elestiriye kapalilik, kendi fikrini zorla kabul et-
tirme, bagkalarinin fikrine saygi duymama varsa siddet kaginilmazdir. Anne babadan birisi ile ¢atismali iligki kuran gengler topluma kars:
da siddete egilimli oluyorlar.

Banduranin ‘Sosyal Ogrenme Kurami’ davranig modelleri erkeklerde fiziksel ve sozel siddet, kiz cocuklarda iliskilerdeki gecimsizligin
6grenilmis siddet oldugunu savunur. TV ve bilgisayar da 6grenilmis siddeti destekleyen unsurlardir. Bunun ¢ikis1 ise davranis modelleri-
nin yeniden diizenlenmesidir. Ofke, kizginlik insan yagaminin bir pargasidir. Bireysel ve toplumsal sonuglari olan duygulardir.

Ofke duygusu, korku duygusu ile birlesirse saldirganlik ortaya ¢ikiyor. Ofke duygusu sevgi duygusu ile birlesince iletisim kurma gabasi
ortaya cikiyor. Toplumda insan iliskilerinde sevgiyi artiracak yaklasim ise birebir yapilan iyilik ve yardimlardir. Sevgi dolu bir bakis, te-
bessiim, giizel birkag s6z gibi iyiliklerin 6fke ve kizginligi azalttig1 biliniyor. Hak arama ve sorun ¢6zmede yontem iletisim olmali ve siddet
olmamali.

C. Evlilikte Siddet Ogrenilmis Bir Davranis ise?

Ailesinde ve gevresinde siddete maruz kalan ¢ocuklar siddeti bir yontem olarak benimseyebilirler. 1991 yilinda Hollandada, ‘Kendini
Kesen Gengler’ iizerine yaptigim ve daha sonra ‘En lyi Aragtirma’ 6diilii alan bir ¢aligmada ¢ocukluk dénemlerinde aileleri tarafindan agir1
derecede siddete maruz kalan genglerin, ileri yaslarda yogun sikint1 ve stres igine diistiiklerinde, kendilerini jiletle kestikleri sonucuna
ulagmistik. Yani ebeveyninden siddet goren ¢ocuk, bunu bir davranis bicimi olarak benimsiyor ve ileride bu siddeti baskasina yonelteme-
digi zaman, kendi bedenine uyguluyor. Yani sorun ¢ocukluk yaralaridir.

Cocugun ana babasindan aldig: psikolojik yaralanmalar ve travmalar zamanla kabuk baglar, fakat bu yaralar evlilik esnasinda yeniden
kasginir ve sorun tekrar ortaya ¢ikar. Onun igin insan, siirekli degisim ve yenilenme talebi iginde olmalidir. Boyle yapilirsa, kisi yeni so-
runlarla karsilastiginda ¢ocukken 6grendigi zihni sartlanmalar1 ve diisiince kaliplarini sorgulayip degistirir. Bu degisime hazir olmayanlar
evliliklerini yliriitemezler. Kendini yenileme arzusu tagiyan kisiler evlilik i¢in iyi aday veya iyi eslerdir.

Siddeti duygularin ifade yontemi olarak 6grenen insan, bu zihinsel sartlanmay1 mutlaka degistirmelidir. Ancak herkesin bunu basar-
mast zor oldugundan siddet artis gosterir.

Siddetin bir tiirii de duygusal siddettir. Siddet denilince, mutlaka ¢evrede tabaklarin ugusmasi veya kadina el kaldirilmas: gerekmez.
Ses tonunun yiikselmesi, azarlama ve bagirmayla gerceklesen sozlii siddetin disinda, erkek veya kadinin birbirlerine sevgi gostermemesi
de karsi tarafi duygusal olarak orseler. Duygusal siddete maruz kalan insan kendini degersiz ve yetersiz hisseder. Bu siddet sekli, elestirinin
¢ok oldugu evliliklerde olusur ve kars: tarafta su¢luluk duygular1 meydana getirir. Boyle kimseler, kendilerini hep sug isliyormus gibi his-
sederler. Icinde bulunduklar1 ruh halini, ‘Ne yapsam, nasil davransam sug, saga baksam sug, sola baksam su¢’ diye ifade ederler.

Karsimizdaki insanda degersizlik duygular1 uyandirmak, psikolojik siddettir. Erkekler bu tarzda hareket etmeyi gayet normal kabul
ederler. Ama eslerine psikolojik siddet uyguladiklarinin farkinda degillerdir. Onlar, ‘Eger bu kadar da bagirmazsak, evde hi¢ soziimiiz
gegmez’ diye diistiniir ve evlilikte ‘kontrol ben de!” diyebilmek i¢in sozlii siddete daha fazla basvururlar.

Zaman zaman kadinlarin da erkeklere duygusal siddet uyguladig: goriiliir. Mesela esine kizdiklarinda, erkegin 6nem verdigi konulara
(Eve geldigi zaman yemegin hazir olmasi, cinsel ihtiyaglar gibi) hassasiyet gostermezler. Bu davranista bir nevi, erkekten 6¢ alma hissi
gizlidir. Esini 6fkelendirip, onun sinirlenmesinden 6zel bir zevk alma duygusu hakimdir.

Siddet uygulayan insanin bir 6zelligi de karsidakini ¢ok sik elestirmesidir. Bu da duygusal bir siddet seklidir. Tenkit eden kimse kar-
sidakinde, ‘Ben elestirebilecek seviyede, tistiin ve 6nemli bir kisiyim!” duygusu uyandirir. ‘Ne yapsam da elestirecek bir sey bulsam?” diye
bekleyen, elestiriden 6zel bir keyif alan bazi tipler, ‘Ancak, istiin kimseler elestirebilir!” duygusuyla hareket ederler. Bu gelismis bir duygu
degildir. Boyle insanlar, tenkitlerine karsi ¢ikildiginda, tistiinlitklerine karsi ¢ikildigini diisiiniirler. Bu noktada kisilik catismasi baslar.

Elestiriyi bir kusuru iyilestirmek, bir hatay: diizeltmek amaci disinda, sadece tenkit i¢in yapan insanlarda genellikle ego kabarmas: var-
dir. Bu ytizden, benmerkezci tipler, elestirmeyi ¢ok severler. Elestiri ve kritikler, kars: tarafta hasar olusturmayacak bigimde yapilmalidir.
Elestiren kisi tenkitlerinde, eger egosu adina degil de, iyi niyetle hareket ediyorsa, elestiri kisilik ¢catigmasi haline doniismez. Elestirmek
gerekiyorsa da kisilikler degil davranis ve ¢abalar ayrica ele alinarak degerlendirildigi hissettirilmelidir. Bagkalarini sik elestiren insanlar,

35



‘Sen zaten dnemli birisin’ mesajini alirlarsa, elestiriye olan ihtiyaclar1 da azalir.

Kadin veya erkek, kendilerini birbirlerine iyi ya da degerli olarak hissettirebiliyorlarsa, (Elestiri de yapsalar) hatalarini bir siire sonra,
daha iyi sorgulayabilirler. Bu durumda siddet de azalir.

Bununla birlikte kiskanglik da bir duygusal siddet cesididir. Insan sahip oldugu ve paylasmak istemedigi kisiyi kiskanarak ona aci gek-
tirir; asir1 kontrol ve iizerine titreme ile kiskandig1 kimseyi tizer. Piiriten ahlak 6zellikleri tasiyan insanlarda bu davranis daha belirgindir.
Boyle kimseler her seye karisir, karsisindakinin neredeyse ruhunu bile kontrol etmek isterler. Hatta kisinin, ‘miidahalecilik> 6zelligi o kadar
fazla olur ki, karsisindaki insanin ‘6zel’ denilebilecek hi¢bir seyi kalmaz. Mesela esi dalgin bir sekilde diistiniiyorsa, onu hemen 6grenmek
ister, ‘Simdi ne diistintiyorsun?’ diye sorar. Oysa iki tarafin da, az da olsa 6zel hayatlarinin bulunmas: tabiidir.

‘Her seyden haberdar olmaliyim!” diisiincesi, insanlar1 duygusal siddete gotiiriir. Duygusal siddet olarak tanimlanan bir bagka 6zellik ise
ihmaldir. Duygusal ihmal, hislere deger vermemek seklinde ortaya gikar. Sosyal ve maddi ihmaller de vardir. Mesela insanin, evinin maddi
ihtiyaglarini karsilamamasi, gecimini diisinmemesi de bir ihmaldir.

Kadinlar arasinda yapilan anketlerde, ‘Param olsa bu evliligi gotiirmem!” diyen pek ¢ok kadin bulunmaktadir. Burada para, kadinin
kendini giiglii hissetmesine sebep olur. Evliligi gii¢ miicadelesi haline getirenler igin bu durum ¢ok 6nemlidir. Evlilik askla baslar, bir miid-
det sonra gii¢ miicadelesine doniisiir. Bu miicadele esnasinda iki taraf da kendi kimligini koruma ¢abasindadir. Bu durum ortalama her
evliligin gecirdigi normal agsamalardandir. Ancak bu ¢ekisme taraflar: siddete de gotiirebilir. Esler, eger akilli davranirlarsa, bir siire sonra
orta noktada bulusabilirler. Bu sathadan sonra evlilik baglar1 gelismeye baslayacaktir. Evlilik asla sansa birakilacak bir konu degildir.

Ekonomik bagimsizlik, gii¢ miicadelesinde 6nemli bir unsur olmakla birlikte, taraflar bunu duygusal siddete sebep olacak bir silah gibi
kullanmamalidir. Silah olarak aklini kullanan insanlar, hem ezilmeden, hem de karsi tarafi ezmeden, bu beraberlikten kazanimla ¢ikabilir.
Boylece nitelikli bir evlilik olusmaya baslar.

Ozetleyecek olursak, erkegin cinsel ihtiyacini gidermemek erkege, kadinin sevilmek ve deger verilmek ihtiyacini umursamamak kadina
yonelik bir siddettir. Siddet sadece fiziksel bir unsur olarak diisiiniilmemelidir.

D. Siddet ve Depresyon Iliskisi

Ozgiiven eksikligi, kisinin kendine olan saygisini azaltir, kendisini yetersiz hissetmesine sebep olur. Eger bu durum, esi tarafindan telafi
edilmez ve buna timitsizlik duygusu da eklenirse, kadinda veya erkekte depresyon olusur. Bu, mutsuzluktan farkli bir seydir. Diigiinceleri
bastirilan ve duygularini ifade edemeyen kisilerde, beyin bir miiddet sonra stres hormonu salgilar. Beynin hayattan zevk almayla ilgili sag
6n alaniyla, ac1, elem ve kederle alakali olan diger alani arasindaki dengeler bozulur. Béylece mutsuz, enerjisi azalmis, yasamay1 sorgulayan
ve her seyin kendisine anlamsiz geldigi bir insan tipi ortaya ¢ikar.

Kadinlarda depresyon ¢okkiinliik olarak yasanirken erkeklerde ofkelilik olarak yasanma egilimindedir. Her seye kizan esine siddet
uygulayan bir erkek ¢ogu zaman ve gergekte ortiilii depresyon igindedir.

Depresyon, kétii evlilikler sonucu da ortaya ¢ikabilir. Bu bir hastaliktir ve nasihatle diizelmez. Beyinde azalan serotonin sebebiyle ilag
tedavisi gerektirir. $iddet, hangi sekilde olursa olsun, bir miiddet sonra kronik depresyona sebep olur. Bu noktada kadinlarin erkeklere
gore, li¢ misli fazla depresyon yasadiklarini sdyleyebiliriz. Sugluluk duygusu tasiyan kadin {imitsizlige diiser ve bir siire sonra yasam enerji-
si azalir. Bazi kadinlar depresyonu 6fke seklinde yasarlar. Devamli ¢cocuklarini dover, 6fkelerini kontrol edemezler. Bazilar ise, temizlikten
sorumlu beyin alanlarindaki serotoninin azalmasi sonucu, kendilerini ise verirler. Bu gesit depresyon, temizlik hastalig1 seklinde ortaya
¢ikar. Erkekler ise depresyona girdiklerinde sigara ve ickiye dadanirlar. Unutkanlik da kronik yorgunluk sonucu ortaya ¢ikan bir depresyon
tirtiidiir. Boyle kimseler, ¢ok yaslandiklarini hissettiklerinden enerjileri azalir ve higbir is yapamazlar.

Biz bu tip durumlarda erkeklere, hastalik hastasi olmayan, rol yapmayan bir esle kars1 karsiya oldugunu, kadinin beyninde fizyolojik
bozulmalar yasandigini, kisacasi esinin depresyonda oldugunu anlatiriz. Erkek, eger esini seviyorsa, ‘Eyvah! Ona zarar verdim’ diye dii-
stinerek bunun telafisi i¢in ¢alisir.

Erkekler, eslerinin kafalarini yaraladiklar: zaman sugluluk hisseder de, ruhlarini yaraladiklarinda bunu fark etmezler. Onlara bu du-
rumu anlatmaya ¢alisiriz. Sonunda iki taraf da kendini sorgulamaya baslar. Eger birbirlerine sevgi ve iyi niyetleri varsa, evlilikte yasanan
sorunlarin ¢oziimii kolaydir. Mesela, depresyon tedavisi goren entelektiiel bir hastam, tedavisi sonundaki diisiincelerini soyle 6zetlemisti:
‘Bildiginiz gibi tarihte, milattan 6nce ve milattan sonra seklinde bir ayirim vardir. Ben de hayatimi tedaviden dnce ve sonra, diye ikiye ay1-
riyorum. Simdi evde herkesin yiizii giiliiyor’ bakiniz, bir kisinin depresyonunun diizelmesi, evdeki dengeleri nasil degistiriyor.

XVII. Modernizm, Teflon Adamlar, Siddet iliskisi

En biiytik savaslar bu ¢agda ¢ikty; en biiyiik teror eylemleri bu ¢agda gergeklesti. Clinkii Batinin degerleri, ekonomiyi canlandirmak igin
titketimi ve rekabeti alabildigine tegvik etti. Bu ise, insanlar1 daha ¢ok kazanmaya, daha fazla seye sahip olmaya, daha ¢ok sey istemeye sevk
etti. Boylece, her seye sahip olmak isteyen, bencil, ¢cikarci ve bagkalarinin haklarina saygi duymayan bir insan modeli gelisti.

Ahlaki akil ytirtitmesi bozulmus suga becerikli, acima ve merhamet duygusu gelismemis, yiizii kizarmayan, sogukkanli su¢ ve siddet
uygulayabilen, sugluluk, pismanlik, utanma duygusu ve empati yoksunu kendisi yanmayan diger insanlar1 yakan nitelikli kriminal tiplerin
yayginlastigini goriiyoruz. Bu tiplere popiiler psikolojide ‘Teflon Adam’ diyoruz. Teflon adamlar modern toplumlarda kendiliginden yay-
ginlasirken devlet teroriiniin oldugu yerlerde resmi olarak yetistirilirler
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Modern antisosyal kisilerin beyninde acima, pigsmanlik, sugluluk duygularinin faaliyet gosterdigi alanlarda fonksiyon azalmasi vardur.
Buna karsilik, kin ve 6fkelilikle ilgili beyin hiicreleri daha islevseldir. Boyle kisiler sugu normal bir olay gibi isler.

Beyninin boyle alanlari iyi galismayan bireyler 6zel yontemlerle ‘Beyin yikama’ya maruz kalirsa, sosyal ve politik idealleri i¢in canavar-
ca eylemlere gartlandirilabilirler. Sosyal ve politik ideale inandirilmig antisosyal bir kisiden daha tehlikeli bir canli bomba yoktur. Intikam
isteyen, haksizliga ugradigina inandirilan, sosyal ve politik bir ideale sartlandirilan antisosyaller diinyanin gelecegini tehdit etmektedirler.

XVIII. Siddet Din ve Kiiltiir Iliskisi

Ortagagda Hasan Sabbah hashas kullanarak ve beyin yikama yontemiyle pek ¢ok insana siyasi cinayetler isletmisti. Birinci Diinya
Savagr'nda 9 milyon, Ikinci Diinya Savag'nda 15 milyon, Kore Savasinda 2 milyon, Cin-Japon Savagr'nda 1 milyon, 93 Tiirk-Rus Savasrnda
285 bin kisi 6lmiistiir. Engizisyon mahkemelerinin kurbanlarinin sayisini bilen yok. Kuzey Amerikada Aztekler ‘Insan degil’ denerek yok
edildi. Naziler diger irklar1 “Yar1 maymun’ kabul ederek yok etmeye kalkti. Ruslar Ukraynada, Sirplar Bosnada kitlelere karsi acimasiz
siddet uyguladi.

A. Bazi Siddet Ogretileri:

Machiavelli: Idealist insan, diigiince ve giicii kars1 kasiya getirir. Yeniligi getirmek icin ya rica ve yalvarma yolu segilecek veya gii¢ kul-
lanilacaktir. Rica ve yalvarma ile hicbir sey basarilamaz.

Hobbes: Insan insanin kurdudur.

Darwin: Hayat bir miicadeledir; dogal ayiklanma vardir; kuvvetli olanin ayakta kalabilmesi icin zayif olani yok etmesi dogrudur.

Marx ve Engels: $iddet tarihte devrimci bir rol oynar. Bagrinda yeni bir toplum (Sosyalizm) tasiyan eski toplumun (Kapitalizm) ebesi
siddettir. Tarihsel gelisimi harekete geciren etken sinif kavgasidur.

Hitler: Alman 1rki ari irktir; diinyaya hakim olmasi i¢in zayif irklar yok edilmelidir.

Giiniimiizde Gandi, Martin Luther King, Mandela gibi siddete bagvurmayi hak arama ve sorun ¢6zme de yontem olarak kabul etmeyen
degerler yiikselmektedir. Bu durum, siddet kiiltiiriiniin demokrasi kiiltiiriine degisimi olarak algilanmalidir.

B. Siddet Tiirleri

1. Asagidan gelen siddet: Karsit goriislii kisiler ve gruplarin siddete yonelmesidir. Aglik, yoksulluk, etnik veya ideolojik nedenlerle
baslar. ilkel ve yereldir, iyi 6rgiitlenmemistir. Eger siddetin gerekeeleri cok kuvvetli ise Fransiz ve Rus devrimlerindeki gibi 6rgiitlenerek
halk hareketi haline gelebilir.

2. Yukaridan gelen siddet: Otokratik yonetimlerde olur. Monarsi veya oligarsi de hesap verme duygusu yoktur. Insanlik tarihinde
deneme-yanilma yontemi ile 6zgiirlitk¢li ve ¢ogulcu demokrasi diizeyine gelis, toplumsal siddetin en aza inmesi ile esdegerdir. Gergek
demokrasi de iilkeyi yonetenler, yani devlet, halka kars1 hesap vermek durumundadir. Aksi Esed, Saddam Hiiseyin, Hitler, Mussolini gibi
cagdas tiranlar ortaya ¢ikar. Cagdas tiranlarin bazi yontemleri sunlardir:

Akalli ve nitelikli insanlar1 sindirir veya 6ldiiriirler. Toplantilardan rahatsiz olurlar; érgiitlenme ve egitim ¢ok kisithdir. Yurttaslar bir-
birlerinden kuskulandirilir. Ozel hayat yok edilir. Yapay bir diisman secip iktidar1 siirdiirme ¢abasindadirlar.

C. Fikrine Giivenen Siddete Basvurmaz

Demokrasinin bugiin geldigimiz diizeyi, siddetin hak arama veya sorun ¢6zme yontemi olmamasi gerektigini 6n sart olarak kabul eder.
Ozgiir ve ¢ogulcu ortamda fikrine giivenen kisi fikrini ifade edebildigi icin siddete yonelmeyecektir. Fikirler carpisacak, gercekler ortaya
¢ikacaktir. Alternatif fikirlerin, farkli bakis agilarinin ve aykir1 diisiincelerin ortaya ¢ikmasi, toplumun olgunlagmasi ve daha az hata yap-
mas1 demektir. §iddete bagvurma 6gretisi, yerini siddete bagvurmama 6gretisine terk ettigi dl¢tide, toplumsal siddet azalacaktir. Fikrine
giivenmedigi icin siddete bagvuran birey ve gruplar toplumsal itibar gormeyecektir.

D. Kalem Kilictan Keskindir

Insanlik tarihinin ilk ¢aglarindan beri, biitiin ilkel topluluklarda, egitimsiz kisilerde giddet ve saldirganlik, bir hak arama ve sorun
¢ozme yontemi olarak kullanildi. Siddet ve saldirganlik, diisiinmeye 6nem vermeyen, muhakeme ile degil, i¢gtidiileri ile hareket eden
insanlarin yontemidir.

Egitimsiz bir kisiden, haksizliga ugramasi halinde nasil davranmasini bekleyebilirsiniz ki? Mesela, elinden zorla oyuncag alinan bir
gocuk, arabasina ¢arpilan bir adam, inandig1 degerleri yasamasi engellenen kisiler eger egitilmemis iseler i¢giidiisel olarak sorunu saldira-
rak ¢ozmeye kalkisacaklar, haklarini siddetle almak isteyeceklerdir. Ve bu tiir kavgalar sonunda giiglii olan hakli ya da haksiz olsun zayifi
ezecektir. Haksizliga ugrayan egitimli Kisi ise, ikna ve inandirma yolunu segecektir. Kars: tarafin kafasindaki sorular1 gidermeye calisacak
¢6ztim odakl diigiinecektir.

Fikrine giivenen kisi siddete bagvurmaz. $iddet ve 6tke zayiflik isaretleridir. Zor ama uzlagmaci bir yol olan ikna ve inandirma yontemi,
en iyi hak arama yontemidir. Cagimizin insanlarina istiinlitk saglamak ikna ve inandirma yolu ile miimkiindiir. S6zden anlamayan ilkel
kabilelerin yéntemini uygulayanlarin hakliyken haksiz duruma diigmeleri kaginilmaz sonug olur.
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O halde dogruyu dogru sekilde savunmak gerekmektedir.

E. Pagan Kiiltiir

Eski Romada devlet torenlerinde 6nde giden, gii¢ ve otoriteyi temsil eden sembol baltanin ¢evresine baglanmis demeti tastyan, Ro-
maliydi. Elindeki bir demet sopaya “Fascis” deniliyordu. Fagizm kelimesi buradan ¢ikti. Hristiyanlik 6ncesi pagan kiiltiirdeki bu 6zellik
Neron'la zirveye ulagmigti. Savag tanrilarinin oldugu bu kiiltiirde siddet kutsallagtiriliyordu. Neron 6z anne ve esini 6ldiirmiis biriydi. In-
sanlarin vahsi hayvanlara parcalatildig, 6liimiine doviistiiriildiigti bu fetret doneminden sonra Hristiyanlik dogdu.

E. Sparta Ornegi

Siddet ve savasin kutsallastirildigy ilk fasist devlet Sparta idi. Savas ahlakinin model alindig: bir sistemde, yakalanmadike¢a hirsizlik
serbestti. Gengler, 25 yasina kadar ¢iplak dolasmak zorundaydilar. Insan bir hayvan tiirii olarak gériiliiyordu. Cesur bir gengle iyi besili bir
kopek arasinda fark yoktu. Benzer bir sistem, Misirda, Firavun yonetimlerinde de vardi. Askeri disipline sahip devlet sisteminde otoriteye
sorgusuz itaat emrediliyordu. Ailede ¢ocuk ve es, babaya mutlak itaat etmeliydi. Otoriter yonetici sinif, kendisini tistiin bir irk sayryordu
ve bu 1rki saf tutmak i¢in bebekler dldiiriilityordu. Kéleligin beslendigi pagan kiiltiirdeki animistik diisiince bu donemin 6zelligiydi. Do-
ganin ve dogadaki her seyin bir ruh ve can sahibi olduguna inaniliyordu. Bu diisiince puta tapma, biiyiiciiliik ve esyalar1 konusturma gibi
inanglari gelistirdi.

G. Hristiyanlik Donemi

Pagan kiiltiir, Hristiyanlik doneminde 6nemli bir degisime ugradi. Temel ahlaki 6zellikler olan baris ve merhamet kavramlari 6n pla-
na ¢ikti. Pagan toplumlarda kan dékmek, ac1 ¢ektirmek, iskence yapmak ibadet kabul ediliyordu. Savas tanrilarin1 mutlu etmek i¢in kan
dokmek gerekli bir eylemdi. Hristiyanlik inanci bunu sug saydi. Hristiyanlik, iste bu sebeple, ezilenden yana ¢iktig1 i¢in dncelikle koleler
arasinda yayildu.

Hristiyanligin sonraki donemlerinde kilise de pagan kiiltiiriiniin baskic1 yontemlerini uygulamaya basladi. Diinyay1 dogru adaletli ve
sevgi dolu hale getirmek i¢in kendilerini Tanrrnin gérevini yapma konumuna koydular. Hatta Katolik diinya, Endiiliis medeniyetini yok
etti. Oysaki Avrupanin ilk hastanesi ve ilk {iniversitesini Endiiliisli Miislimanlar kurmustu.

Piiriten kisilerin silahlari; ¢ok calismak, kurallara baglilik, ayrintiya 6nem vermek, hoglanma duygusunu ertelemek, zevkleri bagka ya-
sama birakmakti. Boylece evlenmeyen, zevkleri yok sayan sovalyeler yetistirildi. Kilise baskisinin sonucunda, 6zgiirlitk diiskiinii insanlar
Amerika’ya go¢ etmeye bagladilar. Bunun i¢in ABD ‘Ozgiirliikler {ilkesi’ oldu. Insanlik tarihinin yeni déneminin tohumlar1 atilds. Kilise
baskisina karsi, demokrasi kiiltiirii olusmaya baglarken paganizm yeniden ortaya ¢ikt1.

H. Fasizm Donemi

Toplumun ve insanin iyiligi i¢in topluma ve insana ac1 ¢ektiren piiriten ahlak, zaman i¢inde fagizme doniistii. Aydinlanma felsefesini
savunanlar, Hristiyanlik yerine paganizmi koymay1 uygun gordiiler. Pagan semboller kullanilmaya baslandi. Aydinlanma siirecinin ve
hiimanizmin “Tanriya ihtiyacimiz yok’ 6gretisi insanda hesap verme duygusunu yok etti. Darwinizmden de etkilenerek ‘Bizi inorganik
maddeler yaratt1’ inancina kapilan insanoglu olusturdugu elverisli zemin {izerinde Hitler ve Mussolini gibi devlet adamlar1 ortaya ¢ikt1.
Hitler, Mussolini hatta Saddam gibi ¢agdas tiranlar kendi resimlerini ve heykellerini her tarafa asarak korkuyla karigik bir itaat sagladilar.

I. Son Tanr1 “Tabiat’ mi?

Darwin’'in 1859da ‘Tiirlerin Kokeni’ isimli eserini yazmasi ve bilim ¢evrelerinde onay gérmesi yeni bir akimi baslatryordu. Tabiata bi-
limsel “Yaraticilik’ vasfi veriliyordu.

Evrim teorisinin ‘Biiyiik varolus zinciri’ fikri deney ve gozleme gore degil, akil yiiriitme ile olusmustu.

Tesadiifi varolus + varliklarin yasam miicadelesi + giiglii olanin galip gelmesi + dogal ayiklanma + gii¢lii olanin yagamasinda doganin
kendi kendine olugmasi kabul ediliyor ve dogaya kutsal bir gii¢ atfediliyordu. Doganin yaratici gii¢ oldugu ates, su ve topragin kutsal kabul
edildigi anlayis aslinda pagan kiiltiiriin uzantistydu.

J. Sosyal Darwinizm

Sosyal Darwinizm ‘Yasam miicadelelerinde kayrilmis 1rklar’ tezini one siirdii. Beyaz 1rk, kayrilmis irk olarak goriildi, diger irklarin
kolelegtirebilecegi sdylendi. Boylece irkgiliga ve savaga megruiyet kazandiriliyordu. Irk islahi (Ojeni) kavrami antik ¢agdaki Spartalr’lardan
sonra tekrar ortaya ¢ikt1. (Hitlerin tinlii kafatas1 6l¢timleri bilinmektedir.) Savas: biyolojik bir gereklilik olarak goren Darwinizm 1rk¢1 ve
askeri uygulamalara haklilik kazandirarak insanlik tarihinin en biiyiik savaslari olan I. ve II. Diinya Savaslarrna ideolojik zemin hazirladi.

K. Nietzche’nin Etkisi

Ustiin insanlarin kuracag aristokratik bir diinya diizenini savunan Nietzche ‘Sevgi, merhamet, tevazu’ gibi kavramlarin {istiin insanin
¢itkigina engel oldugunu, ‘Savasgi, acimasiz ve sert’ olmanin en biiyiik gii¢ oldugunu soyliiyordu. Semavi dinlerin ahlak anlayisina siddetle
karsi ¢ikarak Roma ve Yunan Pagan kiiltiiriine dayanan ‘Diinyay1 degistirecek yeni bir Sezardan’ s6z ediyordu. ‘Deccal’ (Anti Christ), ‘Boy-
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le Buyurdu Zerdiist’ kitaplari ile savas modelinin felsefesini olusturmustu. Bunun i¢in Nietzche i¢in fagizm babasi da denilmektedir. Zira
Hitler Nietzche’nin kitaplarini kutsal kitap olarak benimsemigti.

Diinya hakimiyeti icin gerekli ruhsal enerjinin Hristiyanlik yiiziinden saglanamadigini sdyleyen, bu nedenle de Antik Cag’in pagan kiil-
tiirtine donen 20. ytizyll modernizmi Tiirkiyede de yansima buldu. Tarihgiler, ayn1 amagla, Samanizm’i 6ne ¢ikaranlar kaydetmektedir. Fa-
kat bu antik kiiltiirlerin savag modelini destekledigi goriilemedi neticede teknoloji ile pagan kiiltiir birlesti ve niikleer silahlar ortaya ¢ikt1.

L. Demokrasinin Dogusu

Ote yandan, ABD ve Ingiltere menseli bazi aydinlar, insanligin yiice degerlerine kavga ile degil uzlagma ile ulagilacagini, Sparta modeli
yerine Atina modeli olan demokrasinin ¢6ziim oldugunu gormeye basladilar. Bat1 boyle felsefi bir arays igerisinde iken Miisliiman diinya
ortaya bir model ¢ikaramadi. Arap yarimadasindaki, Misir ve Pers Imparatorlugundaki Pagan kiiltiirii yok eden; savag; kan dékme ve 1rk-
¢ilik yerine barig, uzlagma ve yardimlasmay1 getiren Islam dini, bu zamanin Miisliimanlari tarafindan yeterince ifade edilemedi. Béylece
‘Ozgiirliik, sevgi, merhamet, uzlagmacilik’ gibi semavi mesajlardan alinan degerleri Bat1 kendisine mal etti.

Bunun ardindan insanligin son evrelerinden olan post modern doneme gelindi. Artik birey vardi sadece. “Toplulukla birlikte hareket
et, ama tek bagina yiiri” bireyciligi ile insanliga baris getirilmeye calisildi.

M. Kiiresel Ahlak Deklarasyonu

New York Universitesi 6gretim iiyelerinden Adli Tabip Psikiyatr Dr. Micheal Welner insanlik tarihinde ilk defa bir 6lcek gelistirdi. Ge-
rekeesi ise kana susamuis, bagkalarini hor goren, acimasiz ve kolayca sug isleyen insanlarin ¢ogalmasiydi. Oysa demokrasi icerisinde barig
ahlakinin yerlesmesi gerekiyordu. Nitekim 1993 yilinda Chicagoda Diinya Dinler Parlamentosu ‘Kiiresel Ahlak Deklarasyonu'nu yayin-
ladi. Deklarasyonda giiniimiizde kiiresel ekonomi, kiiresel siyaset ve kiiresel ¢evrenin krizde oldugu; boyle giderse diinyanin yasanmaz
bir yer olacag: sdyleniyordu. Kiiresel ahlak olmadan kiiresel diizenin olamayacagini, insanligin baris icinde bir arada yasayacag: diizene
ihtiya¢ duydugu vurgulaniyordu.

Kimse kendisine yapilmasini istemedigi seyi baskasina yapmamaliydi. Irksal, cinsel, sinifsal, bireysel her tiirlii egoizm reddedilmeliydi.
Hayata saygli, siddet icermeyen baris kiiltiiriine ihtiyag vardi.

Sadece insan degil, yeryiiziindeki her sey saygidegerdi. Adil ekonomik diizen olmadan kiiresel baris olamayacakti. Vahsi iistiinliik,
kavgalar1 ekonomik ve siyasi giiciin yonii olmamaliydi. Aggézlilik kavgaya, algakgoniilliiliikse barisa gotiiriirdii. Her meslek kendi etik
kurallarini gelistirmeliydi. Insan bilinci gelismeden diinya asla iyiye gétiiriilmezdi.

N. iki Ahlak Ogretisi

Sekiiler, pagan kiiltiiriin ahlak 6gretisi ile evrensel, semavi kiiltiiriin ahlak 6gretileri insanlik tarihi boyunca hep ¢arpisti. Bazen biri,
bazen digeri baskin oldu.

Sekiiler ahlak 6gretisinin ego ideali menfaat, semavi ahlak 6gretisinin ego ideali ise Tanrr'y1 memnun etmektir.

Sekiiler ahlak 6gretisinin dayanak noktasi kuvvettir. Giig, para ve sosyal konum kullanilarak sorunlar ¢oziilmeye ¢alisilir. Semavi ahlak
Ogretisinin dayanak noktasi ise adalettir. Sorunlar adil ¢6ztim kaygist ile ¢oziilmeye calisilir. Giiglii, parali, makam sahibi olan degil, hakli
olan lehine ¢6ziim gelistirilir.

Sekiiler ahlak 6gretisinin yasam prensibi miicadeledir. Yagam bir miicadeledir. Basar1 i¢in her sey mubahtir. ‘Bagarili ve zengin ol,
bagkasini diisiinmen gerekmez’ 6n kabulii ile hareket edilir. Baris¢il olmayan bir rekabet 6ngoriiliir. Bagkalarinin acilarina kayitsiz kalinir.
Oysa semavi ahlak 6gretisinde yasam prensibi miicadele yerine yardimlasmadir. ‘Infak’ kavrami icinde paylagsma ahlaki énerilir. Kisi, ken-
disinden 6nce komsusunu, zayfi, yoksulu diisiiniir.

Sekiiler ahlakta sosyal bag olarak 1rkgilik ve bolgecilik tesvik edilir. Sovenizm istiin 1rki ve {istiin insan1 6ngoriir. Ve tiim bunlarin so-
nucu kavga ve savastir. Semavi ahlakta ise sosyal bag olarak din ve vatan bag1 6ngoriiliir. Kiiltiirel degiskenlige daha uygun bu 6zellikler,
dostluk duygusunu arttirici, diigmanlik duygusunu azaltici niteliktedir.

Sekiiler ahlakta kullanilan yontem, benmerkezci bireyselliktir. Rekabet ve yarismacilik kutsallastirilir. Barig¢il ve uzlasmaci olmak
onemsenmez. Yetinmemek, doymamak gerektigi 6ne siiriiliir. Oysa semavi ahlakta kullanilan yontem, sinirli bireyselliktir. Insan 6zgiirdiir
ama Tanrinin kuludur. Insanin vicdaninda bir yasak¢1 olmalidir. Empatik iletisim gereklidir, kisi sadece kendisi i¢in yagsamaz. Bir ailenin
ve toplumun iiyesidir.

O. Baris Esas, Savas Istisnadir

Insanlik tarihindeki savas hi¢ bitmemistir. Oysa hayvanlar arasinda kavgadan daha ¢ok yardimlagma goriiliir. Mikroorganizmalar bit-
kilerin, bitkiler hayvanlarin, hayvanlar insanlarin eksiklerini tamamlar. Bir timsah veya aslan tok oldugu zaman kimseye saldirmaz. Ama
insan sahsi ¢ikar i¢in en yakinina kétiiliik yapma potansiyeline sahiptir.

I¢imizdeki kétiiciil giigler hakim oldugu zaman savas ve kavga artar. Igimizdeki iyicil gii¢ler hakim oldugu zamansa uzlasma ve baris 6n
plana ¢ikar. Bunun igin iyi yontimiizii gelistiren ahlaki 6gretilere teknoloji ¢caginda daha ¢ok ihtiyacimiz vardir.

Teknoloji, gagdas ve iyi insanlarin elinde olmazsa tarihin sonunun yaklastigini séylemek kehanet olmayacaktir.
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XIX. Siddet ve Politika Iliskisi

Politik siddetin teorik temellerini modernizm ve kiiltiirler bolimiinde ele ald1. Siyasetgilerin politik kazang i¢in dini kullandiklarinin
¢ok ornekleri bilinmektedir. Teror siyasetcilerin gok sikayet ettikleri bir kavramdir ama terore ¢anak tutanlarda hep siyaset¢iler olmustur.

Terorizm kelimesi ilk defa 1793-1795 yillarinda Fransiz devrimcisi Robespierre tarafindan kullanildi. Bu yukardan gelen bir terérizmdi.
Devletin halkina kars1 yaptig1 sindirme hareketlerini belirtiyordu. Devrimciler, 6zgiirlitk despotizminin zulme kars1 hareketi tanimlamasi
ile 6viinerek terdrist olduklarini ifade ediyorlardi. Yukaridan gelen diger terdrizm katliamlar1 Holocost (Yahudi katliami), Stalin katliam-
lar1, Pol Pot rejiminin 6liim tarlalar1 ve Bosna Serebrenica katliamidir.

Ortadoguda da 11. ve 13. yiizyilarda dogu Mezopotamyada Hashasin olarak isimlendirilen sii Miisliman grup tarafindan gerceklesti-
rildi. Hareket gerekgeleri gercek Islam’i bozmakla sugladiklar1 Miisliiman liderlere suikast yaparak ideolojik dini terérii uyguladilar. XIII.
yiizyllda Mogol istilas1 ile ancak sonlandilar. Eylemlerinde morfin hammaddesi olan hashas 6zsuyunu kullandiklar: bilinmektedir. Morfi-
nin olusturdugu keyif halini yapay cennet olarak tanimlayip 6liimden sonraki cennetlerine kanit olarak sunuyorlardi.

Berlin duvari Batili demokrasilerle Komiinist diinya arasindaki psikolojik sinirin somut semboliiydii. Su anda Israil'in inga ettigi gii-
venlik duvar1 acaba neyin psikolojik sinirini gosteriyor? Dinsel degerler, toplumda insanlar arasindaki benzerlikleri degil farkliliklar: vur-
gulamasinin bir sembolii mii olacak?

Dini, etnik, kiiltiirel catismalarin yayginliginin arkasinda insanlarin grup kimliklerini koruma ¢abalarini gériiyoruz. Insanlar neden
grup kimliklerini korumak icin birbirlerini oldiiriiyorlar? Insanlar neden karsi gruplardan 6¢ almak zorundalar? O¢ alma duygusunun
grup kimliginde yiikselisi terorii arttiric etki yapiyor. Toplum yasaminda 6¢ alma duygusunu kinayan ve affediciligi 6ven dini degerlerin
yiikselmesi grup kimliginde yer alirsa siddet azalacaktir.

Reel politik uygulamalarda diplomasi kars: tarafin ne istedigini tahmin edip gerektiginde gii¢ kullanmayi 6neriyor. Reel politik uygu-
layicilar, grup kimlikleri i¢in “Dinin arkasina siginarak” yapilan eylemleri politik ¢ikarlari i¢in destekliyorlar. Reel politikte diplomasinin
siddeti yontem olarak benimsemesi soguk savas doneminde ABD ve Sovyetler arasinda ¢ok yasandi.

Din duygusu grup kimliklerini harekete geciren en énemli heyecandir. Bu heyecani hem Israil devletinin hem Filistinli gruplarin kul-
landigini goriiyoruz. Gergekte din; barisi, kardesligi, sevgiyi ve yardimlagsmayi onerirken reel politik uygulayicilar benzer insani degerleri
degil, farklar1 vurgulayarak terdre dini bir kilif uydurdular.

A. Politikacilar Neyi Dikkate Almalilar?

Uluslararas: ortamda ittifaklar, fiziki kabiliyet, askeri giig, jeopolitik bakis acilar1 asir1 derecede vurgulanmaktadir. Politikacilarin daha
fazla dikkate almalar1 gereken bazi unsurlar da vardir. Bu unsurlar dini kaynakli terériin maniple edilmesinde ise yarayacaktir. Bu unsurlar
duygusal ve psikoloji icerimlerdir.

Bat1 toplumlarinda felsefe ve diisiince temeli insanligin gelisiminde etkili olurken, Dogu toplumlarinda din duygusu ve duygu temelli
icerimler daha etkili olmustur. Filozoflarin ¢ogunun Batidan, peygamberlerin ¢ogunun Dogudan ¢ikmasi tesadiifi degildir. Bat1 insan1
rasyonel ¢agrisimlarla yonetilirken, Dogu insan1 duygusal ¢agrisimlarla daha iyi yonetilirler. Reel politik uygulayicilarinin geleneksel dip-
lomasi uygulamalarinda degisiklik yapmalarinin zamani gelmistir.

Etnik ve dini ¢atismalarda geleneksel diplomasi ¢ok az etkili olmaktadir. Kanli bir olgu kansiz teorilerle agiklanamaz. Diplomaside
kiiltiirel cagrisimlara her zamankinden daha ¢ok ihtiyacimiz vardir. Kiiltiirel degisim, etkilesim, ¢atigma kiiltiirel diplomasiyi giindeme
getirmelidir. Bunun i¢inde dinlerin farkliliklarini degil, benzerliklerini vurgulayan, giiven veren, ne yapacag: belli olan, igbirligine agik
diplomatlara ihtiyacimiz vardir.

B. Soguk Savastan Arap Baharina Politik ve Sosyal Siddet

Soguk savas donemi tamamlandiktan sonra kiiresel siyasette kutuplagsmalar yer degistirdi. NATO 1993 yilinda savunma konsepti ola-
rak diigman tanimlamasini yeniden yapti. Diisman olarak kokten dinciligi tanimladi. Ayni yil Samuel P. Huntington, Foreign Affairs adli
dergide ‘Medeniyetler ¢atigmas1 mi1?” isimli yaziy1 yayinladi. Daha sonra bunu kitap haline getirdi. Bu bilgiler kiiresel siyasette degisme
demekti, paradigmalar degisiyor, kiiresel siyasete yeni gerceveler sunuluyordu. Sunulan paradigmalar ‘Ongérii’ miiydii yoksa ‘Kendini
gerceklestiren kehanet’ miydi? Her ne olursa olsun 11 Eyliil 2001 Dogu ve Bat1 medeniyeti ¢atigmasinin kiiresel siyasette tepe yaptig: tarih
oldu.

Giiniimiizde Bat1 diinyasinda “Islamofobi”, Dogu diinyasinda Amerikan diismanhginin yiikselmesi kiiresel siyasette siddetin roliinii
konusulur yapti. Diinyada sicak savas, soguk savastan sonra kimlik savaslar: diyebilecegimiz yeni donem basladi. Bu donemde egemen
kiiltiirel kimligin diinyada egemen gii¢ olmaya calistig1, kendi ¢ikarlarini bu yontemle korumaya galistigini gozlemliyoruz. Kiiltiirler arasi
korku, gtivensizlik ve nefreti beslemesi nefret dinamigini dogurur. Nefret dinamiginin sonucu siddettir. Siddet eylemlerini besleyen zihin-
sel egilimler giivenlik tanimlarini da belirledi. Modernlesme genelde medeniyetin maddi seviyesini arttirdi. Fakat medeniyetin kiiltiirel
ve ahlaki boyutu zenginlesemedi. Iskence, kélelik, acimasizlik, kotii muamele kiiresel sug dalgasi dogurmaya basladi. Uluslararast mafya,
uyusturucu kartelleri, uyusturucu bagimliligi, bosanmalarin artmasi, ailelerin zayiflamasi, toplumsal dayanismanin azalmasi, etnik, dinsel
ve bolgesel siddet ve silah zoruyla yonetim kiiresel bir krizden s6z etmektedir. Politik terérden soysal terore tilkeler arasi savastan medeni-
yetler catigmasina genis bir yelpazede diinya bariginin yeniden kurulmasi miimkiin olabilecek mi?
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C. Islam ve Dini Terérizm

Terorizm kullandig araglar ve nitelik agisindan sekil degistirerek giiniimiizii etkilemeye devam ediyor ve edecek gibi goziikiiyor. Etnik
terdr ile belirli bolge, tilke ve irkin istiinliigli ve basarisina hizmet amaglaniyordu. Kokten dinci terdrde tiim diinyanin diizenini degistir-
mek mi amaglaniyor?

Modern terérizmde El-Kaide gibi orgiitler diinyanin her yerini eylem alani haline getiriyorlar ve acimasiz silahlar1 segiyorlar. Uydu
telefonlari, cep telefonlary, internet baglantilary, lazer silahlar: kullandiklari araglardir. Uluslararasi terér orgiitleri listelerindeki 53 orgiitten
27’si kendilerini Islamc1 olarak tanimliyorlar ve ABD 2003 yili biitcesinde terdrle miicadele icin 45 milyar dolar ayirdi. (Radikal, 7 Aralik 2003)
Toplam savunma biitgesi 40 milyar dolar olan ABD'nin bu para ile ne yapacagi ayr1 bir merak konusu olarak dikkati gekiyor.

D. Hizbullahin Cikust

Adini Kur'andaki bir ayetten alan bu grup Liibnanda Sii fundamentalist bir gruptur. Ortaya ¢ikis amaci Liibnan'nin Israil tarafindan
isgalini sona erdirmektir. 1980’li yillarda ABD biiyiikel¢iligine ve Deniz Kuvvetlerine ilk intihar saldirilarini baglatmisti. Hizbullah'in ilk
olusumu 1982de Giiney Liibnan isgal edildiginde bu bolgede yogun olarak bulunan 9 $ii Miisliiman ulema gruplarini toplayip isgale kars:
isbirligi karar1 igin yeni organizasyona girdiler ve Allah’in hizbi (grubu) adini verdiler. Isgali sona erdirme amaglarina dini bir heyecan
katarak idealize etmeyi amagladilar. Sonugta da basarili olarak Israil’i 15 y1l sonra bélgeden ¢ikardilar. Bugiin Irakin ABD tarafindan isgali
siddet ve ayrimcilik ¢izgisinde devam ederse korkulur ki yeni Hizbullah’lar ortaya ¢ikar.

Hizbullah'in Iran degil Liibnan girisimi olarak baglamasi eger isgal olmasaydi ortaya ¢ikmayacag, baglangicta isgali sonlandirmaktan
baska planlar1 olmadig1 bilinmektedir. Askeri bir orgiite déniismeleri icin gerekli mali destegi Iran ve Suriyeden aldiklar: ifade edilmekte-
dir.

E. El-Kaide’nin Cikust

El-Kaide'nin ilk gikist ABD Pakistan, Suudi Arabistan ve BA Emirlikleri istihbarat 6rgiitlerinin organizasyonu oldugu ve Afganistanin
Sovyetler Birligi tarafindan isgaline kars1 6rgiitlendigi bilinmektedir. Taliban 6rgiitlerinin elindeki lazer silahlar1 bu teknoloji ile saglandi.
El-Kaide'nin kurulusunda dini bir motivasyon vardi. Kuzey Pakistandaki okullarda gengler (Taliban: talebeler) yogun sehitlik ve Allah igin
olme egitimleri ile beyinleri yikaniyordu. Ciinkii karsilarinda Ateizmi rejim yapmis Marksist Leninist devlet vardi.

Hizbullah'in ortaya ¢ikmasinda ise sehit olma ve ac1 gekme mirasi kullaniliyordu. Bilindigi gibi Hz. Hiiseyin politik gii¢ tarafindan
Kerbelada dldiiriilmiistii. Bu ac1 yaganmaliydi. Araplar tarafindan milli gururu zedelenmis olan Iranlilar Miisliiman olduktan sonra Arap-
lara kars1 tepkilerini Hz. Hiiseyine sarilarak farkliliklarini vurgulamak igin bu mezhebi gelistirerek ifade ediyorlardi. Giiniimiizde de $ii
Miisliimanlar Batilasmayi reddederek bu mirast siirdiiriiyorlar. Iste béyle bir ortamda politik gii¢ olan ABD ve Israil siddet ve ayrimcilik
yaparak 6fke ve nefreti beslemeye devam ederse yeni teror orgiitlerinin gelismesi stirpriz olmayacaktr.

F. Arap Bahar1 Siyasal Siddet Iliskisi

Asagidaki ctimleler ‘Araplar neden Gandi ¢ikaramiyorlar’ baglig: altinda 2002 yilinda yayinlanan Psikolojik Savas kitabimdan alindi.

“Arap milleti insanlik tarihinde 6zel bir 1rk olmustur. Kéinatin en iyi insan1 Hz. Muhammed onlarin arasindan ¢ikmustir, daha dogrusu
layik goriilmiistiir. Yiice Peygamber’in hayatinda bir kisiyi azarladigini dahi géremezsiniz. Bugiin Arap diinyasi Islam dininin yanlis anla-
stlmasina sebep olacak kadar siddete bagvurmaktadirlar. Thvan-1 Miislimin, Hamas siddeti hak arama yontemi olarak savunmaktadirlar.
[srail'in ve Bat1 diinyasinin yaptig1 haksizliklara karsi yontem olarak Arafat, Ladin gibi siddeti yontem olarak kullanan liderler ¢ikarmak-
tadirlar. Boyle liderler Arap diinyasina ve Islam diinyasina yakismamaktadirlar. Ugradiklari haksizliklarin diizeltilmesini isterken dogru
yontem gerekir. Aksi takdirde hakliyken haksiz duruma diserler. Martin Luther King, “Dogru hedefe dogru adimlarla gidilir” kuralini
uyguladilar ve sonug aldilar. Eger Araplar Asr-1 Saadet 6gretisini tam benimseyerek siddete bagvurmadan bir ¢ikis yolu arasalardi mutlaka
bulacaklardi. 10 milyon Arap ellerine gakil tagi bile almadan Ammandan Kiidiise yiiriiseler davalarini daha dogru kabul ettirirlerdi. Cin ve
Roma biiyiik yiiriiyiisleri ilging 6rneklerdir”

G. Cihat ve Teror

ABD Baskan1 Barack Hussein Obamanin 2009 Kahiredeki konusmasi tarihsel etkisi olacak bir konusma oldu. Dogallik, ictenlik, sade-
likle birlikte derinlik iceren sozleri bir ABD Bagkani siyasetgi i¢in inanilmayacak kadar kulaga hos geliyordu. Ancak arzu edilecek kadar
da gergekgi sozlerdi. ABD {ist yonetimince ne 6lgiide paylasildigini ve ne oranda uygulamaya yansiyacagini bilmiyoruz. ABD yi seytan
gorenler muhakkak ki ‘Seytan sagdan geliyor’ diyeceklerdir.

Aslinda ben Obamadan ¢ok ABD halkinin ‘Sahs-1 manevi’si karsisinda sagkin ve hayretler icindeyim. Ilging bir sagduyu. ABD toplu-
munun 11 Eyliil 2001 trajedisinin travma etkisini béyle ¢ozebilmeleri tarihsel deger tasiyor. Insanligin yiiksek duygular1 harekete gecti.
Beyaz ve Anglosakson olmayan bir kisiyi sectiler. Dogal, icten ve algakgdniillii. Baris istiyor, diinyanin geri kalaninin farkinda. Ozde mi
sozde mi zaman gosterecek.

H. Kennedye Benziyor mu?
“Bir tarih 6grencisi olarak, uygarligin Islamiyete bityitk borcu oldugunu biliyorum. Ankarada da dedigim gibi ABD Islam’la asla savasta

41



olamaz” Obama’nin bu sézii Islam ve Hristiyan medeniyetlerini garpistirarak gikarlarini devam ettirmek isteyen uluslararasi sermayenin
ve silah tiiccarlarinin hosuna gitmeyen sozlerdi. Benzer sozleri 1960’larda Kennedy de séylemisti.

ABD Bagkant J. F. Kennedy’nin, éldiiriilmesinden yaklagik 5 ay 6nce, dénemin Israil Bagbakanr'na, Israil'in niikleer ¢aligmalarindan
dolay1, oldukga sert uyari dolu bir mektup yazdigi ortaya cikti. Oyle ki Kennedy, mektubunun bir ciimlesinde, iistii kapali bir gekilde “Israil
gelecekte var olmak istiyorsa, Dimona Niikleer Santralrni Amerikan uzmanlarinin denetimine agmalidir” diyor. Baskan Kennedy, done-
min Israil Bagbakan1 Levi Eskol’ii, Israil'in niikleer ¢aligmalarina dair eksiksiz ve dogru bilgi elde edememeleri durumunda “Amerikanin
[sraile olan taahhiitleri ve Israil'i desteklemesi ciddi sekilde tehlikeye girebilir” diye de uyariyor.

Sonraki yillarda Israil Niikleer santral projelerini devam ettirdi. Bugiinde Iran ve Israil niikleer rekabeti benzer gerilimi gagristiriyor.
Ancak Obama ¢ok daha kisiler tistii ve objektif tislup ortaya koydu. Bu iislup devam ederse taraflar degismeleri gerektigini anlayabilirler
ve degistiremeyecekleri seylerle ugrasmaktan vazgecebilirler.

I. “Egitim ve Yenilik 21. Yiizyilin Para Birimi Olacak.”

Eski zamanlarda ve giiniimiizde Miisliiman topluluklar yenilik ve egitimin hep merkezinde oldular. Japonya, Giiney Kore gibi iilkeler
ekonomilerini bityiitiirken kiiltiirlerini korumayi bildiler... Bu Miisliiman ¢ogunluklu tilkelerdeki inanilmaz ilerlemeler i¢cinde gegerli. Bir-
¢ok Miisliiman iilkede egitim ve yenilik alaninda yatirim yapilmiyor” Bizim modernligi bigimsel gardrop devrimciligi olarak goren elitist
modernistler umarim dinlemislerdir

“Kendindeki hatalar1 gormektense baskalarini su¢lamak kolaydir, ancak biz kolay olan1 degil dogru olani segmek zorundayiz. Biitiin
dinler ‘Kendimize yapilmasini istediklerimizi bagkalarina yapalim’ diisturunu savunur. Higbir dine kars1 diiymanligi liberallik bahanesi ile
gizleyemeyiz.”

Sabik ABD Bagkani Bush’'un 11 Eyliil oldugunda ‘Kutsal Savag’ tabirini kullandigin1 biliyoruz. Kutsal Savas Hagli seferleri i¢in sik¢a
kullanilan bir tanim idi. O tarihten beri ‘Islami Terér’ tabirinin medya tarafindan srarla tekrarlandigini da biliyoruz. Hatta ‘Islamofobia’
diye tanimlanan Miislimanlig1 ¢agristiran kiyafet, basortiisii gibi sembollere asir1 tepki, nefret ve ayrimcilik yapildig gercegini goriiyoruz.

J. Cihat ve Kutsal Savas Fark:

Cihat kelimesi Ingilizce'ye ‘Kutsal Savag’ tabiri ile cevriliyor. Bu sebeple de ‘Cihat ve Sehitlik’ vurgular nedeniyle Islam dininin siddeti
benimsedigi propaganda ediliyordu. Ilk defa ABD lideri konumundaki kisi Cihat ve Kutsal Savas tanimlarinin farkini bildigini hissettir-
di. Linguistik olarak Cihat cehdetmek, gayret etmek anlamindadur. Islamiyete gére “Her Peygamber cihat yapmustir ama her peygamber
savagmamistir.’ Nefisle cihada “biiyiik cihat” diigmanla savasa “kiigiik cihat” tabirini Tebiik seferi doniisii Yiice Peygamber’imiz kullan-
mistir. Islam savas dinidir diyenlerin Islamiyet'in barig1 esas savasi istisna olarak gordiigiinii ve Hz. Peygamber dénemindeki savaglarin
hep Medine civarinda ve savunma savaslar1 oldugunun ABD Baskani tarafindan yiiksek sesle soylenebilmesi anlamlidir. Hatta Mevlanaya
soruyorlar ‘cihat nedir?’ diye “Delinin elinden silah1 almaktir” diyor.

K. Islamci Terérist Olur mu?

Unlii Boksér Muhammed Ali 11 Eyliil 2001 de Diinya Ticaret Merkezinin yikintilarini gérmeye gittiginde gazeteciler soruyorlar “El
Kaide ile ayn1 dinden oldugunuz igin ne hissediyorsunuz?” M. Ali cevaben “Siz Hitlerle ayni dinden oldugunuz i¢in ne hissediyorsaniz
bende ayni seyi hissediyorum.” cevabin1 vermisti.

Bugiin ABD Bagkaninin Muhammed Ali gibi diigiinmesi, nasil Islamc1 hirsiz denilmiyorsa Islamci terérist de denilmesinin yanlis ol-
dugunun resmi sifatla ve yiiksek sesle hafizalarda kalacak gekilde ifade etmesi ciddi degisim isaretidir. Bu mesajlarin Islam cografyasinda
olumlu algilandigini gériiyoruz.

Eger olumlu algilamaya dogru algilama eslik ederse Miislimanlar ‘Gergek cihatin giiclii diismani terdrle vurmak degil ondan daha
gliclii olmaya ¢alismak’ oldugunu gostermeleri igin firsat ¢ikmis olur. Zamanin bizi dogrulamasini arzuluyorum ve artik gelecege umutla
bakabilmek i¢in daha ¢ok sebebimiz var.

L. Islam Siddeti Onaylamiyor Ama Teréristler Neden Hep Miisliiman?

Bu soru Batida yagayan Miisliimanlara sik sorulan bir sorudur. Aslinda bilindigi gibi terérii besleyen teorik temel Kur’an 6gretisinde yok
ve 114 sureden 113’ii merhamet vurgulu ‘Besmele’ ile basliyor. Islam Diinyasinda siddet sebep degil sonuctur. Zulme ugrayanlarin Kur’ana
dogru yorum yapamamasinin sonucudur. Siddeti politik kazang saglama yolu olarak géren gruplar kendi yorumlarini gelistirmislerdir.

Teroristlerin siddet eylemleri gelisi giizel ve keyfidir. Bu 6zellikle yarattig1 korkuyu daha yogunlastirir. Eylemler sok etme degeri ve
politik kazang saglama agisindan dikkatle segilir. Bugiin sok etme degeri en yiiksek ve politik kazang saglamada en kolay yontem intihar
bomba eylemleridir.

Terorist kisiler incelendiginde hepsinin terér kurbani oldugu gortilmistiir. Kisisel gtivenliklerine olan inanci bozulmus gelecekle ilgili
timit duygusu zayiflamis, hayatini koruma ile ilgili ilkel inanci ihlal edilmis kisilerin kolayca terérist olduklar: goriilmektedir. Terorist kur-
ban bu kisilerde gelecekteki kayip konusunda bir kayg: yasarlar. Pasif kalmalarinin kurban olma durumunu siirdiireceklerine dair inang
pekisir. Kendisine gelecek tehdidi azaltacak her harekete katilmaya hazirdir. Eger grup kimlikleri olusmugsa kendi kisisel kimliklerinin
¢ikarlarindan 6nce grup kimliklerinin ¢ikarlarini diigiinen idealistler olmaya hazirdirlar. Terorist kisiler nadiren ruhsal olarak hastadirlar.
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Cogu stratejik planlama yetenegine sahip, zeki insanlardir. Yaralanmus kisisel kimlikleri, grup kimlikleri ve milli kimlikleri, dini kimlikle-
rini onarmak isterler. Bu basarisizlik ve yaralanmislik duygusu siddeti idealize etmeye yonlendirir. Eger birincil kimlikleri, grup kimligi ise
bu kisiler kolaylikla canli bomba olurlar. Béylece vicdanlarindan i¢ izin ¢ikmis olur. Kaybolmus ve yaralanmis grup kimligini ikame etmek
i¢in terdrist gruba sikica baglanirlar.

Islamda intihara ve sivillerin éldiiriilmesine kars1 giiclii bir yasaklama olmasina ragmen intihar eylemleri din adina nasil yapilabiliyor?
Bu sorunun cevabini Liibnanli Hizbullah1 inceleyerek anlayabiliriz. (v. volkan 1997) Bu gruplarda sehitlerin isimleri halka a¢iklaniyor ve yeni
katilanlar i¢in rol modeli olarak goriilityor. Kahraman kartlar1 basiliyor geng tiyelere dagitiliyor. Bu uygulamay: Liitbnan Hizbullah1 1983-
1985]i yillarda gergeklestirdi. Fakat diinya basini bu eylemlerin patolojik dogasina vurgu yapmayi hep tercih etti. Ciinkii hangi ideal i¢in
kim kendisini 6ldiirebilir ki, bunlar olsa olsa ruh hastas1 olmaliydilar.

M. Kimler Canli Bomba Olmaya Aday?

17-23 yaslar1 arasindaki geng bekar erkekler, ergenlik gecisinin kimlik krizini yasarlarken potansiyel adaylardir. Kimlik krizi icindeki
geng ailelere kars1 ¢ikma egilimleri oldugu donemde eger etnik ¢atismadan dayak yemisse, ailelerinden, sevdiklerinden, birisini kaybet-
migse potansiyel adaydir. Var olan politik ve ekonomik sartlarda gelecek iimidi zayiflamigsa aday olmustur. Siddet ideallestirmeye hazirdir.
Eger kisisel giivenliklerine olan inanci zayiflamigsa her an yakalanacaksa, hayati koruma ve yasama inanci ihlal edilmisse canli bomba
olmaya hazirdir.

Iste bu psikolojideki gencler ufak gruplara ayrilir askeri 6rgiit biciminde organize edilir. Bu gruplar topluca Kuran okuyup, ilahiler
soyletilir. Islam’in sivillerin oldiiriilmesini yasaklayan ve men eden yasaklarindan hig soz edilmez. Siirekli “Allah’in yolunda élenleri olii
zannetmeyin onlar yastyorlar, riziklarin1 Rablerinin yaninda buluyorlar” mealindeki ayetler okumaya yoneltilirler. Terorist lider dini be-
raberlik olusturmak i¢in 6zel bir kimlik yiiklenmek i¢in saburla ilgili paragraflar okutur. Fedakarlikla ilgili bahisler okutulur ve ezberletilir.
Bu yontem izci grubu ve spor takimlarinda da uygulanan “grup ruhu” yontemidir. Ebeveynlerine bu misyondan bahsetmemeleri 6gretilir.
Ayrica cinsel arzularini bastirmalari bu karsi cennetteki ikramlardan ve hurilerden s6z edilir. Sehidin 6liimii diigiin olarak nitelenir. Oliim-
stizliik, iimit duygulari ile beyin yikama yontemleri ile Kur’an biitiinciil olarak degerlendirmeleri imkansiz hale getirilir.

Politik giicler siddet ve ayrimcilik uygulandik¢a korku duygusu artar, iimit duygusu azalir, intikam atesi alevlenir. Mezopotamya in-
saninda var olan ac1 gekme, sehit olma, 6¢ alma, siddeti sorun ¢ézmede yontem olarak kullanma kiiltiiriine intihar kiiltiiri eklenerek
diinyanin gelecegi tehlikeye atilir.

Coztim sorunun i¢inde vardir. Politik gii¢ler hakli olduklar: kadar mantikli da olacaklar. Siddeti besleyen ayrimciliga adil ¢oziim gelisti-
recekler siddeti yontem olarak segmeyen bolgesel degerleri giiclendirecekler. Filozoflarin ¢ogunlukla Batidan, peygamberlerin ¢ogunlukla
Dogudan ¢ikmasi Dogu insanini motive eden unsurun daha ¢ok din oldugunu gosteriyor. Bunu terdristler kendi amaglari i¢in kullantyor
ve dinin arkasina siginarak eylem yapiyorlar. Politik gii¢lerde ¢ok 6nemli bolgesel deger olan dinin ilimli yorumuna sahip ¢ikmali. 11 Eyliil
sonrasi ‘Ofke ve Gurur’ adli eseri ile Batiy1 Islam diinyasina kars1 kigkirtan Oriana Fallaciye sahip ¢ikan diinya basini yanlis yapiyordu.
‘Korku ve Kiistahlik’ diye bu goriise reddiye yazan Prof. Franco Cordini’yi dikkate almaliyiz.

N. Mezopotamya Kiiltiiriiniin Izleri

Yaziyla baglayan tarihin ilk 6rneklerini Stimerlerde goriiyoruz. Stimer tabletlerinde “tablet evi” olarak isimlendirilen okullarda dayak-
tan sorumlu adam oldugu yazilidir. Odevini yapmayan, yaramazlik yapan 6grencileri dévme gorevi verildigi tabletteki ifadelerdir. (Kramer,
1990) Stimer sonrasi donemde Babil ve Asurlularda savas tanrisina kurban edilen kolelerin ve ilahlara kurban edilen ¢ocuklarin oldugu
bilinmektedir.

Uygarligin olumlu yonleri kadar olumsuz yonlerinin ilk kaynaginin da Mezopotamya oldugunu goriiyoruz. “Kolelik, sinifsal farklilik,
somiirii diizeni, baskici yonetim, imparatorluk savaslari ile ilgili toplumsal yasalar ilk olarak bu yorede kendini gosterir.” (i. Dogan, 2000)

Siddeti 6neren Mezopotamya kiiltiirii ile tarihte siddet olaylarinin en ¢ok bu bélgede yasanmis olmasinin bir baglantisi var mi? Bu soru
Islam dininin ve Hz. Peygamber’in yasantist hi¢ siddet énermezken Emevilerle birlikte siddetin yontem olarak benimsenmesini agikladi-
gin1 soyleyebiliriz. Hak arama ve sorun ¢ozmede siddet kullanimini yasaklayan Hz. Muhammed’in uygulamalar1 bu derece ortadayken,
Haricilerde siddet ve kan dokmenin bu derece kabul gormesi Mezopotamya kiiltiirii ile agiklanabilir.

O. Siddetin Gelenegi

“Tarih Siimer’le Baglar’ kitabinin yazar1 Kramer “Ilk sinir savasi” bashiginda tabletlerden séz etmektedir. Toplumsal ilklerden sinir sava-
sinin onerilmesi ile Hasan Sabbah’ in Hashasi tarikatini kurarak intihar timleri olusturmasi arasindaki kiiltiirel bagi gérmek gerekir. Harici
gelenegi siddeti onerir. Bu nedenle Ortadoguda bu gelenegi yasatan yonetimler siddeti besleyen yonetimler olacaktir. Harici gelenegi
Emevilerin baskici yonetimleri ile kontrol edilebilmistir.

Bugiin Ortadoguda hak arama ve sorun ¢6zme i¢in sivil direnis yontemi olarak siddetin 6n plana ¢ikmasinda siddet geleneginin biiyiik
rolii vardir. Ortadogudan ‘Gandhi’ ¢tkamamasinin altta yatan nedeni bu siddet gelenegidir. Kur’an-1 Kerim'in 6gretisi ile siddet gelenegini
ayrigtirarak diigiinmek gerekir.

P. Siddetin Ideallesmesi ve Sistemli Bicimde Kullanimi
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Siddet kullanimi insanlik tarihi kadar eski ancak siddetin sistemli kullanimi insanlarin medenilesmesiyle birlikte azalacag yerde arti-
yor. Fransada engizisyon, Amerikada Aztekler, Nazilerin soykirimi, Ruslarin Ukraynaya yaptig1 toplu siddet eylemleri giiniimiizde tekno-
lojik terore doniistii. Kendilerini hi¢ kimseye karsi sorumlu hissetmeyen ¢agdas Tiranlar var. Hitlerden Saddam’a kadar baz: gii¢ sahipleri
bazi seylerin farkina varamiyorlar. Terorii yapanlar hesap verme korkusunu hissetmezlerse politik idealleri i¢in siddeti yontem olarak
kullanmaya devam edeceklerdir. Intihar saldirist yapanlar1 “Yiice ideal icin yapilan politik bir eylem” diyerek inandirilmis ve beyinleri
yikanmus olacaktir.

Sistemli siddetin amaglarindan birisi medyatik ilgiyi ¢ekmektir. Medyanin bir zaafindan faydalanirlar” Carpici olaylar olagan haberler-
den iistiindiir” Medyatik kurali terdristlerin giindemi belirlemesine neden olur. Giindemi terdristlerin belirlemesi vermek istedikleri me-
saji vermelerini saglayacaktir. Sistemli siddetin bir amac1 da nitelikli insanlar1 6ldiirmek, kars: tarafi mantigiyla degil duygulariyla hareket
ettirmek, insanlari sindirmek, birbirlerinden kuskulandirmaktir.

Q. Aday Kitleler

Genellikle 17-23 aras1 olan genglik doneminde kisisel kimlik sorunlar1 yasayan gencler terdristler icin potansiyel adaylardir. Terorist-
lerin ruh hali incelendiginde ebeveynleri tarafindan déviildiikleri veya cinsel tacize ugradiklar: ve kisisel sinirlarinin ihlal dildigi dikkati
geker. Pek ¢cogunun diismanlari tarafindan asagilandig bu agagilama sonucu 6fke, kin ve nefret gériilmektedir.

Ispanyanin Bask ayrilikgi terdr orgiitii ETA {izerinde yapilan bir calismada teréristlerin ¢ogunun Bask-Ispanyol karigimi melezler
oldugu, Bask'larin niifusu % 8 oldugu halde onlarin orani % 40 oldugu ifade edildi. (Rclark, 1983) Bu melezlere toplum tarafindan dislanma
uygulandigy, kiifiir edildigi, aidiyet duygularinin zarar gérdiigii bu arastirmada ¢ikan bir sonugtu. Béylece toplum dis1 edilmis ayrimciliga
maruz kalmis kisiler ait olduklar1 etnik gruba gercekten ait olduklarini géstermek igin giriyorlardi. Boyle bir arastirma Giineydogu ille-
rimizde acaba yapildi m1? Bolge halki neden terdrist gruplara sessiz bir onay veriyorlar? Bu sonuglarin cevabi politik degil sosyolojik ve
psikolojik olacaktir.

XX. Irkeilik Siddet iliskisi

Hem Islam toplumlarinda ayrimciligin en énemli nedeni olmasi, hem Ingiliz Fransiz siyasetinin gegmiste politik kazang i¢in gok kul-
lanmasi hem de Tiirkiyede Giineydogu olaylarinda Kiirt ve Tiirk irk¢iliklarinin rolii nedeniyle giincelligini korudugu i¢in bu konuyu
Toplum Psikolojisi “Toplumsal Empatiden Sosyal Sizofreniye” kitabimda ayrintili incelemistim. Genis bir 6zetini size sunmak istiyorum.

A. “Bize Kars1 Onlar” Diisiincesi

Bir insan nasil soykirim yapabilir? sorusu ruhbilimcilerin ¢ok arastirdiklar: bir sorudur. Bu soruya sinirbilimciler bir yorum getirebil-
diler. Insan korktugunda, akil yiiriitmeden sorumlu 6n beyinle diigiinmeyi birakir ve orta beyinle diigiinmeye baglar yani, beynin temelde
bir hayvaninkinden ayirt edilemeyen kismu ile diisiinerek karar verir. Kotii niyetli liderler ve pek ¢ok kisinin kendisine sdyleneni yapmaya
egilimli olusu ve yapmak zorunda oldugu diisiincesini kullanirlar. Yetistirilmis korkularla tiim bu faktorler mali kriz, aglik korkusu, gele-
cek korkusu, “bize kars1 onlar” diigiincesi ile 6tekini de hiitmanize etme ve seytanlastirmayi bagarirlar. Bu nedenle kotii liderler sayesinde
soykirimin insanlik tarihinde bu denli yaygin ve tekrarlayan bir 6zellik olmasi higte sasirtic1 degildir.

B. Amerika Secimlerinde Irk¢ilik Algis

15 Agustos 2006da, se¢im kampanyalari sirasinda Virjinyadan Senator George Allen ii¢ ay sonra isini kaybetmesine yol acacak bir yo-
niinii ifsa etti. Kalabalikta bir zamanlar demokrat rakibi Jim Webb i¢in ¢aligmis olan, Hint kokenli S. R. Sidarth adindaki genci fark ederek,
ona alayci bir tarzda satagsmaya yeltendi. Fakat agzindan ¢ikan sozler onun sonunu hazirlayacakti:

“Sirtinda sar1 tigortii olan oradaki arkadas, Macara veya ad1 her neyse. O bir zamanlar benim rakibimin safindaydi. Haydi, ona bir hos
geldin diyelim. Amerika’ya hos geldin, Virjinyanin gergek diinyasina.”

Bu sahne televizyonda pek ¢ok kereler gosterildi. Internette ise yiiz binlerce kez. Webb bizzat bu duruma hemen tepki vermedi, fakat
basin danismani hig vakit kaybetmedi ve o gencin bir ad1 oldugunu ve dogustan Virjinyali oldugunu belirtti. Allen 6ziir beyan etmek
zorunda kalds, saf degisikliginden 6tiirti kiigtik diistirticti bir imada bulunmadigini belirtti: “Kisisel olarak asla onu asagilamak gibi bir
niyetim olmadi. Bundan giicendiyse sayet kendisinden gergekten 6ziir dilerim”” Fakat olan olmustu. Allen kendi safina gegcen Macaca ile
kendini karalamis oldu.

Allen bu olay: telafi edemedi. Bir hafta icerisinde diisiise gecti. Eyliil ay1 ortalarinda Webb anketlerde az bir farkla 6ne gegti. Oysa
Demokrat parti onu “potansiyel olarak kazanabilecekler” listesine bile koymamuisti. Allen kaybetmeye devam etti. Se¢im sonunda Webb
asla meseleyi bir se¢im meselesine doniistiirmedigi i¢in biiyiik destek gordii. Webb kendini belli bir mesafede tutarak veya medyanin bu
isi kendisi adina iistlenecegini umarak, irk¢1 séylemlere karsi Demokratlarin geleneksel tavrini ortaya koydu. Allen renginden dolay: bir
Amerikan vatandasini alaya aldiginda, giiney ve kirsal kesimdekiler de dahil, Amerikalilarin birgoguna artik gérmek istemedikleri seyleri
soylemis oldu. Clinkii bilingdis1 fikirleri ne olursa olsun, asir1 irk¢1 goriintiiler onlarin biling diizeyindeki hassasiyetleriyle celisiyordu. Bu
olay ABD toplulugunun irkeilik ve ayrimcilik konusunda ne kadar olgunlastiklarinin bir gostergesiydi.
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C. ABDe Siyahlarin Durumu

Siyahlar ¢ok siki ¢alistiklarinda, kurallara riayet ettiklerinde ve {istiin bir mevkiye geldiklerinde, Amerikalilar “onlar” “biz” olarak
gorme konusunda bir stkint1 yagamryorlar. Venus Williams veya Tiger Woods gibi Afro Amerikalilar1 sadece “bizim gibi” birileri olarak
degil, ayn1 zamanda “esin kaynag1” olarak goriiyorlar. Siyah ve Latin Amerikali beysbol oyunculari ile 6zdesim kurmaktan rahatsizlik duy-
muyorlar. Bu 6zdesim dile de aksetmistir; “Hey biz gecen aksam Dodgers’leri yendik” dedigimizde, buradaki “biz” beyaz olmayan pek ¢ok
kisiyi icermektedir. Bu su anlama gelmektedir; beyaz olmayan insanlarla 6zdesim kurmanin 6niindeki engeller artik oldukga gegirgendir.
Amerikalillar ayrimciligin kurbani olmus, ¢aliskan insanlara yardim etmeye isteklidirler, fakat orta sinif degerlerini ¢igneyen insanlar igin
bu yardimi yapmaya hevesli degillerdir. Basar1 getirmedigine inandiklari, “kétii insanlar i¢in iyi paralar: sokaga atmak” olarak gordiikleri
sosyal programlara destek verme konusunda isteksizdirler.

D. Obama’nin Basarisi

“Sizin aranizdaki fark ten renginizin koyulugundan degil, kalbinizin koyu renkli olusundan kaynaklaniyor” Bu ciimle ABDde se¢im
kampanyalarinin en vurucu ciimlelerinden birisiydi.

Pek ¢ok demokrat Barack Obamanin 2008 Demokrat Parti baskan aday1 olarak gosterilmesini olduk¢a yogun bir ilgiyle karsiladi.
Dogrusu bunu hak ediyordu; olagan iistii bir karizmaya, insanlarla konusma becerisinin yani sira iistiin bir zekaya sahip. S6zel olmayan
davranislar: politik basarisina isaret ediyor. Fakat Obama sadece yakin gelecekte baskanlik secimlerinde aday gosterilecek her Afro-Ame-
rikalilar i¢in degil ayn1 zamanda biitiin diinyada 1rk odakli ayrimcilik yapanlar i¢in 6nemli bir olgudur. Cumhuriyetgilerin Obamanin
ikinci ismi olan Hussein'i fark etmeleri ¢ok zaman almadi fakat ABD toplulugu 1rk¢1 ayrimciliga prim vermedi. Bu gergeklik 11 Eyliil se-
naristlerine hayal kiriklif1 yasatacakti. “Onlarin tek derdi bizim beyaz kadinlarimiz” Onyargisi ile nasil miicadele edildi? Sayet bu benim
aklima geldiyse, pek ¢ok insanin da aklina gelmistir. Diye diisiinen Irk¢ilik konusunda biiyiik aktivist Martin Luther bazi hayallerin beyaz
adam tizerindeki giictinii kestirerek bunu yatistirmak i¢in soyle bir ifade kullanmisti; “Ben beyaz adamin biraderim olmasini istiyorum,
kayin-biraderim degil”

E. Ulus Devlet Cok Uluslu Devlet Fark:

Milliyetgilik, en genis tanimiyla ortak bir tarih, dil, bolge, kiiltiir veya tiim bunlarin kombinasyonuna sahip, bir grup insanla 6zdesim
kurma ve baglanma hissidir. Ulusalcilik agik¢a etnik ulusal bir grup i¢in bagimsiz bir devlet olusturma hareketi olmayabilir. Bununla bir-
likte, giiniimiiz diinyasinda bir ulusun kendi yonetim bigimine karar vermesi ayricalikli oldugu i¢in, ulus-devlet (6ncelikle tek bir ulusal
grubun olusturdugu, bagimsiz bir iilke) pek ¢ok ulusal hareketin 6zel bir hedefidir. Yaygin kullanimda Tiirk kiiltiir birikiminde ulusalcilik
dini degerlerin ve milli hedeflerde ortakligin olmadig: bir sekiiler milliyetgilik olarak yorumlanir. Irkgilik ise kendi irkini iistiin ve 6zel
gorme degerlilik ol¢iisii olarak ‘Irk bagrni 6n planda tutma olarak bilinir. ‘Ulus devlet’ fikrinin yayginlasmasina ragmen, giiniimiizdeki
devletlerin ¢cogu sadece bir ulus veya etnik gruptan olusmaz. Hatta ¢ogu zaman ‘uluslar’ ve uluslar1 yoneten siyasi yapilar, ‘devletler’ arasin-
da derli toplu bolgesel bir cakisma bile s6z konusu degildir. Mesela, Birlesik Krallik Ingiltere, Iskogya, Galler ve Kuzey Irlandadan olusan,
¢ok uluslu bir devlettir.

Britanya, ‘kralligr’ ve ‘Insan haklar’ni degerlilik 6l¢iisii olarak yeterli gdrmiistiir. ABD ‘Insan haklar1 ve Amerikan Vatandasglhiginr’ de-
gerlilik ol¢iisti olarak kabul ederek ayrimcilig1 6nleyebilmektedir. Gazete bagliklarini takip eden herhangi bir kisinin bilebilecegi gibi, Irak
uzun yillardan beri Kiirtler, Siiler ve Siinnilerden olusmustur. Kendilerini Kiirt olarak tanimlayan kisiler Kuzey Irak ve Tiirkiye'nin bazi
bolgelerinde bulunur. Her zaman uluslarla devletler esitlik¢i bir yapida degildir. Bu durum ¢ogu zaman ulusu tek bir devletin ¢atisi altinda
toplamaya ¢alisan ayrilike1 hareketlere veya toprak taleplerine yol agar. Osmanli doneminde ayrilik¢: hareketlere yol agmamasi hem din
baginin hem de adil yonetim baginin ‘Degerlilik 6l¢iisi’ olarak etnik baga tercih edilmesinin rolii olmustur. Tiirkiye Cumhuriyeti ulus
devlet ideolojisine ‘Insan haklar1 ve Tiirkiye vatandasligr’ gibi ortak bir bag olusturamazsa kimlik catismalarindan kurtulamayacaktir.

F. Irk¢ilik, Ayrimcilik ve Onyarg: Teorileri

Irkgilik, onyarg: ve ayrimcilik iizerine yapilmis ¢alismalar biiytik 6lgiide Amerika menselidir.

G. Sinirbilim teorisi ve irk algilamalari

Norogoriintiileme verileri 6nyarginin derinlerde yattigini ortaya koyuyor. Hatirlayacaginiz gibi, amigdala siganlardan insanlara kadar
genis bir yelpazede, korku gibi, hos olmayan duygularin olusumunda 6nemli rol oynuyor. Insanlarin bilingdigt 1rkeilik 6l¢iimlerindeki
skorlar1 ne kadar yiiksekse, siyah yiizlii resimlere baktiklarinda amigdala aktivasyonlarinin o kadar fazla oldugu goriiliir. Asla bilingli ola-
rak kaydedilmemis olsalar bile, yiizler subliminal (Esik alt1) olarak sunuldugunda bile bu durum gegerli olmaktadir.

Norobilim bilingaltinin gergekten var oldugunu gosteren kanitlar1 toplamayi 1srarla siirdiiriirken, biz bunlar gibi karmasik teorileri test
etme becerisine hala sahip degiliz (s6z gelimi, fMRG teknikleri ile bir kisinin nefret hissi yasayip yasamadigini gérebiliyoruz, fakat bunun
aslinda bir oz-nefret olup olmadigini bilmiyoruz). Ayrica, Searle White'mn belirttigi gibi, sadece bireysel diizeyden grup diizeyine “atla-
maktan” kaynaklanan problemler s6z konusudur. Gormiis oldugumuz gibi, gruplar kisilerin bir araya gelmesinden ibaret degildir. Kendi
iglerinde grup dinamikleri s6z konusudur. Bu konu tizerine bir kitap yazmis olan Dusan Kecmanovic ulusalcilikla ilgili psikolojik bir teori
olmadigini iddia edecek kadar ileri gider. Kismen bunun sebebi; ulusalcilik 6ncelikle sosyal bir fenomendir ve psikolojik bir yaklasimla
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toplumsal bir olay1 agiklamanin iyi bir yaklasim oldugu sdylenemez. Bu iddia argiimani daha ileri gétiirmekle birlikte, klinik uygulamada
edinilen gozlemlerden toplumsal davranigla ilgili daha genis yorumlara gegmek hi¢ kuskusuz birtakim sorunlar1 da beraberinde getirir.
Burada foplu davraniglar1 agiklamak iizere tasarlanmis, sosyal psikolojik teoriler muhtemelen daha faydali olacaktir.

H. Sosyal hakimiyet teorisi

Irkeilik, etnosantrizm (etnik ayrimcilik), yasam tarzi irk¢ilig, dinsel irkgilik (dinsel ayrimcilik) cinsiyetg¢ilik, ulusalcilik, cemaatgilik
ve smif¢iligr iceren bir¢ok baski kurma formu olarak sosyal gruplarin diger gruplara hakimiyet kurmalarini saglamaktadir. Hakimiyet
kurma kaygis1 mevcuttur ve diger sosyal tutumlarla birlikte, insani diirtiiler ve sosyal kurumlar, bu grup-temelli, hiyerarsik yapinin bii-
tiinliiglini tesis etme ve idame ettirmeye katkida bulunucu bir isleve sahiptir. Gruplar aras: iliskilerle ilgili sosyal hakimiyet teorisini
savunanlar arasinda Jim Sidanius 6zellikle 6ne ¢ikar. Onceki yaklasimin aksine, bu gruplar arast iliskiler hakkinda genel bir teoridir ve
ulus devlet icerisindeki cesitlilikten kaynaklanan ¢atigmanin 6tesinde, ¢ok farkli ¢atisma tarzlarinin anlagilmasinda kullanilabilir. Yiiksek
sosyal hakimiyet yonelimi (SHY) sergileyen kisiler gruplarini “farkly”, yani diger gruplardan iistiin goriirler ve gruplarinin topluma hakim
olmasini aktif olarak isterler. Her ne kadar teori 6nceki teoriden daha karmagsik olsa da, esasen kisilik-temellidir; yani daha spesifik olarak
ifade edersek, kisilerin sosyal hakimiyet yonelimlerinin yiiksek veya diisitk olusuna gore ayirir. Onceden bahsedildigi gibi, teoriye gore,
diisiik statiilii kisiler de toplumun “hiyerarsiyi mesru kilict mitlerine” dylesine inanabilirler ki, yiiksek statiilii diger grubun tarafini tutmaya
kalkisabilirler. Sidanius bunun en belirgin 6rnegi olarak, ABDde 1rk ayrim1 doneminde siyahlarin beyazlara kars: saygidan kaynaklanan
itaat gelenegini drnek gosterir (Uncle Tomming ornegi). Bu yaklagimin savunucular 6zellikle irkeilik tizerinde bir hayli durmuslardir. Fe-
licia Pratto ve meslektaslarina gére, SHY genel olarak azinlik gruplara kars1 6nyargi ve siyah-karsit1 irkgilikla giiglii bir bi¢imde iliskilidir.
Pratto ve arkadaslar1 “siyah-karsiti irk¢ilik ideolojisine kisisel ayrimcilik eylemlerinde rastlandig: kadar, Afro-Amerikalilara kars1 banklar,
toplu tasima araglari, okullar, kiliseler, evlilik yasalar1 ve ceza sistemini kapsayan kurumsal ayrimcilikta da goriildigiind” savunmuglardir.
Teori “megrulastirici mitlerin” nereden kaynaklandigina ya da hakim grup veya hiyerarsi tarafindan nasil devam ettirildigine iliskin pek az
sey soyler. Bundan dolayi, teorinin irk¢i diisiinceyi destekleyen bireysel psikolojik mekanizmalar hakkinda soyleyebilecegi oldukea az sey
vardir. Bununla birlikte, spesifik olmayan dogasi bir dizi gruplar arasi: ¢atijma durumuna uygulanmasina izin verir.

I. Psikanalitik teori

Psikanalitik teori (ter6rizm ¢aligmasinda oldugu gibi) politik psikoloji igerisinde hala varligini siirdiirmektedir. Ulusalciliga kars: daha
net igsel bir yaklasim sergiler. Sigmund Freud ‘Min6r farkliliklarin narsizminden s6z etmistir. Bu, sadece yakinimizda yasayan kisilerle
degil, ayn1 zamanda carpici bir bicimde bize benzeyen kisilerle ¢atigmalarin olugma egilimidir. Arap/Israil ¢atigmasina veya Kuzey Ir-
landadaki Protestanlarla Katolikler arasindaki ¢atismaya baktigimizda bunun kismen yanki buldugunu gériiyoruz. Bunlar ¢ogu zaman
disaridakiler i¢in ayirt edilmesi olanaksiz gibi goriinen komgulara iliskin belirgin 6rneklerdir. Halihazirda gérmiis oldugumuz gibi, her
ne kadar bizler toplumda agresyonu bastiracak sekilde sosyallessek de, Freud saldirganligin temel ve dogustan gelen insani bir diirti
oldugunu spesifik olarak iddia etmistir. Bunun disinda, Freud’un ulusalciligin psikolojisi hakkinda séyleyecegi pek az sey vardi. Diger
alanlarda oldugu gibi, onun fikirlerini genisletmek takipgilerine diistii. Bu fikirleri ulusalcilik ve etnik ¢catismaya adapte etmis olanlar ara-
sinda belki de en taninmigi Vamik Volkan ve arkadaslariydi” The Need To Have Enemies and Allies” isimli kitabinda Volkan klasik Freud¢u
“yarilma” (“splitting”) fikrinden yola ¢ikar. Gelisimimizin erken evresinde, diinyay: “iyi” ve “kotii” seklinde ikiye bolme egilimindeyizdir.
Hoslanmadigimiz veya kabul edilemez buldugumuz y6nlerimizi digsallastirir veya baskalarina yiikleriz. Aslinda diismanlarimizi ayiplayip
kinadigimizda, sadece onlar1 degil, kendi icimizde hognut olmadigimiz yonlerimizi de kiniyoruzdur. Istenmeyen yénlerimizi dis diinyaya
yikliiyoruzdur. Bu yilizden diismanlarimiz oldukea degerli fakat bilingalt1 bir amaca hizmet ederler. Onlara kars1 duydugumuz kizginlik ve
otke bilmeden kendimize kars: hissettigimiz kizginlik ve 6fkeden kurtulmamizi saglar.

Tim uluslararas: ¢atismalarda farkindaligimizin diginda, bilingalt: diizeyde bir seyler olup bittigi konusunda Volkan ve takipgileri
pekala hakli olabilirler. Ote yandan, bilingaltina iliskin argiimanlari teyit etmek ve/veya yanlighgini kanitlamak bilindigi kadar zor degildir.

J. Sosyal kimlik teorisi

Modern ¢agda ulusal kimliklerin 6zellikle faydali birgok amaca hizmet ettigi ileri siiriiliir. Sosyal kimlik teorisine gore kisinin ulusunun
istiin oldugunu diigiinmesi 6zsaygi ile ilgili temel insani bir ihtiyaca hizmet eder. Searle-White bu fikre birka¢ nokta daha ekler: mesela
“mayamizin adalet oldugu fikri” bizdeki temel insani bir ihtiyaca kargilik gelir. Kimi zaman bu, magduriyet hissiyle eslestirilerek, hakl
oldugumuz hissini giiclendirir ve goriiniise gore cezalandirma ve intikam almay1 mesru kilar. Son olarak, ulusal kimlik hayatimizda anlam
bulmamiza yardimci olur.

K. Kalip yargu iiretme teorisi (Otomatik strerotipik semalar)

I¢sel faktorlere odakliligi destekleyenler arasinda, son yillarda 6zellikle popiiler olan bir yaklagim, 1rkeilig1 insan zihninin bilgiyi kate-
gorize etme sekline baglamistir. Sema teorisini duyan 6grencilerin ortak bir reaksiyonu bunun 1rksal sterotiplere uygulanip uygulanmaya-
cagini sormak olmustur. Bir 6gretmen olarak buna verdigim cevap her zaman su olmustur; “gercekten bu miimkiin, hatta uygulanmistir”
Sema teorisinin perspektifinden bakildiginda, irksal kalip yargilarin kismen insanlarin gercekligi basitlestirme ve nesneleri ve insanlari
kategorilere sokma temel ihtiyacindan kaynaklandig: sdylenebilir. Klasik kitaplar1 Social Cognition'da, Fiske ve Taylor su ifadelere yer verir;
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“sterotipleri normal bilissel stirecin insanlar1 kapsayan bir kism1 olarak gormek artik yayginlast1” Bu goriis sterotipleri irrasyonel izole bir
fenomen olarak goren, geleneksel bakis agisiyla oldukga celisir. Irksal sterotipler veya azinlik gruplar hakkinda negatif semalarin olusma
sebebi kismen sudur; insanlar kisilerle parcasi olduklar: daha genis grup arasinda illiizyona dayali korelasyonlar olustururlar. Fiske ve
Taylor’in ifadesiyle; Cogunluk-grup tiyelerinin azinlik-grup tiyeleri ile nispeten az sayida temasi vardir ve negatif davranislar da nispeten
daha seyrektir. Cogunluk grup iiyeleri ender rastlanan iki olay arasinda illiizyona dayali bir korelasyon yapar ve azinlik grup tiyelerinin
negatif davranislarda bulunma olasiliginin daha fazla oldugu sonucuna varabilirler. Farz edelim ki siz kirsal alandan gelen, beyaz bir
{iniversite 6grencisisiniz. Ingilterenin Leeds kentinde Pakistanli birinin dairesini kiraladiginiz1 diigiiniin. Pakistanhlar Ingilterede 6nemli
bir 1rksal azinlig1 teskil ederler. Fakat biiyiik 6lgiide tilkenin kuzey ve i¢ kisimlarindaki Birmingham, Manchester ve Leeds gibi sehirlerde
yasamay1 tercih ederler. Farz edelim, ¢atida bir sizint1 oldu. Ev sahibi ile iletisim kurmaya karar verdiniz. Ama sonug alamadiniz. Ev sahibi
onarim taleplerinize iligkin telefon ve mektuplarinizi cevapsiz birakti. Bunun sonucunda ona kars: giiglii bir nefret gelistirdiniz. Onun
genelde nahos bir insan oldugu kanisina vardiniz ve en kisa zamanda taginmaya karar verdiniz. Béyle bir durumda, 6zellikle Pakistanl
hi¢bir arkadasiniz olmadiysa ve baska Pakistanlilarla yok denecek kadar az temasiniz olduysa, muhtemelen bu kisiyle bir grup olarak Pa-
kistanlilar arasinda bir baglanti (veya illiizyona dayali bir korelasyon) kurarsiniz. Normalde kendinizi 6nyargili bir kisi olarak gérmeseniz
bile, tiim Pakistanlilara kars1 irk¢1 bir tutum igerisine girdiginizi fark edersiniz. Bu tarz bir bilissel yaklasim kimi zaman hepimizin “naif
bilim adamlar1” oldugunu var saydigi i¢in, bu durumda kisi tek bir vakadan siipheli bir sonug ¢ikarmaya yeltenebilir.

Bununla birlikte, verilen bu 6rnekte kaginilmaz olarak tiim Pakistanlilara yonelik irker hislerin ortaya ¢ikacagini séyleyemeyiz; sayet
o giine kadar ¢ok sayida ev sahibi tanimigsak ve bir¢coguyla benzer deneyimler yasamissak, bu kisiyi “Pakistanli semas1” yerine “ev sahibi
semasi na oturturuz. Bu durumda, tiim ev sahiplerine kars: bir 6nyarg: hissi olugabilir. $ema teorisi irk¢iligin kaginilmaz olmadigini ileri
stirer; bu, devreye sokulan sema ve o kisinin sahip oldugu sema repertuarina baglidir. Teoriyi temelde igsel faktorlere odakl: kilan bu yo6-
niidiir.

Kalip yargi tiretme ve bunun 6nyargidaki rolii 1930’lardan beri ¢alisilmistir. Klasik Freudian veya psikanalitik yaklasimin ilk ¢aligma-
larinin bir¢ogunda irk¢iligin psikolojik defektleri olan kisilerin yetersizlik hislerini bagkalarina ytikledikleri, bir ¢esit yansitma oldugu
tartisilmistir. The Nature of Prejudice isimli kitabin (ilk kez 1954de yayinlanan) yazari, {inlii sosyal psikolog Gordon Allport bu fenomenin
calisilmasina onciilitk etmis, 6limiinden sonra da bu alanda etkili olmaya devam etmigstir. Allport 6nyargiy1 kusurlu ve kati bir genelle-
meye dayal1 bir antipati olarak goriir. Bir grup veya grup tiyesine yonelik olabilen bu antipati hissedilebilir veya ifade edilebilir. Allport
irksal kalip yargi iiretmenin bir kisilik defekti olarak goriilmeye ¢alisildigini, fakat (biraz rahatsiz edici bir noktaya deginerek) bunun insan
biliginin “normal” isleyisini yansitan siireclerden kaynaklanabilecegini ilk kez dile getirmistir. Allport'un iddiasina gére; “Insan zihni ka-
tegoriler yardimiyla diistiniiyor olmali. Bir kez olusturuldugunda, bu kategoriler normal 6n hiikiim vermenin temelini olustururlar. Bizim
bu siiregten kaginmamiz pek miimkiin olmayabilir. Yasami kolaylastirmak buna baglidir” Allport 6nyargiya kars: biligsel bir yaklagim
gelistirirken, Dovidio ve meslektaslarinin isaret ettigi gibi, “kisilik yapilar1 zayif olan insanlarin ego savunmasina yonelik manevralarindan
ve cahillikten kaynaklanan, temelde irrasyonel bir nefret” seklindeki, demode olmus 6nyarg: goriisiinii de savundu. Allport ayn1 zamanda
emosyonel ve motivasyonel faktorlerin 6nyargidaki roliine de vurgu yapmistir. Bu durum onun eserlerinden yola ¢ikan akademisyenler
arasinda goris ayriliklar: yaratmustir. Irksal sterotiplere bakarsak, sterotiplerin duruma “uydugu” goriildiigiinde ve ozellikle kisinin du-
rumu “asagidan yukariya” veya kendi dar ¢ergevesinde degerlendirmesine yol agacak, hafifletici bir bilgi olmadiginda, insanlar bunlara
bel baglarlar. S6z gelimi, beyazlardan siyah bir erkegin sug isleme ihtimalini tahmin etmeleri istendiginde ve kisi hakkinda bir bagka bilgi
verilmediginde, siyah kisiyi “su¢lu” olarak gérme ihtimalleri daha fazla iken (bu sekilde biligsel olarak insanlarin cogu onu daha genis bir
sosyal sterotipe oturttu), onun toplumun ideal bir tiyesi oldugu sdylendiginde ise bu ihtimal daha diistiktii (Boylece sterotip yerine bireyle
alakali, mevcut bilgiyi kullandilar). Gorecegimiz iizere, bu argiimani dolayli olarak teyit eden ilging bir destek 1rk¢1 tutum ve tepkileri l¢-
mek amaciyla fMRG tekniklerinin kullanildig sinir bilim ¢aligmalarindan geldi.

L. Biyopolitik teori

Ulusalcilik ve etnik catisma (Gergekte her tiirlii insani ¢atisma) i¢in popiiler biyolojik bir agiklama da sudur; dogal seleksiyon insan
ogluna dogustan gelen agresif bir i¢glidii asilamistir. Bu olduk¢a makuldur, insanlar yiyeceklerini siiper marketlerden tedarik etmeden ¢ok
once, gida elde etmek i¢in dldiirmek zorundaydilar. Bununla birlikte, pek ¢ogumuz her zaman agresif degilizdir. Dolayisiyla, bu argiiman
dogru olsa bile, bu i¢giidiiyli hangi durumlarin ortaya ¢ikardig: sorusu akla gelir. Bazi elestirmenler siyasete biyopolitik yaklasmaktan
bahsederler. Darvinci bakis agisina gore, evrim bizi en azindan bir tiir icerisinde 6nceden kestirilebilir sekilde diistinme ve davranmaya
itmistir. Oysa evrim teorisine iligskin standart bir goriis s6z konusu degildir. Her ne kadar evrimsel psikologlar, etyologlar ve biyologlar
Skinner’in “bos levha” fikrini ayn1 derecede reddederek, bizim bir sekilde evrimsel siirecler yoluyla genetik olarak dogustan programlan-
mis oldugumuz goriisiinii paylagsalar bile, dogustan programli olusu nelerin olusturdugu konusunda anlagmazliga diiserler. Mesela, Ric-
hard Dawkins’in ¢ok satan kitab1 The Selfish Gene ile Mary Clark’in In Search of Human Nature’1 biiytik 6l¢tide farklilik gosterir. Dawkins
insanlarin evrilerek, kisisel ¢ikar dogrultusunda hareket etme becerisi gelistirdikleri bir diinyadan sz eder: Bagarili bir genden beklenen
baskin 6zellik acimasiz bir bencilliktir. Bu gen bencilligi genellikle bireysel davranista bencillige yol agacaktir [...] bir genin hayvan dii-
zeyinde “sinirli” bir fedakarlik formu gelistirerek, kendi bencil hedeflerine en iyi sekilde ulasabildigi baz1 “6zel” durumlar s6z konusudur.
Burada gegen “6zel” ve “sinirli” kelimeleri 6nem tasir. Her ne kadar ¢ogu zaman tersine inanmak istesek de, evrensel sevgi ve tiirlerin

« <

refahi gibi olgular biitiiniiyle evrimsel anlam tasimayan kavramlardir. Clark Dawkins’in kuramini sdyle tanimlar, “ ‘bencil genler’ sevgi
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duymaya, empati kurmaya, erdemli olmaya izin vermez. Bunlar evrimsel agidan kabul gérmez; etkin ve islevsel degillerdir. Bunlar kisinin
sag kalim zindeligini azaltirlar” Bununla birlikte, gercekten genetik olarak bu sekilde “programlandiysak’, Raoul Wallenberg ve Per Anger
gibi kurtaricilarin eylemleri gibi, gergek diinyada gozlemledigimiz fedakérlik iceren pek gok eylemi izah etmekte giigliik gekeriz. Clark
boyle bir genetik programlanma ile bu sekilde evrilemeyecegimizi ileri siirer. “Herhangi bir sosyal memelinin (Diger primatlar, yunuslar,
filler) dogal seleksiyonun bu tarz ilkelerini nasil takip ettigini anlayamiyorum?” Ozellikle, bu tarz bir goriis toplumsal hayatta fedakar ve
empatik bir davranisi izah edememenin disinda, sevgi ve keder gibi duygular1 neden yasadigimiza, ni¢in gruplar olusturdugumuza agiklik
getirememektedir. ‘Bencil genler ile sekillenmis olmak yerine, Clark’in iddiasina gore, bagka insanlara yardim etmeye genetik olarak yatkin
veya programliyizdir. Bir tiiriin kendini ¢ogaltmaya devam etmesi igin, tiirlerin bagka {iyelere yardim etmeye yatkin olmalari elbette biiyitk
olgiide ise yarayacaktir. Ote yandan J. Philippe Rushton’in iddiasina gore, kendi etnik grubumuza kars fedakarligi ve baskalarina yonelik
diismanlig1 ‘Genetik benzerlik teorisinden (genetik olarak bize benzer olanlar1 kayirma, tercih etme egiliminde olmamiz) yola ¢ikarak
aciklayabiliriz. Evrimsel amaglar i¢in gelistirdigimiz, bu tarz sinirli bir fedakarlik kendi genlerimizi tekrarlamamiza yol agacaktir. Mesela
benzer etnik kokene sahip ve yas, egitim, tutum ve hatta kisiligi bize benzeyen kisilerle evlenme yanlisiyizdir. Bununla birlikte, bu tarz
analizler olduk¢a indirgemecidir; bununla birlikte Rushton siyasetin tamamen genetik bir analizini reddetmektedir. Ruston siyasi tutum-
lar1 genetik cikarlar i¢in bilingalt:1 rasyonalizasyonlar olarak goriir. Gergekte bu tarz bir analiz genetik diirtiilerin siyasi eyleme doniistiigii
mekanizmalar1 agik¢a belirtmez ve ayni1 zamanda ortak genetik karaktere sahip olmayanlara yonelik diigmanlig: izah etmede zorlanir.
Rushton “Fedakarligin ¢ehre degistirerek, etnik ulusalcilik, yabanci diigmanlig1 ve soykirima doniisebilecegini” belirtmenin disinda, gene-
tigin nasil olup da diger gruba diismanlik beslemeye yol agtigini izah etmemektedir.

Ulusalcilig1 evrimsel siireglere baglamada yasanan daha temel bir problem de sudur: Bizde dogustan programli olan seyin tam olarak
ne oldugundan emin olamayiz. Ciinkii biyolojik veya dogustan getirdigimiz faktorleri toplumsal olarak 6grenilmis davraniglardan ayirt
etmek giigtiir; hatta dogustan genetik programimizin dogasini tam olarak tanimlasak bile, bu evrimsel faktorlerin sosyal ve politik giiglerle
nasil etkilestigini agiklamada zorlaniriz (¢iinkii biyoloji tek basina her seyden sorumlu tutulamaz). Ustelik siddetli ulusalci ¢atigmanin
bir anlamda ‘Dogustan’ oldugunu ileri siiren herhangi bir teoride karsilagilan gercek giiliik sudur; her ne kadar toplumsal baskilar bu
siirece miidahale etse de, Clark’in galigmasinda ileri stiriildiigii gibi, birbirimize yardimci olmaya dogustan programli olmamiz daha olasi
gozitkmektedir. Bir bagka deyisle, catigmanin kokeni sadece insan biyolojisiyle agiklanamaz. Bu yalnizca ayrimcilik ve 6nyarginin insan-
larin ‘Ayrilmaz bir pargasr’ oldugunu ileri siiren, biyopolitik teorilere mahsus bir problem degildir. Sosyal hakimiyet teorisi gibi, hiyerarsi
mevcudiyetinin baski ve istismar olusturmaya yeterli oldugunu ileri siiren yaklasimlar icin de problem olusturur.

Biyopolitik teori Hitlerin ideolojisine, Nazizizm doktrinine ve 1rklar hiyerarsisini kullanarak tstiinlitk kurma iddiasina megruluk ka-
zandirmistir.

Biitiin bu teorileri inceledigimizde insanin rekabetgi diirtiilerinin i¢sel veya digsal cesitli yollarla ifadesi ve egitiminin 6nemi anlagilir.
Irk farkliligini bariscil bigimde yorumlayan yaklasimlarla savascil bigimde yorumlayan yaklagimlar irk farkliliklarinin ahlaki normlarini
belirlemis olmaktadirlar.

Ozetle; Tarihte en biiyiik savaglar ve terdr olaylari incelendiginde; Hagli savaslari ve seferlerinin dinin politik amagla kullanimina bir
ornekken Ikinci Diinya Savasi da irk duygusunun politik kazang amaci ile kullanimina bir 6rnek olmugtur. Hatta 11 Eyliil 2001 ‘Tkiz Kule
Teror Trajedisi’ de kiiltiirler ve medeniyetler savasinin politik kazang olarak kullanimina bir 6rnek oldugunu yakin tarih umarim gostere-
cektir.
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KURAN'DA SIDDETE KARSI
‘HAKLI SAVAS’

(JUS AD BELLUM)

PROF. DR. MEHMET PACACI!®®!

Savas, insanoglunun kendi tiiriiyle en kotii bigimde karsilasmas: olarak kinanasi bir davranis olmasina ragmen Habil ve Kabilden beri
varligini stirdiiregelmektedir. Bugiin diinyanin pek ¢ok yerinde, ¢ogunlukla giigliiler tarafindan siirdiiriilen savaslar1 hala gorebiliyoruz.
Son {i¢ yiiz y1l boyunca sémiirgeciligin kiiresellesmesi sonucunda pek ¢ok ekonomik hegemonya savasi, ideolojik katliam ve diinya ¢capinda
giderek kapsamli hale gelen milliyetci ve 1irk¢1 soykirim yasadik. Yash diinyamiz, gectigimiz yiiz yilda birbiri ardina, milyonlarca can alan
ve daha 6nce benzeri gorillmemis iki yikici savas gordii. Bugiin insanlik, 6ncelikle diinyanin fakir ve zayif kitalarinda gok daha karmasik
o6ldiirme yontemlerine sahit oluyor. Kimya ve biyoloji alanindaki bilimsel ilerlemeler bu yikic1 savaslarin araci haline gelmis durumda.
Thtiyaglarin ve hatta doyumsuz insan hirslarinin dizginlenmesine dair herhangi bir niyetin bulunmadig1 yenidiinya diizeninde, gelecekte
de savaslarin azalma ihtimali ¢ok zayif goriiliiyor. Aksine, dinmek bilmeyen hararetli savas karsit1 tartismalara ragmen, savaslar biiyiik
bir ihtimalle siirecek ve yayilacak. Nitekim bu hengdmede kimi ¢evreler, Armagedon!* ad1 verilen diinya ¢apinda ve insanligin sonunu
getirecek bir din savasinin hazirliklarini yapiyor.

XXI. Giris: Tarihe Bakis ve Bir Karsilastirma

Burada Kur’an’in savas konusunu ele alisini ve buna bagli olarak Miislimanlarin bu konudaki tutumunu ele almaya ¢alisacagim. Konu-
yu ele alirken, teorik ve kavramsal tartiymalardan ziyade agirlikli olarak yaganmus tarihsel olay ve olgulara dayanacagim. Insanliga gelen
son ilahi ¢agr1 olan Kur’an'in savaga dair ayetlerini incelemeden énce de okuyucuya Islam’in son on dért asrindan énemli tarihi savas ve
baris olaylarindan bir se¢ki sunmak istiyorum. Bu bilginin, Kuran, Peygamber’in uygulamas, yani Siinnet ve ortak goriis seviyesine ulas-
mis olan ilk Miisliman neslin tecriibeleri, yani Icma tarafindan olugturulan gelenegin savas konusundaki tutumuna ve uygulamalarina
dair bir diisiince gelistirme imkani verecegini diisiinityorum.

Esasen, siddet iceren davraniglara degil, ama bunlari agan yiice insani degerlere ve meziyetlere 6ncelik verme konusunda Islam, Hz. ib-
rahim, Hz. Musa ve Hz. Isa (a.s.) tarafindan insa edilen gelenegi takip etmektedir. insani erdemleri yiicelten giizel bir 6rnegi Hz. Musa’nin
uygulamasinda goriiyoruz. O, mesela bir keresinde Amoritlerin kralina, topraklarindan Israilogullarinin baris icerisinde ve yasal gercevede
gecisleri konusundaki agik sartlarini iletmek iizere dnce elgilerini gondermisti.

“Izin verin arazinizden gecelim. Tarlalariniza veya {iziim baglariniza girmeyecegiz; kuyularinizdan su icmeyecegiz, yalnizca kral yolun-
dan giderek sinirlarinizdan ¢ikacagiz.” (Sayilar, 21: 22)

Kralin daha sonraki saldirganligy, Israilogullarinin bir savunma savasina girmesini kaginilmaz hale getirmisti. Hz. Isa da, “Benim yer-
yliziine baris1 getirecegimi zannetmeyin. Ben barigi degil, kilici getirmek i¢in geldim.” (Matt. 10: 34) derken elbette havarilerini erdemli bir
yola ¢agirmak i¢in kiliglarina sarilmaya ¢agirmamaigti. O aslinda, Allah’tan bir bagka kurtulus mesaji olan bariscil tebligine kars ¢ikabilecek
kaba muhalefete kars1 onlar1 uyariyordu. Peygamber Hz. Muhammed (s.a.s.) de niifusu Hristiyan olan Kuzeydeki Mute’ye dogru sefere
¢ikmak iizere Medineden ayrilan Miisliiman savascilara, yerli halka saldirgan davranmamalar1 hususunda ¢ok siki uyarida bulunuyorken
acikca kardesini takip ediyordu. Aslinda Hz. Peygamber’in verdigi uyar1 mesajinin igerigi, giiniimiiz ‘hakli savas’ (jus ad bellum) kavramiy-
la tamamen uyumluydu. Askerler halka verdikleri sozleri yerine getirecekler ve onlara asir1 gii¢ kullanmayacaklar. Cocuklari, kadinlari,
yaslilar1 ve ibadethanelere siginanlar1 6ldiirmeyecekler. Meyve bahgelerine zarar vermeyecek, agaglar: kesmeyecek ve bolgedeki binalar:
atese vermeyecekler. Boylece o, daha 6nceki peygamberler gibi kendi takipgilerine giizel bir 6rnek birakmis oluyordu.!””!

Diinya sahnesinin daha ilk asrinda Miislimanlar Giineybat1 Asyada hizla yayildilar. O bélgelerde ¢ogunlukla degisik mezheplerden
Dogulu Hristiyanlar yasamaktaydi. Baglangicta Miisliiman yonetim Irak, Suriye ve Misir’a kadar yayildi. Kisa bir siire sonra Miisliimanlar
Kafkaslar, iran ve Kuzeydogu Asya'nin iglerine uzandi. Atlas Okyanusu’'na kadar biitiin Kuzey Afrika fethedildi ve nihayet Miisliimanlar en
Batida Ispanyaya ulagtilar. Hira, Sam, Humus, Kudiis ve Antakya gibi Suriye'nin biiyiik ve 6nemli sehirleri yirmi y1l icerisinde fethedilmis-
ti. Kuzey Afrikada Iskenderiye ve Trablus'u gecerek Miisliimanlar, kiigiik bir topluluk halinde anavatanlar: Mekkeden ¢ikislarindan sadece
bir asir sonra, Miisliiman Ispanyanin baskenti Kurtuba’ya ve Iber yarimadasinda diger baslica sehirlere ulasmislardi.

[168]. Vatikan Biiytikelcisi
[169] The Book of Revelation (Vahiy Kitabi), 16: 12-16.
[170] Vakidi, Muhammed b. Omer, Kitabii’l-Megazi, ed., Marsden Jones, Beyrut 1996, 11, 757-758.
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Hz. Peygamber’in vefatindan sadece alt1 y1l sonra, 638 yilinda, ikinci Halife Hz. Omer zamaninda Miisliiman savaggilar Kudiise girmis-
lerdi. Sehrin anahtarlarini bir komutana degil de bizzat Halife'ye teslim etmek isteyen Patrik Sofronius’un srari iizerine Omeru’l-Faruk
Medineden Kudiise gitti. Halife, bu ziyareti sirasinda Hristiyanliga ve kutsal sehrin Hristiyanlarina kars: son derece duyarli davranacaktir.
Sehri Halife ile birlikte gezerken Patrik’in Yeniden Dirilis Kilisesinde namaz kilmasi yoniindeki samimi davetini, Halife'nin daha sonraki
Miisliimanlar burayi sahiplenirler endisesiyle nazikge reddettigini biliyoruz. Bu gayrimiislim bolgeye yaptig1 ziyaret sirasinda muhtemelen
onun zihninde sevgili Peygamber’inin su uyarisi vardi: “Kim bir insana iskence ederse, Allah ona karsiligin1 verecektir. Kim bir zimmiye
(ehl-i kitaptan olup koruma altina alinan kisi) eziyet eder ve giiciiniin tizerinde is ytiklerse kiyamet giiniinde beni karsisinda bulur”!"’" Hz.
Omer’in yaklagimi elbette Islam tarihinin ileriki dénemlerinde Miisliiman fatihler igin giizel rnek olugturacaktir.

Ancak Kudiis'ii ele geciren her ordu, her zaman Miisliiman fatihler gibi olamadi. Sonraki dénemlerde, biitiin Ibrahimi dinlerin mu-
kaddes sehri Haglilar tarafindan (M. S. 1099) ele gecirildiginde, sadece Miislimanlara degil, ayn1 zamanda Dogu Hristiyanlarrna ve
Yahudiler®e, kadin-¢ocuk ayrimi yapilmaksizin agir bir siddet ve acimasiz bir katliam uygulanacakti. Hristiyan tarihgiler iftiharla su satirla-
r1 yazabilmislerdir: “Kagmak amaciyla Siileyman Mabedi’nin {izerine tirmananlarin ¢ogu oklarla vuruldu veya gatidan bas agag atild1. Bu
mabedin iginde on bin civarinda insanin kafasi kesildi. Orada olsaydiniz, ayaklariniz topuklariniza kadar maktullerin kanlarina batard.
Daha ne diyeyim? Onlardan hi¢birinin yagamasina izin verilmedi. Kadinlari ve ¢ocuklar1 da ayirmadilar”!'7?!

1187'de, Haglilar'n acimasiz isgalinden ve onlarin uzun ve dayanilmaz zuliimlerinden yaklagik yiiz y1l sonra, Hz. Omerden de yaklagik
550 y1l sonra Kudiis, Selahattin’in komutasindaki Miisliiman ordulari tarafindan, Hz. Peygamber’in Mekke'ye girisi gibi bariscil bir sekilde
geri alinacaktir. Selahattin, yalnizca sovalyelerin ve din adamlarinin biitiin degerli esyalar1 ve savas techizatiyla birlikte sehri terk etmeleri-
ne izin vermekle kalmamais, ayn1 zamanda binlerce Hristiyanin fidye bor¢larini da affederek onlarin evlerine dénmelerini saglamisti. Boyle
yaparken o, Kuran'in su ayetlerinin giizel bir uygulamasini gosteriyordu:

“Inananlar! Allah icin adaleti siz yerine getirin; bunun taniklari da siz olun. Bir toplulugun diismanhg, sizi adaletsizlik yapmaya siiriikle-
mesin. Adaletli olun; yapacaginiz en iyi sey budur, Allaha karsi gelmekten uzak durmak igin; siz Allaha kars: gelmekten uzak durun; yaptiginiz
her seyden haberi olur Allahin.” (Maide, 5/8)

“Allaha karsi hata etmekten sakinanlar, varlikta da darlikta da bagista bulunur, ofkesini yener ve insanlar: bagislar onlar; Allah iyileri ¢ok
seviyor.” (Al-i Imran, 3/134)

Bundan dért yil sonra, 3. Hagli seferi sirasinda, 1191'de, Selahattin’in yaptiginin aksine, Ingiliz Kral Arslan yiirekli Richard Akrada ken-
di verdigi sozii ¢igneyerek, kadin ve ¢ocuk ayirt etmeksizin Selahattin’in gozleri 6niinde, 3000 Miisliiman esiri kiligtan gegirdi. Bu sirada,
ayni seferin Alman kolunun komutani Kutsal Roma Imparatoru Frederik I Barbaros’a, 1189'da Resenburgdan ayrildiktan sonra Miisliiman
Anadoluda acimasiz katliamlar ve yikimlar yapmusti.

Miislimanlarin?7.yiizyildaortaya¢ikmastylabirlikte, seckincive yozlasmis Dogu RomaImparatorlugu’'ndan ve Sasani Imparatorlugu'ndan
devir alinan idari yapida ¢ok koklii degisiklikler gerceklesti. Islam tarih sahnesine ciktiginda bolgedeki eski imparatorluklar yerli halk ta-
rafindan isgalci olarak goriiliiyordu. Onlarin idari mekanizmalar1 hizli bir sekilde Miisliiman yonetimle degistirildi. Miislimanlardan
once Suriyede ve Irakta Nesturiler ve Yakubiler, Misirda Kiptiler ve Yahudiler, Ortodoks Kilise Imparatorlugu tarafindan agur vergilerle
ezilmekteydi. Yerel kiiltiiriin ve bolge topraklarinin ¢ocuklari olan yeni fatihler, yerel halk tarafindan kurtarici olarak algilanmist1. Fetihten
sonra gayrimiislimlerin dini ve kiiltiirel kimlikleri oldugu gibi tanindi ve dolayisiyla ayete (Tevbe, 9/29) gore zimmi hukuku ¢ercevesinde dini
demografi biiyiik 6lgiide Miisliimanlarca korundu. Diger bir temel prensip (Bakara, 2/256) ayette agiklantyordu: “Dinde zorlama yoktur” Bu
ayet, yeterince giiclendikten sonra dahi, Miislimanlarin, Yahudi olarak yetisen Arap gengleri Miisliiman olmaya zorlamalarini 6nlemek
i¢in inmigsti. Boylece bolgenin dini topluluklar: asirlar boyunca, bolgede “Gteki” algisini1 kokten zedeleyen modern milliyetgiligin gelisine
kadar korunmus olacaktir. Dolayisiyla Nasturiler, Yakubiler ve Melkitler kilise kurumlarini 6nceden oldugu gibi korudular ve hatta gelis-
tirdiler. Hristiyan ve Yahudiler, ilk kez Miisliimanlar tarafindan kurulan Basra, Kufe, Fustat, Vasit, Bagdat ve Kahire gibi sehirlere indiler
ve oralarda yeni kiliseler, manastirlar ve havralar inga ettiler. Farkli kilise kurumlarina ait metropolitlerin ve patriklerin uzun cemaat kayit
listeleri Miisliman yonetimi altindaki Hristiyan niifusunun gelisim gosterdigini ortaya koymustur.!'”?’ Misliiman devletlerde Ortagag
boyunca doktor, hazinedar, asker, memur, esnaf ve vezir dahi oldular ve Miisliiman devletlere ve kiiltiirlere her seviyede katk: sagladilar.

8. asirda Miislimanlarin Ispanyada ortaya cikisi neredeyse éncekiler gibi olmugtu. Katolik papazlarin kontroliindeki Vizigotlarin bas-
kici1 idareleri altinda zuliim géren yerli Ariusqu Hristiyanlar ve Yahudi toplumlar: tarafindan Miisliimanlar burada da kurtarici olarak go-
rilmistii. Misliman yonetim altinda Miislimanlar, Hristiyanlar ve Yahudiler birlikte yagadilar ve kendi kiiltiirlerini gelistirmekte serbest
oldular. Katoliklerin uzun siiren Yeniden Fetih (Reconquista) hareketi sona erdiginde, 1609'daki Ribera Patrikliginin siirgiin kararinin
ardindan, Ispanyada 9 asirlik Miisliiman yonetiminden sonra zorla vaftiz etme ve kitap yakma térenlerinden kurtulan olamamisti. Bu
torenler Toledo Baspapazi Ximenez tarafindan Endiiliis sehirlerinin meydanlarinda gergeklestiriliyordu. Cesitli zorbaliklar, bask: ve en-
gizisyonlarin etnik temizlik politikalar1 nedeniyle Iber yarimadasinda Miisliiman varliginin izlerine rastlamak oldukga gii¢ hale gelmisti.
Hatta Misliman mimarisine benzer gekilde yapilan kiliseler dahi Katolik zorbalar tarafindan yikilmusti.

15. yiizyilin ikinci yarisinda, 1453’te, Miisliimanlarin Halige inmeleri, Latinlerinkinden tamamen farkliydi. Bundan ikiytiz elli y1l 6nce,

[171] Ebt Yusuf, Kitabu’l-Harac, Matbaa Selefiyye, Kahire 1397, s 135vd

[172] Edward Peters, The First Crusade: The Chronicle of Fulcher of Chartres and Other Source Materials, Pensilvanya Universitesi Yayine-
vi, 1998, p. 91.

[173] Thomas Arnold, Painting in Islam, A Study of the Place of Pictoral Art in Muslim Culture, Gorgias Pres LLC, 2002, 54f,
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1204’te, dordiincti Hagli seferi Macaristanda bir bagka Hristiyan sehri olan Zara’y1 yagmaladiktan sonra Avrupanin gesitli bélgelerinden
gecerek Istanbula yiiriimiistii. Onlarin sehre girigi, yaklagik yiizyil énce ilk Haghlarin Kudiise girisleriyle hemen hemen ayniydi. Dogu
Roma'l: tarihgi Nicetas Chinates, [stanbul’un Yagmalanisi'’¥ adli eseri Yedi Tepeli sehrin evlerinde, sokaklarinda ve Aya Sofyada Latinler
tarafindan uygulanan vahsi, ayirim gézetmeyen ve igreng cinayetleri tasvir etmeye su ciimlelerle baslar: “Bu asagilik heriflerin yaptiklarini
anlatmaya nereden baglayayim!” O Selahattin’in kisa siire 6nce Kudiis'te Haglilara gosterdigi erdemli davranisla karsilastirmaktan da ken-
dini alikoyamaz. Latin isgaline tam z1t olarak, onlarin gehri yaglamasindan 250 yil sonra Istanbul’un Miisliiman fatihi, yerlesik Ortodoks ve
Latin toplumlar1 sehirde birakti. Dahasi, o zamana dek Ortodoks yetkililerce sehirden uzak tutulan Yahudi ve Ermeni toplumlar ve onlarin
dini liderleri de Miisliman Osmanli Sultani II. Mehmet tarafindan gehre davet edilmisti. “Oteki’nin taninmasi yalnizca bagkente mahsus
kalmamus, ayn1 zamanda asirlarca Osmanli devletinin degisik bolgelerinde yasayan biitiin gayrimislimleri de kapsamistir. 16. Yiizyilda,
Anadolu, Balkanlar, Suriye, Irak, Arabistan, Kuzey Afrika ve Kafkaslardan olusan Osmanli topraklarinda degisik mezheplerden Hristiyan
ve Yahudilerin orani yiizde 42 idi.'"”* Gayrimuslim topluluklar da Miisliman y6netimlerdeki topraklardan Ortacag Hristiyan topraklarina
gd¢ etmeyi diisiinmediler. Ug yiiz y1l sonra yapilan sayimda da onlarin orani kesinlikle yiizde 42’nin altinda degildi.'”® Bunun da étesinde
Miisliimanlarin gayrimiislim topluma gésterdigi hassasiyet nedeniyle bilhassa Ispanya ve Almanyada dinlerinden dolay: takibe ugrayan
Yahudiler, Osmanlrya sigindi.

Ispanyadakine benzer bir ¢ilginlik, ii¢ yiiz y1l sonra, modern Balkan milletleri tarafindan sergilenecekti. Asirlarca devam eden Osmanl
idaresinden sonra bile Yunan, Sirp ve Bulgar milliyet¢iler, bulunduklar: cografyayr Miisliman komsularindan etnik olarak temizlemeye
kalkisacak ve kendi ulus devletlerini kurabilecek yeterli bir niifusa sahiptiler. Yeni gayrimiislim Balkan milletlerinin akillar1 ve kalpleri,
modern Avrupali milliyetci histeri tarafindan esir alindiginda, Balkanlardaki Miisliman niifusu, Avrupali biiyiik yandaslarinin da des-
tegiyle daha 6nce Ispanyada kullanilan yontemlerle biiyiik kayiplara ugramigti. Halbuki onlar, Miisliiman idare altinda bu Miisliiman
toplumla birlikte asirlarca sulh icinde yasamislardi. Bu siyasetin en yakin 6rnegi Bosnada, Serebrenitzada Sirp milliyetgiler tarafindan
Avrupali sozde baris gozlemcilerinin gozleri 6niinde sergilenmistir.

Biitiin bu tarihi olaylar1 anlattiktan sonra, bu noktada akla gelebilecek soyle bir soruyu sormak yerinde olur. Tarih boyunca, Miislii-
manlar ile gogunlugu Hristiyan olan Avrupanin kendi “6teki’lerine kars: tutumlarindaki kategorik farkliligin temel nedeni neydi? Diger
bir ifade ile en azindan yukarida tarihin 6nemli doniim noktalarindan getirdigimiz a¢ik 6rnekler temelinde Miislimanlarin “6teki’ne kars1
sergiledigi diiriist ve insana saygili davranisin sebepleri nelerdir?

Cevaben, Miislimanlarin ahlaki biitiinliigtiniin temellerini somut olarak bulabilecegimiz Kurana miiracaat edecegim. Miisliiman yak-
lagiminin koklerini bulmada Hz. Peygamber’in Kur’ani mesaji anlayip uygulamasi yani onun siinneti de ayn1 derecede énemlidir. Islam’
Hz. Muhammed (s.a.s.)den 6grenen ilk nesil, daha sonraki Miisliimanlar i¢in ayrica bir 6l¢ii olmustur. Dolayisiyla burada farkli olaylara
dayanarak “Steki’ne karsi, Islam tarihinin ilk donemindeki gercek Miisliiman yaklagimini incelemek istiyorum. Kur’an ayetlerini kendi
tarihi baglamlarinda incelemekle, hem Ortagagda ve hem de ¢agdas donemlerde pek ¢ok ¢evrede tartigma konusu olan Kuranin savast
konu alan ayetlerinin tefsirinde tarafli ve ama ilging bir sekilde yaygin olan yorumlar: asan ve daha derinlemesine bir anlayis sunmay1
hedefliyorum.

XXII. Saldirrya Karsi1 Durus

Islam tarihinin ilk yillarinda Mekkede, kiigiik ve zayif bir Miisliiman topluluk, putperestlerin siddetine maruz kaliyordu. Medinede
nazil olan asagidaki ayet daha sonralari ilk Miisliimanlarin Mekkede ne kadar kotii sartlarda bulunduklarini agikga tasvir etmektedir.

“Hatirlaymn! Bir zamanlar iilkede azinhktaydiniz, ezilmistiniz; insanlarin sizi kapip gotiirmesinden kaygi duyuyordunuz. Allah sonra size
yer yurt verdi; yardimziyla sizi destekledi, size bircok giizel sey verdi, siikretmeniz icin; ... Kdfirler seni alikoymak, oldiirmek ya da siirmek igin
plan kuruyordu. Onlar plan kuruyor, Allah da plan kuruyor; ashinda en iyi plani da Allah kuruyor.” (Enfal, 8/26, 30, ayrica bk. Suara, 26/34)

Asirlar 6ncesinden, Hz. Muhammed’in biiyiik peygamber kardeslerinden Hz. Isa, kendi havarilerinin baglarina gelecekleri haber verir-
ken sanki Mekkedeki miiminlerin durumlarini tasvir ediyordu.

“Fakat adamlara dikkat edin: Zira onlar sizi konstillere gotiirecekler ve Sinagoglarinda size iskence edecekler. Benim yiiziimden valilerin
ve krallarin huzuruna ¢ikarilip onlarin ve Yahudi olmayanlarin aleyhinde ifade vermek durumunda kalacaksiniz. Kardes kardesi, baba oglu
oliime gotiirecek. Cocuklar babalarina isyan edip onlarin éliimiine neden olacaklar. Benim ismim nedeniyle insanlar sizden nefret edecekler,
fakat sonuna kadar sabredenler kurtulacaklar” (Matthew, 10: 17-22) (Karsilastur, Hicr, 15/88; Isra, 17/47, 76; Sebe, 34/43-47, Kalem, 68/51)

Kurana gore, o giinlerde Hz. Muhammed’in tebligine kars1 yapilan saldirgan muhalefete Miisliimanlarin fiziki karsilik vermelerine izin
verilmemisti. Kiigiik Miisliiman toplulugun bu pasif direnisi i¢in birka¢ neden siralanabilir. Ilk olarak, ‘adil bir savag1 baglatip basariyla
gotiirme ihtimali Miislimanlar i¢in oldukga uzakti. Mekkelilerin vahsi ve provokatif saldirilarina benzer sekilde karsilik vermek, Mekkede
iki taraf arasindaki diismanligi daha da artirabilirdi. Hatta ailelerin igerisinde bu tiir dismanliklara sebep olarak kanli bir i¢ ¢atigmaya yol
[174] Edward Peters, (ed.) Christian Society and Crusades, 1198-1229 Sources in Translation Including the Capture of Damietta (Middle
Ages), Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1971, P. 16
[175] Yunus Kog, “Osmanl imparatorlugu’nun Niifus Yapisi (1300-1900)%, Osmanli, c. IV, s. 542-543.

[176] Bahaeddin Yediyildiz, “Osmanli Toplumu”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, ed. Ekmeleddin 1hsanoglu, Istanbul 1994, c. 1, s.
468-470; Ayn1 Yazar, “Klasik Dénem Osmanli Toplumuna Genel Bir Bakis”, Tiirkler, Ankara 2002, c. X, s. 186-188.
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acabilirdi. Sehirde bir ¢atigma baslatmak, her iki taraftan biiyiik zararlara, ama 6zellikle de Miisliman tarafinda biiyiik insan kaybina ne-
den olabilirdi. Sorumlu bir lider olarak Hz. Peygamber, bu baski ve saldir1 karsisinda savasmama yolunu tercih etti.

Hz. Peygamber’in saldirilara karsi savasa bagvurmamasinin bir diger nedeni, biitiin barigc1 yollar: tiiketmek ve tebligine devam etmekti.
Siddete kars1 benzer bir tepki gostermenin kaginilmaz sonucu, tebligin kesilmesi anlamina gelebilirdi. Miislimanlar, ¢atigma yoluyla veya
firsatgilik yaparak bir konum elde etme pesinde olmadilar. Onlar, Hz. Peygamber’in liderliginde, kurtulus mesajin1 Mekkede miimkiin ol-
dugunca ¢ok insana ulastirmay1 hedefliyorlardi. Dolayisiyla maksatlar: asla maddi bir kazang degildi. Hakli nedenle dahi olsa gii¢ kullanim1
Kur’an tarafindan onaylanmadi. Hz. Muhammede “onlar tizerinde zalim bir diktator” olmasi degil, sadece “Kur’an ile uyarmas1” emredildi.
(Kaf, 50/45)

Hz. Peygamber’inkine benzer bir yaklagim, Mekkedeki ilk Miisliman topluluktan uzun zaman 6nce Kudiis'te benzer durumla karsila-
san Hz. Isa ve onun havarileri tarafindan sergilenmisti: “Fakat bu sehirde sizi kovustururlarsa, digerine hicret edin...” (Matthew, 10: 23). Ayn1
sekilde Miisliimanlar, Kureygin kabile yonetimi tarafindan 13 yil boyunca saldir1 ve kovusturmaya ugradiktan sonra, bir i¢ ¢atigmadan
kaginmak amaciyla Mekkeden, Kuzeydeki Yesrib sehrine (daha sonra Medine diye adlandirildi) hicret ettiler. Bu durumda Miisliiman
topluma kars1 agir saldiry, fiziki olarak karsilik vermek i¢in hakli sebep olarak goriilebilirse de Hz. Peygamber nezdinde bu son ¢are degildi.

XXIILI. Siirgiin ve 11k Karsilasma

Miisliiman terminolojisinde Hicret (M.S. 622) olarak bilinen Mekkeden Medine’ye gogten sonra da Mekke'nin diigmanlig: ve siddeti
dinmedi. Hicretten sonra Mekkelilerin tacizleri Miisliimanlar1 kusatmaya devam etti ve Mekkeliler siirekli olarak Medine’nin dis mahal-
lelerine kadar sizmaya bagladilar. Onlar sadece Miisliimanlara degil ayn1 zamanda, yeni Miisliiman olup yurtlarindan edilen misafirlerine
evlerini comertce acan yerli Medinelileri de tehdit ediyordu. Oyle goriiniiyor ki Mekkelilerin plani ellerinde bulundurduklar: ticaret te-
kelini kullanarak Medine’ye boykot uygulamakti. Nitekim bunu yaparak daha 6nce Mekkedeki Miislimanlara kars1 basarili olmuslardi.
Mekkenin ileri gelenlerinden Ebi Siifyan, Yahudilerin ve Medinede Miisliimanlarin yerlesmesinden sonra ortaya ¢ikan Miinafik kesimin
de destegini almaya calisiyordu. Hatta Medine’nin yerli Miisliimanlari olan Ensar’1 da tehdit etmeye ciiret ederek onlara Hz. Muhammed’i
ve Miisliimanlar1 korumaktan vaz gegmeleri i¢in gizlice tehdit dolu mektuplar gondermisti. Hicretten sekiz ay sonraki bir olayda, Ebt
Siifyanin komutasinda iki yiiz Mekkeli savas¢1 Miisliimanlar tizerindeki kusatmay1 devam ettirmek amaciyla Medine’ye dogru yiiradiiler.
Miisliimanlar1 bu defa, daha 6nce kendilerine yabanci olan bir sehirde yalniz birakmak istiyorlardi. Hatta bu hamle neticesinde eger miim-
kiin olursa Miislimanlar1 Medinelilerin elinden almay1 da umuyorlardi.

Hicretten hemen hemen bir yil sonra Hz. Peygamber, Mekkelilerin bitmek bilmeyen saldirilarina artik karsilik vermeye karar vere-
cektir. Saldirganlara kars1 bir ‘hakli savag’ i¢in biitiin sartlar uygundu ve bu defa savas kendisini son ¢are olarak dayatmaktaydi. Mesru bir
otorite olarak Hz. Peygamber, ilk 6nce bir mesaj gondererek Mekkeli kervanlarin Miisliiman birliklerce kontrol edilen bolgelere girmeme-
leri gerektigini bildirdi. O, Kuran'in da onayini almis olarak, Mekke ticaretinin 6nemli unsuru olan kervanlari, akincilarla tehdit etmeyi
planliyordu. Mekkelilerin amansiz saldir1 politikalarina giicle karsilik verilmesine Kuranda ilk izin soyle ifade edilmistir.

“Saldiriya ugrayanlara savas izni verildi, haklari ¢ignendigi icin; onlara yardim etmeye kesinlikle giicii yeter Allahin. Sadece Rabbimiz
Allahtir bizim’ dedikleri i¢in haksiz yere atildi onlar yurtlarindan.” (Hac, 22/39-40)

Yukarida zikredilen ayetler ayn1 zamanda verilen iznin tarihsel baglamini da yansitmaktadir. Kur’an bu ayetlerle, Miisliimanlarin ana-
vatandan siirgiin olayindan sonra da devam eden on {i¢ yil1 agkin bir siiredir devam eden baskilar da dile getirmektedir. Ayette belirtildigi
tizere hal-i hazirda Miisliimanlara kars1 adil olmayan bir savas uygulanmaktaydi.

Diger bir rivayete gore, savas i¢in ilk yetkilendirmeyi Bakara, 2/190'daki ayet vermektedir. Ayet, Miisliimanlara kars1 zaten bir savasin
baslatilmis oldugunu da ifade etmektedir. Buna ragmen ayette agik¢a Miislimanlara “asir1 gidilmemesi” emredilmektedir. Kur’an miifessir-
leri bu ifadenin yorumunu Hz. Peygamber’in uygulamalarini esas alarak soyle yapmuislardir: Savasi ilk baglatan olmamak, Allah'in kendile-
riyle savagsmay1 yasakladigi kadinlari, yaghilar: ve ¢ocuklar: 6ldiirmemek, Miislimanlarin antlagsma imzaladiklar1 kimselere savas agmamak,
diigman askerlerin uzuvlarini keserek kotiiriim birakmamak ve nihayet 6nceden teslim ol ¢agrisi yapmadan savas baglatmamak.!'”” Savasa
izin veren bu ilk ayetlerle ‘hakli savag’ yapmanin gergevesi Kur’an ve Hz. Peygamber’in siinneti ile belirlenmis olmaktadir. Miisliimanlar,
savas esnasinda Allah tarafindan belirlenen mesru ¢izginin agilmasinin sonucunun Allah’in sevgisinden mahrumiyet oldugu konusunda
uyarimistir. Bu konuda Miislimanlar tarafindan herhangi bir asirilik, ‘hakli savagin mesru gerekeesini ortadan kaldiracaktir.

“Size savasanlara karsi Allah yolunda savasin, ama sakin savasta sinirt asmayn; Allah simir1 asanlar: sevimez.” (Bakara, 2/190)

Vahyin de onayiyla Hz. Peygamber, Mekkelilerin saldirgan ve diigmanca politikalarina dogrudan bir kars: saldir1 yerine, onlarin ki-
birlerinin en hassas sebebi olan ekonomik yapilarini bozarak karsilik vermeye karar vermisti. Miislimanlara kars: giderek artan acimasiz
davranislarin ve Medine’ye kars1 yapilan haksiz saldirilarin durdurulmasi igin Mekkelilere net bir mesaj génderildi. Bu ayn1 zamanda
Miisliimanlarin siirgiinden sonra Mekkede kalan mallarina el konulmasina karsilik nihai bir mesaj olarak da alinabilir. ilk olarak, Hz.
Peygamber Mekkeli kervanlarin iizerine degisik biiytikliiklerde birkag kez akincilarini génderdi ve onlar1 gozetlemeye aldi.

Miisliimanlarla Mekkeliler arasinda ilk ¢catisma, Mekke ile Taif arasinda bir yerde bulunan ve Nahle denilen yerde meydana geldi. Bu
gorevin bagindaki komutana bizzat Hz. Peygamber tarafindan, bu sefer gérevinin ¢ergevesini belirleyen ve hedefe varmadan 6nce yar1
yolda acilip okunmak iizere bir mektup yazildi. Gorev, Kuzeyden Mekke’ye donen kervani sadece takip etmekti. Komutan Abdullah b.
[177] Zemabhseri, Tefsiru’l-Kessaf, Daru’l-Mushaf, Kahire 1977, 1, 115.
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Cahs, nihayet dort kisilik kiigiik bir kervana rastlamisti. Birlik kisa bir tereddiitten sonra saldirmaya karar verdi. Abdullah b. Cahs 6yle
anlasiliyor ki durumu, Mekkelilerin uzun siiren baskilarina bir karsilik verme firsat1 olarak degerlendirmisti. Abdullah’in hesabina gore
o giin, Islam &ncesi Arap geleneklerine gore savasmanin yasak oldugu haram aylardan sonraki ilk giindii. Miisliiman miifreze kervanin
basini dldiirmiis, diger iki kisiyi de esir etmisti. Dordiincii sahis saldiridan kurtulmayi bagarmisti. Miisliimanlarin kervana saldirdigini 6g-
renen Mekkeliler, onlar1 hemen savasilmasi yasak olan haram aylar i¢inde savas yapmakla sugladilar. Onlara gore ise saldir1 giinii, y1lin son
haram ayinin son giiniiydii. Rivayetlere gére Hz. Peygamber de, akinci birliginin hareketini saldirgan bulmustu. Ciinkii yapilan yalnizca
savagilmasi haram olan aylarda yapilan bir saldir1 degil, ayn1 zamanda yukarida zikredilen ve savasta asir1 gitmeyi yasaklayan ayetin agik
mesajina ve kendisinin emrine bir itaatsizlikti. Hz. Peygamber’in kendi adamlarinin boyle bir davranisi ve daha sonraki gelismeler onu ¢ok
tizmiistii ve onda bir hayal kiriklig: yaratmisti. Peygamber, Miisliman akincilarin bu saldirisini protesto etmek {izere o, kervandan alinan
ganimeti de kabul etmedi.

Bu nahos olay, haram aylarda savas konusunu ele alan bir ayetin inisine sebep olmustu. Ayet aslinda, baris i¢in bir donem belirleyen
Islam 6ncesi Arap gelenegini onaylayarak o zaman dilimi icerisinde savagmanin bir sug oldugunu belirtmektedir. Diger yandan ayet,
Mekkelilerin yayginlasan gaddar davranislarina da vurgu yaparak, miiminleri Allah'in yolundan ayrilmaya zorlamanin, onlar1 Beytullaha
girmekten alitkoymanin ve nihayet onlar1 kendi vatanlarindan siirgiin etmenin de biiyiik haksizlik oldugunu bildirmektedir. Ayete gore
bu tiir kavgaci davranislar, barig doneminde savagsmaktan daha agir suctur. Boylece ayet, akinci birliginin mensuplarini ve dolayisiyla da,
bolgeye sinirli da olsa baris getiren bir kurali kendi adamlarinin ihlal ettigini diisiinen Hz. Peygamber’i rahatlatmist1.

“Sana haram ayda savasmayi soruyorlar. Onlara sunu soyle: ‘Bu ayda savasmak ¢ok biiyiik bir suctur; ama Allah yolundan cevirmek,
Allah inkar etmek, insanlarin Mescid-i Harama ulasmasina engel olmak ve orada yasayanlari oradan siirmek Allah katinda ¢ok daha biiyiik
bir sugtur’ Bilin ki kiifre donmek adam oldiirmekten daha biiyiik bir suctur. Giigleri yetse sizi dininizden cevirinceye dek sizinle savasmak ister
onlar...” (Bakara, 2/217)

Vahiy, bir kez daha, bélgedeki siddetin asil sebebinin Mekkelilerin saldirganligi, bu saldirganligin nihai hedefinin de Islam oldugunu
belirtmektedir. Bu ayetin niizuliinden sonra Miisliiman idare, Mekkelilerle krizi sonlandiracak makul bir ¢6ziim gelistirecektir. Esir alinan
iki kisi, Mekkeden iki Miisliiman ile takas edilecek ama Mekkeli esirlerden biri Islam’a girerek Medinede kalmaya karar verecektir.

Bu noktada Hz. Peygamber’in savas politikasi, esas itibariyle Mekkedeki lider sinifini, diger bir ifadeyle Kureys'i hedef aliyordu ve 6zel-
likle onlara baski yapmay1 amagliyordu. Bu politika gercek saldirganlar1 Mekke halkindan ayirt etmeyi amagliyordu. Hz. Peygamber, Nahle
hadisesinden sonra da Medine’yi Mekkeden gelen tehditlere karsi korumaya devam etti ve Mekkelilere, kusatma girisimlerinin kesinlikle
karsiliksiz kalmayacagini gosterdi. Medine’nin etrafinda goriilen Kureyslilerin pesinden akincilar génderdi. Bu ayn1 zamanda Medinede
yasayan biitlin taraflarca imzalanan Medine Antlasmasi’'ndan kaynaklanan bir sorumluluktu. Diger taraftan Hz. Peygamber, Kureys ile
miicadelesi sirasinda Medine’nin etrafinda giivenli ve baris i¢inde bir bolgenin olusmast i¢in, ¢evredeki Arap kabilelerle de anlasma yapti.
Bu hareketiyle o ayn1 zamanda asil saldirgan olan Kureys'i tarafsiz kabilelerden ayirarak bu kabilelerin saldirgana katilma ihtimalini de
engellemis oluyordu.

XXIV. 11k Savas ve Bir Erdem Dersi

Hicretin ikinci yilinda Miisliiman kuvvetlerin hedefi daha 6ncekine gore dnemli dlgiide biiytiktii. Bes yiiz bin dinar degerinde yiik
tagtyan bin develik bir kervan ¢ok zayif bir sekilde korunmaktaydi. Hz. Peygamber, sahabeleriyle istisare ederek kervani Bedir denilen
konaklama yerinde karsilamay: planladi. Kervanin bagkani olan Ebt Siifyan, Miisliimanlarin planini 6grenince Kizildeniz sahiline dogru
alisiilmadik bir rota izledi. Bu sirada Mekkeliler, mallarini korumak i¢in Miisliman kuvvetlerin ti¢ misli bityiik bir orduyu harekete gegi-
rerek Bedire gondermislerdi.

Miisliiman savascilar birdenbire, iyi bir ganimet elde edebilecekleri kervan yerine biiyiik bir orduyla karsilasacaklarini anladilar. (bk.
Enfil, /7-8). Ayrica Miisliiman karargdhi1 Mekkelilerin, iyi hazirlanmamis bu kiigiik Miisliiman birligine saldirma firsatini degerlendirmeden
donmeyeceklerinin tam olarak bilincindeydi. Belli ki, Mekkeliler, yaptiklari kigkirtmalarin nihayet Muhammed problemini ortadan kaldi-
racak bulunmaz bir sans tirettigini diisiiniiyorlardi.

Diger yonden Miisliiman tarafi son ana kadar, siirdiiriilebilir bir barig ihtimalini de gézden ¢ikarmadi. Hz. Peygamber’in diplomatik gi-
risimi Enfal, 8/38. ayeti esas almaktayd1. Ayette kafirler, diismanlig1 terk ederek Allah'n mutlak affini elde etmeye davet edilmekteydi. Hz.
Omer, barig1 ve memleketlerine giivenle ddnmeyi teklif etmek iizere Kureys karargahina gonderilmisti. Bu hareket, esasen adil bir savagin
mesruiyeti icin gerekliydi. Buna kargin Hz. Omer, Mekkelilerin lideri Ebti Cehil tarafindan kiistah¢a reddedildi. Béylece Kureys yonetimi
catigmadan 6nce Miisliimanlar tarafindan sunulan son baris girisimini de reddetmis oluyordu.

Miisliimanlarin ordugahindaki psikoloji, bir tiir hayal kiriklig1, derin endise, tedirginlik ve korku duygularinin bir karigimini yansiti-
yordu. Kur'an'in anlattigina gore, “mtiminlerden bir kismi buna karsiyd1”, hatta Bedirde “g6z gore gore oliime siiriiklendikleri nedeniyle”
korku i¢indeydiler. (Enfal, 8/5, 6) Nihayet a¢ik uyar1 yine Kur’andan gelecektir.

“Inananlar! Ordu toplayp kéfirlerle karsilastigimzda, sakin sirtinizi onlara dénmeye kalkmayn. O giin, savasa tekrar dalmak veya baska
bir birlige katilmak amaci olmadan diismana sirtini veren, Allahin ofkesini hak eder ve varacagi yer cehennem olur; bu da ¢ok kotii bir son-
dur!” (Enfal, 8/15-16)

Durum kritikti. Hz. Peygamber savastan bir 6nceki gece soyle dua ediyordu: “Allahim, iste Kureys. Kibirle ve kiistahlikla geldiler; sana
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meydan okuyorlar ve seni reddediyorlar. Eger bir avug miiminin yok olmasina izin verirsen, sana ibadet edecek kimse kalmayacak.!'®!

Miisliimanlar, kafirlerle bu 6nemli karsilagsmanin kendi varliklarini tehlikeye attigini hissediyordu.

Safak vakti biitiin baris ihtimalleri titkenmisti ve Miisliiman askerler doniisii olmayan bir noktada, kalabalik Mekke ordusunun 6niinde
duruyorlardi. Bu onlarin son ¢aresiydi. Tam catisma esnasinda nazil olan ayetler, Miisliimanlar1 savunma i¢in cesaretlendirmeyi amag-
liyordu. “Hig siiphe yok ki Allah, kendi yolunda, duvarlar: birbirine kenetlenmis bir bina gibi saf baglayarak carpisanlar: sever.” (Saf, 61/4)
Kur'an'in siklikla yanlis tefsir edilen ayetlerinden biri, bu nazik ve hassas durumda inen su ayettir.

“Sirk ortadan silinip her yerde Allahin dedigi olana dek onlarla savasin! Onlar birakacak olursa, Allah zaten goriiyor yaptigini onlarin.”
(Enfil, 8/39)

Ayeti yukarida verilen arka plani gérmeden tarihi baglaminin disinda veya 6rnegin bu ayetin Miisliimanlarin saglam ve giiclii oldugu
bir zamaninda inmis oldugu gibi yanlis bir varsayimla yorumlamak acik bir tahrif olacaktir. Benzer sekilde, ayetin savas ile ilgili kismini
alip da baris1 tesvik eden bolimiinii gormemek Kur'an'a bagka haksizlik olur. Ayet kiigiik bir Miisliiman orduyu savasa cesaretlendirerek
sona ermiyor. Ayrica diger tarafin savasa son vermesi ihtimaline dikkat ¢ekerek hemen bir sart ciimlesi ekliyor; “onlar birakacak olur-
sa’, bu Miisliimanlarca kabul edilmeli ve baris tesis edilmelidir. Bu ayette, devam ettirmek i¢in mesru sebepler bulundugu halde, savasi
sonlandirmak i¢in agik bir mesru sebep arayis1 vardir. Bununla birlikte, “onlar baristan yiiz ¢evirirlerse”, baris yapanlarin koruyucusu ve
destekgisi olan Allah'in bizzat kendisi diismanin bu saldirganliginin karsisindadir. Bu ayete gore saldirganlara kars: adil bir savagin nihai
hedefi sadece barisa ulasmak olmalidir.

Bu savas siirpriz bir sekilde Miisliimanlara agik bir zafer getirmisti. Daha 6nce onlara iskence edenler simdi onlarin esiriydi. Buna
ragmen Miisliimanlar bu gii¢lii durumu intikam almak igin kullanmadilar. Aksine, bu savas cesetlere ve savas esirlerine insanca muamele
konusunda o giine kadar Arabistanda aligitlmadik bir kavrami giindeme getirdi. Hz. Peygamber tarafindan alinan tedbirler, ‘savas sonrasi
adalet’i (jus post bellum) 6ne ¢ikarmistir. Cesetlerin uzuvlarini kesmek, onun net yasaklamasiyla kesin olarak yasaklandi ve diigman as-
kerlerin cesetleri de Miisliman sehitler gibi Miislimanlar tarafindan defnedildi. Ayrica Hz. Peygamber’in ashabz, esirlere iyi davranmak
hususunda kesin olarak uyarilmislardi. Bu emirler uyarinca, zaferi elde eden Miisliiman askerler kendi ekmeklerini esirlere vermis ve
kendileri arta kalan hurmayla yetinmislerdi. Dahas1 onlar, yarali ve bitkin Mekkeli askerleri bineklerine aldilar. Yetmis esirden sadece ikisi,
Mekkede kasitl cinayete sebep olduklari ve agir iskence yaptiklar: gerekgesiyle 6liim cezasina ¢arptirilmisti. Esirlerin ¢ogu fidye karsilig
serbest birakildi. Hz. Peygamber bizzat esirleri teselli ediyordu. Fidyeleri aileleri tarafindan 6denen esirleri Hz. Peygamber evlerine gon-
derirken su ayeti okuyordu: “Allah sizin kalbinizde bir iyilik goriirse sizden alinandan daha iyisini verir ve sizi affeder...” (Enfal, 8/70) Hatta bazi
esirlere alisilmisin diginda, fidyesiz olarak evlerine donme izni verilmisti. Bazi okuryazar esirler immi sahabelere okuryazarlik 6gretme
karsiliginda ozgiirliikklerine kavustular. Hz. Peygamber’in ve sahabelerin bu savasta ve sonrasindaki yaklasim ve davranislar: daha sonra
gelen Miisliiman sultanlara, general ve askerlere asirlarca takip edilecek bir 6rnek olusturmustur.

Bu baglamda inmis ve yanlis yorumlanan bir bagka ayet daha var. Bu ayet ise Hz. Peygamber’i, diigmani bertaraf etmeden esir alma
konusunda agir bir sekilde elestiren su ayettir.

“Bir elginin, tilkede diismani ezmeden elinde esir tutmas: hi¢ dogru degildir. Siz diinya malinin pesine diisiiyorsunuz; Allah ise ahireti kur-
tarmn istiyor. Allah ¢ok yiicedir, o ¢ok bilgedir. Allahin daha onceden verdigi bir karar olmasaydi, bu aldiginizdan 6tiirii basiniza ¢ok biiyiik
bir azap gelirdi. Artik elde ettiginiz ganimet size helal-i hos olsun; siz Allah>a kars: gelmekten uzak durun. Allah her zaman bagislar, onun
merhameti sonsuzdur.” (Enfal, 8/67-69)

Bu ilahi elestiri, Hz. Peygamber ve ashabi i¢in daha fazla fidye alarak “diinya mali” istemeleri nedeniyle idi. Ayette vurgulanan husus,
dogrudan Miisliimanlarla Kureysliler arasinda meydana gelen savasin mesru sebebi hakkindadir. Savasin amaci saldirganliga son vermek
ve hak ihlallerinin tekrarini 6nlemekti. Dolayistyla Miislimanlar saldirganlarin giiciinii kirmaliydilar ki, onlar bir daha herhangi bir haksiz
savaga kalkisamasin. Bu, bolgede baris1 yerlestirmek i¢in gerekliydi. Bununla birlikte maddi bir ¢ikar saglama arzusu, savasin mesru sebe-
bini gegersiz kilacakti. Bu, Hz. Peygamber ve ashabi i¢in tam bir ders olmustu. [lahi uyar1 nazil oldugunda onlar gézyaslarina bogulmus bir
halde tovbe ediyorlardi. Neticede takip eden ayet, hukuka riayet etmesi sartiyla esirlerden fidye alma kararini onaylayacaktir. Dolayistyla
bu ayetler, inat¢1 saldirganin durdurulmas: baglaminda ele alinmalidir.

Bedirdeki zafere ragmen Miisliimanlar Medinede tam olarak giivende degillerdi. Bu durum, Mekkelilerin siirekli i¢erideki Yahudi ve
Miinafiklar gibi isbirlik¢i gruplarla komplo kurmalarindan kaynaklaniyordu. Savasin en zor zamaninda miinafiklar kendi vatandaslarin-
dan yiiz gevirerek diigmani desteklemislerdi. (Enfal, 8/49) Kur'an Kureyza Yahudilerini, “her zaman anlagmayi ¢igneyenlar” olarak anlatmak-
tadir. (Enfal, 8/56) Onlarin giliven vermeyen gizli davraniglar: karsisinda Kur’an, Hz. Peygambere, eger ihanete ugramaktan korkarsa, tutarli ve
diiriist muamele etmesini tavsiye eder. Buna gore, anlasmanin artik gecerli olmadig1 her iki tarafca net olarak anlagilsin diye Peygambere
diger tarafin muhtemel kétiiye kullanimini 6nlemek igin “anlagmadan gekildigini agikla’masin1 emreder. (Enfal, 8/57-58) Bunun yaninda
Hz. Peygambere, ugrayabilecegi bir ihaneti dnlemek igin savasta diismani eline gegirdiginde “onlar1 arkalarindakilere ders olacak hale
getir’mesi de emredilmisti. (Enfal, 8/57) Bu ayetler, savastan hemen sonra diismanin Miisliimanlara kars1 yapabilecegi bir saldirinin éniine
gecmek icin gerekli 6nlemlerin alinmasini tegvik etmek iizere indirilmisti.

“Onlara kars: yapabildiginiz kadar gii¢ hazirlaymn; savas atlar: yetistirin. Boylece Allahin diismanlarini, kendi diismanlarinizi ve Allahin
bilip sizin bilemediginiz baska diismanlar: korkutursunuz. Allah yolunda harcadigimiz her sey size eksiksiz 6denir; hakkiniz yenmez.” (Enfal, 8/60)

Bununla birlikte Kuran'in sézleri, caydirici bir hareket olarak savasa hazirlik tesvikiyle sona ermemektedir. Bir sonraki ayet, iliskilerde

[178] Vakidi, Kitabii’'l-Megazi, 1, 59, 67, 81.
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ve diismanlig1 sonlandirmada asil nihai ve mesru hedefin baris oldugunu agikea belirtmektedir. Dolayisiyla bu ayet, diisman barisa yonel-
digi ve diigmanliktan uzaklastig1 siirece Miisliimanlardan barisi siirdiirmelerini kesin bir dille istemektedir.

“Baris yapmaya yanasirlarsa sen de kabul et ve Allaha giiven; Allah her seyi isitiyor ve biliyor.” (Enfal, 8/61)

Ayetten (Enfal, 8/60) anlagildig: izere, Bedirden sonra, Mekkeliler tekrar tekrar Medine’ye saldirdilar ve bunun igin kolaylikla iceriden de
goniillii destekgiler buldular. Ebt Siifyan, Kureys i¢in biiyiik bir {iziintii ve hayal kiriklig1 olan Bedir’in intikamini almak i¢in yemin etmisti.
O, intikam yeminini yerine getirmek i¢in agir techizath iki yiiz askerle hemen Medine’ye yoneldi. Mekkeli saldirganlar sehrin disindaki
hurma bahgelerini yagmalayip yakt1 ve iki Miisliiman ¢iftciyi 6ldiirdiiler. Iceriden onlara destek veren isbirlikgileri de bulmuslardi. Bu kez,
Beni Nadir Yahudileri bu saldiriya destek olmustu. Miisliimanlarin hazirlanip karsilik vermelerinden dnce de kagmay1 bagardilar. Bunun
ardindan, Gatafan ve Siilleym gibi Mekke'nin miittefiki kabileler Medine’ye defalarca saldirilar diizenledi. Mekke ve onun miittefiklerinin
bu politikalarina kars1 Hz. Peygamber daha 6nceki politikasin1 devam ettirecektir; buna gore o biitiin Mekke halki tizerine intikam saldi-
rilar1 baslatmak yerine Kureys'in varlikli elit sinifini zayiflatmaya ¢alisacaktir.

XXYV. Saldirganin Intikam Savasi - I

Kureys, Bedir'in mutlak intikamini almak i¢in Bedirde kurtardig: biiyiik kervanin tiim kariyla yenilmez bir ordunun hazirligina koyul-
mustu. Hatta Eba Siifyan yaklagan bu savasa miimkiin oldugunca ¢ok asker toplamak i¢in propoganda yapmak {izere sairler gérevlendir-
misti. Sonunda Medine’ye saldirmak igin iki bin parali ve bin kadar da goniillii asker hazirlayabilmisti.

Miisliimanlarin tarafinda ise izlenecek savas stratejisi konusunda uzun tartigmalar yapiliyordu. Hz. Peygamber’in kendi kanaati, savun-
ma durumu alarak diismani sehirde karsilama yontindeydi. Fakat o, bir 6nceki savaga katilamayanlarin da arasinda bulundugu coskulu ve
hevesli gogunlugun kararini kabul etti. Sonugta Hz. Peygamber’in ¢ocuk ve kadinlari savunmasiz bir sekilde geride birakarak agik alanda
savagma konusundaki kaygilarina ragmen, diigmani1 Medine disinda kargilama karar1 kesinlesti. Bin kisiden olugan Islam ordusu sehri terk
ederek savas meydanina dogru yola ¢ikti. Fakat Medine digina ¢ikildiginda Hz. Peygamber, ¢ok istekli olmalarina ragmen ordunun igin-
deki yas1 kii¢iik olanlar1 sehre geri génderdi. Diger yandan Abdullah b. Ubeyy, Hz. Peygamber’in yanlis bir savas taktigi uygulayarak sehri
savunmasiz biraktig1 gerekeesiyle beraberindeki ti¢ yiiz kisiyle birlikte ordudan ayrildiginda Miisliimanlarin sayis1 daha savas meydanina
varmadan yedi yiize diismiistii.

Nihayet iki ordu Uhud Vadisinde karsilasti. Savasin ilk sathasinda Miisliimanlar diigman ordusuna karsi ¢ok iyi miicadele veriyordu.
Fakat Halit b. Velid'in ¢ok ustaca gergeklestirdigi bir taktik hareketiyle Kureys ordusu Miisliimanlara arkadan vurabilecek avantajli bir
durum ele gegirmisti. (Al-i imran, 3/122) Bu beklenmedik saldir1 ve Hz. Peygamber’in 6ldiigiine dair haberin neden oldugu kargasa ortaminda
Hz. Peygamber yaralanmisti. O an, Miisliimanlar agisindan bir yenilgi aniydi. Kurandaki ifadeye gore o sok ani, Miislimanlarin birgogu-
nun Islam’in devamina yénelik inanglarini yitirmelerine neden olmustu ve “Bu da nereden ¢ikti béyle?” (Al-i tmran, 3/165) “Bu iste hi¢ bizim
dahlimiz oldu mu ki?” (Al imran, 3/154) diye durumu sorgulamaya girismislerdi. Buna kargilik Kur’an, Islam mesajinin Hz. Peygamber’in
hayatiyla sinirli olmadigini soylityor ve Miisliimanlara kendi sorumluluklarini hatirlatiyordu: “Muhammed, sadece bir elgidir; ondan once
de nice elgiler geldi gecti. O élse ya da oOldiiriilse, tutup dinden yiiz geri donecek misiniz? Geri dontip giden Allaha hicbir zarar veremez; siik-
redenlerin karsiligini ise Allah verecek.” (Al-i imran, 3/144) Bu tiztintilit durumdan sonra Kur’an Misliiman askerleri teselli ederek morallerini
yiikseltiyor ve sdyle diyordu “Coziilmeyin ve sakin hiizne kapilmayin! Inaniyorsamiz siz zaten iistiinsiiniiz.” (Al-i imran, 3/139) Miislimanlar
bu kargasa durumundan sonra tekrar toparlandilar ve diismanin kendilerini takip etmesine izin vermediler. Boylelikle Kureys ikinci kez
Miisliimanlara 6liimciil bir darbe vurma firsatini kagirmis oluyordu.

Bedirde Miisliimanlarin izledigi tutumun aksine, bu kez savas meydani parcalanmis cesetlerle doluydu. Bedirde Hind'in babasini
oldiiren Hz. Hamza, Hind’in kolesi tarafindan sehit edilmis ve cesedi pargalanmisti. Hind, Hz. Hamzanin bedeninden ¢ikardig cigerini
gigneyerek intikamini almis oluyordu. Bu korkung tabloyu géren Hz. Peygamber ani bir tepki gostererek sehitlerin intikamini almak i¢in
gelecek sefer ayni seyi otuz diisman askerinin cesedine yapacaginin soziinii verecektir. Tam bu esnada ilahi mesajin “hakli savag”in kural-
lar1 konusunda Hz. Peygamber’i uyardigini goriiriiz. Intikam icin savagmak, hakli ve adil bir savagin megru amacini ortadan kaldiracakti.
Dolaystyla vahiy devreye girerek ¢ok insani ama ayni zamanda Islam dis1 bir tepkiden Hz. Peygamber’i korumus ve diigmanin barbarca
tavirlarina karsi verilecek cevabin sinirlarini da ortaya koymustur. {lahi mesaja gore sabir ve af, intikamdan kat kat daha hayirlidir. Muteber
kaynaklardan gelen rivayetlere gore asagidaki ayet nazil oldugunda insanliga model olan Hz. Muhammed bu gegersiz yemininden dolay1
kefaret verecek ve intikam alma gibi bir duygudan ebediyyen uzak kalacaktur.

“Siz zarara ugradiysamz, siz de zarara ugradigimz kadariyla zarar verin; kendinizi tutarsaniz ama béylesi daha iyidir kendini tutabilen
i¢in.” (Nahl, 16/126)

Uhudda Miisliimanlarin kismi bir yenilgi almalarinin tizerine, son anda ordudan ayrilarak diisman tarafina dolayli destek veren bazi
Miinafiklar ile Yahudiler, Hz. Peygamber ve Miisliimanlara kars: bir karalama kampanyasi baglatmislardi. Bu Kisilere gore sayet Miislii-
manlar onlarin tavsiyelerine uysalardi 6lmeyeceklerdi. (Al imran, 3/168) Buna karsilik sehitler hakkindaki su ¢ok meshur ayetlerin nazil
olmasiyla Kur'an Miisliimanlara moral verecektir.

“Allah yolunda oldiiriilenleri sakin 6lii saymayn! Evet, onlar hayattadir ve onlara Rabbleri bakiyor. Allah’in comertge verdikleri de onlari
cok mutlu etmigtir...” (Al-i imran, 3/169-170)

Hz. Omer yiiriitiilen bu karalama kampanyasina sert tepki gostererek bu kisilerin yakalanip hemen infaz edilmelerini istemisti. Fakat
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Hz. Peygamber onlarin siirekli tekrar eden ihanetlerine ragmen onun bu istegine karsi ¢ikt1 ve onlarin durumunu Miisliimanlar agisindan
hala baglayicilig1 olan Medine Antlagmasi gergevesinde degerlendirdi. Hz. Peygamber o esnada heniiz gegerli bir antlasma mevcut oldu-
gundan, bu kisileri cezalandirmaya yonelik mesru bir sebebin olusmadig: kanaatindeydi. Ayrica Hz. Peygamber, farkl: taraflar1 baris ekse-
ninde bulusturan bu anlagsmay1 korumak ve miimkiin oldugunca devam ettirmek amacindaydi. Karsi taraf ¢cok acik bir sekilde anlagmay1
ihlal edinceye veya kendisi feshedinceye kadar o, Medine igin bu elverisli ortamin kaybolmasini istemiyordu. Ona gore Yahudiler koruma
altinda bulunan kisilerdi ve anlasmaya gore onlarin giivenliginden de kendini sorumlu gériiyordu. Miislimanlar arasindaki Miinafiklara
gelince, onlar agik¢a Islam’ reddetmedikleri i¢in kendilerine dokunulmuyordu.

XXVI. Saldirganin Intikam Savasi - II

Iki biiyiik ve gok sayida kiigiik ¢apli saldiridan sonra Mekkeliler Medine’ye yeniden saldir1 hazirligina girismislerdi. Onlarin gercek
niyeti Miisliman problemini kalic1 olarak ortadan kaldirmakti. Bu arada Yahudi toplumu da yaklasan bu kapsamli savas i¢in hazirliklara
yakindan destek vermisti. Yahudilerin Medineli Miisliimanlara kars1 dogrudan veya dolayls, gizli veya a¢ik diigmanca tavirlar1 zaten bir
stiredir agik¢a goriilmekteydi. Hayber ve Medine Yahudileri Miisliimanlara kars: bir kampanya baslattilar ve Medine’ye kars: girisilecek
bir savasa yonelik olarak Kureyslilere dogrudan destek saglamak icin Mekke'ye gittiler. Eba Siifyan, miittefiklerinin planini hemen kabul
etmisti. Savas yanlilari, daha genis capli bir ittifak olusturmak icin Gatafan, Siileym, Esad, Sakif ve Kinane gibi diger putperest kabilelere
de gittiler. Hayber Yahudileri baglatilan bu kampanya i¢in o kadar gayret gosteriyorlardi ki, Hayber’in verimli hurma bahgelerinin biitiin
hasatin1 Gatafan’in savas techizatini temin etmek i¢in harcamislardi. Tiim bunlarin neticesinde Yahudiler nihayet Kureys ve diger birgok
Arap kabilesini Miislimanlara kars: 6rgiitlemeyi basarmiglardi.

625 yilinda Medinedeki {i¢ Yahudi kabilesinin ikisi Miisliimanlarla yapilan anlagmay1 sona erdirmek igin ne gerekiyorsa yaptilar. Beni
Kaynuka kabilesi mensuplarindan bazilarinin kendi pazar yerlerinde Miisliiman bir kadinin onuruna yonelik bir saldirida bulunmalari ve
akabinde taraflardan birer kisinin 6ldiigii bir kavga ¢ikmas: tizerine, Hz. Muhammed onlarin midrasina gitti ve son bir ¢are olarak savasa
girmekten 6nce onlar1 Miisliimanlarin otoritesini kabul etmeye ¢agirdi. Buna karsiik onlar Hz. Muhammed’in teklifini reddettiler ve
giivendikleri muhkem kaleleri icinde savagmayi tercih ettiler. Ancak iki hafta sonra savasi bitirmek i¢in yeni bir anlagsma yapmay1 kabul
etmek zorunda kaldilar. Yaptiklari ihlaller ve saldirgan tutumlarina uygun diisen bu yeni anlagmaya gére mal varliklarini ve silahlarini bi-
rakarak aileleriyle birlikte Medine'yi terk edecek ve diledikleri bir yere gideceklerdi. Bir diger Yahudi kabilesi olan Beni Nadir, Uhud Savas1
sirasinda Mekkelilerin karargahini ziyaret ederek onlar1 desteklemis ve Miisliimanlara kars1 agik¢a onlari cesaretlendirmisti. Bundan bir
slire sonra da Hz. Peygamber’in bizzat koruma altina aldig: iki kisiyi dldiirmiislerdi. Maktuller i¢in verilmesi gereken fidye gériismeleri
esnasinda Hz. Muhammed’i 6ldiirmeye yonelik tesebbiisleri, anlasmanin ¢ok agik bir sekilde ihlal edildigi ve savas icin hakli bir gerek-
¢enin olustugu anlamina geliyordu. Bunlar da aym sekilde Miisliman otoritesine boyun egmeyi reddetti ve kalelerinde Miisliimanlara
kars1 savagacaklarini ilan ettiler. Tki haftalik bir kusatmadan sonra Beni Nadir de bir anlasma imzalamak zorunda kaldi. Anlagmaya gore
topraklarini birakarak aileleri ve mal varliklariyla Kuzeye dogru, Hayber'e ¢ekilecekler ancak silahlarini gotiirmeyeceklerdi. Miisliimanlara
daha 6nceden verdikleri borglar da silinmeyecekti. Béylece benzer cezai miieyyideler ile her iki kabilenin de hukuku ¢ignemelerinin ve
Medinedeki vatandaslara karsi bir tehdit olusturmalarinin 6niine gegilmis oluyordu.

627 yilinda 4.000 kisilik bir miisrik ordusu yeni bir saldir1 savasi i¢in Mekkeden yola ¢ikmisti. Mekkeliler Medine disina ulastiklarin-
da 10.000 kisilik giiclii bir ordu haline gelmislerdi. Miislimanlar Uhuddaki sonucu da goz 6ntinde bulundurarak bu kez savunma savasi
i¢in sehirde kalmayi tercih ettiler. Boylelikle savasi kazanma ihtimalleri artirdiklarini diistintiyorlardi. Bélgede daha 6nceden bilinmeyen
bir taktigi uygulayarak sehrin disina bes kilometrelik bir hendek kazmislardi. Kusatma boyunca Hayberli Yahudiler saldirganlara lojistik
destek saglamayu siirdiirdii. Bu arada hentiz Medine vatandasi olan Kurayza Yahudileri de, Miisrik ve Yahudi koalisyonuyla yaptiklar gizli
goriismelerden sonra, o giine kadar Hz. Muhammed’in kendilerine giiven veren tutumunu kabul etmelerine karsin tek tarafli olarak Medi-
ne anlagmasini feshettiler. Hz. Muhammed’in bu zor zamanda hemgehrilerini terk etmemeleri yoniindeki ¢agrisi, anlagilan Kureyzali Ya-
hudileri ikna etmemisti. Koalisyon ordusunun askeri giictiniin onlara ¢ok ikna edici geldigi anlagiliyordu. Nevar ki onlar savasin ¢ok kritik
bir aninda heniiz yeni katildiklar: miittefiklerini de terk ederek kisa siire ierisinde giivenilemez olduklarini ispat etmislerdi. 23 giin sonra
riizgarl bir gecede Mekkeliler ¢cadirlarini giigliikle sokerek apar topar Medineden uzaklagtilar. Mekke ordusu sehrin etrafindaki hendekleri
gecerek iceri girmenin imkansiz oldugunu anlamisti. O sabah Medineliler 6zgiir bir giine uyanmislardi. Asagidaki ayet, kusatma altinda
bulunan sehirdeki genel psikolojiyi, miinafiklarin acimasiz tesebbiislerini, Yahudilerin haince eylemlerini ve nihayet Miisliimanlarin tiim
bunlar karsisindaki tahammiil ve karaliliklarini tasvir etmektedir:

“Inananlar! Allahin size olan iyiligini hatirlaym. Uzerinize ordular gelmisti de biz onlarin iizerine bir riizgdr ve géremediginiz ordular
gondermistik. Allah yaptiklarinizi hakkiyla gormektedir. Hani onlar size hem iist tarafinizdan hem alt tarafinmizdan gelmislerdi. Hani gozler
kaymius ve yiirekler agizlara gelmigti. Siz de Allaha karsi gesitli zanlarda bulunuyordunuz. Iste orada miiminler denendiler ve siddetli bir sekilde
sarsildilar. Hani miinafiklar ve kalplerinde hastalik olanlar, Allah ve Resulii bize, ancak aldatmak icin vaatte bulunmuslar’ diyorlardi. Hani
onlardan bir grup, ‘Ey Yesrib (Medine) halki! Sizin burada durma imkanminiz yok. Haydi, geri doniin’ demisti. Onlardan bir bagka grup da, ‘Ev-
lerimiz agik (korumasiz)’ diyerek Peygamberden izin istiyorlardi. Oysa evleri agik (korumasiz) degildi. Onlar sadece kagmak istiyorlard. Siip-
hesiz Allah iginizden, savastan alikoyanlari ve kardeslerine, ‘Bize gelin’ diyenleri biliyor. Size katkida cimri davranarak savasa pek az gelirler...
Miiminler diisman birliklerini goriince, ‘Iste bu Allahin ve Resuliiniin bize vaad ettigi seydir. Allah ve Resulii dogru soylemislerdir. dediler. Bu
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onlarin ancak imanlarini ve teslimiyetlerini artirmistir. Miiminlerden dyle adamlar vardir ki, Allaha verdikleri soze sadik kaldilar. Iclerinden
bir kismi verdikleri sozii yerine getirmistir (sehit olmustur). Bir kismi da (sehit olmay1) beklemektedir. Verdikleri sozii asla degistirmemisler-
dir... Allah inkar edenleri, hicbir hayra ulasmaksizin kin ve Ofkeleriyle geri ¢cevirdi. Allah, savasta miiminlere kafi geldi. Allah kuvvetlidir, mut-
lak gii¢ sahibidir. Allah kitap ehlinden olup miisriklere yardim edenleri kalelerinden indirdi ve kalplerine biiyiik bir korku saldi...” (Ahzab, 33/9-26)

Mekkeliler Medine’yi terk ederken, savasta kendilerine katilarak acik bir sekilde vatandashik anlagmasini ihlal eden Kureyza Ogulla-
rin1 da geride birakmis oluyorlardi. Kureyza Ogullarinin savas sirasindaki tutumlari, onlara karsi savas agmak icin ¢ok hakli bir gerekge
olusturmustu. Kusatmanin kalkmasindan bir giin sonra Hz. Muhammed Kureyza Yahudilerinin kalesini kugatmisti. Daha 6nce de oldugu
gibi Hz. Muhammed herhangi bir saldir1 baglatmadan 6nce onlar1 Miislimanlarin otoritesini kabul etmeye ¢agirdi. Fakat diger Yahudi
kabilelerin yaptig1 gibi onlar da baslangicta savagsmayi tercih ettiler. Ancak bilahare baris i¢in goriismeyi kabul ettiler. Yapilacak bir anlas-
manin hiikiimlerini belirlemek igin Sad b. Muwaz’in mesru otorite olarak tayin edilmesine karar verdiler. Hakem, Kureyza Yahudilerinin
eylemlerine karsilik gelecek uygun hiikiimleri kendi hukuklarindan (Tevrat) getirecektir.

Tanriniz Rab, sehri elinize teslim edince, orada yasayan biitiin erkekleri kiligtan gegirin. Kadinlari, ¢ocuklari, hayvanlari ve sehirdeki
her seyi yagmalayabilirsiniz. Tanriniz Rabb'in size verdigi diisman malin1 kullanabilirsiniz. (Deut. 20: 13-14)

Hitkme gore erkekler infaz edilecek, kadinlar ve ¢ocuklar muhariplerden ayirt edilerek savas esiri olarak alinacak ve mallarina da gani-
met olarak el konulacakti. Asagidaki ayetlerde ifade edildigi gibi Kur’an bu sonucu onayliyordu:

“Allah kitap ehlinden olup miisriklere yardim edenleri kalelerinden indirdi ve kalplerine biiyiik bir korku saldi. Siz onlarin bir kismini 6l-
diiriiyor, bir kismini da esir ediyordunuz. Allah sizi onlarin topraklarina, yurtlarina, mallarina ve heniiz ayak basmadiginz topraklara varis
kildi. Allah her seye hakkiyla giicii yetendir” (Ahzab, 33/26-27)

XXVII. Nihayet Baris

Hendek Savagrndan sonra hicretin altinci yilinda Miislimanlarla Kureysliler arasinda Hudeybiye Baris Anlasmasi imzalandi. Aslinda
bu anlagsma, Hz. Peygamber ve ashab1 icin Kur'an'in rehberliginde gerceklesen bir baska zaferdi. Savastan soz ettikten sonra Kur'an her
defasinda bariga doniisten bahsetmis ve bu erdemli sonuca hazirlik yapmistir. Hudeybiye Anlagmasi ile Hz. Peygamber ve ashabi Kureys'i
nihayet baris yapma noktasina getirmisti. Tiim bunlarin yaninda yapilan bu anlasma “oteki’lerle tesis edilecek iliskiler agisindan daha
sonraki Miisliiman nesiller icin bir 6rneklik olusturmustur.

Hz. Peygamber gordiigii bir riiya lizerine Kéabe'yi ziyaret etmeye karar vermisti. Yaklasik bin besyiiz kisilik bir ashab toplulugu ile
birlikte Hz. Peygamber, yanlarina Kébede kurban edecekleri kurbanliklarini ve bireysel amaglarla kullanabilecekleri hafif silahlarini da
alarak hac yolculuguna ¢iktilar. Bu, tehlikelerle dolu bir yolculuktu. Kur’an 6ngoriilen tehlikelerden dolay1 gruba katilmayanlardan bahset-
mektedir. (Fetih, 48/11, 12, 13, 16, 17) Diger taraftan, bu yolculuk vatanlarindan edilmis muhacirler igin dini bir vecibeden daha fazla bir anlam
tastyordu. Uzun bir ayriliktan sonra ayri kaldiklar: aileleri ile bir araya gelebileceklerdi.

Kafile Mekke'ye yaklagmigti. Muhtemel bir Miisliiman saldiris1 korkusuyla Mekkeliler Halit b. Velid komutasinda iki yiiz kisilik siivari
birligini sehri savunmak i¢in Miisliiman hacilarin iizerine gonderdiler. Bir dizi istisareden sonra Hz. Peygamber yoluna devam etmeye ka-
rar verdi. Kabe’yi ziyaret etmesi engellenecek olursa son ¢are olarak savasacakti. Mekkeliler, Miisliimanlarin bu baris¢il ziyaret girisimlerini
engellemek icin son derece kararliydilar. Bu amaca ulagmak i¢in ge¢miste defalarca oldugu gibi gii¢ kullanarak gerilimi arttirma yolunu
segtiler. Onlar “kalplerine taassubu, cahiliye taassubunu yerlestirmislerdi.” (etih, 48/26) Diger taraftan Hz. Peygamber bir el¢i géndererek ni-
yetlerinin sadece Kabeye bariscil bir ziyaret gerceklestirip Medine’ye geri donmek oldugunu onlara bildirdi. Karsilikli olarak heyetler gidip
geldik¢e Mekkelilerin hir¢in tavirlarindan dolay: gerilim de artiyordu. Nihayet Mekkede Miislimanlarin gonderdigi heyet 6liimle tehdit
edildi. Hatta Mekkeliler Miisliimanlar: taciz etmek igin bir grup géndermislerdi. Ancak bu kisiler kisa siire iginde yakalandilar. Kur’an bu
basar1y1 Miisliimanlar agisindan bir zafer olarak nitelendirmektedir. (Fetih, 48/24) Hz. Peygamber yakalanan bu kisileri pazarlik konusu dahi
etmeksizin, bir iyi niyet ifadesi olarak hemen serbest birakti. Daha sonra yakin arkadaslarindan olan Hz. Osman’1 amaglarinin Kabe'yi
ziyaret oldugunu iletmek {izere Mekkelilere el¢i olarak gonderdi. Mekkeli akrabalarindan biri ona eman verdigi ve Kabe’yi ziyaret etmesi-
ne miisaade edildigi halde Hz. Osman, arkadaslar1 beraberinde olmadig1 i¢in bunu yapmay: reddetmisti. Mekkeliler reddedilmis olmay1
gerekge gostererek onu derhal tutukladilar. Hz. Osman'n dldiiriildiigiine dair yanls bir haber Miisliimanlarin konakladig: yere ulaginca
ansizin savasin esigine gelinmisti. Hakli bir savas i¢in simdi gerekli tiim sartlar vardi ve Mekkelilerin asir1 saldirganliklarindan kendilerini
korumak i¢in Miislimanlar agisindan son ¢are buydu. Bunun iizerine Hz. Peygamber ¢ikmasi an meselesi olan bir savastan geri kalmama-
lar1 i¢in ashabindan teker teker biat almaya basladi. Boylesi hassas bir durumda agagidaki ayetler nazil oldu:

“Onlar1 yakaladigimz yerde vurun; sizi ¢ikardiklar: yerden siz de onlar: siiriin; savastan kotiidiir sirke diismek (fitne) yeniden; onlar
Mescid-i Haramda sizinle savasmadikga siz de onlarla savasmayin, ama savasacak olurlarsa onlari kirin; hak ettigi bir karsiliktir bu kdfirlerin;
onlar savasa son verirse Allah affeder, odur sonsuz merhamet eden.” (Bakara, 2/191-192)

Yukarda zikredilen bu ayetler, literal olarak alindig1 ve 6zellikle de tarihi baglamindan koparilarak okundugunda ¢ok yanlis anlasilan
ve istismar edilen ayetler arasindadir. Bu ayetler cogunlukla tarafli bir sekilde yorumlanmigtir. Oysa zikredilen bu ayetler yukarida bahsi
gegen arka plan dikkate alinarak anlagilmalidir. Clinkii heniiz olusmaya baslayan gen¢ Miisliiman toplum i¢in bir diger savunma savasiy-
la kars1 karstya kalmak ¢ok zor bir durumdu. Mekkelilerin muhtemel bir saldiris1 karsisinda en azindan bazi Miisliimanlarin olusmakta
olan toplumun birligini bozacak sekilde geri adim atma ihtimalleri de ortadaydi. Boylelikle onlar saldirgani durdurmak tizere o an ihtiya¢
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duyulan tegviki ilahi kaynaktan almislardi. Ancak Kur'an'n bu vahyi beklendigi gibi savasmak igin mutlak bir cesaretlendirme degildi.
Birincisi, ayetteki ifadenin ¢ok agik bir sekilde ortaya koydugu iizere, Mescidi Haram'in yan1 bagindaki bir savas ancak diigman saldirisiyla
baslayabilirdi. Ikinci sart, hakli bir savagin kurallarina gore ilk saldirinin diisman tarafindan gelmesi gerekmektedir. Ayet, “onlar savaga
son verirse” seklindeki tiglincii bir sartla bitmektedir. Bu demek oluyor ki, Miisliimanlarin tek yiikiimliiliikkleri barigin tesis edilmesidir.
Dolayisiyla ayetler dogru bir yontemle incelendiginde bu sonuca ulagmak hi¢ zor olmamaktadir. Sonugta nihai amag, yanls yorumlamalar
neticesinde iddia edildigi gibi her ne olursa olsun savagsmak degil, aksine barisin tesis edilmesidir.

Nitekim Miisliiman toplumun giiglii bir sekilde Mekkelilerin saldirilarina (Fetih, 48/10, 18) mukavemet edecekleri duyulunca Mekkeliler
hemen Hz. Osman’ serbest birakti ve ¢ok gegmeden bir Mekke heyeti anlagsma yapmak {izere ¢ikageldi. Miisliimanlarin herhangi bir sal-
dirtya kars: kararli bir sekilde direng gostereceklerini bilmesine ragmen Hz. Peygamber baris1 tesis etmek i¢in “onlar savasa son verirse”
(Bakara, 2/192) ilahi buyrugu uygulamis ve baris yapmayr memnuniyetle kabul etmisti. Yine Hz. Peygamber’in bu kararinin ayn1 baglamda
inen ve 1srarla tek amacin baris oldugunu vurgulayan asagidaki ayetlerin bir sonucudur. Yukarda zikredilen ayetlerle benzerlik gosteren bu
ayetlerden kolaylikla anlagilmaktadir ki, bu ayetlerin niizul sebebi asla savasmak degil, aksine barisi tesis etmektir. Savas, saldirgan tarafi
barisa zorlamak i¢in bagvurulacak son ¢aredir ve Hz. Peygamber tiim hayat1 boyunca bu prensibi takip etmistir.

“Sirk ortadan kalkincaya ve Allahin dini egemen oluncaya dek onlarla savasin; onlar savasmay: keserse, saldirmaya devam edenlerin
disindakilere siz diismanlik etmeyin; karsiigimi sonrakinde aldinz siz bir haram ayin ve onceki yil kullanamadiginiz dokunulmazliklar: da
boylece kullanmis oldunuz; size saldiranlara siz de ayni sekilde saldirin; Allaha karsi gelmekten sakinin ve bilin ki Allah yanindadir buyrukla-
rint ¢ignemekten sakinanlarin.” (Bakara, 2/193-194)

Mekkeliler Hudeybiye Anlagsmasinin ¢ercevesini. Miisliimanlarin ¢ok hosuna gitmese de kendi amaglar1 dogrultusunda belirlemis-
lerdi. Hudeybiye'nin on yillik bir anlasma olmas1 6ngoriiliiyordu. Anlagsmanin igerigi hususunda Ashab’in goniilsiizligiine karsin, Hz.
Peygamber uzun bir siddet ve ¢atiyma doneminden sonra saglanacak baris i¢in bu anlagmay1 kabul etmisti. Anlasmanin ana maddesinde
Miisliimanlarin bu y1l Mekke'ye girmeden geri donmeleri ve bir sonraki yil gelerek Kabe'yi ziyaret etmeleri 6ngoriiliiyordu. Anlasmanin
imzalanmasindan hemen sonra cereyan eden bir olay, Miisliimanlar agisindan ne kadar zor olsa da Hz. Peygamber’in anlasmanin kuralla-
rin1 uygulamadaki kararliligini gostermesi bakimindan dnemlidir. Yeni Miisliiman olan Mekkeli bir kisi kagmis ve koruma altina alinacag:
beklentisiyle Miisliimanlara siginmisti. Hz. Peygamber gonlii arzu etmese de bu gen¢ Miisliimani miisrik babasina iade etmisti. Anlagsma-
nin ilgili bu maddesine gére Mekkeden yeni Miisliiman olan kisiler Medine’ye kabul edilmeyeceklerdi. Ancak hi¢ beklenmedik bir sekilde
Mekkelilerin talepleri tizerine bir yil icerisinde bu madde yiiriirlitkkten kaldirilacaktir. Ciinkii yeni Miisliiman olup da Mekkeden kagan
ancak Medine’ye girmesine miisaade edilmeyen kisiler Kizil Deniz kiyilarinda bir bolgede yerlesmeye baslamislardi ve Mekke’ye yakin olan
bu Miisliiman toplulugunun, Mekkeliler a¢isindan bir tehdit olusturdugu diisiintilmiistii. Anlagsmanin bu maddesi aslinda Miislimanlarin
aleyhinde olacak sekilde olusturulmustu fakat ilerleyen zaman i¢inde Miisliimanlarin lehine neticeler vermisti.

Ertesi y1l Hz. Peygamber umre ziyareti i¢in iki bin kisilik bir grupla, bir dnceki y1l geri ¢evrildikleri Mekke'ye dogru yola ¢ikt1. Bu defa
Miisliimanlar bir 6nceki sene cereyan eden hadiseleri gz 6niinde bulundurarak agir silahlarini da yanlarina almislardi. Fakat bu silahlar:
Mekke'nin igine kadar gotiirmediler. Diger taraftan Mekkeliler Miisliimanlarin varligindan rahatsizlik duyduklar: i¢in onlarin ibadetleri-
ni yerine getirmeleri sirasinda sehri bosaltmislardi. Dort giinliik siire zarfinda Miisliimanlar baris igerisinde umre ziyaretlerini yaptilar,
ibadetlerini yerine getirdiler. Imzalanan anlagmay1 hice sayarak sehri ele gegirmek icin ¢ok iyi bir firsat olmasina ragmen Miislimanlar
anlasmanin sartlarina harfiyen uyuyorlar, aslinda bir kagit tizerine yazilmis anlasmanin kurallarina uymada gok hassas davraniyorlardi.
Ancak bu durum onlarin ahde vefa gostermelerinin de 6tesinde, Allah'in emirlerine itaat ederek barisi tesis etme yoniindeki buyrugunu
yerine getirmeleriyle ilgili bir durumdu. Boylelikle Miisliimanlar dordiincii giin Mekke'yi terk ettiler ve baris igerisinde Medine’ye dogru
yola koyuldular.

Anlagmanin Miisliimanlar agisindan olumlu bir¢ok sonucu i¢inde en énemlisi Mekkelilerin ve onlarin miittefiklerinin Miisliman
toplumu ilk defa resmen tanimis olmasiydi. Anlasma, Kur’anda ifade edildigi gibi “A¢ik bir zaferdi”. (Fetih, 48/1) Bunlarin yaninda Hudey-
biye Anlagmasi gerilim déneminden sonra Hicaz Bolgesinde huzurlu bir ortamin olusmasinin da zeminini hazirlamisti. Her ne kadar
baslangicta Miisliimanlari kiigiik diisiiren bir anlagma gibi algilanmissa da, saglanan bu huzur ortami sayesinde Miislimanlarin sayzsi iki
yil i¢inde kayda deger dl¢iide artmis ve ilahi mesajin yayilmasi i¢in ¢ok uygun bir ortam olusmustu.

Kureys'le saglanan bu ateskes sayesinde Hz. Peygamber diger baz1 problemlerle ilgilenme firsat: bulmustu. Kaynuka ve Nadir Yahu-
dilerinin Haybere yerlesmesiyle birlikte Medine Devleti iizerinde artik bir tehdit olusturmaya baslayan Hayber sorununa yoneldi. Beni
Kureyza hadisesinden sonra Hayber Yahudileri bolgedeki diger Yahudileri de yanlarina alarak Medine tizerine bir harekat diizenlemeyi
planliyorlardi. Yahudilerin Medine’ye yonelik boyle bir diismanlik icerisinde olduklar: anlasilir anlasilmaz Hz. Peygamber bir kars: sal-
dir1 diizenlemeye karar verdi. Oncelikle, vergi vererek Miisliimanlarin otoritesini kabul etmelerini onlara teklif etti. Buna karsilik kendi
iglerinden atanacak bir liderin idaresinde yonetileceklerdi. Teklifi reddetmeleri tizerine Hz. Peygamber kaleyi kusatti. Yahudilerin miitte-
fiki Gatafanogullar1 Hayberlilere yardim edeceklerine dair s6z vermislerdi. Fakat geride kalan ailelerinin korunaksiz oldugu gerekgesiyle
miittefiklerini yalniz biraktilar. Miisliimanlar kusatma sonucunda Hayber’i ve bolgede Yahudi toplumunun tek kalesini ele gegirdi. Yillik
hurma hasadinin yarisin1 Miisliimanlara vermeleri kaydiyla Hayberlilerin kendi topraklarinda yasamalarina miisaade edildi.

Bu baris doneminde Hz. Peygamber ¢evredeki Habesistan, Bizans, Pers Kralliklar: gibi devletlere el¢iler gondererek Hicaz Bolgesinde
yeni bir dini otoritenin varligindan onlar1 haberdar etmis ve onlardan bu otoriteyi tanimalarini istemisti. Bizans, Misir ve Habesistandaki
kral ve prensler Miisliiman elgileri giizellikle kabul ettiler. Fakat o donemde Gassanilerin baskenti olan Busra’ya gonderilen el¢i sehit edildi.
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Bu gelisme Miisliimanlarin huzurunu kagirmisti.

Busrada Miisliiman elginin sehit edilmis olmas1 Miisliimanlara kars1 agik bir saldir1 anlamina geliyordu. Uluslararas: hukukun ¢ignen-
mesi demek olan bu hadise karsisinda Hz. Peygamber ii¢ bin kisilik bir ordu hazirladi ve 631 yilinda Bizans Imparatorlugu’na baglh olan
Hristiyan Arap beyine gonderdi. Hadise gogebe Araplarin isyani gibi degerlendirilmis olacak ki, Islam ordusu ¢ok biiyiik bir imparatorluk
glictiyle karsilasti. Mislimanlar agisindan bu getin bir savasti. Bizanslilarla birkag tehlikeli karsilasmadan sonra Miisliimanlar iki kahra-
man kumandanini ardi ardina kaybetti. Nihayet Miisliimanlar Halit b. Velid'in askeri dehas: ile diigman kusatmasini yararak Medine’ye
geri donmeyi basardi. Giiglii bir orduyla kahramanca ¢arpisarak oldukea az bir zayiatla dondiikleri icin bu savas Miisliimanlar agisindan
nispeten bir basarrydi.

Hudeybiye Anlagmasinin imzalanmasindan iki y1l sonra Mekkeliler anlagsma kurallarini ihlal etmislerdi. Kureys'in miittefiki olan Bekir
kabilesi, Medine yanlisi olan Huzaa’ya Kureys'in de yardimini alarak gizlice saldirmisti. Ciddi bir ihlalle kars: karsiya kalan Hz. Peygamber,
devam edecek bir baris siireci i¢in sartlarini ortaya koydu. Kureys, ya Bekir kabilesi ile olan tiim iligkilerini bir anda sona erdirecek ya da
bu kabile tarafindan Huzaalilara verilen zarar: telafi edecekti. Kureys, durumun vahametini 6nemsemeyerek her iki kosulu da siddetle
reddetti ve anlagmay1 da sona erdirdi. Kureys bu sekilde davranarak bir kez daha sinir tanimaz, giivensiz ve saldirgan bir siyaset izlemeye
devam edecegini kanitlamig oluyordu. Daha sonra baris1 bozduklari i¢in pigman olarak Ebt Siifyan’, anlasmay1 yenilemek iizere el¢i olarak
gondermislerdi. Ancak bu sonugsuz bir girisim oldu ve Ebt Siifyan eli bos olarak Medineden ayrildi. Sartlar eskisinden ¢ok farkliyd: ve
saldirganca devam edegelen tavirlarindan dolay: Kureysliler, Miisliimanlarin anlagma sartlarina uygun olarak girisebilecegi bir harekat
durdurmaya yonelik gerekgelerini tiikettiklerinin farkindaydilar.

XXVIII. Saldirganligin ve Kibrin Fethi

Gizli yiiritiillen hazirhik stirecinden sonra 630 yilinda Miisliimanlar Kureys'in vatani olan Mekke yakinlarina kadar gelmislerdi. On bin
kisilik Miisliiman ordusu dort ayr1 cepheden Mekke'ye girdiginde artik sehir tam manasiyla Miisliimanlarin vicdanina emanetti. Misli-
manlar, hakli bir savagin kurallarinin yani sira bu defa insanliga bir baska erdem dersi vermek tizereydiler. Hz. Peygamber, ister silahli,
ister silahsiz Mekke'nin hicbir vatandagina karg1 gii¢ kullanilmamas: talimati vermisti ve Islam ordusu bu emir dogrultusunda Mekke'ye
giriyordu. Miislimanlar Mekkeyi fethetmek tizereyken fetih giiniinde diiymana kili¢ kullanacagin1 duyuran Komutan Sad b. Ubade’yi Hz.
Peygamber gorevden alarak yerine ayni komutanin oglu Kayy b. Sad’1 atadi. Yeni komutan, babasinin aksine, bugiiniin ¢atisma degil af
ve bagislama giinii oldugunu soyliiyordu. Ayni sekilde Hz. Peygamber fetih giiniinde Mekke'nin giineyinde bulunan kumandanlarindan
Halit b. Velid’i de durdurarak bolgede catigmalarin tirmanmasinin 6niine ge¢misti. Yapilan aragtirmalar neticesinde bu bolgede yasanan
catigmalarin Mekkeliler tarafindan baglatildig1 anlagilmisti. Hz. Peygamber’in, silahini birakarak Kabe’ye veya Islam diigmanliginda onde
gelen isimlerden olmasina karsin Eba Siifyan’in evine siginanlarin emniyette olacagina dair beyanindan sonra Mekkeliler tiim silahlarini
sokaklara atmaya bagsladilar. Mekke baris icerisinde fethedildi. Sehirde bir diizen hakimdi ve sokaklarinda yillarca iskence goriip siddete
maruz kaldiklar1 sehrin giivenligini yine Miisliiman askerler sagliyordu. Baslangigta on yedi kisi, dnceden isledikleri su¢lardan dolay1 6liim
cezasina carptirildi. Ancak bunlardan yalnizca alti tanesi infaz edildi. Mekkenin fethi sirasinda Miisliimanlarin izledigi tutum, en az ve
orantili gii¢ kullanimy, asker sivil ayriminin yapilmasi gibi modern diinyanin mesru savas kurallarinin ¢ok ¢ok 6tesine ge¢mekteydi. Hz.
Peygamber, Islam’in rahmet dolu mesajinin bir yansimasi olarak Mekkede genel af ilan etti. Bunun diginda Hz. Peygamber Mekkede hig
kimsenin daha 6nceki suglarindan dolay1 kinanmayacagini beyan etti. Bu durum Islam’in bagislayiciliginin bir ilan1 idi. Hz. Peygamber
Kébe'ye girerek cahilligin, saldirganligin, kibrin ve diger asag1 davranislarin ilahlari olan putlar: yikti. Kdbe'nin iginde iki rekat namaz kildu.
Bu, Islam’in bir zaferiydi ve bilgi, baris, af ve merhamet gibi insanligin yiiksek degerlerini ortaya koymustu. Hz. Peygamber yalnizca Mekke
sehrini fethetmemisti. Ayn1 zamanda uzun bir dismanlik doneminden sonra Mekkelilerin gonliinii de fethetmisti. O, Miisliimanlar ve tiim
insanlik i¢in kiyamete kadar devam edecek bir 6rneklik olusturmustu.

Miisliimanlarin Kureyse kars: elde ettikleri basarinin bolgede mutlak bir zafer anlamina gelmedigi kisa siirede anlasildi. Bu defa Mek-
ke civarindaki Arap kabileleri Mekke ve Medine Miisliimanlarina kars: giiglerini birlestirerek bir harekata giristiler. Mekke'nin fethinden
sonra ayn1 y1l icerisinde Huneyn Vadisi'nde siddetli bir savas yapildi. Baslangigta Miisliimanlar diisman bedevi okgular tarafindan bozguna
ugratilmist: ve bu an, Kur'an'in ifadesiyle “Biitiin genisligine karsin, diinyanin dar geldigi” (Tevbe, 9/25) bir and1. Fakat Miisliiman karargahinin
azim ve kararlig1 ile sonugta kesin bir zafere ulasildi. (Tevbe, 9/25-27)

Huneyn giinii Hz. Peygamber Miiminlere bir bagka ders daha vermisti. Mekke'nin fethinden sonra Islam ordusuna katilan bir grup mu-
harip Miisliman, Huneyn $avasinda diisman ordusunu cesaretlendirmek i¢in savas meydanina getirilen kadin ve ¢ocuklara saldirmigti.
Askerler “onlar miisrik ¢ocuklar1” diyerek yaptiklari isi hakli gostermeye ¢alisinca Hz. Peygamber onlara bizzat engel olmustu ve insanlik
ortak paydasinda kendilerinin de o kadin ve gocuklardan bir tstiinliikleri olmadigini sdyleyerek “inananlarin en iyileri de miisrik ¢ocuk-
lar1 degil miydi?” diyerek cevap vermisti. Hz. Peygamber’in bu davranisi da istiin insani degerler bakimindan bir bagka zaferdi.

Ayni y1l Kuzeyden gelen bazi kervanlarin Bizansin biiyiik bir ordu hazirlig: i¢inde olduguna dair haberler getirmeleri iizerine Hz.
Peygamber otuz bin kisilik bir orduyu Tebiike dogru harekete gecirdi. Ancak gelen bilgilerin daha sonra yanlis oldugu anlasildi. Fakat dii-
zenlenen bu sefer, daha ¢ok Hristiyanlarin yasadig1 Arabistan Yarimadasinin Kuzey bolgelerindeki sinirlarin genisletilerek giivence altina
alinmasinin 6niinii agmisti. Hayberde oldugu gibi, yapilan gériisme ve anlagmalar ile Hristiyan ve Yahudilerin cizye 6demeleri karsiliginda
bolgede hayatlarina devam etmelerine miisaade edildi. Alinan bu karar, sefer sirasinda nazil olan bir ayete gore verilmisti. Bu, Ehli Kitapla
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tesis edilecek iliskilerin temel kurallarini diizenleyen bir ayetti.

“Allaha ve dhiret giiniine inanmayan, Allahin ve El¢isinin yasakladigini yasak saymayan ve gercek dine boyun egmeyenlerle Kitap verilen-
lerin, getirip kendi elleriyle kiigiik diiserek cizye verinceye dek savasin.” (Tevbe, 9/29)

Tarihi arka plana dayanan sert ifadesine karsin, bu ayet yiizlerce yil Misliiman devletler ve imparatorluklarda gayrimiislimlerin va-
roluglarinin dayanak noktasini tegkil etmistir. Islam tarihine bakildiginda bu anlayigin Zerdiistleri, Budistleri, Hindular1 ve Berberleri da
kapsadig1 goriilmektedir. Bu kurala goére Miisliiman idare, kendisine 6denen bir vergi karsiliginda Miisliiman olmayan kesimin de temel
haklarini korumustur. Modern ¢agin getirdigi “tek millet” “tek devlet” anlayisinin ortaya ¢ikisina kadar, Miisliiman cografyalarda ¢ok dinli
ve ¢ok kiiltiirlii hayatin garantisi iste bu hukuk kurali olmustur.

Bolgede kuralsizligin ve diismanligin kalan tek temsilcisi durumunda olan bir putperest Arap kabilesi daha vardi ki, baris1 ve giivenligi
saglamaya yonelik son harekat onlara karsi diizenlenmistir. Kur’an, bolgede varligini devam ettiren putperestlerle iliskileri diizenlemeye
yonelik sert bir uyarida bulunmustu. Bu uyar1 ayn1 zamanda onlarin baris, diizen ve giivenlik bolgesinden ¢ekilmelerinin sartlarini da
ortaya koyuyordu. Hz. Ali hac doneminde (Tevbe, 9/3) bu deklarasyonu duyurarak, pagan Arap kabilelerle daha 6nce yapilan anlagmalarin
stireleri doluncaya kadar (Tevbe, 9/4,7) gegerli olduklarini bildirdi. Ancak digerlerinin bélgeyi dort ay igerisinde (Tevbe, 9/2) terk etmeleri gereki-
yordu. Yani Kuran, Miisliimanlarin yénetiminde bulunan bélgeyi giivenli hale getirmeyi hedefliyordu. Diger taraftan Hudeybiyede (Tevbe,
9/8,10) tecriibe dildigi gibi miigrik Araplar da yapilan anlagmalar1 bozmaya y6nelik hazirlik igindeydiler. Huneynde daha énce benzer bir
ayaklanma yasanmisti. Hukuk diizeni bakimindan béyle bir diizenlemenin gerekliligi ilk halife Hz. Ebti Bekir donemindeki gelismelerle
kanitlanmis olacakti. O donemde Hz. Peygamber’in vefatindan sonra tiim Arap Yarimadasinda bir kargasa yasanmisti. Bu sebeplerden
dolay1 Kuran dort aylik siirenin dolmasindan sonra sartlari kabul etmeyi reddedenler i¢in agir bir ceza 6ngérmiistiir.

“Haram aylar ¢ikinca da nerede ve ne zaman karsiniza ¢ikarlarsa Miisrikleri kirin, tutup onlari yakalayin, dolasmalarina engel olun, her
yerde onlari takip edin; ama imana gelir, namaz kilar, zekat verirlerse pesini birakin onlarin; Allah her zaman bagislayan ve sonsuz merhamet
edendir” (Tevbe, 9/5)

Ayetin indigi tarihi baglamin ¢ok net olmasina karsin bu ayet tek basina ele alinarak yorumlanmaya ¢alisilirsa biiyiik ihtimalle yanlis ve
yaniltici sonuglara ulasilacaktir. Diger ayetlerde gordiigiimiiz gibi bir sonraki ayetin sartli ifadesi konuya getirdigi aciklik ile bir 6ncekini
tamamlar mahiyettedir. Ayeti ¢arpitma egiliminde olan bir¢ok ¢evre Kur’an'in bu ayetini baglamindan kopararak ve tek basina okuyarak
Kuranin Miislimanlardan bolgede inanmayanlarin tamaminin katledilmelerini istedigi gibi bir yorum yapmaktadir. Oysa takip eden ayet
tam da tersine Miisliiman idaresindeki hukuk diizeni ortaminda inanmayanlara da koruma ve giivenlik saglamay1 hedeflemistir.

“Bir miisrik gelip senden siginma isterse, Allahin soziinii duysun diye ona siginma sagla; sonra da onu sag salim yerine ulastir. Sonugta
bunlar onlarin bilmezligi yiiziinden oluyor.” (Tevbe, 9/6)

XXIX. Sonug

Simdi tarihi siirece geri donerek anti-savas ve anti-Islam sdylemlerinin ¢ikigina tekrar bakabiliriz. Tarihte insanoglunun savagsiz gegir-
digi kayda deger derecede uzun bir donem hi¢ olmadigini kubul etmek durumundayiz. Bu, tarihin sahit oldugu her toplum ve devlet i¢in
gegerli bir durum ise higbir toplumun, kurumun veya devletin bagkalarina kendilerinin savasmakla hi¢bir ilgisi yokmus gibi davranmasi
diistintilemez. Gergek bu olmasina karsin bazi kesimler ikiyiizlii ve biiytikliik taslayan bir sekilde “6teki” hakkinda bu tarz séylemleri daha
ok dile getirir bir haldedir. Daha da ilginci, modern diinyada bu yondeki sahte séylemler, saldir1 savaslarina bagvuranlar tarafindan her
gecen giin daha da sik kullanilmaktadir. Fakat bu girisimler ne gayriahlaki niyetlerini, ne de sahte baris iddialarini sonsuza kadar 6rt bas
edemeyecektir. Ciinkil insanoglu iyi ile kotiiyii, hakli ile haksizi ve gergek ile sahte olani ayirt edebilecek kabiliyette yaratilmigtir.

Sémiirge donemde bir tepki olarak ortaya cikip gelisen modern diinyanin Islamofobik edebiyatina dayanarak Islam’in savas konusun-
daki yaklagimini dogru bir sekilde anlayabilmek miimkiin degildir. 18. yiizyildan bu yana Miisliiman cografya modern dinlerin, diisiin-
celerin ve ideolojilerin misyonerleriyle ortaya ¢ikan somiirgeci istilalarin hedefi haline gelmis bir durumdadir. Bunun sonucunda Miislii-
manlar liderlik durumlarini ve bilimsel geleneklerini kaybettiler. Islam diinyasinda modernizm, nasyonalizm ve sosyalizm gibi akimlara
maruz kalmanin bir sonucu olarak Miisliimanlar, modernist, milliyetci ve sosyalistler vb. olarak ortaya cikt1. Yine Islam’ ¢agdas bir ideoloji
(Islameilik) olarak yeniden yorumlamay: 6grendiler. Bir yandan, nasyonalizmin getirdigi bir gereklilik olarak Miislimanlarin kendi ¢ok
kiiltiirli ve ¢ok dinli geleneklerini birakarak tek milletli toplumlara doniismeleri kendileri agisindan dramatik bir gerileyis olarak ortaya
¢ikiyordu. Diger taraftan Islami hareketler istilalara kargi dururken, hakli olarak bu istilalar1 durdurmaya gayret gosteriyor ama bu arada
istilac1 kiiltiiriin Ispanyol Reconquistasi, Yiizyil Savaslar1 ve Otuzyil Savaslarindan devsirdigi modern ulusalci ve radikal ulus devlet insaasi
ile 6zgiirliikk savas1 yontemlerini de benimsiyorlardi veya benimsemek zorunda kaliyorlardi. Ozellikle 11 Eyliil sonrasinda da yogun bir
sekilde giindeme getirilmeye ¢aligilan olumsuz Islam ve Miisliiman imgesinin kaynag kesinlikle Islam’in kendi 6zelliklerinden degil, ama
biiyiik oranda s6z konusu ¢agdas donemlerin etkisinden ve bakisindan kaynaklanmaktadir.

Buraya kadar Kur'anin vahyedildigi donemde, yani Hz. Peygamber’in peygamberligi esnasinda savas ve baris baglaminda degerlendi-
rilebilecek olaylari sirasiyla ele aldik. Bu kronolojik panoramadan hareketle ayetlerdeki literal ifadelerin 6tesinde, onlarin tarihi baglamina
giderek savas ve baris konularinda Kur’an'in asli durusunu ve esas gayesini agik¢a ortaya koymak miimkiindiir. Bir ctimleyle ifade edilecek
olursa Kur’anin ve dolayisiyla Hz. Peygamber’in esas gayesi, toplumda temel insani degerlere ve erdemlere dayali hukuki kamu diizenin
ingaa edilmesiydi. Islam’in Peygamber’i Hz. Muhammed ve ilk nesil Miislimanlar hakli ve ahlaki savas konusunda ilahi vahyin terbiyesin-
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den gectiler. Onlar, sonraki nesil Miislimanlar igin 7. ylizyilin baglarinda Arabistan Bolgesinde Kur'ani 6gretinin en giizel ve basaril 6r-
nekliklerini gostermislerdi. Hz. Peygamber’in basarisinin giicii, hukuksuzluk, adaletsizlik, kendini begenmislik ve saldirganlik karsisinda
onun adaleti, merhameti, affi ve hukuk diizenini tesis etmedeki kararliligina ve iyi niyetine dayaniyordu. Ilk dénem Miisliimanlari on yil
icerisinde bugiinkii Avrupa kitas: bityiikliigiinde bir bolgeyi fethetmislerdi. Fakat diigman ordularindaki asker zayiat1 ancak yiiz elli kisi
kadard1.!"” Tarih boyunca Miisliimanlar, bazen detayli olarak ve bazen de genel hatlariyla olmak tizere, her zaman Kur’an'in 6gretilerine,
Hz. Peygamber’in ve ashabinin rnek uygulamalarina sadik kalmislardir. Islam ahlakina gére bir gayrimiislimi incitmek dahi caiz degildir
ve dolayisiyla bu gayriislami bir davranistir. Bu sebeple Miisliimanlar, bugiin gelismis demokrasilerle yonetildigi sdylenen devletlerin bile
basarisiz oldugu ¢ok dinli toplumlarin olusturulmasinda yiizyillarca basarili olabildiler. Bunun yaninda Miisliimanlarin olusturdugu islam
Medeniyeti, Islam karsit1 gevrelerin olumsuz propogandasina karsin savastig1 taraflar icin de tarih boyunca érneklik ortaya koymustur.
“Oteki” ile kurulan iliskiler bakimindan Islam’in nadide durusunu anlamak icin, tarafsiz gozle yapilacak kisa bir aragtirma yeterli olacaktir.

Vallahu a’lem.

[179] Muhammad Hamidullah, The Battlefields of the Prophet Muhammad, Woking
England, 1953, p. 5
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KURAN’A GORE SIDDETIN
SEMANTIK ALAN TAHLILI VE
DUSUNCEYE YANSIMALARI

PROE. DR. SADIK KILIC!®!

XXX. Sunus

“Kur’ana Gore Siddetin Semantik Alan Tahlili ve Diisiinceye Yansimalar1” baglikli bu ¢alismada 6ncelikli olarak,

“Siddet” methumunun Kur'an'n dil ve anlam diinyasinda nereye oturtuldugu;

“Siddet” olarak nitelenebilecek olan duygu, tutum ve eylemlerin, hangi lafzi formlar ile dile getirildigi;

Biitiin bunlar tizerinden, Islam dininin kendisine irca edildigi temel iki kaynaktan birincisi olan Kur'anda “siddet” methumunun, ferdi,
toplumsal ve idari (devlet diizeyinde) dbekler bakimindan hangi yelpazede sunulmakta oldugu; daha acik bir ifadeyle, negatif kutuptan
pozitif kutba dogru, siddetin bir trendinin olup olmadigy;

Bu meyanda, bir igerik ve tutum olarak, onaylanabilen bir siddet yansimasinin bulunup bulunmadigs;

Siddetin, strateji ve bir yontem olarak, hakli ve mesru amaglar igin bir arag olarak goriiliip goriillemeyecegi;

Bunun, Islam’in 6zsel anlami kargisinda, bir tutarsizlik ve zaaf teskil edip etmeyecegi vb. pek ¢ok hususa deginilmeye caligilacaktir.

Insanlik yazgis igin yasamsal ve bagat boyle bir misyonda dinlerin, 6zellikle Islam dininin baskin, etkin, yénlendirici, imrendirici,
kusatici ve toparlayici bir yeri olmali... Boylesine 6zendirici ve ¢ekici, ayni sekilde de onurlu bir gorevi ifa edebilmek i¢in de, siddet ile
[slam’in durumunu tespit etmemiz; bu dogrultuda, kimi tarihsel ve zamansal yasanilmigliklara ragmen, reel din ve tarihsel yapilanmadaki
olumsuzluklara karsin, Kur’anda siddet kavramina yaklagimin anatomisini; siddete yiiklenilen degeri ortaya koymamiz, genel amag baki-
mindan 6nemli bir baslangici teskil edecektir!

Cercevesini bu sekilde sinirladigimiz ¢alismada,

A) Kuranda gecen siddet icerikli kelimelerin semantik diinyas: (Kurana gore siddete delalet eden dilsel 6geler),

B) Kurana gore siddet alanlari,

C) Kur'anda ornek olarak anlatilan siddet tiplemeleri ve

D) Degerlendirme, gibi bagliklar yardimiyla, konu sunulmaya ¢alisilacaktir.

A. Kur'an'da Gegen Siddet Icerikli Kelimelerin Semantik Diinyast

(Kur’an’a Gore Siddete Delalet Eden Dilsel Ogeler)

Kur’an'a dair bilinen en temel gergeklerden birisi de onun, manevi ve sézel bir vahiy akis1 halinde yeryiiziine temas edip, sonra da dilsel
bir hakikat mecmuu, 6zgiin ve ayrik bir metin olarak sekillenmis oldugu gercegidir. Hakikatin kaynagi Askin ve Ilahi bir 6zellikte olsa da,
beser icin soyut ve tinsel iletilere ulasmak, ancak onlar nesnel bir form haline biiriindiiklerinde miimkiin oldugundan, Kur’an vahyi bir
kelam: soz abidesi olarak viictid bulmustur.

Ozgiin, tamamen farkli bir diizlemde yer alan Kur’an dilinde, insan ve toplum kaynakli simgeler olan sézciiklere giydirilmis dini, ger,
mecazi, uhrevi, ahlaki, hissi, vb. manalar 1s11damakta; bakiglar, bu mana med cezirlerinin kaynagina dogru cezbedilmektedir. Kur’an'a dair
semantik aragtirmalarin da isaret ettigi tizere!"®) Kur’an kelimeleri o denli anlam yiiklii ve etkin bir konumdadir ki, terim ve kavramlarin
olusturacagi semantik anlamlar yardimiyla Kuranin anlamlar diinyasina, onda varliga gelmis hakikat ve diinya algilarina ulasabilirsiniz.
Denilebilir ki, Kuran'in diinya ve hakikat algisinin (Kuran weltenschauungu) sezilmesi ve formiile edilmesi yolundan kelimeler, mana ve
ruhun sessel ve sekli gosterenleri olarak olmazsa olmaz bir konumdadirlar!

Konumuz agisindan bakildiginda biz, 6nce, Kur'anda genel olarak “siddet” methumuna delalet eden; boylece anlam bakimindan siddet
semantik alaninin kurucu, anahtar isaret noktalar1 mesabesindeki terimleri ele alacak; miiteakiben de, siddet alanlar1 bakimindan, seman-
tik bir anlam semas1 ortaya koymaya gayret edecegiz... Icerik ve delaletinde, “siddet” manasi olan terimlerin segilmesi ve tasnifi, hi¢ kusku
yok ki, bir 6znellik ve “bize gorelik” tasimaktadir. Terimlerin siralanisinda belirleyici bir ilke olaraksa, genel olandan hususi ve miinhasir
olana dogru gitmek dile getirilebilir.

[180]. Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
[181] Genis agiklamalar i¢in bk. Izutsu, Toshihiko, Kuranda Allah ve Insan, cev. Silleyman Ates, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara 1975.
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1. es-Siddet (5u2d1)

Her seyden 6nce sunu belirtmek gerekir ki, medltliinii kesfetmeye, anlam yelpaze ve katmanlarini agmaya ¢alisacagimiz “siddet” s.i
sozciigliniin bizzat kendisi de, degisik formlar altinda Kuranda yer almaktadir.

[bn Manztr'un beyanina gore, “yumusaklik” anlamina gelen “el-linu” sdzciigiiniin zidd1 olan siddet; “salabet”, yar1 sertlik ve katilik gibi
bir manaya delalet etmekte olup, hem 6zsel degerlerde (cevher), hem de ilinti ve gegici sifatlarda (draz) s6z konusudur. Ebu’l-Heysem,
siddet”in kuvvet ve celadet (yireklilik, yigitlik) gibi birtakim manalar1 da gosterdigini...” belirtir.®?

Kur’anda en ¢ok kullanilan form olarak sedid .,.s (sedidun) lafzi, genel olarak Allah'in cezalandirmasi baglaminda, azab olis (azab)
kelimesinin sifat1 olarak yer almis; bu muhtevayla da, bilhassa inangsiz ve isyankér kavimlerin cezalandirilmasinda vurgulayic bir islevle
donatilmstir. Yine ilging bir keyfiyet olmak tizere kelime, Allah’in sifati olan bir terkibin ana figliriinii olusturmaktadir. Miiminleri uyar-
mak, inangsiz ve isyankar toplumlar: da tehdit etmek amaciyla serdedilen ifadelerde bu sifat, genellikle, u\.é;j\ KR Al 3\ ”: “Muhakkak
ki Allah, ukubeti siddetli olandir!”'®¥ formunda gelmektedir. ‘Sedidun’ kelimesi bir yerde, genel kabule gore Cebrail'in sifati olarak “
s }dk 245 ” (Neem, 53/5); bir yerde, Lit (a.s.)’in siginabilmeyi temenni ettigi kalenin sifat1 olarak “ 1,15 uf 5 L;\ < )\; )\ (Had, 11/80), bir diger
yerde de, giiglii gok muhafizlari olduklarini belirtmek amaciyla, melekler hakkinda “\3yus \aj= S2 A6 7 (Cin, 72/8) varit olmaktadir.
Terimin, ‘yogunluk, miibalaga ve yikicilik’ gibi negatif delaletinin baskin olarak kullanildig1 ve ¢ogunlukla el-nzab ve el-’ikab terimleriyle
birlikte yer aldig1 kullanimlara kargilik, bu son ti¢ 6rnek, sedidun terimi hakkinda olumlu ve yapicit manalar esinlemektedir. ‘Sedidun»
sifatimin farkl iki cogul kipiyle karsilasmaktayiz. Bunlardan siddd formu bir yerde, insanlarin siddetli aglik ve kitliga maruz kalacak ‘yedi
yil’ gibi soyut bir seyin sifat: “ 310 x5o” (Yusuf, 12/ 48); bir yerde, mahktimlara kat1 ve acimasiz muamele edecek olmalarini anlatmak iizere,
cehennemde gorevli meleklerin vasfi  31i: b3l i3 EJe ” (Tahrim, 66/6) olarak; bir yerde de, goklerin bina ve kurulusundaki saglamlik,
dakiklik, ustaca ve mitkemmel olus, muhkem olus gibi niteliklere bir isaret ve ima olmak tizere, “yedi (kat gok)” kelimesinin sifat1 olarak
s ke (,.}is); 55357 (Nebe, 78/12) gelmistir ki, ilk iki ayetteki kullanima mukabil, bu son 6rnekte siddd terimi olumlu, 6zendirici, bilgiyi
tesvik edici bir anlam degeriyle yiikliidiir.

Terimin ef’ild> ¢! formundaki gogul kipi olan é\:u\ kullanimu ise, $is) (¢ok merhametliler) atfinin da teyidiyle, 6ncelikli ola-
rak Hz. Muhammed'in ashabini, sonra da onlarin yol ve ahlakini érnek edinmis miiminleri tavsif eden bir baglam icinde gelmis-
tir: © g tLS) )L&S\ pe ;\.\Mk i UJ,U\ 57 (Fetih, 48/28). Ilahi pasajda her ne kadar “el-kiiffar” lafzinin gosterimiyle inangsiz ve kafir olan
kimselere karsi, ‘cok sert, acimasiz davranan” vb. anlamlar: akla geliyorsa da, bu denli olumsuz ve negatif bir manadan ziyade, “ka-
rarli, dik duran, 0z kimlik deger ve salabetlerini yitirmeyen, kendi kimliklerine karsi tam bir Ozgiiven sahibi kimseler” tarzinda bir an-
lam yiiklenilmesi de uzak gorilmemelidir. Nitekim benzer muhtevadaki bir baska ayette, esidddu sdzcugiintn, “izzetli, onurlu, sala-
bet ve celadet sahibi kzmseler gibi anlamlarl gosteren 3 J;\ sozcugu ile kar$1lanm1§ olmas: da, boyle bir sezgiyi teyid eder mahiyettedir:

5803 V.@.«:u Q,u il @b //// as e ‘,Swa NG I gl u,m P [ ;L{J\ PERT u*“‘r*ﬂ e 45;\ (Maide, 5/54). , Ayetteki e’izzetin kelimesini

AZ A

miifessir Alasinin, <..bu kzmseler kafirlere kars: serttirler, mutegalllbtzrler seklindeki yorumuna kargin,'** Ibn Astr tefsirindeki su agikla-
ma bizim sezgimize yardim ediyor gibidir: “(...) Onlarin pek ¢ok vasiflarina, bir de muhkem goriisliiliik eslik eder. Bu sebeple onlar, diisiin-
meden higbir ise girismezler; yine onlarin ahlaki, her zaman yumugsak olmak gibi, tek bir seciyeden etkilenmis olarak harekete gegmez...” En
saglam ahlakin manasi da zaten budur: Her hal ve durumda, o hale miinasip olan tutum takinmak. Tipki su beyitte ifade edildigi gibi:

Loth Al oo b ool pafalal 5 ol Lo 03] 2l

Agirbashlik ve yumusaklik, kisiyi siislediginde, ben halim selim bir kimseyimdir; bu yumusak bashhgima karsin, diismanin goziindeyse
saygin ve hiirmet goren birisiyim!™1%

“Siddet” kavramuyla ilgili olarak dikkat ¢ceken bir bagka terkip de, sedid kelimesinin yine sifat olarak gelmis oldugu L}u‘\g ks kullanimi-
dur. “Yogunluk, cokluk, act vericilik.” gibi delaletiyle sedid kelimesinin niteledigi .l besun kelimesi de, mesela Mukatil b. Silleyman’a gre;
a) Azab.!®\'b) Fakirlik, yoksulluk."s" ¢) Muharebe, mukatele, harp!"*®! gibi anlamlara sahip olup, delalet alan1 bakimindan olumsuz, yikici,
negatif bir gostergeye sahiptir.

Kisa bir tespit yapmak gerekirse, “siddet” kavraminin kendisinden alinmis oldugu “sedid, esiddd’u, sidadun, eseddu, esuddu” gibi kul-
lanimlar, manay1 daraltan ya da igerigini kismen doniistiiren ikincil delillerin bulunmadig: yerlerde, genel olarak olumsuz, yikici, arzu
edilmeyen, vb. bir anlama delalet etmektedir.

2. ez-Zulm ((,.UAJ\ )

[182] ibn Manzr, Lisanu’l-Arab, 111/235.

[183] Bakara, 2/211; Al-i Imran, 3/11; Maide, 5/2, 98; Enfal, 8/13, 25, 48, 52; Rad, 13/ 6; Gafir, 40/3, 22; Hasr, 59/4, 7.

[184] el-Altisi, Ruhw’l-Meani fi Tefsiri’l-Kurani’l-Azim, V1/164.

[185] Ibn Astir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, V1/237-238.

[186] bk. Enbiya, 21/12; Miimin, 40/29, 84.

[187] bk. Bakara, 2/177; Enam, 6/43; Araf, 7/94.

[188] bk. Bakara, 2/177; Maide, 5/84; Neml, 27/33; Hasr, 59/14; (Mukatil b. Siilleyman, el-Viicith ven-Nezadir, s. 129; el-Be’su (_.Ly) ve el-
besdu ((9\_.:1.!\ kelimesinin delalet alanlar1 hakkinda yine bk. Ragib, el-Mufredat, s. 66; el-Halebi, Umdetu’l-Huffiz, 1/153-154).
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Genel anlamda “siddet” kavramina gonderimde bulunan ez-zulmii s6zciigi, ister aktiiel yasam ve etkinlikler bakimindan olsun, isterse
dini-ahlaki baglam i¢inde olsun, negatif bir anlamla ytikliidiir. Zuliim s6zciigii, asil maddesi bakimindan yanlis ve hatali davranmak; insan
haysiyetine aykir1 ve onur kiric1 bicimde muamele etmek; eksiltmek ve noksan hale getirmek; bir seyi, uygun oldugu yerine, mertebesine
yerlestirmemek gibi manalar1 gosterirken,!®! din dilindeyse, haktan batila gecme, cevretme; baskasinin milkiinde tasarrufta bulunma ve
haddi asmal"*” gibi manalara delalet eder. Bu olumsuz anlam igerigine bagli olarak kelimenin degisik kullanim 6rneklerine rastlanmak-
tadir. Mesela, elverisli olmadig1 halde, tizerinde kuyu kazilan, havuz agilan topraga, “‘ardun mazliime”; sebepsiz yere bir deveyi kesmeye,
“zulmu’l-ba’ir” denilirken; isabetli ve hedefe ileten yoldan sapmaya “zulmu’t-tarik” vb. ifadeler kullanilmaktadir. > [sabetsizlik, yerinde ve
layik oldugu sekilde davranmama, hakki eksiltme.” anlamina bagl olarak, dinsel zuliim ve siddetin en yogun hale geldigi, “sirk, politeizm”
durumunu belirtmek icin de “zuliim” sézcuginin kullanildigini gormekteyiz.""!! “Bir seyi yerine koyamama, layik ve miistehak oldugu
sekilde davranmama” seklindeki asli mana burada, Allah’a kulluk baglaminda tezahiir etmis; Allah’a es kosan kimse, Rablik sifatin1 bagka
seylere transfer ederek kulluk eylemini onlara y6neltmistir.!*?

Goriulduga gibi, “zuliim” sdzcugi, “hakk: ¢ignemek, sinirr asmak, gayriadil olmak™%) gibi manalar yaninda, inang bakimindan olum-
suzlugun ve ruhi siddetin en ug noktasi olan sirk ve inkar haline kadar uzanabilmekte; genel olumsuz muhtevasiyla, her tiirli siddete
fidelik olusturabilmekte, siddet kavramiyla bire bir ortiisebilmektedir.

3. el-Fesad (sL.4))), el-Mufsidtin (0 siuial))

“Siddet” kavraminin anlam diinyasini kesfetmemize yardimci olan sozciiklerinden bir digeri olan el-fesdd mastari, “kotii olmak, bozul-
mak, giivenilir olmamak, hatali ve gayriadil olmak” gibi manalara gelirken, ayni zamanda bir bozulmayz, kétiiye dogru mahiyet degistirme-
yi de ifade eder. Bu kelimenin rubai kipi olan “ifsad” sozctigii ise, fesdd anlamina dahil olan biitiin fiilleri yapmak, yani bozmak, yikmak,
1slah etmeyip yozlagtirmak gibi manalar1 gosterir. Bu anlamlarda ¢ogunlukla, cemiyete baski yapmak, ona tasallut etmek veya kaba dav-
ranmak anlamuyla ilgili gézitkmektedir.!"**!

el-Furiik adli esere baktigimizda da soyle bir tarifle karsilasiriz: “Fesdd, hikmetin davet ettigi ol¢iiyii tagyir edip bozmaktir. Bunun gos-
tergesi ise, kelimenin, hikmet iizere dosdogru gitmek anlamina gelen “saldh” kavraminin ziddi olmasidir”"* Tam da buna delalet etmek
tizere, Bakara, 2/220. ayetinde, bir karsitlik miinasebeti iginde soyle varit olmustur: CL.a.J\ W\ ‘.,\.n HUP 5 “Allah, bozmak igin ¢alisan
(el-mufsid), diizeltmek icin ¢alisandan (el-muslih) ayird eder, bilir!”

Diizenin bozulmasi, karmasa, kaos, belirsizlik ve siddet egemen bir duruma gegisi ifade eden “fe-se-de” maddesinin varit oldugu i ayet
de, kozmik ve sosyal bozulma, kaos gibi negatif doniisiim ve diisiislere isaret etmektedir. Bunlardan, evrenin diizenli ve tek kudrete delalet
eden bir yap1 oldugunu, aksi halde, goklerin ve yerin genel diizeninin bozulacagini, diizensizligin doguracag: siddet ve karmasaya maruz
kalacagml belirten §u ilahi pasajlar dikkat qek1c1d1r

ujw e uﬂfﬂ 74 B isezs caed D \M ik liged O 3 “Sayet goklerde ve yerde Allak’tan baska ilahlar olsayds, oralarda diizen bozu-
lurdu! Hasa, Ar§m sahibi olan Allah, onlarin bu yakistirmalarindan uzaktir/ miinezzehtir” (Enbiya, 21/22)

Biitiin formlarin (el-mufsid, el-mufsidin, el-fesad, fesad, mufsidin, efsede...) Kuranda olumsuz, yikici ve istenilmeyen bir baglamda kul-
lanildigini gozlemledigimiz “el-fesad” terimi, bir bakima siddet, yikim ve zorbaliga dogru giden siirece, onun boy attig1 ortama bir isarettir.
Bu sebeple her fesat ve ifsat hareketi sonugta beseri, toplumsal, hatta kozmik kaos ve siddet, yikim merhalelerine varip dayanir!

4. el-‘Usuvvu ( z3)), el-Tsiyyu ( z221)

“Ifsad ve miifsid” s6z konusu oldugunda, onunla yan yana kullanilan bir kelimeye, ézellikle “mufsidin” kelimesinin kendisine hal konu-
munda oldugu bir fiile isaret etmek uygun diisecektir. Bu kelime, Kur’anda gectigi bes yerde de “nehiy” sigasiyla gegen s “ asd” ze “ asiye”
maddesidir. Bu bes yerde ifadenin, baglamlar: farkli olsa da, ayni form altinda gectigi miisahede edilmektedir: )

it ) 3 1555 RER

Bu ayette gegen L “ ‘asd”, z& “ asiye” fiilinin mastari olan ‘el-‘usuvv” sdzctigli, Ebt Hilal'in beyanina gore, “fesat ve kotiiliigiin coklugu”
anlamina gelmekte olup, suratindaki killar1 gok sik ve kabarik olan sirtlan igin sdylenilen ¢l -2 “dabun asvau” deyiminden alnmigtir.
Sozciik, ayn1 anlamda, insan i¢in de kullanilmaktadir.!"”!

Kelimenin delaletine bir agiklik getirmek tizere, mesela Alusi,

R =5 Y5 it o )Y\ (Bakara, 2/60 vd.) ayetinin yorumunda, ‘Oldiirerek, baskinlar yaparak, yol keserek vb... yollarla yeryiiziinde fesat
gzkarmayzn aciklamasini yaptiktan sonra, “Bu ayette gecen 41 (el-‘usuvvu) sdzctigis, fesat manasina gelir veya onun daha siddetli olanina

[189] Kilig, Kuranda Giinah kavrami, s. 134.

[190] el-Ciircani, Tarifat, s. 144.

[191] bk. Enam, 6/82; Lokman, 31/13.

[192] ez-Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, s. 404; Ibn Kuteybe, Tevilu Mugkili’l-Kuran, s. 467-468; el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 111/9-11.
[193] bk. Kilig, Kuranda Giinah Kavramu, s. 134-135.

[194] Kilig, Giinah Kavramz, s. 160-161.

[195] Ebu Hilal el-Askeri, el-Furiik fi’l-Luga, s. 208.

[196] Bakara, 2/60; Araf, 7/74; Hud, 11/85; Suara, 26/183; Ankebut, 29/36.

[197] Eba Hilal, el-Furiik, s. 208.
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denilir” derken, kelimenin anlam alanina farkl: bir boyut katmaktadir.['*

Gegtigi beg ayette ayni form altinda ﬂk & 15 Y3~ goriinse de, siddetin taalluk ettigi konu bakimindan goyle bir tasnif yapmamiz
miimkiin goriinmektedir:

a) Ayetlerden ikisi (Bakara, 2/60; Araf, 7/74), Allah'in nimetleri ve bunlardan istifadeyle alakali olup )l “el-"isiyyu” kelimesi, yeme igmede
asirilik, bagkalarini ise bundan yoksun ve yoksul birakma tarzindaki bir siddeti gosterir. )

b) Had, 11/85 ve Suara, 26/183 ayetleri ise, bilhassa, insanlarin mal ve ekonomik degerlerini eksilterek, onlara zarar vermeye; bir baki-
ma ekonomik diizensizlik, kaos ve siddet ortami olusturmaya delalet etmektedir.

c) Ankebut 36. ayetindeki 135 Y5 ifadesi ise iman ve ahiret konusunda kaos cikarma, yeryiiziinii ifsat edip ruhlarda ve toplum iginde

siddete yol agmay1 gostermektedir.

5. el-Qast ( Lowdl ), el-Qasit ( Lelal))

Dogrudan “siddet”in semantik alanini isaret eden kelimelerden birisi olan L. ‘ga-se-ta” maddesi, biinyesinde iki zit manay1 icermek-
tedir.

Buna gore, fiil kokiiniin mastar1 qaf harfinin kesresiyle ‘el-qistu” formunda alindiginda, “adil olmak, insafli davranmak” anlamina gelir. ..
Ne var ki, bu anlama delalet etmek {izere kullanilan fiil kipi, tiglii ‘Ga-se-ta’ formu degil,"*! dortli “ag-se-ta” formudur; Kur'anda da, “adil
olmak, adaletli davranmak” manasini gostermek tizere, hem fiil kipiyle*! | jlg_,,g\ 5, hem de ism-i fail kipiyle!**! M\ dortli form “ag-se-

ta” kullanllmustir. Esdsu’l-Belaga sahibi tiglii form ile dortlii form arasindaki bu antinomiye dikkat cekmek {izere, su 6zdeyise vurgu yapar:
»[202]

LNy b Lo loyy ady i “Allah, (rizki) daraltir ve genisletir; O, adaletle davranir, ama haksizlik etmez.

Buna karsin, tglii fiil kokiiniin mastar1 ‘e/-gastu” formunda geldiginde, “baskasinin hissesini ve payimni almak, zulmetmek” anlamini
gosterir. 2% Kur'anda bu formun ism-i faili olarak gelen sdzciik, & ;Mw\ lafzidur:

ujlmu}\ s Q}A.MJ\ e b\} “Igzmzde (Allaha) teslimiyet gosterenler de var hak yoldan sapanlar da var...” (Cin, 72/14)

s (,..Pd EE g)).]a,w\.a.” 13 “Hak yoldan sapanlara gelince onlar cehenneme odun olmusglardir” (Cin, 72/15)

Goriilecegi tizere, Cin 72/15. ayetinin baglami, “el-gast” maddesinin yalin, hafife alinacak bir zuliim ve siddetten degil, cehenneme yakit
olmaya kadar gotiirecek bir siddetten, isyan ve kiifiir durumundan s6z etmektedir.

6. et-Tugyan (olLakl)l)

“Siddet” manasina giiglii bir delalet ve imaya sahip olan kelimelerden bir digeri de “ta-ga-ye” (et-tugyan) maddesidir. Kelimenin birincil
manasl, ‘sinirlart gecmek, haddi asmak; suyun havuzdan tasmas:” seklinde, genel bir delalete sahip iken, dini baglamdaysa “isyanin, baskal-
dirinin siddetlenmesi™ 1?4
sel, azdi; dalgalar azginlast1.” anlaminda,

Zod) U5 5 dl 2>l 4 ifadesi istimal edilirken; Kurandaki 201 ‘5‘]4 G L\ (Hakka, 69/11) ayeti de bu mecazi manay, “yani, mutat

olmasi beklenen simirlarin otesine gegme, asir1 yiikselip tasma manalarini gosterir. 1205] g Tugyan, et-tagva ve et-tagiye gibi mastarlara sahip

manasina kullanilmistir. Zemahserinin mecaz olarak niteledigi birincil manaya 6rnek olarak mesela, “Deniz ve

olan kelime, Ebti Hilal'in verdigi bilgiye bakilirsa, daha hususi bir anlam gergevesiyle, istenilmeyen, hos goriilmeyen seyler igin, bask1 ve
siddetle beraber her tiirli 6lgiiyii agmak, dl¢tisiizee ve asir1 gekilde azginlik yapip siddete yonelmek anlamlarini tazammun etmektedir.2*!

Mukatil b. Siileyman ise kelimenin delalet alanlarini séyle tasnif eder:

a) Tugyan, sapiklik ve delalet; bir baska ifadeyle, tinsel bir siddet, yok olug manasina gelir.*"”!

b) Tugyan, isyan, bagkaldir1 anlamini gosterir.2%!

¢) Tugyan, kabarip yiikselme ve ¢ogalma, biiyiikliik taslamada agirilig1 ifade eder. 2 J‘b i G\ (Hakka, 69/11) ayetinde kelime bu anlam-
dadir. “Sular cogalip da iyice yiikseldiginde, sizi Biz, (akip gidecek olan) gemide tasidik.” denilmek 1stenm1§t1r

d) Tugyan, “zuliim”, yani eksiltme, baskasinin hakkini yeme anlamindadir. Nitekim o| fd\ 5 | ),'Jm Vi (Rahman, 55/8) ayetindeki | fdm Viifa-
desiyle, “Eksiltmeyin, terazide / tartida zulmetmeyin / 6l¢iiyii / sinirt gegmeyin!” manas1 murat ed11m1§t1r.[2°9

Zuliim, baski ve siddetin biiyiik simgesi Firavun'un eylemlerini betimlemek iizere “tugydn” maddesinin segildigi; zuliimden de ileri bir

198] el-Altsi, Ruhu’l-Medni, XIX/118.

199] ez-Zemabhseri, Esasu’l-Belaga, s. 506.

200] Hucfrat, 49/9.

201] Maide, 5/42; Hucurat, 49/9.

202] ez-Zemabhseri, Esdsu’l-Belaga, s. 506.

203] el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 111/306-307.

204] el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 11/406-407.

205] ez-Zemabhseri, Esdsu’l-Belaga, s. 391.

206] Ebt Hilal, el-Furiik fi'l-Luga, s. 224.

207] Hgili ayetler, Bakara, 2/115; Yunus, 10/11; Kaf, 50/27; Saffat, 37/30; Sad, 38/55.
208] Naziat (Hafira), 79/17; Taha, 20/81.

]

[
[
[
[
[
[
[
[
[
[
[
[209] Yine bk. Necm, 53/17; Mukatil b. Siileyman, el-Viictih ve'n-Nezdir, s. 103-104; yine bk. Ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, 111/28.
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siddet uygulamis olan Nth kavmi i¢in 6;!4? (etgd) kelimesinin kullanildigs; tugyan ve bitiin istikaklarinin gegtigi her yerde®® olumsuzluk,
yikim, zuliim, hakikate muhalefet, 6l¢iisiizliik ve yogun siddet vb. anlamlarin dile getirildigi diistintliirse, “tugyan” sozciigiiniin yogun ve
asir1 bir siddet bigimine delalet ettigi daha iyi anlagilir.?'")

7. el-“Utuvv ( zal)

‘el-‘Utuvv” maddesi, kok delaleti bakimindan agirilik ve siddet, yogunluk gibi manalar1 biinyesinde tagir.

Kiilliyyat sahibine gore, “yashlikta veya fesatta yahut ta kiifiir ve inkdrda asir1 giden herkes hakkinda, s« “ ‘asa” fiiliyle birlikte, ‘el-‘utuvy”
w\ maddesi kullanilmaktadir*'?) Halebi de, | fS | y’; 1322 § (Furkan, 25/21) ayeti miinasebetiyle, “el- utuvy” maddesinin, fesadin en siddetli ve
yogun hali oldugunu belirttikten sonra, kelimenin kék manasinin “amirin emrinden yiiz cevirmek, uzaklasmak” seklinde oldugunu; “el-
‘utuvy” mastarinin yine, “Giinah ve isyanlarda agsir1 gitme, bunlarda tam bir baskaldir: icinde olma (et-temerrud) anlamin gosterdigini; bu
sifatlarla muttasif olan, hicbir 6giidiin kendisine fayda vermedigi, uyari ve korkutmalarin da tesir etmedigi kimseye de, ayni kokten gelmek
izere, gl ‘el-ati” denildigini belirtir” i3\ gy <t » (el-Hakka, 69/6) ayetinde gelmekte olan &5 kelimesine de bu baglama uygun olarak, “bi-
linen biitiin simirlart asmis, bunlarin Gtesine gecmis olan” manasim verir.2)

Kelimenin kok anlamini agiklarken, ‘el- utuvv” maddesinin, hoslanilmayan, nahos, kerih ve ¢irkin olan seylerde asir1 gitmek anlamina
geldigini, ancak manasinin, ‘et- tugydn” sozciigtiniin ifade ettiginden asagi ve zayif oldugunu, “yasin ilerlemesi, ihtiyarlayip yaslanmak” an-
lamini tasidiging; ,SJ\ &3k 365 Gae (Meryem, 19/8) ayetinde de bu baglamda geldigini belirten Ebti Hilal, az yukarida gegmis olan Hakka,
69/6. ayetindeki &3l kehmesmm ‘siddet ve yikicilikta ¢ok agiri, ileri mertebede olan bir riizgar, kasirga” anlamini kapsadigini séyler. Siddet
ve ifsada yonehk bir tutum olarak, bagkalarini 6nemsiz addedlp kendisini ¢ok biiyiik goren, zorbalikta ileri giden kimse i¢in de Arapgada,
ol L Cebbarun dtin” isminin kullanildiging, u)\f) & J,a\ e &3 L e (Talik 65/8) ayetindeki Ei formunun da bu manaya geldigini,
boylece o belde halklarinin, inangsizlikla beraber siddete donu@en bir buyuklenme ve bagkaldiriya yoneldiklerini dile getirir.'* S6zctigiin,
siddet anlamini icerdiginin gostergesi olmak iizere, istiare yoluyla, son derece karanlik, zifiri bir gece igin “el-leylii’l-ati” s\ J\lifadesinin
kullanilmig olmasi dikkat cekicidir.?"*! )

8. es-Satatu ( Llill)

Siddet, zulmii ve haksizlik anlamini igeren sozciiklerden birisi olan ‘es-satatu” maddesi, birincil anlam1 bakimindan “ifrat, asir: gitme,
iyice uzaklasma, ‘udil edip sapma.” vb. anlamlara gelmekte, Kur'anda ge¢mekte oldugu iig ayette de,*'® hiikiim ve s6zle baglantili bir agir1-
lik, siddet ve uzaklasma anlamini gostermektedir.

» o«

Kelimenin “uzak oldu”, “uzaklast:"®7 “uzaklasmada ¢ok agirr gitti”'® kok anlamlarina®? “haktan uzaklagst:”,

» o«

hakki ¢ignedi”, “hiikiim
dogru hiikiim ve sozden sapip zulmetti” (es-satatu)*; “asirt davranip ileri gitti” (el-isrdf, el-guluvy)i?!

» <«

ve yargida zulmetti, haksizlik etti”,
vb. tali ve 1stilahi manalar da eklenmistir. Boylece kelime, semantik olarak, siddet 6ncesi olumsuz ve yikict merhaleye isaret eden bir yap1
kazanmustir.

Sonug olarak, es-satatu maddesi Kehf, 14de, zuliimde ifrat, akildan uzak ve haddi agmuis bir hareket olup, bu nedenle inang ve ruh diiz-
leminde kaos firtinalarina yol agan, Allah hakkinda yalani veya zuliim ve biiyiik bir haksizhig1 (el-cevr) ifade eder. Sad, 38/22de, if 4l veznin-
de ve nehiy formunda gelmis olan fiil ise Lja_w: Y3, agikea zuliim ve haksiz bir tutuma isaret eder. Vahiy doneminde cinler arasindaki bir
dialogdan s6z eden Cin, 72/4. ayetinde ise ‘es-satatu” sozciigii, sefih, kendini bilmez bir kisinin Allah hakkinda séylemis oldugu son derece
asiri, akli temelden yoksun, ultithiyet makamina aykiri, inang empozesi ve soz vasitasiyla siddet uygulamay: gosteren bir duruma soze isaret
etmektedir ki bu, Allah’a ¢ocuk isnat etme ciiretkarligidir!??

9. er-Rehaqu ;7)) )

[210] Kelimenin, Tafan sularinin her tarafi istila edip agir1 ylikselmesi anlamini gosterdigi ayet (&, s J5dlis aud 2b & §) (Hakka,
69/11) miistesna. )

[211] Kelimenin tahlil ve delalet anlamlar1 hk. bk., Kilig, “Kuranda Giinah Kavramz, s. 143-145. Bu kokten gelmekte olan et-tagiit sozcii-
gii ise, KUR'AN'A GORE SIDDET TIPLEMELERI ana baglig altinda (4 no'lu alt baglik) ele aliacaktir.

[212] Ebu’l-Beka, Kiilliyyat, s. 435.

[213] el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 111/28.

[214] Eba Hilal, el-Furiik fi'l-Luga, s. 224.

[215] ez-Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, s. 408; ez-Zencéni, Tehzibu's-Sihah, 111/1021; 2 no'lu dipnot.

[216] Kehf, 18/14; Sad, 38/22; Cin, 72/4.

[217] Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, I11/78.

[218] Ragib, el-Mufredat, s. 260; ez-Zemahseri, Esasu’l-Beldga, s. 329; ez-Zencani, Tehzib, 11/456.

[219] Nitekim “Ev uzak oldu” manasinda, . ol (sattat ed-daru) “Nehrin ve vadinin kiyisi; nehirden, vadiden uzak kisim” anlaminda da,
ol Loty ) s (sattu'n-nehri ve sattu’l-vadi) ifadeleri kullanilmaktadir. Zencani, Tehzibu's-Sihah, 11/457.

[220] el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 11/270; el-Altsi, Ruhu’l-Medani, XXII1/179.

[221] Ebt Ubeyde, Mecazu’l-Kuran, 11/180; ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV/149.

[222] bk. Kilig, Kuranda Giinah Kavrami ve atiflary, s. 159.
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Kuranda varid oldugu birkag yerde “siddet, baski, zorlama” vb. manalarini hissettiren “er- rehaqu maddesi, olumsuz, fasit ve yikic1 bir
baglamda, “biiriimek, kusatmak, istila etmek” gibi manalara gelmektedir. ia; 25303 5 J>J\ Gr Jip 0 4354 UN‘}!\ e Ji 5 o5 £ 5 (Cin, 72/6) aye-
tiyle ilgili olarak Ebti Ubeyde, is; kelimesine, “kendini bilmezlik / sefihlik ve azgmlik (tugyan )larini arttirr”? anlamini verirken, yine hem
Halebi, hem de Ragib, Cin, 72/13. ayeti miinasebetiyle, kelimenin siddet, baski ve zorbalik anlamlarina gonderimde bulunurcasina, “bir isin,
bir halin bir kisiyi zorla, zecren biiriimesi, istila edip ele gecirmesi” tarzindaki delaletine isaret etmektedirler.??* Nitekim Envaru’t-Tenzilin
hasiyesi Seyhzadede, kelimenin giinah, katiiliik (ser), kibir ve azginlik gibi manalar baglaminda kullanildigs; bu “biiriiyiisin, “bir istila ve
tam bir kusatma tarzinda” oldugunu dile getirilir.1**!

Kelimenin tasidigy, “Biiriimek, zulmetmek, eksiltmek, istila etmek” seklindeki siddet icerikli delalet, ozellikle Musa (a.s.) ile Hizir arasinda
gecen diyalogu aktaran Kehf, 18/73 ve 80. ayetlnde daha belirgin bir bi¢cimde ortaya ¢ikar.

Cenab-1 Hak, G5Y 0K f\:\ S 540 4isyl 10 “Hayir hayir! O, ayetlerimiz karsisinda inat edip direndi... Onu Ben (ahirette), tirmanmas:
icin dik ve sarp bir yokusa dogru stirecegim, zorlayacagim!” (Middessir, 74/16-17) ayetindeyse, if al kalibindaki ‘irhdq: "3\s ,)” mastari, “er-rehaqu”
kok maddesinin manasina tam bir mutabakatla, inat¢i miinkirin karsilasacag sikintilara bir 6rnek olusturmak iizere, onu, asilmasi ¢ok gii¢
olan sarp bir yokusa stirecegini, bunu bizzat kendisinin yapacagini belirtir. Beydavi, Camusnun, Sizif soylencesini anmimsatan su nebevi habere
yer verir:

Il i s Soir o8 S e 4 drzy U e e 25mal “Sa’id (13,25 ), atesten bir dagdir; asirt inatgi olan miinkir, o(nun yamacin)da
yetmis mevsim tirmanir. Sonra da asagi yuvalanir. Bu ebediyen boyle devam eder”® “er-Rahaqu” maddesi burada, su halde, 6zgiin bir ce-
zalandirma ve siddet tatbikine, yani uhrevi siddet ve tecziyeye isaret etmektedir.

Kisaca, ‘er-rehaqu” kelimesi, Kuranda dogrudan “biiriimek” anlamini ifade ettigi yerler yaninda ozellikle azginlik, bityiiklenme; inkér
diizleminde de, ruhi ve ahlaki bir siddet diinyasina isaret eden sozciiklerden biri olarak varit olmustur.

10. el-Hatmu o] ))

“el-hatm” maddesi, kok anlami1 bakimindan, “kirmak, kirip gecirmek, un ufak etmek” vb. manalara gelir. Burada s6z konusu olan “kir-
mak”, dzellikle kuru ve sert bir nesneyi, mesela kuru yapragy, ekini kirmak, Kamus Tercemesi’ nin ifadesiyle, “ufatmak” anlamindadir.*”!
Agirt kuraklik ytiziinden ekinlerin kirilmasi ve pargalanmasini belirtmek i¢in, bu kokten gelen (.JDU ‘tehattame” ifadesi kullanildig:

(W4 o N o gibi, yine yumurtanin ¢atlayip civcivin digar1 gikisini belirtmek igin de, ayni form kullanilmaktadir: .| (,,bu
“tehattame’l-baydu”?* Sézcugin “asir kuraklik” manasiyla baglantili olarak, insanlarin biyiik bir bela ve sikintiya dugar olduklar: kurak-
lik ve kitlik senesi hakkinda da, ila2J) “el-hutametu” ve : b)) “el-hatiim® deyimleri kullanilmaktadir. 2!

Kelimenin “kirip gecirme, un ufak etme, parcalama, cercop, toz haline getirme, o6giitme” anlamiyla ilgili olarak Kur’anda kullanilan form
ise, dalas) “el-hutametu” sdzciigidiir. Icine atilan her seyi, 6zellikle de inkarci ve miigrikleri kirip gecirecek, paramparca edecek olmast se-
bebiyle cehenneme ad olan kelime,"! Kur’anda iki yerde ge¢mekte,'**"! cehennemdeki yogun uhrevi bir cezalandirma ve siddetin 6nemli
Ogesi olarak, cehennemi gostermektedir.

Kelimenin, dogrudan “siddet uygulama, ezme, kirma ve yok etme” manalarina delalet ettigi ayet ise, bir karinca ile Hz. Silleyman mer-
kezli Neml, 27/18 ayetinde gegmektedir... Bicimi ve mahiyeti konusunda ¢esitli, son derece ilging yorumlarin yapildigi**? bu pasajda bir
karinca, Neml Vadisine gelmis bulunan Hz. Sﬁleyman 1n insan ve cinlerden olusan ordularina kars1 diger karincalar1 soyle uyarmaktadir:
N 23 PSR rﬁ.«b;g N (,ﬁ.f\ms \,\;—;\ L3 @i A5 236 O yakg “Ey karmcalar! Hemen yuvalarmzza girin. Siileyman ve ordusu, farkin-
da olmadan sakin sizi ezip gegmesinler” (Neml, 27/18) Ayette Hz. Siileyman ordusu i¢in olan yasaklama r_iM.)bu Y esasen karincalara miitevec-
cih olup, onlarin tedbir almalari, hemen yuvalarina girmeleri talep edilmektedir.

Oyleyse “el-hatmu” maddesi burada, 6liime ve helak olmaya sebebiyet verme karinesiyle, olumsuz bir baglamda,'?** ayakla ¢igneyerek
ve ezerek oldiirmeye, ¥ fark edilmeyen kiigiik canlilar1 siddete maruz kalma ve helak edilme durumuyla yiiz yiize getirme anlamini iger-
mektedir.

11. et-Tebru ( 1), et-Tetbiru ( ,.=\)
“Siddet” anlamina delélet eden bir diger kelime ise, kok anlamu itibariyle helak olmak, yok olmak, kirilip parcalanmak gibi anlamlar ifade

[223] Ebt Ubeyde, Mecazu’l-Kurin, 11/272; yine bk. ez-Zencani, Tehzibu’s-Sihah, 11/577.

[224] Ragib, el-Mufredat, s. 204; el-Halebi, Umdetu’l-Huffiz, 11/118.

[225] Beydavi, Hasiyetu Seyh Zade, 111, 360.

[226] Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, IV/442; ez-Zemahseri, el-Kessdf, IV/158; Beydavi, Hasiyetu Seyh Zade, VII1/396.
[227] Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV/241; ez-Zencani, Tehzibu's-Sihah, 11/724; Ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, X1X/242.
[228] ez-Zemahgeri, Esdsu’l-Beldga, s. 131-132.

[229] Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV/242; Sicistani, Niizhetu’I-Kuliib, s. 213.

[230] ez-Zencani, Tehzib, 11/724; Sicistani, Niizhetw’[-Kuliib, s. 213.

[231] Himeze, 104/4-5.

[232] bk. el-Altsi, Ruhw’l-Meani, XI1X/179.

[233] el-Altsi, Ruhu’l-Medni, XIX/178.

[234] Ibn Astr, Tefsiru't-Tahrir, XIX/242.
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eden | “et-tebru” maddesinin fef il formuna taginmis hali olan “et-Tetbiru” . ifadesidir.

G “tebar” seklindeki yalin mastar formu Nuh, 71/28. ayetinde gegen | “et-tebru” maddesi “fef il” formuna aktarlldlglnda ‘kirp gegirdi,
feci bir sekilde yok etti”™®*); “Yok edip kokiinii kazidi” manasint ifade eder. Bu form, 17,5 G35 yf) JLAM J5% 555 3 (Furkan, 25/39) ayetinde de
oldugu iizere, Allah icin kullanildiginda, “paramparca etmek, yok etmek” delaletine uygun olarak Allah Teala'nin, [lahi davete muhatap olan
gegmis toplumlarin bu davetten yararlanmamalari, ona 6nem atfetmeyip inkar ve saldirganliklarini siirdiirmeleri sebebiyle, onlarin her
birini feci bir bicimde helak etmesini,*** onlarin koklerini kazimasini®”! dile getirir...

1srailogullar1n1n M. S. 70de Romalilar tarafindan siddete maruz birakilmalarini, yerlerinden—yurtlarindan edilerek, kiyima ugratilma-
larini konu alan 175 | He G 157205 ... (Isra, 17/7) pasajinda ise |52 - 15 5 ifadesi, “her seyi yok etmek, yikip yerle bir etmek; tahrip etmek, yikima
ugratmak” gibi anlamlar1 gosterlr (238)

Altsi de, 14572 kelimesinin Kutrub tarafindan, “kokiinden yikma, darmadagin etme, temelinden gociiriip enkaz haline getirme” (li-
yehdimii) anlaminda agiklandigini belirtir, sonra da, bu manaya bir sahit olmak iizere su beyti sdyledigini nakleder:

S ATy e b bl 3le V) oW Ly

“Insanlar ancak iki kissmdirlar: Birinci kissmdakiler, kurulmus olani yerle bir eder 4%, temellerinden gogiiriir; digeri ise, yikilan ayaga
kaldirir, yiikseltir!”?*)

Bu agiklamalardan 6yle anlasiliyor ki, “et-tebr” formunun siilasi kipinde gelmis olan .\ “et-tetbir” maddesi, Allah igin kullanildiginda
inangsiz ve saldirgan kimseleri aci1 bir sekilde cezalandirmak, onlarin kokiinii kesmek anlamina isaret etmekte; insanlar igin s6z konusu
oldugunda ise, kitlesel bir kiyim halinde, her seyi yok etmek, tahrip etmek; 6ldiirmek, siirgiine yollamak; fiziki ve kiiltiirel koklerle baglar
kesmek, en genis anlamda siddet ve zuliim yapmak gibi anlamlara gelir.

12. el-Ezzu ( j\l\ )

Kuranda, tabiatiistii varliklar tarafindan inangsizlara yoneltilen siddeti gosteren bir sozciik bulunur. Bu sozciik, ses ve anlam mutabakati
(anometope) bakimindan da son derece ilging bir 6rnek teskil eden ‘el-ezizu” N, “el-ezzu” N kelimesidir.

Meryem, 19/83. ayetinde Cenab-1 Hak, sirk inancini ve baglilarin1 tenkit, kinama ve azarlama baglaminda, eylemlerinin odagindaki
y1k1c1 ve olimciil figiire dikkat qekerek §oy1e buyurur:

\) (,.ij} &;\Q\ sl" u.b\...,.}\ L.L.U‘ G - 5 VJ‘ “Sen Bizim, inangsiz kimseler iizerine seytanlari salmis oldugumuzu, [onlarin yatkinliklar: sebe-
biyle de], iste onlar: kiskirtip durduklarini gormedin mi?!”

Ayetteki anahtar sézciik olan V1 “¢l-ezzu” maddesi, kok anlami bakimindan, kaynamakta olan su dolu comlegin cikardig sese; degirmen
tasimin donerken ¢ikardigi sese; insanin karnindan, bagirsaklaridan ¢ikan ses ve gurultuya; uzaktan gelen gok giiriiltiisiine, bir seyi kuvvetli
bir sekilde depretip hareket ettirmeye ve yine, ates tutusturmaya, ates yakmaya denilmektedir. Bir nesneden insana dogru oldugunda bu
birincil anlam1 gosteren kelime, insan, cin, seytandan, yine canli varliga dogru oldugundaysa, mecazi ve ikincil anlam alanina ge¢mekte,
bu mertebede de, kigkirtma, telaglandirma, azdirma ve tahrik etme, bastan ¢ikarma “igva” gibi anlamlar1 gostermektedir. 2+’

Seytanlar, kafirleri ¢ok cesitli ayartmalar ve vesveseler ile siddetli bir sekilde isyanlara, gunahlam ve ba,skaldzrzlam kl,skzrtzr, tesvik eder-
ler...” agiklamasindan sonra Alisi, bu yoruma dayanak teskil eden su dilsel agiklamayi yapar: 5 N\ “el-ezzu”, J€J | “el-hezzu” ve JA\ ‘el-fezzu”
- e “el-istifzdazu” kelimeleri anlamca birbirlerinin kardesleri olup, bunlarin anlamlari ise, siddetli bir sekilde rahatsiz etmek, kiskirtma
ve ayartmaktir o\e Y\ 5.2 ‘

Sonug olarak denilebilir ki, Kuranda gectigi tek ayet icinde ;Y| “el-ezzu” kelimesi, “seytanlar ve tabiatiistii figiirler” tarafindan, soyut ve
tinsel diizlemde insan bilincine, onun goniil ve kalp edimlerine uygulanan batini bir siddet formuna isaret etmektedir.

el-Ezzu j\!\ anahtar terimiyle anlam miinasebeti i¢cinde olan su ¢ sozciik de, bu hususi siddet baglaminda dikkat cekmektedirler: istah-
vaze (3 =z ), ihteneke (1) ve istefezze ( jazal).

a) 3 gz “istahveze”: Bu alt anahtar sozciiklerden birisi olan 3 S o] “istahveze” fiili, gegmekte oldugu iki yerden birisinde, miinafiklar
i¢in kullanilirken?*?! digerinde ise, “seytan” i¢in kullanilmustr.*3), 415\ EE (..»Lw\: Ollazzd) (..@.J; 53225 ayetinde, kelimenin tam da kok an-
lamuyla ilgili olarak, seytanin bilingli, kararl ve saldirgan inangsizlar1 ele gegirip, onlara hitkmettigini,** onlari, develeri suya sevk edip

[235] el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 1/255; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 11/181.

[236] el-Altsi, Ruhw’l-Medni, XIX/21.

[237] Ebt Ubeyde, Mecazu’l-Kuran, 11/75.

[238] Ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kurin, s. 251; es-Sicistani, Niizhetu’I-Kuliib, s. 166.
[239] el-Altsi, Ruhu’l-Medni, XV/20.

[240] Ibn Kuteybe, Garibu’l-Kuran, s. 275; ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, s. 15; ez-Zencani, Tehzib, 1/347-348; Asim Efendi, Kamus Terce-
mesi, 11/772.

[241] el-Altsi, Ruhw’l-Medni, XV1/134.

[242] Nisa, 4/141.

[243] Miicadele, 58/19.

[244] Ebt Ubeyde, Mecazu’l-Kurin, 11/255.

72



gotiiren bir coban gibi acimasizca,*! diistince ve iradelerini istila ettikten sonra, eylem ve yonelislerine de hitkmederek, hem zahiri hem
de batini yonden onlar1 hakimiyeti altina aldigini,**¢! her taraftan kusatan bir siddet durumuna siiriikledigini anlatmaktadir.

Altstnin ayete getirdigi kisa yorum da, sézctiglin ifade ettigi istila, ele gegirme, her taraftan kusatma ve baski altina alma, parmaginda
oynatma, diledigi sekilde gl’idiileme ve yonetme seklindeki negatif manalar1 ¢ok giizel ortaya koymaktadir.**”!

b) el “ihtencke”: “el-Ezzu” ¥V anahtar teriminin delalet ve anlam igerigini belirginlestiren alt anahtar terimlerden digeri ise, ilk
insanin yaratilisi, meleklerin ona saygi gostermelerinin emredilisi, Iblis harig, onlarin tamaminin secde edislerinin*! ele alinis1 bagla-
minda gegen; insani benlik ile seytan arasinda bundan boyle kesintisiz bir miicadelenin baslanglcml gostermek iizere, Iblis’in Allab’tan
yasam musaade ve miihleti talebini ieren Isra, 17/62. ayetindeki &l “ihtencke” fiilidir: uuﬁ p5 J\ o e o 6&:— VY L;,U\ ik St )\ J6
S ‘Y\ u&»—\!

Kehmemn kendisinden gelme ihtimali olan iki kullanimdan birincisine gore clz~| (ihtencke) fiili, ‘damak, ¢ene” anlamina gelen Szl
(el-haneku) kelimesinden istikak ederek “atin alt cenesine/ damagina gem vurdum, onu gemleyip denetim ve kontrol altina aldim” anlamin-
daki L)Wl > deyiminden gelir. Kur’ani bu kullanimin, “cekirge, cenesiyle yeryiiziinii istila etti de, onda ne varsa yedi bitirdi” anlamindaki
23 5l 2l el ifadesinden gelmesi de miimkiindiir.?*! Sairin su musralar: da bu manaya sahit olarak sunulur:

Casal W T el Sas
il by i ) Tgs

SHEPRN W)

“Bize zarar verip, bizi sikinti ve zorluklarla yiiz yiize birakarak, belimizi biikmiis; neyimiz varsa elimizde kokiinii kurutmus, her seyi harap
etmis Els g Wl yal ESE2y bir katlik senesini sikayet ediyoruz sanal”?)

Oyleyse bu dilsel gostergelerden yola ¢ikarak diyebiliriz ki, Iblisin insan iizerinde uygulamaya yemin ettigi ve son ana degin de geri
durmayacag bu siddet, ruhsal, psikolojik, deruni, hissi bir karakterde tezahiir edecektir. Bu ayette de Iblis, “Cekirgelerin yesil alanlar: istila
edip de, ne var ne yok her seyi harap etmesi, ekin ve ot namina ne varsa onun kokiinii kurutmasi gibi, and olsun ki ben de, onlari istila edecek,
ele gecirecek, kendi hakimiyetime alacagim, agzi gemlenmis bir hayvan gibi, onu diledigim yone sevk edecek, onun ruhu ve bedeni iizerinde
kendi ozgiin siddet dalgalarimi ve kasirgalarimi estirecegim! Onlari ele gegirecegim... Ekin tarlalarini yiyip bitiren, oralari ¢ol haline doniistii-
ren ¢ekirgeler gibi, ben de erdemli insanligin kékiinii kaziyacagim Jla=w"1>Y diyerek kendi siddet, yikim, 6liim, yok olus projesini deklare
etmistir.

¢) “el-Ezzu” NI kelimesinin anlam igerigini zenginlestiren diger sozciik ise, Isra, 17/64. ayetinde gectigi iizere, i) “istefezze” / ) zan)
“Iistifzaz” kelimesidir.

Liigat anlamina baktigimizda, s6zctgiin, hafifletmek, yerinden oynatmak, rahatsiz ve tedirgin etmek, kiskirtmak ve tahrik etmek gibi ma-
nalara geldigini goriiriiz... Bu ilk anlamla ilgili olarak, mesela hafif/gok hareketli bir kimseye “el-fezzu” ad1 verildigi gibi, sigirin buzagisi
icin de %41 “el-fezzu” kelimesi kullamlmaktadir. Kamus Tercemesinin ifadesiyle, “el-istifzaz”, bir adamin temkin ve metanetini izale ederek
muzdarip ve kararsiz hale getirmek; bir kimseyi, yerinden koparip ihrag etmek; yine bir kimseyi korkuya diistirmek™? panikletmek, onun
dinginligini bozmak, onu aldatarak kétii duruma diigiirmek®*® gibi anlamlar1 icermektedir. S6zctigiin, viicuttaki yara hakkinda, “hi¢ ku-
rumamak, hep nemli ve islak kalarak akmak” seklinde, patolojik bir hale de isaret ettigini de belirtmeliyiz.’**

Burada ‘“Allaha itaatsizlik, isyan, giinah islemeye her tiir davet ve tesvik” manasina gondermede bulunan &5}, terkibi***! ve v.l;-\ fiilinin
anlamsal katkisiyla da diyebiliriz ki, s &b o 5 ja..M\ 5 ilahi pasaji “ve onlara aman verme, goriiniir goriinmez her gesit vasitayla onlar

[245] ez-Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, s. 146; el-Halebi, Umdetu’l-Huffiz, 1/462.

[246] bk. Ibn Astr, Tefsiru't-Tahrir, XXVIII/54.

[247] el-Altsi, Ruhw’l-Medni, XXVIII/33.

[248] Isra, 17/60-61.

[249] Ragib, el-Mufredat, s. 134; ez-Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, s. 145; el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 1/459; Ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir,
XV/151.

[250] Ebti Ubeyde, Mecazu’l-Kuran, 11/384; Taberi, Camiu’l-Beyan, XV/116; el-Altsi, Ruhu’l-Medni, XV/110.

[251] Ebt Ubeyde, Mecazu’l-Kuran, 11/384; Ragib, el-Mufredat, s. 134; el-Altsi, Ruhu’l-Meani, XV/109; el-Halebi, Umdetw’l-Huffiz,
1/459.

[252] Ebti Ubeyde, Mecazu’l-Kuran, 1/384; ez-Zencani, Tehzib, 1/358 (ayrica, 1/358, 1 no'lu not); ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, s. 473; el-
Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 111/226; Asim Efendi, Kamus Tercemesi 11/835.

[253] el-Altsi, Ruhw’l-Medni, XV/111.

[254] ez-Zencani, Tehzibu's-Sthah, 1/358; ve yine bk. Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 11/835.

[255] el-Altisi, Ruhu’l-Meani, XV/111; et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XV/118.
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rahatsiz et ve onlar1 hep titret, tedirgin et ** ki; bir an dahi, itaat, siikiinet ve huzur iizere kalamasinlar. Korku ve tacizle onlarin kalplerini
sok, yerinden ucun1*") baris ve itaat icindeki diinyalarini siddet ve kaosun egemen oldugu bir ortam haline doniistiir! Ki boylece, has kullar,
boyle olmayanlardan ayrilsin; zayif iradeli kullar digerlerinden ayrzlzp segilsin!” seklinde yorumlanabilir.2*®!

Bu baglamda ele alacagimiz diger iki kelime de, ¢1,6¥| “el-igva” ve i) “et-temniye” maddeleridir.

13. el-Igva (:1,£Y1)
[lk insanin yaratilisin1 konu alan Kur’an pasajlarinda goriilecegi iizere, secde etmedigi i¢in konumundan indirilen iblis, bir anlamda,
beseri varligin ontolojik kemaline de zemin tegkil etmek iizere, Allah’tan kendisine miihlet vermesini talep eder, bunun {izerine kendisine
belirli bir vakte kadar siire taninir. Iste o anda iblis, son derece otkeli, k12g1n, kararh ve du$manca duygular i¢inde, yemin tislubunun dikkat
gekici bir odak olusturdugu, su ifadeleri haykirir: Jw\ i'“@“’ );‘il 507 ﬂ\ & (..@J

;, ,-u,

6")" Ly &5 “Ey Rabbim! Yemin ediyorum ki (su insan
yiiziinden) beni azgin / sapkin bir konuma diisiirmene karsilik ben de yeryuzunde (kotuluklerz) onlara ¢ekici gosterecegim ve onlarin hepsini
azdiracagim.” (Hicr, 15/39)

Ayette, Iblisin, insana uygulamak i¢in yemin ettigi siddeti gosteren pasaj peEg jp\l ifadesidir. Sozliiklerde, “el-igvdu” anahtar ifadesinin;
azmak, azgin olmak, sapmak, hiisrana ugramak, umutlarin bos ¢ikmasi gibi anlamlara gelen; azginhik ve bagkaldir1 cezalarinin cekilecegi
yer olmasi sebebiyle, cehennemin ya da ondaki bir derenin de ismi olan &)\ “el-gayyu” kelimesinden tiiredigini, “azdirmak, azgin hale
getirmek; bedbahtsizliklara salivermek; irade ve kontrol mekanizmasini ele gecirerek, saskin ve yitik bir konuma getirmek; avlamak ve tuzaga
diistirmek” gibi manalara delalet ettigini gormekteyiz.

Su halde, bu yeminli tehdidinde Iblis, insan1 saptirmak ve onu yok etmek i¢in biitiin giiciiyle gayret gosterecegini’®* haykirmus; onlari,
itaat ve kulluk hedeflerinden uzaklagtirmak igin her tiir siddeti icra edecegini adeta deklare etmistir. Ayni kokten gelen % “gavva” kipinin
“siit” kelimesi ile kullanildiginda onu mayalamak ve yogurt haline getirmek anlamini da igerdigini®*” hatirda tutarsak, bu demektir ki,
seytan insani doniistiirmek, kulluk mahiyetini bozup onu bagkalastirmak igin her tiir siddet aracini kullanmayi isteyecektir!

14. et-Temniyetu ( :\MJ\ )

Seytanin insan iizerinde uyguladig: siddeti dile getiren sozciiklerden birisi de, ‘et-temenni” sozciigiiyle ayni kokten gelmekte olan ve
“bir kimseye bir seyi temenni ettirmek; bir istek, temenni ve ideal arzusu uyandirmak; gerceklesmesi imkansiz kurgular pegine salmak™®"
anlamlarma gelen . “mennd” maddesi olup, ifade, Kur'anda, agiktan seytana nispet edilerek iki yerde gegmektedir: (,.gl:ﬁ\!} (Nisa, 4/119) Ve
Wj (Nisa, 4/120).

Kok anlami bakimindan, hakikatten uzak, ger¢eklik aleminde bulunmayip iitopik ve yalan anlamina gelen w‘ﬁ\ ‘el-umniyyetu” keli-
mesiyle ayn1 mengeden gelen, seytanin da etkin bir ara¢ olarak kullandi§1 .5 “temenni”, zihinde bir ey kurgulayip, onu bir imge haline
getirmektir. Bu da kimi zaman tahmin ve zan yoluyla olur, bazen de bilerek ve bir ilkeye dayanarak gerceklesir. Onun igin de temenninin
ekseriyeti, hakikati olmayan seyleri kurgulamak, tasavvur etmektir.?®? Hz. Osman’a atfedilen,

) Yy dlalr $ e coys Yy cnes ¥y e L ifadesindeki “femenni” kelimesi de, “yalan soylemek, ash olmayan seyler uydurmak...”
anlamina gelir ki, “Cahiliye caginda da, Islami dénemde de sarki séylemedim, yalan uydurmadim ve icki icmedim!”?%*! demektir.

Goriildigi tizere juy - o ‘mennd-yumenni” formu yikici, hakikatten uzaklastirici, hayal ve kuruntular diinyasina siiriikleyici soyut
siddet siirecini gostermektedir. S6zciigiin bu anlamina delalet etmek {izere Ka'b (b. Zitheyr)'in de, &y Ly wie b &l & S @ “Nefsinin
sende meydana getirdigi vehimler/ idealler ve sana vaat ettikleri seyler sakin seni aldatmasin!” dedigi nakledilmigtir.!*4

15. el-Irhab (s, Y1) et-Tesrid (4 ,2) ve el-Ishan (oY)

Kur’andaki siddet semantik alanini tespit etmeye yoneldigimizde, baslikta da zikrettigimiz bu tig kelimenin, ayn1 anlam yelpazesi i¢inde
varit olduklarini goriiriiz.

a- el-Irhab (o Y): Yikicy, 8liimciil ve batildan yana olan §1ddet1n onlenmesi ve 6niine gec;llme51 1<;1n gerc;ekle§t1r11me31 gereken so-
mut 6n hazirhiklarin konu alindigr ’ys5 ojﬁ ) VALM\ L (,.G_S \}.x;\} s L Tt (’51”1 ] G4 4 g O L}QJ\ L, “O halde, onlara kars:
toplayabildiginiz kadar kuvvet hazirlayin ve atlar bakin / baglayn. Ki bununla hem Allahn hem de sizin dummnlarzmzz . yildirip caydira-
bilesiniz.” (Enfal, 8/60) ayetinin anahtar terimi olan “el-irhab”, kok delaleti bakimindan, “korkma, panikleme, korkarak ¢ekinme” gibi manalar1
gosteren ‘er-rehbetu”, “er-rehbu’” ve “er-ruhbu’” kelimesinden gelmektedir.?**!

256] el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 111/226.

257] Beydavi, Hasiyetu Seyhzdde, V/403.

258] Ayetteki temsil hk. bk. ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XV/153.

259] es-Sicistani, Niizhetu’[-Kuliib, s. 116.

260] Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV/1112.

261] Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV/1186.

262] Ragib, el-Mufredat, s. 475, 476; el-Halebi, Umde, IV/118.

263] et-Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/375; el-Halebi, Umdetu’l-Huffiaz, IV/118; ez-Zencani, Tehzib, 111/1071, 2 no’lu agiklama.
264] Ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, V/204, 205.
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[265] Ragib, Miifredat, s. 204; Ebtt Ubeyde, Mecazu’l-Kuran, 1/249.
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O halde w» Y\ “el-irhab” tirkiiterek, panik havasi olusturarak korkutmak, tedirgin etmek, yildirarak eylemden vaz gegirmek; korku
meydana getirmek vb. manalar gosterir 2! ki, deveyi su yalagindan uzaklastirip kovalamaya, mecazen el-irhdb” denilmesi de bundan olsa
gerektir.2¢7)

Oyleyse Enfal, 8/60. ayetinde, énleyici bir tutum olarak, dliimciil ve gayrimesru siddete bagvurabilecek olan kimseleri caydirmak, go-
niillerinde korku ve yilginlik meydana getirmekten s6z edilmektedir. Clinkii diisman, hasimlarinin kendisiyle savasmaya hazir oldugunu
bilirse, bundan korkar ve saldirmaya ciiret edemez.*®) Demek ki ‘el-irhdb” anahtar terimi, Misliimanlar i¢in bir barig stratejisi olup, sal-
dirgan ve kotii niyet tagiyabilecek negatif giiglere ya da diisman topluluklara kars: yiiriitiillecek psikolojik bir siddeti, bilinen tabirle, “bir
soguk savas” durumunu ifade etmektedir.

b- et-Tesrid ( . &4\ ): Grubun ikinci kelimesi olan . a4\ “et-tesrid” maddesi de, 6nceki 6rnegimizde oldugu gibi, kars: taraftan ge-
lebilecek gayrimesru ve yasal olmayan siddet, saldir1 ve baskin girisimlerini dnleyici, etkisiz kilici, hasmane niyet, plan ve tesebbiisle-
ri bosa ¢ikarma amagl stratejik bir siireci gosterir. Savas ve siddet halinin hiikiim stirdiigii bir siirecte, miiminlere, saldlrganlarla yl'iz
yuze gelmelerl halinde ne yapmalar1 gerektigini konu alan Enfal, 8/57. ayette bu sozciik sdyle varit olmustur: 14 3 es o fJ‘ & (,.@.\.u...: Gi
Oy ; B4 H,u v.g_al> ip “Oyleyse, eger onlari savasta ele gecirirsen, [onlara dyle bir zayiat ve kayip verdir ki], onlar vasztaszyla arkalarindan
gelenleri de korkut, darmadagin et! (3353 ). Olur ki bu berikiler bundan ders alirlar!”

Sozctk, “hayvamn, davarin iirkiip kagmasi; yilginlik gosterip geri durmasi, sivismas:” anlamini gosteren »,& “se-ra-de” kokiinden gelir-
ken, “Deve, hayvan kagcti, tirkiip gitti” manasinda da, &)\, .=J 5 & terkibi kullanilmaktadir. Mezid/ekli form olan >3 “ser-ra-de” kipi de
“hayvanu iirkiitiip kagirmak, kovup siirmek; yine darmadagin etmek, gii¢ ve kuvvetlerini dagitmak, izale etmek; > yine, “bir adamin ayip ve
kusurlarini insanlara yayip teshir etmek, onu dile diisiirmek” gibi manalara isaret etmektedir.*””!

Bu semantik tahlilden yola ¢ikilarak denilebilir ki, Enfal, 8/57. ayette Hz. Peygambere, “Savasta ele gecirecegi bu kimselere vuracag:
darbe; [mesru savas ilkeleri i¢inde kalarak] onlara uygulayacag psikolojik ve fiziki siddet vasitasiyla, onlarin hemen arkasinda olan, onlar
izleyen kimseleri korkutup, kovmasi; aralarindaki birlik ve dayamsma algisini yok etmesi”®! verecegi ibretlik ceza (et-tenkil) ile onlar1 des-
tekleyip antlagmay1 bozmalarindan ¢ekinilen kimseleri caydirmasi, korkutup vazgegirmesi®* emredilmektedir.’”” Bu ise, keyfi olmayan,
hikmeti ve sinir1 olan bir siddet engelleme stratejisidir.!”

c- el-Ishan (oY) ): Grubun son anahtar szciigii ise, mesru giiciin tam egemen olmasina degin uygulamaya konulacak stratejik ve
metodik karakterli siddeti konu alan o=y “el-ishdn” kelimesidir.

Bedir harbinde esir diigen miisriklere nasil muamele edilmesi gerektigini konu alan Enfal, 8/67. ayetindeki o=V “el-ishan” ifadesi,
stivi maddeler hakkinda, “kati hale geldi ve akmads, akiskanhk ozelligini yitirdi”>™ “bir nesne kalin ve pek siki / yogun ve gegirgensiz oldu
(salabet)) anlamini gosteren “se-hu-ne” kokiinden gelmekte; yaralama ve 6ldiirmede agir1 gitme, ifrat derecesine varma?””) manasina
delalet etmektedir. Kur'ani baglami i¢indeyse o=V “el-ishdn” s6zciigii, savasta olanca siddet ve kararlilikla diigmana darbe indirmek, onda
olimciil yaralar agmak, vb. anlamlar1 ihtiva eder.”®!

Ibn Astr ise, “6ldiirme” anlamini zikretmedigi agiklamasinda, kelimenin daha ¢ok, yaranin Kisiyi bitkin dusurmem onu ezme31 bitip
tiiketmesi manasinda yayginlagtiginy; diger taraftan kelimenin, “gii¢ ve kuvvet” manasina hamledildigini soyleyerek, ﬂ\ & L8 55 (Enfal
8/67) ifadesinin de, “{O Peygamber|'in giicii ve emri yeryiiziinde iyice giiclenip tam egemen olmadikca...” seklinde yorumlandigin belirtir. 2"

Oyle anlagilmaktadir ki, siddet uygulamakla ilgili olan bu ii¢ kelime, (irhab, tesrid, ishan) tedrici bir stratejiye isaret etmekte olup, el-
irhab, aktiiel hale gelmemis, ancak her an gelmesi miimkiin goziiken gayrimesru, 6liimciil ve yikici, hakliliktan yana nasibi olmayan bir
siddet ve yok etme girisimini 6nleme; stratejik olarak onu etkisiz kilma amacina yonelik bir korkutma, muhatapta tedirginlik ve hatta pa-
nik meydana getirme hedefine isaret eder. “Et-Tesrid ve el-ishan” anahtar sozciikleri ise, kars1 tarafca ilan edilmis bir savas ortamina, onun
taktik ve hamlelerine gondermede bulunur.

B. Kurana Gore Siddet Alanlar:

[266] ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, s. 261; Sicistani, Niizhetu’I-Kulub, s. 178; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/279.
[267] ez-Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, s. 261.

[268] Tbn Astir, Tefsiru't-Tahrir, X/56-57.

[269] Ibn manzur, Lisanu’l-Arab, 111/236; Ragib, Miifredat, s. 258; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/1179-1180.
[270] Sicistani, Niizhetu’-Kulilb, s. 186; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/1180. Anahtar sdzciikle ilgili bir sahit i¢in bk. Ibn Kuteybe,
Tefsiru Garibi’l-Kurin, s. 180.

[271] Ebt Ubeyde, Mecazu’l-Kuran, 1/248.

[272] ibn manzur, Lisanu’l-Arab, 111/237.

[273] Yine bk. el-Alusi, Ruhu’l-Medni, X/22.

[274] et-Taberi, Camiu’l-Beyan, X/25.

[275] Ragib, el-Miifredat, s. 79.

[276] Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV/572.

[277] Aldsi, Ruhw’l-Medni, X/33.

[278] Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV/572; krs. G631 JM > Anad 15 = (Muhammed, 47/4).

[279] Ibn Astr, Tefsiru't-Tahrir, X/75.
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Bu baglik altinda biz, Kurann, hangi tiir hareketlere, durum ve tavirlara “siddet” nazariyla baktigini tespit etmeye gayret edecegiz.
Yontemimiz yine, Kurandaki anahtar terimlerden yola ¢ikarak, onlarin liigavi, ser’i, toplumsal anlamlarini irdelemek seklinde olacak;
yapilacak siralamada, i¢ biitlinliige riayet etmeye gayret gosterilecektir.

1. Bireyin kendisine siddet uygulamasi/kendisini yogun hiiziinlere salivermesi: el-Beh’u ( ¢>¢.J\ )

Kur’anda, konularina gore siddetin semantik alan semasini ortaya koymak istedigimizde, siddet uygulamasinin pek ¢ok tiirii ve bunla-
ra gdnderimde bulunan gesitli sozciiklerle karsilasiriz. ilk ele alacagimiz siddet alan, bireyin bizzat kendisine yoneltebilecegi siddet, yani
kendini bilingli ve iradi bir sekilde helak etme, en hafifiyle derin kayg: ve tiziintiilere dugar etme olarak niteleyecegimiz manevi siddettir.
Bu ‘0znel, siibjektif siddeti gosteren baglica sozciik ise, x>, “be-ha-a”, ¢>J\ ‘el-beh’y” maddesidir.

Kur’anda iki ayette (Kehf, 6; $uara, 3) gegen; siireklilik, sebat ve devam manalarina isaret etmek tizere ism-i fail kipiyle "c>-b gelen cmi\ mas-
tar1, bir kimsenin kendisini gam, keder ve tiziintii sebebiyle helak etmesi, neredeyse katletmesi anlamini gosterir.?®! Can mefhumuyla
baglantili olarak, kalpteki bir damara ¢ \=J| “el-bihd” ismi verilmekte **!) “koyunu keserken agiriya kagty, bigagy, boynundaki can damarina
kadar indirdi” anlaminda olmak tizere de, 5LJ| c>u “be-ha-a’s-sate” ifadesi kullanilmaktadir.*

Kur'anda gegtigini belirttigimiz iki ayet de, Hz. Peygamber’le alakalidir. Ne var ki, imani ve ruhi dirilisten mahrum kalan, boylece ken-
dilerini nihayetsiz acilara maruz birakacak olan kimselerin éimitsiz halleri sebebiyle Hz. Peygamber’i biiriiyen, nebevi benligi kederlendi-
ren bir kasirgadir burada s6z konusu olan.

Her iki ayette de Cenab-1 Hak, Hz. Peygamberden, miisrik ve kafirler i¢in bdylesine yikici ve helak edici bir bicimde hiiziinlenme-
mesini istemekte; tipki, “O [miisrikler/inkarcilar] i¢cin kendini hiiziinlere salip da mahvetme!” (Faur, 35/8) ifadesine paralel bir sekilde, <ok
Gad g_,.:.bd\ \.q_, Je9Y VJ u‘ (".@9\5\5 e S 26 Onlar bu soze/Kurana iman etmezlerse, simdi sen onlarin arkalari sira kendini helak ede-
ceksin [0yle] mi?!” (Kehf, 18/6; yine bk. $uara, 3) buyurarak,®! bir bakima onu bundan men etmektedir.

Netice olarak, Hz. Peygamber hakkinda varit olmus olan ch\ ‘el-beh’n” maddesi vasitasiyla, “kendine duygusal diizlemde asir1 yiiklen-
mek, beseri benin kaldiramayacagi mertebede asir1 sorumluluk tistlenmek”; bu sebeple de, “benini namiitenahi mesuliyet hissiyle ezmek”,
giderek “ruhi dinamizm ve bilingli davranis giiciinii yitirmek” yasaklanmigtir. Zira boyle bir sey, el-bahiu kelimesinin semantik alani tize-
rinden, bireyin kendisini adeta 6ldiirmesi ‘el-kat!”, helak etmesi “el-ihldk” olarak betimlenmigtir.25

2. Bireyin/toplumun kendisi disindakilere siddet uygulamasi
Bu baglik altinda bir bireyin bagkalarina uyguladig: siddet tiirleri ele alinacak olup buna gore, bu da psikolojik/ahlaki ve fiziki siddet
olmak iizere iki grupta islenecektir.

a. Bireyin/toplumun kendisi disindakilere uyguladigi psikolojik/ahlaki siddet semantik alani:

el-istihz&u (s);4=Y)), el-istihfafu ( Slisen Y1), es-suhriyyetu (4 ,5.J1); el-hemzu ( ;.g)l), el-lemzu ( ;oM ) ve en-nebzu, ( 3 Ll ;).

Kuranin semantik diinyas1 gozden gegcirildiginde psikolojik ve ahlaki boyutlu siddet olarak niteleyebilecegimiz alanla ilgili pek ¢ok
anahtar sozctikle karsilasiriz. Eylemlere yonelik irade ve tercihlerin kokenini olusturmasi sebebiyle fiziksel siddetten daha yikici ve kalici,
ince ve dolayli olan bu siddet tiiriiyle ilgili anahtar sozciikler kirmiz 1siklar gibi dururken, “karsitlik etkisi” yoluyla da, erdem boyutunu
gosteren tutum ve davraniglara isaret ederler, hatta delalette bulunurlar.

aa- El-Istihza’u (¢\;2.Y)): Iki ve daha fazla sahis baglaminda gergeklesen, bir tarafin diger tarafi nemsememesini, deger vermemesi-
ni; kanaatine 6nem atfetmemesini; onu alay ve eglence mevzuu edinmesini dile getiren bu anahtar kelimeler grubunun ilk s6zciigii olan
e\ sgs\, “el-istihza’u”, daha sonra ele alacagimiz el-istihfaf kelimesiyle es anlamli olarak gozitkmektedir. Yani, “alay etmek, saka ve eglence
konusu haline getirmek;”?%*! “bir kimseyi mizah konusu yapip (el-hezl) onu maskara etmek” anlamindadir... ¢ ;)\ “el-hezu” formunun “kir-

» <

mak”; “bir kimseyi veya canliy1 iisiitiip helak etmek’ anlamina geldigini; ¢ ;¢)) “el-heze'u” sdzcligliniin “6lmek” anlamini gosterdigini de hatirda
tutarsak,®! el-istihzd’u anahtar sozciigiiniin gosterdigi “alaya alma, saka ve eglence konusu yapma’nin, insan ruhunu yaralayici, son derece
kiric1 ve incitici; istihzaya dugar olan kimseyi sosyal yasamdan sogutucu, yabancilastiric1 bir icerik tasidigini goriiriiz!

Fertten ferde oldugu kadar, gruptan gruba ¢ift sahis miinasebetli bir siirece isaret eden el-istihzd’u anahtar s6zciigii, muhatap konumu-
na yerlestirdigimiz kisi ya da kisileri vicahen/yiizyiize veya giyaben asagilamak, degersiz ve ehemmiyetsiz gormek, onlari alay ve eglence
konusu yapmak suretiyle tatbik edilen psikolojik bir siddeti gosterir. Ozellikle kafir/miisrik ve sahte inanglilarla “el-miinafikiin” alakali olan
“istihz4” eyleminden, dolayl1 bir irsad yoluyla, miiminler de sakindirilmis olmaktadir.

ab- el-Istihfafu ( lsewY)): Bu grubun ikinci kelimesi, yine muhatap iizerinde yikici bir psikolojik siddeti gésteren, iki sahis miinase-
betli bir harekete isaret eden CliswiY) “el-istihfdf ” maddesi olup, Kur’anda iki yerde gelmistir: Rum, 30/60 ve Zuhruf, 43/54.

[280] Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 111/181; ez-Zencani, Tehzib, 11/476.

[281] ez-Zencani, Tehzib, a. y., 1 no’lu not.

[282] ez-Zemahseri, Esasu’l-Beldga, s. 31; el-Halebi, Umde, 1/163.

[283] Ragib, el-Mufredat, s. 38; el-Halebi, Umde, 1/163.

[284] Bu baglamda bk. Bakara, 2/195. ayeti ve yorumlari: el-Altsi, Ruhu’l-Medani, 11/78; Ibn Astir, Tahriru't- Tefsir, 11/214, 215.
[285] el-Halebi, Umde, IV/249.
[286] Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/125-126.
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Hizlilik, hareket, acelecilik, tedirginlik, kendi benlik degerine hakim olamama, agir bash ve 6l¢iilii olamama ‘el-hiffet” vb. kokiinden
tiiremis olan el-istihfdf anahtar sozciigli hakkinda liigatler bir yandan, “Bir nesneyi yegni [hafif] addetmek manasimdadir ki, yegnilemek
diye ifade olunur” derken, diger yandan da, konumuza 1sik tutucu bir muhtevada, “Istihfaf, bir adamin fikir ve endigesini dogru ve isabetli
addetmeyip, goriisiinii bilgisizlik ve hafiflige yormak” agiklamasi getirilir.®”) Muasir bir sozliikte de su ifadelerle agiklik kazanir: “Istihfaf,
kiiciik gérme, hafif bulma, kiigiimseme, hor gorme”1>%¢!

Kelimelerin gegmekte oldugu muhtevanin da yardimiyla, el-istihfaf, maddi baglamda hafif bulmak ya da hafif olmasini talep etmek de-
¢il, tam aksine manevi ve mecazi manada hafif bulmak, degersiz addetmek, kendini birakip koy vermek, kendi varligin1 degersiz bulup say-
giya layik gormemek, boylece kendi 6znel degerinden kusku duymak gibi anlamlara génderimde bulunur.®® Bu mana, £isz6 3,2 b6 415
(zuhruf, 43/54) ayetinde gayet aciktir. Ayette, Musa (a.s.)’1n getirdigi dini hakikat ve prensiplere kars1 Israilogullarinin aklini celmeye ¢aligan
Firavun, Israilogullarindan kendilerini birakmalarini, hiffet gostermelerini, yani onlar1 bask: altinda tutan inang ve diigiincelerini terk
etmelerini istemis, buna onlar1 zorlamis; fisk ve kiifre egilim duyduklarindan,®" onlar da Firavuna boyun egmislerdir.*"

Sozciiglin tedirgin ve rahatsiz etme, bizar etme, huzur yiizii gostermeme gibi bir anlami da var. Nitekim “Tasa ve endise onu ¢ok ra-
hatsiz etti, bizar etti” anlaminda ¢ ;4lly +¢\ aiss] ifadesi kullanilmaktadir.?” Zuhruf, 43/54. ayete bu mana perspektifinden bakildiginda
Firavun’un, son derece rahatsiz ve tedirgin edici, 6zsaygist hususunda derin kuskulara diisiiriicii zihni ve 6gretisel bir beyin yikama siddeti
uygulamis oldugunu®? soyleyebiliriz.

Firavun'un, kavmine uyguladig: zihinsel ve enformatik siddeti betimleyen el-istihfdf sozctigii kiiltiirel, dini, toplumsal ve etnik asimilas-
yon ve degersizlestirme amaciyla, muhatap kitlenin aklini gelmek; kugkular ve akil karistiric1 agiklamalarla muhakeme giiciinii fesada ug-
ratmak; kendilerine olan saygilarini sarsmak; sonunda onlari, kendi gozlerinde degersizlestirerek baskalarina boyun egecek hale getirmek
gibi, genis yelpazeli bir siddet tiiriine isaret ettigini soyleyebiliriz.

ac- es-Suhriyyetu ( £ s.J!): Bu grubun {iglincii anahtar s6zciigii, yine ayn1 anlam yelpazesinde yer alan & s..J| “es-suhriyye” mastarina
bagli olarak gelen, miicerret ve ziyade baptaki fiillerdir. Sozliiklerin kisaca istihza etmek, alaya almak, tistiine giilmek ve hafife almak, de-
gersiz saymak!?®¥! gibi anlamlar yiikledigi sozciik, iki sahis miinasebetli olarak varit olmusgtur. Cogunlukla inangsizlarin inananlara kars
sergiledigi bir tutum olarak es-suhriyye® sozctigii birtakim insanlarin, yakin zamana degin saygi duyup toplumsal gercekligin bir unsuru
saydiklar1 kimselere, imanin ortaya ¢ikardig: farklilagma sebebiyle artik saygi duymadiklarini, onlar: kendi toplumsal ger¢ekliklerinin
disina attiklarini; daha da 6nemlisi, onlar1 degersiz addederek onlarla her tiir alay, istihza, kiigiimseme, asagilama eylemini mubah goriip
uyguladiklarini anlatmaktadir. (bk. Enam, 6/10; Hud, 11/38 (iki kez); Bakara, 2/212; Enbiya, 21/41; Miiminun, 23/110; Saffat, 38/12)

Kelimenin mezid formda ve “istif 4l’ kipinde gelmis oldugu bir yerde de & 2% & | j\ 5 1313 (Saffat, 38/14), yine ayni anlami dillendirdigi;
miicerret kip “se-hi-ra” gibi, “alay etmek” anlamina geldigi belirtilmis ise de,® Alusi, mezid formdakl sin” harfinin miibalaga veya talep
manast ifade ettigini belirterek, ayeti “O inangsizlar, kendilerine 6giit veren; daha 6nce benimsedikleri seyleri terk edip de daha hayirli olan
seylere gegmeye ¢agiran; onlara, 6liimden sonra dirilis oldugunu hatirlatan kimsenin [Peygamber] dogruluguna delalet eden herhangi bir
mucize gordiiklerinde, biitiin giigleriyle onunla alay ‘es-suhriyye” ederler ve “Bu, bir sihirdir!” derler; veya birbirlerinden, onunla alay ve
istihza etmelerini talep ederler” seklinde yorumlar.'*”!

Miinafiklarca miiminlere reva goriilen bu psikolojik siddet yildirma, baski, bireyi kendi goziinde degersizlestirme girisimi, miistakil
bir ayette miiminler i¢in s6z konusu edilerek, erkek olsun kadin olsun h1<;b1r miiminin bir baskasml alaya es- suhrzyye almamasi geregi,
belig bir iislupla dile getirilmistir: («}e e B RN N J.JJ\ L@Jb IS Ji; S E gl e 2l N e 12 \j;ji) Ol &é (Hucurat, 49/11)
Ayet, konuyu iman hakikati ve ikrar1 cergevesinde degerlendirmis, ba§h basina biiyiik bir 6nem arz ettigini gostermek tizere de, “Ey iman
edenler? hitabiyla baglamigtir.*®

Bu psikolojik ve ahlaki siddet tiirtiniin Ozellikle kadinlar arasinda yaygin bir tutum olmasi nedeniyledir ki Kur'anda,
bu hususla ilgili olarak hususiyle kadinlara da deginilmis; “kavm: topluluk” kelimesinin kapsami iginde yer almalari-
na ragmen, ‘et-Tahsis bade’t-tamim” kaidesine uygun olarak, ¢loy lsilis N; “kadinlar da baska kadinlarla alay etmesin® de-
nilmi§tir. Nitekim Ibn Astir bu hususa dikkat cekerek der ki: 35 kelimesi kadinlari da icermesine ragmen, ayette, “kadinlar”
s Yjlafzinin ayrica zikredilmesi, yasagin sadece erkeklerin alay etmeleriyle ilgili olabilecegi vehmini savusturmak igindir; zira alay etme

[287] Asim Efendi, Kamus Tercemesi, I11/569; yine bk. ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, s. 170.

(288] Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, 11/1449.

[289] bk. Ibn Astr, Tefsiru't-Tahrir, XX1/135.

[290] bk. Ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XXV/233.

[291] Ragib, el-Mufredat, s. 152; el-Halebi, Umde, 1/517.

[292] ez-Zemabhseri, Esas, s. 170.

[293] es-Suyuti/el-Mahalli, Celaleyn-Hasiyetus-Savi, IV/55.

[294] Ragib, el-Miifredat, s. 227; ez-Zencani, Tehzib, 1/287; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 11/384.
[295] Ki, fiilin es-sahru, es-seharu, es-suhretu, el-mesharu, es-suhru ve es-suhuru formunda da mastarlar1 gelmektedir (Asim Efendi,
Kamus Tercemesi, 11/384).

[296] el-Halebi, Umde, 11/181.

[297] el-Altsi, Ruhu’l-Meani, XXII1/77; yine bk. Ibn Asiir, Tefsiru’t-Tahrir, XXII1/97, 98.

(298] Ibn Astir, Tefsiru’t-Tahrir, XXV1/246.
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ve kiigiimseme hasleti, erkekler gibi, kadinlarda muhtemelen daha fazla yerlesik olan davranigsal bir zaaftir>*!

Psikolojik bir siddet tiirii olan alay etme ‘es-suhriyye” hakkinda Altsinin Kurtubiden aktardig: su agiklamayla bu baglig: bitirelim: “es-
Suhriyye, [bir kimseyi] hakir gormek, degersiz ve 6nemsiz addetmektir; bir kimsenin, iizerine giiliinecek sekilde, ay1p ve kusurlarina dikkat
cekmektir.”13%!

Bir bakima bu kavram alaninin agilimi sayilabilecek olan ;a )\ “el-hemzu”, ;M)\ “el-lemzu” ve ;L) “et-tendbiiz” kelimeleri de, bu psikolo-
jik ve ahlaki siddet uygulamasinin tali alanlarina génderimde bulunduklarindan, yine goriis ufkumuzda tutulmalar1 gerekmektedir.

ad- el-Hemzu ( ;.¢\): el-Hemzu maddesi, birisinin giybetini yapmak, alay ve istihza gayesiyle, birisini gammazlayip kasiyla goziiyle
agagilamak, insanlarin iffet ve sayginliklarina dil uzatip incitmek gibi manalara gelirken,**" Ibnu’l- A’rabi, ;L)\ “el-hemmaz” kelimesinin,
“bir kimseyi giyabinda cekistirip giybetini yapan, bunu da adet héline getirmis olan kimse”; onunla yan yana kullanilan ;W “el-lemmaz”
sozcligiiniin de, “Bir kimseyi, yamnda, yuzune kar§1 gekistirip grybetini yapan, kii¢iik diisiiren, bunu da devamli yapan kimse” anlamlarina
geldigini soyler.”* es-Sicistani de, 5342 JQ Niss ,J (Hiimeze, 104/1) ayeti vesilesiyle, benzer goriisleri dile getirir.**

ae- el-Lemzu ( ;U1 ): el-Lemzu (Tevbe, 9/58, 79; Hiimeze, 104/1) s0zciigii de, grybet etmek ve insanlarin ayiplarini arastirip ifsa etmek seklinde
ifade edilebilecek™* olan psikolojik, ahlaki ve i¢timai bir siddet yelpazesine isaret eder. Bu baglamdan bakildiginda, Hucurat, 11. ayette
gegen (._}imi;\ \ j}.b Y; pasajinin anlami, “Sakin insanlarin grybetini yapip, ayiplarini arastirmayin, onlar da sizin giybetinizi yapip ayiplarlar.
Bunun neticesinde de siz, kendi kendinizi ayiplayan, giybetinizi yapan kimseler durumuna diisersiniz!”**! seklinde olur.

Su halde, “el-hemzu ve el-lemzu” maddeleri, bireysel huzuru bozdugu kadar, i¢timai siikiinet ortamini da kaosa siiriikleyen; giderek
daha yikic1 durumlara kapi aralayan, sozli, fiili ve isari yollarla yapilan psikolojik bir siddete delalet etmektedirler. Ciinkii bir kimsenin
ayiplarini yiiziine vurmak eger gercek bir sebebe dayaniyorsa bir arsizlik ve bir saldirganlik; sebepsiz yapiliyorsa, o zaman da bu hem bir
arsizlik ve yiizsiizlik, hem de bir yalan ve iftira olur®® ki, hepsi de bir tiir siddettir.

af- et-Tenabiiz ( ;) ): Bu semantik alt kiimenin @igiincii terimi, en-nebz kokiinden mezid formda gelen ;L\ “et-tfenabiiz” s6zciigudiir.
Soyut haliyle “ne-be-ze”, bir kimseye bir lakap; kotii ve hos olmayan bir lakap, ad, unvan takmak, o kimseye bununla seslenip ¢agirmak!**”
manasini gosterirken, isdeslik formunda gelmis olan “et-tendbiiz” kelimesi de, “birbirlerine kitii lakap ve isim takmak, birbirlerini kotii
lakaplarla cagirmak/¢agirismak”™3® “birbirine ar ve nakisa verecek lakaplarla ¢agrismak”?* anlaminda olup, bu kipin isaretiyle kétii lakap,
ad veya unvanla ¢agirmanin olu@&uracag1 p51k010]1k ve ictimai siddetin yayginlagsma istidadina dikkat ¢ekilir, miiminler de agik¢a boyle bir
davranistan men edilirler.®' CGV 1,56 N5 (Hucurat, 49/11)

et-Tenabiiz sozcigl, tek baslna ‘kotii lakaplarla birbirine seslenmek, ¢agrismak” manasini icermesine karsin, insan ‘ben’i ile sosyal
atmosferi ve eylem dinamizmi tizerindeki yikici etkisini vurgulamak tizere, “el-elkdb: lakaplar” kelimesi de zeyil olarak zikredilmig;*'"!
psikolojik, ahlaki ve ictimai bir siddet tiirii olmasi1 sebebiyle de, kesin bir ifadeyle yasaklanmigtur.

b. Bireyin/toplumun kendisi disindakilere uyguladif: fiziki siddetin semantik alana.

ba- Tehdit ve santaj yoluyla siddet uygulama: er-recmu (. }I)

Kur'anda muhtelif manalara gelen .- J| “er-recmu” kelimesi, biitiintiyle negatif bir anlam gostergesine sahip olup, 6zellikle iki ayette tam
bir fiili siddet ve yok etme eylemini gostermektedir. Bu ilahi pasajlar Ashab-1 Kehf ve kavimleriyle ilgili Kehf, 18/20. ayeti ile Nuh (a.s.) ve
kavmiyle alakali Suara, 26/116. ayetidir.

Sozliiklere bakildig1 zaman er-recmu sdzciigliniin son derece genis bir anlam yelpazesine sahip oldugu goriiliir. Kimi kaynaklarda
oldiirmek, tas atmak/tas atarak o6ldiirmek, zan, vehim ve tahminle s6z séylemek ‘el-keldmu’l-mureccemu” gibi iki manaya geldigi ifade
edilirken,?? bazi kaynaklar ise birincil manaya ilave olarak bagka anlamlar da zikretmislerdir ki, bunlar1 soyle siralayabiliriz: a) Recm,
katletmek, 6ldiirmek manasindadir; Kehf, 18/20 ve Suara, 26/116. ayetlerinin delalet ettigi {izere, 6nceki kavimler genellikle taglayarak/tas
firlatarak oldiriirlerdi. b) er-Recm kelimesi mecazen, kinamak, sovmek, kotii soz séylemek manasina kullanilir ki, iftira ve sovgii eylemi

[299] Ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XXV1/247.

[300] el-Altsi, Ruhu’l-Medni, XXVI1/152.

[301] ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, s. 706; el-Isfehani, el-Mufredat, s. 546; Ebuw’l-Beka, Kiilliyyat, s. 697: el-Altisi, Ruhu’l-Medani, XXIX/27.
[302] el-Halebi, Umde, IV/259.

[303] es-Sicistani, Niizhetu’l-Kuliib, s. 478; kelimenin delalet alan1 hakkinda yine bk. el-Halebi, Umde, IV/40, 259.

[304] el-Halebi, Umde, IV/40.

[305] Ragib, el-Mufredat, s. 454; el-Halebi, Umde, IV/40; yine bk. Ebt Ubeyde, Mecazu’l-Kuran, 11/220.

[306] Ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XXV1/248.

[307] el-Mufredat, s. 481; ibn Astr, Tefsiru't-Tahrir, XXV1/248.

[308] ibn Astir, Tefsiru’t-Tahrir, XXV1/248.

[309] Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 11/856.

[310] el-Altsi, Ruhu’l-Medni, XXV1/154; Umde, IV/138.

[311] Yine bk. Maddi refah boyutu da olan, simariklik, yapilan iyiligi basa kakma vb. yollarla bagkas: tizerinde psikolojik ve ahlaki bir
siddet uygulamasiyla alakali goziiken el-bataru ( 1)) Kasas, 28/58; el-mennu ( ;-1 ) Bakara, 2/262, 264; Middessir, 74/6; ve el-esiru (
Y1) Kamer, 54/25, 26) kelimeleri.

[312] bk. ez-Zencani, Tehzib, 11/737.
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de atmak, asilsiz bir seyi birinin iistiine ytkmak karinesiyle, er-recm” olarak nitelenmigtir.*'*! Fertler arasmdaki §iddetli kavga ve soviigme-
ye ‘el-miiracemetu” denilmesi de bundandir.>'*! | ,@_Ja., u\ \VSWJJ ("<"L° (Kehf, 18/20) Ve Jaf-fj\ o J)_{J Cf b &5 (..S uJ \)jb (Suara, 26/116)
ayetlerinde de “er-recrmu” anahtar sozciigii, 6zellikle bu iki anlam alanina delalet eder. Clinki bu iki ayette, Ashab-1 Kehf ve Nuh (a.s.)1 bir
yandan tasla 6ldiirme manasi kastedilmis, diger yandan da fuhus ve zina irtikdp edenlere uygulanan “tasla oldiiriilmek” cezasiyla tehdit
edilerek, bedenlerinden ziyade ruh cevherlerini ve hay4 hislerini katletmek gibi arsiz bir gayeye yonelinmistir.** el-Halebinin ifadele-

riyle, 6ldiirmenin en igreng sekli.*'®

c) er-Recmu kelimesi kovmak, uzaklagtirmak, tard etmek anlamina gelir; seytana yiiklenilmis olan

“er-racim” sifat1 da, “Ilahi rahmet ve huzurdan tard edilmis, semavi taglarla kovularak uzak tutulmus” anlamina gelmektedir. d) er-Recmu
kelimesi, istiare yoluyla zan ve vehimle konusmak, rastgele duyguyla s6z séylemek manasina gelir ki, w,db \55-] (Kehf, 18/22) ayetinde sozciik
bu anlama delalet eder. Ciinkii bu rastgele ve diisiincesizce konusma, zihinde ve epistemolojik ufukta bir karga§a yaratacaktir. Kelimenin

bu anlamina bir gahit olmak tizere, Ziitheyr [b. Ebi Siilma] da, savas gercegi ile hamasi sozler arasindaki farka dikkat ¢ektigi misrainda soyle
der:

j.a.ﬁi_, (,.:A.L& LY u;d\ Lﬁj

0 e o s

“Savas ancak, sizlerin bildigi ve tamdig1 seydir! O asla, tahmine dayanan bir soz séyleme sanati ( v.;-,ij\ gl ) degildir. [O, tahmine
dayali sozler soylemekle yapilmaz, anlasilmaz]®") e) er-Recmu, firlatilan tas anlamina da gelir ki, seytanlarin ilahi bilgi alanindan kovulup
uzaklastirilmasi sahnesinde, kelimenin ¢ogulu olan er-ruciim dikkat gekici bir motif olarak yer alir: J.laL;U pecy Gtas 5 (Milk, 67/5)

Bu degerlendirmelerden sonra su ¢ikarsamayi yapabiliriz: Olumsuz bir anlam semasina sahip olan er-recmu anahtar sézciigii, gecmekte
oldugu iki yerde de (Kehf, 18/20; Suara, 26/116), yanlis inanca ¢evirmek, hakki kabulden vaz gegirmek igin, bir yanda Ashab-1 Kehf'e, diger yandan
da Nuh (a.s.)’a yoneltilen, siddet ve acinin her tiiriine isaret eden 6liimciil bir spot ifade olarak kendini gostermektedir.

bb- Cinsiyet ayrimina dayali olarak kadina siddet uygulama

el-ve'du ( ;U\ ), ed-darbu ( o .2)! ), el-istihya’u ( ;LM\M ), el-ibtigdn (:xY!)

Bu baslik altinda biz, niizul ¢aginda, agirlikli olarak kiz ¢ocuklarina uygulanan, giintimiizde de yansimalari olan bir siddet uygulama-
sina dair Kur'an'mn ihtiva ettigi pasaji ve bu pasajin anahtar terimi olan el-vedu, s )\ “el-meviidetu” s6zctigiinii, onun anlamsal delalet
alanini ve basliktaki diger anahtar sézciikleri incelemeye calisacagiz.

el-Ve'du ( sl4))): Dirilis esnasinda, Cahiliye Araplarinin sorguya gekilecekleri pek ¢ok giinah ve suglari bulunmakta iken, son derece
biiyiik bir siddet, insan d1§111k zuliim, acimasizlik, hatta vahset oldugunu gostermek iizere, ilk sorgulanacaklan §ey1n k12 qocuklarlm diri
diri topraga gémmeleri “>\,Jl: el-vedu” oldugu konusu,'$! Tekvir Suresinde soyle gegmektedir: &l 354 ,J\ 1315 I3 e VJ: L;b “Diri olarak
gomiilmiis olan kiz ¢ocuguna, ‘Hangi giinah sebebiyle 6ldiiriildiigii’ soruldugunda.” (Tekvir, 81/8-9)

slall “el-vedu” sézcigii, ¢olde agilan gukura, kiz ocugunu diri diri gommek; kiz gocugunun iizerini kumla ortiip oradan gikamayacak
sekilde tizerine kum y1igmak,""”! boylece de onu 6ldiirmek eylemini gosterir.

Kadin tiiriiniin edilgen bir nesne, elde hazir tutulup istenildigi zaman ve sekilde kullanilan bir ‘stok varlik’ (Heidegger) derekesine
indirgendigi bu olay, “Bir kimsenin kiz ¢ocugu oldugunda eger onun yasamasini isterse ona yiinden ya da kildan bir giysi giydirir, ¢olde
deve ve koyunlarini otlattirirdi. Oldiirmeye niyetlendigindeyse birakir, cocuk altili yaglara geldiginde annesine: ‘Onu siisleyip piisle, gii-
zellestir; arkadaslarinin yanina gotiirecegim’ derdi. Onceden de, kiz gocugu icin ¢6lde bir ¢ukur kazmis olurdu. Derken kazilan o ¢ukurun
yanina vardiklarinda, ona, ‘Onun igine bak!” der, sonra onu arkasindan gukura iter, yerle ayni diizeye gelinceye degin iizerine kum atmay1
sturdirirda” )

Cahiliye Arap toplumunda kiz ¢ocuklarinin diri diri gomiilmesini, fidye vererek énleyen bazi erdemli kimseler olmustur. Ornegin,
Temimogullarr'ndan ve ayni zamanda el-Ferazdak'in da dedesi olan Sa’saa b. Niciye bunlardan birisidir. O, aktarildigina gére, kavminin
diri diri gomiilmek istenen kiz ¢ocuklarini, on aylik hamile iki disi, bir de normal deve fidye vererek kurtarmustur...5!l

[313] ez-Zemahgeri, Esas, s. 223; Ibn Kuteybe, Tevilu Miiskili’l-Kuran, s. 508; Mukatil b. Siileyman, el-Viicuh, s. 133.

[314] Ragib, el-Mufredat, s. 190.

[315] Ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XIX/163.

[316] el-Halebi, Umde, 11/77.

[317] el-Halebi, Umde, 11/77.

[318] Ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XXX/144, 145.

[319] ez-Zemahseri, Esasu’l-Beldga, s. 663; Ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XXX/145; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 11/42; ibn Kuteybe,
Tefsiru’l Garibi’l-Kuran, s. 516; es-Sicistani, Niizhetu’I-Kuliib, s. 415.

[320] ez-Zemabhseri, el-Kessaf, IV/188; ibn Astr, Tefsiru't-Tahrir, XXX/ 145; el-Alasi, Ruhw’l-Meani, XXX/52; Siikri el-Alasi, Biiligu’l-
Ereb, 111/42-53.

[321] Ibn Astir, Tefsiru’t-Tahrir, XXX/146. “Dedem [Sa’saa b. Naciye], kiz cocuklarini diri diri gomenleri bundan men eden /ve gomiilecek
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Aslinda tiim insanliga karsi irtikap edilen; insanoglunun kaynagini kurutmak ciirmiine es bir cinayet olan kiz ¢ocuklarini diri diri
gomme adeti, giiniimiiz diinyasinda da degisik goriiniimler altinda devam etmektedir. Kimi toplumlarin (Msl. Cin Halk Cumhuriye-
ti), kiz ¢ocuklarinin dogrulmasina ve sayisina kota getirmeleri; 6te yandan okumak, kendisini gelistirmek, mesru her alanda kendisini
kanitlamak, kariyer yapmak vb. gelisim yollarinin kadnlar i¢in biiyiik zorluklarla dolu olmasy; toplumsal statii ve geleneklerin agilip do-
niistiiriilememesi; Cahiliye ¢agindaki ‘ar, utang, hayd, namus’ anlayisina benzer sekilde, geng kizlarin egitimlerini siirdiirmek ve nitelikli
bir toplumun kurucu unsurlari olmak yerine, evlendirilmeleri, bdylece ‘cocuk gelinler’ fenomenine déniismeleri; ... vs. Iste biitiin bunlar,
kadinlarin ontolojik olarak eksik ve kusurlu addedildiklerini gosteren, ¢ok trajik bir cinayet olan “e/-vedu” uygulamasinin giiniimiiz ¢ag-
das toplumlarinda degisik formlar altinda tezahiir ve tecellisinden baska bir sey degildir! “Geleneksel ve ataerkil” namus algisina, daha da
dikkat ¢ekeni, “t6re”ye sirtin1 vererek geng kadinlarin, geng kizlarin, gelinlerin, bosanmak zorunda birakilmis evli hanimlarin acimasiz

» A

cinayetlerle, éldirilmesi de, “el-vedu: Kizlarin diri diri topraga gomiilmesi” adetini golgede birakacak vahsette bir siddet gosterisidir!

ed-Darbu ( & ,.2)!): Cinsiyet ayrimina dayal olarak kadina uygulanan siddetin anlam yelpazesine 151k tutan diger sozciiglimiiz ise, lafiz
olarak pek ¢ok anlamlara gelen, fakat birincil ve asli manas1 “vurmak” olan “ed-darbu” ( & ,2)\ ) kelimesidir. Kur'an-1 Kerimde “Bir seyi bir
seye carpmak, bir sey vasitasiyla baska bir seyin {izerinde zarar verecek ve istenilmeyecek bir tarzda bir etki meydana getirmek ‘el-ikau”
anlamina gelen ‘ed-darbu” vurmak, farkl sekillerde ifade edilebilir. Muhammed, 47/4 ve Nisa, 4/34. ayetlerinde oldugu tizere, “elle vur-
mak”; ayakla yere vurmak, yani yiiriimek, yerytiziinde seferde, gazada olmak (Nisa, 4/94; Miizzemmil, 73/20); kiligla vurmak, kelleyi ugurmak (enfa,
8/12; Muhammed, 47/4); bir seyi ¢epegevre sarmak, kusativermek FCSIALS 5 Y ‘..@_J& &3 fp 5 (Bakara, 2/61); kendinden gegirip uyutmak, boylece bir
sey duymamasini saglamak (Kehf, 18/11), sesleri isitmelerine mani olmak;*? JEN kelimesiyle birlikte kullanildiginda, beyan etmek ve
aglklamak nitelemek

JLAM «U s f,m 6 (Nahl, 16/74, 75)1323 gibi.

‘ed-Darbu” kelimesinin cinsiyet ayrlmlna dayah siddete konu olmas: bakimindan tahlil edilmesi gereken pasaj, Nisa, 4/34. ayetidir:
Tl ¢>W‘ B ShsA Ghshasd B, s

Ozel ve saygin bir birliktelik hali olan ailede bir gegimsizlik zuhur ettiginde e§e/ zevceye kars1 asamali olarak uygulamaya konulacak
merhaleleri konu alan ayette, iki anahtar sézciik bulunmaktadir: ;2\ “en-niisiiz” ve & .2l “ed-darbu”. Bir sebep ve netice baglami iginde

> »

ele alinmis olup sebep olarak zikredilen ‘en-niisiiz”, kadinin esine diklenip itaatsizlik etmesi “et-tereffu’ ”, istegine uymamasi, gegimsizlik
yapmasini ifade eder. Nitekim yerin ¢ikinti, yiiksek ve belirgin noktasina da ;adl “en-nesezu” denilir.??*

Ibn Astr, “niisiiz”un, kadinin kétii huylu olmast veya bir bagkasinda génliiniin olmasi veyahut da, ¢okea goriildiigii iizere, kocanin sert
mizagh olmasi gibi nedenlerle ortaya ¢ikabilecegini belirtir.**! Alusi de, mensup oldugu ilim ¢evresindeki kimi alimlerin bu ayetten yola
¢ikarak, kocanin, asagida gelmekte olan ve “niisiiz” kapsamina dahil oldugu diisiiniilen su dort nedenle karisin1 dovebilecegi gortisiinde
olduklarini belirtir ki, tartigmaya agik olan, bu gerekeeler sunlardir: a) Kocas: istedigi halde, kadinin siislenmemesi. b) Esi onu yatagina davet
ettiginde, zevcenin buna icabet etmemesi. c) Namazi terk etmesi. d) Mesru bir mazeret olmaksizin, evden digari ¢ikmas:.1?)

Ayette yer alan “ed-darbu” kelimesinin delaletini herhangi bir zaman, 6zel bir durum ve muayyen bir ortamla kayitlamayip, ifadenin
genel bir hiikiim olarak birakilmasindan yana olan bakis agisina gore, burada, kelimenin tam anlamiyla vurmak degil de “usulen” yaralayip
berelemeyen, -7 i, yani cilde zarar vermeyen, kanatmayan, incitmeyen bir temas ve dokunus kastedilmistir.*?”

Kabul edilébilir, stk ve yaragir bir tavir olmamasi sebebiyle, istismara da son derece agik olan bu fiil, degisik gerekgelerle hafifletilme-
ye, tevil edilmeye de calisilmistir; ¢linkii Kuran’in, sivil hayatta, aile ortaminda kocanin kadina siddet uygulamasina izin veriyor olmasi
seklindeki bir yorum ve anlays, ¢ok da savunulabilir bir goriintii olusturmamaktadir... Nitekim Ibn Astr’un kaydettigine gore Ata [b.
Ebi Rabah], Saff, 61/13. ayetindeki “miijdele” emrinin yorumundan yola ¢ikarak, Nisa, 4/34. ayetini soyle tevil etmistir: “Koca karisini
dovemez, fakat ona kizabilir (el-gadabu)” Ata, ayetteki emir kipinin viicub degil mubahlik ifade ettigini sadece ayetten istidlal etmemis,
bunun hos bir durum olmadigina, Hz. Peygamber’in su séziinde de oldugu gibi, bagka yollardan da vakif olmustur: .S",l> <z J: “En
hayirhlariniz [eslerini] asla dovmeyecektir! 32 Anlatildigina gore, “Erkekler, kadinlar1 d6vmekten men edilmiglerdi. Bir zaman sonra, [ko-
calar] hanimlar1 Hz. Peygambere sikayet ettiler, Hz. Peygamber de aradan ¢ekildi; ama sonra soyle dedi: “Sizin en hayirlilariniz [eslerini]
asla dovmeyecektir!”**) Bu gerceklerden yola ¢ikarak sdylemek gerekirse, Hz. Peygamber’in fiili siinneti kadinin déviilmemesini gerektirir.

¢ocugun hayatta kalmasin saglayarak canli canl gomiilmemesini saglayan kimsedir. (s, s 15 L~1" (bk. ez-Zemahseri, Esas, s. 663; Eba
Ubeyde, Mecazu’l-Kuran, 11/287)

[322] Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/349.

[323] ez-Zemahseri, Esas, s. 373-374; Ibn Kuteybe, Tevilu Miiskili’l-Kuran, s. 497; Ragib, el-Mufredat, s. 294-295; el-Halebi, Umde, 11/373;
ez-Zencani, Tehzib, I/71; Kelimenin diger delalet alanlari i¢in bk. Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/348-349; el-Mutcemu’l-Vasit, Heyet, s.
536-537.

[324] el-Halebi, Umde, IV/179; bk. Mukatil b. Stilleyman, el-Viicuh, s. 140.

[325] Ibn Astr, Tefsiru't-Tahrir, V/41.

[326] el-Altsi, Ruhuw’l-Medni, X/25.

[327] el-Altsi, Ruhu’l-Medni, V/25.

[328] Ibn Astir, Tefsiru't-Tahrir, IV/43.

[329] el-Altsi, Ruhu’l-Meani, V/25. (Bu haber i¢in yine bk. Imam $afii, el-Umm, V/194-195; Ibn Ebi Seybe, Musannef, VII1/368; Hakim,
Miistedrek, Nikah, I11/208; Beyhaki, Ma'rifetiis-Siinen, XI1/127).
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Ibn Astir, daha itinali ve 6l¢iilii bir iislupla, ayette boyle bir iznin, olsa olsa aralarindaki kari-kocalik iligkisini siirdiirmek amacryla, sulh
ve barig amagli olabilecegini belirtir.*** Daha da dnemlisi, Ibn Asr’un, “déviiniiz” izin ve ruhsatini tahsis edip daraltan sdyle bir agtklama
yapmasidir: “Bana gore, (...) bu haberlerde, kimi toplum ya da kabile tabakalarinin baz1 6rfleri gozetilmistir; ¢linkii insanlar bu hususta
farkli olabilmektedirler. Mesela, ¢6lde yasayan kimseler, kadin1 dévmeyi bir saldirganlik ve tecaviiz olarak gormedikleri gibi, ¢dlde yasayan
kadinlar da bunu bir saldir1, haddi tecaviiz olarak algilamazlar!”33!!

Goriildigii tizere, Kurandaki kelimenin zahiri delalet etse de, boyle bir siddet uygulamasina ne insanlik duygusu, ne sevgi, sayg1 ve
hoggorii lizerine bina edilmis olmasi gereken aile fenomeni, ne de Allah’in i¢imizdeki sesi mesabesindeki vicdan izin vermeyeceginden,
ya lafzi mana tevil cihetine gidilmis (6fkelenmek, kizmak, sert caydirici ifadeler kullanmak gibi), ya da bunun evrensel olmayip tarihsel
ve muayyen bir zaman-mekanla sinirli (mukayyet) bir hiikim oldugu yoniinde izahlar yapilmistir. Mesela miifessir Altsi de, kadina da-
yak atmak salt insanlik onuruna bile aykir1 oldugundandir ki, kendisince ¢6ziim ve itminan yolunu §6yle demede bulmus goziikiir: “[Hig
kimse tarafindan g6z ard1 edilemeyecek derecede] gii¢lii [: hem dine (sere) de muvafik] bir gerekcenin (¢ G5 C\" ) bulunmasi durumu haric,
kadwlarm eziyetlerine katlanmak ve onlara sabretmek, onlar: dsvmekten daha erdemli ve iistiin bir davramsfir!”®?

Su apagik bir hakikattir ki, Kuran bir biitiindiir; bir konu hakkinda gelmis olan biitiin pasajlar1 bir biitiinliik icinde ele almak, asla
tek bir lafiz ya da ayet iizerinden hiikiim ortaya koymamak gerekir! Bu nedenle, genel olarak “niisiiz” huysuzluk, gecimsizlik, koti
huyluluk, baskaldirma, diklenme; 6zel olarak da dayaga yol acan kadinin niisiizu meselesini ele alirken sadece Nisa, 4/34. ayetiyle ye-
tinilmemeli, kocanin niisiizunu konu alan Nisa, 4/128. ayetindeki alternatifler ve tesri mantig1 tizerinde de durulmalidir. Nisa, 4/128.
ayeti incelendiginde goriilecektir ki, zevcenin/hanimin, kocasinin gegimsizliginden ya da kendisine artik iltifat etmeyip soguk dav-
ranmasindan ¢ekindigi, onu bir korku atmosferinin sardigi durumlarda Cenab-1 Hak, niisiiz gosteren kocaya kars1 da caydiricy, 1s-
laha zorlay1c1 tedbirler 6nermemis, /tam aksine iki tarafi da, durumlarini 1slah etmeye, meseleyi sulh icinde ¢ozmeye davet etmistir!
Ly el O Ll £ 56 LRl 3 1,4 W e 38 E q\r,cw\)\,‘u

Nisa, 4/128. ayetmde erkek i¢in s6z konusu olan niisiiz, ‘esine yaklasmamak, nafaka ve maddi vecibelerini yerine getirmemek, esine
sevgisiz, sert muamelede bulunmak; déverek ona eziyet etmek” gibi manalar1 gosterir. Bu ayette kadin1 ve kocay1 sulh arayisina gétiirmesi
gereken ikinci anahtar sézciik ise, jz\¢): “yiiz cevirmek” kelimesidir. Bu da yas: veya giizel olmayisi sebebiyle hanimint elestirmek; yarati-
lisinm ya da huyunu begenmedigini veyafzut can sikict oldugunu soyleyerek yahutta bir baskasina meyli oldugunu one stirerek onu kinamak,
esiyle olan diyalog ve iinsiyeti azaltmak®* gibi birtakim duygusal ya da beseri yaklagimlar1 gosterir. Boylesi bir durumda, agirlikli olarak
kadinin omuzlarina bindirildigi hissedilen bir islah, yani yuvay1 kurtarma siireci bagslar. Bu da, Hz. Sevde'nin Hz. Peygamber’le arasinda
gectigi lizere, [¢ok eslilik halinde] kadinin kendi sirasini bagka bir ese devretmesi; erkegin, sorumlulugundaki bazi harcamalardan muaf
tutulmasy; kadinin, mihrinin tamamini ya da bir kismini kocasina hibe etmesi yahut ona bir miktar mal vermesi suretiyle olur.**! Bu ise
bir bakima, kar: kocaya, aralarinda kocadan kaynaklanan gegimsizligi sulh yoluyla ¢oziimlemeleri icin izin verildigini, hatta buna tesvik
edildiklerini gostermektedir.

Burada, 6ziinde zevceye terettiip eden bir mesuliyet olarak sunulan “u/h- anlagma, uzlasma ve kotii muameleyi asgariye indirme” ola-
rak agiklanabilir.®*! Bu ise, éﬁd\ “el-hul’ ” yoluyla tahakkuk ettirilmistir. Heniiz ayrilik ve bosanma agamasina gelmemis olan (bk. Nisa, 4/130)
gecimsizlik ve aile i¢i daginikligi 6nlemenin yolu olarak belirtilen el-hul’, ya kadinin erkege verecegi mali bir bedelle olur ya da, zevcenin
bazi haklarindan vazgegmesi suretiyle gergeklegir.**!

Goruldugi tizere, kadinin diklenisini, gegimsizligini “niisiiz” konu alan ayette, kadin edilgen bir konumda tutulup, nihayeti darb olan
ti¢ mertebeli bir siireg 6nerilir; diger yandan Nisa, 4/128. ayetindeyse, “niisiiz” sahibi erkek oldugunda, onun da birtakim haklardan feragat
ettirilerek vazge¢gmesinin saglanmasi gerekirken, aksine, erkek yine etkin ve tayin edici bir konumda; kadin ise edilgen, yuvay1 kurtarma
adina kimi haklarindan vazge¢me, mali tavizler verme durumundadir!

Kisaca soyle diyebiliriz: Kadinin niisiizu s6z konusu oldugunda, hakli olup olmayacag: pek de degerlendirilmeden, ilk iki asama olan,
6giit verme ve yatagl ayirma sayet fayda saglamazsa, tigiincii merhale olan dayak atmaya ‘ed-darb” kadar giden bir siire¢ izleniyor. Kadin
edilgen konumda tutulup, sanki pesinen suglu kabul edilerek, dayaga da kap1 aralaniyor. Nisa, 4/34de izlenen bu siireci; erkegin gecimsizlik
sergilemesi ve kotii muamelede bulunmasi halinde sulh ve uzlagmanin bir yontem olarak ortaya konuldugu; erkege kars1 zecri ve cebri
tedbirler yerine, kadinin aleyhine birtakim mali ytikiimliiliik ve hukuki feragatlerin s6z konusu edildigi Nisa, 4/128. ayetiyle mukayese
ettigimizde, kadin igin s6z konusu olan o siddetin her zaman meriyette olan bir uygulamaya degil, tarihsel ve donemsel, hususi bir kabile
gelenegine uygun bir duruma isaret ettigi sdylenebilecektir! Ustelik bir de, Hz. Peygamber’in yasami, eglerine karsi tutumu ve hatta saha-
besine, “Sizin en hayirhilariniz asla eslerini dovmeyecektir/dovmesin!” demis olmasi tam bunun aksini gosteriyor iken!

el-Istihya’u ( el Yl)

[330] ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, V/43.

[331] Ibn Astr, Tefsiru't-Tahrir, V/41, 42.

[332] el-Altsi, Ruhw’l-Medni, V/25.

[333] el-Altsi, Ruhu’l-Medni, V/161.

[334] el-Altsi, Ruhu’l-Medni, V/161.

[335] Kuran Yolu, DIB Yayinlari, 11/155.

[336] el-Hul’ ve el-Muhdlea konusunda bk. Atar, Fahrettin, “Muhale’a”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2005, XXX/399.
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Kuranda cinsiyet ayrimina ve cinsel nitelikli siddet uygulamasina dolayli olarak gonderimde bulundugunu diisiindiigtimiiz sozciikler-
den ¢l Y, “el-istihydu” dort ayette (Bakara, 2/49; Aoraf, 7/127, 141; Ibrahim, 14/6) gegmektedir. Bir ayette Firavunun agzindan:

(,i;\w &"“‘“’ 5 “Ve kadinlarini sag birakacagiz.” (Araf, 7/127) seklinde aktarilan ifade, diger ii¢ ayette ise, Firavun ve adamlarina nispet edi-
lerek nakledilmektedir: r:f s O gsiliy “Ve kadinlarinizi sag/hayatta birakiyorlardi?

Kanaatimizce, kadinlar i¢in cinsiyet ayrimina dayali ve cinsel igerikli siddet uygulamasinda anahtar s6zciik konumunda olan el-istihyd’
¢L>wY) kelimesi, birincil anlamu itibariyle, bir canliyi, yagsamasi kaydiyla hayatta tutmak, diri birakmak, hayatta kalmalarini istemek, bunu
talep etmek!**”) gibi anlamlar1 gosterir. Ancak ne var ki, gerek ayet i¢i baglamin, gerekse ayetler grubunun genel muhtevasinin da gosterdigi
tizere buradaki “hayatta tutmak, yasatmak, bekasini talep etmek” gibi manalar, son derece incitici bir amag tarafindan kusatilmistir. Bir
bagka deyisle, onlar1 hayatta tutmak ve yagatmak arzusu, Israilogullari kadinlarinin hayrina degil, kotiiliik ve iskence gérmelerine bir arag
olacaktir! ibn Astr da bu olumsuz, yikici ve rencide edici sosyal arka plana isaretle, su agiklamalari yapar: “Kadinlara/geng kizlara yonelik
olan bu ‘yagatma, hayatta tutma’ arzusundan maksat, son derece cirkin ve igreng idi. Zira amag, Firavunun adamlarinin Israilogullar: ka-
dinlarinin iffet ve namuslarina ilisip onlara tecaviizde bulunmak istemeleriydi. (...) Su halde denilebilir ki, ayetteki & o525 (.3 ¢\ ifadesi,
hususi hedefi olan bir “istihyd’ ” ‘hayatta birakma’ halinden kinayedir.*** Bu manaya bir isaret olmak iizere de Ibn Asr, el-istihyd'u keli-
mesinin, e/-hayat: Hayat, yasama kokiinden degil, ‘tenasiil uzvu’ anlamini gosteren “el-haya’u” ¢L5J kokiinden geldigini, buna gore ayetin,
“Firavun ve adamlari, hamile olup olmadiklarini anlamak i¢in, kadinlarin cinsel uzuvlarini “el-erhdm” kontrol ediyorlardi” seklinde bir
anlami icerdigini aktarir.*)

Kisaca, gegmekte oldugu dort yerde de (Bakara, 2/49; Araf, 7/127, 141; Tbrahim, 14/6) el-istihyd’u kelimesi; Firavun ve adamlar1 tarafindan, Israi-
logullar1 kadinlarina uygulanacak, onlar1 rencide edip utanglara bogacak cinsiyet ayrimina; kadini metalastirma zihniyetine dayali cinsel
siddet uygulamasina da delalet etmektedir!i**!

el-btiga’u (:LxY))

Cinsel siddet ve asirilikla alakali diger bir anahtar sozctiglimiiz ise, genelde agirilik, haddi tecaviiz, sinir1 ge¢me; bir seyi siddetle, asirica
isteme ve arzulama, ayrica haset ve kiskanglik vb. anlamlarina da gelebilen +J) “el-bagyu” ve sl “el-ibtigau” kelimeleridir.

Anahtar sézciigiimiiziin delalet alani ve anlam katmanlarina baktigimizda, mesela el-bagyu kelimesi, “6l¢iiyii asmak, yaramn iyice
kotilegmesi’s » =l & “bega’l-curhu”; kadinin mesru olmayan bir iliskiye girerek, zina ve ahlaksz fiil irtikdp etmesi “e/-bigau”; gokten,
ihtiyagtan daha fazla ve agir1 yagmur yagmast: (Ll s “begatis-seman”; kendine mutabik makam ve konumunu asip da biiytikliik tas-
lama ‘et-tekebbiir”; bir seyi, siddetle ve tutkuyla talep etme ‘el-ibtiga’u”,** birisine eziyet ve zulmetme ‘el-bagyu”,**! kiskan¢lik ve haset

1343 gibi anlamlar1 gostermektedir.

“bagyen’

el-Bagyu anahtar s6zctigiiniin “zuliim, giinah, isyan ve haset etmek” seklindeki ti¢ delalet alanini zikrettikten sonra Mukatil b. Siiley-
man da, sozciigiin cinsel siddet ve tagkinlik boyutuna dikkat cekmek tizere, el-bagyu maddesinin zina, gayrimesru cinsel iligki, fuhus vb.
manalara geldigini de dile getirir. (Meryem, 19/28: Ji (el-bagiyy); Nur, 24/3: U (el-bigiu); Miiminun, 23/7: s/ (ibtega). .. 34!

Konumuz baglamindaki ayetlerden Nur, 24/33, acikea cinsel bir siddete stiritkleme, zorlama, hatta bunu iktisadi bir yapiya doniistii-
riip aragsallagtirmaya delalet ederken, cahiliye déneminin bir kesitini yansitmakla beraber, umumi bir formda/bi¢imde gelerek bugii-
ne ve gelecege de giiclii mesajlar icermektedir. Bu baglamda kadini cinsel siddet ve zevk objesi haline doniistiirecek tutku ve vasitalar:
da, kadinlik onurunu ayaklar altina almasi yaninda, saglikli insan nesilleri i¢in de biiyiik bir tehdit olmasi sebebiyle, yasaklamaktadir:
sl I S5 1,6 58 Vs

Cinsellik alaninda mesruiyeti; ahlak ve yasaca belirlenmis olan sinirlar1 ¢ignememe; yasal/ahlaki olmayan alana gegmeme olarak aldi-
gimiz zaman igte Mearic, 70/31. ayetinde yer alan “ibfegd” &) anahtar fiilimiz tam da cinsel bir siddet, tecaviiz ve tagkinlik haline isaret,
hatta o j;\;j\ kelimesinin teyidiyle, agik¢a delalet eder. Mearic, 70/29 ve 30. ayetlerde, “Hakkiyla namaz kilanlarin iffet ve namuslarini koru-
duklar; ancak esleri ve [statii ve toplumsal yapilanmalara bagli olarak] ma-melekleri olan cariyelerle cinsel ihtiyaglarini karsilayabilecekleri
anlatildiktan sonra, bu sinirin 6tesine gegen, bu hududu ¢igneyip tecaviiz eden kimselerden soz edilir. Onlarin cinsel siddet yoluyla tam bir
bozguncu kimseler oldugu §dyle anlatilir:

bﬁ\;j\ (‘,.i :JJjb O\ pral u*“’ “Kim bunun étesine gecmeye kalkisirsa, o zaman onlar (mesru) sinir1 asan kimselerin ta kendileri olurlar”

Ayet-i kerimede su hususlar vurgulanmistir: Belirlenmis mesru yerlerin disinda cinsel gereksinimi karsilama yoluna gitmek, haddi te-
caviiz ve bir fesattir, ¢iinkii Miisliimanlar i¢in evlilik dis1 cinsel iliski “es-sifidh”, zina, metres tutma, [gen¢ kizlari/kadinlari] zinaya zorlama
W\ gibi seyler mesru degildir! Belirlenmis olan sinir1 asan kimse, nesep ve soy zinciri bakimindan karigiklik ve fesada yol agmaktadir.
Boylece nesepler birbirine karismakta, eslerin iffet ve namusluluk hallerine birtakim kugku ve siipheler ariz olmaktadir. Sonugta da, aile

337] el-Halebi, Umde, 1/480; Ibn Astir, Tefsiru’t-Tahrir, 1/492.
338] Ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, 1/493.
339] ibn Astr, Tefsiru't-Tahrir, 1/493.
340] Cinsel giddet ve tecaviiz baglaminda yine bk. Tbrega’ (i fiili (Mearic, 70/31).
341] Ragib, el-Mufredat, s. 55, 56; el-Halebi, Umde, 1/213, 215.
342] ez-Zemabhseri, Esas, s. 46.
343] el-Halebi, Umde, 1/214.
]
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[
[
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[
[344] Mukatil b. Siileyman, el-Viicuh, s. 171-172.
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yapisina kaos hali sirayet etmekte, kiskanclik yiiziinden aralarinda kin, nefret ve diilgmanlik hisleri meydana gelmektedir.*!

bc- Farkli inang nedeniyle bireye/topluluga uygulanan siddet:

en-Nagmu/na-qa-me ( i) ), el-ikrah (o) sY1), el-fitnetu ( ix4))), es-saddu (L.2)1)

Iki ve daha fazla sahis miinasebetli olup, farkls bir inanci, dini benimsemis olanlara yoneltilen siddeti betimleyen; olumsuz bir delalet
alanina sahip olan kelimelerden inceleyecegimiz ilk anahtar sozctik, »& “na-qa-me” maddesi ve tirevleridir.

Taraflarin miigriklerle miiminler oldugu ayetlerde, ge¢mis ve genis zaman kiplerinde gelen & “na-qa-me” fiili, sozliklerin beyani-
na gore, “ukubet/siddetli ceza, azab yoluyla cezalandirma ve karsilik verme”, “ceza eyleme,’, “bir isi ¢irkin ve nahos gérme”, “birisini/bir
kimseyi, dil ya da birtakim miieyyideler yoluyla tanimazdan gelip reddetme; ayiplayarak ve kinayarak kargilik verme”**! gibi anlamlara
gelmektedir. Kur'anda gegtigi dort yerde, 1) Miinafiklar miiminlere (Tevbe, 9/74), 2) Firavun, Hz. Musaya inanan sihirbazlara (araf, 7/126), 3)
Ehl-i Kitab, Miisliitmanlara (Maide, 5/59) ve 4) Ehl-i Kitab'tan Yahudiler (Zt Nuvas ve adamlar1) Hz. isa’ya inananlara (Buruc, 85/8) karst “nikmet”
siddetini uygulamuslar, 6¢ almiglardur.

Bu tutum 6ziinde, tek hakikat ‘kesin inan¢liliga’ dayanan bir entegrizm tipolojisi ve tezahiirii olup, kendi disindakilerin hakikat tizere
ya da gercegin farkli bir boyutu iizerinde olabilecekleri ihtimalini kabul etmemekten ileri gelir. Inan; ve kanaat baglammda, tek haki-
kat parad1gmasm1n kitlesel §1ddet tezahtiriidiir bu. Hatta diyebiliriz ki, ayetlerdeki “nefy ve isbat” «Ub ol of ‘}I\ e Ol [ (Maide, 5/59);
WJ\ 2 J,J\ ¢UL [Je9y 1 o \l\ 4 5% 3 (Burue, 85/8) terkiplerinin de gosterdigi tizere, suf inancy; baska bir dini ve kanaatl benimsemesi se-
beblyle ba@kasmdan o¢ almay1 varligini ve inang degerlerini ortadan kaldirmayi, kendi narsist tutkularini tatmin edip, ‘benlik algisini bu
siddet yoluyla azginlastirmay1 gosterir.

el-Tkrah (o) sY1): Farkli inangtan olmasi sebebiyle bir bagkas iizerinde baski ve siddet uygulamay1 gosteren ikinci sézctigiimiiz, o 7!
‘el-ikrah” anahtar sozctgudiir.

Zorluk ve megakkat anlamindaki®”s S\ “el-kerhu”veyas J'KJ\ “el-kurhu”kokiinden if 4/ babina aktarilmis bir form olane| Y| “el-ikrdh”, “bir
kimseyi, istemedigi, hoslanmadigs; se¢ip begenmedigiicin kendisine sikintilar, zorluklar ve megsakkatler getirecek olan bir seye zorlamak, icbar
etmek”P*lanlaminigosterirken; Kurandavaritoldugubesayettede, olumsuzbirbaglamiqinde gelmistir. AyetlerdenTaha73’te, Firavunun,sihir-
bazlarisihiryapmayazorlamasindansézedilirken %21 (s le s s, Nur,24/33. ayetinde, cariyeleri/geng kizlar1 zinaya ve hayésiz fiillere

‘el-bigaw’ zorlamayasaklanmaktadlr ;bd\ e (,_{.LJ J¥S J& Y35.Nahl, 16/106.ayetinde, “iman-kalb’iliskisiekseninde, birruhsatadaisaretedilir:
uLqu J.,Ja.‘e 55, 55 ; (" \J\ Yunus, 10/99. ayetinde ise, “istifham-1 inkar?’ yoluyla nehiy anlami tasiyan bir pasajla karsilasiyoruz:
b 1S ReE 8 3

Bakara, 2/256. ayeti ise, Islam’i kabul ettirmek icin, her ne tarz ve her ne vesileyle olursa olsun baski, cebir ve sid-
det uygulamayr reddeder. Ciinkii apagik ayetler sayesinde iman inkdrdan ayrilip da pek c¢ok delil ve hiiccet, ima-
nin ebedi mutluluga ileten bir gerceklik “riisd” oldugu; inkdrin da namiitenahi bedbahtliga yol agan bir azginhk oldu-
gu gosterlldlkten (%1 sonra, kararin, bireyin irade ve tercihine birakilmasi geregini ifade eden su pasajlara muhatap oluruz:

@J\Jn.x.u)\w ,\.eu,,d\ @e\;\\!

Ayetin mana ve maksad: konusunda énemli bir aydinlatma yapacagindan, niizul sebebini bilmemiz énem arz etmektedir. ibn Abbas,
Said ibn Ciibeyr ve Miicahid’in soylediklerine gore ayet, Ensar hakkinda inmistir. $6yle ki: Cahiliye ¢aginda bir kadinin ¢ocugu yasama-
diginda, o kadin, eger cocugu yasarsa onu Yahudi olarak yetistirecegine dair adakta bulunurdu. Derken, Islam gelip de onlar Miisliiman
oldugunda onlarin ¢ocuklarinin ¢ogu da Yahudi idi. Bunun {izerine, “Ogullarlmlzl evlatlarimizi béyle birakamayiz; aksine onlar1 Islam’a
girmeye zorlayalim.” demeye basladilar. Bu nedenle de Allah, UJV\M & ¢ ; | Y ayetini inzal buyurdu”®* Buna gore ilahi pasajin anlaminin,

“Hicbir kimseyi, zorla Islamia tabi olmaya zorlamayniz?” seklinde oldugunu, zira iman siirecinin, muhataba delil sunma, onun diisiinmesine
ve kendisinin tercihte bulunmasina imkdn verme seklinde cereyan ettigini®!! s6yleyebiliriz.

Ayetin yorumuna oldukea genis yer veren Ibn Astirun degerlendirmesine gére, Bakara, 2/256. ayeti Mekkenin fethinden ve Arap bel-
delerinin sirkin tasallutundan kurtulusundan sonra nazil olmustur. Mekke’nin fethinden sonra Araplar, topluluklar halinde gelerek islam’a
girdiler. Sirkin boyundurugundan kurtuldular. Kibe putlardan temizlendigi gibi, Islam’ ileriye tagimak ve onun 1518101 korumak igin de
biiyiik bir sahabe nesli yetisti. Biitiin engeller ortadan kalkarak, Islam’in hidayeti ve aydinlig1 apagik ortaya ¢ikt1, insanlarla bulustu. Allah,
Arabistan yarimadasini sirkten kurtarip selamete eristirdi, seytan da kendisine tapilmaktan imidini kesti. Iste biitiin bunlar tamamlanmas
olunca, Allah, Islam’ kabul ettirmek ugruna savasmayl 1ptal ederken, otoriteyi genisletmek ugruna mesru savas halini ise ibka etti. Buna
gore Bakara, 2/256. ayeti, Jal>- L;.J& g (..@.J; 1l 5 wu\mj\ 5 )LSJ\ (Tevbe, 9/75; Tahrim, 66/9) gibi daha 6nce ge¢mis olan kital ayetlerini de nes-

[345] ibn Astr, Tefsiru't-Tahrir, XXIX/173.

[346] ez-Zemahseri, Esas, s. 653; Ragib, el-Mufredit, s. 504; el-Halebi, Umde, IV/216; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV/504, 505.
[347] Ragib, el-Mufredat, s. 429; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV/831.

[348] Ragib, el-Mufredat, s. 429.

[349] Beydavi, Hasiyetu Seyh Zade, 11/629.

[350] Ibn Astir, Tefsiru’t-Tahrir, 111/27; el-Alasi, Ruhu’l-Medni, 111/13.

[351] Ibn Astir, Tefsiru’t-Tahri, 111/26.
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hetti.

Boylece Ibn Astr, ikrahi yasaklayan bu ayetin, daha énce yiiriirliikte olan savas ayetlerini nesh ettigini, en azindan onlari tahsis edip/si-
nirlayip, asil ve nihai olan hitkmiin, Bakara, 2/256. ayetinin delaleti oldugunu vurgular. Islam’ kabul ettirmek icin higbir baski ve zorlama-
nin olamayacagini; sahih inanci kabul ettirmek i¢in birakiniz muharebe etmeyi, onlara herhangi bir yoldan baski bile uygulanamayacagini
teyit gayesiyle Ibn Astr, bu ayetten dnce ve sonra inmis olan ayetleri ii¢ grup altinda degerlendirerek, derin bir projeksiyon olugturmaya
caligir.

Yaptig1 calismayla Ibn Agtir, savag ayetlerini, daha mitkemmel olana dogru seyreden bir siireg halinde, a) Baglangi¢ta savunma savasina
izin veren ayetler; b) Sonra miisrikler ve inangsizlarla savagsmaya miisaade etmis olup, Tevbe, 9/29. ayetinde zikredilen gaye ile sinirlanmis
olan ayetler ve nihayet, c) Bakara, 2/193 ve Enfal, 8/39'da oldugu gibi, bir gaye ve sinir ile tahdit olunmus iken, daha sonra Bakara, 2/256.
ayetiyle tamamen nesh edilmis bulunan ayetler seklinde tasnif eder.’** Béylece o, nazil olan ayetlerin, toplumsal kosullara ve teblig dava-
sinin i¢cinde bulundugu durumlara paralel olarak, bir tedri¢ i¢inde, daha mitkemmel hiikme dogru yavas yavas indigini, tenezziil buyurdu-
gunu; son agamada Bakara, 2/256. ayetinin de, hi¢bir sinir ve tahdit olmaksizin, Islam’1 kabul ettirmek icin zorlamayi, baski uygulamayz,
siddete bas vurmay1 yasaklamis oldugunu vurgulamak ister.

el-Fitnetu ( &4 ): Bu muhtevadaki sozciiklerden &wa)\ “el-fitnetu” sdzctigii, inang ve kanaat, hatta doktrin ve fikir farklilig: sebebiyle
siddet, bask: ve zorbalik gibi anlamlara delalet ederken, ayni sekilde, toplumsal kaos, karmasa, diizensizlik, ¢dziilme gibi manalar1 da igerir.
Kur’anda fiil ve isim olarak ¢esitli formlar altinda gelmis olan el-fitnetu maddesinin birincil manasi ise denemek, tecriibe etmek; sahtesini
gerceginden ayirmak igin altin ve giimiis paray: atese sokmak, onu eritmektir.>*

Kuranin diinyasinda, sirk ve sirke zorlamak da, “fitne” olarak adlandirilmis (Bakara, 2/217) ve 6ldiirmekten ‘el-katl” daha vahim oldugu
bildirilmistir. Ciinkii sirk bizzat bir atestir, 6liimdiir, sonsuza degin yanip daglanmadir. Bu ifade kimsesiz, zayif miiminlere iskence yapan

misriklerin o yakici ciirtimlerine isaret ettigi gibi,*"!

alikoymak, saptirmak, uzaklastirmak; biiyiik bela ve musibetlere diisiirmek; siddet,
sikinti, musibet gibi kargiliklar da kelimenin gonderimde bulundugu diger manalardir.*** Ve yine “el-Fitnetu” s6zcigii men etmek, vaz
gecirmek, mertebesini diisiirmek, vaz ge¢mesini istemek (Maide, 5/49; Isra, 17/73; Saffat, 38/162), sirk kogsmak ve inkar etmek (Bakara, 2/191, 193; Enfal,
8/39); glinah (Tevbe, 9/49), diisiinmeye sevk edici olay, ibret;**”! sapkinlik; rezillik ve riisvaylik, onur kirici hal; sapkinliga diistiriip azdirma;
delilik “el-ciinun” gibi manalara da isaret eder. Kur'anda, mu§r1kler1n Peygamber (s.a.s.)’i mecnun, cinli seklindeki suglamalarina (Tur, 52/29;
Kalem, 68/51) Karg1, tehdit igerikli su cevap verilir: & yjaifs fatod * O }AMJ\ ri.;\; “Sen de goreceksin onlar da gorecekler, hanginizin fitnelenmis:
el-meftin (cinlerce ¢arpilmug, delilige yakalanmis) oldugunu.” (Kalem, 68/6, 7)1

Genel manada ‘el-fitnetu” kelimesi, siddetin her tiirlisiinii gosteren; Allah cihetinden olmasi hali disinda, tamamen olumsuzlukla
yiikli bir semantik alana sahiptir. Miiminlere, imanlar1 sebebiyle yakici iskenceler yapmak, zor ve acimasiz sinavlarla ytiz yiize birakmak,
ruhsal dinginligi ve esenlik halini bozarak azdirmak, saptirmak, saskina ¢evirmek; zihinlerde ve fikirlerde kaos yaratmak; onlara kars: kirli

isler ve tezgahlar pesinde kogmak (Tevbe, 9/48), glinah islemek gibi siddetin farkli yansimalarini gosteren bir semantik alana sahiptir.

es-Saddu (..2))): Bu grupta incelenecek son anahtar sozciik ise, es-saddu, es-sudidu ve es-sadidu mastar anlamlarina bagh olarak gelen
‘Sadde” 35, “yesuddu-yesiddu” \las J...a.: tiilleri ve bunlarin mastarlardir.

Iki ve daha ¢ok sahis miinasebetli olan fiil su anlam alanlarina delalet eder:

a) es-Saddu mastarina bagl olarak “sadde” fiili men etmek, bir seyden dondiirmek, engellemek ve ¢evirmek. Bu anlam boyutuyla, fiili ve
sozlt her tiirlii miidahaleyi ve siddeti cagristiran sdzciik, Kuranda pek ok yerde varit olmustur. (bk. Maide, 5/55; Sebe, 34/32; Tevbe, 9/9; Miicadele, 58/16;
Miinafikun, 63/2) Bu anlamdaki “sadde” filinin dikkat ¢eken bir hususiyeti de, Yo, Allahin yolu. ifadesiyle birlikte gelmesidir. 4 y Jute 52 j.x.,a 5
(Nisa, 4/167) AJJ\ J.w: u& vJJM Lu (Nahl, 16/88, 94); Muhammed, 47/1, 34)

b) es-Sudiid mastarina bagh olarak gelen “sadde-yesiddu” fiili ise bir seyden yliz ¢evirmek, imtina etmek, geri durmak, i'raz eylemek
gibi anlamlara delalet eder ki, \3 )05 “sudild” mastarinin bir tekit unsuru olarak da geldigi bu yerlerde mana tek sahis miinasebetli gibi go-
riinse de, bireyin kendisini alikoymasi, kendi zihin ve eylem diinyasinda kendisine doniik bir engelleme yapmasi s6z konusudur. (Nisa, 4/61;
Miinafikun, 63/5)

c) Sozciiglin delalet ettigi ticlincli anlam boyutu ise, “es-sadid” mastarina bagli olarak, bagirip ¢agirmak, samata ¢ikarmak, bir goriisi
ve daveti sesle bastlrlp susturmak seklinde ifade edebilecegimiz manadir ki, Kuranda bu muhtevada gelmis olan ilahi pasaj, Zuhruf, 43/57.
ayetidir: u}.x,,m Lo S5 Ls\ e v L ufp \&J5: “Meryemoglu Isa 6rnek olarak verildiginde, senin kavmin birden bagrisip ortaligi velveleye
verdiler”; “gliriiltii yapmaya yiiksek sesle bagr1§maya giilmeye bagladilar”*!

[352] Ibn Astir, Tefsiru't-Tahrir, 111/26.

[353] ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, 111/26-27.

[354] Ebt Hilal, el-Furak fi'l-Liiga, s. 211; Ibn Kuteybe, Tevilu Miiskili’l-Kuran, s. 472; Ragib, el-Mufredat, s. 371.

[355] el-Halebi, Umde, 111/197.

[356] Ragib, el-Mufredat, s. 372.

[357] ibn Kuteybe, Tevilu Miiskili’l-Kuran, s. 473.

[358] Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV/712, 713.

[359] Mukatil b. Siileyman, el-Viicuh, s. 120; Ragib, el-Mufredat, s. 275, 276; el-Halebi, Umde, 11/323; ez-Zencani, Tehzib, 1/226; Asim
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Kuranin betimlemesine gore, miisriklerin tevessiil ettigi baslica siddet ve alikoyma ‘es-saddu” ise, Allahin evinden (Maide, 5/2; Enfal, 8/34;
Fetih, 48/25), Allah’in yolundan (Bakara, 2/217), Allah’in zikrinden, namazdan (Maide, 5/91) ve Allah’in ayetlerinden (Kasas, 28/87) men etmek seklinde
ifade edilebilir.

Ibadet ve dindarlik ekseninde olumsuz bir baglama sahip olan es-saddu, es-sudildu ve es-sadidu mastarlarina®®! bakarak, giiniimiiz
diinyasinda ibadet mekénlarindan, dini ritiiellerden, inanci iizere yasama bi¢imi ve vasitalarindan men etmek, caydirmak, bunlar: hafife
alip degersizlestirmek, giincellesmis bir cahiliye ilkelligi, bir tiir siddet ve zorbalik olarak degerlendirilmeli, asla tasvip edilmemelidir!

bd- Yanlis bilgilendirme yoluyla siddet veya enformatik siddet: (el-Ircaf) (ol L)1), el-murcifn (054> 0J1)

Ahzab, 49/60. ayetinde, tutumlarindan vazge¢mezlerse, Hz. Peygamber’in iizerlerine salinacag, yakalandiklar: her yerde siddetli bir
cezalandirilmaya (;arptlrllacaklarl belirtilen kimseler arasinda yer alan gruplardan biri de, “Medinede toplumu sarsacak haberler yayan
kimselerdir.” yani i u.x.d\ & djb-fd\)

Enformatik ve medyatik nitelikli bir siddete, kargasa meydana getirmeye yonelik bir girisimi gosteren “el-murcifiin” szcugiiniin ken-
disinden istikak ettigi er-recfu, “er-recefanu, er-ructifu ve er-recifu” siilasi mastari, sarsilmak, ¢alkalanip dalgalanmak >J Ci>, siddetle
hareket edip deprenmek, [yiikiin] agirlig1 altinda sarsilmak, yere yikilmak (Recefe’l-ba’iru tahte’r-rahli: Deve, yiikiin agirlig altinda yere
yikildi) gibi maddi ve miisahede edilen nesneler ya da olgular hakkinda kullanilirken, birincil anlama isaret eder. Kur’an bu fiil kokiini
etkin bir forma tasiyarak, bundan istikak eden sifat ile fikri ve zihni planda toplumu sarsan, akil ve zihinlerde karmasa; tinsel bir kaos ve
siddet meydana getiren kimseleri etiketlemistir: o ya> ol ")

Buna gore Cs\- Y| “el-ircaf ”, fiil veya soz vasitasiyla sarsmak, sarsilmaya yol agmak; insanlar1 ve toplumu, zan ve tahmine dayali, ken-
dilerince de dogru olmayan haberlerle tedirgin etmek, saskinliga sevk ederek dogru karar vermelerini, isabetli bir tutum takinmalarini
engellemek anlamina gelir. Sifat olan el-murcif s6zctigii de, bunu yapan kimseyi ele verir.*® Kamus Tercemesinin ifadesiyle, “fitne, [asilsiz]
haberler ve yalan soylentiler makalesine dalmak suretiyle toplumu sarsan, tedirginlik i¢inde birakan kimsedir 0.5¢*!

Medine site devletinde, kurulusun o kirilgan zaman diliminde kentte yalan haber ve asilsiz duyumlarla kenti sallayan; miiminleri ve
kent insanlarini dehgete, korkuya diisiirmeyi amaglayan bu kimseler, el-Halebi'ye gore kentteki miinafiklar olup, onlar Miisliimanlari sars-
mak, morallerini bozmak, rahatsiz etmek, korku ve endiseye siiriiklemek i¢in asli esast olmayan birtakim tahminler yapiyorlar, sdylentiler
yayiyorlardi.**! Enformatik siddet nedeniyle ele gecirildikleri her yerde oldiiriilmekle tehdit edilen bu kisilerin, Medine’ye komsu olan
Yahudiler oldugu da belirtilir.**"!

Kisaca belirtmek gerekirse, Kur’an'in semantik diinyasinda “el-murcifiin” anahtar terimi, yalan haberle, bilgi kirliligi yaratarak ya da zan
ve vehimlere istinat eden birtakim duyumlarla toplumda enformatik ve medyatik siddet meydana getirmeye ¢alisan kotii niyetli kimseleri
gosterir. Ote yandan Kur’an, bdyle haberler hazirlayip servis eden kimseleri, “itaat alanindan disar1 ¢ikmis, inanci bozulup yozlagmis” kim-
se anlaminda, son derece 1t1bar51zla§t1r1c1 bir terim olmak tizere, “fasik” olarak niteler; bu enformatik terdre ve siddete kars1 da miiminleri
sOyle uyarir: o o | L.; EIE (’5‘\" q\ | gale u;.xj\ Lé_,kb st (,..w G e ‘)’W 45L€_>u i35 1 mas “Ey iman edenler! Size, fasik (yoldan ¢ikmug)
bir adam bir haber getzrzrse onun dogrulugunu arastirin. Yoksa bilmeyerek bir topluluga karsi kotiiliik edersiniz de sonra yaptigimzdan pis-
man olursunuz!” (Hucurat, 49/6)

be- Hayvanlara uygulanan siddet: el-Aqru ( *i))

Kuranda, hayvanlar da biitiin tiirleriyle “biiyiik varlik” ve hakikat tablosundaki yerlerini almislardir. Onlarin, varolusun olmazsa olmaz
bir siisti ‘ez-zinetu” olduklarina dikkat cekilmis (Nahl, 16/8; Gafir, 40/79); biitiinciil (holistic) varlik semasinin tamamlayici unsurlar: olmalar:
yaninda, onlarin diinya ve insanoglu i¢in pek ¢ok yarar ve islevine de isaret edilmis (Nahl, 16/5, 80); kimildayan her tiir canlinin ve evcil hay-
vanlarin rengéarenk oluslarindan s6z edilmis (Faur, 35/28); evcil biiylikbas hayvanlarda ‘el-endmu” insanlarin alabilecegi dersler ve ibretler
bulunduguna vurgu yapilmis (Nahl, 16/68); kimi surelere hayvan adlar1 verilmis; insan tabiatindaki at sevgisine dikkat ¢ekilerek (Al-i imran, 3/14)
Hz. Siilleyman (a.s.) odakl: bir ayette, estetik yiiriiyiis ve durus becerisine sahip olan atlar 3\;33\ oL, gdzlerimizin éniinde canlandiril-
muglardir. (sad, 38/31)

Bir iimmetin, mucize olarak (yal¢in bir kayadan ¢ikarilip) gonderilen bir hayvan ile yani Salih (a.s.)’in devesiyle imtihan edildigini de
gormekteyiz.

Semtid toplumuna peygamber olarak gonderilen Salih (a.s.), kavminin istegi {izerine, mucize olarak onlara, yal¢in bir kayanin igin-

Efendi, Kamus Tercemesi, 1/1184.

[360] “sadid” kelimesi, Ibrahim, 14/16. ayetinde, bir sifat olarak, “irinli, kanl” 4.2 ;i . anlamina gelmektedir.

[361] Anahtar sozciigiin kendisinden tiiredigi s~ )i, siddetli yer sarsintis1 (Araf, 7/78, 91, 155; Ankebut, 29/37); i 5 , Kiyamette yeryiizii
ve daglarin siddetle sarsilmasi (Miizzemmil, 73/14; Naziat, 79/6) ve is-1 de, Stra ilk tifiirtilisle arzin sarsilis halini (Naziat, 79/6) anlatir-
lar.

[362] ez-Zemahseri, Esasu’[-Belaga, s. 223; Ragib, el-Mufredat, s. 189.

[363] Asim Efendi, Kamus Tercemesi, I11/588.

[364] el-Halebi, Umde, 11/75; yine bk. es-Sicistani, Niizhetu’|-Kuliib, s. 431.

[365] el-Altsi, Ruhw’l-Medni, XXII/90.
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denP*! disi bir deve ¢ikarir; onlara, bunun Allah’in devesi oldugunu, ona asla bir kotiilik yapmamalarini (Hud, 11/64; Araf, 7/73; Suara, 26/156), aksi
halde onlar1, hemen gelecek olan ac1 dolu biiyiik bir azabin ele gegirecegini belirtir. Ozellikle de, deveyle onlar arasinda belirlenmis olan
‘su igme sirasr’na (Suara, 26/155; Kamer, 54/28) ok dikkat etmeleri geregini vurgular. Fakat Semtid kavmi bu uyarilara aldirig etmez, hayatlarina ve
diinyalarina ortak olan bu hayvani katlederler. Ilging olani, Kur’an'in bu sahneyi, tam bes kez hikaye etmis olmasidir. (Araf, 7/77; Hud, 11/65; $uara,
26/157; Kamer, 54/29; $ems, 91/14) Iste biz bu pasajlarda, Kur’an'in semantik diinyasinda nerdeyse, hayvanlara tatbik edilen iskence, kétit muamele
mefhumuyla aynilagmis olan bir anahtar sozciikle kargilagiyoruz. Bu sdzciik, bir yerde tekil form ile iz, dort yerde de ¢ogul form ile G 435z
gelmis olan il “el-agru” anahtar sozctigidiir.

Sozliiklerin ifadesine gore il “el-agru” sozciigii, yaralamak, kesmek, bogazlamak, agaci kokiinden kesmek; ekin ve gayir: kesip telef
etmek, ifsat etmek anlamlarini gosterir. Fakat sozctigiin daha ¢ok at ve deveyi kesmekle alakali oldugunu, bu muhtevada da kelimenin
devenin/atin bacaklarini kiligla kesip yere diisiirmek, sonra da boynundan bogazlamak manasina delalet ettigini gormekteyiz.**”!

Sonug olarak, ‘a-qa-ra” iz fiili ve onun kok mastar1 olan ‘el-aqru” sdzcigii, simgesel boyutta biiyiik felaketlere yol acabilecek; hatta
insan soyunun bekasini bile tehdit edebilecek bir siddete, hayvanlara reva goriilen eziyet ve iskenceye gonderimde bulunan kritik bir se-
mantik alan olusturmaktadir.

C. Kuran'da Ornek Olarak Anlatilan Siddet Tiplemeleri

Siddet kavramini gosteren semantik alanlar ve konular1 bakimindan son derece zengin, diisiindiiriicii ve canl; cagrisim giicii yiliksek
ornekler iceren Kuranda biz, ayn1 sekilde siddet baglaminda bir seri tiplemelerin yapildigini da miisahede etmekteyiz. Sifat formunda
irat edilmis olan bu sozciikler, siddet ve siddet magduru iliskisinde, siddeti uygulayan, icra eden; bir bakima zihni, ruhi ya da ahlaki i¢
mekaninda yer alan arka planin etkisiyle siddet odagina isaret eden anahtar sozciikleri, somut delalet alanindan soyut olana dogru sirala-
yarak sunmak istiyoruz.

1. el-Galiz ( L)1), el-gilaz ( L)), el-fezzu ( L4)))

el-Galiz ( =)&) ): Kuranda, iki farkli baglamda gelmis olan “el-galiz” 14, sézctigli, yumusaklik anlaminin ziddini gésteren el-gilzatu
mastar anlamina bagli olarak “kaba, cok agir ve katlanilamayacak denli incitici olan sey” anlamini gostermektedir. Ister nesneler ve insanlar
hakkinda, isterse mana ve sozler hakkinda kullanilsin, “el-galiz” sert, kati ve kaba, nobran, itici ve incitici bir seyi gostermektedir.

Dikkatimizi ¢eken form ise, biitiiniiyle farkli bir diizlemde kullanilmis olan “el-gildz” L3J) s6zciigii olup cehennemde goérevlendirilmis
bekei melekleri ifade etmektedir: 313 L)&:« K3 e “O cehennemin basinda gayet kat, siddetli, Allah'in kendilerine buyurduguna kars:
gelmeyen ve emredildikleri seyi yapan melekler vardir” (Tahrim, 66/6) Buna gore, farkli varlik kategorisinden melekler i¢in kullanilan l)’\p sOz-
cugi, bir egretileme yoluyla baskasina acimasiz ve kati, sert muamelede bulunan®®® varliklar1 gosterir. Aliisi, kelimeye, hemen sonra gelen
31 sézctigiiyle paralel bir bicimde, “Sozleri cok agir ve sert; davranislari ise ¢ok siddetli, acimasiz” ya da “yaratilislar: ¢ok kaba, tirkiitiicii;
huylar: da ¢ok kaba ve sert, siddet dolu.” seklinde bir agiklama getirir.**”!

el-Fezzu ( 141): Kuranda, ‘el-galiz” )&\ sozctigiiniin birlikte geldigi tek 6rnek olan Laal) sozcligii de, bu manayi teyit eder bir baglamda,
“kotii huylu, kaba ve nadan/cahil olup sert ve kati sozlii kimse” seklinde bir karaktere isaret etmektedir.*”"!

Hz. Muhammed'in davranigi ve mizacina isaret eden ayette ise, bu iki kelime yan yana gelerek, tislup ve davranigta katilik, sertlik, kaba-
lik yadsinmaktadir: £35 e | ).:uﬁ b w e 35 “Sayet sen kaba, kat1 yiirekli olsaydin, hig siiphesiz etrafindan dagilip giderlerdi”
(Al-i Imran, 3/159) )

Sozliiklere bakildiginda el-fezzu L\ kelimesi, “kat: kalpli, sert goriiniimlii, kotii huylu” gibi bir tipi teshir eder. Hatta kelimenin itici,
soguk; muhatabinda nefret ve uzaklagma hissi uyandiran, sempati tasgimayan bir figiire isaret ettigini sdyleyebiliriz. el-Ezherinin agiklama-
sina goreyse kelimenin birincil anlami, ‘bagirsak suyu” anlamina gelen el-fezzi/dan alinmistir. Bu beriki ise, su bulunmadig ve siddetle ih-
tiyag duyuldugunda, bagirsaklar sikilarak elde edilir ve igilir imis; icimi de hig giizel olmayip muhtemelen son derece kerih, igren¢mis."*”"!

Bu iki s6zctigiin ayni1 siddet tiplemesini gosterdigi sdylense de, kanaatimizce burada, Laal) sOzciigl zahir, yani insanlara yaklasim ve on-
lara muamele bigimiyle alakal;; _l4l L ls ifadesi ise igsel, ruhi; ahlaki deruni boyut ile alakal: olabilir, boylece bu iki olumsuz s6zciik ahlaki

bir karakterin kurucu iki unsuru olmus olurlar.’*”

2. el-“Utiillii ( 24)1)
Kalem (Nun) Suresi, 68/10-12. ayetlerinde, Hz. Peygamberden kesinlikle itaat etmemesi talep edilen karakterler ‘cok¢a yemin eden

[366] el-Begavi, Medlimu't-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemir ve Arkadaslari, Daru Tayyibe, Riyad, 1411 (H.), IV/186; Ibn
Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XII/113.

[367] Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 11/552; Ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XXX/374.

[368] Ibn Astir, Tefsiru't-Tahrir, XXVIII/366.

[369] el-Altsi, Ruhu’l-Medni, XXVIII/157.

[370] Asim Efendi, Kamus Tercemesi, I11/168.

[371] Ragib, el-Mufredat, s. 382; el-Halebi, Umde, 111/241.

[372] Odak sozcligl ‘a-be-se’ (:_.. Kaglarini gatti, yiiziinii eksitti, memnuniyetsizlik belirtti) fiili olan Abese Suresi bu baglamda okunabi-
lir.
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sefil/algak, ‘s6z gotiiriip getiren kovucu;, ‘hayra ve iyilige engel olan, sinir tanimaz ve ¢ok giinahkar’ seklinde sayildiktan sonra, L}i’; (Kalem,
68/13) betimlemesiyle de nihayet bu karakterin “kaba ve zorba, zalim” olduguna vurgu yapilir.

Kaynaklar “el-utiillii” kelimesinin delaleti hakkinda, “Azili diismanlik yapan, kat1 ve acimasiz, kotii karakterli; hayra boyun egmeyen;
¢ok yiyen/obur ve ¢ok engelleyici, men edici,*”! sert ve kaba davranan, itici ve incitici; bir kimseyi yakasindan siddetle tutarak hapse atan,
striikleyen”# gibi farkli agiklamalar sunarlar. Tefsirlere baktigimizda da yine birbirine yakin anlamlarla karsilasiriz: “Davranislarinda
kat1 ve sert; inkdrinda inat¢i ve direngen’®™ insanlara ¢ok zulmeden, siddet uygulayan (zaliim); arsizca yiyip icen, kaba saba ve giiglii; ¢irkin
huylu ve kinanacak bir karakterde;®™® ¢ok kaba saba, cinsel iliskiye ¢cok tutkun, olanca giiciiyle alikoyup men eden,”) ahlaksiz, azili diisman
ve kindar; utanmaz ve bayagi; insanlar: siddet kullanarak ve kaba davranarak hapseden.®

Bu betimlemeler de gostermektedir ki, el- utiillii anahtar sozcigii, kaba saba, sert ve kotii muamele eden; arsiz, edepsiz, utanma yoksu-
nu ve karaktersiz; siddet tutkusunu asir1 bir oburluk, gayrimesru cinsel iliski ile de besleyen; siddet yoluyla insanlar1 6zgiirliik ve insanlik
onurundan yoksun etmekten ¢ekinmeyen bir tipi simgeler.

3. el-Eska (_a:V1)

Siddet tiplemesinde Kur'anda zikredilen sifatlardan birisi de, degisik fiil formlarinda 1,4% (Hud, 11/106); i3 (Taha, 20/2, 117); %5 Y5 (Taha,
20/123); ¥ &% (Hud, 11/105; Meryem, 19/4, 32, 48] gelen es-sakavetu, es-sikvetu mastarindan tiiremis ‘el-eskd” st\!\ sozcugudiir.

Asli anlan itibariyle ‘yormak, yorulmak; ugursuz, mutsuz, nasipsiz olmak, mutsuz etmek’ gibi anlamlara gelen “sekavet”, mutluluk ha-
linin ziddin1 gosterir. Ister diinyevi anlamda, isterse uhrevi muhtevada “sekavet” olsun, hepsi de mutsuz edici, yorucu ve tiiketici; olumsuz
duygular nesredici bir karaktere sahiptir (7]

Kuranda ii¢ ayette gelmis olan 6%31\ “el-eska” tiplemesi de, diinya boyutu bakimindan isyani, bagkaldiriys, tedhis ve yikimi, kiyimyi,
cinayet ve yok etmeyi se¢mis; bu hususlarda adeta 6ncii ve militan roliini tistlenmis bir kimseyi; Ahret boyutu itibariyle de biiyiik bir
bedbahtlik, felaket, endise, yorgunluk ve tiikenisi hak etmis bir giinahkar1 simgeler. A’l4, 87/11. ayetindeki LSLN\ sozcligi, ilahi 6giitten yiiz
cevirip uzakla§an inkarina eylemini de kattigindan cehennemin en biiyiik ates katmaninin igine gdmiilecek olan bedbahts; Leyl, 92/15.
ayetindeki L;MY\ sozcligil, gercegi yalanlayip yliz ¢eviren; bunu bir eylem bicimine doniistiiren azgini; $ems, 91/12. ayetindeki u.;z...»\“ keli-
mesi de kent canilerine ve ayak takimina onciiliik ederek siddetin yayginlasmasinda yer alan, sonunda Salih (a.s.)’1n devesini bogazlayan
caniyi, Kudar b. Salif’i simgelemektedir.**!

4. et-Tagat (L,200)

Kuranda dikkat gekici siddet tiplemelerinden birisi de, « ;) “et-tagiit” sézcligl ile gosterilen karakterdir. Her hususta haddi asmak;
tim sinirlari ¢igneyip gegmek™®! anlamindaki ef-fugyan mastarindan, ‘fealilt’ veznine taginmus bir isim olan et-tagiit,** siddet tiplemesi
bakimindan, Kur’anda etkin bir semantik alana sahiptir.

Tagiitu (Bakara, 2/257) inkar etmek, ontoloji ve hakikat bakimdan en saglam tutamaga yapismak demektir. (Bakara, 2/256) Bu nedenle dlim-
ciil cazibesinden hep uzak durulmaly, zehirli esinlerine iltifat edilmemeli (Nisa, 4/60); ona tapinis kiskirtmalarina kars: tetikte bulunulmali
(Nahl, 16/36); tiim benlikle Allah'a doniildiigiinde (el-inabe), iste ancak o zaman, kurtulus ve hakikat miijdesine ulagilacag: bilinmelidir.
(Zimer, 39/17)

Mukatil b. Stileyman, et-tagiit sozctigliniin, diger kaynaklarda zikredilenlere de paralel bir sekilde, ii¢ ana baglik altinda anlamlandirir.
a) Tagut, ‘seytan’l gosterir; (Bakara, 2/256; Nisa, 4/76; Maide, 5/60) b) Allah’1 birakip da kendilerine tapinilan putlardir (el-evsdin); (Nahl, 16/26 ve Ziimer,
39/17) “Tagiit’tan uzaklasiniz...” (Nah, 16/36) ifadesinin medluli de, ‘Putlara tapmaktan uzaklasin... seklinde olacaktir. c) Ve Tagiit, hususi
ve tarihsel bir perspektif i¢inde, miinafiklarin da danisma mercii olan, Yahudi Ka'b ibni’l-Esref’i isaret eder; (Bakara, 2/257; Nisa, 4/51, 60)°%*!
Bu delaletlere ilave olarak ‘/agu’, kendi iddiasinca, gayb'ten haber veren kéhini, her tiir sapkinlik ve azginlik 6nderi kimseyi, Ehl-i Kitabin
azginlarini da kapsamaktadir.*®* Dolayisiyla ‘tagut’ Allah’'tan bagka tapilan herseyi igerir.

5. Etga ( ibl)

Kelimenin, ele alinmasinda fayda goriilen bir formu daha vardir ki, bu da ‘etga @Ja\ formudur. Ilahi cezaya carptirilan toplumlardan

373] Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, X1/433; el-Halebi, Umde, 111/28.

374] ez-Zemabhseri, Esas, s. 408.

375] et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIX/22; Beydavi, Hasiyetu Seyh Zade, VII1/292.

376] et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIX/24.

377] Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, IV/404.

378] el-AlGsi, Ruhu’l-Meani, XXIX/27.

379] ez-Zemabhseri, Esas, s. 335; Ragib, el-Mufredat, s. 264-265; el-Halebi, Umde, 11/282.

380] ‘Eskd’ igin yine bk. Kilig, Sadik, Kuranda Giinah Kavramu, s. 199-200.

381] el-Halebi, Umde, 11/406; ez-Zencani, Tehzib, 111/1016.

382] ‘tagayiit, tayagit: tagat ilali icin bk. Ibn Astir, Tefsiru’t-Tahrir, 111/28-29.

383] Mukatil b. Siilleyman, el-Vucuh, s. 31; yine bk. Ragib, el-Mufredat, s. 305; el-Halebi, Umde, 11/406-408; ez-Zencani, Tehzib, 111/1016.
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[384] Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, IV/1055-1056.
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s0z ederken, Nuh toplumunun da helak edilenlerden oldugu gercegi, sebep-miisebbeb miinasebeti icinde soyle tahkiye edilir:
@b\j (..Ua\ Nt V.@J\ R CJ’ D’ 3 (Necm, 53/52).
Nuh toplumuna tahsis edilmis @JA sozcligi, ug bir siddet figliriinii gosterir. @ja\ yani ‘Nuh kavmi, Ad ve Semiid toplumundan da azgin,
daha sirret, daha saldirgan, daha acimasiz; daha vahsi ve cani idiler!®]
Bu sunumlardan sonra, gerek ‘et-tagiit”, gerekse ‘5‘19\ ‘etga” sozctiglinilin, her tiirli siddeti, tagkinligi, acimasizlik ve taskinligi uygula-
yan, siddete ve cinayete kiskirtan; insanlari, yozlasma ve siddet ortamlarina siiriikleyen tipleri teshir ettiklerini séyleyebiliriz. Firavun'un
durumunu betimleyen bes ayette de (Taha, 20/24, 43, 45; Naziat, 79/17; Fecr, 89/11) “tugydn” fiilinin kullanilmis olmasi, bu iki anahtar sozctigiin isaret

ettigi tiplemenin yiiksek diizeyli bir siddet icerdigini ayrica gostermektedir.

6. el-Cebbar ( jU,J\)

Siddet tipolojisi itibariyle Kuranda dikkat ¢ceken bir diger ifade de, hem Allah, hem de insanlar hakkinda kullanilan el-Cebbair s6zcii-
giidiir.

Sozciiglin kendisinden tiiredigi belirtilen iki kokten birincisi olan “el-cebru” ,.>JI mastari, bir seyi bir tiir zorlamayla diizeltmek anla-
mina gelmektedir. Bu bakimdan bazen, sirf diizeltmek, 1slah etmek, kirigi iyilestirmek, onarmak’ manasinda kullanilir ki, Hz. Ali’ye atfe-
dilen, “Ya Cabira kiilli kesirin: Ey kirilmus biitiin goniilleri onaran?” soziindeki ‘cabir’ kelimesi bu anlamdadir. el-Cebru sozciigii bazen de
zorlama, icbar etme ‘e/-kahru” manasinda kullanilir ki, “La cebra: Cebir, zorlama yoktur.” soziindeki el-cebru kelimesi de bu anlamdadir.**¢!
Bu birinci goriise karsin, el-cebbar tiplemesinin, ,1 ‘ecbera” ziyade kipinden istikak etmis miibalagali ism-i fail oldugunu soyleyenler de
bulunmaktadir. Buna isaret eden Ibn Asiir, onun | formundan istikak ettigini; zira miibalaga 6rneklerinin, az da olsa, mezid formlardan
geldigini dile getirir (...)”5

Mukatil b. Stileyman da “el-cebbdr” sdzctigiiniin, a) Allah hakkinda (Hasr, 59/23), Kahhar ve Yaratici anlamina geldigini; b) Insanlar hak-
kinda kullanildiginda, nahak yere, acimasizca oldiiren “el-kattdl” kimse anlamini ifade ettigini (Suara, 26/130; Kasas, 28/19; Gafir, 40/35); c) Allaha
ibadetten kagan ve biiyiikliik taslayan, baskaldiran “es-sakiyy” kimseyi gosterdigini (Meryem, 19/14, 32) ve nihayet, d) el-cebbar sézctigiiniin,
boy pos, ciisse ve kuvvetce baskasindan tstiin olan kimseye isim olarak verildigini (Maide, 5/22) belirtmek suretiyle s6zciigiin farkli 6zneler
hakkinda ortak bir kullanima sahip olduguna da isaret etmis olur.***!

el-Cebbar sozciigi, siddet baglaminda ele alindiginda, bagkalarini kendi istek ve arzularina boyun egmeye zorlayan ve bunu hissettiren
kimseyi gosterir!®®! Bir baska anlatimla, eksiklik ve yetersizligini, layik olmadig: bir yiicelik iddiasinda bulunarak onarmaya, telafi edip
dengelemeye yonelen kimseye isim olarak verilir! Nitekim Ibrahim, 14/15; Meryem 19/32. ayetlerinde boyledir... Sozciigiin bu anlami-
na bagli olarak, Cenéb-1 Hak, Hz. Muhammed’i §6yle ikaz etmistir: i ﬁ,.lp &3 G (Kaf, 50/45). Iste tam da bu baglamda, benzerlerinden
daha yiiksege uzayarak onlara bir tiir baski yapan, onlar1 ezdigi du§unulen iri, yitksek hurma agaglarina nahletun cebbaratun’ denildigini
animsayabiliriz.1**!

Su halde, el-cebbar tiplemesi, olumsuz baglamiyla ezen, zorlayan, muhatap irade ve var oluslar1 yok sayarak kendi istemine boyun egdi-
ren bir siddet 6znesini, mesum bir figiirii betimler.

7. el-Batsu (_zlJ! ), el-batsatu (aizkJi)

Bir seyi siddetle ve hizla yakalamak; 6¢ almada acele etmek, affetmede ise teenni sahibi olmamak™" gibi anlamlara gelen gzl “el-
batsu”, iela )\ “el-batsetu” mastarlari, begeri iliskiler semasinda acimasiz, zalimane bir yakalayisi, vahseti, kan dokme manasina gelir. Sozciik,
sadece siddetli ve ac1 veren bir yakalayis1 degil, fkeye, kamgi ya da kiligla vurmanin, yara bere i¢inde birakmanin eslik etmesini anlatir.

Hid (a.s.)in, Ad toplumunun siddet ve agiriligini betimledigi

S (,L,Jm (,L@ \Slj (Suara, 26/130) ayetin anlami soyledir: “Ey Ad toplumu, ey kavmim! Siz (diismanlarinizi) ele gegirdiginizde, onlar1
yakaladiginizda, bu ¢ok zorbaca ve acimasizca oluyordu. Eziyet ve ac1 vermede ¢ok ileri gidiyordunuz! Oysaki cezalandirmanin, ifrat ve
tefrite diigmeksizin, suga uygun bir sinir1 ve hududu olmalidir! Zira yakalayip cezalandirmadaki asirilik, insan haklarini hige saymak ve
onu hafife almak demektir!”**?

Su halde, “el-batsu” zlajive “el-batsetu” isleJ) mastari, besere ait bir durumu gosterdiginde,*! siddetin acimasizlik, 6lgiisiizliik, iskence
ve kan dokiiciilitk boyutunu gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

8. el-Musaytir ( ...J!), el-musaytiriine (04 kans))

[385] el-Altisi, Ruhu’l-Medni, XXVII/70.

[386] el-Halebi, Umde, 1/299; yine bk. ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XXVIII/122.

[387] Ibn Astir, Tefsiru’t-Tahrir, XXVIII/122; yine bk. el-Halebi, Umde, 1/301.

[388] Mukatil b. Siileyman, el-Vucuh, s. 69-70. Yine bk. es-Sicistani, Niizhetu’I-Kuliib, s. 189; Kilig, Kuranda Giinah Kavrami, s. 180-181.
[389] ibn Astir, Tefsiru’t-Tahrir, XXVIII/122.

[390] Ragib, el-Mufredat, s. 86; el-Halebi, Umde, 1/300, 302.

[391] Ragib, el-Mufredat, s. 50; el-Halebi, Umde, 1/200.

[392] ibn Astir, Tefsiru’t-Tahrir, XIX/168-169.

[393] Ciinkii sozciik, Buruc, 85/12 ayetinde Allah hakkinda kullanilir: %us5 & 2ds Sl
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Siddet tipolojisi bakimindan iizerinde durulabilecek bir bagka anahtar sozciik de, tekil ve ¢ogul olarak Kur'anda birer kez gelen el-
musaytir ve “el-musaytiriine” sdzctikleridir.

Kendisinden istikak ettigi diistiniilens ..\ “es-saytaratu” mastari, “Bir seyin tizerinde bulunup, o seyin hallerini gozetmek; ona musal-
lat olmak” gibi bir mana ifade eder. ‘O, onun {izerinde murakabecidir, gozetendir’ anlaminda, «ls Jars s» denilir.”*¥ Ibn Asr ise sozcigl,
‘icbar eden ve zorlayan” seklinde agiklarken, sozciigiin ‘sdd” harfiyle kullaniminin daha meshur olduguna da kisaca deginir.**! Hatta o,
sozcligiin asli manasinin, “kesmek” anlamindaki ... “saytara” fiil kokiinden geldigini; et ve kemik kesmek i¢in kullanilan alete de L.\
“es-satir” denildigini belirtir®® ki bu da, el-musaytir anahtar s6zcuigiiniin gosterdigi murakabe ve hakim konumda olmanin, iki sahis mi-
nasebetli olmasina karsin, diyalogsuz, kestirip atan ve tek yanli bir iradenin baskin oldugu bir durumu betimledigini gosterir.

Boylesi bir despotc¢a davranisin asla kabul edilmeyecegini gostermek iizere Allah, Resuliiniin de asla boyle davranmayacagini belirterek,
bu hitkmii de, a) Siireklilik ifade eden bir isim ciimlesi getlrerek b) Mamulu ( J,.@..l_c ) takdim ederek; c) Haber olan sozciigii ( J,Jg.,,w ) de
‘ba’” harf-i cerriyle tekit ederek gostermistir: Jariay Hr‘l’ cadr ; ke ; el L3 (Gasiye, 88/21-22). Yani, “Sen, onlar iizerinde, (iman etmeye
zorlayacak) bir bekgi;*”! onlara musallat edilmis birisi degilsin ki, onlar1 1sted1g1n seye zorlayabilesin!”**!

Su halde ‘el-musaytir” sdzctugii, bir despotu, bir baskici ve zorbayi, ben merkezli bir bencili, diizen fikrini siddet haline donistiir-
meye yatkin ve tutkulu bir tipi simgeler. Sézciigiin tefsiri baglamindaki, Ll...Jl “el-musellat” sdzciginiin de irsadiyla, el-musaytir ve el-
musaytiriin anahtar sozciikleri, gii¢ ve yetkilerini gayrimesru sahaya kaydiran; her tiir icbar ve ikrah girisiminde bulunan; karsisindaki
talep ve istemleri yok sayip dinlemeyen sert, otoriter bir siddet 6znesini gostermektedir.

D. Degerlendirme

Vahiy kaynakli bir din ve diinya Kitabi olan Kur’an, insanin yeryiiziinde baris ve huzur ortamini ihlal eden, onu bir acilar vadisine do-
niistiiren ‘siddet’” olgusuna da dikkatlerimizi ¢ekmeyi ihmal etmemis, kapsamli ve biitiinciil bir semantik alan i¢inde, kavramin kilometre
taglar1 konumundaki anahtar sézciiklerle, bu methumu his ve idraklerimizin 6niine dikmistir. Ayn1 zamanda derinligine bir tahlil ve teshis
yontemiyle, siddetin arka planindaki ruhi, ictimai, ahlaki, maddji, dini, siyasi birtakim i¢ ve dis amiller de gosterilmistir. Her biri ayr1 ve
6zgiin birer arastirma konusu olabilecek ilginglik ve kusaticiliktaki bu amiller, Kur'an diinyasinda, yine semantigin duygu, zihin ve ruh
yetilerini aydinlatip uyaran; onu siirekli etkin ve diri olmaya yonlendiren (Mesela, el-cezeu (¢ 12)\), el-heleu ( Jg)), el-fezeu ( }CJ‘“ ), el-
gayzu (L)), el-guluvvu ( Ja1), el-hasedu (aws\ ), es-suhhu (gﬁ\ ), el-istigna’u (LazwY)) ve el-hamiyyetu (4.>J)) gibi) anahtar sozciikler
araciligiyla sunulmustur.

Kur’an yine, ahlaki ve toplumsal bir projeksiyon olan “siddet tiplemelerine” isaret ederken siddetin o karanlik diinyasinda, negatif ka-
rakter ve rol modeli olarak kimlerin kol gezdigini; bu acilar, hiiziinler ve asagilanmalar diinyasinin esas figiirlerinin kimlerden olustugunu,
kendi diyalektik yontemiyle teshir etmistir.

Bu perspektiften bakildiginda Kuran, siddetin en ug tezahiirii olan 6ldiirmeyi kesin bir dille reddetmis (bk. Evam, 6/15; Isra, 17/33); stratejik
ve sosyolojik bir zaruret halini aldiginda bile savas ve siddetin hos karsilanacak bir durum olmadigini bildirmistir. (Bakara, 2/216) A¢ik bir
zulme ugranilmasy; evrensel insan haklarina aykir: bir sekilde, yurttan siiriilme halinde, kendini savunma baglaminda ancak buna izin
Vermistir. (Bakara, 2/191, 217; Hac, 22/30, 39) Onleyici ¢abalar yetersiz kalip da giddet ve kaos en iist sinirina dayandiginda, i¢ dokuda oldugu kadar
(Hucurat, 49/9), d1s diinya ve yakin ufuklarda da (Tevbe, 9/123) istenmeyen bir hamle olarak betimlemistir.

Bu baglamda ‘cihad), genis oylumlu bir faaliyet olup, mesru ve yasal savas durumu onun ¢ok ciizi bir kismini teskil etmektedir. Cihat,
en genis manada hakikatin zihinlere ve kalplere; kabullenis ve tercihlere sunulmasi yolunda iistiin ¢aba, nefes ve emek tiiketmek, insani ve
toplumu ytiiksek kaliteli bir varolus esigine yiikseltmek gibi bir tekabiile sahiptir! Mesru savas formatindaki siddetse bir tez degil, bir anti
tezdir. (Bakara, 2/191) Korunmaya mubhtag, ezilen, hor goriilen, insanlik onur ve statiileri ellerinden alinmis yetimleri, kadinlari, ¢ocuklar:
zulmiin elinden kurtarmak, onlar1 haysiyetli bir varolusa kavusturmak yolunda (Bakara, 2/246; Nisa, 4/75) kaginilmaz bir donemeg. Kuran, ne
ekonomik sebepler, ne din ayriligs, ne cinsiyet farkliligi, ne dilsel ve etnik farklilik, ne de farkli diinya algilar1 sebebiyle siddeti tasvip eder!
Sirf insanlara m1? Hayir; can tastyan tiim varliklara...

Tam bu noktada diyebiliriz ki, insanlik, en biiyiik giiciinii insanlik sevgisinden ve Islam’in evrensel degerlerinden almali; din, irki,
cografi, dilsel farkliliklar1 diinya ontolojisinin olmazsa olmazlari, coskuyla karsilanmasi gereken durumlari olarak ilan etmeli; evrensel bir
diinya ve yazgi kardesligi kurmalidir! Sairin, “Yasamak bir agag gibi tek ve hiir/ve bir orman gibi kardescesine” dizesiyle Tiirkiye igin dile
getirdigi ‘hasreti’ tiim diinya i¢in hissetmelidir!

Kisaca Kuran, sevgi ve baglanista bile agir1 davranisi iman, bilgi ve ictenlik temelinde dengeye, uzlagsma ve ahenge davet eder. Ve bu
davet, ebediyete degin giindemdedir!

[394] ez-Zemabhseri, Esas, s. 295; ez-Zencani, Tehzib, 1/289; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 11/393.
[395] ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XXX/307 [Gasiye, 88/22 ayeti vesilesiyle].

[396] ibn Astir, Tefsiru’t-Tahrir, XXVII/71.

[397] Bu muhtevadaki ayetler i¢in bk. Nisa, 4/80; En'am, 6/104, 107; Hud, 11/86; Sura, 42/48.
[398] el-Altsi, Ruhu’l-Medni, XXX/117.
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SUNNET VE SIDDET

PROF. DR. I. HAKKI UNALP*

Islam Kiiltiiriinde siddetle ilgili rivayetleri degerlendirebilmek ve bunlarin Hz. Peygambere nisbetini tartigabilmek i¢cin onun, Kur’an
rehberliginde hayata gecirdigi siinnetini iyi tahlil etmek gerekir. Yaganarak tevariis edilenlerin yani sira bir¢ogu rivayetler yoluyla gelen
ve bazen ayni konuda ¢eligkili haberler ihtiva eden siinnet malzemesini degerlendirmede Hz. Peygamber’in de uymakla ytikiimli oldugu
Kuran'in hakemligi géz 6niinde bulundurulmali ve konuyla ilgili haberlerin, igerikleri itibariyle bu kaynakla uyumlu olmas1 6l¢ii kabul
edilmelidir. Allah Rastliiniin siddet konusundaki yaklasimi Kur’ani ilkeler dogrultusunda ve onun agilimi mahiyetinde olduguna goére
oncelikle ilgili ayetlerden hareketle Kurani perspektif ortaya konulacak, konuyla ilgili nebevi s6z ve uygulamalar bu baglamda degerlen-
dirilecektir.

XXXI. Dinde Siddet:

A. Inan¢ Alaninda:

Kuran-1 Kerim miisrik Araplarin ve Kitap Ehlinin yanilgilarina isaret edip onlar1 dogru yola davet etmekle beraber, mevcut realiteyi
dikkate alarak insanlarin hiir iradeleriyle benimsedikleri dinleri konusunda baskici1 ve zorlayici olmamustir. Nitekim su ayetler bu gercegi
agik¢a gozler oniine sermektedir: “Dinde zorlama yoktur. Dogruluk sapikliktan iyice ayrilmistir. Kim tagutu (insanlari yoldan ¢ikaran seyleri)
tamimayip Allaha inanirsa, asla kopmayacak saglam bir kulpa sarilmis olur. Allah isitendir, bilendir”** “De ki, Hak (ger¢ek) Rabb'inizdendir.
Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin..”*" “Rabb’in dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi iman ederdi. Hal boyleyken sen iman etme-
leri igin insanlara baski m1 uygulayacaksin?”*? i1k ayetin inis sebebi olarak su olay anlatilir: Islamdan énce, gocugu yasamayan Ensar ka-
dinlar1, uzun yagamalar1 arzusuyla, dogacak ¢ocuklarini Yahudiler arasinda yetistirip Yahudi yapacaklarina dair adakta bulunurlardi. Igte
bu kadinlar, [slamiyet gelip, Benti Nadir Yahudileri Medineden siiriiliirken Hz. Peygamber'e gelerek, “Ey Allah'in Rastilii! Ogullarimiz ve
kardeslerimiz onlarin arasinda” diyerek endiselerini dile getirdiler. Allah Rastlii cevap vermedi. Arkasindan, “1a ikrahe fid-din” ayeti nazil
oldu. Bunun tizerine Allah Rastlii (s.a.s.), “Onlar muhayyer birakild. Sizi segerlerse sizdendir. Onlari segerlerse onlarla birlikte stiriiliirler”
Buyurdu."® Ayetin inis sebebi olarak nakledilen diger bir olay da Salim b. Avfogullarindan bir kisinin, Samdan gelen tiiccarlarin telkiniyle
Hristiyan olan iki oglunu, onlarla Sam’a gitmesini 6nlemek i¢in tekrar Islam’a girmeye zorlamasi ve Hz. Peygamberden onlari geri getirmek
tizere arkalarindan birilerini gondermesini rica etmesidir."*! Inis sebebi ne olursa olsun ayet inang konusunda baski ve zorlamanin yeri
olmadigini agikea ifade etmektedir.

Son ayetin de isaret ettigi gibi Allah, el¢isini sadece ilahi mesajin tebligiyle gorevlendirmis, bu gorevi yaparken baskic1**® ve zorlayic1!4®!
olmamas! gerektigini vurgulayarak soyle buyurmustur: “(Ey Muhammed!) Rabb’inin yoluna hikmetle, giizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel
sekilde miicadele et. Stiphesiz Rabb'in kendi yolundan sapanlar: da dogru yolda olanlar: da en iyi bilendir*”) O’'na inanan miiminlerin de
ayn1 yontemi benimsemelerini istemistir: “Siz, hayra ¢agiran, iyiligi tavsiye edip kétiiliikten sakindiran bir topluluk olun”® “Iclerinde
zulmedenler (haksizlik yapanlar) hari¢ Kitap Ehli ile ancak giizel bir sekilde miicadele edin (tartisin) ve soyle deyin: ‘Biz, bize indirilene de,
size indirilene de inandik, Bizim ilahimiz ve sizin ilahiniz birdir. Biz sadece O'na teslim olmus kimseleriz.14®

Kuran-1 Kerim, ge¢mis toplumlarda inanglar1 sebebiyle baski ve iskence goren insanlara atifta bulunarak, bunu yapanlar: siddetle ki-
namugtir. Ornegin inanglar1 sebebiyle insanlar1 hendeklere atarak diri diri yakan Uhdud Ashabr'ndan soyle bahseder: “.. Kahrolsun o alev
alev yanan ates ¢ukurlarini hazirlayanlar! Hani atesin basinda oturmusglar, inananlara yaptiklarini seyrediyorlardi. Sirf aziz, ovgiiye layik,

[399]. Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi

[400] Bakara, 2/256. Bu ayetle ilgili olarak, miifessirlerin ve fakihlerin serdettikleri farkli gériisler ve bunlarin degerlendirmesi igin bk.
Halil Altuntas, [slamda Din Hiirriyetinin Temelleri, Ankara 2000, 16-72.

[401] Kehf, 18/29.

[402] Yunus, 10/99.

[403] Ebti Osman Said b. Mansur el-Horasani el-Ciizcani, et-Tefsir min Siineni Said b. Mansur, (tah: Sad b. Abdullah b. Abdiilaziz Al-i
Humeyd, 1997), 3/957; Ebii David, Cihat, 126, 3/132. (1-5, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1981).

[404] Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, (1-9, Beyrut-1419 h.) 1/522.

[405] Kaf, 50/45.

[406] Gasiye, 88/22.

[407] Nahl, 16/125.

[408] Al-i Imran, 3/104.

[409] Ankebut, 29/46.
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goklerin ve yerin maliki olan Allak’a inandiklar: igin miiminlerden 6¢ aldilar. Allah her seye sahittir.. 1% Ayet, Yemende Yahudiligi kabul
eden Himyer kiral1 Zi Nuvas'in, miladi 523 de isgal ettigi Necrandaki Hristiyan halki Yahudilige girmeye zorlarken yaptig1 baskilara isaret
etmektedir. Bu baskilar sonucu yirmi bin Hristiyanin 6ldiraldigu belirtilmektedir.*'!! Kuran-1 Kerim, Hz. Muhammed ve miimin arka-
daslarina baski ve zuliim yapan Mekkeli misrikleri, muhtemelen bildikleri bu olay1 hatirlatarak uyarmaktadir.

Dinde zorlamanin olmayacagini ifade eden Kur’an emri mutlak ve evrenseldir. Dolayisiyla dinin inang, ibadet ve ahlaki biitiin alan-
larinda bu ilke gecerlidir. Bunun tek istisnas: bir kimsenin dini uygulamalar1 veya dine karsi tutumuyla bagkalarini rahatsiz eder nokta-
ya gelmis olmasidir. Dini dayanak noktasi yapip bagkalarinin haklarina tecaviiz etmek ya da Din kargit1 tutumuyla bagkalarini rahatsiz
ederek onlarin kutsal degerlerine saldirmak kamu otoritesinin miidahale etmesi gereken bir hukuk ihlalidir. Dolayisiyla toplumun diger
bireylerini dogrudan rahatsiz etmeyen ve kamu diizenine zarar vermeyen dini uygulamalari yerine getirip getirmeme konusu, kisinin he-
sabini sadece Allah’a verecegi inang ve ibadet dzgiirliigii alanina girer. Kamuya zarar verme konusuna drnek olarak Islam tarihinden zekat
yiikiimlilligii gosterilebilir. Zekat Allah'in bir emri olarak fakirin hakk: oldugu gibi Islam’in ilk dénemlerinde devlet gelirlerinin nemli
bir kismini olugturan ve bizzat devlet eliyle toplanarak belirli sarf yerlerine harcanan bir vergiydi. Iste bu yiizden Hz. Ebti Bekir, zekat ver-
meyi reddeden bazi Arap kabilelerine kars1 zor kullanmistir. Ciinkii bu durumda bir yandan devlet gelirleri azaliyor ve kamusal bir zarar
doguyor, diger yandan devlet otoritesine kars1 ¢ikiliyordu.*? Yine o donemde dinden déniip (irtidat edip) Medinedeki Islam Devleti’nin
egemenligini tanimayan kabileler iizerine de ordu gonderilmistir. Ciinkii bu, sirf bir din degistirme olay1 olmayip yeni kurulan Islam
Devletini tehdit boyutlarina varan bir isyan olay1 idi. Hatta Arabistanin Necd bolgesinde ortaya ¢ikan yalanci peygamber Miiseylime, Hz.
Ebti Bekir tarafindan iizerine gonderilen iki ordudan ilkini maglup etmis, ikincisiyle ancak bertaraf edilebilmisti. Bu nedenle, Islam Huku-
kunda miirtedin 6ldiiriilmesi gerektigi fikrinin olusmasinda Islam tarihinin ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan bu irtidad hareketlerinin siyasi
bir karakter tasimasinin rol oynadig ileri stiriilmiistiir.*”*! Ancak bu, bireysel bir din degistirme olayina da miidahale edilecegi sonucunu
dogurmaz. Ciinkii ne Kur'an-1 Kerim ne de Hz. Peygamber’in tatbikati buna imkan tanimaktadir. Nitekim Kuran, dinden donenler i¢in
sadece uhrevi bir ceza 6ngormiistiir. Bakara suresinin 217. ayetinin ilgili kismi soyledir: .. Sizden kim dininden doner de kafir olarak oliirse
bunlarin biitiin amelleri diinyada da ahirette de bosa gitmistir. Bunlar cehennemliklerdir, orada siirekli kalacaklardir” Goriilldiigii tizere ayet
miirtede yani Islam dininden dénene uhrevi cezanin diginda diinyevi bir ceza 6ngérmemis, “kafir olarak oliirse” ifadesiyle de buna isaret
etmistir. Al-i Imran suresinin 86, 87, 88, 89 ve 90. ayetlerinde imanlarindan sonra kiifre sapanlarin uhrevi cezalarina isaret edilmis, 87.
ayette bu ceza “Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin lanetini hak etmeleri” olarak ayrica tasrih edilmistir. Nisa suresinin 137. ayetinde de
soyle buyrulmaktadir: “Tman edip sonra inkdr eden, sonra inanip tekrar inkar eden, sonra da inkdarlarinda ileri gidenler var ya, Allah onlari
ne bagislayacak ne de dogru yola iletecektir” Eger miirtede 6lim cezas1 6ngoriilmiis olsaydi ayet, tekrar eden iman ve kiifiir ihtimalinden
hig bahsetmez ilk irtidad olayindan sonra 6liim hitkmiinii verirdi. Bu ayetlerden de anlagilacag iizere Inanci bir irade ve imtihan konusu
kabul eden Kuran'in buna aykir1 bir beyaninin bulunmasi ve inang hiirriyetinin bayraktarligini yapan bir dinin bu hiirriyeti kullananlar
oliime mahk(im etmesi diigiiniilemez.[*!

“Din, akil sahibi insanlari, kendi hiir iradelerini kullanarak dogrudan hayra ulastirmak tizere Allah tarafindan tesis edilen ilahi bir mii-
essese” olarak tanimlanmigtir.***! Dinin 6ziinde iman, imanin temelinde de kalp ile tasdik vardir. Insanin bir seyi isteyerek tercih etmesi,
onu ancak kalben benimsemesi ile miimkiindiir. Bu nedenle ilahi iradenin benimsenmesi rizaya baglidir.[*'! Buradan hareket eden Islam
alimleri de zorlama ve baski sonucunda yapilan inang ikrarinin gegersiz oldugunu belirtmiglerdir. Ornegin, Hanbeli alim Ibn Kudame
sOyle demigtir: “Sayet, bir gayrimiislim (zimmi) veya giivence verilen kisi (miistemen) gibi Islam’a zorlanmasi caiz olmayan bir kimse,
Islam’l kabul etmeye zorlanirsa, bunun kendi rizasi sonucu oldugu iyice belli olmadik¢a Miisliiman sayilmaz... Rizast bilinmeden énce
oliirse kafir kabul edilir”*'”! ibn Kuddme'nin bu goriisii zoraki Miisliiman olan bedevilerin Kur'anda ki su tasvirine uymaktadir: “Bedeviler
‘iman ettik’ dediler. De ki: (Gergekte) Iman etmediniz. Ama teslim olduk (boyun egdik) deyin. Heniiz iman kalplerinize girmedi...”*'® Baski
ve zorlama insani, [slam’in hog gérmedigi ikiyiizliiliige sevk eder. Samimiyete ve bilingli tercihe dayanmayan soz ve davraniglar gériiniiste
dine uygunluk tagisa da gercekte nifak olarak adlandirilip inkarla esit tutulur ve degersiz sayilir.**! Nitekim Kur’an, inanglarinda diiriist
davranmayan miinafiklar: siddetle kinamis ve onlar1 apagik inkércilardan daha tehlikeli saymigtir.*2°!

410] Biirtic, 85/4-9.

[411] Muhammed Eroglu, “Ashabu’l-Uhdad”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1991, 3/471.

[412] Benzer bir yorum i¢in bk., Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, Ankara 1999, 395.

[413] Saffet Kése, Islam Hukuku Agisindan Din ve Vicdan Hiirriyeti, Istanbul 2003, 101.

[414] irtidad hitkmiiniin din hiirriyeti ile bagdasmayacag1 ve Hz. Peygamber’in bu konuda baskici bir tutum izlemedigi yoniindeki de-
gerlendirmeler i¢in bk., Muhammed Hagim Kemali, Islamda Ifade Hiirriyeti, (gev. Muhammed Seviker), Istanbul 2000, 91-109.

[415] Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrar 1/26dan nakleden Samil Dagci, Islam Hukukunda Suglar ve Cezalar ile {lgili Ozel Hiikiimler
(Basilmamus ¢alisma), 67.

[416] Dagcy, 67.

[417] ibn Kudame el-Makdisi, e/-Mugni, 10/96. (1-10, Beyrut 1405).

[418] Hucurat, 49/14.

[419] Ali Bardakoglu, “Islam Kiltiiriinde Din ve Vicdan Ozgﬁrlﬁgﬁ”, Osmanli Devletinde Din ve Vicdan Hiirriyeti, (41-57), Istanbul
2000, 44.

[420] Bakara, 2/8-20; Nisa, 4/145; Maide, 5/41.
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Hz. Peygamber inang¢ konusunda kimseyi zorlamadig: gibi, kendi hayatinda din degistirdigi gerekeesiyle de kimseyi 6ldiirmemistir.
Onun, Necd bolgesine gonderdigi bir siivari birligi tarafindan yakalanip Medine’ye getirilen ve Mescid-i Nebevinin bir diregine baglanan
Yeméme halkinin bagkani Siimame b. Usale yaptigi muamele, “dinde zorlama yoktur” ayetinin nasil anlagilmasi gerektigini gosteren carpi-
c1 bir 6rnektir. Allah elgisi, kesif birliginin yakalayip getirdigi bu kabile reisini, ii¢ giin mescidinde adeta gozetim altinda tutmusg, Miisliiman
olmasini arzu etmesine ragmen, o sartlar altinda Islam’a davet etmeyerek sadece ne diisiindiigiinii 6grenmek istemistir. Siimame, 6ldiir-
me ve serbest birakma imkani elinde olan Hz. Peygamberden hayir bekledigini ifade edip {i¢ giin boyunca ayni seyleri sdyleyince Allah
Rasulii onu serbest birakmistir. Muhtemelen, Hz. Peygamber’in hos goriilii tavrindan ve {i¢ giin boyunca mescidde izledigi ibadet yapan
Miisliimanlardan etkilenen Stimame serbest kalir kalmaz kendi arzusuyla Miisliiman olmus ve o ana kadar isbirligi icinde oldugu Mekkeli
misriklere, kitligin hitkiim stirdiigii bir donemde, Hz. Peygamber izin vermeden bir bugday tanesi bile gondermeyecegini belirtmistir.
Mekkelilerin, “dinini mi degistirdin?” sorusuna da “hayir, fakat Alllah Rasuliiyle beraber Islam’a girdim” diyerek, selamete ve kurtuluga
eristigini vurgulamak istemistir.!*2!

Bu konuda verilebilecek 6nemli bir 6rnek te Buharinin Sahil’inde yer alan bir hadistir. Buna gére Hz. Peygamber, kendisine biat edip
Miisliiman olan, sonra da hastaligini 6ne siirerek bundan vazgegip Medine’yi terk etmek isteyen bir bedevinin bu istegini uygun bulmamus,
ancak gidisine de engel olmamistir.*”?! Ayrica o, Miislitman olup vazgegen sonra tekrar Miisliiman olan baz kisileri de affetmigtir. Mesela
Hz. Osman’in siitkardesi Abdullah b. Sad b. Ebi Serh bunlardandir.?*) el-Haris b. Siiveyd’in ve Islam’a girip irtidad eden, sonra yine Islam’
kabul eden Mekkeli bir grubun olay1 da bu 6rnekler arasindadir.!>! Islam tarihinde ilk irtidat eden kisi oldugu kabul edilen Mukayyis b.
Subabe i¢in Hz. Peygamber tarafindan verilen 6liim emri onun din degistirmesinden dolay: degil, yanlishikla kardesini 6ldiiren bir Mislii-
many, diyetini aldig1 halde kasden 6ldiirmesinden dolayidir."**!

Hz. Muhammed 23 yillik peygamberlik doneminde kimseye inan¢ dayatmadig: gibi, dini uygulamalar konusunda da zorlayici olma-
mustir. Ciinkii boyle davranmasi Kur’an'in emridir. Buna ragmen hem Kurana hem de Hz. Peygamber’in siinnetine aykir: olarak, “kim
dininden donerse 6ldiriiniiz”**, “namaz terk eden kafir olur”*”! gibi rivayetler ona isnad edilebilmis ve sonradan gelen bir¢ok fakih bu
rivayetlere dayanarak hitkiimler tiretmislerdir. Miirtede verilen 6liim cezasinin dayanaklarindan biri sayilan, “Miisliimanin kanini dékmek
ancak su ti¢ durumda helal olur: Evlendikten sonra zina etmesi, bir kimseyi 6ldiirmesi ve dinini terk edip cemaatten ayrilmasi”*?*! mealin-
deki rivayet ise bazi uygulamalardan istidlal edilmis bir hiikiim gibi goriinmektedir. Sayet bu s6z Hz. Peygambere aitse o, kendi sagliginda
irtidad edenlere nigin bu cezayr uygulamamistir? “Irtidad eden bir kadinin éldiiriilmesini emrettigi”’** seklinde Hz. Peygambere isnad
edilen ve hadiscilerin zayif kabul ettigi bazi rivayetler ise hem Kurana hem de onun yukarida zikrettigimiz diger uygulamalarina ters
diismektedir.

Buhari ve Miislint’in Sahihlerinde yer alan bir rivayete gore, Hz. Peygamber, Ebtit Musa’l-Esari’yi, arkasindan da Muaz b. Cebel’i Yemene
gorevli olarak gondermistir. Muaz, bir giin Ebti Musa’y1 ziyarete gittiginde orada baglh bir adam gérmiis, kim oldugunu sorunca, Yahudi
iken Miisliiman olan, sonra tekrar Yahudilie donen biri oldugunu 6grenmistir. Muaz, yanina oturmasi i¢in buyur eden Ebti Musa’ya,
“Allah’in ve Rastilivniin hitkmii tizere bu adam 6ldiiriilmedikee asla oturmam” demis ve bunu ti¢ defa tekrar etmistir. Sonunda o Yahu-
di oldiralmis, Muaz da EbG Musanin yanina oturmustur.*" Rivayetin baska bir varyantinda Muaz, Yahudinin yakilmasini istemis,
Ebti Musada bunu yerine getirmistir.*!! Dogrulugu ¢ok stipheli olan bu haberin sahih olmasi durumunda, Muaz ve Ebl Musa bu isi
Hz. Peygamberden bagimsiz olarak yapmuslardir. $ayet Muaz, “Allah ve Rasulitniin hitkmii budur” demigse bu, gergegin ifadesi olamaz.
Clinkii yukarida da belirttigimiz tizere ne Kuran, ne de Hz. Peygamber’in siinneti boyle bir tatbikat: onaylamaktadir. Ayrica burada, Hz.
Peygamber’in, Yemene gonderdigi Muaz b. Cebele verdigi talimatlar arasinda, “insanlarin dinlerinden déndiiriilmeye tesebbiis edilmeme-

[421] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/452.

[422] Buhari, Ahkam, 45, 47. (Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1981).

[423] Nesai, Muharebe, 15; Taberi, Tarihu’l-Umem ve'l-Miilik, 1-5, (Beyrut 1407), 2/160.

[424] Ibnu’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Marifeti’s-Sahabe, 1/346-347 (1-7, Kahire 1970); ibn Teymiyye, es-Sarimu’l-Mesliil ald Satimir-Resill,
1/320, (1-3, Beyrut 1417). Bunlardan el-Haris b. Siiveyd, Uhud savasinda Miisliimanlarla beraber savasa katilmis ancak yine Miisliiman
ordusu igerisinde bulunan ve cahiliye doneminde babasini 6ldiiren el-Miicezzer b. Ziyad1 katlederek irtidat etmis ve Mekkeli miisriklere
katilmigti. Hz. Peygamber, Mekke fethinden sonra kardesi vasitasiyla af dileyip Miisliiman olan el-Haris b. Siiveyd’in talebini kabul etmis,
daha sonra el-Miicezzer'e kisasen &ldiiriilmesini emretmisti. (bk. Ibn Higam, es-Siretiin-Nebeviyye, (1-4, Kahire 1974), 2/120.

[425] Ibn Hisam, es-Sire, 3/185. Mukayyis, Islamdan ilk dénen kimsenin kendisi oldugunu bir siirinde sdylemektedir. bk. Ayni yer.

[426] Buhari, Istitabetii'l-Miirteddin, 2. Bu rivayetin diger kaynaklar1 ve problemleri igin bk. M. H. Kirbagoglu, “Islam’a Yamanan Sanal
Siddet: Recm ve Irtidat”, Islamiyat, c. 5, say1: 1, (125-132), Ankara 2002, 128-129. Bu ve ilgili rivayetlere dayali hiikiimlerin bir degerlen-
dirmesi i¢in bk. Halil Altuntas, Age., 72-81.

[427] Tirmizi, Iman, 9; (Cagr1 Yayinlar, Istanbul 1981) Nesai, Salat, 8. (Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1981). Bu ve benzeri rivayetlerle, bunlar
tizerine ikame edilen hiikiimlerin tahlil ve degerlendirmesi i¢in bk. Halil Altuntas, Age., 85-118.

[428] Buhari, Diyat, 6.

[429] Darekutni, Siinen, 3/ 118-119, (1-4, Kahire 1966).

[430] Buhari, Istitabetii’l-Miirteddin, 2, (8/50); Miislim, Imare, 3, H. No. 1733, (2/1456-1457, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1981)

[431] Taberani, el-Mutemii’l-Kebir, 20/43, 66, (1-20, Musul 1983).
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si” emrinin bulundugunu da hatirlamak gerekir.!**?

Hz. Peygamber’in, icinde irtidatin da yer aldig1 bazi olaylar sebebiyle bazi kisilerin yakilmasi talimati verdigine iliskin rivayetler in-
celenmis ve bunlarin Hz. Peygambere ait olamayacagi sonucuna varilmigtir. Bunlardan biri, Hz. Peygamber’in kiz1 Zeynebe, Mekkeden
Medine’ye hicreti esnasinda yolunu keserek eziyet eden ve Zeyneb'in karnindaki ¢gocugunun 6liimiine sebebiyet veren Hebbar b. el-Esved
(6. 152/6367) ile bir arkadas1 hakkinda, Hz. Peygamber’in onlarin 6nce yakilarak dldiirtilmeleri emrini verdigi, ancak daha sonra bu kara-
rindan vazgegtigiyle ilgilidir. Diger bir rivayet, “Kim benim adima yalan uydurursa cehennemdeki yerine hazirlansin” (men kezebe aley-
ye...) hadisinin sebeb-i viirudu olarak da nakledilen ve evlenmek istedigi, ancak normal yollardan bu arzusuna kavusamadig: bir kadini
elde etmek amaciyla Restilullah’in ismini kullanarak onun adina yalan séyleyen bir adam hakkinda, énce 6ldiiriiliip ardindan yakilmas:
seklinde Hz. Peygambere nisbet edilen bir talimati icermektedir.[***!

Hz. Omer’in miirtedle ilgili yaklagimi, Kuran'in dgretisi ve Hz. Peygamber’in uygulamasi dogrultusundadir. Tiister’in fethi sirasinda
Bekr b. Vil kabilesinden alt1 kisinin irtidat edip miigriklere katilmalar yiiziinden &ldiiriilmelerini hos karsilamamis, onlara Islam’a dé-
niis icin bir firsat verilmesi gerektigini, kabul etmemeleri halinde sadece hapsedilebileceklerini soylemistir.l** Ibrahim Nehai (6.h. 95) ve
Siifyanu’s-Sevri (6.h. 161) de miirtedin siirekli Islama davet edilmesi goriisiindedirler.(*) Meshur Hanefi fakihi Serahsinin bu konudaki
gorisi soyledir: “Din degistirme ve kiifr muhakkak ki ctiriimlerin en biiyligiidiir. Ancak bu, insanla Yaraticr's1 arasindaki bir meseledir ve
cezasi da Kiyamet giiniine tehir edilmistir. Kisas, zina, hirsizlik, kazf ve i¢ki hadleri gibi cezalar insanlarin can, mal, neseb, 1rz ve akil gibi
maslahatlarini korumak i¢in bu diinyada infazi mesru kilinan cezalardir”**% Serahsi, Hanefilerin, irtidat eden kadinlarin 6ldirilmeyecegi
gorisiinii de onlarin esasen savag¢t olmamalariyla izah etmektedir. Ona gore miirted erkeklerin 6ldiiriilmesi onlarin kiifiirde 1srar ederek
Miisliimanlara kars1 potansiyel bir savag¢t durumuna gelmis olmalarindandir.*7)

Biitiin bunlara ragmen ilk hadis mecmualarinda Islamdan dénenlere verilen 6liim cezalariyla ilgili nakiller eger dogruysa, Kur'an'in ve
Hz. Peygamber’in gretilerine ters diigen bir durum s6z konusudur.*®’ O nedenle bunlar1 ya Kuran ve Stinnete aykir1 hitkiim ve uygu-
lamalar saymak ya da daha sonra ortaya ¢ikan siyasi, sosyal ve dini gelismeler dogrultusunda ¢esitli amaglarla tiretilmis haberler olarak
degerlendirmek gerekir. Nitekim bu gelismelerin besledigi ortamda, diger din mensuplar: bir yana, Miislimanlarin i¢inden dogan bazi
firkalarin bile kiiftir icinde olduklar1 Hz. Peygamber’e onaylattirilmigtir.***!

Miirtedin oldiriilmesi gerektigi seklinde Hz. Peygamberke atfedilen bazi rivayetlerin meshur hadis kitaplarinda yer almasi bazi arasti-
ricilar1 uzlagmaci bir yaklasima sevk etmistir. Buna gore Hz. Peygamber irtidad edenlerin, sirf dinden giktiklar igin degil, kamu diizenine
kars1 ¢ikarak adam oldiirme, silahli soygun vb. suglari islediklerinden dolay: 6ldiirtilmelerini emretmistir.!**”! Bu suglar isleyen ve kamu
diizenini bozan kisilere Kur’an-1 Kerim’'in 6liim de dahil gesitli agir cezalar verdigi ve miirtedin de kamu diizenini bozacak bir sug islemesi
halinde 6liimle cezalandirilmasinin Kuran dogrultusunda ele alindiginda, irtidat sugu ile din ve vicdan ozgiirliigli arasinda bir geliski
bulunmadig sonucuna varilmaktadir.*#!! Ancak bu durumda da, kamu diizenini bozacak bir sugun, irtidat sugu olarak adlandirilmasi
isabetli degildir. Hz. Peygamber’in bazi uygulamalar1 yukaridaki yorumu miimkiin kilsa da, ona atfedilen konuyla ilgili mutlak rivayetler
boyle bir degerlendirmeye imkan vermemektedir. Bu durumda, irtidat etmis olmakla beraber, 6liim cezasini gerektiren suglar1 da islemis
olan bazi kimselere Hz. Peygamber’in verdigi 6liim cezasinin (Ureyne hadisi,**?! Haris b. Siiveyd ve Mukayyis b. Subabe olay1) sonradan
yanlis degerlendirilip, miirtedin de oldiirtilmesi gerektigi sonucuna varildig: ve hadis formunda Hz. Peygambere isnad edilen bu hitkmiin
hadis literatiiriine girdigi ihtimali tizerinde durulmalidir.

B. Uygulamada:

“Dinde zorlama yoktur” ayetini sadece inang alaniyla sinirli gorenler, basta ibadet olmak iizere dinin diger alanlarinda baski ve zorla-
manin olabilecegini savunurlar. Buna gore 6rnegin namazi kasten terk eden bir miiminin hapsedilecegi, hatta kiifre diistiigi icin oldiiriile-
cegini iddia ederler.**) Halbuki Allah Rastli'niin uygulamalarinda boyle bir sertlige rastlanmaz. Ornegin, Hz. Peygamber'e dayandirilan,

[432] bk. Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiye, 6. baski, Beyrut 1987, 212-213.

[433] Bu ve benzeri rivayetlerin elestirisi icin bk. Mustafa Ertiirk, “Siddet Igerikli Baz1 Rivayetlerin Tahlil ve Tenkidi, Corum Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, say1: 2, s. 71-99, Corum 2002; Israfil Balci, “Miirtedlerin Yakilarak Oldﬁrﬁldﬁgﬁne Dair Rivayetlerin Tahlili’, Din Bilimle-
ri Akademik Arastirma Dergisi, sayz: 4, s. 24-47, Samsun 2006.

[434] Abdiirrezzak, Musannaf, 10/165-166. (1-11, Beyrut 1983).

[435] Age., 10/166.

[436] Serahsi, el-Mebsiit, 10/110. (1-30, Beyrut 1406).

[437] Aym yer.

[438] Ornekler icin bk. Abdurrezzak, Musannaf, 10/167 vd.; ibn Ebi Seybe, Musannaf, 12/262 vd. (1-15, Bombay 1979).

[439] Tirmizi, Kader, 13, (4/454); Ibn Mace, Mukaddime, 9, (1/24, Gagr1 Yayinlari, Istanbul 1981); Taberani, el-Mucemii’l-Evsat, 4/281,
9/93, (1-10, Kahire 1415).

[440] Samil Dagc1, Age., 69; (Ali Rasid, el-Kanunu’l-Cinai’, s. 78den naklen); Halil Altuntas, Age., 81.

[441] Saffet Kose, Din ve Vicdan Hiirriyeti, 103.

[442] Hadis i¢in bk. Buhari, Viidu, 66, Megazi, 36.

[443] Ibn Kudame, el-Mugni, 1-10, Beyrut-1405, 2/297.
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“Cocugunuz yedi yasina gelince namazi 6gretiniz/emrediniz; on yasina geldiginde kilmazsa doviiniiz...”**¥ rivayeti, hem hadis teknigi
bakimindan, hem de igerik yoniinden elestirilmis, bunun Hz. Peygamber’in stinnetine (hayat tarzina) uymadig ifade edilmistir. ***! Ciinkii
Allah Rasulii, bazi dini miikellefiyetleri yerine getirmeyen yetiskinlere bile sert muamelede bulunmamugstir. Ornegin kendisine, Kiyametin
ne zaman kopacagini soran birisine, “Kiyamet i¢in ne hazirlik yaptin?” sorusuyla karsilik vermis, onun, “Fazla namaz, orug ve sadakam yok
ama Allah ve Rastlinii seviyorum.” cevabina, “sen sevdiginle berabersin” buyurmustur.*#! “Uyanincaya kadar uyuyandan, ergenlik ¢agina
gelene kadar ¢ocuktan, akli bagina gelinceye kadar mecnundan sorumlulugun kaldirildigini”*”! bildiren bir Peygamber’in, miikellef ol-
madig1 bir seyden dolay1 ¢ocugun déviilmesini emretmesi makul degildir. Uyuyan ¢ocugunu namaz kilmast igin uyandirmaya galisan bir
kadina, “Birak onu, kil balig olana kadar o sorumlu degildir”**#! diyen Hz. Omer, hig siiphesiz, Hz. Peygamber’i en iyi tantyan biri olarak
bu uyarry1 yapmustr.

Sugu 6nlemede etkili olan kisas davalarinda bile Hz. Peygamber’in tutumu bagislamadan yanadir. Enes b. Malik'in bildirdigine gore
Allah Rastli, kisasi gerektiren davalarda bagislamay tegvik etmigtir. 4!

XXXII. Toplumsal Alanda Siddet

A. Genel Olarak:

“Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet etmez”**" buyuran Allah Rasulii, insanlarin birbirlerine zulmetmesini, eziyet et-
mesini yasaklamigtir.**!! O, savas disinda hig kimseye, ne bir kadina ne bir hizmetgciye el kaldirmamistir.**? Misliimani, “Elinden ve di-
linden diger Miislimanlarin salim oldugu kimse”” olarak tanimlarken,***! “bu diinyada insanlara azab ¢ektiren kimsenin Allahin azabina
maruz kalacag1” uyarisinda bulunmus,*** “Kiyamette en siddetli azab goreceklerin de insanlara en ¢ok azab edenler oldugunu” bildirmis-
tir.***! Hac ibadeti esnasinda yaptig1 hatalarin durumunu soran birisine, “Bunda bir sikinti yok, yeter ki bir Mislitmanin 1rzina (serefine)
haksizca dil uzatan kimse olmasin. Iste boyle biri giinah islemis ve helak olmustur”***! buyurarak insanlara yapilan maddi-manevi sal-
dirilarin, Allah’a ibadet ederken diisiilen hatalardan ¢ok daha dnemli oldugunu vurgulamigtir. Insanlara soven, iftira eden, malini haksiz
yere yiyen, doven, kanini doken velhasil siddetin her tiirliisiinii uygulayan kimselerin, namaz, orug gibi ibadetlerini yerine getirseler bile,
o kimselerin giinahlarini yiiklenip kendi sevaplarini da onlara vermek zorunda kalacaklari i¢in tam bir miiflis durumuna diiseceklerini
bildiren de Allah Rastilidiir.*”!

Kiyamet giinii insanlarin en gerlisinin, serrinden dolay1 insanlarin ¢ekindigi kimse oldugunu bildiren Hz. Peygamber,**8! Miislimana
sovmeyi fasiklik, onu 6ldiirmeyi ise kiifiir olarak nitelendirmistir."**! “Bize silah ¢eken bizden degildir**” buyurarak siddete yoneleceklere
ciddi bir uyarida bulunmugtur. Allah Rastli'niin bu konudaki hassasiyeti, mescide giren veya carsiya ¢ikan kimselerin, bagkalarina zarar
vermemek i¢in oklarinin ucunu tutmalarini emretmesine kadar uzanmistir. Bu rivayeti nakleden sahabi Ebti Musa’l-Esaari, kendisinin de
sahit oldugu i¢ savaslar1 kastederek, “Allah’a yemin olsun ki, bu oklar1 birbirimizin yiizlerine dogrultmadan bu diinyadan ayrilmadik”
diyerek bu nebevi duyarliligin kisa bir siire i¢inde nasil goz ard edilir hale geldigine isaret etmektedir.*”) Kan davalarini yasaklayan,**
kolesini yaralayan veya dldiirene kisas uygulayacagini sdyleyen,®*! bir gayrimiislimi haksiz yere 6ldiirenin cennetin kokusunu bile alama-
vacagimit® bildjren Allah Rastli'niin siddetin hicbir tezahiiriine kars1 miisamahali olmadigi agik¢a goriilmektedir.

(444] Ebt Davad, Salat, 25.
[445] bk. Mustafa Ertiirk, “Cocugun Dini Egitiminde Kullanilan Bir Hadis ve Tahlili”, Marife, cilt: II, say1: 2, s. 53-79, Konya-2002.
[446] Buhari, Ahkam, 10.
[447] Tirmizi, Huddd, 1.
[448] ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 347.
[449] Ebti Daviid, Diyat, 3, Benzer rivayetler icin bk. Abdiirrezzak, el-Musannaf, 7/441, 10/129; Ibn Méace, Diyat, 34, 35.
[450] Buhari, Tevhid, 2.
[451] Buhari, Mezalim, 4.
[452] ibn Hanbel, Miisned, 4/281.
[453] Buhari, Iman, 4.
[454] Miislim, Birr, 117.
[455] Ibn Hanbel, Miisned, 4/90.

[456] Ebx Daviid, Menasik, 87.

[457] Miislim, Birr, 59.

[458] Buhari, Edeb, 38.

[459] Buhari, Iman, 36.

[460] Buhari, Fiten, 7.

[461] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/400.
[462] Buhiri, Hac, 32.

[463] Nesai, Kasame, 9.

[464] Buhari, Diyat, 30.
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Enes b. MaliK'in su ifadesi Hz. Peygamber’in yumusak karakteri ve olgun tavr1 hakkinda net bir fikir vermektedir: “Rasulullah’a on
sene hizmet ettim. Vallahi bana f bile demedi. Yaptigim bir sey i¢in, niye boyle yaptin, sdyle yapsaydin ya demedi”**! Sertlik ve siddetin,
hangi bahaneyle olursa olsun toplumun hi¢bir kesiminde zemin bulmamasina 6zen gosteren Allah Rastilii, kole ve hizmetgiler i¢in normal
sayilan sert muamele konusunda da ashabini uyarmustir. “Sizden biriniz hizmetgisini déverken Allah’1 hatirlasin ve derhal elini ¢eksin ¢!
Sahabi Ebti Mesud el-Ensari anlatiyor: “Kolemi doviiyordum. Arkamdan, “sunu bil ki ey Ebti Mesud” diye bir ses isittim. Dondtigiimde
Rasulullah’1 karsimda gordiim. “Sunu bil ki, senin ona olan giiciinden, Allah’in sana kars: giicti daha fazladir, buyurdu. Bundan sonra hi¢bir
kolemi asla dvmedim.”#”! Rivayetin bagka bir versiyonunda, Ebtt Mesud, “bu kéleyi Allah rizasi icin azad ettigini” bildirmektedir.!*** Ibn
Omerden nakledilen bir rivayette de Allah Rasuli’niin, “Kim kélesini tokatlar veya islemedigi bir suctan dolay1 cezalandirirsa, keffareti
onu azad etmesidir”*®! buyurdugu ifade edilmektedir.

Allah Rasulii sadece insanlara degil hayvanlara siddet uygulanmasini da hos gérmemistir. Ornegin, bir kediyi hapsedip ag birakarak
olimiine sebep olan bir kadinin cehennemlik oldugunu bildirmis"“’*’canli hayvanlarin hedef taliminde kullanilmasini yasaklamigtir.!"!
Hayvanlara isaret konulurken asir1 gidilmesini uygun bulmamis.*”? Bir sefer esnasinda, iki serce yavrusunu yuvalarindan alan arkadasla-
rina kizarak, yavrularin, onlar1 arayan annelerinin yanina konulmasini istemistir. Bir karinca yuvasini yakan kisileri de, “Atesle cezalandir-
mak, atesin Rabb’inden bagkasina yakismaz” diyerek uyarmigtir.*”?!

B. Ailede Siddet:

Hz. Peygamber (s.a.s.), kadinlarina karsi1 oldukga sert davranan bir toplum i¢inde yetismisti. Cahiliye donemi bir tarafa, Islami dénem-
de bile bu sertligin bazi 6rneklerine rastlamak miimkiindii. Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer’in, Allah Rastlii'niin esleri olan kizlarina karsi, onu
tizdiikleri diisiincesiyle zaman zaman takindiklar: sert tutum™”* bunun basit bir tezahiirii sayilabilir. Her konuda oldugu gibi Allah Rastlii
bu konuda da miistesna bir tavra sahipti. Basta hadis eserleri olmak iizere Islami kaynaklar, hayatiyla ilgili biitiin bilgileri en ince detayina
kadar verdikleri halde, Hz. Peygamber’in, eslerine ve ¢ocuklarina kars: siddet uygulamak bir yana en kiigiik bir hakaret veya kiric1 bir
soziinden bahsetmemislerdir. Bu da ancak, Allah tarafindan segilip “yiice ahlak sahibi oldugu” bildirilen!*” bir Peygamber’in her konuda
oldugu gibi, bu konuda da insanlara 6rnek olmasiyla agiklanabilecek bir husustur.

Allah Rasulii (s.a.s.)’niin ashabina yonelik bazi uyarilarindan anlasildigina gore,”’! Cahiliyye doneminden intikal eden kadina karg
siddet kullanma aligkanligini siirdiirme egiliminde olan bazi kimseler onun déneminde de mevcuttu. Ornegin sahabi Sabit b. Kays b.
Semmas karisin1 dévmiis ve kolunu kirmigsti. Karist Cemile binti Abdullah b. Ubeyy’in erkek kardesi Rasulullah (s.a.s)a gelerek sikayette
bulundu. Allah Rasulii, Sabite haber gondererek ¢agirtt: ve “Esinden alman gereken muhélea bedelini (kadinin, kocasindan ayrilma talebi
karsilig1 6deyecegi paray1) al ve onu serbest birak” buyurdu. Sabit “peki” diyerek kabul etti. Rasulullah (s.a.s) kadina, bir hayz siiresi bek-
lemesini ve sonra ailesinin yanina donmesini emretti.!*””!

Bu olay insanlik tarihi boyunca genelde kadinin maruz kaldig1 baski ve aile igi siddete kars1 Allah Rastliniin fiili tepkisini ortaya koy-
maktadir. Hz. Peygamber’in Sabite, dovme sebebini sormadan karisini bogamasini emretmesi son derece anlamlidir. Goriildiigi tizere o,
¢ogu zaman yapildigi gibi, “aile icinde olur bdyle seyler” dememis, magdur olan kadini béyle bir siddet ortamindan kurtarmistir. Iste bu,
Hz. Peygamber’in siinneti, yani siddete g6z yuamulmamas gerektigini gosteren 6rnekligidir. Ciinkii o, evlilik hayatinda esleriyle ufak tefek
darginliklar yagasa bile, onlara asla el kaldirmamus,'*’! kirici ve incitici s6z soylememistir. Onun igin, Veda hutbesinde miiminlere biraktig
vastyyet ve son nasihatlarindan birisi “kadinlar hakkinda Allah’tan korkmalar1 gerektigi” olmustur. Ciinkii kocalar1 “Onlar1 Allah’in bir
emaneti olarak almiglar ve Allah adiyla onlar1 kendilerine helal kilmislardir” 7!

Kur’an-1 Kerimde,

«

... Sadakatsizliginden endise ettiginiz eslerinize 0giit verin, onlari yataklar(in)da yalniz birakin ve (bunlar sonug
vermezse) onlari doviin. Eger, yaptiklarindan vazgecip size itaat ederlerse, artik onlarin aleyhine baska bir yol aramaym. Allah yiicedir,
biiyiiktiir**! mealindeki ayet, zaman zaman kadina kars1 siddetin megruiyet delili olarak kullanilabilmektedir. Bu ayetten hareketle, Is-
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lam Dini'nin kadina kars1 siddeti onayladigini savunmak ciddi bir yanilgidir. Bu yanilgi, o giinkii toplumsal yapida, aile iginde, esler ve
¢ocuklar da dahil olmak {izere adeta her seyin sahibi ve sorumlusu durumunda olan kocalarin, eslerinden kaynaklanan bir huzursuzluk
halinde biitiin segenekleri bitirdikten sonra, son gare olarak onlar1 tedib etmelerinin, Allah'in, mutlaka yerine getirilmesi gereken bir emri
olarak algilanip yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu son ¢arenin, kadinin erkek tarafindan bosanip disar1 atilmasini 6nlemek i¢in,
o giinkii toplum ve aile yapisiyla ilgili bir ¢6ziim oldugu, ilgili ayetin devaminda yer alan, “Eger itaat ederlerse onlar aleyhine baska bir yol
aramayin.” cimlesinden anlasilmaktadir. Ayrica, Veda Hutbesi'nin bazi varyantlarinda yer alan bu tedib olgusunun, kadinin gayriahlaki
tutumuna baglandig: ve asiriliga kagmayan bir uyar1 mahiyetinde oldugu da agikca goriilmektedir.*s!! Eger boyle olmasaydi, sevgili Pey-
gamberimiz karisina siddet uygulayan Sabite esini bosamasini emretmezdi.

Dolayisiyla hi¢cbir Miisliiman erkek, yukarida zikredilen ayeti delil gostererek, esine bask: ve siddet uygulamay: savunamaz ve bunu
normal géremez. Ciinkii bu ayetleri insanlara teblig eden Allah Elcisi, onlarin nasil anlasilip uygulanacagini da bize 6gretmistir. Namazi
nasil onun 6grettigi gibi kiliyorsak, esimize de, onun eslerine davrandig: gibi davranmak durumundayiz. “Sizin en hayirliniz kadinlari-
na kars1 iyi davrananlarinizdir”**? buyuran ve “Gece birlikte oldugunuz kadinlari nasil d6versiniz?”*! diyerek hayretini ifade eden bir
Peygamber’in tutum ve davranisi bizim i¢in yegane 6rnek olmalidir. Ayrica o, Ebud-Derd&ya vasiyyet ettigi dokuz emrin sonuncusunda,
“Ailene degnegini kaldirma, onlar1 sadece Allah hakkinda korkut” buyurmaktadir.***Bagka bir sahabiye tavsiyesinde de “karisini ¢ir-
kin olarak nitelememesini ve dovmemesini” 6giitlemistir.**! Bu noktada, Hz. Peygambere isnad edilen, “Kisiye karisini nigin dévdigi
sorulmaz”%! rivayetinin onun stinnetine ne ol¢tide uydugu da sorgulanmalidir. “Aralarinda var ettigi sevgi ve merhameti kendi varhginin
delillerinden” sayan¥! ve .. Onlarla (kadinlarla) iyi geginin. Eger onlardan hoslanmadiysaniz, sizin hoslanmadiginiz seyde Allah bircok

hayir var etmis olabilir 14

I buyurarak erkegi esine sahip ¢itkmasi konusunda uyaran bir Yaratic'nin egler arasinda siddeti murad ettigini
diisiinmek makul degildir.

Aile i¢inde 6zellikle kadina kars: yoneltilen siddetin kaynaginda ondan hoglanmamak olgusu yatmaktadir. Farkli 6zelliklerde yaratilan
ve farkli cevrelerde yetisen iki cinsin hi¢bir ¢aba gostermeden birbirleriyle tam bir uyum saglamalar1 esyanin tabiatina aykiridir. Anlamh
bir uyum ancak, farkliliklarin dogal karsilanmasi, kargilikli tahammiil ve fedakarlik sonucunda ortaya ¢ikacaktir. Bu sabr1 gostermeden
hemen ¢atigma ve siddete bagvurmak, sonunda da ayrilmayi goze almak, hem ilahi iradenin hem de Allah Rasuli‘niin tasvib etmedigi bir
tutumdur. Nitekim Cenab1 Hak, az 6nce ifade edildigi gibi kadinlarla iyi geginmeyi emretmekte, hos olmadig1 diisiiniilen baz1 seylerde ha-
yir bulunabilecegini bildirmektedir.**! Allah Rasulii de, “Bir miimin erkek, miimin esine bugz etmesin. Onda hoglanmadig1 bir huy varsa,
hoslanacagi bagka bir huy da vardir” buyurarak!*** ayetin anlamini teyid etmektedir.

Aile i¢i huzursuzluklarin ilk tezahiirii eslerin birbirlerine kars1 kiric1 davranmalari ve hakarete varan sozler sarf etmeleridir. Tekrar eden
bu davranis zamanla kalic1 olabilmekte, sanki aile iliskisinin dogal bir par¢asi gibi algilanmaktadir. Halbuki Allah ve Rasulirniin kesinlikle
yasakladig1 kotii soz, ! aile ortaminda, hem esler hem de ¢ocuklar i¢in psikolojik bir siddete doniigmekte ve hayati ¢ekilmez bir hale ge-
tirmektedir. Bagkasina olmadig1 halde ailesine kars1 dilinin kiric1 ve kétii s6zlii oldugunu ve ne yapmasi gerektigini Hz. Peygambere soran
Ebt Huzeyfe, bunun i¢in Allah’tan af dilemesi gerektigi cevabini almigtir.[*?!

Allah Rasuli, karisinin agzinin bozuklugundan sikayet eden Lakit b. Sabre adindaki diger bir sahabiye de, esini bosamasini 6nermis,
Lakit'in, “Onunla aramizda bir beraberlik (sohbe) ve bir de ¢ocuk var” s6zii tizerine, “Eger onda bir hayir goriirsen nasihat et, karini cari-
yeni dover gibi dévme.” buyurarak, onun siddete yonelmesini arzu etmemistir.***! Buradan hareketle, dévmenin ¢6ziim olmayacagini bilen
Allah Rastli‘niin, ciddi ailevi ge¢imsizliklerde siddete bagvurma yerine, bosanmay1 6nceledigini sdylemek de miimkiindiir. Rivayette ge-
gen “cariyeni (veya koleni) dover gibi” ifadesinden, Hz. Peygamber’in kolelerin déviilmesini normal gordiigiinii diisiinmek dogru degildir.
Bu, o toplum i¢inde, cariye veya kolelerin siddete daha ¢ok maruz kaldiklarini ve insanlarin bunu daha dogal karsiladiklarini gosteren ve
benzetme amaciyla sarf edilen bir ifadedir.

Aile i¢i siddetin en yaygin olani, kocanin karisina yonelik fiziki siddeti olsa da, karinin kocasina, ebeveynin gocuklarina, ¢ocuklarin da
ebeveynlerine yonelik siddet uygulamalari da bu baglamda degerlendirilmelidir. Ustelik sadece fiziki degil, manevi ve psikolojik baskilar
da siddet kapsamu icinde yer alir. Ornegin eslerin birbirlerine yonelttikleri, gecerli delillere dayanmayan zina isnadj, bir iftira oldugu igin,
namus ve onurlarina yonelik manevi bir siddettir. Bu yiizden Kur»an-1 Kerim, boyle bir suglamaya en ¢ok maruz kalan ve bundan en fazla
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zarar gorecek olan kadini korumak amaciyla, bu iftiray1 yapan kimselere seksen sopa vurulmasi ve sahitliklerinin ebediyyen kabul edilme-
mesi cezasini vermistir.***! Eglerin, kendilerinde kalmas: gereken mahrem sirlarini bagkalarina yaymalar: da kars: taraf i¢in bir nevi ma-
nevi siddettir. Ciinkii aile bireylerinin birbirlerine giivenerek a¢ikladiklari sirlarin ve mahrem bilgilerin baskalarina intikali onlarin kisilik
haklarinin ciddi bir ihlalidir. Onun i¢in Allah Rasulii, “kiyamet giintinde, Allah katinda mevkii en kotii olacak insanlardan birisi, karisi ile
hagir nesir olup da onun sirrini yayan kimsedir” buyurmustur.**!

Insanlara yapilan saldir1 ve haksizliklar karsisinda bu kadar duyarli olan Allah Rasulii bir eg, bir baba ve bir aile reisi olarak eglerine,
¢oguklarina, torunlarina ve hizmetgilerine kars: da ayni duyarlilig1 géstermis, onlara sevgi ve sefkatle muamelede bulunmustur. Onun
eslerine kars1 takindig1 en sert tutum bazi olaylar sebebiyle dargin durdugu bir aylik d6nemdir.***! Bunun disinda, eslerinin bazi kapris ve
kiskangliklarini bile olgunlukla karsilamis*”! kendisine kars1 zaman zaman seslerini yiikseltmelerine aldirmamuig, hatta bundan haberdar
olup kizlarina siddet uygulamaya kalkan kayin pederlerine engel olmustur.**®! Sevgili esi Hz. Aise’nin, kendisinden memnuniyetini ve
kizginligini nasil anladigini ona anlatirken bile Allah Rasuli’niin bu olgun ve dingin tavri fark edilmektedir. Hz. Aise’nin anlattigina gore
Allah Rastlii ona “Ben senin benden memnun oldugun ve bana kizdigin zamani anlarim.” deyince Hz. Aise bunu nasil anladigini sormus,
Hz. Peygamber, “Benden memnun oldugunda, ‘hayir, Muhammed’in Rabbi hakki i¢in olmaz’ dersin, bana kizdiginda ise. ‘hayir, ibrahim’in
Rabbi hakki i¢in olmaz’ dersin” buyurmustur. Hz. Aisenin ona verdigi cevap ta esini ¢ok seven bir hanimin inceligini yansitmaktadir:
“Evet, fakat Allah’a yemin olsun ki ey Allah'in Rasulii, ben senin sadece isminden uzak kalabilirim !

Allah Rasulitniin ¢ocuklarina ve torunlarina olan diiskiinligii de ¢ok iyi bilinmektedir. Kiz1 Fatima'ya kars1 sevgisini her vesileyle
gostermesi, ™™ torunlarina kars: sik sik sevgi izharinda bulunup®! namaz kildirirken bile onlar1 omzunda, sirtinda tasimasi®* bunun en
acik gostergesidir. Onu, torunu Hiiseyin'i 6perken goren ve kendi on ¢ocugundan hi¢birini 6pmedigini sdyleyen bir sahabiye o su ¢arpici
ve uyarici cevabi vermistir: “Merhamet etmeyene merhamet olunmaz”*?!

Anne-babalarin gocuklarina duydugu fitri sevgi, onlara kars1 kotii muameleyi belli 6lglide engellese de, tamamen ortadan kaldirma-
makta, hatta bazen, onlarin bize Allah’in bir emaneti oldugu unutularak, sahip olunan bir mal gibi her tiirlii tasarrufta bulunabilecegi dii-
stintilmektedir. O ylizden Cahiliyye doneminde bazi kabileler, kendileri i¢cin ekonomik bir yiik ve utang vesilesi saydiklar1 kiz gocuklarini
oldiirmekte bir beis gormemislerdir. Cenab1 Hak, bu vahim sugu isleyenleri, “Ge¢im korkusuyla ¢cocuklarinizi oldiirmeyiniz. Onlari ve sizi
riziklandiran biziz. Onlarmn 6ldiiriilmesi siiphesiz biiyiik bir giinahtir”* ayetiyle uyarmaktadur.

Cocuklardan ebeveyne yonelik siddet olgusu Islam dininin iizerine en ¢ok dikkat gektigi konulardan birisidir. Kur’an-1 Kerim, ana-
babaya sayg: ve iyi muamele hususuna birgok ayette isaret etmis,*™! “onlara of bile demeyin™*! buyurarak, onlar1 kirabilecek her tiirlii
davranistan uzak durulmasi gerektigini bildirmistir. Dikkat edilirse ayetin ifadesi, sadece fiziki siddeti degil, onlar: {iziip giicendirebilecek
her tiirlii s6z ve davranisla uygulanabilecek manevi siddeti de yasaklamaktadir. Bazi ayetlerde, Allah'a kulluktan hemen sonra anne-babaya
iyilik emri yer almigtir.**”! Sevgili Peygamber’imiz de, ana-babaya sayg1 ve hizmetin 6nemini her firsatta dile getirmis,** onlara kétii mu-
ameleyi buiyiik giinahlardan saymigtir.%!

Allah Rasulii, gonderilis amacina uygun olarak, insanlarin hem bireysel hem de aile ve toplum i¢inde huzurlu olmast igin gerekli tavsi-
yelerde bulunmus ve kendi fiili 6rnekligiyle de bir Islam ailesinin nasil olmasi gerektigini iimmetine gostermistir. “Kiigiiklerimize merha-
met etmeyen, bityiiklerimize saygi gostermeyen bizden degildir”*' buyururken aileden baglayip toplumla devam eden bir sevgi ve saygt
medeniyetini inga etmek istemistir. Bu sayg1 ortaminda kadinlara 6ncelik tanimis, onlarla iliskisini daima nezaket ve hosgorii ¢ercevesinde
yuritmistir. Kendi eslerine kars: gosterdigi nazik tutumuyla da, hem Cahiliye déneminin bedevi Arabina hem de Kiyamete kadar kendi
yolunu takib edecek insanlara ailelerine nasil davranmalar: gerektiginin mesajin1 vermistir.
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XXXIII. Savasta Siddet

Siddet’in en belirgin tezahiir alanlarinin baginda gelen savas konusunda Hz. Peygamber’in tutumunu anlayabilmek i¢in 6ncelikle, ken-
disinin de rehberi olan Kuran-1 Kerin'in konuyla ilgili ilkelerini ortaya koymak gerekir.

Kur’an, basta miiminler olmak {izere biitiin insanlig1 barisa davet eder: “Ey inananlar! Hep birden barisa girin. Seytana ayak uydurmayin.
O size apagik bir diismandir”®" Savag halinde bile diisman baris istiyorsa Hz. Muhammed’in yapmasi gereken sadece buna icabettir: “Eger
onlar barisa yanagsirlarsa sen de yanas ve Allaha giiven. Dogrusu O isiten ve bilendir”®'? Miiminlerin, kendilerine baris 6neren kimsenin
imanini sorgulamalar1 ve diinyalik (ganimet) arzusuyla ona saldirmalar1 yasaklanmistir: “Ey inananlar! Allah ugrunda yola ¢iktiginiz za-
man iyice arastirin ve size baris onerene, diinya hayatinin gegici menfaatini arzulayarak, ‘sen miimin degilsin’ demeyin. Allah»in katinda ¢ok
ganimetler vardir. Onceleri siz de yleydiniz. Ama Allah size iyilikte bulundu. Oyleyse iyice arastirin. Allah yaptiklarinizdan haberdardir5?!

Savas, zulme, haksizliga, saldirtya kars1 zorunlu durumlarda mesru kilinmus istisnai bir olaydir: “Kendilerine savas acilan (Miisliiman)
lara, zulme ugramalar sebebiyle (savas i¢in) izin verildi. Siiphesiz Allah, onlara yardim etmeye kadirdir”®* Savas, mazlumun, zayifin ve
haksizliga ugramis olanlarin korunmasi igin de zorunludur: “Size ne oluyor da, ‘Rabbimiz! Bizi, halk: zalim olan bu sehirden ¢ikar, katin-
dan bize bir koruyucu gonder ve katindan bize bir yardimci gonder’ diyen zavalli erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar ugrunda ve Allah yolunda
savasmiyorsunuz.>*!

Kuran-1 Kerim>de savagi 6zendiren, Hz. Peygamber’i ve miiminleri savasa tegvik eden,”'® bu konuda isteksiz olanlar1 kinayan®'”! ve
savasta yaralanan ve sehit olanlara biiytik miikafat vadeden'™® ayetler hep savagin kaginilmaz oldugu durumlarda insanlar1 dogal olarak
yapmalar1 gereken seye yonlendiren ayetlerdir. Kisilerin Inanglariyla ve degerleriyle giiven iginde yasayabilmeleri ancak, buna firsat ver-
meyenleri bertaraf etmeleriyle miimkiindiir ki, bunun adi da savastir.

Savagtan uzak durup baris1 tercih edenlere en ufak bir zarar vermemek Allah'in emridir: “Ancak aranizda antlagma olan bir topluma
siginanlar yahut ne sizinle, ne de kendi toplumlariyla savasmak istemediklerinden goniilleri daralip size gelenler bunun disindadir. (Bunlarla
savagmayn) Allah dileseydi onlari basimiza musallat ederdi de sizinle savagirlardi. Onlar sizden uzaklasip sizinle savasmadiklarina ve size
baris onerdiklerine gore Allah onlara saldirmaniza izin vermez.1>")

Kur'an'in savasi emreden ayetleri, inis sebepleri ve baglamlar: dikkate alinmadan tek baglarina ele alinirlarsa Islam Dini'nin her firsatta
savas tegvik ettigi gibi yanlis bir sonuca ulagilabilir. Ornegin, Tevbe suresinin 14 ve 15. ayetlerinde soyle buyurulur: “Onlarla (miisriklerle)
savagsin ki, Allah onlara sizin ellerinizle azab etsin, onlar: rezil etsin, onlara kars: size yardim etsin, miimin toplulugun goniillerini ferahlatsin
ve onlarin kalplerindeki ofkeyi gidersin. Allah dilediginin tevbesini kabul eder. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” Bu ayette
savagilmast istenilen kisilerin neler yaptiklar: 6nceki iki ayette anlatilmaktadir: “Eger anlasmalarindan sonra yeminlerini bozup dininize
dil uzatirlarsa kiifriin elebaslariyla savasin. Ciinkii onlar yeminlerine riayet etmeyen kimselerdir. Umulur ki vazgegerler. Yeminlerini bozan,
Peygamber’i yurdundan ¢ikarmaya kalkisan ve iistelik size tecaviizii ilk defa kendileri baslatan bir kavimle savasmaz misiniz? Yoksa onlardan
korkuyor musunuz? Eger siz miimin iseniz, Allah kendisinden korkmaniza daha layiktir 15

Ayni surenin 36. ayetinde, “.. Allaha ortak kosanlar sizinle topyekiin savastiklar: gibi siz de onlarla top yekiin savasin...” buyrulmakta,
29. ayetinde ise Ehl-i Kitaba yonelik agik bir tehdit yer almaktadir: “Kendilerine kitap verilenlerden Allaha ve Ahiret giiniine inanmayan,
Allahin ve Resiliiniin haram kildigimi haram saymayan ve hak dini din edinmeyen kimselerle, kiigiiliip (boyun egerek) kendi elleriyle cizye
verinceye kadar savagin. 1>\

Birinci ayet, Miisliimanlari, kendilerine savas acanlara kars: savasa davet ederken normal bir savunma faaliyetine isaret etmekte, ikinci
ayette ise boyle bir zorunluluk olmadan savas 6nerilmektedir. Ancak ayetin inis ortami dikkate alindiginda burada da durup dururken bir
savag sOz konusu degildir. Ciinkii Tebiik savas: 6ncesinde inen bu ayet, ciddi bir Bizans tehdidi ile karsi karsiya olan Miisliimanlarin, daha
once miigriklere kars: oldugu gibi kendilerini tehdit eden Hristiyanlara kars1 da savaga hazir olmalarini istemektedir.

Nitekim Hz. Peygamber hicretin yedinci yilinda Ortadogu bélgesinin belli bash kral ve emirlerine elgiler génderip onlari [slam’a davet
etmisti. Bu elgilerden Busra emirine gonderilen Haris el Ezdi Hristiyan Gassanilerin Mu’te valisi tarafindan 6ldiriildii."*! Kaysere gon-
derdigi elcisi Dihyetii’l-Kelbi ise Tebiik bolgesinde Hristiyanlar tarafindan soyuldu. Muan valisi Ferve b. Amr da Miisliiman oldugu i¢in
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Rumlar tarafindan 6ldiriilmiistii.**! Hristiyan Kelb, Clizam ve Kudaa kabileleri Misliman kafilelere saldiriyor ve Medine'yi istila etmek
icin de zaman zaman toplaniyorlardi.*? Ilgili ayetler inmeden 6nce kuzey Hristiyanlar1 Miisliimanlar1 rahatsiz etmeye baglamiglardi. Ay-
rica Miisliimanlar igin hayati 6nem tasiyan Sam ticaret yolu da bu Hristiyan bolgelerinden gegiyordu. Iste Hicaz bélgesinde Yahudilerin
hiyanet ve saldir1 tehlikeleri 6nlendikten ve antlagmalarini bozup Miisliimanlara saldiran miisrikler de yola getirildikten sonra ytice Allah
gittikge biiyiiyen bu iigiincii tehlikenin de dnlenmesini emretmistir.

Bu nedenle, Kuranrda savasmay1 emreden ayetlerin hepsinin savas ortaminda indirildigi, kendileriyle savasilmasi istenenlerin, Miis-
limanlarla fiilen savagmakta olan gruplar oldugu ger¢egi bir tarafa birakilip belli sartlara, belli olaylara ve en 6nemlisi belli insanlara yani
Miisliimanlara savas agip onlar1 yurtlarindan gikaran veya diismanlarla isbirligi yapip Miisliman varligini yok etmeyi hedefleyenlere kars:
savunma yapmanin mesruiyetini dile getiren bu ayetleri, baglamini dikkate almadan bazi 6nyargilar1 desteklemek i¢in kullanmak, en iyim-
ser ifadeyle Kur’an'a yonelik bir yorum manipiilasyonudur.©*!

Hz. Peygamber hem Mekke hem de Medine doneminde insanlar1 6giitle, delille ve ikna yoluyla dine davet etmis, hi¢bir zaman zor
kullanma yoluna gitmemistir. Mekke déneminde inen bir ayette Hz. Peygambere, “Insanlar1 dine davet ederken hikmet ve giizel 6giitle
cagirmasi ve onlarla en giizel sekilde miicadele etmesi”®* emredilmis, buna uyan Allah Resuli'niin nasil bagarili oldugu Medinede na-
zil olan su ayetle tescil edilmisti: “Allah>in rahmeti sayesinde sen onlara yumusak davrandin. Eger kaba, kat1 yiirekli olsaydin onlar senin
etrafindan dagilip giderlerdi...”® O, dismanlariyla iliskisinde de baris¢1 yolu tercih etmis, zayif veya kuvvetli oldugu durumlara gére bu
tutumunda bir degisiklige gitmemistir. Mekkede, miisriklerin baski ve saldirilarina kars: sabirla direnmis, baskilar dayanilmaz hale gelince
de arkadaslariyla birlikte Medine’ye hicret etmistir.

Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde orada miisrik Araplar ve Yahudiler 6nemli bir gii¢ halinde idiler. Hz. Muhammed Miisliimanlarla
birlikte onlar1 bir sehir devleti halinde teskilatlandirmaya ikna etti. Once Medinede ki biitiin taraflarin uyacagi bir sézlesme hazirlatti. Is-
lam tarihinde “Medine Vesikas1” olarak bilinen bu s6zlesmede anlasmaya taraf olanlarin karsilikli hak ve gérevleri, can ve mal giivenlikleri,
din ve ibadet 6zgiirliikkleri garanti altina alindi. Bu s6zlesmenin bazi sartlar: soyledir:

- Takva sahibi miiminler, kendi aralarinda saldirgana ve haksiz bir eylemde bulunmayi tasarlayan yahut bir sug ve kotiiliik isleme veya
bir hakka tecaviiz ya da miiminler arasinda bir karisiklik ¢ikarma kastini tasiyan kimseye karsi olacaklar ve bu kimse onlardan birinin
evladi bile olsa hepsinin elleri onun aleyhine kalkacaktir.

- Yahudilerden bize tabi olanlar, zulme ugramaksizin ve onlara kars1 olanlarla yardimlagilmaksizin destek ve yardimimiza hak kazana-
caklardur.

- Higbir kimse miittefikine kars1 bir sug isleyemez. Muhakkak ki mazluma yardim edilecektir.

- Yesribe (Medine) hiicum edecek kimselere kars1 onlar (Miislimanlar ve Yahudiler) arasinda yardimlasma yapilacaktir.

- Yahudilerin dinleri kendilerine, miiminlerin dinleri kendilerinedir. Buna gerek mevlalar1 (himayeleri altinda olanlar), gerekse kendi-
leri dahildirler.>*!

Diinya tarihinin en eski anayasalarindan kabul edilen Medine szlesmesi ayn1 zamanda Islam tarihinde bir arada yagama tecriibesinin
ilk 6rnegini belgeleyen bir vesikadir. Medine sehir devleti de, “Cesitli irk ve inangta kimselerin bir idare altinda birlesebileceklerinin en
glizel 6rneklerinden birisidir”**! Yahudilerin s6zlesme sartlarini ihlal ederek Miisliimanlara kars1 Mekkeli miigriklerle isbirligi yapmalar:
sonucu bu tecriibe ne yazik ki uzun émiirlii olmamustir.

Hz. Peygamber, savunma amacina yonelik ilk savas hazirligini Medinede yapmis, Allah tarafindan Hz. Peygambere savas izni de,
miigriklerin tehdit ve saldirilarinin hala devam ettigi bu déonemde verilmistir: “Kendilerine savas a¢ilan Miisliimanlara, zulme ugramalar:
sebebiyle cihat icin izin verildi. Siiphe yok ki Allahin onlara yardim etmeye giicii yeter”®* Bu dénemde meydana gelen biitiin ¢arpigmalar,
diinya harp tarihinin en az kan dokiilen savaslarindandir. Yapilan bir hesaba gore, bu savaglarda Miisliimanlarin verdigi toplam sehit sayisi
-baz1 baskinlar harig- 138; diigman tarafin verdigi olii sayisi ise -Kurayza olay1 hari¢- toplam 216dir.**! {lgili ayetler ve Hz. Peygamber’in
savaslar1 dikkate alindiginda, gayrimiislimlerle yapilan savaslarin, mesru savunma, Islam davetini, insan haklari ve din hiirriyetini giiven-
ce altina alma, antlasmalar1 bozanlar1 ve hainlik yapanlari cezalandirma ve Islam topraklarini yabancilarin saldirilarindan koruma gibi
amaglara dayandig goriilmektedir.**

Hz. Peygamber’in Mekkeli miisriklere karsi tutumunu en iyi yansitan olaylardan birisi de hicretin 8. yilinda gergeklesen Mekke'nin
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tethidir. O, 10 yillik bir siire i¢in imzalanan Hudeybiye anlagmasini, iizerinden iki sene bile gegmeden ihlal eden ve Miisliimanlarla miit-
tefiklerine karsi saldirgan bir tutum takinan Mekkeli miisriklerin tizerine yiiriimeye karar verdi. Diismanin hazirlanarak kars1 koymasini
ve kan dokiilmesini 6nlemek i¢in biitiin hazirliklarini tam bir gizlilik i¢cinde yiirtittii. Muzaffer bir komutan olarak Mekke'ye girdiginde,
kendisine ve inananlara her tiirlii baski ve zulmii reva goren ve yurtlarindan ayrilmak zorunda birakan eski diismanlarina biiyiik bir
alicenaplikla giivence verdi ve onlarin serbest olduklarini bildirdi. Eline firsat ge¢misken higbir intikam hissine kapilmadi. Onun diisiin-
cesinde diismani imha etmek veya getirdigi dine inanmayanlar1 yok etmek yoktu. Ciinkii o bir kral veya magrur bir kumandan degil bir
Peygamber»di. Onun gorevi insanlarin goniillerini kazanmakti ve o bunu, Kur'an'n isaret ettigi gibi sevgi ve baris icinde gergeklestirdi.
Hz. Peygamber’in bu tutumu insanlarin gruplar halinde islam Dini’ne girmelerini sagladi. Kur’an-1 Kerim'in Nasr suresi bu durumu séyle
anlatir: “Allahsin yardumi ve zaferi gelip de insanlarin béliik boliik Allah»in dinine girmekte olduklarini gordiigiin vakit Rabb’ine hamd ederek
O»nu tesbih et ve Osndan magfiret dile. Ciinkii O, tevbeleri ¢ok kabul edendir1*!

Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettiginde sehir halkinin takriben yarisi Yahudilerden olusuyordu. Hz. Muhammed onlara kars1 hos-
gorili davranmis, Medine Sozlesmesiyle immetin bir pargas: kabul ederek antlasmaya dahil etmistir. Uyum i¢inde yagama ¢ercevesinde
Ehl-i Kitab1, “Allak’tan bagkasina tapmayalim, Ona hicbir seyi es tutmayalim ve Allahi birakip da kimimiz kimimizi ilahlagtirmasin.>4
Kuran'in emriyle aralarinda ortak olan bir soze ¢agirmistir. Kendisine Ilahi emir gelmeyen bazi konularda onlarin kutsal kitab: olan
Tevrata uymustur. Baglangigta, namazlarda onlarin kiblesi olan Beytii'l-Makdise yénelmis, Miislimanlarin onlarin kestiklerini yemeleri-
ne ve iffetli kadinlariyla evlenmelerine izin vermistir.***! Hz. Peygamber Medinede Yahudilerin egitim-6gretim yeri olan Beytu’l-Midrasa
dokunmamis, zaman zaman oraya giderek onlar1 [slam’a davet etmis, bazen de 6l¢iisiiz davranislari sebebiyle onlart uyarmgtir. %>

Hz. Peygamber’in bu iyi tutumuna ragmen, Yahudiler onun ve Miislimanlarin aleyhinde galigmaktan geri durmamuslar, firsat bulduk-
lar1 her durumda Mekkeli miigriklerle igbirligi yaparak Miislimanlara cephe almiglardir. Ornegin, Miisliimanlarla yaptiklar1 anlagmay:
ilk bozan Yahudi kabilesi Kaynukaogullar1 olmustur. Medinede ki Hazrec Kabilesinin miittefiki olan Kaynukaogullari, Bedir Savasr'ndan
sonra tagkinlik yapmaya ve Mislimanlar1 kigkirtmaya basladilar. Kur’an-1 Kerim onlarin bu tutumunu su sekilde tasvir eder: “Eger bir
toplulugun anlasmaya hiyanet etmesinden korkarsan, sen de onlara ayn sekilde davran" Kaynukaogullarinin bu tutumundan endise
eden Peygamber’imiz miladi 624 yilinda onlarin iizerine yiiriidii. Once onlar1 Islam’a davet etti. Bunu reddeden Kaynukaogullar1 kalelerine
cekilip savunmaya gegtiler. Miisliimanlarin 15 giinlitk kusatmasinin ardindan Hz. Peygamber’in verecegi karara razi olup teslim oldular.
Hz. Peygamber onlarin Medine'yi terk etmelerini emretti. Onlar da mallarin1 ve silahlarini birakip, ailelerini yanlarina alarak Medineyi
terk ettiler. Hicretin ikinci yilinda meydana gelen bu olaydan sonra Yahudi ve Hristiyanlar1 veli (dost/miittefik) edinmeyi yasaklayan ve
minafiklarin vasiflarini anlatarak onlara kars1 miiminleri uyaran Maide suresinin 51-56. ayetlerinin indigi bildirilmektedir.**!

Diger Yahudi kabilesi Nadirogullar1 da Uhud Savagrnda miisrik ordusunun karargahina gelerek onlar1 Miislimanlara kars: kigkirt-
muslar ayrica Hz. Peygamber’i 6ldiirmek i¢in suikast diizenlemislerdir. Bunun tizerine Hz. Peygamber bir el¢i gondererek hainlik ve vefa-
sizliklarini hatirlatip on giin icinde Medine'yi terk etmelerini istedi. Diger Yahudilerin ve miisrik Araplarin kendilerine yardim edecegini
diisiinen Nadirogullar1 bu istegi reddettiler. Bunun iizerine Hz. Peygamber, miladi 625 yilinda Nadirogullarinin iizerine yiiriiyerek onlar1
kusatt1 ve anlagmaya davet etti. Buna yanagmayan Yahudiler Miislimanlara ok ve tas atmaya basladilar. On bes giin siiren kusatmadan
sonra kendilerine hi¢bir yardim gelmeyen Nadirogullar1 Medineden ¢ikmaya razi oldular. Savas malzemelerini birakarak aileleri ve mal-
lariyla birlikte Medineden ayrildilar.

Medinede bulunan diger bir Yahudi kabilesi olan Kurayzaogullar1 Miisliimanlara kars1 en biiylik ihaneti sergilemisler ve Hendek
Savagrnin en kritik sathasinda anlagmayi ihlal ederek Miisliimanlar: arkadan vurmaya kalkigmiglardi. Hendek kusatmasinda savas sugu
isleyerek giivenilirliklerini tamamen yitiren bu Yahudi kabilesine kars1 Hz. Peygamber, miisriklerin Medineden ayrilmasindan bir giin
sonra harekete gecti ve onlar1 kusatti. Kusatmanin uzamasindan dolay1 zor durumda kalan Yahudileri Hz. Peygamber Islam’a davet etti.
Bunu reddeden Yahudiler ¢arpigma sonunda teslim olmak zorunda kaldilar. Hz. Peygamber, ancak savas sonunda teslim olan bu kabile
hakkinda eski miittefikleri Sad b. Muaz’in hakemligini 6nerdi. Onlarin kabul etmesi iizerine Sad, Tevrata gore, “Biilug ¢agina gelmis (eli
silah tutan) erkeklerin 6ldiiriilmesine, kadin ve ¢ocuklarin esir edilip mallarin ganimet alinmasina” karar verdi. Oldukga agir gériinen bu
hiikiim, Yahudilerin kutsal kitab1 Tevratin maglup diisman karsisinda Yahudilere tanidig1 haklar1 Miisliimanlara tanimaktan ve o giiniin
diinyasinda genel kabul goren savas hukukunun geregini yerine getirmekten daha 6te bir sey degildi.>**!

Yahudiler Hicaz bolgesindeki varliklarin1 Medine’nin kuzeyindeki Hayber sehrinde siirdiirdiiler. Ancak burada da Miisliimanlara kars:
diismanca tutumlarindan vazge¢mediler. Diger Arap kabileleriyle isbirligi yaparak Medine tizerine yiiriime karari aldilar. Bu hazirliklar-
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dan haberdar olan Hz. Muhammed Hayber iizerine bir orduyla hareket edip Yahudilerin kalelerini kusatti. Kaleleri teker teker ele gecirdik-
ten sonra tarim {iriinlerinin yarisini Miisliimanlara vermeleri sartiyla yerlerinde kalmalarina ve arazilerini islemelerine izin verdi. Ganimet
mallar1 i¢inden ¢ikan Tevrat niishalar: Yahudilere iade edildi. Hayberin fethiyle Yahudilerin Arap Yarimadasrnda siyasi bir gii¢ olmalar1
sona erdi ve ekonomik giicleri de zayiflad:.

Hz. Peygamber, Yahudileri Miisliimanlarla bir arada yasayamayacak bir kitle olarak asla gormemistir. Onun hedefi Yahudileri tamamen
imha etmek veya Islam topraklar1 disina ¢ikarmak degildi. Sayet 6yle olsaydi, Hayber ve gevresindeki Yahudileri ortadan kaldirir veya
tamamen Hicaz digina siirerdi. Halbuki Miisliimanlarin gii¢lii oldugu bir donemde onlar1 yerlerinde birakmistir. Dolayisiyla Hayberin fet-
hedildigi hicri 7. yildan Hz. Peygamber’in vefatina kadar gegen dort yili agkin siirede Miisliimanlarla Yahudiler bir arada yagama tecriibe-
sinin giizel bir 6rnegini vermislerdir. Ayrica, Yemende, hatta Medinede bile, antlasmali olan, Miisliimanlarin zimmeti ve himayesi altinda
yasayan Yahudiler bulunuyordu. Hayberin fethine giderken Hz. Peygamber’in yaninda Medine Yahudilerinden on kisi bulunuyordu. Daha
once Medinede bulunan Yahudi kabileleri antlasmay1 bozuncaya kadar Miisliimanlarla birlikte yasadilar. Bunlardan anlasildigina gore Hz.
Peygamber Miisliimanlar i¢in tehlike olusturmayan hi¢ kimseye dokunmamus, sadece birlikte yasama imkén1 birakmayacak 6lgiide bir
tehdit ve tehlike unsuru haline gelen Yahudilerle savasarak yurtlarindan ¢ikarmistir. Sayet anlasmay1 bozmasalar, miisriklerle isbirligi yap-
masalar ve savas sugu isleyerek Miislimanlarin can giivenligini tehdit eden bir unsur haline gelmeselerdi biiyiik bir ihtimalle Medinedeki
Yahudi kabileleri de yerlerinde kalabileceklerdi.l**!

Hz. Muhammed, Mekke doneminde, miisriklerin baskisi altinda bunalan Miisliimanlarin, yoneticileri Hristiyan olan Habesistana hic-
ret etmelerine izin vermis ve “Orada, yanindakilerin hi¢birine zultim yapilmayan bir hitkiimdar vardir” diyerek Necési'yi 6vmiistiir. Bura-
da Necési ile Misliimanlarin temsilcisi Cafer b. Eba Talib arasinda gegen diyalogun,**!! kokenleri ayni olan iki dinin mensuplari arasinda
nasil olumlu bir etkilesime yol agtig1 dikkat ¢ekicidir. Ayrica bu olayda, Hz. Peygamber’in, adil olan ve haksizlik yapmayan gayrimiislim-
lerle bir arada ve baris icinde yasanabilecegine yonelik bir yaklasim i¢inde oldugu goériilmektedir.

Hz. Peygamber’in Hudeybiye barisindan sonra bir¢ok devlet baskani ve yoneticiye mektup génderip onlar1 Islam’a davet etmesi, gayri-
miislim komsulariyla baris icinde yasama arzusunun bir gostergesidir. Bu elgilerin ¢ogu iyi karsilanmis ancak Bizansa bagli Busra valisine
gonderilen elgisi Mutede oldiiriilmiistiir. Hz. Peygamber’in daha sonra, hicretin 8. yilinda Zatu Atlah bélgesine halki Islam’a davet icin
gonderdigi 15 kisilik heyet oka tutularak sehit edilmis, sadece biri yarali olarak kurtularak Medine’ye donebilmistir. Hristiyanlarin bu
diismanca tutumu karsisinda ¢ok iiziilen Hz. Peygamber, Zeyd b. Harise komutasinda ii¢ bin kisilik bir ordu hazirlayarak Kuzeye dogru
gonderdi. Miislimanlardan bélge halkini Islam’a davet etmelerini, kabul ettikleri takdirde savasmamalarini, aksi takdirde Allah>a siginip
onlarla savagmalarini istedi. Ayrica Miisliimanlara, s6zlerinde durmalarini, agir1 gitmemelerini, gocuklari, kadinlari, yaghlar: ve manastir-
lara ¢ekilmis kimseleri 6ldiirmemelerini, hurmaliklara zarar vermemelerini, agaclar1 kesmemelerini ve binalar1 yakmamalarini tembih ve
tavsiye etti.>*?!

Mute savast olarak bilinen bu savas éncesinde Hz. Peygamber’in, “Bolge halkinin énce Islam’a davet edilip, kabul etmedikleri takdirde
savagilmas1” seklinde verdigi talimatin, dinin zor kullanarak yayilmasi anlamina geldigi diisiiniilebilir. Ancak, Hz. Peygamber’in o bolgeye
ordu géndermesinin asil sebebi Islam Dini'nin silah zoruyla kabul ettirilmesi degil, barisci yoldan yapilan davetin zor kullanilarak engel-
lenmis olmasidir. Gonderilen elgi ve heyetlerin 6ldiiriilmesi ve genel olarak Miisliimanlara kars1 diismanca bir tutum takinilmasi ciddi bir
tehdit olarak algilandigindan boyle bir sefere karar verilmistir. Savastan nce Islam’a davet, soruna, kan dékiilmeden barigc1 yoldan ¢6ziim
bulmanin bir yontemidir. Bu yontem daha sonraki Islam fetihlerinde de uygulanmigtir. Ayrica, savasa giden orduya, asir1 gitmemeleri,
¢ocuklari, yaghlari, din adamlarini 6ldiirmemeleri, agaglara ve binalara zarar vermemeleri talimatini vermesi Hz. Peygamber’in savasi,
zorunlu durumlarda ve sadece muharip giiglere kars1 yapilabilecek bir eylem olarak gordiigiinii gostermektedir.

Burada, Islam’a davetin zor kullanarak yapilabilecegine, din ayriliginin savas sebebi olduguna hatta namaz, zekat gibi dini gorevleri
yerine getirmeyenlerle savasilabilecegine delil olarak kullanilan bir hadise isaret etmemiz gerekir. Birgok hadis kaynaginda yer alan bu
rivayetin daha c¢ok bilinen varyanti soyledir: “La ilahe illallah deyip, namaz: kilip zekati verinceye kadar insanlarla savagmakla emrolun-
dum. Bunu yaptilar mi, Miisliman olduktan sonra diger suglardan dogacak cezalar harig, kanlarini ve mallarini benden korumus olurlar.
(Gizleyenlerin) hesabr ise Allaha kalmigtir”** Rivayetin baz1 tariklarinda, bu hadisin durup dururken degil, Hayber fethi esnasinda Hz.
Peygamber tarafindan kumandan olarak tayin edilen Hz. Alinin, “insanlarla ne {izerine (ne igin, nereye kadar) savasayim (alame/ala maza
tikatili'n-nés)?” sorusu tizerine séylendigi anlagilmaktadir.**! Ayrica, Abdiirrezzakin Musannaf’ ve Tayalistnin Miisned’i gibi ilk hadis
mecmualarinda ve diger bazi hadis kaynaklarinda bulunan Hayber Fethi varyantlarinda namaz ve zekat yer almamaktadir."* Ustelik
yaklasik 15 sahabi tarafindan bazi farkliliklarla nakledilen hadisin sadece dort sahabi tarafindan nakledilen varyantinda namaz ve zekat
bulunmaktadir. Bazi 4limler, rivayetin, zekat vermek istemeyenler iizerine ordu gonderen Hz. Ebti Bekir'in, Hz. Omer tarafindan ikaz edil-
digi varyantinda namaz ve zekéatin yer almamasing,** onlarin, “namaz kilip zekat verinceye kadar...” ifadesinin bulundugu rivayeti duy-
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madiklarini gosterdigini belirtmislerdir. Sayet duysalardi, Hz. Omer itirazini bu hadisten dolay1 yapmaz, Hz. Ebii Bekir'in uygulamasinin
Resulullah’in emrinin bir geregi oldugunu bilirdi. Hz. Eba Bekir de kiyas: degil, bu hadisi delil alirdi.**! Ancak, Hz. Peygambere en yakin
bu iki sahabinin, béyle 6nemli bir konuda bagvuracaklar1 hadisin bagin1 duyup sonunu duymamalar1 pek makul degildir. Dolayisiyla, Hz.
Ebii Bekir ile Hz. Omer arasinda gegen tartigmay1 aktaran rivayetlerin hicbirinde namaz ve zekata yer verilmemesi, boyle bir ziyadenin
raviler tarafindan bilerek veya bilmeyerek idrac (ilave) edildigi ihtimalini kuvvetlendirmektedir.***! Ustelik “namaz, zekat” ilaveli varyanti
nakledenlerden biri olan ibn Omer’in bunu babasina dayandirmasi, babasinin ise bu rivayetten haberdar olmamasi oldukea gariptir.'**!
Ayrica, rivayetin Cabir b. Abdullahdan gelen ve “namaz, orug” ilavesi bulunmayan bir versiyonunun sonunda Hz. Peygamber’in, “..Sen
ancak bir hatirlaticisin. Onlar iizerine zorba degilsin” ayetlerini okudugu nakledilmektedir.**! Biitiin bunlardan anlagilacag tizere hadi-
sin yaygin versiyonunda namaz ve zekat ilavesi yoktur. Bu durumda olay daha da netlik kazanmakta ve Hz. Peygamber’in, Hayber savasin-
da sancag1 kendisine verdigi Hz. Ali’ye, Yahudilerle hangi 6l¢iiler dahilinde savagacag: talimati vermis oldugu anlasilmaktadir. Daha 6nce
de deginildigi gibi Hz. Peygamber makul bir gerek¢e olmadan, sadece dini yaymak amaciyla savasa bagvurmamus, savasmak zorunda kal-
dig1 durumlarda da, diismanlarinin ya Misliiman olmalarini ya da vergi vererek teslim olup kendi dinlerinde kalmalarini 6nermistir."**
Hayber savasinda Hz. Ali'ye verdigi talimatta da “Miisliman oluncaya (veya teslim oluncaya) kadar onlarla savasmasini istemektedir ki,
genel uygulama da boyledir. Nitekim Hz. Peygamber’in bu séziintin, “Fitne kalmayincaya ve din tamamen Allahin oluncaya kadar onlarla
savasin. Eger vazgecerlerse, muhakkak ki Allah, ne yaptiklarini gormektedir...” gibi ayetlerden hareketle nebevi bir ¢ikarim olabilecegi de
ifade edilmistir.%!

Hz. Peygamber doneminde Hristiyanlara kars: yapilan ikinci 6nemli sefer Tebiik seferidir. Suriyeden gelen bazi tiiccarlarin, Bizans
Imparatorunun, Hristiyan Arap kabilelerinin de destegini alarak Miisliimanlara kars1 savag hazirlig1 iginde oldugu haberi iizerine Hz.
Muhammed o giine kadar kendi déneminde hazirlanan en biiyiik orduyu olusturdu. Otuz bin kisilik bu ordu miladi 630 yilinda (h. 9)
Medineye 778 km. uzakliktaki Tebiik bélgesine kadar ilerledi. O sirada Humus'ta bulunan Bizans Imparatoru Herakliyos'un Miisliimanlara
kars1 bir ordu hazirlamadig: anlasilinca, ashabiyla istisare yapan Hz. Muhammed geri donme karari aldi. Bu sefer esnasinda civar bolge-
lerde yagayan Hristiyanlar Islam’a davet edilmekle beraber bu konuda zorlanmadilar. Kendi dinlerinde kalmak isteyenler cizye vergisiyle
yiikiimlii tutuldular. Bu vergi, onlarin can, mal ve din 6zgiirliikklerinin giivence altinda olmasinin garantisi oldugu gibi, Islam Devletinin
tebaasi (yurttaglar1) olmalarinin da bir geregi idi. Bu seferde Kuzeydeki Hristiyan yerlesim merkezlerine gelisigiizel saldirilarda bulunul-
mamig, tam tersine bu bolgeler baris yoluyla Islam egemenligine girmistir. Eger Miisliimanlar intikam amaciyla o bolgeye gitmis olsalardi
farkli sonuglar ortaya ¢ikardi.®*

Hz. Peygamber’in bu bélgedeki gayrimiislimlerle yaptig1 anlasmalardan biri de Eyle halkiyla yaptig1 anlasmadir. Hz. Peygamber, Akabe
Korfezimin sonunda yer alan ve eski bir yerlesim yeri olan Eyle’nin piskoposu Mar Yuhanna b. Rube’ye, Miisliiman olmalarini veya cizye
vermelerini bildiren bir mektubu bir miifreze ile gonderdi. Mektupta, bu isteklerin kabul edilmemesi halinde kendileriyle savasilacag: ifade
ediliyordu. Yuhanna, Tebiike gelerek Hz. Peygamber’le anlasma yapti. Buna gore Eyleliler yilda 300 dinar vergi 6deyecekler, topraklarin-
dan gegecek olan Miisliimanlari ii¢ giin misafir edecekler ve Miisliimanlara hile yapmayacaklardi. Buna karsilik Miisliimanlar da onlari,
hem disaridan vergi isteyeceklere karsi, hem de kervan ve gemileriyle bunlara refakat edecek kimseleri karada ve denizde koruyacaklardi.

Hz. Peygamber’in baris yoluyla cizye anlasmasi yaptig1 diger yerler Makna, Dtimetii’l-Cendel, Teyma, Bahreyn, Yemen ve Necrand.

Hz. Peygamber hicretin 9. yilinda Necranli Hristiyanlardan olusan bir heyeti kabul etti. Arap yarimadasinin giineyinde yer alan Nec-
ran bolgesinde kalabalik bir Hristiyan cemaati bulunuyordu. Hz. Muhammedden kendilerini Islam’a davet eden bir mektubun ulasmast
tizerine Medine’ye bir heyet gonderdiler. 60 kisiden olusan bu heyet ikindi vakti Medineye gelerek Mescidi Nebevi'ye girdiler. Hz. Pey-
gamber ve ashab1 heniiz ikindi namazlarini kilmamaiglardi. Bu sirada ibadet vakitleri gelen Hristiyanlar doguya yonelerek ibadet etmeye

Araplardan kiifre dénenler oldu. Ebt Bekir bu durumu ashaba danigti. Omer soyle dedi: "Allah birdir ve O'ndan bagka ilah yoktur diyen
insanlar ile nasil savagacaksin? Resulullah soyle buyurmustur: “Ben insanlar ile onlar, Allah birdir ve O'ndan bagka da ilah yoktur deyin-
ceye kadar savasmakla emrolundum. Kim bunu sdylerse, malini ve canini benden korumus olur. Ancak Islam’in hakk: harictir. (Gizle-
yenlerin) hesabi ise Allah&a aittir” Bunun iizerine Hz. Ebt Bekir soyle cevap verdi: “Allah’a yemin olsun ki, kim namaz ile zekatin arasini
ayirirsa onunla savasirim. Ciinkii zekat malin hakkidir. Yemin ederim ki, Resulullal’a verdikleri bir yular1 bana vermeseler onun igin
harp ederim” Bunun tizerine Hz. Omer, "Yemin olsun ki, Allah Ebti Bekir’in kalbini genisletti ve hakki gordii, dedi” (Buhari, Zekat, 1,
I’tisam, 1; Miislim, Iman, 8, Hadis No: 32; Ebti Daviid, Zekat, 1.) Hz. Ebti Bekir'in bu karar1 Tevbe stiresinin 5. ayetine dayanarak verdigi
séylenmekle beraber (bk., ibn Kesir, Tefsir, 2/337) kendisi, Hz. Omere verdigi cevapta boyle bir gerekge ileri siirmemistir. Dolayisiyla
onun bu karari1 kendi ictihadiyla aldig1 anlagilmaktadir. (bk., Ahmet Keles, “...Savagsmakla Emrolundum’ Hadisi Orneginde Hadislerin
Tasnifi Problemi”, CU Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 4, say: 2, s. 47. (33-60), Adana 2004.

[547] Muhyiddin en-Nevevi, el-Minhac Serhu Sahih-i Miislim b. el-Haccac, 1/ 206. (1-18, Beyrut 1392); Ahmet Keles, agm., 45.

[548] bk., Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 396-397; Ahmet Keles, agm., 54.

[549] Ahmet Keles, agm., 54-55.

[550] Gasiye, 88/21-22.

[551] Miislim, Iman, 35; Tirmizi, Tefsiru’l-Kuran, 77.

[552] bk. Ebt Davtid, Cihat, 82. Sayin Ahmet Keles de yukarida zikredilen makalesinde bu kanaata vurgu yapmaktadir. bk., agm., 55-56.
[553] Biinyamin Erul, “Bir Alan Taramasrnin Panoramasr’, Islémiyﬁt, c. 3, sayr: 1, 181, Ankara 2000.

[554] Saricam, age., 247.
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hazirlandilar. Bazi sahabiler bunlara engel olmak istediler. Fakat Hz. Peygamber onlarin serbest birakilmasini ve ibadetlerini yapmalarina
miisaade edilmesini emretti. Daha sonra, Necran heyeti adina konugan Ebti Harise ile Abdulmesih’i Islam’a davet etti. Onlar bunu kabul
etmek yerine Hz. Peygamber’le tartismaya bagladilar ve ona Hz. Isa hakkinda sorular sordular. Bu konuda kendisine vahiy gelmesini
bekleyen Hz. Muhammede Al-i Imran suresinin basindan itibaren seksenden fazla ayet geldi. Kendilerine ilgili ayetleri okuduktan sonra
onlar1 miibahale (kargilikli lanetlegsme) ye davet etti.**! Buna cesaret edemeyen Necranlilar, kendi dinlerinde kalmak istediklerini ve Hz.
Muhammed ne isterse vermeye razi olduklarini bildirdiler.*** Hz. Muhammed’in, dogru yolda olmadiklarini bildigi ve bu yiizden tebligde
bulundugu bir dinin mensuplarina kendi mescidinde ibadet izni vermesi ve onlarla uzun uzun tartismasi onun engin hos goriisiine ve
baris¢1 tutumuna isaret eden giizel bir 6rnektir.

Hz. Peygamber Necran Hristiyanlariyla yaptig1 zimmet anlagmasiyla onlarin can, mal ve din giivenligini garanti altina almis, din
adamlarina ve mabedlerine dokunulmayacagi s6zii vermistir. Anlagmanin ilgili maddesi soyledir: “Allah’in himayesi ve Peygamber’i
Muhammed’in zimmeti (giivencesi), Necran ve havalisinde olanlarin gerek mallari, gerek sahislari, gerek dinleri, hazir bulunanlar1 ve
bulunmayanlari, aileleri, mabedleri ve miilkiyetlerinde olan biiyiik veya kii¢iik her seyin {izerindedir. Hi¢bir kimse dini mevkiinden, rahip
rahipliginden, papaz papazligindan uzaklastirilmayacaktir...”) Hz. Peygamber Yemendeki valilerine génderdigi mektuplarda da, Islam’
kabul edenlerin aynen Miislimanlarin hak ve sorumluluklarina sahip olacaklarini, kendi dinlerinde kalmak isteyen diger din mensuplari-
na kars1 da herhangi bir baski uygulanmayacagini belirtmistir.***!

Hz. Peygamber’in Mecusi Esbezilere ve Arap Beni Taglib Hristiyanlarina, ¢ocuklarini Mecusi ve Hristiyan yapmamalar: sartini ileri
siirdigti seklindeki rivayetler hem isnad ve metinlerindeki problemler, hem de Kur'anin ve Hz. Peygamber’in genel tutumuyla uyusma-
masi agisindan elestirilmis veya sadece onlara 6zgii istisnai olaylar olarak degerlendirilmistir.*> Hz. Omer’in de Beni Taglib ile yaptig
zimmet anlagmasinda, onlardan, ¢ocuklarini Hristiyan yapmamalarini istedigi nakl edilmektedir.**®! Hz. Peygamber ve dort halife done-
minde hic¢bir gayrimiislim topluluga zorla din degistirtmek gibi bir baski yapilmadig1 bilindiginden,*") Hz. Omer’in bu uygulamasi -eger
dogruysa- sadece o kabileyle ilgili 6zel sebeplere dayanan istisnai bir muamele olarak kabul edilebilir.

Buraya kadar anlatilanlara ilaveten, bizzat Hz. Peygamber’in, sézleri ve uygulamalariyla, beraber yasadiklar1 ve egemenlikleri altinda
bulundurduklar: gayrimiislimlere karsi nasil bir tutum icinde oldugunu gosteren su 6rnekleri de verebiliriz:

1- Hz. Peygamber, miisrik olan Dumetii’l-Cendel reisi Ukeydir’in ipek elbise hediyesini kabul etmis ve bunu Hz. Ali’'ye vererek, kadin-
lara bagortiisii olarak taksim etmesini istemisgtir.>?!

2- Hz. Ebt Bekir'in kizi Esma, kendisini ziyarete gelen miisrike annesine sila-i rahimde bulunup bulunamayacagini sordugu Hz.
Peygamberden “evet, ona ilgi ve yakinlik goster” cevabini almistir.*** Esma’nin bu sorusu tizerine, “Allah sizi, din hakkinda sizinle savasma-
yan ve sizi yurtlarindan ¢ikarmayan kimselere iyilik etmekten, onlara adaletli davranmaktan menetmez...” mealindeki Mumtehine suresinin
8. ayetinin nazil oldugu rivayet edilmektedir.”**

3- Medinede satis yapan bir Yahudi, malina, hosuna gitmeyen bir fiyat verilince, “Musa’y1 insanliga se¢ip gonderene yemin olsun ki, ol-
maz” demis, bunu duyan Ensardan bir sahabi, “Muhammed (s.a.s.) aramizdayken sen nasil Musa adina yemin edersin?” diyerek yahudiye
bir tokat atmustir. Yahudi, Hz. Peygambere gelerek, “ey Ebu’l-Kasim! Benim zimmetim ve ahdim (anlagmam) varken falancaya ne oluyor
da bana tokat atiyor?” diye sikdyette bulununca Hz. Peygamber, o sahsa nigin tokat attigini sorup sebebini 6grendikten sonra, kizginlig
yuziinde belli olacak sekilde 6fkelenerek, “Allah’'in peygamberleri arasinda tistiinliik yarigina girmeyin” buyurmustur.***

4- Hz. Peygamber, Amr b. Hazm’, niifusunun biiyiik bir kismini Ehli Kitab'in olusturdugu Necran’a vali olarak gonderirken kendisine,
Yahudilerin ve Hristiyanlarin dinlerinden dénmeye zorlanmamasi talimati vermistir.**® Hz. Peygamber’in Yemene gonderdigi Muaz b.
Cebele verdigi talimatlardan birisi de, kisilerin dinlerinden dondiiriilmeye tesebbiis edilmemesi dogrultusundadir.**”!

5- 630 senesinde, Miisliiman olduklarini bildirmek iizere Medine’ye gelen Himyer hiikiimdarinin elgilerine Hz. Peygamber su talimati

[555] Miibahale, dini bir konunun karsilikli konusmak suretiyle halledilmesine imkan bulunmadig takdirde, meseleyi ¢oziimlemek i¢in
her iki tarafin, batil ve haksiz olanin ilahi lanete ugramasi yolunda Allah'a dua ve niyazda bulunmalaridir. M. Fayda, Islamiyetin Giiney
Arabistana Yayilis, 32, (Ankara 1982)

[556] Sarigam, Age., 245-246. Necran Heyetinin Hz. Peygamber’i ziyareti ile ilgili genis bilgi icin bk. Mustafa Fayda, Islamiyetin Giiney
Arabistana Yayilisi, 23-24.

[557] Ebt Yusuf, Kitabu’l-Harac, 78. (Kahire 1397). Hz. Peygamber’in Necranlilara génderdigi diger mektuplar i¢in bk. Hamidullah, Ve-
saik, 174 vd.

558] Hamidullah, Vesaik, 209.

559] Genis bilgi icin bk. M. Akif Aydin, “Din”, TDVIA, 9/325-326, Istanbul 1994.

560] Ebt Yusuf, Kitabu’l Harac, 130; Hamidullah, Vesaik, 523-525.

561] Bu dogrultuda yapilan onlarca anlasma metinleri ve talimatlar i¢in bk., Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye.

562] Ebt Yusuf, Kitabu’l-Harac, 206.

563] Buhari, Cizye, 18.

564] Ates, Tefsir, 9/ 384.

565] Buhari, Enbiya, 35.

566] Ebtl Yusuf, Harac, 77-78; Ibn Hisam, es-Sire, 4/ 179; Hamidullah, Vesaik, 209.

[
[
[
[
[
[
[
[
[
[567] Hamidullah, Vesaik, 213.

— e e e e e e e e

105



vermistir: “Bir Yahudi veya Hristiyan, Misliman olduklar takdirde miiminlerden olurlar. Kim Yahudiliginde veya Hristiyanhiginda kal-
mak istiyorsa ona miidahale edilemez...”*%!

6- Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Kim bir anlasmal1 gayrimiislimi (muahid) (veya zimmiyi) haksiz yere 6ldiiriirse, kokusu kirk
yillik yoldan duyulan cennetin kokusunu (bile) duyamaz.>*”!

7- Hz. Peygamber’in diger bir hadisi de soyledir: “Kim anlagmali bir gayrimiislime zulmeder veya hakkini eksiltir yahut giictintin is-
tiinde bir ig yiikler ya da onun rizasi olmadan bir seyini alirsa, Kiyamet giinii ben onun hasmi olacagim.” 57!

8- Hz. Hatice'nin yegeni sahabi Hakim b. Hizdm $amda giines altinda bekletilen bir gurup insan ile karsilagir. Kim olduklarini so-
runca, harac (veya cizye) vergilerini 6de(ye)meyen gayrimiislimler (ehl-i zimme) oldugu séylenir. Bunun {izerine Hakim, Resulululah
(s.a.s.)den, “Insanlara azab edenlere Cenab1 Hakk>in da Kiyamet Giinii azab edecegini” duydugunu sdyleyince o bolgenin emiri Umeyr b.
Sad zimmileri saliverir.*”!)

Buraya kadar verdigimiz o6rneklerden anlasilacag tizere, Hz. Peygamber, toplumlar arasi diizeyde, Kuran'm ongordiigii, baris: ve iyi
iligkileri esas almus, savasa, gerekli durumda ve sinirli 6l¢iide bagvurmustur.*?! Savasta da, saldirty1 bertaraf etmeyi yeterli gormiis, iskence,
sivil halka saldir1, katliam ve 6¢ alma gibi maksadi agan ve zulme varan uygulamalardan kaginarak ashabini da bu konuda uyarmistir. Onun
yaklagimi her ne pahasina olursa olsun siddet uygulayarak diinyaya egemen olmak degil, baris¢1 bir ortamda Islam Dini’nin yayilmasini
saglamaktir. Daha sonra bu hedeften zaman zaman sapmalar olmugsa bunun kaynagini Islam Din’inde degil, onu dogru anlayip uygulama-
yan veya yanlig yorumlayan ulema ve yoneticilerde aramak gerekmektedir.””?! Ayrica, ge¢mis asirlarda (bir dl¢tide bugiin de) uluslararasi
veya devletlerarasi iligkilerde hakim anlayisin bagkalari tizerinde egemenlik kurma ve siyasi otoriteyi herhangi bir yolla baskalarina kabul
ettirme esasina dayandig dikkate alinmali ve bu noktada din faktoriiniin tek bagina belirleyici olmadig1 unutulmamalidir. Bu nedenle o
giinkii diinya konjonktiird, farkl1 dinlere mensup iilkelerin bu konuda benzer tutumlar izlemelerine yol agmistir. Siyasi hdkimiyet arzusu,
Miisliiman olsun Hristiyan olsun ayn1 dine mensub iilkelerin, bazen ayni etnik kokene sahip uluslarin kendi aralarinda sik sik savagsmalari-
na, hatta baba-ogul ve kardeslerin birbirleriyle saltanat miicadelelerine girismelerine sebep olmustur. Bunun 6rneklerine, ge¢mis asirlarda
daha ¢ok olmak tizere giiniimiize kadar rastlamak miimkiindiir.

[568] ibn Hisam, es-Sire, 4/175; Taberi, Tarih, 2/191.

[569] Buhari, el-Cizye ve'l-Muvadaa, 5.

[570] Ebt Dav(d, Harac, 33.

[571] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/403. (1-6, Cagr1 Yayinlar, Istanbul 1982).

[572] Hz. Peygamber’in savas politikasi ve yaptig1 savaslarin sebep ve amaglari i¢in bk. Osman Gtiner, Resulullah’in Ehl-i Kitapla Miinase-
betleri, 289-307.

[573] Bu yanlis anlayisin erken devirden bazi 6rnekleri i¢in bk. Mehmet Okuyan-Mustafa Oztiirk, agm., Islam ve Oteki, 187-188.
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MUSLUMAN BILINCINDEKI SAVAS -
CIHAT ALGISI VE SAVAS HUKUKU!574

PROE. DR. AHMET YAMANIS

XXXIV. Giris

Devletlerarasindaki hasmane/diismanca iligki ¢esitlerinden biri de savastir. Bir bagka ifadeyle savas, uluslararasi iliskilerin en st dii-
zeyde siddet igeren tiiriidiir.

Uluslararasi iligkilerde gerilimlere ve ardindan krizlere yol agan anlagmazliklar, 6ncelikle diplomatik girisimler, milletleraras1 mah-
kemelerde ¢6ziim arayisi, arabuluculuk ve hakemlere bagvurma (tahkim) basta olmak iizere bariscil yollarla giderilmeye ¢aligilir. Bunda
basarili olunamazsa bu defa misilleme, abluka ve ekonomik ambargo gibi sicak ¢atigma icermeyen yaptirimlar giindeme gelir. Krizin bu
yollarla da giderilememesi durumunda, taraflar arasinda sicak ¢atisma demek olan en siddetli asamaya gelinir ki, iste bu savagtir.l*”®

Giiniimiiz Devletler Hukuku doktrinine gére savas, genellikle sdyle tanimlanmugtir: Iki veya daha fazla devlet arasinda, taraflarin gikar-
lar1 dogrultusunda birbirlerine isteklerini zorla kabul ettirmek amaciyla ve devletler hukukunca 6ngoriilmiis kurallar ¢ergevesinde yapilan
silahli miicadeledir.l*””!

Islam gelenegi ve hukuku séz konusu oldugunda savasin daha farkli bir zemine oturdugu goriilmektedir. Gerek tarihsel gerek modern
bakis agilarina gore, bagka yollarla elde edilemeyen siyasi, iktisadi ve askeri hedefleri kuvvet zoruyla almak yoniindeki savas anlayislarina
kargilik Miisliimanlar onu, Islam idaresinin ve Miisliimanlarin giivenligini tehdit eden ve Yiice Allah'in biitiin insanligin mutlak yararini
gerceklestirmek iizere gonderdigi son dinin insanlara ulagmasini engelleyen gii¢lerle miicadele etmenin ve bu ugurda biitiin ¢abay1 gos-
termenin son ¢aresi olarak algilamislardir.*”®! Hedef ve mahiyet bakimindan diger savas tanimlamalarindan ¢ok farkli oldugu i¢indir ki,
fakihler uluslararast iligkileri inceledikleri “siyer” boliimlerinde dogrudan “savas” anlamina gelecek kelimeler yerine, 6zel bir tercihle daha
gok “cihat” terimini kullanmay1 yeglemisler ve onu da “Allah yolunda ve ugrunda” anlaminda “fi sebilillah” tamlamasiyla birlikte ifade et-
mislerdir.*”! Zira Miisliiman algisina gére savasin gayesi, Misliimanlara yonelik diismanca duygu ve hareketleri bertaraf etmek; barig igin
gerekli sartlarin meydana gelmesini saglamak, insan hak ve hiirriyetlerini garanti altina almaktir.**”! Yoksa bir¢ok oryantalistin iddia ettigi
gibi**! gayrimislimlerle iligkilerin temelinde savas yer almamaktadur.

XXXYV. Miisliitman Bilincindeki Savas

Kur’an1 Kerim ve Restl-i Ekrem (s.a.s.)’in Stinnet’i gibi ana kaynaklar ile hulefa-y1 rasidin donemi uygulamalar1 ekseninde gelistirilen
siyer, yani uluslararas iligkiler kuramyi, son tahlilde Islam’in yiiceligi ve diinya barisi seklinde &zetlenebilecek iki unsur iizerine kurulmus-
tur. Dolayisiyla Miisliimanlarin uluslararasi iliskilerde takip edecegi siyaset, Islam’in sayginligindan taviz vermemek duyarliligiyla yeryii-

[574]. Bu yazi, daha 6nce yayimlanan Islam Hukukunda Uluslararast Iliskiler, Ankara 1998; Islam Hukukunda Savas, Istanbul 1998; “Sa-
vag’, TDVIA, 36/189-194; “Sulh”, TDVIA, 37/485-489; “Ben ve ‘Oteki’: Kuran'n ‘Oteki’ ile Iliskilerde Ongérdiigii Dengeli Barig Teorisi”,
Islami Ilimler Dergisi, 3/1 (2008), s. 99-106, isimli ¢alismalarimiza dayanarak hazirlanmistir.

[575]. Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi

[576] Celik, Edip E., Milletleraras: Hukuk, Istanbul 1987, 2/320 vd.; Meray, Seha L., Devletler Hukukuna Giris, Ankara 1965, 2/375.

[577] Tanimlar ve degerlendirmeler i¢in bk. Aslan, M. Yasin, “Savas Hukukunun Temel Prensipleri’, TBB Dergisi, sy. 79 (2008), s. 246-
248.

[578] bk. Kasani, Bedai'u’s-Sanai’, Beyrut 1974, 7/97; Hamidullah, Muhammed, Islamda Devlet Idaresi (cev. K. Kuscu), Ankara 1979, s.
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ziinde baris ve huzurun saglanmasina doniiktiir. Boyle olunca Kur'an'in bir fitrat kurali olarak 6ngordiigii “tearuf”, yani farkl toplulukla-
rin, insanligin ortak ¢ikari i¢in beraberce gayret etme hikmeti®*” gerceklesmis olacaktur.

Bir¢ok ayet-i Kerime yaninda 6zellikle “... Artik onlar sizi birakip ¢ekilir de sizinle savasmazlar ve baris teklif ederlerse, Allah onlara
saldirmaniza izin vermez.”®® “Bu yiizden Biz Israilogullarina bildirdik ki, bir cinayetin veya yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmanin cezasi
olarak islenmesi disinda, kim bir insam oldiiriirse biitiin insanligi 6ldiirmiis gibi olur; kim de bir hayat kurtarirsa biitiin insanligi kurtarmas
gibi olur...” “Eger onlar barisa yonelirlerse sen de baristan yana ol ve Allaha giiven!” “I¢lerinden zulmedenler harig, ehli kitapla en
giizel sekilde miicadele edin!”*%! “Allah, inancinizdan dolay: sizinle savasmayan ve sizi yurtlarimzdan ¢ikarmayan kimselere nezaketle ve
adaletle davranmanizi yasaklamaz... Allah yalnizca, din hakkinda sizinle savasan, sizi yurtlarimizdan ¢ikaran ve ¢ikarilmamz icin yardim
eden kimselere dostlukla yaklasmanizi yasaklar; kim onlarla dost olursa, gercek zalimler iste onlardir”*¥") meélindeki ayetleri, toplumlararasi
iligkilerdeki ilkesel tavrin baris yoniinde oldugunu gostermektedir.

Hz. Peygamber’in “Diismanla karsilasmay: temenni etmeyin; Allah’tan dfiyet dileyin! Fakat diismanla karsilasinca da sabredin ve bilin ki,
Cennet kiliglarin golgesi altindadir”® “Miijdeleyin, nefret ettirmeyin; kolaylastirin, zorlastirmaym!”®*) buyruklariyla, “Savasin kendilerini
eritip tiikettigi su Kureyse yazik! Savasta bir hayir yoktur. O, sadece daha once kazandiklarini yiyip bitirir. Benimle diger Araplarin arasina
girmese ne olur sanki? Eger onlar bana iistiin gelirse, isteklerine nail olurlar; ama Allah beni onlara galip getirirse hep birlikte Islama boyun
egerler. Giiclii olsalar bile daha nereye kadar boyle savasip duracaklar?”® serzenisi, s6z konusu ilkeyi teyit etmektedir.

Bu vurgulu baris ¢agrisina ragmen Kur’an, savasin da bir insanlik gercegi oldugunu goz ardi etmez. “Eger Allah, insanlarin bir kismiyla

digerlerini savusturmasaydi diinyanin diizeni bozulurdu...”"; ©

... Eger Allah bazi insanlar1 digerleriyle savmasaydi manastirlar, kiliseler,
havralar ve icinde Allah’in ismi ¢ok¢a anilan mescidler yikilir giderdi..”1*?! gibi ayetleri onun bu gergekei yoniint gostermektedir.

Insanoglunun birbirinden bagimsiz topluluklar kurup yekdigeriyle iliskiye gectigi andan itibaren ya ¢ikar catigmalari ya da dini-ideolojik
sebeplerle hasmane tutumlar giindeme gelmistir. Bu durumun, gergekte, atamiz Adem ile annemiz Havva'nin (a.s.) Cennet’ten gikarilirken
genlerine yerlestirilen ve “birbirinin diismani olma”**! formiiltiyle ifade edilen kalitsal niteligin de bir sonucu oldugu sdylenebilir.

Gergekten de rahmet temelli ilahi mesajin insanlara ulagmasini engelleme ve onlara zorla hdkim olup somiirme yoniindeki faaliyetler
tarih boyunca hig eksilmemigtir. Kur'an'in ifadesiyle hakkin karsisinda daima batil buluna gelmig®*, bunlarin zararlarin1 gidermek ve
insanligin mutlulugunu temin igin belli bir asamadan sonra silahli miicadele de s6z konusu ola gelmistir. Ibn Haldtin'un (6. 808/1405)
deyimiyle, insanlik tarihi kadar eski bir gegmise sahip dogal bir gelisme olan savas gercegi™ karsisinda ginimiizdeki durum ¢ok farkl
degildir. Ilkesel olarak artik savaglara bir son vermek iizere kurulmus olan Birlesmis Milletler Orgiiti’niin Antlasma metninin daha ilk
ciimlesinde “Bir insan 6mrii i¢inde iki kere insanliga tarif olunamaz acilar yiikleyen savas belasindan gelecek nesilleri korumaya... az-
metmistir” denmesine ragmen acilar yaganmaya devam etmektedir. Zira ¢ikarlarini savas yoluyla elde etmek isteyen giiglii devletlerin bu
arzularini engelleyecek yaptirimlar bulunmamakta; baslica gorev ve yetkiler Giivenlik Konseyinde toplandigindan dolay1 Antlagma hii-
kiimleri, geregi gibi uygulanamamaktadir. Onun i¢in Birlesmis Milletler Orgiiti'niin de savasi kesin olarak ortadan kaldiracagini séylemek
miimkiin degildir.*!

[slam’in savas ile ilgili hiikiimleri belli bir tedricilikle zaman i¢inde gelismistir. Cekilen ¢ok boyutlu iskencelere ragmen, Miisliimanlarin
sayisinin ve giiciinlin azligindan dolayr Mekke doneminde savas emri, hatta izni verilmemistir. Hanefi 4lim Cassas (6. 370/980), hicret-
ten onceki donemde sicak gatigmanin yasak oldugu konusunda goriis birligi bulundugunu sdyler ve bu hitkmiin su ayetlere dayandigini
kaydeder:**" “lyilikle kotiiliik bir olmaz. Sen (kotiiliigii) daha giizel bir tavirla énle!”™® “Yine de onlar1 affet ve aldiris etme!”* “... Eger
yiiz cevirdilerse sana diisen, yalnizca duyurmaktir...”!% Ibn Abbasin (r.a.) rivayet ettigi su olay, savagin Hicret'ten sonra bir miiddet daha
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yasak hitkmiinii korudugunu géstermektedir: Mallar1 Mekkede kalan Abdurrahman b. Avf (r.a.) ve akrabalar1 Hz. Peygambere gelerek
“Biz miisrik iken zengin ve saygindik; ama Miisliiman olduktan sonra zelil hale diistiik. (Yok mu izin?)” dediklerinde Restl-i Ekrem “Bana
affetmek emredildi. Mekkelilerle savagsmaymn!” buyurdu.!®!

Mekke'yi terk etmelerine ragmen miisriklerin baskilarindan ve isgal girisimlerinden kurtulamayan Miisliimanlara hicretin ilk yilinda
inen el-Hac Suresinin 39. ayetiyle savas izni verilmistir: “Kendilerine haksiz yere saldirilan kimselere savasma izni verilmistir...”. Verilen
bu izin daha sonra inen su ayetle ylikiimliilik haline dontismiistiir: “Size savas acanlarla Allah ugrunda siz de savasin; fakat haksiz yere
saldirmayin!™®? Saldirtya ugranilmasi halinde savasi farz haline getiren bu emir, onceleri sadece Kureysli miisriklere yonelikken daha
603

I Arap Yarimadasrndaki diger kabileler de bunlarla beraber
olunca, et-Tevbe Suresinin 39. ayetiyle diisman niteligi tagtyan herkesi icermistir.[**)

sonra Mislimanlar aleyhine onlarla isbirligi yapan ehl-i kitab1 kapsamuis;!

Anlagilacagi gibi savasa 6nce izin verilip sonra emredilmesinde, Islam’a ve ona géniil verenlere karst konulan hasméne tavir belirleyici
olmustur. Dolayisiyla savas, Islam inancini ve toplumlarini korumak igin mesru savunma hakkinin gerektirdigi bir zorunluluk olarak
belirmektedir. «Antlasmalarini bozan, o Peygamber’i siiriip ¢ikarmak icin durmadan ¢aba gosteren ve size ilk once kendileri saldiran bir
toplulukla savasmaz misiniz?1*% ayetiyle “Diismanla karsilasmay: temenni etmeyin; Allahtan afiyet dileyin! Fakat diismanla karsilaginca
da sabredin ve bilin ki, Cennet kiliclarin golgesi altindadir?'** hadisi buna isaret etmektedir. Basta beden ve ruh biitiinligii olmak tizere
temel hak ve hiirriyetleri korumak ve her tiirlii haksizlig1 gidermek hedefine yonelen bu savas anlayisi, Miislimanlara, eger igeride birlik
ve emniyet saglanmigsa ve zafer iimit edecek kadar giice sahip olunmussa, en yakindan baglamak tizere®”! diigmanlariyla savagsma hakk:
ve gorevini verir.*® Giiniimiizde de gerek Birlesmis Milletler Antlagmasi gerek ilgili diger uluslararas: konvansiyonlar, azinliklara yonelik
baskilar sebebiyle diger iilkelere, insanlik degerlerini koruma gercevesinde miidahale hakki tanimaktadir.[*”!

Su halde, Kur'an'a ve Asr-1 Saddet uygulamalarina bakildiginda, Islam’in diger dinler, toplumlar ve kiiltiirlerle iligkisinin belirgin strate-
jisinin dengeli baris siyaseti oldugu goriilecektir. Dengeli baris siyasetinden kasit, ilkesel olarak barisi tercih etmek, fakat sadece hayat hak-
kina kastedildiginde ve saldirtya maruz kalindiginda degil, Islam’in insanlara dogru bicimde takdimine engel olundugunda ve mukaddes
degerlere saldirildiginda da savas1 goze alabilmektir.

Kuranin dengeli baris siyaseti cercevesinde yer verdigi bu savas anlayisi, 6teden beri oryantalistlerin ve onlarin sundugu malzemeyi
kullanan siyaset yapicilarin 1srarla takdim etmeye ¢alistig1 gibi, teror igerikli bir kutsal savas degildir. Batililarin cihat kavrami ekseninde,
darulislam’in darulharb karsisinda siirekli genislemesini saglayan ve biitiin diinya Miisliiman oluncaya kadar etkinligini koruyacak bir
arag olarak takdim edegeldikleri bu yanlig imaj, aslinda Ortacaglardan beri yiiriitiilen Islam’ yok etme siyasetinin etkili bir kamuflajidir.
”Kendilerini kesmeye gelen Asyanin barbar kavmi Sel¢uklular1 durdurabilmek” bahanesiyle kutsal Hagli savaglarini baglatan'®® Papa II.
Urbandan, “Muhammed siddet, ser ve insanlik dis1 seylerin diginda ne getirdi?” diyerek®! giiniimiizde Hagl seferleri atesini yeniden
koriikleyen soylemlere kadar bu kamuflajin ne kadar kullanilabilir oldugunu izlemek miimkiindiir.

Opysa Kur’an, en genis anlamda din ve vicdan hiirriyetini tanimig, imanin baski altinda gergeklestirilmesini dogru bulmamigtir.*!
Dolayisiyla Islam, esasen kin ve nefrete yol agan savast bir tebli§ araci olarak éngdrmemigtir. Yine Kur’an, sirf konjonktiirel gerekler ve
diinyevi yararlarla hasmane iliskileri tirmandirmay: dogru bulmamus; Islam iilkesi ve Miisliiman varligini korumak gibi mesru gerekgeleri
bulunmayan savaglar1 kinamistir.'" Insanin yaratilis itibariyle masum ve dolayisiyla canina kastedilmesinin haram oldugu hitkmiinii
ilke olarak benimseyen fakihler!®*! canlhlar1 6ldiirmeyi, yerlesim yerlerini yok etmeyi ve gevreyi tahrip etmeyi beraberinde getirecegi i¢in
savagin Ozl itibariyle giizel/hasen bir olgu olmadigini belirtmislerdir.**) Onun i¢indir ki, baris i¢inde 6zgiirce yasamak miimkiin oldugu
slirece savas asla glindeme gelmez.
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Kur’an hitkiimlerinin amaci insanlarin yararini dengeli bir bicimde temin edip adaleti tesis etmek oldugundan “...Bir topluma olan of-
keniz sizi adaletsizlige sevketmesin!” ayetiylel®® uluslararas iligkilerde de adalet idesinin hakim olmasi istenmistir. Bu a¢idan bakildiginda
savasin, ilk tahlilde adalet ve insanliga hizmet temellerine dayandig1 séylenebilir. Dolayisiyla insanligs ilgilendiren bir haksizlig1 gidermek
ve inang 6zgiirliigiiniin éniindeki engelleri kaldirmak amaciyla yapilan sicak miidahaleler, hedefe ulagilinca biter ve sinir1 agmaz. Iste bu
ergevede soz konusu olabilecek savas, en genel ifadesiyle “yerytiziindeki fesad: gidermek” i¢in mesru kilinmig;®”! herhangi bir savas da bu
amagla uyumu oraninda mesruiyet kazanmistir. Temel insan haklarina ve onlarin kutsallarina saygi géstermeme anlaminda yeryiiziinde
fesad olmadikga, baris igcinde yasamak ve toplumlararasi iligkileri gelistirmek, ilk Miisliimanlarin yapmak zorunda kaldiklar: bityiik sa-
vaslardan sonra inen su ayetlerin bir geregidir: “Allah, inancinizdan dolay: sizinle savasmayan ve sizi yurtlarimizdan ¢ikarmayan kimselere
nezaketle ve adaletle davranmamizi yasaklamaz... Allah yalmizca, din hakkinda sizinle savasan, sizi yurtlarimizdan ¢ikaran ve ¢ikarilmaniz
icin yardim eden kimselere dostlukla yaklasmanizi yasaklar; kim onlarla dost olursa, gercek zdalimler iste onlardir16'8)

XXXVI. Cihat - Savas Iliskisi

Yukarida belirlenen kavramsal agilima ve tarihsel gerceklere ragmen kimi gevreler, 6zellikle de Islam kiiltiir ve cografyastyla ilgilenen
Batili miiellifler, 6teden beri Islam’in savas anlayigini carpita gelmislerdir. Bunlar, asagida kavramsal tahlili yapilacak olan cihat terimini
kendi dillerine yanlis tercime ederek,* onu déarulislam’in darulharb aleyhine siirekli genislemesini saglayan, biitiin diinya Miisliiman
oluncaya ve Islam hakimiyetine boyun eginceye kadar bunun devam etmesini éngéren bir kutsal savas (holy war, guerre sainte, heilige
krieg) olarak takdim etmislerdir./**"!

Mesela, Islam Devletler Hukuku iizerine bir doktora tezi!! hazirlayan Alman hukuk¢u Hans Kruse'un su ifadeleri bu anlayisi gok giizel
yansitmaktadir.

“Siyerin baslangi¢ noktasi, ifadesini cihat gibi bir ana mefhumda bulan, Islam diinyastyla Islam olmayan diinya arasinda dini diismanlik
prensibi oldugu kadar da bu iki alemin birbirinden ayrilig1 prensibidir.

Islam hukukgularinin milletlerarasi hukuka taalluk eden nazariyelerine ve verdikleri bilgiye gore, islam iilkesi diginda olan hersey mii-
bahtir. Her seyden once o, cihat yoluyla Miislimanlar tarafindan sadece zapt edilecek bir nesne olarak telakki edilmektedir. O, hukukun
degil, baslica kuvvet ve fiiliyatin hitkiim stirdiigti harp bélgesidir. Orada hakim olan (bagimsiz) devletlerin mevcudiyeti, Miisliiman cema-
ati baglamaz ve manasizdir. Miisliimanlar i¢in bu nizam yok hitkmiindedir.

Cihat, Islam cemiyetiyle Miisliiman olmayanlar arasinda daimi harp durumudur. Peygamber iimmeti arasinda, Allah tarafindan em-
redildigi gibi, sulh nizami saglaninca ve bir Miisliimanin kilig ¢ekmesi yasak edilinceye kadar biitiin hérici miinasebetler harp esasina
dayanur. Kafirlere kars1 harp faaliyetlerine girismek, onlara dini bir vecibe olarak ytiklenmistir”¢?

Iste bu anlayigin neticesinde “ne zaman cihat s6zii isitilse, Avrupalinin géziiniin éniine kilicin1 kinindan gikarmus, igi kin ve taassup
atesiyle yanan, ruhu barbarlik ve vahgetle dolu, gozii donmiis, ‘Allahu ekber’ ¢igliklariyla meydanlarda at kosturan, kili¢ sallayan igreng
yuzlii barbarlar ordusu gelmistir. Bu yabani ruhlu herifler, bir kafir gérdiiklerinde hemen bogazina sarilirlar. Adam ya ‘Lailahe illallab’
deyip kurtulur yahut da bir kili¢ darbesiyle gerdani al kizil kanlara boyanir.”¢??!

Cihat terimini ve onun etrafinda olusturulan diismanca kurgular1®* merkeze alan bu takdim, zorunlu olarak cihat terimi tizerinde
durmamizi gerektirmektedir.

Sozliikte; gayret etmek, isteginde 1srarli olmak, biitlin giiciinii sarfetmek, eziyet ve mesakkat cekmek gibi manalara gelen cihat, terim
olarak “Allah yolunda can, mal, dil, kalem ve diger biitiin vasitalarla ¢aba sarfetmek; kullar yararina mutlak adalet ve maslahat esasina
dayanan ilahi mesaji insanlara ulastirmak anlamlarini icermektedir.®>! Daha kisa bir ifadeyle cihat, yeryiiziinde Allah'in ve insanlarin
haklarini hikim kilmak i¢cin hem kendi tizerinde hem de bagkalar: tizerinde devamli ¢caba harcamaktir.
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Buna gore cihat, bagta nefs ile miicadele olmak iizere, iyiligi tavsiye ve kétiiliikten alikoymak, toplumda iyiligin yayilmasina ve Islam’in
esaslarina riayeti temine ¢alismak anlamina gelmektedir. Hal boyle olunca cihat kelimesi, Kuran'in yéntemine uygun olarak insanin bu-
lundugu her yer ve konumda egitim ile ugrasmak ve nihayet din-vicdan hiirriyetine engel olanlarla fiili miicadele etmek gibi ¢ok genis
boyutlar1 kapsamaktadir.

Savasa heniiz izin verilmeyen Mekke doneminde inen su ayetler, cihat teriminin bu genis anlamina isaret etmektedirler: “O halde
inkdrcilara boyun egme ve bu Kuran ile onlara kars: olanca giictinle cihat et “Ama bizim ugrumuzda cihat edenleri elbette kendi yolla-
rimiza eristirecegiz...” 1%’

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in “Asil miicahid, Allaha itaat yolunda nefsiyle cihat edendir”®® seklindeki buyrugu da, cihadin bireysel ve en
onemli boyutuna isaret etmektedir. Clinkii Allah’in iradesine derin bir saygi gosterip onu kendi hayatina hakim kilmayan kisi, bu iradeyi
bagkalarina iletemez. Her ne kadar zayif ve hatta bazi dlimlere gore asilsiz bir rivayet olsa da, Tebtik seferinden donerken Hz. Peygamber’in
soyledigi iddia edilen “Kiiciik cihaddan biiyiik cihada doniiyoruz” s6zi,* insanin kendi nefsine ve hevasina kars1 verecegi miicadelenin
daha oncelikli ve dolayisiyla daha 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Bu biiyiik cihadi/miicadeleyi bagaran kisi, cihadin diger boyutuna
yani once yasadig1 toplumda, sonra biitiin diinyada iyiligin ve hayrin yayilmasina katki saglama agamasina geger. Iste bu asamada, hukuk
cercevesinde kalmak kaydiyla kisi, yeri geldiginde fiili miicadelede de bulunabilir. Yine ona atfedilen “Diismanlariniza kars: cihat ettiginiz
gibi hevalarimiza karsi da cihat edin” 6z, bu baglamda bir mesaj icermektedir.

Haksizliklara, toplumsal yozlagmalara ve bidatlere karsi konulan tavir da Resul-i Ekrem tarafindan cihat olarak nitelendirilmistir” Cihadin
en faziletlisi zalim sultanin yanimda hakki soylemektir” hadisi'®*" zuliim ile miicadelenin; “Allahin benden onceki iimmetlere gonderdigi her
nebinin kendi iimmetinden siinnetini alan ve emirlerine uyan havarileri ve sahabileri vardir. Sonra bunlarin arkasindan, yapmayacaklari
seyleri soyleyen ve emrolunmadiklari isleri yapan birtakim nesiller gelir. Iste kim bunlara karst eliyle cihat ederse o bir miimindir; onlara kars
kim diliyle cihat ederse o bir miimindir; onlara karsi kim kalbiyle cihat ederse o da miimindir. Bu ii¢ tavrin disinda imandan bir hardal tanesi
bile yoktur.”) hadisi ise yozlasma ve sapmalarla miicadelenin, bu terimin kapsamina dahil oldugunu géstermektedir. Hz. Aisenin “Ey
Allah’in Rastlii! Mademki cihat amellerin en faziletlisidir, dyleyse biz de cihat etmeli degil miyiz?” sorusuna verilen “Sizin i¢in cihadin en
faziletlisi makbul bir hacdir.” cevab,'®! terimin uzandig1 noktalar agisindan ayrica dikkat ¢ekicidir.

R4g1b el-Isfahani (8. 502/1108) ile Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), bdyle genis agilimlari olan cihadin islevsel yéniinii sdyle de-
recelendirirler:

1. Nefs ile yapilan cihad: Bu, ger¢ek dini 6grenmek, 6grendigini yasamak ve 6gretmekle beraber, bu ugurda her tiirli zorluga katlan-
makla olur ki, bunlarin tiimiinii gergeklestiren kisi, rabbani diye isimlendirilir.

2. Seytan ile yapilan cihad: Bu, seytanin dine yonelik vesvese ve siipheleriyle haram islemeye dair tavsiyelerine kulak vermeyip onlar1
defetmeye ¢abalamaktir.

3. Kafir ve miinafiklarla yapilan cihad: Kéfirlerle yapilani el ve kuvvetle; miinafiklarla yapilani ise dille olur ki, bu, kafirlerle yapilan
cihaddan daha zordur.

4. Zalimlerle, bidatgilerle ve harama dalanlarla yapilan cihad: Bu da 6nce elle; buna giig yetirilemezse dille, bu da yapilamazsa kalple
olur.l

Goriildiigi tizere cihad, hem Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur'an ve Siinnet’te hem de bunlarin yogurdugu Miisliiman alg1 ve kiiltii-
riinde, oncelikle ve sadece silahli ¢atisma yani savas anlaminda kullanilmamustir. O, kisinin kendisini kemale erdirmesinin ve ardindan
diinyay1 huzur iginde yasanabilir bir yer haline getirme ¢abasinin siiregsel biitiinliigiinii ifade etmektedir. Islam’in evrensel olan mesajinin
insanlara ulagmasi ve takip ettigi gayelerin gerceklesmesi, oncelikle baris¢il yollarla temin edilecektir. Bu, Kuran'in agik emridir.***! Fakat
bu gorev, barigcil yollarla yerine getirilmezse savas meydanlarindaki catismayla icra ihtimali belirecektir ki, bu da Islam’in ger¢ekgi bir din
olmasinin tezahiirtidiir.

Basta Batililar olmak iizere gayrimiislimlerin, Islam’a ve onun cihat anlayisina carpik bir gériintii vermeye calismalarinin asil nedeni,
Islam’in Avrupa ilim, diisiince ve sosyal hayati tizerindeki etkilerini inceledigi calismasinda W. Montgomery Watt'in da (6. 2006) belirttigi
gibi, Islam’in, teblig edildigi her yerde, yalin ve makul bir sistem olmasi sebebiyle Hristiyanliga gore gok hizli yayilmasi ve Batililarin islam
uygarlig karsisinda kapildig: kiigiiklitk kompleksidir. !

[626] el-Furkan, 25/52.

[627] el-Ankebt, 29/69.

[628] Tirmizi, Fedailu’l-Cihat, 2; Miisned, 6/20-22; bk. Buhari, Rikak, 37.

[629] Degerlendirme i¢in bk. Aliyy’'l-Kari, el-Esraru’l-Merfiia, Beyrut, 1971, s. 206-207.

[630] Ragib el-Isfahani, el-Miifradat, Beyrut ty., “chd” md; a. mlf., ez-Zeria ila Mekarimis-Seria, Kahire 2007, s. 91.
[631] Ebt Daviid, Melahim, 17; Tirmizi, Fiten, 13.

[632] Miislim, Iman, 80.

[633] Buhari, Cihat, 1.

[634] Ragib el-Isfahani, el-Miifradat, “chd” md.; Ibniv'l-Kayyim, Zadii’l-Mead, Beyrut 1989, 111, 9-11. Son madde ibnii’l-Kayyim tarafin-
dan eklenmistir.

[635] el-Bakara, 2/256; en-Nahl, 16/125; el-Furkan, 25/52.

[636] Watt, M., Islam’in Avrupaya Tesiri (gev. H. Yavuz), Istanbul 1986, s. 88
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Bunun yaninda su da énemle belirtilmelidir ki cihad, Islam’in korunmasini ve tebligini saglayacak bir aragtir. Bunun i¢in bu kavramin
Miisliimanlarin zihinlerinden silinmesi veya yanlis tanitilmasi i¢in ¢ok gayret sarfedilmistir.”) Kutsal savas anlayis1 da bu gayeye matuf
bir iddiadur.

Aslinda ilmi olmaktan ¢ok uzak olan bu iddialar1 insafsizca yonelten Batililarin kendi tarihleri, A. Toynbee, E. Schoun, Gibbon, I. Mor-
rish, P. Hitti, T. S. Arnold, C. Taylor, L. Weiss ve diger pek ¢ok bilim adami ve tarihginin de tasdik ettigi gibi, hi¢ de insancil ve 4dil olmayan
barbarca 6rneklerle doludur.!**®!

Burada sadece Iwor Morrish’in su sézlerini nakletmekle yetinelim:

“Islamdaki cihat kavrami veya kutsal savas iizerinde, bu dinin diismanlari tarafindan gereginden fazla durulmustur. Kuskusuz konu-
muz eger Hristiyanlik olsaydi, Hristiyan toplumlarin Yahudilere uyguladiklari planl katliamlar ya da Ispanya Engizisyonunun dinden
donenlere uyguladigi insanlik dig1 eylemler tizerinde, Miisliiman fetihleri tizerinde yaptigimiz kadar ince eleyip stk dokumazdik1¢>*)

Biitiin bu verilerden de agik¢a goriildiigi iizere, cihat kavraminin kutsal savas iddiasiyla hicbir ilgisi yoktur. Gergekte cihad, Allah ve
Rasuliiniin belirledigi hayat olgiilerini uygulamak, biitiin insanlarin yararina din ve vicdan hiirriyeti icinde yasanacak, higbir bask: ve zul-
miin olmadig1 bir ortam olusturabilmek, bunun igin can, mal, dil ve kalple gaba sarfetmek, Islam’t ve Miisliimanlari saldirilardan korumak
gibi ¢ok kapsamli bir anlam tagir. Bu anlam ¢ergevesine, gerektiginde son ¢are olarak sicak gatigma da girebilir. Ancak bu ¢atigma, Allah’'in
dinini yeryiiziinde yticeltip bunu benimsemek isteyenleri korkutacak hi¢bir giiciin; Allah'n dinine davet etmekten ve bu dinin gereklerini
yerine getirmekten alikoyan higbir korkunun kalmamas igindir; yoksa insanlari Islam’a girmeye zorlamak icin degildir.

Rasulullah (s.a.s.)’in buyruguna gore “Isin bast Islam, diregi namaz, dorugu da cihaddir.”1%)

XXXVII. Savas Hukuku

Yukarida da deginildigi tizere Miisliimanlarin uluslararasi iliskilerdeki belirgin tavri, temel insan haklarina sayg: gostermek, fesad yani
[slam’a ve onun kutsallarina saldir1 olmadikga baris icinde yasamak ve toplumlararasi iligkileri gelistirmektir. Bununla birlikte Miisliiman-
larin veya miittefiklerinin hayatina kastedildiginde, onlarin mukaddes degerlerine saldirildiginda ve Islam’in insanlara teblig edilmesine
engel olundugunda, savag kaginilmaz hale gelebilir. Islam kaynaklari, béyle bir durumda girisilecek savagin, 6nceden kurallar1 belirlenmis
bir hukuk ¢ercevesinde yapilmasini 6ngérmiistiir. Bu anlayis, giiniimiiz uluslararasi hukuk kavramlariyla belirtecek olursak “adil savas”
olgusu ile benzerlik arz etmektedir. Zira adil savas, belli bir topluluga insan hak ve hiirriyetlerini ¢igneyerek zalimce davrananlara agilan
ve insani ilkelere bagh kalinarak ytiriitiilen savastir./**)

Su halde savas hukuku dendiginde, dnce savasin mesruiyeti/hukuka uygunlugu, ardindan da mesru bir savasta uygulanacak hukuk
kurallar1 olmak tizere iki unsur 6ne ¢ikmis olmaktadir.

A. Savasin Hukuka Uygunlugu

Devletlerarasi iligkileri belli bir hukuk temeline oturtan Islam, begeri ve diinyevi kaygilarla hasmane iligkileri tirmandirmay1 dogru
bulmamustir. Onun igin din, hukuk ve ahlak tarafindan taninan mesru bir sebebe dayanmayan savaslar, su ayet-i kerimelerden anlagilacagt
iizere benimsenmemistir:

“Ipligini saglamca biiktiikten sonra ¢oziip bozan kadin gibi olmayn! Bir toplum, diger bir toplumdan daha ¢ok oldugu icin yeminlerinizi,
aranizda bir fesat aleti edinmeyin! Ciinkii Allah bununla sizi imtihan etmektedir..”* “O, déniip gitti mi insanlar arasinda bozgunculuk et-
mek, ekinleri tahrip edip nesilleri bozmak i¢in yeryiiziinde kosar. Allah bozgunculugu sevmez.”**! ve “Onlar ki, eger kendilerine yeryiiziinde
iktidar verirsek namazi kilarlar, zekati verirler, iyiligi emreder, kotiiliikten al korlar. Islerin sonu Allaha varir 64

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in su hadisleri de ayn1 duyarliliga parmak basmaktadir:

“Bir kisi Peygambere geldi ve: Ya Rasulallah! Bir kissm insan ganimet mali icin muharebe eder; bir kismi halk arasinda anilmak igin, bir
kismi da yigitlikteki mevkii goriilsiin diye muharebe eder. Su halde Allah yolunda cihat eden kimdir? diye sordu. Hz. Peygamber: Kim, Allahin
kelimesi en yiiksek olsun diye savasirsa o, Allah yolundadir” buyurdu.1%°)

—“Kim éviinmek, gosteris yapmak ve savas sirasindaki cesaretini isittirmek maksadiyla savasir, komutana isyan eder ve yeryiiziinde bozgun-
[637] Hasen, Muhammed A., el-Alakatud-Devliyye fi’l-Kurani’l-Kerim ve’s-Siinne, Amman 1980, s. 99.

[638] bk. Toynbee, An Historian Approach to Religion, 1955 s. 203-6, 246; Schoun, E. Understanding Islam, 1. bolim; Morrish, 1., Backgro-
und of Immigrant Children, 1971 s. 191den naklen Tzzeti, Eb1-Fazl, Islam’in Yayilis Tarihine Giris (¢ev. C. Koytak), Istanbul 1984, s. 22,
28, 30; Ayrica bk. Namik Kemal, Renan Miidafaanamesi, Istanbul 1988, s. 119; Hitti, P., Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi (gev. S. Tug), Istan-
bul 1980, I, 217-218; Turnagil, age., 80-81, 125-126, 210; Ozel, age., 65-66.

[639] Background of Immigrant Children, s. 191'den Izzeti, age., s. 22.

[640] Tirmizi, Iman, 8; Ibn Méce, Fiten, 12; Miisned, 5/231, 238.

[641] Hattab, Mahmud Sit, Komutan Peygamber, (gev. A. Agirakca), Istanbul 1988, s. 17.

[642] en-Nahl, 16/92.

[643] el-Bakara, 2/205.

[644] el-Hac, 22/41.

[645] Buhari, Cihat, 15; Miislim, Iméra, 149; Miisned, 4/402.
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culuk ¢ikarirsa sevap namina hicbir sey kazanamaz. 6%

Islam’in 6ngordiigii kurallarin amaci, insanlarin ¢ikarlarini dengeli bir bicimde temin edip adaleti tesis etmek oldugundan!®¥”! ulusla-
rarast iliskilerde de adalet duygusunun hakim olmasi istenmistir. “Ey iman edenler! Allah i¢in hakk: titizlikle ayakta tutan, adaletle sahitlik
eden kimseler olun! Bir topluma olan kininiz sizi adaletsizlige itmesin! Adil olun! Bu, Allaha kars: gelmekten sakinmaya daha yakindur. Allaha
karsi gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir”**) ayeti bunu emretmektedir.

Bu a¢idan bakildiginda hasméne iliskilerin en agir1 olan savagin bile, ilk tahlilde adalet ve insanliga hizmet temellerine dayandig**!
soylenebilir. Bunun igin biitiin insanlig ilgilendiren bir haksizlig1 gidermek ve inang hiirriyetinin tizerindeki engelleri bertaraf etmek
maksadiyla yapilan sicak miidahale ve miicadeleler, bu hedeflere ulagilinca biter ve sinir1 asmaz. Zira haddi asmak da ayr1 bir zuliimdiir.!**"!

Iste bu gergeve icinde devletlerarast iligkilerde s6z konusu olabilecek savas, en genel ifadesiyle, diinya yiizeyindeki fesadi gidermek icin
megru kilinmig; ! herhangi bir savag da bu amagla irtibat: oraninda mesruiyet kazanmugtir.

Stinni ve $ii fikth mezheplerinin ¢ogunluguna gore savasin temel gerekgesi, diigmanca tutum takinmak ve din 6zgiirligiiniin taninma-
masidir. Daha acik bir ifadeyle, karg: tarafin Islam’a ve Miisliimanlara yonelik fiili diigmanligiyla Islam’ tanitma ve yagama 6zgiirliigiiniin
kisitlanmasi, savasi doguran temel sebeptir. Azinlikta kalan bazi fakihlere gore ise savagin sebebi, din olarak Islam’a mensup olmamak ve
kiifrii benimsemektir. !>

Kur’an-1 Kerinv'in bir¢ok ayeti yaninda 6zellikle “Size savas acanlarla Allah ugrunda siz de savasin; fakat haksiz yere saldirmayin!”®%!
“Fitne (inananlara kars: bask: ve zuliim) kalmayincaya ve yalmzca Allaha kulluk edilinceye kadar onlarla savasin! Ancak vazgegerlerse zu-
liim isleyenlerin disindakilere diismanlik yoktur”'®* “Miisrikler sizinle nasil topyekiin savasiyorlarsa siz de onlarla topyekiin savagin!™®> “By
yiizden Biz Israilogullarina bildirdik ki, bir cinayetin veya yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmanin cezasi olarak islenmesi disinda, kim bir insan:
oldiiriirse biitiin insanligi éldiirmiis gibi olur; kim de bir hayat kurtarirsa biitiin insanligr kurtarmag gibi olur...”1%* “Iclerinden zulmedenler
harig, ehl-i kitapla en giizel sekilde miicadele edin!”'" “Allah, inancinizdan dolay: sizinle savagmayan ve sizi yurtlarimizdan ¢ikarmayan
kimselere nezaketle ve adaletle davranmanizi yasaklamaz... Allah yalnizca, din hakkinda sizinle savasan, sizi yurtlarimzdan ¢ikaran ve ¢i-
karilmaniz igin yardim eden kimselere dostlukla yaklasmanizi yasaklar; kim onlarla dost olursa, gercek zdalimler iste onlardir”1*8 mealindeki
ayetler, cogunlugun yaklagimini desteklemektedir.

Savaga bizzat katilmayan sivillerin ve din adamlarinin éldiiriilmesini yasaklayan naslar ile!® megru gerekgelere dayali olarak yapilmak-
ta olan bir savasin, kars: tarafin kendi dinlerinde kalmakla birlikte Miisliimanlarin hakimiyetini kabul etmeleri halinde sonlandirilacagini
ongoren ayet,* savagin mesruiyet ol¢iisiintin kars: tarafin kafirligi olmadigini gostermektedir.

Savagin mesruiyetini kars: tarafin kafir olusuna baglayan azinlik fakihler ise savagmay belli bir baglamda emreden ayet ve hadisleri,
baglamindan koparip genellestirmeyi ve mutlak bir bicimde anlamayi tercih etmislerdir. S6z gelisi “Haram aylar bitince artik o miisrikleri
nerede bulursamiz oldiiriin, onlar: yakalayip hapsedin, biitiin gegit yerlerinde onlar: gozleyin! Eger tevbe eder, namaz kilar ve zekat verirlerse
serbest birakin!1%! ayeti, aslinda hakli gerekcelere bagli olarak fiilen yapilmakta olan savaslardaki stratejiyi belirlemekteyken bu fakihler
tarafindan, herhangi bir durum ya da zaman kaydi olmaksizin gayrimiislimlerle siirekli savasmay1 emreden bir buyruk olarak anlagilmis-
tir. Bunun yaninda “Fitne kalmayincaya ve din biitiiniiyle Allahin oluncaya kadar onlarla savasin!%? ayetindeki “fitne” kelimesi, “siddet,
zorlama, azap, iskence” seklindeki birincil anlamindan uzaklastirilarak “sirk ve kiifiir” olarak anlagilmis!®®®! ve tabiatiyla kiifrii biitiintyle
yok etmek icin de savasin gerekli hale geldigi iddia edilmigtir. Bu baglamda ileri siiriilen bir baska delil de “Insanlarla Allah’tan bagska
ilah yoktur’ demelerine kadar savasmakla emrolundum...”®" hadisidir. Buradaki “insanlar’dan maksat, Hz. Peygamber’in muhatabi olup

[646] Eba David, Cihat, 26.
[647] Satibi, el-Muvafakat, Beyrut ty., II, 4 vd.
[648] el-Maide, 5/8.
[649] Ebt Zehra, M., el-Alakatiid-Devliyye ﬁ’l-fsldm, Kabhire ty., s. 36, 38; bu yonde bazi yorumlar i¢in bk. Aslan, “Savag Hukukunun Te-
mel Prensipleri”, TBB Dergisi, sy. 79 (2008), s. 255 vd.
[650] el-Bakara, 2/290; el-Maide, 5/2.
[651] el-Bakara, 2/251.
[652] Ayrintilar icin bk. Ozel, age., s. 50-57; Yaman, Ahmet, [slam Hukukunda Uluslararast Iliskiler, Ankara 1998, s. 111-127.
[653] el-Bakara, 2/190.
[654] el-Bakara, 2/193.
[655] et-Tevbe, 9/36.
[656] el-Maide, 5/32.
[657] el-Ankebt, 29/46.
[658] el-Miimtehine, 60/8-9.
[659] Toplu olarak bk. Sevkani, Neylii’l-Evtar, Beyrut 1973, VIII, 71 vd.
[660] et-Tevbe, 9/29.
[661] et-Tevbe, 9/5.
[662] el-Bakara, 2/193; el-Enfal, 8/39.
663] Safii, Ahkamu’l-Kuran, s. 390; ibnir’l-Arabi, age., I, 99, 109.
[664] Buhari, Iman, 18; Miislim, Iman, 32; Ebti Davtid, Cihat, 95; Tirmizi, Iman, 201.

114



bastan beri Islam’a diigmanliktan ve Miisliimanlara tecaviizden geri durmayan, yapilan antlagmalari siirekli bozan Arap miisrikleri oldugu
halde,*** savagin sebebini kiifiir ve sirke baglayanlar tarafindan “biitiin insanlar” olarak genellestirilmistir.

Bu agiklamalardan sonra Islam hukukgularina gére gu savaglarin mesru yani hukuka uygun oldugu séylenebilir:

1. Savunma savasi: Savas anlayisinin klasik sekli olan bu tiir savaslar, diigmanin Islam Devletinin toprak biitiinligiine kars giristigi bir
saldir1 aninda veya buna hazirlik durumunda s6z konusu olacaktur.

Konuyla ilgili olarak su ayetler son derece agiktir:

“Haksizliga ugratilarak kendilerine savas agilan kimselerin, karst koyup savasmasina izin verilmistir. Allah onlara yardim etmeye elbette
kadirdir”1%% “Size savas acanlarla Allah yolunda siz de savagin, agiri gitmeyin...” 167}

Ayrica su ayet-i kerimeler, savunma savaginin megruiyetine, hatta mecburiyetine isaret etmektedir:

“Kim size saldirirsa, onun size saldirdigi kadar siz de ona saldirin.. 1]

“Kim zulme ugradiktan sonra kendini savunursa, éylelerinin aleyhine bir yol yoktur!”6%)

Hz. Peygamber (s.a.s.) de sdyle buyurur: “Kim mali ugrunda onu savunurken oldiiriiliirse o sehittir; kim kani-cant ugrunda oldiiriiliirse
o da sehittir.”(67")

Diismanin fiilen saldiris1 olmamakla beraber, emareler ve istihbarat bir saldir1 hazirligini haber verirse bu durumda da savas agilabilir.
Bu da bir bakima savunma savas1 sayilir:

“Bir kavmin (anlagsmaya) hainlik yapmasindan korkarsan sen de hak ve adaletle anlasmay: boz!”c™)

“Eger anlasmalarmdan sonra yeminlerini bozarlar ve dininize saldirirlarsa kiifriin onderlerine karsi savagin.”17
“Verdikleri sozii bozan, Peygamber’i ¢cikarmaya kalkisan ve ilk once size karst savasa baslamis olan bir kavme kars: savasmayacak misiniz?
Yoksa onlardan korkuyor musunuz? Eger miiminler iseniz, korkmaniz gereken yalnizca Allah’tir167!

2. Bir antlasmayla sonu¢lanmadan kesintiye ugrayan bir savasin devamui niteliginde olan savas: Herhangi bir hukuki sonuca baglan-
madan ara verilen sonra tekrar baglayan savastir. Bitkinlik, ti¢iincii tilkelerin araya girmesi gibi herhangi bir sebeple ara verilmis bir savasa
yeniden baslanmasiyla s6z konusu olan bu durumda, 6nceki savas, hukuki sekil ve usulleriyle sona ermedigi i¢in mesru olmaktadir./”

3. Baris antlasmasinin diisman tarafindan bozulmasi sonucunda baslayan savas: “Eger anlasmalarindan sonra yeminlerini bozarlar,
dininize dil uzatirlarsa inkdrda onde gidenlerle savasin. Ciinkii onlar hakikatte antlar: olmayan adamlardir. Belki vazgegerler. Verdikleri sozii
bozan, Peygamber’i ¢ikarmaya kalkisan ve ilk dnce size karsi savasa baslamis olan bir kavme karsi savasmayacak misiniz? Yoksa onlardan
korkuyor musunuz? Eger miiminler iseniz, korkmaniz gereken yalnizca Allah’tir”** ayetinden de anlagilacag) tizere, barig anlagmasini bozan
diismani tedip maksadiyla savas soz konusu olacaktir.

Islam hukukgulari, kendisiyle barig anlagmasi yapilmis bir devletin, Miisliimanlarin diigmanlarina yardim etmesini fesih gerekgesi say-
muslardir'®®! ki, bu ayni zamanda bir savas sebebidir de. Ayni sekilde anlasmali devletler tarafindan bir Mislimanin bilerek katledilmesi,
mallarinin miisadere edilmesi ve Islam’in kutsallarina saldirilmasi da fesih ve savas sebebi olarak kabul edilmistir.¢””)

Mevcut baris ve saldirmazlik anlasmalarinin diisman tarafindan bozulacaginin sezilmesi, daha 6nce de Enfél 8/58. ayetine atifla belir-
ledigimiz gibi, tipki fiilen bozulmus gibi netice dogurur ve savasi giindeme getirir. Fakat hiyanet korkusuyla anlasmayi feshedebilmek i¢in,
kuvvetli karine ve dogru istihbarat destegi gerekmektedir.*®!

4. Haksi1zliga ugrayan Miisliimanlara yardim amaci tasiyan savas: Bir gayrimiislim devletin tebaasi olup zulme ugrayan ve haklari
¢ignenen azinlik halindeki Miisliimanlarin (miistazaflarin) yardim istegine kars: girisilen savas da mesrudur. Su ayeti kerime de bu tiir
savaglarin hukuki dayanagini teskil etmektedir:

“Size ne oluyor da ‘Rabbimiz! Bizi halki zalim olan bu sehirden ¢ikar, katindan bize bir sahip ¢ikan gonder, tarafindan bize bir yardimci
lutfet’ diyen zavalli cocuklar, erkekler ve kadmlar ugrunda ve Allah yolunda savasmiyorsunuz?”167)

[665] bk. Ebt Ubeyd, Kitabu’l-Emval, Kahire 1981, s. 30 vd.; Yahya b. Adem, Kitabw’l-Hardc, Kahire ty., s. 28-29; Taber, Ihtildfu’l-Fukahd,
Leiden 1933, s. 200.

[666] el-Hac, 22/39.

[667] el-Bakara, 2/190.

[668] el-Bakara, 2/194.

[669] es-Stird, 42/41.

[670] Tirmizi, Diyat, 22.

[671] el-Enfal, 8/58.

[672] et-Tevbe, 9/12.

[673] et-Tevbe, 9/13.

[674] Hamidullah, age., s. 264; Karaman, age., 1/277; Ozel, age., s. 46.

[675] et-Tevbe, 9/ 12-13

[676] Ibn Kudame, el-Mugni, Beyrut 1392/1972, 10/71-72; Zeylai, Tebyinii’l-Hakaik, Beyrut ty., I11, 246; el-Fetava’l-Hindiyye, Beyrut
1973, 11, 197.

[677] Safii, el-Um, Beyrut 1973, 1V, 109; Ibnir’l-Arabi, age., 11, 871; Kéasani, age., VII, 109.

[678] Safii, el-Um, 4/107.

[679] en-Nisa, 4/75.
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Ayetten anlagildigina gore bu sekilde acze diigmiis, bagli olduklari siyasi idareler tarafindan en tabii haklar1 ellerinden alinmis Miislii-
manlar1 kurtarmak igin fiili tesebbiiste bulunulacaktir. Bu fiili tesebbiis, eger askeri ve iktisadi durumla uluslararasi konjonktiir elverirse
savas bile olabilecektir.

Fakat bu gayrimiislim devletle, kendisinden yardim istenilen Islam devleti arasinda bir saldirmazlik anlasmasi mevcutsa, o takdirde
savag iligkisi s6z konusu olamaz:

“.. Iman edip hicret etmeyenlere gelince, hicret edinceye kadar, onlarin velayetleri size ait degildir. Fakat din konusunda sizden yardim
isterlerse, sizinle aralarinda sozlesme bulunan bir kavme karsi olmadik¢a, yardim etmek iizerinize bor¢tur. Allah yaptiklarimizi hakkiyla
gorendir. 1680

Ancak diger yollarla bu Miisliimanlarin dertlerine ¢are bulmak bir vecibe olarak baki kalir.

Giiniimiizde de gerek Birlesmis Milletler Antlagmasi gerek ilgili diger uluslararasi konvensiyonlar, azinliklara yonelik baskilar sebebiyle
diger tlkelere, insanlik degerlerini koruma ¢ergevesinde miidahale hakki tanimaktadir.[®!

5. Uluslararas: antlasmalardan dogan yiikiimliiliikler dolayisiyla istirak edilen savas: Ulkelerin belli menfaatler gozeterek taraf
olduklar1 uluslararas: anlagmalar ve askeri paktlar, imza koyan {ilkeleri bazen askeri sorumluluk almaya zorlayabilir. Nitekim Hudeybiye
Anlagsmasindan sonra Hz. Peygamber (s.a.s.)’in miittefigi olan, bir bagka ifade ile Miislimanlarin garantérliigiinii tistlendikleri Huz&alilara
Kureys tarafindan yapilan saldiri, savas sebebi sayilmis ve Hz. Peygamber kendi komutasindaki bir orduyla Mekke’ye yonelmisti.[*!

6. Islam’in insanlara tanitilmasina ve din-vicdan 6zgiirliigiiniin saglanmasina yonelik olan savas: Islam Idaresinin esas gorevle-
rinden biri de, Islam mesajini insanlara duyurmak ve onlarin Miisliiman olmasini engelleyen gii¢lerle miicadele etmektir.!®* Islam Kamu
Hukukunun 6nemli isimleri Maverdi (450/1058) ve Ebti Ya'la el-Ferra (458/1066), bu devlet fonksiyonunu “hilafet” kavramu i¢inde deger-
lendirirler.**! Boylece insanlarin son ilahi ¢agriyla tanigmalarinin 6niindeki engelleri ortadan kaldirmak ve Miisliimanlarin temel hakla-
rin1 korumak i¢in “Allah yolunda savas” s6z konusu olacaktir. 6!

Islam hukukunda savaslarin mesruiyeti, netice itibariyle, Islam {ilkesine saldir1, zulmii ortadan kaldirip hakki ¢ignenene yardim et-
mek, teblig fonksiyonunu engelleyenleri bertaraf etmek, dine yonelik fitneyi yok etmek, vatanindan haksiz yere ¢ikarilmak, inananlarin
ibadet 6zgiirliiglinii garanti altina almak, anlasmalar1 bozup birligin ihlaline, toplum huzurunun kaybolmasina galigmak, hiyanet ve Islam
Idaresinin tabiat1 gibi sebeplere bagli olmaktadir. Bunun disinda kalan ve emperyalist maksatlara yonelik veya ganimet ve mal hirsiyla ya
da sahsi duygularin tatmini ve sohret kaygisiyla yapilan savaslar mesru olmadig: gibi, yeryiiziinde bozgunculuk yapmaya tesebbiis olarak
nitelendirilmis ve kinanmistir. 65!

Restil-i Ekrem (s.a.s.)’in yaptig1 savaslar da yukaridaki mesruiyet sartlarini belirlemede yonlendirici olmustur. $6yleki, ilk Miisliimanla-
rin karsilastig1 dayanilmaz iskence ve ¢ileler, bu baski ve iskencelerden kurtulmak i¢in Habesistan’a yapilan mecburi go¢, nihayet Medine’ye
hicrete zorlayan ve orada da rahat birakmayan Mekke zulmil, artik savas ihtimalini ortaya ¢ikarmigtu.

Kureys'in bu diigmanca tutumu, tabiatiyla savas halini dogurmus, bunun i¢in de Hz. Peygamber (s.a.s.) kesif ve istihbarat toplamak,
Medine’yi savunmak gayesiyle cevreye askeri birlikler gondermis,*®”! kendisi de ilk defa hicretin 2. senesinde tilke giivenligini saglamak ve
kesif maksadina matuf olarak Ebva (Veddan) Gazvesine bizzat ¢ikmigtir. 68!

Ayni yildaki Bedir Savas: da Miuslimanlarla Kureys arasindaki savas durumunun bir neticesi olarak!®®! zuhur etmigtir. Miislimanlar
kendi kontrolleri altindaki bolgelerden Kureys kervanlarinin gegmesini, misliyle mukabele prensibine ve mevcut savas halinin hiikiimle-
rine binaen engelliyorlardi. Iste Eba Siifyan kervaninin da ayni1 sebeple takip edildigini duyan Mekkeliler bir orduyla Medin€’ye yonelmis-
lerdi.

Ebu Siifyan'n kervanin kurtuldugunu haber verip dénmelerini istemesine ragmen Ebt Cehil'in sarfettigi su ifadeler, Kureysin Miis-
limanlara yonelik tutumunu ve savasin gergek sebebini izah etmesi agisindan ilgingtir: “Hayir, yemin olsun ki, Bedire varip develeri
bogazlayip yemekleri yeyinceye; saraplari igip alem yapincaya ve Araplar bu yiiriiyiisiimiizii duyuncaya kadar dénmeyecegiz”'®" Iste bu
kinle Bedire gelen miisriklere, Hz. Peygamber (s.a.s.) son bir defa da Hz. Omer’i (r.a.) géndererek baris teklifinde bulunmus, fakat kabul
edilmemesi lizerine savas kaginilmaz hale gelmisti.[*!)

Bedir Savasinin ertesinde, Medine yahudi toplumunun Benii Kaynuka kolu, kendilerinin de hazirlayicilar: oldugu Medine $ehir Devleti

[680] el-Enfal, 8/72.

[681] bk. Bozkurt, age., s. 347-349; 387-391; 502 vd.

[682] Vakudi, el-Megazi, London 1966, 11, 780 vd.; Ibn Hisam, es-Siratii'n-Nebeviyye, Misir 1355, IV, 31 vd.; Ibn Sad, et-Tabakatii’l-Kiibra,
Beyrut 1957, 11, 134 vd.; Taberi, Tarihu't-Taberi (Tarihu'r-Rusiil ve’l-Miilitk), Kahire 1977, 111, 38-61.

[683] Al-i Imran, 3/110; el-Maide, 5/67; et-Tevbe, 9/41; el-Hac, 22/78.

[684] Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, Beyrut ty., s. 12-13; Ebl Ya'la, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, Beyrut 1403/1983, s. 11-12.
[685] bk. Hamidullah, age., 269.

[686] el-Bakara, 2/205; el-Maide, 5/65; Muhammed, 47/22.

[687] Ibn Sad, age., 11, 6 vd.; Ibniv’l-Kayyim, Zadii’l-Mead, 111, 163.

[688] Vakudi, age., I, 11; Ibn Sad, age, 2/8; Taberi, Tarih, 11, 407; Ibni’l-Kayyim, age., 111, 164; Ibn Kesir, age., I11, 241.
[689] Ibn Sad, age., I1, 11; Taberi, age., 11, 421; ibnii’l-Kayyim, age., I11, 171; ibn Kesir, age., I11, 248 vd.

[690] ibn Hisam, age., I, 270.

[691] Belaziiri, Ensab, I, 292'den naklen Kapar M. Ali, Hz. Muhammed'in Miisriklerle Miinasebeti, istanbul 1987, s. 161.
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Anayasasrni ihlal etmislerdi. Zaten Hz. Peygamber (s.a.s.), her an ihanet edebilecekleri endisesi i¢indeydi. Bunun {izerine o, kendilerini 15
giin muhasara etmis ve teslim olmalarini saglamigt1.!*!

Bedirden sonra Miisliimanlarla Kureys arasindaki harp hali daha belirgin hale gelmisti. Bedirde yenilen Eba Siifyan, Muhammed’le
savasip 6¢ almadik¢a bagina su degdirmeyecegine (gusletmeyecegine) yemin etmisti. Abdullah b. Ebi Rebia, Ikrime b. Ebi Cehil, Siifyan b.
Umeyyenin de tahrikiyle yeni bir ordu hazirlamis ve Medine yakinindaki Uhud Dagi ¢evresine gelmislerdi. Iste hicretin 4. yilinda vukd
bulan Uhud Savas’nin gergek sebebi de budur.!***!

Hicretin 5. yilindaki Hendek (Ahzab) Savasi ise, bazi1 yahudi ileri gelenlerinin, Kureysli miigrikler basta olmak iizere Gatafan ve diger
Arap kabilelerini Misliimanlarla savasa tesvik etmeleri neticesinde meydana gelmigti.!***

Medinedeki yahudi toplumunun bir diger kolu olan Benii Kureyza tizerine de, Hendek Savasi sirasindaki ihanetleri sebebiyle gidilmis-
tir. [

Kureysle yapilan bu ii¢ biiyiik savastan sonra hicri 6. yilda Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ¢abalariyla imzalanan Hudeybiye Anlagsmasi da
yine miigriklerin, Hz. Peygamber’in miittefiki olan Huz4alilara baskiniyla bozulmustu. Bu sebeple Hz. Peygamber (s.a.s.) biiyiik bir orduy-
la Mekke’ye dogru harekete ge¢mis ve oray fethetmisti.[**®

Hristiyanlara kars: ¢ikilan ilk sefer olan Diimetu’l-Cendel Gazvesi, biiytik bir toplulugun Medine’ye baskin yapacagi istihbarati iizerine
diizenlenmisti.®”)

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bedevi kabileler iizerine diizenledigi askeri hareketler, 6zellikle kuzey bolgesinin giivenligini pekistirmek,
onlari sindirip Medine’ye saldir1 emellerini kirmak, Miisliman davetgilere yonelik suikast tesebbiislerini 6nlemek ve gidis-gelis emniyetini
saglamak amaci tagtyordu.[*®

Arabistan disindaki milletlerle yapilan miicadeleler de kars: tarafin diismanlig ile din ve davet hiirriyetini tanimayip, kendi vatandas-
larindan Misliiman olanlara iskence yapmalar: sebebiyle vaki olmugtu.®)

B. Savas Hukuku

Devletlerarasi iligkileri siyasetten arindirarak standart bir hukuk temeline oturtan Islam hukukgulari, en yikicr iligki bigimi olan savasg
i¢in de belli bir hukuk ¢ercevesi ongdrmiistiir. Bu bakimdan, hig istenmeyen bir gelisme olmasina ragmen patlak vermis bir savasta, istis-
nasiz her seyi caiz gormemis; daha ¢ok psikolojik gerilimlerin hakim oldugu o hengamede bile Miisliman miicahitleri belli kayitlar altina
almiglardir.

Buna kargilik Islam diinyasi diginda 6teden beri savaglar, tamamen komutanlarin sahsi inisiyatiflerinde, sinirlama ve yaptirima sahip
olmaksizin vahsice siirdiirillmistiir. Oyleki Batili devletler hukukunun kurucusu olarak bilinen Hugo Grotius, 1625 yilinda yayimlanan
De Jure Belli Ac Pacis (Savas ve Barig Hukuku) isimli eserinin 6nsoziinde, Hristiyan milletlerin savaslarda barbarlar: bile utandiracak
delice yontemler izledikleri ve savas sirasinda Tanri ya da insan yapist her tiirliit hukuku ayaklar altina aldiklari i¢in boyle bir eser yazmak
zorunda kaldigini s6yler.[%

Bu noktada gerek savas oncesinde gerek sicak ¢atisma esnasinda ve sonrasinda Miisliimanlarin uymakla yiikiimlii oldugu hukuki cer-
ceveyi bazi alt bagliklariyla 6zetlemeye calisacagiz:

1. Savas Yiikiimliiliigii: Islam hukukgularinin ¢ogunlugu, diismanin Islam iilkesine saldirmasi veya yakin tehlikenin belirmesi halle-
rinde s6z konusu olan genel seferberlik (nefir-i am) durumunda savasa katilmanin farz-1 ayn; bunun disindaki savaglara katilmanin ise
farz-1 kifaye oldugu goriisiindedir.”"! Maliki fakihlerin haram saymalarina kargilik”*?! biiyiik ¢ogunluk, ihtiyag duyulmasi halinde ve be-
lirli sartlar cercevesinde gayrimiislimlerin de orduya alinabilecegini kabul etmistir.”*!

2. Savas Ilani: Savag hukuku kurallar1 cereyan etmeye baslayacagi igin savasin baslangicini belirlemek énem arz etmektedir. Bu da
savasin ilan edilmesi ve bunun taraflarca bilinmesiyle miimkiindiir. Boyle oldugu i¢indir ki, mesru sebeplere bagli olarak baslanilacak bir

[692] Vakidi, age., I, 176-177; Ibn Sad, age., 11, 28; Taberi, age, 11, 479-480; ibnii’l-Kayyim, age., 111, 190.

[693] Taberi, age., 11, 483, 500; 1bnii’l—Kayy1m, age., 111, 192; Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslar: ve Savas Meydanlari (gev. S. Tug),
Istanbul 1981, s. 93.

[694] Ibn Hisam, age., 11, 214; Ibn Sad, age, 11, 65-70; Taberi, age., II, 565; Ibnii’l-Kayyim, age., I11, 270.

[695] Vakadi, age., 11, 496 vd.; Ibn Hisam, age., 11, 273; Taberi, age., I1, 581-94; Ibnii'l-Kayyim, age., 111, 272.

[696] ibm’i’l-Kayylm, age., 111, 290; 394; Hamidullah, age, 164-167.
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[699] Genis bilgi icin bk. Kapar, M. Ali, Hz. Muhammed’in Miisriklerle Miinasebeti, Istanbul, 1987.

[700] Grotius, H., Savas ve Baris Hukuku, (ev. S. L. Meray), Ankara 1967, s. 11.

[701] ibn Hazm, el-Muhalla, Beyrut ty., VII, 291; Sirazi, el-Miihezzeb, Misir ty., I1, 227-229; Serahsi, Serhu's-Siyeri’l-Kebir, Kahire 1971, 1,
188; Ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, Istanbul 1985, 1, 307-308; Ibn Kudame, el-Mugni, X, 315, 364; Ibn Ciizey, el-Kavaninii’l-Fikhiyye, s.
Beyrut ty., s. 97; Ramli, Nihdyetii’l-Muhtdac, Misir 1967, V111, 46; el-Fetava’l- Hindiyye, 11, 135, 188.

[702] Sahnin, el-Miidevvenetii’l-Kiibra, Beyrut ty., II, 40.

[703] Tirmizi, Siyer, 10; Ibn Hazm, age., XII, 524; Serahsi, age., 11, 636-637, 687; IV, 1422; Ramli, age., VIII, 62.
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savastan once, kargi tarafla akdedilmis antlagmalarin bozuldugunun haber verilmesi Kur’an-1 Kerimde agik¢a emredilmistir.”! Bununla
baglantili olarak, “Diismanla karsilastigin zaman ona ii¢ segenek sun! Bunlardan hangisini segerse sen de kabul et ve onlara dokunma! On-
lari once Miisliiman olmaya ¢agir; kabul ederlerse onlara dokunma! Eger kabul etmezlerse cizye vermelerini iste; olumlu yaklagirlarsa kabul
et ve kendilerine dokunma! Eger bunu da kabul etmezlerse Allah’tan yardim dileyerek savas!”"* gibi hadislere dayanan Islam hukukgulari,
kendilerine Islam tebligi ulagmayan kimseleri savagtan once mutlaka dine davetin gerekliligi hususunda hemfikirdir.”*! Bu sebepledir ki,
daha 6nceden ihtar ve davet edilmeden agilan savasta 6ldiiriilen diigmanlarin kan bedellerinin 6denmesi gerektigini sdyleyen fakihler bile
vardir.[”"7)

3. Savas Ilaninin Sonuglari: Savagin ilan edilmesiyle birlikte, taraf olan {ilkeler arasindaki iliskilerin neredeyse biitiiniiyle hasmane
bir nitelik kazanacag1 yoniindeki modern telakkilere!® karsilik Islam hukuku daha esnek bir anlayisa sahiptir. Mesela savas ilan edildigi
sirada Miisliman toplumda (dérulislam) bulunan diisman devletin vatandaslari, kendilerine verilen eman siiresinin sonuna kadar kalip
slirenin sonunda, askeri amagla kullanilabilecek olanlar harig, edindigi mal varligiyla birlikte emniyet iginde tilkesine donebilirler. Zira
Islam hukukuna gore iilkeye emanla (vizeyle) giren gahislar, hukuk agisindan Islam Devletinin gayrimiislim vatandaslari olan zimmilerin
statiisiine tabidir ve bazi ayrintilar disinda genel olarak onlarla ayn1 haklara sahiptirler. Dolayisiyla bunlar, ticaret de yapabilirler. Siireleri-
nin bitiminde mal varliklariyla tilkeyi terk ederler. Ancak bu kisiler veya sirketleri, savag malzemeleri ve silah ticareti ve iiretimi yapiyorsa
bunlari iilke disina ¢ikaramazlar Bunun yaninda, savasilan devletin (darulharb) vatandaslarina, barigci gayeler tasimalar: sartiyla catisma-
lar devam ediyorken bile iilkeye giris ve ticaret izni verilebilir. Islam’1 tanima amaci disinda baska amaglar icin iilkeye giris izni, Miisliiman-
larin maslahatina ve bunun kendilerine getirecegi yarara bagli oldugu igin, eger gerekiyorsa bu kapi kapatilabilir.”*”

Savas ilani sirasinda Miisliimanlarin elinde bulunan diisman emanetleriyle yine onlara 6demekle yiikiimlii olduklar1 bor¢lar: miisa-
dere edilmez, ayni sekilde korunurlar. Hanefi fakihlerin ictihadina gore, bir Miisliman ya da zimminin elinde emanet olarak bulunan ve
savagan devlet vatandasina ait bir mal ya da alacak, eger o sahis savas sirasinda esir alinir veya devleti maglup olursa, fey hitkmiinii alarak
hazineye intikal eder, alacag1 da diiser. Fakat boyle olmaz da o sahis savasta dldiiriiliirse ve devleti de maglub olmazsa bunlar varislerine
odenecektir.l"'%!

Savas ilani, dostluk ve iyi komsuluk muahedeleri ile ittifak ve yardimlagma anlagmalarini hiikiimsiiz hale getirir. Ticaret ve glimriik
anlagmalari ise hitkiimetlerin takdirine baglidir."!!

Savasin diplomatik iliskilere etkisine gelince, kendileriyle savas halinde bulunulan bir devletin elgisi, eman istegine gerek olmadan
Islam iilkesine gelebilir ve el¢i oldugunu isbat ettigi takdirde giivenlik icinde gdrevini yerine getirme imkén1 bulur.”?! Esasen elgiler an-
cak olaganiistii hallerde gozaltinda tutulur ve hapsedilebilirler. Hz. Peygamber (s.a.s.), Mekkede alikonulan Miisliiman el¢i Hz. Osman’in,
kendisinin ordugah kurdugu Hudeybiye'ye sag-salim donmesine kadar Mekkelilerin elcisi Sitheyl ve arkadaglarini gozaltinda tutmugtu.”™*!

4. Savasta Kullanilacak Silahlar: Istenmeyen bir durum olmasina ragmen patlak vermis bir savasta, kars tarafi maglub edecek silahla-
rin kullanilmasi dogal bir durumdur. Aslinda Islam alimlerinin belirttikleri gibi savasin asil gayesi, yok etmek degil, zararsiz hale getirmek-
tir. Onun i¢in oldiiriicii vasfi sinirh silahlar kullanilmasi istenmistir. Bununla beraber, zamanin savas teknolojisini yakindan takip etmek
ve ¢agin silahlarina sahip olmak da ayr1 bir Kur'an emridir:

“Ey inananlar! Onlara kars: giiciiniiziin yettigi kadar, Allah’in ve sizin diismanlarinizi ve bunlarin disinda Allah’in bilip sizin bilmedikleri-
nizi yildirmak iizere kuvvet ve savas atlari hazirlayn. Allah yolunda sarfettiginiz her sey size, haksizlik yapilmadan tamamen odenecektir”7**

Goriildiigii gibi miiminler caydirici bir savas giiciine sahip olmakla yiikiimliidiirler. Ayetteki savas atlar1 (ribatu’l-hayl) ifadesi, bu de-
gismez prensibin zaman-mekan unsuru goz 6niinde tutulup zamanin en gozde savas aletiyle 6rneklendirilmesinden bagka bir sey degildir.
Bu giice sahip olmak, diismanca hisleri caydiracagi icin barisi da teminat altina almaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in kendi devrindeki savas alet ve yontemlerini kullanmaya yo6nelik tavsiyeleri de, bu emrin Peygamber diliyle te-
715

yidi mahiyetindedir.”"*! Hz. Ebti Bekir (r.a.) de komutan1 Halid b. Velid (r.a.)’i savasa gonderirken “Diismaniniz hangi silahlarla savasiyorsa

siz de aynisiyla savagin!” emrini vermigtir.”'®!

[704] el-Enfal 8/58.

[705] Miislim, Cihat, 3; Ebt Davad, Cihat, 82.

[706] Ebti Yusuf, el-Hardc, s. 207; Sahntin, age., 11, 3-4; Serahsi, Serhu's-Siyeri'l-Kebir, 1, 38 vd.; ibn Riisd, age., I, 312; Maverdi, age., s. 46;
Ramli, age., VIII, 64.

[707] Safii mezhebinin bu goriisii i¢in bk. Méverdi, age., s. 46; Ramli, age., VIII, 64.

[708] Sevig, Muammer R., Ozel Devletler Umumi Hukuku, Istanbul 1945, s. 157.

[709] bk. et-Tevbe, 9/6; Ebt Yusuf, age., 206; Taberi, Ihtildfu'l-Fukahd, s. 35, 50; Serahsi, Serhu's-Siyeri'l-Kebir, V, 1853; Kasant, age., V, 81;
VII, 106-107. Krs: ibn Kudame, el-Mugni, X, 428; Ebt Zehra, age., s. 42, 68; Zithayli, age., s. 256, 328.

[710] Serahsi, Serhu's-Siyeri'l-Kebir, 11, 445-446; Merginani, el-Hiddye, Istanbul 1986, 11, 154.

[711] Hamidullah, age., s. 309-310.

[712] Sahntn, age., 11, 11; Serahsi, age., I, 296.

[713] Hamidullah, age., s. 244.

[714] el-Enfal, 8/60.

[715] bk. Miislim, Imara, 167; Ebt Daviid, Cihat, 23; Nesai, Cihat, 26; Ibn Mace, Cihat, 19; Miisned, 4/146, 148.

[716] Hasen, el- Alakiitiid-Devliyye, s. 164.
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Biitiin bunlar bize gosteriyor ki, diismanin mukavemetini kirmak, zaferi temin etmek icin savas vasitalarindan herhangi birini kul-
lanmak, her tiir silaha, bu arada diigmanlar sahip oldugu i¢in ve ayni zamanda Kur'an'in “kuvvet hazirlama” emrini yerine getirmek igin
konvansiyonel, niikleer ve biyolojik silahlara sahip olmak caizdir.””! Fakat sunu da belirtmeliyiz ki, biraz 6nce zikrettigimiz Enfal 8/60.
ayetinden de anlagilacag: tizere, silah1 gereksiz yere kullanmak degil, kotii niyetler besleyen diigmani onunla caydirmak esastir. Bunun igin
Miisliimanlar, kitle imha silahini bir savasta gerekmedikge ilk kullanan taraf olmazlar. Ancak misilleme veya daha biiyiik bir zarar1 6nleme
amaciyla kullanirlar.”*®!

5.Savas ve Hile: Askeri maksatlarla veya diismani aldatmak i¢in savas hilelerine bagvurulabilecektir. Hz. Peygamber’in “Savas hiledir”"**!
tesbiti savasta uyanik olup ihtiyat: elden birakmamanin ve kars: tarafi sasirtacak oyunlardan faydalanmanin céiz oldugunu gostermekte-
dir. Bu noktada Islam alimleri, aradaki antlasmay1 bozmamak ve verilen emani ihlal etmemek kaydiyla miimkiin olan her aldatmacanin
kullanilabileceginde goriis birligi icindedir.”*! S6z konusu husus, 1907 La Haye Yonetmeliginin 24. maddesinde de kabul edilmistir.”2"

6. Savag Halinde Serbest Fiiller: Islam iilkesinde helal sayilan seylerle haram olanlarin, savasin yapildig1 diisman iilkesinde de ayn1
hitkmii tagidiklar: yoniinde genel bir egilim olmakla birlikte”??! savas halinin gerektirdigi pek ¢ok istisna bulunmaktadir. Buna gore su
tiiller savas gerekgesiyle mubah hale gelmektedir:

a. Fiilen carpigan veya savasa komuta eden ya da strateji tesbit ve teklif eden diigman sahislar1 6ldiirmek. Bu fiilleri isleyenlerin kadin,
ihtiyar, sakat, din adami ve ¢ocuk olmasi durumu degistirmez."">*!

b. Gereksiz yere dldiirme, tahrib etme, iskence etme gibi maksatlara yonelik olmayip, sadece kisa yoldan zafere ulasmak i¢in, aksine bir
ikili veya uluslararasi anlasma yoksa her tiirlii silah ve taktigi kullanmak.">*!

c. Stratejik mevkileri, kale vb. miistahkem yerleri bombalamak, atese vermek, su altinda birakmak savas gereklilikleri ¢ercevesinde
serbesttir.”>! Ayni gekilde Bedir ve Hayber savaslarinda 6rnegi gorildiigii gibi, diismanin su kanallarini kesmek veya kullanilmaz hale
getirmek de caizdir.

d. Diigman, kendi kadin ve gocuklarini veya elindeki Miisliiman esirleri kalkan olarak kullanirsa, bu durumda biitiin fakihler, bunlarin
da isabet alabilecegi korkusuna bagli olarak savasi en diisiik yogunlukta siirdiirme konusunda goriis birligi i¢indedirler. Bununla birlikte
diisiik yogunlugun derecesini belirleme konusunda ihtilaf edilmistir. Hanefiler, mimkiin oldugu kadar onlara isabet ettirmemeye 6zen
gostererek savas zaruretinden dolay1 ve genel zarar1 gidermek icin atis yapilabilecegini sdylerken; Safiiler bunu mekruh gérmiis, Malikiler
de ancak diigmanin galip gelmesinden endise edilmesi halinde caiz saymislardir.

e. Savas sirasinda diismani korkutmak veya Miislimanlarin motivasyonunu saglamak amaciyla zil, davul vb. alet ve sesleri kullanmak
megrudur.[®!

f. Sivillerin dldiirtilmesi tehlikesi bulunsa da, Hz. Peygamber’in Bentt Mustalik Gazvesi’ndeki uygulamasina bagli olarak gece baskinlar1
diizenlemek céizdir.

g. Satimini yapmamak sartiyla gida maddelerinin, eti yenen hayvanlarin ve hayvan yemlerinin (bugiin i¢in arag yakitlarinin) ve giyim
esyalarinin, diisman memleketten temin edilmesi caizdir.

h. Islami esaslara aykir1 olmamak sartiyla misliyle karsilik caizdir.

1. Zimmi veya miistemenin ve hatta harbinin, savagta ticret ile kiralanmasi caizdir.

i. Cephe gerisi hizmetlerde, tedavi, yemek hazirlamak vb. gérevlerde istihdam edilmek iizere kadinlarin savaga katilmalar: da mesru
fiillerdendir.

j. Cinsiyet, yas ve sinif farki aranmaksizin her gayrimiislimin savas sirasinda veya zimmet anlagmasi imzalanmamissa savas sonunda
esir alinabilecegi, fakihlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmistir.”” Bununla birlikte esirlere kétii muamelede bulunulmasi yasaklan-

[717] Serahsi, age., IV, 1484; Harasi, el-Harasi @’la Muhtasar Sidi Halil, Beyrut ty., III, 113; Bilmen, age., III, 390; Hamidullah, age., s. 348;
Hasen, age., s. 177.

[718] Savasta kullanilacak silahlar konusunda Islam diinyast diginda uzun siire herhangi bir sinirlamaya rastlanmamistir. Yirminci yiiz-
yila gelindiginde 1907 La Haye Yonetmeligi ile “Catisanlar, diismana zarar verme araglarinin se¢iminde sinirsiz bir hakka sahip degildir”
ilkesi benimsenmistir. Bununla birlikte daha sonra ¢ikan ve milyonlarca sivilin 6ldiigii iki biiytik diinya savasinda ve sonraki bir¢ok sa-
vasta bu ilkeye ne kadar uyuldugu da ortadadir. bk. Aslan, “Savas Hukukunun Temel Prensipleri’, TBB Dergisi, sy. 79 (2008), s. 267, 270.
[719] Buhari, Cihat, 157; Muslim, Cihat, 18; Eb(i Daviad, Cihat, 92; Tirmizi, Cihat, 5.

[720] Serahsi, Serhu's-Siyeri'l-Kebir, 1V, 1475; Nevevi, Serhu Sahihi’l-Miislim, Beyrut 1972, XII, 45.

[721] Meray, age., 11, 456; Aslan, “Savas Hukukunun Temel Prensipleri’, TBB Dergisi, sy. 79 (2008), s. 268.

(722] Safii, el-Um, VII, 322.

[723] Cassas, age., I, 257; Ibn Hazm, age., VII, 296; Maverdi, age., s. 51; Ibn Kudame, age., X, 543. Modern Devletler Hukukundaki ben-
zer hiikiimler i¢in bk. Sevig, Ozel Devletler Umumi Hukuku, s. 159.

[724] el-Enfal, 8/12, 60; Miislim, Imare, 167; Ebti Daviid, Cihat, 23; Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, IV, 1475; Hamidullah, Islamida Devlet
Idaresi, s. 348; Karaman, Anahatlariyla [slam Hukuku, 1, 292.

[725] el-Hasr, 59/2; Serahsi, age., I, 52-55; IV, 1467; Sahntin, el-Miidevvene, 11, 7-8; Ibn Ciizey, age., 98; Bilmen, age., I11, 391; Hamidullah,
age., 347.

[726] Serahsi, age., IV, 1458.

[727] bk. el-Enfal, 8/67-69; Muhammed, 47/4.
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mus; ozellikle kadin esirler giivence altina alinmistir.

k. Savas ortaminda, Allah’a yaklagsma duygusunun verecegi manevi kazang ve moral destegi sebebiyle bazi ibadetler degisik sekillerde
de olsa edaya devam edilir. Islam’in gok énem verdigi ve dinin diregi olarak niteledigi namaz ibadeti, savas sartlarinda normalden farkli
bir bi¢imde ifa edilir. Alimlerin, Kur'andaki nitelemeden hareketle salatii’l-havf | korku namaz: dedigi bu sekil Nisa Suresinin 101-102.
ayetlerinde ayrintistyla anlatilmistir.

7. Savas Halinde Yasak Fiiller: Yukarida temas ettigimiz genel kural gercevesinde Islam hukukgulari savasta su fiillerin yasak oldugunu
belirtmislerdir:

a. Genel ilkelere gore insanin cani koruma altinda oldugundan savasa bizzat veya dolayl olarak katkida bulunmayan kadinlar, gocuklar,
akil hastalari, 6ziirliiler, hastalar, yashlar, kendi halindeki sarhoslar, mabetlerde inzivaya ¢ekilmis din adamlari ile kendi islerini yiiriitmekte
olan ciftci, is¢i ve is adamlarinin oldiirtilmeleri.

Restl-i Ekrem (s.a.s.)’in “Allah’in adiyla Allah yolunda savasin. Allah inkdr edenlerle vurusun. Savasin, fakat yagmalama yapmayin, an-
lasmalara aykir1 hareket etmeyin, iskencede bulunmayin. Cocuklar: 6ldiirmeyin. Diismanina ulastigin zaman onu ii¢ segenekten birine davet
et. Bunlardan hangisini kabul ederse sen de onlardan bunu kabul et ve onlara dokunma. Onlari 6nce Miisliiman olmaya ¢agir. Kabul ederlerse
sen de kabul et ve onlara dokunma. Eger Miisliiman olmay: kabul etmezlerse cizye vermelerini iste. Olumlu cevap verirlerse bunu onlardan
kabul et ve kendilerine dokunma. Eger bunu da kabul etmezlerse (iigiincii olarak) Allahdan yardim dileyerek onlarla savas..”V* buyrugu, bir
kismi agagida gelecek olan savas yasaklariyla birlikte bu hitkmiin de ana delilidir.

Hz. Peygamber’in savaslarda oliimlerin miimkiin oldugu kadar azaltilmasi yoniindeki tavsiyeleri” ile “Oldiirme bakimindan insanla-
rin en affedici olanlart Miisliimanlardir.”7" s6zi de bu noktada anlamlidir.

b. Diisman askerlerini yakmak veya cesetleri tizerinde tahribat yapmak.”*!

c. Diisman devletin kadin vatandaslarina tecaviiz ve onlarla gayrimegru iligkide bulunmak. Oyleki, bu eylemler had cezasini gerekti-
rir.l7*

d. Kars: taraf Misliman rehineleri 6ldiirse bile, sugun ferdiligi ilkesince diisman rehineleri 6ldiirmek.**!

e. Yagmalamada bulunmak. Restl-i Ekrem’in “Yagmalayan bizden degildir’7** buyrugu ile “Yagma, tipki les yemek gibi haramdir”7
uyarisi geregince yagmalama kesinlikle haramdir.

f. Insanin tabii haklarina, savas zamaninda da saygisizlik yapmak. Hz. Peygamber (s.a.s.) Hayber’i fethettikten sonra ele gegen biitiin
Tevrat niishalarinin yahudilere iadesini emretmigtir.”*%!

g. Daha giiglii ve direncli olmaya engel olacagi i¢in orug tutmak. Hz. Peygamber bu yasaga uymayanlar1 “dsiler” olarak vasiflandirmus-
t1r.[737)

h. Savas sirasinda askeri maksatlarla kullanilabilecek herhangi bir seyin veya diismani takviye edecek her seyin ihracatini yapmak.”®!

1. Miisliiman askerlerin Islam’in ahlaki esaslarina ters diisen tavir ve davraniglar sergilemeleri” Calim satmak, insanlara gosteris yapmak
ve Allah yolundan alikoymak igin yurtlaridan ¢ikanlar gibi olmayn! Allah onlarin yaptiklarini ¢epegevre kusatmagtir.”7>)

i. Gida ihtiyac1 ve diismanin savas araci olarak kullandig1 hayvanlar disindaki hayvanlari itlaf etmek. Zira zararsiz hayvanlarin, gida
maksadi diginda 6ldirilmeleri haramdir.

j. Beslenme ihtiyacini gidermek veya diigmanin savas giiciinii kirmak amaglar1 ya da harekat zarureti disinda bitki dokusunu ve diger
canli varligini yok etmek.*!

Savas sirasinda yapilmasi yasak olan fiil ve davranislara boylece ana hatlariyla degindikten sonra burada sunu soyleyelim ki, Devletler
Hukuku miielliflerinden Ahmed Resid Turnagil’in de ifade ettigi gibi, hepsi de Kuran ve Siinnet temeline dayanan bu yasak fiillerin kiy-
metlerini hakkiyla takdir edebilmek i¢in, o devirlerde hatta giiniimiizde yiiriirliikte bulunan harp kanunlarini gérmek ve mukayese etmek
gerekir."4!]

[728] Buhari, Cihat, 102, Megazi, 38; Miislim, Siyer ve Cihat, 2, 12; Eba Davtid, Cihat, 82.
[729] Serahsi, age., I, 78-79; Sevkani, age., VIII, 71 vd.

[730] Ebt Daviid, Cihat, 110; ibn Mace, Diyat, 30; Miisned, 1, 393.

[731] Buhari, Cihat, 149; Mislim, Cihat, 3.

[732] Maverdi, age., s. 66; Ebtl Ya'la, age., s. 51; Hamidullah, Islamda Devlet Idaresi, s. 319.
[733] Ebu Ya'la, age., s. 48.

[734] Ebt Davad, Hudtid, 14; Tirmizi, Siyer, 40.

[735] Ebti David, Cihat, 128.

[736] Hamidullah, “Islam Devletler Hukukunun Baslangigtaki Teori ve Pratigi’, (cev. K. Kuscu), Islam Hukuku Etiitleri, Istanbul 1984, s.

126.

[737] Miislim, Styam, 90; Tirmizi, Savm, 180; Nesai, Styam 49, 65.

[738] Kasani, age., VII, 102.

[739] el-Enfal, 8/47.

[740] bk. el-Hasr, 59/5; Sahntin, age., II, 8; Serahsi, age., I, 52-55; ibn Kudame, age., X, 509.

[741] Turnagil, fslamiyet ve Milletler Hukuku, s. 162. Boyle bir mukayesede bagvurmak tizere bk. Aslan, M. Yasin, “Savag Hukukunun Te-
mel Prensipleri’, TBB Dergisi, sy. 79 (2008), s. 235-274.
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Bugiinkii modern savaslarda, bu yasaklarin hi¢cbir mana ifade etmeyecegi, kitlesel tahrip ve savasa hi¢ karigmayan sivil halka da zarar
verilmesi sebebiyle adeta bir kiyimin gerceklestigi sdylenebilir. Fakat durumun bu hale gelmesinde Islam’in ve Miisliimanlarin bir rolii
yoktur. Kitle tahrip edici silahlar, Bat1 Medeniyetinin icad: olup, iiretim ve satimi da hala onlarin tekelindedir. Diigmanlar1 bu silahlara
sahip oldugu i¢in Miisliimanlarin da caydirici mahiyette sahip olmalari, énce de ifade ettigimiz gibi bir Kur'an emridir. Iste asil boyle bir
ortamda Islam’in savas anlayiginin soylulugunu ve insani boyutunu takdir daha da kolay olur. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in su sdzleri ne kadar
da mana yiiklidiir:

“Oldiirme bakimindan insanlarin en affedici olanlari, Miisliimanlardir. 7+

“Askerlerinizin bozgunculuk (fesad) yapmasina engel olun! Ciinkii fesad ¢ikaran her ordunun kalbine Allah, bir korku salar. Askerlerinizi
hiyanetten sakindirin! Ciinkii hiyanette ve ¢alip ¢irpmada bulunan her ordunun basina Allah bir baska belay: gonderir. Yine askerinizi zina-
dan alikoyun! Ciinkii Allah, zina yapan her askere 6liim ve salgin musallat eder”7*!

C. Savasin Sona Ermesi
Mesru gerekgelere bagli olarak ¢ikan ve kendine 6zgii kurallara gore icra edilen savas, Islam hukukuna gére su sekillerden biriyle sona
erer:

1. Diisman tarafin Islam’1 kabul etmesi (ihtida) ile

[slam’in kabul ettigi savas anlayisinin temelinde, son tahlilde onun davet ve tebliginin engellenmesi ve Miisliimanlara yonelik dini
baskilar bulundugu igin kars: tarafin Islam’ kabul etmesiyle bu gerekge ortadan kalkacagindan savas da kendiliginden sona erecektir."*!
Maglubiyetten 6nce boyle Miisliiman olanlarin dldiiriilmeleri haram oldugu gibi, taginir-tasinmaz mallar1 da kendilerine birakilir.

Bu baglamda hatirlayalim ki, Usame b. Zeyd (r.a.)’in, savas sirasinda 6ldiiriilmekten kurtulmak gayesiyle Islam’ kabul ettigini soyle-
yen bir ditgman askerini 6ldiirmesini “Kalbini yarip da baktin mi1?”7*) diyerek kinayan Hz. Peygamber (s.a.s.), “Ey Allahin elgisi! Savasta
kafirlerden biriyle karsi karsiya gelsem, benimle savassa ve ellerimden birini kilictyla kesse sonra da ben hiicum ettigimde bir agacin arkasina
sigimip Miisliiman oldum dese, bu durumda onu 6ldiireyim mi, ne dersiniz.” diye soran Mikdad b. Esved (r.a.)e: “Hayir 6ldiirme!” cevabini
vermigti.l7+!

Modern Devletler Hukukunda, herhangi bir dine inanmanin savasin sona ermesini saglamada bir rolii yoktur. Oysa Islam, savasi sona
erdiren ilk sebep olarak, ihtid4 hadisesini kabul etmistir. Clinkii cihadin ve dar manada savasin hedefi, emperyalist kaygilar, maddi hesap-
lar ve duygusal yaklagimlar degil; aksine, Islam inancinin benimsenmesini kolaylastirmak ve yeryiiziinii islahtir.”*

2. Diismanin teslim olmasi ve fethin gerceklesmesiyle

Diismanin heniiz fetih ger¢eklesmeden 6nce teslim olmasi halinde kendilerinin statiileri ve tasinmaz mallar1 hakkinda Méverdi ve Eba
Ya'la el-Ferra su bilgiyi verir: Onlarin ellerinde birakilmak ve harici 6denmek sartiyla sulhen ele gegirilen topraklar ikiye ayirilir:

a. Toprak miilkiyeti bizde olmak tizere sulh yapilir. Bu takdirde o iilke, darulislam haline gelir ve genel olarak Miisliimanlarin yararina
vakif statiisii kazanir. Onun igin satimi, rehin verilmesi caiz degildir. Halk da bu sulh ile ehl-i ahd olur. Cizye vermeyi kabul ederlerse alinir,
aksi takdirde zorlanmaz, ama bu durumda, o iilkede 1 (bir) yildan fazla kalamazlar.

b. Arazi, harac 6demeleri sartiyla kendi ellerinde kalirsa, bu takdirde topraklar1 darulislam sayilmaz, darulahd olur. Dolayisiyla satim1
ve rehin verilmesi caizdir. Kendilerine gelince, yasadiklar1 yer darulislam sayilmadigindan sahislardan cizye de alinmaz. EbG Hanife, her
iki durumda da déarulislam olacag: kanaatindedir. Binaenaleyh halki zimmi sayilir ve cizye alinir.”*®!

Tasinir mallarina gelince bunlar, fey ayeti diye bilinen Hagr Stiresi’nin gu 6. ayetinin simultine dahildir:"* “Allah’in, onlarin mallarin-
dan Peygamber’ine verdigi ganimetler icin siz, at ve deveye binip onlari siirmiis degilsiniz. Fakat Allah, peygamberlerini diledigi kimselere kars:
iistiin kilar. Allah her seye kadirdir”

Hanefi, Safii ve Hanbeli hukukgular, eger Islam toplumunun varlik ve giivenligini tehlikeye diigiirecek bir durum soz konusu degilse,
gayrimiislimlerden gelecek zimmet akdi teklifini kabuliin, Islam Devletine vacib oldugu gériisiindedirler.”"

Biitiin bunlarin yaninda, diisman devletin, Islam egemenligini kabul ederek Islam Devletine tabi, vergi 6deyen bir devlet haline gelmesi
de miimkiindiir. Hz. Peygamber (s.a.s.) devrinde Necran, Teyme, Fedek, Eyle gibi devletler ve miistakil bolgeler, teslim olarak bu manada
tabi hale gelmiglerdi.”"
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Fethin gergeklesmesi durumuna gelince, bu halde, devlet baskaninin dilerse Hz. Peygamber’in Hayber uygulamasini 6rnek alarak iil-
keyi gazilere teslim edecegi, dilerse Hz. Omer’in Irak topraklarindaki uygulamasina binaen asil sahiplerinin elinde haréc toprag: olarak
birakip, kendilerine de cizye koymakta muhayyer oldugu kabul edilmistir.”*?!

3. Baris anlagsmasi yapmakla

Islam hukukgulari, Miisliimanlar lehine bir zaruret ve fayda olmadikga, savas sirasinda kuvvetli durumda iken miitareke akdetmenin
caiz olmadigin1 séylemislerdir. 7>* “Siz galib durumdayken sakin gevseyip baris istemeyin...””" ayeti de buna isaret etmektedir.

Fakat Mislimanlarin hayrina neticeler doguracaksa “Eger onlar barisa meylederse sen de meylet””>* ayeti ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
Hudeybiyede miisriklerle imzaladig: sulh anlagmasi temel alinarak, barig anlasmas1 imzalamak miimkiin olacaktir.*%!

Su kadarini belirtmeliyiz ki, klasik donem fakihleri, diismanla yapilacak siiresiz baris anlasmalarinin gegerli olmayacagi konusunda
goriis birligi icindedirler. 7" Miislimanlarca son derece 6nemli olan ahde vefanin uygulanabilirligini teminat altina almak ve Miisliiman
toplumlarin maslahatini gézetmek gerekgesiyle benimsendigi anlasilan bu ictihad, uzun siireli ve tekrar yenilenebilir anlagmalara cevaz
vermekle esnetilmistir.

4. Tahkime miiracaat (hakemlere havale) etmek iizere ateskes antlagsmasi yoluyla

Aslinda milletlerarasi uyusmazliklarin barisi yollarla ¢6ziim sekillerinden biri olan tahkim sekli, savas sirasinda da s6z konusu olabil-
mektedir.

Kusatilan ve maglub olmasi kesinlesenler, kars: tarafin teklifiyle veya kendi istegiyle bir sahsi veya bir kurulu hakem segebilmektedir.
Segilen bu hakemler kendi goriislerine gore bir hiikiim vermekte ve bu hitkiim de baglayici olmaktadir.

Savagin bu bicimde sona ermesinin en meshur 6rnegi, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Bent Kurayza Yahudilerini muhasara edip, teslim
olmalarini sagladiginda uygulanan seklidir. Hendek savaginda Miisliimanlar: arkadan vurmaya ¢alisan Bent Kurayza Yahudilerini, Hz.
Peygamber (s.a.s.), bu hainane tutumlarindan dolay: kusatma altina almigti. 15 giin stiren bu kugsatmadan kurtulamayacaklarini anlayinca,
kendi segtikleri bir hakemin, Sad b. Muaz’in (r.a.) hitkmiine uyma sartiyla teslim oldular. Hz. Peygamber bunu kabul edince Sad b. Muaz,
kendi kitaplar1 Tevrat'in ayn1 konudaki “Eli silah tutanlarmn éldiiriilmesi, kadin ve cocuklarin esir alinmasr” hikmin”*® verdi. Karar aynen
uygulanmigti.”*)

Tahkim uygulamasinin uluslararasi uyusmazliklarin giderilmesinde bagvurulan bir ¢6ztim yolu oldugunu biz, Hz. Peygamber’in ordu
komutanlarina verdigi su genelgeden de anliyoruz:

“Sayet bir kaleyi kusatirsaniz ve onlar da Allah'in hiikmiiniin hakemligini kabul ederlerse, onlar: Allah’in hiikmiine gore degil kendi hiik-
miiniize gore teslim alin! Ciinkii siz, o konuda Allahin hiikmiiniin ne oldugunu tam olarak kestiremezsiniz.

5. Miisliimanlarin maglubiyeti veya savasi birakmasiyla

Savag Miisliimanlarin yenilgiye ugramasiyla da sona erebilir. Boyle bir durumda savas tazminati 6demek, vergi vermek vb. sartlar
iceren antlasmalar, Miisliiman varligini korumak adina imzalanabilecektir.”®") Herhangi bir szlesme yapilmaksizin Islam iilkesi isgal edi-
lecek olursa, bu durumda ditsman, ¢ogunluk fakihlere gére Miisliimanlarin miilkiyet haklarina sahip olurlar."®

Ulkenin statiisii hakkinda ise koklii goriis ayriliklar: bulunmaktadir. Maliki, Hanbeli mezhebine bagl miictehitlerle Hanefilerden Ebt
Yésuf ve Muhammed eg-Seybani, diigman eline gegen Islam iilkesinin, orada kiifiir hiikiimlerinin uygulanmaya baglamastyla birlikte
darulharbe doniisecegini sdylerken imam Ebt Hanife bunu su ii¢ ayr1 sartin birlikte gerceklesmesine baglamustir: a. O iilkede, Islami
olmayan uygulamalarin acikca tatbiki yani Islami temele dayanmayan bir hukuk diizeninin hakim olmasi, b. Ulkenin, arada bir baska Is-
lam iilkesi bulunmaksizin darulharbe bitisik hale gelmesi, c. Miisliiman veya zimmi oldugu i¢in Islam’in kendilerine can ve mal giivenligi
verdigi kisilerin bu giivenliklerinin ortadan kalkmasi.

Imam $afii ise boyle bir doniisiimiin olamayacagini, o iilkenin darulislam niteligini hicbir zaman kaybetmeyecegini ifade etmistir.”s*!

[752] Ebti Yusuf, age, s. 69; Yahya b. Adem, age, s. 43; Maverdi, age, s. 174; Ebt Ya'la, age., s. 146; Merginani, el-Hiddye, 11, 141.

[753] Cassas, Ahkamu’l-Kuran, 111, 70; Serahsi, Serhii’s-Seyiri’l-Kebir, V, 1724; ibnir’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kurian, 11, 876.
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[756] Ebt Yiisuf, age., s. 225; Kasani, age., VII, 108; Merginani, el-Hiddye, 11, 138; Ibn Kudame, el-Mugni, X, 368; Harasi, age., I11, 150.
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D. Savas Esirleri

Miisliimanlar, bir devletler hukuku sorunu olarak ilk defa Bedir Savasi'nda esir gergegiyle karsilastig1 icin bu savasin ertesinde nazil
olan su ayetler, esirlerle ilgili ilk diizenlemeyi yapmustir:

“Yeryiiziinde agir basincaya kadar, hicbir Peygambere, esirleri bulunmasi yarasmaz. Siz gegici diinya malini istiyorsunuz. Halbuki Allah,
dhireti istiyor. Ciinkii Allah Azizdir, Hakimdir” “(Yanilma ile verilen hiikiimlerden dolay: azap etmemek hususunda) Allah’tan bir yazi geg-
memis olsaydi, aldigimz fidyeden otiirii size mutlaka biiyiik bir azap dokunurdu.” “Artik elde ettiginiz ganimetten helal ve temiz olarak yiyin
ve Allal’tan korkun! Kuskusuz Allah bagislayan, merhamet edendir7¢

Konuyla ilgili son diizenleme de”*’ Muhammed Stresi'ndeki su ayet-i kerimeyle yapilmistir:

“(Savasta) inkadr edenlerle karsilastiginiz zaman boyunlarimi vurun! Nihayet onlara iyice vurup sindirince bagi sikica baglayn (esir alin!)
Savas sona erince de artik ya karsiliksiz veya fidye karsiligi salierin. Durum su ki, Allah dileseydi, onlardan intikam alirdi. Fakat sizi birbiri-
nizle denemek ister. Allah yolunda éldiiriilenlere gelince, Allah onlarin yaptiklarini bosa ¢ikarmaz. 76!

Fakihlerin ¢ogunlugu erkek-kadin, ¢ocuk-ihtiyar, biiytik-kii¢iik her gayrimiislimin savas sirasinda ve eger zimmet anlagmasi imza-
lanmamigsa savagin sonunda esir alinabilecegini kabul etmistir.”*”! Yine hukukg¢ularin ¢ogunlugu, esirler konusunda devlet bagkaninin;
saliverme, 6ldiirme, kolelestirme, fidye karsilig1 serbest birakma ve cizye miikellefi yapma gibi bes tercihe sahip oldugunda hemfikirdir."”®
Esirlerin, heniiz haklarinda karar verilmeden 6nce Miisliiman olmalariyla biitiin mezheplere gore dlim secenegi diiser. Kadin ve ¢ocuk
esirlerin 6ldiiriilmeleri de, her haliikarda caiz degildir. Esir kadinlarla ilgili bir baska hiikiim de, haklarinda karar verilmeden 6nce onlarla
hi¢bir surette cinsel iliski kurulamayacagidir. Bu agik¢a haram bir davranistir. Boyle oldugu igindir ki, bu fiil zina sayilmis ve isleyenler
cezalandirilmistir.

Esirlerin oldiiriilmelerine gelince, 6ldiirme yoniindeki gerek Kur’an ayetleri gerek asr-1 saadet uygulamalari, ele gegen biitiin esirlerin
degil, bugiinkii hukuki tabirle “savas su¢lulari”nin 6ldiiriilmesi olarak anlagilmalidir. Zira Rasulullah’in tatbikatinda esirlerin topluca 6ldii-
rilmeleri degil, Miisliiman toplum i¢inde su veya bu tarzda istihdamlar: daha 6n plandadir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.), Bedirde ele
gegirilen esirler arasinda iki tanesinin, diger esirlerden ayr1 olarak “savas su¢lusu” olduklart i¢in 6ldiirtilmeleri emrini vermistir.”**!

[slam’in ana kaynaklarinda kéleligi siirdiirme degil, sona erdirme yollar1 belirtilirken, esirlerin kélelestirilmesi, diinyada cari olan uygu-
lamalarin misliyle yansitilmasindan baska bir sey degildir.”* Ustelik kélelerin haklarini en ince detaylarina kadar tesbit eden Islam anla-
yisindaki “kole” tabiri, Batili-Dogulu diger zihinlerde yer eden ve uygulamada acimasiz yiiziinti gosteren “kole” anlayisindan ¢ok farklidir.

Savas esirleri lizerinde, Hz. Peygamber gok hassasiyet gostermistir. Onlara giizellikle davranilmasini sik sik tavsiye etmis; bu tavsiyeyi
bir emir dikkatiyle uygulayan ashab, kendileri hurma ile yetinme pahasina yemeklerini esirlere vermislerdir."”! Zaten “Onlar, kendi canlar:
cekmesine ragmen yemegi, yoksula, yetime ve esire yedirirler”"’? ayeti, kafir olmasina ragmen esire yemek yedirmenin faziletinden bahseder.
Ayrica Késaninin de (6. 587/1191) yazdig: gibi, esirlere ag-susuz birakmak da déhil olmak tizere hi¢bir iskence tiirii uygulanamaz.””*!

Miisliimanlarin elindeki esirlerin, toplama kamplarinda degil, toplum i¢inde ve bir Miisliman evinde karni doyurulmus, giydirilmis
hatta vasiyetleri bile yerine getirilmistir.’7* Islam hukukunun yiizyillar 6nce getirdigi bu insani hiikiimler, Islam diinyas: ve medeniyet

alan1 diginda ancak 18. yiizyilda terenniim edilmeye baglanmis ve ancak 1949 Cenevre Konferansi ile nihai seklini almugtir.””!

XXXVIII. Sonug¢

Islam hukuku, devletlerarasi iliskleri adalet, ahde vefa, ahlak, esitlik, emr bi’'l-ma’rtf vs. gibi bazi temel esaslara dayandirmistir. Bu esas-
lar dahilinde islam idaresiyle diger devletlerarasindaki iligkiler, Miislimanlarin temel haklarina ve Islam’in insanliga duyurulmasina kars
¢ikilmadikga baris temeline dayanir.

Gergek boyle olmakla birlikte 6zellikle Batililar, dini metinlerde gecen “cihad” terimini de tahrif ederek Islam’in uluslararasi iligkiler
kuraminin, darulharb aleyhine siirekli genislemeyi hedefleyen, biitiin diinya Miisliiman oluncaya ve Islam hikimiyetine boyun eginceye
kadar bunun devam etmesini 6ngéren bir kutsal savas anlayisindan ibaret oldugunu iddia ederler.

Oysa Miisliiman bilincindeki cihad, 6ncelikle ve sadece silahli ¢atisma yani savas anlaminda kullanilmamuigtir. O, kisinin kendisini
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[769] Hattab, Komutan Peygamber, s. 91-92.

[770] Ozel, Islam Devletler Hukukunda Savas Esirleri, s. 87.

[771] Tabert, Tarih, 11, 460.
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[774] bk. Buhari, Cihat, 42; Feraiz, 25.

[775] Documents on The Laws of War (Oxford 1989), 171'den naklen Ozel, Islam Devletler Hukukunda Savas Esirleri, s. 99-100.
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kemale erdirmesinin ve ardindan diinyay1 huzur i¢inde yasanabilir bir yer haline getirme ¢abasinin siiregsel biitiinliigiinii ifade eder. Hz.
Hasan (r.a.)’a atfedilen “Allah ugrundaki cihad; hak ve ihldasa yakin bulunmak, haksizliktan ve kotii niyetlerden arinmak ve giicii yettigince
kusur ve ilgisizlikten uzak bulunmaktir? s6zii bu siireci 6zetler niteliktedir.

Bu ilkesel durug karsisinda, Islam idaresinin menfaatlerinin zedelenmesine yonelik davranislar, Islam tilkesine kars1 girisilen dostine
olmaktan uzak hareketler, Islam’in insanlara dogru bigcimde takdimine engel olunmas ve mukaddes degerlere saldir1, Miisliimanlarla karg:
taraf arasindaki dostluk ve baris iliskilerini zedeler ve hasmane iligki ortamini dogurur. Bu iliskilerin en sert ve yikici olani da savastir.

Insanligin kars1 kargtya kalabilecegi en biiyiik yikimlardan biri olan savasin her agamasi, Miisliimanlar tarafindan énceden belirlenmis
yeknesak bir hukuk cercevesinde degerlendirilmistir. Bu meyanda Islam hukuku, giiclii ve gegerli gerekgeleri olmayan bir savast mesru
gérmemistir. Boyle mesru bir sebebe bagli olarak ortaya ¢iksa bile savag, Islam hukuku tarafindan bazi yasaklar ve kayitlamalarla daima
insani boyutlarda tutulmus, bu yasaklara uymayanlar1 cezalandirmak igin kanuni diizenlemeler yapilmistir. Hatta tedmiil haline gelen
uluslararas1 uygulamalarin adalet idesi ger¢evesinde benimsenmesinde tereddiit edilmemistir.

Esasinda savas; insanlar1 6ldiirmekten, binalari yikmaktan ibaret oldugu icin Islam nazarinda bizatihi giizel bir hareket degildir. Sa-
vas, insanlarin bilhassa inang hiirriyetini korumasi yoniiyle hasen (giizel) vasfini kazanmustir. Bu yiizdendir ki cihad, ligayrihi hasen bir
vecibedir. 77¢!

Baska havzalarda ancak XVII. Yiizyildan itibaren goriilmeye baslanan savas-baris hukuku diizenlemelerinin, Kur'an ve Stinnette veri-
len temel belirlemelerin gelistirilmesi suretiyle Miisliimanlar tarafindan fikhin daha ilk gelisim anlarindan itibaren yaptirima da baglana-
rak somutlastirilmasi, hem genel hukuk tarihi hem de devletler hukuku tarihi agilarindan ayrica dikkat ¢ekmektedir.

Miisliimanlardaki bu bilince karsilik diger medeniyetlerin savag algis1 insanlik adina kaygi verici boyutlardadir. Zira tarih kaynaklar:
yaninda, devletler hukuku tarihine yonelik arastirmalarda temel bagvuru kitab: olan Les Origines du Droit International isimli kitabinda
Ernest Nys'in (1851-1920) tesbitlerine dayanarak biliniyor ki Kilise, Miislimanlara kars1 savasi siirekli tesvik etmistir. Papalik makami
Miisliimanlarla uzun siireli barig antlasmalarinin yapilmasini yasaklamis; “kafirlerle” gerektiginde ancak kisa siireli ateskes antlagmasi
imzalanabilmesine izin vermistir. Nitekim Katoliklerin uluslararasi iliskiler diizenindeki temel yaklagimi, ya Hristiyan olmak ya da 6limii
tercih etmekti.”””) Hagh savaglarindan sonraki dénemlerde bile teolog Wictoria, Katolik bilgin Gariro ve Protestan hukukc¢u Gentile, sa-
pik kafirlerle antlagma yapilamayacagini, Misliimanlarin iyi davranisi hak etmediklerini ve biitiiniiyle ortadan kaldirilmalar1 gerektigini
yazmuglardir.””¥! Insanligin son yiizyilda yasadig: iki biiyiik diinya savag ile halen siirmekte olan irili ufakli savaslar ve askeri miidahaleler,
arka planlarindaki sebep ve aktérleriyle birlikte diigiintildiigiinde, diinyanin hangi medeniyet kodlarina ve “hayat veren ¢agriya”””* ihtiyaci
oldugunu gosterecektir.

Baris ve esenlik anlamindaki “selam” kokiinden gelen bir isme, yine ayn1 manaya gelen bir selamlama sekline, biitiiniiyle baris dolu
bir gece olan Kadir Gecesinde inen bir Kitab’a, baris yurdu olan bir Cennete, en temel niteligi baris olan bir davete”®! ve nihayet giizel
isimlerinden bir tanesi de “Selam” olan yani baris ve esenligin kaynagi olan bir Yaratic'nin”*! insanlik igin sectigi son mesaj olan Islam’a
bu baglamda kulak verilmesi, herhalde insanlik adina biiyiik kazang olacaktir.

[776] Kasani, age., VII, 100; Ibn Abdisselam, Kavdidii’l-ahkam, s. 44; Bilmen, age., 111, 356.
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TARIHSEL TECRUBE OLARAK
MERHAMET VE SIDDET
ACISINDAN ISLAM

PROF. DR. ADEM APAK!1

XXXIX. Giris

[slam’in rahmet veya siddet dini olusu ile ilgili degerlendirmeler gegmiste oldugu gibi zamanimizda da tartigma konusu olmaya devam
etmektedir. Bu mesele daha ziyade dini ve ideolojik bakis acilariyla tenkit etme veya buna kars1 savunma konusu olarak ele alinmaktadir.
Buna gore bilhassa Bat1 diinyasi ve fanatik Islam kargitlar1 Islam’in savas dini oldugu, onun Peygamber’inin de kan dékiicii, dinini kilicla
yayan bir din énderi oldugunu iddia ederlerken; buna kargilik Miisliimanlar da Islam’in bizzat adindan da anlagilacag gibi bir baris dini
oldugunu, bu dinin Peygamber’inin ise bir merhamet elgisi olarak biitiin insanliga gonderildigini ispatlamaya ¢alismislardir. Her iki tarafin
da gerek Islam dininin temel kaynaklar1 olan Kur’an ve hadis, gerekse tarih kitaplarindan yola ¢ikmak suretiyle kendilerini destekleyen
deliller ileri siirdiikleri goriiliir. Bu galigmada biz daha ziyade akademik bir anlayis gercevesinde Islam muhaliflerinin iddialarina cevap
mahiyetinde bir savunma faaliyeti ortaya koymaktan ziyade, Islam’in hazir buldugu ortamdaki giddet-rahmet iligkisi, Islam’in yayilmasi
esnasindaki siddet iliskisi, ardindan da Islami fetihlerle birlikte Miisliimanlarin hakim duruma geldikleri donemlerdeki siddet-rahmet
iligkisi konularini 6zet mahiyette tasviri ve karsilagtirmali bir sekilde ele almak niyetindeyiz. Belki bu degerlendirmeler sonucunda Islam
dininin siddet veya rahmet dini olduguna dair bir kanaate ulasmak miimkiin olur. Konumuzla ilgili olarak saglikli, rasyonel ve tutarh
sonuglara ulasabilmek igin gerek Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an, hadis ve Peygamber uygulamalari, gerekse Miisliimanlarin tarih
boyunca rahmet-siddet boyutunda siyasi ve sosyal alanlarda gergeklestirdikleri faaliyetleri esas alinacaktir. Netice olarak da baglangigtan
Emeviler devletinin sonuna kadar gegen tarihi siire¢ dikkate alinmak suretiyle Islam tarihinde zaman zaman sahit olunan siddet tezahiir-
lerinin bizzat Islami 6gretiden mi, yoksa bu 6gretiyi yanls yorumlayan ya da dikkate almayan Miisliiman idarecilerin uygulamalarindan
mi kaynaklandig1 hususu tebelliir ettirilmeye galisilacaktir.

XL. Islam’in Hazir Buldugu Sosyo-Kiiltiirel Ortamin Siddetle Iliskisi

Islam tarihi boyunca meydana gelen hadiselerin gerek siddet, gerekse rahmet acisindan degerlendirilebilmesi icin dncelikli olarak,
Islam’in nasil bir ortama geldigi hususunun tespit edilmesi gerekmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in génderilmis oldugu toplum yapisinin
yakindan taninmasi, ayni sekilde onun zamanla meydana getirdigi déniisiimiin tespitine ve Islam &ncesiyle sonrasinin mukayesesine de
imkan saglayacak, sonugta Evrensel mesajin toplumu doniistiiriicii giiciiniin agik¢a ortaya konmasi miimkiin olacaktr.

Hz. Muhammed (s.a.s.)’in peygamber olarak génderildigi Islam éncesi Arap toplumu, ¢6l hayatinin ortaya cikardigi bir sosyal model
olan kabile sistemi {izerine kurulmustur. Arabistan ¢ollerinde bir erkek, bir kadin ve birka¢ cocuktan miitesekkil basit bir aile hayati siir-
diirmek miimkiin olmadig i¢in, kiigiik aileler bir araya gelmek zorunda kalmaislar, bunu da ancak kan bagina dayali kabile veya asiret deni-
lebilecek birlikler meydana getirerek saglayabilmislerdir.”®* Araplar bu sistemi uzun asirlar devam ettirmislerdir. Daha sonra Islam’in din
kardesligini temel alarak kabileleri birlestirmesi ve onlar1 bir devlet altinda toplamasina ragmen, kabile istiklallerini yeni sartlar altinda da
stirdirmiislerdir. Kabile zamanla etkinliginde gii¢ kaybina ugramigssa da, bilhassa ¢l sartlarinin gecerli oldugu bolgelerde asrimiza kadar
tesirini devam ettirmistir. Nitekim bugiin Sam, Irak, Hicaz ve Yukar1 Misir'in ¢éllerinde yasayan bedevi topluluklardan bir kism1 §emmar,
Anze, Citheyne, Beli gibi kadim Arap kabile isimlerini tasimaktadirlar.”

Col sartlarinda yasayan Araplarin gecim zorluklari, gogunlukla onlari civar kabilelere saldiriya zorlar. Gergekten de savas Araplar i¢in
bir ge¢im vasitasi ve tabiat sartlarinin sevk ettigi hayati bir zorunluluktur.”®! Bu nedenle Arap cahiliye hayatinda en 6nemli sosyal olaylar
kabile savaglaridir.”*! Cetin hayat sartlarinin zorlamasi sebebiyle Araplar arasindaki oncelikli baglanti siddet ve diigmanlik iligkisidir. Oyle
ki, onlar, yakinlarinda yasayan ve aralarinda herhangi bir anlasma olmayan kabilelere siirekli olarak baskin diizenlemisler, rakip kabileler
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de bunun intikamini almak i¢in her zaman firsat beklemislerdir. Dolayisiyla kabileler arasindaki siddet ortami ve diigmanlik sebepleri hi¢
eksik olmamigtir. O kadar ki, siddet ortaminda yagamayi hayat diisturu olarak belirlemis kabileler, hedef aldiklar1 diismanlarini bulama-
diklar1 zamanda dost, hatta akraba kabilelere saldirma konusunda da tereddiit etmemislerdir.”*”! Bu sebeple Islam &ncesi Arap hayatinda
gerek ferdi gerekse toplumsal siddetin en 6nemli kaynag olarak kan davalar1 kaynakli kabile savaslar1 goriiliir. Kabileleri savasa gotiiren
temel amil ise kisacasi kabile ruhu ve kabile dayanismasi olarak tanimlanan asabiyettir. Asabiyet, en basit tanimiyla ister hakly, isterse hak-
s1z olunsun kabile mensubunun her sartta kabilesiyle birlikte hareket etmesi demektir.”**! Bu genel asabiyet anlayisi, Arap siirinde Ciindeb
b. Anber et-Temim{i'nin dilinden su gekilde anlamani bulur: “Ister zalim, ister mazlum olsun kardesine yardim et.”’*"!

Arap toplumunda tek etkin bag, kan bagidir ve bundan dogan asabiyet, ayn1 atadan gelen insanlarin gerek saldir1 gerekse savunma i¢in
bir araya getirilmesini emreder. Bu iki uygulama (saldir1 ve savunma) kan giitme, yani intikam yasasini giindeme getirmistir. Dolayisiyla
kan bagindan kaynaklanan asabiyetin en 6nemli tezahiirti kan davalaridir. Buna gore herhangi bir kabileye mensup kisi, bagka kabile fer-
dini 6ldiirdiigti zaman, 6ldiiriilenin yakinlari, 6lenin intikamini almak i¢in katilin kendilerine teslimini istemekle yiikiimliidiirler. Ayni se-
kilde bir kabile mensubu bagka kabileden birini 6ldiiriirse katilin kabilesi de maktuliin diyetini 6demek basta olmak iizere hadisenin diger
biitiin sonuglarina katlanmak zorundadir. Zira asabiyet diisiincesi, diger kabilelerle iliskilerdeki hukuki ihtilaflarda ferdi ceza ve miikafat
uygulamasini kabul etmeyip, kolektif sorumlulugu esas almaktadir. Oldiirme olayinin intikamini almak, éldiiriilenin kabilesinin, 6zellikle
de onun en yakin miras¢isinin birinci gorevi oldugu i¢in, maktuliin yakinlari katilin ailesinden sugluyu 6ldiirmek i¢in kendilerine teslim
edilmesini isterler. Su¢lunun rakip kabileye teslimi, kabilenin zayifliginin rakip kabilelere ilan1 anlamina gelecegi i¢in, bu uygulama nadi-
ren gergeklesir. Zira katilin kabilesi cinayet isleyen evladini himaye hissiyle ve kabilenin itibarinin zedelenecegi diisiincesiyle onu diisman-
larina teslimden kaginir, ok mecbur kalirsa da teslim etmek yerine katili bizzat kendisi 6ldiirmeyi tercih eder.”” Kargilikli olarak himaye
gerceklesince genel teamiil, katilin kabilesinin maktuliin kabilesine diyet teklif etmesidir. Diyete olumlu cevap verilirse muhtemel bir mu-
harebe 6nlenebilir. Suglu tarafin dldiiriilenin kabilesine gore giiglii olmas1 durumunda diyet, istemeyerek razi olunan zorunlu bir ¢6ziim
olur.” Ancak 6¢ alma yoniindeki kuvvetli egilim ve toplumsal baski, diyetin tercih edilmesini zorlastirmistir. Diyetin gerceklesmemesi
durumunda intikamin alinmasi igin siddete bagvurmaktan yani savastan baska care kalmaz. Gergekten de bu sebeple Cahiliye donemi
Arap tarihinde intikam sebebiyle Eyyami’'l- Arab denilen bir¢ok kanli hadise meydana gelmis, olaylarda kabilelerden her biri ya 6len, ya da
oldiiriillenler tarafinda yer almis, bazen cinayetle hig ilgileri bulunmadig1 halde sirf anlagmali (halif) olmalar: sebebiyle baska kabileler de
mubharebelere istirak etmek zorunda kalmislardir. Catismalar, intikam almak i¢cin kabileler yahut bir kabile i¢indeki ayr1 batinlar arasinda
uzun siiren karsilikli saldirilara sebep olmus, 6ldiiriilenlerin arkasindan yeni diismanliklar giindeme gelmis, Arap toplumu tam anlamiyla
siddet sarmalina diigmis, ustelik pek ¢ok cana mélolan intikam hisleri miras olarak sonraki nesillere aktarilmigtir.”*

Arap toplumu i¢in intikam almak kabile mensubu i¢in zorunlu bir gorevdir. Bununla yiikiimlii olan kisi, hedefini gerceklestirinceye
kadar zaruri ihtiyaglar disinda igki igmek, et yemek, elini suya siirmek gibi faaliyetleri kendisine yasaklamakta ve hayatini siddetli bir
mahrumiyet icinde siirdiirmeye ¢alismaktadir.”*?! Intikam almakla yiikiimlii olan sahis ve kabile sadece yakin asabiyetinin telkiniyle degil,
ayni zamanda sosyal baski ile de kars1 karsiyadir. Zira Arap sosyal hayatinda intikamini al(a)mayan kabile veya sahis siddetle kinanmakta,
toplum i¢inde alay konusu yapilmaktadir.”**

Kabile intikaminin alinmasinda Arap sosyal hayatinin giindemini ve siyasetini belirleyen sairlerin 6nemli gorev ve sorumluluklar:
vardir. Eger bir kabile bagka kabileden intikam almakta yavas davranirsa, kabile sairinin derhal devreye girerek soyunu ayiplamaya, 6ldii-
rilenlerin intikaminin alinmasi i¢in kardeslerini tahrik ve tesvik etmeye baslamasi gerekir. Onlar, ailelerini 6liiniin kanini almaya sevk
edinceye kadar bu faaliyetlerini stirdiirmislerdir. Kabile sayet oliileri i¢in diyete razi olursa, o zaman da sairler, kan1 (savas) degil, siitii
(diyet) tercih etmeleri sebebiyle kabile ileri gelenlerini tenkit etmisler, onlar1 intikam alma konusunda korkaklikla suglayarak tekrar savasa
dondirmeye caligmiglardir.”*!

Araplarin Islam’in zuhuru evvelinde sergiledikleri basta kabile asabiyeti olmak iizere sayilabilecek Cahiliyye davranislari arasinda ki-
bir, gasp, i¢ki, fuhus, kumar, kan davasi, riba, hirsizlik, yetim mali yeme gibi kotii aliskanliklar: da burada zikretmek gerekir ki, bunlar
“Mesalibir’l-Arab” (Araplarin ayiplari) olarak isimlendirilmistir.”® Bu adetler toplumda yaygin olarak sergilenmekle birlikte, Araplarin
tamami bu davranislar1 benimsemis degildir. Genel anlamda Cahiliyye kiiltiirii i¢cinde hayatlarini siirdiiren insanlarin da takdire sayan
davranislarina da sahit olunmustur. “Fedaili’l-Arab” (Araplarin faziletleri) olarak bilinen giizel hasletlerin basta gelenleri bagimsizlik ve
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ozgiirlige duskiinlilk, yigitlik, cesaret, sabir, zayifi korumak, giiglitye kars1 koymak, comertlik, ahde vefa, misafirperverlik, kendisine s1g1-
nani himaye etmek, kanaatkarlik vb. hasletlerdir.”””’ Ancak genel anlamda ifade etmek gerekirse Islam 6ncesi Arap toplumunda rahmet-
siddet agilarindan bakildiginda siddet tarafinin her zaman i¢in agir bastig1 agik¢a goriliir.

XLI. Islami Ogreti ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Siddete Bakis1

Islami &greti, toplumda ¢atigma ve siddeti énleme adina birtakim tedbirler almis, ancak bununla birlikte siddeti tamamen ortadan
kaldirmak hi¢bir zaman miimkiin olmamuistir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Miislimanlarin liderligini yaptig1 donemlerde de bilhassa diisman
tarafinin saldirisi sebebiyle kargilikli savaslar gerceklesmistir. Bundan dolay1 Islam karsitlart meydana gelen savaglar1 6rnek gostermek su-
retiyle Islam’ siddet dini, Hz. Muhammed (s.a.s.)’i de savasci peygamber olarak nitelemisler, ardindan da Islam dininin baris yoluyla degil,
kili¢ zoruyla yayildigini ileri stirmiislerdir. Bu ve benzeri iddialarla ilgili olarak gerek Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, gerekse ilk Miislimanlarin
siddetle iliskisi bahsinin biitiin yonleriyle ortaya konulmasi gerekmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) Hicretten sonra Medine vatandaslig1 merkezinde sehirde yasayan insanlar1 hukuki bir zeminde birlestirdikten
sonra, Medine disindaki farkli din ve irka mensup insanlarla dini, iktisadi ve siyasi miinasebetler gelistirmeye karar verdi. Onun iliski
kurmak istedigi gruplarin tamamina yakini Miisliimanlara kars:1 diigmanca tavir besleyen, en azindan onlarla dostane iligkiye soguk bakan
topluluklardi. Dolayistyla yakin zamanda bu gruplarla ya anlasmanin gerceklestirilmesi veya kaginilmaz olarak savasin meydana gelmesi
muhtemeldi. Ancak Islam 6ncesi Arap sosyal hayatinda savas, barisa, siddet de sitkiinete tercih edildigi icin Miisliimanlarin savasla kars
karsiya kalma ihtimalleri daha kuvvetliydi. Onlara kars: saldir1 gergeklestirecek diisman unsurlarin baginda da Mekke miisrikleri geliyor-
du. Zira Misrik Mekkeliler, tebligin Mekke donemi boyunca bagta Allah Rastilii (s.a.s.) olmak tizere biitiin Miisliimanlara sistematik baski
ve siddet uygulamislardi. Mekkede miisrik ileri gelenleri Miisliimanlardan bir kisminin yakinini éldiirmiisler (Ammar b. Yasir'in anne ve
babasi gibi), bir kismini 6ldiirmeye tesebbiis etmisler, (bizzat Hz. Peygamber (s.a.s.) gibi), yine hepsinin sehirde sahipsiz kalan mallarini
gasp etmislerdi. Bu sebeple Medine'ye go¢ eden Miisliimanlarla Mekke miigrikleri arasinda fiili savag durumu, siddet ortami vardi. Uste-
lik miigrikler Medine ileri gelenlerine Miislimanlar1 himaye etmemeleri konusunda uyar1 mektuplar1 yazmislar, aksi takdirde Medine’ye
saldiracaklar1 tehdidinde bulunmuslardi.”*® Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.s.) ile Mekkeliler arasindaki ilk miinasebetlerin siddet igerikli
olacag acik¢a goriilmektedir.

Medinede yeni bir toplum olusturan Miisliimanlarin tek hasimlar1 Mekke miisrikleri degildi. Mekke ve Medine disinda yasayan baska
miisrik Araplar da onlarin muhtemel ve potansiyel diiymanlariydilar. Bu kabileler gerek Mekke, gerekse Medine civarinda yasamakta olup,
bilhassa Kureys miisriklerinin telkin ve destekleriyle Medine’ye saldirmak igin firsat kollamislardir. Miisliimanlar i¢gin tehdit olabilecek
diger bir diiyman grubu ise Yahudilerdir. Hz. Peygamber (s.a.s.) her ne kadar Medinede yerlesik bulunan Kaynuka, Nadir ve Kureyza ka-
bileleri ile anlasma yapmigsa da, onlar hi¢bir zaman Miisliimanlara giiven vermemislerdir. Nitekim bu Yahudilerin tamamyi, kabul ettikleri
sozlesmeleri daha sonra ihlal ederek sirasiyla Medineden uzaklastirilmislar, ya da cezalandirilmislardir. Mislimanlar: tehdit eden diger
bir topluluk ise Hayber Yahudileridir ki, onlar gerek Medine topraklarina taciz saldirilarini organize ederek dogrudan, gerekse Medinede
bulunan Yahudileri Miislimanlar aleyhine kiskirtmak ve Medine {izerine diizenlenecek saldirilarda Mekke miisrikleri ile ittifak yaparak
dolayl bir sekilde Miisliimanlara kars1 diismanca faaliyetler gerceklestirmislerdir.

Miisliimanlar i¢in hemen olmasa da orta vadede tehdit unsuru olabilecek diger bir diigman grubu ise Kuzey Arabistanda meskiin bu-
lunan Hristiyan Araplar ile onlar1 himaye eden Dogu Romadir. Medinedeki Misliiman toplumu yukarida sayilan diigmanlar kadar tehdit
eden, ancak gizlice faaliyet gostermeleri sebebiyle digerlerinden daha tehlikeli olan diigman ise Medine'deki miinafiklardir. Bunlar1 diger
diismanlardan ayiran husus, onlarin Miislimanlarla bir arada bulunmalari ve zahiren Miisliiman gibi goriinmeleridir. Medinedeki Miislii-
man biitlinliiglinti pargalamalari ihtimalinden dolayr Medine i¢in en yakin ve en tehlikeli diigman olarak bunlari gostermek miimkiindiir.
Miinafiklar bir taraftan Miislimanlarin i¢ biitiinliiglinii parcalamaya ¢alisirken, diger taraftan da Medine’ye diigman olan biitiin dahili ve
harici unsurlarla isbirligi yapmak suretiyle onlar1 Medine iizerine saldirmaya tesvik etmislerdir. Goriildgii gibi Medinedeki Miisliimanlar
her tarafi diismanla ¢evrili bir sekilde kalmiglardir. Bu sartlarda saldir1 ve savaslardan kaginmak miimkiin goriinmemektedir.

Peygamberligini ilan etmesinden itibaren Rasiliillah (s.a.s.)’in davetine cephe alan, Islam’in yayilmasini engellemek igin her tiirlii te-
sebbiisii gergeklestiren nihayet uyguladiklar1 siddetin boyutunu Hz. Peygamber (s.a.s.)’i 6ldiirmeye kadar gotiiren Mekke miigrikleri, Al-
lah Rasalii (s.a.s.)’niin ve Miisliimanlarin peslerini Medinede de birakmamislar, Hicretten hemen sonra Medinedeki Miisliimanlar lehine
gelismeler onlar1 rahatsiz ettigi icin sehir tizerine taarruz planlar1 yapmaya baslamislardir. Nitekim sonraki siiregte Medine’ye kars: dii-
zenlenecek siyasi ve askeri faaliyetleri planlayan ve uygulamasini saglayan Mekke reislerinden Eba Siifyan ile Ubey b. Halef Ensar’a bir
mektup yazarak, onlardan Hz. Peygamber (s.a.s.)’i himaye etmekten vazge¢melerini, aksi takdirde Mekke ile Medine arasinda bir savasin
kaginilmaz hale gelecegini sdyleyerek onlari tehdit etmiglerdir.”!

Bu tehditler agik¢a Miisrik Mekkelilerin Medine iizerine savas ilanindan bagka bir sey degildir. Dolayisiyla Miisliimanlar diigmanlari-
nin muhtemel saldirilar1 konusunda hazirlik yapmaya ve yakin zamanda ¢ikmasi muhtemel bir savagsi beklemeye basladilar. Iste bu siralar-
da Hicretin 2. yilinda (M. 624) Miislimanlar i¢in cihat izni anlamina gelen ayetler nazil olmustur:
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“Siiphesiz, Allah inananlari savunur. Dogrusu Allah hicbir haini, nankorii sevmez. Kendilerine savas agilan Miisliimanlara, zulme ugra-
malari sebebiyle cihat icin izin verildi. Siiphe yok ki Allahin onlara yardim etmeye giicii yeter. Onlar, haksiz yere, sirf, “Rabbimiz Allah’tir” de-
melerinden dolay: yurtlarindan ¢ikarilmis kimselerdir. Eger Allah’in, insanlarin bir kismim bir kismiyla defetmesi olmasaydi, i¢lerinde Allahin
adi ¢ok amilan manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler muhakkak yerle bir edilirdi. Stiphesiz ki Allah kendi dinine yardim edene mutlaka
yardim eder. Siiphesiz ki Allah ¢cok kuvvetlidir, mutlak gii¢ sahibidir® “Sizinle savasanlara karsi Allah yolunda siz de savasin. Ancak agir
gitmeyin. Ciinkii Allah asir1 gidenleri sevmez. Onlari nerede yakalarsamiz oldiiriin. Sizi ¢ikardiklar: yerden (Mekkeden) siz de onlari ¢ikarin.
Zuliim ve baski adam oldiirmekten daha agirdir. Yalniz, Mescid-i Haram yaminda, onlar sizinle savasmadik¢a, siz de onlarla savasmayin.
Sizinle savagirlarsa (siz de onlarla savasin) onlar: oldiiriin. Kdfirlerin cezasi boyledir. Eger onlar (savastan ve kiifiirden) vazgegerlerse, (sunu
iyi bilin ki) Allah ¢ok bagislayandir, ok merhamet edendir. Higcbir zuliim ve bask: kalmayincaya ve din yalniz Allah’in oluncaya kadar onlarla
savagin. Onlar savagsmaya son verecek olurlarsa, artik diismanlik yalniz zalimlere karsidir.80

Zikredilen son ayet-i kerimlerde gayet acik bir sekilde Miisliimanlarin hangi sartlarda savasmalarina izin verildigi acik¢a ortaya koyul-
mugtur. Oncelikli olarak bir durum tespiti yapilmistir ki, bu da miiminlerin haksiz yere yurtlarindan ¢ikarilmis olmasidir. Oyleyse bu hak-
sizliga kars1 miicadele edebilmek i¢in artik Miislimanlar gerekirse savasabileceklerdir. Daha sonra ibadet yerlerinin korunmasi ve dinin
zorbalar karsisinda serbest bir sekilde yasanabilmesi i¢in savasin gerekebilecegi hususudur. Dolayisiyla inkarin tahribatinin engellenmesi
i¢cin miiminlere savas izni verilmistir. Bu izin, savagarak ve kili¢ kullanarak siddet yoluyla dini yayma izni veya emri degil, tam aksine
sahip olunan inang degerlerinin yok edilmesine kargi onlar1 koruma haklarinin kullanmalarina verilen bir imkandir.®*? Cagdas Islam
hukuk alimlerinden Muhammed Ebt Zehra Islamda Savas Kavrami kitabinda bu hususu su sekilde agiklar: “Miisliiman degildir diye hic
kimse oldiiriillemez. Inangsizhig1 ve kafirligi sebebiyle hi¢ kimsenin canina kiyilamaz. Bir insan, yalniz ve yalniz Miisliimanlara saldirmasi
sebebiyle 6ldiiriiliir. Alimlerin biiyiik ekseriyeti bu goriistedir. Kiifriin savas sebebi olacag1 gériisiindeki kimi Safii alimlerin gériigleri ka-
bul gormemis ve nasslara aykirilig1 sebebiyle reddedilmistir”***! Buna gore Miisliimanlar i¢in herhangi bir savag durumu olabilmesi igin
diisman saldirisi, agir1 gitme ve yapilan fiili bir zulmiin olmasi gerekmektedir. Goriildiigii gibi Islamda savasin sebebi saldiriy1 6nlemektir.
Herhangi bir inanci dayatmak degildir. Esasinda baris, Miisliimanlar ile diger insanlar arasindaki iliskinin temelidir. Ancak Miisliimanlar,
herhangi bir saldir1 ile kargi kargtya kalirlarsa stiphesiz bu durumda savas kaginilmaz olur.®*

Cihat ile ilgili ayetlerin nazil olmasiyla birlikte Hz. Peygamber (s.a.s.) Medine disina seriyye ad1 verilen kiigiik askeri birlikler gonder-
meye baslad1. Bunlarin devletin varligini duyurmak, haber toplamak, dine davet, Medine’yi miidafaa, miisrik kervanlarini takip, anlasma-
lar ¢ignendiginde karsi tarafi cezalandirmak, vb. gorev ve yetkileri vardi. Mekke-Sam ticaret yolunu kontrol altina almak da seriyyelerin
onemli vazifeleri arasinda yer aliyordu. Zira Kureys ticaretinin can damar1 olan bu giizergahi kontrol altina almak ve Mekke miigriklerinin
kervanlarini engellemek Miislimanlara Kureys'le miicadelelerinde biiyiik avantaj saglayacakti.®) Hz. Peygamber (s.a.s.) Veddan, Buvit,
Asir, Sefvan gazveleri gibi bu tiir askeri faaliyetlere bizzat komuta ederken -ki onun katildig1 seriyyelere gazve denilmistir- bazilarina da
Ubeyde b. Haris, Hz. Hamza ve Sad b. Eb Vakkas gibi Miislimanlar: komutan olarak gorevlendirmisgtir.*°!

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in kesif niyetiyle gonderdigi seriyyelerden birisi de Abdullah b. Cahs komutasinda Medine'den hareket etmistir.
Seriyyelerin 6ncelikli gorevleri, istihbarat toplayip gozciiliik vazifesi yapmak, herhangi bir saldir1 diizenlememek oldugu halde Abdullah
b. Cahs yetkilerini asarak Kureys ticaret kervanina saldirmais, kafilede bulunan Amr b. el-Hadram{yi 6ldiriip iki kisiyi esir aldiktan sonra
ellerindeki mallar1 da ganimet alarak Medine’ye donmiistiir. Hz. Peygamber (s.a.s.) askerlerin yaptiklarindan son derece rahatsiz oldu ve
kendisinin savagmay1 emretmedigini hatirlatarak olaya sebebiyet verenleri kinadi. Diger taraftan da Mekke miisrikleri Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in haram aylar1 dikkate almayarak kan doktiigiinii soylemek suretiyle Miislimanlar aleyhine propaganda yapmaya basladilar. Allah
Rastlii (s.a.s.) ve Miisliimanlar i¢in biiyiik sikintiya neden olan bu durum, nézil olan ayetlerle agikliga kavusmustur:

“Sana haram ayda savasmayi soruyorlar. De ki: ‘O ayda savas biiyiik bir giinahtir. Allahin yolundan alikoymak, onu inkdr etmek, Mescid-i
Haramin ziyaretine engel olmak ve halkini oradan ¢ikarmak Allah katinda daha biiyiik giinahtir. Zuliim ve bask1 ise adam éldiirmekten daha
biiyiiktiir. Onlar, giic yetirebilseler, sizi dininizden dondiiriinceye kadar sizinle savasmaya devam ederler. Sizden kim dininden doner de kafir
olarak éliirse dylelerin biitiin yapip ettikleri diinyada da Ahirette de bosa gitmigtir. Bunlar cehennemliklerdir, orada siirekli kalacaklardir1®"")
“Haram ay, haram aya karsiliktir. Hiirmetler (sayg1 gosterilmesi gereken seyler) kisas kuralina tabidir. O halde kim size saldirirsa, size sal-
dirdig1 gibi siz de ona saldirin (fakat ileri gitmeyin). Allaha kars: gelmekten sakinin ve bilin ki, Allah kendine karsi gelmekten sakinanlarla
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Bu ayetlerin nazil olmasi {izerine Allah Rastilii (s.a.s.) soz konusu seriyye neticesinde kendisine diisen ganimeti teslim ald1. Ele gegirilen
esirleri de fidye karsiliginda serbest birakti. Buna ragmen Abdullah b. Cahs seriyyesi neticesinde olanlar, Mekke miisriklerinin Miisliiman-
lar tizerine Bedirde gergeklestirdikleri saldirinin mithim gerekgelerinden birini tegkil eder.®®! Bedirden sonra Miisliimanlar bagta Mekke
misrikleri olmak tizere pek ¢ok diismanla karst karsiya kalmislar ve onlarla savagmislardir. Hakikaten siyer kaynaklari incelendiginde
Medine dénemi bahislerinin biiyiik oranda megazi haberleriyle dolu oldugu goriilecektir. Buradan yola gikarak Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
Hicret sonrast doneminin tamamini savasla gecirdigi sonucuna ulasildig1 gibi, seriyye ve gazvelerin sadece savas siireleri dikkate alina-
rak bunlarin Medine dénemi iginde ¢ok az bir zaman devam ettigi, dolayisiyla savaglarin ve savas ortaminin Medinede uzun siire gecerli
olmadig da ileri siiriilmektedir. Oncelikli olarak sunu ifade etmek gerekir ki, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in savaslariyla ilgili olarak, tizerinde
durulmasi gereken husus, savaslarin azlig1 veya ¢oklugu degil, savaslarin nigin ve nasil gerceklestigi, Allah Rastlii (s.a.s.)’nlin savasin bas-
langig, gelisme ve sonucu esnasinda diismanlarina kars: nasil bir tavir aldigidir. Bagka bir ifadeyle Hz. Peygamber (s.a.s.)’i savas veya rah-
met Peygamber’i seklinde kategorik olarak tanimlanip ona gore tarihten deliller bulup argiimanlar gelistirmek yerine, onun nigin savastigi,
savas esnasinda ve sonunda diiymanlarina nasil davrandig1 hususunun ortaya konulmasi yanls algilamalari ortadan kaldiracak ve tarafgir
kanaatlerin izalesine imkan verecektir.

Her seyden 6nce sunu ifade etmek gerekir ki, Hz. Peygamber (s.a.s.) diismanlarina karsi gerceklestirdigi askeri faaliyetlerde daima
hukuki mesruiyeti aramistir. Medinedeki Yahudilere kars1 Medine Sozlesme’sinin kendisine verdigi yetkilere dayanmak suretiyle harekat
diizenlemistir. Mekke'nin fethi girisiminin en mithim hukuki gerekcesi, miisriklerin Hudeybiye Baris Antlasmasi’ni ¢ignemis olmalaridir.
Allah Rasalii (s.a.s.)niin hiicum savasi olarak gergeklestirdigi Mustalikogullar1 Gazvesi ile Huneyn savasinin gerekgeleri ise her iki diigma-
nin Miisliimanlar iizerine saldir1 diizenlemek amaciyla ordu topladiklari bilgisinin alinmis olmasidir. Bu sebeple Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
savag uygulamalarinda aralarinda anlagsma olmasa da muhtemel diigmanlara kars:1 saldir1 diizenleme, onlar1 potansiyel halde ortadan
kaldirma gibi bir uygulamasina sahit olunmamustir. Ustelik o, kendisine diismanlik yapan insanlardan intikam alma firsat1 eline ge¢mis
olmasina ragmen, kesinlikle intikam girisiminde bulunmamuis, kendi ordusu i¢inde diiymandan intikam almak isteyenlere de firsat verme-
mistir. Nitekim Mekkenin fethi esnasinda bu giiniin miisriklerden intikam giinii oldugunu ifade eden komutanlarindan Sad b. Ubade’yi
birlik komutanligindan azledip, onun vazifesini Hz. Ali'ye devretmistir.®!”’ Zira Allah Rasulii (s.a.s.)nlin savasla ilgili temel prensibi her
daim, diigmani yok etmek suretiyle diisman kazanmak degil, diismana merhamet etmek suretiyle diismani kazanmak olmustur.

Rastliillah (s.a.s.) mesruiyet gerekgesi bulunmayan bir savasa riza gostermedigi gibi, savasin keyfilikten uzak tutulmas: ve temel hu-
kuk ilkelerine bagl kalinmasi i¢in ¢aba harcamigtir. Bu anlamda Islam’in getirdigi savas hukukunun ilk ve egsiz 6rneklerini Allah Rastlii
(s.a.s.)’niin savas pratiginde gormek miimkiindiir. Kendisi bu sekilde davrandig: gibi, komutanlarina da ayni esaslari talimat olarak vermis,
savaslarda fiilen ¢atigmaya katilmayan ¢ocuk, kadin ve yasl kimselerin 6ldiiriilmesini, hiyanette bulunulmasini, ahde vefasizlik gosteril-
mesini yasaklamis onlardan yetkisini aganlar oldugunda yaptiklarini onaylamamus tistelik kendilerini en agir bir sekilde kinamistur.!*!!
Nitekim Allah Raslii (s.a.s.)’niin verdigi yetkileri asan ve keyfi davranislar sergileyen Abdullah b. Cahs, Halid b. Velid ve Usame b. Zeyd
gibi seriyye komutanlarini ashabin huzurunda agikga azarlamis, onlarin davraniglarini kesinlikle onaylamadigini ifade etmistir.*?! Allah
Rasilii (s.a.s.) Islam 6ncesi Arap toplumunda yaygin olarak gériilen savas esnasinda 6ldiiriilmiis bulunan diigman askerlerinin hakaret
amactyla organlarinin kesilmesi demek olan miisleyi kesinlikle yasaklamis, ayrica savaglarin tabii neticesi olarak ele gegirilen esirlere iyi
davranilmasini emretmis, diger milletlerin uyguladig: iskence vb. uygulamalar1 yasaklamis, 6zetle hukuka aykir1 uygulamalara tolerans
gdstermemistir. Bunun sonucunda Islam Peygamberi (s.a.s.)’nin bir¢ok savastan sonra esir edilen insanlara yeme-igme vb. temel ihtiyac-
larini kargilama hususunda gosterdigi insani muamele onlardan pek ¢ogunun Islam’ kabul etmelerine vesile olmugtur. Simame b. Usal'in
Miisliiman olmasi buna 6rnek olarak gosterilebilir.'?!

Hz. Peygamber (s.a.s.) biitiin savas taktiklerinin yani sira disiplinli ve bagarili bir haber alma tegkilatina da sahipti. Bir sefere ¢ikildi-
ginda veya dontiste gerek diigman hakkinda bilgi edinmek, gerekse yol giivenligini saglamak amaciyla kesif kollari ¢ikarir, ayrica bununla
iktifa etmeyip kilavuz ve casuslar kullanirdi. Allah Rastlii (s.a.s.)’niin diigmanin casuslarini etkisiz hale getirebilmek icin de tedbirler aldig1
anlagilmaktadir. Nitekim Beni Mustalik kabilesinin Medine’nin saldiriya agik kisimlarini kesif amaciyla gonderdigi casus, sehrin varoslari-
n1 kontrol amaglh gorevlendirilen Miisliman devriyeler tarafindan yakalanip alikonulmustur.®* Benzer sekilde Hatib b. Ebti Beltea isimli
bir Miisliimanin Mekkede miigrikler arasinda kalan yakinlarini tehlikeden korumak amaciyla Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Mekke'yi fetih
hazirliklarini bildiren bir mektubunu gotiiren miisrik bir kadin Hz. Ali, Ziibeyr b. el-Avvam ve Mikdad b. el-Esved tarafindan takip edilip
yakalanmis, bu sekilde Mekkelilerin Miisliimanlarin faaliyetlerinden haberdar olmalarinin 6niine gegilmistir.®"*! Allah Rasalii (s.a.s.)niin
istihbarata 6nem vermesinin en mithim sebebi kuskusuz miimkiin oldugunca ¢atigmalarin en az kan dokiilmekle ve insan kaybryla son-
landirilmasidir. Hz. Peygamber (s.a.s.) her seyden dnce ashabina savas konusunda istekli olmamalarini, diigmanla karsilasmay1 temenni
etmemelerini tavsiye etmis, oncelikli olarak barisa ulasma yollarinin aranmasini, kilica miiracaat: en son segenek olarak kullanmalarini
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istemistir.**) Bu amagla Allah Rasalii (s.a.s.) silahli kuvvetlerin kullanilmasindan ziyade psikolojik, 6zellikle de ekonomik savasgi tercih
etmistir. Ornek vermek gerekirse Mekke miigrikleriyle miicadelesini onlarin ticari faaliyetlerini engellemek suretiyle baglatmistir. Onun
Mekke'ye kars1 uyguladigi bu ekonomik baskinin baska maksat ve nedenleri de vardi: Yiizlerce Miisliiman aile Mekkeden go¢ etmek zo-
runda birakilmis ve Mekkeli hemsehrileri bu muhacirlerin geride biraktig1 tasinir ve tasinmaz biitiin mallarina haksiz yere el koymuslardi.
Uluslararasi savag hukuku kurallarinin yani sira, Rastliillah (s.a.s.)’1n elinde Mekkeli kervanlar1 durdurup mallarina el koymak i¢in bagka
imkanlar da bulunmaktaydi. Ayrica yine unutulmamalidir ki, Mekke'nin bu kervan ticaretinden elde ettigi kazang, Islam’in ortadan kal-
dirilmast i¢in kullaniliyordu. Bu durumda Mekke ekonomisinin bu sekilde kullanimini engellemek, Miisliimanlar i¢in 6nemli bir hak ve
hatta imkan olmugtur.

Savaglarin sadece harp meydaninda miicadele ile kazanilamayacag: tecriibelerle sabittir. Bunun i¢in baslangigtan itibaren planli bir
strateji tespit etmek, her sarta gore yeni taktikler belirlemek, bunun yani sira fiziki gii¢lerin yanina psikolojik savas tekniklerini de devreye
sokmak sarttir. Medine donemi askerfi faaliyetlere bir biitiin olarak bakildiginda savas igin hayati ehemmiyet arz eden organizasyon, moral,
gtivenlik, hareketlilik, siirat, merkezi kontrol, bolge cografyasindan etkin bir sekilde istifade etme, faaliyet esnasinda gizliligin muhafazasi,
saglam ve sistemli istihbarat gibi temel yontem ve harp prensiplerinin Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan biiyiik bir maharetle ve basariyla
uygulandig goriliir. Bu sayededir ki, Miisliimanlar biiyiik askeri harekatlarin tamaminda diismanlarini hazirliksiz yakalamuislar, neticede
her iki taraf i¢in de ¢ok az insan ve mal zayiat1 verdirerek savaslar1 kazanmiglardir. Nitekim Miisliimanlarin miidahil olduklar: ancak ¢ok
az karsilagsmada kii¢iik capli da olsa ¢atismalar meydana gelmistir. Bunda Allah Rastilii (s.a.s.)’niin askeri harekatlarda silahli catisma ol-
mamast igin 6zel tedbirler almasinin mutlaka biiyiik pay1 vardir. Gergekten de o, ilk adim olarak meselenin savas yapilmadan sulh yoluyla
halli i¢in biiyiik gayret gostermis, ¢atigma kaginilmaz hale geldiginde ise diigman i¢in dahi insan kaybini en alt diizeye indirmeye gayret
etmistir. Boyle oldugu i¢indir ki, 10 y1l siitren Medine déneminde Rastil-i Ekrem (s.a.s.)’in istirak ettigi dokuz savagta Miisliimanlarin kayb1
147, disman gruplarin insan zayiati ise 288 kiside kalmigtir.[s”)

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, risalet vazifesi boyunca Miislimanlar arasinda siddetin 6nlenmesi adina attig1 en 6nemli adimlardan biri de
Cahiliyye doneminde Arap sosyal hayatinda siddetin en 6nemli kaynag1 olan kabile asabiyetiyle miicadele etmek olmustur. Ciinkii kabi-
lecilik anlayis1 cahiliye doneminde Arap kabilelerinin dagilmasina sebep olmus, kabileler arasinda devamli diismanlik tiretmis, intikam
hislerini kériiklemis ve neticede toplumu adeta siddet sarmalina alarak sosyal hayati yaganmaz hale getirmisti. Halbuki Islam, insanlik
icin baris ve kardegligi hedefliyordu. Islami 6greti, toplumsal siddetin kaynag asabiyetle miicadelenin ilk adimi olarak biitiin miiminlerin
kardes olduklarini ilan etmis®'®! ve asabiyetin esasini olusturan soy ustiinliigii ve kabilecilik anlayisini kesin bir sekilde reddetmistir./¥ Bu
hususu agiklamak tizere Kur'an-1 Kerimde insanlarin dogusta kazanilan, soylarindan gelen bir ayricaliga sahip olmadiklari, onlar arasinda
tstiinliigiin ancak ahlaki hassasiyet demek olan takvada ve kullukta ger¢eklesecegi, bunun da ancak kisinin kendi gayretiyle saglanabile-
cegi ifade edilmistir.>”! Hz. Peygamber (s.a.s.) de Mekke'nin fethi hutbesinde Islam kardegliginin ana prensiplerini, “Ey Kureysliler, Allah
sizden Cabhiliye gururunu, biiyiiklenmeyi ve babalariniz ile éviinmeyi kaldirnustir. Biitiin insanlar Ademdendir, Adem de topraktandir.¥2)
sozleriyle ortaya koymustur.

Allah Rastilii (s.a.s.) veda hutbesinde bu gercegi daha stimullii bir sekilde soyle dile getirmistir:

“Ey insanlar, sizin Rabb’iniz birdir, babaniz da birdir. Haberiniz olsun ki, takva disinda hi¢bir Arabin Arap olmayana, hi¢cbir Acemin Ara-
ba, higbir siyahin beyaza, higbir beyazin siyaya karsi bir iistiinliigii yoktur. Siiphesiz ki ilahi huzurda en degerliniz en miittaki olaninizdir15

Burada ornek olarak zikredilen ayet ve hadislerin ortaya koydugu bu prensipler, sadece ahlaki davranislarla sinirli kalmamis, hukuki
sonuglara da yansimistir. Nitekim Islam hukukuna gére insanlarin temel hak ve sorumluluklar1 belirlenirken herhangi bir soya mensubiyet
bir kisi icin avantaj veya dezavantaj olarak goriilmemis, etnik kokeni ne olursa olsun herkes hukuk kargisinda esit sayilmigtir.®2*! Biitiin
bunlara ragmen Islam 6ncesi dénemden beri devam eden ve pek ¢ok kabile catigmasini tetikleyen soya dayali dviinme ve irkin iistiinligii-
ne inanma anlayisinin ortadan kaldirilmas: kolay gerceklesmemistir. Cilinkii Araplar neseplerine son derece diiskiin bir milletti ve nesep,
kabileler arasinda asil 6viing kaynagiydi. Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.s.) soy stiinliigii ve asabiyet davasi giitme fiillerini kinamis, bu-
nun Islam’in ruhuna aykir1 oldugunu agikga ifade etmistir:

“Asabiyet, bir kisinin kavminin haksiz davramisina arka ¢ikmasidir”®4 “Asabiyet duygusuyla fkelenen, asabiyet ugruna savasirken veya-
hut asabiyet davas: giiderken korii koriine agilmag bir bayrak altinda 6len kimsenin 6liimii cahiliye oliimiidiir.8%)
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Allah Rastlii (s.a.s.) agikca siddet ¢agrisi anlamina gelen asabiyet ugruna gayreti de cahiliye davasi olarak nitelemistir: “Cahiliye dava-
styla hak iddia eden bizden degildir®* “Su cahiliye ¢ighgimi birakiniz, o ne kitii seydir”®") Gergekten Islam dini kabile taassubuna dayanan
bu tiir yardimlagmay1 kaldirmay hedeflemis, anlasmazliklarin siddeti ¢agristiran kan davast ile degil, adaletle ¢6ziilmesini emretmis, ca-
hiliye davasina ¢agirmay da, buna istiraki de biiyiik giinahlardan saymigtir.[®2®

Islam’in, toplumsal siddetin engellenmesi amaciyla kabile éviinmesinden sonra ikinci olarak hedef aldig1 asabiyet tezahiirii intikam
diistincesi, yani kan davalaridir. Hz. Peygamber (s.a.s.) Arap kabileleri arasinda husumet ve diismanlik davalarini ilga hususunda cahiliye
intikaminin/kaninin iptal edilmesi igin 6zel gayret sarf etmis, gerek Mekkenin fethi,®*) gerekse veda hutbesinde!®* bu hususu 6zellikle
dile getirmistir. Allah Rastlii (s.a.s.), gevre kabilelerle iliskilerinde de bu konuya dikkat ¢ekmis, mesela Has'am kabilesiyle yaptig1 ahitna-
mede onlara sosyal siddetin en belirgin tezahiirii olan kan davasini yasaklamigtir.#*!

Islam dini Miisliiman toplumu tehdit eden kan davalarinin kétiiliigiinii vurgulayarak ahlaki-vicdani tedbirler almanin yaninda bu
hususu ayrica hukukun konusu igine dahil etmek suretiyle ¢cdzmeye calismistir” Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas yazildi.
Hiire hiir, koleye kile, kadina kadin oldiiriiliir” ayeti®? buna isaret eder. Islam hukukuna gére siddeti besleyen ve siddetle beslenen intikam
ve kan davasi uygulamalarinin ortadan kaldirilabilmesi i¢in 6ldiirme cezasinin infazi (kisas), maktuliin yakinina veya kabilesine degil,
devlet otoritesine devredilmistir.**! Yeni uygulamada sugluyu takip ve ceza sorumlulugu fertlerden ya da kabilelerden toplum adina dev-
lete intikal ettirilmis, intikam hissi de, sosyal diizeni bozmadan mesru sinirlar, yani hukuk iginde tatmin edilmeye ¢aligilmistir.*** Kisasin
infazi hukuki yolla ve devlet tarafindan gergeklestirildigi i¢in, yeni kan davalari, dolayisiyla sonu gelmez kabile savaglarinin sebebi ortadan
kalkmugtir. Islam dini ayrica kasten 6ldiirme vuku buldugunda kisas hitkmii yaninda, buna alternatif olarak diyet sistemini de kabul etmis,
kisas ile diyet arasindaki tercihi ise oldiriilenin yakinlarma bir hak olarak vermistir.***! Bununla birlikte diyete razi olunmasi 6zellikle
tavsiye edilmistir.***! Cahiliye donemi intikam savaslar1 goz 6niine alindiginda yeni hukuki uygulamalarin intikam hislerini 6nledigi ve
Miisliiman toplumda siddet hareketlerini bityiik oranda engelledigi goriiliir.

XLII. Hulefa-i Rasidin Doneminde Siddet Tezahiirleri

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vefatindan sonra Miisliimanlarin idaresini tistlenen Hz. Ebti Bekir’in iki yillik halifeligi stireci, Miisliimanlar
i¢in peygamber idaresinden hilafet yonetime gegis tecriibesi olarak kabul edilebilir. Kisa, ancak ¢ok zor gecen bu dénem, Hz. Ebt Bekire
cok biiyiik sorumluluklar yiiklemistir. Hz. Aise bu nazik durumu ve babasmnin misyonunu su sézleriyle tasvir eder:

“Araplar irtidat ettiler. Yahudiler ve Hristiyanlar baskaldirds; nifak ortaya ¢ikti. Peygamberlerini kaybeden Miisliimanlar, bir kis gecesinin
yagmuru altinda kalmis koyun siiriisiine dondiiler. Nihayet Allah, onlari tekrar Ebil Bekir’in etrafinda topladi®7") “Rasilliillah (s.a.s.) vefat
edince babamin karsilastigr zorluklar, saglam daglara yiiklenseydi, onlar: paramparga ederdi. Medinede nifak hakimdi. Allaha yemin ederim
ki babam, insanlarin ihtilafa diistiikleri her konuyu, Islamiyet’teki deger ve ilgisine gore en siiratli bir sekilde ¢ozdii.*>®

Hz. Aise'nin de isaret ettigi gibi Hz. Ebti Bekir, Allah Rastlii (s.a.s.)’niin vefatindan sonra vahiy kiiltiiriiyle yonetilmeye aligmis insanlari,
peygambersiz bir idareye adapte etmek igin biiyiik caba harcadi. Onun bu amagla attig1 ilk adim, bagta en yakin arkadagi Hz. Omer olmak
tizere Peygamber’in kaybindan dolay: biiyiik sok yasayan Miisliimanlara Hz. Muhammed (s.a.s.)’in ilahi gorevini tamamlayan bir beger
oldugunu, ancak Allah’in ve gonderdigi dininin baki kalacagini hatirlatmak ve onlar1 gergekle yiiz yiize getirmek olmustur.s*!

Hz. Eba Bekir'in idare politikasinda siyasi anlamda selefi olan Hz. Peygamber (s.a.s.)’in yonetim prensiplerinin belirgin yansimalari
goriiliir. Gergektende, Islam tarihinin Hz. Muhammed (s.a.s.) dénemi dikkate alindiginda, yapilan uygulamalarda Allah Rastlii (s.a.s.)’ne
en yakin goriislerin Hz. Ebi Bekir tarafindan serdedildigi, baska bir ifadeyle ashéab i¢inde en fazla onun yer aldig1 grubun goriislerine
itibar edildigine sahit olunur. Nitekim Kayser, Kisra ve Necasi gibi devlet hitkiimdarlarini tanimis bulunan Araplar, bu 6zelligi sebebiyle
Hz Ebi Bekir’i “Peygamber’in veziri” olarak vasiflandirmuglardir.**® Ibn Kayyim el-Cevziyye de onun idaresinin Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
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yonetimine uydugunu zikreder.**!)

Hz. Ebt Bekir’in yonetimi esnasinda iizerinde hassasiyetle durdugu konularin baginda insan haklarina saygi gelir. Onun kumandanla-
rina ve valilerine verdigi emirler, Kuran'in evrensel esaslarina dayanmaktadir. Halifenin Usdme ordusuna verdigi talimat, su esaslar1 dile
getirir:

“Size on sey tavsiye edecegim ki, bunlara uyunuz: Hainlik yapmayimiz. Vefasizlik etmeyiniz. Haddi asmayimiz. Kimsenin uzuvlarini kes-
meyiniz. Cocuklari, kadinlar: ve ihtiyarlar: 6ldiirmeyiniz. Hurma agaglarini kesip yakmayinmiz. Koyun, inek ve deve gibi hayvanlar: gidadan
baska bir maksat i¢in kesmeyiniz. Yolda manastirlara ¢ekilmis adamlara rastlayacaksiniz, onlari kendi hallerine birakiniz.84)

Hz. Ebt Bekir’in burada dile getirdigi tavsiyeler, zamanimiza kadar korunmaya galisilan, ancak giiniimiiz savaslarinda da sik sik sahit
oldugumuz gibi ihmal, hatta ihlal edilen savas hukukunun temel umdelerini yansitir. Talimatin ihtiva ettigi hususlar, Islam’in ilk halifesinin
genelde insana saygisini, 6zelde ise diger din mensuplarina (6teki) hosgoriisiinii ve siddeti 6nlemeye doniik kararliligini agik bir sekilde
giindeme getirir mahiyettedir. Stiphesiz bu talimat ve uygulamalar Allah Rastlii (s.a.s.)niin 6gretisi ve icraatinin Hz. Ebti Bekir donemin-
deki pratik tezahiirlerinden bagska bir sey degildir.!***!

Hz. Ebt Bekir, idaresi altinda bulunan Miisliiman, gayrimiislim biitiin insanlarin baris icinde yasayabilmeleri i¢in Hz. Peygamber
(s.a.s.)’i kendisine 6rnek almak suretiyle her tiirlii tedbiri almistir. Bu anlamda onun tizerinde hassasiyetle durdugu konularin baginda
toplumda her tiirlii siddet hareketine kaynaklik eden kabilecilik anlayisiyla miicadele gelir. Bu amagla halife kabile rekabetine sebep teskil
edecek girisimlerden 6zellikle uzak durmus, toplum igerisinde kabileciligi ¢agristiran uygulamalara kesinlikle miisaade etmemistir. Asa-
biyetle miicadele konusunda Hz. Omer’i ilk halife ile birlikte degerlendirmek gerekir. Zira onlar ilk halife se¢ciminin ardindan devletin yo-
netim sorumlulugunu birlikte tistlenmislerdir. Zaten Hz. Eba Bekir’in halife seciminde Hz. Omer etkin bir rol oynamis, Hz. Ebti Bekir ise
Miisliimanlarin goriislerini de alarak Hz. Omer’i yerine halef birakmigtir. Dolayistyla bu iki devlet yoneticisinin uygulamalarinda bir¢ok
ortak nokta bulmak miimkiindiir.

Gerek Mekke, gerekse Medine doneminde asabiyetin siddet ve ¢catismay1 giindemde tutan menfi tesirlerine bizzat sahit olan Hz. Eba
Bekir ile halefi Hz. Omer, ynetim sorumlulugunu iistlendikleri andan itibaren bu tesiri azaltmak igin kendi kabilelerine yonetim kapilari-
n1 kapatmaislar, bu sayede idarenin bir aile saltanati haline doniismesi ihtimalini ortadan kaldirmak istemislerdir. Hz. Eba Bekir’in hilafeti
doneminde hem ridde hadiselerini bastirmak tizere gonderilen, hem Irak hem de $am topraklarina sefere ¢ikan komutanlar arasinda Teym
kabilesine mensup higbir sahis yer almamistir. Bu faaliyetin énde gelen komutanlari olan Halid b. Velid (Mahzum), Amr b. el-As (Sehm),
Surahbil b. Hasene (Kinde-Yemen), Ikrime b. Ebti Cehil (Mahzum) hep bagska kabilelere mensupturlar. Halife ilk Miislimanlardan hatta
asere-i miibessereden olan kabiledag: Talha b. Ubeydullah bile bu faaliyetlerde gorevlendirmemistir. 5!

Kendi aile mensuplarini idari makamlardan uzak tutma konusunda en titiz uygulamalara imza atan devlet yoneticisi kuskusuz Hz.
Omerdir. Yaklagik 10 y1l (h. 13-23/m. 634-643) siiren hilafeti boyunca Hz. Omer ordu komutanli ve eyalet valiligi gibi tist diizey makam-
lara Adi kabilesine mensup higbir kimseyi tayin etmemistir.***! Halife kendi soyundan sadece Numan b. Adi ve Kuddme b. Maztn’a devlet
memuriyeti vermis, ancak her ikisini de saraptan bahseden siirler yazdiklar: gerekgesiyle kisa siire sonra azletmistir. 5!

[lk iki halife bir taraftan Araplar arasindaki yaygin kabile savaslarini engellemeye calisirken diger taraftan da toplumsal barig1 temin
gayreti icerisinde olmuslardir. I¢ barigin en 6nemli adimi ise toplum i¢indeki gerek Miisliiman gerekse gayrimiislim olsun farkli inang ve
etnik gruplara hakkaniyetle muamele gosterilmesidir. Nitekim halife Miislimanlardan toplanmis zekét hayvanlar1 arasinda semiz bir ko-
yun gordiigii zaman “Sahipleri bunu goniil rizastyla vermemistir. Insanlarin mallarini gasp etmeyiniz. Onlarin iizerlerine titredikleri mallarin
ve hayvanlarmn en iyilerini almayiniz.” sdzleriyle memurlarini uyarmgtir. #7) Hz. Omer’in toplumda huzur ve barigin temin edilmesi konu-
sundaki hassasiyeti sadece Miisliiman halkla sinirli kalmamigtir. Halife, Sevad arazisinde yasayan halka fazla harac yiiklememek amaciyla,
kendilerine gegmisteki idarecilerine ne kadar vergi 6dediklerini sormus, aldig bilgiye gore onlar1 daha az miktarda haracla sorumlu tut-
mugstur.®® Yine kaynaklarin aktardigina gére Hz. Omer, fakirlikten dolay1 dilenen bir Yahudiye bir miktar yardim yapmus, Beytiilmal go-
revlisine de gengliginde cizyesini aldiklar1 bu insanlar1 yagliliklarinda perisan vaziyette birakmalarinin dogru olmadigini sdyleyerek ondan
verginin kaldirilmasini istemistir.®*”! Horasan topraklarindaki zimmilerin Miislimanlarla yaptiklar1 anlagmalar: siirekli olarak bozmala-
rindan siiphelenen halife, bu hadiselerin onlara haksizlik yapilmis olmasindan kaynaklanabilecegi diistincesiyle bolgedeki komutanlar: bu
hususta hesaba ¢ekmistir.**”! Sam ordusu tarafindan ekinlerine zarar verilen gayrimiislim bir koyliiniin zarari halife tarafindan derhal taz-
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min edilmistir.*>!! Hz. Omer, vefat1 esnasinda kendisinden sonraki halifeye zimmileri emanet olarak biraktigini séylemis,®* onlarin hak-
larinin korunmasini istemis, ayrica onlarin can ve mallarinin emniyeti ugrunda gerekirse savasilmasini, onlara giiglerinin iistiinde borg
yitklenmemesini tavsiye etmis, cizyelerini 6deyemeyenlerden bunun zorla alinmasini, 6deyemedikleri takdirde de cezalandirilmalarim
yasaklamigtir.®**) Zimmiler halifenin kendilerine karg1 gosterdigi bu vefakarlik ve iyi muamele karsisinda Miisliman askerlerin diigman
ordularina kars: @istiin gelmesi igin yardimci olmuslardir. Onlar ayrica daha fethedilmemis bulunan Rum beldelerine casuslar gondererek
oralardaki diisman birlikleri hakkinda Miisliman komutanlara bilgi saglamislardir.®**! Dolayisiyla Miisliiman fetihlerin hizli ve bagarili
neticelenmesinde zimmilerin dogrudan veya dolayl katkilarini unutmamak gerekir. Zimmileri Miisliimanlar i¢in adeta yardimei kuvvet
haline getiren dmillerin baginda Hz. Omer’in onlara kars1 sergiledigi insanca muameleyi géstermek miimkiindiir.

Halka kars1 son derece sefkatle davranan halife, ayni konuda yoneticilerini de uyarmigtir:

“Ey idareciler, biliniz ki Allah katinda idarecinin yumugsaklik ve sefkatinden daha sevgili ve faydasi daha fazla olan bir 6zelligi yoktur.
Biliniz ki, her kim emri altinda bulunanlari iyilik ve afiyet ile tutarsa ondan daha fazlas: kendine verilir”® “Ben sizi cabbarlar ve zalimler
olmamz igin degil, ancak kendilerine tabi olunan kisiler olmaniz igin gonderiyorum. Miisliimanlar: dovmeyiniz. Aksi halde onlar: zillete diisii-
riirsiiniiz. Onlari liizumundan fazla da 6vmeyiniz, bu durumda onlar: simartmis olursunuz. Haklarina mani olmayiniz, boyle davramirsaniz
onlara zulmetmis olursunuz. Miisliimanlarin haklarini kendilerine zamaninda veriniz. 18

Hz. Omer, valisi Ebtt Mtisa el-Esari'ye de “Allah katinda idarecilerin en mesudu, varligi ile idare ettikleri saadete eren kimsedir. Idareci-
lerin en kotiisii ise yonettiklerinin sikdyetine sebep olan kimsedir. Kotiiliik etmekten ve daldlete diismekten son derece sakin.”®") tavsiyeleriyle
halka karg1 benimsemesi gereken yolu gostermistir. Ebi Yasuf’un rivayetine gére Hz. Omer, halki gdzetmeyen, hastalari ziyaret etmeyen,
zay1f ve kimsesizleri huzuruna kabul etmeyen valilerini gérevinden azletmigtir.**®!

Hz. Omer’in gehit edilmesinden sonra halife olan Hz. Osman, goreve gelmesinden yaklagik iki y1l sonra (h. 26/m. 647) yonetim kade-
melerinin hemen tamamina kendi akrabasini getirmeye basladi. Gergeklesen bu tayinler neticesinde devletin biitiin idari kademeleri ayn1
soya, Umeyyeogullarrna ge¢mis oldu. Tktidarin zamanla bir kabilenin kontroliine girmesiyle birlikte, fiilen saltanat uygulamas: baglamstir.
Hz. Osman donemi idaresinde sadece bir kabileye dayanan yonetim sistemine gecilmesi, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bityiik ol¢iide sindirdigi,
ardindan ilk iki halifenin etkisiz hale getirmeye ¢alistiklar1 asabiyetin yeniden ortaya ¢ikmasina ve hadiseleri yonlendirecek giice ulasma-
sina sebep olmus, bu durum da her seyden 6nce Kureys i¢cinde Emevi-Hasimi rekabetini yeniden canlandirmistir. Hz. Osman’in halife
olmasi ve Emeviler lehine/adina siyasi kararlar almasi, rakipleri Hasimileri tabii olarak muhalefete sevk etmis, ayrica idareden su veya bu
sebeple memnun olmayanlar da Emevilere karsi muhalefet merkezi konumuna gelen Hasimilerin yaninda toplanmaislardir. Sonugta Miis-
limanlar Emevi taraftarlari ve Hasimi taraftarlar1 seklinde ikiye boliinmiis, iki aile arasinda ge¢mise dayanan rekabet, alanini genisleterek
biitiin toplumu etkiler hale gelmistir.

Hz. Osman’in Emevi soyu merkezli politik tercihleri sadece Kureys iginde Emevi-Hésimi seklindeki bir siyasi boliinmeye sebep olmak-
la kalmamus, diger Arap kabilelerinin de idare aleyhine birlesmelerine, asabiyetlerini agiga vurmalarina ve hiléfetin genelde Kureys'in,
ozelde de Umeyyeogullar’nin tekelinde olmamasi gerektigini dile getirmelerine neden olmustur. Bunun sonucu olarak, o dénemde yeni-
den canlanan Emevi-Hasimi asabiyeti miicadelesine Kureysli ve Kureysli olmayan Araplar seklindeki (irtidat hadiselerinde ilk kez gorii-
len) rekabet de eklenmistir.®*! Sonucta Kureys digindaki Araplar Hz. Osman’in sahsinda Emevi idaresine kars: -aslinda Kureys'in siyasi
héakimiyetine karsi- {ilkenin her yerinde tavir almaya baslamislardir. Bunun en bériz 6rnekleri Kafede meydana gelmistir. Hz. Osman’in
Velid b. Ukbenin yerine tayin ettigi Said b. el-As'in sehir egrafiyla konutunda yaptigi sohbet esnasinda Kife arazisinin Kureys'in bahgesi
oldugunu séylemesi, Malik b. el-Haris (Ester) basta olmak tizere Kafelilerin biiyiik tepkisini ¢ekmis, bu konusma valinin konaginda kabi-
lelerarasi kavgaya sebep olmustur. Said’in sozleri Ktfedeki yonetim muhaliflerinin idareye kars1 fiili olarak harekete ge¢cmelerinin milad:

olmustur.®® Hz. Osman bu hareketi bastirmak i¢in muhalefetin elebaglarin1 6nce Sama ardindan da Humus’a siirgiine gondermigse de

hareketin 6nil alinamamigtir.*!

I Sam siirgiiniiyle de davalarindan vazge¢gmeyen muhalif Kafeliler 34 (654) yilinda Medinede gergeklestiri-
len valiler toplantisindan donen Kufe valisini Cera denilen mevkide karsilayarak, onun Kafe'ye girmesine engel olmuslardi. Kafeliler valiyi
geri gondermekle iktifa etmeyip kendi segtikleri Ebti Miis@y1 yeni vali olarak halifeye tasdik ettirmiglerdir ki, bu hadise Hz. Osman
yonetiminin siyasi anlamda iflasinin ilk isareti olmustur.

Hz. Osman déneminde meydana gelen siyasi, i¢timai ve dini saikler halife aleyhine faaliyetleri harekete ge¢irmis, bunun {izerine Basra,
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Kufe ve Misirdan gelen asiler yaklagik 40 giin stiren kusatmanin ardindan Hz. Osman’ sehit etmiglerdir.® Halifeye kars1 gerceklestirilen
bu hareket, Islam tarihinin énemli hadiselerinden ve déniim noktalarindan biri olmustur. Her seyden 6nce Miisliimanlarin halifesi yine
Miisliimanlar tarafindan katledilmistir. Bunun sonucunda Islam toplumu uzun siire i¢ kargasa ve siddet hareketine sahit olmustur.

Hz. Osman’in 6ldiiriilmesinden sonra Misliimanlar Hz. Ali’yi halife sectiler.®®* Hz. Alinin halife olduktan sonra Medinelilerin ta-
mamindan biat alamamis olmasi, onun iktidarini daha baglangi¢ asamasinda mesruiyet kriziyle kars: karsiya getirmistir. Zira bazi sahis
ve gruplar biatleriyle “Hz. Osman’in kani” arasinda baglant1 kurmalari, yani biatlerini Hz. Osman’in katillerinin cezalandirilmasi sartina
baglamuglardir. Bu gruplardan ilki Hz. Aise, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr iigliisiiniin énderlik ettikleri Cemel ashabi, digeri de Muaviye'nin
bayragi altinda toplanan Samlilardi. Hz. Ali'nin siyasi otoriteyi saglamak i¢in 6ncelikli olarak bu iki siyasi toplulugu kendi emri altina al-
mast gerekiyordu. Hz. Ali vali tayinlerini gerceklestirdikten sonra kendisine kars aktif siyasi faaliyete girisen mezkar gruplari itaat altina
almaya karar verdi.

Hz. Aige ile birlikte Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr'in yer aldig1, Umeyyeogullarmin da maddi destek verdigi Cemel toplulugu, Hz. Osman’in
kanini talep konusunda karar birligine vardiktan sonra Basra’ya gitmeye karar verdiler.***! Bu grup daha sonra Basra tizerine yiiriimek su-
retiyle sehrin kontroliinii ele gecirdi.*® Bu gelisme bilhassa Irak topraklarinda siddet hareketlerini tetikledi. Oyle ki, bir isyan neticesinde
katledilen Hz Osman’in kanini dava etmek {izere toplandiklarini sdyleyen Cemel ashabi, halifenin valisini sehirden ¢ikarmak suretiyle
esasinda yeni bir isyan girisimi baslatmis oldular. Yeni gelisme onlarin halife ordulariyla kars: karsiya gelmelerine sebep oldu ki, bu hadise
Miisliimanlarin o doneme kadar kendi aralarinda gergeklesen en biiyiik savas ve siddet hareketi olan Cemel vakasrdir. Hicretin 36. yili
14-15 Cemaéziyelahirde (8-9 Aralik 656) persembe giinii cereyan eden Cemel savasinda her iki taraftan binlerce kayip verildigi rivayet
edilmigtir.*”) Cemel savagi sadece toplumsal siddeti tetikleyen siyasi bir hadise olmayip, daha sonra ortaya ¢ikacak siyasi ve itikadi mez-
heplerin tartigtiklar: en 6nemli meseleler sayilan amelin imandan bir ciiz olup olmadigy, biiyiik giinah isleyenin akibeti gibi tartigmalara ve
ihtilaflara zemin olugturmustur.®*

Cemel Savasrndan sonra Miisliiman toplumun sahit oldugu ve sonuglar1 daha yikici olarak devam eden ikinci biiyiik siddet hareketi ise
Siffin savasidir. Savasin gerceklesmis olmasi Miislitman toplum vicdaninda biiyiik bir tahribat meydana getirdi. Zira her iki taraftan toplam
70 bin kisi carpismalar esnasinda hayatini kaybetti.'*® Islam toplumu icin biiyiik bir felaket olarak tarihe gegen bu hadise, Islam tarihinin
en talihsiz hatiralarindan biri olmasinin yaninda, sonuglari itibariyla da asirlardir Miisliimanlarin zihnini ve giindemini mesgul etmistir.

XLIII. Emeviler Donemi’nde Siddet Tezahiirleri

Emeviler doneminde meydana gelen siddet hareketlerinin en mithim etkenlerinden olan asabiyet, Islam tarihinin bagka hi¢bir devrin-
de olmadig1 kadar sosyal ve siyasi hadiseler tizerinde tesir icra etmistir. Bilhassa $am, Irak, Horasan basta olmak iizere, eyaletlerdeki dahili
problemlerde asabiyetin basrol oynadig: agikea goriiliir.

Emeviler doneminde etkisini artiran kabile asabiyeti, Miislimanlarin muhtelif beldelerde yayilmasiyla birlikte dini-siyasi mezhepler,
kavmiyetgilik suuru ve cografi ortaklik (hemsehrilik) gibi rakiplerle de kars: karsiya gelmistir. Bu unsurlar, nadir de olsa Arabin zihninde
dir.*””) Bu sayede kabile asabiyeti ile mezhep goriisii bir araya gelmis, soy-akide ittifaki ad1 gegen kabileleri gii¢lendirmis, onlarin maddi ve
manevi dayanismalarini artirmigtir. Ancak bu durum genelde gerceklesmemis, hatta Emevi asrinin baslangicindan itibaren muhtelif dini
firkalar (mezhep) karsisinda kabile biitiinligii dagilma ve pargalanma tehlikesiyle kars: karsiya kalmis, soya dayal: kabile ile inang esash
cemaat arasinda uzun siiren yipratict miicadeleler meydana gelmistir.

Araplarla, gayriarap unsuru teskil eden mevali arasinda gerceklesen cekismeler ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan siddet hareketleri
Emeviler doneminde ortaya ¢ikan kabilecilik kaynakli bagka bir miicadele ¢esidi olarak karsimiza ¢ikar. Emevi siyaseti genelde Arap asa-
biyetine dayandig icin, Araplar disinda kalan unsurlar -6zellikle Iranlilar ve Tiirkler- iilkede ikinci sinif vatandas muamelesi gérmiisler
ve bu uygulamanin sikintisini yagamislardir.®”!) Gayriarap unsurlarin bu muamele sebebiyle Araplara kars: gosterdikleri reaksiyon, tabit
olarak Araplar1 da bagka milletlere kars: ortak tavir almaya sevk etmis, bu da en genis ¢erceveli asabiyet boyutu olan Arap asabiyetini, yani
Arap kavmiyetciligini ortaya ¢ikarmistir. Ancak bu tiir asabiyet, Araplarin diger milletlerle miicadeleye bagladig1, baska bir ifadeyle gayri-
arap unsurlarin Arap hakimiyetine kars1 gii¢ kazandiklar1 Emevi asrinin sonlarinda, bilhassa Horasanda mevali destekli bir organizasyon
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olan Eba Miislim hareketi esnasinda gerceklesmistir.*?! Araplar ile Acemler/Mevali arasinda kavmiyetgilik boyutundaki gercek miicadele
Abbasiler doneminin ilk asrinda yasanacaktir.®”?! Bu sebeple Emeviler devletinin ilk doneminde Arap-Mevali asabiyet miicadelesinin
varligini belirgin bir sekilde ortaya koymak ve etkinligini agik olarak tespit etmek pek kolay degildir. Mesela ilk donemde Mevali ayak-
lanmast olarak da nitelenebilecek!®*! Muhtar es-Sekafi hadisesinde, mevali unsurunun olaylardaki etkinligi kadar,*”*) Sam iktidarina karst
Irak muhalefeti fikri ve Hz. Hiiseyin'in intikami eksenli $ia propagandasi da 6nemli derecede rol oynamistir. Ayni sekilde mevali isyan:
olarak zikredilen Magrib merkezli Berberi isyanlarinda, onlarin mevalilikleri kadar Harici oluglarinin da tesirinin oldugu muhakkaktir.s¢l
Ancak her ne sebep ve temelli olursa olsun, bu miicadelelerin ortak yonii toplumda her kesimi derinden etkileyen siddet dalgas: meydana
getirmesidir.

Emeviler donemi dikkate alindiginda en belirgin asabiyet miicadelesi ve kabileler aras1 siddet kaynag1 kuskusuz Adnani-Kahtani Arap
soy temeline dayanan Rebia-Mudar, Mudar-Yemen, Kays-Kelb, Kays-Bekr, Kays-Ezd sekillerinde gerceklesen biiyiik Arap soylar1 veya
Arap mengeli kabile federasyonlar1 arasindaki siyasi rekabettir. Ustelik bu donemin siyasi hadiselerinde ge¢cmise dayanan kabile diisman-
liklarina ve intikam hislerine atif yapildigina da sahit olmak miimkiindiir. Ornek vermek gerekirse, bircok Medinelinin Emevi ordusu
tarafindan 6ldirildagi Harre Vak‘as'nda (63/683)®”7! meydana gelen olaylar, Kureys'in Bedirde 6ldiiriilenlerin intikamini Medinelilerden
almasi olarak kabul edilmistir.*”®! Benzer sekilde Kerbel4 hadisesinde Hz. Hiiseyin ile birlikte birgok Hasimi'nin sehit edilmesi, Bedirde!®””!

(880 jntikami olarak anlagilmistir.

oldiirillen Umeyye mensuplarinin ve Hz. Osman’in

Emevi asrinda siyasi, i¢timai ve iktisadi sebeplerle eski kabile diismanliklarina yeni diigmanliklar eklenmis, bunun sonucu olarak $am,
Irak, Cezire ve Horasan basta olmak iizere pek ¢ok eyalet siddetli kabile savaglarina sahne olmustur. Savaglarin meydana gelmesinde,
eyaletlerdeki kabile gruplasmalarinin (Mudar, Rebia, Yemen) ve Emevi halifelerinden bir kisminin bu gruplardan herhangi birinin lehine
veya aleyhine politika takip etmelerinin 6nemli derecede etkisi vardir. Bu dénemde kabile savaglar1 ve intikam miicadeleleri hem katilim,
hem de siddet boyutunda en ileri dereceye ulasmigtir. Oyle ki, artik savaglar Cahiliye devrinde oldugu gibi deve ve koyun siiriisti gasp
etmek veya su/mera kavgalar1 sebebiyle degil, iktidara ulagmak, genis ve verimli topraklar kazanmak ve bol ganimet elde etmek hedefiyle
gerceklestirilmistir. Bu savaslarda Cahiliye cagindaki kabile savaslariyla mukayese edilemez derecede insan kaybi yasanmustir. Hatta bu
donemdeki kanli savagslarda esirleri dldiirmek ve kadinlarin karnini desmek gibi savas hukukunu hige sayan vahsi uygulamalara da imza
atilmigtar. Y

Emeviler donemindeki siddet hareketleri seklinde tezahiir eden kabile savaslar1 Irak, $am, ve Horasan gibi bolgelerde gerceklesmistir.
Farkli merkezlerdeki savaslar, bazen diger bolgeleri de etkilemistir. Binaenaleyh ad1 gegen eyaletlerdeki savaslarin birbirinden bagimsiz ele
alinmasi miimkiin degildir. Mesela Irak’taki bir kabile savas1 dogrudan Horasan’ da tesiri altina almistir. Bu gergegi ifade etmekle birlikte
konunun daha rahat takdimi amaciyla eyaletler miistakil olarak ele alip, buralardaki kabile savaglar1 aktarilacaktir.

A. Irak

Irak’in Basra ve Kuafe olmak iizere iki 6nemli merkezi bulunmaktadir. Emeviler doneminde bunlardan ilkindeki kabile miicadelesi
digerine gore daha fazla olmustur. Bunun sebebi Basra'ya Mudar, Rebia ve Ezd kabilelerin her birinden esit miktarda insanin go¢ etmis
olmalaridir. Dolayisiyla sehre hakim olmak i¢in bu kabileler arasinda sik sik ¢atisma meydana gelmistir. Kifeliler ise Basra’ya nazaran
¢ok farkli mengeli kabileyi i¢inde barindirmalarina ragmen, onlar Emevi iktidarina muhalif kalma ortak paydasinda birlesebildikleri igin,
Basra’ya gore kendi i¢lerinde daha az sayida ¢ekisme yasamislardir.!%2

Emeviler donemi Irakinda Basrada meydana gelen ilk ¢atisma Ubeydullah b. Ziyad’in valiliginin son zamanlarinda gerceklesmistir.
Emevi devleti, Yezid'in halifeligi esnasinda Basrada kontrolii kaybedince vali Ubeydullah b. Ziyad sehirdeki Ezdlilere siginmis, Rebia da
onlara destek vermisti.'*® {ki miittefik kabilenin destegine ragmen Kaysiler'in agirlig1 sebebiyle sehirde tutunamayacagini anlayan Ziyad,
gorevini Yemenli Mes‘td b. Amr’a birakarak $am’a ¢ekildi. Ezdli bir vali tarafindan yonetilmeyi hazmedemeyen Basrali Mudariler, Ahnefb.
Kays liderliginde ayaklanarak Mes‘d‘u 6ldiirdiiler.®®* Onun yerine Ezdliler’in reisligine gegen Ziyad b. Amyr, intikam almak i¢in Mudara
saldirmak amaciyla Rebialilar’la anlagti. Bunun sonucunda iki taraf arasinda kargilikli catismalar meydana geldi. Saldirilar ancak Kaysl
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Temim kabilesi reisi Ahnef b. Kays1in gayretleriyle, 6ldiiriilen Mes‘tid’'un yerine on diyet denmesi sartiyla durdurulabildi.®®! Irak’ta Harici
tehlikesinin ciddilesmesi de, onlarin bariga ulagmalarini kolaylagtirmigtur. 88!

Basrada ikinci kabile ¢cekismesi Kafede gerceklesen Muhtar es-Sekafi'nin isyani ile baglantili olarak meydana gelmistir. Hicretin 66. (M.
685) yilinda Rebiali Miisenna b. Muharrebe kendisine katilan Rebialilar’la birlikte Muhtar adina sehirde propaganda yapmus, sehrin ida-
recisi Haris b. Abdullah onun iizerine asker génderince de Abdiilkaysa siginmusti. Vali onu teslim alabilmek igin Basradaki Mudarlilarin
reisi Ahnef b. Kays'tan yardim istedi. Buna karsilik Rebiali Bekriler ve Yemenli Ezdliler Miisenn&’ya destek olduklarini ilan ettiler. Iki taraf
arasindaki ¢atigmalar ancak Miisenn@nin sehirden uzaklagtirilmasiyla sona erdirildi.®”!

Basrada Mudar ile Ezd-Rebia ittifaki arasindaki bir bagka ¢atigma Abdiilmelik b. Mervanin hiléfeti doneminde meydana geldi. Abdiil-
melik Hicretin 70. (M. 689) yilinda Halid b. Abdullah’t Emeviler adina biat almak iizere Basra’ya gondermisti. Sehirdeki Rebiali Bekriler'in
reisi Malik b. Misma“ ile onun Yemenli miittefiki Ezdliler’in reisi Ziyad b. Amr, AbdiilmeliK’in elgisine tabi oldular. Mudarlilar ise Mekkede
halifeligini ilan etmis olan Abdullah b. Ziibeyr’i desteklediklerini agikladilar. Bunun tizerine gruplar arasinda ihtilaf, ardindan ¢atigma ¢ik-
t1. Yaklagik bir ay siiren ¢atismalar AbdiilmeliK’in elgisinin sehri terk etmesiyle sona erdi.®®! Daha sonra Mudarilerin yardimiyla Basra’y:
ele geciren Mus‘ab b. Ziibeyr, Emeviler’in el¢isine destek veren Ezd ve Rebialilara bask: yaparak siddet uygulamis; bir kisminin evini yak-
mus, bazilarini ise 6ldiirmustiir. Bekriler’in reisi Mélik b. Misma“ ise canini ancak Basra’y: terk ederek kurtarabilmistir. 5!

Irak bolgesindeki siyasi hadiselerde toplumsal siddetin en {ist noktaya ulastig1 gelismelerin ilk akla gelenleri siiphesiz Muhtar es-Sekafi
ve Abdurrahman b. Es‘as isyanlaridir:

Mubhtar’in Kafedeki ayaklanmasi sirasinda, Sia ile mevali onu desteklerken!®! Araplar’in biiyiik cogunlugu bu harekete muhalif kalmus,
hatta Rebia, Mudar ve Yemenliler, ortak diigman kabul ettikleri Muhtara kars1 bir Arap blogu olusturmuslardir. Ancak onlar, ge¢misteki
i¢ miicadele ve diismanliklar sebebiyle organize bir biitiinliik saglayamamuislar, bir reisin bagkanliginda birlesemeyip ayr1 ayr1 yerlerde
toplandiklar1 i¢in Muhtar kargisinda basarisiz olmuslardir. !

Haccac b. Yasuf es-Sekafinin Irak bolgesindeki siddet politikasi Emevilere kars: bityiik bir husumet meydana gelmesine sebep olmus-
tur. Bunun en biiyiik delili Hicretin 81. (M. 700) yilinda Irak’ta Emevilere kars1 gerceklestirilen Abdurrahman b. Muhammed b. Es‘as isya-
nina Yemenli, Mudarli ve Rebialilar’in tamaminin destek vermis olmalaridir. Iktidar1 Yemenlilere birakma konusunda ¢ok hasis davranan
Mudarllar dahi, Haccac ve dolayisiyla Emevilere kars: kinleri sebebiyle Yemenli Abdurrahman’in bayrag: altinda savagsmakta tereddiit
etmemislerdir. Irak’ta stirekli birbiriyle savasan kabilelerin bu hadisede bir araya gelmeleri, ayn1 zamanda $amlilar ile Iraklilar arasindaki
siyasi rekabetin bir tezahiirii olarak goriilmelidir. Nitekim Emeviler bu isyani ancak $amdan getirdikleri askerlerle bastirabilmislerdir.
Gerek bu isyanin baglamasi, gerekse bastirilmasi esnasinda bilhassa Irak topraklar: siddetli catismalara sahne olmus, binlerce insan bu
ortamda hayatini kaybetmigtir.**

Abdullah b. Ziibeyr'in 6liimi ve Emeviler'in iilkenin dogu bolgelerinde tam hakimiyet saglamalarinin ardindan Irak'taki kabile ge-
kismeleri nispeten hiz kaybetmistir. Zira hem Kufeliler hem de Basralilar bu siiregte ortak diisman kabul ettikleri Haricilerle mesgul
olmusglar;®3 Basralilar Ezarika, Kafeliler ise Siifriyye firkalariyla miicadele ettikleri i¢in birbirleriyle savasmaya firsat bulamamiglardir. Bu
defa da bolgede Haricilerden kaynaklanan toplumsal siddet hareketlerine sahit olunmugtur.®*

Emeviler doneminde Irak’ta en son siddet dalgas: devletin yikilis senesinde meydana gelmistir. Mervan'in takip ettigi Kaysi politikaya
diismanliklar1 sebebiyle Ktfe ve Basradaki Yemeniler, klasik miittefikleri Rebialilar’la birlikte Abbasi ihtilaline destek vermislerdir. Basrada
Mudariler Selm b. Kuteybe el-Bahili, rakipleri ise Stifyan b. Muaviye b. Yezid b. Miihelleb komutasinda karsilikli siddetli catismalara gir-
mislerdir. Savag, Mudariler’in galibiyetiyle tamamlaninca Miihelleb ailesinin biitiin miilkleri yagmalanmustir. Benzer gatigmalar Irakin
diger 6nemli merkezi Kiifeéde de meydana gelmis, burada gatisma Mervan'in Irak valisi Yezid b. Omer b. Hiibeyre ile Ezd-Rebia ittifakina
liderlik yapan Muhammed b. Halid b. Abdullah el-Kasri arasinda gergeklesmistir. Kiifedeki kabile savaslar: da ancak Abbasi ihtilaliyle son
bulmustur.®!

B. Horasan

Arap kabileleri Irak’tan Horasana go¢ ederken ge¢mise dayanan kabile kinlerini de yanlarinda gotiirmiislerdi. Bir baska ifadeyle, Arap-
larin asabiyet miicadeleleri dogudaki fetihler ve arkasindan gerceklesen biiyiik go¢ hareketleriyle Horasan ve Maveratinnehr bolgesine
taginmuistir. Bunun sonucunda bolgede iktidar savagi burada da siddetli bir sekilde devam etmis, Emevilerin ilk déneminden itibaren Ho-
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rasan topraklari 6zellikle Mudar ile Rebia- Yemen ittifaki arasinda asabiyet kavgalarina sahne olmustur.

Horasanda idareye kars1 ilk ¢ikis Yezid b. Muaviye'nin 6liimiinden sonra gerceklesti. Hicretin 64. (M. 684) yilinda Sicistanlilar valileri
Yezid b. Ziyad’1 6ldiiriip kardesi Eb Ubeyde b. Ziyad1 esir ettiler.® Horasan valisi Selm b. Ziyad, isyan1 kontrol edemeyecegini anlayinca
eyaleti terk etme karar1 aldi. Gorevden ayrilirken de yerine Ezdli Miihelleb b. Ebi Sufra’y: birakti. Ancak Horasanda bulunan Rebialilar,
vekil valiye baski yaparak Horasan'in bir kisim topraklarinin idaresinin Bekr b. Vailden Siileyman b. Mersede verilmesini, yine ayn1 ka-
bileden Evs b. Sallebe’nin de Herat’a vali tayin edilmesini sagladilar.®”) Abdullah b. Ziibeyr adina Mudariler’in destegini alan Abdullah b.
Hazim es-Siilemi, Emeviler'in Horasan valisi Selme baski yaparak kendisini Horasan valisi ilan ettirdi. Bu donemde Horasanda Ezdliler
azinlikta oldugu i¢in Miihelleb b. Ebi Sufra yonetimden ¢ekilmek zorunda kaldi. Boylece eyalette hakimiyet miicadelesi Rebialilar ile
Mudarlilar arasinda gerceklesti. Savaglarda Mudar'in destegiyle Rebialilart maglup eden Ibn Hazim birgok Rebialr'yr 6ldiirmek suretiyle
bolgede yasayan iki kabile arasindaki siyasi rekabetin derin diigmanliga doéniigmesine sebep oldu.**®!

Horasanda en biiyiik rakipleri Rebia’y1 etkisiz hale getiren Mudariler, bu defa ganimet paylasimi sebebiyle kendi i¢lerinde ihtilafa
diistiiler. Mudar'in Kays koluna mensup Ibn Hazim’in kendi kabilesine ganimetten daha ¢ok pay ayirmasi, diger Mudar kolu Temimliler’i
rahatsiz etti. Mudar asabiyeti yerine dar Kaysi asabiyetini temsil eden Ibn Hazime karg1 ayaklanan Temimliler, Herat ele gegirerek sehrin
valisi, ayn1 zamanda Ibn Hazim'in oglu Muhammed’i 6ldiirdiiler. Bunun iizerine Mudar iginde yaklagik iki y1l siiren ve pek ¢cok siddet
hareketine sahne olan Kays-Temim déhili ¢atismast meydana geldi. Ibn Hazim bu sefer daha 6nce Rebialilar’a yaptig1 gibi Temimden de
pek cok kisiyi oldiirdi.®!

Emevi asrinin sonlarina dogru Horasanda Mudariler ile Yemeni-Rebia ittifak: arasinda getin i¢ savaglar ve siddet hareketleri meydana
geldi. Bu donemde iki grup arasindaki ilk ¢atigma (H. 106/M. 724) yilinda Belh sehrinde Vakfatii Burukan adiyla gergeklesti: Hisam b.
AbdiilmeliK'in, Irak valisi Omer b. Hiibeyre'yi azledip yerine Halid b. Abdullah el-Kasri’yi tayin etmesinden sonra Horasandaki Yemeniler
ve Rebialilar, baglarinda bulunan Horasan valisi Miislim b. Said el-Kilabi'ye kars: itaatsizlik yapmaya basladilar. Bu davranislarinda ken-
dilerinden kabul ettikleri Halid b. Abdullah’in Irak valiligine getirilmesinin etkisi vardir. Yemeni-Rebia ittifaki, valilerinin Maveratinnehr
seferine katilmak istemeyip Burukan denilen yerde toplandilar. Bunu tizerine Miislim b. Said, onlarin iizerine Nasr b. Seyyar’1 gonderdi.
Cikan catismada asilerin ileri gelenlerinin tamamu 6ldiraldi.

Horasanda diger bir kabile kavgasi son Emevi valisi Nasr b. Seyyar ile eyaletteki Yemeniler'in lideri Ciidey* b. Ali el-Ezdi'nin (Kirmanf)
liderligindeki topluluklar arasinda gerceklesti. Bu hadiselerde Rebialilar da Ezdliler ile birlikte hareket ettiler.”*!! Samda Velid b. Yezid (II.
Velid) ile Yezid b. Velid b. Abdiilmelik (III. Yezid) arasindaki siyasi miicadele neticesinde Yemenilerin destekledigi Yezid'in hilafete ge¢mesi
tizerine, bundan cesaret alan Kirmani liderligindeki Yemen-Rebia ittifaki ayaklandi. Bunun {izerine Nasr b. Seyyar da Mudarilere sigininca
iki taraf arasinda giddetli catisma meydana geldi."®

Emeviler dénemi Horasan'inda son i¢ savas Haris b. Siireyc’in isyani sirasinda gergeklesti. Daha 6nceki isyana Mudariler destek ver-
mislerdi. Ancak onun yeniden harekete gegmesi Mudari birligini bozdu. Ciinkii Haris b. Siireyc ve destekgileri daha 6nce Nasr-Kirmani
kavgasinda Kirmani'nin yaninda yer almislardi. Mudariler’in béliinmesi sebebiyle durumun aleyhine dénmeye basladigini géren Nasr b.
Seyyar, geri plana gekilerek Haris ile Kirmani arasinda muhtemel bir ¢atigmay1 bekledi. Hadiseler onun tahmini dogrultusunda gelisti ve

Ibn Siireyc’in Kirmani tarafindan éldiiriilmesiyle neticelendi.l*®

I Zafer kazanmis Yemeniler, Haris b. Siireyce destek veren Mudariler tize-
rine saldirip onlarin evlerini tahrip ettiler.”** Ardindan Nasr ve Kirmani liderliklerinde Mudar ile Ezd-Rebia ittifak: savast basladi. Uzun
stiren yipratici catigmalar her iki tarafi perigan etti.”! Bu arada Horasandaki kabile savaglarindan istifade eden Ebti Miislim, Horasan ille-
rinde rahatlikla propaganda yapabildigi gibi, iki diisman birligi arasinda karargih kurma cesaretini gosterdi.”* Karsilikli carpisan gruplar,
asabiyet atesinin kendi kuvvetlerini yok ettigini ge¢ de olsa anladilar ve destekgcilerinin ¢ogu mevali olan Ebti Miislime kars: giiglerini
birlestirme karar1 aldilar. Horasanda ¢arpisan Arap gruplarin kendisine kars: birlesme karari aldiklarini haber alan Ebi Miislim, idareye
muhalif olan Yemenileri kendisine ¢ekebilmek amaciyla Kirman{i'ye birlesme ¢agrisi yapti. Ancak Nasr b. Seyyar, Kirman?yi kendisiyle
ittifak yapmaya ikna etti. Fakat bu mutabakat gerceklesmedi. Zira Nasr, kendisiyle birlesmek iizere gelen Kirmani'yi yakalayip oldiirdi.
Bunun iizerine Kirmani'nin taraftarlar1 Ebti Miislime iltihak ettiler. Boylece Horasanda goniilsiiz olarak birlesen kabile gruplari tekrar ayr
cephelere dagildilar. Kisa siire sonra da bolge Abbasiler’in ihtilal merkezi haline geldi.!**”
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C. Sam ve Cezire

Muaviye'nin basarili siyaseti sebebiyle onun hilafeti doneminde $am ve Cezire bolgesinde herhangi bir kabile ¢ekismesi ve buna baglh
siddet hareketleri meydana gelmemisti. Ancak onun 6limiiniin ardindan Irak ve Horasanda oldugu gibi i¢ karigikliklar ve kabile savaslar1
Sam topraklarinda da gortilmiistiir.

Muaviyeden sonra Samda ilk kabile savasi Yemenli Kelbiler ile Kuzey Arabistan mengseli Kaysiler arasinda meydana gelmistir. Kelbiler
Sam’in en biiyiik kabilesi olup iktidardaki Siifyaniler ile gergeklestirdikleri akrabalik sebebiyle siirekli olarak Emeviler’in yaninda saf tut-
muglardi. Dolayisiyla Mervan-Abdullah b. Ziibeyr siyasi gruplasmasinda onlar ilkinin yaninda yer aldilar. Zira Mervandan sonra kizlari-
nin oglu olan Halid b. Yezid ilk veliahd tayin edilmisti. Samdaki Kaysiler ise, Kelbi tabana dayanmasi sebebiyle (Ozellikle Yezid b. Muaviye
doneminde) kerhen destekledikleri Emevileri ilk firsatta terk ederek, Kaysiler’i etrafinda toplayan Abdullah b. Ziibeyre katildilar. Bu sekil-
de Samda Muaviye déneminden beri devam eden birlik dagilmig, Umeyyelileri destekleyen Yemeniler ve Abdullah b. Ziibeyr’in tarafinda
yer alan Kaysiler seklinde siyasi boliinme meydana gelmistir.**®!

Merc-i Rahit savasinda Kinde ve Gassan’la birlikte Kelbiler, Kaysilere agir bir maglubiyet tattirarak birgok kabile 6nderini 6ldirmiisler-
dir.” Bu savas iki koklii kabile olan Adnéni ve Kahtani soylarinin rekabetlerinin kanli savaglara dontismesinin miladi olmugtur. Zira hem
katilimin ¢oklugu, hem de 6lii sayisinin fazlalig: dikkate alindiginda o giine kadar boyle bir kabile savasi meydana gelmemistir.”’* Samda
siyasi birligi saglayan Abdiilmelik, bu esnada doguda Abdullah b. Ziibeyr ile mesguliyeti sebebiyle Merc-i Rahit'ta baglayan i¢ savasa mii-
dahil olamadig: icin kabileler arasinda karsilikli saldirilar ve siddet hareketleri gerceklesmistir. Neticede ¢atismalardan bunalan Kelbiler
Sam’in daha giiney kisimlarina go¢ etmek zorunda kalmiglardir.®'!! Bu hadiseden bagka Sam topraklarinda Kaysi ile Kelbiler arasinda
baska catigmalar da meydana gelmis, sonugta her iki taraftan pek ¢ok insan dlmustir.

Samda diger bir kabile savagi, Mudarli Kays ile Rebiali Taglib boylar1 arasinda gerceklesmistir. Taglibliler ortak Nizari soydan gelmeleri
sebebiyle daha 6nce Kelbilere kars1 diizenlenen bazi akinlarda Kayslilar’a yardimci olmuslardi. Ancak Kayslilar, Tagliblilere miittefik gibi
davranmay1p onlar1 kendilerine itaate zorlamak ve onlar1 sahip olduklar1 verimli topraklarindan ¢ikarmak istemisler, bunu gergeklestir-
mek i¢in de Taglibliler tizerine yiiriimek suretiyle reisleri Suays (Saiys) basta olmak tizere pek ¢ok kabile mensubunu 6ldiirmislerdir.”™!
Bu olay iki kabile arasindaki ittifakin diismanliga doniismesinin sebebi olmustur. Daha sonra taraflar arasinda ¢ogunlukla Kaysiler'in
astiinligiiyle neticelenen kanli savaglar meydana gelmis, carpigmalar ancak halife AbdiilmelikK’in araya girmesiyle durdurulabilmigtir.”'

Emevi asrinin sonlarina dogru Velid b. Yezid’in saltanata ge¢mesiyle birlikte hem hanedan i¢inde, hem de $amda bulunan kabileler
arasinda boliinme yaganmuistir. Annesi Kaysh olan ve Yemenlilere diigmanligi ile taninan Velid doneminde Giiney Araplarrnin ok sev-
dikleri Irak valisi Halid b. Abdullah el-Kasri’nin fanatik Mudari vali Yasuf b. Omer tarafindan katledilmesi, Samda bulunan Yemeniler'in
idareye kars1 isyanina sebep olmus, onlarin hissiyatindan istifadeyle kendisine iktidar yolu bulan Yezid b. Velid b. Abdiilmelik, halife Velid
b. Yezid’i 6ldiirerek halifeligini ilan etmistir.”" Velid’in, Yemeniler’in destegiyle bagka bir Emevi mensubu tarafindan tahttan indirilip 61-
diirilmesi, Emevi devletinin yikilmasina kadar devam edecek zincirleme i¢ karigiklik ve ihtilallerin kapisini agmustir. i1k ihtildle misilleme
olarak Mervan b. Muhammed, Yemeni destegiyle halife olan Yezid b. Velide kars1 Kaysiler'in yardimini almak suretiyle halifeligi zorla ele
gecirmistir.”') Mevan, 6zellikle Sam-Cezire bélgesinde kismi kontrol saglayip Yezid'in selefi [brahim'den biat aldiktan sonra, Yemenliler'in
Mudarlilar’a kars: Stileyman b. Hisam liderliginde gerceklestirdikleri mukabil isyanla karsilasmistir.”'”) Emeviler’in i¢ miicadelesi gibi go-
riinen, ancak aslinda Yemeni-Mudari kabile ¢ekismesinden bagka bir sey olmayan bu isyan ve akabinde gerceklesen savaslar, her iki tarafi
da yipratmis ve onlarin giiclerinin zayiflamasina sebep olmustur. Bununla es zamanli olarak Irak ve 6zellikle Horasanda gerceklesen kabile
savaglar1, Emevi otoritesinin zayiflamasinda ve devletin igten ice ¢okmesinde, ardindan da yikilmasinda etkin rol oynamistir.

XLIV. Sonug ve Degerlendirme

[slam ve Miisliimanlarin siddetle iliskisi konusu sadece Hz. Peygamber (s.a.s.)’in risalet gérevini almasindan itibaren gerceklesen hadi-
seler ercevesinde ele alinmamalidir. Oncelikli olarak vahyin nasil bir sosyo-kiiltiirel ortama geldigi, Islam 6ncesindeki toplumsal iligkilerin
nasil gerceklestigi hususu mutlaka dikkate alinmalidir. Bu anlayigla Islam &ncesi Arap toplumuna bakildig1 takdirde sosyal hayata siddet
kiiltiiriintin hakim oldugu agikga goriiliir. Gergekten de kabile savaglar1 anlamina gelen “Eyyamii’l-Arab’, cahiliye donemi Arap tarihinin
en Oonemli hadiselerini teskil eder. Siddetle bu kadar ig ice ve siddete bu kadar yatkin olan bir topluma el¢i olarak gonderilen Hz. Peygam-
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ber (s.a.s.), siddetin yerine barig1 toplumda hakim kilmak i¢in biiyiik gayret sarf etmis, bir taraftan merhamet dini Islam’1 diger taraftan da
toplumsal barisi da yayginlastirmaya ¢alismistir. Gerek Kur’an ayetleri, gerek siinnet uygulamalar1 Miisliiman toplumu barisa ¢agiran ve
gotiiren esas ve emirleri agik¢a ortaya koymus, Hz. Peygamber (s.a.s.) uygulamalariyla bunu gostermistir. Allah Rastlii (s.a.s.)’niin siyasi
misyonunu iistlenen ilk halifeler de onun yolundan gitmek suretiyle gerek ferdi, gerekse toplumsal siddeti engellemeye, toplumsal baris ve
huzuru temine ¢alismislardir. Bu amagla bilhassa ilk iki halife, Miisliiman toplumda siddetin en biiyiik kaynag: ve tetikleyicisi olan kabile
asabiyetiyle miicadele etmeye, kabilecilik anlayisinin topluma etkilerini en alt diizeye indirmeyi hedeflemislerdir. Uciincii halife dsnemin-
de meydana gelen toplumsal degisim ve doniisiimler, halifenin bazi siyasi kararlariyla da bir araya gelince kabilecilik diisiincesi yeniden
sosyal ve politik hayata yon vermeye baslamis, bunun da tesiriyle memnuniyetsizlikten i¢ isyana evrilen siddet hareketleri halifenin kat-
ledilmesiyle neticelenmistir. Kendisini kargasa ve siddet ortaminda halifelik makaminda bulan Hz. Ali, durumu kontrol altina almak bir
yana; toplumsal siddetin daha da artmasina ve biitiin Miisliiman toplumu i¢ine almasina, hatta Miisliimanlarin varlik ve birligini tehlikeye
diistirmesine engel olamamustir. Bu sartlarda Miisliimanlar kendi aralarinda Cemel ve Siffin savas: gibi biiyiik toplumsal travmaya sebep
olan iki biiyiik i¢ savag yasamiglardir ki, ayn1 zamanda bu hadiseler o doneme kadar Miisliimanlarin kars: karsiya kaldiklar: en bityiik
siddet hareketleri kabul edilebilir.

Hulef4-i Rasidin doneminden sonra Miisliimanlarin yonetimini iistlenen ve ardindan saltanat sistemini baslatan Emeviler dénemi, Is-
lam tarihinde en yogun i¢ catigma ve tedhis hareketlerinin yasandig1 bir siirece karsilik gelir. Oyle ki, bu dénemde Islami 6gretinin ortaya
koydugu ana prensipler yerine Islam 6ncesi kabile anlayisi ve kurallari islerlik kazanmaya baslamistir. Bunun neticesi olarak, kabilecilik
diisiincesi asabiyet siyasete ve toplumsal hayata yeniden hakim olmus, aynen Islam éncesi donem gibi “EyyAmii’l-Arab” giinlerini yakict
kabile savaglarina doniilmiistiir. Bu donemde meydana gelen kabile savaslar1 Emevilerden sonra basta Abbasiler ve Endiiliis Emevileri
olmak tizere bagka Miisliiman toplumlarda goriilecek siddet hareketlerinin de bir dnciisii ve habercisi kabul edilebilir.

Gerek Hulefé-i Rasidin, gerek Emeviler, gerekse devaminda kurulan ve bir zaman sonra yikilan Miisliiman devletlerde ve toplumlarda
meydana gelen siddet hareketleri tarih kaynaklarinda sabittir. Bunlarin inkar edilmesi miimkiin degildir. Ancak bu hadiseleri dogrudan
[slam ile ve onun Peygamber'i ile iliskilendirmek ne kadar miimkiin olur? Islam ile iliskilendirilmesi gerekenler, dogrudan Kur'an'in bu hu-
susta ortaya koyduklar1 ile Hz. Peygamber (s.a.s.)’in s6z ve 6zellikle de uygulamalaridir. Bu iki kaynaga miiracaat edildiginde Islam dininin
ve elgisinin siddetle irtibatini kurmak hi¢bir sekilde miimkiin olmaz. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ardindan bir kisim Miisliiman idarecilerin
dinin 6gretisine aykir1 tavir ve davraniglar icine girmis olmalari ise Islam’i, bu dinin el¢isini baglamaz. Goriilen siddet hareketleri olsa
olsa, Miisliiman devlet idarecilerinin birtakim sahsi, siyasi gayelerle Islam dininin bu husustaki temel prensiplerini ihmal ettikleri veya bu
prensiplere riayet etmedikleri hususunu giindeme getirir. Nitekim Allah Rastlii (s.a.s.) diisman kabilelere kars: asir1 gii¢ kullanan Halid
b. Velid, Usame b. Zeyd gibi komutanlarinin yaptiklarini onaylamamis, onlarin icraatlarindan beri oldugunu beyan etmistir. Islam giddet-
iligkisi s6z konusu oldugunda referans alinmasi veya gosterilmesi gereken ve Miisliimanlik i¢in baglayici olan Halid veya Usdme’nin ya da
basgka Miisliiman idarecilerin miinferit uygulamalar1 degil, bizzat Hz. Peygamber (s.a.s.)’in tavri ve uygulamalaridir. Biitiin bunlar sebe-
biyle hicbir sekilde Islam dinini ve o dinin Peygamber’ini siddet ile iliskilendirmek miimkiin olmaz. Miislimanlarin tarihsel tecriibesinde
zaman zaman siddet tezahiirlerine sahit olunmakla birlikte, ana prensipler ve biitiin bir Islam tarihi siireci sagduyuyla incelendiginde son
tahlilde Islam dini, kelime anlamindan da ¢ikarilabilecegi gibi siddet degil, bir baris ve merhamet dinidir. O dinin Peygamber’i de siddet
Peygamber’i olarak nitelendirilemez. Bilakis o Peygamber, sadece yasadig1 topluma ve doneme degil “Alemlere rahmet” olarak gonderilmis
nihai ilahi el¢i ve rehberdir. Yine son olarak ifade etmek gerekir ki, Islam’t neredeyse siddetle es anlamli olarak niteleyen bilhassa Batili
aragtirmaci ve siyaset adamlarinin kendi tarihlerinde goriilen siddetin boyutu, biitiin bir Islam tarihi siirecinde sahit olunan siddet teza-
hiirleri ve tahripkarligi ile karsilastirildiginda, gercekten Islam-giddet iligkisi oraninin ¢ok diisiik diizeyde kaldig1 goriilecektir.
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YASAL KORUMA VE
GUVENCE SISTEMLERI ACISINDAN
SIDDETIN HUKUKSAL CERCEVESI

PROF. DR. MUHARREM KILIC*!

XLV. Giris

Insanin neligi sorusunun sinir tayin edilemez kapsamliligi/kusaticiligy, insan tekine dair bitimsiz varolugsal sorgulamalarin zihnimize
sokiin etmesine yol agmaktadir. Tarihsel stirecinde bu sorgulamalar, kimi zaman disipliner-formel bir merakin konusu olmus, kimi za-
manda indisipliner-informel bir ilginin nesnesi olmustur. Bu ilgi bazen filozofik bir tecessiisle farkli formlarda varlik bulmus, bazen de
sdylencesel anlatilara konu olmustur. Insanin evreni, dig alemde olup bitenleri, olgulari, nesneleri anlamaya déniik miitecessis tavrinin
merkezine bizatihi kendisinin yer bulmast ile insan kavranabilir tiim boyutlari ile ilgi odag: teskil etmistir. Boylece insan tekinin varolugsal
anlamda sahip oldugu insansal niteliklerin konu edilebilecegi bir¢ok disipliner baglamdan s6z edebiliriz. Bu ¢ok boyutlulugun ayirdinda
olarak ifade edilecek olursa, insan tekini ontolojik anlamda insan kilan vasiflar ve davranislara dair sorgulama, antropolojiden sosyolojiye
ve psikolojiye kadar farkl diizlemlerde gerceklestirilebilir. Bir¢ok disipliner baglamda siirdiiriilebilecek bu sorgulamanin gergeklestirilme-
si konunun baglamsal sinirlarini1 agmasindan 6tiirii, insansal bir davranis bigimi olarak siddete dair bir 6n ¢ergeve belirleme ile kendimizi
sinirlandiracagiz.

Ontolojik anlamda insansal bir nitelik olarak siddet, 6ncelikle psikolojik, sosyolojik ve sosyo-psikolojik agidan kontrol edilmesi icap
eden davranissal bir sapma olarak nitelendirilebilir. Siddet, tarihsel siireklilik i¢erisinde toplumsal yapida i¢kin olan kiiltiirel kodlar, alis-
kanliklar, inanglar ve kabullerin yaratti$1 davranis bi¢imlerinin tiirettigi bir patoloji olarak degerlendirilebilir. Sosyolojik, psikolojik, eko-
nomik, kiiltiirel, dinsel, geleneksel, tarihsel, kisisel, sinifsal vb. birden ¢ok degiskenin ve baglamsal saikin belirleyici oldugu bu davranigsal
sapma, sagaltimi gerekli bir duruma isaret etmektedir.

Konumuzu tegkil eden hukuksal baglam ise bu davranigsal sapmanin/siddetin zecri tedbirler/miieyyideler ile 6nlenmesine yonelik
aragsal vasat1 ya da koruma/gtivence sistemi yaratma amacina yoneliktir. S6z konusu hukuksal baglam, diizen islevi acisindan bu beseri
davranis bicimini (davranigsal sapmay1) normatif bir denetim altina almay1 deyimlemektedir. Zira hukukun toplumsal yapiy1 diizen altina
alan normatif islevi, fiziksel gii¢ ya da baskaca formlarda otoritenin bir baskasina zarar verme amaciyla tahakkiim kurmasini (yani tim
olasi formlari siddeti) onlemeyi amaglamaktadir.

Siddet, ‘Diinya Saghk Orgiitii’ tarafindan “fiziksel gii¢ veya iktidarin kasith bir tehdit veya gerceklik biciminde bir baskasina uygulanmas
sonucunda maruz kalan kiside yaralanma, 6liim ve psikolojik zarara yol agmasi ya da agma olasiligi bulunmas:” durumu olarak tanimlan-
maktadir.”’” Farkli tarihsel donemlerde ve farkli toplumlarda birden ¢ok formda varlik bulan siddet fiillerini 6nlemeye doniik birtakim
ulusal nitelikli hukuksal diizenlemeler s6z konusudur. Ancak uluslariistii nitelikli birtakim hukuksal diizenlemelerin evrensel anlamda
siddet eylemine kars1 ortak hukuksal aklin 6nleyici refleksini yansittigini ifade edebiliriz. Bu ¢alismamizda daha ¢ok Tiirk hukuk sistemi-
mizde her ne tiirden olursa olsun siddeti 6nlemeye doniik diizenlemelerin bir katalogu ¢ikarilacaktir. Ancak goriilecegi iizere, siddete kars:
ongoriilen yasal koruma diizeni ya da giivence sisteminin 6znesinin agrilikli bicimde kadin ve ¢ocuk oldugu goriilmektedir. Zira fiziksel
glic veya ustiinligiin zayif olan tizerinde miitehakkim olmasini ifade eden bu sug fiilinin potansiyel magduru dogallikla fiziksel agidan
daha zayif ve korumasiz kisilere yonelmesi sonucunu dogurmaktadir. Sonug olarak siddet konusunun basat magdur 6znesinin kadin ol-
masindan 6tiiri, siddet konusu ‘kadina yonelik siddet’ meselesini dogrudan ilzam etmektedir.

XLVI. Siddete Kars1 Giivence Sisteminin Tarihgesi

[918]. Akdeniz Universitesi, Hukuk Fakiiltesi

[919] http://www.who.int/violenceprevention/approach/definition/en/index.html. 01.11.2012.

Ogretide bireysel siddet, failin diger bir kisinin fiziki ve manevi biitiinliigiine zarar verme amacina yonelik olan duygusal disa vurma fiil-
leri seklinde tanimlanmaktadir. Bu fiil bazen gruplardan da kaynaklanabilir. Siddet, bazen belirli bir amaca yonelen bir vasitayken bazen
de faillerin bireysel doyum saglamasi diginda bir 6zellik tasimayan fiillerden olusmaktadir. Bu da siddet fiillerinin aniden olusabilecegi
gibi, bir hazirlik sonucu da ortaya ¢ikabilecegini gostermektedir. bk., Mustafa Toren Yiicel, Tiirk Ceza Siyaseti ve Kriminolojisi, Ankara
(tarihsiz), s. 21.
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Insanlik tarihinde kimi zaman din, ahlak, 6rf-adet kimi zaman da hukuk, diizen kurucu islevi dogrultusunda birbiri ile gatigan haklar
bir harmoniye doniistiirmiistiir. Bu ¢atigmayi, birikimsel bir hukuksal akil ile diizen altina alma disiincesinin temelinde devlet fikri yer
almaktadir. Devlet, kisiler arasindaki iliskilerin siddete varacak bir ¢atigmaya yol agmasini 6nlemek ve taraflarin nizaya yol agan catisik
yararlarini yaptirima dayali bir diizen altina almak islevini istlenmistir. Bu noktada, ¢atismanin ¢ekismeye (niza) ve haksiz gii¢ kullanimi
ya da siddete yol agmasina karsi merkezilesmis yaptirimsal otoriteyi ifade eden devlet aygit1 var olmustur. Devlet, bir anlamda birincil
diizeyde kisiler arasindaki toplumsal iligkiler agin1 normatif bir diizlemde diizen altina almanin 6rgiitsel merkezi aracidir. Bu yoniiyle, bazi
kuramcilar tarafindan s6z konusu ¢atigma alaninin haksiz ve keyfi gii¢ kullanimina yani siddete yol agmasinin 6niindeki bariyer, hukukun
sistemik uygulayici akli olarak kabul edilen devlet olarak kabul edilmistir. Bu bir anlamda siddete kars: giivencenin baslangici model ola-
rak devletin varligi ile es bir tarihsellige denk kabul edilmistir.

Bu meyanda kaos halinde yagayan insan topluluklarinin bireysel giivenliklerini saglamak i¢in bireysel 6zgiirliiklerinin bir kismini daha
tist bir erke devrettiklerini 6ngéren kuramsal yaklasima isaret edilebilir. Bu noktada baslangicta kaotik bir toplumsalligin varligini 6ne
siren Thomas Hobbesun yaklasimi dogrultusunda ¢atisma ve siddet devlet erki altinda hukuksal giivence imkénina kavusur.?! Ancak
bireysel giivenlik icin devletin ortaya ¢ikisi siddeti onlemis degildir. Aksine devletin ortaya ¢ikisi ile siddet metamorfoza ugramis ve devlet
eliyle uygulanan siddet gibi bir kavramla bizi kars: karsiya getirmistir. Bireysel giivenlik adina 6zgiirliiklerin teslim edildigi erklerin de
siddeti kendince yorumlamalari ve eylemlerine konu etmeleri durumu s6z konusu olabilmektedir.

Farkli boyut ve bigimleri ile tezahiir eden siddetin yoneldigi kisilerin ortak niteligi, gli¢/otorite karsisinda gorece ¢aresizlik ile maluli-
yetleridir. Keyfi ve hukuk dis1 bu otorite karsisindaki s6z konusu ¢aresizligin teminati, modern donemlerde kuskusuz hukuksal bir koru-
ma ve giivence sistemi ile saglanmasi olmustur. Modern dénemde siddet, daha sofistike bigimler alarak farkli siddet 6zneleri ve siijeleri
yaratmustir. Bir anlamda modernlesme ile birlikte toplumsal yasamin ¢esitlenen bireysellesme ve sosyallesme alanlari, siddet kiiltiiriiniin
gittikce yayginlasan bir ivme kazanmasina yol agmistir. Béylece modern hukuk ve devlet sistemlerinin 6ngérdiigii normatif uygulamalar
ve kurumsal mekanizmalar, geleneksel yasamdan modern yagam bi¢cimine dogru seyreden akis icerisinde ¢esitlenerek ortaya ¢ikan siddet
alanlarini kontrol etmeyi ama¢lamaktadir.?!!

Bu cergevede dogallikla yaygin siddet kiiltiiriintin birincil stijesi, modernlesme ile birlikte toplumsal yasamin her alaninda daha gorii-
niir olan kadin olmustur. Cinsiyet temelinde erkek karsisinda kadinin gorece fizyolojik giigsiizliigii, kokeninde ne olursa olsun patolojik
bir ruh halinin tezahiirii olarak erkegin gii¢ gosterisi biciminde ortaya ¢ikmaktadir. Giice dayal1 otoriteryenligin patolojik bir davranisa
doniisiimii olan siddetin 6znesi ve siijesi, devlet aygitindan baglamak tizere, bireyin 6teki tizerindeki dominasyonuna kadar uzanir. Ancak
daha ¢ok, modern donemde kadina yonelik siddetin yaygin goriiniimii, hem ulusal ve hem de uluslariistii diizeyde bir hukuksal koruma
ve gilvence sistemini intag etmistir.

XLVII. Kadina Yonelik Siddet:
Hukuksal Koruma ve Giivence Sistemi

Kadina yonelik siddet fiziksel, sozel, cinsel, ekonomik ve psikolojik olmak {izere birgok bi¢cimde tezahiir etmektedir. Ayrica kamusal
alanda ya da 6zel yasamda olup olmadigina bakilmaksizin, bu bi¢imde ortaya ¢ikacak eylemlerle tehdit etmek ya da 6zgtirliigiin cebri ya
da keyfi sinirlanmasi da bunlara déhil edilebilir.*”? Ulkemizde ¢esitlenen bicimleriyle kadina yonelik siddetin uygulandig: yapilan aras-
tirmalar sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin bu konuda yapilan bir aragtirmaya gore kocasi tarafindan en az bir kere fiziksel siddete
(dayak, itekleme, tokat gibi) maruz kalan kadinlarin orani, %34 tiir.*!

Kadin ve erkegin egitim durumuyla kadina uygulanan fiziksel siddet arasindaki bag da bu aragtirmada agik bir bigimde ortaya konul-
mustur. Egitim diizeyi arttikea fiziksel siddet goren kadinlarin orani azalmaktadir. Buna gore okuma yazma bilmeyen kadinlar arasinda
en az bir kez fiziksel siddete maruz kalanlarin orani %43 iken, bu oran yiiksekégrenim gérmiisler arasinda %12dir. Ancak yiiksekégrenim
gormiis kadinlarin utandiklar i¢in maruz kaldig: fiziksel siddeti gizleme egilimi de goz 6niinde bulundurulmalidir. Yine okuryazar olma-
yan kocalar tarafindan en az bir kez fiziksel siddet uygulama oran1 %50 iken, egitim diizeyi yitksekogretim seviyesinde olanlarda bu oran

[920] Hobbes, Thomas, Leviathan, gev. Semih Lim, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2008, s. 127.

[921] Siddet suglarinin gelisimi ve durumu konusunda bilgi i¢in bk., Demirbas, Timur, Kriminoloji, 4. Baski, Seckin Yayinevi, Ankara,
2012,s.271-272.

[922] Yildiz ilhan, Violance Against Women in Turkey: Beliefs and Traditions, (http: //www. iclrs.org/content/blurb/files/Yildiz%20presen-
tation.pdf.02.11.2012)

Aile i¢i siddet ve ege kars1 siddet konusunda bk., Demirbag, Timur, Kriminoloji, s. 277-281. Kadina kars1 siddet konusunda bk., I¢li, Tiilin
Giilsen, Kriminoloji, 7. Baski, Se¢kin Yayinevi, Ankara, 2007, s. 381-400. Su¢ magduru olarak kadin konusunda bk., Dénmezer, Sulhi,
Kriminoloji, 8. Basi, Beta Yayinevi, Istanbul 1994, s. 129-133. TBMM Insan Haklar1 Inceleme Komisyonu, Kadina ve Aile Bireylerine Yi-
nelik Siddet Inceleme Raporu, 24. Donem, 2. Yasama Yil, 2011.
http://www.tbmm.gov.tr/komisyon/insanhaklari/docs/2012/raporlar/29.05. 2012.pdf

[923] Altinay Ayse; Arat, Yesim, Tiirkiyede Kadina Yonelik Siddet, Istanbul, 2008, s. 78.
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%18dir.

Benzer bigimde ailelerin gelir diizeyi arttik¢a kadina uygulanan siddet oran1 da azalmaktadir. Ornegin daha diisitk gelir seviyesine
sahip ailelerde kadina yonelik en az bir kez fiziksel siddet uygulama oran1 %43 iken, daha yiiksek diizeyde gelire sahip ailelerde bu oran
%23 diisebilmektedir. Ancak bu durumda da yiiksek gelire sahip kadinlarin gérmiis oldugu siddeti gizleme egilimi s6z konusu olabilmek-
tedir.”””! Diger bir sonug ise esler arasindaki kadin lehine olan bir statiiniin kadina yénelik siddeti arttirmasidir. Ornegin ailenin toplam
gelirine eslerinden daha ¢ok katkida bulunan kadinlarin % 63’tiniin eslerinden en az bir kere fiziksel siddet gordiigii saptanmigtir. Bu aras-
tirmada ayrica fiziksel siddete en ¢ok sehirlerde maruz kalindig, ilgelerde bu oranin en az oldugu, kéylerde uygulanan siddetin ise ilgelere
gore daha fazla ancak gehirlere gore daha az oldugu sonucu ortaya ¢ikmigtir.!

Farkli bigimlerde bir¢ok fiille islenebilen kadina yonelik siddetin sosyal yasamdan kaynaklanan ¢esitli nedenleri bulunmaktadir.
Yapilan arastirmalarda kadinlarin ekonomik olarak erkeklere bagimliligi, erkek- egemen bakis agisi, kadinlarin yeterli diizeyde egitim
imkénlarindan faydalandirilmamasi, erkege kadinin iistiinde deger veren moral yapi, asir1 alkol ve uyusturucu kullanimi kadina yonelik
siddetin nedenleri olarak sayilmaktadir. ®*”! Cocuklugunda gorsel ya da isitsel olarak aile i¢i siddete tanik olmus ya da siddete maruz kal-
mus bireylerin de ileride, aile i¢inde kadina yonelik siddet uygulamaya yatkin olduklar1 gozlemlenmisgtir. ¢!

Toplumsal yagamin her alaninda s6z konusu olabilen kadina yonelik siddet, en yogun bi¢imde aile iginde gortilmektedir.””! Kadina
yonelik siddetle miicadele eden kadin 6rgiitlerinin biiyiik ¢ogunlugu kadinlarin en giivensiz olduklari yerin ‘evleri’ oldugunu ifade etmis-

lerdir.[**

I'Aile ici siddette kadin kendi esi, babasi, kardesi ya da bir akrabasi -veya esinin akrabalari- tarafindan siddetin degisik tiirlerine
maruz birakilmaktadir. Bu durumda siddet kadinin bir tanidig ya da yakini tarafindan uygulanmakta, dolayisiyla aile i¢i siddet toplum-
larda ailevi bir mesele olarak goriilerek genellikle gizli kalmaktadir. Bu da aile i¢i siddetin 6nlenememesine ve sorumlularin cezalandirila-
mamasina neden olabilmektedir. Aile i¢i siddet, algilanmasi ve tanimlanmasi her zaman toplumun ve bireylerin kiiltiirel degerleri tizerine
bigimlenmektedir. Bu nedenle siddet kullanimi, toplumun benimsedigi ve mesru gérdiigii bir amag i¢in giindeme geldiginde o davranisin
siddet olarak algilanmamasi miimkiin olmakta ve siddet aile i¢inde olaganlasip, siradanlagabilmektedir.

Biitiin diinyada yaygin bir olgu olan kadina yonelik siddet, kadinin toplumdaki edilgen statiisiine baglh olarak ortaya ¢ikmakta ve cin-
siyete dayal1 siddet olarak isimlendirilmektedir.”"! Kadina y6nelik giddet toplumsal yasamda kadin ve erkege bicilen rollerden ve erkek
egemen toplum yapisindan kaynaklanmaktadir. Kadinin toplumsal yapidaki yeri erkege gore belirlenmekte ve tanimlanmakta; kadin top-
lumsal hayatta ¢ocuklugundan itibaren sosyallesme siireci ile kazanmis oldugu rollere uygun davranma ytikiimliiliigii altina girmektedir.
Toplumsal rollerine aykir1 davranislari sonucunda ise kadin siklikla siddete maruz kalabilmektedir.”*? Psikolojik bir tahlil ile esasinda
bunun erkegin ge¢cmisinde kendine yonelttigi bir siddet olarak nitelendirilebilir. Zira her hazzin eski bir aciy1 kendi i¢cinde barindirdig:
diistintilebilir. Burada siddet uygulayan erkegin ge¢misindeki aci, ona dayanabilmis olmanin gururu biciminde, dogrudan dogruya, do-
niistiirilmemis bir kalip olarak haz goriiniimii altinda siddet eylemi olarak kendini gosterir.**!

Siddet kiiltiirel ortamda kendisine yer bulmakta, kadinlar tarafindan kaniksanan, dogal bir olgu haline gelmektedir. Boylece siddet -ve
kadina yonelik olani- insanin dogay1 doniistiirerek yarattig: kiiltiiriin i¢inde gelismekte ve siirekli bir bi¢cimde farkli formlarda yeniden
kendisini tiretmektedir.** Siddet, cagdas kiltiiriin yapitaglariyla Gyle siki bir bigimde karigmustir ki; bunlar1 kaynagtiklar: yapi igerisinde
farkina varmak ve toplumsal yapidan ¢ikarmak oldukga giictiir. Toplum kendisinde ickin olan siddeti gorece her yoniiyle kaniksamis ve
hatta onu bigimlendirmigtir.”*! Kiltiirel bir olgu olarak siddet hemen hemen biitiin toplumlarda 6grenilme ile aktarilmakta ve boylece
stireklilik kazanmaktadir. Siddetin bir tiirii olarak kadina yonelik siddet ise kadinin, toplumsal yasamda sahip oldugu esitsizlikei ve ikinci
planda kalan statiisiiniin bir sonucudur. Kadina yonelik siddetin 6nlenmesi hukuki kurallar koymaktan 6te, kadinin sahip oldugu esitsiz-
lik¢i toplumsal statiiniin degistirilmesi ile miimkiin olabilecegi sdylenebilir. Bir bagka deyisle, siddet igeren ve siddetle kaynagmus kiiltiirel
yapinin degistirilmesi zorunluluk arz etmektedir. Bu degisim ise ancak uzun vadede uygulanacak egitim siireciyle gerceklestirilebilir.**!

Feminist tarihgiler, kadinlarin 6znelligini ortaya ¢ikarma ¢abasi iginde olduklari i¢in, ayn1 zamanda her egemen eril kiiltiir icinde bir
disil kiiltiirtin varligini hesaba katarak arastirmakta ve boylece kadinlarin salt kurban konumunda olmadiklarini, tarihsel 6zneler olarak

[924] Altinay, Arat, Tiirkiyede Kadina Yonelik Siddet, s. 82.

[925] Altinay, Arat, Tiirkiyede Kadina Yonelik Siddet, s. 84.

[926] Altinay, Arat, Tiirkiyede Kadina Yonelik Siddet, s. 85.

[927] http: //www. unicef-irc. org/publications/pdf/digest6e. pdf. 02.11.2012.

[928] http: //www. unicef-irc. org/publications/pdf/digest6e. pdf. 02.11.2012.

[929] Diinya Saglik Orgiitii hazirladig1 bir rapor kadinlarin en ¢ok siddete ugradigi mekanin aile oldugunu gostermistir. http: //research.
sabanciuniv. edu/7029/. 28.10.2011.

[930] Altinay, Arat, Tiirkiyede Kadina Yonelik Siddet, s. 16.

[931] Isiktag, Yasemin, Kadin Magduriyeti Magdur Olarak Kadinin Hukuksal Konumu, Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi Arsivi, sy. 15, Istan-
bul 2006, s. 78.

[932] http: //dergiler. ankara. edu. tr/dergiler/40/144/1019. pdf. 30.10.2011.

[933] Adorno, Theodor, Minima Moralia, gev. Orhan Kogak; Ahmet Dogukan, Metis Yayinlari, Istanbul 2009, s. 50.

[934] Biiker, Segil; Kiran, Ayse, Televizyon Reklamlarinda Kadina Yonelik Siddet, Alan Yayinlari, Istanbul 1999, s. 17.

[935] Biiker; Kiran, Televizyon Reklamlarinda Kadina Yonelik Siddet, s. 29.

[936] Isiktag, Yasemin, Kadin Magduriyeti Magdur Olarak Kadinin Hukuksal Konumu, s. 80.
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tarihin yapimina etkin olarak katildiklarini belgelemektedirler.””) Ancak siddetin toplumsal alandaki araglar1 bu ¢abayi adeta yok etmek
istemektedir. Tktidardan, zor ve kuvvetten farkli olarak siddet, daima araglara gereksinim duyar.**! Medya bu baglamda siddetin aragsal-
lagtirilmasina zemin hazirlamaktadir.

Siddetin toplumsal yapida yayilmasini ve kendini yenileyerek kusaktan kusaga aktarilmasini saglayan bu medyatik araglardan birisi de
televizyon, daha ozelde ise reklamlardir. Bunlardan televizyon yerlesik diizeni, siddet olaylarini, toplumsal gii¢ gosterimini korumak ve
mesrulastirmak i¢in en ucuz ve basit aragtir. Televizyon, siddet olgusunu ¢ok sik ve degisik bicimlerde gosterdiginde bu olgu kaniksanir ve
hatta ayrimsanabilme 6zelligini kaybeder. Bu sekilde estetik kaygilarla yumugatilmis ve giizellestirilmis reklamlarda ayrimsanmasi zor olan
siddet toplumsal yasama kolaylikla girmistir. Reklamlarda bu sekilde sunulan siddet dogal ve estetik sunumlarindan otiirii daha zararsiz
gibi goriinebilmektedir. Bu yiizden siddet, gizli ve kolay bir bicimde yasantimiza girerek yayginlasmis ve kaniksanmis bir durum haline
dontisebilir.

Kadina yonelik siddetin ailevi bir mesele olarak goriilmeyip, sosyal bir problem olarak ele alinmasi ve gerektiginde aile igine de mii-
dahale edilebilmesi temel bir gerekliliktir. ***! Ancak kadina yonelik siddeti onlemenin en etkin yolu kiiltiirel bir olgu olan kadina yonelik
siddetin toplumsal yapida var olmasinin ve siirdiiriilmesinin dniine gegmektir. Bunun i¢in 6zellikle siddet olgusu kaniksanarak hayatimi-
zin olagan ve siradan bir parcasi haline getirilmemelidir. $iddeti 6nleme konusunda toplumda farkindalik ve duyarlilik olusturulmalidir.
Ornegin namus, ahlak ya da terbiye gibi nedenlerle kadina yonelik siddet uygulanmasini hakli géren bir toplumda, kadina yonelik siddetin
onlenmesi miimkiin degildir. Bu amagla hicbir sekilde olumlanamayacak siddet bicimleri katalogunu miimkiin oldugunca genis tutmak
yerinde bir tutum olacaktir.’**!

XLVIIL i¢ Hukukumuzda Siddeti Onlemeye Yonelik Yasal Diizenleme-
ler

A. Anayasal Diizenlemeler

1982 Anayasasrnin ¢esitli hitkiimleri kadinlara yonelik siddetle miicadelenin Anayasal dayanaklarini olugturmaktadir. Bu hitkiim-
lerden ilki “kanun oniinde esitligi” diizenleyen Anayasanin 10'uncu maddesi olarak belirlenebilir. Kanun 6niinde esitlik devletin dil, irk,
cinsiyet, din, mezhep, sinif vs. higbir ayrim gozetmeden hukuk 6niinde herkese esit davranmasini gerektirir. Devletin bu durumda pasif
bir tutumla herkese ayn1 mesafede kalmas: yeterli olup, olumlu bir davranista bulunmasi gerekmez. Ancak ayn1 maddenin ikinci fikras:
devlete kadin-erkek esitligini saglamada gerektiginde olumlu davranista bulunma yetki ve gorevi de yiiklemektedir. Bu amagla devletin
kadin-erkek arasindaki esitligi saglamak amaciyla 6rnegin ‘pozitif ayrimcilik’ uygulamasi, bu madde kapsaminda s6z konusu olabilecektir.
Kanun 6niinde esitlik kadina yonelik siddetle dogrudan ilgili olmasa da, kadina yonelik siddetin temelinde cinsiyet esitsizliginin oldugu
diisiincesi karsisinda, Anayasanin kanun oniinde esitligi saglayan ve gerektiginde devletin olumlu edimler uygulanmasina imkan veren
10’uncu maddesinin ikinci fikrasinin kadina yonelik siddetle ilgili oldugu séylenebilir.

Anayasanin 12’nci maddesi,**? kadinlarin insan onuruna sahip olmalarindan 6tiirti sahip olduklar: ve her kosulda mutlak olan te-
mel haklarini fiziksel, psikolojik, cinsel ve ekonomik siddet gormeden kullanabilmeleri anlamina gelmektedir. Yine Anayasanin 17/3.

[943

fikras1®®! herkesin oldugu gibi kadinlarin da iskence, eziyet veya onur kirici bir ceza ya da muameleye tabi tutulamamasini; 6ngoren bir

hiikiimdiir. Anayasa’nin 19/1. fikras ile de kadinlarin siddetin higbir tiirtine maruz kalmadan giivenlik ve 6zgiirliik i¢inde yasayabilmeleri

gilivence altina alinmigtir.*

<

Ayrica Anayasanin “.. kisinin temel hak ve hiirriyetlerini, sosyal hukuk devleti ve adalet ilkeleriyle bagdasmayacak surette sinirlayan
siyasal, ekonomik ve sosyal engelleri kaldirmaya, insanin maddi ve manevi varhiginin gelismesi icin gerekli sartlari hazirlamaya ¢alismaktir?
seklinde devletin temel amag ve gorevlerini belirleyen 5’inci maddesi, kadinlarin temel hak ve 6zgiirliiklerini kullanmasina engel olan
siddeti sosyal hukuk devleti ve adalet ilkeleri geregince kaldirma gorevini devlete yiiklemektedir.

Anayasanin 41’inci maddesinde yer alan “Ailenin korunmasi ve ¢ocuk haklar:” baglikli hitkiim de kadina yonelik siddetin 6nlenmesi

[937] Berktay, Fatmagiil, Kadin Tarihi: Bir Gelecek I¢in Gegmisi Geri Almak, Cogito, sy. 29, Gliz 2001, s. 281.

[938] Arendt, Hannah, Siddet Uzerine, gev. Biilent Peker, Istanbul 2011, s. 10.

[939] Biiker, Kiran, Televizyon Reklamlarinda Kadina Yonelik Siddet, s. 30-31.

[940] http://www.istanbulbarosu.org.tr/Yayinlar/BaroKitaplari/khsn20102.pdf.28.10.2011.

[941] http: //www. aileicisiddet. net/egitim/set/KYAIS-Ilgili-Ulusal-ve-Uluslararasi- Yasal-Duzenlemeler. pdf. 06.11.2011.

[942] T. C. Anayasas1 madde 12. Herkes, kisiligine bagli, dokunulmaz, devredilmez, vazgegilmez temel hak ve hiirriyetlere sahiptir. Te-
mel hak ve hiirriyetler, kisinin topluma, ailesine ve diger kisilere kars1 6dev ve sorumluluklarini da ihtiva eder.

[943] T. C. Anayasast madde 17/3. Mesru miidafaa hali, yakalama ve tutuklama kararlarinin yerine getirilmesi, bir tutuklu veya hii-
kiimliiniin kagmasinin 6nlenmesi, bir ayaklanma veya isyanin bastirilmasi, sikiyonetim veya olaganiistii hallerde yetkili merciin verdigi
emirlerin uygulanmasi sirasinda silah kullanilmasina kanunun cevaz verdigi zorunlu durumlarda meydana gelen 6ldiirme fiilleri, birinci
fikra hitkmi disindadir.

[944] T. C. Anayasas1 madde 19/1. Herkes, kisi hiirriyeti ve giivenligine sahiptir.

146



ve magdur kadinin korunmasiyla dogrudan ilgilidir. Bu madde Anayasanin sosyal hak ve 6zgiirliikler béliimiinde diizenlenerek devlete
olumlu davranislarda bulunma seklinde 6devler yiiklemektedir. Anayasa'nin 41’inci maddesine gore devlet toplumun temeli olan aileyi ve
ailenin bir tiyesi olarak kadini korumakla yiikiimliidiir. Dolayisiyla devlet aile iginde gerek anayi gerekse ¢ocugu her tiirlii siddete kars1 ko-
runmak ve gerekli 6nlemleri almak zorundadir. 6284 sayili ‘Ailenin Korunmast ve Kadina Yonelik Siddetin Onlenmesi Hakkinda Kanun’un,
Anayasanin 41’nci maddesini hayata gegirmeyi amagladig1 sdylenebilir. Yine devlet bu maddede belirtilen gorevlerini yerine getirmek
amactyla siddet gormiis kadinlarin yerlestirilebilecegi siginma evleri kurmali, kiigiik ¢ocuklarin ise gesitli kurumlara yerlestirilmelerini
saglamali, egitim olanaklar1 tanimali ve saglikli bir sekilde gelisimini garanti altina almalidir. Devletin bu madde kapsamindaki gorevleri
kuskusuz belirli ve sinirli degildir. Hangi 6nlemlerin ne diizeyde alinacagini siddetin 6nlenmesi ve kadinlarin korunmasinin saglanmasi
amacina uygun olarak yetkili organlar takdir edecektir.

1982 Anayasanin 61’inci maddesinde sosyal giivenlik bakimindan 6zel olarak korunmasi gerekli olan kimseleri korumak devlete bir
6dev olarak yiiklenmistir. Bu madde geregince de devlet aile i¢inde yer almayan sosyal giivenlik bakimindan yardima mubhtag kisileri ve
aile disindaki baz1 sosyal iliskiler cercevesinde yer alan kadinlarin siddete kargi korunmasini saglayacaktir. Ornegin devlet harp ve vazife
sehitlerinin dul eslerine gerekli yardimi yaparak ekonomik agidan siddet gérmelerine engel olmali ya da sokakta yasayan kadinlarin sémii-
rilmesini ve siddet gormesini 6nlemek i¢in onlari gesitli kurumlara yerlestirmeli, egitim ya da is imkani saglamali veya maddi yardimlarda
bulunmalidir.

B. Tiirk Medeni Kanununda Kadina Yonelik Siddete Iliskin Hiikiimler

1 Ocak 2002 tarihinde yiiriirliige giren yeni Tiirk Medeni Kanunu (TMK) kar1 koca arasinda esitlik saglamaya yonelik birtakim diizen-
lemeler getirmistir. Ornegin meslek ve sanatin esin iznine tabi olmamasi ayn1 zamanda, kocanin karisina yasal anlamda ekonomik siddet
uygulamasinin 6niine ge¢mistir. Yine velayet hakkinin esit kullanimi da kadinin evlilik birligi i¢cinde vuku bulabilecek psikolojik magdu-
riyetlerine engel olabilecek niteliktedir. Bu nedenle ilk basta esitlikle ilgili gibi goriinen bu hiikiimlerin bir¢ogu kadina yonelik siddetle de
dogrudan ilgili olan degisikliklerdir. Ayrica kadina yonelik siddetin temelinde kadinin esitsiz konumu oldugu var sayildiginda, Medeni
Kanun ile getirilen esitlik¢i diizenlemelerin kadina yonelik siddeti 6nleme konusunda énemi daha da artmaktadir.

TMK'da ayrimciligin ve aile i¢i siddetin 6nlenmesi i¢in getirilen diizenlemeler, evlilik birligi stirerken ve birlikte yasamaya ara verilmesi
halinde uygulanacak diizenlemeler olmak {izere ikiye ayrilarak incelenebilir. Evlilik birligi siirerken esler -ayr1 ayr1 ya da birlikte- evlilik
birliginden dogan yiikiimliiliiklerin diger es tarafindan yerine getirilmedigi veya evlilik birligine iliskin énemli bir konuda uyusmazliga
diigiildtigii gerekgesi ile hakimin miidahalesini isteyebilirler (m. 195). Bu durumda héakim esleri yiikiimliiliikleri konusunda uyarir, onlar:
uzlagtirmaya calisir ya da uzman bir kisinin yardimini isteyebilir. Hakimin bu durumda kanunda belirtilen tedbirlerden (6rnegin TMK
m. 195’te yer alan tedbirler) birini alma yetkisi vardir. Esler birlikte yasarken diger esin istemi tizerine hikim eslerden her birinin ailenin
gecimi icin yapacag: katkiy: belirleyebilir (m. 196). Yine ailenin ekonomik mal varliginin korunmasi ve evlilik birliginden dogan mali yii-
kiimliiliiklerin yerine getirilmesi i¢in eslerden birinin talebi sonucunda diger esin tasarruf yetkisi hakim tarafindan kismen ya da tamamen
sinirlandirilabilir (m. 199). TMK'da diizenlenen bu hiikiimler kadina yonelik siddetin 6nlenmesinde énemli islevler gorebilecektir. Ornegin
hékim siddet goren esin talebiyle diger esin uzman bir kisinin yardimindan yararlanmasini isteyebilir ya da kadinin ve ¢ocuklarin ekono-
mik siddet gormemesi nedeniyle diger esin tasarruf yetkisini kisitlayabilir.

Medeni Kanunda “Eslerden biri, ortak hayat sebebiyle kisiligi, ekonomik giivenligi veya aile huzuru ciddi bicimde tehlikeye diistiigii siirece
ayr1 yasama hakkina sahiptir” (m.197/1) denilerek siddet uygulanan esin, ayr1 yasama hakkinin oldugu diizenlenmistir. Bu sekilde hakli bir
nedenle ya da fiili olarak eslerden birisi ayr1 yastyorsa, talep tizerine hakim eslerden birinin digerine yapacag: katkiy1 belirler, eslerin konut
ve ev esyasindan yararlanma ile mallarin yonetimine iliskin 6nlemleri alir (m. 197/2), ¢ocuklarla ana babasi arasindaki iliskiyi diizenler (m.
197/4), borglulara ait 6nlemleri alir (m. 198). Bu hitkiimler 6zellikle ekonomik siddetin 6nlenmesi agisindan 6nem arz etmektedir.*!

Yine TMK kapsaminda yer alan nafakaya iligkin hitkiimler 6zellikle kadinlarin ekonomik siddete karsi korunmasi agisindan 6nemlidir.
Bosanma davasi sirasinda genellikle kocanin kadina barinmasi ve gecimini saglamasi icin yaptig1 katkiya tedbir nafakasi denilmektedir.
Bosanma davas: siirerken ¢ocuga iliskin olarak yapilacak katkiya ise istirak nafakasi ad1 verilmektedir.*! Boganma durumunda yoksulluga
digecek daha az kusurlu tarafa 6denecek olan kimseye yapilan katkiya (TMK m. 175) yoksulluk nafakasi denilmektedir.*”!

Bu diizenlemeler, bogsanma davasi sirasinda ve sonrasinda kadinlarin ekonomik agidan sikintiya diismesini 6nlemeyi amag¢lamaktadir.
Ancak 175. maddedeki yoksulluk nafakasinin siiresiz olarak istenebilecegi diizenlemesinin Anayasanin 10. maddesine aykir1 oldugu y6-
niinde itirazlar olmustur. Anayasa Mahkemesi bu yonde bir itiraz hakkinda verdigi kararinda;!*®! “Eviilik birliginde esler arasinda gegerli
olan dayanisma ve yardimlasma yiikiimliiliigiiniin, evlilik birliginin sona ermesinden sonra da kismen devamu niteliginde olan yoksulluk
nafakasimin oziinde, ahlaki degerler ve sosyal dayanisma diisiincesi yer almaktadir. Yoksulluk nafakasinin amaci nafaka alacaklisini zenginles-
tirmek degildir. Yoksulluk nafakastyla, bosanma sonucunda yoksulluk igine diisen esin asgari yasam gereksinimlerinin karsilanmas: diisiiniil-

[945] Gengcan, Omer Ugur, Tiirk Medeni Kanununda Kadin ve Cocuk Haklar, AKADER, Ankara 2006, s. 41.

T. C. Bagbakanlik Kadinin Statiisii Genel Miidiirliigii, Kadina Yonelik Aile I¢i Siddete Iliskin Hukuksal Durum ve Uygulama Ornekleri
i¢in bk., http: //www. kadininstatusu. gov. tr/upload/mce/eski_site/Pdf/02_KYAIS_Hukuksal Durum_Kitabi. pdf

[946] Oztan, Bilge, Medeni Hukukun Temel Kavramlari, Turhan Kitapevi, Ankara 2004, s. 442.

[947] Oztan, Bilge, Medeni Hukukun Temel Kavramlari, s. 446.

[948] Anayasa Mahkemesinin 17. 05. 2012 tarih, 2011/136 E. 2012/72 K. Sayili Karar1.
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miistiir. Yoksulluk nafakasina hiikmedilebilmesi icin nafaka talep eden esin bosanma nedeniyle yoksulluga diisecek olmasinin yani sira, nafaka
talep edilen esin de nafaka édeyebilecek ekonomik giiciiniin bulunmas: gerekmektedir. Itiraz konusu kuralda, bosanma sebebiyle yoksulluga
diisen esi korumak igin diger esin, kosullar1 bulundugu siirece, herhangi bir stire sinir1 olmaksizin yoksulluk nafakas: vermesi diizenlenmis olup
bu yiikiimliiliigiin sosyal hukuk devleti ilkesinin geregi olarak getirildigi kuskusuzdur. A¢iklanan nedenlerle, itiraz konusu kural Anayasanin
2. maddesine aykiri degildir. Iptal isteminin reddi gerekir. Kuralin Anayasa’min 10. ve 41. maddesi ile ilgisi goriilmemistir” gseklindeki gerek-
gesiyle bu diizenlemenin 10. madde ile ilgisi olmadigini belirtmistir.

C. Tiirk Bor¢lar Kanunu’nda Kadina Yonelik Siddete Iliskin Hiikiimler

1 Temmuz 2012 tarihinde yiiriirliige giren 6098 sayili Borglar Kanunu'nda psikolojik tacize (mobbing) yonelik diizenlemeler yer al-
maktadir. Kanunun 417. maddesinde isverenin, is¢ilerin psikolojik tacize ugramamalar1 i¢in gerekli 6nlemleri almakla yiikiimli oldugu
diizenlenmistir. Buna gore; “Isveren, hizmet iliskisinde is¢inin kisiligini korumak ve saygi gostermek ve isyerinde diiriistlitk ilkelerine
uygun bir diizeni saglamakla, 6zellikle iscilerin psikolojik ve cinsel tacize ugramamalar1 ve bu tiir tacizlere ugramis olanlarin daha fazla
zarar gormemeleri i¢in gerekli 6nlemleri almakla yiikiimliidiir” (TBK m. 417/1)

818 say1il1 miilga Bor¢lar Kanunu'nun 332. maddesinde ve yiiriirlikte bulunan diger yasal mevzuatlarda bulunmayan mobbing, ilk kez
kanuni anlamda agikea diizenlenmis bulunmaktadir. Ancak yasal anlamda bir diizenleme bulunmasa da hukukumuzda mobbing kavrami
benimsenmis durumdaydi. Yargitay 9. Hukuk Dairesi 30. 05. 2008 tarihli kararinda;'**! “.. Dava, disiplin cezalarinin kaldirilmas: ve isye-
rinde duygusal taciz (mobbing) nedeniyle istenen manevi tazminat talebine iliskindir. [sveren, kisisel nedenlerle davact is¢inin yaninda ¢alis-
masini istememekte olup, kendisinden bir yil iginde 5 kez yazili savunma talep etmistir. [sveren is¢isini gozetme yiikiimliiliigiine uymayarak
davaciy is arkadaglar: ontinde siirekli olarak kiigiik diisiirmiis, bagirmus ve isleri beceremedigini ifade etmistir. Davaci mesai sonrasi aglama
krizleri gecirmis, psikolojik tedavi gormiistiir. Mobbing kavramu, isyerinde bireylere iistleri, esit diizeyde ¢alisanlar ya da astlar: tarafindan
sistematik bir bicimde uygulanan her tiirlii kotii muamele, tehdit, siddet, asagilama vb. davramslar: icermektedir. A¢iklanan olaylar 151¢inda
davacinin davasinin kabulii gerekir...” gerekgesiyle mobbing nedeniyle davacinin tazminata hak kazanmasini onamustir.

D. 6284 Sayili Ailenin Korunmast ve Kadina Yénelik Siddetin Onlenmesi Hakkindaki Kanunda Kadina Yonelik
Siddete Iliskin Hiikiimler

6284 sayili ‘Ailenin Korunmasi ve Kadina Yonelik Siddetin Onlenmesi Hakkindaki Kanun’ kadinlarin aile iginde siddet gérmesinin
engellenmesi ve siddet goren kadinin korunmasi amaciyla ¢ikarilmigtir.

Aile i¢i siddet kavramy, Tiirkiyede ilk kez 4320 sayili Ailenin Korunmasina Dair Kanun ile hukuk diinyamizda yerini almistir. Daha 6n-
celeri aile ici siddet genel hiikiimler ¢ercevesinde ¢oziimlenmeye ¢alisilmis, ancak genel hiikiimlerin yetersizligi karsisinda aile i¢i siddetin,
kanun ile ¢o6ztimlenmesi gereken bir olgu olarak ele alinmasi zorunlulugu dogmustur. 4320 sayili Kanun ile Medeni Kanunda belirlenen
genel onlemlerin yiriirliikten kaldirilmasi ya da sinirlandirilmasi degil, 6zel bir diizenleme getirilerek, aile i¢i siddetin dnlenmesinde et-
kinlik saglanmas1 amaglanmuigtir. 26. 04. 2007 tarihinde 5636 sayili Kanun ile 4320 sayili Kanunda 6nemli degisiklikler yapilmis, kanunun
kapsamy, fiilen birlikte yagamayan aile bireylerini de kapsayacak sekilde degistirilmistir.

4320 Sayili Kanun'un, tiim bu diizenlemelere ragmen uygulamada 6zellikle aile i¢inde degil toplumda birey olarak kadina kars: siddette
ihtiyaglara cevap vermede yetersiz kalmasi sonucu uzun tartigmalardan sonra, 20. 03. 2012 tarihli Resmi Gazetede yayinlanarak yiiriirliige
giren 6284 sayili ‘Ailenin Korunmasi ve Kadina Siddetin Onlenmesi Hakkinda Kanun’ ¢ikarilmistir. 6284 sayili Kanun'un amaci, siddete
ugrayan veya siddete ugrama tehlikesi bulunan kadinlarin, ¢ocuklarin, aile bireylerinin ve tek tarafli 1srarli takip magduru olan kisilerin
korunmas: ve bu kisilere yonelik siddetin 6nlenmesi amaciyla alinacak tedbirlere iliskin usul ve esaslar1 diizenlemektir. Bu kanunla 14
Ocak 1998 tarihli ve 4320 sayil1 ‘Ailenin Korunmasina Dair Kanun'’ yiiriirlitkten kaldirilmistir. 6284 Sayili Kanun'un yiiriirlige girmesi ile
mevzuatta 4320 sayil1 Kanuna yapilan atiflar bu Kanuna yapilmis sayilacaktir.

6284 sayili Kanun siddet uygulayan kimseye yonelik gelistirilen tedbirlerle kadina ve gocuga yonelik siddetin engellenmesinde kap-
sayic1 onlemler alinmasi yetkisini veren 6nemli bir yasal aragtir. Bu Kanun uyarinca hakim kanunda belirtilen ya da kendisinin gerekli
gordiigti 6nlemleri herhangi bir talebe gerek kalmadan, re’sen alabilecektir. Yine bu Kanun agisindan diger bir olumlu diizenleme ispat yii-
kiimliiligiiniin bulunmamasidir. Koruma talebiyle ilgili bir bagvuru s6z konusu oldugu zaman aile mahkemesi magdur, sanik ya da tanik
dinlemeye gerek olmadan koruma karar1 verecek ve boylece siireg uzamadan kanunun etkin sekilde uygulanmas: saglanmis olacaktir.>>!

[949] Yargitay 9. Hukuk Dairesinin 30. 05. 2008 tarih, 2007/9154 Esas 2008/13307 Karar sayil1 Karar1.

Mobbing konusunda ayrica bk., Derya, Deniz; Unsal, Pinar, “Isyerinde Yildirma Algisinda Disa Déniikliik ve Nevrotik Kisilik Yapilart

ile Cinsiyetin Roli1’, Is Giig, Endiistri Iliskileri ve Insan Kaynaklar: Dergisi, 2010, 12/1, s. 7-22, http: //asosindex. com/journal-article-
abstract?id=60 ; Sen, Sabahattin, “Psikolojik Taciz ve Is Kanunu Boyutu, http: //www. ceis. org. tr/dergiDocs/makale311. pdf. Erdem,
Mustafa Ruhan; Parlak, Benay, “Ceza Hukuku Boyutuyla Mobbing”, http: //portal. ubap. org. tr/App_Themes/Dergi/2010-88-598. pdf.
Tinaz, Pinar; Bayram, Fuat; Ergin, Hediye, Hukuki Boyutlariyla Lsyerinde Psikolojik Taciz, Beta Yayinevi, Istanbul 2008.

[950] 6284 Sayili Kanun m. 8/3- Koruyucu tedbir karari verilebilmesi i¢in, gsiddetin uygulandigi hususunda delil veya belge aranmaz. On-
leyici tedbir karari, geciktirilmeksizin verilir. Bu kararin verilmesi, bu Kanunun amacini gergeklestirmeyi tehlikeye sokabilecek sekilde
geciktirilemez.

Moroglu, Nazan, “Kadina Yonelik Siddetin Onlenmesi 6284 sayili Yasa ve Istanbul S6zlesmesi”, http: //calismaekonomisi. org/tr/images/
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» «

4320 sayil1 Kanunun 1'inci maddesinin birinci fikras1 “eslerden”, “eslerin yasal olarak ayri yasama haklarindan” séz ederek, Kanunun
uygulama alaninin Medeni Kanuna gére kurulmus evlilik birligine dayanan aileler olarak 6ngérmiistiir. Bu yiizden evlilik birligi disindaki
kadinlarin korunmas: konusunda yasal bir bosluk dogmaktadir. 4320 sayili kanunun yarattig1 bu hukuksal bosluk 6284 sayili Kanunun
yurirliige girmesi ile giderilmistir. Zira 4320 Sayili ‘Ailenin Korunmas: Hakkindaki Kanun'un adi1 6284 sayili Kanun ile ‘Ailenin Korunmasi
ve Kadina Karg1 Siddetin Onlenmesine Dair Kanun’ olarak degistirilmistir. Boylece sadece aile ici siddet goren kadinlar degil, sirf cinsiyeti
nedeni ile siddet goren tiim kadinlar kanun kapsamina alinmistir. Nitekim Kanun'un 2. maddesinde ‘ev i¢i siddet’ kavramu ile ‘kadina y6-
nelik siddet’ kavramlar1 ayrilmistir. Bunlardan kadina yonelik siddet, “Kadinlara, yalnizca kadin olduklar: i¢in uygulanan veya kadinlar:
etkileyen cinsiyete dayali bir ayrimcilik ile kadinin insan haklari ihlaline yol agan ve bu Kanunda siddet olarak tanimlanan her tiirlii tutum
ve davranisi ifade eder” seklinde tanimlanmustir.

6284 say1l1 Kanun geregince (m. 2/g) siddet magdurlar1 ve siddet uygulayanlar hakkinda hakim, kolluk gorevlileri ve miilki amirler tara-
findan istem {izerine veya re’sen tedbir karar1 verilebilecektir. Kanunun 3. maddesine gore miilki amir tarafindan koruyucu tedbir karari
verilebilecek olup, miilki amir siddet goren kisinin kendisine ve gerekiyorsa beraberindeki ¢ocuklara, bulundugu yerde veya bagska bir
yerde uygun barinma yeri saglanmasi, diger kanunlar kapsaminda yapilacak yardimlar sakli kalmak iizere, gecici maddi yardim yapilmasi,
psikolojik, mesleki, hukuki ve sosyal bakimdan rehberlik ve danigmanlik hizmeti verilmesi, hayati tehlikesinin bulunmasi halinde, ilgilinin
talebi {izerine veya re’sen gecici koruma altina alinmasi tedbirlerinden birine hitkmedebilir.

Yine Kanun kapsaminda hakimin koruyucu tedbir karar1 vermesi miimkiin olup, isyerinin degistirilmesi, kisinin evli olmasi halinde
miisterek yerlesim yerinden ayr1 yerlesim yeri belirlenmesi, Tiirk Medeni Kanunundaki sartlarin varlig1 halinde ve korunan kisinin talebi
tizerine tapu kiitiigiine aile konutu serhi konulmasi, korunan kisi bakimindan hayati tehlikenin bulunmasi ve bu tehlikenin 6nlenmesi
i¢in diger tedbirlerin yeterli olmayacaginin anlagilmasi halinde ve ilgilinin aydinlatilmig rizasina dayali olarak 5726 sayili “Tanik Koruma
Kanunu’ hitkiimlerine gore kimlik ve ilgili diger bilgi ve belgelerinin degistirilmesi tedbirlerinden birine hitkmedebilir. Hikim tarafindan
verilecek onleyici koruma tedbirleri ise siddet magduruna yonelik olarak siddet tehdidi, hakaret, asagilama veya kii¢iik diisiirmeyi iceren
so0z ve davranislarda bulunmamasi, miisterek konuttan veya bulundugu yerden derhal uzaklastirilmasi ve miisterek konutun korunan kisi-
ye tahsis edilmesi, korunan kisilere, bu kisilerin bulunduklari konuta, okula ve isyerine yaklasmamasi, ¢ocuklarla ilgili daha 6nce verilmis
bir kisisel iliski kurma karari varsa, kisisel iliskinin refakatci esliginde yapilmasi, kisisel iligkinin sinirlanmasi ya da tiimiiyle kaldirilmasi,
gerekli goriilmesi halinde korunan kisinin, siddete ugramamais olsa bile yakinlarina, taniklarina ve kisisel iliski kurulmasina iliskin haller
sakli kalmak tizere cocuklarina yaklasmamasi, korunan kisinin sahsi esyalarina ve ev esyalarina zarar vermemesi, korunan kisiyi iletisim
araglariyla veya sair surette rahatsiz etmemesi, bulundurulmasi veya tasinmasina kanunen izin verilen silahlar1 kolluga teslim etmesi, silah
tasimasi zorunlu olan bir kamu gorevi ifa etse bile bu gorevi nedeniyle zimmetinde bulunan silah1 kurumuna teslim etmesi, korunan kisile-
rin bulunduklari yerlerde alkol ya da uyusturucu veya uyarict madde kullanmamasi ya da bu maddelerin etkisinde iken korunan kisilere ve
bunlarin bulunduklar: yerlere yaklasmamasi, bagimliliginin olmas: halinde, hastaneye yatmak dahil, muayene ve tedavisinin saglanmasi,
bir saglik kurulusuna muayene veya tedavi i¢in bagvurmasi ve tedavisinin saglanmasi olarak sayilabilir.

Adi gegen Kanunda belirtilen tedbirlerle birlikte hakim, 5395 sayilli Cocuk Koruma Kanununda yer alan koruyucu ve destekleyici
tedbirler ile 4721 sayili Kanun hiikiimlerine gore velayet, kayyim, nafaka ve kisisel iligki kurulmasi hususlarinda karar vermeye yetkilidir.
Siddet uygulayan, ayn1 zamanda ailenin ge¢imini saglayan yahut katkida bulunan kisi ise 4721 sayili Kanun hiikiimlerine gore nafakaya
hitkmedilmemis olmasi kaydiyla hakim, siddet magdurunun yasam diizeyini géz 6niinde bulundurarak talep edilmese dahi tedbir nafa-
kasina hitkmedebilir.

Kanunun 8. maddesine gore tedbir karary, ilgilinin talebi, Bakanlik veya kolluk gorevlileri ya da Cumhuriyet savcisinin basvurusu iize-
rine verilir. Tedbir kararlar1 en ¢cabuk ve en kolay ulasilabilecek yer hakiminden, miilki amirden ya da kolluk biriminden talep edilebilir.
Tedbir karari ilk defasinda en ¢ok alt1 ay igin verilebilir. Koruyucu tedbir karar1 verilebilmesi igin, siddetin uygulandig: hususunda delil
veya belge aranmaz. Onleyici tedbir karari, geciktirilmeksizin verilir. Bu kararin verilmesi, bu Kanunun amacin: gergeklestirmeyi tehlikeye
sokabilecek sekilde geciktirilemez. Tedbir karari, korunan kisiye ve siddet uygulayana tethim veya teblig edilir. Tedbir talebinin reddine
iliskin karar ise sadece korunan kisiye teblig edilir. Gecikmesinde sakinca bulunan hallerde ilgili kolluk birimi tarafindan verilen tedbir
karari siddet uygulayana bir tutanakla derhal teblig edilir. Tedbir kararinin tethim ve teblig islemlerinde, tedbir kararina aykirilik halinde
siddet uygulayan hakkinda zorlama hapsinin uygulanacagi ihtar1 yapilir. Gerekli bulunmasi halinde, tedbir karari ile birlikte talep tizerine
veya resen, korunan kisi ve diger aile bireylerinin kimlik bilgileri veya kimligini ortaya ¢ikarabilecek bilgileri ve adresleri ile korumanin

kad%C4%B1na-yonelik-siddet_karsilastirmali-bir-yazi. pdf

Kayar, Habibe Yilmaz, “Kadina Yonelik $iddet, 4320 sayili Ailenin Korunmasina Dair Kanun Yonetmelik Yargitay Kararlar: ve Uygulama
Sorunlar?’, http: //www. turkhukuksitesi. com/makale_595. htm

Dogan, Izzet, “Kadina Karg: Siddet (4320 sayili Ailenin Korunmasina Iliskin Yasa ve Uluslararasi Belgeler Isiginda), http: //www. turkhu-
kuksitesi. com/makale_930. htm

Sener, Ekin Bozkurt, Kadina Yénelik Aile Ici Siddeti Onlemede 4320 sayili Ailenin Korunmasina Dair Kanun ve Degerlendirilmesi, Ankara,
2011.

http: //www. kadininstatusu. gov. tr/upload/mce/eski_site/Pdf/uzmanlik_tezleri/ekin_bozkurt_tez. pdf

Baydur, Emel; Ertem, Burcu, “Kadina Yonelik Evlilik I¢i Siddetin Hukuki Boyutlar1 Ceza Kanunu, Medeni Kanun ve Ailenin Korunmasi

Kanunu Kapsaminda Bir Inceleme”, http: //portal. ubap. org. tr/ App_Themes/Dergi/2006-65-240. pdf
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etkinligi bakimindan 6nem tastyan diger bilgileri, tiim resmi kayitlarda gizli tutulur.

Yine kanunun 13. maddesine gore tedbir kararina aykirilik halinde hakkinda tedbir karar1 verilen siddet uygulayan, bu kararin gerekle-
rine aykir1 hareket etmesi halinde, fiili bir su¢ olustursa bile ihlal edilen tedbirin niteligine ve aykirihigin agirhigina gére hakim karariyla ii¢
giinden on giine kadar zorlama hapsine tabi tutulur. Tedbir kararinin gereklerine aykiriligin her tekrarinda, ihlal edilen tedbirin niteligine
ve aykirihgin agirhigina gore zorlama hapsinin siiresi onbes giinden otuz giine kadardir. Ancak zorlama hapsinin toplam siiresi alt1 ay1 ge-

¢emez. Zorlama hapsine iligkin kararlar, Cumhuriyet bagsavciliginca yerine getirilir. Bu kararlar Bakanligin ilgili il ve il¢e miidiirliiklerine
bildirilir.

E. Is Kanunu’nda Kadina Yonelik Siddete Iliskin Hiikiimler

Is Kanunuw'nun 24. maddesi kadina yonelik siddetin yogun bir sekilde uygulanan tiirii olan isyerinde gerceklesen cinsel tacizi, belirli
stireli olsun veya olmasin is¢inin is sdzlesmesini, siirenin bitiminden 6nce ve bildirim siiresini beklemeksizin feshedebilme nedeni (hakli
nedenle fesih) olarak diizenlemistir. Cinsel tacizin gerceklesmesi durumunda Is Kanunwna gore is sozlesmesinin hakli nedenle fesih edi-
lebilecegi durumlar belirlenmistir. Buna gére, “Isveren ... isciye cinsel tacizde bulunursa” (ik m. 24/2-b); “Iscinin diger bir igci veya ti¢lincii
kisiler tarafindan isyerinde cinsel tacize ugramasi ve bu durumu isverene bildirmesine ragmen gerekli 6nlemler alinmamasi (iK m. 24/2-d).”
durumlarinda hakli nedenle fesih hakki taninmistir.

Is Kanunu'nun 88’inci maddesinde de gebe ya da ¢ocuk emziren kadinlar i¢in koruyucu ve herhangi bir baski ya da sikintiya maruz
kalmadan ¢alismasini saglayict hitkiimler getirilmistir. Bu madde su sekildedir: “Gebe veya cocuk emziren kadinlarin hangi donemlerde ne
gibi islerde ¢alistirilmalarinin yasak oldugu ve bunlarin ¢alismalarinda sakinca olmayan islerde hangi sartlar ve usullere uyacaklari, ne suretle
emzirme odalar1 veya ¢ocuk bakim yurdu (kres) kurulmas: gerektigi veya hangi hallerde disaridan hizmet alabilecekleri Saglhk Bakanliginin
goriisii alinarak Calisma ve Sosyal Giivenlik Bakanlig: tarafindan hazirlanacak bir yonetmelikte gosterilir1*>\

F. Belediyeler Kanunu'nda Kadina Yonelik Siddetle Ilgili Hiikiimler

Belediyeler Kanunu’nun belediyelerin gorevleriyle ilgili 14’tincii maddesi, kadinlarin siddetten korunmasi amaciyla belediyeler i¢in su
yukiimliligi getirmistir:

“Biiyiiksehir belediyeleri ile niifusu 50. 000’i gecen belediyeler, kadnlar ve ¢ocuklar igin koruma evleri agar.” (Belediyeler Kanunu m. 14/1-a)

Belediyeler Kanunu'ndan farkli olarak Cocuk Hizmetleri Genel Miidiirliigiine (633 sayitlh KHK ile yapilan degisiklikten 6nceki adiyla
Sosyal Hizmetler ve Cocuk Esirgeme Kurumu'na) da kadin siginma evleri agma yetkisi verilmistir. Buna gore fiziksel, cinsel, duygusal ve
ekonomik siddete maruz kalan kadinlara yonelik olarak ve gerektiginde ¢ocuklariyla gecici bir siire kalabilecekleri yatili sosyal hizmet
kuruluslar1 olarak kadin konukevlerinde, 12 Temmuz 1998 tarih ve 23400 sayil1 Resmi Gazetede yayimlanarak yiiriirliige girmis bulunan
“Sosyal Hizmetler ve Cocuk Esirgeme Kurumu'na Bagli Kadin Konukevleri Yonetmeligi” uyarinca hizmet verilmektedir. Cocuk Hizmetleri
Genel Miidiirliigti bu gorevinden bagka, kadin konukevi/siginma evi agmak isteyen 6zel hukuk tiizel kisileri ile kamu kurum ve kurulusla-
rina rehberlik hizmetleri de sunmaktadir.*?

G. 4787 Sayili Aile Mahkemelerinin Kurulugs, Gorev ve Yargilama Usullerine Dair Kanunda Kadina Yonelik Sid-
dete Iliskin Hiikiimler

Aile Mahkemeleri aile i¢i siddeti onlemek ve Anayasa ve Medeni Kanunun 6ngérmiis oldugu esitlige dayal aile modelini gergeklestir-
mek i¢in olusturulmus uzman mahkemeler niteligindedir. Bu amaci gerceklestirmek amaciyla 4787 sayili ‘Aile Mahkemelerinin Kurulus,
Gorev ve Yargilama Usullerine Dair Kanun' ile aile i¢i siddetin 6nlenmesi konusunda aile mahkemesi yargicina 6nemli yetkiler verilmistir.
4787 sayili Kanun kapsaminda aile mahkemesi hakimlerine, aile i¢i siddeti 6nleme ve kadinlar: siddete kars1 koruma konusunda verilen
yetkiler Kanunun 6zellikle 6 ve 7’nci maddelerinde belirlenmistir. Buna gore, Aile mahkemesi, diger kanunlardaki hiikiimler sakli kalmak
tizere gorev alanina giren konularda:

Yetiskinler hakkinda; evlilik birliginden dogan yiikiimliiliikleri konusunda esleri uyararak, gerektiginde uzlastirmaya, ailenin ekono-
mik varliginin korunmasi veya evlilik birliginden dogan mali yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesine iligskin gerekli onlemleri almaya, resmi
veya zel saglik veya sosyal hizmet kurumlarina, huzur evlerine veya benzeri yerlere yerlestirmeye, bir meslek edinme kursuna veya uygun
goriilecek bir egitim kurumuna vermeye yetkilidir.

Kiigiikler hakkinda ise; bakim ve gozetime yonelik nafaka ytikiimliliigii konusunda gerekli 6nlemleri almaya, bedensel ve zihinsel
gelismesi tehlikede bulunan ya da manen terk edilmis halde kalan kii¢iigii, ana ve babadan alarak bir aile yanina veya resmi ya da 6zel
saglik kurumuna veya egitimi gii¢ ¢ocuklara mahsus kuruma yerlestirmeye, ¢ocuk mallarinin yonetimi ve korunmasina iligkin 6nlemleri
almaya, genel ve katma biitgeli daireler, mahalli idareler, kamu iktisadi tesebbiisleri ve bankalar tarafindan kurulmus tesekkiil, miiessese
veya igletmelere veya benzeri isyerlerine yahut meslek sahibi birinin yanina yerlestirmeye, karar verebilir.

[951] Bakirci, Kadriye, “Aile I¢i veya Birlikte Yasayanlar Arasindaki Siddete Is Hukuku Araglariyla Miidahale Edilebilir mi?”, http: //calis-
matoplum. org/sayi21/bakirci. pdf.

[952] http: //www. shcek. gov. tr/kadin-konukevleri. aspx. 09. 11. 2011. I¢isleri Bakanligi Mahalli Idareler Genel Miidiirliigii, Kadin Si-
ginmaevleri Projesi, Belediyeler Icin Toplumsal Cinsiyet Kadina Yénelik Aile I¢in Siddet ve Hukuk Egitim Rehberi, http: //www. migm. gov.
tr/KadinSiginmaYayin/3_rehber[1]. pdf
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Aile mahkemesince verilen bu kararlarin takip ve yerine getirilmesinde uzmanlardan biri veya birkaci gorevlendirilebilir. Aile mahke-
meleri, 6nlerine gelen dava ve islerin 6zelliklerine gore, esasa girmeden 6nce, aile i¢indeki karsilikli sevgi, sayg1 ve hosgoriiniin korunmasi
bakimindan eglerin ve ¢ocuklarin kars1 karsiya olduklar1 sorunlari tespit ederek bunlarin sulh yoluyla ¢6ziimiinii, gerektiginde uzmanlar-
dan da yararlanarak tesvik eder. Sulh saglanamadig: takdirde yargilamaya devam olunarak esas hakkinda karar verilir.

H. Cocuk Koruma Kanunu’nda Kadina Yénelik Siddetle Ilgili Hiikiimler

Cocuk Koruma Kanunu da (CKK) ¢ocuklar1 korumaya doniik tedbirler getirmesi nedeniyle belli 6lgiilerde kadina yonelik siddetle
ilgili bir kanundur. Bu Kanun kapsaminda gocuk daha erken yasta ergin olsa bile 18 yasini doldurmayan kisidir (m. 3/1-a). CKK korunmaya
ihtiyaci olan ya da suga siiriiklenen ¢ocuklarin korunmas: ve haklarinin giivence altina alinmasi amaciyla ¢ikarilmistir (m. 1). CKK korun-
maya muhtag ¢ocuklarla ilgili tedbirlerle, suca itilmis ¢ocuklarla ilgili giivenlik tedbirlerini igerir (m.2). Kanunun 4’tincii maddesinde ise
¢ocuklarin korunmasi konusundaki ana ilkeler belirlenmistir.

Cocuklar hakkinda uygulanacak koruyucu ve destekleyici tedbirler Kanunun 5/1 fikrasinda sayilmigtir. Koruyucu ve destekleyici ted-
birlerden maksat suga siiriiklenen ve cezai sorumlulugu olmayan ¢ocuklar bakimindan, ¢ocuklara 6zgii giivenlik tedbirleridir (m.11). Koru-
yucu ve destekleyici tedbirler, cocugun dncelikle kendi aile ortaminda korunmasini saglamaya yonelik danigmanlik, egitim, bakim, saglik
ve barinma konularinda alinacak tedbirler olarak belirlenmistir (m. 5/1). Bu tedbirler cocugun anasi, babasi, vasisi, bakim ve gozetiminden
sorumlu kimse, Cocuk Hizmetleri Genel Miidiirliigti Cumhuriyet Savcisinin istemi ile ya da ¢ocuk hékimi tarafindan resen alinabilir.
Hakim hakkinda koruyucu ve destekleyici tedbire karar verdigi cocugun ayrica denetim altina alinmasina da karar verebilir (m. 7/4). Kosul-
lar degismesi halinde hdkim ¢ocuk hakkinda vermis oldugu tedbirlerin kaldirilmasina ya da degistirilmesine de karar verebilir (m. 7/5).1°>*!

L. Tiirk Ceza Kanunu’nda Cocuga ve Kadina Yonelik Siddete Iliskin Hiikiimler

Toplumda yogun olarak goriilen kadina yonelik siddet fiillerinin birgogu ceza kanunlarinda sug tipi olarak diizenlenmis ve cezai yap-
tirima baglanmigtir. Ornegin cinsel siddet uygulanarak gerceklestirilen cinsel saldir1 sugu ceza kanunlari ile su¢ olarak tanimlanip cezai
yaptirima baglanmistir. Yine kadinlara kars1 siddet uygulanarak islenen baz: fiiller ceza kanunlarda suglarin temel sekillerine gore nitelikli
hal olarak kabul edilmis ve cezai yaptirimlarin arttirilmasi s6z konusu olmugtur. Ornegin kasten yaralama sugunun ege karg1 islenmesi
durumunda uygulanacak cezanin arttirilmasi gibi. Goriildiigii iizere kadinlara yonelik siddet iceren baz: fiiller ceza kanunlarinda sug ya
da nitelikli hal olarak tanimlanarak, bu kanunlarla kadina yonelik siddetle ilgili koruyucu bir alan yaratilmistir.

Ulkemizde yeni TCK 1 Haziran 2005 tarihinde yiiriirliige girmistir. Yeni TCK'da kadina yénelik siddet konusunda eski TCK’ya gore
onemli ilerlemeler kaydedildigi s6ylenebilir. Bunlardan ilki kadina yonelik islenen cinsel suglarda s6z konusu olan yaklagim farkidir. Ka-
dinlara yonelik islenen cinsel igerikli suglar daha 6nceki Kanun déneminde genel ahlak ve aile diizeni baslig1 altinda diizenlenmisti. Yani
korunmasi gereken yarar olarak bireyin 6zgiirligii ya da daha dogru bir ifadeyle cinsel 6zgtirliigi degil, genel ahlak ve aile diizeni belir-
lenmisti. Yeni TCK'da ise kadina yonelik islenen cinsel suglarda korunmasi gereken hukuki yarar kisinin 6zgtrligi, yani “cinsel ozgiirlik”
olmustur. *>* Boylelikle yeni TCK bireyin cinsel 6zgiirliigiine kars1 iglenen suglarda toplumun degil, kisilerin menfaatlerinin ihlal edildigi
gerekeesiyle, toplum karsisinda bireyi 6ne ¢ikaran bir anlayis1 kabul etmistir.

Eski kanuna gore dnemli sayilabilecek diger bazi kazanimlar ise hakim ve savci karar1 olmaksizin keyti bekaret kontrollerinin yasak-
lanmasi, kizlik bozma suguna iliskin diizenlemenin kaldirilmasi, kadin ve kiz kagirma sugunda yaratilan evli olan-olmayan ayriminin
kaldirilmasi, fuhusa tesvik ile ilgili 6nleyici diizenlemeler, cinsel agidan saldiriya ugrayanin fuhusla istigal etmesinin cezay1 hafifletici sebep
olmasindan vazgegilmesi, evlilik yaginda alt sinirin yasa ile korunmasi olarak gosterilebilir.** Ayrica tore cinayetlerinin cezada indirim
sebebi olmasinin terk edilerek agirlastirict neden sayilmasi da yeni TCK kapsamindaki diger bir 6nemli kazanimdir.*!

TCK kapsaminda deginilmesi gerekli bir diger husus ise haksiz tahrik hitkiimlerinin 6rfi bakis acisi ile yargi organlari tarafindan uygu-
lanmasidir. Haksiz tahrik magdurun yarattig1 ya da gergeklestirdigi bir durumdan 6tiirii failin elem ya da gazapla bir sug islemesi halinde,
failin cezasindan indirime gidildigi sahsi bir cezasizlik sebebidir. Ozellikle eski TCK déneminde namus ya da tore cinayetlerinde bu tiir
haksiz tahrik halleri sik sik uygulanmaktaydi. Ornegin “Evli bir erkegin sanigin 17 yagindaki kiz kardesi ile rizas1 dahilinde cinsel iliskiye
girmesi” Yargitay tarafindan haksiz tahrik olarak kabul edilmis ve failin cezasinda indirime gidilmistir.”*”) Bu nedenle yeni TCK ile getiri-
len yasal diizenlemeler kadar, haksiz tahrik hitkiimlerinin uygulayicinin 6rfi ve diinyevi bakis agisina gére uygulanmamasi, kadina yonelik
siddetin onlenmesi i¢in son derece 6nemli bir noktadir.

[953] Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk., Gemalmaz, Haydar Burak, “Cocuk Haklar1 S6zlesmesi’ne Gore Iskence ve Kétii Muamele
Magduru Cocuklarin Rehabilitasyon Hakky”, Karsilastirmali Giincel Ceza Hukuku Serisi 4. Tarimeri, Nihat, Cocuk Koruma(ma) Kanunu,
Sabev Yayinevi, 2008. Avrupa Konseyinin Cocuklarin Siddete Kars1 Korunmasina {liskin Biitiinciil Ulusal Stratejilere Dair Politika Reh-
beri, Siddete Kars: Biitiinciil Strateji, http: //www. coe. int/t/dg3/children/news/guidelines/ViolenceGuidelines_tu. pdf ; Cocuklara Yone-
lik Siddet, http: //www. unicef. org. tr/tr/content/detail/59/violence-against-children-2. html

[954] Artuk, Mehmet Emin; Gokcen, Ahmet; Yenidiinya, Caner, 5237 Sayil: Kanuna Gore Hazirlanmis Ceza Hukuku-Ozel Hiikiimler,
Turhan Kitabevi, Ankara 2007, s. 136- 137.

[955] Isiktag, Yasemin, Kadin Magduriyeti Magdur Olarak Kadinin Hukuksal Konumu, s. 74.

[956] Artug, Mustafa, Kisilere Kars: Suglar, Adalet Yayinevi, Ankara 2008, s. 53.

[957] Yargitay Ceza Genel Kurulw'nun 11. 05. 2004 tarih 2004/1-74 Esas, 2004/118 Karar Sayili ilam.
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TCKda diizenlenen 6zel sug tiplerinden bazilarinin hem failinin hem de magdurunun kadin veya erkek olabilmesine karsin, bu tiir
suglarin genellikle kadinlara yonelik islendigi goriilmektedir. Bu suglara, TCK’nin 102’nci maddesinde diizenlenen cinsel saldir1 sugu 6r-
nek olarak verilebilir. Kadin Dayanisma Vakfrnin yaptig1 bir arastirmaya gore kadinlarin % 20’si bu sugun magduru olabilmektedir. Ayni
sekilde cinsel taciz sucu da istatistiklere gore agirlikli olarak kadinlara kars1 islenmektedir.*®!

Yine 5237 say1li Tiirk Ceza Kanunu’nda ailenin korunmasi, kadina ve ¢ocuga yonelik siddetle miicadele ve intihara yonlendirme suglar1
cesitli maddelerde diizenlenmektedir. Bu ¢ercevede cinsel saldirida bulunma, cocuklarin cinsel istismari, zorla hamile birakma, zorla fuhu-
sa sevk etme fiillerinin siyasal, felsefi, irki veya dini saiklerle toplumun bir kesimine kars1 bir plan dogrultusunda sistemli olarak islenmesi
TCK m. 77deki insanliga kars1 suglar1 olusturmaktadir.

TCK m. 80de zorla ¢alistirmak veya hizmet ettirmek, esarete veya benzeri uygulamalara tabi kilmak, viicut organlarinin verilmesini
saglamak maksadiyla tehdit, baski, cebir veya siddet uygulamak, niifuzu kétiiye kullanmak, kandirmak veya kisiler tizerindeki denetim
olanaklarindan veya caresizliklerinden yararlanarak rizalarini elde etmek suretiyle kisileri tedarik etmek, kagirmak, bir yerden baska bir
yere gotiirmek veya sevk etmek, barindirmak fiilleri ise insan ticareti sugunu olusturmaktadir. Yine siddet kapsaminda degerlendirilebile-
cek olan TCK m. 232/1de yer alan kétii muamele sugu da soylece diizenlenmistir. “Ayni konutta birlikte yasadigi kisilerden birine karsi kotii
muamelede bulunan kimse, iki aydan bir yila kadar hapis cezasi ile cezalandirilir”

Tiirk Ceza Kanunu belirli bazi1 sug tiplerinin ¢ocuga ve kadina yonelik islenmesi durumunda suglarin nitelikli hali olarak kabul edilen
cesitli fiiller belirlemistir. Bunlardan bazilari sunlardir: Kasten insan dldiirme fiilinin @istsoy veya altsoydan birine ya da ese veya kardese
karsi cocuga ya da beden veya ruh bakimindan kendisini savunamayacak durumda bulunan kisiye kars1 (Tck m. 82/1-¢), gebe oldugu bilinen
kadina kars1 (TCK m. 82/1-f), tore saikiyle (TCK m. 82/1-k) islenmesi sugun nitelikli hali olarak kanunda yer almaktadir. Yine Kasten yaralama
fiilinin gebe bir kadina kars1 islenip de gocugunun vaktinden énce dogmasina (TCK m. 87/1-), ya da gocugunun diismesine sebep olunmasi
(TCK m. 87/2-¢) kanun geregince sugun neticesi sebebiyle agirlasmis hali olarak kabul edildiginden kasten yaralama fiilinin basit haline gére
daha agir cezayla cezalandirilmaktadir. Benzer bicimde Taksirle yaralama fiilinin de gebe bir kadina kars islenip de cocugunun vaktinden
once dogmasina (TCK m. 89/2-f), ya da ¢ocugunun diigmesine (TCK m. 87/3-¢), gocuk yapma yeteneklerinin kaybolmasina (TcK m. 87/3-c) neden
olmak taksirle yaralama sugunun nitelikli halleridir.

Iskence sugunu olugturan fiilinin gebe bir kadina kars: islenip de ¢ocugun vaktinden énce dogmasina neden olmasi (TCK m. 95/1-¢) ve
¢ocugun diigmesine neden olmasi (TCK m. 95/2-¢) iskence sugunun neticesi sebebiyle agirlagsmis hali olarak Tiirk Ceza Kanunu'nda diizenlen-
mistir.*** TCK m. 96da yer alan eziyet sugunun ¢ocuga, beden veya ruh bakimindan kendisini savunamayacak durumda bulunan kisiye ya
da gebe kadina kars1 islenmesi sugun agirlastirici sebebini olusturmaktadir. Sugun failinin fiili islemek i¢in veya isledigi sirada cebir, tehdit
veya hile kullanmasi kisiyi hiirriyetinden yoksun kilma sugunun agirlastiric1 nedenini olugturmaktadir (TCK m. 109/2).

XLIX. Uluslararasi Diizenlemeler

Kadina yonelik siddet, ‘Birlegmis Milletlerin Kadinlar Uzerine Dérdiincii Diinya Konferanst'nin Eylem Platformu kisminda “Kadinin
fiziksel, cinsel veya psikolojik zarar gormesi veya zararin muhtemel olmasi halleri ile bask: veya ozgiirliigiiniin kisitlanmasina yonelik her tiirlii
davrams ister toplum oniinde ister 0zel yasaminda ortaya ¢ikmis olsun kadina kars: siddettir” seklinde tanimlanmistir. Yine Eylem Platfor-
munun 12 kritik alanindan birisi de kadina yonelik siddet olmugtur.”*” Kadina yonelik siddete kars: uluslariistii belgelerle giivence sistemi
yaratilmugtir. Bu belgelerden birisi ‘Kadinlara Karsi Her Tiirlii Ayrimciligin Onlenmesi Sozlesmesi’ (CEDAW), Birlesmis Milletler Genel Ku-
rulunun 18. 12. 1979 ve 34. 180 sayili karar1 ile kabul edilmistir. S6z konusu belge 14. 10. 1985 tarihinde Tiirkiyede yiiriirliige girmistir. Bu
sozlesmeyle taraf devletler i¢in sosyal, kiiltiirel ve ekonomik alanlarda kadin erkek esitligini saglayacak 6nlemleri alma 6devi getirilmistir.
Ancak ayrimciligin 6nlenmesine yonelik olan bu sézlesme, kadina yonelik siddeti 6nleme konusunda agik hiikiimler icermemektedir.l*!
Uluslararasi alanda kadina yonelik siddetin 6nlenmesine iliskin agik hiikiimler getiren ilk 6nemli belge, 20 Aralik 1993 tarihinde BM Ge-
nel Kurulunda kabul edilen ‘Kadinlara Kars1 Siddetin Onlenmesine Dair Bildirgedir. Bildirge, hukuki baglayiciliga sahip olmadig: halde,
kadinlara yonelik siddetin 6nlenmesi agisindan igerdigi ilke ve kurallar, tiim devletlerce dikkate alinmakta ve yapilan i¢ hukuk diizenleme-

[958] Isiktag, Yasemin, Kadin Magduriyeti Magdur Olarak Kadinin Hukuksal Konumu, s. 79.

Centel, Nur; Zafer, Hamide; Cakmut, Ozlem, Kisilere Karst Islenen Suglar, Cilt I, 2. Bas, Istanbul, Beta Yayinevi, 2011. Artuk, Mehmet
Emin, Gok¢en, Ahmet; Yenidiinya, Caner, Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, Ankara, Turhan Kitabevi, 2011. Tezcan, Durmus; Erdem, Mus-
tafa Ruhan; Onok, Murat, Teorik ve Pratik Ceza Ozel Hukuku, 7. Baski, Ankara, Seckin Yayinevi, 2010.

[959] Bakim, Sevi, 5237 Say:l1 Tiirk Ceza Kanununda Iskence Sucu, Istanbul, Beta Yaynevi, 2008, s. 187, 191-192.

[960] http: //www. un. org/womenwatch/daw/beijing/platform/violence. html. 01. 11. 2012. Bu alanlar; Kadinlar ve Yoksulluk, Kadinla-
rin Egitimi ve Ogretimi, Kadinlar ve Saglik, Kadinlara Kars1 Siddet, Kadinlar ve Silahli Catismalar, Kadinlar ve Ekonomi, Karar Merciin-
deki ve Yonetimdeki Kadinlar, Kadinlarin Geligimi icin Kurumsal Mekanizma, Kadinlarin Temel Insani Haklari, Kadin ve Medya, Kadin
ve Cevre, Cocuk Yastaki Kadinlar.

[961] http: //www. un. org/womenwatch/daw/cedaw/text/econvention. html. 01.11.2012. Ancak seksenli yillardaki gelismeler karsisinda
CEDAW Komitesi 19 nolu genel tavsiye karar1 (1992) ile kadina kars: siddeti ayrimcilikla iliskilendirerek devletleri kadina siddeti 6nle-
me konusunda sorumlu tutmustur. http: //www. kahdem. org. tr/?p=139#more-139. 26.10.2011.
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lerine dayanak olusturmaktadir.”®? BM Genel Kurulu tarafindan 20 Kasim 1989 tarihinde kabul edilen ‘Cocuk Haklarina Dair S6zlegme’
de ¢ocuklar1 ve dolayisiyla kadinlar1 koruma konusunda hiikiimler getiren uluslararasi bir belge niteligindedir.”***

Avrupa diizeyinde ise Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi ve Avrupa Konseyi cercevesindeki diger insan haklar1 belgelerinde kadinin
siddete karsi korunmasi agisindan 6zel bir diizenleme icermemektedir. Ancak Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi'nde yer alan “iskence ya-
sagi, insanlik disi ve kotii muamele yasagi ve zorla calistirma yasagr” gibi kurallardan hareketle, Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi'nin “BM
Kadinlara Kars: Siddetin Onlenmesine Iliskin Bildirge”deki ilkelerle ve kurallarla értiigen kararlar1 yer almaktadir.¢

Kadina yonelik siddetin 6nlenmesi konusunda uluslararasi alanda yapilan ¢aligmalardan birisi olan “Avrupa Konseyi Kadina Kars: Sid-
det ve Ev I¢i Siddetle Miicadele ve Onlenmesi Sizlesmesi”, 7 Nisan 2011 tarihinde Strazburgda Avrupa Konseyi Bakanlar Kurulu tarafindan
onaylanmig ve Tiirkiye tarafindan 11 May1s 2011 tarihinde imzalanmistir.”®®) Ancak bu s6zlesme TBMM tarafindan Anayasanin 90’inct
maddesi geregince onaylanmadig: i¢in hentiz hukuki gegerlilik kazanmamuistir. Kadina yonelik siddetle ilgili olarak uluslararas: alanda
yeterli diizeyde hukuki metnin olmadig1 dikkate alinirsa bu anlasmanin kadina yonelik siddetin 6nlenmesi konusunda ne kadar 6nemli
oldugu ortaya ¢ikacaktir. Uluslararas: alanda gegerli olan ve 6zellikle kadina kars1 ayrimcilik konusunun diizenlendigi CEDAW sozles-
mesinde, kadina yonelik siddet acik bir sekilde yer almamaktadir. Diger bir uluslararasi belge olan Kadinlara Karg1 Siddetin Onlenmesine
Dair Bildirge'nin ise hukuki baglayicilig1 yoktur. Dolayisiyla taraf devletler i¢in uymakla zorunlu yiikiimliiliikler getirecek olan bu sozles-
me, kadina yonelik siddetin 6nlenmesinde 6nemli islevler gorebilecektir.

S6z konusu sozlesme “kadina karsi siddet ve aile i¢i siddetin 6nlenmesi”, “siddet magdurlarinin korunmasr’, “su¢lularin cezalandirilmasi”
ve “kadina kars: siddetle miicadele alaninda biitiinciil, entegre ve koordineli politikalarin uygulanmas:” ilkeleri ¢ergevesinde hazirlanmistir.
Sozlesme devletlerin, kadina yonelik siddetten muaf tutulamayacagini ve devletlerin siddeti 6nleme ile siddet magduru kadinlar1 koruma
yikiimliliiklerini vurgulamaktadir. So6zlesmeyle taraf devletler, kadina kars: siddet ve aile i¢i siddetle miicadeleyi saglamak {izere ceza
hukuku alaninda somut 6nlemler almakla da ytikiimlii kilintyor; siddet magdurlarina iicretsiz hukuksal destek saglanmasini dngoriiliiyor.
Sozlesmeye gore taraf devletlerin kadin erkek esitligini, kadina yonelik siddeti, karsilikli sayg1 konularini egitim miifredatina eklemeleri
de zorunludur. Sézlesmenin taraf devletlerin uygulamalarini izlemek iizere bir denetim mekanizmasi olusturulmasini 6ngérmesi, kadina
yonelik siddetin énlenmesi konusunda bir denetim mekanizmasi getirmesi nedeniyle ayrica olumlu bir diizenlemedir. **® Avrupa Insan
Haklar1 Mahkemesi Tiirkiyede kadina yonelik siddet ile ilgili olarak ¢ok ¢arpici bir karara imza atmis ve bu kararda Tiirkiyede kadina
yonelik siddetle alakali olarak ayrintili bir analiz yapmis ve elestiriler yoneltmistir. Zaten bu karar bahsi gegen sozlesmeye zemin hazirla-
migtir.*®”)

L. Sonug

Insanlik tarihi boyunca siddet, ister bireysel ister toplumsal veya kamusal otoriteryen gii¢c temerkiiziiniin yarattig1 hukuk dig1 davranig
bicimlerini ifade etmistir. Sosyolojik acidan bu davranis bi¢imini yaratan sosyo-kiiltiirel baglamin temel bilesenleri, egitim diizeyinden
temel etik anlayislara kadar uzanan genis bir yelpazeye tekabiil etmektedir. Siddet olarak nitelenebilecek davranis bigimlerinin tarihsel
stiregte degiskenlik arz eden toplumsal tasavvurlara bagh bicimde gorece farkliliklar arz etmektedir. Ancak bu farkliliga ragmen, siddet
kapsaminda degerlendirilebilecek davranis kodlar: patolojik bir eylemsellik olarak nitelendirilebilir.

Her ne bi¢imde ve aragla ya da hangi otoriteryen gii¢ araciligryla gerceklik kazanirsa kazansin siddet, bir davranigsal patolojiyi ifade
etmektedir. Siddet fiilini gerceklestiren ile siddet fiiline maruz kalan arasinda dogallikla asimetrik gii¢/otorite iliskisi s6z konusudur. Buna
bagli bi¢cimde ¢ogunluk siddet magdurunun gorece fiziksel vd. alanlardaki gli¢siizligiiniin istismarindan s6z edilebilir. Modern dénemde
bu istismar alaninin gittikce yogunlasan bi¢cimde muhatabi kadin ve ¢ocuklar olmustur. Bunlardan kadinlarin siddet fiillerinin agik mag-
duru olmasi, sosyolojik doniisiim, geleneksel yapi, ekonomik gelisim ve kiiltiirel akiskanlik gibi bir¢ok baglamsal ¢ercevede ele alinmasi
miimkiindiir. Bu galismanin da sinirlarini tehdit eden hukuksal ¢ergeve ise, modern zamanla birlikte varligini iyiden iyiye asikéar kilan
kadina yonelik giddet eylemleri karsisindaki yasal koruma ve giivence alanlarini/mekanizmalarini ifade etmektedir.

[962] http: //www. un. org/documents/ga/res/48/a48r104. html. 01.11.2012

[963] http: //www2. ohchr. org/english/law/crc. html. 01.11.2012.

[964] Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesinin 12.09.2012 tarihli N. B. v. Slovakya Karar1 (Bagvuru No: 29518/10)

[965] http: //www. conventions. coe. int/Treaty/EN/Treaties/Html/210. html. 01.11.2012

[966] http://bianet.org/bianet/dunya/129780-avrupa-konseyinden-kadina-yonelik-siddet-sozlesmesi. 09.11.2011.

[967] Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesinin 09. 06. 2009 tarihli Opuz v. Tiirkiye Karar1 (Bagvuru No: 33401/02)

Sever, Cigdem, “Kadina Kars1 Ev I¢i Siddette Devletin Sorumlulugu ve Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesinin Opuz Tiirkiye Karar1”, At:-
lim Sosyal Bilimler Dergisi, 1 (2), 19-46.

Molu, Benan, Kadina Yonelik Siddet ve Ev Ici Siddetin Onlenmesi ve Bunlarla Miicadelede Hukukun Rolii,
http://www.umut.org.tr/UserFiles/BenanMolu_Kadina_Yonelik_Siddet_ve_Ev_Ici_Siddetin_Onlenmesi_ve_Bunlarla_Mucadelede_Hu-
kukun_Rolu. pdf

Kadina Kars: Siddet, http: //insanhaklarimerkezi. bilgi. edu. tr/Books/khuku/kadinlara_karsi_siddet/kadinlara_karsi_siddet. pdf
United Nations, Insan Haklar1 Konseyi 4. Oturumu Giindem 2. maddesi, “Kadina Kars1 Siddet Nedenleri ve Sonugclar1 Ozel Raportérii
Yakin Ertiirk’iin Raporu, Kiiltiir ve Kadina Kars: Siddet Arasindaki Kesismeler”http://www.ihop.org.tr/dosya/YE/ye_raportr.doc
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Nitekim siddetin ve daha 6zelde yogunluklu bir gériiniim bigimi olan kadina kars1 siddetin 6nlenmesine yonelik hem ulusal ve hem
de uluslariistii 6lgekte yasal diizenlemeler, hukuksal giivenceler yaratilmistir. Ulusal hukukumuz agisindan degerlendirildiginde, siddet
tiili yalnizca cezai yaptirimlar ile 6nlenmesi amaglanan bir eylem olarak degerlendirilmemis, bununla birlikte koruyucu/6nleyici tedbirler
diizenegi yaratacak birtakim diizenlemeler de getirilmistir.

Tiirk hukuk sisteminde bu meyanda yalnizca cezai yaptirima dayali bir giivence mekanizmasi olusturulmamis, bunun yanisira siddeti
onleyici nitelikli diizenlemelerde gergeklestirilmistir. Bu onleyici diizenlemelerin ekseninde aile yapisinin korunmasi ve giiglendirilme-
sinin yer aldig1 ifade edilebilir. Nitekim bu dogrultuda, 6284 sayili Ailenin Korunmasi ve Kadina Karg1 Siddetin Onlenmesi Hakkindaki
Kanun, toplumda kadina kars1 uygulanan siddet olaylarinin artmasi ve ¢ogu olayin da dliimle neticelenmesi karsisinda bir gereklilik olarak
yasalastirilmistir. Ayrica evrensel hukuksal degerler temelinde birbirine yakinlasan ulusal diizenlemelerin yani sira, uluslariistii diizeyde
konuya iliskin koruma ve giivence alanlar1 yaratilmistir. Uluslararas: bildirgeler, s6zlesmeler, antlasmalar benzeri formlarda diizenleyici
bir¢ok diizenlemeler ya da giivence sistemleri 6ngorilmistiir.

154



<=
KURESEL DURUM
“PROBLEM”1 EVRENSEL
BARIS VE ISLAM

155



KURESEL DURUM “PROBLEM”]
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PROEF. DR. EJ]DER OKUMUSP%!

LI. Giris

Kiiresellesme, insan zihnini, insanin diisiinme ve eylem bi¢imini, toplumsal ve uluslararasi iligkileri “yeniden diizenleyen” bir siiregtir.
Denilebilir ki “Yeni Diinya Diizeni’nin kurulmasi siireci olarak kiiresellesme, nasil bakilirsa bakilsin bireysel ve toplumsal hayatimizi ya-
kindan etkileyen, farklilagtiran ve doniistiiren bir 6zellik arz etmektedir. En genis anlamda sosyal, kiiltiirel, siyasal, dinsel, egitimsel ve eko-
nomik alanlarda diinya-¢apindalagsma siireci, biitiin diinya insanlarinin tek bir sosyal {initede yasamaya baslamalarini saglayan, diinyada
tek bir sosyo-Kkiiltiirel sistemin yolunu agan siireg, bagka bir ifadeyle diinyanin bir biitiin olarak kii¢iiltiilmesi siireci anlamina gelmektedir.
Tam da bu noktada kiiresellesmenin, diinyada tek bir diizen olusturma hedefine sahip bir siire¢ olarak kendinden 6nceki benzer siiregler-
den farkli oldugunu belirtmek gerekir. Gegmiste birtakim inanglarin, ilkelerin ve hayat tarzlarinin tiim diinyaya yayilmas: anlaminda Pax
Romano ve Nizam-1 Alem gibi diinya diizeni kurma felsefe ve siyasetleri, bugiinkii diizeyde yoresellik ve yerellikleri ortadan kaldirmay1 en
azindan bu denli amaglamamislardir. Bu baglamda giiniimiiz kiiresellesmesinin “tek bir kiiresellik” hedefledigi hususu etrafinda pek ¢ok
tartisma yapildig1 goriilmektedir.

Son ¢oziimlemede diinyada pek ¢ok toplumun, hatta kiiresel giiglerin dahi bir “kiiresel durum sorunu”yla kars: karsiya olduklarindan
bahsedilebilir. Belki de “uygun goriilmeyen” yerellikleri tanimayistyla dogrudan ilgili bir problem olarak bu kiiresel durum sorununun, en
onemli boyutu veya sonucu, esitsizlik, siddet ve terordiir. Kiiresellesmeyi siddet ve terérden bagimsiz diisinmek miimkiin degildir. Ayrica
ve en Onemlisi, dinlerin, kendi mensuplar1 kanaliyla su veya bu sekilde bdyle bir sorunun i¢ine dahil edildigi ve de kiiresellesme, siddet
ve teroriin igindeki aktorlerin evrensel dinlerle iliskili olduklar: gercegi, kiiresellesmeyi din boyutuyla da giindeme getirmektedir. Esasen
tam da bundan dolay1 evrensel dinlerin etkili bir bigimde ve kiiresel durumdan da etkilenerek diinyada varlik sahnesinde canli bir bi¢cimde
yerlerini almakta olduklarini sdyleyebiliriz. Modern zamanlarda moderniteyle iliskili olarak sekiilerlesme olgusu toplum tizerinde etkin
bir varlik gostermisse de, 6zellikle bu yiizyilin ortalarindan itibaren biitiin diinyada dinin canlandigi, dindarlik egilimlerinde biiyiik ar-
tislar oldugu gozlenmeye baslamistir. (Luckmann, 1971, 62; Barbier, 1999, 11 vd.) Dinin yeniden doniisii, kutsalin doniisii, Tanrr'nin intikami, dinin
denetim giiciiniin artmasi gibi adlandirmalara konu olacak bir ihya siirecinde din, kendini yeni bir bigimde ortaya koymaktadir. Gergekte
kiiresel durumda dinlerin siddet ve terdre bulastirilmasinda da bu canlanmanin getirdigi karmasik siirecler rol oynamaktadir. Bu ¢ergeve-
de “kiiresel durum problemi’nin en ciddi sorunu olan siddet ve terér karsisinda evrensel bir baris dini olarak Islam’in durumu ve barise
yaklagimi, hem de belirli merkezlerce Islam’in terorle yan yana zikredildigi bir donemde, 6nemli bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Nitekim bu ¢aligmada s6z konusu “kiiresel durum sorunu” gercevesinde Islam’in evrensel baris yoni, tarih ve bugiinden yola ¢ikilarak
tarihsel ve sosyolojik bakis agisiyla ele alinmakta, tartisilmakta ve anlasilmaya ¢alisilmaktadir.

Caligmada kiiresel durumun en énemli agmazlarindan biri olan giddet ve terériin, diinyada 6zellikle Islam, Hristiyanlik ve Yahudilik
gibi ti¢ kitapli dinin, hatta diger dinlerin de taraftarlar1 arasindaki iliskilerle baglantili olarak kendini gostermesinin, sosyolojik olarak din-
leri, kiiresellesmenin temel unsurlar1 haline getirdigi varsayilmaktadir. Bu varsayima dayali olarak dinler devreye girmeksizin, kiireselles-
menin bugiin ayrilmaz bir parcasi haline gelen siddeti, paradoksal olarak, dinsel olmaktan ¢ikarmanin ve durdurmanin miimkiin olmadig1
diisiiniilmektedir. Yazar, siddetin durdurulmasi i¢in dinlerin devreye girmesinde ise, her dinin birtakim kabiliyet ve birikimleri olmakla
birlikte en dikkate deger rolii oynayabilecek kabiliyet ve birikime sahip dinin Islam oldugu varsayimindan hareket etmektedir. islam’in s6z
konusu 6zelligi, Miislimanlara giddet ve terorii durdurma gérevini de yiiklemektedir. Bu gorev nedeniyle Miisliimanlarin Islam tarihinde
diger dinlerle mukayese edilemeyecek sekilde barisa dayali diinyalar tesis ettikleri bir gercektir. Bu varsayimla Hristiyanligin, Yahudiligin
veya diinyada etkili olmus diger herhangi bir dinin, Islam kargisinda kotii veya siddete dayali oldugunu séylemek amaglanmamaktadir.
Burada tarihsel olarak -baz1 yanlis 6rnekler de inkar edilmemek kaydiyla- Miisliimanlarin diinyaya baris: getirebileceklerinin, tesis ve insa
ettikleri toplumsal ve siyasal diizenlerle anlasilabildigi savunulmaktadir. Bu yaklagima bagli olarak bugiin Islam’in terérle birlikte adinin
zikredilmesi, bir illiizyonun ve bazi ideolojik, siyasal olaylarin sonucudur. Miisliimanlarin, kiiresellesmenin bas aktorlerince kiiresellesme
siirecine siddet ve terdr tarafindan dahil edilme politikalari sonucu Islanr’la terér ve siddet yan yana zikredilmektedir. Burada sz konusu
bas aktorlerle, Islam siddetle yan yana kullananlarin ayni olduguna dikkat etmek gerekmektedir. Miisliimanlarin Ortadoguda ve diin-
yanin bazi yerlerinde siddetle i¢ i¢e goriintiilerini “fotograflayanlar”, onlarin objektiflerin karsisina ge¢melerini saglayanlardir. Burada iki

[968]. Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan 26-28 Nisan 2007de diizenlenen Uluslararasi Din ve Diinya Barisi (Religion and
The World Peace) Sempozyumu’nda sunulan bildirinin elden gegirilmis halidir.
[969]. Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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husus 6nemlidir: Birincisi, Miisliimanlarin bugiin belli yerlerde icra ettikleri eylemleri teror olarak kabul etsek dahi -tabii ki terdr terérdiir,
siddet siddettir, az1 da ¢ogu da reddedilmelidir- bunun, medya ve internet giiciiyle diinyaya abartilarak ve sanki biitiin Miisliimanlar terér
yapabilecek potansiyel ve de amaca sahiplermis gibi kétii propaganda edilmesiyle yakin iliskisi vardir. Ikinci husus, s6z konusu eylemlerin
ne gibi 6lgiitlerle terér olarak adlandirildigina da dikkat etmek gerekir. Olgiitlerin oldukga goreceli oldugu asikardir. Bat1 kendini esas
alarak kendi ¢ikarlar: temelinde terér tanimi yaparak, en azindan uygulamada boyle yaparak Miisliimanlarin yaptig: her tiirlii savunma
eylemini dahi siddet ve terérle damgalarsa, evrensel ahlaki temelde bir terdr karsitligina ulagmak miimkiin olabilir mi? Her haliikarda
Miisliimanlarin bugiin var olan fotograftan ders almalar1 gerektigi de bir gercek olarak oniimiizde durmaktadir. Miisliimanlar, Islam’in ve
kendilerinin dyle olmadigini tiim diinyaya gostermek durumundadirlar. Bu fotografin neresinden bakilirsa bakilsin yanls bir fotograf ol-
dugunu, tarihsel misyonlar1 geregi tiim diinyaya pratikleriyle, goniillere hitap ederek gostermeleri miimkiindiir. Batrnin da, -giiniimiiziin
en bityiik sorununu kendi diinyasiyla Islam iilkeleri arasindaki gerginligin olusturdugunu®® ve maddi olarak kendisinin giiglii taraf oldu-
gunu hi¢ unutmaksizin- barisin gerceklesmesi ve Miisliimanlarin baris¢i olduklarini gostermesine engel ¢ikarmamasi, kendi insanlarina
layik gordiikleri muameleye Miisliimanlarin da layik oldugunu kabul etmesi, dahasi empati yaparak Miislimanlar1 anlamaya ¢aligmasi
biiyiik 6nem arz etmektedir.

Kisaca bu varsayimlarla eldeki ¢aligma, bir problem olarak kiiresel durum karsisinda diinyanin iginde bulundugu siddet ve terér dolu
kaos ortamindan ¢ikmasinda evrensel bir diinya dini olarak Islam’in esasli roliinii ele almayr amaglamaktadir. Bu ve benzeri ¢alismala-
rin, kiiresellesme ile din iliskilerinin giindeme gelmesi ve dinin sosyal ve siyasal planda uluslararas: diizlemde 6nemsenmesinde, kiiresel
iligkileri etkileyecek bicimde ozellikle bazi Islami topluluklarin etkili olmasini diigiinmeye (Esposito, Watson, 2000, 2 vd.) ve de devletlerarast ve
milletleraras iligkilerin temel yapisini kiiresel miinasebetlerin olusturdugu (Habermas, 2002, 26) giiniimiizde, Islam’in veya Miisliimanlarin s6z
konusu iliskiler igindeki yerini anlamaya katkida bulunacag: agiktir.

Caligmada, Islam’in terdrizmle iliskilendirilmesinin yanlglig iizerinden giderek Islam’in baris dini oldugu sonucuna varmaya calisila-
caktir. Yani Islam’in ne olmadigindan ne oldugu anlatilmaya calisilacaktir. Bu yapilirken éncelikle tarihsel olarak Islamiyetin terdr ve sidde-
te olumlu bakmadig, giiniimiizde de kiiresellesmenin olumsuz sonuglari ve boyutlarindan dolayi Islam toplumlarinda yaganan huzursuz-
luklarin ve buna bagli olaylarin diinyaya terér olarak yansimastyla Islam ve terér iliskisinin kuruldugu iizerinde durulacaktir. Bu tarihsel
ve olgusal durum ortaya konulduktan sonra da Islam’in ana kaynaklarinin siddet ve terdre nasil olumsuz yaklastigi konusu ele alinacaktir.

LII. Kiiresel Durum “Problem”i

Kiiresellesme nedir ve nasil bir kiiresel durum-"problemi’ne yol agmaktadir?

Diinya ¢apinda ¢ok biiyiik bir degisimi ifade eden kiiresellesme, ¢cagimizin basat karakteristigi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlam-
da kiiresellesme, istikrardan ziyade karmasiklig1, hareketliligi, diizensizligi, istikrarsizlig1 besleyen bir siiregtir. Bauman'a gore (Bauman, 1999,
81) adina kiiresellesme denen siire¢ veya fenomen, ayricaliklarin ve mahrumiyetlerin, servetin ve yoksullugun, kaynaklarin ve acizligin,
gliclin ve zaafin, 6zgiirliik ve kisitlamanin yeniden dagitiminda yankilanir. Bugiin tanik olunan sey, diinya ¢apinda bir yeniden tabakalas-
ma ve yeniden bir hiyerarsik yapilanmadir. Bu goriis, bugiin bir on veya onbes yil 6ncesine gore daha da dogrudur.

Piyasalarin ve enformasyonun kiiresellesmesinin hiz verdigi ve bir zorunluluk olarak getirdigi “s6zde” egemenlikler, toprak boliinmele-
ri ve kimlikler aras1 ayrimlar, esit partnerler arasindaki gesitliligi yansitmamaktadir. Bazilarinin 6zgiir se¢imi 6tekilerin kaderi olmaktadir.
Bu o6tekiler, sayisal yonden siirekli olarak arttig1 ve umutsuzluk icinde boguldugu igin, bir tiir kiiyerellesmeden (glocalization) bahsetmek
yerinde olacaktir. O halde globallesme denilen siireg, lokallesme denilen siireci de beraberinde getirmektedir. Kiiyerellesme (glokallesme),
Ronald Robertson’'un kiiresellesme ve yerellesme yoniindeki baskilar arasinda var olan kopmaz birligi agiga vuran bir ifadelendirmesidir.
(Bauman, 1999, 81-82) Robertson, kiiresellesmenin yerellesme ile birlikte bulunmasi durumunu kiireselin yerellesmesi ve yerelin kiiresellesmesi
slireglerinin sonucunda ortaya ¢ikan kiiyerel bir durum (glocal) olarak nitelemektedir. (Robertson, 1996, 118-121) Kiiresel-yerel etkilesiminin,
modernite i¢cinde ayricalikli bir epistemik ve normatif konumda olan ulusal diizeyi ve bununla iliskili olarak ulusal toplum, ulus devlet,
yerel egemenlik, yerel kimlik, yerel ekonomi gibi kavramlari belli bir mesraiyet kriziyle kars: karsiya getirmesi 6nemlidir. Bu baglamda
kiiresellesme, kiiyerellikle birlikte toplumsal iliskilerin milli zaman ve mekan i¢cinde kurulmuslugunun, yani modernlik projesinin krizi ve
ayn1 zamanda bu krizi asacak mekanizmalarin ne olacag iizerinde hem yerel hem de kiiresel iliskilerde bir uzlasmanin olmamasi gibi bir
muglaklik durumunu simgelemektedir. (Keyman-Saribay, 1998, 9-10) Esasen kiiresellesme siirecinin bir sonucu olarak diinya, bir yandan homoje-
nizasyon ve hegemonizasyona girer, (Mazrui, 1998); homojenlesir ve hegemonyalasirken, bir yandan da heterojenizasyona maruz kalmaktadir;
kiiresellesme, heterojenlesmeye yol agarak sosyal, kiiltiirel vs. farkliliklar meydana getirebilmek i¢in yeni birtakim sartlar olusturmaktadir.
(Peyer, 2002) Bu noktada aslinda dikkat ¢ekilmesi gereken 6nemli bir husus da, yerel olanin, yerelligin bazen kiiresellesmesi ve kiiresel ¢apta
etkili olmasidir. Burada herhangi bir iilkenin bir yerinde meydana gelen bir gelisme veya olayin biitiin bir diinyay: etkileyebildigi sdylene-
bilir. Nitekim teroriin kiiresellesmesi denilen hadise de bu olsa gerektir. Bu terorii bir devletin yapmasiyla bir grubun veya bireyin yapmast
arasinda bu noktada fark yoktur.

Kiiresellerin kiiltiirel melezlesmesi yaratici, 6zgtirlestirici bir deneyim olabilir; ama kiiresellesmeye ayak uyduramayan yahut kiireselles-
menin ayak uyduramadigs yereller igin bunun anlamu kiiltiirel giigsiizlesme, diinyadan kopma, medeniyetlerden uzaklasma olabilmektedir.
[970] Gunter Verheugen'e gore “21. yiizyilin en biiyiik sorununu Bati diinyasiyla Islam iilkeleri arasindaki gerginlik olusturmaktadir”
(http://www.tercumangazete.com/hoku.aspx?id=10661, 07 Ekim 2004 Persembe)
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Zaman-mekan kenetlenmesi getiren, insanlarin zaman ve mekan algilarini degistiren kiiresellesme siirecinde, kiiresellik ve yerellik, karsit
degerler, ayni sekilde en 6nemli degerler, en sicak kucaklanan ya da itilen ve hayat diislerinin, kabuslarinin ve miicadelelerinin tam ortasi-
na yerlestirilen degerler olma 6zelligi kazanabilmektedir. (Bauman, 1999, 114, 136)

Kiiresellesme olgusuyla birlikte bazilar1 eksiksiz ve ger¢ek anlamda kiiresel hale gelirken, bazilar1 yerelliklerine saplanip kalabilmek-
tedir. Bauman’in dedigi gibi sahneyi diizenleyenin de hayat oyununun kurallarini koyanin da kiireseller oldugu bir diinyada problemi
kiiresellesmeyi isteyip istememek olarak formiile etmek de pek miimkiin goriinmemektedir. Kiiresellesmis bir diinyada yerel sinirlara
hapsolmak, kiiresellesmeye ragmen yerel kalacagim demek, kiiresellesmenin olumsuz etkilerini ortadan kaldirmamakta, tersine ona hiz-
met edebilmekte, onun olumsuzluklarini besleyebilmektedir. Bu anlamda kiiresellesmis bir diinyada yerel kalmak toplumsal sefaletin ve
geriligin bir gostergesi olmaktadir. Yerel varolusun getirdigi sikintilar yetmezmis gibi, kamusal mekanlar yerellesmis hayatin menzili disina
¢ikabilmekte, yerel birimler anlam yaratma ya da anlam miizakere etme kapasitelerini yitirebilmekte ve giderek daha fazla bir bigimde ken-
di denetimleri digindaki anlamlandirma ve yorumlama eylemlerine bagimli hale gelebilmektedir. Onemli bir endise kaynagi, giderek daha
ok kiiresel ve yurtsuz bir hale gelen elit kesimle geride kalan yerellesmis kesim arasindaki tedrici iletisim kopuklugudur. (Bauman, 1999, 8-9)

Kapitalist diinya ekonomisi, ulus-devlet sistemi, askeri diinya diizeni ve uluslararasi isb6liimii (Giddens, 1994, 67-73; Malcolm, 1996) gibi boyut-
larda etkin bir varlik gosteren kiiresellesme, sonuglar zikredildiginde belki daha iyi anlagilabilir:

(1) Diinya capinda ekonomik esitsizliklerin trajik artisi. (Bauman, 1999, 82)

(2) Ulusal devletlerin giigsiizlesmesi ve yerellesmenin mahktim edilisine giden yolun agilmasi. (bk. ve krs. Ahmad, 2001)

(3) Zamansal ve mekansal mesafelerin teknolojik iptali, baska bir ifadeyle biitiin bir diinyanin tek mekan haline gelisi (Robertson, 1987, 38;
Altun, 2000-2001, 89), insanlik durumunu kutuplastirma egilimi.

(4) Kiiresellesme birlestirdigi oranda veya birlestirirken bolebilmektedir de.

(5) Kiiresellesme ile bazilar1 gercekten kiiresel hale gelirken, bazilar1 da yerelliklerine hapsolup kalmaktadir. (Bauman, 1999, 8-9)

(6) Diinyanin biiyiik bir hapishaneye ¢evrilmesi.

(7) Kiiresellesmenin diinya toplumlarini etkileyen, yonlendiren, yerellikleri doniisiime ugratan sonuglarinin ger¢eklesmesinde domi-
nant gii¢ Batvdir. Baty, kiiresellesmeyle degerlerini, anlayis ve zihniyetini, medeniyet unsurlarini, kiiltiir unsurlarini diger toplumlara veya
medeniyet mensuplarina tahmil edercesine tagimakta, biitiin diinyaya adeta Bat: damgas1 vurmaktadir.

(8) John Tomlinson'un iddia ettigi gibi kiiresellesmeyi tamamen emperyalizmin yerine gecen (Tomlinson, 1999, 253 vd.) bir fenomen olarak
kabul etmek miimkiin goriinmese de kiiresellesmede emperyalist boyutlarin varligindan bahsedilebilir.

(9) Kiiresellesmenin en ciddi sonug veya boyutlarindan birini de siddet ve terér meydana getirmektedir.

Gergekten de siddet ve teror, giiniimiizde kiiresellesmenin en 6nemli ve tehlikeli sonucu haline gelmistir. 9/11 olaylar1 da kiiresellesme-
den bagimsiz degerlendirilemez. Amerikanin kendi i¢inden gelen bir eylem bi¢imi olarak bu olaylar, Amerika’nin kiiresellesme siirecinden
etkilenmesinin ve bu etkilenime bagli olarak onun rotasinda ayarlama yapma arzusunun bir sonucudur. Bu olaylarla birlikte globallesme,
siddet yoniinii “uluslararasi teror” nitelemesiyle daha giiglii ve biiyiik giigler kanaliyla gostermeye basladi. Acaba bu olaylarin akabinde
Bush'un “Teroristler Diinya Ticaret Merkezi ne saldirdilar; biz onlar1 diinya ticaretini genisleterek ve tesvik ederek yenecegiz.” (Lang, 2006)
soziiyle kastettigi bu muydu?

Kiiresellesmenin bu ve benzeri sonuglari, bize kiiresel durumu vermektedir. Bu kiiresel durumu, s6z konusu boyut ve sonuglari agisin-
dan problemler tasidig1 icin kiiresel durum “problem”i olarak adlandirmak uygun goziikmektedir.

LIII. Evrensel Barista Islam’in Rolii

Boyle bir durumdan, “kiiresel” bir siyasal “diizen’den, kiiresel bir egemen kiiltiirel sistemden, yukarida bahsedilen kiiresel durum-prob-
lemini ortaya ¢ikaran bir kiiresellesmeden, kiirsellesme sendromundan ve dolayisiyla siddetin, baskinin ve terdriin kiiresellesmesinden
soz edilen yerde evrensel baristan soz edilebilir mi? Evrensel baristan s6z edilebilmesi “kiiresel diizen fikri’nden vazgegilmesine bagl
goriinmektedir.

Evrensel barisin 6niindeki en biiyiik engel, bugiin kiiresellesmenin tek bi¢imli diinya diizenine kilitlenmesi olsa gerektir. Fakat kiiresel-
lesme, dogurdugu ve de siirekli doniistiirmeye ¢alisarak yeniden tirettigi kiiresel durum i¢inde barisa hizmet edecek boyutlara da sahiptir.
Bilindigi gibi kiiresellesmenin en dnemli boyutu, diinya ¢apinda etkili olan ¢ok genis bir etkilesim agidir. Bu etkilesim a1, dinler i¢in gok
biiyiik bir alan agiyor, basgka bir ifadeyle evrensel dinlerin yayilmaci 6zelligine katkida bulunuyor. Dinlerin evrenselligine bagli 6zellikle-
rine destek oluyor.

Diinya dinlerinin evrenselligi, kiiresellesme ¢ercevesinde en ¢ok giindeme alinan ve tartisilan hususlardandir. Bilindigi gibi evrensel
dinler, zaten biitiin insanlig, biitiin bir diinyay1, diinya toplumlarinin tamamini muhatap alan, tiim diinyaya hitap eden, biitiin insanliga
mutluluk ¢agrisi yapan dinlerdir. Dolayisiyla kiiresellesme, kelimenin evrensellik anlaminda yeni bir sey degildir. Ancak tabii ki kiiresel-
lesme, evrensellik anlaminin 6tesinde bagka anlamlar ve imalar da tagimaktadir. Bagka bir ifadeyle dinlerin evrenselligiyle modern kiire-
selligin evrensellik anlayis1 ayn1 degildir; diinya dinlerinin tabir caizse evrensellik anlaminda globallik iddialari ile globalizmin globallik
iddias1 ayn1 anlam iceriklerine ve ayni fiili duruma sahip degildir. (Turner, 2002, 26, 129-130) Tarihsel olarak ikisinin benzestigi, hatta orttstigi
durumlar olsa bile, globalizmin insanlar i¢in biiyiik olumsuz imalar tasidig: bilinmektedir.

Her héliikarda kiiresellesme, diinya dinlerinin evrensellik 6zelliklerinin daha bir giiclenmesinde etken olabilmektedir. Kiiresellesmenin
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sosyal, siyasal, kiiltiirel, ekonomik vb. hemen hemen biitiin boyutlarinda dinler, var olabilmekte, varlik gosterebilmektedirler. Kiiresel-
lesmenin, sosyal hayatin gesitli yonlerini igine almasi 6lgiisiinde -uzmanlagma ve kurumsallagmay1 ortadan kaldirmaksizin- dinlerin de
hayatin gesitli yonleri tizerinde etkili olacag1 veya olabildigi sdylenebilir.

Kiiresellesmenin etkilesim ag1, bizzat fiziksel karsilagmalar1 ve dolayisiyla kiiltiirel karsilasmalar1 getiren go¢gmenlik olgusuna da yol
agmaktadir. Go¢menlik olgusu, kiiresellesme siirecinde diinyanin en gok ve en hizli yasadigi olaylardandir. Uluslararasi goglerle (bk. Mittel-
man, 2000, 58-73) insanlar ¢ok farkli kiiltiirlerin oldugu yerlere gidip yasayabilmektedir, hem de gruplar halinde, biiyiik kitleler halinde. Bu da
dinlerin evrenselligine, uluslar1 asan, irklar1 agan yaklagimina hizmet eden bir durumdur.

Ayrica kiiresellesmeye paralel veya tepkisel olarak yerellesmenin kendini daha giiclii bir bicimde gosterdigi durum veya yerlerde dini
canlanmanin varligindan da s6z edilebilir. Dinin, insanlarin sosyal kimliklerinin olusumunda, hatta yerel ve milli kimliklerin olusumunda
etkili bir isleve sahip oldugu hesaba katildiginda, kiiresellesmeye tepkisel durumlarda dahi dinin sahneye ¢ikabildiginden bahsedilebilir.
Bu baglamda denilebilir ki bugiin diinyada global bir dinsel canlanma vardir. Dinin diinya ¢apinda canlanisi, sosyal ve siyasal hayati
onemli olgiilerde etkilemis ve etkilemektedir. Bu etkileri, diinyanin hemen her tarafinda, érnegin Giiney Afrikada, Miislimanlarin siya-
setle iliskilerinde, Hristiyanlarin diinyanin gesitli yerlerine yonelik dinsel faaliyetlerinde, Yahudilerin diinyayla iliskilerinde vs. gozlemek
miimkindiir. (Esposito-Watson, 2000, 17-37)

Esasen kiiresellesme bir degisimi ifade eder. Dinin degisimle iliskileri karsiliklilik esasina dayalidir. Din degisimi, degisim de dini
etkiler ve degisim kargisinda din gesitli tavirlar gelistirir. (bk. Okumus, 2003) Bu gerceklik, Islam i¢in de aynen gegerlidir. Islam’in bir de-
gisim siireci olarak kiiresellesme karsisinda bir strateji gelistirdigi, kiiresellesmeyle yizlestigi, kiiresel durum i¢inde onu sorgu-
layarak “yer alma®ya calistign soylenebilir. Miisliman gruplarin kiiresellesme siireciyle iliskilerine tiimiiyle olumsuz yaklagmak,
yani Islam'in bu siirece kargt biisbiitiin reddedici bir tutum iginde oldugunu sdylemek, Miislimanlarin kiiresellesmeyle iligkile-
rini dogru ifade etmemektedir. Kuskusuz Islam, modern diinyanin politik, kiiltiirel, sosyal vs. boyutlarina bir tiir meydan oku-
ma i¢indedir. Ancak bu meydan okuma, kiiresellige diigmanca bir yaklasim, tiimiiyle reddedici ve tehdit edici bir hareket degildir.
(Esposito-Watson, 2000, 18)

[slam’in kiiresellesmeye bu yaklagimini farkli bir kavramsallastirmayla ev-kiiyerellik olarak adlandirabiliriz. Islam’in evrenselligi bag-
laminda béyle bir kavramsallagtirmada bulunarak Islam-kiiresellesme iligkisi ve Islam’in kiiresellesmeye bakisi daha iyi anlagilabilir. Bu
kavramlastirmada, Robertson'un kiiyerellik (glocality=glokallik) olarak ifade ettigi siireg, “ev-kiiyerellik” (uni-glocality=ev-glokallik), kii-
yerellesme (glocalization=glokallesme) dedigi siire¢ de “ev-kiiyerellesme” (uni-glocalization=ev-glokallesme) olarak tespit edilmektedir.
Evrensel (universal), kiiresel ve yerel (local) sézciiklerinden tiiretilen ev-kiiyerellik ve ev-kiiyerellesme, tam da yukarida soylenildigi gibi
sosyolojik anlamda, Islam’in evrensel (cihansumiil), yerel ve kiiresel baglamlarini ifade edebilmektedir. Bu kavramla, kiiresellik ve kiire-
sellesmenin olumsuzluklarina kars: yerellikle evrensellik 6ne ¢ikarilirken kiireselligin yadsinmamasina, kiireselligin olumlu boyutlarinin
kabul edilmesine ve kiiresel duruma katilmaya da gondermede bulunulmaktadir. Islam’in ve Miisliimanlarin durumu da, bu kavramin
gercekligi tasvir etmek i¢in dogru bir kullanim oldugunu dogrulamaktadur.

Islam’in evrensellik 6zelligi, daha dogrusu ev-kiiyerel yaklagimy, kiiresellesmeyle karsilasmasini, kiiresel duruma katilimini kolaylasti-
ran bir ozelliktir. Islam, gegmisten gelen birikimiyle tiim diinyaya agilma, tiim diinyada yer alma kapasitesi olan bir dindir. Bu Islam’a kii-
resellesmeyle iligkilerde avantajlar getirmektedir. Elbette Islami anlamda evrensellik, kiiresellesmeyle ayn1 anlam igerigine sahip degildir.
Ortiigen yonleri vardir, ama ikisi ayni seyi ifade etmezler.

Islam’in kiiresellesme baglaminda ele alinmasinda etkili olan bir husus da, yukarida isaret edilen, Islam’in tiim diinyada canlanmasi
(Aydin, 1997, 135-147; Okumus, 2005) olgusudur. Islam’in canlanmasi, kiiresel diizlemde onu hizli ve etkin bir bigimde giindeme sokmustur. (Roy,
1994; Esposito-Watson, 2000, 20; Esposito, 2000, 119-130) Denilebilir ki Islam’in global diizlemde canlanisi, ayn1 zamanda globallesmeyle ortaya ¢ikan
problemlere, globallesmenin dayatmalarina bir cevap olarak anlagilabilir.

Kiiresel durum sorununun en 6nemli boyutlarindan biri de, paradoksal olarak, farkli goriis ve yaklasimlarin, 6zellikle de teki goriilen-
lerin mahkam edilmesidir, hem de demokrasi, esitlik, insan haklar: gibi sloganlarin kullanilmast suretiyle. Islam’in yaklagimi, 6teden beri
farkli olan1 mahkéim etmeme yéniinde olmustur. Islam, gerek diisiince ve inang, gerekse sosyal planda gogulculugu gerceklestirebilecek
donanimdadir. (aslan, 2002, 26) Islam, farkli yaklagim ve farkli inang ve dinleri benimsemede oldukga bagarili 6rnekler sergilemistir. Islam’in
tarihsel pratigine bakildiginda, gercekten de gogulcu yéniiniin agikca kendini gosterdigi goriiliir. Islam’in Hz. Muhammed zamanlarinin
Medinesinde ve bir¢ok Miisliiman devlette dini 6zgiirliigiin, dini ¢cogulculugun basarili 6rneklerini bulabilmek miimkiindiir. Bu, en son
Osmanl millet sistemi 6rneginde de goriilebilir. Bilindigi tizere Osmanlrda devlet, millet sistemiyle gesitli din, 1rk, kiiltiir birlikleri tize-
rinde bir semsiye teskil etmistir. (inalcik, 1998, 74-75) Elbette bu 6rneklerde ¢ogulculuk, globallesmenin etkisiyle kendini gosteren “yeni dini
cogulculuk’tan farklidir, ama bu &rnekler, Islam’in tarihsel tecriibesinde dini ¢ogulculugun bir sekilde var oldugunu ortaya koymaktadur.
S6z konusu ¢ogulculuk mantalitesi iginde Miisliiman topraklarda Miisliman olmayanlara zulmedilmemistir. En azindan Hristiyan Ba-
trdaki kadar zulmedilmemistir. Ustelik Miisliiman devletlerle Hristiyan devletlerarasinda gelisen gerilimlere ragmen bu boyle olmustur.
(Davidson, 2003, 70-71) O halde denilebilir ki, Islam’in ¢ogulcu yonii, kiiresellesmenin agilmasinda, kiiresellesmenin olumsuz etkilerinin 6nlen-
mesinde 6nemli rol oynayacak anlam ve pratik iceriklerine sahiptir.

Siyasal kiiresellesmenin (waters, 1996, 96-123) diinya siyasetini genislettigi, siyasetin ulusal baglamlarini zorladig: ve agtig1 bir kiiresel du-
rumda Islam, insanlarin bir yerde bulusmalarinda, siyasal kiiresel durum tarafindan kusatilmamalarinda ok énemli roller ifa eder. Zira
Islam, insanlar arasindaki iligkileri kolaylagtirir, insanlarin birbirleriyle diyalog kurmalarina vesile olur.
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Kiiresellikle ilgili tartismalarin dnemli boyutlarindan biri de yukarida da isaret edildigi gibi, kiiresel ile yerel arasindaki kutupluluk
meselesidir. Acaba kiiresellesme ile yerel olanlar, yerellikler 6lmekte veya olumsuz mu etkilenmektedir yoksa kiiresellesme, yerellikle, yerel
olanla karsilikli olumlu bir iliskiye mi sahiptir? Robertson’a gore (2001) kiiresellesme, yerellesme ile ig ice bir siirectir. Robertson bu durumu
ifade etmek i¢in yukarida bahsedildigi gibi glokallesme, yani kiiyerellesme kavramsallastirmas: yapmaktadir. Robertson’'un belirttigi duru-
mu, her toplumun, her kiiltiiriin bagarili bir bigimde yasayabilmesi miimkiin gériinmemektedir. Nitekim bir¢cok toplumun kiiresellesme-
den olumsuz etkilendigi bilinmektedir. Gerekli tedbirler alinmadiginda, kiiresellesme, Bat1 ve Amerikan kiiltiiriiniin etkinligi temelinde
toplumlarin yerel, kendine 6zgii kiiltiirlerini tehdit etmektedir. Toplum aktérleri, kiiresellesme siirecinde kendilerini bir belirsizlik i¢inde
bulmakta, tutunacak baglantilardan yoksun hale gelmektedirler.

Iste bu durumda Islamiyet’in 6nemli bir boyutu kendini géstermektedir. Islamiyet, kiiresellesmenin yikic, yereli tehdit edici veya olum-
suz yonde etkileyici yonlerini ortadan kaldiracak donanim ve kabiliyete sahip oldugunu, diinya ¢apinda ortaya koydugu performansla
gostermektedir. Islam, kiiresellesme karsisinda evrensel olan ile yerel olanin uzlasmasinda, diyalog temelinde bulugmasinda rol oynayabil-
mektedir. Evrensellik 6zelligiyle Islam, tabiati geregi kiiresel olan ile yerel olani, genel olan ile 6zel olan1 kendi iglerinde barindirmaktadir.
Islam'da lokal ile global, evrensel ile tekil, aralarinda dinsel formlarin tereddiit ettikleri, gidip geldikleri zit kutuplar degildirler. Lokal dini
bigimler, global konteksle baglantili olarak varligini stirdiirebilirken, global dini formlar da lokal tezahiirlerin ifadesi olabilmektedirler.
(Beyer, 2002) Islam bunu bagarabilecek bir dindir.

Tarihe bakildiginda Islam’in lokali eritmedigini, yok etmedigini, hatta besledigini gormek miimkiindiir. Miisliimanlar, fethettikleri
yerlerde yasayan farkli din ve kiiltiirden halklarin diline, inancina, kiiltiiriine dokunmamistir. Bunun érnekleri, biitiin bir Islam tarihinde
goriilebilir. Cok uzaga gitmeye gerek yok. Zamanimiza da yakin olmas: bakimindan anlamli 6rnekler Osmanlidan getirilebilir. Bir baris
devleti olarak Osmanli Devleti, yonetimine kattig1 toplumlarin inancini millet sistemiyle kendi toplumsal yapisinin bir pargasi haline ge-
tirmistir. Onlarin dillerine de dokunmamuistir. “19. asirda bile Balkan Slavlar1 Rumca, Bulgarca ve Sirbca dilekge verirlerdi ve tabii Arabga
ve siirsel Fars dili de hi¢bir zaman ihmal edilmemistir. Tlirk¢e’yi Arap harfleri kadar, Yunan harfleriyle, Ermeni harfleri ve Rasi dedigimiz
[brani harfleriyle yazan gruplar vardi. Gene bazi cemaatlerin Yunanca'y1 ve Sirb¢a’yr Arab harfleriyle yazdigini biliyoruz. Devletin adi
hanedanin adini (Osmanli) tasirdi. 19. yiizyilda ise Osmanlilik sadece devlet ad1 degil ayn1 zamanda bir emperyal kimlikti. Londra elgisi
Hellen asilli Fenerli Bey Kostaki Muz-Surus Pasa bir Osmanliydi. Maliye naziri, Ermeni (Amira) sinifindan Artin Dadyan Pasa Osmanliy-
d1. Selanik mensubu Musevi Emanuel Karasso Efendi de Osmanli idi. Arnavut, Arab, Kiirt ve Tiirk asilli Miislimanlar da dyleydi. Sultan
II. Abdiilhamide 1909 yilinda (Nisan bas1) tahtindan indirildigini teblig eden heyette bu unsurlarin hemen hepsi temsil ediliyordu. Bu
kozmopolit heyetin hal’i teblig ettigi hitkiimdar ayni zamanda Miisliimanlarin halifesiydi; ama heyetin yapisiyla ilgili keyfiyet islemi de-
gistirmedi.” (Ortayly, 2007)

Bilimsel ve entellektiiel alanda da Miisliimanlar, Miisliiman olmayanlarla ¢ok iyi iliskiler gelistirmislerdir. Bilimsel iliskilerde asla din
ayrimi yapmamiglardir. Bunun en carpici orneklerinden ikisini Harran Okulu ve Beytir'l-Hikmede gorebilmekteyiz. Ornegin Harran
Okulu'nda Miisliimanlarin putperest ve Hristiyan bilginlerle birlikte bilimsel ¢alismalarin ve egitim faaliyetlerinin i¢inde oldugunu miisa-
hade edebilmekteyiz. (Okumus, 2006)

Miisliimanlarin giigsiiz olduklar: giiniimiize bakildiginda da hala ayni ruhu gérebilmek miimkiindiir. Miislimanlar, ev-kiiyerellesme
stireci i¢inde diinyanin pek ¢ok yerinde, Avrupada ve Amerika Birlesik Devletlerinde yasamaktadirlar. Dindar Miisliimanlar, bu niifu-
sunun biiyiik gogunlugu Miisliiman olmayan bu iilkelerde bir yandan kendi Islami kimliklerini muhafaza edip yasarken bir yandan da o
tilkelerin bir parcasi olabilmektedirler. Miisliimanlar, yasadiklari tilkelerde baz: kiiltiirel sorunlar yasasalar bile kisa zamanda bunu asa-
bilmekte, kendi degerlerini koruyarak o tilke toplumlariyla biitiinlesmeye ¢aligmaktadirlar. Bu, Miisliimanlarin her toplumsal ve kiiltiirel
durumda o durumun sartlar1 ¢ergevesinde kendi dinlerinin geregini yerine getirme konusunda basarili olduklarini gostermektedir. Bu,
Miisliimanlarin Miisliiman kalarak da kiiresellesebildiklerini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Globallesme ve din baglaminda tartisilan konulardan biri, global din olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Globallesme siirecinde acaba bir
global dinden bahsetmek miimkiin miidiir? Globalizmi bir din olarak alirsaniz -bazilari igin- bahsedebilirsiniz. Ama bunun diginda tiim
toplumlarda kelimenin din anlaminda uygulanacak ve etkili olacak bir global dinden veya global sivil dinden bahsetmek miimkiin gériin-
memektedir. Genel olarak, Islam’in tarihsel tecriibesinde de goriilebildigi gibi kiiltiirel cesitliligi ortadan kaldiracak ve baska din sahipleri-
ne Islam’1 dayatacak bir Islami globalizmden s6z etmek miimkiin degildir. Bugiin pratik olarak bu zaten imkansizdir; ¢iinkii Miisliimanlar
global giicler arasinda su an itibariyle zayif bir durumdadir. Tarihsel olarak giiglii oldugu zamanlarda da, yukarida da deginildigi ve or-
negin Osmanl millet sistemi tecriibesinde ve nizam-1 dlem siyasetinde goriildagii gibi Islam, dini ve kiiltiirel farkliliklara dokunmamustir.
Miisliimanlar, tarihsel olarak genellikle toplumlarin yerel 6zelliklerini korumalarina yardimci olmuslardur.

Islam dini, insanlarin kiiresellesme siirecine, kendi degerlerini, kiiltiirel 6zelliklerini koruyarak katilimi saglayabilir. Robertson'un de-
digi gibi kiiresellesmede yerellik boyutunun giiclenmesi de s6z konusudur; ama su da bir gergek: Kiiresellesme yerelliklere kars: 6nemli
bir tehdit de olusturmaktadir. (Habermas, 2002) Yukarida isaret edildigi gibi herkes bu tehditle bas edemeyebilir veya edemeyebilmektedir.
Islam, sahip oldugu direngle kiiresellesmenin bu 6zelligine karsi kendini koruyabilecek techizata sahip oldugu gibi bagka yerelliklerin ko-
runmasinda da rol oynayabilir. Islam farkli yaklagim, kiiltiir, inang ve dinlere genis bir pencereden bakar. Gergekten de Islam, bir denge ve
hosgorii dini olup kiiresel diistincelere, genis bakis agilarina sahip olmay1 ve yereli kabul etmeyi tesvik eder. (Ahmed, 1995, 123)

Islam, insanlararasi, gruplararasi, toplumlararasi, devletlerarasi, dinlerarasi, kiiltiirlerarasi ve medeniyetlerarasi diyalog yaklagimiyla
tiim insanliga aciktir ve hosgoriiliidiir. Islam’in hoggorii ve diyalog boyutu, onun tarihsel tecriibesinde en iyi sekilde goriiliip anlagilabilir.
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Bugiin itibariyla Islam adina ortaya ¢ikan hareketlerin bir kismi, bu boyuttan uzak gériinse ve tarihte de zaman zaman bu boyutun disinda
fotograflar olsa da, genel olarak ve de potansiyel olarak Islam’in diyalog saglayici, biitiinlestirici, uzlagtiric1 6zelliginin dominant oldugu
soylenebilir. Dolayisiyla giiniimiizde Miisliiman toplumlarin ve bu toplumlarda siyaset yapanlarin, dncelikle kendilerinin, dinlerinin bu
mithim yonlerini gormeleri ve bu boyuttan evrenseli yakalamalar: ve kiiresellesmeye katilmalari, sadece katilmakla da kalmayip kiiresel
durum iginde s6z sahibi olmalar1 igin 6nlerinde higbir engelin olmadigini anlamalar1 gerekir.

Islam, ekonomik yaklagimiyla da kiiresellesmenin adaletsiz diizen boyutuna kars: giigsiiz toplumlari koruyabilecek bir dindir. Oncelikle
[slam’in kiiresellesmeyle bas etmesi, kiiresellesme siirecine katilim1 bir sorun olmaktan ¢ikarmasi ve ayni zamanda kiiresellesmenin kotii
boyut ve sonuglariyla bas etmesi konusu, Islam’in diinyaya bakist etrafinda analiz edilebilir. Islam’in diinya algisinda, diinya yasanacak,
sahiplenilecek bir yerdir. Tam da bundan dolayz, Islam, hayati, ekonomisi, kiiltiiri, siyaseti, ahlaki, egitimi, bilimi, bireyi ve toplumuyla
bir biitiin olarak goriir. Bu perspektifiyle Islamiyet, biitiin bir Islam diinyasinin hayata sarilip diinyayla bulusmasi ve kendinden emin bir
vaziyette kiiresel duruma katilmasinda 6nemli roller icra edebilecek donanimdadir.

Bu 6zelligiyle Islam, Miisliimanlarin hem ¢alismalarini hem de sosyal adaleti temin etmelerini ister. Islam’in, hayatin gesitli meselele-
rine iliskin ¢6zlim tarzlarini, diinyaya ve olaylara bakis agisini, sosyal, ekonomik vs. olgulara kars1 birtakim tutum ve davranis kaliplarini
icerdigi kabul edilirse, onun, ekonomik kiiresellesmede 6nemli islevlere sahip olabilecegi anlagilir. Islam, bir din olarak mensuplarina bir
zihniyet kazandirmakta ve Miisliimanlar, bu zihniyet temelinde olaylara ve bu arada ekonomik konulara yaklasmaktadir. Su halde Islam
dini, miintesiplerine kazandirdig1 ekonomik zihniyet, tutum ve davranis bi¢cimiyle ekonomik kiiresellesmede islevsel olabilecek donanima
sahip bulunmaktadir. Islam’in, ekonomi anlayisinda igbirligi, dayanisma, yardimlagma gibi parametrelerin énemli bir yer tuttugu sdylene-
bilir. Islam dini, alismayz, iiretmeyi tesvik eder, ama kazancin yerinde harcanmasiny, israf edilmemesini, ihtiyag sahiplerine dagitilmasini
ister. Islam, her tiirlii istismarin karsisinda oldugu gibi ekonomik istismarin, ekonomik tekellesmenin de karsisinda yer almaktadir. Islam
dini, diinya ve ahiret dengesine dayali bir din olup diinyay: asla ihmal etmemekte, diinyanin imar edilmesini istemektedir.

Goriildiigii gibi Islam, bir yandan kiiresel diizeyde ekonomik faaliyetleri tesvik ederken, bir yandan da kiiresellesmenin ekonomi ala-
ninda getirebilecegi olumsuzluklari, haksizliklari, dengesizlikleri, gelir dagilimindaki esitsizlikleri, istismar1 vb. onleyebilecek potansiyele
sahip bulunmaktadir.

Islam’in kiiresellesme siirecinde bugiin zirve noktada kendini gosteren siddet ve teroriin énlenmesinde devreye girecek dnemli bir 6zel-
ligi, asir1 derecede tiiketimi tesvik eden ve boylece zenginlerin giiciinii daha da arttiran, dolayisiyla fakir kesimleri siddete yonelten koti
ahlaki kiiresel duruma evrensel giizel ahlakiyla meydan okuyacak giigte olmasidir. (Mittelmann, 2000, 136) Bu meydan okuma, sadece Islam'dan
gelebilmektedir. Canlanan Islam, evrensel giizel ahlak kriterleriyle sosyal adalete dayali paylasimciligi getirmeyi hedefleyerek kiireselles-
menin en olumsuz yonlerinden birine karsi durmaktadir. Bu da evrensel barisa hizmet demektir.

Bu noktada kiiresellesmenin en ciddi ve kaygi verici boyutu olan siddet ve ferdrle ilgili olarak Islam iizerinde durmak faydali olacaktur.
Denilebilir ki, islam, kitabi anlamda, siddet ve terdrii degil, barisi esas almis ve insanliga zuliim anlamina gelebilecek biitiin davranis bi-
¢imlerine kars1 ¢ikmigtir. Bunu tarihsel pratiginde de bazi istisnalariyla birlikte genellikle gormek miimkiindiir. Bugiin de Miislimanlarin
biyiik ¢ogunlugu, zayif taraftir ve ¢ok az sayida “Miislitman”in “siddet” ve “ter6r” diye nitelendirilen eylemleri de, stkismishigin ve kiire-
sellesmenin 6ldiiriicii etkisinin bir sonucu olarak Islam’a uygun olmayan dikey ve yatay diizlemde gorece az goriilen eylemlerdir. Bugiin
terdriin en ¢ok Miisliimanlarin arasindan ¢iktig da, bilimsel olarak bakildiginda dogru degildir. Ortada bir yanilsama vardir. Bir medya
giicii ve onun biiyiik, yikict propogandasinin etkisiyle siddete ve terére dayali bir Islam imaj1 olusturulmustur. Islam’la ilgili popiiler Bati
imajinda, maalesef Islam bir siddet ve barbarlik dinidir. Eskiden beri gazete, dergi, televizyon ve Hollywood merkezli sinema, Miisliiman-
lar1 hep vuran, éldiiren, iskence eden kimseler olarak tanitmaktadir. Amerikan ve Avrupali siyaset¢i ve medyasinin iirettigi bir mit olarak
Islami tehdit (Esposito, 1999), siirekli giindemde tutulmaktadir. Buna bagl olarak da Miisliimanlar Batililar tarafindan siddete basvuran ve
diisman olarak goriilmektedir. (Davidson, 2003, 73, 76) Bu tanitim 6zellikle kiiresel giiglerin basarisizliklarinin telafisi yolunda 6nemli bir mes-
rulastirici adim olarak gerceklesen 9/11'den sonra Islam’in giddet ve teror boyutu, 1srarla vurgulanmakta, bu imaj iizerinden diinya halklar:
Islam’a ve Miisliimanlara kars1 kigkirtilmaktadir. Esasen uzun siireden beri zaten kétii olan Miisliiman imaji, 9/11'de Diinya Ticaret Mer-
kezi ve Pentagona saldirilarla birlikte dogrulanmis oldu. Bunlar1 sdylemekle amag, terér eylemlerini mesrulastirmak veya haklilagtirmak
degildir. Burada amag, Islam’in kiiresellesmenin yikici boyutlarini engelleyecek veya diizeltecek barigc1 6zelligini ortaya koymasina miisade
etmemek icin Islam’la ilgili kotii imajin planli bir bicimde olusturuldugunun vurgulanmasidir. Islam’in siddet ve terdr yiiziiyle sunulmast
ve “Islami siddet” ve “Islami terérizm” gibi ifadelerle Islam’la siddet ve teroriin bulugturulmasi, bilimsel calismalarla da desteklenmektedir.
Digerlerine ek olarak tinlii “Islam ve Ortadogu uzmani” Bernard Lewis’in ¢aligmalari buna en iyi 6rneklerdendir. Lewis, 2001'de The New
Yorkerda yayinladig bir makalesine dayanarak yazdigi ve 2003'de yayinlanan The Crisis of Islam, Holy War and Unholy Terror adli kitabin-
da (137-138 vd.) Islam’la ilgili Amerikanin resmi ve sivil ilgililerini tahrik edici bir bi¢imde bilimsellik kisvesi altinda, ama hi¢ de bilimsellik
arz etmeyen su ciimleleri sarf etmektedir:

“Miisliimanlarin ¢ogu fundamentalist degildir, cogu fundamentalist de terdrist degildir; fakat bugiinkii terdristlerin ¢ogu Miisliimandir
ve bunlar, kendilerini dviinerek bdyle tanimlamaktadir. Miisliimanlarin medya terérist hareket ve eylemlerden “Islami” diye bahsettigin-
de sikayet etmeleri ve medyanin neden benzer bigimde Irlanda ve Bask terérist ve terdrizmlerini “Hristiyan” olarak nitelendirmedigini
sormalari, anlagilir birseydir. Cevap basit ve agiktir -Onlar kendilerini boyle tanimlamiyorlar. Miisliimanin sikayeti anlasilir, fakat haberi
rapor edenlere degil, yapanlara yoneltilmelidir”

Goriildiigii gibi B. Lewis, kurdugu ciimle ve kullandig1 ifadelerle bir tiir dil oyunu yaparak Islam’ terorizmle iligkilendirmeye ¢aligmak-
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ta, zihinleri karistirmaktadir. Oysa Islam’in tarihsel pratigine ve giiniimiize bakildiginda, Miisliimanlarin diger bazi din mensubu toplum-
lara gore ¢ok az terdr olaylarina karistigi tespit edilebilir. Eger teror eylemleri kimden gelirse gelsin terér olarak addedilecekse bu boyledir.
Burada amag, terér diye nitelenebilecek eylemleri aklamak veya mesrulagtirmak degildir. Elbette terdr, kimden gelirse gelsin terordiir. Ama
terdr, onu gerceklestiren insana aittir, dine degil, Islam’a degil.

Islam’in kiiresellegme siirecinin beraberinde getirdigi “kiiresel durum-problemi” i¢inde insanlig1 en fazla tedirgin eden siddet ve terdr
sorununa karsi s6z konusu 6zelliklerine ve ortaya koydugu uygulamalara bakildiginda, kiiresellesmenin siddet, terdr ve savasinin ideolojik
teorisyenligini yaparak bir bakima siddeti mesrulagtiran Samuel Hungtinton'un ¢atigmaci yaklagiminin yanlishig1 da anlagilmaktadir. Miis-
limanlar a¢isindan bakildiginda bugiin zaten savas miimkiin degildir, olsa olsa goriildiigii tizere tek tarafli bir savas olabilir.

Diinyanin cesitli yerlerinde meydana gelen siddet ve terdr olaylarina salt tanimlama amagh terdr diyerek isin icinden siyrilmak miim-
kiin degildir. Filistinlilerin tepkisel davranislari, Irak’taki olaylar vs., Israil'in, ABD’nin ve Batr'nin bu bolgede ve diinyada izledigi ve uygu-
lamaya koydugu politikalarin sonucu olarak gelisen karmasik bir tablo ortaya koymaktadir. Bunlar eylem degil, bir tepkidir. Nitekim bu
tiir olaylar Batrda Miislimanlarin disindan gelebilmekte ve 6rnegin Amerika’ya yonelebilmektedir. Mesela “Oklahama bombacisi Timoty
McVeigh bir Amerikalr'ydi. 9/11 olaylar1 da karmagiktir. Onun da Amerika'nin kendi iginden geldigi acik; ancak kim yapt, nasil yapt, su
an belli degil. Burada 6nemli olan da aslinda 9/11’in, kiiresellesmenin siddet ve teror tiretiminin ¢ok biiyiik bir 6rnegi olarak karsimiza
getirirlmesidir.

O halde konuya yaklasirken biitiin boyutlarini hesaba katmak ve ondan sonra terériin kimlerden geldigine karar vermek gerekir. Bura-
da kasith bir tutum i¢inde olundugunu hissettirecek sekilde birtakim olaylarin zemininin hazirlatildigini ve ondan sonra meydana gelen
siddet olaylarinin “Islami terérizm” olarak tanimlandigini géz ard1 etmemek gerekir.

Ozetle Islam’in genellikle pratigine iliskin sozii edilen hususlar, onun siddet dini degil, baris dini oldugunu ortaya koymaktadir. Kur'anda
savasla ilgili ayetler, kendine 6zgii sosyal, kiiltiirel, siyasal, tarihsel baglamlarda gelmektedir. Kaldi ki bunlar, Islam’in siddet boyutuna delil
getirilmek istenirse, o takdirde Bibledaki siddet ve savas ayetlerine ne demeli? Kurandaki “siddet” icerikli pasajlar, Bibledaki siddet ige-
rikli pasajlardan daha siddetli degildir. (Smith, 2001, vii) Genel olarak ve bir biitiinliik i¢cinde bakildiginda goriiliir ki, Kur’an ayetleri ve Hz.
Peygamber’in hadisleri, siddet ve terérii yasakladigini ifade etmektedir. Kur'an (Maide, 5/32), haksiz yere bir insan 6ldiirmeyi, biitiin insan-
lig1 6ldiirmek, bir hayat kurtarmay da biitiin insanlig1 kurtarmak olarak tarif etmektedir. Kuran'a gore (Bakara, 2/208) baris i¢inde yagamak
farzdir ve barisa aykir1 davranmak seytan isidir, seytanin pesinden gitmektir. Kuranda aslolan baristir. (Bakara, 2/192, 194; Nis4, 4/90; Enfal, 8/61
vd) “Alemlere rahmet olarak gonderilen” Hz. Muhammed, Miisliimani, dilinden ve elinden kimsenin rahatsiz olmadig insan olarak tarif
etmektedir. (Buhari, Kitabu'l-iman, Bab, 5) Islam Peygamberinin “Hi¢ kimse, kendisi icin istedigini baskast icin de istemedikce iman etmis olmaz.”
(Buhari, Kitabul-Iman, Bab, 7) hadisi, Mislimanin nasil bir ahlaki, kiiltiirel ve sosyal iliskiyi tesis etmesi gerektigini belirtmektedir.

Bunlarin disinda Kitap Ehli ve diger insanlarla iligkilerin hukuksal yonleriyle ilgili ayetlerde ve Siinnette de savas sartlarinin ve bir-
likte yagamanin yollarinin insani temelde belirtildigini gérebilmekteyiz. Islam Peygamberi’nin savaglarinda hep savunmanin esas alindig
gorilir. Mislimanlara, zayif insanlara gelecek zararlarin 6nlenmesi amaciyla veya yapilan saldirilara karsilik savaslar yapilmigtir. (Bakara,
2/190-195; Nisd, 4/75; Hacc, 22/60 vd.) Ayrica bu sartlarda savasirken dahi yaslilara, kadinlara, gocuklara, tabiat eserlerine, kiiltiirel ve dini mirasa,
savagmayanlara dokunulmamasi esasi getirilmistir. Miisliimanlara dokunmadiklari siirece insanlara saygiyla yaklasmak Islamda en 6nemli
ilkelerdendir. Kitap Ehli'nin yiyecekleri Miisliimanlara, Miisliimanlarin yiyeceginin de Kitap Ehline helal kilinarak (Maide, 5/5) sosyal hayatta
birlikte yasamanin 6nemli bir boyutu tesis edilmistir. Bunun diginda Ehl-i Kitap ile iliskilerde siklikla ortak noktalarin vurgulanmasinin
istenmesi (6rnegin bk. Al-i Imran, 3/64; Ankebut, 29/46; Maide, 5/48 vd.) de birlikte yasamayi tesis yolunda en 6nemli emirlerdendir.

Bunlardan bagka ve ¢ok 6nemli bir husus, insanligin tabii haliyle oldugu gibi kabuliiniin esas alindigin1 ifade eden ve gogulculugu esas
alan ayetlerin varligidir. Bu baglamda Islamda Maide, 5/48'de zikredildigi gibi insanlarin farkl yollarda olmasinin normal ve kaginilmaz
oldugunun vurgulanmasi ve iyilikte insanlarin yarigmasinin istenmesi; Hucurat, 49/13de insanlarin cinsiyet, kabile ve kavim yoniinden
farkli olmasinin yaratilisin bir geregi oldugunun belirtilmesi ve bu anlamda insanlarin birbirlerine asla iistiinliiklerinin olmadiginin ve
Allah katinda iistiinligiin takva sahibi olmakla elde edilebileceginin ifade edilmesi gibi hususlar zikredilebilir. Bu ve benzeri ayetler ve Hz.
Peygamber’in Siinnetinde ¢ogulculuk en genis anlaminda sadece ele alinmamuis, ayn1 zamanda Miisliimanlarca yasanmustir.

Buna benzer ayet ve hadisleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak konumuzun simnirlar: icinde bunlar, sdylenmek isteneni ifade etmek
icin yeterlidir. Ayrica belirtmek gerekir ki son zamanlarda artig gosteren “Islami terér’iin kaynagini “kutsal savag” olarak tanimladiklar
“cihat”la izah etme ¢abalar1 da, ideolojik yaklagimlardir veya Islam’ bilmemekten kaynaklanmaktadir. Cihadin tek anlami olmadig: gibi
Kur’anda savagmakla ilgili ayetlere bakildiginda da, onlarin her birinin bir baglaminin oldugunu, o baglamdan kopartilarak Miisliiman-
larin yaptig1 her siddet icerikli olay cihatla izah etmenin yanlis oldugu anlasilir. Bu ¢ercevede Ortadogu ve baska yerlerde Miisliimanlar
tarafindan yapilan siddet eylemleri ve savaslarinin, siyasal amagli oldugunu ve cihatla, kutsal savasla karistirilmamasi gerektigini unutma-
mak lazim. Ayrica bu siddet igerikli olaylarin bir kisminin da iki taraf arasinda savas oldugunu goz ard1 etmemek gerek. Bu olaylarda dinin
mesrulastirimina basvurulsa dahi durum degismez.

Bu kitabi hususlari ¢esitli bicimlerde tarihsel olarak Miislimanlarda gérmek miimkiindiir. Tarihe bakildiginda -yukarida sylenenlere
ilave olarak-, Norman Daniel ve Huston Smith’in yerinde sdyledikleri (smith, 2001, viii-ix, vd.) gibi Islam, siddete Hristiyanliktan daha fazla
bagvurmamig, savagmamigtir. Savaslar: da kendi baglamlarinda degerlendirmek gerekir. Islam, bagka dinden olanlara, farkli medeniyet
ve toplum insanlarina bir tiir siginak olmustur. Miisliimanlar, Anadolu’yu Islamlagtirirken insanlara zor ve siddet uygulamaz, onlar1 din-
lerinde serbest birakirken -ki 6rnegin Anadolu topraklarindaki Hristiyanlar bugiin dahi varliklarini siirdiiriiyorlar- Batililar, Hristiyanlik
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adna girdikleri topraklarda yasayan toplumlari, drnegin Ispanyada Miisliiman ve Yahudileri, 6ldiirmiis, siirmiis veya zorla Hristiyanliga
dondiirmiiglerdir. Miislimanlarin yayildiklar: alanda, Miisliiman olmayanlarin bugiin ulus devlet ¢atis1 altinda kendi dinleriyle birlikte ya-
samalari, Islam’in Miisliiman olmayanlara yaklagimini anlamak bakimindan son derece énemlidir. Bugiin de Miisliimanlar kendi hallerine
birakilmalar1 durumunda gorece kisa zamanda diinyaya baris1 yayabilirler.

Islam ve Miisliimanlarla ilgili durum bu iken, neden Islam, siddet ve terorle birlikte anilmakta ve tiim diinyada Miisliiman olmayanlarin
zihninde Miisliiman denildigi zaman terériin ¢agrisim yapmas: amaglanmaktadir? Bu makalenin yazarina gore bu, kiiresellesmenin olum-
suz boyut ve sonuglariyla kendini gosteren “kiiresel durum-sorunu”na karsi tek alternatifin Islam olmasiyla agiklanabilir. Yani Islam’in
diinyada barigin kurulmasinda 6ncii roliinii oynamasina izin vermemek icin Avrupa ve Amerika basta olmak iizere tiim gayrimiislim
toplumlarin Islam imaji terdr-Islam iligkisiyle olusturulmakta, bir tiir terérize edilmektedir. Bununla baglantili olarak global diizeyde
bazi dini, siyasal ve askeri birtakim aktorler, islam {ilkelerinin Miisliiman olarak demokrat olamayacaklarini gostermek ve bdylece Miis-
liimanlar1 baskici, 6zgiirliik karsiti, siddet yanlisi vs. gdstermek igin ¢alismaktadirlar. Ornegin Amerika dindar bir tilke, hatta bir tiir din
devleti oldugu halde kendine 6zgii bir demokrasiyi kendi iilkesi i¢in en iyi sekilde uygulamaya calisirken Miisliimanlarin kendilerine 6zgii
demokratiklesmeleri engellenmektedir.

Dolayistyla siddet ve terore bulagmis bir Islam imaji olusturularak Islam’in kendi asli varligiyla kendini ortaya koymasina miisaade
edilmemek istenmektedir. Miisliimanlar, yeniden kendilerine gelerek globallesmeyi bariscil ¢izgide doniistiirebilecek gii¢ ve dinamizme
sahiptirler. Fakat Hristiyan diinyas1 bunu yapabilecek durumda degildir. Zaten globallesmenin veya glokallesmenin sorunlar tiretmesinde
Hristiyanligin sosyolojik anlamda basarisizlig1 yatmaktadir. Hristiyanlar {izerine diiseni yapsalardi, diinya bugiin boyle olmayacakt1 belki
de. Globallesme, Hristiyanligin etkileri ve mesrulastirimlariyla gergeklik bulsa ve bugiin globallesmeyi Hristiyanliktan ayri ele alamasak da
(bk. Garrett-Robertson, 1991, ix-xiii), son tahlilde Hristiyanlik, globallesmenin diinyanin belli kesimleri {izerinde siddete sebebiyet verecek sekilde
biyiik bir yiik teskil eden boyut ve sonuglarini engelleyemedi. Fakat Islam, Hristiyanligin yapamadigini yapabilecek 6zellikleri tagimakta-
dir. Islam, yukarida belirtilen globallesme veya glokallesme yerine uni-glokallesme veya ev-kiiyerellesmeyi koyarak evrensel barisa giden
yolu agabilir. Iste siddetin ve terdriin Islam’la baglantili olarak siklikla ele alinmasinin ve medya ve internet iizerinden Islami terériin iire-
tilmesinin altinda yatan belki de en 6nemli sebep, Islam’in barigcil yoniiyle kendini ifade etmesine engel olunmak istenmesidir.

LIV. Sonu¢

Evrensel dinlerin kiiresel durum iginde ve karsisinda “siddet ve teror’e bulagtirilmig olmalari, onlarin kiiresel durumun olumsuzluk-
larina alternatif olmalariyla agiklanabilir. Bu baglamda dindarlar tarafindan gelen yanlislarin siddet ve terér kisimlarinin gegici oldugu
soylenebilir. Dinler ve diinya agisindan bir ge¢is donemi, bir sancili donem yasanmaktadir. Dinler, insanlarin bu dénemi atlatmalarinda
temel rolii oynayacaklardir. En énemli rolii ise ev-kiiyerel boyutuyla islam dini oynayacaktir. slam dininin bu 6zelliginin isaretlerini aldik-
larindan dolay: kiiresel giigler, Miisliimanlara kars1 sonucu siddetle noktalanacak ¢esitli politikalar uygulamaktadirlar.

Miisliiman toplumlarin i¢inden ¢ikan bazi birey veya gruplarin, din adina veya bagska bir sey adina bir tepkide bulunmalari, hatta ey-
lemde bulunmalari, Islami terérizmden bahsetmeyi veya Miisliimanlar arasinda terériin yaygin oldugundan s6z etmeyi ya da diinyada en
¢ok Miisliimanlarin siddet ve terorle igige olduklarini sdylemeyi haklilastirmaz. $iddet ve terdr diye nitelendirilen olaylari baglamlarindan
kopararak ele almak ve ardindan onlar1 islam ve Miisliimanlara bagli teror eylemleri olarak tanimlamak bilimsellikle bagdasmaz. Elbette
teror terordiir, siddet siddettir. Kimden ¢ikarsa ¢iksin yanlistir, kotiidiir ve karsi ¢ikilmalidir. Fakat son derece karmagik olaylarin, oyun-
larin oynandig: bir arenada, birtakim zayif insanlarin ortaya koydugu “siddeti’, salt siddet veya teror olarak tanimlamak ve bunun tize-
rinden tiim diinyada, hassaten Avrupa ve Amerika toplumlar1 nezdinde Miisliimanlar1 mahkéim etmeye ¢alismak, olaylarin anlasilmasini
ve dolayisiyla bitirilmesini engeller. Bu ise kiiresellesmenin yikici yonlerinin, yenidiinya diizeninin siddet ve terér uzanimlarinin daha da
derinlesmesine ve katmerlesmesine yarar.

Amerikanin ve Batrnin diger etkili siyasal aktor devletlerinin, terérizmi kendilerini merkeze alarak tanimlamaktan da vazge¢meleri
gerekmektedir. Onlar, terdrizme, kendilerini, kendi siyaset, ideoloji, gii¢ ve iktidarlarini esas alarak tanim getirmekte, istediklerine terorist
demekte, istediklerini de kahraman yapmaktadirlar. Bu ¢ifte standard dogurmakta ve Batrnin giivenilmezligine yol agmaktadir. Terér ko-
nusunda evrensel yaklagimlar gelistirme konusunda gerekli ¢cabalarin ilgili devlet ve aktorlerce gosterilmesi kaginilmazdur.

Ayrica Amerikanin halkina Islam1 ve Miisliimanlar1 dogru bir sekilde dgretmesi sarttir. Bugiin, Amerikalilarin iiziilerek séylemek
gerekirse Islam’1 bilmedikleri halde Miislimanlarla ilgili olumsuz ényargilar1 bulunmaktadir. Bu noktada 31 Ocak-19 Nisan 2007 tarih-
leri arasinda bulundugum ve birkag eyaletine gitme imkéni elde ettigim Amerikada dikkatimi ¢eken bir hususu zikretmek istiyorum. Bu
husus, Amerikada Islam’in siddet dini oldugu yoniinde, Miisliimanlarin terérist olduklar1 yolunda ciddi bir propagandanin oldugu gerge-
gidir. Gergekten de Amerikada baz: siyasal giigler, bazi akademisyenler, baz kiliseler ve medya 6nyargilar ve ideolojik, siyasal amaglarla
Islam’ hep terdr ve siddetle anmakta (Davidson, 2003, 71) ve bu da Islam hakkinda maalesef son derece bilgisiz olan Amerikan halkinin Islam
ve Miisliimanlarla ilgili olarak olumsuz diisiinmesine, Miislimanlar1 Amerika igin ¢ok tehlikeli gormesine ve dolayistyla Miisliimanlardan
nefret etmesine yol agmaktadir. Bu gercegi Amerikada yasayan Miisliimanlar gormekte ve bundan olumsuz etkilenmektedirler. Kiliselerde
gerek din adamlariyla gerek dindar insanlarla yaptigim goriismelerde ve ayrica tiniversitelerde akademisyenlerle goriismelerde Islami teror
gibi ifadelerin siklikla kullanildigini ve Miisliimanlik denildigi zaman teror ve siddetin hatirlandigini tespit edebildik. Ayrica yazilan bazi
kitaplarda Miisliimanlar hakkinda ciddi dezenformasyonlar yapilmaktadir. Bazi Medya gruplar1 ayni sekilde Miisliimanlig terorle iligki-
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lendirmeyi meslek edinmislerdir. Avrupada da durumun farkli oldugunu séylemek giigtiir. Bu durumu diisiiniince su sorular, anlamli hale
gelmektedir: 1. Siirekli siddet ve terdrden bahsediliyor. Acaba terdr, 6nce sanal olarak tiretiliyor, sonra da gergeklestiriliyor mu? Terére belli
uluslararas: veya kiiresel merkezler mi kumanda ediyor? 2. Diinyanin en ¢ok terérden bahsedilen yerlerinde, karmasik iligkileri ¢6ziimle-
meden terorii ¢ozebilmek, hatta bizzat terorii yiirtitenlerin terdr yaptiklarini séyleyebilmek miimkiin miidiir?

Islami baglamda; terdrizm, fundamentalizm, radikalizm, extremizm, dindarlik, Miisliimanlik ve Islam bilerek ve bilmeyerek birbirine
karistirilmak suretiyle, Islam’in ve Miisliimanlarin siddet ve terérle iliskilendirilmesi, Miislimanlarin barig¢1 yonlerini ortaya koymalari-
na engel teskil etmektedir. Batrnin bundan vaz ge¢mesi ve Miisliimanlarin da kendilerini dogru ifade etmeleri gerekmektedir. Gergekte
[slam’in ve kendilerinin yle olmadigini iyi anlatmalar1 gerekmektedir.

Sonug olarak Islam, ev-kiiyerel yaklagimiyla diinyada var olan siddet ve terérii durdurmada ok biiyiik bir potansiyele ve tecriibeye
sahiptir. Islam, kiiresel durumu ev-kiiresel duruma doniistiirerek hem evrensellik 6zelligiyle diinyaya degerlerini yayabilecek, hem yerel-
likleri koruyacak, ¢ogulculuk temelinde farkli inanglarin kendi durumlarini devam ettirmelerini temin edecek birikimle kiiresel diinya
diizeninin ozellikle siddet ve terér boyutuna set cekebilir. Kiiresel giiclerin, Islam iilkelerini kendi haline birakmasi, Islam’in bu potansiyel
ve tecriibesini zamaninda ortaya koymasi ve dolayisiyla tiim diinyada barisa giden yolu agmasi i¢in 6nemlidir. Miisliimanlarin kendi haline
birakilmasi, Miisliman toplumlarin kendi tilkelerinde demokratik yapilanmay1 da beraberinde getirecektir. Tabii ki Misliimanlarin da ne
tiir olaylarin i¢inde olurlarsa olsunlar, Islam’in temel prensiplerinin belirledii sekilde siddet ve terére bulasmamaya dikkat etmeleri sarttir.
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