islam Klasikleri

EL-MEDINET{’L FAZILA

F ar ab i



Islam Klasikleri

2

No. 12105

% 8 KDV DAHIL FiYATTI 1.000.000. LIRA
(925.926 + 74.074 Lira)



MEB YAYINLARI

ISLAM KLASIKLERI



MiLLf EGRIM BAKANLIGI YAYINLARI: 1152
BiLiM ve KULTUR ESERLERI DiZiSi: 280

islam Klasikleri : 15

Kitabin adi
EL-MEDINETU’L FAZILA
Yaym Kodu
01.06. Y.0002.12218
ISBN 975.11.0311.8
Baski yilt
2001
Baski adedi
5.000
Dizgi, baski, cilt
ABC MATBAASI

Yayimlar Dairesi Bagkanligr’mn
06.10.2000 tarih ve 7088 say1l1 yazilan ile
dordiincii defa 5.000 adet basilmustir.



islam Klasikleri

- MEDINETU’L
FAZILA

Farabi

Ceviren
NAFiZ DANISMAN

Ankara, 2001



ICINDEKILER

Onso6z “Farabi kimdir?” / 7
ilk meveut hakkinda i 15
Ortag1 olmadig1 hakkinda i 16
Z1dd1 bulunmadigi hakkinda /78
Mukaddes varliginin tarife sigmadig1 hakkinda /79
Birligi, zatinin ayni oldugu ve Ulu Tanrinin alim, hakim, hak, diri
ve hayatin kendisi oldugu hakkinda 720
Yiice Tanrmin azameti, bitytikligii ve ululugu hakkinda / 26
Biitiin mevcutlarin ondan nasil hasil olduklar1 hakkinda 728
Mevcutlarin mertebeleri hakkinda / 30
Pek ulu olan ilk mevcudu adlandiran isimler hakkinda 737
Sevani [ikinci mevcutlar] ve ¢oklugun olusu hakkinda 733
Aramizdaki cisim ve mevcutlar hakkinda / 34
Madde ve suret hakkinda / 35
hakkinda 737
Semavi cisimlerin miisterek olduklari noktalar hakkinda / 39
Semavi cisimlerin nerede dondiikleri, nedeye ve ne i¢in dondiikleri
hakkinda / 47
Devri hareketlerle miisterek tabiatlerindeki haller hakkinda / 43
ilk sureti ve ilk maddeyi meydana getiren sebepler hakkinda / 45
Varolmada heyilani cisimlerin mertebeleri hakkinda 745
Heydla tizerinde suretlerin taakubu hakkinda / 48
Nefsin ciiziileri ve kuvvetleri hakkinda / 54
Bu kuvvetlerin ve ciiziilerin nasil bir tek nefis olduklan
hakkinda 757
Natik kuvvetin nasil ve neden diisiindiigii hakkinda / 66
Irade ile ihtiyar aramdaki fark ve saadet hakkinda / 69
Riiyalarin sebebi hakkinda 7 71
Vahiy ve melaikeyi gormek hakkinda / 76
Insanin topluluk ve yardimlasmaya ihtiyag* hakkinda / 79
Hakim uzuv hakkinda / 87

Fazil sehir reisinin meziyetleri hakkinda / 87



Fazil sehre aykirt olan seyler hakkinda / 90
Nefislerin birbirleriyle birlesmeleri hakkinda / 95
Sanatlar ve saadetler hakkinda 796
Bu [cahil] sehirlerin halki hakkinda / 98
Fazil sehir halki arasinda miisterek olan sevler hakkinda /700
Cahil ve saskin sehirler halkinin fikirleri hakkinda /104
[Cahil sehir telakkisine gore] adalet 109
[Cahil sehir telakkisine gore] hus’u 772
Cabhil sehirler hakkinda 777



ONSOZ
FARABI KIMDIR :

Uzluk  oglu  Muhammed’in  oglu ~ Muhammed Ebul  Nasir
Farabi, Islamlann fazilet ve ilmiyle ogiindiikleri ve Garphlarin
fazli  ilminden genis Ol¢lide  faydalandiktan  buyik  bir  Tiirk
filezofudur. Eski Islam miiellifleri, onu aym adla taminmug diger
islam bilginlerinden ayirdetmek igin isim ve kiinyesinin sonuna bir
de “Tiirk” kelimesini ildve etmis ve ona “Muhammed Ebu’l Nasir

el Farabi ve Tiirki” demislerdi.

Farabi’den bahseden Islim miicllifleri onun felsefe ve sair
ilimlerdeki  bilgisinin  metanet ve asaleti {izerinde  miittefiktirler.
Umumiyetle fikir ve kavrayisinin  genisligi, goriis ve sezislerinin
inceligi hepsinin takdirini mucip olmustu. Calijma ve arastirmala-
rmin  ne kadar verimli olduklarimi zaman bize yeter derecede
Ogretmis  bulunuyor.  Biitlin  bunlara  ilaveten = Farabi’nin  ahlaki
nezahati, dindarligt ve Insani duygulanmn siimuli  onu, insani-

kamil mertebesine yiikseltmisti.

Farabi ugrastigi ilimlerin her birinde, en az bir ihtisas sahibi
kadar liyakat gOstermisti. Dolayisiyle ona bir alim demekten fazla
bir akademi demek daha dogru olur. O, biyik bir tevazuyla “ben
Aristo zamaninda gelseydim onun en iyi sakirtlerinden olurdum”
derken Aristo'nun en saldhiyetli muakkibi olduguna isaret etmek
istemisti. Farabi on sekizinci asirda dogmus olsaydi muhakkak
surette  Ansiklopedistlerin  en  parlak  zekdlanndan  biri  olurdu.
Bugiin  aramizda yasasaydi ilim  sdhikasinin  zirvesinden  hepimize
nur sagardi. Fikir tarihinde bu ¢apta insanlara her zaman rastlan-

maz.

Zannima gore Farabi’nin en biiyik i1ztirabi yalmzhkti. Fakat
onun bu yalmzhg;; kendi ruhi ve zihni Ustlinliigiinin mahsuli idi.
Farabi’nin bu stiinligiinii kendisi duydugu gibi etrafi da mikem-
mel duymustu. Dolayisiyle kendi c¢agdaslan, hatta aym memleket

ve aym sehirde yasiyan c¢agdaslan, onun mevcudiyetinden haber-
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sizmis gibi davranmuslardi ve onun aleyhinde soyliyecek bir sey
bulamaymca, hi¢  olmazsa susup lehinde konusmuglardi.  Ebul
Nasir  Farabi’ni oOlgiileri, en bilgin ¢agdaslarinin  baglarim  dondiire-
cek kadar genisti. Bu manada onun hakkinda sylenen rivayetler-

den birisini naklediyorum:

Ebu’l Nasir Farabi Irak’tan Suriye’ye gelince, bu memleketin
ileri gelen alimleri toplanarak onu miinazaraya davet etmisler.
Miinazara bagslayinca her taraftan yiikselen tenkid ve itiraz sesleri,
Farabi’nin sesini boguyordu. Fakat onun mukni cevaplan karsisin-
da bu sesler git gide algalmis, nihayet kesilmis; ve yalnizca Farabi
konusmaya devam ettigi igin diger alimler, ellerine kalem kagit
alarak onun soylediklerini yazmaya baglamislar”. iste Farabi, olsa
olsa, bdyle bir yalmzhktan sikdyetci idi. Yalanda ve uzaklarda
kendisine fikir arkadashg edecek kimse bulamiyordu. Dolayisiyle

kendi igine kapanarak feyyaz ruhunun ve cevval zekdsmin sonsuz

ufuklannda kendine teselli aramisti. Onun bu halini - asagidaki
Tirkge terclimesini  verdigim - siirleri ile kendisi tasvir ederek
diyor ki:

“Zamanin ters, yarenligin faydasiz; her reisin bezgin ve her
bagin  hasta oldugunu goriince; evime kapanip serefimi kayirmayi
kar bildim. Yanimda sakli duran ve avucumda 1sildayan, hikmet
sarabindan igerim. Sofra arkadaglarrm miirekkep siseleridir; sazim
onlarin  sakirtisidir.  Bu arada diinyadan go¢miis hikmet erbabinin
sohbetiyle neselenirim” - Mamafih Farabi’nin bu muhtesem yal-
nizhginda hayatim siisleyen baska giizellikler de vardi: O, zengin
ruhunun  semasinda  titresen  yildizlan, mistik  bakiglarla  siizer,
kiinatin  [lahi ahengini - kendi icadi olan saz ve kanun telleri
lizerinde  konusturur, yesilliklerin  taravetinde, ¢iceklerin  zarafetin-

de kesfettigi hikmetin esran karsisinda mestolurdu.

Flayatim, yalmz okumak ve yazmakla kiymetlendirecegini
bilen bu biyik insan, hep okumus yazmis ve kendi ¢agdaslanndan
ziyade miistakbel nesiller igin yazmisti. Ibni Sina gibi bir adam,
kendi miiskiillerim ancak Farabinin kitaplarii okuyarak —¢dzebili-
yordu. Ibni Ebi Usaybia’ya gére, Farabi iki yilizden fazla kitap ve

risale yazmisti. Bunlarin  bir kismi onun olmasa bile yansindan
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fazlasi, kendi kaleminden c¢ikmistir. Misal olarak kendisine aidi-

yetleri muhakkak olan birkag kita ve risale ismi veriyorum:

1 - Felsefe, Mantik, Ahldk ve Ruhbilim hakkinda: a) Felsefe
Kelimesinin Ménasi, b) Eflatun ve Aristo’nun Felsefeleri, ¢) Akl
Kitabi d) Kiyas Sanatlari , e) Burhan Kitabi, f) Ahlak Kitabi, g)
Nefsin Mahiyeti hakkinda risale.

2 - Metot Fiakkinda: a) Bir ve Birligin Kitabi, b) Birligin
bolimleri hakkinda risale.

3 - Tasnif Fiakkinda: a) tlimlerin Derecelerine gore tasnifi,
(Kitabii Meratibil Ulim) b) Ilimlerin sayist (Kitabii Thsail Ulum).

4 - Fizik ve Kimya Fiakkinda: a) Fiayyiz ve Mikdar Fiakkinda,
b) Atom Kitabi, e) Miitenahi Kuvvet Kitabi, d) Kimya Sanatinin

Liizumu.

5 - Felek ve Fiendese hakkinda: a) Felek Fiareketinin Daimli-
8i b) Vehmi Fiendeseye giris.

6 - Tabiat Fiakkinda: a) Mevcudatin Baslangig, b) Insanhigin
Bagslangict, e) Fiayvan Azasi hakkinda soz.

7 - Siyaset, Ictimaiydt ve Askeriik Fiakkinda: a) Fazil Sehir
Fialkinin  fikirleri, b) Siyaset Kitabi, e) Ordulara Komuta etme
risalesi.

8 - Din, Tasavvuf ve Kalem Fiakkinda: a) Peygamberin
sozleri hakkinda miitalaa, b) Bilenlerle bilmiyenler bir olur mu? e)
Ravendiye red kitabi, d) Raziye red kitabi, d) Tabii Sema’ Ilmi, f)
Tasavvuf hakkinda risale.

9 - Kitabet, Siir ve Fiitabet Fiakkinda: a) Kitabet Sanati, b)
Siir  Sanatinin  Kanunlari;; e) Kinaye Kitab,, d) Fiitabet Kitabina
Baslangig.

10 - Lingvistik ve Filoloji hakkinda: a) Lafizlarin ve Fiarflerin
Kitabi, b) Diller hakkinda kitap.

11 - Musiki Fiakkinda: a) Musiki Kitabi, b) Musiki Ilminin
Ustukuslan.
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Sayani dikkattir ki Farabi’nin temas etitgi bir ¢ok meselelere
ne kendi c¢agdaglan temas etmis ne de ondan sonra dort bes asir
sonra gelen Islam  bilginleri temas etmiglerdi. Onun “Sonsuz
Kuvvet  Kitabi, Felek Flareketinin  Daimligi  Kitabi, Mevcudatin
Baslangici  Kitabi, Insanligin  Baslangici  Kitabi, ~ Siir  Sanatinin
Kanunlan Kitabi, Lafizlar ve Flarfler Kitabi, Diller Kitabi, Musiki
ilminin ~ Ustukuslan ~ Kitab1” onuncu asirdan fazla  yirminci asir
nesillerinin  aligtiktan mevzulara ait kitaplardir. Asil mithim olan
sey, mevzu ve eserlerin kesretine ragmen, onun Omrii boyunca
muayyen bir mefkure ugrunda, programli bir surette calismis

olmasidir:

Farabi alemi, Islam tevhidinin 15181 altinda gormiis ve her seyi
tevhid esaslanna gére disiinmiiy ve anlamisti. Ona gore biitiin
mevcudat  védhidin  vahdeti ignde miindemigtirler. Kainatta  bilinen
ve bilinmiyen biitliin mahlukat, canli ve cansiz biitin esya, Allahin
ahed birliginden feyz tarikiyle tagmustirlar. Farabi’nin  tasavvuufi

temayiilleri de bu akidesinin miistemelati meyamna girer.

Gergi Islamin  diger bilgin ve filezoflan da tevhidci idiler.
Fakat onlar, tevhidi bir tefekkiir ve tahlil sistemi haline koymamis-
lardi. Farabi ise tevhidi, kendi fikir ve disilincelerine esas bilmis ve
flmi galigmalarma diistur kilmisti. Dolayisiyle o, tetkik ettigi her
mevzuu vadhidin vasif ve tezahiirlerinden addetmis, ve her bahsi
vahid’in  ciizii’lerine irca etmisti. Boylelikle kendine hem  gayet
saglam bir tefekkiir sistemi kurmus, hem de gayet ciddi ve zengin
bir g¢aligma metodu bulmustu. Bu g¢aligma metodunun en verimli
unsuru siiphesiz tahlil idi: “Vahidi daha iyi anlamak ve kavramak
icin, onu ciizii'lere ve her ciiz’ini daha wufak ciizii’lere bolerek
tahlil etmek” iste Farabi’nin baghca arastirma ve diisinme metodu
budur. Bu mesele onun fikir hayatinda o kadar ehemmiyetli bir
mevki isgal eder ki, bu noktayr goz Oniinde bulundurmadikga,
Farabi’yi bihakkin anlamak imkéansizdir. Flattd onun kitap listesi
tetkik edilirse bu mevzu lzerinde iki ayr1 eser yazdigi da goriiliir:
Birincisi  “Kitabtil Vahid vel Vahde” admi tasiyan (Bir ve Birlik
kitab1) dir. lkincisi “Risaletiin fi taksimil Vahid vel Vahde” adim
tastyan (Biri ve Birligi Bolme Risalesi) dir. Maddi veya =zihni bir
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vahdedi pargalara aywrmak ve bu pargalan daha ufak pargalara
bolerek  yakindan  tetkik  edebilmek  hususiyeti, Farabi’ye onuncu
asirda  Kartezyan (Cartesien) bir metodla ilim yapmk imkanlanni
vermis ve hattd onu, bu metodun en mihim unsuru olan tahlil
hakkinda “Tahlil Kitabi1” adiyle bir de eser yazmaya davet etmisti.

Farabi hakkinda yazi yazmig olan mislim ve gayri mislim
miellifler  filezofun  terkip¢i ve uzlastmcr  hususiyetleri  {izerinde
fazla durduklan halde, onun ¢ok daha ehemmiyetli olan, tahlilci
hususiyeti  lizerinde ~durmamuslar. Halbuki Farabi'de gayet kuvvetli
bir tahlil kudreti olmasaydi onun terkipci ve wuzlastmc:r kabiliyeti
semeresiz  kahrdi. Ayn kafa ve meslekte olan mielliflerin disiince-
lerindeki yakinligt goriip wuzlagtrmak igin, evvela bu disiinceleri
tahlil  adasesinin altina  serip uzun uzadiya incelemek lazimdir.
Farabi’nin sentez ve eklektisizmi, derin bir analiz kabiliyetine
dayanir.  Onun bu tahlilci kabiliyeti biitiin  kitaplannda miisahede
edildigi gibi tercime ettigim “A1r au Ehlil Medinetil Féazila” adiyle
kaleme aldigi (Fazil Medine Halkimin Fikirleri) kitabinda da gayet
acik bir surette goriilmektedir.

Farabi, bu kitabinda dahi her seyden Once, varligin mensei
olan tik ve Tek mevcudu muhtelif bakimlardan tarif eder; daha
sonra biitliin mevcutlarin  ondan nasil hasil olduklarim ve bunlardan
her birisinin mertebe ve kisimlarm anlatir. Bundan sonra ikinci
derecedeki mevcutlardan olan maddi varliklarin  ne suretle hasil
olduklarin1  anlatir ve her iki tarafin misterek vasiflarim tasiyan
insana gecerek maddi ve ruhi Ozelliklerinden bahsettikten sonra,
insamn Igtimai ozelliklerini ele alr. Farabi burada insan topluluk-
larmm en mikemmel sahnesi olan gehirlerden bahsederken evvela
fazil sehrin (Medine’nin) Ozelliklerinden ve bu sehrin idare tarz ve
sartlarindan  bahseder. Sonra da fazil sehrin zid ve nakizi olan
Cahil sehri ele alarak onun muhtelif cesitlerini ayn ayn isimlerle
yadedip her birisinin  hususi karakter ve kanaatlerinden bahsile

kitabina son verir.

Ardu Ehlil Medinetiil Fazila kitabmmn basindan sonuna kadar,

Farabi az oOnce isaret ettigim metodun tesiri altinda kalmig ve bu
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metodun  bahgettigi tahlil ve terkip imkanlarindan 4zami derecede
istifade etmigti. Bu hal eserin hemen her sahifesinde gbze carpar.
Bununla beraber Farabi’nin ciiretli tahlil ve Kkontroliinden kagan
hususlar yok degildir. Ez climle Fleramise denilen Flarran sabi’asi-
nin tesiri altinda kalarak birinci mevcuttan tagan Sevanileri (yani
ikinci mevcutlan) ve bunlarin arasinda  zikrettigi Zuhal, Miisteri,
Merih, Giines, Ziihre, Utarid ve Kamer’i, suur ve idrak sahibi
addeder. Farabi’ye gbre bu mevcutlardan her biri hem kendini
hem kendisine hayat veren mevcudu tamidigi igin, o dahi igiincii
bir mevcuda hayat verebiliyor. Ancak kamerden peyda olan arz

kiiresi suursuz ve idraksizdir.

Farabi’nin kontroliinden kagan bu gibi harici tesirler miistes-
na, Elmedinetiil Fazila kitabi, gayet kiymetli miitalaalarla dolu-
dur. Bu kitabinda Dbilhassa sosyolojiyi ilgilendiren ince bahislere
temas etmis olmakla, Farabi sosyoloji ilminin en eski miibessirle-

rinden sayilabilir.

Farabi’nin  Gslubu, miisterek ve arabizanlann iddiast hilafina
acik, kolay ve sadedir. Buna ragmen eserleri kolayca okunup
anlagilmiyor. Bunun baslica sebebi, mevzu ve bahislerinin  pek
miicerret  olmalaridir.  Farabi’nin  kendisi de  miicerret  bahisleri
miigahhas  tabirlerle ifade etmekten  bililtizam  ¢ekindigini, aymi
kitabin bir ka¢ yerinde ihsas eder. O, mecbur olmadik¢a miisahhas

misaller kullanmuyor.

Flayatinin  higbir devresinde maddeye kiymet vermemis; bagis
kabul  etmemis; zarurl  ihtiyaglarim  asan  maaglart  reddetmis;
se’niyetten ayrilmamak, cemaat icinde kalmak ve nefsine eziyet
etmek igin, is¢ilik etmis; en magrur kafalara, hakaret makaminda,
sirttim  gevirmis ve onlardan uzaklagmis olan bu biiyiik insan (339
H. — 950 M.) yilnda Sam’da oldigi zaman, cenaze namazim
Suriye ve Cezire Krali Elamdan oglu Seyfeddevle kilmis idi.

Nafiz DANISMAN
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ilk mevcud hakkinda

flk mevcud diger mevcudlann sebebidir. O
biitlin  eksiklerden = miinezzehtir. Ondan  baskasimn
bir veya birden fazla eksigi bulunur; halbuki onun hig
eksigi yoktur. Onun varligi, varliklann en dstlinii ve
ilkidir; varligindan {stiin ve daha Once bir varligin
bulunmasina imkén yoktur. O, varlik faziletinin en
yiiksek nahiyesinde ve varlik miikemmeliyetinin en
yiiksek  mertebesindedir. Dolayisiyle varliginda ve
cevherinde ademin asla yeri yoktur. Adem ve zid
ancak kamer felekinin altinda bulunurlar. Adem,
varolmast 14zim gelen seyin yokolmasidir. flk mevcud
ne bilkuvve ne Dbagka tarzda varolmustur. Onun
herhangi bir vecihle mevcut bulunmamasma da
imkan yoktur. Bu yiizden o ezelidir. Cevher ve zati
ile daima var oldugundan, ezeli olmasi i¢in, bagkasi-
na yardim edecek hi¢ bir seye ihtiyaci yoktur. Onun
cevheri, bakasi ile varliginin devami icin, kafidir.
Onun varhigr gibi bir varligin asla, bulunmasina
imkan yoktur. Varligt mertebesinde, kendisi gibi
veya kendinden agkin olan bagka bir varligm bulun-
masma da imkan yoktur. O &yle bir mevcuddurki
onun varolmasi i¢in, ne “onunla oldu” ne “ondan
oldu” ne “onun igin oldu” denecek hi¢c bir sebep
bulunamaz. O, ne maddedir, ne de madde ve mevzu
ile kaimdir. Onun varligt her maddenin ve her
mevzuun digindadir. Onun sureti de yoktur. Cilinki
maddesiz suret olmaz. Onun sureti olsa idi zatinin
madde ve suretten tesekkiil etmesi lazimdi. Oyle
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olunca da kendisini teskil eden bu iki ciizile kaim
olmasi lazim gelecekti ve varolmast igin bir sebep
bulunmus olacakti. Zira bu ciiziilerden her biri onun
toplu bir halde bulunmasina sebep olacakti. Halbuki
biz onun ilk sebep oldugunu kabul etmis bulunuyo-
ruz. Onun varolmasi i¢in hi¢ bir maksad ve hi¢ bir
gaye yoktur ki o gaye ve maksad igin varolsun. Oyle
bir sey olsa idi, bunlar onun varolmasi igin birer
sebep teskil ederlerdi, bu yiizden o da ilk sebep
olmazdi. O, aym zamanda varligim kendinden eski
bir seye bor¢lu olmadigi gibi kendi diinunda bir seye
borglu olmaktan da uzaktir.

Ortag1 olmadig1 hakkinda

O, cevheri itibariyle, kendinden baska her sey-
den farklidir. Varlign baska varligin aym olamaz;
Clnkii o =zaman kendisi ile aym varliktaki sey
arasinda ayrilik kalmazdi ve orada iki degil bir tek zat
bulunmus olurdu. Eger aralannda aynlk olsa idi
aynldiklan  seyin, misterek  bulunduktan seyden
bagka bir sey olmasi lazim gelirdi. Bu suretle aynldik-
tan husus her birinin kivamim teskil eden ayn birer
cliz olurdu. Miisterek olduklan husus her birisinin
ayn bir ciiz’li addedildiginden her biri sozde ikiye
bolinmiis olm ve her birisinin her iki ciiz’i zatimn
kivamim teskil etmis olurdu. Bu suretle yalmz tek bir
ilk varligin bulunmasma imkan kalmazdi. Zira orada
onun varligmma sebep olan daha eski bir mevcud
bulunmus olurduki bu da imkansizdir.
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Eger onlardan birisi, kendisini digerinden ayird
edecek bir aynlik ihtiva ediyorsa ve biri digerindeki
aynlik dolayisiyle ondan aynliyorsa, ikisinin miiste-
rek varliklari yaninda, her biri - kendisini digerin-
den ayirdeden — hususi bir varlifa mazhar olurdu.
Minaenaleyh bunlardan birisinin varhign iki seyden,
yani hususi ve miisterek birer seyden tesekkiil etmis
olurdu. Dolayisiyle birinin varhigt Otekinin  varlhigi
degildir. Birisinin zat1 basittir ve boliinmez, digerinin
zat1 bolinebilir ve bu yilizden ik-i ciizle kaim olabilir; o
halde varligmin bir sebebi bulunabilir ve birinin
varligi digerinin varhigindan eksik veya evvel merte-
bede degildir.

Bundan bagka birinin varlifi Otekinin  varligma
benzemekle beraber, birinin her hangibir hususiyeti,
Otekinin disginda kalirsa, varligit tam olamaz. Ciinki
tam olan bir seyin varligi disinda, kendi nevinden
bagka bir varlik bulunamaz. Her seyde de &yledir:
biiyiikliikte tamlik demek, onun disinda baska bir
biiyiikliigiin - bulunmayis1 demektir; giizellikte tamlik
demek, nevindeki giizelligin kendi disginda kalmayist
demektir. Cevherde dahi tamlik, cevherin nevinden
olan bir seyin kendi disinda kalmayisi demektir.
Biitiin  cisimlerde tamlik bdyle olur. Yani kendi
nevilerinden olan bir seyin kendi dislarinda kalmayi-
sidir. Giines, ay ve diger biitiin yildizlar bdyledirler.
Eger ilk mevcut dahi tam bir varlik sahibi ise, o
varlikta baskasimn hi¢ bir payr bulunamaz. Dolayi-
siyle o, varliginda miistakildir, tektir ve bu bakimdan
birdir.
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Zxddi bulunmadigr hakkinda

Nitekim onun ziddi da bulunamaz. Bunu kabu-
letmek i¢in ziddin ne oldugunu tarif etmek kafidir.
Bir seyin ziddi onun aykirist demektir. Zid hi¢ bir
zaman seyin kendisi olamaz. Mamafih her aykin sey,
zid olmadigi gibi, kendinin aym olmiyan her sey de
z1it degildir. Fakat birbirinin tersi olan ve bir araya
geldikleri zaman birbirlerini ibtal ve ifsadeden ve
birinin bulundugu yerde o&teki bulunamiyan seyler,
zid olurlar. Yahut ta birinin yok olmasi1 Otekinin de,
aym sartlar altinda bulundugu i¢in, yok olmasim
emreden sey zid olur. Bu hél ziddi olabilen her seye
samildir.

Bir sey baska bir seye ancak fiillerinde zid olup
diger hususlannda zid degilse, o iki sey biribirlerine
ancak fiillerinde zid olurlar. Sayet keyfiyetlerinde
veya cevherlerinde zid iseler, onlar ancak keyfiyet ve
cevherlerinde birbirlerine zid olurlar.

Bir seyin bagkasina zid olmasi i¢in sOyle bir vasif
tagimast lazimdir: bir seyin Obiir seyi ifsadetmesi,
digerim yok edebilmesi ve cevheri itibariyle &biiriine
zid olmasit lazimdir: Fesada ugrayabilecek olan sey
ise kendi cevheri ile kaim ve baki olamaz. Onun
cevheri kendiliginden daim veya hasil olacak yeter-
likte degildi. O, ancak bagkasi vasitasiyle yeterlige
kavusabilir. Halbuki var olmayan sey ezeli olamaz.
Varlik ve bakasina cevheri yetmiyen seyin viicut ve
bakasi igin bagka sebeplerin bulunmasi ldzimdir.
Dolayisiyle oyle bir sey olamaz. Zaten dyle bir seyin
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varolmast ziddimn bulunmayisindan ileri gelir. De-
mek oluyor ki onun varligina sebep, ziddimn yok
olusudur. Boyle bir sey hi¢ bir zaman ilk sebep
olamaz.

Bundan baska [her iki ziddin] bir mahalde
beraber bulunmalar1 lazimdir ki, o mahalde bulus-
makla, biribirlerini ifna etsinler. Bu mahal onlann
disinda kalan bir mevzu, bir cins veya baska bir sey
olabilir. O mahallin aym zamanda sabit olmasi
lazimdir ki, tizerinde, her iki =zid taakub etsin.
Dolayisiyle bu mahallin varlik itibariyle her ikisinden
daha eski olmasi lazimdir.

Herhangi bir kimse bu sifatta olmiyan bir seyi,
diger bir seye zid olarak vaz’ederse, bu vazattigi sey,
diger seyin ziddi1 degil, gayrisidir. Bunun digerinden
aynligi, ziddin aynligindan farklidir. Bununla beraber
ilk seye aykin seylerin bulundugunu ve bunlardaki
gaynligin zidlanndaki ve mevcut olabilen seylerdeki
gaynliklardan farkli oldugunu inkar etmeyiz. Dolayi-
sile hi¢ bir varlik onun varligi mertebesinde olamaz.
Cinkii iki ziddin varlikla mertebeleri birdir. Bu
ylizden de o, varliginda miinferiddir. Ona, varliginin
nevinden hi¢ bir varlik ortaklik etmez. Kendi maéaka-
minda tam bir infirad sahibidir. O bu bakimdan da
birdir.

Mukaddes varhiginin tarife sigmadigi
hakkinda

Yukanda da anlatigimiz gibi siliphesiz Allah,
varligi kendisine bagli olan esyaya sdzde bile boliin-
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miig degildir. Cilinkii bu hal, onun i¢in imkansizdir.
Onun manas1 sozle tarif edilebilseydi bu tarif bir
cihetten onu belirtmek i¢in varligma sebep olan
bolimlerden birine veya ikisine delalet edecekti.
Nasil ki, bir seyin bir pargasina delalet eden mana,
kendisiyle birlikte tarif olunan seyin de varligina
delalet etmesi bakimindan onun parcalarindan bir
parca olurdu. Nasilki madde ve suretten miirekkep
olan seyin varligina da, madde ve suret sebep teskil
ederdi.

Bu ise onun hakkinda varid degildir. Zira o, her
seyden Once vardir. Var olmasimn da hi¢ bir sebebi
yoktur. Binaenaleyh o, bu suretle boliinmezken,
sayica veya bagka bir suretle asld bolinemez. Bu
bakimdan da o, birdir. Zira birin manalarindan biri
de boliinmezliktir. Bir gey bir cihetten bdliinemezse o
sey bolliinemedigi cihetten birdir; fi’li cihetten boliin-
mezse o cihetten birdir; keyfiyeti cihetinden boliine-
mezse keyfiyetge birdir. Cevheri itibariyle bdliinmi-
yen sey, cevheri itibariyle birdir. O halde ilk mevcud,
cevheri itibariyle boliinemez.

Birligi, zatinin aym oldugu ve Ulu Tanrinin
alim, hakim, hak, diri ve hayatin kendisi
oldugu hakkinda

Varligi, biitiin mevcudlardan farkli olmakla o,
oldugundan bagka bir sey olamaz. Onun bagkasindan
ayn olmasi, zatinda birlifim muciptir. Birligin mana-
lanndan biri de, her mevcudu baskasindan ayird
eden hususi varligidir. Bu itibarla her mevcuda kendi
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hususi  varligt  bakimindan birdir denebilir. Birin
manalarindan olan bu mana, ilk mevcuda tetabuk
eder. Bu cihetten de o, birdir ve bir'in adma ve
manasina her birlikten daha miistahaktir.

O, madde olmadig1 ve hi¢ maddesi olmadig1 igin,
cevheri itibariyle bilfi’il akildir. Zira suretin akil
olmasina ve bilfi’il diigiinmesine — o suretin muhte-
vasmt teskil eden - madde manidir. Dolayisiyle her
sey varliglt i¢in maddeye muhtag olmadik¢a, cevheri
itibariyle bilfi’il akil olur. Iste bu hal onun halidir. O,
bilfi’il akildir. Cevheri itibariyle makuldiir. Zira bir
seyin makul olmasma yine madde mani bulunmakta-
dir. Binaenaleyh o, akil olmast bakimindan da
makuldir. Hiviyeti akil olamn, makul olmasi igin,
kendi disinda bulunan bir zat tarafindan taninmasina
muhta¢ degildir. Kendini kendiliginden aklettigi icin
0, hem akildir hem bilfi’il makuldiir. Bundan bagka
onun bilfi’il akil ve bilfi’il akil olmasi igin kendi
disindaki bir zati akletmesine ihtiyact yoktur. O,
kendi zatim akletmekle akil ve akil olur. Akleden zat
akledilenin aym oldugu i¢in de o, makul bir akildir.
Binaenaleyh, o, hem akil hem mak{l, hem akil olan
bir tek zattir ve boliinmez bir tek cevherdir.

Halbuki insanin kendisi makil oldugu halde
insamn diislindiigli sey bilfi’il makul degildir. O, bu
esasa goOre evvela bilkuvve makul olmus, sonra da
akil tarafindan disilinilerek bilfi’il makul olmustur.
Dolayisiyle insan tarafindan diisiiniilen sey akledilen
sey degildir. Onun akli da daima makul degildir.
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Yani aklimiz, bir akil olmasi itibariyle, makul olma-
dig1 gibi biz de, cevheri akil olan akillerden degiliz.
Zira biz disiindiiklerimizle cevherlenmis degiliz. O
ise Oyle degildir. Onda akil, &kil ve makul aym
manayl, aym zall ve boliinmiyen aym cevheri ifade
ederler.

Onun alim olmasi da boyledir. Zira o, bilmek
icin zalimn disgindaki fazileti kendisine tanitacak
bagka zata muhta¢ degildir. Onun taninmak igin de
bagka zata ihtiyaci1 yoktur. O, bilmek ve tanimak igin
kendi cevherinde yeterlik bulur. Onun, kendim
bilmesi, kendi cevherinden baska bir sey degildir.
Binaenaleyh o, hem bilir, hem bilinir, hem bilgidir
de. Bu itibarla kendisi tek bir zat ve tek bir cevherdir.

Onun hakim olmast da boyledir. Zira hikmet,
akil’in egyayr en istiin bilgi ile ve kendim aklederek
bilmesidir. Bilgi ile en istiin sey bilinir. Bilginin en
iistlinii ise zeval bulmiyan siirekli bilgidir ki iste bu da
onun kendi zatim bilmesidir.

Onun hak olusu da boyledir. Zira hak var
olmaya tetabuk eder. Hakikat de, bazan varliga
tetabuk eder. Bir seyin hakikati kendine mahsus
varligidir. Varligin en mikemmeli ise haktan payim
alan varliktir. Hak aym zamanda, aklin varliga
intibak etmek maksadiyle rastladigi makule denir.
Aym mevcuda, makul olmasi1 bakimindan da hak
denir. Ona, aklettigi seye izafet edilmeden, ancak
kendi bakimindan vardir denir. 1k mevcuda iki
vechile hak denir: o, hem varligimin en milkemmel
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varlik olmasi yiiziinden haktir, hem mevcudu, mev-
cud oldugu gibi bilmis bir makul olmasi bakimindan
haktir.

O, makul olmasi itibariyle hak olmasi igin,
kendim distan akledecek bagka bir zata muhtag
degildir. O, aym zamanda hak denmeye her iki
vecihle en liyaketlidr. Onun hakikati, hak olusundan
baska bir sey degildir.

Onun diri ve hayalin kendisi olmasi da bdyledir.
Bu iki sozle, iki ayn zat kastedilmeyip bir tek zat
kastedilir. Diri demek, onun iistin makuli ustin akil
ile akletmesi demektir. Nitekim bize diri deniyorsa,
ilk once, en iyi kavranilan en iyi kavrayisla kavradigi-
miz icindir. [Soma] bize diri, deniyorsa,
mahsuslan — ki en iyi malumlardir - idraklerin en
iyisi olan ihsas ile ve midrik kuvvetlerin en iyisi olan
duygularla idrak ettigimiz i¢indir. O halde makulleri
istiin bilgi ile bilip akleden akim ne olmasi gerek?
Onun diri olmasi gerek. Zira o, akil olmasi itibariyle
aklediyor. Onun akil ve akil olmasi, alim ve ilim
olmas: bir tek mana ifade eder.

Diri kelimesi, aym zamanda canli olmiyan seyle-
re de itlak edilir.

Son milkkemmeliyetine erisen varli§a ve mikem-
meliyette, artik kendisinden gelenlerle kendi vasita-
siyle olanlar arasinda fark bulunmayan her mevcuda,
diri denir. Bu itibarla ilk mevcud en istiin varlik
olmakla o, bu isme, istiare yolu ile, diri dedigimiz her
seyden daha mistahaktir. Varligimiz tam oldugu
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nispette bildigimiz ve aklettigimiz sey, bizce o kadar
iyi bilinip akledilir. Zira nefislerimizin onu anlama
nispeti varliginin her halde bir kismma tekabiil eder.
O halde nefislerimizin digindaki varligi, bizce anlasi-
lan varligmma tetabuk eder. Eksikse tarafimizdan
eksik anlagilir.

Hareket, zaman, lanihaye ve benzerleri, varolan
seylerdendir. Nefislerimiz bunlardan her birini eksik
surette akleder. Zira onlardan her biri, vucudca ve
sayica eksiktir. Ucgen, dortgen ve benzerleri, tarafi-
mizdan daha iyi anlasilir. Ciinkii bunlar daha mii-
kemmel varliklardir. Ik mevcut da béyle taninmali-
dir. Zira o, varligm ve mikemmeliyetin en son
merhalesinde bulunmakla, tarafimizdan en mikem-
mel surette taninmasi1 gerektir. Halbuki biz isin boyle
olmadigim goriiyoruz.

Ger¢i milkkemmeliyetin son merhalesinde olmak,
bizce idrak edilemiyecek bir hal degildir. Su kadar ki
akli kuvvetlerimizin zafi ve madde ve ademle karig-
mis olmalari, onun tarafimizdan idrakim zor ve
tasavvurunu giic kilmakla, biz onu oldugu gibi
diisinmiiyoruz. Onun ifrat derecesindeki mikemme-
liyeti, bizi dehsete garkeder ve biz onu tam olarak
tasavvur edemeyiz. Nitekim 151k, gorlinen seylerin en
milkemmeli ve en belirlisi olup, sair goriinenler
onunla goriinlir. Renklerin gdriinmesine sebep odur.
Dolayisiyle bir sey nekadar tam ve biiyiik olursa,
gbziin onu o derece tam gormesi lazimdir. Halbuki
biz vaziyetin 0yle olmadigim goriiyoruz. Isik ne
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kadar kuvvetli olursa gozlerimizi o kadar karartir. Bu
hal [1518mn] soniikligli ve eksikligi yliziinden degil,
bilakis belirliligin ve aydinligin en iist derecesinde
bulunmasmdandir. O, gozleri kamagiliran bir nur
oldugu i¢gin gozleri karartiyor.

flk sebep, ilk akil ve ilk hak buna kiyas edilir.
Onun tarafimizdan eksik anlagilmasi, kendi eksikli-
ginden degildir. Ancak akli kuvvetlerimizin zafi,
tarafimizdan tasavvur edilmesini giiglestiriyor. Asil
kendi makullerimiz eksik ve onlan tasavvurumuz
zayiftir.

Demek oluyorki buhal, iki suretle miitalaa
edilebilir: birisi miimtenl olup, onun varligindaki ve
zat ve cevherindeki eksiklik yiiziinden tam bir surette
tasavvur edilemeyisi ve anlagilmayisidir; digeri meb-
ziil olup, onun tambir surette anlasilip tasavvur
edilmesi miimkiin iken, zihinlerimizin ve akli kuvvet-
lerimizin zafi ve onun cevherinden uzak olusumuz,
onu tam bir surette ve kemali derecesinde tasavvur
edemeyisimizdir.

Bu iki miitalaa, viicudun  birbirinden uzak iki
ucunda yer almig bulunuyor. Biri milkemmeliyetin
ucunda, Obiiri eksikligin ucunda. Fakat sunu bilme-
miz lazimdir ki, maddeye bulagmis oldugumuzdan
cevherimiz onun cevherinden uzak kalmigtir. Cevhe-
rimiz ona Yyaklagtikca onu tasavvurumuz daha tam,
daha dogm ve daha gercek bir hal aliyor. Bu da su
demektirki: biz maddeden uzaklastik¢a, ilk mevcudu
daha tam bir surette tasavvur ederiz. Biz bilfi’il akil
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olduk¢ca ona daha c¢ok yaklasiriz. Nihayet maddeden
tamamiyle siyrildigimiz anda zihnimiz onu en mii-
kemmel surette kavrar.

Yiice Tannmn azameti, biiyikligii
ve ululugu hakkinda

Onun azameti, biiyikligii ve ululugu da bdyle-
dir. Bir seyin azameti, biiyikligi ve ululugu, ya
cevherindeki veya hususiyetlerinin arazlanndan bi-
rindeki milkemmeliyetine gore olur. Bu [vasiflar]
bize nisbet edilince tenimizin azalanndan birindeki
ve yahut servet ve ilim gibi arazlarimizdan birindeki
milkkemmeliyetimiz kasdedilmis olur. Onun mikem-
meliyeti her mikemmeliyetten farkli oldugu igin,
onun azameti, biyikligli her ulu ve biiyiikk seyden
istiindiir; azameti ve ululugu cevherinin gayelerin-
den ibaret olup, cevheri ve zati diginda degildir.

O, baskas1 tarafindan iclal edilsin edilmesin,
tazim edilsin edilmesin, zatinda azim ve uludur. Her
mevcudun giizelligi, revnaki ve =ziyneti kendi iistiin
varligina kavusmasinda ve kendisinin en son miikem-
melligine erismesindedir. Ilk mevcudun varligi ise en
istlin  varlik oldugundan, giizelligi her giizelligin
fevkindedir. Ziynet ve revnaki da bdyledir. Biitiin
bunlar onun cevherinde ve zatinda, yani kendi
varliginda ve aklettigi zatinda bulunurlar. Halbuki
bizim giizelligimiz, revnakimiz ve ziynetimiz zatimiz-
da degil arazlanmizdadir. Cevherimizde degil disi-
mizda kalan seylerdedir. Onun cemali, miikemmeli-
yeti ve sair Ozellikleri ise zatindan baska sey degildir-
ler.
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Lezzetin, sevincin ve gibtanm ¢oklugu, miikem-
mel ve tam bir idrékla, en giizel en zarif ve en siisli
seyi idrak etmekle hasil olur. Tk mevcud giizelilgin,
zarafetin ve ziynetin en son merhalesinde bulundugu
icin, onun kendi zatim idrdk etmesi idrakin en
milkemmelidir; cevherim bilmesi, bilginin  mutlak
surette en Ustiiniidiir. Biz ilk mevcudun duydugu
lezzetin kiinhiinli ve bilyiikliigiinii ancak akli bilgi,
tahayyiil veya ihsas ile — kendi kemal ve zarafetimi-
zin Ustlin derecesini biitlin idrakimizle idrak ettigimiz
lezzetle mukayese ederek — anlar ve Ogreniriz. Lez-
zetin bu derecesine vardigimiz zaman, bu lezzetin
biiyiikliikkte her dereceyi astigim zannederek igimiz-
den son derece mahzuz oluruz; bu mahzuziyetimiz
siireksiz ve gecici olsa da!.. Dolayisiyle,onun sevinci-
ni, lezzetini ve gibtasmi kendi sevincimize, lezzetimi-
ze ve gibtamiza kiyas etmek, onun ilmini
ilmimize - zatinin Ustiin giizellik ve revnakim idrak
edisim, bizdeki en gilizel ve en revnakli seyleri idrak
edisimize - kiyas etmek demektir. Binaenaleyh id-
rakimizle onun idrdki arasinda bildigimiz seylerle
onun bildikleri arasinda, kendi giizelligimizle zatinin
giizelligi arasinda hi¢ bir nisbet yoktur. Boyle bir
nisbet bulunsa bile, son derece basit ve kii¢iiktiir. Bu
yiizden bizim kendi lezzetimiz, sevincimiz ve gibta-
mizla onunkiler arasinda nisbet yoktur. Zira bu
nisbet pek cliz’idir. Ufak bir mikdar ile kiill arasinda
ve en eksik seyle miikkemmeliyetin miintehas: arasin-
da nasil bir nisbet bulunabilir!...
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flk mevcud kendi zatindan ne kadar ¢ok lezzet,
seving ve gibta duyarsa, kendi zatinin Aasiki olup,
zatin1 kendi nisbetinde sever ve begenir. Bizim kendi
faziletimize 4asik olmaktan duydugumuz zevkin ilk
mevcuda nisbeti, onun fazilet ve kemalinin bizce
begenilen kendi fazilet ve kemalimize nisbeti gibidir.
Su kadar ki onda seven sevilenin aymdir; begenen
begenilenin aymdir; asrk masukun aymdir. Bizde ise
bunun hilafina olarak, fazilet ve giizellik masuklan-
miz iseler de asik degildirler. Bizdeki asik ondakin-
den bagka bir kuvvettir. Onda masuktan eser yoktur.
Binaenaleyh bizde masuk asikm aym degildir. Onda
ise masuk asikin aymdir. Ve o sevilsin sevilmesin ilk
sevgilidir; ona asik olunsun olunmasin ilk masuktur.

Biitiin mevcudlann ondan nasil hasil
olduktan hakkinda

flk mevcud ondan varolunandir. flk mevcudun
kendine mahsus varligindan diger mevcudlann ister
istemez hasil olmlan lazim gelir. Bu mevcudlann
kismen duygu ile miisahede edilen, kismen burhanla
bilinen varligi, insamn irade ve ihtiyan ile hasil olmus
degildir, ilk mevcuddan baskasimn hasil olmasi,
varhigimnin bagka varliga tasmasi ve baskasimn onun
varliindan  tasmis olmasit  kabilindendir.  Boylece
onun varligi, kendisinin hi¢ bir suretle ne sebebi ne
gayesi olabilir.

Nitekim g¢ocugun viicudu, ana ve babanin varol-
masma [sebep] ve gaye teskil edemez. Bu, ancak su
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demektir ki ondan hasil olan varlik, ona kemal
getirir; nasil ki bizim isledigimiz islerin ¢ogu bize aym
seyi saglar; meseld bir bagkasina mal verdigimiz
zaman, elde ettigimiz seref, haz veya diger iyilikler,
bize kemal getirirler. Onda kendinden bagkast da
bulunmazki, varligindan maksad, baska seyleri hasil
etmek olsun; ve varligma bir dis sebep bulunmakla
ilk olmaktan ¢ikmis olsun. O aym zamanda bagkasina
viicud vermekle, kendinde olmiyan ve kendi kemali
disinda kalan bir kemali vermez; nasil ki malim veya
baska seyini bagisliyan bir kimse haz, seref, riyaset
veya baska hayirlar kazanarak kemale kavusmay1
istihdaf eder. Bu gibi seylerin onda bulunmalar
imkansizdir. Zira ilk mevcud o zaman ilklikten ¢ikar
ve Oncelikten diislip kendinden bagkasimn Onceligini
kabul etmis olur ve kendi varligina baskasim sebep
kilmis olur.

Hakikat halde onun varligi kendi zali igindir.
Cevheri, varligim takip edip arkasindan gelmekle,
ondan bagkast hasil olur. Boylece varligi baskasimn
varligina tagar.

Onun cevheri ve =zaiim cevherlendiren viicudu,
bagskasimn varligim husule getiren viicudun aymdir.
Dolayisiyle o, bizim gibi - mesela bir 0Ozelligimiz
olan nutukla yazdigimiz yazi kabilinden — iki ayn
hususiyet arzetmez ki, biri ile zali belirsin, obiirii ile
bagkasim hasil etsin. O hakikat halde, bir tek zat ve
bir tek cevherdir ki, onunla hem cevherlenir, hem
baskasim hasil eder. Onun varligindan, aym zamanda
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baska bir varligin - kendi zatinda
bulunmiyan - bagka bir seye tasmasma da ihtiyaci
yoktu. Ustelik ne kendisinde bulunan bir araza, ne
kendisine yeni bir hal kazandiracak bir harekete, ne
kendi disinda bulunan bir alete dahi ihtiyac1 yoktur.
Mesela buhar elde etmek igin hararet verecek ates ve
buhar olacak su gibi vasitaya ihtiyac1 yoktur. Ve
yahut gilinesin suyu 1sitmast i¢in, suyun harekete
gegmesi ve bu hareketle yeni bir hal kazanmasi ve bu
hal ile suyun 1smmas: kabilinden bir vasitaya ihtiyaci
yoktur. Yahut da marangozun tahtayr ayirmak,
bigmek ve yarmak icin keser ve bigki gibi aletlere
ihtiyact yoktur.

Bagkasimn varligina sebep olan viicudu, onu
cevherlendiren viicudundan miikkemmel degildir. Ni-
tekim onu cevherlendiren viicudu baskasimn varligi-
na sebep olan viicudundan miikemmel degildir.
Bilakis bunlann her ikisi aym zatdir. Bununla bera-
ber ondan, bagka varligin tagmasina mani olacak,
icinde veya disinda, hig bir engel yoktur.

Mevcudlann mertebeleri hakkinda

Mevcudlar ¢oktur. Cokluklar ile beraber birbir-
lerinden stiindiirler. Her wvarlik, tam olsun eksik
olsun, onun cevherinden tagmislir. Cevheri Oyle bir
cevherdir ki Dbitiin mevcudlar mertebelerine  gore
ondan tasinca, her biri varliktaki sirasina gore ondan
paymm alarak hasil olur. Evveld bunlann en miikem-
meli hasil olur. Pesinden daha eksigi hasil olur. Bu
minval Tlizere eksikten daha eksige gidilerek, sonunda
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Oyle bir mevcuda vanlir ki, ondan asagisma gidildigi
takdirde tam bir higlige vanlmig olur. Boylece
mevcudlar viicudtan kalkmais olur.

Biitiin mevcudlar, ancak kendi viicuduna mah-
sus cevherden tagiiklan igin, o cOmerttir. Bu comert-
lik onun cevherindedir. Yine biitin mevcudlar,
siralarina  gére onun cevherinden paylarim alarak
hasil olurlar. Dolayisiyle o, adildir. Adaleti de
cevherinde olup cevherinin diginda degildir. Bu
cevher Oyle bir cevherdir ki, mevcudlar ondan kendi
mertebelerine gore hasil olunca, birbirleri ile dyle bir
nizam {izere bagdasirlar ki bir siiri sey, ek sey
hélinde toptan hasil olur.

Mevcudlan birbirlerine yaklastirip bagliyan bu
baglar, baz1 seylerin kendi cevherleri iginde iseler de,
bunlar bazi seylerin cevherlerine tabi hususiyetlerden
olup insanlar1 birbirlerine bagliyan sevgi gibidirler.
Sevgi, insanlarin &dhvalinden olup insanlann viicudu,
onunla kaim degildir. Ger¢i sevgi de Allahtan gelmis-
tir. Ciinkii onun cevheri, O0yle bir cevherdir ki, ondan
hésil olan mevcudlann kaynasma ve bagdasmalarim
icab ettirir.

Pek ulu olan ilk mevcudu adlandiran
isimler hakkinda

Onu adlandiran isimler, aramizdaki en {istiin
varliklarin miikemmeliyetlerine delalet eden isimler-
dir. Fakat bu isimler, bizim kullandigimiz ména ve
zeminde kullanilmayip ilk mevcudun cevherine mah-
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sus kemale delalet etmeleri ldzimdir. Sonra bu
isimlerin delalet ettikleri miikkemmeliyetler ¢oksa da,
bunlarm ilk mevcudtaki ¢esitli miikemmeliyetlere
delalet ettiklerim, onun bdliimlerinden olduklanm ve
ilk mevcudun bu milkemmeliyetlerden her biriyle
cevherlendigini zan etmiyelim. Bu c¢esitli isimlerin,
bir tek cevhere ve boliinmez bir tek varliga delalet
etmeleri lazimdir.

Gozlimiiz Oniindeki esyanin kemal ve faziletine
delalet eden isimlerin bir kismi, bir seyin bagkasina
gore degil de, bizzat kendi oOzelligine delalet ederler:
tek ve diri gibi. Bir kismi ise, bir seyin ozelligine,
ancak bagka bir seye nisbetle delalet ederler: ddil ve
comert gibi.

Bu isimler aramizda ifade ettikleri fazilet ve
kemale delalet ederler. Onun disinda kalan bir seye
nispetleri, kemalinin bir ciiz’iine delalet eder: Oyleki
bu isim veya bu fazilet ve kemal, onun izafi bir
surette kivamim tegkil ederler. Bu gibi isimler, nakil
tarikiyle, ilk mevcuda itlak edilince, baskaya nisbetle
bunlar, ilk mevcudtan tasan mevcudlara delalet
ederler. Dolayisiyle bu nisbeti, ne kendisinin bir
cliz’ii telakki etmeliyiz; ne de o ismin ifade ettigi
kemali, o nisbet vasitasiyle, onun kivami telakki
etmeliyiz. Fakat o isim ile, o nisbetin zarureten tabi
oldugu cevher ve kemali kasdetmeliyiz ki o nisbet, o
cevherle kaim olsun; ve o ismin deldlet etmesi matlub
olan cevheri ifade etsin.
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Sevani [ikinci mevcudlar] ve ¢coklugun
olusu hakkinda

flk mevcudtan, Tkincisinin viicudu tasar. Bu
Ikincisi dahi asld cisimlenmemis ve maddesiz bir
cevher olup kendi zatim ve ilk varligi akleder. Kendi
cevherinden aklettigi sey, zatindan baska bir sey
degildir. 1k mevcudu akletmesi dolaysiyle, ondan
bir iglincliniin  gelmesi gerektir. Kendine mahsus
zatiyle cevherlenmis oldugundan ondan birinci sema-
nin gelmesi gerektir. Ucglinciisii dahi maddesiz olup
cevheri itibariyle akildir. Kendini ve ilki akleder.
Kendi hususi zatiyle cevherlenmis oldugundan, on-
dan sabit yildizlar kiiresinin gelmesi lazimdir. Tk
mevcudu akletmesi dolayisiyle -ondan -bir dordiincii-
nin gelmesi gerekir. Bu da maddesizdir; hem kendim
hem ilk mevcudu akleder. Kendi hususi zatiyle
cevherlenmis olmakla ondan Ziihal kiiresininn gel-
mesi 1azim. ik mevcuda akletmesi dolayisiyle, bir
besincinin  viicudunu muktezidir. Bu Dbesincisi dahi,
maddesiz olup kendim ve ilk mevcudu akleder; kendi
zatiyle  cevherlenmis  oldugundan, ondan Misteri
kiiresinin  gelmesi lazimdir ki bunun da viicudu
maddesiz olup kendi zaiim ve ilk mevcudu akleder;
kendi zati ile cevherlendiginden ondan Merih kiiresi-
nin gelmesi lazim. TIlki akletmesi dolayisiyle ondan
bir yedincinin gelmesi gerektir. Bunun da viicudu
maddesiz olup kendini ve ilk mevcudu akleder.
Kendi zatiyle cevherlenmis olmakla, ondan giines
kiiresinin gelmesi 1zim. Tk mevucudu akletmesi
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yiiziinden ondan bir sekizincinin gelmesi ldzzim. Onun
da viicudu maddesiz olup kendim ve ilk mevcudu
akleder. Kendi hususi zatiyle cevherlendiginden,
ondan Ziihre Kiiresinin gelmesi lazim. Bunun da ilk
mevcudu akletmesi dolayisiyle, ondan bir dokuzun-
cunun gelmesi gerektir. Bu dahi maddesiz olup kendi
zalim ve ilk mevcudu akleder. Kendi zatiyle cevher-
lenmis oldugundan ondan Utarid kiiresinin gelmesi
lazim. ik mevcudu akletmesi dolayisiyle, kendisin-
denbir  onuncunun gelmesi icabeder. Bunun dahi
viicudu, maddesiz olup kendi zatim ve ilki akleder.
Kendi zatiyle cevherlendiginden ondan kamerin gel-
mesi ldzim. Bunun da ilk mevcudu akletmesi yiiziin-
den kendisinden onbirincinin gelmesi icabeder. Bu
onbirinci de maddesiz bir viicud olup kendi zaim ve
ilk mevcudu akleder. Fakat bunun viicudunu hasil
etmek icin, madde ve mevzu’a hi¢ ihtiyact olmiyan
seyler burada son bulurlar. Onlar mufank (madde-
den ayn) olup cevherleri itibariyle hem akildirlar
hem makaldiirler. Kamer kiiresinin yaninda samevi
cisimler  sonaerer. Bunlar, tabiatleri icabi, devri
hareketle donerler.

Aramzdaki cisim ve mevcudlar hakkinda

Bu  saydigimiz mevcudlar, daha baslangigta,
cevherleri en istiin miikkemmeliyetlere ulagmis olan-
lardir. Onlann varligi son ikisinin(‘) yaninda nihayet
bulur.

(1) Daha &nceki bahiste zikredilen mevcudlann son ikisi.
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Bunlardan  sonrakiler, tabiatleri icabi, heniiz
baslangigta, iistin milkkemmeliyetlerde olmazlar. Bi-
lakis onlardan her biri, en eksik mevcutlardan
baslaylp peyderpey terakki ederek, evvela, cevherin-
de soma da arazlarinda, miikkemmeliyetin en ileri
merhalesine ulagir. Bu cinsin tabiatlerinden olan bu
hal, kendisine yabanci olan bagka seyden gelmis
degildir. O, kismen tabi’idir, kismen iradidir, kismen
de tabi’i ile iradiden birlesmistir. Bunlardan tabi’i
olanlar irddi olanlarin mukaddimesidirler. Viicutlari,
zaman ic¢inde iradl olanlannkine takaddiim eder.
Dolayisiyle tabi’iler bulunmadan iradiler bulunamaz-
lar. Bunlardan tabi’1 cisimler, “ustukuslar” olup
hava, su, toprak ve benzerleri olan buh?r, alev ve
saire gibi seylerdir. Madeniler ise, her nevi taslar,
bitkiler ve natik olan ve olmryan hayvanlardir.

Madde ve suret hakkinda

Bunlardan her birinin kivami, iki seyden tesek-
kiil eder ki biri, besigin tahtasi, digeri besigin yapisi
makamindadir. Tahtasi makaminda olan sey, madde
ve heyadla’dir. Yapist makaminda olan sey, suret,
heyet ve emsali seylerdir.

Madde, suretin mahal ve mevzuudur. Madde
olmadan, suretin ne kivami, ne viicudu olabilir.
Madde, suret igin vazedildiginden, suret bulunma-
dikca madde de bulunmaz. Suretin bulunusu, madde-
nin bulunmasi i¢in degil, cisimlenen cevherin bilfi’il
cevher olmasi igindir. Her nev’in sureti hasil oldukta,
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o nevi, bilfi’il ve en milkkemmel mevcudiyetiyle hasil
olmus sayilir. O nevin maddesi bulunup ta sureti
bulunmazsa, ona, bilkuvve bulunmus denir. Nitekim
besigin tahtast sureti bulunmazsa o, bilkuvve bir
besiktir. Onun bilfi’il besik olmasi i¢in suretinin
maddesinde tecelli etmesi lazimdir. Bir seyin iki
varligindan maddi varligi, en eksik bir haldedir. Tki
varligin en miikemmeli, onun suret halidir.

Cisimlerin suretleri birbirine zid olup her biri,
hem bulunabilir hem bulunamaz. Her birinin madde-
si, hem suretim hem ziddim kabul eder. [Maddenin]
icinde, seyin sureti hem bulunabilir hem bulunamaz.
[Madde] icabinda baska bir suret halinde de buluna-
bilir.

Ustukuslar dort olup suretleri birbirlerine zidtir.
Her wustukussun maddesi, kendi suretine de ziddina
da Kkabildir. Ustelik her birisinin maddesi, hepsi
arasinda miisterektirr. O madde, hem kendine gore,
hem semamn altindaki sair cisimlere gore birdir. Zira
gok altindaki sair cisimler, ustukuslardan tesekkiil
ederler. Ustukuslardan her birinin kendine mahsus
maddesi yoktur. Onlar gok altindaki her seyin
misterek maddeleridir. Bu isimlerden hi¢ biri sureti-
ni  Onceden almaz. Fakat onlar, Onceden bilfi’il
varliklarina degil de, uzaktaki bilkuvve varliklarina
mazhar olurlar. Zira onlar, yalmz ilk maddelerim
almig bulunurlar. Dolayisiyle, onlar kendilerim mii-
temadiyen cevherlendirecek surete dogru
kosup -  bilfi’il  varliklarmin = kivamim  tegkil
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eden - suretlerinin husulii i¢in peyderpey inkisaf
ederler.

14hi mevcudlarin, mertebeleri ve heyulani(')
cisimlerin bo6liimleri hakkinda

Bu mevcudlar g6ylece tertip edilirler: evvela
onlann arasindan en bayagisi ele almir. Soma daha
milkemmeline ve en sonunda ondan daha miikemme-
li olmiyan miikemmele varilir. Bunlann en bayagisi,
migsterek ilk maddedir. Ondan mikemmel olarak
usinkuslarf?) gelir; soma bitkiler, sonra nutuksuz
hayvanlar, soma natik hayvan gelir ki, ondan mii-
kemmel bir sey yoktur. Daha &nce bahsettigimiz
mevcudlar sOylece siralanirlar: evveld en milkemmel-
leri, sonra eksikleri, daha eksikleri Ve nihayet en
eksikleri gelir. Mevcudlann en iistin ve en miikem-
melleri ilk mevcudtur. Ilk mevcudtan hasil olan
seylerin en milkemmelleri, umumiyetle cisim olmi-
yan ve cisimlerden gelmiyenlerdir. Onlardan soma
semavi cisimler gelir. Bu mevcutlann en miikemmel-
leri de, Ikinciler olup soma otekiler, sirayla onbirinci-
ye kadar giderler. ilk mevcudtan soma gelen ayn
siradaki esya, on sayida olup semavi cisimler dokuz
olduklarma gore hepsinin toplami1 ondokuz olur.
Asere [onlar] dan her biri kendi varlik ve mertebesin-
de miinferit olup varligmmin kendinden bagkasina ait

(1) Heyulasi yani maddesi olan cisimler.
(2) Ustukuslar, dort unsur dedigimiz su, toprak, ates, havadir.
Kelime yunancadan alinmustir.
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olmasma imkan yoktur. Zira varhiginda, ona ortaklik
edecek baska bir varlik bulundugu takdirde, o varlik
bunun gayrisi olacagindan, bunu ondan ayiracak bir
hususiyet ihtiva etmesi lazim gelir ki, bu aymect
kuvveti ihtiva eden varlik, digerinin varligi olamaz.
Binaenaleyh her ikisine ait varliklar bir olmayip, her
birini digerinden ayiran bagka bir hususiyet vardir.
Bunlardan her birisinin zidd1 da yoktur. Ciinkii ziddi
olamn kendisiyle ziddi arasinda miisterek bir madde-
si bulunmalidir.

Asere [on] lardan hi¢ birisinin maddesi yoktur.
Nev’in suret mevzulari cogalinca, eshast da cogalmig
olur. Bu yiizden maddesi olmiyan bir seyin nevrinde
kendinden bagkasi1 bulunamaz.

Bundan baska zidlar, ya cevherde birbirine zid
olan seylerden dogarlar veya yerine gore, nisbet ve
halleri birbirine zid olan tek seyden dogarlar: nitekim
soguk ta sicak ta gilinesten gelir. Giines yakinlik ve
uzaklhiga gore iki ayn durumda bulundugundan, bu
iki durumdan, birbirine zid hal ve nisbetler dogar. Ilk
mevcudun ne ziddi bulunur, ne Ikincinin zid hal ve
nisbetlerine maruzdur. Tkincide, igiinciide ta onun-
cuya kadar tezad bulunmaz.

Asere [on] lardan her biri hem kendi zaiim hem
ilk sebebi anlar. Hi¢ birisinde, yalmz kendi zaiim
anlayacak bir mevcudiyet {stiinliigli yoktur. Fakat
her biri, kendi zati ile ilk sebebin zatim aklederek,
kusursuz fazileti iktibas eder. Ve fazilet istiinligiini
akletmesi neticesinde kendi faziletinden zevk alir.
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flk mevcudun kendim tammaktan duydugu zev-
ke nisbetle [bunlann yagan yegan ilk] mevcudu
tanimaktan duyduklan zevk stiinliigii - kendi ke-
mallerine nisbetle - ilk mevcudun kemalindeki is-
tinlik mesabesindedir. Ve  kendilerim tanimakla
kendilerim sevip begenmelerinin ilk mevcudu taniya-
rak begenmelerine nisbeti, ilk mevcudun revnak ve
giizelliginin kendi revnak ve giizelliklerine nisbeti
gibidir.

Dolayisiyle onlar, ilk mevcudu tanimakla, ken-
dilerine gore, Once sevilmis ve Once begenilmis
sayilirlarsa da, kendi zatlanm tanimakla ikinci olarak
sevilmis ve begenilmis olurlar. Bu asereye nisbetle
dahi ilk mevcud yine ilk sevgili ve ilk piasuktur.

Semavi cisimlerin miisterek olduklar:
noktalar hakkinda

Semavi cisimler, dokuz mertebeli, dokuz tim(’)
teskil ederler ki her tiim bir yuvarlak cisim ihtiva
eder. Bunlardan birincisi yalmz bir cisim ihtiva edip
pek siiratli bir hareketle doner. Ikincisi de tek bir
cisimden ibaret olup o dahi misterek hareketli bir
siirii cisimler ihtiva eder. Bunlann hepsi miisterek iki
hareketle donerler. Ucgiinciisii, dordiinciisii, besinci-
si, akincist1 ve yedincisinden her biri, ¢esitli cisimler
ihtiva eder. Bu cisimlerden her birinin kendine

(1) «Tiim» burada «ciimle» kelimesine karsilik olarak kullanilmis-

tir.
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mahsus hareketi oldugu gibi hepsi arasinda miisterek
hareketler vardir.

Bu cisimlerin hepsi cinsleri itibariyle bir olup
timleri bakimindan muhteliftir. Her tiimiin Obiir
timle miisterek olmiyan bir tek hususiyeti vardir.
Nitekim giines bagka bir tiim ile miisterek olmayip
kendi varlifinda miinferidtir. Kamer ve diger yildiz-
lar da Oyledirler. Bunlar heyiilani cisimlerin cinsin-
dendirler. Zira onlarin  suretlerine tiimlerine ve
cevher ve emsaline benziyen mevzulan vardir. O
seyler o mevzularla kaimdirler. Su kadar ki suretleri-
nin zidlan olamaz. Her birinin mevzu’u ne o suretten
bagkasim kabul edebilir, ne de onsuz olabilir. Suret-
lerinin mevzularinda hi¢ bir vechile yokluk bulunma-
digindan, ve, onlan karsiliyacak yokluklar bulunma-
digindan bu mevzular, o suretlerin akletmelerine ve
bizzat akil olmalanna mani degildirler. O halde
bunlardan her biri, sureti itibariyle bilfi’il akildir. O
[akli] ile ilk mevcudun ve mufankin zatim tanir ki, o
zattan, o cismin varlig1 [tagmis] bulunur.

Kendiliginden akleden her sey akil degildir.
Ciinkii o, mevzu'unu aklettigi halde, mevzu’unun
kendisi, akledemez. Binaenaleyh mevzu'u ile aklet-
meyip sureti ile aklediyorsa, onda akletmeyen bir
makul vardir. O, kendim cevherlendiren ve kendine
suret veren her seyi akleder. Yani o, suret ve mevzu
ile cevherlenir; bdylece ilk mevcudtan ve heyulddan
kurtulan agereden ve her mevzudan aynlir. Insan ona
madde itibariyle miisariktir. Onun dahi gibta ettigi
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sey, yalniz kendi zatin1 akletmesinden degil de, ilk
mevcudu akletmesinden ve kendi varligima sebep
olan mifankin zatim akletmesinden ileri gelir.
Miifank - ilk mevcuda aski ve ilk mevcudtan kazan-
dig1 revnak ve giizelligi ile — kendini begenmesi
bakimmdan dahi ilk mevcuda miisariktir. Su kadar ki
0, bu hususta aserenin pek asagisinda olmakla
beraber, heyulani cisimlerin kendisine miisareket
ettikleri hususlann en sereflisine ve en {stiiniine ve
sekillerin en {stiinii olan kiirevisine ve miiretteb
keyfiyetlerin en istiinii olan 1s18a malik bulunmakta-
dir. Onun bazi ciiziileri, 15181 yapar ki bunlar yildizlar-
dir. Bazi ciiziileri ise bilfi’il seffaftirlar. Ciinkii onlar,
ya kendiliklerinden 1siklidirlar veya yildizlar vasita-
siyle, aydinlanmig bulunurlar. Hareketleri devri ol-
dugu icin, hareketlerin en stiiniidiirler. Onlar heniiz
baslangigta en {Ustiin surette cevherlenmis olduklarin-
dan, en biiyiik sekillerim ve kendilerine mahsus olan
miiretteb  keyfiyeti, almig bulunduklanndan [asere]
ye miisariktirler.

Semavi cisimlerin nerede dondiikleri, nereye
ve ne i¢in dondiikleri hakkinda

[Yildizlarin] nereye dogru dondiikleri, onlarca ta
baslangigta bilinmiyen ve dislarinda kalan bir seydir.
Halbuki onlann nereye dogru doéndiikleri, her cismin
en basit ve en bayagi arazlari mey anindadir. Zira her
cisim, muayyen bir yerde bulunur. Onun yer’i nin
nev’i deyince, muayyen bir cisim dolayinda bulundu-
gu kastedilmis olur, yer’i bu kabilden olan bir seyin
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biitlinli, nev’in biitliniinde ayn olamaz. Su kadar ki
hem nev’in ciiziileri, hem de onu ihtiva eden cismin
cliziileri vardir. Bu cismin hi¢ bir ciiz’ii hususi
mabhiyette, dolayimn herhangi bir ciiz’iine tekabiil
etmez. Fakat cismin her ciiz’i, dolayimn her ciiz’iine
tekabiil etmelidir. Ustelik cismin her ciiz’ii dolayimn
cliz’ilerine muayyen bir vakitte degil de, her vakitte
ve daima tekabiil etmelidir. Fakat bu cismin herhangi
bir ciiz’ii dolayimn herhangi ciiz’linde hasil oldukea,
ondeki ciiz’lin Oniine diigmesi iktiza eder. Bu ugurda
her iki ciiz’iin bir anda bulugsmalanna imkan yoktur.
Onun i¢in dolayn ciizlilerinden her birinin devresini
ikmal edinceye kadar, bulundugu durumdan c¢ikip
one gecmesi lazimdir. Ciiz’iin  iginde bulundugu
durum, herhangi bir vakte tekabiil etmedigi igin,
kendi durumunda daima bulunmasi gerektir. O ciizii
daima o dummda kalmayip sayr bakimindan bir iken
nevi bakimmdan bir olursa, yani kdh &yle olup kéh
Oyle olmazsa, soma da nevi bakimindan benzerine
avdet edip bir miiddet soma oradan siyrilarak tigilincii
bir benzerine avdet ederse, ondan da bir miiddet
soma siyrilip bir dordiincii benzerine avdet ederse ve
hep boyle siirlip giderse, bilki hareket ettigi nokta,
iizerinde degistiZi ve ona dogru dondiigi sey kendi
dolayindadir ve semanin bulundugu cisme nisbetle
[6yle] dir. Nisbet demek: suna gére bu ve sundan bu
ve emsali seyler demek olup bir mevki"in manasi, bir
cismin intibak ettigi diger bir cisme nisbeti demektir.
Miicessem bir dairenin kiiresinde bulunan herhangi
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bir semavi cisim ciliz’iilerinin o cismin altindaki
satthlarinin ~ cliziilerine nisbetleri, daima degismekte
olup, gelecekte o nisbetlerden her biri, evvelki
nisbetlerin  benzerlerine avdet ederler. Halbuki bir
seyin bagka bir seye nisbeti, onun bayagi hallerinden
olup, o seyin cevherinden en wuzakta olan arazlarn
meyamndadir.  Miistakil bir hareketle donen her
kiirrenin  ve miicessem dairenin hareketi, digerinden
ya daha agir veya daha c¢abuktur. Nitekim Kamerin
kiiresi Ziihalin kiiresinden daha ¢abuk doner.

Devri hareketlerle miisterek tabiatlarindeki
haller hakkinda

[Semavi cisimlerin] hareketlerindeki bu tafizul
birbirlerine goére olmayip bizzat kendilerine goredir.
Onlardan agir olanlart her zaman agildir. Cabuk
olanlar1 daima cabuktur. Ustelik bu semavi cisimler-
den c¢ogunun durumlart ortalarindan ve altlarindan
degisik olur. Durumlarmin bu degisikligi yiiziinden
her birine, yerin dolayinda, bazan hizli dénmek
bazan agir doénmek gibi, arazi bir hususiyet lahik
olur. Ger¢i bunlardan bazilar1 daima hizli veya daima
agir donerler. Zuhal hareketinin kamer hareketiyle
mukayesesi bu kabildendir. Bunlar onlara karsilikli
nisbetlerle lahik olup bazan birlesir, bazan aynlir,
bazan da birbirine zid nisbetler altinda olurlar.
Bunlar aym zamanda altlarindaki [ecramm] bir kis-
mina bazan yaklagirlar, bazan onlardan uzaklasirlar,
bazan gizlenirler. Bu zid seyler, onlann ne cevherle-
rine ne de cevhere yakin arazlarmma girer. Fakat
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onlann nisbetleriyle ilgili olup, gilinesin dogmasi ve
batmasi gibi seylerdir ki, bunlar altlarindaki [mevcu-
da] nisbetle birbirlerine zid sayilirlar. Semavi cisim
tezada ugrayan mevcudlann ilkidir. Tezad ihtiva
eden ilk seyler, bu cismin hem altindaki seylere
nisbetinden, hem de o seylerin birbirlerine olan
nisbetlerinden ibarettirler. Birbirlerine zid olan bu
seyler zidlarm en bay agisidirlar. Tezad ise varlikta bir
eksikliktir.  Eksiklik, semavi cisme - varolmalan
mukadder olan — en bayagi seylerde lahik olur.

Biitin semavi cisimlerin miisterek bir tabiatleri
var ki o tabiat sayesinde ilk cismin hareketiyle
hareketlenmis olurlar. Bu hareketlerden biri, bir
gece ve bir giindiiz iginde vuku bulan devri hareket-
tir. Bu hareket ilk semanin altinda zorla vuku bulmus
degildir. Zira semavi hi¢ bir sey zorla vuku bulmaz.
Aralarinda tezadsiz bir cevher ayriligi bulunur. Zuhal
ve Miisteri ile, herhangi bir yildizla bagkast ve
herhangi iki kiire arasindaki aynlik bu kabildendir.

Sonra, onlann nisbetlerinde - bu nisbetlerle
zidlan degisse de - bir tezad anz olur. [Bu nisbetler]
o [ecram] iizerinde taakub edecek bir nisbetten
ziddina gegerler. Ve, terk ettikleri hale sayi itibariyle
degil de nevi itibariyle donerler. Bdylece tekerriir
eden ve birbirinden digerine, daha uzun veya daha
kisa bir zamanda donen nisbetlerle, hi¢ tekerriir
etmeyen, haller ve nisbetler bulunur. Onlardan bazi
topluluklann bir tek seyle tezad halindeki nisbetleri
de vardir. Nitekim onlardan bir kismmin bir seye
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yakin bulunmasi, diger bir kismmm da aym seylerden
uzak bulunmasi bu kabildendir.

ilk sureti ve ilk maddeyi meydana getiren
sebepler hakkinda

[Semavi cisimlerin] miisterek tabiatleri, altlarin-
daki her seyin misterek ilk maddesinin bulunmasini
gerekli  kilar.  Cevherlerinin  ihtilafindan ~ muhtelif
cevherlerdeki cisimlerin gelmesi lazim. Nisbetlerinin
ve miinasebetlerinin tezddinda ise zid suretlerin
bulunmasi lazimdir. Bunlann iizerinde, zid nisbetle-
rin tebeddil ve tadkubundan, ilk madde iizerinde,
zid suretlerin tebeddiil ve taakubu gelmelidir. Zidnis-
betlerin ve ters miinasebetlerin  husulinden — zid
suretteki seylerde ihtilat ve imtizag arzeden bir siirii
cisimden - aym zamanda tek zadta dogru gidilmesi
lazimdir.  Cesitli  tipteki degisik imtizaglardan ¢ok
cesitli cisimlerin hasil olmasi 1azim. [Bunlann] teker-
rir ve avdet eden miinasebetlerinden, kimisi daha
kisa kimisi daha wuzun zamanda, tekerriir ve avde
eden seyler hasil olmaktadir. Ve tekerriir etmiyen
fakat herhangi bir zamanda vukubulan - O6nce bu-
lunmadiktan gibi somadan bulunmiyacak otan hal ve
miinasebetlerinden — husul bulduktan soma, bir da-
ha tekerriir etmiyen seyler hasil olur.

Varolmada heyulini cisimlerin
mertebeleri hakkinda

Evvela ustukustar hasil olurlar. Soma o cins ve
tabiatteki cisimler hasil olurlar ki buhar ve bu
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ziimreden olan bulutlar, riizgarlar ve havada vuku
bulan diger seyler ve yerin dolayinda, altinda, suda
ve ateste olan seyler bu kabildendir. Ustukus ve
miimasili seylerden her biri igin veya her biri vasita-
siyle var olan ve distan hi¢ bir muharriki olmiyan
seylere dogru, kendiliklerinden hareket eden kuvvet-

ler, birbirleri iizerinde miiessir kuvvetler ve birbirle-

rinden miiteessir kuvvetler hasil olur. Soma, bunlar
semavi cisimlerin ve birbirlerinin tesirleri altinda
kalarak - bu husustaki fi’illerin i¢timaindan tezadli
veya tezadsiz surette — birbirlerinden farkli olan
tirlii ihtilatlar ve bir ¢ok imtizaglar ve mikdarlar hasil
olur. Bunlardan da sair cisimlerin var olmasi gerekir
Oyleki: evvela ustukuslar birbirleriyle kansarak bun-

lardan birbirine z1d olan bir ¢ok cisimler hasil olur.
Soma, bu zidlann bir kismi yalmz birbiriyle kansir;
diger bir k*smi ise hem birbiriyle hem ustukuslarla
kansarak ikinci bir kansma hasil eder ki bundan da
suret¢e birbirine zid olan bir ¢ok cisimler hasil olur.
Bunlann her birinden de birbirleri iizerinde miiessir
kuvvetler ve dis muharrikleri olmadan kendiliklerin-

den hareket eden kuvvetlerhasil olur. Bunlann
lizerinde de semavi cisimlertesir ederek birbirleri
lizerinde miiessir olmiyan, ustukuslann tesiri altinda
kalmaya ve ustukuslann {izerinde miiessir olmaya

baslar. Bu muhtelif tesirlerin muhtelif cihetlerde
birlesmelerinden muhtelif ihtilaflar hasil olup ustu-
kuslardan ve ilk maddeden ¢ok uzakta kalirlar.

Boylece kansa kariga eski terkiplerden daha kangik
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yeni terkipler hasil olmakla, Oyle bir raddeye gelirler
ki artik kangma imkdnmim gaip ederler ve onlann
karigmalarindan hasil olacak cisimler, onlardan da
ustukuslar kadar uzak kalarak ihtilat son bulmus
olur.

Boylece bazi cisimler ilk ihtilattan, bazilan
Ikincisinden, digerleri iigiinciisinden bazilar1 da son
ihtilattan hasil olurlar. Madenler nisbeten sade ve
ustukuslara daha yakin ihtilatlardan hasil olmakla
ustukuslardan az uzaktadirlar. Nebat daha girift olup
ustukuslardan daha wuzak terkiplerle hasil olurki
evvelkilere nisbetle ustukuslardan daha uzakta kalir.
Natik olmiyan hayvan nebattan daha kanisik bir
terkipten husule gelir. Insan ise, miistesna suretle,
son terkipten hasil olur.

Bu cisimlerin her birinde kendiliklerinden hare-
ket eden kuvvetler, baskalar1 {izerinde miiessir olan
kuvvetler, bagkasi vasitasiyle miiessir olan yani faili
baskasinda yer alan kuvvetler bulunur.

Miiessir kuvvetlerin tesirleri: en ¢ok, en az ve
miisavi derecede olmak iizere, i  derecede tetkik
edilir. Miiteessir olan kuvvetler de en ¢ok, en az ve
musavi derecede olmak tlizere i¢  derecede tetkik
edilirler. Her kuvvetin digeri iizerinde tesiri ya
yonelici veya zid mahiyettedir. Soma bunlar, birbir-
leri iizerinde miiessir olurken, semavi cisimler onla-
nn bir kismma dogm ydnelir, bir kismma da zd
olurlar. Yoneldikleri seylere de bazan yonelir bazan
z1d olurlar. Zid olduklan seye de bazan zid olur
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bazan yonelirler. Bu suretle onlann birbirleri {izerin-
deki fi’illerine bir de semavi fi’illerin tesirleri inzi-
mam edince, o kadar ¢ok imtizaclar ve ihtilatlar hasil
olur ki, her nevide son derecede kansik bir siiri
sahislar husule gelir. Iste gdk altindaki tabi’i seylerin
varolma sebepleri bunlardir.

Heyiila iizerinde suretlerin taakubu hakkinda

Iste [tabi’i seyler] once bu suretle var olurlar.
Var olunca da baki ve daim olmalan gerektir. Fakat
bu nevi varliklann kivami, madde ve suretten tesek-
kiil ettigi, suret de tezad halinde bulundugu ve her
maddenin bu suretten ve ziddmdan mitesekkil oldu-
gu i¢in, bu cisimlerden her birinin, hem sureti
bakimindan bir hak ve liyakati bulunmakta hem
maddesi bakimindan bir hak ve liyakati bulunmakta-
dir. Suretinin hakki, onun oldugu ve bulundugu gibi
kalmasini emreder. Her iki durumu aym zamanda
tahakkuk ettiremedigi takdirde, evvela birisim tahak-
kuk ettirip mevcud olmast ve bu viicudunu bir
miiddet muhafaza ettikten soma telef olarak ziddimn
mevcut olup baki kalmasi lazimdir. Bu hal boyle
devam edip gitmekle, bu durumlardan hi¢ birisinin
bakdst digerinin bakdsma miiraccah olamaz. Zira
onlardan her birisinin viicud ve bakadan pay1 vardir.

Bundan baska aym madde iki zid arasinda
miisterek olunca ve adlardan her biri onunla kaim
olunca madde iki addan birisim tercih edemedigi ve
her birisine aym zamanda tahsis edilemedigi takdirde
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o maddenin kah bu ziddi kah o ziddi ndbetlese almasi
lazim gelir ki bu suretle her birinin digeri nezdinde
sanki bir hakki bulunmus olur. Her birisinin nezdin-
de bagkasina ait bir sey bulundugu i¢in her birisinin
digerine iade edecegi bir hakki bulunmus olur. Bu
hususta adalet, her birisinin maddesinden digerinin
hakkim ayird edip sahibine, iade etmektir.

Mevcudlar  arasinda, adaletin  yerine  gelmesi
icin, bir seyin sayica daima bir kalmasina imkan
bulunmayip zaman boyunca nevi itibariyle tek kal-
mast gerekir. Bir seyin nevi itibariyle bir kalmasi igin
de ona ait sahislarin, bir miiddet mevcud olduktan
soma, telef olarak, yerlerine o neviden bagka sahisla-
rin kaim olmalan gerekir. Bu minval'iizere devam
eden seylerin bir kismi ustukuslardan tesekkiil edip
bir kismu onlann ihtilatindan tesekkiil eder. Bu
ihtilattan gelenlerin bir kismi daha girift terkipte olup
bir kismi daha sade terkipte olurlar. Ustukuslara
gelince her birinin telef edici ziddi yalmz disinda
bulunur. Zira kendi cisminin kisimlar1 arasinda ziddi
bulunamaz. Az terkipten hasil olan ihtilatlann i¢
muzadlan, basit olup kuvvet¢ce sOniik ve zaiftirler.
Dolayisiyle onlann itlaf edici zidlan, esas itibariyle
zaif ve kuvvetsizdir. Bunun miitlif olmasi i¢in disdan
gelen bir yardimciya ihtiyact vardir. Bu suretle
bunlann da itlaf edici zitti distan gelmis olur. Bundan
da az tertipteki ihtilatlann itlaf edici zitlan ise yalmz
distan gelmektedirler.
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Girift  terkipteki ihtilaflara  gelince, bunlann
iclerindeki ve terkiplerindeki tezadlann ¢oklugu nis-
betinde, iclerindeki ve muhtelif seylerdeki tezadlan
belli olur ve i¢ zitlann tesirleri o nisbette kuvvetli ve
miisterek olur. Sunu da sdyliyelim ki bu ihtilaflar
birbirlerine benzemiyen zitlardan miitesekkil olduk-
lan i¢in iclerinde bir tezadin bulunmasi, olmiyacak
seylerden degildir. Dolayisiyle bunlann itlaf edici
zitlan cisimlerinin ig¢inden ve digindan gelirler.

Cisimlerden dis zitlar ile itlaf edilenler, daima
kendiliklerinden dagilmazlar. Nasil ki tas, kum ve
benzerleri ancak distan gelen miiessirlerle ayngsirlar.
Ama nebat ile hayvan, kendi iclerindeki muzadlann
tesirile aynsirlar. Dolayisiyle bunlardan birisi miiz-
min ise, sureti — ancak aynsan cisminin yerine gegen
bir bedel birakiigi takdirde - bir miiddet payidar
olur. Boylece ayngan cismin yerine bagka sey gecmis
olur. Herhangi bir cismin yerine gecen o cisimle ilgisi
olan bir bedel yoktur ki o cismin suretim almig
olmasin. Bu hal bedelin [0 cisminden] beslenmesiyle
hasil olur. Zira her cisimde besleyici bir kuvvet ve bu
kuvvetin  yardimcilan  bulunur. Bu sebebledir ki
cisimlerden her biri, kendine zit olan seyi cezbetmek-
le aralanndan zidlik kalkar ve o seyi kendine katarak
ona kendi suretim verir. Fakat bu besleyici kuvvet
zamanla baskasina ge¢me kabiliyetim gaip etmekle
mezkir cisim telef olur. Zira cebredici kuvvet o cismi
artik eski haline iade edemez. Iste her cisim, igindeki
ayngmalanndan bdylece muhafaza edilir. Onu itlaf
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eden dis kuvvetten, kendi i¢ ve dig cihazlart ile
muhafaza edilir. Bu ylizden nevi birligini muhafaza
ederek devam etmesi igin, telef olan kisimlarinin
yerlerine bagka birliklerin gegmesi lazimdir. Bunlar-
dan da telef olanlann yerlerine bagkalan gec¢melidir.
Bu [ameliye] de su suretle hasil olur: ya ilk birliklerin
yamnda daha yeni birlikler bulunup ilkler telef
olunca onlann yerlerine bu yeni birlikler kaim olur ve
boylece o yerde veya baska bir yerde, her zaman,
nev’in birliklerinden birisi bulunmus olur. Ve yahut
ilk birligin yerine gececek olan halef, ilk birligin
telefinden bir zaman sonra hasil olur. Bu suretle o
nev’in birliklerinden bosalan bir zaman ortaya girmis
olur.

Bu birliklerin bazilarinda kendileririe nevi itiba-
riyle benzeyen kuvvetler bulunur, bazilarinda bulun-
maz. [Benzerleri] bulunmiyanlann telef olan sebeple-
rinin yalmz semavi cisimler husule getirirler. Zira bu
cisimleri Obiirlerine ustukuslan yoneltirler. Nevileri
itibariyle benzerlerim ihtiva eden bir kuvvete mazhar
olan [cisimlerin] bu kuvvetlerine, semavi olan ve
olmiyan cisimlerin tesirleri katilarak bu kuvvetin
milessir olmasmma ya faydali olur veya onun tesirim
iptal etmiyecek hatta ona bir diizen verecek bir tezad
bagiglarlar. Bu diizenle o kuvvetin icindeki tesir ya
itidal kazanir veya o tesiri iptal etmiyecek surette o
itidalden az veya c¢ok uzaklasir. Bdylece o nevide itlaf
edici kuvvetin yerine gegecek yeni bir sey hasil olur.
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Biitin bu seyler ya c¢ogunluk, ya azinlik veya
esitlik iizere hasil olurlar. Mevcutlar arasinda cinsin
bakas1t ancak bu vecihle hasil olur. Bu cisimlerden
her birisinin sureti bakimindan bir hak ve liyakati
oldugu gibi maddesi itibariyle de bir hak ve liyakati
vardir. Sureti itibariyle hakki: oldugu gibi kalarak
zail olmamasidir. Maddesi itibariyle hakki: viicuduna
zid olan bagka bir viicud bulmasidir. Adalet ise,
bunlardan her birisinin, kendi liyakatinin icaplaimi
ifa etmesidir. Bunu bir anda ifa etmek miimkiin
olmadig1 takdirde, evveld birisim soma digerim ifa
etmek lazim gelir. Her biri bdylece bir zaman igin
viicud bulur ve mevcudiyeti mahfuz kaldiktan soma
telef olmak ziddi yenilesir ve hep bu yolda devam ede
gider. [Cinsin] viicudunu muhafaza eden sey ise, ya
onun suretim tagiyan cisimde bulunan bir kuvvettir
veya bagka cisimde bulunan bir kuvvettir. Bu kuvvet
onun viicudunu muhafazaya yanyan bir Aalet, veya
onun muhafazasimi tekeffiil eden herhangi bir cisim
olup, mahfuz olan [cisme] riyaset eden - semavi
veya gaynsemavi - bir cisimdir; ve yahut da, bu hal
biitiin bu geylerin bir maya gelmesinden hasil olur.

Bundan bagka biitin bu mevcudlm birbirlerine
z1d olduklarindan, onlardan her iki ziddin maddesi de
miisterek olm. Oyle ki bir cismin maddesi 6tekinin
maddesi olup otekinin maddesi de aynen birincisinin
maddesidir. Binaenaleyh her birisinin nezdinde dige-
rine ait bir sey bulundugu gibi baskasimn nezdinde
dahi ona ait bir sey bulunur. Bu bakimdan sanki her
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birisinin digeri nezdinde bir hakki bulunmus olur ki,
bu hakkin, miitekabilen birinden digerine kaymasi
lazimdur.

Bir seyin, baskasi nezdindeki maddesi - bagka
cisimle beslenen bir cisim gibi - ya onun suretine
aynen biiriinir veya — bir takim insanlarin evvelki
insanlara halef olmalan gibi - o seyin kendi suretine
degil de nevrinin suretine birinlir. Bu hususta
adalet, o [seyin] kendi nezdinde bulunan oteki seyin
maddesini bulup ona iade etmesi ve oOtekinin nezdin-
de bulunan [kendi] maddesini geri almasidir.

Bir seyin kendi maddesini ziddindan alip kopar-
masl, ya cismin i¢inde surete iktiran eden kuvvetten
ibaret olur ve o cismin bu hususta [0 kuvvetin]
mufank olmiyan bir aletim teskil eder; veya bagka bir
cisimde bulunan bir kuvvetten ibaret olup o cisim, o
kuvvetin mufank bir Aaletim teskil eder ki [onun
sayesinde] yalniz kendi ziddindan maddesini kopar-
maya yarar. O cisimde veya baska bir cisimde baska
bir kuvvet daha bulunur ki o cisme ya aynen kendi
suretim veya nevrinin suretim verir veya her iki isi
yapan bir tek kuvvet olur, veya ona riyaset eden
baska cisimden hakkim alan bir kuvvet olur. Bu da ya
semavi bir kuvvetten, veya semavi olmiyan bir
kuvvetten, veya biitiin bunlann i¢timamdan ibarettir.

Bir cisim bagka bir cismin ya suretim tam olarak
vermekle, maddesi olur veya kendi suretim ona
bahsederek, izzetinden fedakarlik yapmakla onun
maddesi olur. Bagka bir cisme alet olarak hizmet
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eden cisim, su iki halden birisine alet olur: ya
suretinin biitiinii ile olur veya suretinin izzetinden az
bir mikdar feda ederek, kendi mahiyetini degistir-
meksizin ona 4alet olm. Nitekim koleleri c¢alistirmak
istiyenler, onlan dogiip algaltarak ¢alistinriar.

Nefsin ciiziileri ve kuvvetleri hakkinda

Viicude gelen insanin ilk viicud bulan kuvveti,
onu beslenmeye sevkeden kuvvettir ki buna besleyici
kuvvet denir. Ondan soma sicagl, sofugu duyan,
yemekleri ve kokulan duyan, sesleri duyan, renkleri,
15181 ve goriinen her seyi duyan ve duyulan bu seylere
kargt bizde arzu uyandiran ve bu seyleri bize aratan
veya yadirgatan kuvvet gelir ki ona [duyma kuvveti
denir]. Ondan sonra duyumlanmizla miisahede etti-
gimiz mabhsiislerin nefsimizde biraktiklan izleri mu-
hafaza eden kuvvet viicud bulmustur ki buna muhay-
yile kuvveti denir. Bu kuvvet mahsiisleri birbirine
ekliyerek terkip eder ve yahut onlan birbirinden
aymr. Bu g¢esit eklemelerin ve aynlmalann bir kismi
aldatici, bir kismi sahih olup bizde tahayyiil edilen
seye karst bir arzu wuyandinr. Daha soma naiik
kuvvet viicud bulur ki, onun vasitasiyle insan diisiinii-
len seyleri disiiniir, giizeli ¢irkinden ayird eder, sanat
ve ilimleri kapar, iste diisiindiiklerimizi isteyisimiz bu
kuvvetin 6zelliklerindendir.

Besleyici kuvvetten bir tek hdkim kuvvetle Dbir

sirii tabi ve hadim kuvvetler ¢ikar. Hakim kuvvet
agizda bulunur. Tabi ve hadim kuvvetler diger
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uzuvlara dagilmis bulunurlar. Bunlardan her biri ayn
ayn uzuvlarda sakindir. Hakim kuvvet tabiatiyle
obiirlerim idare eder. Bunlar, kalpte sakin olan reisin
maksadianna  gore islerim ayarlayip  diizenlerler:
kursak, karaciger, dalak, bunlara hizmet eden uzuv-
lar ve bu uzuvlarin hizmetim goren baska uzuvlar;
bunlann da hadimi olan daha bagka uzuvlar bu
kabildendir. Karaciger, hem amir hem memur bir
uzuvdur. O, kalbin bir memuru fakat 6d, bobrek ve
benzerlerinin amiridir. Mesane ise bdbrege, bobrek
karacigere, karaciger de kalbe hizmet eder. Diger
uzuvlar da bu durumdadirlar.

Duyma kuvvetinin de reisi ve bir takim tabileri
vardir. Tabileri, herkesin bildigi bes hasse olup
gozlere, kulaklara ve sair uzuvlara dagilmislardir. Bu
bes hassedan her biri kendine mahsus duygusunu
duyar. Hakim kuvvet ise, bes hassenin duygulanm
toptan duymaktadir. Bunlar onun miinebbih ve
muhbirleri mesabesindedirler. Sanki her biri kendisi-
ne memleketinin bir bucagindan ayn haber getirmek-
le miikelleftir. Bu hakim kuvvet kalpte oturur.

Mubhayyile kuvvetinin ise sair uzuvlara dagilmis
tabileri yoktur. O da kalpte oturan tek bir kuvvettir.
O, duyulan duygulan, duyulaninizdan silindikten
soma muhafaza eder. Tabiatiyle duygulanmiza ha-
kim olup, onlara tasarruf eder. Onlan birbirlerinden
tecrid ederek ayim veya onlan birbirlerine o sekilde
yaklastinp terkibederler ki bu terkipler bazan duyu-
lan duygulara uyarlar, bazan da hi¢ uymazlar.
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Natik kuwetin de, kendi nevinden baska uzuvla-
ra dagilmig tdbi ve hadimleri yoktur. O, ancak
muhayyile kuvvetine ve &mir ve memuru bulunan,
diger kuvvetlerin reisli§im goéren kuvvetlere riyaset
eder. Dolayisiyle muhayyile kuvvetine reislik ettigi
gibi duyma kuvvetinin de hakim kuvvetlerine riyaset
eder.

Isteme kuvveti ise, bir seyi ézliyen veya yadirga-
yan kuvvettir. Onun da reisligi altinda hadim kuvvet-
leri vardir. [rade iste bu kuvvetle husule gelir. Ciinkii
irade, duyum, tahayyiil ve diisinme yoliyle idrak
ettigimiz seyleri isteyisimiz veya istemiyigimiz; ve o
seyleri almak veya birakmak hakkinda verdigimiz
hiiktimdiir.

Isteyis, bir seyi 6grenmeye yahut o seyi viicudu-
muzun Dbiitiini veya bir uzuvu ile yapmaya yoOnelme-
mizdir. Istek de isteme kuvvetinin reisligi altinda
hasil olur. Cismimizle yaptigimiz isler ise isteme
kuvvetine hizmet eden kuvvetler ile hasil olurlar. Bu
kuvvetler o islerin icrasina tahsis edilmis uzuvlara
dagilmis bulunurlar. Bunlar, hayvan ve insamn arzu-
larim yerlerine getiren uzuvlara girigmis sinir ve
kaslar dan (') ibaret olup eller, ayaklar ve iradeyle
hareket edebilen sair uzuvlar gibidirler. Bu ¢esit
uzuvlara dagilmis olan bu kuvvetler, cismimizin
aletlerinden olup kalpte oturan reisi isteme kuvveti-
nin hadimidirlar.

(1) Adale
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Bilgiye gelince, nattk kuvvetle hasil oldugu
kadar muhayyile ve duyma kuvvetleriyle hasil olur.
Bir seyi natik kuvvet vastasiyle 6grenmek istedigimiz,
zaman, bu istegimizin ger¢eklesmesine yardim eden
bilfi’il nattk kuvvetin i¢inde yer alan bagka bir
kuvvetten dogar ki buna fikir kuvveti denir. Diisiin-
me, gorme ve istinbat onunla olur. Eger ogrenmek
istedigimiz seyi duyum vasitasiyle 6grenmek istiyor-
sak, bu hareketimiz iki ayn fiilden miirekkep olur ki
birisi cismanidir, digeri nefsanidir. Meseld gormek
istedigimiz seye gozlerimizi acgip bakmak; uzaksa,
ona dogru yirlimek; oniinde engel varsa o engeli
elimizle kaldirmak gibi hareketler cismani fiillerdir.
Duymanin bizzat kendisi ise nefsani bir fi’ildir.

Bir seyi muhayyile kuvvetiyle 6grenmek istiyor-
sak, muhtelif vasitalara miiracaat ederiz. Bu vasita-
lardan birisi, muhayyile kuvvetinin fi’il ile, istedigi-
miz ve umdugumuz seyi tahayyilil etmemiz veya
gegmis bir seyi tahayyiil etmemiz ve yahut muhayyi-
lenin eseri olan bir seyi dileyisimizdir. Diger bir
vasita da, muhayyile kuvvetinin iizerinde duygulan-
mizin biraktiklan korkung veya sevingli tesirlerdir.
Bu hal natik kuvvetin fi’li ile de hasil olur. Iste bu gibi
seylere nefis kuvvetleri denir.

Bu kuvvetlerin ve ciiziilerin nasil bir tek
Nefis olduklar: hakkinda

Besleyici kuvvetin reisi duyma kuvveti reisinin
maddesi mesabesindedir. Duyma kuvveti de besleyici
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kuvvetin iginde suret roliinii oynar. Muhayyile kuv-
vetinin reisi de natik kuvvet reisinin maddesi mesabe-
sindedir. Natik kuvvet de muhayyile kuvveti iginde
suret roliinii oynar, fakat baska kuvvetlere madde
olamaz. O, ancak kendinden Once gelen suretlerin
suretidir. Isteme kuvvetinin duyma, muhayyile ve
nattk  kuvvetlerin  reislerine tdbi  olusu, atesteki
1simni'), atesi cevherlendiren seye tdbi olusuna ben-
zer.

Kalb biinyemizin hakim uzuvudur. Ona riyaset
edecek bagka uzuv yoktur. Arkasindan dimag gelir ki
ikinci derecede olan bir hakim uzuvdur ve diger
uzuvlara, ancak kalbin reisligi altinda, reislik eder.
Dimag kalbe hizmet eder; diger uzuvlar da ona,
tabiatiyle kalbin maksatianna gore hizmet ederler.
Bu bakimdan dimag bir konak kéahyasina benzer.
Kahya konak sahibine hizmet eder. Konagin hizmet-
gileri ise kahyamn enirinde olduklan halde, konak
sahibinin maksatianna hizmet ederler. Dolayisiyle
dimag kalbe vekalet etmekle beraber, onun maruz
oldugu degisiklikler, kalbin emirleriyle ilgili degildir-
ler. O, kalbin ancak yiiksek emirlerine hizmet eder.
Nitekim 1s1 kaynagi olan kalbin - atict damarlar
vasitasiyle - muhtelif uzuvlara ulastirdigi garizi ha-
rareti, dimag ayarlayip diizenler. Zaten dimagmn
diger biitiin uzuvlan ilgilendiren baglica hizmeti de
budur. Diger bir hizmeti, sinirlerle ilgili bulunmakta-
dir. Sinirler iki ayn sinifa aynlirlar. Bir sinir simfi

(1) Hararet
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kalpte bulunan hakim duyma kuvvetinin tabilerine
alet olup o tabilerden her birinin kendine mahsus
duyguyu duymasina yardim eder. Diger sinir sinifi da
yine kalpte bulunan isteme kuvvetine hizmet eden
uzuvlarin aleti olup bu uzuvlarin irddi hareketlerim
saglar.

Iste dimag boylece duyma sinirlerinin kuvvetle-
rini muhafaza etmekle kalbe hizmet eder. Bu kuvvet-
lerin tabileri ancak bu suretle duyma Ozelligini
muhafaza ederler. Dimag, iradi hareket sinirlerinin
kuvvetlerim de muhafaza etmekle kalbe hizmet eder.
Hareket uzuvlari ancak bu suretle kalbimizde yer
alan isteme kuvvetine hadim olurlar.

Bu sinirlerin ¢ogunun bitki tarlasi, dimag olup
onlari muhafaza eden kuvvetler dahi bizzat dimagdan
beslenirler. Bazi sinirlerin bitki tarlasi, murdar ilik
olup iist ucundan dimaga bitisik bulunmaktadir. Bu
sinirleri dimag, murdar ilik yardimiyle besler.

Binaenaleyh muhayyile kuvvetinin tahayyiil et-
mesi igin kalb hareketinin muayyen bir nisbette
olmasit lazimdir. Naik kuvvetin tefekkiir etmesi i¢in
de bu hareketin herhangi bir fi’li takdir edebilecek
mahiyette olmasi lazimdir. Bir seyi hatirlayip muha-
faza etmesi de aym suretle olur. Demek dimagin
kalbe hizmeti — iyi tahayyiil edebilecek, iyi diisiiniip
inceliyecek, iyi ezberleyip hatirliyacak
surette - hararetim diizenlemek ve ayarlamakla
miimkiin olur. Dimag bir ciiz’ii ile tahayyiilii diizen-
ler, ikinci bir ciliz’l ile tefekkiirli diizenler, {igiincii bir



60 EL-MEDINETU’L FAZILA

ciz’i ile ezber ve hatirlamay1 diizenler. Zira kalb,
ganzi hararetin kaynagi olmakla, uzuvlara hararet
dagitmast igin, kendi hararetinin ifrat derecesinde bol
olmasi lazimdir. [Bir bakima gore de] kalbin eksik
veya bolca vermek tehlikesi karsisinda - yine kalbin
menfaati ugrunda - [Dimagla kalb arasinda] bdoyle
bir aheng kurulmus bulunuyor. Onun uzuvlara gon-
derdigi hararetin ve bizzat kendi hususi hareketleri-
nin gilizel islemesi igin kendi hararetinin daha iyi
ayarlanmis olmasi1 lazimdir. Bu ylizden dimag tabia-
tiyle soguk ve nemli bulunur. Onun diger uzuvlara
nisbetle soguk oldugu, ellendigi zaman anlasilir.
Onda kalbin hararetim belirli nisbette diizenliyecek
rihi bir kuvvet vardir.

Duyma ve hareket sinirleri tabiatiyle anzidirler.
Cabucak kuruyabilecek durumda olduklanndan, taze
kalmalan ve wuzayrp kisalmaya miisait yumusaklikta
olmalar1 14zimdir. Bununla beraber duyma sinirleri-
nin, hi¢ bir karartiya tahammiili olmiyan, garizl bir
ruha ihtiyaglar1 vardir. Dimagin muhtelif ciiziilerine
niifuz eden garizi ruh ta boyledir.

Kalb, ifrat derecesinde sicak ve atesin olmakla,
canli bir surette muhafaza etmek istedigi sinirlerin
bitki merkezlerim ¢abuk kumyup heba olmasmlar
diye, kendi icinde [yani kalpte] kilmamistir. Bu
sinirlerin ~ faaliyet tarzi, kendi bitki merkezlerim
dimag ve murdar ilige nakletmis bulunuyor. Zira bu
iki merkez pek mnemli olup her birinden c¢ikan
serinlik, sinirlerin yumusaklifim muhafaza etmege ve
ruhi kuvvetlerim yasatmaya kafidir.
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Sinirlerin bir kismi, beslendikleri rutubetin civik
ve latif olmasim, peltelesmis olmamasini isterler.
Bazilar1 ise bu rutubetin azicik peltelesmis olmasim
ararlar. Bunlardan latif bir civiklia muhta¢ olanlarin
bitki merkezleri dimagda bulunur. Halbuki rutubetin
kismen peltelesmis olmasim istiyenlerin bitki mer-
kezleri murdar iliktedir. Bunlardan az nisbette rutu-
bete muhtag olanlarimin bitki merkezleri, fikralar ve
kuyruk sokumu altindadir.

Dimagdan soma karaciger, ondan soma dalak,
daha soma da tenasiil uzuvlan gelir.

Bir uzuvda yerlesmis bulunan herhangi bir kuv-
vetin fizyolojik vazifesi, o wuzuvdan bir maddenin
aynlarak bir uzva gitmesinini icab ettirir. Dolayisiyle
bu ikinci uzvun diger uzva baglanmis olmasi lazimdir.
Bunun da ya sinirlerin dimaga ve murdar ilige
baglandiktan sekilde baglanmis olmasi, yahut ta o
uzuvdan digerine gecen maddenin akmasina miisait
bir kanalla baglanmig olmasi lazimdir. O kuvvet
mezkQr uzvun ya hadimlanndan olm veya agiz,
akciger, bobrek, karaciger, dalak ve saire gibi hakim
kuvvetlerden olm. Bu kuvvet ikinci uzvun iizerinde
nefsani bir tesir icra etmek zorunda kaldik¢a, bu iki
uzuv masinda, kalb ile dimag arasindaki mecraya
benziyen bir mecradan istifade etmesi lazimdir.

Tenasiil kuvveti de ikiye ayrilir ki birisi hakim
kuvvettir, digeri badim kuvvettir. Hakim kuvvet
kalpte bulunur, hadim kuvvet tenasiil uzuvlannda
bulunur. Tenasiil kuvvetim ihtiva eden husyelerden
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biri, canliy1 viicuda getiren maddeyi hazirlar. Obiirii
ise canliya, kendi nevine mahsus olan suretini veren
maddeyi ifraz eder. Maddeyi hazirliyan kuvvet [hus-
yenin] disilik kuvvetidir. Sureti veren kuvvet ise
[husyenin] erkek kuvvetidir. Binaenaleyh disi, disilik
maddesini hazirlamas: itibariyle disidir; erkek te o
maddeye kendi nevinin suretim ve kuvvetim vermesi
itibariyle erkektir.

Canlinin maddesini vermekle kalbin emirlerine
hizmet eden uzuv, rahimdir. Insan ve hayvanmn
suretini  vermekle kalbin emirlerine hizmet eden
uzuv, meni yapan uzuvdur.

Meni, disinin rahmine vanp orada, insanin
suretim peydahlamak icin, rahim tarafindan hazirlan-
mis kam bulup harekete getirmekle insan uzuvlarinin
her birini, uzuvlarm suretlerim ve insamin biitin
suretini peyda eder. Dolayisiyle rahimde hazirlanmig

olan kan, insamn maddesini teskil eder. Meni ise o
maddeyi, insanm suretim peyda edinceye kadar
tahrik eder. Meninin rahimde hazirlanmis kan ile
miinasebeti, siidii mayalandiran mayalarin [siitle]
miinasebetleri ~ makamindadir.  Siidic  mayalandiran
seyler, mayalanmis slidiin ne bir pargasti ne bir
maddesi olmadiklart gibi meni de rahimde viicud
bulan seyin ne bir pargasi ne bir maddesidir. Ceninin
meniden tesekkiilii yogurdun mayadan tesekkiiliine
benzer. Rahimdeki kandan tesekkiilii ise, sagilmis
siitten  yogurdun tesekkiiline ve bakirdan ibrikin
yapilmasina benzer.



EL-MEDINETU’L FAZILA 63

Insanda meniyi peydahliyan uzuv, meniyi ihtiva
eden kaplardir(). Bunlar, (ot yeri killarinin) altinda-
ki damarlardir. Meniyi, bu damarlara, kismen husye-
ler ulastinriar. Bu damarlar kamigin kanalina agilir-
lar. Meni buradan akarak rahme dokiiliir ve rahim-
deki kana bir kuvvet prensibi verir. Bunun iizerine
kan, viicudun uzuvlanm husule getirip her uzva
mahsus olan sureti ve biitlin viicudun suretini verin-
ceye kadar, sekilden sekle girer.

Meni, erkeklik aletidir. Aletler umumiyetle bir-
birlerine ekli veya birbirlerinden ayridirlar. Misal
olarak doktora ele alalim. Doktoran e¢h, nesteri ve
ilact birer tedavi Aletidirler. fla¢ doktoran [sahsin-
dan] aym bir alettir. Doktoran o aletle temasi, ilaci
tertipleyip hazirladigt - yani hastanin cisminde sih-
hate dogra bir temayiill uyandiracak bir hale
geldigi - middetce bakidir. Fakat ilacta bu kuvvet
hasil olup ta hastaya verildikten sonra - doktor gaip
veya Olmils bulunsa da - hasta iyilige dogra yiiriiye-
bilir. Iste meni de bdyle bir durumdadir. Nester ise
doktoran elinde bulunmadik¢a is gormez. El dokto-
ran sahsina nesterden daha siki bir surette baghdir.
Halbuki ild¢, doktoran sahsindan ayn olsa da, ihtiva
ettigi kuvvet sayesinde tesirim icra eder.

Meni kaplan ve husyeler, cisme bitisik olan dol
yapma aletleridir. Meni 4letlerim yapan damarlann
kalpteki hakim kuvvete nisbetleri, elin doktora nis-

(1) Farabinin “kab” dan maksadinin prostat oldugu anlasiliyor.
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beti makamindadir: doktor o el ile hastayr iyilige
kavusturacak ilaci hazirlaylp verir. Kalbin kullandig:
bu damarlar Oyle aletlerdir ki, meniye verdikleri
kuvvet ile rahimde hazirlanmis olan kana hareket
vererek canlilarin suretim peyda ederler. Kan surete
inkilap eden hareket kuvvetim meniden alinca evvela
kalb alir ve kalbin tesekkiil etmesiyle dier uzuvlar
peyda olmaya baglarlar. Bunlarin [cinsiyet bakimin-
dan] tesekkiili kalpte [0 anda] bulunan kuvvetlere
uygun olur: eger kalpteki besleyici kuvvetle maddeyi
hazithyan kuvvet bir arada bulunurlarsa meydana
gelen uzuvlarda disilik hakim olur; hayir besleyici
kuvvet sureti yapan kuvvetle bir arada bulunursa
meydana gelen uzuvlarda erkeklik hakim olur. fste
bdylece ilk [halita] dan disilik uzuvlar, ikinci halita-
dan erkeklik uzuvlari hasil olur. Bunlarmm arkasindan
nefsanl kuvvetler gelir ki disi ve erkeklerde aym
surette hasil olurlar.

Insan nev’inden erkeklik ve disilik ayn sahislar-
da  bulunur. Fakat ¢ogu bitkilerde, bunlar aym
sahista toplanmis bulunurlar. Cekirdekten biten bii-
tiin bitkilerde bu boyledir. Bitki, maddenin bizzat
kendisi olan g¢ekirdegi verdigi gibi, maddeyi surete
dogru gotliren hareketi de verir. Boylece ¢ekirdekte,
hem sureti kabul etmek istidadi, hem de surete dogru
inkisaf etmek istidadi vardir. Cekirdege sureti kabul
etmek istidadim veren kuvvet, disilik kuvvetidir.
Buna mukabil, ona, surete dogru inkisaf etmek
istidadim veren kuvvet te erkeklik kuvvetidir.



EL-MEDINETU’L FAZILA 65

Hayvanlar arasinda da buna benzer hallere
tesadiif edilir. Bundan bagka hayvanlar arasinda,
disilik kuvveti tam olan - fakat bu kuvvetle bir
arada bulunan - erkeklik kuvveti eksik olan sahislar
vardir. Bu eksik erkeklik kuvveti muayyen bir
mikdar altinda tesirim icra edip zail oldugu i¢in, dis
yardimciya  ihtiyact  bulunur.  Yumurtasii  riizgara
savman hayvanlarla yumurtalarim muayyen yerlerde
birakan baliklar bu kabildendirler. Bunlarin arkasin-
dan gelen erkekler yumurtalara bir sivi  akatirlar.
Swvinin  dokundugu yumurtalar canlanir, dokunmadi-
81 yumurtalar bozulur.

Insan ise boyle degildir. Bu iki kuvvetten her biri
ayn sahislarda bulunur. Insanlarda hef kuvvetin
kendine mahsus uzuvlar1 vardir. Tenasiil uzuvlariin
disinda kalan diger uzuvlarda [erkek kadin] miiste-
rektirler. Onlar diger ruhi kuvvetlerinde de miiste-
rektirler.  Ancak  miisterek  bulunduklart  uzuvlar,
erkeklerde daha sicak olurlar: hareket ve c¢alisma
uzuvlar erkeklerda daha kuvvetli olm. Fakat ofke ve
siddet gibi kuvvet ifade eden ruhi hususiyetler
kadinlarda daha silik, erkeklerde daha kabariktir.
Buna mukabil [bagkasina] acima ve acinma gibi za’f
ifade eden hususiyetler kadinlarda daha kabarik,
ereklerde daha siliktir. Mamafih bu hususlarda kadi-
na benziyen erkekler ve erkege benziyen kadinlar
yok degildir. Biz yalmz erkekleri kadinlardan ayird
eden hususiyetleri tanitmak istiyoruz.
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Duyma, muhayyile ve natika kuvvetierinde iki
taraf arasinda fark yoktur. Her ikisinde de distan
duyulan resimler, tali duyma kuvvetleri vasitasiyle
hakim duyma kuvvetinde toplanirlar. Bes duyumla
elde edilen duygularimizdan, muhayyile kuvvetinde,
bir sirii muhayyel resimler husule gelir. Bu
resimler — duyumlarla biitiin ilgilerim kestikleri
halde — muhayyilede sakli dururlar ve muhayyilenin
hiikiimlerine tabi bulunurlar. Muhayyile onlari, ba-
zan Dbirbirinden aymr, bazan birbirlerine katarak
onlardan sonsuz terkipler ¢ikarir ki bunlardan bir
kismi kazib bir kismu sahih olur.

Natik kuvvetin nasil ve neden
diisiindiigii hakkinda

Simdi naiikkada ¢esitli makullerin irtisam etmesi
meselesi  kaliyor. Natikada irtisam eden makullerin
bir kismi, cevherlerinde fi’li akildan ibaret olan
makullerdir; bir kismu bilfiil makullerden olup mad-
deden tamamen azad bulunurlar; bir kismi da cevher-
leri itibariyle bilfi’il makul olmiyan makullerdir ki
bunlar, tag, nebat, cisim, cismin muhtevasi, maddey-
le ve madde gibi seylerle ilgili olan seylerdir. Bu [
tclincii  siif] ne Dbilfi’il akil ne bifi’il makuller
meyamndadir.

Insanda tabiatiyle hasil olan Insani akil ise,
makullerin  resimlerim  kabule miiheyya bulunan
maddi bir heyet olup, hem bilkuvve bir akildir hem
heyulani bir akildir. O aym zamanda bilkuvve makul-
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terdendir. Fakat bir maddenin igindeki seyler veya
maddenin bizzat kendisi ve yahut maddeyle ilgili olan
her sey, ne bilfi’il akildir ne bilkuvve akildir. O yalmz
bilkuvve makuldiir. Bilfi’il makul olabilir. Ancak
cevherin yetersizligi dolay isiyle kendiliginden bilfi’il
makul olamaz. Bu yetersizlik yliziinden ne natik
kuvvet, hattd ne de huyumuzun verileri kendiliklerin-
den fi’li akil olamazlar. Bunlarin bilfi’il akil olabilme-
leri i¢in onlar1 kuvveden fi’le gegirecek bagka bir seye
muhta¢ bulunurlar. Onlarm bilfi’il akil olmalari igin,
iclerinde makullerin husule gelmesi lazimdir. Bilkuv-
ve makul olan seylerin bilfi’il makul olmalar1 i¢in fi’li
akil tarafindan akledilmeleri lazimdir. Onlan kuvve-
den fi’le cikaran vasita Oyle bir zatir ki cevheri,
herhangi bir fi’'li akildan tesekkiil edip, maddeyle asla
ilgisi yoktur. Iste bu akil bilfi’il akil olan heyulani
akla 151k kabilinden bir sey verir ki gilinesin goze
verdigi 151tk mesabesindedir. Onun heyuldni akla
nisbeti, gilinesin gbdze nisbeti gidir. Zira gdrme
denilen sey, muayyen bir maddenin iginde bulunan
Oyle bir kuvvet ve heyettir ki, goérmeden once de,
onda bilkuvve bir gorgii vardi. Renkler de bdyledir-
lenyani onlar dahi goriinmeden once, bilkuvve go-
rinmekte idiler. Gozdeki goérme kuvvetinin cevhe-
rinde, bilfi’il gérme yeterlii bulunmadig: gibi, renk-
lerin cevherlerinde de bilfi’il goriinme yeterligi yok-
tur. Hakikat halde go6zii ve renkleri aydinlatan giines
s1g1dir. Bu surette gdz, ancak giinesten aldign 1sikla
bilfi’il goriir. Renkler de, yine bu surette, ancak o
1sikla bilfi’il goriiniirler. Halbuki evvelce onlar ancak
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bilkuwe goriinmekte idiler. Fi’ll akil heyulani akla
iste bu suretle faydali olur. Onun heyulani akil ile
miinasebeti, 15181n gbzle miinasebeti kabilindendir.

Simdi gdéz - gorme vasitasi olan 1sikla - bizzat
15181 ve 1518 kaynagl olan giinesi nasil goriirse ve
bilkuvve goriinen seyleri nasil bilfi’il goriirse, heyula-
ni akil da - kendisine gore giinesin 15131 mesabesinde
olan seyi - Oyle akleder. Bu sey vasitasiyle heyulani
akil, o seyin irtisamma sebep olan bilfi’il akli akde-
der. Bu sayede bilkuvve makul olan seyler bilfi’il akil
olurlar.

Iste bu mufank aklin heyulani akla tesiri, giine-
sin gbze yaptif1 tesire benzediginden ona fa’al akil
denmektedir. Onun, zikrettiimiz mufanklar arasin-
daki mevki’i - ilk sebebi saymazsak - onuncudur.
Dolayisiyle heytlani akla, miinfa’il akil denmektedir.

Binaenaleyh goze nisbetle gilines mesabesinde
olan sey, fa’al akil vasitasiyle natik kuvvet iizerine
vaki olunca, duyumlanmiz - muhayyilede mahfuz
olan sekilleriyle - makul seyler suretinde tezahiir
ederler. Bu makuller, biitliin insanlarda misterek
olan ilk makullerdir. Biitiin par¢adan biiyiiktir ve Bir

seye esit olan kemiyetler birbirlerine de eyittirler
demek bu kabildendir.

Misterek ilk makuller t¢ smiftr: bir  sinif,
hendesenin ilk prensiplerinden ibarettir; bir simf,
insamn yapacagi gilizel ve ¢irkin seyleri bildiren ilk
prensiplerden ibarettir; bir smf ta fi’liyatla ilgili
olmayip, mevcudlann hallerim 0gretmeye yarar. Bu
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siif, mevcudlann prensiplerim, ilk sebebi, goklere
gore mertebelerini, diger prensipleri ve bu prensip-
lerden dogan neticeleri 6gretir.

irade ile ihtiyar arasindaki fark ve
saadet hakkinda

insanda bu gibi makuller hasil olunca, onda
tabiatiyle teemmiil, diislince, hatirlama, istinbat ar-
zusu; ve disiindlgi, arzu ettigi ve istinbad ettigi
seylere kars1 bir temayiil veya nefret hasil olur. frade,
iste insamn bilciimle idrak ettigi seylere temayiilii
diir. Bu temayill, duyma ve tahayyiill vastasiyle
olursa, irade demlen umumi isimle tesmiye edilir.
Fakat teemmiil ve diisiince tarikiyle olursa, ona
climleten ihtiyar denir ki bu hal yalmz -insanlara
mahsustur. Halbuki duyma ve tahayyiil vastasiyle
husula gelen temayiil, diger hayvanlarda da bulunur.
Insanda ilk makullerin husulii onda ilk miikemmel-
lesme arzusunu ifade eder. Insan bu makulleri, son
milkemmellesme merhalesine varmak i¢in kullanir ki
bu merhaleye saadet denir.

Saadet, insan ruhunun viicudta, maddeye ihtiyag
arzetmiyecek bir tekemmiil mertebesine ulasmasidir.
Bu da cisim olmiyan seylerin ve madde olmiyan
cevherlerin sirasina girmesiyle - ve bu durumda
daima miiebbeden kalmasiyle - miimkin olur. Su
kadar ki saadet, mertebece fa’al aklin asagisindadir.
Nefsin saadete ulagmasi i¢in irddi fitillere ihtiyaci
vardir. Bu fitillerin bir kismu fikridir, bir kism
bedenidir. Su kadar ki bu fitiller gelisi giizel fitiller-
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den olmayip, mahdut ve muayyen bazi davranig ve
melekelerle elde edilen mahdut ve muayyen fi’iller-
dir. Zira iradi fi’iller arasinda, saadete engel olacak
fr’iller de vardir. Saadet hayir igin yapilan hayirdir.
O, hi¢ bir zaman hayirdan baska seyler icin istenmez.
Gergi insamn saadet Otesinde ulasacagi daha biiyiik
birsey yoktur. Saadete ulagsmaya yardim eden fiiller,
giizel fi’illerdir. Bu fi’illerin sadir olduklari davranig-
lar ve melekeler, faziletleridir.

Saadete engel olan fi’iller kotiiliiklerdir ki bunlar
¢irkin fi’illerdir. Bu fi’illerin sadir olduklan davranis-
larla melekeler, disiiklik, rezillik ve hasisliktir.
Insandaki besleyici kuvvet, viicuda hizmet etmekle
miikelleftir. Fakat duyma muhayyile kuvvetleri, hem
bedene hem naiik kuvvete hizmet etmekle miikellef-
tirler. Neticede her {i¢ kuvvetin gayesi — bedenle
kaim olan - natik kuvvete hizmet etmektir.

Natik kuvvet te ya amelidir ya nazaridir. Bunla-
rin amelisi nazarisine hizmet eder. Nazari kuvvet ise
hi¢ bir seye hizmet etmez. O, ancak saadete ulagsma-
ya hizmet eder.

Biitiin bu kuvvetler isteme kuvvetine baghdirlar.
Istek, hem duyma kudretine, hem muhayyile kuvve-
tine, hem de naiika kuvvetine hizmet eder. Miidrik
kuvvetlerin hepsi de hizmet ve vazifelerim ancak
isteme kuvveti vasitasiyle ifd ederler. Duyulan tahay-
yiil edilen, diisliniilen veya Ogrenilen seylere karsi bir
arzu belirmedik¢e duyma tahayyiil ve diislinme kuv-
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vetleri [kendiliklerinden] yeter derecede fa’al degil-
dirler. Zira irade, idrak ettigin seyi isteme kuvvetiyle
istemendir.

Saadeti nazari kuvvetle tanidiktan soma, onu
gaye bilip ulasmak i¢in, muhayyile ve duyma kuvvet-
lerinin yardimiyle, ne yapacagim diisiinme kuvvetin-
den istinbat edersen, sonra da bu fi’illeri isteme
kuvvetinin aletleriyle gergeklestirirsen, o zaman bii-
tin fi’illerin iyilik ve giizellik olur. Hayir! saadeti
tanimazsan ve yahut taniyip onu arzu edilecek bir
gaye bilmezsen, veya ondan bagka bir seyi gaye
edinip gerceklesmesine yeltenirsen — ve muhayyilen
ve duyumlarin vasitasiyle bu ikinci gayeye ulagmak
icin lazzim gelen fi’illeri aklindan istinbat, ettikten
sonra gerceklesmeleri igin isteme aletlerim harekete
getirirsen — o zaman fi’illerin giizel olmaz.

Riiyalarin sebebi hakkinda

Muhayyile kuvveti, duyma ve natika kuvvetleri-
nin ara yerinde bulunan bir orta kuvvettir. Duyma
kuvvetinin tabileri, fi’len rollerim oynayip duygulan-
m duyarken, muhayyile kuvveti, bu halden miiteessir
olarak, hasselerin ona getirdikleri mahsiisleri kayid
ve resim ile istigal eder; aym zamanda naiikk kuvvetin
hizmetim goriip, isteme kuvvetim harekete getirir.
Duyma, isteme ve diisinme kuvvetleri ilk miikem-
meliyetlerine vanp - uyku zamaninda oldugu
gibi - arttk vazifelerim goremiyecek bir raddeye
vardiklannda, muhayyile kuvveti tam  serbestlige
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kavusur ve, artik héasselerin [biz uyanik iken] durma-
dan tazeledikleri mabhsiislerin kayid ve resminden
kurtulur ve natik kuvvetle isteme kuvvetlerinin hiz-
metlerini  terk ederek, nezdinde mahfuz bulunan
mabhsiisleri resmetmeye avdet eder ve onlarla mesgul
olup kimisini birbirine ekler, kimisini de birbirinden
aynr.

Mabhsiislerin resimlerim muhafaza etmek ve bun-
lar1 birbirine ekliyerek terkip etmekten baska, mu-
hayyilenin ii¢ilincii bir rolii daha var ki ona benzetme
ve taklit denir. Bu hal, bitin nefis kuvvetleri
arasinda, yalniz nefse mahsus olan bir imtiyazdir ki,
muhayyilenin nezdinde bulunan mabhsiislerin taklid
tarikiyle ifadesinden ibarettir. Oyle ki bazan nezdinde
mahfuz olan mabhsiisleri, ilgili bulunduklar1 bes duy-
guya benzetir; bazan makulleri, bazan besleme kuv-
vetini, bazan isteme kuvvetim taklid eder; baz1
anlarda cismimizin tesiri altinda kaldigi mizaci taklid
eder: cismimizin mizacim nemli bulursa, su veya
ylizme gibi nemle ilgili mahsiisleri taklid eder;
cismimizin mizacim kum bulursa, kuraklikla ilgili
seyleri taklid eder. Aym surette soguk veya sicak
buldugu cismimizin sogukluk veya sicakligim taklid
eder.

Bu kuvvet cismimizin heyet ve suretim de taklid
edebilir. Cismimiz muayyen bir mizacda oldugu
zaman, mizacim o kuvvete asilar. Su kadar ki bu
kuvvet, ruhi oldugu i¢in, asilama isi o kuvvetin
kabiliyet ve istidatlarinin imkénlar1 dahilinde vuku
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bulur, maddi cisimlerin aym mizaglardan miiteessir
olmalan suretinde degil. Zira, nemli bir cisim, kendi
rutubetim baska bir cisme aktarinca, onu kendisi gibi
nemli yapar. Halbuki bu [taklidci] kuvvet, rutubete
mamz olunca veya rutiibete yaklastirildikga, riitubet-
ten [bir cisim gibi] miitessir olmaz. Rutubetini, ancak
ritubet ifade eden mahsiislerle taklid eder. Nitekim
nattk kuvvet te riitubetle temasa gelince, riitubeti
ancak idrak etmek suretiyle ondan miiteessir olur,
yoksa riitubetin [bizzat] kendisinden miiteessir ol-
maz. Iste bu [taklit¢i] kuvvet, bir seyin tesiri aliinda
kalinca, o seyden kendi cevher ve istidadlaimin
imkanlar1 dahilinde, yalniz bu suretle miiteessir olur.

Imdi bu kuvvet miiteessir olabilecegi her seyden
iki suretle miiteessir olur: birincisi, o seyi oldugu gibi
ve kendisine arzedildigi surette kabul ederek miitees-
sir olmak. Mammafih o, bir seyi oldugu gibi kabul
etse bile, o seyi nezdinde rashyabildigi mabhsiislerle
ifade ederek taklid eder. O, yalmz maékulleri oldukla-
rn gibi kabul etmez. Naik kuvvet, hasil ettigi makul-
leri, bu kuvvete nakledince, bu kuvvet o makulleri,
natik kuvvetteki sekil ve suretleriyle kabul etmeyip
onlari, duyulan seylere benzetmekle kabul eder.

Cismimiz ona mizacim verdigi zaman [taklid
kuvveti] o anda nezdinde bulunan miimasil mahsiis-
lerle bu mizact benimser. Bu kuvvete duyan [suurlu]
bir sey verildigi zaman, onu ya oldugu gibi kabul eder
veya kendi nev’inden olan baska mabhsislerle ifade
eder. [Mezkur kuvvet] isteme kuvvetim, mahiyetinin
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keyfiyetini ifadeye nisbeten miistaid, yani Ofke,
sehvet ve bilciimle fi’illere miistaid bulunca, yalniz
isteme kuvvetini taklid edip, onun emriyle harekete
miitheyya olan fi’illeri ihmal eder. Bu gibi hallerde
azanmn fi’illerini tatbik eden tali kuvvetlerin, bazan
uyanarak isteme kuvvetinin emirlerim infaz eder gibi
fa’aliyete gectigim goriiriz. Bu durum karsisinda
muhayyile kuvvetinin bazan bizimle alay ettigim veya
6li roliinii oynadigim zannederiz. Bununla da kalmi-
yarak, cismimizin mizaci, isteme kuvvetinde infiali
tahrik edecek mahiyette olursa, bu infialden dogacak
hareketlerde mizac1 taklide kalkigir. Bunun igin
infialin zuhur etmesine de hacet yoktur. Bu miinase-
betle isteme kuvvetine hadim olan kuvveti ihtiva
eden uzuvlar, o fi’ilin icrasina gercekten yonelirler.
Nitekim cismin mizaci, isteme kuvvetinde nikah
arzusunu tahrik edecek mahiyette ise, o mizact nikah
hareketleriyle taklid ederek bu isin uzuvlari nikah
fi’ilini icra etmek ig¢in hazirlanirlar. Bu hareket o
anda uyanan sehvetin tesiriyle hasil olmus degildir.
Fakat muhayyile kuvvetinin, sehveti sehvet fi’illeriyle
taklid etmesile hasil olmustur. Diger infiallerde de
aym hal vakidir: uyuyan bir kimsenin uyanip bagskasi-
ni  vurmast veya - herhangi bir dis miiessir
bulunmadan - bir kimsenin uyamp kagmasi bu ka-
bildendir. Bu hususta muhayyile kuvveti, hakiki
miiessirlerin yerine geger. Bu kuvvet, aym zamanda,
natik kuvveti ve naiikk kuvvetin iginde husule gelen
makulleri onlara has seylerle gostererek taklid eder.
Miikemmeliyetin  son simirlarinda olan  makulleri,
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meseld ilk sebebi, maddeyle ilgili olmiyan seyleri ve
gokleri, mahsiislerin en istiin ve en mikemmeli olan
giizel seylerle ifade eder; kotii makulleri ise, mahsiis-
lerin en bayagist ve en eksigi olan ¢irkin seylerle ifade
eder. Sair giizel mahsiisleri bu suretle taklid eder.

Bilkuvve makul olan seylerin bilfi’il makul olma-
larina ve bilkuvve olan akim bilfi’il akil olmasina
sebep, fa’al akildir. Nattk kuvvet te bilfi’il akil
olmaya namzed kuvvettir. Natik kuvvet iki nevidir:
nazari ve amell. Amelisi hdzir ve gelecekteki ciiz’iy-
yati akleder. Nazarisi, bilgi ile ilgili olan makulleri
' akleder. Muhayyile kuvveti ise, natik kuvvetin her iki
nev’i ile ittisal halindedir. Fa’adl akildan muhayyile
kuvvetinin dstiine tasar. Boylece muhayyile kuvveti-
nin lizerinde fa’al aklin tesiri, bazan nazari dedigimiz
natik kuvvetin dogurdugu makuller nevinden olur;
bazan ameli dedigimiz natikk kuvvetin dogurdugu
cliz’l mahsiisler nevinden olup makul seyleri topliyan
benzerlerinden terekkiib ederek onlan kabul eder.
Bazan da onlan baska mahsiislerle ifade eder. Iste
amali nattkamn su’urlu bir surette imal ettigi mahsiis-
ler bu ziimreden olup bunlann bir kismi bugiine, bir
kismi istikbale aittir. Bununla beraber muhayyile
kuvvetinin - suurun tavassutuna hacet
kalmadan - elde ettigi biitin mabhsiisler, daha O&nce
suurdan istinbat edilmis bulunmaktadirlar.

Iste bu suretledir ki fa’al aklin muhayyile kuvve-
tine sundugu cuz’iyat adi veya sadik riiyalar vasitasiy-
le hasil olurlar; [yine bu suretledir ki fa’al aklin]
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muhayyile kuvvetine sundugu ve bu kuvvetin kabul
ettigi makulleri riiyalarla taklid edecegi yerde, [lahi
seylerle ilgili, kehanetler suretinde ifade eder.

Biitin bu seyler uykuda wvuku buldugu gibi
uyanikken de vuku bulurlar. Su kadar ki uyanikken
vuku bulan seyler, nadir olmakla, pek az kimselere
nasib olurlar. Uykuda vuku bulanlar ise ¢ogunluk
itibariyle ciiz’iyattan olup makulleri azdir.

Vahiy ve melaikeyi gorme hakkinda

Soyle olur: bir insanda muhayyile kuvveti ¢ok
keskin ve tam olursa ve distan iizerine diisen mabhsiis-
ler onun bitiiniini kaplamaz ve onu natik kuvvete
alet kilmazsa, bu gibi seylerle ugrasirken [muhayyile-
sinde] kendi hususi isleriyle ugragsmasina miisait bir
ustlinliik payr varsa ve uyaniklik anindaki hali, uyku
anindaki halinden farksiz ise ve fa’al aklin verdigi
seyleri gozle goriinen mahsiislerle taklid ve ifade
ederse, o zaman, muhayyilenin bu tahayyil ettigi
seyler doner ve duyma kuvvetine irtisam ederler.
Mubhayyilenin bu resimleri, miisterek duygu kuvveti-
ne gegince, onlardan miitessir olan gorme kuvvetim
lizerine inikas eder. Gorme kuvveti de bu resimleri,
gorils 15181 ile katedilen aydin havaya aksettirir.
Havaya inikas eden bu resimler, bu sefer tersine
olarak, gbézde bulunan gérme kuvveti iizerine yeni
bastan irtisam ederler. Bu suretle fa’al aklin verdigi
seyler o insan tarafindan goriilmiis olur.
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Imdi, muhayyile kuvvetinin sentetize ettigi sey-
ler, en giizel ve mikemmel mabhsiislerden iseler,
bunlan goren kimse: “Allahin ne ulu ve acib bir
azameti vardir” der ve bu gordiigii acib seylerin sair
mevcudlar arasinda benzerlerine asla rastlanmadigim
gortr.

Dolayisiyle, muhayyile kuvveti, miikemmeliye-
tin son haddine varmig olan bir insan, fa’al akildan
uyanikken dahi hézir ve istikbaldeki ciiz’iyyati
kabul(’) ederse ve yahut onlan mabhsislerle ifade
edebilirse ve mifank makullerin ve sair kutsal
mevcudlann sentezlerim kabul edip onlan goriirse, o
kimse miiteessir oldugu makullerin tesiri altinda,
peygamberler gibi, Ildhi seylerden dem vurabilir. Bu
hal muhayyile kuvvetinin erisebildigi en yiiksek
mertebe oldugu gibi insamn muhayyile vasitasiyle
erisecegi en yiikksek mertebedir. Bunun asagisindaki
mertebelerde, insan bu seylerin bir kismim riiyasinda
goriir, bir kismim uyamk iken goriir. Bazan da bu
seyleri tahayyiil eder ama gozleriyle gérmez. Bunun
asagisindaki mertebede, insan bu seyleri ancak riiya-
sinda goriir ve bunlar allegorik mahiyette olmakla
insan onlan senbollerle, kapali veya ters manalarla
tesbih ve bilmecelerle ifade eder.

(1) Burada almak, kabul etmek ve gormek tabirleri su suretle
anlagilmalidir: almak veya kabul etmek, fa’al aklin ilham ettigi
suret veya fikri almak veya kabul etmek demektir. Gormekten
de maksad, fikir veya muhayyile ile gormektir; gozle gormek
maksud olunca, Farabi bu kelimenin yanma mutlaka goéz veya

basar kelimelerini ilave eder.
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Insanlar bu hususta derece derecedirler: kimisi
yalmz ciiz’iyyatt kabul edip onlan uyanikken goriir,
fakat makulleri asla kabul etmez. Kimisi makulleri
kabul eder ve onlan uyanikken goriir, fakat ciiz’iyya-
i asla kabul etmez. Kimisi bunlann bir kismim kabul
eder, bir kismim goriir, 6biir kismim goérmez. Kimisi
bunlann bir kismmm uyamikken goriir, bir kismim
rilyasinda kabul etmez. Kimisi bunlardan hi¢ birisim
uyanikken kabul etmeyip onlan yalmz riiyasinda
kabul eder: meseld riiyasinda yalmz ciiz’iyyatt kabul
edip makulleri kabul etmez. Bir digeri ise biraz
bunlardan biraz da onlardan alir. Bagka birisi de
ancak ciiz’iyyatm birazim alir. Zaten insanlann ¢ogu
da bu neviden olup aralanndaki derece farklariyle
Oviiniirler.

Biitin bu seyler, naiik kuvvetin yardimcilan
meyamndadirlar. Mamafih bir takim tesirler altinda,
insamn mizact degisebilir ve bu seylerin bir kismim
fa’al akildan kah uyanikken, kdh uykuda iken kabul
eder. Bu hal bir kimsede uzun miiddet siirebildigi
gibi bazan kisa bir zaman iginde zail olur. Yine bir
takim tesirler altinda, bir kimsenin miza¢ ve tahay-
yiilleri bozulabilir. Dolayisiyle muhayyile kuvvetinin
terkib eseri olan Oyle tuhaf seyler goriir ki, bunlar
gercekte ne mevcuddur ne mevcud olan seylere
benzerler. Abdallar, dehler ve miimasilleri bu ziimre-
dendirler.
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insanin topluluk ve yardimlagsmaya
ihtiyac1 hakkinda

Her insan, yasamak ve iistin miilkemmeliyetlere
ulagmak icin yaradilista bir ¢ok seylere muhtag olup
bunlarin hepsini tek basina saghyamaz. Her insan
bunun i¢in, c¢ok kimselerin bir araya gelmesine
muhtagdir. Her ferd bu ihtiyaglardan ancak {izerine
diigeni yapar. Biitiin insanlarin birbirleri karsisindaki
durumlar1 da bu merkezdedir. Bdylece her ferd,
tabiatindeki milkemmellesme ihtiyacim, ancak muh-
telif insanlarin - yardimlagsma maksadiyle - bir ara-
ya gelmeleriyle elde edilebilir.

Muhtelif insaniann bir araya gelmelerinden top-
luluk peyda olur. Bunlar ya kamildirler veya eksiktir-
ler. Kamil olanlar1 ii¢ kisimdir: biiyiik, orta ve'kiiciik.

Biiyiik topluluk, yer yiiziindeki biitiin insanlar-
dan ibarettir. Ortancasi, yer yliziiniin [ayn ayn]
milletlerinden tesekkiil eder. Kiigligii ise bir milletin
topraklannda oturan sehir halkindan ibarettir.

Eksik topluluk ise, kdy mahalle, sokak veya ev
halkindan tesekkiil eder. Evden kiiciik olan kuliibede
bu cilimledendir. Mahallenin ve koyiin her ikisi de
sehre tabidir; su farkla ki koy, sehre hadim olmasi
itibariyle; sehre bir cliz’i  olmasiyle tabidir. Bu
kabilden ev, sokagin bir ciiz’ii olmas: itibariyle ona
tabi’dir. Bu kabilden ev, sokagin bir ciiz’l, sehir
millet topraklarinin bir ci’zii, millet de diinya niifu-
sunun bir ci’zi sayilir. Mamafih haynn efdali ve
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kemalin alast - sehirden ufak olan topluluk merkez-
lerinde degil - sehirlerin sinirlan iginde elde edilir.
Sunu soyliyelim ki: hayir, nasil arzu ve iradeyle elde
edilirse, kotiilik te arzu ve iradeyle elde edilir.
Dolayisiyle bir sehrin sinirlan igindeki yardimlagma-
nin, kotli amaglara dogru ydnetmesi de miimkiindiir.
Fakat sakinlerinin —  ancak saadete  erigsmek
maksadiyle - yardimlagtiktan bir sehir, fazil bir se-
hir olur. Zaten saadete erismek maksadiyle kumlan
her topluluk ta fazil bir topluluk sayilir. Onun igindir
ki, biitiin sehirleri — saadete erigsmek maksadiyle elele
vererek — c¢alisan bir millet de fazil bir millettir; biitiin
milletleri, saadete ulagmak maksadiyle elbirligiyle
¢alisan bir diinya da fazil bir diinya olur.

Fazil sehir tam sihhatte bir viicuda benzer.
Biitiin uzuvlan onu hayat devresinin sonuna kadar
muhafaza etmek hususunda yardimlagirlar. Bir viicu-
dun uzuvlan nasil c¢esitli iseler, yaradilis ve kuvvetleri
bakimindan nasil birbirlerinden iistiin iseler ve hepsi-
nin basinda bas rolii oymyan kalb — adinda bir
uzuv — varsa ve bu hakim uzva mertebece yakm olan
uzuvlar ve bunlann her biriyle siki miinasebette
bulunan diger uzuvlar varsa ve bu son uzuvlarla ilgili
olan ve emirleriyle hareket eden asag1 derecede
uzuvlar varsa ve bu tdbi uzuvlara bagl baska uzuvlar
ve nihayet isleri giligleri yalniz baskalanna hizmet
olan daha agagi uzuvlar varsa, sehir de boyledir: yani
sehri teskil eden wunsurlar, yaradiligta c¢esitli ve
birbirlerinden istlin yapidadirlar. Bunlann arasinda
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riyaset vazifesini goren bir insanla, mertebece ona
yakin baska kimseler bulunur. Bunlann her biri,
kendi kabiliyet ve melekelerini reisin gayelerine
uygun bir surette kullanir. Bu yiiksek riitbe sahipleri-
nin enirinde bagka kimseler bulundugu gibi, bunlann
da emrinde bagkalan bulunur. Meratib silsilesiyle
boylece algala algala nihayet en asagi tabakalara
vanlir ki bu sonuncular, artitk bagkalanna emretme-
yip yalmz aldiklan emirleri yerlerine getirirler.

Mamafih sunu da sdylemek lazimdir ki bir
ecismin hem wuzuvlan tabiidir hem heyetleri tabi’l
kuvvetlerden ibarettir. Fakat bir sehrin ciiz’ileri,
tabi’i olmakla beraber, bunlann o sehir hizmetinde
gosterdikleri fa’aliyet - mabhiyet ve tarzi
bakimindan - tabi’i degil iradidir.

Hi¢ siiphesiz, sehrin ciiziileri [olan insanlar]
birbirlerinden istiin  yaradilista olup, kimi insan
kinlisine bazi hususlarda faydali olm, bazi hususlarda
faydali olmaz. Dolaysiyle onlar, yalmz, yaradilisla-
riyle degil, sanat ve buna benzer iradi ihtisaslariyle de
sehrin  ciizlilerinden  sayilirlar.  Viicud uzuvlarmin
kuvvetleri tabi’l ise de, sehir ciiziilerinin buna benzer
fa’aliyetleri, tarz ve mahiyeti bakimindan, yalmz
iradidir.

Hakim uzuv hakkinda

Viicudumuzdaki hakim uzuv nasil sair uzuvlarin
en mikemmeli ise ve kendiliginde ve kendine ait
hususlarda, diger uzuvlarin en tami ise ve yardimlas-
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t1ig1 uzuvlar arasinda nasil en yiiksek paye sahibi ise
ve emrinde nasil bagka uzuvlar olup bunlarin emirle-
rinde dahi bagka uzuvlar varsa ve bunlarin riyasetleri
hakim wuzvun riyasetine benzemeyip amir olduklar
kadar memur sayilirlarsa, sehrin hakimi de kendine
ait hususlardaki sehir ciliz’lilerinin en mikkemmeli
olup yardimlasiigi kimseler arasinda en yiiksek paye
sahibidir;, ve onun emrinde bagka kimseler olup
bunlar da baskalarim idare ederler.

Kalb dahi ilk o©nce tesekkiil ederse ve ondan
sonra gelen uzuvlarin tesekkiiliine, kuvvetlenmeleri-
ne ve mertebelerine goére yer almalarina sebep olursa
ve bunlardan birisine bozukluk &nz olunca, kalb bu
bozuklugu giderecek vasitayr ona nasil yollarsa, sehir
reisinin de ilk Once viicut bulmasi lazimgelir ki
[bizzat] sehrin ve sehir ciizii’lerinin  tesekkiiliine
sebep olsun ve - bunlarin mertebelerine gore yer
almalar1 igin gerekli olan iradi melekeler tesekkiil
etmis bulunmakla bu ciiz’iilerden biri aksayinca iize-
rinden aksakligim giderecek vasitay1 ona yollasin.

Hakim wuzva yakin olan wuzuvlarin gordikleri
tabil fi’iller nasil reisin gayelerine hizmet etmekle
sereflenirse ve o uzuvlardan asagidaki uzuvlarm
gordiikleri tabil fi’iller, mertebece daha yiiksek olan
uzuvlarin mertebelerine nasil erigemezlerse ve boyle-
ce her sey derece derece alcalarak en bayag1 isleri
goren uzuvlara varilirsa, sehir reisine derece baki-
mindan en yakin olan ciizillerin gordiikleri iradi
hizmetler de mertebece en serefli isler olup, onlardan
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asagl olan uzuvlarin gordikleri isler ikinci planda
kalir; bunlar da derece derece algalarak sonunda en

bayagi  isleri  gboren  ciizillere  vanlir. Islerin
bayailigt - mesane ve kalin bagirsakta oldugu gibi
bazan pek faydali olmalarina ragmen - konulanmn

bayailigi ile OoOlgiliir; bazan da faydasiz veya asin
derecede kolay oluslariyle olgiiliirler. Sehir de boyle-
dir; cilizlileri birbirleriyle bagdasmis ve Dbirbirlerine
intizamla baglanmig olan her bolim de bdyledir.
Bunun da bir reisi olup diger ciiziileriyle olan
miinasebeti bu durumdadir. Zaten biitin mevcudlar
da bu durumdadirlar. ik sebebin diger varliklara
nisbeti, fazil sehirin {pki sehirdeki diger ciiziilere
olan nisbeti gibidir. Meseld maddesizlik ilk varlign
imtiyazlanndandir. Onun asagisinda semavi, cisimler
bulunur. Bunlann asagisinda da heyulani cisimler
bulunur ki hepsi de ilk sebebin iz ve pesinden
giderler. Her var olan sey de bu yolda, kendi giici
nisbetinde gider. Su kadar ki muayyen bir meratip
sirasina gore gider: Oyle ki bayagi olan bir sey kendi
mertebesinden az  yiiksektekinin  izinden hedefine
dogru gider. Ugiinciiniin de hedefi kendinden yiikse-
gidir. Bu teselsiil, bu minval {izre devam ede ede
nihayet, ilk mevcudla arasinda hi¢ bir vasitanin
bulunmadigt merhaleye vanr. Biitin mevcud olan
seyler bu siraya gore ilk sebebin hedefim giiderler.
Bunlar arasinda viicudlaimm  kivamim teskil eden
her seyi ilk hamlede elde edenler, ilk mevcudun
maksadim ilk hamlede gilitmis ve izinden ylirlimiis
olduklarindan, yiiksek mertebelerine ulagnmis bulu-
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nurlar. Fakat bidayette, viicudlanmn kivamini tegkil
eden biitlin imkanlar1 bulmiyanlar — muhtemel he-
deflerine ulagsmak ve bu sayede - ilk mevcudun
gayesine dogm sevkedilmek i¢in ldzim olan kuvveti
alirlar.

Fazil sehir de boyle olmalidir: biitiin ciziiler,
derece ve mevkilerine gore, ilk sebebin maksadim
giidecek yolda yiiriimelidirler. Fazil sehrin reisi de
gelisi giizel herhangi bir adam olamaz. Riyaset iki
seyle olur: birisi reisin riyasete tabiat ve yaradilisi ile
miistaid bulunmasiyle; digeri reisin heyetge ve iradi
melekesi ile riyasete miistaid bulunmasiyle. Iste,
tabiat ve dogusunda riyasete miistaid olan kimsenin
yapacagl sanat herhangi bir sanat olamaz. Zira
sehirdeki  sanatlarin  ¢ogu, riyasete degil, hizmet
etmeye mahsusturlar. Zaten insanlarin c¢ogu da hiz-
met etmek i¢in yaradilmiglardir.

Sanatlar arasinda, hem riyasete hem hizmete
elverigli sanatlar bulundugu gibi, yalmz hizmete
elverisli olan ve riyasetle uzlagmiyan sanatlar da
vardir. Onun i¢indir ki Fazil sehirde reislik sanati,
gelisi giizel, herhangi bir sanat veya herhangi bir
meleke olamaz. En biiyllk reis, mensup oldugu
ziimreden higbir sahsin reisligini kabul edemez. Nasil
ki bedende reis olan uzuv, baska bir uzvun reisligim
kabul edemez. Herhangi bir toplulugun reisi de bu
durumdadir.

Fazil sehir reisinin sanatt Oyle bir durumda
olmali ki, reise hizmet teklif edecek mahiyette bulun-
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masin ve o sanatdan daha yiliksek bir sanat mevcut
olmasm. O sanat istihdaf ettigi gaye itibariyle diger
sanatlara rehberlik edecek mahiyette olmahdir. Ve
fazil sehirdeki biitiin iglerin hedefi, reisin bizzat
kendisi olmalidir. Onun bagka kimselerin hiikmii
altna girmiyen bir insan olmasi lazimdir. Fakat reis
Oyle milkemmel bir insan olmali ki hem akil olsun,
hem bilfi’il makul olsun ve Once sdyledigimiz gibi
muhayyile kuvveti tabiatiyle miikemmeliyetin en
istiin  derecesine ulagsmis olsun ve bu kuvvet, fa’al
akildan ciiziyati ya olduklar1 gibi veya sembolize
edilmis bir halde uyanikken veya wuyku esnasinda
kabul etsin ve miinfail akli biitiin makullerle miikem-
mellesmis olsun ki arttk hi¢ birisim yadirgamadan
bilfi’il akil olsun. Zira miinfail akli, biitin makullerle
milkemmelesen her insan, bilfi’il makul ve bilfi’il akil
olunca ve kendindeki makul seyler akletmeye basla-
yinca, onda bilfi’il bir akil hasil olurki bu [akil]
mertebece  miinfail akildan  yiiksektir, ~maddeden
daha tam ve kat’i bir surette ayndir ve fa’dl akla daha
yakindir.

Bu akla miistefad akil denir ki miinfail akil ile
fa’al akil arasinda orta durumdadir. Kendisiyle fa’al
akil arasinda bagka bir vasita yoktur. Dolayisiyle
miinfail akil, miistefad aklin maddesi mesabesinde-
dir. Tabi’il bir heyet olan nattk kuvvet te bilfi’il akil
olan miinfail akim maddesi olarak vaz’edilmistir.

Zaten ingsam insan kilan ilk mertebe, bu tabi’i
heyetin fa’al olmaktaki istidat ve kabiliyetidir. Bu da
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hepsinin miisterek zeminini tegkil eder. Kendisiyle
fa’al akii arasinda iki mertebe vardir: biri, minfail
aklin bilfi’il husul bulmasi, digeri, mistefad aklin
husul bulmasidir.

Insanhigm bu iistiin mertebesine erisen bir kim-
seyle fa’al akil arasinda dahi iki mertebe vardir; Oyle
ki: mikemmeliyete erigen miinfail akil ile tabi’i
heyet - maddeyle suretin birlesmesi
kabilinden — bir tek sey haline gelince ve bu vesile
ile bilfi’il hasil olan minfail akil, insan suretine
girince, kendisiyle fa’al akil arasinda bir mertebe
kalir.

Tabi’i  heyet - Dbilfi’il akil haline gelmis
olan - miinfail aklin maddesi olunca ve miinfail akil
mistefat aklin maddesi olunca ve biitin bunlar tek
sey halinde kabul edilince, o zaman o insana fa’al akil
huldl etmis olur.

Bu hal o insanin naik kuvvetinin her iki
cliz’linde, yani ameli ve nazarl -ciizi’lerinde ve
muhayyile kuvvetinde asil olunca, o insana vahiy
nazil olmaya baglar. Ulu ve Aziz Tanrt ona, akil
vasitasiyle vahiy verir. Bu suretle Allah — tebareke
ve tadla - dan tasan vahiy fa’al akla gelir ve fa’al
akildan, miistefad akil vasitasiyle tasan vahiy, miinfa-
il akla ve muhayyile kuvvetine gelir.

Vahiy bir kimsenin fa’al aklindan miinfail aklina

tasinca o kimse tam manasiyle hakim, filozof ve akil
erbabindan olur. Vahiy, bir kimsenin fa’al aklindan
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muhayyile kuwetine tasinca, o kimse peygamber
olur; gelecekten haber verir ve ilahin aklettigi bir
varlik ile hazirdaki ciiz’iyadt hakkinda haber verir. Bu
mertebeye erisen bir insan, insanlik mertebelerinin
en mikemmeline ve saadetin en yiiksek derecesine
varmis olur; nefsi de milkemmellesip, evvelce sdyle-
digimiz gibi, fa’al akil ile birlesmis bir halde bulunur
ve saadete ulagtiran her fi’ile vakif olur.

Iste reisin ilk sarti budur. Soma onun dilinde
Oyle bir kudret olmali ki her bildigim iyi tahayyiil
edip giizel sozle ifade etsin, saadeti ve saadete
ulastinc1 isleri Ogretsin ve bu meyanda ciiz’iyatla ilgili
olan isleri gorebilmek icin viicutca saglam ve daya-
nikli olsun.

Fazi sehir reisinin meziyetleri hakkinda

Iste fevkinde hicbir kimse bulunmiyan reis: o,
fazil sehrin Onderi ve birinci reisidir; o, hem fazil
milletin reisi hem meskin olan yer yiizlinliin reisidir.
Bu hal ancak, dogusunda on iki meziyeti kendinde
topliyan kimseye nasib olur.

Evvela viicudunun tam ve her uzvunun kivamin-
da olmas1 14zimdir ki vazifesini kolayca yapsin.

Soma kendisine sOylenen her seyi tabiatiyle iyi
kavrayip anlamasi ldzimdir ki hem sOyliyenin maksa-
dim hem konu mevzu’u olan seyi oldugu gibi anlasin.

Sonra hafizas1 kuvvetli olmali ki anladigi, gordii-
gu, isittigi ve sezdigi her seyi iyi bellesin ve unutma-
sin.
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Sonra uyanik ve zeki olmasi lazimdir ki gordigi
en ufak delili aninda farkedip yerinde kullanmasim
bilsin.

Soma giizel konugmasim bilmeli ki zamirindeki
her seyi agikca izah etsin.

Soma Ogretmeyi ve Ogrenmeyi sevmesi, buna
kendim kaptirmis olmasi ve her seyi kolayca ogret-
mesi lazimdir ki Ogretme ve Ogrenme yorgunluklan
ona ne 1ztirap versin ne de viicudunu hirpalasin.

Soma yemeye, igmeye ve kadmnlara diiskiin
olmamasi ve tabiatiyle oyundan sakinmasi lazimdir.

Soma dogrulugu ve dogrulan sevmesi, yalandan
ve yalancilardan nefret etmesi lazimdir.

Soma ulu olmasi ve ululugu sevmesi lazimdir ki
utandinc1 seylere diismesin ve tabiatiyle hep yiiksek
seyleri arasm ve gilimiisle altin gibi seylere ve diger
diinyaliklara goz koymasin.

Soma adaleti ve adalet ehlini sevmesi, istibdat-
tan, zulimden ve zalimlerden nefret etmesi lazimdir
ki hem kendi akrabasindan hem bagkalarindan hak
arasin, onlan hakka davet etsin, istibdat kurbanlari-
nin imdadma yetigsin, iyi ve giizel bildigi her seyi
desteklesin.

Soma mutedil mizacda olmali ki kendisinden
adalet istendii zaman siddet gostermesin, titizlik ve
aksilik etmesin; fakat istibdada ve kotiiliige davet
edildigi zaman siddet ve aksilik gostersin.
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Sonra biiyiik bir azim ve irade sahibi olmali ki
zaruri  buldugu seyleri gergeklestirmek hususunda
cesaret gostersin, korkak ve yahut yumusak olmasin.

Biitiin bu meziyetlerin bir kiside toplanmasi gii¢
oldugundan bu yaradilistaki kimselere insanlar ara-
sinda az tesadif edilir. Eger fazil sehirde Oyle bir
kimse bulunur ve bu kimse biiyiidiigli zaman zikretti-
gimiz riyaset sartianmn ilk altisim1 veya besini ken-
dinde toplarsa - bunlardan muhayyile kuvvetine ait
olan diger c¢esitleri kendinde bulunmasa dahi — reis
olur. Boyle bir adama hi¢ rastlanmazsa, o sehrin
riyasetine gelmis olan ilk reis ile haleflerinin verdikle-
ri seriat ve siinnetler muhafaza edilirler; daha somaki
reisin de dogusunda ve c¢ocuklugunda zikrettigimiz
sartlarin  bulunmasi lazimdir. Biiylidiigli zaman onda
da alt1 6zellik bulunmalidir.

Birincisi: hakim olmasi lazimdir.

Ikincisi: ondan o6nce gelenlerin sehre verdikleri
kanun ve diisturlar1 bilip bellemesi ve biitiin islerinde
onlann izinden, bu kanunlar mucibince, hareket
etmesi lazimdir.

Ucgiinciisii: eskilerin kanuna baglamadiklar1 hu-
suslar hakkinda iyi istinbatlarda bulunmasi ve istin-
batlannda eskilerin izinden yiiriimesi lazimdir.

Dordiinctisii: eskilerin tabiatiyle mesgll olama-
diklar1 hazir meseleler hakkinda iyi hiikiimler vere-
bilmesi i¢in kuvvetli istinmatlarda bulunmasi ve
istinbatianmn sehir menfaatlerinden miilhem olmala-
r1 lazimdir.
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Besincisi: eskilerin seriatlerini ve onlann izlerin-
den giderek kendisinin istinbat ettiZi kanunlan iyi
konusarak 0gretebilmesi 1azimdir.

Akincist:  harp yorgunluklanna bedenen miita-
hammil olmasi ve harp sanatimin esashi ve tali
ozelliklerim bilmesi 1azimdir.

Eger bu sartlan kendinde topliyacak tek kisi
bulunmayip iki kisi bulunursa ve bunlardan biri
hakim olur, digeri de Oteki sartlara haizse, her ikisi
de reis olurlar.

Eger bu sartlar muhtelif kimseler arasinda dagil-
mis bulunursa ve bunlann birincisinde hikmet, Ikinci-
sinde ikinci sart, {igiinciisiinde iiglincli sart, dordiin-
ciistinde dordiincli  sart, besincisinde besinci sart,
akincisinda altinct sart bulunursa ve bunlar birimle-
riyle anlasmig ve uzlagmis olurlarsa hepsi de {istiin
reis olurlar.

Fakat hikmet riyasetin sarti olmaktan c¢iktig1
giin - diger sartlar bulunmus olsa da - fazil sehir
kralsiz kalir. Sehri idare eden reis kral olmayinca
sehir tehlikeye maruz olur. Kendisine teslim olacak
bir hakim bulmiyan sehir, gecikmez yikilir.

Fazil sehre aykin olan seyler hakkinda

Fazil sehre aykin olan sehirler sunlardir: Cahil
sehir, fasik sehir, degismis sehir, saskin sehir. Fazil
sehre aykin olan ferdlerden de sehir beldlanm [belal
kimseleri] saymak lazimdur.
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Cahil sehir Oyle bir sehirdir ki, halki, saadeti ne
tanirlar ne disiintirler. Kendilerine Ogretilse bile ne
onu kabul ederler ne de ona inanirlar. Onlar ancak
sthhat, servet, sehvet, serazad olmak, saygi ve itibar
kazanmak gibi zevahire, hayaiin gayesi nazariyle
bakarlar. Iste bu seylerin her biri cahil sehir halkinca
birer saadet sayilir. Onlarin en biiyiik saadetleri de
biitiin bu seylerin bir arada toplanmasidir.

Onlara gore saadetin zidlan, bedbahtlik, hasta-
Ik, fakirlik, lezzetlerden mahrum olmak, istedikleri-
ni yapamamak ve itibarsiz kalmaktadir.

Bu sehir bir siirii bagka sehirlere ayrilir:
Zaruri sehir: bunun halki yasamak i¢in yiyecek-
ten, icecekten, giyecekten, evden ve kadindan ancak

zarurl olan mikdarla iktifa ederler ve bu seyleri elde
etmek i¢in birbirlerine yardim ederler.

Degistirici  (beddale) sarraf sehir: bunun halki,
ancak servet ve samanlaimi artirmaga c¢alisirlar.
Topladiklar1 serveti bagka ugurda kullanmayip onu
hayatin gayesi addederler. Dolayisiyle servetlerim
durmadan kabartip ¢ogaltmaya ¢alisirlar.

Bayagilik ve bedbahlik (sisset ve sikvet) sehri;
bunun halki, hayatin maddi zevklerine diiskiindiirler.
Yemek, icmek, sehvet pesinde kosmak, tahayyiile
dalmak gibi seyleri, hele eglenti ve sakayi, her
bakimdan ve her seyden {istiin tutarlar.

Haysiyet (kerdmet) sehri; bunun halki bagka
milletler arasinda iin ve itibar kazanmak, Oviilmek,
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saygl gormek, san ve sohretlerim artirmak icin el ele
verirler. Yabancilar arasinda ve kendi aralarinda
bliyilkk taninmak isterler. Her ferd diledigi veya
elinden geldigi kadar izzet ve ikram gérmek ister.

Tagalliib sehri; bunun halki bagkalarim ezmeye
fakat bagkalarn tarafindan ezilmemeye caligirlar. Bii-
tiin zevkleri zafer ve tagalliipten ibarettir.

Cimai sehir; bunun halki, serazad yasamak
gayesini giliderler. Yalmz diledikleri gibi yasar ve
dilediklerim yaparlar.

Bu cahil sehirler umumiyetle mutlak olan kralla-
rimin istedikleri sekilde idare edilirler. Biz bu sehirle-
rin gayelerini cahiliye halkinin arzu ve davranislarina
gore tasnif ettik.

Fasik sehir ise diislincesi itibariyle fazil sehirden
fark edilmez. Ulu ve aziz Allahi, seva’niyi,(‘) fa’al
akli ve fazil sehir halkinin bildikleri, inandiktan her
seyi bilirler. Fakat isleri, cahil sehir halkinin isleridir.

Degismis sehir ise, bunun halki, eskiden fazil
sehir halki gibi diisliniip islerken bagka fikirlerin
tesiriyle degismis ve bagka tiirlii ¢alismaya baglamis-
lardur.

Sagkin sehir halki ise, diinya hayatindan soma
saadete kavusacaklanm zannetmekle beraber ulu ve
aziz Allah hakkinda, sevani (Ikinciler) ve fa’al akil
hakkinda fasid fikirler giiderler. Diiriist olmiyan bu

(1) Sevani ikinci derecedeki yiice varliklar.
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fikirlerin mutiaka temsil ve tahayyiil eseri olmalan
sart degildir. Ancak sehrin birinci reisi, kendisine
vahiy nazil oldugunu tevehhiim edip bu ugurda yalan
sOylemekten ve aldatip aldanmaktan ¢ekinmez.

Bu sehirlerin krallart fazil sehir krallarinin zidd,
reisleri de fazil sehir reislerinin ziddi sayilirlar; halki
da oyledirler.

Fazil sehre muhtelif zamanlarda taakub eden
krallar bir tek kral gibidirler. Zaman boyunca yasa-
mis bir tek krala benzerler. Bunlar aym sehirde veya
muhtelif sehirlerde taakub etmis olsalar dahi aym
durumdadirlar. Cemaatleri bir tek kral, nefisleri de
bir tek nefis gibidir. Sehir halkinin her tabakasi da bu
durumdadirlar. Yani muhtelif zamanlarda da taakub
etmis olsalar dahi zaman boyunca bir tek nefis
gibidirler. Bunlar muhtelif sehirlerde yasamis olsalar
dahi Oyledirler. Bu tabakalar hangi mertebede olur-
larsa olsunlar — amir olsunlar memur olsunlar — bir
tek nefis halinde yasarlar.

Fazil sehir halkinin bildikleri ve yapiiklan miis-
terek seyler bulundugu gibi, bilimde ve isde, her
tabakaya ve her ferde mahsus seyleri de vardir. Iste
saadet merhalesine buiki seyle varilir: biri, ferdi
baskasina bagliyan

Fazil sehir halkinin bildikleri ve yapiiklan mis-
terek seyler bulundugu gibi, bilimde ve isde, her
tabakaya ve her ferde mahsus seyleri de vardir. Iste
saadet merhalesine bu iki seyle vanlir: biri, ferdi
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bagkasina bagliyan beraberlikle, digeri, ferdi mensub
oldugu ziimreye bagliyan beraberlikte. Her ferd bu
iki saadete ulagmak icin calistigi takdirde istiin bir
ruh seviyesine vanr. Bu ugurda calistigi nisbette ruhi
istlinligii artar, gin gectikce de fazileti kuvvet
kesbeder. Nitekim gilizel yazi yazmak i¢in uzun
zaman ugrasmak lazimdir. Gilizel yazi melekesini
elde ettikten sonra dahi yazi yazdik¢a sanatimizda
olgunluk ve fstiinliik goriilir. Nefsin bu stiinliikten
duydugu zevk arttikca yazi sanatina olan agki da
artar.

Iste saadete ulastiran isler bu mahiyette olup
insan onlarla ne kadar mesgul olursa ve onlan ne
kadar tekrarlarsa o kadar kuvvetli, o kadar istin ve
o kadar miikemmel bir saadet mertebesine ulasir. En
sonunda maddeden tamamiyle gma getirir, ondan
stynlir ve arttk ne maddenin yok olmasiyle yok olur
ne maddenin baki kalmasiyle ona muhtag olur.

Nefis maddenin tesirinden kurtulunca, cisimlere
anz olan hallerden siynlmis olur ki ona, siikun veya
hareket halindedir demek caiz degildir. Onun hak-
kinda cisim olmiyan seylere mahsus ifadeleri kullan-
mak lazimdir. Bu miifarik nefislerin durumunu anlat-
mak i¢in cisimlerin vasiflan ile ilgili hali ibareleri
kullanmaktan ¢ekinmek lazzimdir. Bu hali anlayip
tasavvur etmek giictlir. Ciinkii alhisilmis  seylerden
degildir. Nefis maddeden aynlinca, cisimlere ait olan
biitiin hususiyetlerden silkinir.
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[Bununla beraber] maddeden aynlan nefisler
muhtelif hey(lalar halinde bulunurlar. Nefsani heyet-
ler az c¢ok viicutlarin mizaglarma tabi olduklarindan
her nefsani heyet bulunmus oldugu viicudun mizaci-
na uyar. Dolayisiyle nefisler ve muhtelif heyetler
arzederler. Viicudlar sonsuz degisiklikte olduklar
gibi nefisler de sonsuz degisikliktedirler.

Nefislerin birbirleriyle birlesmesi hakkinda

Bir taife gocilip viicutlar1 hi¢ olunca ve nefisleri
kurtulup  saadete  kavusunca, arkalanndan  kendi
mertebelerinde olan bagka kimseler gelir ve [eskile-
rin] yerlerine gecerek onlar gibi yaparlar. Bunlar da
gociip ortadan kalkinca oOnce go¢mils olanlar, saadet
mertebesine ulasirlar  ve onlardan her, biri nevi,
kemiyet ve keyfiyetce kendi benzerine kavusur.
Biitin bunlar cisim olmaktan ¢ikmis olduklanndan
bir araya geldikleri zaman — ne kadar ¢ok olurlarsa
olsunlar - yer bakimindan darlik c¢ekmezler. Ciinki
onlar mekan icinde degildirler. Onlarm bulusmalan
ve birbirine 1sinmalari, cisimlerde oldugu gibi vuku
bulmaz: birbirine benziyen bu mufank nefisler - bir
makulun diger makule katilmasi kabilinden artip
¢ogaldik¢a, her birinin zevklenme imkanlan o nisbet-
te artar. Yenilerin eskilere kansmasindan hem yeni-
ler mahzuz olur hem eskiler mahzuz olurlar. Her
birlik, hem kendim hem kendi benzerim akletmis
oldugundan akledilen seyin keyfiyeti artmis olur.
Artis bir yazarin yazi islerine devam etmekle kitabet
sanatim  kuvvetlendirmesine  benzer. Tekrarlama,
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muharririn kalemine kuvvet ve ozellik verir. Arka-
dan gelenlerin artmasi birligin kuvvetim artirmaz
ama namiitenahi nisbette zevkim arttirir. Her gdgen
taifenin hali boyledir.

Sanatlar ve saadetler hakkinda

Saadetler birbirlerine ii¢ bakimdan dstiin olur-
lar: nevi, kemiyet ve keyfiyet bakimindan. Saadetle-
rin birbirlerinden dstiin olmalan, nevilerinin ihtila-
findan ve birinin digerinden iyi olmasindan dogar:
dokumacilik, bezzazlik, giizel koku imali, ¢6pciiliik,
rakkastik, fikih, hikmet, hitabet sanatlan ve bu
sanatlarla mesgul olanlar arasindaki dstiinliik farklan
bu kabildendir.

Aym sanat mensuplan arasinda da kemiyetce de
istiinlik farki  bulunabilir. Meseld kitabetle mesgul
iki kisiden biri Obiiriinden bilgin olabilir. Bu sanat,
liigatle hitabetin ve giizel yazi ile muhasebenin bir
araya gelmesinden tesekkiil ettigi i¢in, iki Kkatip
arasinda bir tafizul tesis etmek miimkiindiir. Mesela
onlardan biri yalmz hitabeti ve giizel yaziy1 bilirken
Obiiri hem hitabeti, hem giizel yaziyi, hem de liigati
iyibilmis olabilir. Bir bagkasi da kitabet sartlannm
dordiinii de ihraz etmis olabilir.

Keyfiyetce tafazul ise sdyle olur: her iki Kkatip
kitabet sanatimn esaslanna vakif olmakla beraber,
biri digerinden daha kuvvetli ve daha kavrayish
olabilir. Saadetler de bu esaslara gore birbirlerinden
iistlin olurlar.
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O biir sehirlerin halkina gelince; bunlarin yap-
tiklart igler kot olduklarindan, zamanla onlara koti
istidatlar kazandirir. Nitekim kitabet islerinde yanlig
ve kot bir istikamet takib etmek, insana kotiiniin
kotiisti olan fena ve bozuk bir kitabet kazandinr. Bu
yolda gidildikge sanatin kusurlari artar. Iste bu
sehirlerde oturanlarin kotii fi’illeri de ruhlarina boy-
lece kotii temayiiller kazandirir. Sehir ferilerinin her
birini ruhi hususlan da o nisbette artmig olur.
Nihayet Oyle olur ki, bu hal onlann ruhunda bir
hastalik sekline girer ve bu koti temayiillerden zevk
almaya baslar. Iste bu yiizdendir ki sitmaya miibtela
hastalarin  ¢ogu miza¢ bozuklugu dolayisiyle hosa
gitmeyen seylerden zevk alirlar; tath ve lezzetli
seylerden tiksinir ve bunlardan artik anlanmaz olurlar.

Ruhan mariz olanlar - irade ve aliskanlikla
kazandiklar1 bozuk tahayyiiller ylizinden — kotii is-
lere ve kotii temayiillere tesnedirler; gilizel ve istiin
seylerden tiksinir, hatta onlar1 tasavvur edemez
olurlar.

Hastalar arasinda derdim bilmedigi i¢in kendisi-
ni sihhatli zanneden ve bu zanmn kuvvetlenmesiyle
tabibin soézlerine asla kulak asmiyan - kimseler bu-
lundugu gibi, ruh hastalan arasinda da hastaligim
bilmiyen, bildkis, kendim istin ve ruhunu sahih
zanneden ve herhangi bir mirsidin, bir muallimin
veya bir miirebbinin sdzlerine kulak asmiyan kimse-
ler vardr.
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Bu [cahil] sehirlerin halki hakkinda

Cahil sehirlerin halki ruhan eksik kalmiglardir. Nefis-
leri bizzarure maddeyle kaimdir. Zira onlann nefisle-
rinde makullerin resmettikleri higbir hakikat yoktur.
Onlann hayat medan olan madde ¢oziilince, madde-
den beslenen hayat imkéanlari da ¢oziliip dagilr.
Fakat maddenin [bagka bir sekilde] devam etmesine
hizmet eden kuvvetler baki kalirlar. Bu da ¢oziilip
aynginca, kalan sey, ¢Oziilip ayrisan seyin sureti
olur. Cozlilme ve aynsma devam ettikge, husule
gelen sey kendinden Onceki terkibin suretim teskil
eder. Nihayet bu c¢oziilme ve ayrismalardan ustukus-
lar hasil olur. Uskuslar da inhilal edince suretleri baki
kalir.

Ustukuslann pargalanma ve ayrigmalarindan en
kiigiik ciliziiler, bir tesadiif eseri olarak, insan teskil
edecek surette birbirleriyle kariginca, insan heyetin-
de toplanirlar. Onlan tesadiifler, canli veya cansiz
bagka neviler meydana getirecek surette kangtinnca,
bu nevilerin heyetlerinde toplanirlar.

Helak bulduktan soma yok olan seyler, et ve ot
yiyen hayvanlarla yilanlar cinsindendir. Hepsinin
mukadder akibeti budur. Fakat fazil sehir halkinin
atalar fikrinden aldiklan nefsani haller, onlan madde
olmaktan kurtanr. Rezil islerden kazandiklan nefsa-
ni kot haller, onceki halleriyle c¢arpisarak onlan
bulandinr ve onlara aykin bir durum alir. Bu aykin
durumdan nefis bilyiik bir eziyet duyar. Iyi haller
dahi kot hallere kargt aykin bir durum aldiktan igin,



EL-MEDINETU’L FAZILA 99

nefis yine eziyet ¢eker. Boylece nefis iki Dbiiyiik
eziyetle muazzep olur.

Cahili islerden kazanilan haller gergekten nefsin
natik ciiziilerine biiyiikk bir eziyet verirler. Fakat natik
clizii, duygularin getirdikleri [tesirler] le mesgul
olunca bu eziyeti duymaz. Bu hal ve heyetlerin
eziyetlerim duymasi i¢in, yalmz kalip duygulann
tesirinden  kurtulmasi 1ldzimdir. Ciinkii o zaman
bunlan madde olmaktan kurtarmis ve duygularla,
distan gelen biitiin teesslirlerden ayirmis olur. Nite-
kim kederli insan, duygulann kendisine getirdikleri
seylerle avunarak kederlerim unutur veya onlan
duymaz olur. Onun tekrar mustarip olmasi i¢in
duygulaimm tesirinden bir daha kurtulmasi lazimdir.
Istirap ¢eken hasta da bu durumdadir: bazi seylerle
avundugu takdirde 1slirabi azalir veya onu duymaz
olur, meger ki kendisini mesgul eden seylerin tesirin-
den kurtulsun ve boylece 1stirabim tekrar duysun
veya 1siirab1 onu tekrar yoklasin.

Naiik ciiz de bdyledir: duygulann getirdikleri
seylerle mesgul olduk¢a, koti heyetlerin  verdikleri
1siirab1 duymaz, taki tam yalnizhigina kavusup duygu-
lardan tecerriid etsin. O zaman bu hallerin verdikleri
istirab  kendisine zadhir olur, onu incitir ve zaman
boyunca ona azap verir. [Natik ciiz’e] o sehir halkinin
getirdikleri  1stirablar  katildik¢a, c¢ektigi  eziyetlerin
sayisi o nisbette artar. Bu sayimn sonsuz oldugu
diisiintilecek olursa goglip giden zaman iginde c¢ekilen
eziyetin ne kadar biiyik oldugu takdir edilir. Iste bu
hal saadetin z1dd1 olan bedbahliktir.
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Saskin sehir halkina gelince, onlan yalnizca
sasirtan ve saadeti bildigi halde, cahilce maksatlar
ugranda bu sehir halkim, saadet yolundan c¢eviren
kimse - fasik sehir halkindan sayildig1
cihetle - bedbaht olur. Halk ise cahil sehir akibetine
ugrar ve kendi hallerinde kalirlar.

Sehiv ve yanlishikla saadeti terk eden her insan,
bu durumdadir. Ama fazil sehir halkindan olup, zorla
ve zorbalikla cahilce isler islemege mecbur edilenler,
zaten istemiyerek yaptiklari seylerden biiyiikk eziyet-
ler duymaktadirlar. Fakat bunlarin mecbur edildikle-
ri seylere devamlari, onlara iyi bilinen nefsani heyet-
lere aykin heyetler kazandiramadigi gibi, {istiin
bilinen nefsani heyetleri bulandiracak bir hal dahi
vermediginden fasik sehir halkinin seviyesine diis-
mezler. Bunlar zorla isledikleri fi’illerden sorumlu
tutulmazlar. Zira onlara musallat olan zorba, ya fazil
sehrin zidlarmdan birine mensuptur veya kendileri, o
zorbalarin istibdat ve tahakkiimiine tabi olan schirde
yasamak zorunda kalmislardir.

Fazl sehir halki arasinda miisterek olan
seyler hakkinda

Féazil sehir halkimin her ferdi tarafindan bilinmesi
lazzm gelen seyler sunlardir: evveld ilk sebebi ve
biitin vasiflarim bilmeleri ldzimdir; soma maddeden
ayn olan seyleri ve bunlardan her birinin vasiflanni
ve mertebesini ve mufarakatten fa’al akla vanncaya
kadar fitillerini bilmeleri lazimdir. Soma semavi
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cevherleri ve her birisinin vasiflarim, sonra bunlann
altinda bulunan tabi’i cisimleri ve bunlann nasil
tesekkiil ettiklerim, mnasil bozulduklanm ve tabi
olduklanm olaylann saglam ince, itinali, hakim bir
tedbirin  eseri olduklanm ve bu tedbirde ihmal,
eksiklik, haksizlik bulunmadigim bilmeleri 1lazimdir;
soma insamn olusunu nefsani kuvvetlerin tesekkilii-
nii ve fa’al aklin bunlar iizerine 15181m aksettirince ilk
makullerin ve irade ve ihtiyann nasil hasil olduklanm
bilmeleri lazimdir; sonra fazil sehirle halkim, nefisle-
rinin erisecegi saadeti, fazil sehre zid olan sehirleri,
ruhlannin ~ 6liimden soma ugrayacagi akibeti ve
hangilerinin saadete hangilerinin ademe ugruyacak-
lanm bilmeleri lazimdir; sonra fazil milletleri ve
bunlann zidlaim1 bilmeleri 1azimdir.

Bu seyler iki suretle bilinirler: ya [halkin] ruhu
iizerinde, olduklan ve bulunduklan gibi irtisan etme-
leriyle; veya miinasebet ve temsil yoluyla, yéani
benzer misalleriyle ruhlara aksetmeleriyle Fazil seh-
rin  hakimleri bu sehri, ruhlannin buhranlan ve
basiretleriyle bilirler. Hakimlerin ardindan gelenler
ise hakimlere tdbi olmakla, onlara inanip giivenmek-
le bu seyleri hakimlerin basiretlerinde olduklan gibi
kabul ederler. Bunlann digindakiler de bu seyleri,
belirtici misalleriyle bilirler. Ciinkii bu seyleri olduk-
lan gibi anlamalan i¢in zihinlerinde ne yaradilisin ne
aligkanligin  verdigi [nefsani] bir hal bulunmaz. Su
kadar ki hakimin anlayis tarzi bunlannkine miirac-
cahtir. Belirtici misallerle anlayanlann bir kismi bu
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seyleri yakin misallerle, bir kismi ise uzak misallerle,
bazilar1 daha uzak misallerle, bazilar1 da pek wuzak
misallerle bilirler. Her milletin ve her sehir halkinin
nezdindeki misaller, bu seyleri en c¢ok ve en iyi
bilinen geylere benzeten misallerdir.  Dolayisiyle
muhtelif milletler arasinda, bu hususlann ¢ogunda
veya bir kisminda ihtilaf ¢ikabilir. Her milletin kabul
ettigi misallerin ifade ettikleri anlam, diger milletler
nezdinde aym anlami ifade etmez. Dolayisiyle fazil
milletlerin ve fazil sehirlerin mezhepleri, birbirinden
farkli olabilir. Fakat bu fark hepsinin de tek ve aym
maksadi giitmelerine mani degildir.

Bu miisterek seyler burhanlariyle taninmis iseler
hicbir noktada - ister mugalata, ister anlayissizlik
yiiziinden - Israr ve inad konusu olamazlar. Ciinkii
inadct  kimse, kendi iginde, meselenin hakikatim
degil butlamm anlamig olurlar. Fakat bunlar benzeti-
ci misalleriyle taninmis iseler, bu misallerde inad
sebepleri bazan az, bazan c¢ok olurlar; kimisinde
belirli, kimisinde gizli olabilir. Bu seyleri benzetici
misallerle taniyan kimselerin, o nisbetlerdeki inad
noktalarim bilerek iizerinde durmalan olagan seyler-
dendir. Bu kimseler de gesit ¢esit olurlar.

Bunlann bir kismi, O6grenmeye tesne olup bir
seyden siiphelendikleri vakit, onlan halka yaklagtira-
cak misal bulunursa inadlan zail olur. Kanaat getir-
medikleri takdirde onlara bagka misal verilir. Kanaat
ederlerse ne ala, degilse onlara bagka bir misal daha
takdim edilir, ve boylece her verilen misalden siiphe-
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lendik¢e onlara daha yiiksek tabakadan bir misal
getirilir. Verilen biitin misaller siiphelerini defet-
mezse onlarda hakki tanimak arzusu belirmis olur ve
hakimlerin mukallidleri sirasina girmis olurlar. Bu-
nunla da kanaat getirmeyip hikmete tesne olduklanm
gosterirlerse hikmeti 6grenmek arzusunu izhar etmis
olurlar.

Bir kismu ise itibar, refah, mal sevdasi ve saire
gibi cahilce gayelerin zeblinu olurlar. Bunlar fazil
sehir kanunlannin kendi arzularim gerceklestirmeye
mani olduklanm goriince bu kanunlan - isterse
hakka oOmek olsunlar, isterse hakkin bizzat kendisi
olsunlar - ciirlitmek icin savagirlar. Misaller iki se-
kilde giiriitilir:

Birisi inad mevzulanndan bir bahsin ele alinma-
siyle; digeri, mugalata ve diizenbazlikla. Hak yalmz
mugalata ve diizenbazlikla vurulabilir. Bunu yapan-
lar, cahilce ve ¢irkin gayelerine itiraz edilmesini
istemiyenlerdir. Bu gibi kimseler fazil sehrin ciiziileri
arasinda bulunmamalidirlar.

Bir kismi da Dbitliin misalleri iki bakimdan
cliritmeye amadedirler: birisi, misallerin ihtiva ettik-
leri inadin kendisiyle; digeri, kot diisiindiikleri ve
yanlis anladiklan ig¢in, misallerdeki asikdr hakikati
yanlis anlamakla. Bu suretle inadi asld mucip olmi-
yan misaller dahi onlarca ciiriik sayilir. Bunlar, hakki
tamimak i¢in hak mertebesine yiikselseler bile, koti
anlayislart onlar1 sasirtir, ve hakki oldugundan bagka
tahayytil ettikleri i¢in, hak olmiyan seyi hak sanirlar.
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Onlarin hak telakkisi nazarlarinda sukut edince,
sukut eden seyin kendi yanhs telakkileri olmayip
hakkin bizzat kendisi oldugunu sanirlar. Boylece hak-
kin hi¢ bulunmadigi, hakki O6grenen kimsenin aldan-
mig oldugu ve hakki ogretmek iddiasinda bulunanla-
rin dalavere ve kurnazlikla riyaset pesinde kostuktan
kanaatine vanrlar.

Bu hal, bunlann bazisimi saskinliga siiriikler;
bazilan ise, bir seyi uzaktan veya riiyada goriir gibi,
hakkin mevcud oldugunu fakat birgok sebepler yii-
ziinden idrak edilmedigini disiintirler. Dolayisiyle
hak diye bildikleri seyi kasden giiriiterek onun o anda
hak olmadigini disiiniirler. Az sonra bu giiriittiikleri
seyin hak oldugunu zanneder veya Gyle bilirler.

Cahil ve saskin sehirler halkinin
fikirleri hakkinda

Cabhil ve saskin sehirler eski ve fasik fikirlere
dayanan mezheplerin esirleridir. Bunlann kavimle-
rinden biri der ki:

Biz mevcudlann birbirlerine zid olduklanni go-
riiyoruz. Her biri digerini iptal etmek arzusunu tasir.
Her biri viicud bulunca kendi varhigmi ¢oziilmekten
koruyan bir istidat buldugu gibi iizerinden ziddnin
tesirini defeden ve ondan kendisini esirgeyen bir
istidat kazanir. Bundan baska, ziddimi iptal edip onu
kendi nevine benzeterek her seyi kendi istiin varligi-
na yarayacak ve bakasim sagliyacak bir sekilde
sindirecek bir istidat kazanir. Cogu mevcudlar iste-
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lik. kendi muhaliflerini kahredecek bir istidat kaza-
nirlar.

Her mevcudun, kendi ziddina ve kendisinden
bagka her seye karsi, bu durumda bulunmasi, bizi su
yolda diistinmeye sevk eder: hayatta her mevcudun
yalmz kendi bagsina yasamasi maksudtur ve yahut,
oblir mevcudlar arasinda en {stiin hayat hakki, yalniz
kendisine tefviz edilmis bulunur. Ciinkii kendisine,
zararli ve faydasiz buldugu her seyi ispat etmek ve
bakasi igin faydali buldugu her seyden istifade etmek
imkéanlar1 verilmistir. Biz, ¢ogu hayvanlarin bagka
hayvanlara saldirarak onlar1 lizumsuz ve faydasiz
yere vurup alt etmek istediklerini goriiyoruz. Bu
hayvanlar, sanki alemde kendilerinden baska hayvan
yokmus ve yahut kendilerinden baska bir hayvanin
yasamasinda zarar varmis gibi, onun viicudunu zarar-
It goérmek tabiatindedirler. Halbuki o hayvanin mev-
cud olmaktan baska bir kabahati yoktur. Bu yaradilis
ve tabiatte olmayan mevcudlar ise, birbirlerini sahsi
menfaatleri ugrunda esir ve kole yapmak isterler.
Onlara gore her nev’in baska neviyle miinasebeti bu
esasa dayanir. Ayni nev’in iginde dahi her sahsin
baska sahisla miinasebeti bu esasa dayanir. Zaten bu
varliklar birbiriyle miicadele edecek ve birbirlerini
kovaliyacak tabiattedirler. Aralarinda en kuvvetlisi,
yani bagkalarint ezebilen, daha miikemmel bir hayat
siirer. Bunlardan daima galip ¢ikanlar ya birbirlerini
ifna ederler - ¢iinkii herbiri baska varhigin kendi

varligina eksiklik ve zarar getirdigini goriir - veya
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birbirlerini kole gibi istihdam ve istismar ederler:
¢linkii bagkalarmin ancak kendileri i¢in yasadiklarina

inamriar.

Bu kimseler {istelik, bir siirli seylerin nizamsiz
ylridiigini ve mevcudlann  mertebelerine  riayet
edilmedigim ve baz1 ferdlerin viicuda miistahak
olmadiklarim ve haksiz yere bazi imtiyazlardan istifa-
de ettiklerini, hatta imtiyaz demlen seyin gergekte
bulunmadigim ve yakistirma seylerden ibaret oldugu-
nu disiiniirler. Iste bizim gordigiimiiz ve bildigimiz
mevcudlar boyledirler.

Bunun iizerine bagka bir kavim der ki: bu hal
mevcudlann tabiat ve yaradiliglan icabidir. Uzerle-
rinde tabil cisimlerin icra ettikleri hiikiimleri, irade
ve ihtiyat sahibi olan hayvanlar kendi arzu ve
iradeleriyle yapmali, akillilar diisiinerek yapmalidir.
Dolayisiyle bu kimseler soyle diistiniirler. Sehirler
birbirleriyle miicadele ve miinazaa halinde olmalidir-
lar. Iclerinde ne nizam ne meratib bulunmalidir.
Higbir sahsin meziyet ve itiban onu imtiyazlandirma-
malidir. Her insan kendi hayum kendi giiciyle elde
etmelidir. Kendine faydali bildigi hayn arzu ettigi
zaman, ugrunda savasmalidir. En bahtiyar insan,
miicadele sonunda, biitlin hasimlanm yenip kahre-
den insandir.

Bu cahilce fikirler, daha soma schirlerde bagka
fikirlerin dogmasina sebep olmustur. Bu esasa gore,
bazi kavimler derki: [mevcudlann] birbirlerine yak-
lasma ve birbirlerinden uzaklagsmalarim ne tabiat ne
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irade emreder. Bilakis insamn insam vurmasi ve ona
diisman olmast dogrudur. Iki kisi birbirleriyle ancak
zaruret halinde anlagir ve ihtiyagc aninda birlesirler.
Bu birlesme ve anlagmayi gerektiren sebep ne olursa
olsun, birlestikleri miiddetce dahi bunlardan biri
mutlaka galip, digeri mutlaka maglup durumdadir.
Onlarin  harice karst kurduklar1  birlik, tehlikenin
devami miiddetince devam eder. Tehlike zail olur
olmaz aynlmalan ve birbirlerinden nefret etmeleri
dogrudur. Insanlik prensiplerinden “da’i
seb’i= *b ) canavarlik iptilasi” demlen pren-
sip iste budur.

Baska bir kavim ise bir ferdin tek basina biitiin
ihtiyaglanm gerceklestirmek icin yardimcilara miifta-
kir oldugunu gorerek birlesmeye kail olmuslardir.
Fakat diger bir kavim, bu birlesmenin ancak zorba-
likla gerceklesecegim diisliniirler: dyle ki bagkalari-
nin yardimina muhtag olan kimse, bir mikdar ingam
zorbalikla  kahrederek kendine kul yapar; sonra
bunlar vasitasiyle baskalarim kahrederek kullarinin
sayisint  ¢ogaltir. Bu yardimcilarin  kendisine esit
olmalart imkansizdir. Bunlar onun tarafindan zorla
kolelige 1sindirllmis  kimselerdir.  Meseld  kendisi,
bunlar arasinda viicudca en giiglii, silahga en kuvvetli
oldugundan goziine kestirdigi adami yenip kendine
kul eder. O adam vastasiyle bagkasim veya bagkalari-
n1 kahredip kul yapar. Bunlar vastasiyle de bagkalari-
n1  kahredip, miiteselsil bir surette, istedigi kadar
yardimct  bulur. Soma bunlann hepsini keyfi ve
arzulan ugrunda alet gibi kullanir.
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Diger bir kavim ise, bu iste kaynagmamn,
sevismenin ve uzlagmamn rol oynadifina kanidirler.
Fakat kaynasmamn hangi kuvvetin tesiri altinda
husule gelmis oldugu hususunda ihtilaf ederler.
Bazilan, tek atadan gelmis olmamn beraberligim, bu
kaynagmamn, birlesmenin, uzlagmamn,
sevismenin — ve baskalarinin yenip baskalar1 tarafin-
dan yenilmis olmamn - sebebi sayarlar.

Onlara gore aynlik ve nefret, ata ayriligindan
dogmaktadir. En kuvvetli baglantiyr, en yakin ve 0z
babadaki beraberlik emreder. Bu beraberlik genisle-
dik¢e ferdler arasindaki baglanti gevser. Nihayet Oyle
bir raddeye vanlir ki aradaki baglar tamamiyle silinir
ve onlann yerine karsilikli nefret hisleri kaim olur.
Zaruret onlar1 ancak dis tehlikenin defi icin biiyiik bir
cemaat halinde toplamaya sevkeder.

Bazilan, kaynagmamn tenasiil beraberliginin
eseri olduguna inanirlar. Oyle ki bir taifenin erkek
evladan Obiir taifenin kiz evlatlanndan dol alirlar.
Ikinci taifenin de erkek c¢ocuklan, ilk taifenin kiz
cocuklanndan dol alirlar. Buna miisdharet derler.

Baz1 kimseler ise kaynasmamn sumu, kendileri-
ni ilk toplaylp tedbir eden, onlara zafer saglayip
cahilce menfaatier saglamis olan biiyliik reislerinin
etrafinda toplanmakta bulurlar.

Bir bagkalarma gore de kaynasma, yabancdan

yenmek ve onlann tagalliibiinii defetmek maksadiyle
her ferdin - topluluktan aynlmamak ve bozguncu-
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luk etmemek hususunda - verdigi soziin ve igtigi
andin mahsiiltdiir.

Bir bagkalar1 da kaynasmanin ahlak benzerligi-
ne, miza¢ benzerligine, dil ve sive beraberligine
dayandigim diisiiniirler. Onlara gore milletler birbir-
lerinden bu {i¢ noktada ayrilirlar. Bunlarda ayrilik
diger hususlarda dahi ayrilig1 muciptir.

Bagka kimseler, kaynagmayr aym mahal ve aym
semtte oturmak beraberliginde bulurlar. Bunlar ara-
sinda, evvela ev beraberligi, soma sokak beraberligi,
soma mahalle beraberligi en biiyiik roli oynar.
Dolayisiyle komsu komsuya yar olur derler. Komsu,
bizimle aym sokak ve mahallede oturan kimsedir.
Daha soma sehir beraberligi, soma da o sehrin
bulundugu bolge beraberligi gelir.

Biitiin  bunlardan bagka, kiiciik bir cemaatin
efradi arasindaki veya iki kigi arasindaki kaynasmay1
doguran 4amiller arasinda, bir arada uzun zaman
kalmak, diisiip kalkmak gibi sebeplerle meslek bera-
berligini ve derd ortakligim zikredebiliriz. Hele
derdleri birbirine benziyen dert ortaklarinin bir arada
bulunmalan ne biiyiik bir teselli kaynagidir!. Bundan
baska lezzet ve eglence ortakligi ile uzun ve emniyet-
siz yollardaki yoldaslik zikre sayandir.

[Cahil sehir telakkisine gore] adalet
Dedilerki: kabilenin kabileden, sehrin sehirden,

firkanin firkadan ve milletin milletten [hiilasa] her
taifenin bagka taifeden aynlisi, bir kisinin baska bir
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kisiden aynlisina benzer. Taifelerin
de — birbirlerinden ayn olan ferdler gibi — kendi
aralarinda bogusma ve ¢arpigmasi lazimdir.

Aralarindaki miinazaa konusu, selamet, seref,
refah, lezzet ve bunlara ulastiran vastalardir.

Dolayisiyle her taife, bagka taifeyi soyup elinde
bulunan bu seylerin topunu almak ister. Her birinin
digerine karst durumu bu merkezdedir. Hangisi
digerim ezerse, kazangli, mutlu ve bahtiyar o olur.
Her insanin veya her taifenin ruhundaki bu tabi’l
temayiiller, mevcudlann tabi’i biinyeleri icaplann-
dandir.

Her tabi’i sey adalete uydugundan dogis te
adaletin t4 kendisidir. Adalet bagkasim ezmektir.
Maglup ise ya viicudunun selametim muhafaza etmek
sartiyle maglup olur; veya mahiv ve telef olarak
galibe hayat alanim1 bos birakir; ve yahut kotli bir
durumda yasamak sartiyle galip tarafindan bir kole
gibi istismar edilir; ve bdylece galibin hayir ve
menfaatine ¢aligmak zorunda olur. Bu itibarla galibin
maglubu istismar etmesi adalet sayildigi gibi, maglu-
bun galibe hizmet etmesi de adalet sayilir. Bu baptaki
tabi’i adalet faziletin ta kendisidir. Bu suretle hareket
etmek te faziletli fi’illerden sayilir.

Galip taife mezkdr kazanglar1 eline gecirince
onlann istihsalinde en bliylik yararligi gosterene en
biliyiik pay verilir. Taifenin kazanci, sohret ve seref-
ten ibaret ise, en biiyiik yararlik sahibine, seref ve
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sohretin en biiyiik hissesi verilir. Kazang maldan
ibaret ise, ona daha ¢ok mal verilir. Diger kazanglar
da aym suretle dagitilir. Bu da onlara gore tabi’i bir
adalettir.

Dediler ki: alig veriste, emanetlerin iadesinde,
ofke ve zorbaligmn terkinde ve buna benzer islerde,
korku, zAaf veya dis zaruret hakimdir. Oyle ki, sahis
olsun taife olsun, her iki taraf kuvvetce birbirine esit
olup birbirlerine kars1 zorbalik ettikleri takdirde,
miicadelenin sonsuz uzamasi ve her birinin bu yiizden
¢ekilmez 1ztiraplara katlanmasi ldzim gelir. O zaman
her iki taraf birbirine yaklasir ve aralarinda insaf
iizere anlasarak her biri digerine miinazaa konusu
olan seyin bir parcasim birakir. Bdylece her birisinin
telakki ve kanaatlerinde degisiklik olmadan her biri,
muayyen sartlar altinda, Obiiriiniin  elindeki mali
muvakkat bir zaman iginde gasbetmemeyi kabul
ederek aralarinda anlasip bargirlar. Iste alis veris ve
itibar bu gibi sartlar altinda vuku bulur.

Karsilikli acinma ve yardimlagma gibi seylere
gelince bunlar, her iki tarafin kendilerim aym derece-
de zaif duymasindan veya birbirlerinden korkmala-
rindan ileri gelir. Bu hal devam ettikge, aralanndaki
esitlik devam eder. Meger iki taraftan biri kendim
obilir taraftan kuvvetli duymasmn. O zaman sartlarim
bozarak eski zorbaligina doner.

Yahut her iki taraf, distan gelen tehlikeyi, ancak
dogisii birakmakla ve elbirligi yapmakla ©&nlemenin
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miimkiin oldugunu diislinerek anlasip beraberce ha-
reket ederler.

Yahut ta onlardan her biri, murad ettigi seyi
ancak baskasimn yardimiyle basaracagim anliyarak
maksatlarim gerceklestirinceye kadar beraber ¢alis-
may1 kabul eder.

Simdi bu sebebler yiiziinden esitlik devam ettigi
miiddetce dogup Dbiiyiliyen nesiller, gordiikleri ve
icinde yasadiktan seyi adalet sanirlar. Gergekte
adaletin zdaf ve korku esasina dayandigim bilmezler.
Ustelik onu tatbik etmekten gurur duyarlar. Oysaki
bu seylere kiymet veren kimse ya zaittir veya tesnesi
oldugu [zorbaligin] 4akibetlerinden sahsan mutazamr
olmaktan korkan bir kimsedir.

[Cahil sehir telakkisine gore] husl’

Hus® demek, alemi bir ildhin tedbir ettigine,
din adamlanmn biitiin igleri idare ve kontrol ettikleri-
ne, 1lahi tAzim igin namaz kilip tesbih ve takdis
ettiklerine, insanin — durmadan ibadet ederse ve
hayatta sevilen diinyaliktan brrakirsa -  miikafata
nail olacagina ve oOldiikten soma ¢ok biiylik nimetlere
kavusacagina, buna mukabil, ibadeti birakir ve ha-
yatta diinyalikla eglenirse, ahirette cezalandirilacagi-
na ve biyiikk azaplar gorecegine inanmak demektir.
Biitiin bu seyler bir ziimrenin Obiir ziimreyi aldatmak
ve tuzaga diisiirmek icin bas vurdugu hile ve sahte-
karliktan bagka ne olabilir. Bu seyler, diinya nimetle-
ri ugranda korkmadan acik¢ca doglismekten &ciz olan
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kimselerin kurduklart diizen ve tuzaklardir; diinya
lezzetlerini haykirarak istemekten ve el ve silahlariy-
le higbir seye aldinig etmeden ve hi¢ kimseden yardim
istemeden, savlet etmege takati olmiyanlann desise-
leridir.

[Halki] bu dinyaliklarin hepsinden veya bir
kismindan vaz gegirmek maksadiyle tahvif ve tedhis
etmeleri, o diinyaliklara el koymak i¢indir. Diinyalik-
lar1 agikga istemekten ve onlann ugranda savasa
atilmaktan 4aciz olan bir kimsenin, goriiniiste bu
diinyaliklara diiskiin olmadigi zannedilerek, itimada
layik goriilir; ondan korkulmaz, sliphe edilmez ve
kimse onu itham etmez. Maksad1 gizli oldugu igin
hareket ve davramsin {lahi oldugu sanilir. [Din
adamlanmn] kilik ve kiyafetleri de diinyaliklara tesne
olanlann kilik ve kiyafetleri degildir. Dolayisiyle
onlara saygi ve itibar edilip diinyaliklar adanir ve
herkes onlara yiirekten baglamr. Herkesce sevildik-
leri igin nefislerine ne kadar maglup olsalar affedilir-
ler; yaptiklari biitiin kétiiliikler hos goriiniir. Iste bu
ylizdendir ki itibar, riyaset, mal, lezzet ve her nevi
diinyalig1 ele gecirmek hususunda herkesten kuvvetli
ve {stin  durumdadirlar. Sanki biitin  bu seyler
onlann istifadesine mahsustur.

Canavarlar avlanm ele gegirmek igin nasil hile
ve kurnazliga bas vururlarsa [diyanet adamlan da]
diinyaliklan ele gecirmek i¢in aym hile ve kurnazlik-
lara miiracaat ederler. Su kadar ki adem oglu
bunlann, asil sdyledigimiz maksatlar pesinde degil de
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bagka maksatlar pesinde kostuklanm tevechiim ettigi
icin, onlardan giiphelenmez, ¢ekinmez ve korkmaz.
Kimse onlarla savagsmaya yeltenemedigi icin hedefle-
rine kolay vanrlar. [Husd’] denilen bu seye devamli
surette baglanmis olanlar, maddi maksatlarina erig-
mek, yani diinyaliklara kavusmak i¢in, zahirde sofu-
luk gostermekle kazandiklar1 itibar ve saygiyi, suur
hikmet, ilim ve marifetle desteklemesini bilirlerse,
halk nazannda daha biiyiik ve daha g6hretli olurlar.

Bu diinyaliklar1 elde etmek icin degil de, yalniz
kendi nefsi ig¢in ibadet eden bir kimse, insanlarin
nazannda aldanmig, magdur, bedbaht, ahmak, akil-
siz, menfaatim idrak etmekten aciz, kadrii kiymetten
mahrum ve bednam sayilir. Bununla beraber ¢ogu
kimseler, alay kabilinden onu &ger gibi goriiniirler.
Bazi kimseler ise onun rekabet alamndan uzaklagma-
siyle kendilerinin ve bagkalanmn diinyaliklanndan
daha biiyiik oOlclide istifade etmelerine imkan verdigi
icin, hep bu yolda yiiriimesini tesvik ederler. Bazilan
da, bir baskasimn kurbani olmamak ig¢in, onun bu
yoldaki fikir ve hareketlerim hos goriirler. Daha
bagkalan ise onun gibi aldanmis olduklan igin onu
begenir ve metheder.

Mevcudlarda miisahede edilen bu ve bu gibi
cahilce fikirler, birgok insanlann mhunda koklesmis
bulunmaktadir. O kimseler mezklr diinyaliktan zor-
balikla ele gegirdikten sonra, bunlan eksilmeden
muhafaza etmek i¢in, miitemadiyen artirmak zorun-
dadirlar. Dolayisiyle bunlann bir kismu da diinya
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nimetlerini  hem  birbirlerinden hem baskalarindan
koparmak fikrindedirler; bunlan muhafaza etmek ve
isletmek i¢in ya kendi aralannda alig veris ve miiba-
deleye bas vururlar, ve yahut bunlan bagkalarindan
zorbalikla ele gecirirler. Bir kismi da bu nimetleri her
iki usule bas vurarak artirmak fikrindedir. Bir bagka-
lan aym fikirde olmakla beraber kuvvetlerim ikiye
bolerler: bir kismi bu nimetleri istihsal ve istismar
eder, bir kismi da harp ve soygunculukla ugrasir.
Boylece ihtisaslan birbirlerinden ayn iki taife tesek-
kiil etmis olm ki biri dogiiste oObird iradl islerde
[ihtisas kazanmis olur.] Daha baskalan ise iradi isleri
kadinlara birakir, savasi erkeklere yiiklemek fikrin-
dedirler. Erkeklerden savasta zaaf gosterenler, is
gorenlerin  arasina  alinirlar. Burada dahi faydasiz
olduklan tebeyyiin ederse, lizumsuz parazitler arasi-
na girerler.

Daha bagkalan, is gorenlerin, yenilmis ve kole
durumuna  indirilmis  kimselerden  sayilmamalarinin
liizumuna kanidirler. Bildkis bunlar, zorbalikla elde
edilen mallann miitevellisi sayilmali ve mallan muha-
faza ile, isletip nemalandirmalidirlar. Bir bagkalan
der ki: mevcudlar  arasindaki miicadele, degisik
cinsler arasinda olmalidir.

Aym ziimreye mensup olanlann soy birligi,
onlann kendi aralannda doglismesine mani ve sulh
icinde yasamalanm amirdir. Ancak onlardan fayda
umulan kimselerle dogiisiip, fayda umulmiyan nevi-
leri birakmak lazimdir. Mamafih bunlar arasmnda da
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zararli goriilenleri vurup zararsiz olanlart salmak
lazimdir. Bu durum karsisinda insanlarm kendi soyla-
rindan bekledikleri nimetleri iradi muameleler yoliy-
le; Dbaskalanndan istedikleri nimetleri de kuvvet
yoliyle tedarik etmeleri icabeder. Bu sonuncularin
nutku olmadig i¢in iradi hareketten mahrumdurlar.

[Bundan soyle bir hiikiim ¢ikararak] derler ki;
Iste tabil insan boyle olur. Halbuki muharip insan
savastigl hususlarda tabii degildir. Insanlar arasinda
tabil olmaktan wuzak bir milletin veya bir taifenin
mutlaka bulunmasi ldzimsa, o taifenin veya milletin
diger taifeleri vurup ellerindeki mallan koparmaga
yeltenmesi  lazimdir. Iste boyle diisiinenler, tabii
milleti veya tabii taifeyi - ancak haricten gelen
tecaviize karst korunmak i¢in, aralanndan bir miktar
miidafi aywrarak miitecavizleri savmak veya gasb
edilen haklanin istirdat etmek wugranda - savasa
sirerler. Bu yilizden her taife iki ayn kuvvetten
tesekkiil etmis olur ki birisiyle savasip kendim korur,
birisiyle iy goriir. Mamafih bu miidafaaya ayirdig:
kuvvet dahi kendi istek ve iradesiyle harp etmez;
yalniz haricten gelen tecaviizii defetmek zarureti

kargisinda savasir.

Bu tarzda diisiinenler evvelki taifelerin tam
ziddidirlar. Bunlar sulhiin istikran i¢in disardan hig
bir tecaviizin vaki olmamasi lizumuna Kkanidirler.
Otekiler ise savasmamn harici tecaviizle hicbir alaka-
st olmadigim iddia ederler. Bdoylece sulhcii sehirlerin
nazariyesi de meydana ¢ikmis olur.
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Cahil sehirler hakkinda

Cahil sehirlerin  bir kisim zaruri, bir kismi
degistirilmis, bir kismu diigmis, bir kismi haysiyetci
bir kismi1 da (toplumcudur.)

Toplumcu sehir halki istisna edilirse Obiir sehir-
lerin halki gayede miittefikdirler. Toplumcu sehrin
gayeleri ¢oktur: gayeleri, savagsma ve korunmaya
matuf olmakla bangg1 sehirleri kendi aralanna veya
mensup olduklan sehirler ziimresine kaiilmak zorun-
da birakirlar. Boylece aym sehir halki iki grupa
boliinmiis olur ki birisi savas ve miidafaa imkanlariy-
le micehhezdir, digeri bu imkanlardan mahrumdur.
Bu [sehirler] kendi mal ve nimetlerinin devamim bu
suretle saglamig olurlar. Cahil sehirler ziimresine
dahil olan bu [sulhcii] tayfanin halki temiz ruhludur-
lar. Ciinkii bunlar, savas ve dogiisin en iyi sey
olduguna inanirlar, savasmayir da acikca veya gizlice
yaparlar. Savasmaya kadir olanlar agik¢a hareket
ederler; olmiyanlar, desise, sahtekarlik, dalkavuk-
luk, tefecilik ve mugalataya bas vururlar. Fakat
[sulhcu sehir halki olan] Obiirleri saadet ve mikem-
meliyete erigmenin miimkiin olduguna, bunun icin de
diinyada fazileti sevmenin ve fazil isler yapmanin
lazim olduguna inanirlar. Bunlar etraflarina bakinca,
nazarlarina c¢arpan tabii mevcudlann inkar ve siiphe-
ye mahal birakmadiklarim goérerek demisler ki: her
ediyorsa cahiliye halkinin zanlanm kabul etmek
lazimdir. Fakat bizim soyle diislinmemiz dogm olur,
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gbzle gorlinen tabil mevcutlann bugiinkii viicutlarin-
dan bagka viicutlar1 vardir! Bugilinkii viicutlar1 tabii
olmaylp — gergekten tabii olan — Obiir viicutleriyle
ziddiyet halindedirler. Tabil miikemmeliyetin ifadesi
olan 6biir viicudun husul bulmasi i¢in simdiki viicu-
dun isteyerek ibtali lazimdir. Ciinkii [zéhiri] viicut,
kemale ulagmamiza engeldir ve onun ancak yikilma-
siyle kemale ulagmak miimkiin olur.

Bir bagkalan soyle disiiniirler: mevcutlar bugii-
niin mahsuliidiirler, fakat onlara bir siirii seyler
katilarak kansmis ve olanlan bozarak vazifelerim
yapmalanna mani olmus. Bir ¢oklanna da hakiki
suretlerinden bagka suretler vermistir. Dolayisiyle
insan olmiyanlar insan zannedilmis, insan olanlann
da insan olmadiklan zannedilmis; Insani fiillerin bize
tabi olmadiklan ve insani fiillerden olmayan seylerin
bize tabi olduklan zannedilmis, bu yiizden insanlar,
bu gilinde yapilmayacak seyleri yapmaya ve yapilacak
seyleri yapmamaya baslamislar. [Aym suretle] sadik
olmiyan seyler sadik sayilmig ve miimkiin olan seyler
imkansiz zannedilmistir.

Her iki nazariydim sahipleri su noktada miitte-
fiktirler: gozle goriinen varhigin yikilmasi lazimdir ki
Obiir [tabii] wvarlik hasil olsun; zira insan tabii
varliklardan olmakla beraber simdilik tabii varligim
yasamiyor. Onun tabii varligi bugiinkii varligindan
bagkadir. Bugiinkii durumu hakiki varhigiyle tezat
halinde olup asil varliga varmasi yolunda engeldir.
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Binaenaleyh hélen yasamakta olan bir insanin bugiin-
kii durumu tabii degildir.

Bazi kimseler de soyle diisiinmektedirler; nefsin
tene karismasi tabil degildir. Asil insan ruhtur. Tenin
ruha karigsmasi onu bozar, fiillerim degistirir. Rezail
tenin ruha karigsmasindan dogar. Ruhun miikemmeli-
yet ve fazileti tenden kurtulmasindadir. O, saadet
halinde iken tene muhtag olmadigi gibi, saadete
kavusmak i¢in de, ne tene ne ten disinda kalan mal,
dost, akraba ve sehir halki gibi seylere muhtacdir.
Zira tenin diginda kalan seylere vesehir toplantilanna
ancak cismani varlik muhtag olur. Dolayisiyle bu
nazariye sahipleri, ruhun cismani varliktan styrilmasi-
nin llizumuna kaildirler.

Bir bagkalar1 sdyle disiiniiyor: ten insanin tabii
varligidir. Onda gercekten tabii olmayan sey, mh
anzalandir. Saadete ulagtiran eksiksiz fazilet ise
bu[rihi] anzalan yikip 6ldiirmektedir.

Baz1 kimseler bu hali, 6fke, sehvet ve benzerleri
olan &nzalara tatbik ederler. Ciinkii onlara gore bu
anzalar, hayir zannedilen - ikbal, refah ve lezzet
gibi - ihtiraslann sebepleridir. Tagalliip hevesim de,
yabancilik ve nefret hislerini de Ofkenin ve gazabi
kuvvetin eseri saydiklanndan bunlari yok etmeyi
muvafik bulurlar.

Baz1 kimseler, aym fikri yalmiz 6fke ve sehvet
cinsinden olan seylere tatbik edip fazilet ve miikem-
meliyeti bunlarin ibtalinde goriirler. Bagka kimseler,
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kiskanglik ve cimrilik gibi anzalar hakkinda da boyle
diigiiniirler.

Dolayisiyle bazi kimseler der ki: tabil varliga
faydali olan seyler, bugiinkii varligimiza faydali olan
seylerden farkhidir. Sehveti ofkeyi ve sair nefis
anzalanm meydana getiren sebepler, natik ciiz’e
faydali olan sebeplere ziddirlar. Bunun sebebim
Ampedokles gibi kimseler, faillerin tezadina atfeder-
ler. Bu kanaat Parmenides ve bagka tabiiyecilerin
eserlerinde agikca okunur. Bu kandetlerden birisi de
eski miitefekkirlerin ¢ogu tarafindan kabul edilmistir
ki hulaseten sOyledir “irade ile ol ki tabiatle yasiya-
sin” zira bunlar iki tirli O6lim kabul ederler: tabi’l
olim, ir adi 6lim. Iradi o6limden maksat, sehvet ve
ofke gibi nefis &anzalanm ibtal etmektir. Tabi’l
olimden maksat da nefsin cisimden aynlmasidir.
[Nitekim] tabi’l hayattan maksat, mikemmeliyet ve
saadettir. Bu fikirde olanlar, sehvet ve &fke gibi nefis
anzalanmn insanda, siiphesiz, arzu hildfina birlesmis
olduklanna kanidirler.

Eskilerin  fikirleri hakkinda naklettigimiz  bir
sirii fasit kanaatler, saskin sehirlerde mezhep halin-
de yerlesmistir.

Bazi kimseler, az once bahsettigimiz tabil mev-
cudatin ahvalini miisahede edip, mevcudlann muhte-
lif ve miitenakiz olduklanm ve mevcudatin bazan var
olup bazan yok olduklanm — ve buna benzer bagka
iddialan - tetkik edince, gordiiler ki simdi mabhsiis
ve makdl olan mevcutiar, mahdut cevherlere — ve
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her biri, ayn ve hiisiisi bir tabiate — malik degiller ki
cevherleri tabiatin yalmz kendisinden ibaret olsun ve
ondan bagka bir sey olmasin. Bildkis [gordiiler ki] o
mevcudlardan her ¢ birisinin — meseld insanin
cevheri — namiitenahi seylerden tesekkiil etmekte-
dir. Bu sozden, cevherin mahdut olmadigi ve onun
sonsuz seylerden tesekkiil ettigi anlagilmahdir. Su
kadar ki insamn cevherinden hissettigimiz sey, bizce
mabhsiis olan seydir; aklettigimiz sey de ondan anladi-
gimiz seydir. Onun bu mahsiisten ve bu makilden
bagka bir sey olmamasi da caizdir, nasil ki simdi
bulunan bir seyin bulunmasi da céizdir. Onun cevheri
yalmz bu makdl lafizdan ibaret degildir. Fakat
bundan oldugu kadar duymadigimiz ve akletmedigi-
miz bagka seyden ibaret olabilir. Ve eger o, simdi
mevcut olan seyin yerine konmus olsaydi, tarafimiz-
dan duyulmus ve anlagilmig olacakti. Ne ¢are ki
elimizde mevcut olan sey budur.

Binaenaleyh bir kimse: “Tabiat her lafzin verdigi
anlamin tabiatidir; simdi anladigimiz  sey degildir.
Fakat namiitenahi bagka seylerden ibarettir” diyece-
gine, O, budur fakat akletmedigimiz baska bir sey de
olabilir dese [iki soz arasinda] hicbir fark yoktur. Zira
caiz olan seyle bulundugu farz edilen seyin, imkansiz
olmasi sart degildir. Nitekim bizce ondan baskasi caiz
degildir demekle ondan baskasi miimkiindiir demek,
bizi aym neticeye ulastirir. Halbuki o, baska sey
olabilir. Ve bu seyin mutlaka kendi ile c¢arpilmis bir
say1 nevinden, yani “li¢ kere ii¢ dokuz eder” nevin-
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den olmasi sart degildir. Bu, onun cevheri olmamak-
la beraber, bundan dogan seyin sayidan bagka bir sey
olmasi, ve yahut duymadigimiz ve akletmedigimiz
birsey olmasi; veyahut heniiz duymadigimiz ve aklet-
medigimiz namiitenahi duyumlardan ve makullerden
olmasi, ve yahut mevcut olmadigi igin duyulup
anlagilmayan bir sey olmasi miimkiindiir; nasil ki
herhangi bir sey kendi ldzimmm — cevher birligi
icabt - ilzam eder diye lazim kilmaz; fakat ona o
sekilde rastlamig olabilir; yahut ta bir dis miiessir onu
veya ahvalinden birini husule getirirken digerim de
husule getirmis olabilir. Bu sartlar dahilinde her
mevcut bulundugu hal iizere hasil olur. Hepsi de ya
tesadiif eseri Oyledirler, ve yahut her ikisine distan
gelen bir miiessir viicut vermis olabilir.

Lafzimizin ifade ettigi seyin yerinde bugiin akil
edemedigimiz bagka bir seyin kaim olmasi miimkiin
olabilirdi. Dis miiessirin yapabilecegi islerden biri, o
seyi bu makuliin kiligina koymaksa, onun suretinde
bagka kimseyi gormek ve akil etmek miimkiin olmaz.

Bu fikir, su yolda diisiinenlerin fikridir: Bugiin
aklettiginiz her seyin zit ve nakizi dogru olabilir.
Meger bu gordiigiimiiz seyin hak ve dogruluk oldugu-
nu ya tesadiifen veya buna benzer hallerde tevehhiim
etmis olalim; veya insan lafzindan anlagilan seyin
bugiin anladigimizdan baska bir sey olacagim ve
yahut namiitenahi seylerden ibaret olabilecegim dii-
stinmiis olalim. Ger¢i bu seylerden herbiri tarafimiz-
dan anlagilan zatin tabiatidir. Eger o seylerle bugun-
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kii makul, sayica tek bir sey iseler ve eger onlar tek
olmayip ¢ogunluk iseler ve hudutlari muhtelif ise,
insan adi toptan hepsine itldk olunur. Bununla
beraber onlann eger hayatta bir arada goriinmeleri
miimkiin ise, bugilin onlar, kendilerine itlak edilen
miimeyyiz vasifla anilirlar. Bdylece namiitenahi sey-
ler dahi sayica bir olurlar. Fakat bir arada bulunma-
yip art arda siralanmig iseler, ciimleten tezad veya
tekabiil halinde olurlar. Eger onlar miitekabil olmak-
la  beraber namiitenahi veya miitenahi olurlarsa,
bizce “kendinden baskasi veya nakizi caiz olmiyan
seylerin climleten nakizi, zittt veya mukabili bulun-
mus olur” demek dahi dogru olur. Ama [bir seyin]
bedel veya ziddina gelince onun hakkinda higbir
soziin dogru olmamas1 lazim geldigi gibi, sdylenen
her soziin de sahih olmasi ve kiinatta hi¢bir miihalin
bulunmamasi lazim gelir. Zira bir sey baska bir seyin
tabiatine girince, bugiin onun lafzindan maksud olan
seyden baskasi olamaz.

Bir seyin tabiati denince ne oldugunu bilmedigi-
miz bir seyin tabiati midir? Duymasi igin, akletmesi
veya mefhum olmast igin varligi ihtimal dahilinde
midir? Bugiin bizce makul degilse, ne oldugunu
bilmedigimiz bu seyi, tlimii itibariyle, kendi ziddi
veya mukabili olabilir mi? Diye disiinebiliriz ve
boylece bizce miihdl olan seyin miihdl olmamasi da
imkan dahiline girer.

Bu ve bu gibi fikirler hikmeti iptal ederler.
Ruhlarda irtisam eden seyleri miihal kilarlar. Halbu-
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ki bunlar gercek ve cevherleri itibariyle var olabilir-
ler. Varliklari cevher ve arazlari ile kaim olup
karsilikli  ve namiitenahi viicutlardan tesekkiil ederler
ve hi¢ bir seyin muhal olmasina asla ihtimal birak-
mazlar.
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