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ONSOZ

Tiirk siyasi tarihinde dikkat ¢eken bir figiir olarak akillara kazinmis olan Erclimend
Ozkan'in, aym1 zamanda islam ilahiyatinda -6ne siirdiigii goriisler sebebiyle- iz birakan
miistesna bir sahsiyet olduguna siiphe yoktur. Ozkan'in hem teolojik hem politik alanda fikir
serdetmesi ve bunu yaparken kelam ilminin en 6nemli iki kaynagi kabul edilen akil ve Kur'an't

pusula olarak kabul etmesi dikkate deger bir bagka husustur.

Tiirk-Islam ilahiyatinda Kur'an'' ve akli &nceleyerek diisiinmek gerektigine dair
konusmalar yapan ve yazilar kaleme alan bir ¢ok ilahiyatc1 tarihimizde mevcut ama Kur'an'in
ve aklin Oniine koydugu ilkelerle siyasi alanda bir pozisyon sahibi olarak kitlelere derdini
anlatmaya calisan, -dénemin sartlar1 dikkate alindiginda- maruz kalacagi tiim baskiya ragmen
diisiincelerinde kararlilik gostererek ideolojisinden taviz vermeden yoluna devam eden Ozkan
disinda ikinci bir isme rastlamak oldukc¢a zordur. Bunca zaman boyunca bdyle yalin, ayni
zamanda radikal bir fikir ve aksiyon adamina -kaleme aldig1 onca esere ragmen- akademik
litaretiirde yer vermemek (tek bir ¢alisma disinda') tarafimizca biiyiik bir ayip olarak izan
edilmis/anlagilmis ve bu konuda calisma yapmak gerektigine olan inancimizi pekistiren bir
kamg1 vazifesi gdérmiistiir. Bu baglamda diisiiniilerek "Erciimend Ozkan'in Teolojik ve Politik

Fikirleri" isimli tez ¢alismas1 hazirlanmistir.
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GIRIS
ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Erciimend Ozkan'in eserleri tek bir alana ait degildir. Teoloji/ilahiyat sahasinda ortaya
koydugu eserler yaninda siyasal alanda yaptig1 calismalar mevcuttur. Bu iki 6nemli disiplin
tizerine tefekkiir, taakkul etmek ve sonrasinda makale, kitap diizeyinde bir ¢ok yapit
tiretebilmek i¢in belli bir miiktesebata sahip olmak elzemdir. Ele aldigimiz diigiiniiriin boyle bir
birikimi nasil edindigini 6grenmenin yolu, biyografisinde kisa bir gezinti yapmak ve tahsil

hayatini incelemekten gegiyor.

Ozkan, 1938 yilinda Kirsehir ilinde diinyaya geldi. ilkokulu ayni sehirde tamamladiktan
sonra babasinin memuriyeti sebebiyle ortaokula Kayseri'de devam etmek zorunda kaldi. Lise
son smifa kadar Kayseri'de okuyan Ozkan, son smifi Kirsehir'de tamamladi. 1958 yilinda
Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi'ne basladi. 1958-1960 yillar1 arasinda Tiirk Ocaklari'nda
bulundu. 1960 yilinda, Amasya'da ii¢ ay acemi askerlik egitiminden sonra, ilk basta Usak'in
Karahalli kdyiinde, daha sonra ikinci 6gretim yilinda da Ankara Mamak Kostence ilkokulunda
yedek subay 6gretmen olarak gorev yapti. Ayni yil Basin Haber Ajansi'ni kurdu. Tiirkiye'de ilk
defa yazili basindan "kiipiir derleme" isini meslek haline getirdi. Hukuk fakiiltesinde devam
eden egitiminin yanina Ankara Universitesi Dil Tarih ve Cografya Fakiiltesi Arap-Fars Dilleri
boliimiinde yaptig1 tahsili de ekleyen Ozkan, iiciincii sinifta iken bu béliimden ayrildi. 1961
yilinda -heniiz 23 yasinda iken- Adalet Partisi kurucusu Tahsin Demiray tarafindan
milletvekilligi teklifi aldi fakat bu teklifi kabul etmedi. 1963 yilinda Hizbu't-Tahrir ile temaslara
basladi. 1967 yilinda yasadis1 islami oOrgiite iiye olmak sucuyla tutuklandi. 1964-67" yillar
arasinda Tiirkiye sorumlusu oldugu Hizbu't-Tahrir ile fikri anlasmazliga diistli ve hapishaneye
girdikten bir ay sonra orgiitle biitlin iliskisini kesti. 1968 yilinda, islam devleti kurmak i¢in
yasadis1 orgiite liye olmak su¢undan Tiirk Ceza Kanunu'nun 163. maddesine dayanilarak 4 yil
agir hapis, 2 yil goézetim altinda bulundurulma ve 4 yil kamu hizmetlerinden men cezasindan
hiikiim giydi. Cezanin kesinlesmesinden sonra, Ankara (Camlidere) ve Kirsehir (Mucur)

cezaevinde yatti. 1970 yilinda cezaevinden tahliye edildi.

Iktibas dergisini 1981 yilinda yayimlamaya basladi. Bu dergi Tiirkiye'de tiiriiniin ilk
ornegiydi: Siireli yaymlar tarama dergisi. 12 yil boyunca Iktibas'ta; Selam ile, Yorum,
Kavramlar ve Mektuplar koselerini yazdi. 1983 yilinda Anavatan Partisi'nden milletvekilligi

teklifi geldi ve bu teklifi de reddetti. 1986 yilinda dergisinde yayimlanan bir yazi sebebiyle

1



TCK'nin 163/3-6 maddesine gore 6 yil 3 ay hapis cezasia ¢arptirildi. Ozkan'in cezasi sorumlu
yazi igleri miidiirii olmast nedeniyle paraya cevrildi, ayrica 6miir boyu memuriyetten men
cezasina ¢arptirildi. Islami Parti'yi kurmak igin 1991 yilinda hazirliklara basladi. 1992 yilinda
BHA adl televizyon kanali kurdu ve test yayinlara basladi. 1995 yilinda ¢iktig1 yurtigi
gezilerinden bir durak olan Adana'da kalp krizi gecirdi ve 57 yasinda vefat etti.

Inceleyecegimiz yazarin durumuna degindikten sonra, tezin konusuna gegebiliriz.
Ozkan'in c¢alismalar1 iki ayr1 boliimde ele alindi. Birinci boliimde teolojik alanda ortaya
koydugu eserler incelendi, yapilan ¢ikarmmlar alti alt baslkta ele alindi. ikinci béliimde ise
politik fikirlerini, belirledigimiz iki alt baglik ile aktarmaya calistik. Birinci boliimde incelenen
tiim kavramlarm, Ozkan'in -ikinci bdliimde ele aldigimiz politik gériislerinin- altyapisini
olusturduguna kanaat getirdik. Erciimend Ozkan'mn tanr tasavvurunun siyasal alana birebir

yansidigin gordiik.

Hazirladigimiz tezin amacina deginmeden evvel bu diisiiniiriin eserleri {izerine bir
calisma yapmanin hangi itki ile tarafimizca arzulandigini belirtmekte fayda goriiyoruz.
Erciimend Ozkan'in savundugu fikirlerin arkasinda ahirete intikal ettigi giine dek durmasi ve
taviz vermeden davasi i¢in miicadele etmesi ruhumuza tesir etti ve lizerimizde olumlu bir etki
birakt1. Islami hareketin "akinci beyi" Ozkan'm? iirettigi eserlerin ve tiim siyasi eylemlerinin tek
bir amaca (dine hizmet) yonelik, yalin bir saikten beslenmesi ayrica dikkatimizi ¢ekti. Bir
taraftan hukuk fakiiltesinde egitimine devam ederken, diger yandan Arap ve Fars dilini
ogrenmek icin ikinci bir fakiiltede tahsil gérmesi ve tatavvu' kabilinden Ankara Ilahiyat
fakiiltesi'ndeki bazi derslere katilmasi, hedefledigi ideal diizeni kurmak i¢in gerekli bilesenleri
toplayip kompozisyonu tamamlamak icin gosterdigi gayret hassaten ilgi ¢eken bagka bir
ayrmtiyd. Biz de tiim bu hususlarin toplum nazarinda fark edilebilmesi ve Erciimen Ozkan'in
islam ilahiyatinda ve tiirk siyasetinde hak ettigi pozisyonda konumlanabilmesi i¢in boyle bir

calisma yapmay1 uygun bulduk.

2 Atalar, Mehmed Kiirsad, "Islami Hareketin Akinc1 Beyi: Erciimend Ozkan", fktibas Dergisi, c. 14, Say1 205
(Erciimend Ozkan 1938-1995 Ozel Sayis1), Ocak 1996, s. 59.
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ARASTIRMANIN YONTEMI

Incelemede/arastirmada oncelikli olarak, verilerden yararlanarak sonuglara ulasma
yontemi olan; tiimevarim ile onciillerin sonucu dogruladig1 savini tasiyan ve boylece ¢ikarimi
gecerli hale getiren yontemi; tiimdengelim birlikte kullanilarak tiimevarim-tiimdengelim
(bilesik metod) benimsenmistir. Bu baglamda evvela, tez konumuzun 6znesi olan Erciimend
Ozkan'in eserleri (makale, kose yazisi, kitap) taranmus, genel bir miiktesebata ve kaniya

ulasmak amaclanmuistir.

Ozkan'n teolojik ve politik alanda irat ettigi/one siirdiigii fikirler aktarilmaya
calisilirken yalnizca kendi fikirlerine yer verilmemis, metin i¢inde bir diyalektik yaratmak
adina baz1 miitekellim, muhaddis, miiverrih ve miifessirlerin konu hakkinda serdettigi gortisler
ortaya konmus, ayrica liigat calismalari yapan eski ve yeni donem leksikograflardan
(sozliikbilimci) -kavramlari diizgilin ve dogru tanimlayabilmek icin- yararlanilmistir. Ercimend
Ozkan'in politik alanda ortaya koydugu goriisler incelenirken siyaset bilimi ve siyaset

sosyolojisi lizerine ¢alisma yapan isimlerin eserlerinden istifade edilmistir.



BIiRINCi BOLUM

ERCUMEND OZKAN'IN TEOLOJIK FIKiRLERI

1. Akil-Nakil Iliskisi

Akil kelimesi sozliikte "menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak, siginmak ve
tutmak" anlamlarma gelmektedir.> Kadi Abdfilcebbar 'Allah'm Kula Vacib Kildig1 ilk Onemli
Gorev' bashigr altinda, "Allah1 bilmeye (marifetullah) ulastiran, akil yiiriitme (nazar) ve

diisiinmedir (tefekkiir)."* der.

Kelam ilminin akil-nakil iligkisini incelemesinin sebebi; aklin fonksiyonlarini ve
siirlarint belirlemek, aklin vahiy karsisinda nasil bir konumda olmasi gerektigini agiga

kavusturmaktir.

Ozkan'a gore akil; "diisiinme, muhakeme etme, olgular1 degerlendirme ve azmetme
(karar) Ozelliklerini barindiran yapidir."> "Akletme; algilamalar yoluyla gelen bilgilerin
ayristirllmasi/incelenmesi, enine boyuna miitalaa edilerek esas dogrular veya saglamasi
yapilmis dogrulara gore algilanan yeni seylerin sihhatini tespit edebilmek muamelesidir."® Akil;
diisiincenin kendisine bir sey dgretilmeden dogdugu bir yer degil, onu (akil) yaratanin vahiy

ilka' edebilecegi bir tertibe (biinye) sahiptir.” Akla ilk bilgi yaratici tarafindan verilmistir:®

"Ve Adem'e ad vermeyi Ogretti, sonra onlar1 meleklere gosterdi. 'Eger dogru sozlii

iseniz, sunlarin adlarini bana sdyledin dedi." (Bakara, 2/31)

"Sen yiicesin! Ogrettiginden baska bir bilgimiz yoktur. Dogrusu, bilen Sensin, bilge
Sensin" dediler." (Bakara, 2/32)

Ozkan insanin ana karnindan bir sey bilmeden ¢ikacagini sdylerken de baska bir ayeti

delil olarak gdstermistir:’

3 Karagdz, Ismail, "Akil" mad., Dini Kavramlar Sozligii, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara 2005, s. 15.
4 Abdtilcebbar, Kadi, Mu'tezilenin Bes Ilkesi (Serhu'l Usiili'l Hamse), Cev. Ilyas Celebi, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, Istanbul 2013, s. 64.

5 Ozkan, Erciimend, [nanmak ve Yasamak I, Anlam Yayinlar1, Ankara 2003, s. 91.

¢ Ozkan, Erciimend, Selam Ile I, Anlam Yayinlari, Ankara 1997, s. 312.

7 Ozkan, 2003, s. 91.

8 Ozkan, a.g.e., s. 91.

9 Ozkan, 2003, s. 91.



"Allah sizi, annelerinizin karnindan bir sey bilmez durumda g¢ikarmis ve siikredesiniz

diye size kulak, gozler ve yiirekler vermistir." (Nahl, 16/78)

Allah, insanlara emin olabilmelerini kolaylastirict delillerle zatindan haberler
gondermistir. Insan fitrat1 geregi emin olmak/giiven duymak ister, emin olunca istikrarli ve
huzurlu olur.'® Emin olmak igin akil yeterlidir. Akil, akide agisindan karar verebilecek tek
yetkili organdir.!! iman etmek icin aklin yeterli oldugunu sdyleyen Ozkan,'? aklin hayr1 ve serri
fark edecegini,'? egri ve dogruyu ayirt etmeye yaradigimi,' sirk-iman farkini anlayabilmek i¢in

5

gerekli oldugunu'® ancak tiim sorunlar1 ¢dzemeyecegini ama miikellefiyetin baslamasinda

zorunlu bir fonksiyon oldugunu belirtmistir.'®

Ozkan akil ile vahiy arasinda &ncelik-sonralik ayrimi yaparken islam peygamberini
misal olarak 6nlimiize koymustur: "Muhammed 40 yasindan sonra peygamber oldu. Kendine
vahiy gelmeden 6nce, Muhammed akilsiz m1 idi, hayir. Zaten akilsiz olsa el¢i secilmezdi.
Demek ki; vahiyden habersiz iken akli vardi. Akil bu itibarla vahiyden éncedir."!” Bu ifadeleri

delillendirmek i¢in bagvurdugu kaynak Kur'an-1 Kerim idi:

"[Ey Peygamber!] Iste biz seni de [tipki dnceki peygamberler gibi] buyrugumuzun
ifadesi olan vahye mahzar kildik. Oysa sen bundan once vahiy nedir, iman nedir
bilmezdin. Ama [simdi biz sana Kur'an1 vahyettik ve] onu diledigimiz/layik
gordiigiimiiz kullarimiza dogru yol gdsteren bir 1s1k kildik. Hig sliphesiz sen insanlari

dosdogru yola ¢agirmaktasin." (Stra, 42/52)

8

Aklin imandan 6nce geldigini sdyleyen Ozkan,'® akil olmadan dinden bahsetmenin

imkansiz oldugunu,' islam'in aklettikge kavilesen bir din oldugunu dile getirmistir.?’ Bu

10 Ozkan, Erciimend, /nanmak ve Yasamak ITI, Anlam Yayinlari, Ankara 1999, s. 79.

1 Ozkan, a.g.e., s. 80.

2 Ozkan, a.g.e., s. 80.

13 Ozkan, a.g.e.,s. 139.

14 Ozkan, Erciimend, Inanmak ve Yagsamak II, Anlam Yayinlari, Ankara 1999, s. 263. (Bu eseri, Ozkan'm aym yil
basilan -dizinin/serinin {igiincii- kitabi ile karigmasina izin vermemek adina bundan sonraki dipnotlarda "1999 (II)"
seklinde ifade edecegiz.

15 Ozkan, 2003, s. 85.

16 Ozkan, 1997, s. 18.

17 Ozkan, Erciimend, Selam Ile II, Anlam Yayinlar1, Ankara 2002, s. 207.

18 Ozkan, 2003, s. 16.

¥ Ozkan, a.g.e., s. 16.

2 Ozkan, a.g.e., s. 16.



noktada, Hz. Ibrahim'in -Kur'an'da anlatilan/belirtilen- aklederek iman etme siireci/tecriibesi

Ozkan'n dikkatini ¢ceken bir baska husus olmustur:?!

"[brahim'e bdylece goklerin ve yerin hiikiimranhigim gosteriyorduk ki, kesin

bilgililerden olsun." (En'am, 6/75)

"Uzerine gece ¢okiince bir yildiz gordii, 'Iste, bu Rabbim!" dedi. Yildiz batinca,
'Batanlar1 sevmem' dedi. Ay1 dogarken goriince, 'Iste, Rabbim bu!' dedi. O da batinca,
'Eger, Rabbim bana dogru yol gdstermezse, andolsun sapan ulustan olurum' dedi.
Giinesi dogarken goriince, 'Iste, Rabbim bu, bu daha biiyiik' dedi. O da batinca, 'Ey

ulusum! Dogrusu, ortak kosmanizdan ben uzagim.' dedi." (En'am, 6/76-78)

"Dogrusu, dogruya yonelen bir kisi olarak ben yiiziimili gokleri ve yeri Yaratana

cevirdim ve ben ortak kosanlardan degilim." (En'am, 6/79)

Erciimend Ozkan aklin islam karsisinda iki konumu oldugunu sdyledi: "Birincisi;
Allah'in varligi, birligi, peygamberim diyenin peygamber olup olmadigimi tartisip karara
baglayan akil. Ikincisi; esyayr tanima konusunda akil."*? Allah'in varhgini kabul etmek
noktasinda aklin yeterli oldugunu sdyleyen Ozkan, naklin ashmi (Kur'an) aklen kabul
edebilmenin gerekliligi/zorunlulugu iizerinden bdyle bir sonuca vardi.?* Burada bahsedilen
nakil/Kur'an Allah'm varhigma delildir. Erciimend Ozkan'm beyyine/kamt igin getirdigi
tanimlama ve olusturdugu kapsami aciklamak konuyu aydinlatmak bakimindan elzemdir:
"Insan aklini ikna eden, kalbi de doyuran ve tealluk ettigi esyanin gergeklerinden elde

edilendir."** Emin olmak delil ile olur. Delil vakianin tezahiiriidiir; esere bakip miiessir taninir.?

Aklin seriat koyucu degil; -ser'i deliller vasitasiyla- seriat bulucu oldugu diislinen
Ozkan,?® diizen koyucu aklin "tagut" oldugunu sdyliiyordu.?” Béyle bir tanim ve tasvir yapma
zorunlulugu hisseden Ozkan igin rasyonalizm vahye karsi gelistirilmis bir argiimand:.”®
Rasyonalizme gore, Allah var olacaksa, onu da akil yaratacakti.?* Oysa insan akla, akil da islam

dinine muhtagtir. Akil dogru yola ihtiyag duyar. Bu dogru yol ise islam'mn ta kendisidir.*°

2 Ozkan, 2003, s. 92.

22 Ozkan, Erciimend, Laiklik-Demokrasi ve Islam, Anlam Yayinlari, Ankara 2016, s. 64.

2 Ozkan, Erciimend, Erciimend Ozkan Yazilar:, Anlam Yaymlari, Ankara 2001, s. 405.

24 Ozkan, 1997, s. 97.

25 Ozkan, Erciimend, "Kavramlar" (Iman), /ktibas Dergisi, c. 5, Say1 103, Temmuz 1985, s. 6.
26 (Ozkan, 2003, s. 92.

27 Ozkan, a.g.e., s. 95.

28 Ozkan, a.g.e., s. 90.

2 Ozkan, a.g.e., s. 90.

30 Ozkan, a.g.e., s. 85.



'Akilcr' olmak ile 'Akilll' olmak bambaska iki seydir; Akile1 olmak kiifiir, akilli olmak vacibtir.?!
Akil, insana en gli¢liiye (Allah) teslim olmay1 6giitlemiyorsa, en biiyiige iman etmeyi (Allah'tan

emin olmay1) sdylemiyorsa, islevini yerine getirmiyor demektir.?
2. Allah'in Varhg

Allah lafz1 Yaratict Kudret'i ifade etmek i¢in Kur'an'da en ¢ok kullanilan kelimedir, ayn1
zamanda etimolojik-filolojik yapis1 itibariyle Arap dilinde ikili ve ¢ogulu yoktur.** Gramer
kurallarini uymuyor olmasi, Allah'in mahiyetinin anlasilmasi agisindan belirsizlige ve
bilinemezlige bir delil teskil eder. islam dini igin i{izerinde 6nemle durulmas1 gereken konu
Allah'm varhigi (isbat-1 vacib) meselesidir. Tevhid** bilincinin tam anlamiyla insana
yerlesebilmesi ve Yaratict Kudret'in dosdogru taninabilmesinin yolu da Allah'in varliginin
bilinmesi ile miimkiindiir. Islam dini icin Allah'in var olus mevzuu, insan tarafindan bilinmesi

tabii, yani zaruri bir hadisedir.*
Erciimend Ozkan, Allah't tanimlarken varligina ve birligine vurgu yapmustir:

"Eseri olan biitiin yarattiklarindan duyularimizla farkedebildiklerimizi algilamak
suretiyle varligina ve kurdugu diizendeki miikemmelligin ve tek elden ¢ikmisligin
verdigi celigkisiz kanunlara tabi olusundan bir'ligine inandigimzi kabul ettigimiz

Varlik."3¢

Allah; varlig1 ezeli ve ebedi olan, esi, ortag:, benzeri bulunmayan Yaraticidir.’” Bu
tanim muhtevasi itibariyle tevhid anlayisi lizerine bir Allah tasavvuru insa edildigini gosteriyor.
Ozkan igin asil mesele, Allah'in oldugunu bilmek degil; Allah'in bir ve tek oldugunu bilmektir.
Esyanim varligi O'nun varhigina delil iken, esyadaki diizen O'nun birligine delildir.*® Tiim esya
smirhidir. Kainat, insan sinirli bir igerime/kapsama isaret eder.*® Allah'in varligmi kabul etmek,

O'nun istiinliglint varliginin 14zim-1 gayr-1 miifariki olarak goérmeyi elzem kilar. Allah olmak

31 Ozkan, 2003, s. 81.

32 Ozkan, Erciimend, "Kavramlar" (iman), Iktibas Dergisi, c. 5, Say1 107, s. 7.

33 Nuri Oztiirk, Yasar, Kur'an'in Temel Kavramlar:, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul 1998, s. 17.

34 fslam inang sisteminin merkezinde tevhid inanc1 yer alir. Bunun karsisinda duran paganist inang sistemleri ve
kiiltiirler, Tanr1 ile insan ya da Tanr1 ile evren arasinda bir takim aracilarin varlig: diistincesine dayalidir. Bkz.: Ay,
Mahmut, Sadrusseri'a'da Varlik, Tlahiyat Yayinlari, Ankara 2006, s. 46. Ayrica bkz.: Islamoglu, Mustafa, Hayat:
Insa Eden Kur'an Kavramlari, Diisiin Yayincilik, Istanbul 2015, s. 104.

35 Topaloglu, Bekir, Allah'in Varhig: (Isbat-i Vdcip), Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1983, s. 21.

36 Ozkan, a.g.e., s. 71.

37 Ozkan, Erciimend, Tasavvufve Islam, Anlam Yayinlari, Ankara 2010, s. 4.

38 Ozkan, 1999, s. 177.

3 Ozkan, a.g.e., s. 93.



Kadir olmaktir.** Allah'in kadir-i mutlakligina yarasir sifatlar1 vardir, Bilen'dir, Goren'dir. Bu

bilip, gérme mutlaktir.*!

Insan1, varhi@ vacib (spontane) maddenin yaratmasi abestir, Allah'in yaratmas: akla
uygun gelendir*? ¢iinkii, miiessirin olmadigimi sdylemek eserin varligini yalanlamaktir.** Eger
hayat spontane (vacib) ise esya hudutsuz kabul edilmeli. Oysa hem kainat hem de hayat
sinirhidir.** Eser maddedir ama bu maddenin, kendisinden geldigi bir "6te"si vardir.*> Esya,
yaraticisi ile ilgili olmadan diisiiniilemez.*® Esyaya bakarak Allah' tanimak gerektigini

sdyleyen Ozkan, bu ¢ikarima ulagmak icin Kur'an't kaynak olarak kullanmigtr:*’

"Yeri yayan ve orada sabit daglar, irmaklar var eden, her tirlii tiriinden c¢ift c¢ift
yetistiren, gilindiizii geceyle biiriiyen de O'dur. Dogrusu, bunlarda diisiinen ulus i¢in

imgeler vardir." (Ra'd, 13/3)

Ozkan, Allah'n varhigina delil getirirken diizen/nizam iizere yaratilan kainatin (kozmos)
ikinci bir yaratic1 s6z konusu oldugunda kaosa sebebiyet verecegini sdyliiyor*® ve Kur'an'dan

su biirhana dikkat ¢ekiyor:

"Eger goklerde ve yerde Allah'tan baska ilahlar olsaydi, (gokler ve yer) kaos i¢inde
mahvolurdu. Iste bu nedenle O her seyden yiice olan Allah, O mutlak otorite sahibi,
onlarin yakistirdiklar1 her seyin 6tesindedir." (Enbiya, 21/22)

Ozkan, Allah'n, kendi varhigni kanitlamak ic¢in Kur'an'da kiyasa basvurdugunu

soyliiyor* ve su ayetleri delil olarak &niimiize koyuyor:

"Bir de tutmus diyorlar ki: '"Ne yani, simdi biz kemik yi§inina doniisiip oradan da toza
topraga karistiktan sonra yepyeni bir yaratilisla tekrar diriltilecegiz, dyle mi!?" (isra,

17/49)

"De ki: 'Ister tas, ister demir veya zihninizde biiyiittiigiiniiz bir yaratik olun.' 'Bizi kim

geri getirir?' derler. De ki: 'Sizi ilk defa yaratan." (isra, 17/50-51)

40 Ozkan, 1999, s. 184.

4 Ozkan, a.g.e., s. 86.

42 Ozkan, 2001, s. 472.

4 Ozkan, 1999, s. 177.

4 Ozkan, a.g.e.,s. 93.

4 Ozkan, 1999 (1I), s. 31.
6 Ozkan, 1997, s. 9.

47 Ozkan, 1999, s. 149.

48 Ozkan, 2002, s. 340.

4 Ozkan, a.g.e., s. 514.



Ozkan bir ¢cok Kur'ani delile (ayet) atifta bulunmay1 ihmal etmezken, ayn1 zamanda
mantifin temel ilkelerinden faydalaniyor ve insanin kendi kendini yaratmis olmasinin
imkansi1zl1g1 iizerinde duruyor. insan yaratilmistir. Yaratilan bir sey ayn1 anda hem yaratici hem
de yaratilan olamaz. Bu aklen miimkiin degildir; zira bir sey ayni anda iki sey birden
olamamaktadir.’® Esyadaki biitiin dzellikler yaraticinin tek oldugunun isaretini tasir.’! Zira,

Allah'tan bagkasmni Rabb edinmek, Kur'an nazarinda cehalete tekabiil eder/karsilik gelir:>?

"De ki: 'Ey densizler! Bana Allah'tan baskasina kulluk etmemi mi emredersiniz?"

(Ziimer, 39/64)

Ozkan, Allah'in varligin1 bilmek ile ahiretin varligini bilmek arasinda bir nedensellik ve
iki bilgi arasinda yiiksek bir korelasyon oldugunu soyler.®> Ahiretin kelime anlami "son"dur.
Adeta iggiidiisel olarak varligin diisiince ve davramislarinda miisahade edebildigimiz son, insan
i¢in smirli olmanimn/haddini bilmenin ifadesidir.* Allah ile ahiretin birbirleri igin gerekli

oldugunu sdyleyen Ozkan, Kur'an'dan ayetleri drnek gostererek meseleyi agikliga kavusturur:

"Hayir, asla! Ne var ki, ahiretten korkmazlar. Hayir, asla! Dogrusu, o, bir hatirlatmadir.
Dileyen kimse onu anar. Ancak, Allah hatirlamalarini diler. Saygi duyulmasi gereken

de O'dur, bagislayacak olan da O'dur." (Miiddessir, 74/53-56)

Allah'tan bagka bir ilah kabul eden insanin diisecegi kaos durumunu, ayni1 sekilde ahiret
bilincinden mahrum olan insanda da gérmek miimkiindiir.”> Zira Allah ile ahiret arasinda
kurulan ilinti, Allah't kabul etmeyen insan ile ahiretin varligini kabul etmeyen insanin ulagacagi

sonucun farksizlig1 (kaos) agisindan da kurulmus olur.
3. Hadislerin Itikaddaki Yeri

Hadis kelimesi hem '¢cikan, meydana gelen' anlaminda, hem de 'peygamberin kutsal

sozil' anlaminda®® kullamlir. Hadisin sdzliik anlami "yeni"dir; "eski" demek olan "kadim"in

50 Ozkan, 1999, s. 93.

31 Ozkan, a.g.e., s. 93.

52 Ozkan, 2003, s. 170-171.

3 Ozkan, a.g.e., s. 107.

% Ozkan, a.g.e., s. 107.

55 Ozkan, a.g.e., s. 108.

36 Devellioglu, Ferit, "Hadis" mad., Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara 2008, s. 309.
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ziddidir.”” Hadisin kazandig1 bir 1stilah manas1 vardir. Siinnet manasinda kullanilan hadis,

hadisgiler arasinda bu manay1 kazanmustir.>®

Ozkan, hadisin tanimini sdyle yapmustir: "Peygamberin sozii olmayip, onun sdyledigi
soylenen sodzlerdir."® Hadis diye —ge¢misten giiniimiize- aktarilan sozlerin igine Israiliyyat
karismustir.* Ozkan'a gére bir rivayetin mutlaka Kur'an tarafindan tasvib edilmesi gerekiyordu
ve iginde kii¢iik bir siiphe dahi barindirmamasi lazimdi.®' Bir yandan, kavlen ve fiilen
giiniimiize ulasan -miitevatir- hadislere itibar etmenin gerekliligine dikkat ¢eken Ozkan, diger
yandan Kur'an ile miiteariz olan hadislere itibar etmenin yanlis olacagim®® ciinkii, hadislerdeki
169

celiskileri Kur'an'da bulmanim miimkiin olmadigimi® ve hadisin vahiy iiriinii degil;®® islam i¢in

66

"nirengi noktalar1" olan Kur'an'm® ise, tim vahyi icinde barindiran ana/tek/yegane kaynak

oldugunu séyledi.®’

Ozkan hadisin dinde nasil bir konumda olmasi gerektigine dair ¢ok acik konusmustur:
"Hadis, vahiy iiriinii degildir."®® Baska bir yerde "Orijinal islam Kur'an'dadir."®® diyen Ozkan,
hadislere ne derece itibar edilmesi gerektigini anlatmak istemistir. Kur'an hadislere aciklatildi,
halbuki hadisler Kur'an'a aciklatilmaliyd:.”® Kur'an' rivayetlere asla kurban etmemek gerekir.”!
Ciinkii, hadisler baskalar1 tarafindan nakledilen sdzlerdir.””> Oysa, din vahiyden olusur’® ve

Islam dini; Kur'an'dir.”* Peygamber Kur'an miisliimanidir.”

57 Liitfi Cakan, Ismail, Hadis Usulii, MUIFAV., Istanbul 1990, s.13
58 Kogyigit, Talat, Hadis Usilii, AUIFY., Ankara 1987, s. 15.
59 Ozkan, 2002, s. 21.
% Ozkan, a.g.e., s. 21.
1 Ozkan, a.g.e., s. 41.
62 Ozkan, 2010, s. 169.
8 Ozkan, a.g.e., s. 170.
64 Ozkan, 1997, s. 40.
8 Ozkan, a.g.e., s. 72.
% Ozkan, a.g.e., s. 184.
67 Ozkan, 2002, s. 275.
% Ozkan, a.g.e., s. 72.
0 Ozkan, a.g.e., s. 71.
70 Burak Bircan, Abdullah; Atalar, Mehmed Kiirsad, Erciimend Ozkan ile Islami Hareket Uzerine, Anlam
Yaynlari, Ankara 1997, s. 403.
" Ozkan, 2001, s. 547.
72 Ozkan, 2002, s. 40.
73 Ozkan, 1999, s. 42.
74 Ozkan, a.g.e., s. 255.
5 Ozkan, a.g.e., s. 168.
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Ozkan, hadislerin, Allah'n kitabin1 golgeledigini sdylemis’® ve akaid konusunda temel
ve degismez kaynagin Kur'an oldugunu dile getirmistir.”” Hz. Omer'in Ebu Hureyre'yi hadis
uydurmasi sebebiyle dévmesi, sahabenin de bu konuda ne kadar hassas olduguna delildir.”®
Hadislerin tarih boyunca alimler tarafindan dogru bir tasnifi ve agiklamasi yapilamadi ve bu
noktada acze diisiildii.”’ Hadis rivayet edenler arasinda baz1 geliskiler olduguna deginen Ozkan,
"Hz. Peygamber'in bagindan beri yaninda olan Ebubekir'den 220 rivayetin olmasi, diger taraftan
ise Ebubekir'in basiretinin binde birine sahip olmayan Ebu Hureyre'nin 7000 rivayeti..."’
demek suretiyle hadislerin dogrulugunu anlamak i¢in niceliksel/kantitatif ve niteliksel/kalitatif
ayrimi yaparak, hadislerin giiven vermesi i¢in ravinin de giiven vermesi gerektigini soylemistir.

Mezhep ayriliklarinin en biiyiik sebebi —peygamberimizin defaatle yazmaymn dedigi-

hadislerdir.®!

Muteber kabul edilen hadis kitaplarin1 (Sahih-i Buhari, Sahih-i Miislim) elestiren
Ozkan, "Buhari ve Miislim diyince akan sular duruyor, fakat Allah'in kitabindaki ayetler igin
aym hassasiyet gosterilmiyor."®? diyerek Kur'an'in itikad ve amel noktasinda &ncii/birincil
kaynak olmasinin gerekliligine vurgu yapmistir. Buhari 600.000 rivayetten 4000 kiistiriini
secmistir. Diger yandan, Miislim 1 milyon rivayetten 3.300 tanesini se¢mistir.®> Buhari'nin
sahih kabul ettigi hadise Miislim'in eserinde rastlanmamis, Miislim'in sahih kabul ettigi rivayete
ise, Buhari'nin kitabinda yer verilmemistir.3* Birbirini tekzib eden hadislere sikca rastland1.®
Hadis kitaplari usuliine uygun yazilmadi. Ravinin kisiligi, rivayetin sthhati Kur'an siizgecinden
gecirilmeden yazildi.*® Hadis rivayetleri "rivayet tenkidi" metoduyla derlendi. Oysa, "dirayet"
ve "metin" tenkidi ile meseleyi ele almak gerekidi.?” Sahih kabul edilen hadis kitaplarmda
miisahade edilen bu durum Ozkan'l, vazgegilmez kaynak olarak Kur'an't kabul etmeye sevk
etmistir: "Kesinlik siipheye tercih edilir. Allah'in sézii peygamberinkine tercih edilir."®® Fakat

Ozkan, hadislerin tamamini reddetmek ya da tiimiinii dogru kabul etmek gibi bir ifrat-tefrit

76 Ozkan, 2002, s. 173.
77 Ozkan, a.g.e., s. 398. Ayrica bkz.: Ozkan, 2001, s. 338.
8 Ozkan, 2002, s. 201.
" Ozkan, a.g.e., s. 272.
80 Burak Bircan, Abdullah; Atalar, Mehmed Kiirsad, 1997, s. 167.
81 Ozkan, 2003, s. 42.
82 Ozkan, 2002, s. 172.
8 Ozkan, 1997, s. 22.
8 Ozkan, 2003, s. 48.
8 (Ozkan, a.g.e., s. 48.
8 (zkan, 2010, s. 169.
8 Ozkan, 1997, s. 21.
8 Ozkan, a.g.e.,s. 175.
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cizgisini de dogru bulmadigim dile getirmis®® ve "rivayetlerin Kur'an'a uyam alinir, gerisi

birakilir."®® siarmn1 benimsemistir.

Erciimend Ozkan, itikad s6z konusu olunca Kur'an't temel kaynak gormekle birlikte,
hadis ve siinnet arasindaki farka deginmis,”' peygamberin dindeki yerini belirlemek geregini
duymustur. Ciinkii, "Resulullah, Kur'an'1 anlamada tek iddia sahibidir."? Liigatte; Adet, gelenek,
tore anlamlarina gelen siinnet kelimesi®® 1stilahta peygamberin sézii, uygulamasi olmakla

birlikte —hadisten farkli olarak- herhangi bir sahsiyetin sdzii ve tuttugu yol anlamina da gelir.”*

Ozkan siinneti tanimlarken, "zorunluluk tastyan keyfiyet"®® demistir. Zorunluluk
tagidigini séylemesinden kastini su agiklamasindan anliyoruz: "Siinnet, Resul'tiin Kur'an't ahlak
ediniste tuttugu yoldur."”® Resul'iin siinneti, O'nun Kur'an'dan anlayip uyguladiklaridir.®’
Siinnet-i Resulullah saglamasi yapilmis bir islami uygulamanin adidir.”® Siinnet, resuliin Kur'an
esash pratigidir.”” Peygamberin yapip-ettikleri Kur'an ile kayithdir. Kur'an, neyin siinnet-i
Resulullah oldugunu &lgmek igin en saglam kaynag teskil eder.'” Peygamberin Kur'an-digt
konusmasi ve davranmasinin olanaksiz oldugunu sdyleyen Ozkan'®!, su ayet-i kerimeleri delil

olarak sunmustur:

"Sayet Peygamber birtakim sozler uydurup bize isnat edecek olsaydi biz onun takatini
derhal keser, sonra da can damarini kopariverirdik. O zaman higbiriniz buna engel

olamazdi." (Hakka, 69/44-47)

"Azabimizdan korkmayan, miikafatimizi arzulamayan, [dolayisiyla kiyamet giinii hesap
vermek iizere huzurumuza ¢ikarilacaklarina inanmayan] o miisriklere ayetlerimiz
okunup agikea teblig edildigi zaman, 'Bize ya baska bir Kur'an getir veya bu Kur'an'in
muhtevasini inanglarimiz dogrultusunda degistir.' derler. [Ey peygamber!] De ki onlara:

'Kur'an1 degistirmek benim ne haddime! Ben ancak bana vahyedilenlere uymakla

89 Ozkan, 2002, s. 272.
% Ozkan, a.g.e., s. 183.
91 Ozkan, 1997, s. 211.
92 Ozkan, 2001, s. 420.
9 Mutcgali, Serdar, "Siinnet" mad., Arap¢a-Tiirkge Sozliik, Dagarcik Yaymnlar, Istanbul 2013, s. 452.
% slam 1stilahinda hadis, yalmzca Resul'un sézii iken; siinnet, cok daha genis bir kavramsal gergeveyi kusatir.
Bkz.: Said Hatiboglu, Mehmed, Miisliiman Kiiltiirii Uzerine, Kitabiyat Yaymlari, Ankara 2004, s. 97.
95 Ozkan, Erciimend, Inanmak ve Yasamak III, Anlam Yayinlari, Ankara 1999, s. 41.
% (zkan, Erciimend, Selam ile II, Anlam Yayinlar1, Ankara 2002, s. 141.
97 Ozkan, 1999, s. 41.
% Ozkan, a.g.e., s. 230.
99 Ozkan, 2001, s. 521.
100 &zkan, a.g.e., s. 183.
101 Ozkan, a.g.e., s. 176.
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miikellefim. Kaldi ki ben, [sizin akliniza uymak ve Kur'an't degistirmek suretiyle]
rabbime kars1 geldigim takdirde, o dehsetli kiyamet giinliniin azabina ¢arptirilmaktan

korkarim." (Yanus, 10/15)

Ozkan, siinnet igin genel bir ¢erceve ¢izdikten sonra peygamberin
davranislarina/eylemlerine uymak gerektigini sdylemis'%? ve siinneti hafif grmenin dini hafif
gérmek oldugunu dile getirmistir.!® Diger taraftan ise, peygamberin hiikiim koyucu
olamayacagini'® siinnet olarak bize intikal eden uygulamalarin Kur'an'da yoksa eger, siinnet
olarak kabul gérmesinin yanlishigina'® tiim vahyin Kur'an'da olduguna ve Kur'an disinda vahiy
bulunduguna dair Kur'an'da herhangi bir delile rastlanmadigi'® icin dogrular patentinin

07

yalmizca Allah'a ait olduguna,'”” itikadda usuliin; Kur'an-dis1 kaynak kabul etmemek

olduguna,'® peygamberin yalnizca vahiy konusunda korundugunu, Kur'an disindaki sozleri ve

0 0

hareketlerinin kendisinden oldugunu'® resuliin Kur'an' cerh ve tadil etmedigini; acikladigim'!
ayrica, kesin delilin zanni delil ile agiklanmasinin yanlis olacagim'!! Kur'an'in gereken her seyi
izah ettigini ve dinde noksan bir alan birakmayacak sekilde tam ve tiim bir kapsama sahip
oldugunu sdylemistir.''? Zaten Kur'an siinnet edinilsin diye génderilen kitabin adidir.!!?
Peygamber sari'i degildir; sari'i olan Allah'tir.!'* Siinnet miistakil bir tesrii kaynag degil.
Ciinki, el¢i yoksa da Allah var olmaya devam edecek ama, Allah olmadan el¢inin var olmasi

imkan dahilinde degildir.'">
4. iman-Amel Iliskisi

Sézliikte; itimat, inang, mutlak kanaat gibi anlamlara gelen iman'!® bir seye tereddiitsiiz
ve kesin olarak yiirekten inanmaktir.!'” "Inang iki tiirlii olur. Kendiliginden (teemmiillii) inang;

Zihin bazi nazariyelere, tenkid ve tahkike bakmadan inanir.Ikincisi; akli saiklere dayanarak

102 Bzkan, 2001, s. 157.

103 Ozkan, a.g.e., s. 141.

104 Ozkan, a.g.e., s. 169-170.

105 Bzkan, 2002, s. 337.

106 Gzkan, a.g.e., s. 275.

107 Gzkan, a.g.e., s. 404.

108 )zkan, 1997, s. 522.

109 Bzkan, 2003, s. 62.

110 Ozkan, a.g.e., s. 52.

11 Bzkan, 1997, s. 104.

12 Gzkan, 1999 (II), s. 16.

113 Ozkan, 1999, s. 40.

14 Gzkan, a.g.e., s. 168.

115 Ozkan, 2001, s. 431.

116 Moran, A. Vahid, "Iman" mad., Tiirkce-Ingilizce Sozliik, MEB Yay., Istanbul 1945, s. 525.

117 Akseki, A. Hamdi, Islam Dini, DIB., Ankara 1958, s. 53.
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inanir. Akil bedihi bir kaziyeyi zaruri olarak tasdik eder. Insan zihni mahdut oldugu igin ispat
edilememekle beraber tasdik olunan hakikatler de vardir. O halde, aklin tereddiidiiniin oniine

irade gecer. Inanmak kelimenin mahdut manasiyla kismen iradenin eseridir."!'®

Inanmak kér bir kabul degildir. Akil, inanmak igin gereklidir. Kisinin, inancinin
gerektirdigi sekilde yasamasi/davranmasi imanin eylem sathasidir. Boylece inang kendisini bu
hayatta agiga ¢ikarir. "Islam seriatinda birr ve takvadan, hayr ve hasenattan, Allah'a ve insanliga
kars1 sorumlu oldugumuz vazifelerden, akli vasiflara ve ahlaki seciyelere kadar her kasit ve

niyet, her fiil ve hareket imana dahil ve onunla ilgili olmas1 gerekir."!*

Ozkan iman etmeden o&nce imana tealluk eden bilgiye sahip olmak gerektigini
soylemistir.!?® imanin saglam olmasi icin bilgi doneleriyle desteklenmesi zaruridir. Edinilen
bilginin sahih olmasi ise, dogru bir imana sahip olmak i¢in zorunludur. Kelam ilmi bu noktada
devreye girer ve bilgiyi kategorik degerlendirmeye tabi tutar. Zira kelam ilmi, bilgi teorisiyle
baslar. Bilgi iktisab edilir, iizerine felsefe yapilan bu bilginin dereceleri tespit olunur ve inangta
kesinlik saglanmasi icin Oncii/ilk adim atilmak suretiyle imana saglikli (sahih) deliller ile
kavusulmasi saglanir. Isbu sebeple itikad boslugu affetmez, bosluk ise siiphe ile dolar; o yiizden

Allah'a inanilmas1 gereken sekilde inanmalryiz.'?!

Ozkan, iman i¢in atilmas lazim olan ilk adimin imanin -dogru- bilgisine sahip olmak
gereginden bahsettikten sonra, imanin bir akid (karsilikli s6zlesme) oldugunu soyler ve itikad
kelimesinin de akid kelimesi ile ayn1 kokten gelmesinden miilhem, inancin adeta iki tarafi
birbirine baglayan bir sézlesme niteliginde oldugunu dile getirir.'?* Islam itikad: bir biitiinliik
arz eder. Yalnizca Allah'in raz1 oldugu bir kuldan bahsetmez; insanin da Allah'tan razi oldugu
ve O'na kulluk etmekten hosnut oldugu bir inang sistemidir. Allah ile kul arasinda yapilan akdin

konusu Allah'a teslimiyettir.!?*

Ozkan igin amelin salih olmasinin sart: imanmn sahih olmasidir: "Amellerimizin

salihiyetinden 6nce, akidemizin sahihiyeti (diizgilinliik) dnceliklidir. Kur'an'da Allah ¢ok yerde

'Ya eyyiihellezine amenu ve amiliissalihati' (Ey iman edenler ve salih amel sahipleri) der."'**

18 Atay, Hiiseyin, Kur'an'da Iman Esaslari, Atay Yaymevi, Ankara 1998, s. 11-12.
19 Giiler, Thami, [tikattan Imana, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, s. 217.
120 Ozkan, 1997, s. 85.
121 Ozkan, 1999, s. 173.
122 Ozkan, 2001, s. 400.
123 Ozkan, 2003, s. 102.
124 Bzkan, 2002, s. 45.
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Ozkan, akide igin ilk sartin zann'dan kacinmak oldugunu sdylemistir.'?> Bu sebeple itikadda
Kur'an-dis1 bir kaynak kabul edilemez.!?® Siibut-u kat'? sekilde inanilmasi gereken ayetler
akidevi ayetlerdir.'?” Siibut-i kat'l olmayan nass, itikadin dayanagi olamaz.'?® Bu sebeple
akidevi ayetler imanimizin parametreleri i¢in gereklidir. Fakat cesitli yorumlara agik ayetler
sebebiyle kisiyi imanli ya da imansiz ilan etmek ise Allah olma iddiasindan baska bir sey
degildir. Ozkan, miisliiman olmak i¢in Kur'an'da, insanlarin inanilmasi istenen seylerin tiimiine
inanmasin yeterli olacagini sdyler ve "Amelsiz olunmasi imana mani degildir."'?* diyerek

gorlsiinii dile getirir.

"Her dinin bir akidesi ve bu akideye dayal kaideler manzumesi vardir."'*° diyen Ozkan,

bu goriisiinii delillendirmek i¢in Kur'an'a bagvurmustur:
"O halde, sizin dininiz size, benim dinim de banadir!" (Kafirtin, 109/6)

Ozkan'm bu ayet-i kerimeyi drnek gdstermesinin sebebi; miisriklerin de sahip oldugu
bir akidelerinin oldugunu ve bu akideye gore davranislarda bulundugunu anlatmak istemesidir.
Her din, icerisinde -uyulmasi gereken- eylemler/ibadetler barindirir. Amele (davranis) deger

kazandiran sey; "kimin igin", "nasil" ve "ne" yapildigidir.!*! Bu sebeple, akideyi armdirmak

miisliimanin ilk isidir.'**

Inancin yalmizca akideye miinhasir kalamayacagmi sdyleyen Erciimend Ozkan,
"Mutlak, rizik verici, ecelleri tayin eden Allah'a itikad ediyor isek; fuhsiyattan (her tiirlii
kotiiliik) uzak durmaliyiz."'** demistir. Islam 6nceligi itikada verir ama sonrasinda biiyiik
giinahlardan uzak durulmasimi da emreder.'** Ozkan, burada biiyiik giinahlara vurgu yaparak,
bir kisinin islam dairesi i¢inde kalmasi i¢in bulunmasi gereken pozisyonla ilgili asgari bir
siir/set koymak istemistir. Hi¢ siiphe yok ki, miisliiman fazilet ve erdem sahibi bir kul olarak,
biiyiik giinahlardan uzak durdugu gibi igerisinde siiphe barindiran tiim eylemleri de -akil ve

vicdan siizgecinden gecirerek- yapmaktan beri/uzak olacaktir.

125 Bzkan, 1999, s. 237.
126 Bzkan, 2003, s. 60.

127 Ozkan, 1999, s. 96.

128 Ozkan, 2001, s. 138.
129 Ozkan, 2002, s. 404.
130 Ozkan, 1999, s. 126.
31 Ozkan, a.g.e., s. 246.
132 Ozkan, a.g.e., s. 75.

133 Ozkan, 2001, s. 393.
134 Bzkan, 2002, s. 552.
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Islam amellere; sonuglarina terettiib eden sevab ve giinah, yani riza ve gazab acisindan
bakmaktadir.!*> Burada amel ile fiil/eylem arasindaki farki dikkate alan Ozkan, her eylemin
salih amel olmadigina dikkat ¢ekmis ve insanin yalnizca Allah'in rizas1 kazanmak i¢in yaptigi
eylemler ile Allah'in gazabina ugramasina sebep olacak eylemleri arasinda -karsitlik tizerinden-
kurulan bir baglanti neticesinde sevaba ve gilinaha tam bir tanim kazandirilabilecigini
gostermistir. Diinyada yapilacak tiim isler ve ulasilacak tiim sonuglarin temel motivasyonu
(muharrik) ve nihai gayesi Allah'in hosnut edilmesi olmadik¢a Islam acisindan bir ehemmiyeti
haiz bulunmayacaktir. "Allah rizas1 su molekiiliine benzer; Su molekiilii iki unsurun (iki
hidrojen ve oksijen) bir araya gelmesiyle olusur. Allah rizas1 da iki unsurun (iyi niyet ile birlikte
Allah'in raz1 olacag: bilgi [husus] ve salih amel) bir araya gelmesiyle olusur."'** Ozkan bu
formiil ile, islam'da yalnizca iyi niyetin Allah rizas1 kazanmak icin yeterli olmadigini, ayn1
zamanda i¢inde sahih bilgi ve salih amel de barindirmasi gerektigini sdyleyerek; iyi niyetin
Allah't hosnut etmek icin gerek-sart oldugunu ama yeter-sart olmadigin1 anlatmak istemistir.
"Amellerin tiimii niyetlere bagli degildir. Allah'in emrettigi bir amel -benim niyetim iyi diyerek-

nl37

terk edilemez.""”’ s6ziiyle de meramini anlatmistir.

5. Kader Anlayisi

Islam aleminin yiizyillardir icinden ¢ikamadig1 yegane problemlerden biri; "kader"
kavraminin nasil tanimlanacagi, bu kavram tizerinden siirdiiriilen tartismanin diizgiin bir sekilde
sonuglanabilmesi i¢in hangi metodun kullanilacagi ve dayanak noktasinin neresi (Allah, insan)
olacagidir. I¢inde bulundugumuz doénem, islam alemi igin kadercilik {izerinden tembelligin
hakim oldugu; bati1 diinyasi icin ise, Allah'in diinya iistiinde herhangi bir miidahalesinin
olamayacaginin kabul edildigi, bir tarafiyla ifrat diger tarafiyla tefritin yasandig: bir donemdir.
Eger "kader" terimi yerli-yerine oturabilirse saniyoruz ki, diinya lizerinde olup-biten bazi
hadiselerin, iginden ¢ikamayacagimizi diisiindiiglimiiz durumlarin hepsinin bir ¢dzlime

kavusmas1 miimkiin olacaktir.

Kader kelimesi sozliikte, Allah tarafindan ezelde tayin ve tespit edilmis hiikiimlerin
biitiinii anlamina gelmekle birlikte, yazgi anlaminda da kullanilmaktadir.'*® Kaderi

tanimladiktan sonra, bu nosyonun/mefthumun canli ve cansiz varliklar {izerinde nasil belirdigini

135 Ozkan, 2002, s. 147.
136 Ozkan, 2001, s. 397.
137 Ozkan, 2002, s. 473-474.
138 Ayverdi, Ilhan, "Kader" mad., Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Kubbealt: Nesriyat, Istanbul 2006, c.2, s. 1504-
1505. Ayrica bkz.: Mutgali Serdar, "Kader" mad., Ingilizce-Tiirk¢e-Arapga Sozliik, Dagarcik Yayinlari, Istanbul
2001, s. 116.
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ifade etmek gerekir. Clinkii, cansiz varliklar i¢in de bir 6l¢ii/kader tayin edilmistir ve bu 6l¢iiniin
disina ¢ikamazlar. "Cansizlar ve maddeler diinyasinda 'mutlak cebr' (zorunluluk) hiikiim
siirmektedir."'** Fakat insan i¢in bdyle bir durum sdz konusu degildir. insanin kullanmasi
gereken bir iradesi ve aktiflestirmesi gereken bir vicdani vardir. Eylemlerinde ahlakilik-gayri

ahlakilik gibi durumlar s6z konusudur.
Ozkan, insanm iki tiir fiil ile kars1 karsiya oldugunu sdylemistir:
1) Kendini, hakimiyeti altinda bulunduran alanda cereyan eden fiiller
Erciimend Ozkan, bu tiir fiilleri de kendi i¢inde ikiye ayirmaktadir:

1-a) Varlik diizeninin gerektirdigi fiiller. (Orn; gezegenlerin belli yoriingelerde

seyretmesi)

1-b) insanin define veya celbine muktedir bulunmadig fiiller. (Orn; ariza sonucu ugak

diismesi)

Bu fiiller kaza'*" kapsamindadir ve bunlarin Allah'tan olduguna inanmak islamim
geregidir.'*! Bunlar ayn1 zamanda varlik nizaminin gerektirmedigi fiillerdir. Bu fiillere insan

dahli de yoktur. Ayrica, bu fiillere sevab veya ikab terettiib etmez.'?

2) Insanin kendisinin hakimiyeti altinda cereyan eden fiil

Insanin ve esyanim belirli dzellikleri vardir. Ornegin; atesin yakmasi, esyanin belirli
ozelliklerinden birine misaldir. Diger taraftan, insanin uzvi ihtiyaglar1 ve icgiidiileri vardir.
(acikma, susama vb.) Tiim bunlar insanin ve esyanin kaderidir.!** Insandaki 6zellikler bizatihi
giinah veya sevabin meydana gelmesinde yeterli degildir.!** Ozellikler kendi baslarmna fiil

degildir; failin fiil kasdi ile hareketi esnasinda yararlandigi kabiliyetlerdir.'* Fiiller

139 Filibeli, Ahmet Hilmi, Islam Inancinin Temel Ilkeleri, Haz. N. Ahmet Ozalp, Bayrak Yayimcilik, Istanbul 1987,
s. 68.

140 Kaza kelimesi hem sozle hem de eylemle ilgilidir. Sozle ilgili oldugunda kesin/agik bir hiikiim ifade eder;
eylemle ilgili olursa kesin/saglam bir sekilde isi bitirmeyi/yapmayi/tamamlamay: ifade eder. Oysa kader kelimesi,
onceden takdir etmek/tasarlamak anlamina gelir. Kaza kelimesi ciiz'iyati/bireyseli karara baglarken; kader
kelimesi kiilliyi/evrenseli ifade eder. Bkz.: Atay, Hiiseyin, frade ve Hiirriyet, Atay ve Atay Yaymlari, Ankara
2002, s. 117-119.

141 Ozkan, 2002, s. 148.

142 Ozkan, 2003, s. 112.

143 Ozkan, 2002, s. 149.

144 Ozkan, a.g.e., s. 149.

145 Ozkan, a.g.e., s. 150.
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miisliimanlar1, sonuglarina terettiib eden sevab ve ikab agisindan ilgilendirir.!*¢ Ozkan, burada
insanin miirid/irade eden bir varlik oldugunu ve eylemlerinden sorumlu oldugunu vurgulayarak,
kelam ilmini sik¢a mesgul eden kaderiyye-cebriyye gibi mezheplerin dogusuna zemin
hazirlayan kader ve irade gibi iki 6nemli kavram iizerinden yapilan tartismalar hakkinda kendi

fikrini beyan etmis oluyor, kendi tarafini da belli etmis bulunuyor.

Cebriyye ekoliinii kritik eden/elestiren Ozkan, "Cebriyye anlayisi kulun dahlini bir
kenara birakmis ve salih olmay1 yalmzca Allah'in dilemesine yiiklemistir."'4” diyerek kulun
iradesine bir kez daha vurgu yapmak geregini duymustur. Bu ekoliin en sorunlu doktrini;
sorumlulugu kuldan kaldirmaktir.!*® Cebriyye'ye tesmiye edilen mezhep sahiplerinin goriisii,
hareket noktas (fiillerin yaratilip-yaratilmamasi) itibariyle yanlst.'** Ozkan "cebr" kavramini
—dolayli olarak cebriyye ekoliinii- teolojik degil siyasi olarak (daha dogru bir sekilde ifade
etmek gerekirse teo-politik bir kavram olarak) goriiyordu. Oysa ki cebir, organize bir gii¢ olan
devletin caydirmak ve yildirmak i¢in kullandigi, "yalnizca/sadece" siyasi alana hasredilmis bir
kavram olarak kalmaliydi: "Cebr devletin isidir; dinin degil. Cebir caydirmak i¢in kullanilir;

inandirmak i¢in degil."!>

Ozkan kader kavramini incelerken Kur'an ayetlerinden faydalanmay ihmal etmemistir
ve Mutlak Yaratict Kudret olan Allah'in her seye kadir oldugunu sdylemis'>!, bu savini ayetler

ile delillendirmistir:

"De ki: "Ben, Allah dilemedikge, kendime ne bir yarar saglayabilirim ne de zarar

verebilirim." (7/A'raf, 188)

"Onlar: "Eger soziinlizde samimi iseniz, bu vadedilen azap ne zaman gergeklesecektir?"
demektedirler. [Onlara] de ki: "Ben bile, Allah dilemedikce, kendime ne bir zarar
verebilirim ne de bir yarar saglayabilirim." Her toplumun bir siiresi vardir. Boylece
onlar, siireleri geldiginde, onu ne bir an geciktirebilirler ne de 6ne alabilirler." (Yunus,

10/48-49)

146 zkan, 2002, s. 150.
147 Ozkan, a.g.e., s. 359.
148 Ozkan, "Kavramlar" (Kaza ve Kader veya Sevab-ikab), Iktibas Dergisi, c. 2, say1 30, Mart 1982, s. 6.
149 zkan, 2003, s. 109.
150 Ozkan, Erciimend, Diinden Yarina Tiirkiye, Anlam Yarnlari, Ankara 2005, s. 297.
151 Ozkan, 2002, s. 467-468.
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Kur'an'da Allah'm fail oldugunu vurgulayan ayetlere atifta bulunan Ozkan, diger

152

taraftan insanin da fail oldugunu vurgulayan ayetlerden bahsetmeyi °~ ihmal etmemistir:

"Nefse ve o nefse fonksiyonlar verene ve boylece ona kétiiliikk duygusunu ve Allah
bilincini agilayana andolsun ki, nefsini [iman ve salih amelle] arindiran kimse kurtulusa

erer. Nefsini kirletip glinahlara bogan ise hiisrana ugrar." (Sems, 91/8)

"Her kim [kendini ilgilendiren] bir giinah islerse bunun zarari, vebali ancak kendine

yonelik olur. Allah her seyi bilir, her hikkmii ve fiili mutlak isabetlidir." (Nisa, 4/111)

Ozkan meseleyi iki ayr fail iizerinden degerlendirdikten sonra, "Kaza ve kader
Allah'tandir. Kaza sonucu dogan hayr ve serr Allah'tandir."!> diyerek son tahlilde tiim yapip-

etmelerin Allah'in ilmi ve kudreti dahilinde gergeklesebilecegini sdyliiyor.

Erciimend Ozkan'n kader konusunda dikkat c¢ektigi bir diger kavram ise
"stinnetullah"tir. Siinnetullah'in tanimi ile kaderin kavramsal tanimi arasindaki farka dikkat
cekmek gerekir. Allah'in her seyi bir 6l¢iiye gore yaratmasi kaderi ifade ederken, bu alandaki
diizenin tarih ve toplum alaninda da egemen olmasi siinnetullahi ifade eder. Ozkan da
stinnetullahin bu tanimina uygun sekilde, "Allah'a dogru bir adim atmazsaniz, Allah'in size iki
adim atmasii beklemeyin."!>* demistir. Allah tiim kullarina adaletle muamele eder. Ciinkii, O
adildir (El-Adl); mutlak adalet sahibidir.!>> Dogru yolun agiklanmasi Allah'a ait bir keyfiyet
iken, onun kabul veya reddi insana ait bir keyfiyettir.!>® "Dogru yolu gérmek istemeyenlere
Allah hidayet etmez." (Al-i imran, 3/86) ayeti insanlarin —harekete gegme noktasinda- dncelikli
roline dikkat ¢ekmis ve Allah'in insani, -inancimi ve iradesini ortaya koydugu oranda-
degere/nimete/kiymete matuf kilacagmi beyan etmistir.!>” Bu noktada —Allah'in failligini

insanin fail olarak hareketine baglayan- Kur'an ayetlerini hatirlamak gerekiyor:

"Iman edip imanlarina yarasir giizellikte isler yapan kimseler ise cennetlik olacak ve

orada siirekli kalacaklar." (Bakara, 2/82)

"Ne yazik ki onlar sozlerinde durmadilar; [tarihin farkli donemlerinde kah Allah'in
ayetlerini inkar ettiler, kdh hi¢ haklar1 olmamasina ragmen kimi peygamberleri

oldiirdiiler, kah [son peygamberin tebligine kars1], "Senin sOylediklerinden hicbir sey

152 zkan, 2003, s. 114.
153 Ozkan, a.g.e.,s. 113.
154 Ozkan, 2005, s. 349.
155 Ozkan, 1997, s. 348.
156 (zkan, 2003, s. 80.
157 Ozkan, 2003, s. 81.
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anlamiyoruz!" dediler. Biitiin bu giinahlarindan dolay1 biz de onlar1 lanetledik. Allah
onlarin kalplerini iste bu kafirlikleri/nankdrliikleri sebebiyle miihiirledi. Artik onlar

imana gelmezler." (Nisa, 4/155)

"Biz Nuh'tan sonra [Ad, Semid gibi] baska kavimlere de kendi iglerinden peygamberler
gonderdik. O peygamberler kendi kavimlerine nice ayetler, mucizeler getirdiler. Ama
onlar da [tipki1 Nuh kavmi gibi] hakikati en bagindan inkar ettikleri i¢in bir tiirlii imana
gelmediler. Iste biz gegmiste kafirlerin kalplerini nasil miihiirlediysek, haddi asip

azginlasan bu miisriklerin kalplerini de ayn1 sekilde miihiirleriz." (Ylnus, 10/74)

Ozkan siinnetullah kavrami ile maksadini ortaya koyduktan sonra, "kesb" kavramini
kullanarak, kaderin taniminda farkli bir boyuta (hiirriyet) dikkat ¢ekmek istemistir ve "Insan
fiillerinde ihtiyari bir kesbe maliktir."'>® diyerek, iki 6nemli kelam ekoliinden biri olan
Es'arilik'e meyyal bir s6z etmistir. Kulun fiilleri konusunda gereksiz bir tartisma ve anlamsiz
bir kutuplasmaya sebebiyet veren goriis ayriliklar: yasandigini belirten Ozkan, bir tarafta kulun
fiiile cebredilmesi gerektigini savunan gorislerin, diger yanda kula sorumluluk veren ve fiili
insanm yarattigina kani olan goriislerin varhgna dikkat ¢ekmistir.!>® Ozkan'in iizerinde
durdugu kesb kavramina donecek olursak, bu methum -tanimi geregi- kisinin hiir iradesine
vurgu yapmay! imkansiz kiliyor. Erciimend Ozkan'm insanm &zgiirliigii/hiirriyeti iizerine
sOylediklerine baktigimizda, kesb kavramina ve [bir noktada] Es'arilige ni¢in meylettigini
anlamamiz muhtemel oluyor: "Hiirriyetler, teslim oldugunu (miisliiman oldugunu) belirten bir

insan i¢in s6z konusu olamaz."!'®

Ozkan"n kader anlayis, iginde bir ¢cok celiski barindiran unsurlardan ibaret olup, bir
taraftan insanin iradesine ve kudretine dikkat ¢ceken/vurgu yapan ifadeler kullanilirken diger
taraftan, Allah'a teslim olmak i¢in 6zgiirliilkten feragat etmenin elzem olduguna dair salik

verilmistir/uyar1 yapilmistir.
6. Tasavvuf Anlayis1

Tasavvuf, bir mesele (problematik) olarak Ozkan i¢in hayati dnemi haiz olup, hassasiyet

gosterdigi konularin basinda gelmektedir. Bunun sebebi; tasavvuf-tevhid polaritesi olarak

telakki ettigi Islam anlayisidir. Ozkan, "Islam'in tasavvuf kadar azim hasmi olmamigtir."!®!

158 Ozkan, "Kavramlar" (Hayr ve Serr), Iktibas Dergisi, c. 3, say1 62, Temmuz 1983, s. 5
159 Ozkan, 2003, s. 110.
160 zkan, 1999 (II), s. 82.
161 Ozkan, 2002, s. 137.
20



diyerek hadis alaninda yapilan calismalarin Islam'm  6ziine verdigi zararlar icin
getirdigi/yonelttigi elestirilerin daha fazlasini tasavvuf cereyanlari i¢cin de sdylemekten geri
kalmamistir. Meseleyi enine boyuna anlayabilmek i¢in, tasavvufun etimolojisinden baslayarak

Ozkan nazarinda, miisliimanlarin tarihinde nerede durdugunu incelemeliyiz.

Sofu/stifi kelimesinin kokii hakkinda tartismalar mevcuttur. Bir tarafta kelimenin
"feylesof" gibi akil, hakim manasina gelen "sofos"tan tiiredigi, diger taraftan arab dilinde "yiin"
demek olan "sof'tan alindig1 soylenir.!®? Kelimenin sofostan tiiremesi tarihin gergekleriyle
uyumsuzdur. Yunan felsefesinin islam aleminde goriilmesinin Hicri 3. asrin son yarisina rastlar,
feylesof adini alan ilk miisliiman miitefekkir El-Kindi olup Hicri 266'da 6lmiis, halbuki stfi
adin1 alan ilk zahidler, daha Hicri 2. asrin ilk yarisinda mevcud bulunmustur. Ayrica Hicri 110
yilinda 6len ve tasavvuf tarihinin abide sahsiyeti olan Hasan el-Basri stfi olarak anilan 6nemli
bir miitefekkirdir.!®* Tasavvufun icerdigi anlam hakkinda da tartismalar mevcuddur. Kelimenin
1stalahi, lugavi veya sekli tanimi1 bir ¢ok yoruma gebe olsa da, alimler meseleyi bu boyuttan
cikararak daha keskin ve kesif tamimlar yapma geregi duymuslardir. Ornegin; Imam Rabbani,
"Tasavvuf, seriatin yardimcisi olup, seriatin ligiincii merhalesi olan ihlas1 elde etmeye yarar."
diyerek tasavvufa seriat perspektifinden bakmistir. Seriat ile tasavvuf arasinda kurulan bu
baglantinin benzerini seriat (genis su yolu, insanlarin maslahati i¢in Allah'n diizenledigi yol'%%)
ile tarikat ([tasavvuf ehlinin intisab ettigi] yol/siret) kavramlarinin liigat manalarindan yola
c¢ikarak da kurmak miimkiindiir: Biitiin insanliga hitdbeden ana yol, genis cadde seriat i¢inde;
mesreb ve mizaglara has 6zel ve kiigiik yollar, tarikat diye isimlendirilmistir. Bunlar dar

seritlerdir, ana yoldan sapmayan gegitlerdir. '

Ozkan tasavvufun tam anlamiyla Kur'an'a ve Kur'an'm parametrelerine ters oldugunu
sOylemistir. Ayetin gercek anlamindan saptirilip hevaya uydurulmasi tasavvufun en biiylik
problemlerinden biri olmustur.'®® Aslinda, Islam tarihinin ilk dénemlerine denk diisen tasavvuf
anlayis1 yoneticilerin israf ve zuliimlerine kars1 bir tepkiydi. Hulefa-1 Rasidin devrinin (M. 632-
661) son zamanlarinda islam toplumlarmin i¢ine diistiigii siyasi ve i¢timai buhranlar; ardindan
gelen Emevi doneminde (661-750) eski Arap kabile asabiyyetine yeniden agirlik/6nem veren,

cahiliyye donemi gelenegi olarak kavmiyet¢iligin 6nplana ¢ikmasi ve giderek saltanata doniisen

162 Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marifet Yayinlari, Istanbul 1981, s. 26.
163 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur'an-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf, Fatih Yaymevi, Istanbul 1979, s. 4.
164 Er-Ragib el-Isfahani, Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal, (s-r-") mad., Miifredatii Elfdzi’l-
Kur’dn, tah. Safvan Adnan Daviidi, Dimesk-Beyrut 1992, s. 379.
165 Oztiirk, Yasar Nuri, Kutsal Goniillii Veli Kusadali Ibrahim Halveti, Fatin Yaymevi, Istanbul 1982, s. 61.
166 (hzkan, 2002, s. 418.

21



hilafet rejiminin, mevali denilen gayri-Arap miislimanlar tizerinde uyguladig1 baskiyla beraber
ortaya ¢ikan rahatsizlik duygusu; tasavvufun giin yiizii gdrmesine sebep oldu.'®” Béyle bir
ortamda dogan tasavvuf, kendisini adalet, tevazu gibi kavramlar ile ifade ediyordu. Nitekim
Ozkan, tasavvufun bu tepkisel durusuna kars1 hicbir argiiman 6ne siirmemistir. Hatta, islam
tarihinin ilk doneminin degerli alimlerinden ve zahidlerinden'®® biri olan Hasan el-Basri'yi

tasavvufun "halis/iyi" tarafi olarak anmistir:

"Hasan el-Basri gibi mutedil alimler mislimanlarin sosyal degisimden
gectigi/zenginlestigi bir zamanda "Bu diinya hayati eglence ve oyundan baska bir sey
degildir. Ahiret yurdu, iste asil hayat odur (asil yasanacak yer orasidir), keske
bilselerdi!" (Ankebit, 29/64) ayetinden yola ¢ikarak tasavvufun halis/iyi kismini temsil

etti. Ben buna "egitim ve yasayis ilmi" diyorum."!®

Tasavvufun sonraki donemler gecirdigi asamalar, diger kiiltiirlerden ve felsefi
Ogretilerden edindigi/kazandigi bir ¢ok -Kur'an ile ¢eliski/ikilem/zitlik arz eden- uygulamalar

ve telakkiler, Ozkan'in rahatsiz oldugu konularm basinda gelmektedir:

"Hicri 4. asirdan itibaren artan Yunan felsefesi'nin sizintilar1 (ruh ve nefs maddi degil
demek suretiyle) bir metafizik olusturdular. Karmatilerden ibn-i Sina'ya kadar. Bu lugat

Aristo ilahiyati ve Eflatun idealizmi, ayrica Yeni-Eflatuncu feyz nazariyesi ile de

n170

karismis haldedir.

Ilk donemlerinde islam alemi igin zulme karsi isyan, adaletsizlige karsi baskaldiri
anlamina gelen ve alimler arasinda da ayn1 manada anlasilan ve yasanilan tasavvuf, islam
aleminin sinirlar1 bitylidiik¢e ve genisledikge diger dinlerin ve kiiltiirlerin etkisi altinda tahrifata
ugrayip, biiyiik bir bozulmaya maruz kaldi. Ozellikle Orta Asya samanizmi, Yunan felsefesi ve
Yeni Eflatuncu okul tasavvufun igine derc edildi/gecti. Ozkan'in tasavvufta ortaya ¢ikan hasarm
ana sebebi olarak gordiigii tarihsel gelisme: "Eski Yunan felsefesini anlatan eserlerin Arapga'ya
cevrilmesiyle i¢inde akidevi ve ameli pislik barindiran tasavvufun temeli atildi."'”! demek
suretiyle, -son derece yanlis bir faaliyet oldugunu savundugu- terciime hareketleridir. Burada
tasavvufu etkisi altina alan akimlardan olan ve eski Yunan felsefesinin doktrinlerinin bir

kismini i¢inde barindiran Yeni-Eflatunculugun nasil bir egilim oldugunu belirtmekte yarar

167 Ocak, Ahmet Yasar, Osmanli Imparatorlugu'nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler (XIV-XVII. Yiizyillar), Timas
Yaynlari, Istanbul 2017, s. 54.
168 Burada ziihd kavram takva kelimesinin 1stilahi manasina esdeger olarak kullanilmistir.
169 (zkan, 2010, s. 16.
170 Ozkan, 2010, s. 13.
171 Ozkan, 2002, s. 393.
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goriiyoruz: Yeni-Eflatunculugun iki yonii; askinliga olan egilimi ve anti-rasyonalizmi
savunmasiydi. Hakikatlerden higbirinin kavramsal aracglar yoluyla iletilemeyecigini
soylemesiydi. Goriildiigii iizere, Ozkan'n elestirisinde haklilik pay1 oldukea yiiksektir. Ciinki,
Islam dini anti-rasyonel bir tutumu desteklemedigi gibi, bu sekilde davrananlarin hazin sonlar
da Kur'an-1 Kerim'de agikca belirtilmistir: "Allah'in izni olmadik¢a hi¢bir nefs i¢in iman
edebilmek yoktur ve akillarini husn-i isti'mal etmeyenleri O, pislik i¢inde birakir." (Yunus,
10/100)

Ozkan, "Sirk ehli, Islam'dan 6ciinii tasavvufla aldi."'’? diyerek, tasavvufun Islam
aleminde actig1 yaralar1 ve insanin -Kur'an'da agik¢a belirtilen ayete [Onlarin ¢ofu sirke
bulasmis olmadan Allah'a iman etmez.] (Ydsuf, 12/106) dayanarak-!"*inanglarina hurafeleri
katmak suretiyle, Islam'in piir/saf dgretisine halel getirdigini anlatmak istemistir. Ozkan'm
tasavvufun tahrif edilmis 6gretisine onciililk/kaynaklik eden ve intisab eden kitleler i¢in "sirk
ehli" tabirini kullanmasinin sebebi; -kendisinin- sirk kavraminmi taniminda gizlidir: "Sirk,
yalnizca Allah'a mahsus sifatlar1 az1 ve coguyla Allah'tan gayrisinda goérmektir ki, bunu yapan
kimse bu sifatlarin ne kadarin1 kimde veya nerede goriiyorsa, o nispette Allah'a ortak kogmus
durumdadir."!'’* Zaten Islam'm tesekkiil olundugu ilk donemler i¢in bdyle bir sirk/Allah'a ortak
kosma problemi mevcut degildi. Biiyiik tasavvuf cereyanlari islam'in ilk devrinde degil, Dogu-
Bat1 medeniyetlerine acik uzun terciime faaliyetlerinden, hatta felsefe cereyanlarindan sonra
baslamistir. Tasavvuf ilk asirlardan sonra felsefenin etkisiyle baska bir zevk ve vecd duygusu

tahliline girismistir.!”

Ozkan, tasavvufun Tanr tasavvurunun sakat oldugunu sdylemis, "Kainat ile Allah 6z
bakimindan ayridir ama tasavvufta Allah tarafindan yaratilmis ne varsa onunla es
niteliktedir."!7® diyerek, Islam'in tevhid anlayisina zit bir Tanr1 algisinin tasavvufta yer ettigini
gostermistir. Allah Kur'an'da, -kendisinin- yarattiklarindan hig¢birine benzemedigini sdylerken
(Stra, 42/11) mutasavviflar bilmediginin ardina diiserek (isra, 17/36) kiifre girmistir.!”” Islam
"agyarin1 mani efradin1 cAmii" bir din iken,!’® stifiler batin ilmini icat edip, yanlsa diismiistiir.

Batin ise, yalnizca Allah katindadir.!” Islam'da Kur'an ve siinnet delil/kaynak iken, tasavvuf

172 Ozkan, 2010, s. X.

173 Ozkan, 2002, s. 473.

174 Ozkan, "Kavramlar" (Sirk), fktibas Dergisi, c. 4, say1 76, Subat 1984, s. 5.
175 Ozkan, 2010, s. 17.

176 Ozkan, a.g.e., s. 5.

177 Ozkan, a.g.e., s. 441.

178 Ozkan, 1997, s. 195.

179 Ozkan, a.g.e., s. 220.
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riiya ve miikasefeden medet umar durumdadir.'®® Isbu veriler neticesinde tasavvufta seriat
koyucu Allah degil; velidir.'8! Bdylece haramlar helal; helaller de haram edilmektedir.'®? Ozkan
tiim bu doneleri 6nlimiize siirdiikten sonra, tasavvufun "veli"si ile glindelik hayatta aklimi
yitirmis ve melekelerini kullanmaktan yoksun "deli" insanlarin zihinsel yapilar1 arasinda

6zdeslik kurmanin miimkiin oldugunu sdylemistir.'**

Ozkan 6zellikle tasavvuf tarihinde iki ismin biiyiik problemlere yol agtigmi ve islam
denince akla gelen bu kisilerin din ile uzaktan-yakindan ilgisi olmadigini sdylemistir.
Bunlardan birincisi; Ibn-i Arabi'dir. Ibn-i Arabi'nin Fusts Ul-Hikem adli eserini inceleyen
Ozkan, bu kitaptaki ¢arpik diisiinceleri reddetmistir: "Ibn-i Arabi'nin Fusfis Ul-Hikem'inde
Halik ve Mahluk tek bir varliktandir."'®* Vahdet-i Vicud anlayisini ilk tedvin eden Ibn-i
Arabi'dir.' Ibn-i Arabi'nin -biitiin fikirlerinin dzeti sayilan temel eseri- Fusiis Ul-Hikem adli
calismasina goz atmadan once "Risaleler -I-" adli eserinde Ozkan'm elestirilerine muhatab
olacak nitelikteki sdzlerini inceleyelim: "Yetersiz akil iki varlik (Allah ve Kainat) arasinda fark
olmadigin1 anlayamaz. Gergekte ikisi arasmda 6z cihetinden fark yoktur."!3¢ Keza, Ibn-i
Arabi'nin Fusts Ul-Hikem'de sdyledikleri de yukarida Ozkan'in kritik ettigi meseleyi nihai
¢Oziime kavusturmak (yani dogrulamak) acisindan onemlidir: "Hakk'in esmasi onun ayninin-
gayri degildir. Iste bdyle olunca Varlik ile Hak birbirine karist."'®” "Vahdet-i Viicud felsefesi
Dogu Diinyasi'nin farkl kiiltiirel geleneklerinde gelistirilmis olan "arketip diisiince tarzi"dir.
Yalnizca islam degil, Budizm ve Taoizm gibi farkli tarihsel koklerle ortak olan temel bir yapisi
vardir."'®® Ozkan'a gore Vahdet-i Viicud felsefesi tamamen Islam-dis1 bir diinya géoriisiidiir. Bu
yanlig goriis nazarinda her sey Allah'in goriintiisii/parcasidir. Kur'an'daki bir ¢ok ayetin de bu

sav1 giiriitecek argiimanlari ortaya koydugunu sdylemistir: '3

"O, gokleri ve yeri 6rneksiz ve essiz glizellikte yaratandir. Hem sonra O'nun higbir
zaman esi/zevcesi olmadi ki ¢ocugu olsun. Her seyi yaratan O'dur. Her seyi eksiksiz

bilen de yine O'dur." (En'am, 6/101)

180 Bzkan, 2010, s. 231.
181 Ozkan, a.g.e., s. 231-232.
182 Ozkan, a.g.e., s. 232.
183 Ozkan, 1997, s. 418.
184 Ozkan, a.g.e., s. 4.
185 Ozkan, a.g.e., s. 14.
185 [bnii'l-Arabi, Muhyiddin, Risaleler -I-, Cev. Vahdeddin Ince, Kitsan Yaynlari, Istanbul, s. 27.
187 [bnii'l-Arabi, Muhyiddin, Fusiis Ul-Hikem, Cev. M. Nuri Gencosman, Istanbul Kitabevi, Istanbul 1971, s. 34.
188 fzutsu, Toshihiko, Islam Mistik Diigiincesi Uzerine Makaleler, Cev. Ramazan Ertiirk, Anka Yayinlar1, Istanbul
2001, s. 84.
189 Bzkan, 2002, s. 482.
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"[Ey Peygamber!] Allah gdklerin, yerin ve bu ikisi arasinda bulunan her seyin rabbidir.
Oyleyse yalniz O'na kulluk/ibadet et ve ibadetinde sabir ve sebat goster. Sen ¢ok iyi
bilirsin ki ilahlikta O'na es ve ortak olabilecek higbir varlik yoktur!" (Meryem, 19/65)

"Gokleri ve yeri var eden O'dur. Size kendi cinsinizden esler yaratan ve bu suretle iireyip
¢ogalmanizi saglayan, ayni sekilde hayvanlart erkekli-disili olarak yaratan da O'dur.

O'nun higbir benzeri, dengi yoktur. O her seyi isitir, her seyi goriir." (Stra, 42/11)
"O'nun hicbir dengi, esi, benzeri yoktur." (ihlas, 112/4)

Ozkan'm uzak durulmasi i¢in salik verdigi ikinci isim; Mevlana'dir. Mevlana'dan
2
bahsederken "Mevlana'min islam dinindeki yeri, o dini degistirme ve insanlar1 o dinden
2 g s

1190

saptirmaktan bagka bir sey olmamustir."”" ifadesini kullanmistir. Kur'an Hatem'iil-Kitab iken

Mevlana kendi yazdig1 eseri Tanri'nin koruyacagini sdyleyerek biiyiik bir gaflete diismiistiir.'"!

Erciimend Ozkan tasavvufu tanimlarken islam dini ile olan iliskisini (daha dogru bir
ifadeyle; ayriligin1) veciz ve sarsic1 bir ciimle ile tanimlamustir: "Tasavvuf ayr1 bir din, Islam
ayr1 bir dindir.""”? Ozkan'in yukarida deginilen sozlerine bakarak meseleyi aydimlatmak
gerekiyor. Cilinkii, bu ciimleyi diger sozleriyle birlikte diisiinmeden, metni baglamindan
kopararak irdelemeye kalkarsak, Ozkan'in tasavvufun ilk donemleri igin sarf ettigi olumlayici
yorumlarim gdzden kacirmus oluruz. ilk devrin énemli stifileri arasinda gosterdigi Hasan el-

193

Basri ve Cabir bin Hayyan'” ile ikinci donem sifileri olarak adlandirdig: ve kategorize ettigi

grubu farkli noktalarda gérmek lazim:

1) Farabi ve Ibn Meserre'den ibn Kaysi'ye uzanan "miinfail nefs", "faal akil" ve "ilahi

feyz" anlayist; Ittihadiye

2) Halebi'den Devvani ve Sadreddin el-Sirazi'ye uzanan "faal aklin israki altinda

parlayan ruhun cevherlesmesi" anlayisi; Israkilik

3) Ibn Sina'dan Ibn Tufeyl'e kadar "taaddiit ve tefrikasiz kiilli bir varligin suuruna

varmak", "ruh, Allah'la birlesir" anlayis1; Vuhsuliyye!'**

190 zkan, 2005, s. 157.
191 Ozkan, 2010, s. 219.
192 Ozkan, a.g.e., s. XIIL
193 Ozkan, a.g.e., s. 12.
194 Ozkan, a.g.e., s. 13-14.
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Ozkan'in tasavvufa yonelttigi elestirilerin en Onemlisi; ahlaki alanda yasanan
yozlasmaya yol actigi/kapt  araladigi'®  ve tarikatlar  vasitasiyla  hakikatin
kayboldugu/unutuldugu'®® bir dini-yasam bicimine miisliimanlar1 matuf kilarak, inanan

197 ;

insanlar1 "zithd" ad1 altinda'®’ islam-dis1 bir kirlilikle!*®

miskinlestirmesiydi.'*” Zaten, tasavvuf
Ogretisi peygamberi de ayni sekilde diinyadan uzak tutan bir anlayisa yaslanmig ve Allah'in
Kur'an'da "...Allah'm sizi riziklandirdig1 seylerden helal ve temiz olanlarini yiyin..." (Nahl,

k200

16/114) ayetine ters/zit bir ahlak inga' etmek isteyerek”™" peygamberin miicerred bir ahlaka degil,

aktif/etken (somut) bir ahlaka davet ettigi ger¢egini 1skalamistir.2°!

Ozkan tasavvufun zararlarindan bahsettikten ve Islam alemini derinden yaralayan
onemli sufilerin ve diislince ekollerinin miisliiman toplumu bozunuma (yozlagma) ugratan
cereyanlarina degindikten sonra, bunun karsisinda duran (tasavvufa hiicum eden) iki 6nemli

mezhebin s6z konusu oldugunu sdylemistir:
1) Muhafazakar Kanat: Ibn Hanbel
2) Mutezile ve Zahiriler**?

[lk olarak Ibn Hanbel'in tasavvufa ydnelttigi elestirileri incelemek gerekiyor. Ozkan, ibn
Hanbel'in -tasavvufun ibadetlerin zararina gelisen bir tefekkiir ve ibaha (dini emirlenden
muaflik) olduguna dair- elestirisine dikkat ¢ekmistir.’”> Aslinda ibn Hanbel mezhep imanmu
olmakla birlikte, tasavvufun temel kavramlarindan biri olan "ziihd" iizerine eser yazan bir

alimdir.2%

Ozkan'mn s6z konusu ettigi ikinci yorum ekolii ise Zahirilerdir. Islam tarihi icinde énemli
bir yeri olan bu mezhebin en biiytik 6zelligi; adindan anlasilacagi lizere, herhangi bir meseleyle
ilgili hiikiim verirken metne/lafza (Kur'an ve siinnet) tam baglhlik ile hareket ederek sonuca

varmakti. Helal veya haram i¢in hiikiim verirken, "Tahrim sadece basit lafzin delalet ettigi

195 Bzkan, 2003, s. 275.
196 Ozkan, 2010, s. 232.
197 Bzkan, 2001, s. 194.
198 Ozkan, a.g.e., s. 237.
199 Bzkan, 1997, s. 542.
200 (zkan, 2001, s. 194.
201 zkan, "Kavramlar" (Ahlak), Iktibas Dergisi, c. 4, say1 60, Haziran 1983, s. 6.
202 hzkan, 2001, s. 13.
203 (zkan, a.g.e., s. 13.
204 Bin Hanbel, Ebu Abdullah Ahmed bin Muhammed, Kitdbu'z-Ziihd, Trc. Mehmed Emin Thsanoglu, iz
Yayncilik, Istanbul 1993, c. 2.
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seydedir."?% diyerek, metodlarini ortaya koymuslardir. Zahirilik mezhebi gergeklesen eylemin
tizerinden bir delil olusturup sonuca varmaktansa, soziin giivenilir bir kaynak olarak hiikiim
vermek noktasinda muteber olduguna kanaat getirmistir: "Mukarrer s6zden ¢ikarilan bir delil,
yapilan bir fiilden ¢ikarilan delilden daha kuvvetlidir."?°® Zahirilerin, yukarida degindigimiz
Hanbeli mezhebiyle olan baglantisini Ignaz Goldziher sdyle agiklamistir: "Hanbeli mezhebinin
kurucusu ihtilafli fikith meselelerinde Zahirilerin tabi olduklar1 temel prensiplere gore hiikiim

veriyorlardi."?"’

Ozkan'in son olarak bahsettizi mezhep Mu'teziledir. Bu mezhebin tasavvuf ile
baglantisini, mezhebin 6nemli temsilcilerinden biri olan el-Cahiz {izerinden anlatmay1 anlamli
bulduk. EIl-Cahiz kendi donemlerinde yasayanlarin arasinda bir gruba yaklagmaktadir;
mistikler. Ornegin kendinden on yil énce 6len Muhasibi (6. 243/857) insanin i¢ hayatini,
kurtulus icin yasadigi gelgitleri ruhun birbirine zit iki pargast olan nefs ve kalp arasinda
yasananlar olarak ele almistir. E1-CAhiz'in devd'i dedigine mutasavviflar havdtir demistir.2%®
Safilerin, insan ile Tanr1 arasindaki iligkiyi kanitlara dayanan bir temele gore degil, bireysel
tecriibelere dayanarak idrak etmeye c¢alismasinin, EI-Cahiz'da karsiligi deneyim (tecriibe)
kavramidir: "Yetigkinler bile rasyonel olarak etraflica diislinmek yerine tecriibelerine
dayanmaktadirlar. Bunun sayesinde peygamberlik iddiasinda bulunan birinin ger¢ekten mucize
gosterip gostermedigini anlamak miimkiin hale gelmektedir."?® Diger taraftan, Mu'tezile
ekoliiniin kendisini ilk donem zahidlerinden Hasan-1 Basri'ye (8. 110/728) baglamasi, Ozkan'in
tasvip ettigi tasavvuf anlayisiyla Mu'tezile'nin tasavvuf anlayis1 arasinda bir ortiismeyi olanakl
kilmigtir. Mutezililer'in  zahid kimlikleriyle temayiiz ettikleri malumdur. ik dénem
Mitezilileri'nin biiyiik oranda zahid kimliklerinin 6ne ¢ikmasina ragmen bunlarin dergah tarzi
bir toplanma merkezi thdasina tesebbiis ettiklerine ya da kendilerini diger miisliimanlardan
ayiran Ozel bir kiyafet giydiklerine dair herhangi bir rivayet mevcut degildir.?!® Ozkan, bu
yizden Mu'tezile mezhebini tutarli goriip, kendisinin tasavvufa yonelik elestirilerilerinin

aynisin1 Mu'tezili alimlerin de yapacagina dair bir zehaba kapilmis olabilir.

205 Goldziher, Ignaz, Zahiriler, Cev. Cihad Tung, AUIFY., Ankara 1982, s. 38.

206 Goldziher, a.g.e., s. 50.

207 Goldziher, a.g.e., s. 87.

208 'Van Ess, Joseph, "E1-Cahiz ve Erken Mu'tezile Kelami", Cev. Mustafa K6se, Marife Dini Arastirmalar Dergisi,
Say1 1, Mart 2015, s. 216.

209 Van Ess, a.g.e., s. 216.

210 Cift, Salih, "Ik Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan Thmal Edilen Bir Ziihd Hareketi: Kerramiyye", UUIFD.,
c. 17, Say1 2, 2008, s. 458.
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Erciimend Ozkan'n mezheplerin ve dnder imamlarin tasavvufla iliskisine deginirken
Ibn Hanbel misaliyle kismen hakli olduguna kanaat getirsek dahi, zahiriler ve mutezili alimler
iizerinden meseleye bakildiginda; Ozkan'in degerlendirmelerini yanlis ve tutarsiz gérmek
miimkiindiir. Aslinda tizerinde durdugu bu tic mezhep (hanbelilik, zahirilik, mutezile) -6zellikle
hanbelilik ve mutezile- tasavvufun takva boyutunu ¢ok iyi idrak etmistir. Ozkan'm muhtemelen
dikkatini ¢eken husus da bu olmustur ama tasavvufun tam karsisinda konumlandirmaya calistigi
bu mezhepler, tarihin akisi i¢inde -tasavvuf acisindan aldiklar1 pozisyon itibariyle- keskin ve

kesif bir tasavvuf-karsit1 hareket olarak addedilemezler.

Erciimend Ozkan'n tasavvuf konusunda goriislerini bildirdikten sonra, teolojik
fikirlerinin son bagligini olusturan {i¢ 6nemli kavram (velayet, keramet, sefaat) iizerine neler
sOyledigini ve islam tarihinde yanlis anlasilmis bu nosyonlarin asil manasini ve muhtevasini

yakalamak i¢in izlenilmesi gereken yolu bize nasil gosterdigini agiklamaya ¢alisacagiz.

Ozkan, ilk olarak velayet kavramini agmaya/aciklamaya calismistir. Bunu yaparken
basvurdugu ilk yol; velayet kelimesinin etimolojik a¢idan incelenip, liigatte karsiladigi anlami
tespit etmek olmustur: "Vela kelimesi yakin olmak anlamindadir. Veli; dost, arkadas manalarini
tagir. Hukuki olarak sahip anlamia gelir. Koruyucu, kollayici, efendi (Mevla) manasina da
kullanilan kelimenin ¢ogulu Evliya'dir."*!! Ayrica, velayet kelimesi diizenleme, idare etme gibi
anlamlara gelmekle birlikte; erismislik, ermislik gibi manalarda da kullanilmistir.?!? Ozkan'in,
kelimenin hukuki anlamda kullanildigina da dikkat ¢ekmis olmasi 6nemlidir. Zira velayet
kelimesinin islam hukuku'nda vilayet el-nikah, vilayet el-mal, vildyet el-vakif gibi muhtelif
kullanimlar1 vardir.?!® "Veli kelimesi, liigat ve Kur'an-dis1 manasini islam-dis1 kiiltiirlerin
etkisiyle kazanmistir."?'* Ozkan -tasavvuf kiiltiiriiniin riikniinii teskil eden- veli kavramn,
yeni-eflatunculuk, maniheizm, samanizm ve paganizmi, ayrica hiristiyanlik ve yahudiligi

i¢inde barindiran bir nosyon olarak telakki etmistir.?'

Erciimend Ozkan'in veli kavramina yaklasimi, icinde tortular barindiran ve arinmasi

gereken bir methumun analizidir. Dinin asil kaynagina (Kur'an-1 Kerim) riicu ederek, kavramin

211 zkan, 2010, s. 39.
212 Serinsu, Ahmet Nedim; Siirmeli, Mehmet vd., "Velayet" mad., Ed. Ahmet Nedim Serinsu, Dini Terimler
Sozligi, MEB Yay., Ankara 2009, s. 383.
213 Hangerlioglu, Orhan, "Velayet" mad., Islam Inan¢lar: Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul 1984, s. 702.
214 Ozkan, a.g.e., s. 40.
215 Ozkan, a.g.e., s. 41.
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mahiyeti ve muhtevasi hakkinda saglikli bir bilgi edinebilecegimizi belirten Ozkan, bu noktada

bir ¢ok ayeti delil olarak 6niimiize koymaktadir:>!¢

"Iste boyle bir durumda koruyup kollamak ve yardim eli uzatmak, ibadete layik
yegane ilah/tanr1 olan Allah'a mahsustur. En giizel miikafat1 veren de, en giizel

akibeti nasip eden de O'dur." (Kehf, 18/44)

"Ey miiminler! Kafirligi imana tercih ettikleri, kiifri imandan {stiin tuttuklan siirece
babalarimiz1 ve kardeslerinizi dahi yaran edinmeyin. Sizden kim onlar1 yaran edinirse

bilsin ki bdyleleri kendilerine yazik eden kimselerdir." (Tevbe, 9/23)

"Aksi halde onlar seni Allah'in azabindan asla kurtaramazlar. [Unutma ki] o miisrikler

birbirlerinin dostlaridir. Allah ise sirkten, emirlerine itaatsizlikten sakinanlarin

dostudur." (Casiye, 45/19)

"....Iman edip heniiz hicret etmeyen miiminlere gelince, bdyleleri miisriklerin arasinda
yasamaktan vazgecip sizin beldenize hicret etmedikleri siirece onlar1 koruyup kollama

[velayet] sorumlulugunuz yoktur..." (Enfal, 8/72)

"Oysa Allah seytan'1/iblis'i lanetlemis, bunun iizerine o da sOyle demisti: 'Ahdim olsun,
senin kullarindan bir kismimi kendi yandasim yapacagim. Dahasi, onlar1 yoldan
cikaracagim; onlart hep kuruntularin pesinde kosturacagim. Ben onlara telkinde
bulunacagim, onlar da [putperestlige 6zgli bir adak sekli olarak] deve, sigir gibi
hayvanlarin kulaklarini yaracaklar. Yine ben onlara telkinde bulunacagim, onlar da
[putlar adina ¢cocuklarin basinda biraz sa¢ birakmak, hayvanlari igdis etmek adetlerinde
oldugu gibi] Allah'in yarattigi varliklardaki saf yapiyr bozacak, asil amacindan
saptiracaklar." Allah'1 birakip seytan'l/iblis'i dost edinenler biisbiitiin hiisrana ugrarlar."

(Nisa, 4/118-119)

Ozkan, bu ayetlerden yola ¢gikarak veli kavraminin dost/koruyucu/yardimei manalarinda
kullanildigini, islam-dis1 unsurlarin miisliiman toplumun i¢ine sizarak -bir ¢ok kavrama yaptigi
gibi- veli kavraminin tahrifine yol agtigini ileri siirmiistiir. Veli kelimesinin yalnizca yardimei
ve koruyucu gibi anlamlar1 olmadigini, Ozkan'in kavrama getirdigi agilimin maksadm hasil
olmasi noktasinda yetersiz oldugunu gostermek i¢in Kur'an'dan bazi ayetlere basgvurmak

gerekiyor:

216 Ozkan, 2010, s. 43-44.
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"Zekeriya da mabette rabbine sdyle yakardi: "Rabbim! Sinirsiz liituf hazinende bana
(boyle) bir temiz nesil liitfet. Sliphesiz sen kullarinin yakarislarimi duyan ve kabul

buyuransm." (Al-i Imran, 3/38)

"[Ey Peygamber!] Zekeriya'y1 da an. Hani o bir zamanlar rabbine sdyle yakarmisti:
"Rabbim! Beni bu diinyada varissiz/halefsiz birakma. Siiphesiz gercek varis, yegane

ebedi varlik sensin." (Enbiy3, 21/89)

"Ben, arkamdan gelecek yakinlarimdan endise ediyorum. Karimsa kisir. O halde,

katindan bana bir dost/halef bagisla." (Meryem, 19/5)

Goriildugi tizere burada veli kavrami, cocuk/halef/varis gibi anlamlarda kullanilmistir.
Ozkan'in, Kur'ani bir kavram olan "veli" ile diger dinlerdeki "aziz" anlayisi1 arasinda algisal
acidan bir 6zdeslik oldugunu sdylemesi?!’” tevhid dini olan islama, sirkin bulasmasini
engellemek i¢in dikkat ¢ektigi/isaret ettigi problemlerden biridir. Veli kelimesinin zaman i¢inde
kazandig1 yanlis anlamin ve yasadigi talihsizligin aynisinin "tarikat" kelimesi i¢in de s6z konusu
oldugunu sdyleyen Ozkan, "Tarikat 11. yy'da 'ruhi riyazetle iltizam olunan menasik haline
gelmistir."*!® diyerek, tarihboyu siiren bu garpik alginin yalmizca tek bir alana ve kavrama ait

olmadigina dair 6nemli bir delili gdzler doniine sermistir.

Velayetin tasavvuf tarihindeki yerine deginmek, konunun diizgiin anlasilmasi i¢in
elzemdir. Ozkan bu elestirileri getirirken, tarihin devrettigi gelenegi inceleyerek tahlillerini
yapmistir. Velayet, tasavvufta bir mertebe olarak tesekkiil etmistir. Oyle ki, Gavs Allah'm
islerini yapmaya kadir kisi olarak tamtilmistir.?'® Oysa, gavs/kutb/mehdi kavramlari
israiliyattir.2° Ayrica bu tip veli inanci islamin icinde olmamakla birlikte, cahiliyye dénemi
sirk adetleri/inanclari ile paralellik arz etmektedir. Miisriklere gore, Allah her kabileye bir veli
tayin etmistir. Bu veliler; Hubel, Lat, Menat ve Uzza olarak adlandirilmistir. Allah yetkilerini
bu velilere devretmistir.?>! Bu sebeple, veliler resullerden iistiin goriilmiistiir.>*> Resul dahi
gayb1 bilmez iken, tasavvufun iirettigi veli, gayb1 bilir.?** Veli kavrami, tasavvuf kiiltiiniin

riikniinii teskil eder. Yeni-eflatunculuk, yahudilik, paganizm ve zerdiistliigii icinde barindirir.?**

217 Ozkan, 2010, s. 48.

218 Ozkan, a.g.e., s. 33.

219 Ozkan, a.g.e., s. 229.

220 (zkan, a.g.e., s. 230.

221 Ozkan, 1997, s. 124-125.
222 Ozkan, 2010, s. 29.

223 Ozkan, a.g.e., s. 52.

224 (zkan, 2003, s. 117.
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Allah -kendisinin- veli (koruyucu, kollayici, dost, yardimci, efendi) oldugunu sdylemis ve
veliyullahin da dini koruyan (Allah'm razi oldugu kimse)*?* miimin bir sahsiyet olarak
anlasilmasi gerektigini beyan etmistir. Nitekim Kur'an bagkasini rabb edinmeyi cahillik olarak
niteliyor (Ziimer, 39/64) ve fani olan insana itaatin kisiyi hiisrana ugratacagini soyliiyor.

(Mii'minun, 23/34)

Insanin, Allah'a kullukta bdyle bir kategorizasyon ile karsi karsiya kalmasi Ozkan'm
hakl1 elestirisini (Islam'n algisinin diger dinlerin ve diisiinsel/felsefi akimlarin etkisi altinda
kalarak bozulmas1) dogruluyor. Zira, Islam dinini benimsemis Hintli Ebu Ali es-Sindi, Bayezid-
i Bestami'nin miirsididir ve Bestami Shankara felsefesinin??® tesekkiil devrinde yasamstir.??’
Tasavvuf'ile islam-dis1 6gretiler ve felsefeler bu derece i¢ ice gegince batil hakk kiliginda, kurd

kuzu kiliginda gériiniiyor.??® Tasavvuf ehli Kur'an'1 dverek Kur'an'a ihanet ediyor.??’

Ozkan, tasavvuf ehlinin (evliya) Islam1 tahnid ettigini sdyledi.”** Kavramlarin sahih
manalarindan uzaklastirilip, tahrifata ve tahribata ugramasinin miisebbibi olan evliyalar,
gavslar, kutublar miispet ilimlerin i¢inin bosalmasina ve sahte bir takim ugraslara evrilmesine

yol agtilar.

Ozkan'a gore velayet; Allah'i raz1 etmekle kazanilan bir sifattir.*! Oysa tasavvufta veli:
Benligini Allah'ta yok etmek suretiyle bir takim {istiin vasiflar kazanarak, harikulade seyler
gosterebilen insandir; kainatin idaresinde takriben Allah'in kudretine esdeger bir insan.?*?
Resulullah zamaninda veli kavraminda bdyle motiflere rastlamak miimkiin degildir.>*® Islam
1stilahinda veli, yalnizca Allah't raz1 etmeye yonelik, O'nun belirledigi inang esaslara sahip
olmak, ma'rufu emretmek ve miinkerden uzak durmaktir.** Islam'da Allah'in raz1 etmenin yolu,
sahih bir iman ile salih ameldir. Sahih bir imana sahip olmanin 6nkosulu; (aynt zamanda

sonkosulu) tevhid bilincini ahirete intikal edecegimiz giine kadar diri tutmaktir. Fakat

225 (zkan, 2010, s. 42-43.
226 Shankara insan ve tanr1 arasinda ayrim yapmaz. Shankara'ya gore "tamamen bagkalik" (wholly-other) "tamamen
benlik" (wholly-me)dir. Bkz.: Kalin, Mehmet Fatih, "Shankara Mistisizminde Tanr1", Kafkas Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 6, 2016, s. 29.
227 Ozkan, 2010, s. 140.
228 Bzkan, 1997, s. 222.
229 Ozkan, 2010, s. 92-93.
20 Ozkan, a.g.e., s. 263.
21 (Ozkan, a.g.e., s. 49.
22 Ozkan, a.g.e., s. 39.
233 Ozkan, a.g.e., s. 40.
234 Ozkan, a.g.e., s. 45.
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tasavvufta evliyaya ve erene kulluk etmek, varligini ve benligini bu kisiler i¢in vermek miibah

sayilmistir.

Incelenmesi gereken diger Snemli husus ise, salih ameldir. Evliya, gavs ve kutublar salih
ameli bulanik suya hapsetmislerdir: "Velilarin nisani; sirli olmalar1 ve oOliinceye kadar
gizemlerini korumalaridir. Disaridan zindik addedilebilir ama aslinda evliyadir."?*® Bir insanmn
karsisindaki birey ve yasadig1 toplum i¢in yaptigt yararl isler nisanidir. Yani, kisi bagkalarinin
hayatina olumlu anlamda dokunabilmisse salih amel islemis demektir. Ayrica, salih ameller
yuvarlak ifade degil; yetime iyi davranmak, kamu hakkina riayet etmek, zekat vermek, namazi
dosdogru kilmak ve ahide sadik kalmaktir.?*® Salih ile 1slah ayn1 kokten gelmektedir.?*” "lyi

ameller isleyen mii'minlerin hallerini Rab'leri diizeltir." (Muhammed, 47/2) ayetini 6rnek olarak

238 k239

veren Ozkan,?*® ihsanin (iyilik) da islam ile es anlaml1 oldugunu sdyleyere stfilerin (veli)

0

ayetleri kendi istekleri dogrultusunda yorumladiklarmi®*® ve maksad: carpitmak suretiyle

Allah'in rizasin1 kazanmaktan uzaklastiklarini soylemistir.

Veliye atfedilen sir, gizem gibi kelimelerin arkasina siinarak, meseleyi tavsatmak
sorunun biiyiimesine ve miisliimanlarin algilarinda bir ¢cok bozulmaya yol agmistir. Tasavvuf
tarafindan gelistirilen ahlak teorisi (6rn. ziithd) Kur'an verileri dogrultusunda anlasilmasi ve
yagsanmasi gereken aktif/dinamik ahlak anlayis1 (takva ve salih amel) ile ¢elisiktir. Zira takva,
cehennem atesinden korkmak degildir; Allah' razi edememe endisesi tasiyan daha rakik bir
kalp ve daha ince diisiinen bir akildir.?*! Takva sahibi olmak bir takim emirleri yerine getirmek

oldugu gibi, bir takim yasaklardan da uzak durmanin adidir.>*?

Evliya, tasavvufun dayattig1 6gretiye gore; her yaptiginda dogru olan, zahiren yanlis
goziiken davranislarinin batinda hak olduguna inanilan, mistik kabiliyeti haiz olan ¢ok boyutlu
bir istlin-insan modelidir. Tim bu dualite, insan akliyla bagdasmaz hale gelen tasavvufun
Ozkan tarafindan su sekilde yorumlanmasini adeta zorunlu kilmistir: "Islam akli olanlarimn,

tasavvuf akli olmayanlarm dinidir."*** Ozkan velayetle ilgili yorumlarini noktalarken Kur'an-1

235 Attar, Feriidddin-i, Tezkiretii-l Evliya, Hzr. M.Z.K., Engin Ofset, Istanbul 1980, s. 40.
236 Ozkan, "Kavramlar" (Takva'), Iktibas Dergisi, c. 4, Say1 77, Subat 1984, s. 6.
237 Ozkan, "Kavramlar" (Salih Olmak), Jktibas Dergisi, c. 6, Say1 111, Mart 1986, s. 5.
238 Ozkan, a.g.e., s. 5.
239 (zkan, "Kavramlar" (Miisliman Olmak), Iktibas Dergisi, c. 6, Say1 110, Subat 1986, s. 6.
240 Ozkan, 2010, s. 140-141.
241 Ozkan, 1997, s. 82.
222 (zkan, "Kavramlar" (Takva"), Iktibas Dergisi, c. 4, Say1 77, Subat 1984, s. 6.
243 Ozkan, 1997, s. 231.
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Kerim'e bagvurmus ve tek velinin yalmizca Allah oldugunu ayetler {izerinden

delillendirmistir:*

"[Ey Peygamber!] O miisriklere, "Goklerin ve yerin rabbi kimdir?" diye sor, ardindan
onlarin da itiraf ettigi gibi, "Allah'tir." de ve ekle: "Peki, o halde nasil oluyor da Allah
ne kendilerine herhangi bir faydasi dokunan ne de baglarina gelecek bir zarar1 def etme

giicii bulunan varliklar tanr1 olarak kabul edebiliyorsunuz?!..." (Ra'd, 13/16)

"Yoksa o kafirler beni birakip birtakim kullarim tanr yerine koymalarinin bir faydasi
olacagin1 mi1 sandilar?! Hig slipheniz olmasin ki biz kéfirlere konak olarak cehennemi

hazirladik." (Kehf, 18/102)

Erciimend Ozkan velayet kavrammi aciklarken tasavvufun argiimanlarindan
faydalanmistir. Ciinkdi, tasavvuf kendi arglimanlarini, Kur'an'dan ayr1 bir epistemoloji i¢inde
ortaya ¢cikarmistir. Bu kavramlardan biri olan velayet, tasavvufun diger nosyonlari ile ilisiktir.
Ozkan, islam dini ile tasavvufu karsilastirirken; tasavvuftan "ayri, yeni bir din" diye bahsetmis
ve bunu -tasavvufun tirettigi (aslinda tiirettigi) ve Kur'an'daki anlamiyla tam bir zitlik arz eden

kavramlar {izerinden mukayese ederek- kanitlamak istemistir.

Incelenmesi gereken diger énemli konu ise, keramet mefhumudur. Islam aleminde
gelenegin devrettigi yanlis Ogretiler sebebiyle dogru anlasilamayan bu kavram, Ozkan
nazarinda muhtevasinin/igeriginin diizeltilmesi gereken bir nosyon olarak goziikiir. Kerametin
icerigine yonelik bir anlam kayb1 yasadigini farkedebilmek i¢in, kelimeyi liigavi ¢ercevede
tahlil ederek baglamanin saglikli bir sonuca ulagmak agisindan ehemmiyeti haiz oldugunu
diisiiniiyoruz. Liigatte, "Evliyaullah'dan sudir olan harkulade hal" diye tanimlanan®* keramet
kelimesi, ingilizcede "miracle”" ile karsilaniyor;**® fransizcada "miracle d'un saint" ile

karsilaniyor.?*’

Ayrica, fransizca "Charisme" kelimesi, arapgada "Karama/Keramet"
kelimesiyle 6zdes olarak telakki edilmis.>*® Tiirkce'yle birlikte diger dillerde de mucize
anlaminda kullanilan keramet kelimesi anlam kaymasina ugramistir. Hassaten, Fransizca
"charisme" kelimesinin arapga "keramet" kelimesiyle esanlamli kabul edilmesi ile tiirkce

liigatlere de yerlesmis bulunan karizma kavraminin -mucize/keramet gosteren

244 Ozkan, "Kavramlar" (Velayet-Velilik), fktibas Dergisi, c. 5, Say1 107, Kasim 1985, s. 6-7.
245 ami, Semseddin, "Keramet" mad., Kamiis-1 Tirki, Ikdam Matbaas, Istanbul 1317-1318 [1900-1901], c. 2, s.
1154.
246 {z, Fahir; Hony, H.C., "Keramet" mad., Tiirk¢e-Ingilizce Sozliik, ABC Kitabevi, Istanbul 1984, s. 286.
247 Tuglaci, Pars, "Keramet" mad., Tiirk¢e-Fransizca Sozliik, Pars Tuglaci Yayinlari, Istanbul 1968, s. 409.
248 Hangerlioglu, Orhan, "Keramet" mad., Felsefe Ansiklopedisi (Kavramlar ve Akimlar), c. 3, Remzi Kitabevi,
Istanbul 2000, s. 273.
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>biiyiileyen/etkileyen; yani karizmatik< evliyalarin 6zelligi olmasi- dikkate deger bir manaya
(teo-politik acgidan) evrilmesine sebebiyet vermis, liigatte yer alan bir kelimenin katettigi
asamalardan sonra nasil bir anlam igerigine kavustugunu goézler Oniine sermistir. Oysa ki,
kelimenin asil anlami sozliikte "kerem" maddesi incelendigi vakit ortaya cikiyor; iyilik,
comertlik.>*’ "Keramet kelimesi en genis manada kerimin (alicenap, comert) masdaridir. Bu
kelime miisliimanlarin din dilinde, Allah'in bir kimseye comertligini, litfunu, himayesini ve

yardimini gdstermesi manasin1 almistir.">>°

Keramet kelimesini liigavi cergevede inceleyip, kavrami yerli-yerine oturttugumuza
gore, artik Ozkan'in elestirilerine gecebiliriz. Erciimend Ozkan, "Keramet Allah't raz1 etmedir;
su lizerinde ylirlime degil. Yetimin malina el uzatmamak, faizden, zinadan, ickiden uzak

durmaktir."*! demistir.

Stfilik keramet olayina mucize gibi olmus bitmis ve sonu gelmis bir olay olarak degil,
siirekli devam eden olaganiistii dini olaylar olarak bakmakta, kerametle velilik/ermiglik
(evliyalik) arasinda siki bir baglantinin olduguna inanmaktadir. Ozkan'in keramet kelimesine
yiikledigi anlam ile tasavvufun keramet kelimesine yiikledigi anlam arasinda bariz fark, iki taraf
icin bir paradigma olarak belirmistir. Erciimend Ozkan'm tasavvufla ve onun insa ettigi
kavramlar ile problem yasamasinin sebebi; meseleyi (kavram) ele alirken yanlis perspektiften
degerlendiren bir tasavvuf algisinin varligindan duyulan rahatsizliktir. Kerametin islam
ilahiyat1 agisindan nasil bir anlay1s ile degerlendirilmesi gerektigini kavramanin en iyi yolu; bu
dinin kitabt olan Kur'an-1 Kerim'de kerametin mahiyetiyle ilgili Oniimiize konulan
parametrelerin dogru sekilde tespit edilip, incelenmesidir. Bu noktada Mustafa Oztiirk'iin

degerlendirmeleri kaydadegerdir:

"Kur'an kissalarinda zikri gecen sira dig1 hadiselerle ilgili ifadeler, klasik kelam
kitaplarina konu olan "mucize"den ziyade, sebep-sonug¢ dairesi iginde cereyan eden
olaylarla ilgili bir delélet-isaret icermektedir. Ancak gerek Kur'an'daki teosentrik dilden,
gerekse bu dil dizgesinde ilk muhataplarin akil, idrak, bilgi ve kiiltiir diizeylerinin
dikkate alinmis olmasindan dolay1 s6z konusu hadiseler mucize diye tabir edilen bir

olus keyfiyetine uygun sekilde betimlenmistir."*?

249 Topaloglu, Bekir, "Kerem" mad., Arap¢a-Tiirk¢e Yeni Kamus, istanbul 1975, s. 369.
25 Macdonald, D. B., "Keramet" mad., Islam Ansiklopedisi, MEB Yay., Istanbul 1967, c. V1, s. 577.
251 Ozkan, 2010, s. 45.
252 Oztiirk, Mustafa, Kissalarin Dili, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, s. 14.
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Gorildiigii tizere; Kur'an, keramet/mucize meselesinde dahi sebep-sonug iliskisini elden
birakmamigtir. Zaman igerisinde i¢i bosalan bir kavram haline gelen keramet, tiim akil-dis1
(akal-iistii degil) seylerin agiklanmasinda anahtar kavram haline getirilmis; belli din gruplarinin
miitedeyyin toplumlar1 sémiirmek i¢in kullandigi bir nosyon olarak varligini siirdiirmiistiir.
Tasavvufi ahlakta, "insan-1 kamil" addedilen seyhin kelam1 haktir; tiim kavl, fiil ve ahvaline
itiraz etmek yanlistir.>®> Bu sifatta olan birinin (tanriyla-bir olan) keramet/mucize gdstermeye
hak kazanmis olmasi sasilacak bir durum olmasa gerektir. Anlasiliyor ki; tasavvuf, kendi bilgi
donelerini olusturup, bunlar1 da kendi arglimantasyonlari i¢in kullanmaktan imtina etmemistir.
Ozkan'm, tasavvufu basindan-sonuna elestirmesinin sebebi burada karsimiza ¢ikan vakiayla
birlikte diisiiniildiigii zaman rahatlikla anlasiliyor. Ozkan, "Gavs, Allah'a ortak kosan kisiye
verilen isimdir.">** diyerek, tevhid dini islam't yozlastirmaya calisan tasavvuf erbabinin
girisimlerine engel olmak icin tavrini ortaya koyuyor. Tasavvuf literatiiriinde basat bir konum
isgal eden "insan-1 kamil" terkibine ve Ozkan'm iizerinde durdugu "gavs" mefhumuna dikkatle
bakildig1 zaman tasavvufun -sirk konusunda en hassas din olan- islam karsisinda bir alternatif

olarak kendini sunma/ortaya koyma gayretinde oldugu goriiliiyor.

Ozkan, "Keramet Allah razi eden seydir, kisi zaten kerim yaratilmistir."*>* demek
suretiyle bu tip yanlislara (gavs ve insan-1 kdmil gibi {istiin-insan teorileri) imkan vermemistir
ve insanoglunun "tekrim" edilmesinin sebebini bize agiklayan ayetler bu konuda Ozkan'

desteklemektedir:

"Andolsun ki biz insanoglunu [akil, irade, diisiinme, konusma gibi kabiliyetlerle
donatarak] degerli ve hiinerli bir varlik kildik. Onlara karada ve denizde ulagim
imkanlar1 sagladik; gilizel rziklar liitfettik. Yine onlar1 yarattigimiz varliklarin ¢cogundan

{istiin tuttuk." (isra, 17/70)

"Allah Adem'e tiim isimleri ve karsiliklarin/miisemmalar1 gretti; [ona konusma,
diistinme, Ogrenme, varliklari isimlendirme, onlarin mahiyet ve islevlerini anlayip

kavrama kabiliyeti verdi.]..." (Bakara, 2/31)

"Kur'an; tasavvuf ve tarikat ¢evrelerinin (&vam/halk) anladig1 ve yasattig1 anlamda bir
kerametten asla s6z etmez.?>® Tarikat ¢evrelerinin keramet sahibi kisileri, Kur'an'in tanittig

nebilerden iistiin kisiler olarak karsimiza cikmustir: "Tasavvuf cevreleri Ilyas peygambere,

253 Ozkan, 2010, s. 126.

2% Ozkan, a.g.e., s. 229.

25 Ozkan, a.g.e., s. 236.

256 Ozkan, "Kavramlar" (Keramet), Iktibas Dergisi, c. 4, Say1 78, Mart 1984, s. 6.
35



Hizir'a verdikleri 6nemin yarisini bile vermemistir."*’ Klasik devir tasavvufi diisiincesi en
biiyiik kerametin "ilim" oldugunu soylerken, tarikatlar devrinde bu diisiinme tarzi hirpalandi,
sonra da biisbiitiin terkedildi. Takva ehlinin kerameti; "bilgi/ilim iiretme" olarak gormesi ve
benimsemesi ile sonraki donemlerde ortaya c¢ikan tarikatlarin kerameti; -gayret/caba
gostermeden, kesif/keramet/mucize yoluyla- bilgi/ilim sahibi olma seklinde agiklamasi
arasinda goze carpan biiyiik farktan anlasildigi lizere; keramet kavrami istikamet-dis1 bir
anlama siiriiklenmis ve Ozkan'in elestirilerini dogrular ve olumlar nitelikte bir pozisyonda

konumlanmustir.

Ozkan'n islam'da keramet ile kastedilen bir baska anlamin iizerine de yogunlastigini

gormekteyiz. "Cahiliyye doneminde keramet kelimesi sirsizlik anlami tasiyordu. Kerim;

kusursuz bir secere ile seckin bir ataya dayanan, asilzade insanin serefi manasindaydi.">>®

Miisrik araplara gore miisrif ve smirsiz comert kisi, insanlarin en sereflisi idi.?*” Kur'an-1 Kerim
bu noktada meseleye miidahale edip; keramet, kerem ve kerim gibi kelimelerin anlamlarini

ifrat-tefrit cizgisinden cikarip, istikamet cizgisine yerlestirmistir:2%°

"Ey miiminler! Allah'a ve ahirete inanmadig1 halde sirf insanlara gosteris olsun diye
malindan-miilkiinden gliya hayirli islere harcayan kimseler gibi, siz de
yardimlariizi/sadakalarimizi fakir-fukaranin basma kakmak ve bdylece onlarin
duygularini incitmek suretiyle Allah katinda gegersiz ve degersiz hale getirmeyin..."

(Bakara, 2/264)

"Rahméan'in hayirli kullar1 mallarin1 harcamada ne israfa kagarlar, ne de cimrilik

yaparlar. Bu ikisi arasinda dengeli, 6l¢iilii bir yol tutarlar." (Furkén, 25/67)

"Akrabaya, diiskiinlere ve yolda kalmis kimselere gerekli yardimi yap. Bununla birlikte
malim1 miilkiinii har vurup harman savurma. Cilinkii mallarin1 sagip savuranlar
seytanlarin kardesleridir. [Bilin ki] seytan rabbine karsi pek nankordiir." (Isra, 17/26-
27)

"Eli siki, cimri birisi olma; ama hepten savurganlik da yapma. Aksi halde, cimrilik

yiiziinden kinanir, savurganlik yiiziinden de pigsman olup iiziiliirsiin." (Isra, 17/29)

257 Ozkan, 2010, s. 321.
28 (zkan, "Kavramlar" (Keramet), /ktibas Dergisi, c. 4, Say1 78, Mart 1984, s. 5.
29 Ozkan, a.g.e., s. 5.
260 Ozkan, a.g.e., s. 6.
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Tiim bu agiklamalardan sonra 6z/latif bir bigimde tanimlanmaya ihtiya¢ duyan keramet
hakkinda Erciimend Ozkan sunlari sdylemistir: "Keramet; Allah'm koydugu 6lgiilere riayet

etmektir."?®!

Inceleyecegimiz iigiincii ve son mesele, tasavvuf tarihi agisindan &nemi agik olan sefaat
kavramidir. Bu konuda bir ¢ok ¢arpitma ve yaniltma s6z konusu olmustur. Sefaat kavrami belli
din gruplan taraflarindan asilarca su-i istimal edilmistir ve siyasi, ekonomik c¢ikarlar i¢in
muhtevas1 degistirilmis ve amacindan saptirilarak glinlimiizde tartismali bir pozisyonda
konumlanmigtir. Sefaat kavramini etraflica incelemeye liigavi cercevesini belirleyerek

baslayacagiz.

Sefaat; sefaa kok fiilinden masdardir. Yardimci olmak (bir kimsenin diger bir kimseye
yardimci olmasi) manasinda kullanilir.?*? Ozkan, sefaati incelerken yalmizca/sadece ayetlerden

faydalanmay1 uygun bulmustur. Ozkan, sefaat konusunda Allah'tan baskasinin sdz sdyleme

hakkinin bulunmadigini ayetlerle delillendirir:*%?

"O giin insanlar mahger yerinde toplanmak {izere c¢agrildiklarinda, ¢agirana derhal
uyarak hicbir yone sapmaksizin ona dogru kosacaklar. Yine o giin Rahméan'in
heybetinden sesler kisilacak. Iste o zaman hisiltidan, fisiltidan baska bir ses
isitemeyeceksin. Ayrica o giin Rahmén'in izin verdigi ve soziinden [tevhide iman ve
ikrarindan] hosnut oldugu kimselerin digindakilere sefaat fayda vermeyecek." (Ta-Ha,

20/108-109)

"O giin gelip catinca hi¢ kimse konusmayacak. Ancak Allah'mn [ger¢ekleri soylemeleri
i¢in] izin verdikleri hari¢. O giin insanlarin bir kismi saki [bahtsiz, mutsuz], bir kismi

ise said [mutlu, bahtiyar] olacak." (11/Had, 105)

"[Ey Miigrikler!] Sizin tek gercek rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 gliinde/evrede meydana
getiren, ayrica biitlin varliklar1 hitkkmiine boyun egdirip kainatta mutlak hiikiimranlik
kuran ve her seyi yerli yerince yoneten Allah'tir. Iste biitiin bu yaratma ve ydnetme
islerinde ikinci bir varligin O'na eslik etmesi s6z konusu degildir. Ciinkii biitiin her sey
[ve dolayisiyla sizin sefaatgi kabul ettiginiz varliklar] O'nun "OI!" emrinden sonra

meydana gelmistir. Iste sizin tek gercek rabbiniz olan Allah budur! Oyleyse Allah

261 Ozkan, 2010, s. 6.

262 fbn-i Manzir, Ebu'l Fadl Cemaluddin Muhammed, Lisdnu'l Arab, Beyrut 1955, 10/49

263 Ozkan, "Kavramlar" (Sefaat nedir?), Iktibas Dergisi, c. 3, Say1 54, Mart 1983, s. 6.
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layikiyla taniyip yalmiz O'na ibadet edin. O'ndan baskasina ilahlik/tanrilik

yakistirilmayacagini hi¢ diislinmez misiniz?! (10/YGnus, 3)

Ornek olarak gosterilen son ayette (10/Y0nus, 3) gecen sefi’ kelimesine terimsel anlam
yiiklemek yanlistir. Sefaat kavrami kiyamet ve ahiretle ilgili ayetlerde zikredilmelidir. Buradaki
sefl’ kelimesi, vetr (tek) kelimesinin miitekabili (karsit) olan sef' kelimesinden tiiretilmis olup
burada "ikinci" anlaminda kullanilmistir. Ayetteki ifade, "Allah gokleri ve yeri, kendisine
yardim eden ikinci bir varlik veya ortak bulunmaksizin tek basinda yaratti." mealinde anlam
icerir.2®* Ozkan'n delil olarak gosterdigi son ayetin sefaat meselesiyle ilgili olmadigim
gostermek istedik c¢iinkii, kelimenin bir ayette -sentaks ve konteks (baglam) geregi- geldigi
mana ile diger ayette geldigi mana arasindaki farklari bilmek islam dininin kaynagi olan

Kur'an't dogru anlamak ve yorumlamak (yorumsamak) agisindan hayati 6nemi haizdir.

Erciimend Ozkan sefaatle ilgili bu ayetleri biirhan/delil olarak dniimiize bir serlevha gibi
koyduktan sonra, Kur'an-1 Kerim'de sefaatten bahseden ayetleri tasnif etmistir. ilk olarak,

sefaatin/yardimin hesap giinii hicbir fayda saglamayacagini bildiren ayetlere dikkat

cekmistir:?%

"Kiyamet ve hesap giiniine kars1 tedbirinizi alin; ¢iinkii o giin kimsenin kimseye en ufak
bir faydasi bile dokunmayacak, hi¢bir sefaat kimseye fayda saglamayacak, hig
kimseden gilinahlarmin affi i¢in herhangi bir fidye/bedel kabul edilmeyecek ve
giinahkarlara asla yardim eli uzatilmayacak." (2/Bakara, 48)

"Ey Miiminler! Para-pul, dostluk ve sefaat gibi higbir seyin gecerli olmayacagi kiyamet
ve hesap giinii gelip ¢catmadan once, bu diinyada size litfettigimiz maldan-miilkten
Allah yolunda harcayin. Mallarimi1 Allah yolunda harcamaktan kagimmak suretiyle

nimete nankorliik edenler glinahkarlarin ta kendileridir." (2/Bakara, 254)

"[Ey Peygamber!] Rablerinin huzurunda toplanip hesap verme korkusu tasiyanlari
Allah'in emir ve yasaklart konusunda duyarli olmalar1 i¢in Kur'an'in 6giitleriyle uyar.
Ciinkii hesap giinii onlar1 Allah'a ragmen kayirip kollayacak kimse olmayacaktir."

(En'am, 6/51)

Ozkan"in 6rnek verdigi ayetler dikkate alindig1 takdirde karsimiza ¢ikan sonug; sefaatin

higbir sekilde ahiret giinii fayda vermeyecegidir. Kisi i¢in gergek safil amelini ve itikadini

264 Oztiirk, Mustafa, Kur'an'tn Miitezili Yorumu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, s. 187.
265 Ozkan, "Kavramlar" (Sefaat nedir?), Iktibas Dergisi, c. 3, Say1 54, Mart 1983, s. 5.
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kapsayan her seydir.2%® Sefaat yalnizca Allah'tan talep edilir.?®” Sefaat; sahih iman, salih amel
ve Allah'in bagislamasindan ibarettir.2® Ozkan'in sefaat konusunda dikkat ¢ektigi diger ayetler

grubu ise, Allah-melekler-sefaat iliskisi baglaminda incelenmesi gereken isaretlerdir: 2%

"Melekler Allah'in izni olmadikca hicbir sey sdylemezler; onlar her islerini Allah'in
emirleri dogrultusunda yaparlar. Allah onlarin yaptiklarin1 da yapacaklarini da bilir.
Onlar Allah'in hosnut oldugu kimselerden bagkasina sefaat de edemezler. Yine Allah'a
duyduklar1 saygi ve korkudan titrerler." (Enbiya, 21/27-28)

"Goklerde nice melekler vardir ki onlarin sefaatleri tek basina hicbir fayda vermez.
Onlarin sefaati ancak Allah'in izin vermesi hilinde O'nun diledigi ve razi oldugu

kimselere fayda verir." (Necm, 53/26)

Erciimend Ozkan yukarida bahsettigimiz ayetleri 6rnek olarak gosterdikten sonra, Hz.
Peygamber'in sefaat yetkisiyle ilgili olarak, "Peygamberin sefaat hakki Kur'an'da agikca ifade
edilmemistir."?’° diyerek bakis agisin1 ortaya koymustur. Hz. Peygamber'den giiniimiize ulasan,
"Kesinlikle benim (benim vasitamla) medet dilenmez. Ancak Allah'tan medet dilenir."*"!
soziiyle, Ozkan'in sdylediklerini rahatlikla bagdastirmak/értiistiirmek miimkiindiir. Hem Kur'an
ayetleri hem de peygamberden gilinlimiize ulasan rivayetler dikkate alindiginda sefaat
kavraminin amacindan saptirildigr agiktir.?’? Sefaat konusu itikada taalluk eden bir kavramin

icerigini olusturdugu icin kat'i nasslar ile bize ulasan delilleri dikkate almal,?”

ayetleri akil ve
olguyu dikkate alarak yorumlamali, Kur'an ayetlerini yine Kur'an''n kendisiyle agiklama

yontemini kullanarak meseleyi acikliga kavusturmaliyiz.?’*

Erciimend Ozkan'in teoloji/ilahiyat alanina dair sdylediklerini burada noktalarken,

siyasi/politik alana dair diisiincelerine deginmek i¢in tezin ikinci bdliimiine gegiyoruz.

266 Ozkan, 1997, s. 55-56.
267 Ozkan, a.g.e., 397.
268 Ozkan, a.g.e., s. 69.
269 Ozkan, "Kavramlar" (Sefaat nedir?), Iktibas Dergisi, c. 3, Say1 54, Mart 1983, s. 6.
270 Ozkan, a.g.e., s. 6.
271 Ebu Zehra, Muhammed, [mam Ibn-i Teymiyye, Cev. Nusreddin Bolelli, Vecdi Akyiiz vd., Islamoglu
Yaymcilik, Istanbul 1988, s. 298.
272 Ozkan, a.g.e., s. 6.
23 Ozkan, a.g.e., s. 5.
274 Ozkan, 2003, s. 30.
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IKiINCIi BOLUM

ERCUMEND OZKAN'IN POLITIiK FIKiRLERI

1. Laiklik ve Demokrasi Anlayisi

Toplumun dogru bir sekilde yonetilmesi i¢in hangi idare bi¢iminin ve siyasi doktrinin
takip edilmesi gerektigine dair bir ¢ok goriis tarih boyunca ortaya konmustur. Bu goriisler
arasinda demokrasinin yeri ayricaliklt olmus ve halkin optimum fayda saglayacag: diizgiin ve
Ozglir bir yasamin, yalnizca demokrasi ile miimkiin oldugu fikri yaygin kanaat haline gelmistir.
Fakat mutlak bir demokrasiden bahsetmek, tarihin akisi igerisinde hi¢bir zaman miimkiin
olmamistir. Ciinkii, "cogunlugun karari, anlasmazligi ¢ézen bir ustl aracidir. Demokrasi ise,
tiim halkin ydnetimidir."?”> Demokrasinin besigi olan Antik Yunan'da yasayan ve insanlik i¢in
onemli fikirlerin altinda imzasi1 bulunan "Platon'un adalet anlayisi; kolenin kole kalmasi
gerektigidir.">’¢ Ozkan, Atina'da uygulama alam1 bulan bu ¢arpik demokrasi anlayigim
elestirmis ve vatandas-kole gibi bir ikilige mahkum edilen Yunan demokrasisi'nin dar bir alana
hapsoldugunu séylemistir.2”” Ozkan'in ¢ifte-standart demokrasiye dair elestirisi antik dénemle
sinirlt kalmamis, modern donemlere ve devletlere (Amerika Birlesik Devleti) iliskin fikirlerinde
acikca belirmistir: "1776 Bagimsizlik Beyannamesi kizilderililer icin s6z konusu olmadi."*’8
Gorildigi lizere demokrasi, -belki- bir {itopya olarak arzulanan ama toplumun temel
dinamikleri (sosyoloji) s6z konusu olunca, kendisinden istifade edilmesi makul olmayan bir
yonetim bi¢imi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Halbuki Antik Yunan'da yasayan diger dnemli
fikir adamlarindan biri olan Demokritos, "Yoksul bir demokrasiyi, zengin bir aristokrasiye
tercih ederim."?”” diyerek, hakiki bir demokrasiden bahsedilecekse halkin tarafinda yer almak

gerektigini sOylemistir.

Bu goriisler 1s181nda, meseleyi enine boyuna aydinlatabilmek adina demokrasinin

toplumun maslahati ve mefsedeti i¢in bir ara¢ olarak kullanilabilecegine dair Onemli

275 Beethom, David; Boyle, Kevin, Demokrasinin Temelleri, Cev. Vahit Bigak, Liberte Yayinlari, Ankara 1998, s.
21.
276 popper, Karl Reimund, A¢tk Toplum ve Diismanlari, Cev. Mete Tungay, Tiirk Siyasi ilimler Dernegi Yayinlari,
c. 1 (Platon), Ankara 1967, s. 181.
277 Ozkan, 1999 (II), s. 95.
278 Ozkan, 2005, s. 547.
279 popper, Karl Reimund, a.g.e., s. 198.
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saptamalarda bulunan iki Onemli siyaset bilimcinin yorumlarina basvurmak gerektigini
diisiiniiyoruz: Lipmann'a (6. 1974) gore, "demokrasinin en degerli yani, halk hakkindaki
bilgileri onderlerine gotiiren ve 6nderleri, halkin ¢ikarlarinin neler oldugunu 6grenmek i¢in
halka danismaya zorlayan egitsel yoniiydii."**° Lipmann demokrasinin toplumun faydas i¢in
gerekli bir yonetim modeli oldugunu sdylerken; Wallas'a (6. 1932) gore, demokraside kitlelerin
naifliginden yararlanilir. Bilingalt1 yonlendirilir. Siyasal sylevciler, duygusal iceriklerle yiiklii
sozctukleri ve imgeleri utanmazca kullanirlar. Segmen, zekice bulunmus sloganlarin kigkirttigi
duygusal diirtiilere gore hareket eder.?8! Goriildiigii iizere, Wallas'in fikirleri -Lipmann'in
aksine- demokrasinin seytani ¢ikarlar i¢in kullanilacak bir aparat olma ihtimaline iliskin
tespitler igeriyor. Demokrasiyi degerlendirirken bu apayr1 iki perspektifi siirekli akilda tutmak

gerekir.

Erciimend Ozkan'in demokrasiye ve laiklige dair fikirleri, icinde yasadig1 toplumun
hukuki ve siyasi kosullarindan etkilenmistir. 1982 Anayasasi'nin Diyanet Isleri Bagkanligi'nin

gorevlerini ilgilendiren kisminda yer alan "laiklik ilkesi dogrultusunda"?%?

gibi bir parametrik
kosul, Tirkiye'de ki din-hukuk-siyaset iligkisinin mahiyetini anlamak agisindan 6nemlidir.
Anayasada yer alan bu dikkat ¢ekici detay tiirk devletinin, dini kendi politika ve eylemlerine
yon veren bir gili¢ olarak géormemekle birlikte, ona, yararli ya da gerekli gordiigiinde 'devlet
amaglart' i¢in harekete gecirilebilecek bir kaynak goziiyle bakmaya devam etmekte oldugunu
gosterir.?®> Ozkan, islam dininin devlet elinde ideolojik bir aygit haline geldigi donemde
fikirlerini serdetmistir ve "Diyanet ruhban sinifim temsil ediyor."*** diyerek dénemin din
islerinden sorumlu kurumuna elestiri yoneltmekten ¢ekinmemistir. Bu hatirlatmay1 yaptiktan

sonra, Ozkan'm Osmanli imparatorlugu'nun son dénemi ve Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ilk

donemleri icin sdylediklerine gegebiliriz.

Erciimend Ozkan Osmanli Imparatorlugu'nda biiyiik degisimlere gebe olan Tanzimat
donemi'ni ve sonrasmi (1923'e kadar) 'bat1 6zentiligi' olarak nitelemistir.?®> 2. Mahmud'un
teceddiid hareketlerini [tanzimatin de facto (de jure degil) baglangici] batinin agik etkisi olarak

gdren Ozkan'm?3® bdyle bir agiklama yapmasimnin altinda yatan nedenlerden biri, hi¢ kuskusuz

280 Burns, Edward Mcnall, Cagdas Siyasal Diisiinceler (1850-1950), Cev. Aldeddin Senel, Birey ve Toplum
Yayinlari, Ankara 1984, s. 33.
21 Burns, Edward Mcnall, a.g.e., s. 32.
282 Erdogan, Mustafa, "1982 Anayasasinda Din Ozgiirliigii", Liberal Diisiince, Say1 18, Bahar 2000, s. 112.
283 K 6ktas, Emin, Din ve Siyaset, Vadi Yaymlari, Ankara 1997, s. 201.
284 Ozkan, 2002, s. 199.
285 Ozkan, 1999 (II), s. 52.
285 Bircan, Abdullah Burak; Atalar, Mehmed Kiirsad, 1997, s. 109.
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Tanzimat Donemi'nin -gizli olarak- inkar ettigi seriat degerlerinin Osmanli toplumundan
uzaklasmastyd1.?®” Ozkan icin seriat "modern" anlamda bir "hukuk"tan ibaretti. Devletin
mesruiyet kazanabilmesi igin islam seriatina uygun olmasi gerekirdi.?®® Boylece nizami bir
hukuk devleti olarak Islam devleti'nden bahsetmek miimkiin olacakt1.?®® Aslinda seriat; "din,
ahlak ve adaletin bir biitiin icinde ifadelendirilmesidir."**® Ozkan, meseleyi tek bir boyutuyla
ele almayr yeglemistir. Zaten Tiirkiye'de islam, ser'i hukukla ilgili birka¢ acil meselede
yogunlastirilan kisisel ve toplumsal diizlemde biitiinii gérmeye engel bir tartismanin

gdlgesindedir.?”!

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusuyla birlikte islam -sahsi- bir vicdan meselesine
dontistii. Artik, sosyal suuru yilikseltmek icin islam seriati degil, laiklik vasita olarak
kullanilacakt1.2*> Ozkan, "Cumhuriyet ile koktenci degisiklik yukaridan asagiya bu topluma
giydirildi."*** diyerek, Ilhami Giiler'in yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti'ni "totaliter devlet"*
olarak nitelemesine denk diisen bir yorumda bulunmus oluyordu. Oysa "tutarli rejimler,
asagidan yukari geliserek halka hakim olan rejimlerdir."* Yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti
devleti bunu basaramamisti. "Cumhuriyet donemi aydinlart laikligi bir 'din' olarak takdim
etti."?® "Laiklik, Tiirkiye insanma zorla giydirilmis bir deli gémlegi"**’ oldugu icin toplum

normal ve diizgiin bir islami yasama sahip olamiyordu. Kokii disarida olan laik demokrasi

ideolojisi?’® Ozkan i¢in temel sorunlardan/agmazlardan biriydi.

Ozkan, laiklik ile yasadigi problemin koklerini, demokrasi ve o&zgiirliigiin Avrupa
toplumunda yerlesmesi ve gelismesi i¢in dnemli calismalar yapan Montesquieu (6. 1755) ve
Jean-Jacques Rousseaunun (6. 1778) fikirlerinde buluyordu. Montesquieu'nun Kanunlarin
Ruhu adli eserinde Yunan, Roma ve Hiristiyan kiiltiiriin etkisinin goriildiigiinii séyleyen

Ozkan*” bu eserin -aslinda- hiirriyetten bahsetmedigini; tahrif edilmis hiristiyanlik dinine

287 Mardin, Serif, Tiirk Modernlesmesi, iletisim Yayinlari, Istanbul 1991, s. 92-93.
28 (yzkan, 1999 (1), 5. 215.
28 Ozkan, a.g.e., s. 216.
290 7baida, Sami, Islam Diinyasinda Hukuk ve Iktidar, Cev. Burcu Kogoglu Birinci, Hasan Hogak, [stanbul Bilgi
Universitesi Yaynlari, Istanbul 2008, s. 8.
21 Ocak, Ahmet Yasar, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2001, s. 25.
292 Mardin, Serif, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, Der. Miimtaz'er Tiirkone, Tuncay Onder, Iletisim Yayinlar1, Istanbul
2001, s. 65.
293 Ozkan, a.g.e., s. 58.
29 Giiler, flhami, Realpolitik ve Muhafazakarlik, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2016, s. 60.
295 Ozkan, 2002, s. 106.
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dayal1 bir 6zgiirliikk nosyonu igerdigini, miisliiman kisi ve devlet i¢in uygun olmayan fikirler
barindiran tehlikeli bir yapit oldugunu dile getirdi. Oysa, Montesquieu'nun fikirleri islam
dininin va'z ettigi digerkamlik ve toplumculuk fikirlerini igeren bir goriiniim arz ediyordu.
Montesquieu'ya gore "fedakarlik ve bireysel ¢ikarin reddi, cumhuriyet¢i erdem diisiincesinin
merkezi temasidir.">* Erciimend Ozkan meseleye yaklasirken, laikligin ve cumhuriyetin besigi

n301

olarak gordiigli batinin "yalniz kendi i¢in var""" oldugunu, batinin "yalnizca kendi ¢ikarlariin

n302

dostu"’"* oldugunu diisiinen bir miitefekkirdi. Bu sebeple Montesquieu'nun insanlik i¢in faydali

olan fikirlerini 6nyargi ve ihtiyatla karsiliyordu.

Erciimend Ozkan'in problem yasadig1 ve fikirlerini yanlis buldugu diger isim; Jean-
Jacques Rousseau'ydu. Rousseau'nun Toplum Sézlesmesi adli eserinde yer alan kuramlar Ozkan
nazarinda; "hiristiyan motiflerle bezenen"*** teorilerden ibaretti. Oysa, Rousseau diisiincelerini
toplum-birey iliskisinde iki taraf icin de optimum fayday1 saglayacak sekilde dizayn etmisti.
Kisi, kendinden daha fazla hakka sahip bir kimse kabul etmemek sartiyla, diger fertlerle bir
araya geldiginde, yine herkes i¢in esit hakki doguracak olan 'genel bir irade'nin buyruguna
girmis oldugu vakit, kendi buyruguna da girmis olacaktir. Belli bireysel bir irade ve negatif
Ozgurliigiin degil de, genel bir iradenin buyrugu ve pozitif 6zgirliigii, herkes i¢in esit bir
mafsal/eklem/zincir olusturdugunda, "herkesin herkese karsi, herkeste gerceklesen buyrugu ya
da iradesi, iradenin kendinde gerceklesmesi olarak goriilecektir."** Ozkan'm Rousseau'ya kars1
olmasinin sebeplerinden biri de iki fikir adammin 6zgiirliik kavramina bakisinda belirir: Ozkan,

"305  derken; Rousseau, "Ozgiirliik insan

"Ozgiirliik miinkerdir, uzak durmak gerekir.
yeteneklerinin en soylusudur."*%® diyerek, Erciimend Ozkan'm tam karsisinda pozisyon almis
oluyordu. Fakat Ozkan ile Rousseau'nun ortak paydada bulustugu bir noktaya dikkat ¢ekmek
gerekiyor: Ozkan'in arzuladigy; islam devletine sadik "dindar birey" diisiincesi ile Rousseau'nun
gerekli gordiigii; devlete bagl sivil bir din ve bu dine mensup "dindar yurttas"*?’ fikri arasinda

beliren 6zdeslik.

300 Tungel, Ahu, "Charles-Louis De Secondat Baron de Montesquieu", Sivaset Felsefesi Tarihi, Ed. Ahu Tungel,
Kurtul Giileng, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara 2013, s. 272.
301 Ozkan, 2005, s. 228.
392 Ozkan, a.g.e., s. 478.
393 Ozkan, 1999 (II), s. 100.
304 Coskun, Seyit, "Jean-Jacques Rousseau", Sivaset Felsefesi Tarihi, Ed. Ahu Tungel, Kurtul Giileng, Dogu Bati
Yaynlari, Ankara 2013, s. 301.
305 Ozkan, 2001, s. 228.
3% Rousseau, Jean-Jacques, Insanlar Arasindaki Egsitsizligin Kaynagi, Cev. Rasih Nuri Ileri, Say Yayinlari,
Istanbul 1995, s. 163.
397 Akdemir, Salih, Kur'an ve Laiklik, Form Yaymlar1, Istanbul 2000, s. 62.
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Ozkan, bu énemli iki diisiiniir hakkinda diisiincelerini agikladiktan sonra nihai bir
yorumda bulunarak meseleyi baglar: "Montesquieu ve Rousseau'nun hiirriyet tanimi insanin
hevasi ve ihtiyaglariyla belirlendi. Insani laiklestirenler, Allah'm belirledigi gerek ve gergekleri

insandan uzaklastird.."3%

Avrupa'nin 6zgiirliik ve esitlik yolunda attig1 adimlarda, siyasi gelismeler en az fikri
gelismeler kadar dikkate sayandir. Fransiz Ihtilali bu noktada Ozkan'm birkag satirla da olsa
incelemeye aldig1 vakialardan biridir: "Fransiz ihtilali bir mazlumlar ayaklanmasidir.">%
Ayrica, Ozkan"in ihtilal igin, "Fransiz devriminin ortaya ¢ikardig yeni tanri, kalabaliklarla ifade

n310

edilen (¢ogulculuk) tanrisidir. yorumu Ozgiirliik, adalet ve esitlik sloganiyla ortaya ¢ikan

ihtilalin Ozkan nazarinda sirk anlamina geldigini gosteriyor.

Erciimend Ozkan Avrupa'da ihtilale sebep olan yegane kurumun kilise oldugu
kanaatindedir: "Batida din demek; kilise demektir. Kilise ise, zulmiin icazet aldigi makam
demektir."!"! Boyle bir ortamda "diisiiniirler devreye girmistir ve 'din yoktur, hayatta da yoktur'
demistir; Kral-kilise ise, 'din vardir, hayatta da vardir.' demistir. Bir zaman sonra Kral-Kilise
tezinin ilk kismi alindi. (Din vardir.) Diger taraftan diisliniirlerin tezinin ikinci kismi alindu.
(Din hayatta yoktur.) Sonunda ortaya bir sentez ¢ikt1: Din vardir ama hayatta yoktur. Iste laiklik
budur."!? Erciimend Ozkan burada mantik ilmine bagvuruyor: "Birinci tez delalet ettigi
konudaki dogrunun ifadesi ise, ikinci tez onun tam tersi oldugu i¢in mutlaka yanlistir. Boyle
olunca, bir dogrunun yarist ile bir yanlisin birlesmesi kesinlikle bir dogrunun ifadesi olamaz."*!3
Ozkan laiklik hakkinda bu derece sarih ve anlasilir bir yorumda bulunmustur. Bir bat1 icadi
olarak gordiigii laikligi islam toplumu icin tuhaflik olarak nitelemistir: "Avrupa'da kilise-
toplum arasinda uzlagma yasandi. Din olsun ama hayati ¢ekip-cevirmesin. Bunu islam toplumu
icin uygulamak 'bir ciiceye bigilen elbisenin boylu-poslu insana giydirilmesi' gibi bir

garipliktir."*!4

Tiirkiye Cumhuriyeti'nde laiklik ilkesi, "din ve devlet ayrilmasina degil, dinin devlet

tarafindan denetlenmesine yoneldi."*'> Bu durum asirlar boyu devam eden bir gelenegin

308 (9zkan, 2001, s. 323.

309 (9zkan, 2005, s. 28.

310 Ozkan, Erciimend, Laiklik-Demokrasi ve Islam, Anlam Yayinlari, Ankara 2016, s. 118.

311 Ozkan, 1999 (1I), s. 119.

312 Ozkan, a.g.e.,s. 119-121.

313 Ozkan, a.g.e., s. 121.

314 Ozkan, 2005, s. 49.

315 K oker, Levent, Modernlesme Kemalizm ve Demokrasi, Iletisim Yaymlari, Istanbul 2012, s. 176.
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Tiirkiye tarafindan devralinmasindan baska bir sey degildi. Ciinkii, "Islam devletlerinde
hiikiimdarlar iktidarlarin1 din kurallari ile pekistirirdi."'® Tiirkiye Cumhuriyeti devleti de -tipk1

atalarmin yaptig1 gibi- dini, dzgiir diisiincenin egemen oldugu sivil bir alan iginde®!’

ufuk agici
fikirlerin kaynag1 yapmak yerine; politik alana -ideolojik bir argiiman olarak- dahil edip, kutsal
mesajin icinin bosalmasina sebep olacak faaliyetlerin payandasi yapmaya kalkmistir. Bu
vakiayt tespit ettikten sonra Ozkan"in laiklik hakkindaki tespitine gecebiliriz: "Laiklik iman ve
inanci reddeder, onun yerine akli ikame eder. Devlete, dini olan her seyi hayatin etki alan1 disina
cikarma gorevi yiikler."!® Erciimend Ozkan'm inanci orseleyen/teleyen laiklik anlayist
hakkinda elestiride bulunmasi ve organize bir gii¢ olan devlete -bu o6tekilestirici icray1 (laikligin

kamusal alanda islam dini i¢in koydugu/dayattigi kisitlamalar) uygulamada- basrol vermesi

"cok katmanli bir fenomen olarak laiklik" hakkinda ciddi tespitler yapmay1 elzem kiliyor.

"Laiklik dinin hiikiimlerini fert ve toplum yasantisinda disarida tutmaktir ki higbir din
boylesi bir hakimiyet kaybini kabul etmez."3!? diyen Ozkan, laikligin dindar bireye zarar verdigi
kanaatini tasir. Bu noktada, Levent Koker'in tespitlerini belirtmekte fayda goriiyoruz: "Tiirkiye
Cumhuriyeti'ndeki laiklik Comte'un '3 hal yasasi' uyarinca (teolojik-metafizik-pozitif evreler)
yeni bir inang sistemi gibi tesekkiil etti. Her evre bir inang ve drgiitlenme sistemince belirlenir.
Pozitif evrede egemen inang sistemi 'bilim'dir."*?° Gériildiigii iizere, Tiirkiye'de ddeta bir din
olarak telakki edilen laiklik Ozkan nazarinda islam'in-antitezi idi: "Laiklik, din-dist
olmaktir."*?! Laiklik ilkesinin devlete tanrisal bir misyon verdigini sdyleyen Erciimend Ozkan,

bunun Kur'an ile bagdasmasmin miimkiin olmadigin ayet ile delillendirmeye ¢aligmistir:322
"Seni hesaba ¢ekip en adil hitkmii verecek olan Allah degil midir?!" (95/T1n, 8)

Bu degerlendirmeyi laikligin siyasi vechesiyle (rejim aparati) ilgili olarak yapan
Erciimend Ozkan, "hem laik, hem miisliiman olunmaz."*** derken, meselenin sivil/bireysel -

politik olmayan teolojik- yoniine deginmistir.

316 Kapani, Miinci, Politika Bilimine Giris, Bilgi Yayinlar1, Ankara 2014, s. 75.

317 Burada "sivil bir alan" sdylemini agimlamak gerekiyor: Islam dini, ilkeleriyle (prensip) miisliiman ferdin

hayatinin tiimiinii kusatmistir. Sivil alan, toplumun karsilikli iliskilerini diizenleyen alandir. Burada saglanan

vahdet psikolojisinin politik alanda birlik, beraberlik ve uyuma doniismesi kaginilmazdir. Yagami bir biitiin halinde

gérmemizi isteyen Islam dini, sivil-resmi birey ya da kamusal (tiizel)-6zel alan gibi zithiklara izin vermez.

318 Ozkan, 2002, s. 103.

319 Ozkan, a.g.e., s. 63.

320 K 5ker, Levent, Modernlesme Kemalizm ve Demokrasi, iletisim Yaynlari, Istanbul 2012, s. 177.

321 Ozkan, 2001, s. 225.

322 Ozkan, 2016, s. 264.

33 Ozkan, a.g.e., s. 314. Laiklik kavraminin Tiirkiye'de ¢arpik bir algida bulandirilmasimin sebebi, belki de basit

bir terciime hatasiydi: "Ziya Gokalp'in pek bilinmeyen Fransizca laique tabirini Tiirk¢e ifade edebilmek i¢in dindis1
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Tiirkiye'de laiklik iizerine degerlendirmede bulunurken, ayni1 zamanda hilafetin ilgasiyla
da ilgilenmek gerekmektedir. Ciinkii, islam devleti'nde baskanin/halifenin idari ve siyasi

otoritesi vardi*?*

ve laiklik ilkesinin devreye girmesiyle birlikte din-devlet isleri arasina belli
bir mesafenin konulmasi seklinde zuhur eden bir durum dogdu. Halifenin islam alemi iizerinde
egemen olan -de facto/fiill degil ama de jure/hukuki ve manevi- otoritesini yitirmek zorunda
kalmasi elbette hayati 6nemi haiz bir gelismeydi. Zira, siyasetin odak noktasinda iktidar vardir
ve muktedir olan1 agiklamak igin otoritenin 6nemini bilmek gerekir.’?® Halife, laikligin
Tirkiye'de nes'et etmesi neticesinde otoritesini kaybetti ve boylece iktidar yer degistirdi.
Hilafetin ilgas1 devletin 'dini' kimlikten biitiiniiyle tecridini ve Tiirkiye'nin islam diinyasiyla
irtibatin1 ortadan kaldirmis oldu. Tiirkiye Cumhuriyeti idaresi bu tarihten itibaren; ayn1 dairenin

icinde yer aldig1 ve stratejik agidan vazgecemeyecegi islam diinyasiyla irtibatlarini kurup

gelistirecek mekanizmalar ve kurumlar inga etme pesinde olamamustir.>2

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin dine dayali bir devlet olarak etkili olamayacag: diisiincesi ve
boylece hiikiimetin din-dis1 olmas1 gerektigini savunan aydinlar®?’ laiklik ilkesinin Anadolu
cografyasinda filizlenmesinde basat rolii oynadilar ve bunda muvaffak oldular. Isin siyasi
boyutu ¢ok daha dnemliydi: Hilafet, yabancilarin siirdiiriilmesini istedikleri ve boylece tiirk
milletine rahatlikla saldirabilecekleri bir makami temsil ediyordu. Bu sebeple, ilga edilmesi
gerekliydi.*?® Bu fikrin tam tersini savunan son -mahlu'- halife Abdiilmecid, hilafetin ilgasim
'kafirAne karar' olarak goriiyordu.>?® Netice itibariyle hilafetin ilgas1 gerceklesti ve islam
cografyasinda asirlardir yasayan bir kurum hem teolojik/dini hem de politik agidan 6nemini

yitirdi, tam anlamiyla bir paradigma degisimi yaganda.

Hem hilafet kurumunu aktif kilan hem de tiirk ulusunu esas alan (iimmet anlayisindan
kopan) bir cumhuriyetin kurulmasi tenakuza sebebiyet veriyordu. Bir yandan toplum uluslagma
stirecine sokulmak istenirken, immeti 6nceleyen, dinsel birlik simgesi olan 'hilafet'i ve 'halife'yi
yasatmak, bu kurumu devlet ve toplum yapisi i¢inde bulundurmak ¢eliskili bir durum yaratacak,

uluslasma siirecini engelleyecekti.**

anlamima gelen /d-dini kelimesini kullanmis olmasi talihsizlikti." bkz.: Lewis, Bernard, Modern Tiirkiye'nin
Dogusu, Cev. Boga¢ Babiir Turna, Arkadas Yayinlari, Ankara 2009, s. 543.
324 Atay, Hiiseyin, Cehaletin Tahsili, Atayy Yayinlari, Ankara 2013, s. 79.
325 Daver, Biilent, Siyasal Bilime Giris, AUSBF Yay., Ankara 1968, s. 111.
326 Kara, Ismail, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam -I-, Dergah Yayinlari, Istanbul 2009, s. 55.
327 Ruza, Resid, Hilafet, Cev. Mehmet Celen, ilimyurdu Yayncilik, istanbul 2010, s. 139.
328 Ozankaya, Ozer, Atatiirk ve Laiklik, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Ankara 1981, s. 175.
329 Alpkaya, Faruk, Tiirkive Cumhuriyeti'nin Kurulusu (1923-1924), Iletisim Yayinlari, istanbul 2009, s. 242.
330 Kili, Suna, Atatiirk Devrimi, Tiirkiye Is Bankas:1 Kiiltiir Yaymlar1, Ankara 1981, s. 171.
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Tiirkiye Cumhuriyeti yeni bir diislinsel altyapi ile inga edilmek isteniyordu ama bu
yapilirken siyasiler, islam tarihinin kadim donemlerine -zaruret geregi- atifta bulunmay1 ihmal
etmiyordu. Ornegin, Cumhuriyet'in kurulup Hilafet'in ilga edilmesini ilk dért "rasid" halife
donemine atifta bulunmak suretiyle hakiki islami devlet yonetim bi¢iminin ihyasi olarak tasvir
ediyorlardi. Her biri, Mustafa Kemal'e verilen ayn1 unvanla, yani birer Reis-i Cumhur olarak
tanimlaniyordu.**! Hilafetin ilgastyla ilgili mecliste kapsamli bir konusma yapan Adliye vekili
Seyyid Bey, hilafet meselesinin dini olmaktan ziyade diinyevi bir mesele oldugunu ve hukuk,
mesalih-i amme climlesinden gorerek 1i'tikada taalluk eden bir konu olmadigini dile
getirmisti.>*? Tipk1 bunun gibi diisiiniilen laiklik; bir din savasinin degil, bir siyasal ideoloji

333

savasinin {lirliniiydii’”” yani, diinyevi bir konuydu.

Hilafetin ilgastyla birlikte, politik gii¢ ve birlikteligin (iimmet) en 6nemli enstriimani
ideolojik olarak elimine edildi.*** "Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan 1924 yilinda Hilafet ilga
edilip biitlin Siinni islam diinyasinin sembolik ruhani liderinin pozisyonu ortadan

kaldirildiginda tiim miisliimanlar dehsete kapildi."3

Cumbhuriyet degerleri ile hilafetin savundugu sistem ortiismiiyordu. Bu sebeple Atatiirk
halifelik kurumunu kaldirarak Tiirkiye Cumhuriyeti'nin 'laiklik' ve 'dini demokrasilik' gibi garip
bir 6zelligine son verdi.>*® Laiklik ve hilafet arasindaki iliskiden bahsettikten sonra, Tiirkiye
Cumbhuriyeti'nin kurulmasinda temel giidiiyli teskil eden demokrasi kavramini ele almak

gerekmektedir.

Ozkan igin din temeline dayanan bir devletin demokrasi ile bagdasmasi miimkiin
degildi. Ciinkii, "Kur'an, devlet yonetimine, toplum diizenine, insan-arasi iligkilere, kisilerin
davramiglarma yon veren genis kapsamli "hukuk" kurallar1 getirmistir, totaliterdir.">%’
"Demokrasi hevaya uymaktir.®*® Ozkan, demokrasinin insanm arzulari ve Kkisisel

menfaatleriyle ilgili bir yonetim bi¢imi oldugunu diislinliyordu ve demokrasiyi toplumu

331 Bein, Amit, Osmanli Ulemasi ve Tiirkiye Cumhuriyeti, Cev. Biilent Ugpunar, Kitap Yaymevi, Istanbul 2013, s.
156.
332 Nomer, Kemaleddin, Seriat Hilafet Cumhuriyet Laiklik, Bogazi¢i Yayinlari, Istanbul 1996, s. 154.
333 Berkes, Niyazi, Atatiirk ve Devrimler, Adam Yayinlari, Istanbul 1982, s. 166-167.
334 GruneBaum, G. E. Von, Modern Islam, University of California Press, Berkeley & Los Angeles 1962, s. 138.
335 Fuller, Graham E., Siyasal Islamin Gelecegi, Cev. Mustafa Acar, Timas Yaymnlari, Istanbul 2004, s. 60.
3% Cagatay, Neset, Tiirkive'de Gerici Eylemler, AUIFY., Ankara 1972, s. 26.
337 Ozkan, 1999 (1I), s. 135.
338 Ozkan, a.g.e., s. 136.
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uyusturan, mobilize etmekten uzaklastiran, immet bilincinden yoksun hale getiren bir afyon

olarak goriiyordu.*’

Erciimend Ozkan demokrasinin "dokunulmaz" ilan edilen alanlar ve adamlar yarattigin
sOyliiyor ve bunu reddediyordu: "Demokrasilerde 'dokunulmazlik' vardir, ama islamda kisi
dokunulacak is yaptiysa kendisine dokunulur."**’ Demokrasinin egemen oldugu memleketlerde
meclisin iiyeleri tiizel ve gercek kisi olarak adeta ikili bir sahsiyeti benliklerinde tasirken, islam
devleti'nde sura meclisi liyeleri yalnizca hakiki (tiizel olmayan) kisilerce temsil olunur. Bu

itibarla islam devleti'nde sorumlulugun bulunmadig alan yoktur.>*!

Ozkan demokrasiyi bir din olarak telakki etmistir.’*?> Islam'in karsisinda pozisyon
aldigimi diisiindiigii demokrasi rejimini yalnizca siyasi agidan degerlendirmeyen Ozkan,
demokrasinin bir yasam bicimi oldugunu sdylemistir.*** "Demokrasilerde -Islam'in yasak ettigi
icki, zina, kumarm 6nii agilir."3** Ozkan"n elestirilerini Halil Inalcik'in, Fransa'da gerceklesen
devrim sonrasi olusan demokrasi i¢in yaptig1 yorumlar iizerinden incelemek yerinde olacaktir:
"Fransiz Devrimi'nden beri demokrasi, ayn1 zamanda belli diinyevi bir hayat ve toplum
felsefesinin ifadesi olarak yerlesip gelismistir; Demokrasi sadece oy g¢ogunlugu demek
degildir.">* Gériildiigii gibi, Ozkan'in elestirisi -demokrasinin bir yasam bi¢imi olarak kendini
dayatmasi, bir siyasi rejim olmaktan 6te >>daha derin<< bir anlam tasimasi hasebiyle toplum
tizerinde baski olusturmasi Fransiz Devrimi'nden devralinmis demokrasi geleneginin Tiirkiye
Cumbhuriyeti Devleti'nde ki yansimasina iligkin- bir muhtevaya sahiptir. Demokrasinin diinyada
yesermesi ve yerlesmesi icin biiyiik caba veren Jean-Jacques Rousseau gibi behresi/¢ap1 genis
olan bir diisiiniiriin "siyasal-toplumsal diisiinceleri bir taraftan >>temsili (liberal) demokrasi<<

1346

diger yandan >>demokratik diktatorliik<< niteligine sahip olabildigine gore, demokrasi

tizerine mutlak olumlama igeren yorumlarda bulunmak abesle istigal etmekten farksizdir.

"Laik-demokrasiler insanlarin hevalarma uymalarii saglar."**” diyen Ozkan, laiklik ile

demokrasinin birbirinin lazim1 oldugunu sdylemistir.>*® Ozkan igin demokrasi ne ise, laiklik de

339 Ozkan, 1999 (1I), s. 150.
340 Ozkan, a.g.e., s. 202.
31 Ozkan, a.g.e., s. 138.
342 Ozkan, Erciimend, "Kavramlar" (Iman), Zktibas Dergisi, c. 5, Say1 103, Temmuz 1985, s. 6.
33 Ozkan, 2001, s. 217.
344 Ozkan, 2016, s. 42.
345 Inalcik, Halil, Dogu Bati Makaleler -I-, Dogu Bat1 Yayinlar1, Ankara 2006, s. 388.
346 K oker, Levent, Demokrasi Uzerine Yazilar, imge Kitabevi, Ankara 1992, s. 58.
347 Ozkan, 1999 (1I), s. 165.
38 Ozkan, a.g.e., s. 81.
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o'dur. Ozkan, ayrica hiirriyet kavramina deginmis ve "insan haklar1 ve hiirriyet islami kavramlar
degil."** demek suretiyle 6zgiirliikk/otonomi ile demokrasi arasinda mutlak/dogrudan bir iliski
kurmustur. Kur'an'in hiirriyetlere uymay1 hevaya uymak olarak gordiigiinii sdyleyen Ozkan?>°

insanlara yol gosterenin Allah oldugunu séylemis**!' ve Kur'an'dan delilini getirmistir:

"Senin arayis ve bocalayis icinde oldugunu goriip de sana vahiyle dogru yolu

gostermedi mi?!" (93/Duha, 7)

Ozkan i¢in otorite tektir: "Hem Allah1 tek otorite kabul etmek, hem de hakimiyeti halka
vermek béliinmeye yol agar. Sonugta din kalmaz."**? Laikligin iktidar1 Allah'a degil nefislere
teslim ettigini sdyleyen Erciimend Ozkan>? demokrasiyi getirdigi elestirilerin benzerini laiklik
s6z konusu olunca da yapmis ve iki kavrami miisavi gdrmiistiir. Ozkan'n demokrasi rejimine
yonelttigi tenkidlerin en biiyiigli "oy coklugu" iizerinedir: "Demokraside yanlis1 ve dogruyu
cogunlugun oyu tayin eder."*>* "Demokraside oy coklugu; iyi-kétii ve egri-dogrunun dlgiitiidiir.

Béyle olunca fiil-i livata oy cokluguyla iyi is olarak belirlenebilir.">

Erciimend Ozkan demokrasiyi ¢ogunlugun diktatdryas: olarak goriir.*® "Demokrasi,

kalabaliklar tanrisidir."*>” diyen Ozkan goklugun, ¢ogunlugun temelinde kendini bilmeyen

8

insan ve zanna uyan aklin oldugunu soylemistir.®® Bu durum Kur'an tarafindan

elestirilmistir:*>’

"O miisriklerin hepsi [putlara tanrilik yakistirma konusunda] asilsiz bir inanis
ve anlayisin pesinden gidiyorlar. Oysa su bir gercektir ki asilsiz inanig ve
anlayig[lar] hak ve hakikat adina hicbir deger ifade etmez. Siiphesiz Allah
onlarin yapip ettiklerini ¢ok iyi bilmektedir." (10/Ylnus, 36)

Insan aklinin toplum y6netimi i¢in politika liretmede yetersiz oldugunu diisiinen Ozkan,

n360

"Demokraside her seyin ol¢iisii akildir. seklinde bir agiklama yaptiktan sonra insan aklinin

349 Ozkan, 1992 (I1), s. 80.
3%0 Ozkan, a.g.e., s. 82.
31 Ozkan, a.g.e., s. 149.
352 Ozkan, 2002, s. 353.
353 Ozkan, 2005, s. 248.
354 (zkan, 1999 (II), s. 95.
355 Ozkan, 2005, s. 495.
3% Ozkan, 1999 (1I), s. 144.
37 Ozkan, a.g.e., s. 146.
3%8 Ozkan, a.g.e., s. 149.
39 Ozkan, a.g.e., s. 148.
360 zkan, 1997, s. 24.
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eksik oldugunu bu yiizden demokrasinin de sakat oldugunu sdylemis ve insan ile Allah arasinda
kiyasin imkansizhig1 ile demokrasi ile islamin kiyasmin imkansizigini iliskilendirmistir.>®!
Ozkan'n elestirilerini dikkate alirken i¢inde yasadig1 Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'nin kurulus
dinamikleri ve yasama hakim kildig1 devrimleri ve tiim bu unsurlarin islam dini ile kurdugu
negatif baglantiy1 incelemek gerekiyor: "Tiirk modernlesmesinin laiklik konsepti islam' deist
bir dine doniistiiremeyecegini anlamisti, bu ylizden radikal bir modernlesme kaginilmaz oldu;
islam akil-dis1 ilan edildi."*%? Boylece, Ozkan'in demokrasiyi ni¢in salt-akl1 dnceleyen bir rejim
olarak gordiigiinii ve islam't siyasi bir ideoloji olarak demokratik-laik rejimin karsisinda

konumlandirdigini anlamis oluyoruz.
2. Hizbu't-Tahrir ve islami Parti

Erciimend Ozkan'in teolojik arkaplan iizerine insa ettigi politik fikirleri, O'nu siyasal
islam i¢in seferber olmaya sevk etti. Bir partide gorev alma deneyimi ve ardindan kendi partisini
kurmas, islamin politik acidan zirveye ulasmasini arzulayan Ozkan adina hayret edilecek bir
gelisme degildi. Ozkan'in siyasi deneyimine gegmeden once "ideoloji" iizerine miilahazalari,
islam dinini siyasal zeminde ele alirken hangi 6rnekleri géz 6niinde bulundurdugunu, kurmus
oldugu "islam devleti" hayali i¢in dayanak yaptigi/bagvurdugu arglimanlari (Allah'm ve

peygamberin toplumun yonetiminde -siyasi- rolii) incelemek gerekiyor.

Ozkan bir diisiincenin iktidara gelebilmesi igin belirli bir metoda ihtiya¢ duydugunu
soyler.’®® Metod/ydntem, ulasilmak istenen hedef i¢in zorunludur. Erciimend Ozkan tam bu
noktada ideoloji kavramini devreye sokar: "diisiince ile metodun birlesimidir."*** Bu fikir-bilim

tizerine kapsamli aciklamay1 ise Miimtaz'er Tiirkone yapmaktadir:

"Ideoloji kelimesini icat eden Destutt de Tracy (1754-1836) isminde, Fransiz Ihtilali'nin
icinde yer almis diisliniirlerden biridir. Tracy, bir aydinlanmaci olarak fikirlerin de
bilimi olacagini ileri siirmiistiir. Fikirlerin kokenleri, gergekligi bilimsel olarak, akla
uygun yontemlerle bulunabilir. Tracy bu iddialarla kesfettigi bilime "fikir bilimi"

anlamina gelen idea-loji, yani ideoloji ismini vermistir."*%3

361 Ozkan, 2001, s. 229.

382 Yavuz, Hilmi, Islam'in Zihin Tarihi, Timas Yaynlari, Istanbul 2010, s. 70.

383 Ozkan, 1999 (1I), s. 164.

364 Ozkan, a.g.e., s. 160.

385 T{irkone, Miimtaz'er, Siyaset, Etkilesim Yayinlari, Istanbul 2012, s. 100.
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Gorildiigii iizere ideoloji, Fransiz ihtilali sonrasi ortaya ¢ikan bir "bilim" olarak, devrim
sonras1 muhafazasi gereken fikirlerin teorik dayanag gérevini ifa ediyordu. Ideoloji, "insanin
ve toplumun kainat i¢indeki yeri konusuna deginen genis kapsamli biligsel bir sistemdir." ve

366 Jdeoloji ile mezhep arasinda kurulan bu baglant1

mezhep ile ayn1 kaliplar i¢inde incelenir.
anlamlidir. Ciinkd, ideoloji tipki1 mezhep gibi insan ve toplumu dar kaliplara iten, belli bash
fikirlere -sorgusuz, sualsiz- inandiran ve sonunda dogma (put) yaratan bir muhtevaya sahiptir.
Insana yer-ydn bigen ve sabiteler ortaya koyup degismez-dogrular-biitiinii olusturan ideoloji,
islam tarihinde 6rnegine sik rastladigimiz mezhepgilik belasini sosyal ortama musallat edenlere
yoneltilen elestirilerin tiimiine muhataptir. Ayn1 zamanda ideoloji, bir arzunun (istek) ifadesi
olarak yola ¢ikar; gayretin (¢aba) sonucu olarak kazanilir; ve sonunda korunmasi gereken
politik degerlerin diizene sokulmus hali olarak belirir.*®” Zamanla niifuz ettigi alan1 genisleten
ideoloji "devletin atardamar1 ve toplardamar1" olarak birlestirici ya da 6tekilestirici bir gorev
iistlenir. Ozkan'in devlet-ideoloji baglaminda séyledigi sézler bu baglamda olduk¢a dnemlidir:

"Devlete keyfiyet kazandiran anlam, o devletin temsil ettigi ideolojiden kaynaklanir."3¢®

Ideolojinin iirettigi politik degerler ve insa ettigi sosyal yap1, toplumun dogal -insani-
degerler {izerine kendini insa etmesine engel olmaktadir. Marks'in ideolojiden bahsederken

"gerceklik illiizyonu"*¢

ifadesini kullanmasi, meseleyi aydinlatmak acisindan 6nemlidir.
Idealize edilen fikirleri bilimsel bir metodla aciklama ¢abasina girismek, realitenin dniimiize
koydugu hakikatlerden, insan ve toplum gerceginden uzaklagsmaya sebebiyet verir. Bu
sOzclglin ayn1 zamanda "goOnliinden geceni dogru sayma" ve "Onyargl" gibi anlamlar da
tasidig1’’® dikkate alindiginda, &niimiizde duran kavramin tam anlamiyla spekiilasyona agik ve
hayatin ifsadina neden olacak bir yapida (form) oldugu ortadadir. Ozkan, ideoloji iizerine
negativite barindiran yorumlarin ekseri iggal etmesine ragmen; peygamberi -Omrii boyunca-
ideoloji tastyan piir/saf/yalin politik sahsiyet olarak telakki etmekten geri durmamaistir:
"Peygamber daha Mekke'de birkag kisi iken bile Bizans ile Iran arasindaki savaslar ve
sonuglartyla ilgileniyordu. Ciinkii, O cihamsumiil bir ideoloji tagtyordu."*”! Erciimend Ozkan'in

peygamberi ideolog; islami ise, topluma egemen olacak siyasi diizenin parametrik

arglimanlarini ortaya koyan bir din olmaktan Gte; ilahi irade ve arzuyla biitlinlesen -totalitarizme

3% Mardin, Serif, /deoloji, Turhan Kitabevi, Ankara 1982, s. 14.
367 E. Dowse, Robert; A. Hughes, John, Political Sociology, John Wiley & Sons, London 1975, s. 243.
388 Ozkan, 2003, s. 155.
3% Vincent, Andrew, Modern Politik Ideolojiler, Cev. Arzu Tiifekgi, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2006, s. 6.
370 Sabine, George, Yakincag Sivasal Diisiinceler Tarihi, Cev. Ozer Ozankaya, Cem Yayinevi, Istanbul 2013, s.
224.
371 Ozkan, 2002, s. 375.
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yol acan- devleti*’> kurmak icin kullanilan ideolojik bagaj olarak gdrmesi, siyasi eylemlerinde

ilham aldig1 anlam diinyasini kavrayabilmemizi sagliyor.

Ozkan'in mutlak ménada siyasi giiciin Allah'a ait oldugunu sdylemesi*’® yasamin
tiimiine egemen olan Yaratict Kudret'in tek bir alanda (politika) hiikiim siiren kral mesabesinde
goriilmesine yol agmaktadir. Bu noktada ibranilerin tanriya bigtigi rolii hatirlamak gereklidir.
Tanr1 Ibraniler iizerinde tek basina hakimiyet kurdu ve Tanri'nin onlarin krali olduguna dair bir
sOylem/retorik (doktrin) kabul edildi. Bunun sonucunda, Yahudilerin diismanlari Tanri'nin
diismanlar1 olarak goriildii ve hakimiyeti ele gecirmek isteyen vatandaslar Tanri'ya karsi
thanetle sucland1 ve son olarak devletin kanunlari, Tanri'nin yasalari ve emirleri olarak
adlandirild1.™ Ozkan'in Allah siyasal alanda egemen gii¢ olarak gdrmesinin sebebi su
sozlerinde agiga cikmaktadir: "Hakimiyetin kime ait olacagi sorunu, siyasetin nasil elde
edilecegi sorununu da beraberinde getirir."*”> Ciimlenin ilk kismin1 olusturan "hakimiyetin kime
ait olacagi sorunu" Ozkan tarafindan Allah olarak cevaplandiktan sonra, ikinci kismim
olusturan "siyasetin nasil elde edilecegi sorunu" i¢in Erciimend Ozkan'in cevabi ¢ok aciktir:

"Kur'an siyasi bir sifadir."37°

Islam'n politika gibi kompleks bir zeminde egemen olmasi igin, Erciimend Ozkan'in
Kur'an'1 referans almasi sagilacak bir durum degildir. Bir miisliiman dinini bu diinyada dogru
sekilde yasamak ve hayatin tiim alanlarinda huzurlu olmak i¢in Kur'an-1 Kerim'in ilkelerinden
ogiit/emir/tavsiye niteliginde ders alir, almalidir. Fakat, Ozkan bu noktada indirgemeci bir
yaklasim sergilemis ve Kur'an-1 Kerim'i salt politik bir metin telakki etmistir. Ozkan'in islam
seriat1 hakkinda yaptig1 agiklamay1 inceleyerek, konu hakkinda daha derin bir analiz yapma
imkanina kavusalim: "Islam seriat;; Kur'an'daki a¢iklamalardan ve vahye dayali peygamber
sOzlerinden yararlanarak insan-insan, insan-toplum, insan-Allah miinasebetlerini diizenleyen
ana kurallardir.">”” Yapilan tanimlama dikkatle incelendigi vakit Ozkan"in, seriati; iki 6nemli
kaynaktan (Allah ve peygamber) beslenen fikirlerin yasama tatbik edilmesi olarak gordiigiinii
sOylemek miimkiindiir. Bu iki kaynaktan baska bir enstriimana (akil, vicdan) bagvurma geregi

duyulmamasi, Ozkan'1 kati/sert ve uzlasmadan uzak bir siyaset anlayisina mahkum etmistir.

372 Bulag, Ali, Gégiin ve Kentin Siyaseti, Cira Yayinlari, Istanbul 2009, s. 457.
373 Ozkan, 1999 (1I), s. 187.
374 De Spinoza, Benedict, Teolojik-Politik Inceleme, terc. M. Kazim Arican, TDV Yay., Ankara 2011, s. 244.
375 Ozkan, 2016, s. 133.
376 Ozkan, 2002, s. 76.
37 Ozkan, a.g.e., s. 121.
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Seriat1 bir sistem olarak diisiinen Ozkan, bu sistemi tek bir metodoloji iizerinden anlamaya

calismis ve sisteme fayda saglayacak diger tiim fikirleri 1skalamistir.3”8

Ozkan'in siyaset anlayisinin kdse taslarini olusturan bu 6nemli kavramlar (Allah,
Kur'an, peygamber, seriat) zihniyet diinyasini ¢evrelemistir. "Islam bastan asag siyasettir.">””
diyen Ozkan i¢in din demek siyaset demek; siyaset demek din demekti. Ozkan perspektifinde
ideoloji-siyaset-islam arasinda kurulan siki bir bag, saglam bir korelasyon séz konusudur.
Fikirleri arasinda tutarlilik oldugunu gérmek ve herhangi bir esneme ya da gevsemeye yer
vermeden, diisiince diinyasinda istikamet iizere seyrettigini fark edebilmek i¢in "Ideoloji ile din

n380

aynidir."*" soziinii akilda tutmak yeterli olacaktir.

Ozkan bagka bir yerde "Kur'an yalnizca iman ve ibadetle ilgili kurallar getirmez.
Kapsamli hukuk kurallar1 da getirir. Bu hukuk kurallar1 "totaliter" nitelik tasir."*8! diyerek, ahlak
ve maneviyat alaninda ileri diizeye ulasan yiiksek, canli bir vicdan sahibi fert insa etmek isteyen
Kur'an'1 tek yonli bir okuma ile ele almistir. Yaptig1 tanimda Kur'an'in getirdigi "kurallar"
ifadesini kullanirken ve "totaliter" ibaresine basvururken, bir kainat ve hayat kitab1 olan Kur'an"t
dar kapsamli bir hukuk metni ya da mevzuat, yonetmelik niteliginde etkisi az, lokal/yerel
alana/sahaya hapsolan kural/kanun/yasa eseri olarak gormiistiir. Kur'an1 teknik manada bir
hukuk kodifikasyonu olarak telakki etmenin meseleye yanlis yaklagmaktir. Zira, Kur'an'm iman
ve ibadetlerle ilgili emir, nehiy, tavsiye, ikaz ve ihtarlari ile teknik manada hukuki karakterdeki
hiikiimleri arasinda daimi bir korelasyon/aldka mevcuttur.®? Yasa ile vicdan, ortaya cikan

sorunlar karsisinda, fren ve gaz pedali olarak birlikte ve uyumlu ¢aligmali.’®3

Erciimend Ozkan'm politik diizlemde gergeklestirmek istedigi tiim eylemleri Hz.
Peygamber'in yasadigi doneme iliskin yaptig: atiflar (yollama) ile mesrulagtirma gayreti dikkat

ceken bir bagka husustur. Islam peygamberinin siyasi bir 6rgiitiin lideri oldugunu séyleyen%*

378 Bir metni ya da sistemi incelerken ben-konteks (ben baglaminda) okumanin; metne verilen énemin insanin
kendisine de vermesi gerektiginin, vicdani canli tutarak, ayni zamanda ¢agmn ruhunu da dikkate alarak meseleyi
degerlendirmenin kisiyi ¢ok daha saglikli sonuglara ulastiracagina dair bkz.: Diizgiin, Saban Ali, "Degerlendirme
Oturumu", Uluslararas: Imam Es'ari ve Esarilik Sempozyumu Bildirileri, Ed. Cemalettin Erdemci, Fadil Aygan,
c. 2, Beyan Yayinlar1, 21-23 eyliil 2014, istanbul 2015, s. 739.
379 Ozkan, 2002, s. 289.
380 (zkan, 2001, s. 437.
381 Ozkan, 2016, s. 34.
382 Eroglu, Selahaddin, "Kur'an Hiikiimlerinin Hukuk Acisindan Degerlendirilmesinde Metod", AUIFD, ¢. XXVII,
1985, s. 320.
383 Giiler, iThami, "Siinnilikte Ahlakin Zayi Olusunun Kelami Hafriyati (Teolojik Arkeoloji)", EskiYeni, say1 35,
Giiz 2017, s. 97.
38 Ozkan, 2002, s. 327.
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ve koktenci oldugunu iddia eden Ozkan, kendisini de bu sekilde (kdktenci) tanimlamigtir.>®3
Siyaset yaparken peygamberi 6rnek almanin en dogru davranis oldugunu diisiiniiyordu. Namaz1
peygamberden 6grenirken, politik tavri bagka bir anlayis (yabanci/disaridan bir fikir) {izere insa

etmek uygun degildi.’®¢ Zaten, Ozkan igin namaz da siyasi bir eylemdi.**’

"Koktenci islam; Rasulullah'in Allah'tan tebellii§ edip, anlayip uyguladigi ve kendi
disinda herhangi bir seyi kendisini tamamlamak icin ithal geregi duymadigi zati itibariyle
biitiin/tam olan islamdir."*%® diyen Ozkan toplumun dinamik yapisini1 1skalamistir. Oysa Islam
dini, semavi dinlerin sonuncusudur. Imdi bu dinin sadece mevcut olaylarin degil, diinyanin
sonuna kadar ortaya ¢ikacak biitiin olaylarin hiikkmiinii bulmaya elverisli bir zenginlikte olmasi
gerekir. Kur'an ve slinnetteki hukuki nasslar ise sinirlidir. Vahiy sona erdigi i¢in bunlara baska
nasslar da eklenmeyecektir. Buna karsilik, insanlarin karsilasacaklar1 olaylar sinirl
degildir/sinirsizdir.*®® Toplumun realitesi bu iken, vakiay1 dogru tespit etmek ve islam'1 evrensel
boyutuyla kainata yaymak isteyen biri olarak Ozkan, dogmatik fikirlerin etkisinde kalmistir ve
islam't insan fitratina en uygun sistem olarak gordiigii halde, kullandig1 metod ve marjinalize

ettigi islam siyaseti soylemi ile radikal biri olarak anilmaya mecbur olmustur.

Peygamberin Mekke'de olusturdugu siyasi birlikteligi "Allah'n partisi" olarak
tanimlamis®®® ve bu kavrami Kur'an'dan aldigimi sdylemistir: "Kur'an'da Hizbullah ve
Hizbusseytan olarak kullanilan kavramlar Allah'mn partisi ve seytanin partisi anlamina gelir."*"!

Ozkan'in s6z konusu ettigi ayeti belirtmekte fayda goriiyoruz:

"Kim Allah1 Resuliinii ve iman edenleri dost edinirse {istiin gelecek olanlar siiphesiz

Allah'in tarafini1 (Hizb'Allah) tutanlardir." (5/Maide, 56)

"1960'l yillardan itibaren giiglenen ve radikal Islami (Sii) sdylemi benimseyen Sii
aktivizminin 6nemli sonuglarindan Hizbullah'n" ismini aldig1 -yukarida deginilen- ayet, dini-

politik ve askeri baskaldirinin ideolojik kokiinii olusturmustur.®*?> Ozkan islam't; "insanlarmn

385 Ozkan, 2002, s. 296.
386 (9zkan, 1997, s. 86.
387 Ozkan, Erciimend, "Kavramlar" (Siyaset -1I-), fktibas Dergisi, c. 4, Say1 74, Ocak 1984, s. 6
388 Ozkan, 2001, s. 145.
38 Sa'ban, Zekiyiiddin, Islam Hukuk Ilminin Esaslari (Usali'l Fikh), Cev. Ibrahim Kafi Dénmez, TDV Yay.,
Ankara 1996, s. 135.
39 (Ozkan, 2016, s. 178.
31 Ozkan, a.g.e., s. 175.
392 Yetim, Mustafa, "Siddet Egilimli ve Direnis Temelli Sii Aktivizmi: Hizbullah'm Fikirsel ve Orgiitsel Zemini",
Tiirkiye Ortadogu Calismalari Dergisi, c. 2, say1 2, 2015, s. 61-62.
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siyasetini belirleyen hayat bi¢imi"**® olarak telakki ediyordu. Bu sebeple, Kur'an ayetlerini piir

politik anlamlar igeren isaretler seklinde yorumlamasi olagan ve anlasilir gziikiiyor. Islam'm
ana kaynagi Kur'an'' analiz ederken kullandigi yontem ve ulastigt sonucun aynisina,
peygamberin uygulamalarmi degerlendirirken de rastlamak miimkiin: "Siinnetullah orgiitlii

iktidara gelmektir.">%*

Peygamberin siyasette izledigi yolu kendisine &rnek alan Ozkan, Rasulullah'in en
onemli ve ayricalikli dzelliginin "uzlagmasizlik" oldugunu sdyliiyordu.>*® Delil olarak one

siirdiigii ayetleri incelemek gerekiyor:3%°

"De ki: "Ey kéfirler! Sizin taptiklariniza ben tapmam. Siz de benim taptigima tapicilar
degilsiniz. Ben asla sizin taptiklariniza tapacak degilim. Siz de benim taptigimiza

tapacak degilsiniz. Sizin dininiz size, benim dinim banadir." (109/Kafirtn, 1-6)

Stirenin muhtevasi incelendiginde, dzellikle Islam inang sisteminin temelini olusturan
tevhid ilkesi lizerinde durularak yalnizca Allah'a ibadet edilmesi ve O'na serik tanimamanin
vurgulandig: goriliir. Stirede ayn1 zamanda din ve ibadet 6zgiirliigii ¢ercevesinde hi¢ kimsenin
bir baskasinin ibadetini engelleme hakkimin bulunmadigina isaret edilmektedir.>*” Goriildiigii
tizere, bu slrenin islam siyasetinin nihai paradigmalarini belirleyen bir tarafi yoktur. Ayrica,
ayetlerin igerigi dikkatle incelendigi zaman, bu dinin 6zgiirlik ve miisahama s6z konusu
oldugunda bireye tam anlamiyla otonom bir alan saglayan ve herkesin istedigi gibi inanma ve
ibadet edebilme hiirriyetini temin eden bir kapsama/alana tegmil edilebilmesinin imkanindan

bahsetmek mumkiindur.

Ozkan'in siyaset sahasinda sergiledigi durusun fikri temellerini ortaya koydugumuza
gore, artitk parti deneyimlerini ve islam-siyaset teorisini pratik sahada nasil isledigini
gosterebiliriz. Oncelikle Ozkan'in, "Islam'm belirledigi siyasetin temeli Allah't razi etmek

olmustur."*8

sOziiniin islam hukuku'nda tanimi yapilan siyaset kavramiyla iligkisini irdelemek
yerinde olacaktir. Islam dini normlar1 agisindan siyasetin tarifi cok-yonlii ve cok-katmanli bir
yap1 arz eder: "Veliyyiil'emrin raiyye lizerindeki emir ve nehyi>>,<<adaba, mesaliha, intizami

emvale riayet i¢in mevzu kanun>>, <<insanlar1 diinya ve ahirette necatlerine badi olacak bir

393 Ozkan, 2003, s. 232.
394 Ozkan, 2016, s. 239.
3% Burak Bircan, Abdullah; Atalar, Mehmed Kiirsad, 1997, s. 188.
3% (zkan, 1999 (1I), s. 176.
397 Yasaroglu, M. Kamil, "Kafir(in Stresi" mad., Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., Istanbul
2001, c. XXIV, s. 149.
398 Ozkan, 2016, s. 139.
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yola irsad ile beseriyetin salahina calismak."**® islam nazarinda siyaset, hem ferdin huzurunu
tam anlamiyla saglamak i¢in hem de toplumun nizamini ve ahlakini saglam bir temelde insa
etmek icin verilen ¢abanin adidir. Ozkan, Allah'in raz1 edilmesi igin siyasete basvurulmasi
gerektigini soylerken, tiim bu amaclar1 kapsayan nihai hedefe (amag) vurgu yapmak suretiyle
meseleyi ele almis ve miimin kiginin ¢abalarint maksimize etmek i¢in mutlak kudrete sahip olan

Allah'in rizasin1 kazanmayi 6n (ayn1 zamanda son) gaye olarak belirlemistir.

Erciimend Ozkan'in Hizbu't-Tahrir drgiitiiyle**

ilgili tecriibelerine gegmeden Once, bu
olusumla ilgili birka¢ detay vermekte fayda goriiyoruz. Hizbu't-Tahrir fiilen 1952'de
kurulmustur. Higbir zaman resmi statii kazanmamustir.**! Partinin dagittigi beyannameler
arasinda; Islam Devleti Anayasa Tasarisi, Hilafeti Kurmak Biitiin Miisliimanlara Farzdir"*%?
gibi normatif ¢agrigimi yiiksek olan igerikler vardi. Yalnizca siyasi ve hukuki degil, iktisadi
perspektif sahibi bir 6rgiit olarak, siyasal islamin yumusak karmi (finans)*®® kabul edilen
ekonomi ilmiyle ilgili de durus sergilediler: "Hizbu't-Tahrir'in yabancilara taninan ekonomik
imtiyazla ilgili duyarlig1 anti-empeyalist olusuna isaret eder."*** Orgiitiin savundugu ekonomi
anlayisini, kurucusu Takiyuddin Nebhani Islam'da Ekonomik Diizen isimli kitapta ortaya
koydu.*® Hizbu't-Tahrir'in islam dinini iktidara getirmek i¢in programladig ii¢ asamayi burada
belirtmekte fayda var. Birinci asama; egitim ve dgretim olarak belirlendi. Ikinci asama;
toplumla beraber aksiyon gosterme asamasidir. Ugiicii asama; miisliiman halkin devlet
yonetimini teslim almas1.*’® Belli bilgi doneleriyle desteklenmeyen fikirlerin kok salmasi ve
saglam bir govde olusturarak kalic1 hale gelmesi miimkiin degildi. Bu ylizden birinci asama
hayati bir merhaleyi teskil ediyordu. Ikinci asamada ise, gerekli birikimi (miiktesabat) saglayan

insanlar harekete gecerek, islam devletini kurmak i¢in teorik alandan pratik alana sigramak

zorundaydi. Son asama, artik tam tesekkiil bir islam devlet yapisinin olustugu, davanin

399 Bilmen, Omer Nasuhi, "Siyaset" mad., Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yaymevi,

Istanbul 1968, c. 3, s. 22.
400 Hizbu't-Tahrir'i, benzesik/bagdasik/tiirdes (miitecanis) ve kati/siki bir organizasyon olmasi nedeniyle parti
olarak gérmiiyoruz. Bu olusumu bir 6rgiit olarak nitelendirmemizin altinda yatan saik/giidii; "Partilerin yapisinin
en belirgin niteliklerinden biri, bu yapinin heterojenligidir. Ayn1 ad altinda, temel unsurlari, genel ¢atilari, iiyelik
baglar1 ve yonetici kurumlart bakimindan birbirinden farkli {i¢ veya dort sosyolojik tip ifade edilmektedir." Bkz.:
Duverger, Maurice, Sivasal Partiler, Cev. Ergun Ozbudun, AUHF Yay., Ankara 1970, s. 17.
401 Baser, Alev Erkilet, Ortadogu'da Modernlesme ve Islami Hareketler, Yonelis Yayinlari, Istanbul 2000, s. 160.
402 Bager, Alev Erkilet, a.g.e., s. 162.
403 "Bugiiniin girift iktisadi meselelerini -banka, kredi, faiz, hisse senedi- derinlemesine ele alip bunlari birbirinden
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miitekamil boyuta ulasarak asil gayenin yerini buldugu ve kendini gergeklestirdigi konumun ta
kendisiydi. Ozkan'in islam devleti kurmak icin tirmanilmas: gereken basamaklar1 nasil tasnif

ettigini incelerken, Hizbu't-Tahrir deneyiminden kismen feyz almis oldugunu gorecegiz.

Hizbu't-Tahrir'i panoramik bigimde inceledikten sonra Ozkan'in siyasi hayatinda nasil
konumlandigini inceleyebiliriz. Erciimend Ozkan i¢in Hizbu't-Tahrir donemin diger teopolitik
olusumlarindan farkli bir yerde duruyordu: "Hizbu't-Tahrir'in Ihvan'dan (Miisliiman Kardesler)
iistlin tarafi hem hukuk teknigi hem de muhtevasi agisindan ciddiye alinacak bir anayasa taslagi
hazirlamak olmustur."*’ Thvan'in islam anlayisim elestiren Ozkan, "Miisliman Kardesler'in
islam anlayis1 halkin islamrydi; Kur'an'm degil."**® diyerek kendi icad1 olan bir kavrama zimnen
deginmis oluyordu: Islamizasyon. Bu kavramm Erciimend Ozkan'in siyasal alanda
davraniglarini anlamak a¢isindan ¢ok énemli oldugunu diigiiniiyoruz. O'nun i¢in, islamizasyon;
yani, geleneksel islam siyasi rejimin aparatiydi ve Kur'an islaminin tam karsisinda pozisyon
alinmas1 anlamina gelen bir igerik barmdiriyordu. "Islamizasyon; geleneksel islam1 yanina alip
Kur'an islammnin éniine dikmektir."** Islam1 tepeden tirnaga siyaset olarak goren, peygamberi
uzlasmasiz bir kisilik olarak telakki eden ve Kur'an-1 Kerim'i siyasi bir sifa olarak niteleyen
Ozkan'n Din-Peygamber-Kur'an baglaminda yaptigi tanimlamalarin tiimii "islamizasyon"

adinda bir kavram iiretmesinin siirpriz olmayacagina delildir.

Hizbu't-Tahrir hareketini tercih ederken metodolojik olarak meseleye yaklasan Ozkan,
bu hareketle yollarin1 ayirirken de sadik kaldigr metodolojiden taviz vermeden yoluna devam
etmenin kendisine kazandirdig: istikrardan beslenmistir. Erciimend Ozkan'in ilk &nemli
elestirisi Hizbu't-Tahrir 6rgiitiiniin kurucusu olan Takiyuddin Nebhani'yedir. Onun bir cerkes
oldugunu, Seyh Samil bozgunundan sonra Kafkasya'dan Filistin'e gdctiigiinii sdyleyen Ozkan,
Kafkasya bolgesinde yaygin olan Safiilik mezhebinin Nebhani {izerinde yarattigi dogmatik
etkileri orgiit igin zararli buluyordu.*!® Ikinci problem ise, drgiitiin elemanlarmin her hadisi
Kur'an-1 Kerim ayetleri kadar muteber kabul etmeleriydi.*!! Ozkan igin bu sorunlar, biiyiik
Olcekli isler yapmak s6z konusu olunca (anayasa hazirlamak, kurulacak islam devletinin
dayandig1 ideolojide basvurulacak ana kaynagin neligi/mahiyeti) asilamaz duvarlar 6riilmesine

sebep olacakti. "Tahrir'in, anayasa tasarisi'nda ser'i hiikiimler i¢in sahabe icmai ve kiyas'

407 Bircan, Abdullah Burak; Atalar, Mehmed Kiirsad, 1997, s. 253.

408 Bircan, Abdullah Burak; Atalar, Mehmed Kiirsad, a.g.e., s. 250.

409 Ozkan, 2016, s. 321.

410 Bircan, Abdullah Burak; Atalar, Mehmed Kiirsad, a.g.e., s. 143.

411 Bircan, Abdullah Burak; Atalar, Mehmed Kiirsad, 1997, s. 345.
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kaynak kabul etmesine karsin, Ozkan Kur'an ve sahih siinnet disinda higbir seyi dinde delil

olarak kabul etmezdi."*'?

Ozkan'in Hizbu't-Tahrir orgiitii ile yasadign polemiklerden biri de, orgiitiin askeri
miidahale (ihtilal) ile islam devletini kurmak istemesiydi. Buna gerekge yaptiklar1 olgu ise,
Ortadogu cografyasinda iktidar degisiminin ihtilal ile ger¢eklesmesinden baska bir olanaga
sahip olunmamasiydi. Ornek olarak verilen darbeler; 1952 Misir, 1958 Irak ve 1960
Tiirkiye'sidir.*'*> Son olarak deginmemiz gereken mesele, Hizbu't-Tahrir'in kavmiyetci
bakigidir. Orgiit, ihtilal yaptiktan sonra kurulacak islam devletinin lokasyonuyla ilgili kati
fikirlere sahipti. Devlet'in kuruldugu yer bir Arap yerlesimi/yoresi/vilayeti olacak, konusulacak
dil de Arapca olacakt1.*'* Ozkan i¢cin bu argiimanlarin higbiri kabul edilebilir degildi. Kendisi
evrensel bir iimmet anlayisi tasiyordu ve devrimci bir bilince*!” sahipti. Bu 6rgiitle bir arada
bulunmaya devam ederse, planlarina hayat verme imkan1 bulamayacak ve -ideal- islam devleti
hayaline kavusamayacakti. Yasanan problemler neticesinde Hizbu't-Tahrir'den 1967 yilinda
ayrildi. Fakat, orgiitten ayrilirken kendi dinsel radikalizmine Hizbu't-Tahrir'in siyasal

416

radikalizmini dahil etmis durumdaydi™'® ve zihin diinyasinda olusan keskin, kesif bir teolojik-

politik bagaj ile siyasi hayatina devam etmistir.

Ozkan'in siyasal alanda ilk tecriibesi olan Hizbu't-Tahrir yillar1, "hamlik dénemi" olarak
adlandirilabilir. Deneyimlerini artirdigi ve etrafindaki (diinya) politik gelismeleri ciddiyetle
inceleyip, tarttig1 doneme denk diisen Iran devrimi ise Ozkan'in hayatinda ¢ok onemli bir
kirilma an1 ve "pisme donemi"nin 6nemli bir merhalesini olusturan ¢ok yonlii bir uluslararasi
siyasi gelismedir. Iran'da 30-31 Mart 1979'da yapilan referandumla iran Islam Cumhuriyeti
kuruldu ve 3 Agustos'ta da Iran't resmen islam cumhuriyeti yapacak olan yeni anayasay1 kabul
edecek 73 iiyeli konsey secimi yapildi.*'7 Iran devrimi'nde Humeyni ¢ok &nemli bir
asamadan itibaren, imamlar'a gosterilen saygi, onlarin insaniistii varliklar, Tanrisal ruhun

goriilebilir disavurumlari olarak anlagilmalarina yol act1."*!® Zira Hz. Ali'nin taraftarlar1 da onun

412 Baser, Alev Erkilet, Ortadogu'da Modernlesme ve Islami Hareketler, Yonelis Yayinlari, Istanbul 2000, s. 215.
413 Bircan, Abdullah Burak; Atalar, Mehmed Kiirsad, a.g.e., s. 343.
414 Bircan, Abdullah Burak; Atalar, Mehmed Kiirsad, a.g.e., s. 145. Ayrica bkz.: Ozkan, 2001, s. 172.
415 Bager, Alev Erkilet, a.g.e., s. 196.
416 Bager, Alev Erkilet, a.g.e., s. 215.
417 Sander, Oral, Siyasi Tarih (1918-1994), imge Kitabevi, Ankara 1998, s. 498.
418 Hourani, Albert, Arap Halklar: Tarihi, Cev. Yavuz Alogan, Haz. Tanil Bora, letisim Yayinlari, Istanbul 2009,
s. 228.
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sahsin1 putlastirmist1.*!® Devrimden sonra Iran'da kurulacak yeni diizende yasama erkinin
tertibi, ulemani karsisinda esas meselelerden biri olarak duruyordu. Imamlarin, yasamayi
yenilemek icin mukadime-i vacib (vacibin Onceligi) kavraminmi kullanarak ser'i delil
bulunmayan konularda dahi kanun yapma yetkisine sahip olmasi**® devrim-sonras1 Iran'da,
imamin yalnizca dini degil, ayn1 zamanda hukuki otoritesini toplumda egemen kildigini
gosteriyor. Kur'an ayetlerini istidlal ederken biitiinliige dikkat etmekten uzak bir mezhep olan

#1 viicut buldugu toplum olan iran'da, imamlarmn sosyal hayatin kaidelerini belirlemek

sia'nin
icin tiirli kavramlara bagvurmak suretiyle kendi mesruiyet daireisini genisletmesi sasilacak bir

durum olmasa gerektir.

"Din siyasilestirilince siyaset de dogal olarak dinlesiyordu. Par¢a biitiine tercih edildi ve
'ahsen-i takvim' dengesi bozuldu. Artik din ideoloji, peygamber ideolog, cihad kavga, teblig
propaganda olmustu."**?> Ozkan durum degerlendirmesi yaparken, tiim bu yanlislari, ulasilacak
biiyiik "dogru" hedef i¢in kabulleniyor ve sunlar1 sdyliiyordu: "Ben iran'daki devrimi devrim
olarak ve diinya miisliimanlarinin islami'1 yeniden hayata donebilecegi konusundaki inang¢larini
gii¢lendirici etki yapmasindan dolay1 destekliyorum."*** iran devrimi, diinya miisliimanlari i¢in
bir umut/igik olabilirdi ama imamlar (molla) devlet {izerinde genis ¢apl1 bir kontrole sahipti ve
bu durum bireyin sosyal alanda huzurlu kilinmasi ve toplumun tiim kesimleri arasinda uzlasi
saglanmasi igin isletilmesi gereken siyasi mekanizmalarin tikanmasima yol aciyordu. Iran'da
islam dini, organize olmus bir devlet aygit1 gorevi ifa ediyordu. Orgiitlii din, insanlar1 siyasi
katmanlara ayirryor*?* ve goniilliiliik esasina dayanan, ebedi ideal gercekleri hatirlatmak icin
425

varedilmis din, yapis1 geregi zorlayici olan, reel olani elde etmek icin gii¢ kullanan devletin

eylemlerini mesrulastirici basit-fonksiyonel aparata, siradan bir olguya doniigiiyordu.

419 Wellhausen, Julius, Islamiyetin Ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, Cev. Fikret Isiltan, TTK Yay.,
Ankara 1989, s. 17.
420 inayet, Hamid, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, Cev. Yusuf Ziya, Yonelis Yayinlari, Istanbul 1995, s. 309.
421 Aycan, Irfan; Séylemez, M. Mahfuz, Ideolojik Tarih Okumalar:, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014, s. 231.
"Sia'nin 6nde gelen muhaddislerinden birisi olan el Kuleyni (6. 939) Maide suresinin iiglincii ayetine dayanarak,
bu ayetin Veda Hacci esnasinda nazil oldugunu; dinin kemale ermesinin imamet isiyle yani Ali b. Ebi Talib'in
imam tayin edilmesiyle gergeklestigini bildirir." Bkz. Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz
Sitligi, TDV Yay., Ankara 1993, s. 21.
422 [slamoglu, Mustafa, Yiirek Devleti, Denge Yaynlari, Istanbul 2006, s. 46.
423 Ozkan, 2002, s. 538.
424 Lipson, Leslie, Siyasetin Temel Sorunlari, Cev. Fiigen Yavuz, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul
2005, s. 110.
425 Diizgiin, Saban Ali, Kimliksiz Hakikatler, Otto Yayinlar1, Ankara 2016, s. 88.
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Iran'da devlet kendisine, toplumu degistirme ve sonrasinda déniistirme gorevi
yiiklemisti. Oysa "devletin misyonu 'hidayet' degil, 'adalet'tir."** Ozkan icin devletin varlik
sebebi; "insanlarin kotiilikkten uzak tutulmasidir."*?’ Erciimend Ozkan'in devlet methumunu
anlama sekliyle, iran'da toplumu ihya etme parolasiyla yola ¢ikan imamlarin devlet kavramina
yiikledikleri anlam arasinda fark edilen paralellik, Ozkan'in devrime neden 1limli ve olumlu

yaklastigina dair ipuclar1 vermektedir.

"Iran, Allah'm haram ettiklerini haram eden yeryiiziiniin tek devleti haline gelmeye
calistyor."?® diyen Ozkan, haram-helal ¢atismast {izerinden terkib (analiz) ettigi Iran devleti'nin
>>maslahat-1 amme geregi<< kati hukuk normlarinda tiirli esnemelere izin verdigini
gérememistir. Humeyni 6liimiinden 6nce, 1989'un baglarinda yayinladigi, uzun vadeli anayasal
sonuclart olan onemli bir fetva ile, islam cemaatinin ¢ikarlari i¢in hareket eden islami
hiikiimetin dini kurallar veya ibadetlerden herhangi birini erteleme veya degistirme yetkisine
sahip oldugu hiikmiinii verdi. Velayet**-i fakih, yonetici fakih'in hukuk ve pratik konusunda
nihai hakem olmasi nedeniyle, bu keyfi yetki, yiiriitmeye, pratik olarak cumhurbagkanina
devredildi. Potansiyel olarak hem anayasa hem seriat artik 'cemaatin ¢ikarlar1 (maslahat) adina

bir kenara birakilabilirdi.*°

Ozkan'in 1 Ocak 1981'de nesretmeye basladig: iktibas dergisi iran devriminden 22 ay
sonra yayimm hayatina baslamist1. "Iktibas'm amacinin islam'dan radikal politik bir ideoloji

k"1 oldugunu sdyleyen Ozkan'm ¢ikardigi mecmua siyasi yoniiyle Iran devrimini

iretebilme
savunan bir ¢izgide yer aliyordu.**? Politik vechesiyle iran devrimini destekleyen Ozkan, dini
yonden yapilan hatalari ise tenkid etmistir: "Humeyni siyasi yoniiyle basiretli ve ufku genis biri
idi ama dini yoniiyle gelenek¢iydi. Nehc'iil Belaga adinda Hz. Ali'ye ait oldugu sdylenen kitab:
Kur'an'dan sonra ikinci siraya koymasi, Humeyni'nin mezhebi zaafim1 gésteriyor."*? Ozkan
yine bir yerde, "Iran'da iktidara gelen anlayis Kur'an'daki islam'a aykiri. Iran'da mezhep
iktidardadir."** derken, Iran'la ilgili celisik ve ¢arpik fikirlere sahip oldugunu kamitlayan

bambagka bir acgiklamayr Diinden Yarina Diinya isimli eserinde yapmustir: "Iran islam

426 Giiler, Ilhami, Evrensel Ummetgilige Dogru, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara 2016, s. 13.
427 Ozkan, 2016, s. 113.
428 Ozkan, 2001, s. 119.
429 "Sia, velayet kavramma "veliyu'l emr (yonetici) anlam verir." Bkz. Aycan, Irfan; Soylemez, M. Mahfuz,
Ideolojik Tarih Okumalari, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2014, s. 249.
430 Zubaida, Sami, Isldm, Halk ve Devlet, Cev. Sami Oguz, Iletisim Yaymlari, Istanbul 1994, s. 25.
431 Ozkan, a.g.e., s. 441.
42 Bircan, Abdullah Burak; Atalar, Mehmed Kiirsad, 1997, s. 421.
433 Ozkan, a.g.e., s. 60.
434 Ozkan, 2002, s. 538.
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devriminin ilkeleri Kur'an'a dayanmaktadir."** Ozkan'n "pisme ddénemi"ni kapsayan iran

devrimi periyodunu degerlendirdikten sonra artik son asamaya gegebiliriz.

Erciimend Ozkan'in "yanma (olgunluk/ustalik) dénemi" olarak adlandirdigimiz bu
zaman aralig1 ise, Islami Parti deneyimini kapsayacaktir. Oncelikle Ozkan'in siyasi partiyi nasil
tanimladigina bakalim: "Siyasi parti, toplumun daha iyi diizeye ¢ikarilacagi kanaatini tasiyan
insanlarm orgiitlenmesi sonucu meydana gelen organizmadir."**® Burada dikkat ¢eken soz
kalib1 "toplumun daha iyi diizeye ¢ikarilacagi"dir. Aslinda bu kavram, icinde umut barindiran
bir anlam diinyas1 icermektedir. Ozkan, kurulacak partinin sac ayaklarmni acikca belirtmistir:
"[slami partinin Kur'an ve siinnetin gerceklerinden olusmas1 lazimdir."*” Partinin dayanak
noktalarma isaret ettikten sonra, Ozkan i¢in 6nemli bir kavram olan "teblig" iizerine birkagc
kelam etmek gerekecek. Erciimend Ozkan, partisini tebligin araci olarak goriiyordu. "Teblig

aciklamadir. Parti ise acgiklamay1 kisisel olmaktan c¢ikarip, kitlesel olarak ve orgiitlii halde

yapmanin yoludur."*** dedikten sonra Kur'an'dan delillendirme yapmistir:

"Ve sizden hayra davet eder, ma'ruf ile miinkerden nehy eyler bir cemaat bulunsun, iste

felah bulucular onlardir." (3/Al-i imran, 104)

Kurulacak yeni partinin tiiziglinii incelemeye gegebiliriz. Madde 1'de partinin adi
"[slami Parti" olarak belirlenmistir.**® Ozkan doénemin sag partilerini islamc1 degil,
milliyetci/muhafazakar/mukaddesatg1 goriiyor**® ve kendi partisine verdigi ismin islamci
ideolojinin gergek temsilcisi olmaya aday bir olusum i¢in en dogru ad oldugunu diisiiniiyordu.
Davast islam olan bir partinin ismine baska bir unsurun karismasi dogru olmazdi. "Islam zat1
itibariyle bir biitiindiir, senteze ihtiyacit yoktur. Islam'in baska bir seyle sentezi onu
zenginlestiremez, belki fakirlestirir."*! Tiiziigiin ii¢lincii maddesi carpic1 ifadeler icermektedir:
"Diistincede tevhid, metodda da kendini aksettirir. Uygulanan metod; wuzlasmaya
yanagmamadir."**? Bu noktada, "metafiziksel ve teolojik bir igerige sahip olan Tanr1'y1 birleme,
politik bir igerik kazanmigtir."*** Ozkan, uzlagmaktan uzak siyaset anlayigim parti tiiziigiine

eklemlemekten geri durmamis, siyasetin uzlastirmaya ve toplumdaki tiim ana-akim veya

435 Ozkan, 2003, s. 206.
436 Ozkan, 2016, s. 175.
437 Ozkan, a.g.e., s. 176.
438 Ozkan, a.g.e., s. 178.
439 Ozkan, a.g.e., s. 191.
440 Ozkan, 2002, s. 262.
441 Ozkan, 2002, s. 321.
442 Ozkan, 2016, s. 191.
443 Ay, Mahmut, "Tanr1 Tasavvurlarinin Politik Tasarimlara Yansimasi", 4 UIFD, c. XLVI, say12, 2005, s. 114.
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marjinal olan sosyal katmanlar arasinda kaynastirmaya yarayan bir ara¢ oldugu kabuliine bastan

kars1 ¢ikmustir.

Parti iiyeligi icin miisliiman olma sart1 getirmesi*** Ozkan'in gogulculuk kavramina
yonelttigi elestirilerin kurdugu partinin tliziigline birebir yansimasi olarak goriilebilir. Parti'nin
programini incelemeye koyuldugumuz vakit, karsimiza ¢ikan ilk madde "islami partinin amaci
Allah'm ismini ila'dir."** Bu madde, Allah'in rizasim1 kazanmak ve adim yiiceltmek icin
basvurulmasi gereken yegane yolun siyaset oldugunu diisiinen Erciimend Ozkan i¢in, zihninde
ilk siraya yerlestirdigi hedefin parti programinda resmi bir nitelik kazanmasidir. Programda
dikkat ¢eken hususlardan biri de, onaltinc1 madde'de bahsedilen "zuliim mahkemeleri"dir.
Mezalim mahkemesi, bir anlamda bugilin Yargitay dedigimiz kuruma benzer bir yiiksek
mahkemedir. Hakkinda dava agilan seref, mevkii ve kudret sahibi (Veli, kabile reisi vs.) bir
kisinin, durugma neticesinde kadi tarafindan verilen hiikkmii reddederek hice saymasi gibi bir
durum hasil olmussa, konu adi gecen mahkemenin calisma alanma girerdi.**¢ Hz. Ali
déneminde vyiiriirliikte olan bir uygulamanin Ozkan'in nazarm celbetmesinin sebeplerini, hig
siiphesiz Humeyni 6nderliginde yapilan devrime beslenen sempatinin psikolojik sonucu olarak
Sii hukuk doktirininden bazi diigiinceleri kendi hukuk teorisine transfer etmesinde aramak

gerekiyor.

Ozkan'n parti programinda, hassaten iizerinde durulmasi gereken yirminci madde
smifsal drgiitlenmeyi reddetmeye iliskindir.**” "Tarih, bir sinif savaslar tarihidir. Bu smiflarin
en belirginleri de kéle sahipleri sinifi, Orta Cag'da feodal sinif, Yeni Cag'da ise burjuva ya da
kapitalist stmftir."**® Durum bdyle olunca, Ozkan'in sinifsiz toplum arayis1 makuldiir. Ayrica,
"Miisriklerin, peygamberlerin (elcilerin) insanlar arasindan se¢ilmis olmasina karsi yaptigi
itiraz, temelinde bilgisel degil, sinifsal bir gerekgeye dayaniyordu."** Islam éncesi cahiliyye
toplumu, kabile asabiyetine dayanan ve efendi-kole iliskisinden destek alarak gelir esitsizligine

mahkum edilen bir organizmaydi.

Parti programinda yer alan yirmi besinci madde, yasamanin esas itibariyle Allah'a ait

oldugunu sdyliiyordu.*® Kur'an baz alinarak anayasa hazirlamanin gerekliligine inanan Ozkan

444 Ozkan, 2016, s. 193.
45 Ozkan, a.g.e., s. 201.
446 Bakir, Abdulhalik, Hz. Ali Dénemi, Mehter Yayinlari, Ankara 1991, s. 133.
47 Ozkan, a.g.e., s. 205.
448 Diizgiin, Saban Ali, Sosyal Teoloji, Lotus Yayinevi, Ankara 2012, s. 156.
449 Okumus, Namik Kemal, Biitiin Yonleriyle Sirk, Arastirma Yayinlari, Ankara 2013, s. 196.
450 Ozkan, a.g.e., s. 206.
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icin bu maddeyi partisinin programina eklemek elzemdi. Ozkan mutlak anlamda siyasi giiciin
Allah'a ait oldugunu sdylerken*! de aym1 saik ile hareket etmistir. Topluma nizam verecek olan
hukuki alan1 Allah'in iradesi ve kudretine hasrederek meseleyi ¢6ziime kavusturmak isteyen

Ozkan, siyasi alan1 da ayn1 sekilde Allah'in mutlak giiciine atifla tanimlamistir.

Programin otuzuncu maddesi se¢imle, halkin oylariyla devlet baskani olunabilecegine
dair bir igerik barindirtyor.*? Ozkan icin ¢ogunluk bir ehemmiyet ifade etmiyor olsa da,
ancak/yalnizca halkin rizasiyla kazanilan makam ve mevkiilerin makbul olabilecegini
biliyordu. Ihtilal yaparak iktidar1 ele gecirmeyi dogru bulan Hizbu't-Tahrir 6rgiitiinden
ayrilmasi bu duruma kanit olarak gosterilebilecek en ciddi davraniglardan biridir. Nitekim
"adalet erdemi, adalet statiisii Miisliiman i¢in esastir. O kadar ki, Islam diinyas1 (darii'l islam)
'adalet diinyasi'min (darii'l adl) ta kendisidir."*®> Toplumda bir degisim isteniyorsa bunun
yukaridan asagiya (darbe) degil, asagidan yukariya dogru olmasi gerektigini diisiinen Ozkan,
454

doniisiimiin saglikli olmasi i¢in bagka bir yola cevaz vermenin yanlis oldugunu diisiiniiyordu

ve bu fikri gerekcelendirmek i¢in bagvurdugu kaynak Kur'an-1 Kerim idi:

"Onun Oniinde arkasinda Allah'in emriyle onu koruyan takipgiler/melekler vardir. Bir
toplumu olusturan fertler kendi i¢ diinyalarindakini degistirinceye kadar, Allah onlarin
olusturdugu toplumu degistirmez. Allah bir topluma kétiilitk diledi mi, artik onun i¢in
geri ¢evrilme diye bir sey yoktur. Onlarin Allah'tan baska yardimcilar1 da yoktur."
(13/Ra'd, 11)

Ozkan bu goriisleriyle, islam'da teokratik bir devlet tesekkiilii ya da aristokratik bir
yapilanma modeline yer olmadigim1 ortaya koymustur. Fakat, bir detaya dikkat cekmek
gerekiyor. Erciimend Ozkan baskanlik modelini en dogru ydnetim bigimi olarak goriiyordu:
"Biitiin canlilar 'tek basl' yaratilmistir. Liderligin, tabiati itibariyle ferdi -tek- olusu Allah'in
yarattigi canlilar igin koydugu kurallardandir."*® Bu pasaj Ozkan'in, kamu ydnetim (devlet
bilimi) teorisini, dogaya hakim olan -degismez- kanunlardan yola ¢ikarak biyo-politik bir
perspektiften olusturdugunu gosteriyor. Islam'da krallik ve sultanlik olmadigmi**® ama yonetim

i¢in baskanlik sisteminin en gecerli ve gercekci model oldugunu®’ diisiinen Ozkan, bagkanin

51 Ozkan, 1999 (II), s. 187.
452 Ozkan, 2016, s. 207.
53 Gardet, Louis, Miisliiman Site -Toplumsal ve Siyasi Hayat, Cev. Ahmet Arslan, Ayrint1 Yaynlari, Istanbul
2014, . 122.
454 Ozkan, 2002, s. 186.
455 Ozkan, 2016, s. 165.
456 Ozkan, 1999, s. 203.
47 Ozkan, a.g.e., s. 206.
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(imam) kesinlikle Allah'a masiyet niteliginde bir karar veremeyecegini, aksi takdirde kendisine
kiyam edilmesi gerektigini ve bu islemi yerine getirecek mercii'n de Mezalim mahkemesi

oldugunu**® sdyleyerek, muktedir olan kisiye asamayacag sinirlar1 gdstermistir.

Parti programinda yer alan otuz dordiincii madde miilkiin Allah'a ait oldugunu ve
seriatin belirledigi smnirlar disinda miilk edinmenin miibah goriilmedigini soyliiyor.*° Bu

noktada Ozkan'in kamu miilkiyetinden ne anladigini ve yaptig tasnifi incelemek gerekiyor:

1) Kapitalizme gore kamu miilkiyeti: Kamunun miistereken kullandig1 seyler i¢in

(cadde, sokak) gecerlidir.

2) Marksizme gore kamu miilkiyeti: Aslolan kamu oldugu ig¢in, miilkiyet konusu

seylerin tiimii teoride kamuya ait.

3) Islam'a gore kamu miilkiyeti: Sari'in mallardan miistereken yararlanmasi iznini

cemaate tanimas! ile meydana gelen miilkiyet.*¢°

Ozkan'in burada yaptig1 kategorizasyon, uzun zaman diinya siyasi ve ekonomik tarihini
mesgul eden kapitalizm-marksizm/komiinizm ¢atigmasina -alternatif bir sahadan (islam)
getirilen bir yorum sayesinde- gerek kalmadigini gozler dniine seriyor. Erciimend Ozkan'in bu
tic ideolojiyi miilkiyet kavrami lizerinden karsilastirmasinin sebebi ise; "6zel miilkiyet tarifleri

n461

her ideolojinin iktisadi diizenlerinin temelini teskil eder. siartyla tefekkiir etmesinde

beliriyor.

Kapitalist devletin 6zel miilkiyet anlayisinda keyfiyet ve kemiyet tahdidi olmadigimni*®?
belirten Ozkan, marksist devlette 6zel miilkiyete yalmzca kemiyet smirlamasi getirildigini
soyliiyor.*®* Bu iki ideoloji arasindaki farki anlamak icin ekonomi teorilerinde zuhur eden
ayrigsmayi incelemek gerekiyor. Klasik ekonomi teorisi (kapitalizm) ekonomiyi kendi haline
birakma bi¢ciminde uygulanan bir ekonomi politikast anlayisidir. Marksist ekonomi politikasi
piyasanin yerini, kamu kararlariyla yonetilen ve yonlendiren bir iiretim anlayisina dayali

merkezi bir sistemin aldig1 bir politika yaklagimidir.*** Goriildiigii {izere kapitalist model,

458 Ozkan, 2016, s. 153.

4% Ozkan, a.g.e., s. 208.

460 Ozkan, a.g.e., s. 102-104.

461 Ozkan, 1999 (1I), s. 298.

42 (Ozkan, a.g.e., s. 298.

463 Ozkan, a.g.e., s. 300.

464 Egilmez, Mahfi; Kumcu, Ercan, Ekonomi Politikasi, Remzi Kitabevi, Istanbul 2017, s. 25.
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ekonomiyi kendi haline birakmay1 salik verirken; marksist model, miidahaleci bir anlayisla

ekonomiyi kontrol etmenin gerekliligine vurgu yapiyor.

Kapitalist ekonomilerde "burjuva serveti, muazzam bir meta birikimi"*** olusmasina

sebebiyet veriyor. Oysa "islam, servetin halk siniflar1 arasinda adil bir dagitim yoluyla tevzi
edilmesini ister ki, gelir seviyeleri birbirine yaklassin."**® Erciimend Ozkan, islam nizamina
gore miilkiin gergek sahibinin Allah oldugunu ve insanlara -yalnizca- intifa hakki tanindigini
ama Ozel miilkiyetin marksist ekonomideki gibi yasak degil, miibah oldugunu, hududu
asmamak kaydiyla mal sahibi olunabilecegini, yani keyfiyet sinirlamasina riayet edildigi
takdirde kisisel sermayeye devlet tarafindan miidahale edilmeyecegini sdylemistir.*®” Ayrica,
mal1 kazanan kisi diledigi gibi tasarrufat bulunamaz; haramdan kazanip, harama harcayamaz.
Kazandig1 malda Allah'm hakki oldugu i¢in, tasadduk ve infak etmeli, zekat vermelidir.*%®
Imam Safii'ye gore fakirin hakki, o malin sahibinden 6nde gelir. Malin, sahibi tarafindan

kullanilabilmesi i¢in evvela, muhtag ve fakir insanlara gerekli yardim yapilmalidir.*%

Islami Parti programmin kirk {iciincii maddesi ise, hicbir alanda tekele izin
verilmeyecegine ve devlet-6zel sektor icin ayri ayri dlgiiler konulmayacagina, ayrica isci ile
isveren arasinda yasanan problemin devlet tarafindan ¢oziime kavusturulacagina iliskin
hiikiimler igeriyor.*’® Devletin dahi ekonomik tekel bir gii¢c olmasina kars1 olan Ozkan, "devlet
elinde para birikmez, hemen ihtiya¢ sahiplerine intikal eder."*’! demek suretiyle goriisiinii
ortaya koymustur. Ummet miilkiyetini olusturan mallarimn, ne ferde ne de devlete ait oldugunu
diisiinen Ozkan, devletin vekil sifatim1 haiz oldugunu, mallar1 satmak iizere isletme kurmasi
gerektigini ve bu kurulan isletmelerin "timmet isletmeleri"ni meydana getirecegini
soyliiyordu.*”> Devlet, iimmet miilkiyeti konusu mallarin gelirlerini ise, y1l sonunda iimmete
"bas hesab1" ile dagitacak*’® ve kapitalist ekonominin agmazlarindan biri olan gelir esitsizligine

son verilmis olmakla birlikte devlet-halk arasinda bir uyum/armoni saglanacak.

Ozkan'in islami partiyi iktidara tasimak gibi bir hedefi yoktu. Ciinkii, mevcut -laik-

diizende Hz. Omer sagolup gelse ve ona oy verilse, diizenin kendisini mesrulastirilmasindan

465 Marks, Karl, Ekonomi Politigin Elestirilmesine Katki, Cev. Orhan Suda, May Yaynlari, Istanbul 1974, s. 11
466 Cekmegil, M. Said, Iktisat Anlayisimiz, Nabi-Nida Yayinlari, Malatya 1994, s. 68.
467 (zkan, 1999 (II), s. 304.
%8 Ozkan, a.g.e., s. 307.
469 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur'an'n Temel Kavramlar, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul 1998, s. 587.
470 Ozkan, 2016, s. 213.
41 Ozkan, a.g.e., s. 114.
472 Ozkan, a.g.e., s. 108.
473 Ozkan, a.g.e., s. 109.
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baska bir sonuca ulasilamazdi.*’* Partinin hedefi islamin ana kavramlarmni agiklamakt1.*”> Diger
taraftan, meclise girme gibi bir durum s6z konusu olursa kiirsiide edilecek yemin bile

hazirlanmisti:

"Allah'in hiikiimleriyle hiikkmedilmesine bagli kalacagima, son nefesime kadar Allah'in
hiikiimleriyle hiikmedilmesi i¢in calisacagima, laik-demokratik kiifiir rejimini

degistirmek icin insanlarin nefislerindekini degistirmeleri gerektigini anlatacagima

yemin ederim."¥7¢

Devamli miistenkif olacagm sdyleyen Ozkan, "hicbir zaman kanuna bakmadim, hep
Kur'an'a baktim."*’” diyerek, meclis ictiiziigiinii dikkate almak sdyle dursun; Tiirkiye
Cumhuriyeti anayasasi'nin kendisi i¢in higbir anlam ifade etmedigini belirtmistir. Zaten,
diisledigi islam devleti'nde parlamentonun gorevi yasama degil, istisare (danigma meclisi)

idi.*7®

Ozkan islami bir hareketin sahip olmas1 gereken 6zellikleri dort maddede aciklamaya

calismustir:

1) Islami olmali: Muaviye yontemi ya da Makyavelist yontemle islam miicadelesi

verilmez.
2) Acik olmali: Amaglar kitleye acik¢a soylenmeli.

3) Kitlesel olmali: Toplumun tiimiine hitab etmeli.

4) Siyasi olmali: Toplumu yénetmeye talip olmal1.*”

Bu ozellikleri i¢inde barindiran islami hareket, seffaf ve dogrudan yaptig: siyaset ile
ahlaki bir miicadelenin nasil verilecegine dair en iyi 6rnegi gozler oniine serecekti. "Toplumsal
hareketin istedigi 'kaynak' ekonomik ise, bu miicadele 'ekonomik' bir boyutta tezahiir eder.
Hareketin aradig1 kaynak/deger Hak (biiytik 'h' ile) ise, bu miicadele 'ahlaki' bir boyutta (islami

hareket) tezahiir eder.*3

474 Ozkan, 2002, s. 265.
475 Ozkan, 2001, s. 214.
476 Ozkan, a.g.e., s. 175.
477 Ozkan, 2016, s. 251.
478 Ozkan, a.g.e., s. 292.
479 Ozkan, a.g.e., s. 273-274.
80 Ozkan, a.g.e., s. 274.
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Ozkan, toplumsal hareketin nasil olmas1 gerektigini Hz. Muhammed'in hayati {izerinden
orneklendirme yaparak aciklamistir: "Hz. Muhammed teblige, tanidiklar1 arasinda tasidig fikre
en vyakin bulduklarindan, miitemayil gordiiklerinden baglamistir. Bu silirecin  adi
"kadrolasmadir."*®! Tk asamanin iki ana-alt sathas1 vardir. Bunlarin ilki, yeni ideolojinin gizli
propaganda yontemiyle toplumdan etkin kisilere aktarilmasi, yani Hz. Peygamberin ilk {i¢ yillik
teblig siirecini kapsayan zaman zarfi. Ikinci ana-alt safha ise, acik tebligin, kitlesel bir sekilde
siyasi mesaj1 dogrudan yaymak suretiyle topluma deklare edilmesi ki bu periyod en 6nemli
donemeglerden biridir.**? Hareketin ikinci asamasi, belli bir grubun kemiyyet olarak destegini
kazanma evresidir. Medine'ye hicret edenlerin mallarina el konuldugu vakit, Hz. Peygamberin
Medine'ye giderken elindeki emanetleri sahiplerine iade ederek yola c¢ikmak igin careler
iiretirken, "efkar-1 umumiye kazanma" siirecinin icerisindeydi.*®® Peygamber'in ikinci akabe
biatina kadar siiren tebligi ikinci asamay1 kapsar. Bu asama, ayrica fiili savas ve catisma
asamasidir.*®* Uciincii asama, fiilen ikinci akabe biat1 ile baslar.*®> Bu asama, ideolojinin
devletlestigi asamadir.*3® Tiim bu agsamalar1 gruplandirma yaparak sistematize bir hale getirmek

gerekirse, ortaya cikacak sema/taslak asagidaki gibidir:
1) Keyfiyet Boyutu
a) Ihtiyaglarin karsilanmasi: Saglam ideolojik altyap1
b) Tavizslizlik**’
2) Kemiyet Boyutu
a) Organik grup: Ideoloji tasiyacak iiyeler
b) Agik program*®

3) Tesebbiis: Kuvveden fiile intikal.**

81 Ozkan, 2016, s. 143.
82 Ozkan, a.g.e., s. 269.
83 Ozkan, a.g.e., s. 145.
484 Ozkan, a.g.e., s. 269.
485 Ozkan, a.g.e., s. 146.
486 (Ozkan, a.g.e., s. 269.
87 Ozkan, a.g.e., s. 270.
488 (Ozkan, a.g.e., s. 271.
8% Ozkan, a.g.e., s. 272.
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Tiim bu asamalardan gegen islami hareket hedefine ulastiginda "islam inancini temel
almis, islami diizenin uygulanmasi i¢in mutabik kalmis insanlarin, bu kararlarinin aralarinda
sectikleri birine 'biat' ederek belirtmis, diger devletlerle iligkilerinde 'illay-1 kelimetullah'1 dis

politika esas1 olarak kabullenmis siyasi organizasyon**° yani, islam devleti kurulacaktir.

490 (hzkan, 1999 (II), s. 137.
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SONUC

Erciimend Ozkan'n teoloji iizerine akil yiiriitmeleri ¢ok yaln bir diizlem iizerine
kurdugu fikirlerin muhassalasidir. Bu diizlem, Kur'an ve sahih siinnettir. Ozkan'in esyay1
tanimlarken kullandig1 metod ile teolojik alanda fikirlerini ele alirken kullandigimiz son baslik
olan "velayet, keramet ve sefaat" kavramlar1 hakkinda ¢ikarimda bulunurken kullandig1 metod
arasinda zerre sapma yoktur. Kur'an ayetleriyle celisen higbir fikre goz actirmayan Ozkan,
peygamber adina uydurulan ve hadis adi altinda pazarlanan s6zlere de asla prim vermemistir.
Uzerinde 6nemle durdugu problem; saf/piir/katiksiz bir din olan islam'mn igine boca edilmeye

calisilan tasavvuf dgretileriydi. Vahdet-i viicut anlayisin1 benimseyen tasavvuf Ozkan'a gore,

-"La ilahe illallah' (Allah'tan baska ilah yoktur) goriisii yerine 'La mevcude illallah'

(Allah'tan baska mevcut/varlik yoktur) goriisiinii getirmesi;

-Tevhid yerine tevilin gegmesi;

-Aracilar edinme ve sirk kogma egiliminin giiglenmesi;

-Islam'da mevcut olamayan riyazet ve inziva anlayislarmin dikte edilmesi;
-Batina bakarak hiikiim verilmesi;

-Tasavvuf yolunda ilerlendik¢e sorumluluklarin artmas1 gerekirken azalmasi;

-Velilere olaganiistiiliikler gdsteren kisi gdziiyle bakilmasi nedeniyle ayr1 bir dindir."*"

Ozkan'in politik alanda Kur'an ayetleri ve sahih siinnet {izerinden insa ettigi teori,
modern/pagan déneme bir tepki niteligi tasiyordu. Islam'in reaksiyoner bir din olmadigmi ve

miisliimanin nitelikli ve tepkisellikten uzak davramslar sergilemesi gerektigini*®?

sOyleyen
Ozkan, iirettigi teolojik-politik retorik/belagat ile oldukca radikal ve piiriten bir siyasi kanadi
temsil eden sui generis (nev-i sahsina miinhasir) c¢ehre/figiir olarak tlirk siyasi tarihinde
konumlanmustir. Ozkan, ritiiel boyutuyla algilanan ve yasanan islam dinine hak edilen degerin
verilmedigini, tam ve tiim olan bir dinin, hayati da ayn1 sekilde -tekmil/biitiin olarak- kusatmasi
gerektigine inanmiyordu. Muhafazakar/mukaddesatci partilerin islam dinini -belli kesimlerden

oy devsirmek icin- yalnizca bir sos olarak kullanmalarindan rahatsizdi. islamciligin temel

491 Erkilet, Alev, "II. Diinya Savas1 Sonras1 Sartlarda 'Ari-Duru’ Bir Islam Arayisi: Erciimend Ozkan, Iktibas ve
Islam Partisi Deneyimi", Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi, Ed. Ismail Kara, Astm Oz, Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1, Istanbul 2013, s. 510-511.
492 (Ozkan, 2005, s. 518-519.
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ibadetlerin olusturdugu taban {lizerinde yer alan ¢ok daha genis bir ilkeler biitiiniine yaslanmakta
oldugunu diisiiniiyordu; buna dis giiclere karsi koymak ve iktidarlarin islam dig1 uygulamalarina
kars1 ¢ikmak da dahildi. Ancak bu degismezlere eklenmesi gereken 6nemli bir baska boyut daha
vardi: Ice doniik bir elestiri ve arindirma etkinligi. Bu talebin ardinda yatan neden;
geleneksel/miitedeyyin/muhafazakar kitlelerin mevcut sistemle barigik yasamakta bir beis

gdrmiiyor oluslariydi.*>

Erciimend Ozkan &ne siirdiigii fikirler ile toplumda hem teolojik hem de politik alanda
kabul gormiis olan geleneksel anlayist yikmis ve arkasinda unutulmayacak bir miras
birakmustir. Islam'in emirlerini tam anlamiyla ve tiim yonleriyle yerine getirmek i¢in ¢cabalayan
muvahhid-miisliiman ferdin izlemesi gereken yolun izdiisiimlerini Ozkan'n fikirlerinde ve

eylemlerinde gérmek miimkiindiir.

493 Erkilet, Alev, "1990"arda Tiirkiye'de Radikal Islimcilik (Erciimend Ozkan)", Modern Tiirkive'de Siyasi
Diisiince (Islamcilik), Ed. Taml Bora, Murat Giiltekingil, fletisim Yaymnlari, Istanbul 2004, c. 6, s. 289.
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OZET

Fatih Yilmaz, Erciimend Ozkan'in T eolojik ve Politik Fikirleri, Yiiksek Lisans Tezi,
Danigman : Prof. Dr. Ithami Giiler, s. 71

Erciimend Ozkan islam ilahiyat1 ve tiirk siyasi tarihi acisindan incelenmesi
gereken degerli bir diisiince ve aksiyon insamidir. Fikirleri ile cagdaslarindan daha
radikal bir konumda pozisyon alan Ozkan, dini alanda gecmisten devralinan Kkiiltiirel
kodlarin ve taassubun egemen oldugu bir toplumda diisiincelerini aciklamaktan
cekinmemistir. Islam'in yalmzca ibadet alanina hasredilmesine kars: ¢ctkmis, yasamin tiim

vechelerinde Kur'an'in emirlerini tatbik etmek gerektigini soylemistir.

Kur'an'mn akil ile anlasilmasi ve yasanmasinin elzem oldugunu diisiinen Ozkan,
gelenege yenik diisen tefekkiir bicimlerini reddetmis, dini alanda yalin bir paradigma
olusturmanin, ayetlerin ve peygamberin sahih siinnetinden miitesekkil bir islami yasama
sahip olmak adina/ugruna her tiirlii hurafe ve bid'atin etkisinden armnms saf/piir bir

doktrin iiretmenin sart olduguna kanaat getirmistir.

Calismamiz, Tiirkiye'de akilc1 ve Kur'an'ci ekol olarak bilinen belli bir ziimrenin
onde gelen isimlerinden olan Erciimend Ozkan'in teolojik ve politik alanda iirettigi
fikirler iizerinedir. Ozkan'm diisiince metodunun merkezinde Kur'an ayetleri yer
almaktadir; hem siyasi hem de dini alandaki tiim akil yiiriitmelerinde onceligi akla ve
Kur'an'a vermektedir. Peygamberin siinneti ise, Kur'an ayetleriyle uyum sagladig:

ol¢iide muteberdir.
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ABSTRACT

Fatih Yimaz, Theological and Political Ideas of Ercumend Ozkan, Master’s Thesis,
Advisor : Prof. Dr. Ilhami Giiler, s. 71

Ercumend Ozkan is a valuable philosopher and action person who should be
analysed well in terms of Islamic Theology and Turkish Political History. Ozkan who
takes a more radical position than his contemporaries with this ideas, did not hesitate to
express his thoughts in the society ruled by cultural codes and bigotry inherited from the
past in the religious sphere. He opposed the devotion of Islam to the worship only and said

that people should follow the commandments of Quran in all aspects of life.

Ozkan who thinks that understanding and experiencing Quran intellectually is
essential, ignored the forms of contemplation dominated by tradition, and he believed that
it was essential to produce a pure/true doctrine free from all kinds of superstition and
harmful innovation for the creation of a simple paradigm in the religious sphere in order

to have an Islamic life composed of verses and authentic Sunnah of the Prophet.

Our study is on the theological and political ideas of Ercumend Ozkan who is one
of the leading persons of a certain community which is known as school of rationalism
and Quran/Islamic thought. The thinking method of Ozkan consists of the verses of
Quran, he gives priority to rationalism and Quran in all reasoning in both political and
religious spheres. The Sunnah of the Prophet is valid/binding to the extent that it complies

with the verses of Quran.
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