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Birinci Bolim

Neden Aliya?

11 Temmuz 2009 Srebrenica katliaminin
14. yildontimiinde Bosna’ya gittim. Herkes
Bosna'ya gidiyor, oradan ¢ok giizel duygular-
la geliyorlar ve insanlarin hamiyet duygular1
kabariyor; fakat bu ¢alismanin, bu miicade-
lenin, bu zaferin, bu emegin, 250 bin sehidin
sahadetinin altinda yatan temel diisiinceyi
oradan buraya yansitan pek olmadi. Buraya
gelip oradaki ruhu hamasi veya mazlumiyet,
magduriyet olarak degil de, insanlarin dayan-
dig1 teorik dayanaklar neler, bunlar sistemli
sekilde anlatilmis degildi veya ben rastlama-
dim. Gelir gelmez Aliya ve Arkadaglarinda Yol
Haritast ve Gelecek Tasavouru galismasini yap-
tim. Bu konusma o ¢alismanin bir 6zetidir.

Aliya ve Arkadaslar1 Kur’an’a ve Siinnete,
Islam kiiltiiriine dayaniyorlar; tarihi perspek-
tifleri var. Ayrica bunlari, iki énemli eserde
cisimlendirmisler. Birincisi, Aliya'nin Dogu ve
Bat1 Arasinda Islam adh eserinde, ikinci Islam
Beyannamesi / Islami Beyanname'de.

70’li yillarda, 6zellikle de 80°1i yillarin ba-
sinda biz, bu beyannameden haberdar olmus-
tuk. Ne hikmettir o zaman bu eser Tiirkceye
bir tiirlii ¢evrilmemisti. Biliyorsunuz birkag
yil once cevrildi, ¢ok iyi bir ceviri de degil
ve {istelik de Aliya ile yapilan roportajlarin
arkasina yerlestirilerek ve bir ticari kaygiyla
basilarak, tabii ki 6neminden de koparilarak
ontimiize gelmisti. Bu iki ¢alismadan yola
¢ikarak, Avrupa’nin ortasinda 1463 yilindan
beri (dikkatinizi cekerim) Islam iimmetinin
serefli bir parcasi hala yasiyor. Nasil yasiyor?
Ben onu bu iki eserde agirlikli olarak gordiim.

Tabi ki, Aliya ile yapilan roportajlar burada
onemli dayanaklar; ama igin teorisini Aliya
Dogu ve Bati Arasinda Islam kitabinda ve bir
gurup arkadastyla (Omer Behmen'in kalemin-
den) kaleme alip 1970 yilinda yayimladiklari
[slami Beyanname'de goriiyoruz.

Aliya (Allah rahmet eylesin) ve arkadas-
lar1 16-17'li yaslarinda, Adriyatik kiyilarmn-
da yaptiklar yiiriiyilislerde uzun uzun dii-
stintirlermis; ciddi olarak ‘Bu milletin hali
ne olacak!” diye, birbirlerine sorarlarmis. Ve
Aliya 16 yasindayken arkadaslariyla beraber
kendilerinden 6nce kurulmus bulunan ‘Me-
ladi Muslumani’ [Misliman Gengler] isimli
kuliibe(Dernege) {iye oluyor. Bu Dernek hala
Bascarsi’da faaliyette. Basinda da Aliyanin en
yakin arkadaslarindan olup da hayatta kalan-
lardan Ismet Kasumagic bulunuyor.

O giinlerden bu giinlere Aliya’nin arka-
daslariyla birlikte yiiriittiikleri bir miicade-
leleri var. Yalniz, bir seyin ¢ok onemle altini
giziyoruz: Bir derste sunumdan sonra bir ar-
kadasimiz bir sey soyledi; dedi ki, “Aliya ¢ok
biiytik bir adam!” Ben de dedim ki, ‘Hayzr,
Aliya ve arkadaslar1 biiyiik adamlar!” Aliya“y1
‘Aliya’ yapan, o icinde bulundugu, yetistigi
zemindir, o arkadas gurubudur; bunun altim
ozellikle ¢iziyorum. Zira bu bir sanat degil,
bu bir zanaat degil, bu bir miicadeledir; ne
tek basina verilebilir, ne ¢oklukla ¢viintilerek
verilebilir. Aliya, biitiin bu farkli meziyetleri
kendi biinyesinde meczetmis ve arkadaglarim
da boyle gérmiis birisi.

Bosnali Miisliimanlarmn fslam’1t kabulleri
1463’lere, 550 sene 6nceye dayanir. Bu insanlar
Avrupa’nin gébeginde Katoliklerle i¢ ige bun-
ca yil yasamuslar ve bu yasamlarinda da, bu
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kimliklerini muhafaza etmisler. Bu gergekten
¢ok onemlidir. Kimliklerini muhafaza ederken
ellerinde birtakim imkanlar da var. En 6nemli
imkan, Islam. Ve Islam’in onlara kazandirdig
kimlik ve sahsiyetler. Bir yere kadar bu boyle
gelmis; fakat son 150-200 y1l (Osmanlinin ce-
kilmeye baglamasindan itibaren) onlar i¢in bir
kabusa dontismiis. Ancak bu kdbustan onlar1
¢ikaran, yine kimlikleri.

Aliya ve arkadaslarimi okudugumda ayni
sloganlar1, ayn1 kavramlar1 kullandigimi, on-
lardaki distincenin bende de var oldugunu
gordiim. Bu aymi kaynaktan beslendigimizi
ifade ediyor! Aliya’da Seyyid Kutub var, Ali-
ya’da Mevdudi, Takiyuddin en-Nebhani, Af-
gani var, Abduh var, Pan Islamizim var, Islam-
cilik var; yani bugiin, hani bizim Miisliiman
entelektiiellerin ‘bagirsak temizligi’ yaptigi
Islamcilik var ya... Aliya’da bu giine kadar,
tam anlamiyla var.

Kitabimi hazirlarken bir hususun eksik ol-
dugunu anladim ve ertesi yil tekrar Bosna'ya
gittim. Aliya’nin arkadaslarindan ve halen de
Meladi Muslumani (Miisliiman Gengler) tes-
kilatnin baginda olan Ismet Kasumagic ile
gortstim.

Kasumagic’e sordugum soru sudur: “Bos-
na’nin sokaklarimni gezdim. Bosna devriminin
ipuglarmi géremedim. Belki de zaman gectigi
i¢in fark edemedim. Bosna Mucizesi'nin altin-
da yatan temel diisiince nedir? Balkanlar’da
Melamilik ve Bektasilik disinda 6nemli bir
akim yok. Bu iki akim da bir devrim yapabile-
cek konumda olmamuisglardi. Nedir sizleri etki-
leyen diisiince?

Biraz diistindiikten sonra cevaplar:
“194(0’larda 6gretim tiyesi idim. Bir Arap gel-
di, kiiciik bir de kitab1 vardi. Onu alip Omer
Behmen’e gittim. Aliya’y1 da ¢agirdik. Birlik-
te 1,5 yil calisma yaptik. Cok 6nemli bilgiler
edinmis ve hayatimiza gecirmistik” dedi. O
degerli insanin ismini ve kitabini sordum,
hatirlayamadi. Meladi Muslumani’deki geng-
lere sordum, onlar da bilemediler. Uziintii
ile Tiirkiye’'ye geri dondiim. Zira Aliya ve
Arkadaglarmi arastirip yazacakken, onlarin
diistincelerine etki eden diisiince sistemini
bulamamistim. Gergi Aliya’nin kitabindan ve
[slami Beyanname'den, diisiincelerinin Afga-
ni-Abduh ekolii ve ¢izgisinin var oldugu pek
asikardi. Fakat bahsettigi insan1 6grenmeden

kitap tamamlanamiyordu. Istanbul’a gelince
Akif Emre’ye sordum. Zira Aliya ve Arkadas-
larmni, miicadelelerini, Tiirkiye’de en iyi bilen
Akif Emre’dir. Akif’in cevabi bir kere daha
sarsti. Zira o muhtesem adam, benim Yonelis
Yaymnlari’'ndan hayat hikayesini yaymladigim
Sekip Arslan’ds. (Bati'ya Karst Islim: Sekip Ars-
lan"in Miicadelesi, William Cleveland, Yonelis
Yayinlari, fstanbul 1991) Ve kitap tamamlan-
mis oldu.

Ikinci Boliim
Dogu ile Bat1 Arasinda Islam

Aliya ve arkadaglarini size anlatabilmem
icin, Dogu ve Bat1 Arasinda Isldm kitabinin ¢ok
kisa vurgulu 6zetlerini yapmam lazim.

Tebaa ve itizalciler

Aliya, Dogu ve Bat1 Arastnda Islam adli kita-
binda, iki tip insan modeli giziyor:

‘Itaat edenler’ ve ‘kars: cikanlar.” Yani, ‘te-
baa ve itizalciler’. “Insanlar var ki, glcli ik-
tidarlara hayrandirlar; disiplini ve ordularda
goriilen, amiri ve memuru belli olan diizeni
severler. Yeni kurulan sehir semtleri, siralari
dosdogru ve cepheleri hep ayni olan evleriyle
onlarin zevklerine uygundur. Miizik bandola-
11, formalari, gosterileri, resmigegitleri ve bun-
lar gibi hayati ‘giizellestiren” ve kolaylastiran
seyleri begenirler. Bilhassa her sey ‘kanuna
uygun’ olsun isterler. Bunlar tebaa zihniyetli
insanlardir ve tabi olmay1; emniyeti, intizams,
teskilati, amirlerince methedilmeyi, onlarin
gbziine girmeyi severler. Onlar serefli, sakin,
sadik ve hatta diirtist vatandaglardir. Tebaa ik-
tidars, iktidar da tebaay1 sever. Onlar beraber-
dir, bir biitliniin parcalar1 gibi. Otorite yoksa
bile tebaa onu icad eder.” (Dogu ve Bat: Arasin-
da Islam, s. 253)

Genel itibariyle buraya bir itiraz getirme-
niz zor. Burada olumsuz bir sey var mi? Inti-
zam, nizam gayet glizel; emniyet huzur hepsi
var.

Aliya boyle bir tarifte bulunuyor ve arka-
sindan ikinci insan tipini ¢iziyor:
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“Obiir tarafta mutsuz, lanetlenmis veya
lanetli ve daima gayri memnun bir insan gru-
bu vardir. Bunlar hep yeni bir sey isterler; ek-
mek yerine daha ziyade hiirriyetten, intizam
ve baris yerine daha ziyade insanin sahsiye-
tinden bahsederler. Gegimlerini hiikiimdara
borglu olduklarini kabul etmeyip; bilakis, hii-
kiimdar1 da kendilerinin beslediklerini iddia
ederler. Bu daimi itizalciler umumiyetle ikti-
dar sevmezler, iktidar da onlar1 sevmez.”

Ne gibi, biliyor musunuz? Tiirkiye Cum-
huriyeti Bagbakaninin ¢ikip ‘Insan Haklari
Orgﬁtleri, Gazze'de insanlar oldurilirken ne
yapt1?’ demesi gibi; iktidar, onlar1 sevmez:

“Tebaa insanlara, otoritelere ve putlara;
hiirriyetgiler ve isyancilar ise tek bir tanriya
taparlar.” “Putperestlik kolelige ve boyun eg-
meye nasil engel teskil etmiyorsa, hakiki din
de hiirriyete mani degildir.”

Tebaa, otorite, itaat, kalkismak, itizal et-
mek, yaninda durmak, kolelik, boyun egmek,
Tanriya tapmak; bunlarin her biri hukukun
temel kavramlaridir. Ve Aliya, bu diisiincele-
riyle klasik veya geleneksel bir Miisliiman tipi
degil; aksine, miicadeleci bir Miisliiman tipi
giziyor. Aliya'nin ¢ok iyi bir hukukcu oldugu-
nu da biliyoruz. Ayni zamanda iyi bir felsefeci
ve iyi bir miicadeleci de. Hukuk Fakiiltesini
bitirdikten sonra, sirf genclerle ilgilenebilmek
i¢in Ziraat Fakiiltesine giriyor bitiriyor. Zi-
raat Fakiiltesinden sonra Hukuk Fakiiltesini
bitirebilirsiniz; ama Hukuk Fakiiltesinden
sonra Ziraat Fakiiltesinde okumak, tizerinde
diisiinmeye deger. Bu tercihin altinda yatan
sebep, Aliya hukuk danismanligi yaparken
biirosunda siirekli gencleri agirliyor; onlarla
tanistyor, onlara hukuk ve felsefe anlatiyor,
onlar1 yonlendiriyor, Meladi Muslumani or-
giitiine adam kazaniyor. Aliya, yeri geldigin-
de kadrocu ve tegkilatci; onun i¢in bu ikinci
egitim donemi ¢ok verimli ve bereketli geci-
yor. Ve diyor ki muhataplarina: “Bu iki grup-
tan hangisine mensup oldugunuza kendiniz
karar verin.”

Sizi hi¢ kimse bu iki guruptan birine sok-
maz; siz, kendi segeneginizi kendiniz isaret-
lersiniz.

Din ve Devrim

Aliya ‘Din ve Devrim’ baghg altinda iste
bu segenek isaretlemeyi anlatiyor.

Ceviride ‘devrim” diye gec¢miyor, ‘ihtilal’
diye geciyor. Oyle santyorum ki, geviren arka-
das yanlis ¢evirmis olsa gerek; ¢link{i metne
baktigimizda bir ‘ihtilal” degil, ‘devrim” anla-
tiliyor, bir devrimci zihniyet anlatiliyor. Ihtilal
‘vurup almak’tir; yani silahl bir gticle vurup,
almaktir. Devrim ise, daha enfiisi bir seydir,
daha igseldir; yasanan bir durum, bir tutum-
dur. Iginizde yasar, disariya yansitirsiniz, ka-
bul ettirirsiniz. Kabul ettiremezseniz bile, onu
Olene kadar yasamaya devam edersiniz. Bu
sebeple ben, oradaki ‘ihtilal” kavrami yerine
‘devrim’i kullandim. Ashinda Tslami literatiir-
de karsilig: ‘inkilap’tir. Biz hep inkilap kavra-
min1 kullandik yillarca. ‘Devrim’, sol litera-
tirden bize de gecti; bizim literatiirtimiizdeki
bunun asil karsilig: ‘inkilap’tir.

Simdi dindarlarla, devrimcileri agiklayan
bir boliime geldik: “Din de, devrim de acilar
ve 1stiraplar icinde dogar.” Hani Peygambe-
rimizin bir hadisinden bahsederler ya, ‘Islam,
gariplerin dinidir’ diye: “Ikisi de refah ve
konfor i¢ginde yok olup gider.” Yani ‘konfor-
mizm’ denen sey dini de cliriitiiyor, devrimci
anlayist da. “Din de, devrim de gerceklesir-
ken, kendini bogacak miiesseselerini, striik-
tiirlerini (yani lehinde ve aleyhindeki temel
argiimanlarini da) dogurur.”

Bir inang sistemi veya devrim gerceklesir-
ken kendi miiteradifini, kendi karsitini yaratir.
Kendini bozacak temel argiimanlarimni da ya-
ratir. Nedir? Dini bozan argiimanlardan bir ta-
nesi ‘konformizm.” Devrim icin de ayn1 sey s6z
konusu. Ve resmi kiiltiirler; yani resmi devlet
statiisiinde ortaya konan olaylar ne dinidir,
ne de devrimcidir. Yani ne bir Tanrisal anla-
yistan ne de devrimci bir anlayistan besle-
nir; onlar ihtiyactan beslenir, menfaat veya
baska seylerden”. Cok iddiali seyler soyliiyor
Aliya; ama biitiin bunlar, Aliya ve arkadas-
larinin diistincesini olusturuyor, o miicadele
diisiincesini. Aliya’nin resimlerini géren Miis-
liitmanlar, Aliya’y1 tanimlarken; Tiirkiye’deki
laik, buirokrat veya siyasi tiplerle karigtirirlar,
benzestirirler.

“Devrime karsi olanlar dinde bulunmus-
larsa”; yani bir devrimci / inkilabi diistince
sahibi olmayanlar, bir dini cemaatin/toplu-
lugun icersinde olmuslarsa; “o zaman ancak
resmi dinde; yani kilisede, manastir ve hiye-
rarside, diger bir ifadeyle miiesseselesmis
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sahte dinde bulunmuslardir.” Yani ‘gercek
din, devrimi reddetmez’ anlaminda bir soz.
‘Bir yandan devrime veya inkilabi diisiinceye
kars1 gikiyorsunuz; bir yandan da kendinizi
dindar ya da iste dinci veya Islamc1 olarak te-
lakki ediyorsunuz’; o telakkinin, aslinda sahte
bir din telakkisi oldugunu soyliiyor: “Ve ter-
sine sahte devrim, striiktiir, biirokrasi olarak
devrim her yerde miittefikini keza striiktiir ve
biirokrasi seklini alan dinde bulmustur. Dev-
rim/degisim, yalan sdylemeye ve kendi ken-
dine hiyanet etmeye basladiktan sonra” —ki,
biz buna ‘sagcilastiktan/sagcilasmaya basla-
diktan sonra’ diyoruz— “Sahte dinle miisterek
bir dil bulabilmis demektir.” Hangi din ve
devrimci harekette olursa olsun, devlete ve
biirokrasiye yaklasan her tiirlii devrimci hare-
ketin gelecegi noktanin, sahte dinle bulusma
oldugunu; yani bizim giincel ifademizle “sag-
clastigmi” anlatiyor.

Ben burada sadece bunlar1 degini olarak
veriyorum; yani kitabin cok ciiz’i bir 6zeti,
vurgulu yerleri. Kitabin tamamini okumadan,
kitap veya Aliya hakkinda ¢ok net bir diistince
sahibi olacagiizi diistinmiiyorum; boyle bir
vehme de kapilmaym...

Hukuk

Simdi Aliya’nin hukukla ilgili diistincele-
rine kisaca yer verelim. Aliya bundan sonra;
kitabinda, 6zetin 6zetiyle vermeye ¢aligtigim
boliimlerinde 6nce haklardan baslayarak bir
tarif yapiyor ve ¢ok iddiali seyler soyliiyor.
Ama 6yle bildik hukuk tarifinden degil, mef-
humu muhalifinden yola ¢ikiyor. Bize 6greti-
len hukuk, kamu yararma tiretilir; o da diyor
ki, “Sirf menfaat tizerine hi¢ bir hukuk ku-
rulamaz. Keza ‘kamu menfaati’ veya kotii
sohretli ‘devlet gerekgesi’ lizerine de kurula-
maz. Ciinkii kamu menfaatinin esbab1 mu-
cibesi ve fertlerin vazgecilmez haklarn tabii
olarak birbiriyle bagdasmaz.” Yani, dogal
hukuk anlaminda insan haklarmin karsiligimni
hicbir zaman resmi statii saglayamaz: “Eger
‘insan’ sahsiyet degilse (sosyalizmde oldugu
gibi sadece toplum tiyesi ise) o zaman her-
hangi bir mutlak ‘a priori’ tabii bir hakki da
yoktur.” Ciinkii toplumun bir pargasidir: “O
ancak devletin ona tanidig: bir ‘hakka’ sahip
olabilir. Toplum iiyesinin baska herhangi
bir hakk: yoktur.” Bir tebligimde, bu konuyu

islemeye calistyordum; orada “Pozitif hukuk,
devletin verdigi kadar hakki ifade eder” tar-
zinda ifadeler kullanmistim. “Haklar ancak
dogustansa (hiikiimdar, parlamento veya s1-
nifin iradesi degilse), tabiatin veya Allah’in
vergisiyse; yani insanla beraber dogmussa,
bunlar vazgecilmezdir. Onlar insan haysi-
yetinin bir yoniidiir ve bu ozellikleriyle de
zamani, sartlar1 ve tarihi asip, yaratilisa ka-
dar uzanmaktadir. Burada tabii haklarla din
arasinda ilgi, tabii haklarla materyalizm ara-
sinda ise, ayrilis vardir.”

Ciinkii materyalizm, yukarida soyledigi-
miz gibi, insan1 sadece birey olarak gormek is-
ter. Kisisel haklar 6gretisi; yani pozitif hukuk
Ogretisi ise insan1 “hukukun tanimladig: kisi”
olarak alir ve kisi olarak tanimlar. Yani pozi-
tif hukuka gore insan toplumun ‘haklarimdan
once gorevleri olan’ bir tiyesidir. {lahi hukuk-
ta ise insan, 6nce vahyedilmis ve bagislanmis
haklara sahip bir bireydir; sonra, i¢inde bu-
lundugu veya olusturdugu toplumun bir tiye-
sidir. Once haklari, sonra da 6devleri bulunur;
materyalizmde ise bunun tam tersidir.

Hukuk Diizeni

“Insan toplumundaki hakiki kanunlar ce-
zalandirma tehdidinden basgka, vatandaslarin
vicdanlarini da bask: altinda tutan kanunlar-
dir. Her hukuk diizeni ya boyledir ya da boyle
oldugunu iddia eder.”

Biliyorsunuz Aliya, komiinizm 6ncesi do-
nemi; yani krallik dénemini, daha sonra elli
yillik komiinizm dénemini de yasamis, sonra
da Yugoslavya'nin pargalanmasiyla ortaya ¢1-
kan o besli devletcik (6zerk bolgeler) ayrimi-
n1 yasamis bir sahsiyet. Dolayisiyla, ‘hakim
smif’tan neyi kastettigini ¢ok iyi bilen birisi:
“Hakim sinifin kanunlagsmis iradesi’ sirf
‘irade’ olmaktan ¢ikarak kendini adalet ve
hakkaniyet; yani hukuk olarak gosterir.”
Yani, kurucu irade; hukuku yapan meclis
(veya neyse), kendini adalet ve hakkaniyet
tizerinde bir kurum olarak gosteriyor.

Peki, adalet nedir? Bir seyi ait/layik oldu-
gu yere koymak, en basit tanumiyla. ‘Hakim
smif” ise iradesini kullanirken adaleti boyle
distinmez: “Bu gelisme kag¢inilmazdir ve
haddizatinda her hukukun tabii, orijinal
ikiciliginin bir ifadesi veya taklidi mahiye-
tindedir.”
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Nedir o ikicilik? Cezalandirma tehdidi
ve vicdanlardaki baski: “Bu ikiciligin yok
edilmesiyle hukuk, hukuk olmaktan ¢ikar.”
Simdi bu ikiciligin olmas1 gerekiyor; ama bu
ikisinin Islami versiyonuyla olmasi gerektigi-
ni ilerde sdyleyecek: “Bir taraftan mevzuu-
na; yani menfaat, iktidar, siyaset seviyesine
iner, Obiir taraftan soyut hakkaniyet fikri
veya ahlaki ¢agr1 niteligini alir.” Yani yerli
yerine konan bir adaletten burada bahse-
demezsiniz; kurallar yok, sadece vicdani
kinamalar var veya baskilar var: “Her iki du-
rumda da hukuk olmaktan ¢ikar.” (Dogu ve
Bati Arasinda Islam, 333) Yani her iki durumda
da ikisinin beraber olmasi gerekir, anlaminda:
“Iste bu yiizdendir ki, ne Hiristiyanlik (iin-
ki Hiristiyanlik, biliyorsunuz diizen kurmaz,
ferdi bir din ve vicdanlara hitap eder) ne de
materyalizm hukuk meydana getiremezler;
clinkii hukuk, bir tek prensibe dayanmaz.
Yani biraz once soyledigimiz iki prensibe
dayanmis olmasi gerekir. Hiristiyanlik, hu-
kuku, diinyay: diizeltmek icin ancak hayali
bir ¢caba, mutlaka basarisizlikla sonug¢lanan
bir tesebbiis olarak gormeye mecburdur;
zira onlara gore Hz. Isa, Ahdi Kadim’in ada-
leti yerine sevgiyi tahakkuk ettirmeye gel-
misti.” Yani hayata ve kainata intizam verme
iddias1 yok: “Sevgi ise diinyevi degil, en yiik-
sek uhrevi fazilettir. Hz. Isa hikimligi redde-
diyor.” (Luka: 12, 13-15)

Devam ediyoruz: “Hukuk bir yandan
gaye giidiiciidiir, sosyaldir, siyasidir.” Ciin-
kii hukuk nedir? Bir diizendir ve bir diizen
olusturur. Simdi, bir diizenden bahsetmek
i¢in, onun bir amac1 olacak, bir sosyalligi ola-
cak, insanlar arasindaki iliskiyi d{izenleyecek
ve siyasi olacak. Eger herhangi bir ideolojiyi
(ki, hukuk da bir ideoloji) siyasetten ayirdi-
gmizda, onu uygulama sans1 bulma imkani-
niz yoktur: “Diinya i¢cindeki miinasebetlere
hakkaniyet prensibini, ahlaki diizenin pren-
sibini; yani ‘bu diinyaya ait’ olmayan bir
seyi sokmaya calismaktadir. Boyle bakildig:
zaman, hukuk iki kutuplu bir birliktir; tipki
insan ve Islam’in Gyle oluslar1 gibi.” (Dogu
ve Bati1 Arasinda fslﬁm, 334)

Simdi burada ‘Insan ve Islam’in yle olu-
su’ ifadesine dikkat cekiyor. Insan iki kutup-
ludur; yani hem diinya ile hem de ahiretle
ilgileniyor. Insan da Islam fitrat1 iizerine ya-
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ratildigindan her ikisinde de var olan boyle
bir 6zellige vurgu yapiyor. Ve simdi burada
sonucunu soyliiyor: “Bu itibarla hukuk, saf
din veya materyalizm sayesinde kurulamaz;
fakat onlara kars1 da kurulamaz. Cok iddiali
bir sey soyliiyor. Bu sozii Batililarin hayran-
ligimi kazanmak icin de soylemiyor. “Insan
sahsiyeti niyet, hakkaniyet, vazgecilmez in-
san haklar1 gibi seylerin kiymetinin tespiti
olmadan... Hiristiyanligin tespitleri ve kur-
dugu seyler hesaba katilmadan hukuk olus-
turulamaz. Diger taraftan bu dis diinyanin
kiymet ve ehemmiyetini tanimadan, men-
faat ve kuvvet olmadan; yani Yahudiligin
tespit ve teyit ettigi seyler olmadan hukuk
manasiz kalir. Hiristiyan yaklasimi olmasa
hukuk gayri miimkiin olacak, Yahudi yakla-
sim1 olmadan da liizumsuz kalacakts; bu iki
kaziyeden anlasiliyor ki, her hukuk tabiatiy-
la Islamidir. Dolayisiyla ne Hiristiyanlik ne
de Yahudilik, kendi otantik hukukunu ku-
ramamistir; boyle bir hukuku ancak Islam
meydana getirmistir.”

Sucluluk ve Sosyal Koruma Prensipleri

Hukuk olustururken (6zellikle ceza hu-
kuku) veya insanlar arasindaki hukuki iligki
diizenlemesinde bulunurken, iki ayr1 prensip
var Bat1 diinyasinda. Bir tictincii yol da Islam
diinyasinda.

Birinci yol, cezalandirmada sugluluk
prensibi; fagist Italya ceza kanunlarmin 6n-
gordiigii.

Ikinci yol, sosyal koruma prensibi; su an
Anglosakson {ilkelerinde 6ngoriilen ceza sis-
temi.

Ugiincii bir yol; Tslam'm 6ngordigi sis-
tem: “Islam’a gelince, din olarak ‘kisas’
prensibinden hareket eder.” Yalniz cezalan-
dirmayla kalmaz, topluma kazandirmaya da
calisir ki; kisas, bu topluma kazandirmanin
onemli bir asamasidir.

Simdi cezalandirma prensibi su; her fiil
mutlaka cezalandirilmali. Kim yapacak? Dev-
let yapacak. Peki, bu cezalandirilmada mag-
durun bir dahli var m1? Hayir? Peki, sosyal
koruma prensibinde magdurun bir dahli var
mi veya bir iradesi var mi? Yok!

Devam ediyoruz: “Fakat Islam, din ol-
makla beraber sosyal korumanin unsurlarmi
da kabul etmektedir. Esas itibariyle bu husus
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‘duay1 namaza, sadakay1 Zekata; sirf manevi
toplulugu manevi-siyasi bir cemaat olan tim-
mete doniistiiren ayn1 gelismedir.” Cok veciz
bir ifade. Burada ‘“timmet” kavramini kullan-
miyor, yanlis anlamayin; bu kavrami ben kul-
landim, Aliya ‘cemaat’ kavramini kullaniyor.
Kitabin hicbir yerinde ‘timmet” kavrami gec-
miyor; ama onun tanimladig1 cemaat kavra-
minimn, ‘immet’ oldugunu anhyorsunuz. Bu,
herhalde Bati’da yazmis olmanin bir nedeni
olsa gerek, diye diistintiyorum:

“Islam ceza hukuku, erginlik cagina hentiz
gelmemis olanlarin yeniden egitimiyle ilgili
ve bugiinkii anlayisa gayet yakin bir sistemi
ve keza delillerin mahkemece serbestce deger-
lendirilmesi prensibini de taniyordu. Ayrica
bir dlgilide sug ve suclu konularinda sosyolojik
bir anlayis1 vardi. Marc Ancel sdyle yaziyor:
“Yedi yasindan kiiciik ¢ocuklar1 mesul tut-
mayan, yedi yasindan erginlik cagina kadar
olanlar icin cezai mahiyeti olmayan yeniden
egitme tedbirlerini 6ngoren 14. yiizyil Islam
Ceza Hukuku resid olan suglular igin bir nevi
sosyal koruma sistemi olarak telakki edilebile-
cek bir sistem gelistirmisti. Kur’an’da 6ngorii-
len bes biiytiik sugun istisnasiyla, suglarin bir
kismi mahkemenin serbest degerlendirmesine
terk edilmisti. Mahkeme de ayni zamanda is-
lenen fiili, fiilin islendigi sartlar1 ve failin sah-
siyetini hesaba katmaya mecburdu.” (Dogu ve
Bati Arasinda fslﬁm, 349)

Teslimiyet

Simdi hukuk sistemiyle, siyasi sitemle,
sosyal sistemle alakali bu sozleri séyleyen in-
sanin ‘teslimiyet” anlayis1 ne? Daha dogrusu
biitiin bu felsefe, bu bakis; bu ‘teslimiyet’ anla-
yisindan geliyor: “Allah’a ve takdirine inang
bize oyle bir emniyet hissi verir ki, baska
hicbir sey onun yerine gecemez.” Neden?
Teslimiyetin bir kadercilik olmadigini soylii-
yor: “Zira teslimiyet, bircoklarinin tamamen
yanlis olarak zannettigi gibi asla kadercilik
demek degildir. Allah’in iradesine teslimi-
yet, insanlarin iradelerine kars1 bagimsizlik
demektir.” Bundan kasit, insanlarin diinyaya
nizam verme iddialarina teslim olmamaktir;
¢linkii Allah’a teslim olmussun, bu anlayis da
tabiatiyla hukuk iiretiyor:

“Allah’a itaat, insana itaati men eder. Bu,
insan ile Allah arasinda ve dolayisiyla insan

ile insan arasinda yeni bir miinasebet tegkil
etmektedir. Onun icin kaderi kabul etmek,
kendini en biiytik dlctide hiir hissetmektir. Bu
Oyle bir hiirriyettir ki; kaderi yerine getirmek-
le, onunla ahenk i¢inde olmakla kazanilir.”

Insanlar, Islam fitrat: tizerine yaratilmigtir;
halbuki kainat “Stinnetullah” ifadesiyle kendi-
ni bulan bir yaratilisla yaratiliyor. Ve insanlar,
Allah’m ‘Stinnetullah” diye tarif ettigi kadere
teslim oluyor. Ama bu, nasil bir teslimiyet?
O’'nunla ahenk icinde; yani tabiatla savagmi-
yor, iliskisini bozmuyor, orada Siinnetullah’a
kars1 ¢ikmiyor, insanla insan arasmndaki ilis-
kiyi bozmuyor. Allah’la olan iligskisinde, O'na
tabi olarak bir yol izliyor. Yaratilisinin esprisi
olan iig iliskiye (Insanin Allah’la, diger insan-
larla ve tabiatla iligkisi) hiirmet gosteriyor.
Iste bu ticlii iliski neticesi kazandig1 anlayisa
‘hiirriyet” deniyor; ¢iinkii insan olma onuru,
Allah’a teslimiyetten geciyor. Ne diyor Allah,
Kur’an’1t Kerim’de: “Izzet ve kudret, sadece
Allah’in yamindadar; bir de Allah’in dostlari-
nin yamndadir.” Simdi Allah’in dostlarindan
kasti, Stinnetullah’a tabi olan insandir; dolay1-
styla boyle bir tabiiyet, ‘kadercilik’i de redde-
den bir tabiiyet insana bir ‘hiirriyet’ veriyor:
“Miicadelemizi insani ve makul kilan, ona
telkin ve huzur damgasini vuran, her seyin
akibetinin elimizde olmadig: kanaatidir.
Iste burada gercegi vurguluyor, ‘Biz, miicade-
lemizi yapariz; ama Siinnetullah’i asamayiz
.” Tabiat giiglerini asamazsiniz, sele engel ola-
mazsiniz; yani birtakim afat ve bize ¢izilmis
kaderin 6niine gecemeyiz. Ama miicadelemi-
zi de her seye ragmen stirdiiriiriiz; bu miica-
delemiz bozarak degil, onunla ahenk igersin-
de bir miicadele. Buradaki miicadele bir savas
anlamina gelmiyor; insanin tabiat igersindeki
miicadelesi kastediliyor: “Bize ait olan gayret
etmek, ugrasmaktir; netice ise Allah’in elin-
dedir.”

Burada, her isi yapmak isteyen ‘maymun
istahlilara” da bir gonderme var. Yani hem
avukatlik, hem ticaret, hem siyaset; hepsini
bir arada parmaklariyla oynatmaya galisanla-
ra giizel bir génderme var burada:

“Bu diinyadaki hayatimizi hakiki manada
anlamak, her seyi ihata etmek ve her seye ha-
kim olmak hevesine kapilmadan c¢abalamak
ve dogdugumuz yer ve zamani; yani kade-
rimiz ve Allah’in iradesi olan yer ve zamani
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kabul etmeye hazir olmak demektir.” (Dogu ve
Bat1 Arasinda Islam, 349)

Simdi, 6zellikle yurtdisina giden arkadas-
larla yazistyoruz; onlarin bir boliimii, oralara
hayranliklarla gelirler ve oradaki oturmus
sistemi, diizeni aynen burada gérmek isterler,
goremedikleri icin de epeyce ahlanir, vahla-
nirlar. Ama sunu gormezler! Farzedelim ki,
iginizden bir arkadasiniz Ingiltere’ye gitti. Ar-
kadasiniz kim? Istanbul’da bir Ogrenci. Peki,
Istanbul neresi? Tiirkiye'nin 6nemli bir seh-
ri. Tiirkiye neresi? Ortadogu'nun bir devleti.
Ortadogu neresi? Islam Alemi'nin ayagmi
bastig1 Gnemli bir bolge. Islam alemi neresi?
Diinyanin, Fas'mdan Japonya’sina kadar bir
kusag: kaplayan bir bolge. Yani arkadasiniz,
boyle bir bolgenin insani; dolayisiyla biitiin
bir diinyay: ihata etmek gibi farazi bir dii-
stince ve hayata degil, bu cografyanin ve bu
timmetin (bu topraklarda yasayan Islam Um-
metinin) bir ferdi olarak diistinmek zorun-
da. Boyle diisiindiigiiniizde, Islam alemini
yiikseltmek gibi bir gorevle kendinizi techiz
edersiniz. Aksi halde, bunlarin hepsini ¢ika-
rirsaniz, “cok diizgilin isleyen bir sistemde”
yasamak istersiniz. Herkes ister bunu; ama
bunu bir ideal haline getirip, bunun her seyi
kusattigimi diisiiniip, “Iste sistem budur, boy-
le bir sistemde Miisliiman’ca yasanabilir” gibi
vehimlere kapildiginizda, bu topraklara olan
borcunuzu 6deyemezsiniz. Sonra ¢ikar bir Di-
sisleri Bakani; der ki, “ Bu topraklara, bizim
sorumlulugumuz var!” Yani, o sizin otur-
mus diizen diye gordiigiintiz topraklardaki
insanlar, bizim topraklarimizdaki insanlari
somtirdiikleri i¢in kendi sistemlerini diizenli
bir hale getirebilmisler ve hala daha sémdirii-
yorlar. Eger, yurtdisina gittiginizde bunlar1
goremezseniz; geldiginizde topluma bir sey
veremeyeceginiz gibi bu topluma yabancila-
sirsiniz.

Evet; yeissiz, isyansiz, intiharsiz tek care...
Aliya, “teslimiyet” anlayisini gercekten hem
kitabi, hem de fiili olarak hayatina naksetmis
birisi. “Teslimiyet, hayatin ¢oziilemezlik ve
manasizligindan insani, vakarli tek ¢ikis yo-
ludur. Teslimiyet, hayatin kaginilmaz olarak
getirdigi sikintilarda, alelade bir insanin
kendini kahraman gibi hissetmesi veya va-
zifesini yapmis ve kaderine razi olmus bir
sehidin zihniyetidir.”
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Marifet

Burada, teslimiyeti kuru bir slogan olarak
sOylemeyen bir zatla, bir diistince ile karsi
karstyayiz. “Islam, kanunlarina, emir ve ya-
saklarma beden ve ruhtan talep ettigi gayrete
gore degil; bunun hepsini kapsayan ve asan
bir seye gore...” Yani bunlarin hepsi tamam;
ama dahasi: “Marifetin bir anina...” Marifet
ne? Marifeti tarif edemiyorlar. Aslinda marifet
bir hal; ama nasil bir hal? iginde ‘bilmek’ var,
‘tanimak’ var, ‘anlamak’ var, ‘tanimlayabil-
mek’ var, farkindalik var, bilgelik var; ama ha-
mallik da var. Yani kendini azade gérmeyen,
abad gormeyen; ama kendini, kendi {izerin-
deki vazifeyle biitiinlestirmis bir bilgelik var.
Marifette bilgi, cok 6nemli; ama hangi bilgi?
Uhrevi ve diinyevi bilgi; yani ¢ok net bir Is-
lam anlayisina sahip olacaksiniz (hig kivirt-
mayan), hem de O'nun geregini bilfiil yapan
insan olacaksimiz. Ve marifetinize siz karar
vermiyorsunuz; sizin marifet sahibi oldugu-
nuzu, insanlar takdir ediyor, tipki ‘takva’y1
tizerimize yapistirdiklar gibi. “Biz takvaliyiz,
ben Allah’in takvali kuluyum” diyemiyoruz;
bunu bagkalar1 goriir ve soyler. Iste ‘marifet’,
‘takva’ ile ok benzesen bir kazamm. Iste Is-
lam, su maddi anlamda istenen seyler degil;
marifetin bir anina, “Ruhun zamanla yarisma
kuvvetine” (ruhun kendini zamanin biitin
problemlerine hazir hissetmesi) “varolusun
getirebilecegi her seye tahammiil etmeye” (sa-
birli olma hali) “ve rizaya; yani tek kelimeyle
Allah’a teslimiyetin hakikatine gore... Islam
boyle adlandirilmistir.” Yani sadece agzimiz-
dan kuru kuruya gikan bir “Islam” veya sade-
ce, “Evet, ben Allah’a teslim oldum” degil; bu
teslimiyet icersinde bunlar hep birlikte bulun-
mali. Bunlardan bir tanesinin eksik olmasi ha-
linde, o teslimiyetin zedelenecegini sdyliiyor.

Ey teslimiyet; senin adin, ISLAM’dir.”
(Dogu ve Bat1 Arasinda Islam, 349)

Tarihi Gergeklikten Gelecek Tasavvuruna

Aliya, ‘Ben Allah’in Miisliiman bir ku-
luyum, O’na teslim olmusum” diyerek, bu
felsefeyi paylasiyor. Ne demek, paylasmak?
Kendini test ettirmektir paylasmak. Kendi-
ni test ettirmek nedir? Uretmektir; onun igin
genglere / hukukgulara ¢ok 6nemli bir tavsi-
yem, diistindiiklerinizi mutlaka kaleme alin,
kursagimizda kalmasin. Yazin, sizi insanlar
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test etsinler; yanlislarimizi gorsiinler, basarila-
rinizi takdir etsinler... Ama mutlaka kendinizi
test ettirin. Biriktirmek, sadece donanim igin-
dir; ama ‘o donanimi altmig yaginda sonug-
landiracagiz ve ondan sonra tiretecegiz’ diye
bir sey yok. Bu insanlar ve benzerleri (Aliya
ve arkadaslari), kendilerini test ettirerek adim
adim gelmisler. Iclerinden bir arkadaslarinin
yazdig1 Beyanname’ye digerleri itirazsiz kati-
liyor. Evet, Aliya diyor ki: “Salih Behmen'in
kaleme aldig1 Beyanname'nin tek satirina bile
miidahale edemedik. Tamami bizim goriis ve
inanglarimizi yansitiyordu”. Bu ne anlama
geliyor? Gelinen siiregte, ortak bir diisiinceye
sahip olduklari anlamina geliyor. Bu insanlar;
1970’lerde yazdiklar1 ‘Beyanname’ adli Mani-
festolarnda, o giinlerin Siyasal Islam’im de-
gerlendirmisler. Beyanname’yi okudugunuzda
Abduh’u, Afgani’yi, Hasan el Benna'y1, Sey-
yid Kutub’u, yani timmet birikimini orada go-
riiyorsunuz. Bu mantaliteyi nerden aliyorlar?
Asr-1 Saadet’ten aliyorlar; yani tarihi gercek-
likten aliyorlar.

Bat1 Utopyasimi arastirdigimizda, Bati'nin
tarihi gerceklige sahip olmadigini gorebiliyo-
ruz; sadece Kkasiflerinin, gittikleri tlkelerde
gordiikleriyle beraber, hayal ettiklerinin anla-
tim1 var. Ama Islam 6yle degil, Islam’in tarihi
bir gercekligi var. Ben, Aliya ve arkadaslarini
okudugumda sunu goériiyorum: Biitiin bu tari-
hi gerceklik igerisinde basamak taglarimiz var,
Peygamberler tarihi var; bir de o Peygamber-
ler miicadelesine kendini adamis, Allah dost-
lar1 var. Eger, ‘Tarihi gergekligim var ve bunun
tizerine bir gelecek tasavvuru olusturuyorum’
diyorsaniz; bu basamaklardan birine veya
hepsine ayaginizi koyacaksmiz, bir ayagmniz
orada olacak. Ondan sonra biitiin bir titopya-
y1 diger ayagimizla, gelecege dogru tartyorsu-
nuz; bir gelecek tasavvuru olusturuyorsunuz.
Bu, hayali bir sey degil; ¢linkii ayagin yerde...
Aliya ve arkadaslar1 da; iste boyle bir gelecek
tasavvuru olusturarak hareket ettikleri igin,
Allah da onlara zafer ihsan etti.

Bosna’y1, Afrikali bir sairin ifadeleriyle
‘Avrupa’min Kudiisii” yapan ne? Silahli mii-
cadele mi? Hayur; oray: “Avrupa’nin Kudiis'ii
yapan, oradaki insanlarin anlayislar1 ve ya-
sayisidir. O insanlar, kendilerini nereye izafe
ediyorlar? Bir 6nceki miicadeleye; kendilerin-
den 6nce yapilmis miicadelelere, tarihi ger-

ceklige. Tste hukuk, boyle bir sey! Ureteceginiz
her hukuk kurali, her hukuk ¢alismasi, mutla-
ka sizden onceki tarihi gerceklige dayanmali.
Buradan sunu kastetmiyorum, ayrismi alip,
tekrarlamak anlaminda degil; ama oradaki
acilimi, oradaki tarihi gercekligi yakalarsaniz
sunu goreceksiniz, Islam hicbir dénemde du-
ragan olarak kalmadi ve bundan sonrakilere
de diisen gorev, duragan olarak kalmadan bii-
tlin o miicadele stireclerini bilerek ve oralar-
dan yararlanarak {izerinde tasavvur olustur-
malaridir. Aliya ve arkadaslarinda bu gelecek
tasavvuru o kadar net ki; tam anlamiyla tarihi
gerceklige oturuyor, onu da Islami Beyanna-
me’de gorecegiz.

Her Isin Basi Besmele

Diinya, Yugoslavyanin béliinmesi sonrasi,
Bosna Cumhuriyeti disindaki diger bolgeleri/
cumhuriyetleri hemen taniyor; ama Aliya’y1
tanimiyor, Bognaklar1 tamimiyor. Tabi, tani-
malarini beklemek de hamhayal olur; ¢iinkii
Bosnaklar 1463’ten bu tarafa 540 yil, Hiristi-
yanhigin kalbinde yasamuislar, defalarca soy-
kirima ugramuslar. Birinci Diinya Savasi sira-
sinda 100 binin tzerinde Bosnak Misliiman
oldiiriiliiyor. Daha 6ncesinde de 250 bin Miis-
liitman katlediliyor. Yani Bognaklar, Osmanli-
nin ¢ekildigi donemlerde katliama, soykirima
ugramuislar. Boyle bir toplulugun énciiltigiint
tistleniyor bir grup insan.

Bu birkag insan, geng yaslarinda kendi top-
lumlari i¢in ne yapabileceklerini diisiinmeye
basliyorlar; daha hentiz Komiinizm gelmemis
veya gelmek iizere iken, “Meladi Muslumani”
diye bir orgiit kuruyorlar. Ve Bosna-Hersek
Cumbhuriyetini kurma hazirliklar: siralarinda
“Kurucular Kurulu”nda bir konusma yapiyor
Aliya; Kurucular Kurulu'ndaki konusmasina,
oncelikle “besmele” ile baglamasma da soyle
bir izah getiriyor: “Cok samimi bir bicimde
her seye Kadir Olan’a; bize yardim etmesi
icin dua ediyordum.” Biliyorsunuz; besmele,
Kur’an’m kendindendir. Ve bu ifade, Aliya'nin
Elmali'y1 iyi okudugunu gosteriyor; ¢iinkii su
ctimle, Elmali’daki besmele boliimiiniin dze-
tidir. Ve diyor ki, “Ikinci olarak da o, dini
ozgiirliigiin bir simgesi ve rejime itaatsizli-
gin/baskaldirisin acgik bir isaretiydi” Aliya,
‘Besmele’yi dini 6zgiirliiglin bir simgesi ve
beseri sistemlere baskaldirisin/itaatsizligin
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bir ifadesi olarak goriiyor; ¢tinkii biitiin beseri
rejimler, insan diistincesinden neset ettigi icin
‘Besmele’ye karsidir. $Simdi, bundan kastedi-
len sey bir anarsistlik degil; anarsist olsalardy,
bu miicadeleyi vermezlerdi. Ama bdyle bir
itizal ruhuna sahip olmayan insanlar; birakin
bir milletin kurtulusunu, kendi kurtuluglari-
n1 bile gerceklestiremezlerdi. Boyle bir karsi
durus olmadan da Bosna olmazdi ve (Afrikali
bir sairin ifadesiyle) Avrupa’nin ortasinda bir
‘Kudiis” hala yasiyor olmazdi.

Toplumun Onciilleri

Aliya’y1 eserleriyle tanimayan bir¢ok in-
san onu soylemiyle, davranisiyla Batili-laik
bir insan/lider olarak goriiyordu. Bosna’ya
gidenler bilir, biz de gordiik, cok kozmopolit
bir toplum. O insanlara bakanlar, ‘Bu insan-
lar m1 yapt1 bu savasi!” demekten kendilerini
alamazlar. Ama toplumun 6nctileri ve 6nciil-
leri cok 6nemlidir. O 6nctiller/6nciiler, bir d6-
nem o toplumu Allah’in r1izasimi kazanir hale
getirebiliyor; yeter ki onctiller kaim olsun,
onctiler takip edilsin. Bir toplumun onciileri,
gercekten Allah rizasi i¢in ve O'na teslim ola-
rak davrandiklarinda Allah, yine onlar1 o gay-
retlerine binaen kat kat onurlandiriyor. Bunu,
Bosna’da ¢ok net gorebiliyorsunuz. O kadar
net gorebiliyorsunuz ki, ilk gittiginizdeki ha-
yal kirikliginizi ¢ok kisa bir stirede {izeriniz-
den atarsmiz, ¢ok kisa bir stirede. Onun igin
bugiin yaptiginiz her giizel amel, iirettiginiz
her hukuk kurami veya calismasi yillar son-
ra; belki ikiyiiz yil sonra, mutlaka karsiligimni
verecektir.

Kastamonu’ya Geng¢ Hukukcularla 2006’-
daki gezimizde “Kasaba” isimli bir kdye gir-
dik, Kastamonu’ya on kilometre mesafede.
Orada bir cami, ahsap cami; her seyi ahsap,
birbirine gegme yontemiyle yapmuslar ve ¢ivi
de kullanmamuslar. Bir sey 6grendik orada-
ki insanlardan. Agaglarin art1 (+) ve eksi (-)
kutuplar1 varmis. Bakin o cami 800 yil 6nce,
agacin zit kutuplar karsilikl sekilde birbirine
gegcirilmis ve vernikleri de taptaze duruyor.
Orada sorduk; “Bu nasil oluyor?” diye. Bize
anlattiklarma gore, oranin insani (koyiiler)
kestane agacini kesiyor, suya yatiriyor. Kag
sene yatiriyor, biliyor musunuz? Asgari 50, or-
talama 150 - 200 y1l bu agaclar orada, su icinde
birakilabiliyor. Bu ne anlama geliyor? Bakin,

bu insanlar hicbir menfaat hissetmeden, hig-
bir gelecek kaygisi, endisesi tasimadan; asgari
dort (belki 8-10) kusak 6tesi insanlik bundan
yararlanacak diye o agc kesiyor, suyun icine
atryor ve gidiyor. Birileri de 200 sene sonra ge-
liyor ve o agaci aliyor; o agactan cami yapiyor,
koyevi yapiyor ve o cami 800 yil ayakta kali-
yor, belki birka¢ 800 yil daha ayakta kalacak.
i@te, “Islam’in gelecek tasavvuru” dedigimiz
sey budur.

Ve yine Batinin (Hiristiyanlik diinyasinin)
ortasinda bir lider sunlar1 soyliiyor: “Top-
luluklar énciiler ve onciiller gotiiriir!” Iste
Aliyamin burada arkadaslariyla nakis nakis
isledigi felsefe, inang ve amel Onctilerde ke-
netleniyor ve bu topluluklarin, bu onciilere
sahip oldugu siirece sirt1 yere gelmiyor, katli-
ama ugrasalar da...

Uctincii Boliim
Islami Beyanname /Yasayan Siinnetin
Ta Kendisi

“Miisliimanlarin ve Miisliiman Halkla-
rin Islamlasmasi I¢in Bir Program”

Buraya kadar Aliya’nin hukuk, insan, Is-
lam hakkindaki gortisleri idi. Bundan sonraki
kisim Islami Beyanname ve ¢ok 6nemli. Kul-
landigim bir¢ok kavramin Aliya’da, Dogu ve
Bat1 Arasinda Islim’da ve Islami Beyanname'de
oldugunu gordiim. Dedigim gibi ayn1 kay-
naktan beslendigimizi gosteriyor bu durum.
Bu da bize sunu hatirlatiyor, bizim diigtince-
mizin tarihi bir gergekligi var ve biz gelecek
tasavvurundan bahsediyor isek, bu bir tarihi
gerceklige dayaniyor.

Bu, bir tarihi gergeklik... Islam anlayisiniz,
Islami bakisiniz, hukuk bakisiniz, medeniyet
bakisiniz, gelecek tasavvurunuz ge¢miste bir
yere oturuyor ise, ayagimi bir yere bastyor ise
ki, bunu bastig1 yer Asr-1 Saadettir. Bunu daha
Oteye de, Hz. Adem’e kadar gotiirebilirsiniz.
Bu miicadele, bu “yasayan siinnet” dedigimiz
basamak taslari, Aliya’da kendini gosterir;
yiiz sene, ikiyiiz sene sonra da gelecek kusak-
larda kendini gosterir. O, ahsap cami 6rnegini
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bunun i¢in veriyorum ve biz, o ahsap camiin
kerestesini suya atan insanlar1 hayirla yade-
diyoruz. Bu insanlar (Aliya ve arkadaslar),
kendilerinden énce “Siyasal Islam” anlayigini
ortaya c¢ikaran Abduh’larin, Afgani’lerin; Sey-
yid Kutub ve Mevdudi'lerin 6grencileri.
Simdi giiniimiizde baz séziimona Islam-
cilar, “bagirsak temizligi” yaparak bu kav-
ramlari, bu olgular1 ve bu insanlarin diisiince-
lerini ¢ope atma gayretindeler. Bu insanlarin
hicbir gegmisleri yok, higbir gelecek tasavvur-
lar1 da yok; ama Aliya ve arkadaglarinin tarihi
bir gerceklikleri var idi ve simdi kendileri ta-
rihi bir gerceklik olarak bizim éniimiizde du-
ruyorlar. Ve onlarin miicadelesinin tizerine bir
pergel gibi ayagimizi koyacagiz. Ama o mii-
cadele var oldugu igin, bizim ayagimiz oraya
basabiliyor; o miicadele olmasa, bizim ayag-
mizin basacagi bir yer yok. Buna ben, “Yasa-
yan Siinnet” demistim yillar 6nce ve simdi bu
basamak taslarini birer birer gérmeye calisi-
yorum, size de anlatmaya calistigim bu.
Gegmiste tiretilmis kavramlar, “bagirsak
temizligi” ile atilamaz; hele hukukla iliskisi-
ni kurabildiginiz hi¢bir kavram gelecekte ne
sizin, ne bu immetin giindeminden ¢ikamaz.
Siz isteseniz de ¢ikamaz; ¢linkii onun kendi
iginde tasidig bir gii¢ vardir, bu giic Islam’m
glictidiir, bu giig teslimiyetin giictidiir.
“Bismillah”

“Kurucular Kurulu'ndaki konusmama

bismillah diyerek basladim. Bunu iki neden-
le yaptim: Oncelikle, cok samimi bir bigimde
Her seye Kadir Olan’a, bize yardim etmesi
i¢in dua ediyordum; ikinci olarak da o, dini
ozglirltigiin bir simgesi ve rejime itaatsizligin
acik bir isaretiydi”
[slam Beyannamesi 1970 yilinda Aliya ve ar-
kadaslarinca hazirlanip, kamuoyuna deklare
edilmis; ayn1 zamanda partinin (SDA) de be-
yannamesidir. 1983’de Beyanname'yi yayim-
layinca, bundan dolay:1 da 12 yil hapis cezasi
aldi. Simdi su ifadeye dikkat edin!

“Miisliimanlarin ve Miisliiman Halklarin
Islamlagmasi Igin Bir Program”

Bakin, bu insanlar miicadeleye baslarken
rastgele baglamamiglar; yani “kervan yolda
diiziiliir” gibi bir anlayis ve mantikla degil.
Oturmusglar o6ncelikle diislince sistemlerini
olusturmuslar; demisler ki, “Bu ne kadar net

olusabilirse, oniimiizii o kadar net gorebi-
liriz.”

80'li yallarin tartismalarini bilemezsiniz. O
donemde “tekfir mantig1” gelismisti. Toplum
tartismalarinda bir gurup insan diyordu ki,
“Bu toplum sirk toplumudur, bu insanlarin
hepsi miigrik!” Niye? “Geleneksel Islam anla-
yis1 var, Ehli Stinnetin yanliglari, hatalar: var;
panteizm var, tarikatcilik var, su var, bu var...
Bu toplum sirk toplumudur”. Tabi, boyle so6y-
leyince onunla beraber bir siirii argiiman ge-
lisiyordu.

Aliya ve arkadaslarindaki bu degil. Evet,
bu toplumdaki insanlarin biiyiik ¢ogunlugu
Miisliiman’dir/dindardir; ama Islam, bagka
bir seydir. Biz Miisliiman olabiliriz; ama ger-
¢ek anlamda [slam olmak, teslim olmak de-
mektir. Neye? Onun getirdigi biitiin kurallara,
tam teslimiyet demektir; ama her Miisliiman,
bu kurallara tam teslim oluyor mu? Olmuyor!
Dolayisiyla bu, o 80li tartismalarin bir boyutu
degil; bunun 6zellikle altini ¢iziyorum. Ve bu-
rada da hedefi cok kisa, “Miisliimanlarin Is-
lamlasmas1”; ama tabi bunu acacak ilerde ve
orada daha rahat gorecegiz. ikincisi, “iman ve
miicadele etmek”; yani iman-amel biitiinligt
parolasi.

Beyanname’den alintilarla devam ediyoruz.
Beyanname’de ilk boliim olarak, bir takdim bo-
liimi var. Bakin bu bir deklarasyon, diinyaya
hitap etmiyor; sadece diyor ki, “Bu beyanna-
me, Miisliimanlara hitap eder!” Yani, “Biz
diinyay1 Islamlastiracagiz” diye bir iddiamiz
yok; bu sadece Miisliimanlarin daha iyi teslim
olabilmeleri i¢in, bizim bir Sngoériimiizdiir” di-
yorlar: “Bugiin kamuya sundugumuz bu Be-
yanname asla, yabancilara veya siiphe icinde
olanlara Islim’in muayyen bir baska sistem
veya diistince okulu karsisinda iistiinliigiinii
gosterme maksadiyla diisiiniilmiis bir vaaz
metni degildir.” Bir dayatma ongormiiyor:
“Beyanname, nereye ait olduklarini bilen ve
kalpleri agik bir sekilde kendilerine hangi
tarafta yer aldiklarini sdyleyen Miisliiman-
lara yonelik diistiniilmiistiir.”

“Hangi taraftan” sdylemi, en basta “Tebaa
ve Itizalciler” diye yaptig1 ayrimla alakali: “Bu
miinasebetle isbu beyanname, ask ve sada-
katlerinin onlara vacip kildig1 elzem sorum-
luluklar: idrake bir daveti temsil eder.” Yani
orada bir hatirlatma yapiyor Miisliimanlara
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ve bundan sonra iddialarini siraliyor: “Biitiin
Miisliiman diinya bir tugyan ve degisim ha-
lindedir. Bu degisimlerin ilk etkileri hisse-
dildiginde mezkiir diinyanin nihayette arz
edecegi manzara her ne olursa olsun, bir sey
kesindir: Diinya artik bu yiizyilin ilk yari-
sinin diinyas1 olmayacaktir.” 1970°1i yillarda
sOylenmis bu sozler. “Pasiflik ve atdlet devri
ilelebet kapanmistir.” Burada savaslar1 kas-
tetmiyor; aksine, savas disindaki yontemlerle
sirdiiriilen bir miicadeleyle kars: karsiya olu-
nacagini ifade ediyor:

“Herkes bu hareket ve degisim devrinden
istifade etmeye calisiyor, 6zellikle de hem
Dogu hem de Bati’daki yabanci giicler.. Bu
glicler ordular: yerine artik diisiincelerini ve
sermayelerini kullaniyorlar ve yeni bir tesir
yontemiyle bir kez daha ayni gayeyi tahak-
kuk icin gayret sarf ediyorlar: Kendi varlikla-
rini1 teminat altina almak ve Miisliiman millet-
leri ruhi garesizlik, maddi ve siyasi bagimlilik
halinde tutmak..”

Simdi bunlari niye boyle veriyor? Iste o
muhatap kitlesindeki insanlarda bir ruh uyan-
dirmaya calistyor. Su paragrafta gordugiiniiz
bozulmay1 bugiin hangi yolla yapmaya cali-
styorlar? Mecbur kalmadikga silah kullanmu-
yorlar; ama silah kullanmadiklar1 yerlerdeki
zuliim, silah kullandiklar1 yerlerdeki zultim-
den ¢ok daha az degil: “Ciinkii hem Dogu
hem de Batidaki yabanci giicler (Rusya, Cin,
Amerika ve Avrupa) ordularla savasmaya-
caklardir; diisiincelerle, ekonomiyle sava-
sacaklar.” Bunun karsisinda bir baska iddia;
“Misliman milletleri ruhi caresizlik, maddi
ve siyasi bagimlilik halinde tutmak isteyecek-
ler.” Bunun karsisinda bir bagka iddia; “Evet,
bu boyledir ancak” diyor: “Bunun karsisinda
da Islam diinyas1, Miisliiman milletlere ait-
tir. Aramizdan hangimiz, Miisliiman diinya-
nin hangi parcasina yonelik patronlugunu
genisletecek? Cin, Rusya ve Batili iilkeler
bunu tartigryorlar.”

Simdi Bosna dediginiz yer (Avrupa harita-
sina baktiginizda) Avrupa’nin kagta ka¢1? yani
yutulabilecek bir lokma gibi. Peki, bu insan-
lara bu iddiali sozleri sdyleten etken nedir?
Bu sozleri soyleten, Islimi Beyanname; yani
0 beyannameyi olusturan diislince ve niyet
sistemi ve tabi elindeki var olanlar, tarihi ger-
geklik. “Zira birinci sinif bir cografi konuma

sahip, biiyiik kiiltiirel ve siyasi geleneklerin
mirascis1 ve yasayan Islimi diisiincenin sa-
hibi, devasa tabii kaynaklar1 ve 700 milyon-
luk insaniyla boyle bir diinya artik vasallik
(Senyorlere bagl kiigiik birimler) durumunda
kalamaz. Yeni Miisliiman kusagi bu gayri ta-
bii ahvale bir son vermekten alikoyabilecek
hicbir gii¢ yoktur.” Cilinkii Miisliiman Asr-1
Saadet gibi bir gerceklikten kuvvet alarak yo-
luna devam ediyor.

Islam Diinyast’nin Kaderi
Miisliimanlarin Elindedir

“Islam Diinyasinin Kaderi Miisliimanlarin
elindedir” bu baslik bana aittir ve Beyanname
devam ediyor: “Bu inangla, dostlarimiza ve
aymn sekilde diismanlarimiza, Miisliimanlarin
Islam diinyasinin kaderini kendi ellerine al-
maya ve bu diinyay1 kendi hayat goriislerine
gore tanzim etmeye kararli olduklarini ilan
ediyoruz.” Bakin bu, kirkbes sene 6nce yazil-
mis bir metin ve bunu séyleyenlerin elinde
higbir silah yok; sadece imanlari, bir de gele-
cek tasavvurlar: var. Onlar1 bu giiglii iradeye
sevkeden sey, tarihi gercekliklerine sahip ¢ik-
malaridir. Peki, kim bunlar? Bunlarin icinde
esnaf var, tliccar var, ziraatgl var, akademisyen
var, hukukgu var; ama her biri kendi alan ¢a-
lismas: igersinde iddiali tipler ve her biri bu
alan calismalarinin geriye dogru bir tarihi ger-
¢ekligini yasayan insanlar, buna giiveniyorlar.

Burada yine kendi kadrosuna bir moral
veriyor: “Buradaki fikirler, yeni fikirler de-
gildir.” Yani ne biz nevzuhuruz, ne bu diistin-
celer nevzuhur. Bu diisiinceler Peygamberler
tarihinden beri var olan diisiinceler: “Beyan-
name daha ziyade, bir¢ok yerde giderek daha
siklikta duyulan ve Miisliiman diinyanin her
kosesinde asag1 yukar1 ayni ol¢iide onem at-
fedilen fikirlerin bir sentezidir.” Bu fikirler
olusan Islamciliga katki yapan diistincelerdir.

Peki, bu sozler neyi c¢agristirtyor, hangi
ekolii? Aliya ve arkadaslarinin bu sozleri geri-
ye dogru biitiin Islami hareketleri diistinsel ve
eylemsel olarak ¢agristirtyor; “Biz, bunlarin
sentezini yapmaya calisiyoruz” diyor. Biraz
sonra goreceksiniz Panislamizm’i agikladigin-
da. Afgani ekolii ¢ok net gortildigii gibi, im-
met bilinci noktasindaki dtistinceleri de Hiz-
buttahrir’i cagristiriyor; oralardan almuislar.
Islam medeniyetindeki biitiin o tarihi gergek-
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liklerinin hepsini incelemisler ve onlarmn biri-
kimlerini sentez haline getirmeye ¢alismuslar.
Evet; “Biz, bu fikir ve tasavvurlar: bir organi-
ze eylem haline doniistiirecegiz” diyor:

“Mamafih Beyanndme'nin yeniligi, fikir ve
tasavvurlar1 organize eylem istikametinde
gelistirmeye calismasindadir.” Bunun igin ne
yapiyorlar? “Daha 6nceden, bu giine kadar
sOylenen sozleri yeniden bir sentez haline ge-
tiriyoruz.” Evet: “Bu miicadele nevzuhur bir
miicadele degildir, tarihi gercekligi vardir.
Yeni hedefler istikametindeki miicadele bugiin
baslamis degildir. Aksine, bu miicadelenin ta-
rihi zaten sahadeti yasamis olup, miicadelenin
kurbanlarma ve gekilenlere dair sayfalar kay-
detmistir.” Tarihi gerceklik ifadesi yine bura-
da kendini gostermis: “Mamafih bu miicadele
esas itibariyle cahiliyyenin muazzam giigleriy-
le miicadele igindeki gayretli kiiciik gruplarm
ya da miistesna insanlarin sahsi fedakarlik-
laridir.” Ilerde bahsedecek, Stiveys Kanali'mi
ingilizlerin isgalinden kurtarmak igin Islam
miicahitleri gidip orada savasiyorlar.

Evet; oncii takimin, kitleleri arkasindan
stiriiklemesi gerekir. Bu ifadeler, Bosna’da ay-
nen yagsanmis: “Bununla beraber, problemin
agirlig1 ve zorluklar1 milyonlarin teskilatli
hareketini icap ettirir.”

Her biriniz kendi aranizda ¢ok iyi okuma-
lar yapryor olabilirsiniz ve ben eminim, siz de
iyisiniz. Bu ¢aligmalarda bir¢ok arkadasimiz
su an ¢ok degisik yerlerde gorev yapiyorlar;
ama bu calismalari bireysel olarak stirdtirme-
niz halinde, bu topluma higbir sekilde hukuk
ve siyaset konusundaki goriislerinizi aktara-
mayacaksiniz. Ancak aranizdaki iletisimi sis-
temli halde tutar, Beyanname’deki gibi 6rgiitlii
miicadele verebilir, bir ekol olabilirseniz ideal
gercege yakin bir hukuk sisteminin ipuglari-
1 verebilirsiniz. Iste 0 zaman Islam Diinya-
si’'min kaderi Miisliimanlarin elinde”, yani
Orgiitlii Miisliimanlarin elinde olabilir.

Tirkiye’de hukuk sistemi nicin oturmu-
yor? Bunun i¢in oturmuyor. Avrupa’ya bak-
tiginizda, oradaki hukuk sistemleri, ekol
olmus adamlarin getirdigi hukuk sistemle-
ridir. Burada, tegkilath bir sistemin geregin-
den bahsediyoruz. Beyanname bu bolimii,
“Mesajimiz, Islam adina sehit diismiis dava
arkadasglarimizin hatirasina ithaf olunur”
diyerek bitiriyor.

Cevaplar iginde Sorular

Simdi, kendi aralarinda sordugu soruyu
islémlagtlrmayl diistindiikleri Miisliimanlara
soruyor; sorularin cevabi da icinde, muhata-
bini da yormuyor bu sekilde:

= Miisliiman halklarin bagimlilik, geri kalmis-
lik ve yoksulluk cemberini kirmalarini istiyor
muyuz?

= Onlarn bir kez daha emin adimlarla seref ve
aydinlanma yolunda yiirtimelerini ve kendi
kaderlerinin hakimi olmalarmi istiyor mu-
yuz?

= Cesaret, secaat ve fazilet pmarlarinin yeni-
den olanca kuvvetiyle fiskirmasini istiyor
muyuz?”

Sorularin cevabi zaten belli; “Evet!” O za-
man bu amacin istikametini agik bir sekilde
ortaya koyabiliriz. Nedir? “Islami imani dii-
stincenin tecdidi; yani yeniden aslina uygun
olarak ortaya konmasi ve Fas’tan Endonez-
ya’'ya birlesmis bir Islam toplumunun insas:
vasitasiyla, sahsi hayatin tiim sahalarinda,
ailede ve toplumda Islam’in tatbiki.” Yani en
kiiglik toplum olan aileden, en biiyiik gurup-
lara varincaya kadar -ki bu guruplarin en bii-
yiigii, hepsini i¢inde barmdiran “Islam Milleti
(Ummet)” anlamindadir- “Ummet bazinda
bdyle bir ¢alisma realist goriilmeyebilir, boyle
distintilebilir” diyor ve devam ediyor: “Fa-
kat ihtimal sinurlar1 dahilinde degilse, realist
degildir. Ciinkii gayri Islami programlarin
hicbir ihtimal sans1 bile yoktur (iitopyadir);
onlarin higbir realistligi de yoktur.” Evet, bir
iddiada daha bulunuyor; diyor ki, “Miislii-
manlarin basarili olduklar1 dénemler, Islam’la
idare edildikleri donemlerdir. Tarih bir gerge-
gi acikca gostermektedir: Islam, Miisliiman
halklarin tasavvur ufkuna hareket vermis ve
onlarin igine gerekli 6l¢lide disiplin, ilham ve
enerji yerlestirebilmis bulunan yegane fikir-
dir. Islam’a yabanci olan bagka bir mefkire,
simdiye kadar ne kiiltiir alaninda ne de yo-
netim alaninda 6nemli bir bagsar1 saglamistir.
Aslinda, Miisliiman halklarin tarihinde muh-
tesem ve kayda deger ne varsa Islam alemi
altinda bagarilmistir.” Aksi oldugu dénemler,
Arap milliyetgiliginin hakim oldugu dénem-
lerdir: “Arap milliyetgisi rejimlerinin bir araya
gelmis ordular1 bugiin ticiincii defadir Israil’e
kars1 savasi kaybederken, sadece birkag binlik
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gayretli [slam miicahidi 1950'lerde Ingiltere’yi
Stiveys’ten ¢ekilmeye zorlamisti.” Biraz 6nce
verdigim 6rnegi anlatiyor ve Tiirkiye'ye geli-
yor; “Tiirkiye, bir Islam tilkesi olarak diinyaya
hitkmetmisti; peki simdi, simdi Avrupa taklit-
¢isi olarak Tiirkiye, ti¢lincti smif bir tilkedir.
Yeryiiziindeki diger yiiz kadar iilke gibi...”
degerlendirmesinde bulunuyor. Burada ne-
fis bir atifta bulunuyor: “Aynen bir fert gibi,
bir halkin da Islam”1 kabuliinden sonra artik
baska bir ideal i¢in yasamasi ve onun ugru-
na 6lmesi miimkiin degildir.” Bu ¢ok 6nemli;
biliyorsunuz, Bognaklarda (tiim Balkanlarda)
tarikatlar cok yaygindir, 6zellikle Bektasilik...
Ama o anlayisin disima ¢ikan bir sey vardir
burada. Ve Aliya diyor ki, “Evet, bunlar bir
sosyal vakia; ama boyle bir baghlik, icinde pa-
ganizm barindirir. Halbuki Islamlasacak olan
Miisliimanin diisiincesinde paganizm inanci
barmmamali. O halde izzet ve Kudret, sadece
Allah’m yanindadir demeliyiz.” Bunun karsi-
lig1 Kur’ant Kerim’de: “Izzet ve kudret sadece
Allah’in yamindadir” ayetini burada bir sekilde
bize agmis oluyor.

“Bir Misltiman’in, bir kral veya yoneti-
ci —kim olursa olsun- i¢in ya da herhangi bir
kavim veya firkanin izzeti i¢in kendini feda
etmesi —saglam Islami insiyakin bunda bir
tiir paganizm ve putperestlik gérmesi nede-
niyle- diisiiniilemez. Miisliiman ancak Allah
adina ve izzet-i Islam icin can verebilir, yoksa
muharebe meydanindan kagar. Evet, Islam
diinyasimnin Islamsiz ya da Islam’a kars: yeni-
lenebilmesi miimkiin degildir.

Bu, bugtin “Ilimh Islam”, “Bat1 Islam’1”,
“Anti Amerikanci Islam” gibi kavramlagtir-
malara, 70'li yillarda karsi ¢ikis. O yillarda
“Islam Sosyalizmi” diistincesinin seslendiril-
mesi veya giiniimiizde baska bir sey daha var;
nedir 0? “Islam liberalizmi” ve “muhafazakar
Islam”; AKP tizerinden topluma sokulmaya
calisilan yeni bir diistince.

“Mamafih, pasiflik ve durgunluk dénem-
leri ashinda Islam seceneginin yoklugu veya
Miisliiman ¢evrenin yokus yukari yol almaya
hazirliksizliglr anlamina gelir. Bu dénemler,
Islam’m Islam diinyas1 {izerinde sahip oldu-
gu manevi inhisarin olumsuz tecellileridir. Bu
durumu Allah’mn iradesinin bir tecellisi olarak
kabul ederken, kesinlikle ifade edebiliriz ki,
Islam diinyasimin Islamsiz ya da Islam’a karst

tecdidi s6z konusu olamaz.”

Islam ancak kendi 6ziine doniilerek ye-
nilenebilir veya yasanabilir. Ve burada onu
yine tasdik eden ve kuvvetlendiren bir ifade
var: “Islam ve onun insanin yeryiiziindeki
yerine, beseri hayatin gayesine ve Allah ile
insan ve insan ile insan arasindaki iliskiye
dair koklii hiikiimleri, Miisliiman millet-
lerin durumunun gelistirilmesi ve tecdidi
istikametinde yapilacak her hakiki hareket
icin 6lmez ve essiz bir ahliki, felsefi, ideo-
lojik ve siyasal temel olarak durmaktadir.”
Burada, insanin diger insanlar ve Allah ile
miinasebetlerini anlatmasi agisindan bir hatir-
laym; Derslerimizde ‘Alak Suresi'ndeki ‘Alak’
kavramina bir yorumda bulunmus, insanin ti¢
boyutlu iligskiye sahip oldugunu sdylemistik:

Insanin-insan ile o
Tabiat ile ve Allah Ile Iliskisi

Bu, bir iliskiler sistemidir ve insan bu fitrat
tizere yaratilmustir. Bu iligskilerden herhangi
biri sakatlandiginda, zedelendiginde, yok sa-
yildiginda, insan olma vasfinin kaybedildigini
goriiyoruz. Ciinkii fitratina aykari, kendi yara-
dilis esprisine aykir1 davrandigini goriiyoruz.
Yani Stinnetullah’t bozmaya déniik bir gayret
i¢inde oldugunu goriiyoruz.

Isaretlenmesi Gereken Secenek

Biittin bunlara karsin isaretlenmesi gereken
secenek: “Ya Islami tecdid istikametinde bir
hareket, ya da pasiflik ve atalet.. Miisltimanlar
i¢in tglincti bir ihtimal mevcut degildir.” Ba-
kin, hareketleri siyasi. Zaten biraz sonra soy-
leyecek bunu, “Siyasi olmayan hicbir Islami
hareket diisiiniilemez” diyor. Islami tecdid is-
tikametinde hareket edeceksiniz, ¢alismanizi
bunun iizerine kuracaksiniz;. Aksi halde gele-
neksel diistince ve babadan kalma metotlarla,
izahlarla, giinlerle-gecelerle, birtakim basit
ve tatmin edici ritiiellerle bir yere varmaniz
miimkiin degildir. Bu siyasi hareket icersinde
mutlaka bir Islami tecdid anlayisi olmali; yani
geleneksel Islam anlayis1 degil, orijin Islam
anlayisinin bir sekilde yeniden ihya edilmesi.
Siyaset, tecdid ve ihya; ti¢li beraber gidiyor.
Bunlarin karsiti ne? “Pasiflik veya tembellik”;
yani kole olacagiz, esir olacagiz. Buna 6rnek
olarak, Parlamento’da Karadzi¢'in, “Miisli-
manlarmn bir kars: ¢ikis yapmalar: halinde yok
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edilecekleri ve Aliya'nin bu insanlar1 yok olu-
sa stirtikledigi” tehdidine Aliya, bir kars: ¢ikis
olarak; “Hayir!” diyor: “Miisliimanlar asla
kole olmayacaklar!”

Dordiincii Boliim

Iman ve Hukuk

“Nedir Islami Diizen?”

“Bizim kusagm (50-60'l1 yillardaki, 20'li
kusak) tefekkiir ettigi, konustugu ve hissettigi
dile ¢evrildiginde bu ibare ne anlama gelmek-
tedir?

Islami diizen kavramina dair yapilabilecek
en kisa tanim, bu kavramu

iman ile yasalarin;

egitim ile zorun;

idealler ile menfaatlerin;

manevi topluluk ile devletin;

Ozglir irade ile icbarin bir biitlinliigli ola-
rak tarif eder.

Bu miitemmimlerin bir sentezi olarak Is-
lami diizen iki temel varsayimda bulunur: Is-
1ami bir toplum ve Islami bir idare.”

Simdi bakin burada Aliya, birbirine zit
kavramlar kullaniyor:

“Iman” ile “yasalar”; yasalar kimin? insan-
larin. Iman kimin? Allah’la insan arasindaki
iliski;

“Egitim” ile “zor”; egitim dogal bir sey, zor
ise onun zidds;

“Idealler” ve “menfaatler”; idealler var, bir
de menfaatler var;

“Manevi topluluk” var, “devlet” var;

“QOzgiin irade” var, “zor kullanma” var.

Yukarida Dogu ve Batt Arasinda Islim’1 6zet-
lerken, orada hukukun, hukuk diizeninin ne
din (Hiristiyanlik) ile ne de materyalizmle, tek
basimna yapilamayacagimi savunuyordu. Simdi
burada; “iman” dinin konusu, yasalar mater-
yalizmin. Veya iman Hiristiyanligin konusu
(Avrupa igin distintildiigiinde) yasalar, ya-
sanan gercek hayatin konusu; yani menfaatin
konusu. Egitim, yine inancin konusu; zor ise

bahsedilmis haklara kars: savasan veya kars:
¢ikanlara yonelik bir cezalandirma yontemi.
Ne diyordu? Bir suglularin cezalandirilmasi
yontemi, bir de sosyal formalizm var; bunu
icinde barindiran. Idealler var, menfaatler var;
manevi (Miisliiman) topluluk var, bir de dev-
let var. Devlet bir yonetim aygit1; ama sonug-
ta organize olmamis bir manevi toplulugun
hicbir sey olamayacagimi bildigi i¢in, manevi
toplulukla devleti de i¢inde barindiran 6zgiir
irade ile icbar1 da i¢inde barindirmak zorunda
Islami diizen. Boyle yiikiimliiliigii olmazsa;

Iman var, yasa yok; anarsi...

Egitim var, zor yok; kendi basinalik...

Idealler var, menfaatler yok; karnini doyu-
ramaz insanlar, acindan oliir...

Manevi topluluk var, onu diizen/devlet
haline getirecek bir gii¢ yok...

Ozgiir irade var (birakiniz yapsmlar, bira-
kiniz gegsinler); peki, nereye kadar? Insanla-
rin birbirini bogazlamasma kadar; ama ona
engel olacak olan ne? Zor kullanmak

Islam Toplumu Olmadan,
Islami Diizen Olmaz

“Islami diizen iki temel varsayimda bulu-
nur:

— Islami bir toplum ve Islami bir idare.

— Islami bir toplum, Islami bir idare olma-
dan eksiktir ve gii¢stizdiir;

— Islami bir toplumun olmadig1 Islami idare
ise, ya iitopyadir ya da zultim”.

“Islam, Muhammed (a.s.) ve Kur’an vasi-
tasiyla, tekmil insana ve hayatin biitiin yon-
lerine dair bir ogreti gelistirmek icin gercek
insani, dis diinyayi, fitrat1 muhatap almistir.
Iman yasalarla, egitim de giicle birlesmisti.
Boylece Islam bir diizen haline gelmisti.”
Ve: “Higbir sistem kendi basina Islami ya da
gayri-Islami degildir. Sistem onu teskil eden
halk miinasebetiyle islaimidir ya da degildir.”

Evet; “Islam toplumu olmadan, Islami
idare olmaz.” Bir yerde Islami bir devlet kur-
mak istiyorsaniz; 6énce orada, bir Islami top-
lum modeli olusturmaniz gerekiyor. Islami
diizenin Oncelikle bir muhtevasi, ikincisi ise
Islami diizenin formu; yani Islami idare de-
mek, o Islam diizeninin forma kavusmus ha-
lidir: “islami bir toplum da Islami bir idare
olmadan eksiktir ve giicsiizdiir. Islami bir
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toplumun olmad1g: islami idare ise, ya iitop-
yadir ya da zuliim.” Ayrica hicbir Islami ha-
reket, siyasi olmadan etkili olamaz. Aliya'nin
“Islam diizeni” dedigi sey, bir “hukuk diize-
ni”; “hukuk diizeni” diye ortaya koydugu sey
de bir “Islam diizeni.”

Siyaset ve Politika

Siyaset bir politika degildir. Politika, arag-
larin kullanimidir; siyasetse, o araglari belirle-
me, o araglarin ortamini olusturma sanatidir.
Bunu su misalle agiklayayim: Deniz kenarin-
da bir bilge kisi gezerken, biiyiik bir yiik ge-
misinin yaninda bir ayagini iskele babasmnin
iizerine koymus bir kaptan goriiyor; farzedin
ki, Temel kaptan. Yiik indiren tayfalara bag:-
riyor;

— “Usaklar, siyasetle...”

Onu takip eden bilge kisi merak ediyor,
soruyor:

— “Nedir bu, ‘Usaklar, siyasetle, usaklar
siyasetle...! Bu isin siyasetle ne alakas1 var?
Sadece gemiden mali indiriyorlar.”

Diyor ki, kaptan:

— Siyaset, gemideki malin kirilmadan,
dokiilmeden yere indirilmesidir.”

Burada politika var mi1? Burada arag kullan-
ma var m1? Hayir! Burada bir felsefe var, bu-
rada bir kabullenis var; o mal, kirilip dokiil-
meden iskeleye inecek. ig-te siyaset, bir ‘hatt1
harekettir’, bir hareket tarzidir. Siz bu anlayis1
hukuka da tesmil edebilirsiniz ve hicbir hu-
kuk hareketi, siyasetten ari degildir. Hukuk
anlayisindan siyaseti cekip aldiginizda top-
lumun higbir gercegini géremezsiniz; sadece
kendi gerceginizi ve kendi bencilliginizi uy-
gularsiniz, bugiine kadar oldugu gibi.

Evet, bu da giintimiiz nihilistlerine bir cevap
olmasi agisindan da 6nemli: “Esas itibariyle,
bir Miisliiman tek basina fert olarak yasaya-
maz. Bir Miisliiman, Miisliiman olarak ya-
samak ve hayatini siirdiirmek istiyorsa; bir
cevre, bir topluluk, bir sistem olusturmasi
gerekir.” Bu ctimleyi okudugumuzda, “Yal-
niz sana ibadet eder, yalniz senden yardim isteriz”
ayetini hatirlatmasi, bu insanlarin Elmali'y1
¢ok iyi okuduklarini da gostermekte bize. El-
mal1 tefsirindeki besmele ve fatiha boliimleri-
ni gok iyi okuyun. Tekil bir dua ile ama ¢ogul
sigastyla biz diyoruz, bize diyoruz.
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Devam ediyor; “Evet, Islami hi¢bir hareket
yok ki, ayn1 zamanda siyasal bir hareket ol-
masm. Tarihte aksi 6rnegi varid degildir. Bu,
Islam’mn bir inang, ama aym zamanda bir fel-
sefe, bir moral kurallar manzumesi, bir nizam,
bir tarz, bir atmosfer —hasili kelam, tekmil bir
hayat tarzi— olmasi hasebiyle boyledir.”

Islami Diizen ve islam Toplumu,

Bir iman-Amel iliskileri Sistemidir
Esas itibariyle Islam’m, nev’i sahsina miinha-
sir kurallar1 vardir; ancak bu kurallar cerce-
vesinde yasandiginda gercek kavranmis olur:
“Bir kimse gayri Islami bir tarzda davranip,
iktisadi faaliyette bulunup, eglenip, yonetip
ve sonra Islam’a inanamaz”. Yani nasil yasar-
sa, Oyle inanir.

Iste bu celiskili hali,

- ya ikiytzliiliiktiir, (camide Allah’a ibadet,
disarida O'na isyan),

— yabiitiintiyle geliski icinde olan (ya Kur’an
ile irtibatin1 koparamayan ya da i¢inde ya-
sadig1 ahvale kars1 miicadele edip onu de-
gistiremeyen) insanlar,

— yada miinzevi, aykir1 insan tipi (diinyanin
Islami olmamasi yiiziinden diinyadan eli-
ni etegini ceken)

~ veyahut da, ikircikli yapilar1 nedeniyle Is-
lam ile bagini koparip kendilerinin kesfet-
tikleri veya daha ziyade bagkalarinin onlar
i¢in insa ettikleri sekilde bir hayat1 ve diin-
yay1 kabul eden insanlar1 dogurur.”

Son dénemlerde, “Muhafazakar Islam”
denen ve o anlayist benimseyenlerin durum-
lar1 bu anlatima denk diisiiyor ve ayni zaman-
da bu celigkili hal; ”inandlgl gibi yasamayan,
yasadig1 gibi inanmayan” insanlarla alakali
bir durumu da gozler éniine seriyor: “Islami
diizen bu catismadan uzak bir toplum, Miis-
liiman'in kendini, etrafiyla tam bir uyum
icinde buldugu bir iliskiler sistemidir.”

Sistem Degisikligi icin

Once Hukuk Sistemi

Bakin arkadaslar, herkesin bir hesab var,
uluslararas: sistemin de bir hesab1 var. Al-
lah’m hesabm1 konusmuyoruz; O, ayr1 bir
yerde ama bu hesaplar her bolgede/cografya-
da oldugu gibi, bizim kendi bulundugumuz
cografyada da birtakim sonuglar doguruyor.
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Bu istenen sonuglari dogurabilmesi i¢in su ha-
ritaya uygun bir seyler ¢tkmasi lazim ortaya ki
o iilkenin hukuk sistemindeki degisikliklerle
sonuca gidebilsin. Sonugta siyasi sitemi degis-
tirmek igin, hukuk sistemini degistireceksiniz;
ekonomik sistemi de degistirmek igin hukuk
sistemini degistireceksiniz; sosyal sistemi de
degistirmek icin hukuk sistemini degistire-
ceksiniz; yani siyasay1 da, hukuk olusturuyor.
Ama o hukuku olusturacak diistince sistemini
buradaki Islami umdelere oturtmadiginizda
veya bu Islami umdeleri olusturan bir tarihi
gerceklige ayagimiz basmadiginda, o tarihi
gercekligin sonucu olarak olusturulacak bir
gelecek tasavvuru diislemediginizde, bunun
miicadelesini vermediginizde; iste o zaman
bu iliskiler sistemi, bir esaret sistemine donii-
stir, burada en énemli pay yine hukukcularda.
Bakin, son donemde gelen iktidarlar ekono-
mik yonden gorece bir rahatlik sagladilar;
peki, ayni seyi hukuk sisteminde gorebildiniz
mi? Tam aksine; bir yandan bazi insanlarin ce-
bine para giriyor, para goriiyor ama &biir ta-
raftan hukuk olarak herhangi bir gelisme yok.
Simdi siz, bagortiistintin kamuda, ilk ve orta
ogretimde serbest birakildigini soyleyebilirsi-
niz. Kamuda yapilan degisiklik yasal diizen-
lemedir. Asker, polis, hakim, savcilar i¢in de
serbest oldugu halde C.Bagskanimin emriyle
simdilik yasaktir. Ilk ve orta 6gretim icin ba-
sOrtlisti serbestisi ise idari bir diizenlemedir.
Ne zaman yasa haline kavusacak? Su an bir-
¢ok insanin zannettigi gibi; o, bir hukuk siste-
minin parcasi degil, sadece bir idari tasarruf
(Bakanlar Kurulu Karar1)tur.

DGMler, Ozel yetkili Mahkemeler kaldiril-
mustir fakat terérle Miicadele Kanunu yiiriir-
liiktedir. Hala 1913 tarihli Memurin Muhake-
mat Kanunu yiiriirliiktedir, sadece numarasi
ve ismi degismistir. Biitiin bunlar1 bir araya
topladiginizda; sadece ekonomiyi diizeltmek-
le veya idari islem yapmakla hukuk sistemini
diizeltmis olmuyorsunuz. Bakin, son gelinen
noktada bir “Yargiclar iktidarl”yla kars1 kar-
styayiz. Hiikiimetin bu konudaki ¢aresizligini
anlatmaya gerek yoktur.

Besinci Bélim

Islam Sadece Bir Din Degildir

Evet, bu da 6nemli bir iddia: “Islam sade-
ce bir din degildir, diger dinler ve felsefeler-
den farklidir. Islam tamamen orijinal nitelikli
felsefesini yansitan yeni bir bakis agis1 ve 6z-
glin bir yaklasim sunmaktadir. Bu felsefenin
hayati 6neme sahip ekseninin iktizas1 sudur:
Insan ayni zamanda maddi ve manevi, moral
ve sosyal, ruhi ve maddi bir hayat yasamals;
ya da daha tam ifadeyle, iradi ve tam idrakin-
de olarak hayatin her iki cephesini de yeryii-
ziindeki beseri hayatin anlami ve insani agik-
lamasi olarak kabul etmelidir: “Allah’in sana
verdiginden, O'nun yolunda harcayarak ahiret
yurdunu gozet; ama diinyadan da nasibini unut-
ma. Allah'in sana ihsan ettigi yeryiiziinde bozgun-
culugu arzulama; siiphesiz ki, Allah bozguncular
sevmez.” (Kur’an, 28/77) Islam, hayat1 ve kai-
nat1 izah eden sistemli bir diistincedir ayni za-
manda. Islam sadece sinelerde sakli bir inanis,
bir duygu degildir. Islam, bir hayat tarzi, bir
iman-amel biitiinltigiidiir.

Islam’a Mensup Kimse

“Bu gerekliligi glindelik hayata terciime
edecek olursak sunu soyleyebiliriz: Hayatin
sadece iman ve ibadet ile degil fakat calisma
ve bilgi ile tanzim edilecegine inanan; diinya
vizyonu, mabet ve fabrikanin yan yana dur-
masina sadece izin veren degil, bunu gerek-
tiren; insanlarin sadece doyurulup egitilme-
sini degil, onlarin hayatlarinin yeryiiziinde
kolaylastirilip gelistirilmesi gerektigini ve bu
amaclardan birinin digerine feda edilmesi i¢in
bir sebep olmagini diistinen kimse.. Bu insan
Islam’a mensuptur. Basit tariflerle bir Miislii-
man’m profilini ¢iziyor.

Islam, gayriislami sistemlerle bagdastirila-
maz.

“Bu, Allah’a imanla birlikte Kur’an’in ana
mesaji olup, Islam’m tamami bunun icinde-
dir. Diger her sey sadece mevzuyu isleme ve
aciklamadir. Islam’in bu yénd, Islami diize-
nin ilkesini, iman ve siyasetin rabitasini iger-
me yaninda, son derece asli ve ameli ehem-
miyette baska énemli neticelere de yol agar.
Bu neticelerden birincisi ve en 6nemlisi tabii
ki, Islam’in gayri Islami sistemlerle bagdasti-
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rilamaz olmasidir. ‘Islam inanct’ ile gayri Is-
lami sosyal ve siyasal miiesseseler arasinda
ne sulh ne de birliktelik olabilir. Bu mtiesse-
selerin islevlerini ifada basarisizliklar: ve Is-
lam tilkelerindeki —sikca degisiklik ve cunta
seklinde ortaya ¢ikan— rejimlerin istikrarsiz-
Iig1, cogu zaman bu miiessese ve rejimlerin,
bu tilkelerdeki insanlarin temel ve en basta
gelen hissiyat1 olan Islam’a karsi, a priori
muhalefetlerinin bir sonucudur. Kendi diin-
yasini kendisi dtizenleme hakk: iddiasiyla
Islam, kendi topraklar: tizerinde herhangi
bir yabanci ideolojinin hareket hakk: ya da
imkanini kesinlikle kabul etmez.”

Evet, burasi da ¢ok 6nemli; Beyannamenin
bu béliimii, Islami diizenin, Islami hayatin,
Islami yasantinin bagka sistemlerle i ige (bir
arada yasama anlaminda degil, ilkesel aligve-
ris anlaminda) olamayacagini anlatan ¢ok ne-
fis bir boliimdiir. Bu, “Allah ile insan arasina
herhangi bir giiciin, diisiincenin girmesini 6n-
leme anlayis1”dir. Yani farkli bir inang sistemi,
Islam’a gore Allah ile insanlar arasma girerek
bir “6lim” meydana getirir ki, fetihlerin ana
neden, gerekgesi budur:

“Bu miinasebetle, hicbir laikgi prensip mev-
zubahis olmayip, devlet, dinin ahlaki kav-
ramlarinin hem bir ifadesi olacak hem de
onlar1 destekleyecektir.”

Devlete bir gorev veriyor burada. Bir sey
daha ifade edeyim; su gordiigiintiz hiikiim,
hukukla dogrudan alakalidir. Higbir hukuk
sistemi kendi igerisine, ilkesel bazda baska
bir ideolojik yapilanmayi ve kurallandirmay:
sokmak istemez; yani hukukta, “karma sis-
tem” diye bir sey yoktur. Ama yasanan ger-
¢ek hayatta bunun ¢ok 6rnegini biliyoruz ki,
bunun en 6nemli 6rnegi Tiirkiye’dir. Yani “bir
baska {iilke veya toplum veya medeniyetin
hukuk sisteminin aynen kalip olarak almip
uygulanmas1” seklinde ifade edilen resepsiyo-
na tabi tilkeler bunun disindadir. Bu tilkelerde
hukuk “karma sistem” seklinde yiiriir ve bun-
dan dolay1 da bu tilkelerin higbirinde hukuk
oturmamistir. Ancak, Islam hukuk sisteminin
kurumlarimi kendi kurumlarina tagiyan hu-
kuk sistemlerini ayrica degerlendirmek ge-
rekir. O sistemlerdeki yonelis insan fitratina
uygunlugu saglamasi bakimmdan (Tahkim,
Arabuluculuk, Ombudsmanlik kurumlarinin
Bat1 hukuk sistemleri i¢ine tasinmasi) umut

vericidir. Iste yurtdisina gittiginizde gordii-
glintiz o sistemli yasayis, oradaki ideolojik
sistemin yansimasidir; buradaki sistemsizlik
de, buradaki karma ideolojilerin olusturdugu
hukuk sisteminin yansimasidir.

Hukukculara Diisen Gorev

O zaman hukukgulara diiser bir gérev var:
Biz her ne kadar pozitif hukukta gercekten
alan calismasi yaparak iyi hukukcu olacaksak,
bir o kadar da kendi hukukumuzu (Islam) bil-
memiz lazim. Bilmemiz lazim ki, yedi yasina
kadar bir cocugun cezai sorumlulugu yoktur,
ondort yasina kadar bir ¢ocugun cezai sorum-
lulugu egitimle karsilanabilir. Ondort yasinda
ergen olan tiim insanlarin cezai sorumlulu-
gunda “kisas” gibi bir hayat vardir. Eger bu
tarihi/hukuki gercekligi bilmezsek, bu karma
sisteme boyun egmek zorunda kaliriz. Ve {ini-
versitelerde her biriniz, sadece bu karma siste-
me yama yapmaya calisirsiniz. Onun igin de,
ben iddia ediyorum; bu tilkede bir hukuk eko-
lii olmadan anayasa, medeni veya ceza huku-
ku gibi temel yasalar yapilamaz, bir milli egi-
tim yasast yapilamaz. Yani hicbir temel kanun
veya ceza kanunu yapilamaz; ticaret kanunu
bile yapilamaz. Yani bu kadar eklektik bir hu-
kuk anlayisiyla, hukukeu bile olunamaz.

Islam’in Mesaj1 Yeni Formlarda ve Yeni
Araclarla Verilebilir

Sanilir ki, Islamc tipler teknolojiye veya
yeni araclara karsi. Burada ¢ok nefis bir ifade
var: “Her devrin ve her neslin Islam mesa-
jim1 yeni formlarda ve yeni araclarla tatbik
gorevi vardir.” Yeni bir iman, yeni bir anlayzs,
yeni bir kabul demiyor; yeni araglarla ve yeni
formlarda diyor. “Insanlar arasindaki iligki-
leri tanzim eden degismez Islami prensipler
vardir; fakat degismez mahiyetli bir islami
ekonomik, sosyal ya da siyasal yap1 yok-
tur.” Niye? “[slam bir ekonomik yap1 modeli
onermiyor” diyor; “Ama bunun kurallarini
koyuyor.” Ve o kurallar1 Beyanname’de isli-
yor. Evet, burasi ¢ok 6nemli; salt bir radikal
anlayisa sahip olsalardi bunlar1 soyleyemez-
lerdi. Bugiin i¢in diinya siyasi siteminin gel-
digi zirve nokta “demokrasi”dir; ama yarin,
baska bir adla baska bir formla baska bir siya-
si yapilanma diisiintilebilir ve gerceklesebilir.
Ciinkii demokrasi olmadigr donemlerde de,
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zirvede bagka siyasi sistemler vardi ancak bi-
rileri geldi “demokrasi” diye bir sey uydurdu-
lar ve onu zirve yaptilar, su an kabul bu. Yarin
baska seyler de ¢ikabilecektir ki, mutlaka da
cikmalidir.

Islam’a Biitiinciil Yaklasimin Sonuglar:

“Bu, Islam’a biitiinciil (entegre mahiyet-
te) bir diizen olarak yaklasimin sadece ilk
ve fevkalade 6nemli bir sonucudur.” Yani Is-
lam’a boyle bakmaz da O'nu bildik formlarda
(hep aym araglarla) sunmaya calisirsaniz; bu,
tank, top, tiifek kullanmayacaksiniz, ok kulla-
nacaksiniz demektir.

“Yaklagimin geriye kalan aymni o6lgiide
Onemli —ama daha genel mahiyetteki- i¢ so-
nucu sunlardir:

— Birincisi: Bu dilinyay1 se¢mek suretiyle,
Islam en iyi sekilde diizenlenmis diinyay1
benimsemistir. Diinyay1 daha iyi yapacak
hicbir sey pesinen (a priori) gayriislami
diye reddedilemez.

— Ikincisi: Fitrata acik olmak, ilme agik ol-
mak demektir. [slami olmast i¢in herhangi
bir ¢oziimiin iki sart1 karsilamasi gerekir:
a. Azami oOlglide verimli ve azami oOlglide

insani olmalidir.

b. Bu miinasebetle de azami diizeyde iman

ve bilimin birlikteligini yansitmalidur.

- Ugﬁncﬁsii: Iman ile ilim, ahlaki degerler ile
siyaset, ferdi ile kolektif, manevi ile mad-
di —cagdas diinyay1 bolmiis olan mesele-
ler— arasinda bir baga isaret ederek, Islam,
fikirler arasmdaki arabulucu roliinii, Islam
diinyas: da boéltinmiis bir diinyada ulus-
lararasindaki arabulucu roliinii yeniden
kazanur.

“Mistisizmsiz din ve ateizmsiz bilim” vaat
etmesi sifatryla Islam istisnasiz biitiin insanla-
rin ayn sekilde yararina olabilir” diyor. Bunu
da “Giintimiizde Islami Diizen-Tezler” ana
bashgiyla veriyor, Islimi Beyanname’de.

Altinc1 Boliim

Giiniimiizde Islimi Diizen-Tezler

Degismez Ilkelerle Birlikte
Degisebilir Yapilar Vardir

Evet, degisebilir ilkelerle birlikte degisebi-
lir yapilar vardir ve bu baglik altinda, degise-
bilir yapilardan bahsediyor:

“Insan ile insan, insan ile toplum arasindaki
iligkileri tanimlayan degismez Islami ilkeler
vardir; fakat 6nceden vazedilmis her ¢aga hi-
tap edecek degismez Islami ekonomik, sosyal
veya siyasal yapilar yoktur. Islami kaynaklar
bdylesi bir sistem tanimi ihtiva etmez. Miis-
liimanlarin gelecekte ytirtitecekleri ekonomi,
toplumu orgiitleyecekleri ve yd&netecekleri
yol bu miinasebetle, onlarin bu hususlarla
alakali ge¢cmisteki usullerinden farklilik arz
edecektir.”

Tarihi gercekligi araglar {izerine bina etmiyor,
tarihi gercekligi formlar {izerine de bina et-
miyor; tarihi gercekligi ‘yasanmislik tizerine
ve o yasanan yasanmisliga ruh ve can veren,
onun temel esasimi tegkil eden kurallar” tize-
rine koyuyor. Formlar ve kuramlar iizerinde
tarihi bir gerceklik olusturmuyor; dolayisiyla
gelecek tasavvuruna form ve araglari, sadece
bir arag olarak goriiyor, kullanilabilecek bir
malzeme olarak goriiyor.

“Her devir ve her nesil, ebedi olmayip daima
degisime tabi bir diinyada, Islam’in degis-
mez ve ebedi olan temel mesajlarimi tatbikin
yeni usul ve vasitalarii bulma gorevi ile mii-
kelleftir.”

Biittin bunlar1 yaparken, bir risk aldigi-
miz1 da soyliiyor. $Simdi bakin, pozitif hukuk
dedigimiz su an yirtirliikte olan hukuk, ma-
zisi itibariyle dayandig1 en son ge¢misi Roma
Hukukudur; ama bu hukuk, Roma hukukun-
dan sonra Ortagag’da cok biiyiik bir degisim
gecirmistir.

Diinyanin biiyiik bir blgesi de Islam hu-
kukuyla idare edilmis/ediliyor; ne zamandan
bu yana? Asr-1 Saadetten bu yana. Kurumsal
olarak, Hicri 2-3. asirdan bu tarafa. Yani hem
tedvin edilmis, hem sistemlestirilmis olarak
devam ediyor ki, bunun en genis blogunu
Ebu Hanife ekolii olusturuyor. Islam hukuku-
nun tesirinin izlerini, Bat1 hukukunu inceledi-
ginizde gorebilirsiniz; kald: ki, Batida Islam
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hukuku kurumlarina (tahkim-arabuluculuk
gibi) rastlamak miimkiin. Oralara kadar sira-
yet etmis bir Islam Medeniyetinin su an bizim
hukukumuzda (Tiirkiye’de) izlerini goreme-
mek ¢ok kotii. Halbuki bu hukuk, diinyada
ekol olmus ve Hicri 2. asirdan bu tarafa mii-
esseselesmis olarak yasiyor. Simdi buradan
¢ikacak bir sonug var; hukuk, cok kat1 bir sey
degil, zaten Aliya'nin da Beyanname’de ¢izdigi
perspektif hukuk ¢ok kat1 bir sey degil. Ama
sadece sunu soyliiyor; diyor ki, “Ne Bati'nin
materyalist anlayisiyla ve ne de yine Bat1’daki
Hiristiyan'mn sadece uhrevi Hiristiyanlik an-
layisiyla veya Yahudilerin materyalizme ¢ok
yakin (yararlanmaci, faydaci, pragmatist) an-
layisiyla bir hukuk olusturulamaz, ama bun-
lar olmadan da olusturulamaz!”

Simdi, islam’a baktiginizda, Islam hukuk
sisteminde bunlarin hepsi var; mesela Islam
hukukunda pragmatizmi zirveye tasiyan ku-
ral nedir? “Maslahat”tir. Islam hukukundaki
“maslahat” kurali, Yahudilerin anlayislarmnin
daha da zirvesine ¢ikmistir. O maslahat, lag-
kalasmis bir maslahat degil; ama dénem iger-
sinde onun birtakim lackalasmis unsurlarin
gorebilirsiniz ki, Yahudilik'te daha fazla go-
rirstintiz. Ama “maslahat” tek basina bir hu-
kuk sistemi degil ki! Maslahata viicut veren
“ruhsat” diye bir kural var; ama bunun kar-
sisinda “azimet” diye de bir kural var. “Azi-
met” ile “ruhsat”1 o kadar nefis kullantyor ki
Islam Hukuku Ekolii; bunun, birbiriyle basa
¢ikamadig1 yerde de “maslahat”1 devreye
sokuyor ve dolayisiyla toplumsal catismay1
onleyen bir koruyucu mekanizma meydana
geliyor. Bati’da bu yok.

Bati’da ikili sistem var: Biri, cezalandir-
ma yontemi, 6teki sosyal koruma yontemi.
Avrupa Birligi'nin geldigi son nokta, “Sosyal
Koruma Yontemi”; ama idam cezalarmm kal-
dirmaktan tutun, ekonomik suglarda hapis
cezasini kaldiran sonuglara kadar baktiginiz-
da, deforme olan bir toplum yapisiyla kars
kargiyasmiz. Simdi onu biz buraya alip uygu-
ladigimizda beceremiyoruz; niye? Bizde poli-
siye tedbirler zayif da ondan. Ama Avrupa’da
polis yar1 Tanri, hatta Tanr1 gibi korkulan bir
yaps; dolayisiyla oradaki polisiye yapi, bu hu-
kuk sistemini rahatlikla uyguluyor, buraya
getirildiginde ise uygulanamiyor. Bunun kar-
sisinda bir sey tiretmemiz lazim bizim.

“Yeni araclarla Islam’1 hayat haline ge-
tirmeye calistiginizda, bir risk soz konusu.
Ama bu riski almadan da bunu yapamazsi-
miz” diyor. Iste, bazi entelektiiellerin anlaya-
madiklari, anlamakta zorlandiklar1 yer buras.
Ozellikle Islamcilig1 gebertme admna (bir bar-
sak temizligi anlaminda) yapilan Islamcilik
karsit1 diisiincelerin altinda yatan sey, Miis-
liimanlarm, Islam anlayislarini yeni form ve
yeni araglarla sunmaya calisirken, burada
Batili formattan da etkilenerek kendi ilkeleri-
ni (degismez ilkelerini) de, bu formlarmn ige-
risine bilerek veya bilmeden sokmalari. Biraz
daha agayim buray: Ismail Kara'nin bir yazist
geldi guruba. Ismail Kara, biliyorsunuz yazi-
larinda, konugmalarinda Islamciligi bittigini,
aslinda yanlis bir sey oldugunu soyliiyordu.
Bir roportajinda da, daha yumusak gegisle
islémahgl elestiriyor; ama bazi iyi yerlerini
de ortaya koyuyor. Tabi bizim ge¢gmisimizde
Islamcilar Tsmail Kara'nin soyledigi hatalara
diigtiiler, Islam anlayislarmi yeni formlarla
sunarken. Mesela, Kur’an'm tarihselligini de
bir form olarak getirmeye ¢alistilar. Iste bura-
da, Aliya'nin soyledigi ve su koydugu cizgi-
nin digina ¢tkan bir anlayisla, daha modernist
bir anlaysla Islamcilig1 tercih eden insanlar
oldular. Ismail Kara, bunlart gebertebilir, hig
beis yok; ama Ismail Kara, Afgani'nin siyasal
anlamda olusturmaya calistig1 form ve arac-
larla bir timmet bilinci gelistirmesinde veya
getirmesindeki gayreti elestirirse, burada ona
katilamayiz. Boyle bir farkliik var burada.
Biraz sonra buna iliskin goriislerini alacagiz,
Beyanname’den Aliya ve arkadaslarinin.

Insan ve Topluluk (Camia)

Aliya ve arkadaslar1 “camia” ifadesini
kullaniyor (belki de miitercimin tercihi), ben
ise “timmet” diyorum; ¢iinki tariflere bakti-
gimizda “timmet”i anlatiyor: “Islami toplum
organize bir miiminler toplulugudur. Insan
ve toplum icin saf bilimsel, devrimci, sosya-
list ya da baska herhangi bir —hassaten- dis
kaynakli kurtulus yoktur. Manevi hayat isti-
kametinde bir yonelisi, insanin yeniden se-
killenmesini, onun ruhen ihyasini -ki Allah
olmadan imkéansizdir- ifade etmeyen kurtu-
lus batildir.” Cok net bir Islami bakist sergili-
yor. Evet, “Islami bir toplum sadece sosyal ya
da iktisadi fayda veya baska maddji, teknik
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temeller iizerine kurulamaz. Bir miiminler
toplulugu olarak, islami toplumun cekirde-
gi dini ve duygusal (moral degerler anlamin-
da) aidiyet unsuru ihtiva eder. Bu unsur en
agik sekilde, Islami toplumun temeli olarak
cemaatte goriiliir.” Aliya, burada cemaat kav-
ramini kullanirken hep, immeti anlattigini/
ifade ettigini goriiyorsunuz; ama timmet ke-
limesi ge¢miyor. Belki terciime edenin bir ter-
cihi bu; ama ben de Aliyanin “timmet” kav-
ramin1 kullanacagini diisiinmiiyorum. Ciinki
Bati’da boyle bir yapilanma igersinde, ayrica
yasadig iilke siyasasinda “iimmet” kavrami-
n1 ifade etmesi ¢ok da gerekli degil; ama oku-
dugumuzda, onun bir “Gimmet” kavraminm
ifade ettigini anliyoruz. Zaten Beyanname’nin
yayimlanmasindan sonra, arkadaslariyla be-
raber kendilerine atfedilen ciiriim, “Islami
devlet kurma!” O da diyor ki, “Ben, Beyanna-
me’de boyle bir sey sOylemedim.” Gergekten
de, Beyanname’de boyle bir ifadeye rastlanmi-
yor. Okudugunuzda, bir “immet” modelini
onemsedigini goriiyorsunuz, Islami devleti
degil; cok 6nemli bir ayirim bu.

Ummet

“Ummet, insamin insana y&nelisiyle olusan
miisahhas bir topluluktur.”

Bunlar, bir hukuk sisteminin unsurlari-
n1 da ifade ediyor. Bakin, yeni olusturulacak
hukuk sistemi. Eger DAYTON olmasaydi
muhtemeldir ki, béyle bir hukuk sistemini bu
Islami bakistan alarak kuracakti bu insanlar:
“Uyeleri arasindaki maddi iligkilere sahip
soyut bir topluluk vasfindaki bir toplumun
aksine cemaat, insanlar arasindaki irtibatin
dogrudan, sahsi iinsiyet ile korundugu, ruhi
mensubiyet temeli {izerine kurulu manevi,
miisahhas bir topluluktur.” Burada, imme-
tin yapisalligini da ifade ediyor.

“Burada toplumda herhangi siradan birinin
yine toplumdaki herhangi siradan bir bas-
kasina yonelisi degil, insanin insana yoneli-
si vardir. Insanlar arasinda tarus olmamn ve
onlar1 birbirine daha yakin hale getirmenin
bir araci olarak cemaat, teknoloji ve gelisen
sehirlesmenin dogurdugu yalnizlik ve ya-
bancilasma ruhundan kurtulmaya yardim
ederken (ki, cemaatlesme veya cemaat), top-
lumun i¢ ahenk ve dayanismasma katkida
bulunur.”

Bakin, bu ¢ok 6nemli. Amerika’da herhan-
gi bir vatandas herhangi bir sebeple isinden
atildiginda, tek bir segenegi vardir; nedir o
segenek? Intihar! Ona artik herhangi bir kom-
susunun veya kurulusun yardim etmesi s6z
konusu degil; ¢linkii béyle bir medeniyet tize-
rinde kurulmus bir devlet degil. Fakat Islam
toplumu, Islam medeniyeti bir “Vakif Mede-
niyetidir”. Islam Medeniyeti go¢men kuslarm
yuvalarin bile diistinerek, tedbirler almustir,
sirf bu hizmet icin vakiflar kurmustur. Iste
bunu olusturan nedir? Cemaattir. Peki, o ce-
maati olusturan nedir? Ummet bilincidir: “Bu-
nun yaninda cemaat, gii¢ kullanmayan (zorla
dayatmayan) ama yine de sosyal ya da moral
normlarin potansiyel ihlalcilerine kars: et-
kin sekilde igleyen bir tiir kamuoyu yaratir.”

Aliya, Dogu ve Bati Arasinda Islam adh ese-
rinde, cezalandirma yontemiyle, sosyal koru-
kendi i¢inde barindiran bir hukuk diizenin-
den bahsediyor. Ve bunu nasil yapiyor? Bir
kamuoyu yaratarak yapiyor, sadece bir hukuk
kural1 dayatarak yapmiyor. Yani sosyal koru-
mayla, cezalandirma yontemini iki ayr1 hu-
kuk anlayis1 ve uygulamasin iki ayr1 sekilde
motamot da uygulamiyor. Bunu birlestiriyor;
ama 6nce bunu kaldirabilecek, bunu anlayabi-
lecek bir kamuoyu da olusturuyor.

“Mii'minler, birbirlerini yikayan iki el gi-
bidir”

Bakin, cemaatin gii¢ kullanma o6zelligi
yok; kimin var? Siyasi iradenin/devletin var.
O giicii ona kim veriyor? Insanlar veriyor. Ba-
tida kim veriyor? Kendi aliyor! Ne diyor dev-
let? Devlet, ‘siddet tekelini elinde tutandir’.
Halbuki timmet, kendi yetkisini ona ebediyen
vermiyor. Ne kadar bir siire i¢gin? Hayatiyla
smirl olmak tizere veriyor. Devlet bagkaninin
veya Halife'nin hayatiyla sinirl olacak sekilde
yargilama, cezalandirma yetkisini ona veriyor
ve bu yetkiyi de onun hayat: siiresince veri-
yor. O 6ldiikten sonra; artik o yetkiyi, yeniden
birisi alana kadar kimse kullanamiyor. Ama
devlet ne yapiyor? Yonetimi dort halifeden
sonra saltanata doniistiirerek o yetkiyi gaspe-
diyor. Ve tabi, Ummet bilinci “Bir kamuoyu
yaratiyor”; bu, ¢ok 6nemli: “Kamuoyu cema-
atteki kisileri tek bagina birakmiyor; bu iki
anlamda boyledir: Kisi ne her istedigini yap-
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mada tek basinadir, ne de manevi ve maddi
destek bulmada kendi basina yalniz birakil-
mustir.” Biraz 6nce soyledigimiz gibi; yani ba-
stbos/0zglir birakmiyor, “Ne yaparsan yap!”
demiyor; o kamuoyu onun karsisina cikarak
onu tehdit ediyor, ayipliyor, engelliyor. Onun
formiilasyonu nedir? “Emr-i bilmaruf, nehyi
anilmiinker” Bence bu, Islam’in altinci sart1.
“Eger bir Miisliiman digerlerinin varligini
hissetmiyorsa, o Miisliiman toplum basa-
nisizdir.” Bakin, “fert” demiyor; onun igin,
“Emr-i bilmaruf, nehy-i anilmiinker” farzdur.

Yine bir “Vakif Medeniyeti” olmak da
farzdir, Miisliiman toplumun basaris1 igin.
Yani Miisliiman yaptirimlar agisindan tek ba-
sina degildir, yiiktimliiliikleri vardir; ama bu
yiiktimliiliiklerine karsin yalniz birakilmaz
beslenir, desteklenir. Hangi anlamda? Bah-
sedilmis haklar anlaminda. Yani kisinin do-
gustan vazgecilmez haklar1 vardir, haklarim
kullanmada da yalniz birakilmamustir, kendi
haline terk edilmemistir. M{i'minler paylasir-
lar, yardimlasirlar, birbirlerine ulanirlar. Onde
gidenlerle ve arkadan gelenlerle, yasitlariyla,
esitleriyle birbirlerine ulanirlar, birbirlerinin
sahitleri olurlar. Bunun, bizdeki karsilig1 “Se-
faat zinciri” dir.

Zor kullanma ve yasa sadece adaletin
araglaridir

Zor kullanma ve yasa sadece adaletin
araclaridir; bakin, adaletin kendisi degil, bu
ayrim ¢ok énemli. O halde adalet nedir? Ada-
let, bir seyi ait oldugu yere yerlestirmektir, en
basit amele tarifiyle. Pozitif hukukta, adaletin
kendisi “zor” kullanmadir. Halbuki burada
“adalet” tam anlamiyla bir ide olarak gorii-
liiyor: “islam insanin insana tabii ve sami-
mi olarak el uzatmasim ister. Bu tahakkuk
edinceye kadar hakikaten hicbir sey basaril-
mis degildir. Islam, devletin insan1 bir dige-
rinden korumak i¢in gii¢ ile miidahale etme
mecburiyetinde olmas1 durumunun devam
ettirilmesi anlayisinda degildir. Bu, islam’in
ancak sarth ve gecici olarak kabul edebilece-
gi bir durumdur. Zor [icbar, gii¢ kullanimai]
ve yasa sadece adaletin araclaridir. Adaletin
bilfiil kendisi insanlarin gonliinde yer alir,
aksi takdirde mevcut degildir.” Yani adalet
yerine oturdugu anda, zor kullanma ve yasa,
ortadan kalkar. Artik yasay1 diisiinemezsi-

niz; neden? Ciinkii adalet yerini bulmustur.
Zor kullanmak diye bir sey s6z konusu ol-
maz; yani “Ben bunu ¢oktiirdiim, biraz daha
burnu stirtsiin, adaletin ne demek oldugunu
anlasin!” Boyle bir sey yok; evet adalet, bilfiil
kendisi insanlarin gonliinde yer alir.

Insanlarin Esitligi

“Bliyiik 6neme sahip iki hakikat —Uldhiyetin
birligi ve biitlin insanligin esitligi- Kur’an
tarafindan Oylesine acik ve net sekilde vaze-
dilmig bulunmaktadir ki, sadece tek bir lafzi
yoruma sahiptir: Bir olan Allah’tan baska
ilah yoktur; higbir secilmis halk, irk ya da si-
nif yoktur; tiim insanlar esittir.

Islam insanlarin, sinuf gibi madden objektif
olciilere gore boliinmesini ve gruplanmasini
kabul edemez. Bir imani ve ahlaki hareket
olarak Islam, ahlaki 6lgiitii icermeyen her-
hangi bir ayrimi1 kabul edilemez bir durum
olarak telakki eder. Insanlar —eger hakikaten
farkl iseler— esas itibariyle hakikat indindeki
halleri bakimindan tefrike tabi tutulmalidir.
Kibu, ruhi ve ahlaki degerleri itibariyle tefrik
demektir.”

Islam hukukla gelmezse, kiligla gelir; ki-
Iicla gelince de Islam oluyor mu? Teslimiyet,
iradidir. Iradi olmayan teslimiyet nedir? Kole-
liktir, esarettir ve rehin olmadir. Burada ayeti
kerimeyi okuyalim: “Ey insanlar, dogrusu sizi
bir erkekle bir disiden yarattik ve birbirinizle
tanismamz icin sizi milletlere ve kabilelere
ayiwrdik; muhakkak ki, Allah yanminda en de-
gerli ve en iistiiniiniiz, O'ndan en ¢ok korkani-
mizdir. Siiphesiz Allah, bilendir ve her seyden
haberdar olandir.” (49/13) Evet, hicbir smf
ayirimini kabul etmeyen bir anlayis sergileni-
yor burada. Devam ediyor: “Insanlar arasin-
da ulus temelinde veya diger kategorilestir-
me ve tefrikte bulunma gibi, sinif ayirimi da
ayni sekilde gayri adildir, ahldken ve insani
acidan kabul edilemez mahiyettedir.” Aliya
onceki boliimlerde demisti ki, Islam baska
higbir ideolojik sistemle beraber de olamaz,
ondan etkilenemez de...

Miisliimanlarin Kardesligi

Bir diger 6nemli kural olarak da, mii'min-
lerin kardesligini vurgulayan ayet ki, bu
ayetin tamamini okuyayim size: “Mii’'minler
ancak kardestirler; oyleyse kardeslerinizin
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arasint diizeltin ve Allah’tan korkun ki, rah-
mete eresiniz.” (49/10) Burasi da ¢ok 6nemli:
“Bu mesajda Kur’an, bir hedefe isaret eder.
Ki bu hedef, uzak olmasi miinasebetiyle, ile-
riye dogru daim bir hareket i¢in ilham verir.”

“Bu diisturda, gercek hayatta Miisliimanlar
arasindaki iligkilerin, biinyesinde ¢ok daha
fazla kardeslik hususiyet ve unsurlarin ihti-
va etmesi igin, Islam toplumunun uygun mii-
esseseler olusturmaya ve miisahhas tedbirler
almaya hem salahiyettar hem de mdtikellef
kilinmasini goriiriiz.”

Bu miiesseselerin ad1 nedir? Kardegligin
gelismesine hizmet eden miiesseseler, Va-
kiflardir. Biliyorsunuz, Islam medeniyeti bir
vakif medeniyetidir: “Ger¢ek manada bir Is-
1am1i idarenin biitiin Miisliimanlarin kardes-
ligi prensibine referansta bulunarak getire-
bilecegi tedbirler, inisiyatifler ve yasalarin
sayist ve ¢esidi fiilen sinirsizdir.” Simdi bu,
bosluk doldurmak i¢in kullanilmig bir ifade
degil; son derece felsefi bir ifade. Bakin, Be-
yanname'nin kullandig1 biitiin ciimleler ¢ok
net ciimleler... Ve Omer Behmen ki, (gegen-
lerde vefat etti, Allah rahmet etsin) bu Beyan-
name’yi kaleme alan o; ama kaleme alirken
hep beraber oturuyorlar, konusuyorlar, tar-
tisiyorlar ve o tartismay1 climlelere dokiiyor,
Behmen. Aliya ise, Behmen tarafindan kaleme
alinan bu Beyanname'nin bir tek ciimlesine
bile itiraz edemediklerini ifade etmekten ken-
dini alamiyor. Onun igin diyor ki, “Bu Miis-
limanlarm kardesligi, ileriye dogru daim bir
hareket igin ilham verir!” Yani, bir distince
sistemi (bu diisiince sistemi siyasi, itikadi ve
hukuk sistemi olabilir) genel itibariyle bir
tiimmet bilinci icersinde, bir ‘hayir isi yapan
topluluk” anlaminda, bu kardeglik hedefi, bu
kardes olma hedefi ileriye dogru bir topyekiin
miicadeleyi, bir siirekli ilhami da beraberin-
de getiriyor. Ciinkii bu kardeslik hedefi bir
an unutuldugunda veya gozard: edildiginde
o hareket ve o diisiince sistemi kesin olarak
yara alir. Evet, bu kardeslik anlayisiin zafi-
yetini ifade ediyor; nedir? “Burada, en ¢arpic1
ornek olarak biiyiik miilk sahipligi ve sos-
yal durumdaki farkliliklar ile feodalizmden
soz edelim.” Simdi, kademe kademe Islam’m
prensiplerini; sosyal anlamdaki net prensiple-
rini koyacak. Onlardan bir tanesi, ekonomik
olarak alirsaniz zengin-fakir ayirimi; toprak

sahibi veya biirokratik anlamda alirsaniz,
ast-tist ayirimi gibi. Ne diyor? “Feodalizm-
de vasal (bir senyore bagl kiiciik senyor) ve
onun feodal beyi arasindaki iliski kardesce
bir iliski olmay1p, bir tebaalik ve bagimlilik
iliskisidir. Bu sifatla da, iliskinin keyfiyeti,
Kur’an’a ve mezkir prensibe dogrudan bir
ziddiyet teskil eder.” Bu, bir 6rnek; simdi bu-
nun karsisinda, olmasi gereken seyi soyliiyor,
bu da Miisliimanlarin birligi.

Miisliimanlarin Birligi

”islém, iimmet ilkesini; yani biitiin Miis-
liimanlarin —dini, kiiltiirel ve siyasal- tek
bir topluluk icinde birlesme istikametini
ihtiva eder.” Simdi bunu okudugumuzda ne
cikiyor? Ummet gikiyor, bir cemaat gikmiyor.
“Biitiin Miisliimanlar” deyince, Islam cograf-
yasinda yasayan biitiin Miisliimanlar kaste-
diliyor. O halde, “Islam bir milliyet degildir,
fakat mezkir toplulugun milliyet-iistii ol-
maklik vasfidir.” Bakin, milliyetin inkar1 da
yok. Milletler var, milliyetler var, ama Islam
veya Islam’in olusturmak istedigi timmet,
biitin bu milliyetlerin {stiinde bir vasiftir:
“Ister diisiincelerle (tarikat, mezhep, siyasi
parti vb.) ilgili olsun, ister maddi hususlarda
(zenginlikte farkliliklar, sosyal durum vb.)
olsun, bu toplulukta insanlar1 bolen her sey
birlik ilkesine ters olup bu miinasebetle si-
nirlanmasi ve ortadan kaldirilmasi gerekir.”
Bunun da kurumlarini anlatacak biraz sonra.

Simdi, “Miisliiman olmas1” diyor ya; peki
bu smur ¢izgisini ne koyacak? Bakin, biraz iler-
de zekat1 ve faizi anlatacak; bunlar, bu smir-
lamalarin birkagi. Ama birincisi, Panislamizm.
Cok ilging; yani her isin iginde ve basinda (ne
diyordu) siyaset vardir. Bu smirlamanin temel
dayanag Siyasal Islam’dir. Eger Siyasal Islam
olmaz ise, bu sirlamay1 koyamazsimiz; bu
farkliliklar1 yasarsiiz ve bu boéliinmiisligi
yasarsiniz. Ne diyor? “Bugiinkii Islim diinya-
sinda Islami ve gayri islami istikametler ara-
sinda sinir ¢izgisini belirleyen iki husustan
birincisi islém, ikincisi Panislamizm’dir. Bir
toplulugun dahilini ne kadar Islam tanzim
ediyor ve dis iliskilerini de ne kadar Panisla-
mizm tanzim ediyorsa, bu topluluk da o ka-
dar islami’dir. islam o toplumun ideolojisi,
Panislamizm de siyasasidir.” $imdi oradaki
Islamcilik, bu gebertilmeye calisilan Islamci-

578



Yasayan Siinnet Siirecinde Aliya ve Arkadaglarinda Gelecek Tasavouru / Muharrem Balci

Iik anlaminda m1? Hayir, degil; bu, timmetin
birligini saglama ve (zengin-fakir ayiriminin
ortadan kaldirilmasi, siyasi bagimlilik) sade-
dinde biitiin bunlar ortadan kaldiran, iceride-
ki manevi birligin saglanmasi, disarida da Pa-
nislamist anlayisin yerli yerine oturtulmasidir.
Islamciligi anlamak icin, herhalde Afga-
ni’yi ve ekoliinii ve ondan sonrakileri iyi anla-
mak lazim. Onlar Islam toplumunun manevi
dinamiklerini diizenlemek amaciyla Panisla-
mizm’den veya Islamciliktan istifade etmedi-
ler; dogrudan Halifeyle muhatap oluyorlardy,
gidip kahvelerde propaganda yapmiyorlardz.
Isin en tepesindeki insanlara Islam diinyasinin
bir timmet bilinci icersinde hilafet makamimin
onderliginde bir miicadele 6rnegi sergilemesi
i¢in tahrik ediyorlardi. Aliya; “Ben/biz, Panis-
lamizm’den bunu anladim/anladik” diyor.
Toplum igerisindeki tecdid hareketini esas al-
saydi, biraz 6nceki sayfalarda Panislamizm’i
kullanmasi gerekiyordu ki, kullanmiyor. Bu-
rada dis iligkiler noktasinda Panislamist bir
anlayistan bahsediyor. Bu anlamda Islamcilik;
evet, kabul edilen bir Islamciliktir.
Islamcilarin bir bagka yonii daha vardir
(tartisilan taraf biraz da burasidir) ki, “Islam-
cilar modernisttir”. Yani biraz evvel yukarida
soyliiyordu, ara¢ ve formlarm mutlak Islami-
ligini kabul etmez bir anlayislar1 vardi. Arag
ve normlar degisirler ve kullanilabilirler;
bunlar Islami degildir, Islami olan bu aracla-
rin tiretim tarzidir. Haramla tiretilmezler, fa-
izle tiretilmezler, fuhusla {iretilmezler veya bu
anlamda Islam’in kabul etmedigi yéntem ve
anlayslarla iiretilmezler. Islami yontemlerle
uretilmislerse, bu araglar kullanilabilir. Bu an-
lamda bir modernist anlayisa sahiptirler.

Miilkiyet

Bu insanlar bir Islami toplum, bir de Isla-
mi yonetim diigliiyorlar; o ylizdende bu tiir
kavramlar1 kullaniyorlar. Bunu yaparken de
bir tarihi gerceklikten; yani Islam kabuliinden
ve yagantisindan ve O'nun siyasi, ekonomik,
toplumsal olarak yasanmishigindan yola cika-
rak bir gelecek tasavvuru olustururken, ¢ok
o6nemli kurumlar vardir ki, miilkiyet de bun-
lardan birisidir. Bir “Islam” dedi; iki “Panis-
lamizm” dedj; ti¢ “miilkiyet” (6zel miilkiyet).

“Islam 6zel miilkiyeti kabul etmekle bera-

ber, yeni Islam toplumu ittifakla tiim temel
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sosyal servet kaynaklarinin ve bilhassa dogal
kaynaklarin halkin miilkiyetinde ve halkin
tim tiyelerinin hizmetinde olmas: gerektigi-
ni ilan etmek durumunda olacaktir. Zengin-
lik kaynaklarinin sosyal denetimi, bir yandan
haksiz zenginlesme ve ferdi kudret birikimi-
ni 6nlemek ve diger yandan da —toplulugun,
halkin hayatinda organize bir toplumun gi-
derek artan sekilde oynadigi rolii tislenecegi—
hayatin mubhtelif sahalarina iliskin gelisme
programlarinin tahakkukuna yonelik maddi
bir temel saglamak i¢in zaruridir.”

Ozel miilkiyet vardir ve Islam, 6zel miilki-
yete ¢ok 6nem veriyor; ama 6zel miilkiyete de
bir smir getiriyor. Peki, miilkiyeti sinirlayan
sey nedir? Ozel miilkiyetin konusu olarak,
kamu kaynaklarini (madenler, petrol yataklari
ve su kaynaklar1) almiyor, “Kamu kaynaklari,
kamuya aittir” diyor. Yer alt1 zenginlikleri tim-
mete aittir ve immetin tim fertlerinin hizme-
tinde olmas: gerekir. Islam, immet kavrami-
nin icersine ana unsur olarak Miisliimanlari,
tali unsur olarak Miisltimanlastirilacak biitiin
insanlig1 koyar; bu sebeple yeralt1 zenginlik-
lerini de tim insanligin mali olarak goriir:
“Ozel miilkiyet, Kur’an’in agik bir emrine
dayanan bir baska tahdide daha tabidir;
miilkiyetin hayra kullanilmas1 gerekliligi.
“Ey iman edenler biliniz ki, Hahamlardan
ve Rahiplerden bircogu insanlarin mallarim
haksiz yollardan yerler ve insanlari Allah
yolundan engellerler. Altin ve giimiisii yigip
da onlar1 Allah yolunda harcamayanlar yok
mu; iste onlara elem verici bir azab1 miijdele.”
(Kur’an, 9/34)

“Bu miinasebetle Islam, 6zel miilkiyeti
Roma Hukukunda anlasildig1 sekliyle kabul
etmez.”

Avrupa’da gayrimenkuller kime aittir?
Kiliseye, asgari ylizde altmis1 kiliseye aittir;
yani kiralik ne kadar miilk varsa, ytizde alt-
mig-yiizde yetmisi kiliseye aittir. Ozel miil-
kiyet bir ayricalik, fakat umumun hayria
kullanma miikellefiyetidir; yani bunun veciz
ifadesi ne? “Miilk Allah’in emanetidir”; evet,
sana ait ama Allah’in sana verdigi bir emanet:
“Buna mukabil, 6zel miilkiyet seriatta daha
az bir ayricalik (ius abutendi [mal iizerinde
tasarruf etme yetkisi]) ve daha fazla bir mii-
kellefiyet (umumun hayrina kullanma mii-
kellefiyeti) mevzuudur. Gercek bir Islami
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yonetim i¢in bu farkin pratik neticeleri ¢ok
genistir. Buna ve Kur’an’in yukarida zikre-
dilen hiikmiine dayanarak, 6zel miilkiyetin
istismarina veya yanlis kullanimina karsi
tiim legal ve fiili tedbirler alinabilir. Adalet-
sizligin, esitsizligin ve 6zellikle de, toplumu
mahveden ve halki tabakalara ayiran bir
husus olarak sefaletin ortasindaki litks ve
israfin sona erdirilmesi, bir noktada Islami
diizenin hayatiyetini siirdiirmesi meselesi
ve onun temsil ettigi ahlaki ve sosyal bakis
acgisinin gercek degerinin miyar1 olacaktir.”
Bunu kim saglayacak? Devlet saglayacak.
Peki, bunun arkasmndan hangi kurum gele-
cek? Vakif! Vakif, bir sonug.

Zekat ve Faiz

“Zekat'm emredilmesi ve faiz isletilmesi-
nin nehyedilmesi”

“Sosyal anlam yiiklii tiim Islami diizenle-
meler icinde bir emir ve bir yasak 6zellikle
anlamlidir: Zekat emri ve faiz isletilmesinin
nehyi. Zekatla, karsiikli sorumluluga dair
muhkem ilkeyi ve insanlarin bir bagkasmn
kaderi ile alakal1 sergiledigi hemdert olma-
y1 ifade ediyoruz. Bu prensip bir kez ortaya
konulunca, toplumun gelisme hizina, ihti-
yaglarma ve beklenmeyen hadiselere uygun
olarak, yeni ve muhtelif hemdert olma bigim-
lerinin temeli haline gelebilir. Bugiin Miislii-
man diinyada Zekat her bireyin 6zel isi olup,
mevcut sosyal ve dini ortamda islevi sona er-
mis durumdadir. Zekatin yoklugu [gerektigi
gibi verilmedigi] her yonden asikardar. Islami
diizende Zekat, islemesi mevcut tim vasita-
lar —gii¢ de dahil- kullanilarak temin edilme-
si gereken bir kamu hukuku miiessesesidir.”

Evet, Zekat bir kamu hukuku miiesse-
sesidir. Zekat, herkesin kendi inisiyatifine
birakilmayacak kadar énemli bir vecibedir.
Yani, “Ben istedigim yere, istedigim gibi, is-
tedigim hesapla veririm”; boyle bir sey yok.
Devlet gelir, senin malinin dékiimiinii beyan
esasma gore ister, hesaplar; Zekat miktarm
alir ve senin adina devlet bunu kamusal ola-
rak harcar.

Ve faize geliyor: “Faiz alim1 yasaklanmak
suretiyle Islami diizenin, yatirilan bir para
karsiliginda 6miir boyu alinan herhangi bir
gelirin ve baskasinin sirtindan gecinme sek-
lindeki hayat tarzlarinin, yani Islami kamu

diizeninin dayandig: ahlaki temellere zit se-
kilde sirf arazi kaynagina dayanarak servet
elde etmenin men’ini ihtiva eden degismez
bir normu vazedilmistir.” Bakin, dogal kay-
naklara sahip olmayz, faiz sistemiyle esit tutan
bir anlayis var burada; diyor ki, “Siz, 0miir boyu
veya kugaklar boyu bu maddi varliga sahip olamaz-
siniz. Bu, faiz yemekle aymidir.” [2/278-279]

Biraz da Bizden

Islami Beyanname'nin son bolimii de cok
onemli; bir Islami bakis, sistem bakisini ta-
mamlayan ¢ok nefis bir ¢alisma. Simdi arka-
daslar; bakin, dikkat ¢ekmek istedigimiz sey
su, daha oOnceki calismalarimizda da bunu
soyliiyoruz: Miisliimanlar, bizim kabullen-
digimiz, istiyakla benimsedigimiz bir seyler
yapmuslarsa bu, bizim fitratimiza uygunlugu-
muzu ifade ediyor. Fitrata uygunluk, Stinne-
tullah’t, yani Allah’in hayata ve kainata koy-
mus oldugu degismez kurallar: ifade ediyor.
Ve bizler; hem kabullerimizle hem yasanti-
mizla bu Stinnetullah”t bozmamak {tizere ko-
numlandirilmig varliklariz, boyle formatlan-
misiz. Bu formati korumanin yolu, bir hukuk
sisteminden geciyor. Eger saglikli bir hukuk
sistemine sahip degilsek, bu format1 koruya-
mayiz; ya biz koruyamayiz, dejenere ederiz,
ya birileri gelir bizi zorlayarak dejenere etti-
rirler. Bizi kole olarak almalari, bizi kole yap-
malari bile bu Stinnetullah’t bozmaya ¢alisma
anlamina gelir.

Simdi Aliya’y1 niye temel alarak bu ¢a-
lismay1 yapiyoruz? Gegmiste farkli insanlari
veya farkl calismalar1 da baz alarak ¢alisma-
lar yaptik; gelecekte de yapacagiz... Bu insan-
lar sonug almislar; dyle bir sonug almislar ki,
600 yil Bosna’da yasayan bir insan unsuru-
nun yok olmasmi 6nlemigler. Bir séz vermis
“Kurucular Meclisi”’nde, “Miisliimanlar kole
olmayacak!” demis. Ve sunu iddia ediyorum,
belki bu insanlarin sadece kabulleri bile, Al-
lah’in onlara zafer vermesi igin yeterlidir. Bel-
ki de Allah, bu zaferi bu s6z tizerine vermistir;
belki, bu s6ziin devami olarak yaptiklar1 ha-
yirli ameller igin vermistir. Allah en dogrusu-
nu bilir.

Evet, bir bagka ilke, sosyal hayatla ilgili:
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Cumbhuriyetci Ilke

Burada da babadan ogula gecen veraset
sistemini elestiren hiikiimler var. Yani hem
varislik seklindeki sistemi elestirdigi gibi,
hem de cumhuriyetgi ilkeyle veya uygula-
mayla isbasina gelmis insanlara da; ancak
dogru yaptig1 miiddetce tabi olunacagini sdy-
liiyor. Orada Islam’in bir prensibi var, hatir-
layan var mi? “Masiyetle emrolunmadikga,
itaat gerekir”; ona atif var burada: “Islam
miilkiyet halleri disinda, baska herhangi
bir miras prensibi kabul etmedigi gibi, mut-
lak hiikiimranlik hakkina sahip herhangi
bir kudret de kabul etmez. Allah’in mutlak
iktidarin1 kabul etmek, baska herhangi bir
kadir-i mutlak kudretin kat'i surette reddi
anlamina gelir:

“Ey insanlar, Rabbinizden size indirilene uyun
ve O'ndan bagka dostlara uymayin; ne kadar da
az 0giit altyorsunuz!””(A'raf: 3) Ve,

“Allah’t bir yana birakarak taptiimiz diizmece

ilahlar ve sizin ya da atalarimzin taptig birta-

kim bos/iceriksiz Rablerden bagka bir sey degildir.

Allah onlara higbir gii¢ vermis degildir ve gelecek

sadece Allah'in tekelindedir. Ve yalniz kendisine

kulluk sunmanizi emretmistir. DosdoZru gidis
de budur; fakat insanlarin cogu bu gercegi bilmi-

yor.” (Yilsuf: 40)

Ik ve belki simdiye kadar tek sahih Islami
diizenin tarihinde —ilk doért halife dénemin-
de— cumhuriyetci hiikiimet sistemine iligskin
ti¢ temel cihet goriilebilir.

Ucg temel cihetten bahsediyor burada:

1. secilmis devlet bagkan,

2. devlet bagskanmin halka kars1 sorumlulugu
ve

3. umum ve sosyal meselelerde miisterek ¢o-
ziim miikellefiyeti.

Bu sonuncusu Kur’an tarafindan agik bir
sekilde desteklenmektedir:

“Sen o zaman, suf Allah'in rahmetiyle onlara
karst yumusak davrandin; eger kati yiirekli ol-
saydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi.
Onlarr bagisla ve onlar igin Allah’tan magfiret
dile. Yapacagin islerde onlara da danis. Bir kere
de azmettin mi, artik Allah’a dayan; muhakkak
ki, Allah kendine dayanip giivenenleri sever.”
(Al-i Imran: 159)

“Onlar, Rablerinin davetini kabul ederler ve na-
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mazi dosdogru kilarlar; onlarm isleri de kendi
aralarmda istisare iledir ve kendilerine verdigi-
miz rizktan Allah yolunda harcarlar.” (Stira: 38)

Evet, “Islam tarihinde ilk dort idareci ne kral
idi ne de hiikiimdar.. Bunlar halk tarafindan
secilmisti. Tevariis usulii halifelik, acikca ta-
mimlanmus Islami bir siyasal miiessesenin,
secim ilkesinin ilgas1 idi.”
Allah’tan baska ilah yoktur.

“Islami bir diizen tesisinin miistesna ve ulvi
bir gaye olarak g6z 6niine alinmas: dl¢iisiin-
de, isgal ettigi mevki ya da sahip oldugu
vasiflar ne olursa olsun kamusal erkdnin ma-
suniyetini daha bir katiyetle reddederiz. Bu
manada Islami diizen mutlak otorite (prog-
rama iligkin) ile mutlak demokrasinin (sahsa
iliskin) bir sentezidir. Islam hig kimseyi her
seyi goren, her seyi bilen yanilmaz ve baki
kabul etmez. Hz. Muhammed kendisi de ya-
nilabilir idi ve bu sifatla da ikaza muhatap
oldu:

‘1) O, suratini ast1 ve uzaklasti,

2) ctinkii kor bir adam o'na yaklasmusti!

3) Nereden bilebilirsin [ey Muhammed,] bel-

ki de o arnacakti,

4) yahut [hakikat] hatirlatilacak ve bu hatir-

latma kendisine fayda verecekti.

5) Ama kendini her seye yeterli gorene gelin-

ce,

6) sen biitiin ilgiyi ona gosterdin,

7) halbuki onun arinmaktan geri kalmasinin

sorumlusu sen degilsin;

8) ama sana biiytik bir istekle geleni

9) ve [Allah] korkusu ile [yaklasani]

10) sen gérmezden geldin!

1)1 Elbette, bu [mesaj]lar yalnizca birer hatir-

latma ve dgiitten ibarettir:

12) kim istekliyse O’'nu hatirlayip 6gtit alabi-

lir.” (Abese: 1-12)

Bu bakimdan Kur’an realist, adeta destani
insan anlayis1 karsiti (anti-heroic) bir kitap-
tir. Kisilikleri putlastirma, hem Doguda hem
Batida ge¢miste oldugu gibi bugiin de sik sik
goriilen bir putperestlik tiiriinii temsil etmesi
miinasebetiyle, Islam’a tamamen yabancidir:

‘Hahamlarim, rahiplerini, bir de Meryem oZlu
Mesih’i, Allah’la beraber rableri olarak gordiiler;
Oysa, Tek Tanri'dan baskasina kulluk etmekle em-
rolunmusg degillerdi; (o Tek Tanr1 ki,) O'ndan bag-
ka tanrt yoktur, (O Tek Tanr: ki) simirsiz kudret
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ve izzetiyle, (boylelerinin) O'nun tanrihiginda bir
pay yakistirdiklar: her seyden biitiiniiyle uzaktir,
yiicedir!” (Tevbe: 31)
“Insanin degerinin gercek miyari onun sahsi
hayati ve topluma kattig1 ile toplumdan al-
dig1 arasindaki nisbettir. Her tiirlt ta’zim ve
stikiir sadece Allah’a mahsus olup, insanin
gercek degeri konusunda ancak O hiikiim
verebilir.”
Simdji, ¢ok 6nemli bir konuya giriyor; Pa-
nislamizm ve tabi bunun karsisindaki anlayisi
milliyetcilik olarak goriiyor.

Panislamizm ve Milliyetcilik

“Bugiinkii bir Islami diizen lehindeki
tezlerden birinde, diinyadaki tiim Miislii-
manlar1 ve Miisliiman topluluklar bir araya
toplama cereyaninin Islami diizenin dogal
bir fonksiyonu oldugunu soyledik” diyor;
bir 6nkabullerini ifade ediyor. Kim bunlar?
Kendilerinden daha 6nceki kusak olan Afga-
ni ve Abduh ¢izgisi; siyasal Islam"1 ilk defa bu
sekilde, Panislamizm /Islamcilik olarak ifade
eden insanlar bunlar. O insanlarin Panisla-
mizm /Islamcilik diye ortaya koydugu seyler,
Islam cografyasindaki immetin dirligi gibi.
Bunlar halkin igersine karisip konusmuyor-
lardi, bunlar halkin dini duygularmi rencide
edecek veya sahlandiracak seyler de soyle-
miyorlards; bunlar gelenekle beraber tasinan
birtakim dini ritiiellerle de ugrasmiyorlard.
Ama onlardan sonraki kusaklar igersinden
bunlar1 yapanlar oldu, hatta siyasal Islami
diistinceyi ¢ok lagkalastiran, bizdeki birta-
kim ornekler de Islamcilik adma oldu. Ama
Islamcilig ilk ortaya koyan insanlar, “timmet
birligi” anlaminda bir siyasal model ortaya
koyuyorlardi ve bunu kiminle tartisiyorlardi
biliyor musunuz? Halife’yle... Geliyordu Af-
gani istanbul’a; randevu almak igin giinlerce,
aylarca calisiyordu, Abdiilhamit’le bu konula-
11 gortismek iizere. Gidiyordu Afganistan’a, o
zamanki Aga Hanlardan biriyle bu konular1
konusmak icin ve Suudi Arabistan’a, Faysal
ve bagka liderlerle konusmak icin. Daha son-
ralar1 Misir’da, Abduh’un talebesi Resit Ri-
za’dan sonra Islamailik, biraz daha modernist
cizgiye kaymustir; fakat Tiirkiye’de reddedilen
Islamcilik o degil. Onceleri Siyasal islém, daha
sonra gesitli tarzlarda gelisen Islamailik cere-
yanina kars: bir ret sz konusu; ama bu reddi

yaparken de bir ayrim gozetmedikleri igin bii-
tiin Islamcilart aym kefeye koyuyorlar, yanlis
olan budur. Bu anlamdaki bir Panislamist/Is-
lamc1 anlayis siyasal olarak gerekli bir anlayis.

Evet, “Pekala biliyoruz ki, bu vizyondan
s0z edilmesi aramizdaki belli bir sahsiyet ti-
pini —kendilerini, realistler olarak goren ya
da adlandiran insanlari— huzursuz eder. Biz
de bu hedefi (Panislamizmi/islamciligy) sesli
ve asikar sekilde seslendiriyoruz. Biz, Miis-
liiman halklan siirekli bir asagi konuma
mahkém eden, hi¢bir ¢caba ya da umut imka-
n1 birakmayan bu “realizmi” goz ard1 etmeyi
tercih ediyoruz.” Onlar bizi tanimiyorsa, biz
de onlar1 tanimayiz. Evet, realizm, kaynagini
nereden aliyor? “Kaynagi bu diinyanin giic-
lillerine olan zaaf ve hayranliktan gelen bu
realizm, efendilerin efendi; vasallarin (Bati’da
Senyorlerin bir alt birimine “Vasal’ deniyor)
da vasal olarak kalmasi anlamina gelir.” Bir
diger ifadesi, mevcut durumu igsellestirmek.
“Mamafih tarih, ifade etmis oldugumuz gibi,
sadece siirekli degisimin tahkiyesi (hikaye
edilmesi) degil, ayrica imkansizin ve bek-
lenmeyenin siirekli tahakkukudur. Nitekim
gliniimiiz diinyasini sekillendirmeye devam
eden hemen her sey, elli y1l 6ncesinde im-
kansiz goriiniiyordu.”

Evet, iki tiir realizm vardir; bir, bizim re-
alizmimiz. Nedir bu? Tarihi gerceklige daya-
nan; yani ge¢miste, gerceklesmis, olmus ve
yasanmissa, gelecekte de olma ihtimali var-
dir. Yeter ki, sartlar1 yerine getirilsin. Bir de
zayiflarla ytireksizlerin realizmi; yani mevcut
hale gore bir karar verenlerin realizmi. Mev-
cut hale bakarak umutsuzluk sergileyenlerin
gelecek tasavvuru yoktur; onlar i¢in yapilacak
sey tabi olmaktir, esir olmaktir, kdle olmaktir
veya vaziyeti idare etmektir.

Realizme ge¢meden 6nce, birinci paragra-
fa iliskin bir seyler soyleyeyim: Cumhuriyetle
beraber, kendilerini realist/pozitivist olarak
ifade eden bir kadro ¢ikti. Ve bir diizen olus-
turmalar1 gerekiyordu; neyle yapacaklardi
bunu? Hukukla yapacaklardi; hukuk olma-
dan yeni bir demokrasi diizeni kuramazsinz.
Peki, nasil bir hukuk diizeni? Kendilerinden
once calisilmis bir hukuk diizeni var, Hicri
ikinci asirdan bu tarafa ve hala yasayan; diin-
yanin her tarafinda uygulanan, uygulanma
imkan1 olan ve yenilenen bir ekol hukuk var,
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bunun karsisinda da realistler var. Realistler
nasil bakiyorlar? “Bu hukuk uygulana uy-
gulana bizi batird1”. Hukukun uygulanmasi
degil batiran, oradaki siyasal perspektifteki
zaaflar; bir de medeniyetin kendi kendini bel-
li bir yere kadar tiiketmis olmasi. Ama bunu
gormeyip, resepsiyon yolunu tercih ettiler;
yani bir baska yabanci hukuk sitemini ay-
nen alip, bu iilkeye adapte etmeye calistilar.
Zorla kabul seklinde bunu getirdiler; mesela
1926’da bir gecede, Tiirkiye’deki biitiin insan-
lar nikahsiz sayildi. Medeni Kanunun Tatbiki
Hakkindaki Kanun Medeni Kanunla birlikte
kanunlasti. Bu tatbikat kanunla beraber, her-
kesin nikahi gegersiz sayild1 ve biitiin toplum
(afedersiniz) pi¢ sayild1. Peki, niye? Simdi bu
bakisla toplum hissiyatlari, toplum kurgusu,
toplumun gelenekleri, 6rf-adet, hukuk higbir
sey yok; sadece bir realistlik var. Bunun boyle
olacagimi ve boyle oldugunu da Aliya ve Ar-
kadaslar1 ¢ok iyi gormiisler ve bu tespitleri
yapmuslar.

Realizm ve Realistler

“Agiktir ki, iki tiir realizm vardir: Bizim
realizmimiz ve zayiflarla yiireksizlerin rea-
lizmi.” Yani bir orijin ortaya koyamamanin...
Bakin, Ahmed Cevdet Pasa baglangigta bir
hukukcu degil, bir tarih¢i; ama onii¢ yasinda,
fetva yazicisi olarak baglamis hayata. Bulga-
ristan Lofga’dan Istanbul’a geliyor; kendini
gelistiriyor tarihci oluyor, siyaset adami olu-
yor, sonra hukukcu oluyor ve Mecelle'yi ya-
ziyor. Bakin Mecelle, diinyada hicbir 6rnegi
olmayan bir hukuk metnidir. Baglangicindaki
ilk ytiz maddesi evrensel hukuk kurallaridir.
Diinyada higbir hukuk metni tizerinde tig-bes
taneden fazla evrensel hukuk kurali gremez-
siniz; Mecelle’de yiiz evrensel hukuk kural
vardir. Bunu yapan birikimi yok goéren bir
realizm. Ciinkii Cevdet Pasay1 gorevden al-
muslar, yerine baska bir komisyon kurmuslar;
bu komisyon aylarca zevzeklik yapmis. Bak-
muslar hicbir sey yapamuyorlar, tekrar Ahmed
Cevdet Pasay: getiriyorlar o komisyonun ba-
sina ve Mecelleyi yapiyor, bitiriyor.

Bu, bir realizmdir; ama Ahmed Cevdet
pasanin realizmi. Cevdet Pasa sdyle bakiyor:
Bir tarihi gerceklik var; genel itibariyle Hz.
Adem’den bu tarafa, ama 6zel itibariyle Asr-1
Saadetten bu tarafa. Bu, yasanmis tarihi bir

gercekliktir ve ayagini oraya basiyor. Bir de
gelecek tasavvuru insa etmis diger hareketle-
re basiyor ve kendini oralara izafe ediyor, ora-
lara atif yapiyor ve bir pergel gibi 6teki aya-
giyla gelecegi tariyor ve basari olusturuyor.
Ahmed Cevdet Pasa, kendinden 6nceki ekolii
bu sekilde devam ettiren yegane hukuk anla-
yisina sahip bir adamdir. Bu, sunu gosteriyor;
“Bizim realizmimiz” dedigi sey, bu tarihi
gerceklige dayanarak ve o giinden bu tarafa
gelen (benim, ‘yasayan siinnet’ diye ifade et-
tigim) tarihin o basamaklarma basmadan bir
gelecek ingsa etmenin imkansizligidir. Aliya ve
arkadaslarimnin sdyledigi o realistler, boyle bir
tarihi gerceklige sahip degiller; niye degiller?
Ciinkii Bat1 realizmi, kendini aydinlanma ile
beraber baslatir.

Niye Ortacag yok? Ciinkii onlar i¢in ka-
ranlik; bu ylizden oradan hi¢ bahsetmezler.
Yani kopuk ve kesintili bir tarih anlayigidir,
Bati’'min tarih anlayisi. Ama eski Yunan’1 ka-
bul ederler; halbuki o bir {itopya, o bir mit.
Ama Miisliimanlar 6yle degil, Miisliimanlar
biitiin tarihi gergekliklerini ortaya koyarlar,
zaaflariyla beraber; hatta Kur’an, bizzat o za-
aflar1 kendisi soyliiyor, o toplumlarin neden
helak edildigini. Ki, o toplumlar &nce Pey-
gamberler gonderildigi icin Miisliimanken/
bir Islami hayat yasarken daha sonra bozul-
malari neticesi maglubiyet ve helaki yagadilar.
Tabiatiyla, yasanan fesadi da dile getirerek bir
tarih ortaya koyuyor Kur’an’1 Kerim. Ve Miis-
liimanlar, bu tarihi inkdr etmiyorlar. Tarihte
Lut kavminin yasadiklarini reddetmiyorlar;
ama Ibrahim’in yasadigini da reddetmiyor-
lar, bunlarmn hepsi bir tarih ve bir gercekliktir.
Bu tarihi gerceklikten yola ¢ikarak bir gelecek
tasavvuru olustururken de, kendine giivene-
ceksin; tarihini savunacaksin, yanhslarmi da
bileceksin ve tekrar yasamamaya ¢alisacaksin.
Allah da bu tarihi gergeklik karsisinda insan-
lara yollarmi gostermis, aklimizi ¢alistirmak/
kullanmak konusunda defaatle ikazlarda bu-
lunmus. Aliya ve arkadaslarinin hareketinde
bunu ¢ok net goérebiliyorsunuz.

Evet, kimler bu realistler?

“Bu realistler, bizim realizm anlayisimi-
za gore yine basbayag: bir gayri tabiilik ve
hatta sagmalik 6rnegini temsil eden mevcut
hile [statiikoya] razidirlar. Mesela giinii-
miizde, bir araya gelme ve orgiitlenme cagin-
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da bir halkin —Araplarin- on ii¢ ayr1 devlete
boliinmesi; Miisliiman tilkelerin onemli bir-
¢ok uluslararasi1 meselede karsi cephelerde
yer almalar;; Miisliiman Misir'in, Etiyopya
ya da Kesmir'de Miisliimanlarin cektikle-
rine alakasiz kalmasinin; Arap iilkeleriyle
Israil arasindaki catismanin zirvesinde Miis-
liiman Iran’in saldirganla dostca iliskilerini
korumus olmasi (Sahlik donemini kastedi-
yor tabi) ve ila ahir..”

Halk ve Utopya

“Halk isterse yapar!” diyor; ama istisnasi,
tarihsel ya da tabii hakikatlere ters bir gaye-
de olmasin halk. Ama genelde de halkin; hani
Peygamberimiz (s.a), “Benim {immetim ya-
lan iizere ittifak etmez!” diyor ya, belki bu-
nun burada farkli bir versiyonunu ifade edi-
yor. Halk yeter ki, tarihsel ger¢eklige aykir1 bir
durum izlemesin; dogruyu izlediginde halk,
diistincesini/{itopyasin1 gerceklestirebilir. Ve
tabi bu gerceklestirme esnasinda artik iitopya
olmaktan cikar, tasavvura veya medeniyete
dontistir: “Halkin, ortak irade ve cabayla ta-
hakkuk ettiremeyecegi hicbir tarihsel amag
—yeter ki tarihsel ya da tabii hakikatlere ters
bir gaye olmasin- yoktur. Halkin inandig1 ve
ugruna ugrastig1 iitopyanin, iitopya olmasi
sona erer.” Buradaki kastettigi titopya, 6nce-
leri test edilmemis; bir arzu, bir istek seklinde
ortaya cikan beklenti. Ama Irade ve cabasiyla
bu titopyay1 tahakkuk ettirdiginde, artik iitop-
ya olmaktan c¢ikar. Halil Conkar’in anlattig:
‘dar’ ve ‘genig’ anlamda ‘Utopya. ‘Dar anlam-
da iitopya’ Batinin; ‘genis anlamda iitopya’
ise Miisliiman tecriibenin {itopyasiydi. Miis-
liiman tecriibenin {itopyasinda, titopyanin bir
gelecek tasavvuruna déniistimii var; bu donii-
siimde, gercek anlamda (iradesizlik anlamin-
da degil, giiven anlaminda) bir realizm var.

“Diger yandan bizim zayif iradeliler ne
inanir ne de calisirlar. Onlarin zelil “realiz-
m”inin agiklamasi bu gercekte aranmali.
Miisliimanlarin birliginin asla gerceklesme-
yecek bir ritya oldugunu soylediklerinde,
onlar ancak kendilerinin hissettigi caresizli-
gi ifade etmektedirler. Iimkansizlik fiili diin-
yada degil onlarin kalplerindedir.”

Arkadasglar, burada biiytiik bir iddia var; di-
yor ki, “Panislamizm diistincesi, Panisldmizm
diistincemiz, bu topluluklar1 bir immet bilin-

cine ulastiracaktir. Bu, genel anlamda boyle-
dir; ama bunu yapan insanlar, bulunduklar1
yerlerde alan ¢aligmalar1 yaptilar. Nedir bu
alan galismalar1? Ornek Aliya; biliyorsunuz
Aliya bir hukukcu, sonra bu sosyal hareket-
lerine devam edebilmek ig¢in bir de Ziraat
Fakdiiltesini bitiriyor. Ondan sonra da avukat-
liga baghyor. Daha sonra yazdigi “Dogu ve
Bati Arasinda Islam” kitabin1 okudugunuzda
sunu goreceksiniz. Cok realist bir hukuk fel-
sefesi yapiyor orada; bu, bir alan ¢aligmasidir.
Niye yapiyor bunu? Hukukla alakal1 bir gele-
cek tasavvuru icin. Ummet olma bilincinin bir
parcast anlaminda, bir alan ¢alismasi yapiyor.
Bunu bir itopya olarak gérmiiyor. Niye gor-
miiyor? Ciinkii fiilen ben bunu yapiyorum;
bu artik {itopya olmaktan ¢ikt1. Yapmasam, bir
titopya! Simdi bizler de hukuk ¢alismasi yapi-
yoruz ve ¢ok net sunu soyleyebiliriz; bu insan-
lar yakin bir gelecekte, kendi aralarindaki ile-
tisimi alan ¢aligmalariyla devam ettirmeleri ve
iyi beslenmeleri halinde bir ekol olabilirler. Bu
bir riiya degil, bir {itopya degil; diinyanin her
tarafinda ve ge¢miste bu olmus ve olabilir de.
Gegmiste olmus ve tarihi gercekligi varsa, bu
¢ok net bir gelecek tasavvurudur. Bu tasavvur;
bu iman-amel biittinliigiiyle, bu gayretle kuv-
veden fiile dontisebilir. Ekol olduktan sonra;
artik siz, o tilkenin hukukunu {iretebilirsiniz,
yapabilirsiniz. Boyle bir kafa yapiz ve gay-
retiniz yoksa boyle bir timmet bilinciniz yok-
sa tiniversitede ordinarytis bile olsaniz biitiin
bildiginiz kendinizedir ve yakin ¢evrenizedir,
o topluluga ve o timmete verebileceginiz ¢ok
fazla bir sey yoktur. Sizin yaptiklarmizdan
birileri yararlanacaktir; elbette faydadan hali
degildir. Sizin bu gelismeyi kendi hayatiniz-
da gorebilmeniz, bir sehidin mutmainligini
hissedebilmeniz o iletisim ve o bilingten gegi-
yor. Hukuk ¢alismalarini bu diisiinceyle olus-
turduk ve bu bununla beraber yapiyoruz, bu
diistinceyle yapiyoruz; rastgele, avara kasnak
anlaminda bir ¢alisma degil.

Mii'minler Ancak Kardestir

Evet, “Biittin Miisliimanlarin birligi fikri,
birilerinin icad:1 degildir. Bu diisiinceyi biz
tretmedik, biz yaratmadik. Daha 6ncekilerin
bir senteziyiz biz” diyor: “Ama bu sentezi bir
organize hale getirme istegimizi ilan ediyo-
ruz, kamuoyuna deklare ediyoruz. Biz bunu
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organize hale getiriyoruz, uygulamaya koyu-
yoruz; haberiniz olsun, gelin bizimle beraber
bir ¢at1 altinda olun diyoruz. Bir reformcu ya
da ideologun nafile arzusu da degildir.” Za-
ten sOylemisti, “nevzuhur degil” diye:
“Bu birlik fikri, Kur’an’da ‘miiminler ancak
kardestir” seklinde ¢ok bilinen bir ayette hii-
kiim altma alinmis olup, Islam tarafindan
birlikte orug¢ tutma, miistesna kutsal mekan
olarak Mekke ve Kabe’ye hac ziyareti ve
boylece saglam, ayni mahiyette bir cemaat
olma ve aidiyet duygusu meydana getirmek
suretiyle insanlarin zihinlerinde muhafaza
edilmis ve canli tutulmustur. Uzak bir Miis-
liiman tilkede bir felaketi takiben halkin ara-
sma giren birisi, bu sempati ve dayanigsma
duygusunun ne kadar giiglii oldugunu biz-
zat gorecektir.”

Halk Panislamizmi

Evet, bu ifadeyi ilk olarak Aliya ve arka-
daslar1 kullaniyor; bagka bir yerde rastlama-
dim. “Halk islém(:lhgl”, “Halk Panislamizm’i.
“0O zaman nasil oluyor da, kitlelerin derin
hisleri seklinde kendini gosterdiginden
siiphe olmayan bu “halk Panislamizm’i”,
Miisliiman iilkelerin giindelik hayat: ve fiili
siyasalar tizerinde pek fazla etkiye sahip ol-
muyor? Neden sadece, ortak bir kadere dair
asla gercek bir idrak dogurmayan bir duygu
olarak kaliyor?” Simdi halk Panislamizm’i ne?
Sokagimizdaki degil sadece; biitiin Miisliiman-
larin kardesligi ve bu ayn1 zamanda siyasal bir
olgu, siyasal bir soylemdir. Iste buna Halk Pa-
nislamizm’i diyor Aliya ve arkadaslari.

Peki, niye bu insanlar béyle déniismiiyor?
Halk Panislamizm’i, kendi igersinde bir deger
iiretiyor. Padisahlara vs. etki etmiyor; ama bir
ummet bilinci, alttan alta bu Misliiman im-
met igersinde yastyor, var yani. Onciilerini ve
onciillerini buldugunda ne yapiyor? Ortaya
gikiyor. Bosna'ya gittiginizde insanlarin ya-
sayislarina bakiyorsunuz; kahve, bar, disko-
daki insanlarin hallerini goriince hayret edi-
yor, “Allah Allah, Bosna’daki miicadeleyi bu
insanlar m1 verdi?” diyorsunuz. Ama Islami
Beyanname’deki ifadeleri diistindiigtintizde
veya bildiginizde, o zaman soyle sdyliiyor-
sunuz: “Evet, demek ki, bu insanlarin iger-
sinde bir Halk Panislamizm’i var!” Ne zaman
ortaya cikiyor bu? Onciilerini ve énciillerini

bulduklar1 zaman. Onciillerini kim hatirlati-
yor onlara? Onciileri hatirlatiyor. Bu énciiller,
Islami Beyanname'nin ilk boliimlerinde anlat-
tigimiz onciiller. Bunlar olmadan 6ncii olun-
muyor; 6ncii olmadan da halk, onctillerine
sahip ¢ikamiyor. ‘Meladi Miisliimanlar’1 dii-
siindligtimiizde, Aliya tek basina bir sey ya-
pamiyor; ama yillarca arkadaslariyla beraber
olusturdugu birliktelikteki bilgi, donanim ve
iman-amel biitiinltigii icersindeki ortaya ko-
yulan miicadele zemini bir lider yetistiriyor.
Ve Islimi Beyanname'yi okuyanlar arasinda bir
dalgalanma oluyor Bosna’da. Ve ilk dalgalan-
ma, Dogu ve Bat1 Arasinda Islim’la oluyor.

“Filistin’de ya da Kirim’da, Sincan’da,
Kesmir ya da Etiyopya’da Miisliimanlarin
cektiklerine dair haberler her yerde teessiir
ve tartismasiz kinama hislerine yol agarken,
ayni zamanda mevcut hislere oranla hicbir
surette hareket yoktur, ya da zayiftir. Bu hali
nasil aciklayacagiz?”

Bu hali, egitilmis énderlerle acikliyor; yani
baskalar1 tarafindan egitilmis o6nderlerden
bahsediyor ki, bunlar1 “milliyet¢i nderler”
olarak tanimliyor.

Egitilmis Onderler

“Bunun cevabi, normal insanlarin fikriya-
tina ters gelen bir hakikatte yatmaktadir: Ba-
tida ya da Bat1 tesiri altinda egitilmis 6nder
cevrelerin bilingli hareketi Pan-Islamik degil,
milliyet¢i olmaktadir. Miisliman halklarin
saik ve iradeleri boliinmiis ve birbirine zit
hale gelmis olup, bu sartlar altinda anlaml bir
hareket imkansiz olurdu; binaenaleyh imkan-
s1z kalacaktir. Bu miinasebetle cagdas Panis-
lamizm esas itibariyle, suur ve duygular: bir
diizene sokma ¢abasidir.” Yani o Onctillerin
alt subeleri olan birikimi bir diizene sokmak:
“Biz neyiz’, bunu istemek; ‘biz ne degiliz’
bunu reddetmek i¢in bir caba..”

Yani, ilkesellik anlaminda bir ¢alismadan
bahsedildigini goriiyorsunuz. Evet, “Bu du-
rum c¢agimiz Miisliiman diinyasindaki mil-
liyetciligin karakterini ve kaderini tayin
etmektedir.” Bu, ¢cok 6nemli; yani, “Bu vere-
cegimiz cevapla biz, diinyadaki veya en azin-
dan kendi toplumumuzdaki milliyet¢iligin
kaderini tayin edecegiz” diyor. Buradan da
milliyetgilige geliyor ve bu milletleri redde-
den, milletlere sahip olmayan (giintimiizdeki
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yaygmn) milliyetcilik anlayisini, “Islimsiz va-
tanseverlik” olarak tanimliyor, ulus kardesli-
gini 6ne ¢ikarip, immet kardesligini 6teledigi
icin. Iste Aliya, boyle bir geligkiyi, “Islamsiz
vatanseverlik” olarak degerlendiriyor.

Yedinci Bolim

Milliyetcilik

Halksiz Milletsiz Milliyet¢ilik
“Diinyanin her yerinde milliyetcilik yay-
gin bir halk hareketi, halkin arzularinin
tebeyyiinii (miizik, folklor ve ozellikle de
dil) biciminde kendini gosterirken, dogru-
su Miisliiman diinyada dumura ugramis bir
milliyetcilik formuyla ve hatta bir cesit halk-
s1z, milletsiz milliyetcilikle karsilasilir.”

Islam’in oldugu yerde milliyetciligin geli-
semeyecegini burada anlatmaya galisiyor:

“Mezkir agiklamanin, fiiliyatta bir yandan
genel hissiyatin Panislamizm’i 6ziimsemis
oldugu seklinde, diger yandan da milliyetci-
ligin bu iilkelerde Islam’in yerine kaim olarak
algilandig1 ve her zaman anti Islami bir hare-
keti temsil etmis oldugu seklinde goriilmesi
lazimdir. Kendini halkin ge¢misi ve gelenek-
leriyle —ki her zaman ve sadece Islami’dir-
ler— tabii bir ¢atisma i¢inde bulan milliyetgi
hareketler, bir kissm Miisliiman {ilkelerde,
kendilerinden 6nce gelen somiirgecilere cok
benzer sekilde, fiilen bir gesit gayri-milliles-
tirmeyi stirdiirmektedir. Mesela, Arap dilinin
durumu, bazi Arap tilkelerinde —en azindan
milliyetci idarenin tavri bakimindan— Ingi-
liz-Fransiz isgali déneminden daha iyi degil-
dir. Konuyla alakali eger bir sey yapilmus ise,
o da, dogru diizgiin bir heyecandan mahrum-
dur ya da dogmak tizere olan amillerin isidir.”

Milliyetcilik Ithal Meta

Burada Yahudileri 6rnek veriyor: “(bir
mukayese yapilirsa) Yahudiler neredeyse
unutulmus bir dili —Ibranice- muvaffaki-
yetle Israil’e geri getirdiler.” Bu anlayis Bos-
na’da neye doniismiis, biliyor musunuz? Hig

kimse yabanci dil konusmuyor Bosna’da; bil-
digi halde konusmuyor. Mesela Aliya, ¢ok iyi
Ingilizce bildigi halde BM’de Bognakga konu-
suyor, kiz1 terciime ediyor. Sadece Bosnaklar
degil, Sirplar ve Hirvatlar da ayn sekilde ha-
reket ediyorlar.

Evet, burada Arapcanin énemine bir vur-
gu var:

“Arapcaya kars1 bu tavrin nedeni basittir:
Kur’an’m ve Islam uygarligimin dili olmak
sifatryla bu dilin, Arabi [Araplara dair] duy-
gulardan, pan-Arabik ya da genel mahiyetli
milliyetci duygulardan ziyade Islami hissiya-
tin enstriimani olmasidir. Milliyetcilik taraf-
tarlar1 bunu isabetle degerlendirmisler (ya da
insiyaki sekilde hissetmisler) ve gortilmemis
bir ¢6ztim bulmuslardir: Kendileri ve idareleri
onceki miistevlilerin dilini konusurlar(!) islam
diinyasinda Islamsiz bir vatanseverlik olmaz.
Basli basina bu neticeler, Miisliiman diinyada
milliyetci diistincelerin gayri Islami kékene
sahip oldugunu teyit eder. Milliyetgi 6nctile-
rin Amerikan enstitiilerinde (6zellikle de Su-
riye Protestan Koleji) ve Beyrut'taki St. Joseph
Universitesinde egitim almis Suriyeli entelek-
tiieller ve Hiristiyan Liibnanlilardan olustugu
Ortadogu’da, bu keyfiyet son derece agiktir.”

Tiirkiye’yle alakali olarak da, “Tiirkiye’de
Kemalist hareketin manevi ve tarihsel ko-
kenlerinin bir tetkiki, Endonezya’da Sukar-
no’nun pancha silasi, (Pancha sila: Bes temel
ilke, bes umde (¢n.)). baz1 Arap iilkelerinde-
ki BAAS Partisi (6zellikle onun bazi uzan-
tilar1), Misliiman alemdeki biitiin bir nas-
yonalist ve “devrimci” gruplar silsilesinin
varlig1 bu neticeyi teyit eder. Milliyetcilik
her zaman ithal meta olurken, Panislamizm
her zaman Miisliiman halkin kalplerinin
derinliklerinden neset etmistir” sozleriyle
en sonunda vardigi sonug, Islamcilik veya
Siyasal Islam diisiincesi immetin her zaman
icinde varolmus ve bunu sokiip atmamustir.
Evet, “Miisliiman halklarin bu miinasebetle
milliyetcilikten yana “nasibi” yoktur. Peki,
bu vikiaya iiziilmeliler mi?” “Uziilmemeli-
ler” diyor.

Milliyetcilik
Liiks ve Pahali Hale Gelmistir

Evet, Fransa ve Almanya’dan 6rnek veri-
yor:
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“Fransa ve Almanya’da uzak goriislii in-
sanlar yurttaslarina bugiin daha az Alman-
lig1 ve Fransizligi, daha fazla Avrupalilig:
telkin ediyorlar. Avrupa Ekonomik Toplu-
lugunun kurulusu -her ne kadar ilk bakista
kabul edilemez goriinse de- yirminci yiizyil
Avrupa tarihindeki en yapic1 hadisedir.”

Simdi, biitlin bunlara kars: asilmas: gere-
ken sorunlar tizerinde duruyor ve artik “Bir-
likler dénemidir” diyor:

“Avrupa Birligi yolda olmakla beraber,
halihazirda diinyaya iki birlik ~Amerika ve
Sovyetler Birligi— hiikmetmektedir. 200 mil-
yonluk bir niifusu bir araya getiremeyen ve
GSMH itibariyle 200 milyar dolar —bu ra-
kamlar da inkisafin isaretleridir— kazanan
bir toplum, merhale alamaz ve binaenaleyh
geri bir durumda kalmaya mahkm olacak-
tir. Bagkalarimi yonetememekle kalmayacak,
ayrica kendini yonetmekten de aciz olacaktir.
Gelisme hiz1 belirleyici faktor olmaktan ¢ik-
maktadir. Gelisme hizinin yerine bu mutlak
rakamlar ge¢mis bulunmaktadir. Cin’in gelis-
mesi Fransa ve Ingiltere’den bayagi gok asag:-
lardadir, fakat muazzam bir niifus ve kaynak
yogunlugu sayesinde mevzubahis iilke, cere-
yan eden yarista belli bir iistiinliik arz eder.
Bu durum, gelismemis ama genis olan Miislii-
man diinya i¢in bir sans anlamina gelir.”

Niifus (Demografik Enflasyon)

30-40 y1l 6nceki 6ngorii burada ¢ok 6nemli
bakin! Bizde niifus planlamas: 60’11 yillarda
bashyor:

“Baz1 tahminlere gore her yil 20 milyon
Miisliiman diinyaya gelmektedir. Artis mev-
cut oranla devam ederse, Miisliiman diinya
yiizyilin sonunda mevcut sinirlar1 icinde
ikiye katlanacaktir.”

Peki, bu katlamay1 karsilayacak bir yapi-
sallik var m1? Yok! “Dramatik demografik ge-
lisme” diye bunu ifade ediyor:

“Dogacak milyonlar1 memnuniyetle kabul
edip, doyurup, egitimini saglayip, istthdam
edebilir miyiz? Aymni 6lglide hizh iktisadi ve
sosyal ilerleme eslik etmedigi takdirde, bu
dramatik demografik gelisme potansiyel teh-
likeler ve belirsizliklerle doludur. Gegen yir-
mi yildaki “demografik enflasyon” iiretimde-
ki inkisafi esas itibariyle massetmis olup, bu
bakimdan Miisliiman {ilkelerin ekseriyetinde

GSMH bugiin yirmi yi1l 6ncesindekinden daha
asag1 durumdadir.”

Paylasim

GSMH'nin 6nemine deginiyor ve bunun
da caresinin “paylasim” oldugunu soyliiyor.
Ozellikle Libya, Kuveyt gibi iilkelerin burada
immetin yer alti zenginliklerinin tizerinde
oturmalar1 hasebiyle, bu zenginliklerini pay-
lasmalar1 gerektigine vurgu yapan bir boliim
bu:

“Her Miisliiman iilke kendi ozgiirliigii ve
refahini, ancak tiim Miisliimanlarin 6zgiir-
liikk ve refahini da insa ettigi takdirde insa
edebilir. Zengin Kuveyt ve Libya yoksulluk
denizi i¢inde refah adalar olarak yasaya-
maz. Bu iilkeler islimi dayanisma ve kom-
su Miisliiman {ilkelere yardim icin bir arzu
izhar etmezlerse, bencilligi takip ederlerse,
bu hal 6teki Miisliiman iilkeleri benzer dav-
ranisa sevk etmeyecek midir? Sonra bu, s6z
konusu iilkelerin diismanlarinin ¢ok arzula-
diklar1 nefrete ve kaosa yol acacaktir. Zengin
Miisliiman iilkeler islami gorevlerini ifa et-
mek suretiyle kendileri i¢in en biiyiik fayda-
y1 gerceklestirmektedir.”

Daha 6nce de gordiigtimiiz gibi; 6zel miil-
kiyetin kamu yararina kullanilma mecburi-
yetinden, Islam’m boyle bir 6ngoriisiinden
bahsetmisti. Burada ise Miisliiman tilkelerin
birlik olmasi ifade ediliyor:

Birlik Olmak

“Her Miisliiman tiilkenin kars: karsiya ol-
dugu alternatif agiktir: Ya diger Miisliiman
iilkelerle birlik olusturup, boylece hayatiye-
ti, ilerlemeyi ve herhangi bir belaya [Imtihan
mevzuu tecriibe, basa gelecekler anlaminda
(¢n.)] kars1 duracak kuvveti temin etmek; ya
da her gecen giin daha da fazla gerilerde ka-
lip, sonunda zengin yabancilara bir bagimlilik
durumuna diismek. Mevcut tarihsel durum,
birlik mevzuuna yeni bir boyut kazandirmak-
tadir. Birlik, artik idealistler ve vizyon sahip-
lerinin indindeki hos bir fikirden ibaret degil-
dir; birlik, bu giiniin diinyasinda elzem haline
gelmistir; bir zaruret, hayatiyeti siirdiirmenin
kanunu ve kendine saygmin bir sart: haline
gelmistir. Hangi sebep ve saikle olursa olsun,
mevcut tefrikacilig1 destekleyenler, fiilen diis-
man tarafindadirlar.”
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Evet, “Miisliiman kitlelerin yiiksek Pa-
nislamist i¢giidiisii bu kaginilmaz tarihi
ahval [birlik olma zarureti] ile ortiismekte-
dir. Burada da kendi milliyet¢ilik duygular1
yiiziinden hi¢bir sey gormeyenler, ilericiler-
dir.” Realistler veya egitilmis 6nderler; yani
sadece gordiigii gercege inananlardan istihza
ile bahsediliyor.

Evet, arkadaslar bunlart sunun igin anla-
tiyoruz: Iginizde hukukgu olmayanlar da var;
ama hukuk, hepimizin hayatidir, kendinizi
hi¢bir zeminde hukuktan uzak tutamazsiniz.
Nereye kacarsaniz ka¢in hukuk, sizi yakalar;
nitekim yakaliyor da. Niye? Hukuk dedigi-
miz sey, diizenin ta kendisi de ondan. Diizen
dedigimiz sey, yukaridan huniyle veya ko-
vayla bosaltilmiyor; boyle yapildiginda (iste
resepsiyon diye ifade ettigimiz hususlar; o bir
hukuk kavramidir), buhran doguruyor. Bakin
Tiirkiye’de, o resepsiyonla gelen temel ka-
nunlar Tirkiye'de insanlara huzur vermedi,
vermesi de miimkiin goriinmiiyor; bu, 6nemli
bir vakia. O halde, her seyin bas1 ve dizayni
hukuktan geciyor. Ancak hukuktan gegiyor-
sa, bu hukuk mantalitesinden geciyor. Hukuk
anlayisimin igersinde bir takim kavramlar var
(adalet, esitlik gibi, haklar gibi). Biitiin bunlar
bizim hukukla ¢ok yakin olmasak bile, insan
olmamiz hasebiyle mutlaka i¢inde oldugu-
muz/olmamiz gereken ve icimizde olmas: ge-
reken kavramlar ve olgular.

Sekizinci Boliim

NETICE

Islami Thya ve Yeni Miisliiman Kusak

Umut IlTham Ediyor

Evet, NETICE’de Islami ihya (tecdid, yeni-
lenme) ve yeni Miisliiman kusak umut ilham
ediyor ve “Biitlin bunlara ragmen, biz umut-
luyuz” diyor:

“Bunlar, Miisliiman halklarin genel bir
transformasyonu —ahlaki, kiiltiirel ve siyasi-
olarak, insanlarin zihnini giderek daha g¢ok

mesgul eden Islami ihyanin temel fikirleri ve
ciddi agmazlarindan bazilaridir. Biitiin mag-
lubiyet ve hiisranin ortasinda Islami ihya,
umut ilham edecek bir ad ve diinyanin genis
bir bolgesi i¢in ¢ikis yoludur. Islam’a mensu-
biyetleri kendileri i¢in sirf bir tesadiif olmayip
daha ziyade bir program ve vecibe olan hic-
bir Miisliiman bu vizyonu [gelecege yonelik
tasavvuru] reddedemez, ama bircogu tered-
diitleri bakimindan sunu sorgulayacaktir: Bu
vizyonun tahakkukunu saglayacak amiller
nerededir?

Bu kaginilmaz soruya mukabele olarak, bu
yillarda riistiine erecek yeni Miisliiman kusa-
&1 gosteririz. Miisliiman dogmus, maglubiyet
ve zelillik i¢inde yetismis, yeni bir Islami
vatanseverlikte birlesmis, eski nam {izere
ve yabanci yardimla yasamay1 reddedecek,
dogruluk, hayat ve seref anlamina gelen ga-
yeler etrafinda toplanacak yiiz milyon deli-
kanl: ve kizdan olusan nesil...”

Buradaki yiiz milyondan kasit, sadece
Bosnaklar degil; tiim diinya Miisliimanlari...
Islami Beyanname'nin baginda da “Bu beyan-
name, Miisliimanlarin Islamlasmasi icindir”
demiyor muydu?

Yasananlardan
Kahir Yerine Ders Almak Gerekir

Evet, burada ¢ok enteresan bir sey soylii-
yor: “Peki, niye bu zamana kadar bu olma-
d1?” Cevaben de; “Boyle olacakt: zaten; ¢iin-
kii aksini olusturacak bir irademiz yoktu,
bir calismamiz yoktu ki, neyi bekliyorduk”
diyor: “Ama bu, bir kader mi ve boyle mi
devam edecek? Hayir, boyle devam etmeye-
cek!” Bu tecriibeyi yasamak lazimdi ve yeni
kusak bu tecriibeyi (yasandigin gordiigii igin)
yasamamak {izere bizden aliyor demek isti-
yor: “Tiim bunlar, bizim kendimize gelme
demine kavusmamiz i¢in; bu yasananlarin
hepsinin amagsiz basibos aranmaktan baska
bir anlam1 olmadigini ve islam diinyas1 icin
tek bir ¢ikis yolu oldugunu, yani tek yolun
Islam ve Miisliimanlar anlamina gelen ken-
di maddi ve manevi kaynaklarina donme
yolu oldugunu agikc¢a goren, dogacak bir
nesil i¢in zaruri idi.” $Simdi bunlar ¢ok genel
ifadeler; siz, kendi hayatimizdaki alan ¢alis-
malarma indirgeyebilirsiniz bu ifadeleri. Ba-
kin geriye dogru; cumhuriyet tarihi boyunca
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bizim alanimizda bir ekol ¢ikmig mi, hukuk
alaninda? Hayir! Peki, bu bir kader mi? Ha-
yir! Yani biz burada ne yapmaya ¢alisiyoruz?
Biitiin bu sorular1 arka arkaya getirdiginizde;
evet, bu giine kadar bu toplumsal ataleti, hu-
kuk alanindaki bu basarisizlig1 veya bu zelilli-
gi yasamak durumundayiz, buna bizim engel
olmamiz miimkiin degildi, ama bundan son-
ra bizim buna engel olmamiz miimkiin. Top-
lumda her tiirlii diizenleme hukuk {izerinden
yapilmaktadir; onun igin hukukcularin alani
¢ok 6nemli, ¢ok zevkli ve hukukgulara ¢ok da
sorumluk ytikliiyor.

Kur’an ve Umumi Islam Cemaatine
(Ummete) Aidiyet Duygusu

Evet, “Biitiin bunu yapacak insanlarda
en 6nemli 6zellik Kur'an ve Umum Islam
Cemaatine aidiyet duygusu” diyerek iki sey
Ongortiyor:

1. Kur’an’a olan baglhlik: “Kur’an’a sadakat,
onu tatbik kararlilig: istikametinde inkisaf
etmeli.”

2. Umum Islim cemaatine aidiyet duygusu:
“Cogkulu Islam cemaati organize, suurlu bir
birlige ve halk htimanizmi de, ilerdeki yasa-
larin ve miiesseselerin ahlaki ve sosyal vasfi
olacak net fikirlere dontismelidir.”

“Neden Buradayiz’in cevabini ararken
“Biz nereye aitiz?” Eger bu tanimlamay1 sih-
hatli bir sekilde yaparsak, o sorumluluk be-
raberinde geliyor; ama bu tanimlamay1 yap-
mazsak, bunun karsilig1 “eyyamcilik” oluyor.

“Milyonlarca siradan insanin (iimme-
tin) temel duygular1 halindeki bu iki sada-
kat, hareketsiz duran bir enerji potansiyeli
[kuvve] ihtiva eder ve bugiinkii Miisliiman
diinyanin her yaninda tek ve ayni olan bir
seyi temsil eder. Bu iki sadakat nedeniyle
Miisliiman diinya bu giin dahi uluslararas:
boyutta duygusal bir topluluktur. Belki de
diinyada ¢okuluslu yegane duygusal (ve fa-
kat organize olmayan) topluluk...”

Evet, buradaki duygusallik bildik anlam-
da bir duygusallik degil. Bu, yukarida yasa-
nan Kur’an’a bagli ve onun Islam cemaatine;
yani timmete aidiyet duygusu anlaminda bir
duygusallik. Yani afaki bir seyden veya bir
iitopya anlaminda duygusalliktan bahsetmi-
yor. Ama heniiz organize de olmamuis bir duy-

gusallik bu bahsedilen. Zaten Islami Beyanna-
me, bu organizasyonun gerekliligine dikkat
¢eken bir manifesto.

Hayati Kavramlar ve
Daha Insani Diinya Vaadi

Evet, “Bu duygularin miitemmim bir ciizii
ve Islami ahlakin 6teden beri mevcut etkisinin
neticesi olarak, bu diinyanin her yerinde, halk
irfan1 gortintimiinde beseri esitlik, sosyal ada-
let, miisamaha ve biitiin canlilara karst mer-
hamet gibi hayati kavramlarla karsilasiriz.”
Yine bu, {i¢ boyutlu (insanin insanla — insanin
tabiatla— insanin Allah ile) insan iliskisinden
yola ¢ikan bir anlayis: “Bu hakikatler kendi
baslarina daha iyi ve daha insani bir diinya
anlamina gelmez, ama boyle bir diinya vaadi
anlamina gelir.” Bu vaad ¢ok 6nemli; bir kere
bu vaadi iistlendikten sonra, o sorumluluklar
geliyor: “Bu duygular, Miisliiman diinyanin
canli olduguna isaret eder; zira muhabbet ve
dayanisma duygusunun oldugu yerde, iz-
mihlal degil hayat vardir.” Tabi bunun yolu-
nu gosteriyor sonra da; ‘drgiitlii miicadele” ve
onun ayrilmaz bir parcas: olarak da ‘davet’i
onemsiyor burada.

Dokuzuncu Boliim

Gorevlerimiz (Yol Haritas1)

= Pasif Gligleri Aktif Giiglere Dontistiirmek
«  Orgiitlii Miicadele
= Davet ve Tefekkiir

Ne yapacak bu hareket? “Bu hareket insa
edilmis olanlar1 bir araya toplayacak, insa
edilmemis olanlar1 yiikseltecek; insanla-
n yiiceltecek ve onlara davette bulunacak;
amaclar1 belirleyip onlara ulasmak i¢gin bir
yol bulacaktir.” Ki, bu Islami Beyanname bir
yol haritasidir: “Bu hareket her yere hayat,
tefekkiir ve aksiyon getirecektir. Uzun ve
derin bir uykudan uyanan bir diinyanin vic-
dani ve iradesi haline gelecektir.” Burada Is-
lami harekete tempo veren bir sey var...

“Bu mesaj1 yeryiiziindeki tiim Miislii-
manlara arz etmekle agik¢a sunu ifade et-
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mek isteriz: Bir arz-1 mev’fid yoktur, mucize
sahipleri veya mehdiler yoktur. Sadece calis-
ma, miicadele ve fedakarlik yolu vardir. im-
tihan donemlerinde zihnimizde iki hususu
her daim tutalim: Allah’in berekat: ve halki-
mizin ri1zasi [kabul ve muvafakati] arkamiz-
dadir.” Mehdi anlayisi, maalesef Miisliiman
diinyasinda da ¢ok yaygm bir dini anlayis
haline geldi. Bu diisiince bize Hiristiyanliktan
gecti; yoksa Islam’in 6ziinde boyle bir anlayis
yok.

“Bereket” kavramina gelince, bakin Islami
kavramlar cok énemli; ama bu Islami kavram-
larin bizde ¢agristirdig1 anlamlar ise, gok daha
onemli. Bir yigmn slami kavram var; ama su
“bereket” kavraminin bizde ¢agristirdigi an-
lam, gittikce zayifliyor. Allah’in bereketi dedi-
gimiz sey, bizim cebimizdeki paranin sayisi-
nin artmast degil, cebimizin kabariklig: falan
degil (bu cok maddi bir sey); Allah'm bereketi
dedigimiz sey, Allah’in bize yardimidir. Nasil
yardimi? Asr1 Saadette 6rnegi var; “Size bes
bin goriinmez melekle yardum ettik” diyor, Al-
lah’mn bereketi bu. Bosna tizerinde ben bunu
¢ok net miisahede ettigimi diistiniiyorum.
Allah, insanlarin niyetlerine ve amellerine ba-
kar; bunu hepiniz biliyorsunuz. Siz ¢ok halis
niyetlerle ve ugrunda miicadele etmek dii-
stincesi ve niyetiyle bir formiil buldugunuzda
veya bir diisiinceyi formiile ettiginizde veya
bunu teklif ettiginizde, uygulamaya gegirme-
ye calistiginizda; sirf bu diisiinceniz ve niyeti-
niz icin veya o gayretiniz i¢in Allah’in bereketi
arkanizda olur, o nimetin nereden gelecegini
siz bilemezsiniz. Yani demem o ki, sirf saglam
bir inang ve iyi bir gelecek tasavvuruyla ayagi
yere basan, tarihi gerceklige dayanan bir gele-
cek tasavvuruyla {irettiginiz her seyin karsili-
ginda, Allah size bereketini verecektir.

Bir Netice-i Kelam da Bizden

Niye Aliya’y1 Anlatiyoruz?

Aliya’y1 ben okuduktan sonra, anlatma-
y1 bir tiirlii bitiremiyorum. Oncelikle kendi
kafamda bitmiyor; yani kafada bitmeyince,
dilde de bitmiyor. Aliya ve arkadaslar1 bize
gok farkli seyler soyliiyor, su anlattiklarimizin
otesinde seyler de soyliiyor; biz onlarm hep-
sini burada ifade edemiyoruz. Oturur, Islami
Beyanname tizerine ciltlerle serh yazabilirsiniz;
¢linkii bu insanlar Kur’an ve Siinnet anlayis-

larin1 Ozetlemisler, bu ¢ok 6nemli. Aliya ve
arkadaglarmin yazdiklan igine girdiginizde/
onlar1 incelediginizde, Islam derken, “Hukuk”
dedigini goriiyorsunuz; Islam derken, “Tesli-
miyet” dedigini goriiyorsunuz; Islam derken,
“Adalet” dedigini goriiyorsunuz. Islam der-
ken, “Mesruiyet” dedigini goriiyorsunuz. Bu-
rada kullanilan biitiin kavramlar1 Islam icer-
sinde degerlendiren bir anlayis1 var. Ve onlar
hem bir alan galismasi yapmiglar, hem de ge-
nel bir miicadele vermigler.

Nedir, Alan Caligmas1?

Aliya, bir hukuk¢u; Hukuk Fakiiltesini
bitiriyor, daha sonra da Ziraat Fakiiltesine
giriyor ve onu da bitiriyor. Biirosu var ve da-
nismanlik yapiyor; bu arada yaptig1 en 6nem-
li is, Bosna’daki geng insanlari tanimak. Geng
ogrencileri biirosunda agirliyor ve onlarla ko-
nusuyor; onlar1 yonlendiriyor, yetistiriyor ve
orgiitlityor. Ve savas gelip cattiginda da, Ali-
ya'nin ¢evresinde ¢ok 6nemli bir birikim var;
ama Aliya bu isi, 16-17 yaslarindan itibaren
yapiyor.

Birinci alan ¢alismasina, insanlari tanima
ve orglitlemeyle baglyor; sonraki asamay1 hu-
kuk alaninda yapiyor ve o genclere hukuk an-
latryor. Onlara, bir pozitif hukuk olmadigin;
hukukun, aslinda Islam oldugunu anlatiyor
ve yillar sonra da bunu kitaba dokiiyor/do-
niistiiriiyor. Dogu ve Bati Arasmnda Islim adyla.
Bizim, kafamizda tahayyiil etmeye calistigi-
miz ve Hicri 2. asirdan bu tarafa bizim kod-
larimiz1 belirleyen Islam Hukukunu anlatiyor;
ugras alani bu, gerektigi anda da siyasete atili-
yor ve siyaset-Kur’an ¢alismasi yapiyor. Siya-
seti, gercekten bir alan ¢alismasi gibi yapiyor
ve bir ekip calismasi olarak yapiyor; tek ba-
sina ortaya ¢ikip da “Ben geldim arkadaslar,
beni destekleyin” demiyor. Ekip olarak ¢alisi-
yorlar, ekip olarak yargilaniyorlar, ekip olarak
hapishanede yatiyorlar, ekip olarak ¢ikiyorlar
ve ekip olarak miicadele ediyorlar. Sonuna ka-
dar da ekip, birbirinden ayrilmiyor.

Simdi, bizim buradan ¢ikardigimiz sonug;
eger, kendi ugras alanimizi, alan ¢alismamizi
bu ciddiyetle ve bu anlayisla yaparsak, biz
gelecege ¢ok onemli bir “gelecek tasavvuru”
bagislamis oluruz. Bizler, Aliya ve arkadasla-
rinin ¢alismasini, miicadelesini ornek alarak
bir seyler yapmaya calisiyorsak; birileri de
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bizim burada yaptigimiz calismalarin {izerine
basarak, bunu ilerletecektir. Birileri de gérme-
yebilir; zaten siyasi miicadeleler veya sistem
miicadelesi boyle insan hayatiyla smurl bir
sey de degildir, yliz senelerle ifade ediliyor.
Medeniyet dedigimiz sey de bu!

Demem o ki; biz, hukuk¢u olarak diger
biittin alanlardan daha fazla sorumluluk tasi-
yoruz, biitiin alanlardan daha fazla... Niye?
Giinkii Islam, hukuk demektir. Eger 6ziimiiz-
de, dislincemizde, tasavvurumuzda Islami
bir hayat; ama tek basina degil —ki tek basina
yasanmaz— ¢evremizle, ¢cocuklarimizla, dost-
larimizla ve tim Islam cografyasindaki in-
sanlarla Islami hayati yagsamak istiyorsak, bu
Islami hayatin hukukunu dokumak zorunda-
yiz. Oyle bir Islami hukuk diizeni olmadan,
Islami hayatin da olmayacagia inaniyoruz; o
zaman Islami bir hukuk diizeni, ancak Miis-
liiman hukukcu bilincine sahip insanlarda ola-
bilir. O bilince sahip olmadan, Islami hukuk
liretemezsiniz; zaten Aliya da “$0yle, soyle
yasay1p da, Islam olunamaz” diyor.

Miisliiman hukukgu bilinci; biittin bu bi-
rikimi sahiplenen ve bu birikimi gelistiren,
tizerine bir seyler koyandir. Su an, en azin-
dan Tiirkiye’deki en biiytiik ihtiyag, “Bir Hu-
kuk Ekolii” ihtiyacidir. Ben iddia ediyorum,
Tirkiye Cumhuriyeti béyle bir hukuk ekolii
olusturmadan bir hukuk diizenine gecemez,
bir anayasa yapamaz, bir medeni hukuk iire-
temez. Bunu yapabilmesi i¢in; énce, bu me-
tinde (Islami Beyanname) yazan esaslari ka-
bullenmesi lazim. Ve simdi, biitiin Tiirkiye’de
bir kardeslik (Ttirk-Kiirt) tesis etmeye ¢alisi-
yorsunuz; peki, bunu nasil/neyle diizenleye-
ceksiniz? Anayasayla mi1; yoksa hangi kafay-
la? Edemezsiniz; ¢tinkii bu, bir ekol isi ve bir
ekoliin olugsmasi da yillar aliyor. Bu sebeple
hukukgularin sorumlulugu da ¢ok biiyiik. Bu
sunum, biitiin ¢galismalarinizin bu istikamette
olmasi gerektigine iliskin bir sunumdu; dyle
diyelim 6zet olarak.

Hepinize tesekkiir ediyorum.
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