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Yaklasik dokuz yil énce Istanbul’da imza altina alinan ve tam adi “Kadinlara Yonelik
Siddet ve Aile i¢i Siddetin Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye iliskin Avrupa Konseyi S6z-
lesmesi” olan sdzlesme metninin son zamanlarda Tiirkiye siyasi ve entelektiiel hayatinda olus-
turdugu gerilim olduk¢a dikkat ¢ekici. Bu metin etrafinda cereyan eden tartigmalara nazar
ettigimizde, yaklasik iki asirdir modern paradigma tarafindan bi¢imlendirilen zihinlerimizin

fotografin1 gormek miimkiin. Bu yoniiyle yapilan tartismalar dikkatle izlenmeyi hak ediyor...

Ilgili metnin aile yapimiza zarar verecegi endisesiyle derhal iptal edilmesini isteyenler
ile (metnin) kadinlarin maruz kaldigi “siddetin” izale edilmesinde hayati rol oynadigini veya
oynayacagini iddia edenler arasinda yasanan sert tartigmalar, kisa ve orta vadede bir mutaba-
kat zemininin insasina vesile olur mu bilinmez. Ancak tartismalarin “paradigma i¢i” olusu
(yani hem destekleyenlerin hem de kars1 ¢ikanlarin referans aldigi aklin, modern paradigmay1
inga eden akil olmasi) varacagimiz menzilin hi¢ de hayirli olmayacagimi gosteriyor. Ciinkii
modern paradigmanin bizatihi kendisi siddet treterek, siddeti sistematiklestirerek ve hatta
siddeti bir varolus bicimi olarak konumlandirarak (Katolik siddetine kars1 Protestan siddeti)
ortaya ¢cikmustir.

Modern Paradigmanin Siddeti

Dolayisiyla giindemlerimizi mesgul eden s6zlesme metninin, modern paradigmay: orta-
ya ¢ikaran tarihsel arka plandan bagimsiz degerlendirilmesi ziyadesiyle eksik bir degerlen-
dirme olacaktir. Fakat heniiz daha gergek anlamda modernligi bile tam tecriibe edememisken,
postmodernligin basta tanri otoritesi olmak tizere her tiirlii otoriteyi reddeden ve hakikati bu-
harlastiran dogasiyla yiiz yiize gelen ve bundan dolay1 da ¢ok ciddi bir deger krizi yasayan;
kurtulusu ise ya kbhnemis ulusdevlet kutsallarina ya konserve ideolojisi olan muhafazakarliga
ya da demokrasi, 6zgiirliik, esitlik ad1 altinda pazarlanan neokolonyalist akimlara siginmakta
bulan Tiirkiye’nin bu meseleyi hak ettigi baglamda tartigsabilecegine dair fazla umutlu degi-

lim. Bir tiir zihinsel tesevviis hali yasadigimizi diistiniiyorum.

Metnin daha giris boliimiinde “kadinlara yonelik siddet ve aile i¢i siddetten arindirilmis
bir Avrupa yaratmak” arzusunu, hem Avrupa Konseyine hem de sézlesmeye imza atacak Av-
rupali olmayan uluslara “dayatmak”, seksen bir maddelik metnin biitiiniine niifuz etmis “be-
yaz adam” (gerci artik beyaz kadin da diyebiliriz) kibrinin neticesi olarak okunabilir. Oyle ya
eger bu metin yalnizca Avrupa Konseyi iiyelerine degil isteyen tiim uluslara agiksa metinde
Avrupa’y1 merkeze alan bu ifadenin sebebi nedir? Ote yandan bu sézlesme metni, siddeti bir

yasam big¢imi olarak kabul eden, eziyeti ve iskenceyi tanriya ulagsma azig1 gibi goren Katolik



gelenegin prangalarindan kurtulmak i¢in kendisini Protestanlifin kollarina atan Avrupa’nin
yasadigi hayal kirikliginin da (zimnen) itirafidir. Yeryiizli cennetini insa etmeyi vadeden Pro-
testan kiiltiir basta kendi mensuplar1 olmak iizere etkili oldugu her yerde insanlig1 cehennemin
kapisina getirip birakmistir. Simdi bu cehennemden nasil ¢ikacaginin hesabini yapiyor Avru-
pa. Geriye dogru baktigimizda yaptig: tiim biiylik anlagmalarin bir savasin sonucunda ortaya
ciktigini gdrmek miimkiin. Ingiltere’de ki 1699 Haklar Yasasi i¢ savasin sonucuydu. Ameri-
kan Haklar Yasasii ise Bagimsizlik Savasi dogurmustu. insanlik ve Yurttaslik Haklarmi
Fransiz Devrimi, Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesini ise ikinci diinya savas1 dogurdu. Sa-
vas metaforu bu yasalar ve beyannameler araciligiyla toplumsal reform alanma da tasindi.* O
zaman adina Istanbul S6zlesmesi denilen metnin hangi savasin sonucu oldugu sorusuna cevap
bulmamiz gerekiyor. Aslinda cevap metnin i¢inde gizli. Bu savas kadinla erkegin savasi...

Savagin oldugu yerde siddet, siddetin oldugu yerde ise sdzlesme olur malum...

Sozlesme metninin hukuki alana iligkin diizenlemeler iceriyor olusu bir yandan toplum-
sal dokunun dogrudan etkilenmesini kolaylastirirken, diger yandan (metin) devlet organlarini,
sivil toplumu ve medyay1 da ¢izdigi ¢er¢eveye uygun bir misyon iistlenmeleri noktasinda va-
zifelendirmesi ve hatta vazifenin ifasinda gosterilen samimiyetin 6lgiilmesi amaciyla gozetle-
me/izleme organlar1 ihdas etmesi, Tirkiye’nin “agik toplum” olmasini teminat altina almig
oluyor bir anlamda. Her seyi tartisilabilir hale getirme, kirmizigizgilere sahip ol(a)mama, ka-
pitalist-neoliberal deger sisteminin belirleyici ve tayin edici olmasina miisaade etme,
neokolonyalist miidahalelere izin verme anlamina gelen agik toplum, kiiresellesme realitesinin

tiim uluslara 6nerdigi(aslinda dayattigl) bir secenek...

Dolayisiyla sadece basit bir hukuk metniyle degil ayn1 zamanda bir diinya goriisii ve
hayat tarzi ile kars1 karsiya oldugumuzu bilmek gerekiyor. Bu baglamda ilgili s6zlesme metni
her ne kadar siddet 6zelinde bir igerige sahip oldugunu ve temel amacinin da siddeti 6nlemek
oldugunu beyan etse de, bu metne ilham veren aklin nasil calistifina dair farkindalik sahibi
olmak elzemdir diye diisiinliyorum. Ciinkii her hukuki metinde oldugu gibi burada s6z konusu
ettigimiz metnin de ana omurgasini olusturan kavramlar “nétr” degildir. Yani tari-
hi/siyasal/sosyal/ideolojik/kiiltiirel/felsefi bagaja sahiptirler ve muhataplarinin zihin diinyasini
da bu bagaj dogrultusunda sekillendirirler.

Ideolojik Dayatma

Metnin referans aldig1 aklin aydinlanma paradigmasini insa eden akil oldugunu yukari-
da soylemistik. Bu aklin iiriinii olan feminizm ise ilgili metnin ruhunu olusturmaktadir. Ancak
ilging bir sekilde feminizmin metnin ingasinda oynadigi rol ya gérmezden gelinmekte ya da

cok yiizeysel bir sekilde gegistirilmektedir. Oysaki olduk¢a ideolojik bir dayatmayla hatta

1 Talal Asad, Sekiilerligin Bicimleri, gev. Ferit Burak Aydar, Metis Yaynlari, istanbul, 2007.



“siddetle” kars1 karsiya bulunmaktayiz. Avrupa Hiristiyanliginin tarihsel tecriibesinin sonucu
olarak ortaya ¢ikan feminizmin aynm sosyal/kiiltiirel/siyasal tecriibeye sahip olmayan toplum-
lara bir hukuk metni esliginde niifuz etme ¢abasi ideolojilerin/iist-anlatilarin ehemmiyetini
kaybettigi iddiasinin dillendirildigi bir siirecte olduk¢a manidar. Bir yandan hakikati goreli
héle getiren ve higbir ideolojinin kendisini merkeze alma hakki olmadigini iddia eden
postmodern kiiltiir, diger yandan ise hukuk nosyonu iizerinden kiireselles(tiril)meye ¢alisilan

radikal feminist yaklasim...Ziyadesiyle karmasik bir durumla yiiz yiizeyiz.

Feminizmin Avrupa tarihi agisindan kabul edilebilir bir ¢ikis hatta isyan oldugu soyle-
nebilir. Dogrudur da... Hiristiyanligin kadinla aras1 genelde iyi olmadi. iki kadin tipi arasinda
gidip geldi. Ya Adem’i yoldan ¢ikaran sinsi, kivrak, ayartict ve soguk yilan karakterinde
Havva ya da hi¢ evlenmemis ve tanriya bedenini agmis azize Meryem... Meryem’i yliceltti
elbette. Ancak Meryem higbir erkege es olmadigi igin 6rnek alinabilir degildi. Ciinkii bir yan-
dan da neslin devam etmesi(iireme) gerekiyordu. Yani evlenmek sartti. Evlilik varsa ister is-
temez “zevk” vardi ve zevk ruhun diismaniydi... Insam tanridan uzaklastirryordu. Isa(a.s) hig
evlenmemisti. Yani zevkten uzak kalmisti. Demek ki, tanriya ulasmanin yolu buradan gegi-
yordu. Zevkin diismanlastiriimasi/lanetlenmesi kadini da degersizlestirmenin yolunu agti.
Kadin, zevk veren oldugu i¢in “seytani” bir karakterin temsilcisi olarak algilandi. Nitekim
Havva da Adem’i yoldan ¢ikarmamis miydi? Bu nedenle her ¢ocuk giinahkar olarak doguyor-
du Hiristiyan inanisina gore... Vaftiz edilmeliydi... Hiristiyanlik 18.ylizyila kadar vaftiz
edilmeden ya da annesinin karninda 6len ¢ocuklarin ilk giinah ile kirlenmis dogalarindan do-
lay1 cehennemde yanacagina inaniyordu. Jansesistler ve baz1 Evanjelistler hala bu inanisi siir-
dl'iriiyor.2 Kadinin bastan ¢ikarici/ayartici tasviri onun siirekli denetim altinda tutulmasi gerek-

tigi inancin1 besledi.

Feminizmin anahtar kavramlarinda “ataerkillik” ve “patriyarka” bu denetimi miimkiin
kilan olgusal gergekligin ad1 olarak one ¢ikar. Ataerkillik Roma’dan Hiristiyanliga gecen bir
kavram. Ortagag’da ailenin mutlak hakimi anlaminda “ata” nin 6ne ¢ikmasiyla baglantili.
Patriyarka da benzer hususiyete sahiptir. “Patrik” ile ayn1 koktendir ve bir ailenin ya da kabi-
lenin biliyiigii anlaminda kullanilir. Her iki kavramda da ickin olan “hakimiyet” Roma’nin
koleci geleneginden etkilenmistir. Baba/ata/patrik egemenligi altindakiler iizerinde mutlak
tasarruf sahibidir. Dilerse oldiirebilir... Bu gelenegin asirlarca Roma hakimiyetinde kalmig
Anadolu’ya da niifuz ettigini sdylemek miimkiindiir. “Sag¢1 uzun akli kisa” “Kizin1 ddvmeyen
dizini dover.” “Sirtindan sopay1 karnindan sipay1 eksik etmeyeceksin.” gibi kadin1 “eksik” ve
“sorunlu” gosteren yaklasimin Hiristiyanlikla ¢ok yakin iligkisi oldugu sdylenebilir. Ancak ne
yazik ki, geleneksel miras ile dinin kendisi arasindaki fark: fark etmek istemeyenler bu klise-

leri islam’1n kadin algisinin sonucu oldugu vehmine kapilmustir.

2 Abdiilhakim Murad, ¢ev: Dilara Yabul isleyen, Nihayet, say1: 63, 2020.



Hiristiyan gelenek (6zellikle Katolik) igerisinde kadinin denetimi ayn1 zamanda hazzin
denetimi olarak belirginlik kazanir. Haz/zevk diisman1 Hiristiyanlik kilise araciligiyla erkegi,
erkek te karisin1 denetler. Itiraf gelenegi erkekle kadmin birlikteliginin nasil ve hangi pozis-
yonda olmasi gerektigine varincaya kadar kiliseye bilme ve miidahale etme hakk1 tanir. Kadi-
nin istte oldugu bir birliktelik felaket olarak adlandirilir. Feminizmin erotik sinema ve por-
nografi araciligiyla hazzi baskilayan, denetleyen ve Gtekilestiren miifrit gelenege karsi, hazzi
biitiin boyutlartyla alenilestiren(pornografiklestiren) bir isyani temsil ettigini sdyleyebiliriz.
Oyle ki erkegin iistte oldugu bir birliktelik kadin bedeninin isgali ve eril tahakkiim olarak yo-
rumlanabilmekte hatta erkek olmadan da kadinin zevk alacagi iddiasini delillendirmek igin
lezbiyen iliskiyi(pornografi araciligiyla) 6zendirilmekte... Istanbul Sézlesmesi metninde ge-

cen “cinsel yonelim” kavraminin igerigi bu tiir sapkin iligkilere de mesruiyet kazandirir.

Kilisenin hazzi1 azaltmak i¢in buldugu yontemlerden biri de kadin siinnetidir
(klitoridektomi). S6zlesme metninde de yer alan(madde 38) bu uygulama biitiiniiyle Hiristi-
yan gelenege aittir. (Ancak her nedense islam geleneginin iiriinii oldugu zannedilir.) Foucault
1710°da Ingiltere, 1743’te Almanya,1760’ta ise Fransa’da hem erkek hem de disi mastiirbas-
yonunun yasaklandigini, yasak kapsaminda disilere klitoridektomi (kadin siinneti) uygulandi-
gma deginir. Hatta 19.yiizyilda bile erkeklerin mastiirbasyon yapmasini engellemek igin cin-
sel organlarina sodyum biokarbonat bilesimi zerk edildigini sijyler.3 Zevk karsithigr sadece
kadinlar igin gegerli degildir. Bu haz karsithiginin, erkekler 6zelinde, Sanayi Devrimi sonra-
sinda da devam etmesi is verimliligini garanti altina almakla ilgilidir elbette. Kontrolsiiz bir
sekilde haz pesinde kosmak (ister mastiirbasyon isterse de zina vb yollarla olsun) c¢alisma
hayatina olumsuz etki ettigi i¢cin hazzin denetim altina alinmas1 gerekli gérﬁlmﬁstﬁr.4 Erkek
stinneti hem Yahudilikte hem de Hiristiyanlikta bilinmesine ragmen bu uygulamaya kars1 her-
hangi bir refleks soz konusu degilken, kadin siinnetinin mesele edilmesi(S6zlesme metninde
yer aldig1 lizere) sadece insan haklari ihlali ya da kadina karsi ayrimcilik baglaminda deger-
lendirilemez. Kadin siinnetinde birincil amag hazzi azaltmak oldugundan ve feminizm Hiristi-
yanligin haz karsithiiyla savagsmayr amag¢ edindiginden dolayr kadin siinneti miistakil bir
madde olarak metne girebilmistir. Sadece bu madde bile S6zlesme metninin feminist perspek-
tifini agiklamak i¢in kafidir. Insan kendi bedeninin sahibidir ve onun iizerinde istedigi gibi
tasarrufta bulunabilir. Bu tasarrufa tanri(kilise) bile engel olamaz. Martha Nussbaum “beden-
sel biitiinliiglin bir vechesi olarak” “cinsel tatmin firsatlarindan” bahseder. Bunlar1 insanin
merkezi islevsel yeteneklerinden biri olarak gosterir. “Cinsel tatmin firsatlari”nin acikga ta-

nimlanabilecegi ve yasal olarak korunabilecegi varsayimi ilginc;tir.5

Oryantalist literatiiriin Dogulu(Miisliiman) toplumlar1 nitelerken onlarin cinsellik anla-

yisina yaptigi vurgu, esasinda Hiristiyanligin hastalikli cinsellik ve kadin algisinin izlerini

®  Michel Foucault, fktidarin Gézii, gev. Isik Ergiiden, Ayrint1 Yayinlar, Istanbul, 2015.

Michel Foucault, Zktidarin Gézii, gev. Isik Ergiiden, Ayrint1 Yayinlari, istanbul, 2015.
Aktaran Talal Asad, Sekiilerligin Bigimleri, gev. Ferit Burak Aydar, Metis Yayinlari, istanbul, 2007.
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tasir. Bat1 Hiristiyanligi cinselligin makul, giizel ve hikemi dogasina bir tiirlii niifuz edemedigi
icin Dogu’daki cinsellik anlayisini bir tiir sehvetperestlik olarak yorumladi. Biyografi tarihgisi
Nigel Cliff Vasco de Gama’nin Yolculuklarini anlattigi Son Hag¢lilar adli eserinde, Hindis-
tan’da cinsel istegi arttirict dogal karisimlarin tababetin bir pargasi oldugunu géren Gama ve
arkadaslarinin hayretine vurgu yapar.® Cinsellik Dogu’da higbir zaman tabu olmadi. Hatta
hikmetle baglantili olarak yorumlandi. Kadin ve erkegin “bir”likteligi sufi literatiirde “cimada
tevhid sirr1 vardir.  soziinde hikmetli bir anlam kazanir.” Bu durum kadin algisinin da niteli-
gine dair ipucu verebilir. Diicane Ciindioglu’nun ciimleleriyle sdyleyecek olursak “ cinselligin
hikmeti ancak Dogu’ya has bir derinligin, sadece Dogulu bir kavrayigin iiriiniidiir. Cinsellik
ve hikmet, tarih boyunca sadece Dogu’da yan yana yorumlanabilmistir. Dogu’da, belki Orta-

dogu’da, belki Uzakdogu’da, ama hep ve daima Dogu’da™®

Muttaki olmak i¢in uykuyu, ye-
mek yemeyi ve cinsel iliskiyi terk etmeye ant icen kisilere Peygamberimiz (s.) “sizin en hayir-
lin1z benim ve ben bazen yemek yer bazen orug tutarim. Kimi zaman uyur kimi zaman uyanik
kalirim ve eslerimle de birlikte olurum. Benim yolumdan(siinnet) yiiz ¢eviren benden degildir
“ buyurarak olduk¢a dengeli bir hayatin yol haritasini ¢izer. Benzer bir baska 6rnekte ise pey-
gamberimiz(a.s) muhatabina “esinin, ¢ocuklarinin ve bedeninin senin iizerinde hakki var. Her

hak sahibine hakkini ver.” buyurur.

Aydinlanma akli matematigin dilini 6ne ¢ikardigi ve matematik bilimsel bilginin ana is-
tinatgah1 oldugu icin cinsellik te bilimin konusu yapilmaya baslandi. Boylece aydinlanma
oncesinde kilise tarafindan gergeklestirilen denetim bilimin eline gecti. Artik seksoloji adi
altinda yeni bir bilim vardi ve bu bilim cinselligi hem analiz ediyor hem denetliyor hem de
normallestiriyordu. Cinselligin bilimin konusu olmasi onun yeniden yorumlanmasini da bera-
berinde getirdi. Pornografi ve erotik kiiltiir bu bilimsel alandan istifade ederek kurumsallasti.
Seksologlarin istihdam sahasi olarak pornografi bir yandan heteroseksiiel olmayan cinselligin
aleniyet kazanmasina imkan tanirken, diger yandan internet kiiltiiriiniin de yardimiyla cinsel-
ligin hikemi dogasini tahrip etti. Tiirkiye’deki feminist havzalarin her nedense bir tiirlii sorun-
sallagtirmadiklar1 ve hatta 6zgiirlik baglaminda degerlendirdikleri pornografinin, sozlesme

metnine giren “cinsel siddet”, “taciz”, “istismar” ve “tecaviiz” {in yaygilagsmasinda rol oyna-

yip oynamadigi iizerinde diistinmek gerek.

Bilinclerimiz Yarah

Geride biraktigimiz iki asirlik modernlesme tecriibesi ( bize ) aydinlanma aklinin reh-
berliginde sekillenen modern paradigmanin kavramsal ve kurumsal ¢ergevesini ithal ederek

yol almaya c¢alismamizin “susayan birinin tuzlu su i¢erek susuzlugunu gidermesi” durumuna

®  Nigel Cliff, Son Haclilar, ¢ev. Deniz Giizelgiilgen, Remzi Yaymevi, Istanbul, 2013.

" Ismet Ozel, Kirk Hadis, Sule Yaynlari, Istanbul, 2010.

®  Diicane Ciindioglu, Hz. Insan, Kap1 Yayinlari, Istanbul, 2010



benzer bir basiretsizlik oldugunu 6gretti aslinda. Buna ragmen hala ithal metinlerle hukuk
ihdas etmeye calismak ciddi bir ilmi/entelektiiel yoksulluk yasadigimizin delili olarak okuna-
bilir. Bu yoksulluk nedeniyledir ki, ne geleneksel kiiltiiriin tortulari/handikaplari ve saplantila-
riyla gergek anlamda yiizlesebildik ne de modern/postmodern paradigmanin sekiiler/ poziti-
vist/irk¢1 ve tugyan barindiran dogasina dair ger¢ek anlamda bir farkindalik sahibi olabildik.
Arada kalmis, ne olduguna tam karar verememis, ne gercek anlamda dogulu ne de adamakilli
batilt olmus, arafta bir toplum olarak tarih okyanusunun iginde ¢er¢cop misali bir o yana bir bu
yana sallanip duran kimlik ve kisilik zafiyetiyle malul bir topluluk olarak hayata devam edi-

yoruz. Daryus Shayegan’in deyimiyle “bilinglerimiz yaralr”...°

Malumdur ki toplum(lar), aydinlari/entelektiielleri/miinevverleri/alimleri araciligiyla ya
felaha ulasir ya da delalet {izere kalir. Tarih bu sdyledigimize sahittir. Fransiz Ihtilali, Bolse-
vik Devrimi, Iran Inkilabi, Cin/Japon Modernlesmesi ve Cumhuriyet Aydinlanmasi v.s. bu-
giinden yarina gerceklesen hadiseler degil, bilakis arkasinda yogun bir aydin/entelektiiel kat-
kis1 olan hareketlerdir. Sayet Tiirkiye’de Edward Said’in deyimiyle “ait oldugu toplum, parti,
hizip hakkaniyetli olmasina engel olmayan; nabza gore serbet vermeyen; konusulmasi gere-
ken yerde susmayan; sovenist kabadayiliklara ve tantanali donekliklere tevecciih etmeyen;

10 5zellikte bir entelektiiel iklim olsaydi, sdziinii

kliseleri ve indirgeyici kategorileri kiran
ettigimiz metin daha teklif asamasindayken ciddi bir analize tabi tutularak, Tiirkiye kamuoyu
bu metnin ana omurgasini olusturan kavramlarin biitiiniiyle feminist (yani dolayli olarak “Hi-

ristiyan”) kodlar tasidig1 hususunda bilinglendirilirdi.

Ancak ne yazik ki, somiirgeci bilgi tarafindan zihinleri istimlak edilmis medya gurulart,
uzman sifath kisiler, popiilizmin anaforunda debelenen siyasal figiirler ve temel amaci kamu-
sal alanda modern degerler sisteminin tahkim edilmesini saglamak olan (bazi) sivil toplum
kuruluglan tarafindan ilgili metin el iistiinde tutularak, iki asirdir devam eden edilgenligimiz
katmerlestirildi. Modernlik 6ncesi donemde saltanat ideolojileri aracigiyla ferdiyet /sahsiyet
bilinci 6rselenen, apolitik bir tavrin ve tarzin miimessili olmaya mahktm edilen, teba-reaya
kiiltiirtiniin pasif bir tiyesi olarak yasamaya icbar edilen Miisliiman toplumlar, modern dénem-
le birlikte bir yandan ulus-devletin miitehakkim ve homojenlestirici karakterinin magduru
olurken, diger yandan sekiiler/kapitalist deger sisteminin ¢arklarinda 6gitildi.

Bu noktada tizerinde durulmasi gereken husus (kanaatimce) “siddetin” 6nlenmesi ama-
cina matuf olarak ihdas edildigi sdylenen bir metnin bizzat kendisinin tasidig1 “epistemik sid-
det” potansiyelidir. Sonuglari itibariyle daha sarsici ve kalict izler birakan epistemik siddet,
fiziksel siddette oldugu gibi hemen fark edilebilen bir 6zellige sahip degildir. Daha ¢ok dil ve

kavramlar araciligiyla ve/veya tasavvur ve yorum tizerinden belirleyici olur. Muhatabinin

°  Daryush Shayegan, Yaral: Biling, gev. Haldun Bayr1, Metis Yaynlari, Istanbul, 2012.

1 Edward Said, Entelektiiel, gev. Tuncay Birkan, Ayrint1 Yayinlari, istanbul, 2011.



zihin diinyasina niifuz eder ve o zihnin bagimsiz bilgi iiretme kapasitesini tahrip eder. Bir siire
sonra muhatap zihin, artik kendilik bilincini kaybeder. Beden ve zihin kendisine aittir ancak
baskasinmn hayatimni yasamaya mahk(im olmustur. Ozne olma iradesi elinden almnmustir. Edilgen-
ligi, pasifligi, pisirikli§i normallestirmeye baslar. Kolece bir hayati tecriibe etmesine ragmen
ozgiir oldugunu zanneder. Biitiin bir tasavvur diinyas1 isgal altindadir. insan, evren, tabiat, tarih,
zaman, mekan, devlet, siyaset vb. olgulara dair ne diisiinecegine ve nasil diisiinecegine karar
veremez. Daha dogrusu bu olgularin igerigine dair herhangi bir katki yapacak ehliyet ve liyakate
sahip degildir. Siirekli tiiketmeye alistig1 icin asla tliretemez. Maruz kaldig1 epistemik siddetin
derecesi Oylesine biiyiiktiir ki, asirt 1518 gérmeyi zorlastirmasi gibi, siddet artik fark edilmez
boyuta ulasmustir. Oyle ki hayati sorunlarla yiiz yiize olmasma ragmen “lale devrinde “yastyor-
mus gibi davranir. Siddete maruz kalanlar bir siire sonra maruz kaldiklar1 siddetin kendileri i¢in
vazgecilmez oldugunu sdylemeye baslarlar. Bu durum son asamadir. Kendisi i¢in neyin iyi ne-

yin koétii oldugunu, neye muhalif neye muvafik olacagini bilememe durumudur.

Kelimeler araciligiyla uygulanan epistemik siddetle miicadele benzer yolla olmali. Sadece
sozlesme metniyle ilgili degil (ki metnin ana omurgasini olusturan kavramlarin tamami sekiiler
aklin rehberliginde hazirlanmistir), kiiresellesme realitesi baglaminda giindelik hayatimiza bir
sekilde niifuz eden sekiiler kavramlara kars1 miiteyakkiz olmak gibi bir sorumlulugumuz var.
Dilin sekiilerlesmesi baglaminda sahit oldugumuz kavramsal degisimler yasam bigimimize etki
etme potansiyeline sahip. Konfligyiis kendisine sorulan “Yoneticisi oldugunuz bir toplumu de-
gistirmek i¢in ne yapardiniz?” sorusuna “Soézciiklerini degistirirdim.” cevabini verir. O, disiin-
me ve eyleme bigiminin degismesi i¢in sozciiklerin/kelimelerin degismesi gerektigini ¢ok iyi
biliyordu. Demek ki dil sadece bir iletisim araci olarak goériilmemeli. Oyle olsayd: bunu insan
disindaki canlilarin da yaptigim sdyleyebilirdik. Insana tasavvur ve tahayyiil diinyasini ifade
imkan1 veren canli bir olgudur dil. Kusaklar arasindaki irtibat onun sayesinde miimkiin olur.
Hatira ve tecriibeler, duygu ve diisiinceler onun araciligiyla sonraki nesillere aktarilir. Unlii 4lim
Zemahseri, “mutaassip Araplarin seriatin kilicina mukavemet gosterdiklerini ve fakat belagatin

hiikmiine kars1 duramadiklarina” dikkatimizi ¢ekerek lisanin giiclinii Vurgular.11

Ciircani, Tiirkce’ye Sozdizimi ve Amlambilim olarak terciime edilen Delailii’l I'caz adl1
eserinde dilin inceliklerine “beyan ilmi” basligi altinda dikkat ¢ekerek bu ilmin kokli, dalli
budakli, meyvesi tath ve aydinlik bir ilim oldugunu sdyler ve ekler “insanlar bu ilim hakkinda
yanildilar, biiyiik cehalete ve fahis hataya diistiiler. Oysaki dilin ancak diistiniilerek tespit edi-
lecek incelikleri ve sirlari, akilla idrak edilebilecek niikteleri ve 6zel anlamlar1 vardir ve bun-
lar1 ancak yaptiklar1 incelemeler sonucu dilin bu tiir 6zelliklerini kesfetmis ve dil ile aralarina
gerilmis olan perdeleri kaldirmus olan kisiler bilebilir.”*? Diline/lisanina gereken degeri ver-

meyen toplumlar, baska kiiltiir havzalarinin edipleri/sairleri/yazarlar tarafindan ilhak edilirler.

1 Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil, Dergah Yaymlari, istanbul, 1989.
2 Ciircani, Delailii’l I'caz (Sozdizimi ve Anlambilim) ¢ev. Osman Giiman, Litera Yayinlari, Istanbul, 2016.



Stiphesiz ki en etkili emperyalizm, s6zciikler iizerinden yapilandir. Bilindigi lizere sozciikler
hayatin i¢inde bir anlam ifade eder. Her sozciik kendisiyle muttasif bir igerige sahiptir. O ige-
rikle miitenasip bir sdylem ve eylemlilik gormediginde kiiser ve sessizce ¢ekilir gider aramiz-
dan... Oregin “seriat” sozciigii giindelik hayatimizdan ¢ikt1. Ciinkii hem bu sdzciigiin igeri-
gine uygun bir sdylem ve eylem gelistiremedik hem de bazi mahfiller tarafindan yiiriitiilen
“kriminalize etme” projesine sessiz kaldik. Aslinda ikisi de ayn1 kapiya ¢ikar. Demek ki s6z-
ciiklerin yasamasi ve 6lmesi bize bagli... Seriat sozciigliniin basina gelenler Kur’an kavramla-
rinin ¢ogu i¢in de gegerlidir. Tugyan, nifak, tevhid, sirk, sikak, miinker, fahsa, haram, isar,
hikmet, tefekkiir, kist... gibi sozciikler artik sadece literatiir calismasi yapanlar igin bir anlam
ifade ediyor. icisleri Bakanligi’nm 2005 yilinda yayinladigi “yasakli kavramlar genelgesinde”
cogunlugu Kur’an kavramlarindan olusan kirk bes sézciik var."*Yani Islam’m ulvi kavramla-
rinin hayatin disgina itilmesiyle ilgili organize bir ¢abayla kars1 karsiyayiz. Halbuki bu sdzciik-
lerin muttasif olduklar fiiller, kamusal alanda islenmeye devam ediyor. Peki, nasil oluyor da
hayatimizdan ¢ekiliyorlar? Sugu sadece devlete atarak kurtulamayiz. Tabiat bosluk kabul et-
meyecegine gore, bunlarin yerini bagka sozciiklerin aliyor olmasi lazim. Nitekim dyledir. Ar-
tik insan davraniglarini/fiillerini tanimlarken, aziz Kur’an’t ve Nebevi ¢izgiyi degil mo-
dern/sekiiler/kapitalist degerler sistemini referans aldigimiz i¢in kullandigimiz sézciikler de
degisiyor. Psikoloji, sosyoloji, antropoloji, filoloji, etnoloji gibi disiplinler insani, toplumu ve
tabiati ilahi iradeden bagimsiz varliklar olarak tanimlamak icin ihdas edildi. Urettikleri kav-
ramlar/sozciikler de sekiiler karakterleriyle tebariiz etti. Oysaki meramimizi anlatirken segti-
gimiz sozclikler hangi deger sisteminden ilham aldigimizi, hangi ideolojik iklimi soludugu-
muzu ve hangi paradigmanin talebesi oldugumuzu izhar eder. Yani “yer”imizin neresi oldu-
guyla kullandigimiz sozclikler arasinda ¢ok yakin bir iliski vardir. Miibarek Kur’an
“raina(bizi giit) demeyin unzurna(bizi gozet) deyin.”(Bakara-104) derken,(kanaatimce) kul-
landiginiz sozciiklere dikkat edin uyarisinda bulunuyor. Elbette en 1yisini Allah(c.c) bilir. Bii-
tiin peygamberlerin geldikleri toplumun lisaniyla konusuyor olmasi, meramini en iyi sekilde
beyan etmesi i¢in olsa gerek. Ayni dili konusuyor olmalarina ragmen sozciiklerin anlam igeri-
gi hakkinda ihtilafa diisen toplumlarin “zihinsel tesevviis” le malul oldugu sdylenebilir. Giin-
demimizi mesgul eden s6zlesme metni 6zelinde yapilan tartismalarin yogun siddet barindiri-
yor olmasinin sebebini biraz da burada aramak gerek...

Saban Teoman Durali Cagdas Kiiresel Medeniyet isimli kitabinda “Tiirk¢enin islamsiz-
lastirldigin1” vurgular ve nihai adimin, Tiirkce nin tamamen tasfiye edilerek yerine Ingilizce-
nin ikame edilmesi olduguna dikkat ¢eker hakl olarak.* Yiice Islam’mn soylu kavramlarim

hayatin disina itmek ve bdylece Miisliiman’ca diislinmenin Oniine ge¢cmek i¢in on yillardir

¥ http://arsiv.sabah.com.tr/2005/01/13/gnd106.html) (https://www.internethaber.com/bu-kelimeleri-kullanmak-
yasak-1112261h.htm

1 S. Teoman Durali, Cagdas Kiiresel Medeniyet, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2013, 19 numarah dipnot, sayfa
23.
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gosterilen yogun ¢aba meyvelerini veriyor ve (sayet Miisliimanlar sozciiklerine sahip ¢ikmaz-
larsa) vermeye de devam edecek. Anglosakson gelenegin diline taninan imtiyaz, bizi zihinsel
olarak somiirgelestirdi. Namik Kemal yazi devriminden yaklasik yarim asir 6nce “Latin harf-
lerini bizim lisana almak, Frenk elbisesi giymeyi miilkiin i1slahina medar olur zannetmek™ anla-
mma gelir demisti. Peyami Safa Osmanlica-Tiirk¢e-Uydurmaca isimli kitabinda, taze cumhuri-
yetin Latin harfi neslinin istikbali hakkinda olduk¢a karamsar konusur. Siireci korkung olarak
niteler. Tiirkiye tiniversitelerinde tabiiyat ve nebatat hakkinda bir tane bile kitap yokken Al-
manya’da ayni konularda kirk bin kitap oldugundan bahseder.” Benzer endiseyi Mehmet Kap-
lan da tasir. 1982°de yayinladigi Dil ve Kiiltiir isimli kitabinin 6ns6ziinde “biitiin medeni millet-
ler, ¢ocuklarinin dillerini kendi kiiltiir eserlerini bizzat okuyarak anlayacak bir seviyeye getir-
mek i¢in ¢alistiklari, liigat hazinelerini zenginlestirdikleri halde, bizde tam tersinin yapildigini”

soyler.'® Universite 6grencilerinin “liigat hazinesinin fakirlestiginden” yakinir.

Bugiin de durum pek farkli degildir. Dijital diinyanin “kusdiline” meftun kusak/lar/la nasil
bir gelecege uyanacagimizi bilmiyoruz. 1948°de kurulan israil, bizim yaptigimizin tam tersini
yaparak, yeni bir varolusun imkanini kopusta degil siireklilikte gormiis ve o giline kadar sinagog-
larda sikisip kalmis Ibraniceyi yeniden hayata dondiirmiistii. Ibranicenin sagladig1 ontolojik ve
epistemolojik bagimsizlik sayesinde Israil giilii bir entelektiiel 6zgiinlik imkanma kavusmustur.
Sayet soylu bir durusun ve miistesna bir direnisin miimessili olmak istiyorsak, her biri aziz
Kur’an’in ve nebevi ¢izginin rahmet ikliminden izler tasiyan sozciiklerimizi yasatmak ugruna
caba gostermeyi siar edinmekle miikellefiz. Unutmamak gerekir ki sdzciiklerine sahip ¢ikamayan-

lar, hem ¢agdaslarindan hem de gelecek kusaklardan “kadavra” muamelesi goreceklerdir.

Sozlesme Metninin Ana Omurgasi

Epistemik siddet bir bilgi kategorisinin merkeze alinmasini ve bu kategori disindaki bil-
gi tlirlerinin etkisiz kilinmasini saglar. Referans aldig1 bilgi aydinlanma paradigmasini insa
eden bilgidir. Bu bilginin alametifarikas1 bilimsel, sekiiler, irk¢1 ve pozitivist olmasidir. Biitii-
niiyle bat1 Hiristiyanliginin tarihsel tecriibesinin izlerini tagir. Protestan kiiltiir ikliminin hayat
tarzin1 ve diinya gorlislinii dayatir. Pozitivist 6zelligini post-modern déonemde kaybetmistir.
Fakat bu kayip onun kazang¢ hanesine yazilmalidir. Ciinkii béylece bilimsel ilerlemenin “kat1
olan her seyi buharlasti(rdi)g1” hakikatini ispat etmistir. Bilimsel bilginin referans alinmasi
ona hem doga hem de insan iizerinde istedigi gibi operasyon yapacak imkani tanimaktadir.
Doga iizerinde kurdugu tahakkiimiin sagladig1 6zgiivenle insan lizerinde de mutlak tasarrufa
sahip olacagini zannetmektedir. Bu tasarrufun ona bugiine kadar alisilagelmis olgularin sifir-
lanmas1 ve yeniden insa edilmesi hakki verecegine inanmaktadir. Cinsiyet ve cinsellik te ye-

niden yapilandirilacak olgular arasinda yer almaktadir.

> peyami Safa, Osmanlica-Tiirk¢e-Uydurmaca, Otiiken Nesriyat, 2012.
16 Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil, Dergih Yaymlari, Istanbul, 1989.



Epistemik siddetin etkisiz kildigi, tarih dis1 ilan ettigi bilgi kategorisi bizleri de ¢ok ya-
kindan ilgilendiren vahiy ve niiblivvet bilgisidir. Bu bilgi tiirleri bilimsel olmadiklar1 gerekge-
siyle sezgisel alanin konusu olarak kabul edilmis ve kamusal alana niifuz etmesi yasaklanmstir.
Igili sézlesme metni etrafinda yiiriitiilen tartismalarin “paradigma i¢i” oldugunu sdylerken tam
da bunu kastediyordum. Meseleyi vahiy ve niibiivvet bilgisi zaviyesinden degerlendirme ve
adimimizi da (lilke olarak) buna gore atma imkani neredeyse yoktur. Dolayisiyla bu tartismala-
rin varacagl noktanin hayirdan uzak olmasinin en énemli sebebi de vahyin ve nebevi bilginin
referans alinmamasidir. Vahiy ve niibiivvet bilgisi tarih ve zaman dis1 olarak kabul edilmekte-
dir. Hatta s6zlesme metnine ilham veren feminist yaklasima gore ultra eril bir dile sahip oldugu
icin asla ve kat’a mesru degildir. Bu yaklasim Hiristiyanhigin tarihsel tecriibesiyle islam arasin-
da yakinlik kurmaktan ¢ekinmemekte ve nasil ki Hiristiyanlik ataerkil kiiltiirle tinsiyet kesp
ettiyse Islam’1n da benzer bir tutumun miimessili oldugunu veya olacagimi zannetmektedir.

Sozlesme metninin ana omurgasini olusturan kavramlarin tamami modern sosyoloji di-
siplini tarafindan mesru kabul edilmektedir. Yani esasinda etrafinda giiriiltii koparilan bu s6z-
lesme, akademik havzalarda kavramsal olarak ¢oktan mesruiyetini saglamistir. Tiirkiye {ini-
versitelerinde okutulan sosyoloji dersleri hem kavramsal olarak hem de metodolojik olarak bu
metinde gecen cergeveyi icsellestirmistir. Dolayisiyla tartismaya evvela modern sosyoloji
disiplinin ¢alisma usulii ve metodolojisinden baslamak gerekir diye diisiiniiyorum. Ciinkii
diger sosyal ve siyasal bilimler disiplinlerinde oldugu gibi sosyoloji de vahiy ve nebevi bilgiyi
referans olarak kabul etmiyor. Yani biz istedigimiz kadar bagirip ¢agiralim {iniversite siste-
mimiz bu haliyle devam ettigi miiddetge toplumsal dokumuzun imhasina yonelik olarak daha
cok operasyona maruz kalacagiz. Epistemik siddeti igsellestiren hatta o siddeti iireten bizzat

bizim universitelerimizdir.

Sosyolojinin ortaya ¢ikis siireci ve amact géz oniinde bulundurulmadan bu disiplinin
kavramsal cercevesine yaslanarak yapilacak her tiirlii degerlendirmenin sorunlu oldugunu
bilmek gerek. Modern sosyoloji, beyaz adamin yasadigi tarihsel tecriibeyi beyaz olmayan
uluslara da tesmil etmek, Avrupa merkezci sosyal bilimler perspektifini egemen kilmak, Av-
rupa’nin yasadigi sosyal, siyasal, kiiltiirel, etnik, dini tecriilbenin Avrupali olmayan uluslar igin
de cari kilinmasini saglamak, beyaz adamin deger sisteminin kiiresellesmesine hizmet etmek,
beyaz adamin Avrupali olmayan uluslar1 kolaylikla somiirgelestirmesini temin etmek amaciy-
la ihdas edilmis bir disiplindir. Bu disiplinin basindan beri somiirgecilere hizmet ettigi bilin-
mektedir. Tirkiye’nin toplumsal, siyasal, kiiltiirel kodlarina iliskin yapilan sosyolojik ¢alis-
malarin bu iilkeyi agik toplum olmaya zorlamak ve kapitalist/neoliberal degerler sistemine

intibak etmesini kolaylastirmak amacina matuf oldugu sir degil.

Nasil ki Latin Amerika’nin somiirgelestirmesinde Chicago, Afrika’nin somiirgelesti-
rilmesinde Sorbonne, Hindistan’in somiirgelestirilmesinde Oxford tiniversiteleri rol oynadiysa

Tiirkiye’nin somiirgelestirilmesi de iiniversiteler araciligiyla gergeklestirildi. Bu baglamda



iilkemizde tiniversitelerin 6zellikle sosyal ve siyasal bilimler alaninda ¢alisanlarinin higbirinin
ozgiir ve bagimsiz olmadigin1 sdylemek gerekir. Bu iiniversitelerimizin tamami Avrupa ve
Amerika tiniversitelerinin subesi olarak ¢alisiyorlar. Bugiinlerde giindem olan s6zlesme met-
ninde yer alan ve biitiiniiyle feminist literatiiriin izlerini tagiyan kavramlarin tamami da sosyo-

loji disiplini tarafindan mesru kabul edilen ve referans alinan kavramlardir.

Internetten YOK ’iin ulusal tez merkezini ziyaret edip feminist literatiiriin ana omurgasi-
n1 olusturan ve so6zlesme metninde de yer alan 6rnegin “cinsel yonelim” kavramimi yazdigi-
nizda karsiniza yirmi alt1 adet yiiksek lisans/doktora tezi ¢ikiyor. Ya da so6zlesmede yer alma-
sa da ayni aklin iriinii olan “heteronormatif” “heteroseksiiel” sozciiklerini yazdiginizda da
durum farkli degil.'” Yani bu kavramlar akademik havzalarda mesruiyete sahipler. Bunu su-
nun i¢in soylilyorum: Ulus devlet aygit1 bir konuda karar alacagi zaman genellikle “uzman”
goriisiine miiracaat eder. Universiteler, ulus devletlerin “uzman” yetistiren mabetleridir.
Modernite dncesi Avrupa’da kilisenin tekelinde olan “bilgi ve yorum” modern dénemde iini-
versitenin eline gegmistir. Esasinda tiniversite, ulus devlet tarafindan Kilise yerine ikame edi-
len bir kurumdur. Bilimsel bilgiyi lireten ve o bilgiye dayali tasavvur insa eden yerler oldugu

i¢cin uzman goriisii buralardan alinir.

flgili sézlesme metninin hukuki ve sosyolojik analizi amacryla uzman goriisii istendi-
ginde alinacak cevap s6zlesme metninin dogru ve yerinde oldugu olacaktir. Bagka tiirliisii de
miimkiin degildir. Ciinkii Giniversitenin referans aldig1 bilgi Avrupa merkezci bilgidir. Dolayi-
styla hitkkiimetler tiniverSitenin verdigi bilgiyle ters diismek istemezler. Clinkii bu sefer ¢agdi-
s1, gerici, bilim diisman1 gibi yaftalarla amlabilirler. Cangiil Ornek, Tiirkiye’nin Soguk Savas
Diisiince Hayatini inceledigi eserinde sosyoloji, psikoloji ve kamu yonetimi gibi alanlarin
Amerika’nin bireysel, pragmatik ve deneyci gelenegine nasil intibak ettirildigine ¢eker dikkat-
lerimizi.® Bu intibak sadece Tiirkiye i¢in gegerli degildir. ikinci Diinya Savasi sonrasinda
Avrupa liniversiteleri de Amerikan sosyal bilimler gelenegine angaje olmak zorunda kalir. Bu
gelenek kapitalizmin (serbest piyasa) adi altinda kurumsallasmasini temin eder. Felsefi-teorik
caligmalardan ziyade deneysel caligmalara yonelir. Devleti bir sirket( ya da isletme) olarak
konumlandirir ve paranin(sermayenin) akisina engel teskil eden ne varsa ortadan kaldirmay1
amag edinir. Psikolojiyi bir teknoloji olarak kullanir. insan1 8lgme arac1 olarak kullanilan psi-
koloji bir yandan piyasanin liberal/kapitalist deger sistemine uygun olarak diizenlenmesinde
kamuoyunun zihinsel hazirligin1 temin ederken, diger yandan sisteme muhalif olanlarin bilim-
sel olarak “otekilestirilmesini” saglar. Ornegin 12 Eyliil ihtilali sonrasinda “solcu”lugun pato-
lojik bir hal oldugunun ve tedavi edilmesi gerektiginin bilimsel izahi i¢in psikiyatrist Turan

Itil ve Ayhan Songar gérevlendirilmisti.

" https://tez.yok.gov.tr

8 Cangiil Ornek, Tiirkiye nin Soguk Savas Diigiince Hayati, Can Yaynlari, istanbul, 2015.



Sonug olarak denebilir ki epistemik siddetten korunmanin yolu bagimsiz bir bilgi felse-
fesi perspektifine sahip olmaktan geciyor. Bu perspektif ancak giiglii bir ilmi-entelektiiel ¢a-
banin sonucunda ortaya ¢ikabilir. Misliimanlar i¢in ana referans yiice Kur’an ve nebevi ¢izgi-
dir. Hayat tasavvurlarini, diinya goriislerini ve yasam bigimlerini bu referanslara bakarak insa
etmek zorundadirlar. Bilgi felsefelerini de bu ana kaynaklardan ilham alarak olusturmalari
gerekir. Somiirgecilere hizmet etmek amaciyla ihdas edilmis modern sosyolojinin ufku ve
perspektifiyle degil, miibarek Kur’an’in ve nebevi ¢izginin inkilabi iklimine niifuz ederek
soylem ve eylem insa etmek gerekiyor. Emperyalizmin demokratiklestirildigi'® bir siirece
taniklik ettigimizi hatirlatarak, hi¢ vakit kaybetmeden “epistemolojik bagimsizlik savasi™ni

baslatmamiz gerekir diye diistiniiyorum.

19 Abdurrahman Arslan, Yeni Politik Kiiltiiriin Diinyasinda, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2017.



