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“Her nefis 6liimi tadacaktir.” (Kuran-1 Kerim 3:185)
VS

“Yaglanma, tedavi edilebilen bir hastaliktir.” (ZoltanIstvan)(*)
0z
Bu makale, transhiimanist akimin bakis acilarim ve bunlarin entelektiiel ve biyoetik c¢ikarimlarimi Islami bir
perspektiften tartigmaktadir. Transhiimanizme ve onun bazi varyasyonlarina bir giristen sonra bu calisma,
transhiimanist diistincenin altinda yatan varsayimlari ele almaktadir: Beden-akil-ruh kompleksinin s6zde yoklugu
ve insanligin iradi evrimi fikri. Daha sonra, iyilestirme ve beden modifikasyonu kavramlarini teknolojik, farma-
kolojik ve genetik bir diizlemde Islami bakis acisindan tartismaya devam etmektedir. Sonug¢ kisminda ise calis-
ma, “iyi yasam” diisiincesini konu edinmektedir. Makale, transhiimanizmin yeni bir fikir olmayip aksine tekno-
lojik agidan desteklenmis distopik kisvede eski fikirler y1gin1 olmasina ve transhiimanizmin ve Islamiyet’in ilke-
leri arasinda ¢ok temel bir diizeyde ayriliklar olmasina ragmen, etkileri ve yansimalar kiiresel olarak hissedile-

cegi icin Miisliimanlarin bunun gidisatinin farkinda olmasi gerektigi sonucuna varmaktadir.
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"En Tehlikeli Fikir?" Transhiimanizm Uzerine islami Miizakereler

Norobilim, biyomiihendislik, siborgizm, nanoteknoloji, insan-makine arayiizii, zihin yiikleme,
iyilestirme, iradi evrim, teknolojik tekillik, yeni insan 1rki: Transhiimanizm; "en tehlikeli fi-
kir" midir?

Trans ya da post-hiimanizmle baglantili fikir ve hareketler ¢ok yonliidiir. Akil almaz teknolojik
gelismeler ve ongoriilemeyen olasiliklarin diinyasi olan bu globallesen diinyada, son on yilda
zoraki ortaya ¢ikarilan bu (fikir ve hareketler) biiyiik 6l¢iide, Klasikten Cagdasa (postmodern),

Bat1 diisiincesinde yerlesmis olan, belli basl felsefi bilmece ve varsayimlari kullanir.

Izole bir tarzda, yalnizca belli bash anahtar kelimelere ve bakis agilarina bagli kalmarak
Transhiimanizm ve onun diger versiyonlar, Islami bir acidan tartisilamaz. Transhiimanizmin
farkl1 versiyonlarini, daha ziyade diinya goriisiinii temel alan arka plan ve nihai ¢6ziim tartig-
masi1 baglaminda degerlendirmek gereklidir. O yiizden bu makale, daha biitiinciil yaklasabil-
mek adina, transhiimanizmin belli basl goriiniimleriyle ilgili olan salt biyoetik kaygilari ana-
liz etmenin &tesine, transhiimanist ve Islami diisiinceyi kars1 karsiya getirme girisimine kadar
gidebilir. Bu Islam ve bilim arasindaki iliskiyi tartisan bir makale degildir. Bazilarinimn diisiin-
diigiiniin ve yazdiginin aksine, Islam ile bilim arasinda baslangigta bir dnyargi olmadig1 igin,
ikisi arasinda bir uzlasmaya varmaya da gerek yoktur. Su anda, herhangi bir konuda uzman
olan kimselerin Islami ilimleri ihmal ettigi gibi, Islami Ilimlerde uzman olan kimseler de bi-
limi ihmal ediyor. Aradaki bu ugurumu kapatmak i¢in yapilan pek ¢ok girisime ragmen, bu-
giin Islam diinyasinda bilimle ilgili olan séylemlerde ayni gériis hakim olmaya devam ediyor.
Fakat bu makalenin ilgi alan1 bu degildir. Bundan ziyade sorumuz su: Transhiimanizmin vaat-
leri her ne kadar bilim ve modernitenin propagandasi altinda olsa da, rasyonel ve bilimsel
olarak ne kadar dogrulanabilir ve uygulanabilirdir? Ve diinya goriislerindeki bu farkliliklar,

Islami perspektiften kabul edilen ve edilemeyen seylerin sinirmni nasil belirler?

Transhiimanizm: Tanmimi ve Ge¢misi

Modern transhiimanizmin entelektiiel temellerinin ¢ogu ne yenidir, ne de sasirtict. Insanin
“lyilestirilmesi” fikri, yaklasim, hedef ve uygulama yollarindaki farkliliklarla beraber, insan-

11k? kadar eskidir. Modern ¢agda bu diisiince, jeni ve Sosyal Darwinizmi beraberinde getir-

2 Alexandra M. Franco, “SymposiumArticle: TranshumanBabiesand Human Pariahs: GeneticEngineering,

Transhumanism, SocietyandtheLaw,” Children’s Legal RightsJournal 37, no. 2 (2017): 191.



mistir. Bu "lyilestirme aray1s1"3 son on yilda bilimsel araclarin gelismesiyle énemli Olgiide
degisti. Bu hareketin entelektiiel onciileri; insanlik kavramini gegici (transit) bir asama” olarak
tanimlayan yildiz Nietzsche (6.1900), Darwin evrimciligini siddetli bir sekilde destekledigi
icin “Darwin’in Kopegi” lakapli Thomas Henry Huxley (6.1895)’dir. Transhiimanist vizyo-
nun distopik bakis agilarii ongéren bir kitap olan "Cesur Yeni Diinya"nin yazari, torun
Aldous Huxley (6.1963) gibi, Huxley ailesinin diger tiyeleri de transhiimanizmle iliski kurma-
lar1 acisindan dikkate degerdir. Biyolog olan ve ingiliz Ojenik Dernegi iiyesi torun Julian

Huxley (6.1975) ise, 1957'de "transhiimanizm" terimini ilk kullanan kisi gibi goriiniiyor.
Huxley 1957 tarihli "Yeni Sarap i¢in Yeni Siseler" isimli makalesinde sunu agikliyor:

Insan tiirii, isterse, kendisini asabilir —Sadece arada sirada degil. Burada bir kisi bir sekilde,
baska bir yerde basgka biri baska sekilde- ama insanlik olarak, biitiiniiyle... Bu yeni inang i¢in
bir isme ihtiyacimiz var. Belki de trans hiimanizm ise yarayacaktir: insan insan olarak kalir,
ancak insan dogasiin yeni imkanlarini, yine insan dogasi i¢in kesfetmek suretiyle, kendisini

asarak...’

Modern trans hiimanist hareket, 1990'larda FM-2030 (nam-1 diger F.M.) gibi propagandacilar-
la ortaya ¢ikti: Esfandiary (Transhuman misiniz?), Nick Bostrom (David Pearce ile birlikte
1998'de Diinya Transhiimanist Dernegi'ni kuran; Transhumanist Sik¢a Sorulan Sorular, 1999
ve Transhiimanist Diistincenin Tarihi, 2004 kitaplarinin yazart), Max More (Transhiimanizm:
Bir Fiitiirist Felsefe), transhiimanist sanat¢i Natasha Vita-More ve James Hughes (Citizen
Cyborg, 2004).6 Yaklasimlarda ve toplumsal vizyonda farkliliklar olsa da, ortak transhiimanist
ilkeler; insan hastaliklarinin ve 1stirabinin ortadan kaldirilmasi, zekanin yiikseltilmesi ve insa-
noglunun élﬁmsﬁzlﬁgﬁdﬁr.7 Akilda kalict bir slogan olan "Neden 6lmeyi segesin ki?" slogani,
buna bir 6rnektir. Ancak yine de bu fikir, transhiimanist hareketin her grubu tarafindan pro-
paganda edilmez. Sorgner’in "itlimli” transhiimanizm yaklasimi, bu (ulagilamayacak) hedefi,
omrili uzatmak veya asirt uzun Omiirliilik i¢in caba gostermek olarak haﬁﬂetmistir.BRonald

Cole-Turner tarafindan 6nerilen "teknolojik oliimsiizlik", "gercek" veya "biyolojik oliimsiiz-
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lik" tezine karsidir. Zira yasam, kazara olan bir ¢liimle (yaslanmakla degil) veya evrenin

yikilmasiyla, pekala sona erebilir.®

Kendi iginde felsefi, kiiltiirel ve politik bir hareket olan transhiimanizm, teknolojiyle yapila-
cak kokten bir degisim i¢in, insan gelisiminin heniiz erken bir asamada™® oldugunu savunuyor.
Teknolojik Tekillik (Singularity) kavrami, insan ve makinenin (veya yapay zekanin, Al) birle-
serek ongoriilemeyen olasiliklara yol agacagi zamandaki bir noktay:1 tanimlar. Transhiimanist
vizyonlar, biyolojik ve mekanik ya da fiziksel ve sanal gergeklik arasindaki biitiin ayrimlarin
ortadan kaldirilmasini gerektirmektedirll. Transhiimanizm, teknolojiyi insanligin kurtaricisi
olarak sunan iitopik vizyonlari nedeniyle, bir Teknoloji Dini olarak tanimlanmustir.*> Bu bag-
lamda, uzun omiirliiliige iliskin arastirma sonuglari, -yaslanma siirecinin tamamen tersine ¢ev-

rilmesi olan- sonsuz yasam, sanki bir kdsede bizi bekliyormuscasina resmedilmektedir.”®

Dikkate deger ve ileride daha genis ¢apli tartisilacak olan sey, mevcut lireme teknolojileri-
nin**uygulanmasma da yansidig gibi, “transhiimanizmin deger yargilarinmn toplumun kiilti-
riine sirayet etmesi” meselesidir. Hareket, her ne kadar ¢agdas g¢evrelerin ¢ogu tarafindan
kabul edilmese ve Bati haricindeki toplumlarda hi¢ tutulmasa da, su giinlerde (diinyaya) sos-
yal ve politik bir ajanday1 dayatmaya calistigi icin, kendisine dikkat edilmesi gerekiyor®.
ABD'de baskanlik kampanyas yliriiten Zoltan Istvan gibi transhiimanistler, gelecege dair bir
ipucu verebilir. Francis Fukuyama, biyoteknoloji devriminin®® sonuclariyla ilgili yaptig: biyo-
muhafazakar elestirisinde, transhiimanizmin uluslararasi bir hale getirilmesinin ve siyasallasti-

rilmasinin, egemen devletin altin1 oymada ve bireycilik, 6zgiir irade ve hiimanizm gibi ilkeleri
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zayiflatmada pay1 olabilecegini ima etti Ki bu, liberal bir bakis agis1 i¢in paylasilmayacak tiir-
den bir s6ylemdir. Bu durum, Kkesinlikle transhiimanizm hareketiyle artan bir kaygi ve endise-

yi gozler oniine sermektedir.

Porter “hiimanizm” teriminin akademik konusma dilinde “tarihsel olarak muglak bir tarzda
hiimanizm ile Aydinlanma arasindaki ¢izgiyi bulaniklastiran” gevsek kullanimini elestirmek-
tedir.'” Hem transhiimanizm hem de post-hiimanizm terimleri, bariz yanlis isimlendirmelerdir.
Hiimanizmin, insanit her seyin merkezine alan, onu diger her sey icin bir 6l¢ii yapan
(Omniumrerum homo mensura est)™®, bir diinya goriisii oldugunu dikkate aldigimizda -ister
Aydinlanma Cagindan Onceki, ister sonraki anlaminda kullanilsin- ne trans ne de post-
hiimanizm, bu yaklasimin istesinden gelemez. Yaraticiyr ve O’nun ayricaliklarini inkar et-
mek, insanogluna iistiinliik namina tanrisal kararlardan bir pay verir. Insan olmanin fiziksel ve
zihinsel smirlarin asip insaniistii bir yapiya evrilmek gibi. Insanlik ve hiimanizm terimleri
arasinda bir kavram kargasasi var gibi goriiniiyor. Nihai amaglar1; kurallarin ve standartlarin
kaynak ve onciiliiglinii insanogluna sabitlemeyip, haddi asmak ve aslinda (biyolojik) insan
kosullarmin istesinden gelmek oldugu igin, bu hareket i¢in, "Trans-insanlik" veya "trans-

insanoglu" terimleri, daha aciklayici olabilir.

Transhiimanizm ve Temel Varsayimlar: - Islami Bir Bakig

Transhiimanizm, su ana kadar Islam diinyasinda akademik olarak pek tanitilmamus, hatta hig
tartistlmamus gibi goriiniiyor.® Bu kavramin transkripsiyonunu, yani Arap harfleriyle yazimi-
n1 basarmaktan (a) k)3, 3 “tranzhumanizm™) ziyade, "trans" 6n ekinin karsilik geldigi,
“otesinde, arada, agan” manalarin1 yakalamaktaki bariz zorluktan dolayi, yalmizca kendisini
Arapgaya cevirmek bile giigtiir. Google Translate, daha ¢ok "gegis halindeki insanlik" olarak
yeniden terciime edilen (3, = J4 3 3Y1) kelimesini oneriyor, oysa insanin su anki geligsim
agsamasinin "6tesinde", onun evriminin bir gériiniimiinii yakalayabilmek i¢in, (4 3w Yla i
) olarak gevrilmesi gerekir. Islam diinyasinin su anda kiiresel bilgi iiretiminin {ireten ucu degil,
alicida (tiiketen) oldugu ve etki etmekten ziyade tepki verdigi dogru olsa da; bu hareketin te-
mel ilkelerinin Miisliiman ¢cogunluklar veya en azindan Islami sekilde bir araya gelmis kitleler
tarafindan hos karsilanmadigin1 da anlamak gerekir. Bunun neden boyle oldugunu cevapla-

maya calisirsak, kendimizi direk tartismanin ortasinda buluruz.

7 AllenPorter, “Bioethics and Transhumanism,” Journal of MedicineandPhilosophy 42 (2017): 238
8 Latince bir tabir: “Insan her seyin él¢iisiidiir. ”(Cevirmenin Notu)

9 Miisliimanlarin bulabildigim az sayidaki katkis1, Bat iilkelerinde yasayan Miisliimanlardan geliyor.



En basindan beri, transhiimanizmin en ¢arpici 6zelligi beden - zihin - ruh kompleksini inkar
etmesidir. Ancak gorecegimiz lizere, geliskili bir sekilde... Transhiimanist vizyonun insan
dogasina bakisi, tamamen materyalisttir. Ruhun ve 6liimiin sonsuz hayata ¢ikan bir gegit olu-
sunu yok saymak, bu fiziki hayatin bir giin mecburen sona erecegini de yok saymay1 getirir.
Bu 6liimsiiz diinyevi hayatin tegvik edilmesi -ki en tehlikeli fikirdir-*° insanligin kendisi kadar
eski olmasina ragmen, devrimci bir goriis olarak savunuluyor. Islami bir bakis agisiyla,

transhiimanizmin entelektiiel tartismasi (en azindan bu kisim itibariyle) burada sonlanabilir.

Transhiimanist literatiirde, sekiiler Bat1 diisiincesindeki bazi1 temel sorunlar1 ortaya ¢ikmustir.
Bunlarin arasinda, insan1 neyin olusturdugunu tanimlayamama sorunu vardir. Bir insan nasil
tanimlanir? Bazilar1 bunu anlamak icin hala Klasik Yunan diisiincesine basvururken; bazilari
da bu muammanin ¢oziimiinii, psikolojideki kisiligin kabul gormiis tanimlari ve human
agency? kavraminda, ya da insan DNA'sin1 insanligin bir géstergesi olarak ele almanin sasir-
tict derecede zor oldugu bilimde —ki insan DNA's1 ile sempanze DNA's1 arasinda biiyiik bir
fark yoktur- bulmaya calistyor. Bu gerceveler® igerisinde transhiimanizm iizerine bazi ilging
ve makul elestiriler mevcut olsa da, insani1 tanimlamak igin insan diisiincesine dayanan tim
girisimlerin yanlis sonuglanmasi muhakkaktir. Transhiimanizme yapilan katkilarin 6zii su

birkag kelimede toplanabilir: Insanin kendisini dogru bir sekilde tanimlamaktan aciz kalmas.

Sekiiler materyalist katkilardaki beden-zihin-ruh kompleksi i¢in yapilan tanimlar, terminolojik
eksiklikler kavramsal karisikliga yol agtigindan dolayi, sikintilidir. Bu bilgiler 1s18inda, Qazi
ve arkadaglar1 yakin zamanda ¢agdas noro-bilimsel sdylemlerin felsefi temellerini analiz etti-
ler. Transhiimanist felsefe; dualistlerin bagli oldugu, “Zihin ya da ruh, miistakil bir tarzda ve
gayrimaddi olarak, basitge bedenden bir pargadir. Yani fiziksel beynin sinirlari i¢inde konum-

lanmustir.” anlayisini diizenlemis olup, monist kategoride kabul edilebilir.®

Islami diinya gériisii bu indirgemecilige katilmryor. Islami bakis agisiyla, insanoglunu insan
yapan, su kavramlardir; bir amag i¢in yaratilmis olmasi, yani Allah'a kulluk etmesi ve onun
halifesi (yeryiiziinde vekili) olmasi, kendisine seref bahsedilmis olmasi1 (Keremlilik; Andolsun
ki; muhakkak Biz Ademogullarmi ¢ok serefli kildik. Isra Suresi, 70. Ayet-i Kerime), doku-

% Bakimz: Sorgner, Transhumanismus.

Felsefi bir terim: “Human Agency” Genis bilgi igin bkz: https://psychology.wikia.org/wiki/Human_agency
(Cevirmenin Notu)
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nulmazlik hakki (hiirmet), yaptiklarindan mesul olmasi, hesap verme yiikkiimliliigi, akl-1 se-
lim?*, kisilik (nefs) ve ruh.”® Human agency ve onun farkli asamalar1 hukuki olarak “ahliyya
(ehliyet)” terimi altinda tartisilir. Her insan viicub ehliyetine®® diger bir deyisle, yalnizca insan
olma meziyetinden Otiirii degismez bir takim haklara sahiptir. Eyleme ge¢cme ve sorumlu olma
ehliyeti (ahliyyatii'l-eda) ise (insanin) gelismesine, mevcut sartlara ve aklin derecesine gore
degisir. Dikkat edilmesi gereken 6nemli husus, ister dogal (uyku, bayilma, hastalik) hallerde,
ister edinilmis (sarhosluk) hallerde olsun, (viicub ehliyetinin geregince) kisinin haklarindan

higbir sekilde taviz verilmeyecegidir.?’

Islami bakis, insanmn uykudayken bedenini terk edip uyandiginda geri dénen ebedi bir ruh ile
donatildigin1 belirtir. Ruhun, bedeni doniisli olmadan terk etmesi 6liime isaret eder. Yalnizca
Hesap Giinii’nde, bedenin dirilmesiyle, insan ruhu ile beden yeniden birlesecektir. Ruh, ne
insan zihni ile sinirlandirilarak ne de insan bedeninde konumlandirilarak tam anlamiyla agik-

lanamaz.

“Habibim! Sana ruhtan soruyorlar. De ki; Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ise ilimlerden

ancak pek az bir sey verilmistir.” (Isra Suresi, 85. Ayeti Kerime)

Insana nefs veya 6z bahsedilmistir; Kuran, nefsin yamltic1 veya dogru yolu gésterici baz1 po-
tansiyellerinden bahseder (Sems Suresi, 7-8. Ayet-i Kerimeler). Kotiiliigli emreden nefs (nefs-
i emmare) (Yusuf Suresi, 53. Ayet-i Kerime), kinayan nefs (nefs-i levwame) (Kiyamet Suresi,
2. Ayet-i Kerime), huzura eren nefs (nefs-i mutmainne) (Fecr Suresi, 27. Ayet-i Kerime). Nefs

# Yazarm kullandig1 “soundmind” tabiri, burada akl-: selim olarak terciime edilmistir. (Cevirmenin Notu)

% By noktada Miisliiman alimlerin ruhun, bedenin ve zihnin dogasi ve onlarin birbiriyle iliskisi hakkinda tar-
tismalarinin oldugu ve halen devam ettigi belirtilmelidir. Mesela Ibn Kesir, Isra suresinin tefsirinde (17:85),
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kazanabilir veya esanlamli olarak kullamlabilir, bu da geviriyi zorlastiran bir durumdur. Ornegin nefs terimi,
baglama gére, can, kisi, insan, ruh, akil, yasam olarak ¢evrilebilir. (Ustelik) buradaki liste ¢ok teferruatli bile
degildir. Akil, diisiince veya saglam zihin siirecini ifade eder; ruh, insan ruhunu ifade eder fakat bazen Cebra-
il(as)’1 da ifade edebilir. Bu makalenin amacina ulagmasi igin, terimler baglamlarina uygun sekilde kullanilip

terclime edilmistir.

% Usulciiler, viicib ehliyetini “dini-hukuki hak ve bor¢larin dogmasina kisinin elverigli olmasi” seklinde tanim-

lar. Diger bir ifadeyle kisinin haklara sahip olabilme ve borg altina girebilme ehliyetidir. Cagdas pozitif hu-
kukta buna “hukuki kisilik” ad1 verilir. Kisi baslangigta sadece viiciib ehliyetine ve bunun sagladig1 birtakim
haklara sahipken sari‘ veya hukuk diizeni, akli ve bedeni gelisimine paralel olarak kisiye giderek haklar1 biz-
zat kullanma yahut bizzat kendi islemiyle borg¢ altina girme yoniinde ilave haklar tanir ve ehliyetin kapsamini
genisletir. Bu sebeple viiciib ve eda ehliyetlerini ehliyetin iki ayr1 kism1 degil iki sathasi seklinde telakki et-
mek dogru olur. Eda ehliyeti viiclib ehliyetinin daha kapsamli hale gelmis ikinci safhasi sayilabilir. Eda ehli-
yeti, fiil ehliyeti” diye de anilir. Daha genis bilgi i¢in bkz: TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/(Cevirmenin Notu)

27 Imran Ahsan KhanNyazee, Islamiclurisprudence: Usiil Al Figh (TheOtherPress, Kuala Lumpur, 2003), 109ff
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terimi, en dogru sekilde, benlik veya ego olarak tanimlanabilir. Ruhun aksine nefs, kisi ile
birlikte &liir. Insan varolusunun en biiyiik gizemlerinden olan nefs ve ruh, transhiimanizm

felsefesinde, bir hard diske kaydedilebilecek salt algilardan ibaretmis gibi goriiniiyor.

Oliim, yasamin kaginilmaz bir gercegidir. Her varligi émrii belirlidir ve ne bir an uzatilabilir

ne de kisaltilabilir.
“Her nefis oliimii tadacaktir.”(Al-i Imran Suresi, 185. Ayet-i Kerime)

“Her bir iimmet icin (belirlenmis) bir ecel vardwr. (Kendilerine verilen siire bitip) ecelleri
geldiginde ise, bir an bile geri kalamazlar, éne de gecemezler.”(Araf Suresi, 34. Ayet-i Keri-

me)

Transhiimanizmi Miisliimanlar i¢in kabul edilemez olarak konumlandiran, iste bu degismez
inanctir. Bu hayat kesinlikle bitecek, bir sonraki hayat ise ebedidir. Bu hayat, bir test asamasi-
dir, bir sonrakine acilan kapidir. insan smavi gegebilir ve Cennet ile ddiillendirilebilir, ya da
gecemez ve Cehennem Atesi ile cezalandirilir. Bu inang, ayakta kaldigi ve Cennet ile Cehen-
nem bir metafor degil de, bir gerceklik olarak Miislimanlarca benimsendigi siirece,

transhiimanizmin daha radikal versiyonu Miisliimanlar arasinda zemin kazanamayacaktir.

Miisliiman yazarlar tarafindan transhiimanizm iizerine yapilan az sayidaki katkidan bazilari,
bu kavramlarin yeniden degerlendirilmesi i¢in zemin saglamaya calisiyor gibi goriiniiyor.
Maher ve Calver tarafindan diizenlenen iki antoloji (Radical Life Extension, 2009;
Transhumanismandthe Body, 2014), diinya dinlerinin transhiimanizm karsisindaki konumlari-
n1 tartigmaya girigir. Her ikisi de, transhiimanizmin daha genis anlamlarini elestirerek tartis-
mak yerine, gesitli dini topluluklarla tartisma baslatma ve transhiimanizme zemin hazirlama
girisimleri olarak degerlendirilmistir ve bu dogrultuda, transhiimanizmin baz1 y&nlerini Islam

diisiincesi ile uzlastirmaya caligir.

Aisha Y. Musa, 2009 yilindaki*“Radikal Omiir Uzatma” adli antolojisinde, Kutsal Kitap ve
ogretiler perspektifinden, en azindan 6liimsiizlik ima edilmedigi takdirde, radikal yasam
uzatma (RLE) fikrinin kabul edilmesinin, Islami norm ve ideallerle hicbir sekilde celismedigi
sonucuna varir. Onun makaledeki ana argiimani, Nuh(as) Peygamberin asir1 uzun 6miirlii ol-
masi1 etrafinda doniiyor. Ayrica, “asirt uzun Omiirliliigli icerebilecek, hatta pratik olarak

oliimsiizliigh de miimkiin kilacak alternatif 6liim ve ahiret anlayiglar1” 6neriyor28. Daha sonra,

% Aisha Y. Musa, “A ThousandYears, LessFifty: Toward a QuranicView of Extreme Longevity,” in
Religionandthelmplications of Radical Life Extension, editedbyCalvinMercerandDerek F. Maher, 130.



bu asirt uzun omirliiliigiin adetler, teamiiller ve kurumlar tizerindeki pratik sonuglarina odak-

laniyor. %

“Transhiimanizm ve Beden” (2014) adli ikinci antolojide Mavani, transhiimanizmin Islam
diisiincesi ile ilgili yonlerini tartistyor. Transhiimanist ideolojinin ilahi miidahale olmaksizin
bu diinyevi hayatta sonsuz yasama ulasmak gibi Islam inanciyla bagdasmayan temel ilkelerini
bildigi i¢in; o da oliimsiizliikten ziyade, insan dmriinii uzatmanin zayiflatilmis bir versiyonunu
onaylamaya calisiyor. Mavani, propagandasi yapilan bu omiir uzatma fikrinin, "insanlarin

eninde sonunda dlecegine dair dini diinya goriisii ile ¢celismedigini" Vurguluyor.30

Yasamin uzatilmasi s6z konusu oldugunda, insanin yasam siiresi onun kararina bagl degildir,
onun bilgisinde de degildir ve insan dogmadan 6nce ¢oktan buna karar verilmistir.*' Bu an-
lamda, Kur’an’daki asirt uzun 6miir 6rneklerinden higbiri -1000 yila kadar yasamis Nuh(as)
peygamber gibi- iradi uzun omiirliilik fikrinin onaylanmasina hizmet edecek nitelikte degil-
dir; insan yasam siiresi her haliikarda, insanoglunun iradesine degil, Yaradan'in takdirine bag-
lidir. Bu nedenle, bir uzatma igin ¢abalamak, diger fikre (6liimsiizliik) itibar etmek kadar bey-
hudedir. Islami bir bakis agisindan daha uzun bir 6miir, iyi ameller biriktirmek igin bir firsat-
tir; ama bunun tam tersi de miimkiindiir. Islami kutsal metinlerde dmiir uzatma arzusu, yaptik-
larindan dolay:1 yargilanmadan 6nce ihmal ettikleri gorevleri ve eksiklikleri hakkinda, nihai
hilkmii uzatmaya cabalayan silipheli karakterler tarafindan dillendirilir. “Nihayet onlardan
birine oliim gelip ¢atinca, (vaptiklarina pisman olarak) "Rabbim! Beni geri gonder de, geride

biraktigim diinyada iyi igler yapayim" der. (Miiminun Suresi, 99-100. Ayeti Kerimeler)

Bu diinyevi dliimsiizliik ve tertemiz bir varolus vaadi, Islami metinlerde gectigi iizere, iblis'in
ilk insan olan Hz.Adem'e (as) yaptig1 vaattir. Allahu Teala’nin yasak agacin yakinina bile
yaklasmama emrini Iblis, Hz Adem(as) ve Hz Havva(as)’ya ¢ignetmeye calismisti. Seytan
onlara fisildayarak sunu ima etmisti: "Rabbiniz size bu agaci surf melek olursunuz veya ebedi
yvasayanlardan olursunuz diye yasaklad." (Araf Suresi, 20. Ayeti Kerime) Melekler gibi tam
bir kusursuzluk ve uzun 6miir elde etme vaadi, hatta bu diinyada 6liimsiizlik kazanma fikri,
Islami bir bakis acisindan, her zaman seytanin insanlig1 kandirma tesebbiisiiyle baglantili ola-
caktir. Ayrica, bu Islami epistemolojik bakis agis1, uzun émiir arayisinin ve bu diinyevi 8liim-

stizliik arzusunun, neden insanligin kendisi kadar eski oldugunu ve neden Gilgamig destanin-

? Musa, “A ThousandY ears, LessFifty: Toward a QuranicView of Extreme Longevity,” 128ff

% Hamid Mavani, “God’sDeputy,” 75.

3 Al-Nawawi, AbtZakariya’ Yahya b. Sharaf, HadithNawawi, N.d.,accessedOctober 16, 2018.
https://sunnah.com/nawawi40#4, hadith no.3.



dan Yunan mitolojisine, Nietzsche'den transhiimanizme kadar yansimalar buldugunu agikla-

yabilir.*

Sonsuz yasam arzusu insani bir meyildir. Mutlulugu ve daha derin ve anlamli bir yasam duy-
gusunu, yalnizca maddi ve hissi haz elde etmede goren materyalist bir diinya goriisiinde bu
egilim, transhiimanist 6zlemlerle, yalmzca diinyevi bir boyuta yonlendiriliyor. Bu, Islami 63-
retilerle dogrudan ¢elismektedir. Zira Islam inancina gore sonsuz hayat, ya Cennet’te ya da

Cehennem’de olmak iizere, ahirettedir.

Insanoglunun dzgiir iradesi iizerine bazi kafa karigikliklart var gibi goriinmektedir®. Nefsin
varlig1 ve insanin sorumlulugu, onu hem hayvan hem de makineden ayiran seydir. Bunun
genlerle bir alakasi olamaz zira 0 zaman bu durum, insanin Kiyamet giinii yaptigi isler i¢in
hesap vermesinin amacina ters diigmiis olur. Bu anlamda, “Sayet transhiimanistler bir insanin
genlerini yalan sdyleme olasiliklar1 daha diisiik olacak sekilde degistirme imkéan1 sunsalardi,
bu yasak olur muydu?” sorusu da bos bir soru olmus olur.** insanin Ozglir iradesinin manipii-
lasyonu gergeklesirse, bu kurnazca séylenmis sozler ve bos vaatler gibi gesitli zihin kontrol

yollartyla olur, genetik degisimle degil.

Bu bizi ¢cok 6nemli bir baska tartigma noktasina getiriyor: Robotlar ve yapay zeka. Yapay
zeka ve insanlar arasinda ara yiiz olusturma, robotla insan arasi melez yaratiklar (cyborglar)
meydana getirme, yeni doganlarin gelisimi igin bebekleri “gipleme”, ya da, en radikal versi-
yonu olarak, insan beynini dijital belleklere aktarma fikirleri... Halen tartismaya muhtag olan

bu girisimin etik endisesi bir yana; tiim bunlarin yapilabilme imkani nedir?

Goriiniise gore, biiylik gelismelere ragmen, bu alandaki uzmanlar, beyin ve makine birlesme-
Sinin basar1 sans1 hakkinda transhiimanistler kadar heyecan duymuyorlar35. Su an i¢in Google
Translate kullanan herhangi biri, yapay zeka ve insan beyninin isleyisi arasindaki ugurum
hakkinda fikir edinmis olabilir. Herhangi bir yazilim kullanicisi, viriislere yatkinlik, veri kay-

b1, veri hirsizligr ve etkileri hakkinda bir seyler bilir. Herhangi bir organ nakli alicis1 organ

SeeNilsBostrom, “A History of TranshumanistThought,” Journal of EvolutionandTechnology 14, no.1
(2005): 1ff

SeeTamemMobayed, Immortality on Earth: Transhumanismthroughlslamiclenses (YageenlInstitutefor
IslamicResearch: n.p., 2017): 18ff

Mobayed, Immortality on Earth: Transhumanismthroughlslamiclenses, 25

BrettWingeier, “How Are Brain-Machine InterfacesBeingUsedInMedicineToday?” Quora. Accessed
September, 18, 2018, https://www.forbes.com/sites/quora/2018/02/05/how-are-brainmachine-interfaces-
being-used-in-medicine-today/#5eb0e6742e87, andKeckFuturesinitiative. Thelnformed Brain in a Digital
World: InterdisciplinaryResearch Team Summaries. IDR Team Summary 7: Whatarethelimits of the Brain-
Computerinterface (BCI) and how can wecreatereliablesystemsbased on thiscreation. Washington
D.C.:TheNational AcademiesPress, 2013. www.nps.edu
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degisiminin zorluklarinin vr (bazen) 6miir boyu ilag¢ tedavisi almak zorunda olmasinin farkin-
dadir. Dis implanti, gz lazer cerrahisi gibi rutin ve dnemsiz kabul edilen miidahalelere maruz
kalanlar bile, adaptasyonun bazi zorluklarini tatmis olabilir. Hi¢bir implant veya nakil, dogal

olan kadar iyi ¢alismaz. Iste tam da bu noktada “bilingli tasarim” kasintis1 6ne ¢ikar.

Tipki gegmisteki bilimsel modellerin, genellikle ortaya ¢iktiklart donemde hakim olan diinya
goriislinlin bir yansimasi oldugu gibi; insanoglunun adeta bir algoritma seti, bir yedek parga
arac1 olarak mekanik bir vizyona indirgenmesi, teknolojik ¢agimizin bir belirtisi olabilir. Asil
soru, insan viicudunun teknolojik "iyilestirme" ad1 altinda bu tarz alet edevattan ne kadarini
kaldirabilecegidir. Kizil6tesi goriise sahip olmak, parmaklarini flag bellege ¢cevirmek, renkleri
isitmek, radarla kendini yonlendirebilmek veya manyetik alanlarla hizalanabilmek... Gergek-

? % Dogal uzuvlarin tibbi bir goster-

ten bunlar m1 insanoglunu, hatta tek bir bireyi ilerletecek
ge olmaksizin goniillii olarak yiiksek teknolojili fiber uzuvlarla degistirilmesini saglamak;
travma, devam eden fantom agrlsl37, iltihaplar ve diger komplikasyonlar dikkate alindiginda,

sonug olarak o kadar da yardimci1 olmayabilir.

Oyleyse insan anlayisi, yapay zeka (Al) ile karsilastirildiginda nasildir? Ust diizey bir kars1-
lastirma icin turnusol testi var midir? Simdilik, dyle goriiniiyor ki hi¢bir bilim insani, vicdanlh
bir sekilde, insan beyninin veya zekasinin gergekten nasil galistigini bildigini iddia edemez.
Beyne diigiinme siirecinin tiimiinii atfetmek, fazla indirgemeci bir goriis olarak ortaya ¢ikabi-
lir. Mesela, duygularin beyne iletilmesinde, duyularin roliine ne dersiniz? Diisiinme siireci ve
kisilik gelisimi i¢in insan viicudunun ve siirlarinin boyutsal 6nemine? Peki ya diisiinme sii-

recini baglatmak i¢in 6nceki bilgilerin vazgecilmez olusuna?

Jensen’in uygun bir sekilde ifade ettigi gibi, “Transhiimanizm sanki insan dogasinin hicbir
payimnin olmadigr bir iyiligi artyormus edalarindadir.” Daha dogrusu, transhiimanizm insan
dogasini yanlis anlar. Insan dogasinin basitce bedensiz zeka oldugunu varsayar ve bir bilgisa-
yara aktarilabilen ya da akil almayacak kadar ytikseltilebilen bedensiz bir zeka oldugunu zan-

neder.” %

Transhiimanistler yanlis bir sekilde insanin benliginin, kisiliginin; beyniyle sinirli oldugunu

zanneder. Bilimsel gelismeleri 6nemsemedigimiz zannedilmesin. Elbette bitler ve bilgi parca-

% BobParks, “GoHackyourself * Not really,” Popular Science. (September 2015): 60-63. AccessedSeptember,

15, 2018. https://www.popsci.com/tags/september-2015.

Kisinin daha 6nceden kesilmis eli, kolu ya da bacag: gibi bir organinin sanki hi¢ kesilmemis gibi agridigini
hissetmesi. Doktorlar bir zamanlar bu ampiitasyon sonrasi fenomenin psikolojik bir sorun olduguna inaniyor-
lard1, ancak uzmanlar artik bu agrin gercek bir his olarak omurilik ve beyinden kaynaklandigini kabul ediyor-
lar. (Cevirmenin Notu)

Steven J. Jensen, “TheRoots of Transhumanism,” Nova et Vetera, Ingilizce Baski 12, no. 2 (2014): 525.

37

38
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lar1 toplanir. Ama tiim karmasikligi ile insani ve aklini® anlayabilecek miyiz? Hatta sadece
beynini? Ve ikisi arasindaki iliskiyi? Biitiin Al’lar (Yapay Zeka) her zaman mantiksal olarak
beslendigi algoritmalara bagimli degil midir? Oyleyse yapay zekdnin kendi kisiligini kazan-
mas1 i¢in bagimsiz olmasini nasil bekleyebiliriz ki? Sifir ve bir dizileri* hi¢bir zaman insan

diisiincesinin karmasik siirecini yaklagik olarak bile taklit edemez.

Teknolojik Tekillik (Singularity) fikri, insan ve makinenin birlestigi zamandaki o nokta, kula-
ga materyalist bir zihniyetin nihai eskatolojik*" vizyonu gibi geliyor. “Ve sonsuza dek mutlu
yasadilar” sozii bir toplumu idare edebilmek i¢in pek de iyl bir kavram degildir.
Transhiimanizmin toplumsal adalet iizerindeki etkileri baska bir yerde tartigilmistir. 42
Transhiimanist hareketin bazi kisimlari, bu ilerlemede herkesin gilivence altina alinacagini,
dolayistyla hareketin demokratik oldugunu iddia ederken; digerleri eninde sonunda iki insan
irk1 olacagini 6ngoriir: siborgize edilip “gelistirilmis” insanlar ve gelistirilmemis “dogal” in-
sanlar. Efendi-kéle diizenini animsatan bir ayrim... Bu vizyonda giiciin nasil dagitilacagi ol-
dukea agiktir; zira "gelistirilmemis" insanlar, "gelismis" insanlara zihinsel engelli gibi gorii-
necektir.*® Transhiimanistler, post-insan** veya neo-insanlarin® gelecek olusumlar oldugunu,
temel kapasitelerini normal insanlara gore asir1 derecede agsmis ve gilinlimiiz standartlarina

gore artik, tartigmasiz bir sekilde, insan olarak degerlendirilemeyecek kisiler oldugunu kabul

ederler.*®

Insan zihnini belleklere yiiklemek, transhiimanist ¢evrelerde, genellikle Sliimiin sonu ve zih-
nin sinirlarinin madde araciliiyla ¢izilmesi olarak gosterilir. Transhiimanist vizyonlar, insan
viicudunun modasinin gectigini beyan ediyor. Bu senaryoda incelemeyi hak edebilecek bir
dizi rasyonel sorun vardir. Sundan da bahsetmek gerekir ki, sayet maddenin sinirlar sizin asil
endiseniz ise; insan viicudunun sinirlarinin iistesinden gelmeye calisirken (yaslanma, cliriime,
oliim gibi), maddi viicudunun yerine maddi veri tasiyicilar1 yerlestirmek, —ki bunlar da ayn1
sekilde bozulabilir, bozunabilir veya kaybolabilirler— size herhangi bir degisiklik veya ilerle-

me sunmaz. Belirtilmistir ki; (viicudunuza) ytiklenecek olan her neyse, zamanin bir noktasin-

¥ Human Intellect

% Makine dilindeki program kodlari, 0 ve 1°lerden olusur. (Cevirmenin Notu)

I Teolojinin bir alt tiirii olarak Eskatoloji. insanhigin nihai kaderi, diinyanin sonu ile ilgilenir. (Cevirmenin

Notu)
Pilsch, Transhumanism, 16ff.
43 Schneider, “FutureMinds,” 3.

* Schneider, “FutureMinds,” 3.
45

42

BenedikterandSiepmann, “Transhumanism,” 47.
“® " NilsBostrom, TheTranshumanist FAQ (World TranshumanistAssociation. 2003), 5.
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daki esnek olmayan bilgi, ani, algidan ibaret olup asla insanin kisiligi olamayacak. Zihnin, bir
beyin yazilimindan ibaret oldugunu diisiinmek hatali olur. Zihin-viicut iliskisinin yansimalari
nereye konumlandirilacak? Ne nefs ne de ruh, bu gayretin hicbir pargasi olmayacaktir.*” An-
cak burada daha da ilging olan sey, insanin viicudu yliziinden sinirli olusunun tistesinden gel-
meye dair olan senaryonuzu gelistirebilmek i¢in, sunu bilmeniz gerekir ki, insan maddeden
daha fazlasidir. Hareketin felsefesinde bu giindemlerden baskasi olmadigi siirece, iste burada
goriildiigli gibi entelektiiel kesisimler, (transhiimanistlerin) nihai hedef(lerin)in sagmaligini

kanitlamaya yeterlidir.

Siborgizasyon yoluyla insan varolusunu kademeli olarak "artirma" fikri de ayni1 derecede ola-
naksizdir. Teknik sinirlamalar ve onun etik derlerini bir kenara birakirsak, insanin makineye
boyun egdigi bir zaman olacaktir. Insan viicudu makul bir sekilde kag tane cyborg elementi
tastyabilir? Insanin 6ldiigii, ruhun bedeni terk ettigi, kisiligin kayboldugu ve geriye sadece

makinenin kaldig1 0 an, bir doniim noktas1 olacaktir.

Teknik 6zelliklerden ayr1 olarak, yapay zekanin ahlaki boyutu ve daha 6zel olarak da robotlar,
poptiler ve profesyonel makalelerde giderek daha fazla tartisilmaktadir. Robotlarin, hemsirelik
gibi insan gorevlerini iistlenmeye ve hatta seks partnerlerinin yerini almaya, gittikce daha faz-
la itildigi gilinleri hayal edelim. Bu gelismenin insanliktan ¢ikarict etkisi agiktir; tartigmaya
acilan kamu alanlari, bir sonraki adimda halk: robotik kullanima ve siborgizasyonun “kagi-

nilmazlhigina” sartlandirmak gibi bir noktaya gotiirebilir.

iradi Evrim

Transhiimanizmin bir bagka varsayimi, insanlarin "daha diisiik" yasam formlarindan evrimles-
tigi ve ontiimiizdeki ¢agin teknolojik ilerlemelerinin yardimiyla, bizim de iradi evrimi secebi-
lecegimizdir. (Boylelikle) insanlar kendi evrimlerini ortaya ¢ikarabilirler -zaten bunu yapma-

lar1 da gerekir-.

Evrimcilik -6zellikle Darwinci tarzda olani- diinya ¢apinda kamuoyu bilinglendirilmesi ve
politikasinda, akademik diisincede, edebiyat, sanat“® ve bilimde yaygindir. Darwin’in
1859°da Tiirlerin Kokeni kitabinin yaymlanmasindan bu yana evrim teorisi saskinlik verici bir

sekilde, doga bilimlerinde kullanilan bilimsel bir model olmasinin ¢ok 6tesine gecen, sasirtici,

47 Zira bu hareket, yalnizca akil ve zekayla ilgilenir. Nefs ve ruhu bir yere konumlandiramaz ve saf disi birak-
maya calisir. (Cevirmenin Notu)

8 See Michael Ruse, Darwinism as Religion: WhatLiteratureTells Us AboutEvolution (New York: Oxford
UniversityPress, 2017).
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c1gir acan bir kariyer olarak goriildii. Modernitenin temelini olusturan Darwinizm, bilim ve
diistincenin, edebiyatin ve sanatin neredeyse her dalinin merkezinde yer alir. Yaygin bir top-
lumsal orgiitlenme modeli olarak neo-liberalizm ile sosyal Darwinizm arasindaki baglanti
inkar edilemez. Bu teorinin kendisi, bilimsel bir model olarak islenebilir olusu ve yaptigi tim

cikarimlar1 kapsamli bir sekilde tartlsllm1st1r.49

Islam diinyasinda Darwinist evrimciligin kabulii elbette ki ¢ok yonliidiir. islam diinyasinda,
cogu uiniversitede ithal edilmis miifredatlar (hicbir kritige tabi tutulmadan) 6gretilirken, Miis-
liimanlarin evrim teorisi hakkindaki algilar1 pesinen bir reddedisten daha farklidir. Teoriyi
Islam inancinin ilkeleriyle uzlastirma girisimleri; Kuran ve Siinnet metinlerini mecazi yorum-
lama veya dogrudan evrimi savunmak igin Islami dgretileri biitiiniiyle reddetme seklinde fark-

11 farkl1 haller alm1$t1r.50

Bu makalenin amaci i¢in sunu ifade edebiliriz: Transhiimanizm, yani iradi evrim, yani insanin
kendi kendini tasarlamasi ve insan irkinin gelisimi gibi diislinceler, Evrim Teorisi olmadan
ideolojik bir fikir olarak kabul edilemez. Bu Miisliimanlarin ¢ogu i¢in tam bir alaka noktasi
olabilir. Evrim fikri farkl tiirlerin gelisimi, adaptasyonu ve ¢evrelerine olan bagimliliklarin-
daki degisim gibi konularda tartisilabilir yonlere sahip iken; insanin alt yasam formlarindan
evrilmis olduguna dair gériisleri ise Kuran ve Siinnet acisindan kabul edilebilir degildir. ilk
insan olan Adem(a.s.)’1n yaratihis1, acikga Kuran'da anlatilmistir (Bakara Suresi 31. Ayet-i
Kerime). Adem(as) ve Havva(as) kadim Islami 6gretilerde, mecazi yoruma yer olmaksizin,

gercek kisiler olarak acikca ele alinmaktadir.”

Daha da 6nemlisi, Darwinci evrimcilik insanogluna uygulandig: takdirde, 6jenizmden52 ayn-
lamaz ve bu teorinin, irk¢i ideolojilerle baglantisina yonelik yapilan elestiri, hi¢ de yabana

atilacak cinsten degildir.53

* SeeAhmedSubboor, “Islam, EvolutionandDarwinism” 2017, accessedAugust, 10, 2018. https://www.

youtube.com/watch?v=riqCx84rhfY

% Bu konuda daha detayli tartismalar i¢in bakimz: Alper Bilgili, “Darwinizm'e Osmanli Yamt: Ismail Fenni

islam ve Evrim Uzerine” British JournalfortheHistory of Science 48, no 4 (2015): 565-82;
NidhalGuessoum’m“islam'in Miisliiman Gelenegi ile Modern Bilimi Uzlastiran Kuantum Sorusu”
(Londonand New York: 1.B. Tauris, 2011) adli ¢alismas: da bu konuda &rnektir. “Islam ve Bilim: Tartismala-
rm  Bir Sonraki Asamasi,” Zygon 50, no.4 (2015): 854-876; “IslamicTheologicalViews on
DarwinianEvolution” Oxford Research Encyclopedia of Religion. Doil0.1093/acrefore/9780199340378.013
.36and Rana Dajani, “IslamandEvolution: Is there a controversy?” Lecturegiven at TheFaradaylnstitute
forScienceandReligion, February 2015, son erisim: 10 Eyliil 2018.
https://www.youtube.com/watch?v=etP_YJ5jWsY

Kurtubi ve Tbn Kesir tefsirleri ve diger tefsirlerde.

51

%2 Sagliksiz ceninleri ayirip, saglikli ceninler yetistirmenin yollarini arayan, bilimselligi tartismali bir toplumsal

akim veya toplumsal felsefe. Insan rkinin "sagliksiz" ve "kotii" bireylerinin ayiklanmasi ve "giftlesmenin"
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Iyilestirme mi, Yalmzca Modifikasyon mu?

Fiziksel, entelektiiel veya davranigsal yonleri iceren modifikasyon veya iyilestirme teknoloji-
lerinin tartisilmasi, tanimi geregi bagisiklik sistemine ve yasa bagli tibbi durumlarimn su-istimal
edilmesine yol agabilir. Fiziksel manipiilasyon, kisa boylu ¢ocuklar ve kozmetik cerrahi i¢in
biliylime hormonunun kullanilmasi yoluyla yapilabilir. Entelektiiel ve davranigsal manipiilas-
yon ise, hafiza, konsantrasyon, biligsel yetenek ve davranisi gelistirmek i¢in ilag kullanilma-
sin1 kapsayabilir.>* Transhiimanistler, iyilestirme tabirini, farmakolojik ve morfolojik ¢agri-

simlar1 i¢in kullandiklar1 kadar, genetik i¢in de kullanirlar.>®

"Tyilestirme" kavrani dikkate degerdir. Terimin Islami bakis acisindan kabul edilebilir olup
olmadig1 sorgulanabilir. Islami diinya gériisii, Kuran ve Siinnet araciligiyla, AllahuTeala'in

insan1 en giizel haliyle yarattigini belirtmistir.
“Biz insant en giizel bi¢imde yaratmigizdir.” (Tin Suresi, 4. Ayet-i Kerime)

Bu (insan) formun(un) gelistirilmesinin gerekliligini diisinmek ve onu “hatali tasarim” olarak
tammlamak, Islami bakis agisindan, Yaradan'm ¢alismasinin hatali oldugunu 6ne siirmek,
O’nun kusurlu oldugunu varsaymak anlamina gelecektir. “Neslin iyilestirilmesi” olarak ter-
ciime edilebilecek olan “tahsin al-nesl”, Islami ilimlerde transhiimanizmle baglantis1 diisii-
niilmeksizin tartisilmis bir konudur. Marhaba, hastaliklarin veya onlar tasiyanlarin ortadan
kaldirilmasi veya belirli 6zellikleri tasiyanlarin iiremesinin engellenmesi yoluyla yapilan bi-
limsel genetik iyilestirme ile yasam kosullarin gelistirilmesi yoluyla yapilan iyilestirmeyi
birbirinden ayr tutuyor.”® Ojenigi (taksin al-nesl) sdyle tanimliyor; dollerde aslen var olma-
yan ve istenen Ozellikleri ortaya ¢ikarmak, var olan ve istenmeyen ozellikleriyse yok edecek

bir uygulama yi’)ntemi.s7

Islam &ncesi cehalet donemi olan Cahiliye'nin evlilik gelenekleri arasinda, Istibda evliligi
olan, “kocanin karisini, belirli niteliklere sahip bir kisiden gebe kalmaya gondermesi ve bu

sekilde kendi ziirriyetini giivence altina almas1” yer aliyordu.”® islami yasalar, bu tiir bir "iyi-

diizenlenmesi yoluyla 1slahin1 6ngoriir. Darwin’in kuzeni Francis Galton tarafindan ortaya atilmistir. (Cevir-
menin Notu)

% Subboor, “Islam, Evrim ve Darwinizm”

*  Shahid Athar, “Enhancement Technologies and the Person: an Islamic view,” Journal of Law, Medicine &

Ethics 36, no. 1 (Spring, 2008): 59.
Sorgner, Transhumanismus, 40ff

% IsmacilGhaziMarhaba, “Tahsin al-Nasl. Dirasahfighiyahtibbiyah,” HawliyatkulliyatDaralculim, Al-Qahirah
(2012): 255f.

S Marhaba, “Tahsin al-Nasl,” 256.
8 Marhaba, “Tahsin al-Nasl,” 260; Al-Bukhari, Sahth, hadithno. 5127.
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lestirme"yi yasaklamistir. Islam dncesi Arap kabileleri de, Arap olmayan hizmetgilerin kendi
cocuklarina bakabilecek kadar segkin olmadigimin disiiniildiigii yerlerde, siitannelerin segil-

mesi yoluyla tahsin al-nesl'i tasavvur etmislerdir.>®

Peygamber Efendimiz (sav), bir erkege, bir kadinla evlenirken dininin giizelligi ig¢in evlenme-
sini tavsiye etmistir; bu, terbiyenin goriiniisiin {istiinde tutuldugunu agikg¢a vurgular nitelikte-
dir. (Evlilik i¢in) giizellik, soy ve zenginlik kabul edilebilir nedenler olmaya devam eder, an-
cak tesvik edilmez.®® Ciliz, kuvvetsiz cocuklardan kagmabilmek adina, insanlara (akraba ile

degil de) uzaktan kisilerle evlenmeleri tavsiye edilir.®*

(Birincil kuzenler arasindaki) Akraba evliliklerinin bir sonucu olarak, kalitsal hastaliklarin
yiiksek ylizdesi nedeniyle, baz1 Korfez iilkeleri evlilik oncesi genetik tarama dnermeye ve
hatta bunu zorunlu tutmaya basladi. Cagdas Miisliiman ilim adamlari, evlilik 6ncesi genetik
tarama konusundaki ihtilaflar1 uzun uzun tartistilar. Bununla beraber, Islam'in kirmizi ¢izgisi
olan hudutlarini agik¢a asarak, evlilik dis1 ireme gibi iradi evrim araci olan her tiirlii form,

olumsuz karsilanmaktadir.®®

Transhiimanistler sik sik insanlarin “hatali tasarimindan” yakinirlar (Jensen, 2014). Fakat in-
sanin kusurlari, su sekilde algilanirsa, kesinlikle bir hata degildir; (Bu kusurlar) Allah'in ya-
ratmasinda diledigi bir sifat olup, amaci insana zayifligin1 ve Yaraticisina bagimliligini fark
ettirmek ve tefekkiir ettirmektir.ﬁ?’Ayrlca (insanin) diger canlilarin yetenekleri, fiziksel gii¢leri

ve duyulariyla kiyaslanmasina, yaratilis1 ve evrendeki yerini kavramasina yardimei olur.

“(Dogrusu), insan zayif yaratilmigtir. ”(Nisa Suresi, 28. Ayet-i Kerime)

Tyilestirme mi, Viicut Modifikasyonu mu?

Iyilestirme terimi, insan viicudunda yapilan degisiklikler icin pozitivist bir ¢erceve saglarken,
“viicut modifikasyonu” terimi daha nétral bir izlenim uyandirmaktadir. Iddialara gére viicut

modifikasyonlari, yapildiklari insanin destegine de felaketine de doniisebilirken, “iyilestirme”

* Marhaba, “Tahsin al-Nasl,” 268.

80 Al-Bukhari, Sahth, hadithno. 5090; Muslim, Sahth, hadithno. 1466, Marhaba, “Tahsin al-Nasl,” 270
1 Marhaba, “Tahsin al-Nasl,” 271

%2 Chamsi-Pashaand Al-Bar, ContemporaryBioethics, 198f

DariuschAtighetchi, IslamicBioethics: ProblemsandPerspectives, International Library of Ethics, Law, andthe
New Medicine 31 (Dordrecht: Springer, 2007), 254ff, Hassan ChamsiPashaandMohammad Ali Al-Bar,
ContemporaryBioethics: IslamicPerspective (Dordrecht: Springer, 2015), 189ff.
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her zaman daha iyisi i¢indir. Viicut modifikasyonlari zaman zaman ve yer yer tiiriine, toplum-

sal ve kiiltiirel kabul edilebilirligine gore degisiklik arz eder.

Rembold, bu tanimlarin zaman i¢inde ve iilkeler arasinda degisebilen sosyo-kiiltiirel norm ve
ideallerle ilintili olduguna dikkat (;ekiyor.64 “Viicut modifikasyonu™ yerine “insan iyilestirme”
teriminin kullanilmasini savunuyor. Ciinkii bu terim daha notr ve (sadece bedensel degil) kiil-
tiirel, fiziksel, psikolojik veya nérolojik farkli tiirden modifikasyonlar1 da kapsayabiliyor.®
Nitekim, “iyilestirme” terimi, daha elestirel arasgtirmalarin yakisik alacagi durumlarda,
transhiimanist sdylemleri olumlu bir sekilde ¢ercevelemeye hizmet edebilir. Djati, iyilestirme
teknolojilerinin savunucularinin bazen "iyilestirme" yerine "modifikasyon" ve "etkinlestirme"
terimini tercih ettigine; etkinlestirme teknolojilerinin siki, bagimsiz giivenlik testlerini savun-
duguna ve tesvik ettigine isaret ediyor.?® Yine Djati, insan iyilestirme teknolojileri olarak ad-
landirilan teknolojilere halkin ilgisini artirmak amaciyla uygun fiyatli, evrensel erisimin sag-

lanmasinin yan1 sira, asgari diizeyde su¢ saglayan bir dil kullanildigina da dikkat ¢ekiyor.

Pekiviicut modifikasyonlarmin Islami durumu nedir? Bu yazida ¢ok sayida mevcut ve potan-
siyel viicut modifikasyonunu veya iyilestirmelerini ele almak pek miimkiin olmadigindan,
ayrmtili vakalardan ziyade genel cerceveyi tartismaya ¢alisacagim. Cagdas Islam hukuku bag-
laminda, Kuran ve Siinnet metinleri tarafindan agikca kural (olarak ele alinmayan) ve yeni
ortaya c¢ikan herhangi bir durum, kaynaklardan hukuk kurali tiiretilmesi siireci olan i¢tihada
tabidir. Ictihadin siirecini, esaslarmi ve sartlarin1 agiklamak bu makalenin 6tesindedir.
Biyoetik baglamda, genellikle hukuki esaslara ve ayrica Makasid’a yani Seriat’in yliksek

amaglarina atifta bulunulur.

Makasid-1 Seriat®’teorisi, Islam Fikhinin 6nde gelen Miisliiman alimleri, 6rnegin birkagini

saymak gerekirse, Imam el-Satibi®®, izz b. Abdisselam, imam-1 Gazali ve dénemimize en ya-

% Stefanie Rembold, “Human Enhancement’? It’s all about ‘Body Modification”! Why We Should Replace the

Term ‘Human Enhancement’ with ‘Body Modification’,” Nanoethics 8 (2014): 307
Rembold, “Human Enhancement?,” 307.

On the mechanisms of framing see Elisabeth Wehling, Politisches Framing: Wie eine Nation sich ihr Denken
einredet - und daraus Politik macht (Berlin: Ullstein, edition medienpraxis, 2018)

65

66

¢ Makasidii’s-Seria. Genelde dinin, 6zelde ibadetler ve hukuk alamindaki dini hiikiimlerin gayeleri anlaminda

bir tabir.Islam dini ve hukukunun ana kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet’in dogru bigimde anlagilarak yorum-
lanmasinda, bu kaynaklardan hiikiim ¢ikarilmasinda ve celigkili gibi goriinen deliller arasinda yapilacak ter-
cih isleminde oldugu gibi, hakkinda nas bulunmayan konulardaki hukuki boslugu doldurmaya yonelik
istislah ve istihsan benzeri ictihad faaliyetlerinde de naslarda gozetilen amaglarin dikkate alinmasinin gerekli-
ligi, biitiin bu ictihad faaliyetleri i¢in hayati énemi haiz olan makasidii’s-serianin Islam kiiltiir ve hukukunun
en onemli kavramlari iginde yer almasi sonucunu dogurmustur. Daha detayl bilgi i¢in bkz: TDV Islam An-
siklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/makasidus-seria (Cevirmenin Notu)

el-Muvafakat adli eseriyle taninan Endiiliislit Malik1 fakihi, dil alimi. Satibi, 6zellikle XIX. yiizyildan itibaren
makasidii’s-seria konusuna yaklasimi ile daha fazla tamnmstir. ilk donem usil-i fikih eserlerinde kendisine
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kin olan Muhammed Ibni Asur tarafindan formiile edilmistir. Biitiinsel uygulamalar altinda
Islam hukuk kurallarinin, bes temel degerin korunmasini sagladigini belirtirler: Islam (din),
hayat (nefs), akil, nesil ve malin korunmasi. Bu idrak, “bu hayata ve ahirete iliskin menfaat
elde etmek ve zararlar1 savusturmak™ yoluyla olur. Bu da farkli diizeylerde meydana gelir:
(Onem dereceleri bakimimdan {iclii bir tasnif seklinde) Esaslar (zaruriyyat), Ihtiyaglar

(haciyat) ve Giizellikler (tahsiniyat).®"

Cagdas Miisliiman biyoetik¢iler, biyoetik konular1 genellikle Makasid ¢ergevesinde tartisirlar.
Bu yaklasimin olumlu oldugu kadar olumsuz yansimalar1 da vardir.Makasid al-Seria genel
olarak, biyoetikteki, ya da uzmanlik bilgisine sahip olmaya gerek olmayip yalnizca kii¢iik bir
entelektiiel ¢aba gerektiren herhangi bir alandaki her tiirlii yeniligi tartismaya izin veren esnek
bir ¢cergeve saglar. Bunun yaninda, kendisine bagvurulma sikligi, normallik algisinda bir para-
digma kaymasina neden olabilir. Setia son zamanlarda “makasid ve maslahat’m kullanm-

na "hileli bir ¢ikarcilik" tabirini kullanarak isaret etti 2

Makasidla alakali bir iskelet ¢izilirse, ayni zamanda bu “Zarar1 6nlemek, fayda elde etmekten

daha onceliklidir”, "Zorunluluk, yasaklanan1 hukuka uygun kilar.” ve "Gereklilik orantili ola-

n73

rak degerlendirilmelidir.""®, gibi kanuni ilkelerin de bir referansidir.

ozel bir yer ayrilmayan, Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin ¢abalariyla terimlesmeye baslayan, ardindan
Gazzali, izzeddin Ibn Abdiisseldim ve Sehabeddin el-Karafi gibi sahsiyetler tarafindan gelistirilen makasid
kavrami bakimindan Satibi’nin el-Muvafakat’s en 6nemli doniim noktasini teskil etmektedir. Satibi bu ese-
rinde klasik fikih usulii sistematigine makasid basligini eklemekle kalmamis, ayrica bu kavrami merkez alan
¢ok kapsamli ve derin bir teori gelistirerek fikih usulii tarihinde yeni bir ¢igir agmistir. Onun makasid konu-
sundaki yaklasimi 6zellikle modernlesme siirecindeki Islam diinyasinda ortaya g¢ikan problemlere ¢dziim
bulma yolunda sik¢a referans alinmis, konuyla ilgili miistakil kitaplar yazilmis, hatta makasidin miistakil bir

ilim dali say1lmasi gerektigini sdyleyenler olmustur (DIA, XXVII, 424) (Cevirmenin Notu)

% islam tesriinin ana gayeleri, korunmas hedeflenen yararlarin 6nem derecesi agisindan ii¢ kademeli bir tasnife

tabi tutulmustur. Temelini Ciiveyni’nin attig1 bu taksim talebesi Gazzali tarafindan “zarGriyyat, haciyat,
tahsiniyyat” seklinde adlandirilarak literatiirdeki yerini almistir. ZarGriyyat, en st diizeydeki yararlari, yani
toplumun varlig1 ve dirlik diizenligi i¢in vazgegilmez temel hak ve degerleri ifade eder. Bunlar genel makasid
kismina dahil olan hayat (can), nesil (nesep, 1rz), akil, mal ve dinin korunmasi seklinde 6zetlenir ve literatiir-
de “zarQriyyat-1 hamse, makasid-1 hamse, kiilliyyat-1 hams” gibi adlarla anilir. Daha genis bilgi i¢in bkz:
TDV Islam Ansiklopedisi (Cevirmenin Notu)

" Nyazee, Islamic Jurisprudence, 202ff

™ Ser‘i hiikiimlerin igerdigi veya akil ve tecriibe yoluyla belirlenmekle beraber bunlarla uyum i¢inde olan fay-

dalar anlaminda fikth ve usdl-i fikih terimi. Ayrmtili bilgi i¢in bkz: TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/maslahat (Cevirmenin Notu)

Adi Setia, “Freeing Maqasid and Maslaha from Surreptitious Ultilitarianism,” Islamic Sciences, 14, no. 2
(2016): 127 -158.

Ayn1 zamanda birer Mecelle kaidesi.
“Def-i mefasid, celb-i menafi’den evladir.” (Mecelle’nin 30. kaidesi)
“Zaruretler memnu olan seyleri miibah kilar.” (Mecelle’nin 21. kaidesi)
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73

“Zaruretler kendi miktarlarinca takdir olunur.” (Mecelle’nin 22. kaidesi) (Cevirmenin Notu)
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Kuran, insan viicudundaki modifikasyonlardan dogrudan bahsetmez. Seytanin insanlara onlari
aldatmak i¢in emredecegi, "yaradilisi degistirme" eylemi olarak sigirlarin kulaklariin yaril-
masindan bahseder (Nisa Suresi, 119. Ayet-i Kerime Meali). ** Siinnette, Hz.Muhammed(sav)
zamaninda mevcut olan dévme, sa¢ uzatma ve dislerin torpiilenmesi gibi baz1 viicut degisik-
likleri (modifikasyonlar) agik¢a yasaklamistir. Hadisi Serifte bu degisiklikleri yapan (kadin-
lar) “Allah'in yaratisim degistirenler” olarak lanetlenmistir.”” Burada bahsedilen (viicuttaki)
degisiklikler, hem giiniimiiz olanaklariyla hem de transhiimanizmin "vaatleri" ile karsilastiril-

diginda minimalisttir. Oyleyse neden bu (oldukga kiigiik) degisiklikler bile yasaklanmistir?

Bu modifikasyonlar insanin fizigine zarar verebilir, ancak mutlaka zarar vermek zorunda de-
gildir. Fakat yine de yasaklanmig goriiniiyorlar, ¢ilinkii aslinda var olmayan bir sey, tabiri caiz-
se insan viicudunun artirilmis bir goriinimii veya gercekligiymis gibi davranmis oluyor. Bi-
zim baglamimiza goére, hukukun kaynaklar1 arasinda, Kuran'da ve Siinnet'te acik bir metin
bulunmadikga, hiikiimlerin “Yaradan'in mantiksal temeli (/l/ef) ve Hikmet inden cikarim ya-
pilmasi gerekir. Yaradan'in ayricaliklarina miidahale girisimi, insanin nankdrligiini gosterir.
Islami bir perspektiften, bu, yersiz “iyilestirme” veya modifikasyonlar1 engellemek icin yeterli
bir zemindir. Ayrica insan viicudu, (insana) verilen bir emanettir. Insanm kisisel miilkii degil-
dir. Bir emanet, degistirilmemis, en iyi haliyle (sahibine) iade edilmelidir. Onu Yaraticisina
iade edebilmek icin, kisinin viicuduna iyi bakmasi, onu ihmal edip bozmamasi, insani bir so-

rumlulugun geregidir.76

Bu durum, dogala yapilan her tiirlii viicut modifikasyonunun veya "miidahalenin" tamamen
kabul edilemez oldugu anlamina gelmez. Daha ziyade, yapilacak olan her bir viicut modifi-
kasyonunun Islami olarak gecerli bir sebebe dayanmasi gerektigi anlamina gelir. Peygamber
Efendimiz (sav)’in siinnetine gore su bes adet viicut degisimi insanin yaratiligi geregidir: Er-
kek siinneti, kasik killarinin tiras edilmesi, biyiklarin kirpilmasi, tirnaklarin kesilmesi ve kol-
tuk alti tiiylerinin alinmasi.”’ islam oncesi zamanda savas esnasinda burnunu kaybeden
Arfayah b. Es’ed i¢in burnunda altin protez kullanmasina verilen izin, Peygamberin (sav) er-

keklerin altin esya kullanmasina getirilen genel yasagin bir istisnasini teskil etmektedir. Zira

™ Ayet meali: “Allah seytani lanetlemistir, o da "Kullarindan belli bir pay alacagim, onlar1 mutlaka saptiraca-

gim, onlar1 bos kuruntulara kaptiracagim, kesinlikle onlara emredecegim de hayvanlarin kulaklarini yaracak-
lar, emredecegim de Allah’in yarattigini degistirecekler" demistir. Allah’1 birakip da seytani dost edinen kim-
se elbette apacik bir ziyana diismiis olur.” (Cevirmenin Notu)

™ sahih-i Buhari, hadis no. 4886; Muslim, Sahth, hadis no. 2125
® " Atighetchi, Islamic Bioethics, 35.
" sahih-i Buhari, hadis no: 5891.
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daha oncesinde kullandig1 giimiis ¢cok kétii bir koku ﬁretmisti.78 Viicut temizliginin ve seklinin
korunmasina dair olan miidahaleler; yani orijinal halin kaybedilmesi durumlari, (kozmetik
olmaksizin) insan sagligi agisindan rahatsizlik veren haller, miisterek 6lgiiden sapma gibi hal-
lerde birtakim miidahaleler istenebilecek ve tibbi tedavi kurali altinda bu miidahalelere izin

verilecektir.

Ormegin uzuv kaybi bu gereksinim kapsamindadir. Bununla birlikte, “Zaruretler kendi miktar-
larinca takdir olunur.” ilkesi geregi, dngdriilen biitiin "yenileme-onarim" faaliyetlerinin, "arti-
rilmis gercekligin" dayatmasindan kaginmak adina miimkiin oldugu kadar orijinal, dogal du-
ruma yakin olmasi gerekmektedir. Kesilmis bacaklarin yerine, yiiksek teknoloji iriinii J-

sekilli karbon fiber bigaklar bu gereksinimin kapsamina girmeyebilir.

O halde, 6rnegin geleneksel isitme cihazlar ile koklear implantlar® arasinda bir fark var mi-
dir? Gozliik veya lens takmak ile goz lazer ameliyati olmak arasinda fark var midir? Her iki
yontemin de giivenli oldugu ve hastaya zarar vermedigi géz oniine alindig1 zaman? Yol goste-
rici kural, zarar1 6nlemek olmali ve dogallig1 asan degisiklikleri miimkiin oldugu kadar onle-
mek olmalidir. Degerlendirme igin bir ger¢eve olmasina ragmen; amaglar, kosullar ve idrak
araglarini goz Oniine aldigimizda, yapilacak her bir degisiklik, kendi sartlarina gore ictihada

tabi olacaktir.

Bu tartismadaki ikilemlerden biri, “normal” olarak algilanan seylerdeki degisimle miicadele-
dir. Mevcut iyilestirmelerin veya viicut modifikasyonlarinin sayilarinin artmasi ile, kisinin
bunlardan faydalanmasi “normal” olarak algilanacaktir. Kabiliyet ve kabiliyetsizligin tanimla-
rt degisebilir. Gelecekte, "iyilestirilmemis™ olmak, "engelli" olmak ile esanlamli hale gelebilir.
Lee'nin dogru bir sekilde ifade ettigi gibi, “Iyilestirmek i¢in yapilan bir operasyon, tedavi igin
yapilan bir operasyon gibidir.”® Emsal durumlarin®' gdsterdigi gibi, iyilestirmelerle ilgili
fikhi tartismalar, iyilestirme isine ve mekanizmalarina uyabilir, onu kabul edip yasallastirabi-

lir.

®  Tirmizi, Siinen, hadis no: 1770.

¥ Kohlear implant orta veya agir siddette sensorindral isitme kaybi olan insanlara sesi modifiye ederek iletme-

ye yarayan bir néroprotezdir. Isitmenin kulak fazinin atlanarak elektronik olarak gergeklesmesini ve iletinin

direkt olarak akustik sinire aktarilmasini saglar. (Cevirmenin Notu)

80 Joseph Lee, “CochlearImplantation, Enhancements, TranshumanismandPosthumanism: Some Human

Questions,” ScienceEngineeringEthics 22 (2016): 76.

8 Setia, “FreeingMaqasid,” interim.
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Bu durum, kontroliin kétiiye kullanilmasina yol agabileceginden; insan beyniyle ara yiiz ge-
rektiren elektronik olanlar1 yerine; mekanik, biyolojik olarak yenilenebilir tedbirler (miidaha-
leler) tercih edilmelidir.

Insanoglunun dokunulmazlig: olan insan hiirmetini ihlal etmek icin, mesru bir Islami gerek-
¢enin bulunmadig1 her yerde; "iyilestirme" eylemi gayrimesru olacaktir (Baska bir ifadeyle,
dokunulmazlik esastir, gecerli nedenlerle ve uzmanlarin gézetiminde bu duruma bazi istisna-
lar getirilebilir). Islami bir agidan modifikasyon, kabul edilebilir degisiklikler ve yaradilist

degistiren kabul edilemez degisikler olarak siniflandirilabilir.

Propagandasi yapilan “iyilestirmeler” arasinda, muhtemelen genetik segenekler, Islami
biyoetik literatiirde en ¢ok tartigilmis olandir. ilk olarak koyun Dolly'nin sansasyonel haberi
ve 1990'larm sonunda zorla ortaya ¢ikarilan insan klonlama iimitleri vardi. Insan cinsinin
klonlanmasina yénelik girisimlerin yasaklanmasi1 konusunda Islam alimleri, cogunlukla sid-
detli bir durus géstermisti.82 Giin gectikce, insan ve hayvan beslenmesinde GDO'lar, genetik
parmak izi, (insan embriyonik) kok hiicreleri, bunlarin toplanmasi ve kullanimi, evlilik dncesi
genetik tarama da dahil olmak {izere, cok sayida muhtemel genetik teknoloji uygulamalari

farkl agilardan tartisilmaya baslandi.

Bu konularda daha miisamahali goriistekiler, genellikle kendilerini makasit¢1 bir ¢ergevede
konumlandiriyor. Baz1 hususlarda 6jenik ifadelerin siirlarinda dahi geziniyorlar. Ancak ge-
nellikle tartismalarini, Islam'daki tibbi tedaviler ¢ergevesinde yaparlar.83 Acikegasi ojenik ifa-
deler, kiyidaki kdsedeki goriislerdir. Ornegin 15. Fikih Konseyi Toplantis1 insanoglunu iyiles-
tirme bahanesiyle yapilacak genetik degisikliklerin yasaklandigina dair net bir karar alinmis-
t1.3 Ancak, iradi evrimle "daha gelismis" bir insan meydana getirerek, yaradilist “revize et-
me” olasihig1, temel Islami ilkelerle kiyaslanamaz oldugu diisiiniildiigiinde, tartisma panelleri-

nin konusu bile olmada.

Ojeni, transhiimanizmin ihmal edilemez bir pargas1 gibi duruyor. Buradaki asil soru, djenigin
olumlu olanla beraber olumsuzu da taahhiit edip etmedigidir. Yani bu kavram,
belirli 6zelliklere miidahale edilerek yapilan bir yiikseltme midir yalnizca, yoksa ayni1 zaman-
da, istenmeyen Ozellikleri degisik yollarla yok etmekle de alakali midir?

Jensen sunu diyor: “Eski 6jeniklerin (basta) insani gelistirmek amaciyla olumlu bir ¢agr ile

8 Bakimz: AnkeBouzenita, “ChangingCreationorHarnessing Nature: TheReception of Biotechnology in the
Islamic World,” IslamicStudies 48, no. 4 (Winter 2009): 499-523.

8 Bakiniz: Marhaba, “Tahsin al-Nasl,” 285f
8 Marhaba, “Tahsin al-Nasl,” 285
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basladigini, ancak istenmeyen ozellikleri de ortadan kaldirmak i¢in hizla olumsuz bir ¢agriya

99

yoneldigini” hatirlamakta fayda var.”® Bu nedenle, 6rnegin giiniimiizde evlilik 6ncesi gene-
tik tarama yapilmasi, veya genetigi “Kusurlu” embriyolarin kiirtajina izin verilmesi hakkinda-
ki Islam diinyasinda yapilan tartismalar, opsiyonel bir secenekten "ahlaki bir yiikiimliiliige"

donebilir.

Modern ¢agdaki 6jeni hareketi, irkgilik ve {istiin beyaz 1tk anlayisiyla boliinmez bir sekilde
baglantilidir. Darwinist evrimle §jeni arasinda, hemen gbze carpmayan bir baglanti vardir.
Sutton (2015), daha eski zamanlarda gergeklestirilen Gjeni ile gliniimiizdeki transhiimanizm
arasindaki farki; Ojenide niifusun iyilestirilmesi ic¢in devlet kontrolii dahil edilirken,
transhiimanizmde, kisinin kendi tercihiyle buna hizmet etmesi, olarak goriiyor.% Irk ve cinsi-
yet acgisindan genisgletilmis bir transhiimanist sdylemin kiiresel boyutlar1 kesinlikle tartisilma-

ya muhtagtir.

Siti Nurani Mohd Noor, bilimsel ve teknolojik gelismelerin karsisinda yiginla biriken etik
sorunlar hakkinda "gergekgi" olmaya ¢agirtyor. Bireysel kisi tizerinde odaklanilmamali, bila-
kis "bdyle bir teknolojinin insan irki ve insan toplumlar1 tizerindeki biitiinciil etkileri izerinde
odaklanilmalidir.¥” Bu konuda materyalist goriis ile islami goriis arasindaki farkin arka plani-

n1 diisiinmenin tam zamanidir.

Transhiimanistler genellikle hedeflerini “hayati iyi yasamak” olarak ifade ederler. Bu (hayati
iyi yasama) terimi, bir tanimdan yoksundur. "Iyi hayat" ne demektir? Habermas’in yerinde bir

elestirisi var: "Ancak sosyal degisimin hizlanmasiyla, bu iyi yasam modellerinin omiirleri

giderek kisald1.”®

Anlasilan transhiimanistler, en sonunda insanlarin kendi fiziksel sinirlarin1 astiginda "her se-
yin iyi olacagini" 6ne siiriiyor. Yapilmasi gerekli olan seylere tesebbiis etsek bile -tipki fiziki
sinirlarin asilabilecegine dair higbir kanitin olmadigi gibi- onlarin bu varsayimimi destekleye-

cek de higbir kanit bulunmamaktadir.

"Transhlimanistlerin yaldizli sézlerinde yaygin olan bir sey; bu iyilestirilen89 fiziksel, biligsel

veya duygusal kapasitelere ® siirekli ve asiri bir iyimserlikle yaklasmalaridir. Siborg-

8 Jensen, “Roots of Transhumanism,” 517.

Sutton, “PrometheanHubris,” 118.

Siti Nurani MohdNoor, “Enhancement,” Oxford Encyclopedia on IslamicBioethics, 2018.
JirgenHabermas, TheFuture of Human Nature (Cambridge: PolityPress, 2003), 2.

Ornek icin bakiniz: Sorgner, Transhumanismus.

86
87
88
89

% Pporter, “Bioethicsand Transhumanism,” 244.
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iyilestirme veya morfolojik iyilestirme hakkinda yapilan genetik ve farmakolojik tartismalar-
da, son derece iyi bilinen olumsuz yan etkilerden genellikle hi¢ bahsedilmiyor. Bu yan etkile-
rin transhiimanistlerin dikkatinden nasil kagmis olabilecegi merak konusudur. Sorgner, top-
lumdaki farmakolojik iyilestirme tekniklerinin yaygmligindan bahsederek, 2009°daki bir Al-
man saglik raporundan alint1 yapiyor; buna gore 20 ila 50 yas arasindaki tiim ¢alisanlarin
%5'i, mutluluk ve performanslarim® artirmak iizere ila¢ kullanyor. ilaclar1 kullanma sebeple-
rine ve sonuglarina ise deginilmiyor. Insan1 bir nesne gibi metalastiran ve hali hazirda i¢inde
yasadigimiz bu Kkapitalist diizenin daha ilerideki beklentisi olan “iradi evrim”, hi¢ de hayra

alamet degil.

Transhiimanizm Uzerine Miisliimanlarin ifadeleri

Miisliimanlarin transhiimanizm hakkinda yaptig: tartismalar ve bu akima verdigi cevaplar,
simdiye kadar olduk¢a smirhdir, belli bash konularin 6tesine gegmemistir. Abdul Hakim
Murad (TimothyWinter) 2012’de yaptig1 bir konferansta Habermas'in fikirlerini tartistiktan
sonra, su anda diinyadaki en acil sorunun bir "medeniyetler catismas1" veya "islam & Bat1”
olmadigin1 belirterek, “Bunlar yan gosteriler. Asil mesele geleneksel insanligin tiiriimiizii
baska bir seye doniistiirmek isteyen, gergekten esi benzeri goriilmemis bir giicle kars1 karsiya

olmasidir.” seklinde ifade etmisti. %

Ilgingtir ki, Miisliimanlarm transhiimanizme yaptig1 mevcut katki, bu diisiincenin yapisal ana-
lizini®® yapmaktansa, icerik veya terminoloji®*agisindan islam ile transhiimanizmi uzlastirma-
ya yonelik bir ikna girisimidir.

Mobayed, transhiimanizme Islami bir objektiften baktig: tartismasinin sonunda, "Islami bir
transhiimanizm”in formiile edilebilecegini reddedenlerin, ongoriisiiz oldugunu soyliiyor. %
Ona gore, Islam alimlerinin ele aldifi, genetik miidahale gibi konularla alakali sorular,
transhiimanizmi materyalist diinya gorilisliniin bir parcas1 yapmaz, bunlar yalnizca onunla ilis-

kili baz1 seylerdir. Ne yazik ki boylece, transhiimanizmin diinya goriisii ve onun yansimala-

rindan da oldukg¢a uzaklasmuslardir. Mobayed, simdilerde yaklasimini degistirerek, Islami

1 Sorgner, Transhumanismus, 52

Abdul Hakeem Murad (TimothyWinter), “TranshumanismandIslam,” 2018. https://www. youtube.com/
watch?v=xOWrrRpQVco Son erisim tarihi: 5/11/2018

Goriinenin 6tesindeki gergek anlami bulmak igin yapilan yapisal ¢oziimleme, yapisal analiz, felsefi bir elesti-
11 yontemi. (Cevirmenin Notu)

92
93

94 Mobayed, Immortality on Earth; Mavani, “God’sDeputy”’; Musa, “A ThousandYears, LessFifty.”

% Mobayed, Immortality on Earth, 25.
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trans hlimanizme benzer bir seyin zaten var oldugunu savunuyor. Transhiimanizmin ¢agdas
sekiiler kolunun aksine, Islami transhiimanizm, inananlari Tanr1 bilinci yoluyla idraklerini
gelistirmek i¢in arindirmaya g¢agirir(..). Bir Miisliimanin transhiimanist hedeflerinin, sekiiler
bilimde hiiner kazanmaktan ziyade; Tanri'ya olan sadakatine bagli oldugu séylenebilir. O
yiizden bu durum, Islami trans hiimanizm ile sekiiler transhiimanizm arasinda olan temel farki
somutlagtirir.*® Transhiimanizmin bazi yénleriyle ilgili bundan énce yapilan elestirel ve fayda-
I1 irdelemeye ragmen, yazar ne yazik ki ve belki de bilingsiz bir sekilde, bu terimin Islami

olarak kabul edilebilir oldugu goriisiine katkida bulunuyor.

"Transhiimanizm ve Beden" de (Mercer ve Maher, 2014) Mavani, transhiimanizm ve Islam'in
bakis agilarini ele alir. Transhiimanizmin temel ilkelerinin -bu diinyevi hayatta sonsuzluga
(ilahi miidahalenin 6tesinde) ulagmak gibi- Islam inanciyla uzlastirilamayacagini bildigi icin;
bunun bir zayiflamig versiyonunu -oliimsiizliikten ziyade Omriin uzatilmasini- onaylamaya
caligmaktadir. Sia ekoliiniin temelini olusturan Mutezileye atifta bulunarak, bazi1 duruslar ge-
listirir ve transhiimanist fikirlere kars1 muhtemel herhangi bir direnci kéktendinci, bilime diis-

man ve tartismaya degmeyen olarak gozden diistiriir:

“Nitekim bu teknolojilere en biiyiik direnci gosterenler, Selefiler, Vehhabiler ve Hanbeliler”’
olacaktir. Zira onlar transhiimanizm hareketini, Ilahi yaradilis1 taklit etme, yaratim1 manipiile
ederek Tanri’nin yaratisina miidahale etme ve transhiimanistlerin kendilerine yari-tanri statiisii
verme girisimleri olarak goriirler. Bunun aksine, beyin firtinas1 yaparak insan muhakemesinin
kullanimina izin veren, vahyin genel kaidelerine dayanarak —yasal veya etik- hukuki ¢ikarim-
larda bulunan bir din anlayisi, igtihat (vahiy kaynaklarini yeniden degerlendirerek giincel yo-

rumlar gelistirme)® yapabilmek i¢in daha iyi bir konumlandirma olacaktir.”

Genetik (veya bir bagka muhtemel) modifikasyon, insanin kendisiyle yaratildigi o dogal den-
geyi ciddi sekilde bozabilir (Rahman Suresi, 7-9. ayet-i kerimelerde gegen mizan kelimesi).
“Siiphesiz Biz her seyi bir olgiiye (kadere) gore yaratmisizdir.” Bu argiiman, Mobayed’in
giizel ifade ettigi gibi, “biyo-muhatazakar korku ¢igirtkanligi” olarak reddedilmemelidir. Ya-

kin tarihten, bize bu konuda algakgdniilliiliik ve sagduyu 6gretecek yeterince emsal vaka var-

% Mobayed, Immortality on Earth, 25f.

% Selefiler ve Vahhabiler Ehli Siinnet degilken; Hanbeli mezhebi, dort hak mezhepten biri olup Ehli Siinnet’tir.

(Cevirmenin Notu)

% jctihadin terim anlami; Nassin lafiz ve manasindan hareketle, nass bulunmadiginda da ¢esitli istinbat metotla-

11 kullanilarak ser‘? hiikiim hakkinda zanni bilgiye ulasma ¢abasinin genel adi. Ictihat yapabilmek icin gere-
ken sartlar o kadar agirdir ki, Islam fikhinda miictehitlerin (igtihat yapabilen kisiler) sayisi, yetismis diger
alimlere kiyas edildiginde oldukga azdir. Imam-1 Azam Ebu Hanife gibi mezhep imamlari, miigtehitlerdendir.
Sunu da belirtmek gerekir ki, her mesele ictihada agik degildir. (Cevirmenin Notu)

% Mavani, “God’sDeputy,” 80
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dir. Bu nedenle, transhiimanizme yonelik getirilecek Islami temelli bir elestiriyi pesinen kii-

ciik diistiriip hiiklimsiizlestirmek, hi¢ de akillica degildir.

Ne yazik ki, Mavani ekstrem ornekler vererek, giiniimiizdeki Siinni hukuk ekoliinii ve igtihat
miiessesini (kendince) alay konusu yaptigi gibi, Mutezile’nin uzmanlik gerektiren (bazi) me-
tinlerini de yanlis bir yerde konumlandiriyor. Bu durum, biyoetik iizerine yapilan son dénem
calismalarinda yaygin bir hata gibi goriinse de, vahiy metinlerinin otoriterligi ve tefsirleri agi-

sindan, Mutezile'®

, Esarilik ve Maturidilik ekolleri arasinda kayda deger bir farklilik yoktur.
Bu ckollerden higbiri, kendilerini ilahi emirlerin yiikledigi sorumluluktan koparmamistir veya
koparmaz. Bu dini ekollerin yapmaya ¢alistig1 sey; ilahi emir bakimindan insan aklinin roliinii
ve vahiy inmeden onceki zamanlarda, ya da vahyin ulagsmadigi kimseler agisindan, “hiisiin
(iy1) ve kubuh (kotii)” un akilla bilinip bilinemeyecegini tartigmaktir. Onlar insan muhakeme-
sinin “ilahi emrin”'®! {izerinde oldugunu iddia etmek ya da insan akli (vahiyden) farkli sonug-
lara varirsa onu tercih etmek igin yola ¢ikmadilar. Fikhi hiikiimler (Islam Hukuku) agisindan
dini yaklagim farkliliklarinin sonuglari, ¢ok kii¢iik oldugundan 6tiirii rahatlikla géz ardi edile-

bilir.1%?

Sonu¢

Tiim biiyilik dinler iginde agik¢a benzer transhiimanist hareketlerin meydana getirilmesi igin
calisilmasina ragmen; Bat1 toplumunda ve akademik kesiminde, transhiimanizmin felsefi bir
hareket olarak tartigilmasi ile kiyaslandiginda, Islami ¢evrelerde bu konu iizerine ihmal edile-
cek kadar az kafa yorulmustur. Bunun nedeni, yukarida agiklandigi iizere, islam’in ve
transhiimanizmin ilkelerinin en basindan birbirine bariz sekilde ters olmasi olabilir. (Bununla
beraber, sayet transhiimanizmi evrimcilik, genetik iyilestirme, viicut modifikasyonu gibi farkli
felsefi temellerin ve teknolojik imkanlarin kiimelenmesi olarak anlarsak; bu sorular
transhiimanizm semsiyesi altinda degilse de, simdiye kadar (Islam 4leminde) enine boyuna
tartigilmistir.) Bu durum, Miislimanlarin (transhiimanizmi) dert etmemesi gerektigi anlamina

mu1 geliyor? Hayir. Kiiresellesmis bir diinyada, bu hareketin etkileri ve yankilari, diinyanin her

190 Mutezile, asli degil, tali meselelerde Ehli Siinnet’e muhalefet etmistir. Yine de Mutezile’yi, Esarilik ve
Maturidilik ile bir tutmak miimkiin degildir. Giiniimiizde Ehli Siinnetin itikattaki mezhebi ikidir: Maturidilik

ve Esarilik (Cevirmenin Notu)

1% Bakiiz: Maryam Al-Attar, “FoodEthics: A Critique on somelslamicPerspectives on Genetically Modified

Food,” ZygonJournal of ReligionandScience 52, no. 1 (2017): 53-75.

192" AnkeBouzenita, “Bioethics,” InThe Oxford Encyclopedia of Philosophy, Science, andTechnology in Islam.
Oxford IslamicStudies Online, 2015, http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t445/e30

25



yerinde, gayrimiislim toplumlarda oldugu kadar, Islam diinyasinda da hissedilecektir.

Mobayed'in dedigi gibi; "Hepimiz, dyle ya da bdyle, bundan etkilenecegiz.”'%

Yukarida agiklandigi ve tartisildigr lizere, cagimizda farkli iyilestirme bi¢imlerinin bir yerde
toplandigini1 gorebiliriz; yapay zekanin (Al) daha da gelistirilmesi ve yayginlasmasi gibi. Bu
acidan bakildiginda, transhiimanist recetedeki her bir bilesen, giiniimiizde veya yakin gelecek-
te hazir olacak gibi goriiniiyor. Bu durum transhiimanistlerin hayal ettigi gibi teknolojik tekil-
ligin (singularity) gerceklesecegi anlamina gelmez. Hissedilebilir olan ve asil endise uyandi-
ran sey; bu transhiimanist iceriklere ve toplumda olusturacaklar1 etik problem ve akibetlere
kars1, giderek artan kamuoyu kabiilii, belki de bir kayitsizlik ve duyarsizlastirma halidir. Ne-
redeyse her seyin fabrika ayarinin metalastirma olarak ayarlandigi, bu materyalist, global sis-
temde ortaya ¢ikmis olan ve giderek artan bu kabullenis; insan viicudundaki modifikasyonlar
(dovmeler, piercing, kozmetik cerrahi, cinsiyet degisikligi ameliyati, ardisik tedavi, ¢ipleme
gibi); madde bagimlilig: (alkolden afyonlara, “zihin gelistirici” ve kontrol edici ilaglara ka-
dar) ve bu maddelerin giderek tesvik edilip yasallastirilmasi; birgok risk ve tehlikenin bilin-

104 aktarilmasindaki umur-

mesine ragmen kisisel verilerin rizai bir sekilde veri krakenlerine
samazlik; elektronik para birimine duyulan itimadin artmasi... Biitiin bu gelismeler, yalnizca
cinsiyetler arasindaki, ya da insanla makine arasindaki sinir1 degil; insan zekasi ve yapay zeka
arasindaki, dogal ile artirllmis gergeklik arasindaki sinirlar1 da bulaniklastiracak, hatta ortadan
kaldiracak. Ayrica insanoglunu giderek daha da az karakterli ve sorumluluk sahibi yaparken,

bir yandan onu giderek daha da fazla kontrol edilebilir hale getirecek.

Tamamen yeni bir fikir olmaktan ziyade, teknolojik olarak desteklenen bu distopik Kisve, eski
fikirler yiginindan ibaret olup Ersatzreligion, yani Yaradansiz ikame bir din olarak tanimla-
nabilir. Transhiimanizm, 6biir diinya sorusuna (Oldiigiimde ne olacak?) cevap vermemeye ve
daha ziyade 6liimiin kendisine(!) ve bu tarz sorular sormaya bir son vermeye ¢alistigi igin, din
disi veya yalanci-sahte dini'® bir diinya goriisiidiir. Yasamn baslangici ve sonuyla ilgili soru-
lar farkli bir kurguya kaymistir. Bu kurguda, sonsuz hayati “yaratacak” olan, teknolojinin yar-

dimiyla, insandir.

Hig siiphe yok ki, genetigi degistirilmis veya modifiye edilmis bir insan, daha 6nce bahsedilen
ruh, nefs ve akil gibi 6zellikleri kendisinde barmdirdig: siirece, hala insandir. Haklar1 ve 6devle-

ri vardir. Ancak bu, hicbir "iradi evrim" tesebbiisiiniin mesru oldugu anlamma gelmez. insa-

13 Mobayed, Immortality on Earth, 8.
104 Bir tiir kripto para borsasi. (Cevirmenin notu)
195 para-religious veya Pseudo-religious
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noglunun genetik veya baska modifikasyonlarinin, (eninde sonunda) dogal sinirlarla karsilasa-
cagina siiphe yoktur. Transhiimanist ¢evrelerdeki yaygm olan Wissenschaftsglaubigkeit'® fik-
rinin aksine, insan bi¢im ve yetenekleri bakimindan pek fazla degismeyecektir. Fakat insanoglu,

boyle bir seyi basarabilecegi konusunda manipiile edilebilir ki bu da bu hareketi tehlikeli kilar.

Transhiimanist materyalist diinya goriistiniin yinelenen unsurlarindan bazilari, Bat1 diisiincesinin
yinelenen temalaridir. Transhiimanizmin en ¢ok sanayilesmis Bati iilkelerinde ¢ekicilik kazan-
masinin sebebi bu olabilir. Transhiimanist hareketi, diinya dinlerini kapsayacak bir sekilde ger-
ceklestirme ¢abalar1 var. Fakat agikca goriiliiyor ki, boyle bir ajanda, insanlarin hayat miicadele-
si vermek zorunda olmadigi, genel anlamda bir refahin bulundugu, teknolojik imkanlarin var

oldugu ancak maneviyattan yoksun ve son derece materyalist olan bir ¢evrede tutturulabilir.

Bir ideoloji olarak transhiimanizm, insan varligini salt hacklenebilir, degistirilebilir, gelistiri-
lebilir algoritmalara indirger. Transhiimanizm tamamen yeni bir fikir degildir. Birtakim eski
safsata ve eski fikirlerin bir araya getirilmesinden ibarettir. Baslangigta sordugumuz sorunun
cevabi olarak (su soylenebilir): Transhiimanizm hakikaten tehlikeli bir fikirdir. Onun tehlike-
si, (transhiimanist) elitlerin ¢ikarlari i¢in yeni, daha dzgiirlestirilmis, daha tatmin edici alterna-
tif insan yagsam formlar1 sunmasindan ibaret degildir. Hayir. Bu hareketin asil tehlikesi, akildi-
s1 varsayim Ve sahte vaatlerle, insanlar1 kendi istekleriyle, kendi hayatlari iizerinde giderek
daha da fazla kontroliin kurulmasina ve bedenleriyle zihinlerinin su-istimal edilmesine ikna
ediyor olmasindadir. Insanoglu, transhiimanistlerin iddia ettigi gibi &liimiin kolesi olmamak

adina, kendisini bu “diinyevi sonsuz yasam” kapanina diiserek kolelesmis vaziyette bulabilir.
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