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TAKDIM

20. ylizyil, Miisliimanlarin 18 ve 19. ylizyillarda maruz kaldiklar1 biiyiik yikimin ardindan,
tekrar dirilme ve kokleri Kuranda olan yepyeni bir kimlikle tekrar ortaya ¢ikma yolunda ilk ceht-
lerini gosterdikleri bir yiizy1l olmustur. Burada, gegmiste yapilan hatalari tekrarlamamak ve bir
Islami yap1 olusturabilmek icin Islam tarihini her yoniiyle tetkik etme ihtiyact dogmus ve bu
alanlarda Miislimanlar gayretli ¢alismalara girmislerdir. Ancak Miisliimanlarin heniiz ""bilimsel
metodoloji** sorunlarini ¢6zememis olmasi, onlarin bu tarih ¢alismalarinda bir tiirli istedikleri
verime kavusamamalarina neden olmustur. Tarihi, hep birtakim siyasi olaylardan ibaretmis gibi
gérme zaafi, Miislimanlar1 tarihlerini destanlastirma gibi yanlis bir yola siiriiklemistir. Miislii-
manlar, i¢inde bulunduklari bu pek de hos olmayan durumun tarihi sebeplerini arastirirken, tarihi
verileri oldugu gibi alip degerlendirmeye ¢alistiklart ve bilimsel dayanaklardan yoksun olduklari
i¢in tatmin edici sonuclara ulasamamaktadirlar.

Bilimsel ¢alismanin temelini olusturan "varsayim" ve *“teorilerin® kullanilmamasi eldeki
verilerin kof bilgi yiginlari halinde kalmasina sebep olmaktadir. Kadiruddin Ahmed elinizdeki
bu kitapta ortaya attig1 bir varsayimla olaya girmis ve tarihi verileri bu varsayimin etrafinda kul-
lanarak bir¢ok karanlik noktayr aydinlatmay1 basarmistir.

Miislimanlarin kesin ¢izgilerle sinirladiklart "modernizm'™ alanina meyletmemek igin el-
leri kollar1 bagl bir sekilde beklediklerini, modernizmle 6zdeslestirdikleri bilime karsi hala yiizyil-
larin kaliplasmis zihniyetini tasidiklarini gormekteyiz. Kadiruddin Ahmed ders notlarinin bir der-
lemesi olmasina ragmen kitabinda bilimsel metodu olabildigince kullanmaya ¢aligmis.

Islam tarihine baktigimizda en belirgin vakialardan biri olarak karsimiza ¢ikan ""entelektii-
el atalet"i elbette sadece bazi siyasi olaylarla agiklamak miimkiin degildir. Siyasi olaylar daha
sonra gelisen sosyal ve psikolojik ortam ve tavirlarin birer atesleyicisidirler. Tarih¢iye diisen, bu
siyasi olaylarin arkasina saklanmak degil, gergekten ¢ok teferruatli ve dikkatli ¢alisma isteyen
sosyolojik olaylar1 bilimsel dayanak ve metodlarla agiklamaya ¢alismaktir. Ancak boyle olursa;
saglam bir tarihsellige sahip olmalari, Miisliimanlarin tarihlerini ve dolayisiyla i¢inde yasadiklari
cag1 dogru degerlendirmeleri miimkiindiir.

"Bilimsel metodlar1 kullanma", "Bilgiyi islamilestirme", "islaimi Bilim" v.b. tartisma-
larin bol oldugu giiniimiizde sanirim Kadiruddin Ahmed bu caligmasiyla bilimin kullanilmasina
giizel bir 6rnek teskil edecektir.

Miisliimanlarin dirilislerini gerg¢eklestirme ve yeni kimliklerini olusturma yolunda gostere-
cekleri her tiirlii gayretin Allah'in izniyle basariya ulagmas dileklerimle...

Ertugrul Aytekin



ONSOZ
Yaraticihiktan Mahrum Canhhk

Burada incelenecek olan, Miisliiman imparatorluk ve sultanliklarin siyasi gili¢lerindeki dii-
siis veya bu diisiisiin sebepleri degildir. Elinizdeki kitap, Islami kiiltiiriin, ne Islami aydinlanma-
nin tamamiyla durdugu uzun dénemde, ne de Miisliimanlarin siyasi zayiflik ve her tiirlii kurtulug
regetesinin bosa ¢ikmasindan muzdarip olduklart 18. ve 19. yiizyillarda, canlilik ve enerjisini
kaybetmedigi tizerine bir tezdir. Son iki yiizyil i¢indeki ¢6ziilme ve diisiisiin ilk plandaki sebebi,
teknoloji ve yaratici kabiliyet alanlarinda Dogu ve Bati1 arasinda ortaya ¢ikan biiyiik ugurumdur.
Miisliimanlarin bu alanlardaki geri kalmisligi onlarin tabii bilimleri gelistirme kapasitelerine,
daha iistiin Ilmi disiplinler ve modern teskilatlar olusturmalarma ve dolayisiyla etkin silahlar
tiretebilme yeteneklerine yansimistir. Biitiin bunlar kiiltiirel zayifligin degil, Miislimanlarin ken-
dilerini koruma Ool¢iisii olarak benimsedikleri bir siyasetin sonucudur. Ortaya ¢ikan bu pa-
radoksal durum ileri siirdiigiimiiz elinizdeki bu tezle agiklanmaya caligilmigtir.

Tezin Ozeti

Burada ileri siirdiigiimiiz tez kisaca sudur: "Islam'in dinamizmi'* -ya da buna Islam'in ya-
ratt1i81, hasil ettigi enerji de diyebiliriz- higbir zaman zayiflatilamamis ve tamamiyla bastirilama-
mistir; ancak bu dinamizm bizzat Miisllimanlar tarafindan, 9. yiizyilda Yunan felsefesi ¢alisma-
larindan sonra yiikselen giiglii septisizm (sliphecilik) akimlarina ve 13. ylizyilin ortalarinda Mo-
gol istilalarindan geriye "islam inancindan'" baska birsey kalmadiginda da, biitiin yenilikgi dii-
siincelere karsi, kendilerini korumak amaci ile kontrol altina alinmistir. Bu kontrol mekanizmasi
tabii ki entelektiielyaraticiligi tahdit etme seklinde tezahiir etmistir.

Miisliimanlarin, Peygamberlerini sadakatle taklid etme ve Kur’an'in emirlerini titizlikle ta-
kip etme arzularinin etkisi, ileri siirdiigiimiiz bu tezle ilgili olmayan bir konudur, ¢linkii Miislii-
manlar "'entelektiiel hareketsizlik' siyasetini benimsedikten sonra da, Islam alt: yiizy1l boyunca
bircok yonde giiglii bir dinamizm gostermistir. Bu siire icerisinde Peygamber oOrnegi ve
Kur’an’mn emirleri en gii¢lii rolii oynamistir. Hatta bu donemdeki dinamizmin temel sebebi de bu
faktorlerin Miisliimanlar iizerinde ¢ok giiglii bir tesir icra etmesidir.

Entelektiiel dinamizmi kontrol altina almak siyaseti 11. yiizyillda benimsenip 13. ylizyilin
ikinci yarisinda (Mogol istilasindan sonra) da teyid edilince, bu alanda bastirilan dinamizm, 6zel-
likle imparatorluklar kurmak (siyasi), sanat, edebiyat, mimari (estetik) ve dini inanglar1 yayma
gibi yasaklanmamis alanlarda ¢ikis bulabildi. Binaenaleyh bu donemde bu mahdut alanlarda ya-
ratic1 faaliyetler vardi. Bu sinirlama, entelektiielve elestirel kabiliyetlerin genel yaratici giiciinii
bastirip daha dar ve sinirlt alanlara kanalize ederek bunlar1 kontrol altina almistir.

Bu siyaset Miisliimanlara besyiiz yillik siire igerisinde gozle goriiliir bir zarar getirmemisti.
Bilakis onlara, "yeniliklere kars1 ¢itkmak' yolu ile inanglarin1 korumada ve onu ilk sekli ile
devam ettirmede yardimci oldu. Bu siire zarfinda kurmus olduklar1 imparatorluklar diinyada sii-
per giic durumandaydilar. Bu olumlu durum diinyevi rahatlikla da birlesince, yeniliklerden ka-
c¢inmanin dogru birsey oldugu artik iyice Miisliimanlarin zihnine yerlesti. Yukarida belirttigimiz
alanlarda biiyiik basarilar elde ettiler ve 17. yiizyilin sonuna kadar da bu siyaseti tekrar gozden



gecirip sorgulamak icin higbir sebep gormediler. Miisliimanlar1 bu siyaseti sorgulamaya
sevkedecek sebepler 18. yiizyilda artik iyice belirginlesti; ancak bu sirada (ytizyillarin etkisi ile)
diisiiniis tarz1 Oylesine kliselesmisti ki, Misliimanlarin dikkatleri sadece inanglarin1 saglamlag-
tirmaya olan ihtiyag {izerinde yogunlasti. Asil sebep olan diinyevi sorunlara énem verilmedi. 18.
yiizyilin ikinci yarisinda bir ka¢ dnde gelen fikir adami bu duruma dikkat ¢ektiler ve ¢ok sert
elestirilere maruz kaldilar.

Bu kétii gidisten duyulan hosnutsuzluk 19. yilizyilin ikinci yarisinda iyice yayilmisti; ancak
"entelektiielataletin® farkina varilmasi 20. yiizyilin ortalarina rastlar. Miisliimanlar
"entelektiieldurgunlugun' farkina vardiktan sonra yiizyillarin biriktirdigi eksikleri kapatmak
icin hummal1 bir calismaya giristiler. Islam diinyasina yeni bir kipirdanis ve hareketlilik getiren
bu durum, Bat1 tarafindan bir "dirilis"in filizlenmesi olarak nitelendi; halbuki, bu bir dirilis de-
gil, yiizyillarca ontine set ¢ekilmis olan enerjilin saliverilmesi idi.

Tarihi bir ehemmiyeti olduguna inandigim bu dnermeyi ilerde bazi tarihi verilerle de des-

teklemeye ¢alisacagim.

Arastirmanin ana noktas1 sudur: Miisliimanlar gercekten iddia edildigi sekilde entelektiiel
yaraticiliktan kaginilmasi gibi kesin bir inanca ulagsmislar midir? Eger Miisliimanlar arasinda
boyle bir ittifak olmadiysa, o zaman iizerlerine ¢6ken bu durgunlugu birgok Batil: tarihgi ve ant-
ropologun iddia ettigi gibi, kiiltiirel canliliklarinin diisiisii ve yok olusuyla agiklamak zorunda
kaliriz fakat bu sefer de bugiinkii "dirilis" veya kipirdanisi bir yere oturtanlayiz.

Tezin Genel Hatlar:

Bahsedilen zaman periyodunda diinya Miisliimanlart arasinda "inang¢larim koruma platfor-
munda" genel bir diisiince tarzi benzerligi olusmustu. Bu benzerligi ortaya ¢ikaran dort ana unsur
vardi:

[lk olarak, vahiy kaynaklar1 ayniydi.

Ikincisi, egitim metodlar1 Araplardan alimmisti ve genel olarak Miisliimanlarin yasadig
veya yonetildigi tim bolgelerde bu sistem benimsenmisti.

Ugiinciisii, onlar1 asirlarca rahatsiz eden temel sorunlar ayniydi. Bu sorunlardan ilki 9. yiizyilda
Yunan felsefesinden yapilan terciimeler sonucunda Islam inancimn (akidesinin) tehlikeye diismesiyle
ortaya cikt. Giigliikle kontrol altina alinan bu tehlike, Miisliimanlarm zihninde, uzun vadede Islam
ancinin temel evrensel unsurlarmi ¢arpitacak (polemik konusu yapacak) bu tiir faaliyetlere yana-
stlmamasi gerektigi imajini birakti. Dogrudan Miisliimanlar1 ve Islam Diinyasi'n1 hedef alan ikinci
tehlike ise 13. yiizyiln ortalarinda gergeklesen Mogol istilastydi. Bu olay Islam Diinyasinda sok tesi-
ri yapti. Miisliimanlar bu istiladan geriye -ne pahasina olursa olsun korumalar1 gereken- inanglarin-
dan bagka birsey kalmadigini ve bdyle felaketlerden sag ¢ikmak i¢in inanglarina yapismalari gerekti-
gini hissettiler. Artik hicbir yenilige izin verilemezdi. Bu duygu tiim Islam Diinyasi'm1 kusatmistr.

Dordiincii sebep ise, benimsedikleri **entelektiielfaaliyetleri ve yaratici ugraslari yasak-
lama' siyasetinin 18. yiizyila kadar kendilerine gbzle goriiliir higbir zarar vermemesi ve hatta
inanglarin1 korumada yardimci olmasiydi.



Entelektiielhareketsizligin, kiiltiirel zayiflamanin sonucu olmadig1 iddiasi, iki yonli bir be-
sinci durum ile sik1 sikiya iligkilidir. Biri, Miislimanlarin ""entelektiielyaraticihk" harig, hayat-
lariin diger yonlerinde gozle goriiliir bir dinamizme sahip olmalari. Digeri de -baz1 handikapla-
ria ragmen- yaklasik iki ylizyildir kendilerine meydan okuyan Bati'nin siyasi ve kiiltiirel emper-
yalizmine artik azimle karsi koyabilmeleridir. Eger Islam kiiltiirii zayiflamis veya yok olmus
olsaydi, Miisliimanlar son iki yiizyil igerisinde ugradiklari bunca hezimet ve yikimdan sonra,
Batiya kars1 ¢ikma; hatta kafa tutma giiciinii bulamazlard.

Burada Batiya kars1 bir meydan okuma oldugu i¢in komiinizme de ayni derecede ehemmi-
yet vermeye liizum yoktur. Clinkli o da Bat1 materyalizm ve sekiilarizminin sadece biraz daha
siddetlendirilmis seklinden baska birsey degildir. Buna ilaveten va’z ettigi hayat sekli Islam top-
lumunun ¢ok genel hatlartyla benzesmektedir. Ancak i¢ yapisi ¢ok zayiftir. Bir ideoloji olarak
yarim yiizyildan fazla yagayacaga benzemiyor. Gii¢ olarak ise Batiyla ¢cok benzesmektedir.

Metod
Tezin olusturulmasinda asagidaki sira takip edilecektir:

Bu teze dogrudan kars1 olan, biri 6nde gelen bir kiiltiir tarihgisi, digeri de dnemli bir ant-
ropolog tarafindan savunulan iki teori incelenecek.

Cesitli Miisliiman gruplar arasinda, giiniimiizdeki "Islami dirilis" hakkinda varolan siip-
heler miitalaa edilecek.

Islam’m bilimsel ¢aligmalara bakis: izah edilecek.

Islam tarihini {i¢ ana boliime ayirarak, ""entelektiiel hareketsizlik™ siyasetinin yaygin ola-
rak benimsenmesinin (yukarida belirttigimiz) dort ana sebebi ve bunun giiniimiizdeki belirtileri,
olaylarin 15181 altinda kisaca incelenecek.

Son olarak;

Bii teze yapilan bazi elestiriler agiklanmaya ve cevaplandirilmaya calisilacaktir.

I. DIREKT KARSIT GORUSLER

Oswald Spengler gibi bazi modern tarihgiler islam kiiltiiriiniin "genclik enerjisi'"nin tii-
kendigi ve A.L. Kroeber gibi bazi antropologlar da Islam'm kiiltiirel "ates"inin séndiigii gibi
fikirler ortaya atmislardir. Fakat burada su 6nemli noktayr belirtmeliyim ki; bildigim kadartyla
ne bu sahislar ne de diger sosyal bilimciler, "entelektiielnareketsizlik”in bizzat Miisliimanlar
tarafindan bir siyaset olarak benimsendigi ve Islam Diinyasindaki entelektiiel ataletin sebebinin
bu olabilecegi ihtimalini g6z 6niine almamiglardir.

Spengler

Spengler'in "genclik" benzetmesi zaruri olarak ihtiyarliktan sonra bir daha genclige doniis
olamayacagi sonucuna gotiirecektir. Hali hazirda Batili bilim adamlar1 ve aragtirmacilart arasinda
bugiin Islam diinyasinda bir "dirilis" yasandig iizerine fikir birligi mevcuttur. Tabi biz bu de-
gerlendirmelerin hepsini oldugu gibi kabul edemeyiz. Ciinkii bunlarin bazilar1 -Arap servetinin



giicii hakkinda yayilan miibalagali sayialarla ayni cinsten olarak- siyasi bir takim amaglarla orta-
ya atilmis fikirlerdir. Bununla beraber bu tiir arastirmalarin birgogu saglamdir veya en azindan
temelsiz degildir. Referans olarak bunlardan bazilar1 alinacaktir. Spengler'in kiiltiir analizlerin-
den ayn1 zamanda sOyle bir sonug da ¢ikiyor; eger bir kiiltiir biitiin hedeflerini gergeklestirdiyse,
bu kiiltiiriin tiim potansiyel gii¢lerini zirveye ulasmis olarak kabul etmek gerekir. Bundan sonra
da dogal bir ¢oziilme ve diisiis baslayacaktir. 12. ve 18. yiizyillar arasinda yasamig Miisliiman
diistiniirlerin entelektiiel gelisimi ile ilgili soylediklerine bir géz atacak olursak goriiriiz ki, bunla-
rin hemen hemen hepsi ilk alt1 ylizyil igerisinde kiiltiirel gelisimin zirveye ulagtigini iddia eder-
ler. Bu diisiiniirlerin i¢tihada (ya da taze diisiinceye karsi kullandiklar1 sloganlardan biri "'tec-
riibe edecek, yasanacak bir sey kalmamistir; yeni durumlardan ortaya c¢ikacak olan sorun-
lar da eski tecriibelerle ¢oziilebilir''dir. Spengler'in, Miislimanlarin kendi kendilerine adapte
ettikleri bu siyasetten haberi var miydi ve bundan etkilenmis miydi bilemiyoruz. Fakat bundan
haberdar olanlar, Spengler'in "zirveye ulastiktan sonra kacinilmaz son" teorisinin Miisliiman-
lara, onlarin kendi savlarina ve siyasetlerine gore de uygun oldugu konusunda, onunla hemfikir
olurlardi. Bununla birlikte bu sonuca ancak, bu Miisliiman diisiiniirlerin savlarinda ve sloganlari-
nin altinda yatan "i¢tihada kars1 olma' unsurunu gozden kagirdigimizda, varilabilir. Bu unsur,
yukarida atifta bulundugumuz siyaseti ortaya koyar.

A, L. Kroeber

Kroeber ise, ortas1 yanmis kiil olmus ancak c¢evresi hala yanmakta olan ve buralardan yay1-
lan alevler sanki merkezden figkiriyormus izlenimi veren bir orman benzetmesi yapar. Kroeber
bu anolojisi ile Islam'm birgok ydnlerde dinamizm arzettigini ve yayildigini, ancak "*hayat ate-
si''nin sondiigiinii ima etmektedir. Arnold J. Toynbee bu benzetmeyi yazarin zihnine islenmis
"Islam diismam Hiristiyan tarafgirligi"nin bir kalitimi olarak degerlendirir ve soyle devam
eder: "13. yiizyllda Giineybat1 Asya'nin Mogollar tarafindan isgalini miiteakip 14. yiizyilda
Bati1 Avrupal devletlerin ticari denizyollarin1 Dogu Akdeniz ve Kizildeniz’den saptirmasi,
16, 17 ve 18. yiizyillarda bu bélgenin ve Misir'in gerilemesine, sonra da tamamen ¢6kmesi-
ne sebep olmustur. Bu durum, bu bolgenin 19. yiizyilda tekrar kendine gelmesine ve ardin-
dan da daha dikkate sayan ve parlak gelismelere sahne olmasina temel sebep teskil eder.
Bu baglamda bdylesine bir cokiisiin ardindan tekrar dirilme ve gozle goriiliir bir gelisim
Islam'in miikemmelliginin, olgunlagsmish@min sonucu olarak karsimiza ¢ikmakta. Ve bu
tarihi gercek Kroeber'in ‘Islam'in ¢élde yetistirilen 6lii bir deniz meyvasi’ oldugu tezini
kati surette yitkmstir.” (1)

Spengler ve Kroeber'in "islam kiiltiirii 6liim désegindedir' ya da "hayat atesi sonmiis-
tiir" gibi teshisleri dogru olarak kabul edilemez; zira bu teshisler ne Miisliimanlarin tarih boyun-
ca imparatorluklar kurma, sanat, mimari, inanglarin1 yayma v.b. alanlarda gosterdikleri dina-
mizmi; ne de giiniimiiz Islam Diinyasinda bdyle bir dinamizmin gdzle goriiliir sekilde tekrar or-
taya ¢cikmasini agiklayamaz. Eger Islam kiiltiiriiniin 6zii -iddia edildigi gibi- ¢ok 6nceden sénmiis
veya kaybolmus olsaydi; birakin yeniden dirilmeyi, son ii¢ asir i¢erisindeki onca baski ve yikim-
dan sonra yasayamazdi bile. Higbir kiiltiir arastirmacis1 (kiiltiir bilimci) sunu inkar edemez: "'Si-
yasi giicteki inis ve ¢ikislar, iktisadi hayattaki kazang¢ ve kayiplar, bilgi ve bilimdeki aydin-



Iik ve karanhk devirler bir kiiltiiriin ancak zafer ve maglubiyetlerinin birer gostergesidir-
ler, yoksa bunlar o Kkiiltiiriin i¢sel zayifiginin veya gii¢c kaynaklarinin tiikendiginin isaretle-
ri degildirler."

Islam tarihinde dikkate deger bir diger fenomen de; eger bir bolgede toptan bir dejeneras-
yon olduysa, daha sonra bir baska cografyada yeniden dogus ve giiglenme olmus ve bu ""yeniden
doguslar" beraberinde, hep bir dinamizm, faaliyet ve ihtisamla gelmistir.

Miisliimanlarin bolgesel tarihleri, Islam kiiltiirii tarihi gibi bir biitiin olarak incelenmemeli-
dir. Eger Philip K. Hitti Miisliimanlari, bugiin yasadiklar1 veya yonetildikleri iilkelere gore ayri
ayr1 incelememis olsaydi, 1968'de su satirlari yazamazdi: "Modern diinyada Islam,
Morokko'dan Indonezya'ya dar hila yasayan bir giictiir ve milyonlarca insan icin bir yat
yolu olmaya devam etmektedir." (2)

Mogollarin 1258'de Islam Diinyasi'nda yaptiklari tahribata bakarak neredeyse Islam kiiltii-
riinlin mezarina bir kitabe yazmaya kalkisan Will Durant da, 1950'de Miisliimanlarin bolgesel
yapilarini ayr1 ayri inceledikten sonra gergegi kesfederek sunlari sdyliiyordu: "islam, bugiin
diinyanin yarisim kaplayan ding bir gii¢ olarak yasamaya devam etmektedir." (3)

1. MUSLUMANLARIN DURUMU

Cok garip gelebilir ama Islami dirilis iizerinde en fazla siiphe edenler Miisliimanlardir. Bu-
giin Miisliimanlar, Islami bakis tarzlarmin bu siipheden etkilenmesi sonucu kiigiik mesgaleler
tarafindan zaptedilmis haldedirler.

Bugiin geleneksel Miisliimanlarin ¢ogu, "hayatin en yiiksek gayesinin ahlaki kemale
erismek oldugunu; giinahsiz, lekesiz bir hayatin var olabilecegini' savunan (perfectionist) ve
bu gayeyi gerceklestirmeye calisan insanlardir. Emirlerin giinlik hayata titizlikle gegirilmesi
kadar, ahlaki yasamin da lekesiz olmasini istemektedirler. Bazilarina gore, dordiincii halifenin
sehid edilmesine kadar siiren ilk 53 sene haric; kalan tiim Islam tarihi az ya da ¢ok gayri
Islami’dir.

Siiler bu goriisii kabul etmemislerdir. Miisliimanlar arasindaki bu gibi goriisler, Islam inan-
cinin tarihini yazmak isteyenler tarafindan goz oniinde bulundurulup 6nemle ele alinmalidir.
Kiiltiir tarihgileri ayrica itikadi, ahlaki, siyasi, sosyal, iktisadi ve kiiltiirel tarihler arasinda ortaya
cikabilecek farkliliklar1 da g6zoniine almalidirlar.

Kiiltiiriin en yakin akrabasi medeniyettir. Medeniyet, kiiltiiriin disavurumu (manifesto-
su) olarak tanimlanabilir. Kiiltiir ise insan zekasini sekillendiren ve sosyal faaliyetleri yonlendi-
ren dinamiklerin toplami1 olarak anlagilabilir. Kusursuz dini bir toplumda, bu dinamikler dinin en
etkin motivasyonu tarafindan olusturulur. Ve kiiltiiriin hemen tamami din unsuruna dayanir. Bu-
rada bizi ilgilendiren; manevi hayatin nitelikleri veya itikadi ihtilaflar degil, temel motivasyonun
saglamligidir. Bu bakis agisindan Islam kiiltiiriiniin saglamligin1 arastirmaya calisacagiz ve gore-
cegiz ki, Islam kiiltiirii bugiin mazisi ile ¢ok hassas baglar1 olan tek kiiltiirdiir. Diinyanin neresin-
de olursa olsun Miisliimanlar igin tek giivenilir ilham kaynagidir. Buna karsilik diinyadaki diger
toplumlarin kiiltiirlerinin gegmisleri ile olan baglarinin kopmus veya kopmakta oldugunu gorii-



yoruz. Bati, modern kiiltii olarak, "siirekli degisimi" ile 6viinmekte, Siyonizm militarist bir si-
yasete kaymakta, Hindistan artik laik oldugunu iddia etmekte, Cin ise ge¢misini tamamen inkar
etmektedir. Bu konudaki goriisiimiiz geleneksel Islami bakis agisindan pek farkli degildir.

Batililasmis Miisliiman elit ise bir diger asir1 ugtur. iki gruba ayrilirlar. Birinci grup nerede
olursa olsunlar, yasadiklar1 iilkenin gelismis iilkelerin sahip olduklar1 konfor, refah, liiks, gii¢c ve
prestije malik olmasini isterler. Diger grup ise geri kalmislik belasina ¢are olarak Marxist sosya-
lizmi ithal etmeye ¢aligir. Bu iki gruba dahil edebilecegimiz kisilerin hepsi, tiim Dogu kiiltiirii-
niin degismesi gerektigine inanirlar. Hepsi de, diinyanin her yanindaki Miisliiman kitlelerin, kiil-
tiirlerinin taslasmis temelini olusturan, evrensel Islami suura bagliliklarindan kopmak istememe-
lerinden siddetle nefret ederler. Bu iki grubun bu konuda ugradiklar1 hayal kirikligi, baslibasina,
Islam kiiltiiriiniin nasil saglam ve derin temellere oturdugunun ispatidr.

2. BIiLIM VE iSLAM

Onde gelen Miisliiman diisiiniirlerden, ayn1 zamanda degerli bir bilim adami olan ve islam
medeniyetinin yaklasan dirilisine inanan Seyyid Hiiseyin Nasr "Bilim ve islam Medeniyeti"
adli kitabmin giris boliimiinde asagidaki tesbiti yapmistir: "Islami vahyin 6zii, tezahiirleri
acikca gayriislami olarak nitelendirilebilen onceki medeniyetlerin miraslarindan tamamen
ayr olarak, uygulanmaya baslaninca; asil ilgi ve temayiiller sapma ve olumsuz etkilenme-
lerden uzaklagsmstir." (4)

Bu miilahaza Islam tarihinin hangi devrine aittir? Siiphesiz; S.H.Nasr'm "islami Bilimin
Evrensel Sahsiyetleri" adli kitabinin birinci bolimiinde, insanhigin bilgi dagarcigina katkida
bulundugunu sdyledigi ve bir listesini hazirladig1 sahislarin yasadiklar1 devir degildir. Bu listeye
gdre bu bilyiik insanlar sunlardir: Cabir Ibn-i Hayyan (721-815); Ebu Yusuf Yakup ibn-i Ishak el
Kindi (801-875); Huneyn Ibn-i ishak (810-877); Sabit ibn-i Kurra (826-901); Muhammed Ibni
Musa el Harizmi (—, 863); Ebu Nasr el Farabi (870-950); Ebul Hasan el Mesudi (—, 956); Ebu
Ali el Hiiseyin Ibn-i Sina (980-1037); Ebu Ali el-Hasan ibn-ul Hitam (965-1039); Ebu Reyhan el
Biruni (973-1051); Ebul Kasim el Macriti (—, 1007); Ebu Hamid Muhammed el Gazali (1058-
1111); Omer Hayyam (1038- 1132); Muhammed Ibn-i Riisd (1126-1198); Nasreddin el Tu- si
(1201-1274); Kutb el Din el Sirazi (1236-1311); Abdurrahman Ebu Zeyd Ibn-i Haldun (1332-
1406); Bahaeddin el Amili (1546-1621). (5)

Cogu 9. yiizyil ile 11. yiizy1l arasinda yasamis ve eser vermis bu iinlii sahsiyetlerin arasin-
da; teologlar, miitercimler, filozoflar, astronomlar, matematikgiler, fizik¢iler, zoologlar, okyanus
bilimcileri, cografyacilar, tarih¢iler, hekimler ve genel bilimciler vardi. Bunlardan bazilari
mucid, yaratici diistiniir ve simdiki Bati bilimciliginin onderleriydi. Bu alanlardaki basarilar
Avrupa'ya ulagtiginda burada hayretler uyandirmisti. 13. yiizyil diisiiniirlerinden Roger Bacon,
tabii bilimleri 6grenmek icin Arap dilini bilmenin sart oldugunu soyliiyordu. Bu bilim
adamlarindan bazilar1 vahiy dayanagindan yoksun Yunan felsefesini hazmetmis, bazilari ise bu
mukallitlige siddetle kars1 ¢ikmiglardi. Seyyid H. Nasr'in "vahye olan inancin, ilgiyi degisim ve
adaptasyondan cevirdigi” tesbiti, herhalde bu insanlar ve yaratict ruhun alevlendigi bu devir
icin degildir. Nasr tarafindan da belirtildigi gibi bu insanlarin Yunan felsefesine yonelmelerinin



sebebi, Hiristiyan ve Yahudi teologlarin Islam’a olan meydan okumalarini karsilamanin araglari-
ni1 elde etme diirtiileriydi. Bu araglar1 diismanlar tarafindan da bilinmeyen bu felsefede buldular.
O felsefe ki, daha sonra bazilar1 igin adeta bir vahiy haline geldi ve bdylece Islami diisiince yeni
bir tehlikeyle karsi karsiya kaldi. Saglam miiminler dikkatlerini bu felsefeyi 6grenmelerinin asil
amacindan; yani gayri miislimlerin meydan okumalarindan ¢evirmediler. Son olarak da Gazali
bunu basaril1 ve titiz bir ¢aligmayla karsilamasini bildi. Bu konudaki fikirlerimiz onun va'z ettigi
ikaz ve tesbitlere dayandirilacaktir; fakat sunu sdylemeliyiz ki, Gazalinin riskli yeniliklere kars1
bir korunma (giivenlik) sistemi olarak benimsedigi sufizm ve ziihd, onun bilim karsit1 biri olarak
algilanmasina ve yaptig1 degerli caligmalarin ve fikirlerinin hakettigi 6énemi elde edememesine
yol agmustir.

Seyyid Hiiseyin Nasr hem Islam medeniyetini oldugu haliyle savunma, hem de -kainatin
Islami telakkisi iizerinde durarak- Miisliimanlarin entelektiiel durgunlugunu aciklama gorevini
lizerine almis gibi goriiniiyor. Nasr, Islam vahyinin 6zii olan tevhid inancinin, ortaya sdyle bir
insan tipi ¢ikardigina isaret ediyor: "Tek yonlii uzman (miitehassis) larin yaptig1 gibi sadece
bir kabiliyetini gelistiremeyecektir. Islam diinyasinda bu tip insanlar (sadece tek konu iize-
rine uzman) cikmaktadir; ancak bunlar ¢ogunlukla ikinci derece sahsiyetler olmuslardir.
Akilh kimse, miitehassislarin tekdiize bilgi sistemine kendini sokmaz; ¢iinkii o0 zaman daha
yiiksek bilgiyi kaciracagim bilir. Dolayisiyla ‘entelektiielbasar’’ -Yunan geleneginde bu-
lunmayan- “biitiinsel bilme’ ye dogru ¢cabalayan bir sezgidir.” (6)

Bu iddia eger Miisliman’in tek yonlil biri (uzman) olamayacagi ve dolayisiyla boyle bir
seyi istemeyecegi ve Misliiman’in kéinati hep tek ve entegre bir sistem olarak algilamasi gerek-
tigi anlamina geliyorsa; gergekten yabana atilamaz bir diigiincedir. Ancak eger Miisliiman’in,
toplam bilgi icerisinde 6nemsiz ya da kifayetsiz kalacagi ve kendi evren anlayisinin bir yansima-
st haline gelecegi i¢in sadece bir bilim dalinda ihtisas yapmaktan kacinacagi anlamina geliyorsa;
0 zaman tartisilabilir. Islam tarihine baktigimizda, bdyle bir egilim anlasilabilir; fakat bunun "ka-
inatm bir biitiin olarak Islimi yorumu”ndan daha baska aciklamalar1 olabilir. Bir muhtemel
aciklama sOyle olabilir: Bundan birkag¢ ylizy1l once iiretilen bilginin miktar1 fertler tarafindan
toplanamayacak kadar fazla degildi. Boylece kabiliyetli Misliimanlar edebiyat, eczacilik, dini
bilimler vs. de basari elde edebiliyor, kendi alanlarinda birer uzman olabildikleri gibi; genel ola-
rak da malumat sahibi olabiliyorlardi. Bir sahada uzmanlasmak, daha yiiksek bilgiyi elde etmek
i¢in ¢alismaya engel olmuyordu. Isteyen herkes kendini -bir konuya miinhasir olmak gibi- tek
diizeyli bir 6grenmeye baglayabiliyor ve toplumda ikinci derece sahislar durumuna yiikselebili-
yordu. Ikinci derece diyoruz, zira toplum en yiiksek dereceyi dini karizmali "'salih® kimselere
vermisti. Miislimanlarin bu geleneginin vahiyle olan bagi endirekt veya dnemsiz derecededir.
Bugiin hem baslibasina bir konuda uzman olup hem de cihansiimul bir bilgi birikimine sahip
olmak imkansizlagsmistir. Tabi eger eski zamanlarin bilge ya da ""hakim™i, yerini ¢esitli bilimler-
de uzmanlagmis ¢ok sayida bilim adamina birakirsa o zaman belki toplum, oldugu gibi ""hakim"
ya da bilge durumuna gelebilecektir. Bu durum, Allah'in istedigi toplum niteligine, bilginin sinir-
It alanlarda ve siirli miktarda bulundugu eski durumdan ¢ok daha yalandir. Allah Kur'an'da
timmete seslenirken soyle diyor: '"Sizler, insanlar arasinda cikarilmis en hayirh bir iim-
metsiniz” (Al-i Imran: 110)



Seyyid Hiiseyin Nasr kendisine has derin bilgisiyle yukaridaki iddiasini ispat i¢in iki ayet
gostermistir. Bunlardan biri Allah’in, "herseye kadir olma, her seyi bilme ve her yerde hazir
olma' sifatlarinin belirtildigi Bakara suresinin 225. Ayeti; digeri de, Allah'in kendine miinhasir
giiciinden yol gosterici ""Nur' olarak haber verdigi ve "insanogluna remizlerle hitabettigini
soyledigi” Nur suresinin 35. ayetidir. Tabii ki, hi¢ bir Misliiman bu ayetlerin kapsayict giiciin-
den siiphe etmez. Bunlar insan zihnine tahakkiim eden ayetlerdir, ancak higbir sekilde parga par-
ca bilgileri kiifiir alameti olarak nitelememektedir. Hickimse yukarida S. Hiiseyin Nasr tarafin-
dan listesi ¢ikarilan "islami Bilimin Evrensel Sahislari"nin bilimin gesitli dallarinda "parca
par¢a" arastirmalar yaptiklari i¢in kiifre girdiklerini savunmamustir. Yukarda isimleri verilen
bilim adamlarmin hig biri her bransta uzman kimseler degillerdi. Eger Ibn-i Sina gibi bazilari
tekfir edilmisse, bu onlarin kendi akillarinin bazi iiriinleriyle alakalidir. E1 Biruni'nin astronomi-
de uzmanlagmasi ve dini olmayan "tarafsiz" entelektiiclizm olusturmasina ragmen, higbir za-
man tekfir edilmemesi bunun ispatidir.

Hangi dine mensup olursa olsun insanlar tarih boyunca bilime karsi olmus veya ortaya
koydugu gerceklere siipheyle bakmislardir. Saf bilimin dine kars: tarafsiz olacagi onlart hi¢ bir
sekilde teselli etmemistir. Bilimin tarafsiz sonuglari dini olmayan metafizigin hizmetine verilin-
ce; bu uygulama, hileli tartismalarla basa ¢ikamayan dindar insanlarin bilime kars1 savas agmala-
rina sebep olmustu. Bu, Hiristiyan ve Miislimanlarin diislincesini ayn1 sekilde kusatan bir hata
olagelmistir. Aslinda bu insanlarin kars1 olduklar1 bilim degil, ilahi giice inanmayanlarin bazi
secilmis bilimsel teoriler lizerine kurduklari hileli ve aldatici karsit felsefedir.

Bilim ve felsefe arasindaki bu ayrim ilk defa Ebu Hamid Muhammed el Gazali (1058-
1111) tarafindan yapilmistir. Gazali, dindis1 Yunan felsefesini "biiyiik hiirmetle ve hicbir eles-
tiriye tabi tutmadan benimseme™ egiliminin ortaya ¢ikardigi tehlikeyi gordiigiinde; gare olarak
spekiilatif diisiinceye hiicum edip, Miisliimanlara felsefenin ne kadar zayif oldugunu gosterdi.
Gazali'nin bu ¢ikisi, saf bilime ya da bilimsel arastirma metodolojisine karsi1 bir hareket degildi.
Bilakis, “saf bilimin en nihai sonu¢larinin sorgulanmamasi gerektigi seklinde” uyarida bu-
lunmustur. O'nu bilime veya bilimsel arastirmalara kars1 olmakla itham edenler, eger "'Filozofla-
rin Celiskileri" (Tehafut-ul Felasifeh) adli muazzam eserini biraz dikkatle incelerlerse, daha adil
davranmis olurlar. Bu kitap Gazali'nin tasavvufa olan egilimiyle ilgilenmeye baslayanlar
iizerinde oldugu kadar, Islam'da bilginin Kuran ve hadis cahsmalarindan baska bir mana
ifade etmedigini savunanlar iizerinde de yanhs izlenimler birakmstir.

Gazali bugiine kadar islami diisiincede bir lider olarak gelmeyi basarmus; fikirleri, islam
diisiince diinyasinda derin etkiler birakmis bir otoritedir. Bu kitabinin (Tehafut-ul Felasifeh) giris
bolimiinden yapacagimiz bazi alintilar O'nun, "'din, eger bilimle ¢atisiyorsa bunun din i¢in
bir tehlike oldugu" seklindeki diisiincesini agikga ortaya koyacaktir. Onu, felsefeye karsi hii-
cuma gegmeye mecbur eden sebepleri asagidaki sekilde ifade etmistir: **Daha fazla malumat ve
anlayisa sahip olduklar: i¢cin kendilerinin digerlerinden iistiin olduguna inanan bir grup
insanin varhgim kesfettim." (7)

Kendilerini iistiin gormelerinin sebepleri Gazali'ye gore sunlardi: "Bu insanlarin dalaleti -
Yahudi ve Hiristiyan'larda oldugu gibi- etrafta ne duyarsa veya goriirse hi¢ sorgulamadan



oldugu gibi benimsemeleridir. islami olmayan bir atmosferde dogup biiyiidiikleri ve atalar
onlara daha iyi yollar gostermedigi icin kendilerini bunlardan koruyamyorlar. ikinci ola-
rak bu dalaletleri baz1 hayalperest fikirler iizerine olusturulmus teorik sorgulama (aras-
tirma)lardan kaynaklanmaktadir." (8)

Gazali bu insanlarin sadece teorik sorgulama sekillerine ve hayalperest fikirlerine karsi
cikmistir. Zekasinin keskinligi bu insanlarin somut bazi basarilar elde ettiklerini ve bunlara karsi
cikmanin akilsizlik olacagimi gérmesini saglamistir: "Bunlar hicbir zaman, dini hiikiimlerin
dogrulugunu inkir etmemislerdir. Bilakis Allah'a iman ederlerdi, ancak detaya muallik
baz1 konularda tokezlemis, yanhs yola sapmislar ve digerlerinin de dogru yoldan sapmala-
ria sebep olmuslardi. Biz onlarin nerelerde ve ne sekilde hataya diistiiklerini gostermeye
calisacagiz. Fakat bizim incelemelerimiz, bu insanlarin fikirlerinin altinda yatan somut
basarilarim karalamaya yonelik olmayacaktir." (9)

Felsefeye karsi olmasinin saf bilime karsi olmakla higbir alakasi yoktur. Gazali, filozofla-
rin fikirlerinin devamh degistigini; ciinkii ne pozitif arastirmaya ve ne de vahye dayanma-
digin1 soylemistir. Dolayisiyla, bu filozoflarin fikirleri ciddiyetle ele alinmay1 hak etmemistir:
“Simdi dikkatimizi bu filozoflarin bilimini sistematize ve formulize eden ve Biiyiik Filozof
veya ‘Hace-i evvel’ olarak bilinen filozofun teorilerinde bulunan celiskiler iizerinde yo-
gunlastirmaya c¢alisacagiz. Bu ¢alismayi, filozofun agdah dilini ve bir takim liizumsuz laf
kalabaliklarim elimine edip, felsefesinin temel prensip ve egilimlerini incelemek seklinde
yapacagiz. Bu filozof kendi hocas1 Eflatun dahil biitiin seleflerini cerh eden Aristo'dur.
Aristo, hocas1 Eflatunu da cerh ettikten (fikirlerini ciiriittiikten) sonra sunlari soylemistir:
‘Eflatun benim icin azizdir, ancak gercek daha azizdir.’

Bu kiiciik anekdotu, kendi goriislerinde de filozoflarin saglam bir yerlerinin olmadi-
gim gostermesi acisindan naklettik. Onlar hiikiimlerini pozitif arastirmalarla desteklen-
memis ve vahye dayanmayan, tahmin ve spekiilasyonlar iizerine verirler. Ve bu metafizik
teorilerinin dogrulugunu matematiksel ve mantiksal bilimlerden c¢ikariyormus gibi go-
riiniirler. iste bu metod baz1 zayif kafal insanlar iizerinde ¢arpik tesirler birakmstir. Fa-
kat eger metafizik teorileri, matematik bilgiler gibi saglam ve kat i olsaydi, matematik tize-
rinde ihtilafa diismedikleri gibi metafizik' problemler hakkinda da bu kadar ihtilafa diis-
mezlerdi."” (10)

Yukaridaki iktibaslar Gazali'yi; rasyonel ugraslara veya bilimsel arastirma ve ¢aligmalara
kars1 olmak ithamindan beraat ettirmeye yetecektir. O, ne tek yonlii arastirma ¢alismalarina karsi
cikmistir ne de Kur'an bdyle bir karsi ¢ikisi destekleyecek deliller ihtiva eder.

Gazali’nin, bilimle ¢atigmamalari i¢in Miislimanlara yaptig1 uyariy: tekrarlamadan evvel,
bizim i¢in asil kaynak olan Kur'an'a donebiliriz. Eger tarihin bilimsel ¢alismalarin yasaklandigi
donemlerinde, Miisliimanlar arasinda bir fikrin tarihsel sdylemi hakim olmussa, bunun altinda o
zamanlarin islam medeniyetiyle, bu medeniyetin simdiki dirilisinin farklar1 yatar. Kur’an bize
insanin bilgisinin eksik oldugunu anlatir: “GERCEK SU Ki, bu Kur’an o dosdogru olan yolu
gostermekte; diiriist ve erdemli davranislar ortaya koyan miiminlere, édiillerinin ¢ok bii-
yiik olacagim miijdelemektedir ve ahirete inanmayanlara da kendileri i¢in ¢ok can yakici
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bir azap hazirladiZimz [haber vermektedir].” (isra: 9) Ve peygamberin sahsinda insanlara
sOyle dua etmelerini sdyler: "Rabbim, benim ilmimi artir" (Taha:114), insanlar1 zanla harcket
etmemeleri i¢in uyarir: “Ve onlarm bu konuda hig¢bir bilgileri olmadigindan yalmzca zannin
ardindan giderler: ama zan, hicbir zaman gercegin yerini tutmaz.” (Necm: 28) Onlar1 giin-
liik basit mesgalelerden kafalarini kaldirip kainatin yaratilisi gibi biiyiik olaylar iizerine diisiin-
meye davet eder: “Goklerin ve yerin yaratilmasi, renklerinizin ve dillerinizin farkhlastiril-
masi (da) O'nun alametlerindendir: bunda, kuskusuz, [fitri] bilgiye (anlama ve kavrama
yetenegine) sahip insanlar i¢in dersler vardir! Hem gece hem de giindiiz uyuyabilmeniz ve
O'nun nimetlerinin ardindan kosma [arzu ve yetenegine sahip olma]niz da O'nun isaretle-
rinden biridir: bunda, kuskusuz, dinley[ip anlamak istey]en kimseler icin mesajlar var-
dir!” (Rum: 22-23) Vahye ragmen "sagir ve korler" gibi asagilara diismemeleri igin uyarir:
“Yahut ‘Size fayda ya da zarar verebildiklerine [gercekten inamyor musunuz]?’ dedi.”
(Suara: 73) Onlara nefislerinde ayetlerini agacagini ve o zaman bunlarin hak oldugunu iyice an-
layacaklarini soyler: “Zamam geldiginde insana mesajlarimizi [evrenin] uc¢suz bucaksiz
ufuklarinda ve kendi 6z benliklerinde [bulduklariyla] tam olarak anlatacagiz ki, bu
[vahy]in tartisiimaz bir gercek oldugu, apacik ortaya ciksin. Rabbinin her seye tanik oldu-
gu[nu bilmeleri onlara] hala yetmez mi?” (Fussilet: 53)

Bu ayetler acilincaya kadar Miisliimanlarin iltifat etmemesi gereken -Yunan felsefesi gibi-
bazi teorik ¢alismalar olacagi ve Miisliimanlarin -9. yiizyilda yaptiklari gibi- bunlari ilahi emir-
lermis gibi benimsememesi gerektigi seklinde devam eder. Bilim sadece bu fiziki diinyay1 arag-
tirmada kullanilacak bir metoddur. Bu metod, kdinatin muntazam kurallarla yonetildigini ortaya
koymustur. Gelecekte insanlig1 tehdit edecek modern tehlikeleri, insanlik adina karsilayacak olan
"fslam'in dinamizmi"nin alacag: tavir da budur. Ger¢ek bir Miisliiman, bu (Yunan felsefesi)
gibi tehlikelerden korkmamalidir; ¢ilinkii bunlar onun inancini sarsacagina, imanini daha da arti-
rir: “Gecmis vahyin izleyicilerinden bazisi [birbirlerine] soyle der: “|[Muhammed'e] inanan-
lara giiniin basinda vahyedilene inandigimz séyleyin, daha sonra geleni ise inkar edin ki,
[inanclarindan] belki geri donerler.” (Al-i Imran: 72)

Yeni bilgi Islam i¢in higbir sekilde tehlike unsuru degildir. Bilakis Peygamber (as.) in de
dedigi gibi ""ilim Miisliimanin kayip maldir, nerede olursa olsun onu elde etmeye calis-
mahdir." Gazali’nin, bilimin nihai sonuglarin1 reddetmenin tehlikelerine kars1 asagida verece-
gimiz uyarist gergekten dgreticidir. Bilimin ortaya cikardigi sonuglari, inang esaslariyla ¢elisen
ve ¢elismeyen olarak ikiye ayirir. Mesela diinyanin yuvarlak oldugu ve giinesin etrafinda dondii-
giinll gosteren sonuglar ikinci kategoriye girer. Bu konuda sunlar1 sdyler: ""Astronomik ve ma-
tematiksel delillerle olusturulan bu sonuclar itiraza hi¢ ihtimal birakmamislardir. Eger siz,
elinde bilimsel konularla ilgili tiim veriler bulunan; dolayisiyla mesela ay veya giines tu-
tulmasinin olup olmayacagi, ne zaman olacagi, ne kadar siirecegi, kismi mi yoksa tam mi
olacag iizerine yapacagi tahmin icin hesaplar yapan birine biitiin bunlarin dine aykir1 ol-
dugunu soyleyecek olursaniz, sizin bu iddiamiz onun bilime olan inancim degil, dine olan
inancini sarsacaktir. Dine, bir diismanin hamasi diisiincelerle yapabileceginden daha fazla
zarar, bizzat dine yardim etmek icin metodsuz bir sekilde hareket edenlerce yapilmistir.
Bir atasoziinde ifade edildigi gibi, ‘Akill diisman, aptal dosttan daha az zararhdir.”" (11)
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Gazali iddiasin1 Peygambere atfedilen bir rivayeti degerlendirerek ifade etmeye devam
eder. Bu rivayette Peygamber (a.s.) "giines tutulmasinda giinesin giiciiniin azaldigini, mecal-
siz kaldigim1" soylemektedir. Gazali bu rivayeti matematiksel ve astronomik delillerle gelistigi
icin mevzu olarak degerlendirir ve reddeder. Ancak bu hadisin uydurma oldugunun tarihsel ola-
rak ispatlanamamasi durumunda, alternatif olarak asagidaki teklifi yapar: "Kat'i ve saglam olan
astronomik ve matematik delilleri reddetmektense bu hadisi tefsir etmek daha kolay olmaz
m1? Insanlar bu gibi kapah ifadeleri rasyonel delillerle tefsir ederek gercekten anlasilir
hale getirmislerdir." (12)

O'na gore, dini inanglarin ispatlanmis bilimsel sonuglarla ¢elismesi ancak dine zarar verir:
"Ateistler, dindar bir insanin boyle bilimsel sonuc¢larin dine aykir1 oldugunu savunmasi
karsisinda daha ziyade memnun olacaklardir. Ciinkii o zaman onlar icin boyle kesin sonuc-
larla celisen bir dini reddetmek ¢ok daha kolay olacaktir." (13)

Boyle sonuglarin inang esaslarindan olmadigini isaret eder: "Ciinkii bir Miisliiman’la
materyalist bir filozof arasinda ortaya ¢ikacak temel sorun sadece "kainatin ezeli mi oldu-
gu, yoksa zaman icinde bir baslangicimin m1 oldugu 'dur. Bizim inancimiz kiinati -usulii,
bicimi nasil olursa olsun- Allah'in yarattigidir." (14)

Gazali’nin nasil keskin bir zekaya sahip oldugunu ve sorunun 6ziine nasil kolayca ve olabil-
digince dogru bir sekilde iniverdigini gorebiliyoruz. Onun diisiince sekli modern sekle Grnektir.
Kati bir sekilde ispatlanmis bilimsel sonuglarla olan celiskileri ekarte edip, bunlar1 bilimin degisen
teorilerinden ayirabilmistir. Ciinkii zaten bu teorilerin degiskenligi kendi sonuglarmin reddi demek-
tir. Fakat gercek bilim, Allah'in "sizin nefsinizde aciklayacagim' dedigi ayetleri de agiklama
yolunda objektifligini korumakta ve bu yolda ilerlemektedir. Su esnada bilimi yardimei yararl
aletler olarak gorevlendirebilir ve onu amaca ulasmadaki basamaklar olarak kabul edebiliriz.

Sonug olarak; bilim veya arastirmaci ruh ile Islam arasinda bir celisme veya ¢atisma yok-
tur. Bilakis Kuran diisiinmeyi tesvik eder ve dikkatli beyinleri tiimevarimsal mantik metodunu
kullanmaya yoneltir.

4. ISLAM TARIHININ UC ANA BOLUMU

Simdi meselenin 6ziine gelmisken; Miisliimanlarin gercekten, kendilerini muhafaza araci
olarak "yaratici diisiinceyi bastirma siyaseti''ni benimseyip benimsemediklerini anlayabilmek
i¢in, Islam Tarihi'ni ii¢ ana bdliimde genel hatlariyla incelememiz gerekmektedir. Ik boliimde
Islam'm dinamizminin tam olarak kabul edildigi dénemi, Ikinci béliimde durgunluk dénemini,
ticiincii boliimde de bu dinamizmin 20. yiizyilda tekrar goriilmeye baglanmasini inceleyecegiz.

Birinci Boliim
Reddedilemez Dinamizm

Islam tarihinin ilk déneminde mevcud dinamizm hi¢ kusku gétiirmez. O, Miisliimanlara
gelmis bir mucizeydi. Bati, uzun zaman bu dinamizmde "vahsilik''ten baska birsey goremedi.
Ta ki, Batil1 miistekbir diisiiniirler ve tarihciler Islam inancinin, ilk ¢ikisindan beri sasilacak de-
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recede dinamizme sahip bir kiiltiir oldugunu kabul edinceye kadar. Bazisi az, bazis1 ¢ok; ama
istisnasiz hepsi buna sasirmislardi. Ornek olarak Philip K. Hitti'nin ""Araplar' adli eserinde bu
konuyla ilgili sdylediklerine bir géz atalim: ""Miladi 7. yiizyihn ilk iicte birlik doneminde ya-
sayan birisi eger, 0 zamana kadar hi¢ duyulmamis, goriilmemis bir giiciin vahsi ve az bili-
nen Arabistan collerinden cikip, diinyanin o zamanki iki siiper giiciinii karsisina alip, biri-
ni tamamen yikacagim (Sasani) digerinin de topraklarimin biiyiik béliimiinii ele gecirecegi-
ni (Bizans) soyleseydi; hic siiphesiz herkes ona ‘deli’ derdi. Fakat biitiin bunlar aynen ol-
mustur.” (15)

Bu dinamik dénemin ne kadar devam ettigi lizerinde bir goriis birligi yoktur. Baslangici
gayet nettir; ancak sonunun baslangici 6yle degil. Bunun sebebi ise sudur: Miisliimanlarin yiikse-
lisi sabah vakti yiikselen giines gibi g6z kamastirici, harikulade ve saglamdi; fakat duraklama ve
diisiisleri -18 ve 19. yiizyillar hari¢- islam iimmetinde hem cografya hem de zaman olarak homo-
jen olmamistir. Dolayistyla bu donemde duraklamanin tam olarak ne zaman bagladigini tesbit et-
mek hayli giigtiir. Eger sorunu ortaya ¢ikarmak amaciyla Islam kiiltiir ve medeniyet tarihini ince-
leyecek olursak Oswald Spengler ve K. L. Kroeber gibi arastirmacilarin teorilerine zit bir sonuca
varacagimiz kesindir. Bu iki sahsin goriislerini yukarida ifade etmis ve neden bu goriislere katil-
madigimiz1 ortaya koymustuk. Uciincii bir bakis agis1 da genel tarihgilerinkidir. Bu konuda genis
bir literatiir vardir. Bu tarihgilerin yaptiklari aragtirmalar sadece sultanlik veya imparatorluklarin
siyasi gii¢lerinin kuvvetliligi ve zayifligin1 6lgmeye yoneliktir. 14 asirlik Islam tarihi boyunca
Miislimanlarin kurmus olduklari hi¢bir imparatorluk veya hanedanlik devamli bir sekilde ayakta
kalmis degildir.

Sonug olarak bu tarihgiler her hanedanlik veya imparatorlugu ayr1 bir birim olarak tahlil
etmeye zorlanmiglar; bunlar1 en fazla mezhebi, 1rki ve cografi siniflandirmaya tabi tutmuslardir.
Ornegin Ispanya'daki, Misir'daki, Hindistan'daki Miisliimanlarin tarihlerini veya Araplarin, Ta-
tarlarin, Osmanlilarin ve Mogollarin tarihlerini yazarlar. Bazen Arnold J. Toynbee gibi diiriist ve
kaliteli tarihgilerin, 1rki 6zelliklerle Islam medeniyetinin niteliklerini karistiran arastirmalariyla
da karsilagabiliyoruz: "Arap meselesinde etkin '"Osmanhciik ve Baticihk" dalgalarinin
Araplarin ozgiirliik sanslarin1 bastirarak, onlar1 muhtemel toplumsal bir intihardan koru-
yup korumadig hila agikhiga kavusmamis bir sorudur." (16)

Bu tesbit, siyak sibakiyla paralel bir tesbittir; ancak bunu okuyan biri yazarin, Islam mede-
niyeti veya irki meseleler tizerinde mi diisiindiigiinii, yoksa bunlari Bati medeniyeti ile mukayese
mi ettigini anlayamaz. Toynbee, kitabinda Islam medeniyetini bu sekilde kabul eder; ancak yuka-
rdaki climlede onu iki ana akima ayirmis ve bunlari birbirinden bagimsiz olarak ele almis gorii-
niiyor ve dolayisiyla birbirlerine karistiklarinda “hangisinin yokolup, hangisinin yasamaya de-
vam edecegi gibi” bir soru giindeme getiriyor. Bu iki akim eger kenarlarmi yikip birlikte akar-
larsa ve boylece ana kaynagin onlar1 beraberce beslemelerini saglarlarsa, hangisinin kuruyacagi
sorusu giindeme gelmemis olur.

Miisliimanlar1 1rki ve cografi birimlere ayirmanin, Islam kiiltiiriiniin 6ziinii kesfetmek igin
Stinnilerin, Siilerin ve Vahhabilerin siyasi tarihlerini ayr1 ayr1 incelemekten daha iyi bir yani
yoktur. Aslinda aradiklar1 "6z" kendi olusturduklar1 pargalarin arasindan akip gitmekte; dolayi-
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styla bu 6ze higbir zaman vakif olamamaktadirlar. iste bu, tarihgilerin iimmet olarak Miisliiman-
larin iizerine durgunlugun ne zaman ¢oktiigii hususunda tam bir zaman s0yleyememelerinin se-
beplerinden biridir. Bu tarihgilerin bazilarina gore Arabistan merkezli Islami giiciin cografi yayi-
lim1 743 yilinda, Ispanya merkezli Islami giiciin yayilimi1 ise 732 yilinda son siirlarina varmistir.
Fakat Safavi Imparatorlugunu, Hindistan da kurulmus onca hanedanliklar1 ve 17. yiizyilda ii¢
kitaya yayilmis koskoca Osmanli Imparatorlugunu da hesaba katmak gerekmez mi? Bu tarihgile-
rin durgunlugun baslama tarihi iizerine sdyledikleri, Islam kiiltiir ya da medeniyetinin canli-
liginin tiim tarihiyle paralellik arzetmez.

Bu tarihgilerin bir sorunu da ilk once bir giliciin dogusuna, gelisimine ve diisiisiine dikkat
edip, daha sonra bunlarin sebeplerini arastirmalaridir. Bu ¢alisma sistemi her ne kadar onlarin
sOhretlerine yardim etse de hayal kirikligina ugramalarinin sebebi de yine bu olmustur. Bu metod
onlara prestij saglamistir, ¢iinkii tarihi bir vakanin daha sonradan kesfedilen sebepleri her zaman
okuyucu ¢ekmistir. Gergekten boyle oldugunu sadece olaylara uygun diisen sebepleri siralamala-
rindan da anlayabiliriz. Bundan bagka yiikselis ve diisiis olgularinin ortak bir takim elemanlar1 da
onlara kolay yoldan prestij saglamistir. Mesela herhangi bir yerdeki siyasi bir otoritenin giiclin-
deki "diisiis", o siyasi otoritenin i¢indeki bozulmanin 6zelliklerini agiklayacaktir. Mesela eger
bir devlet zayifsa, islerin yolunda gitmeyecegini, dahili veya harici bir baskidan dolayr devlet
yonetiminin vitesten atacagini bilmek icin dahi olmak gerekmez. Eger bir grup devletin idare
sekli ve hiikiimet yapis1 ayni ise (Islam devletlerinde oldugu gibi) hepsinin zayifliklarinm bir cok
sebebi de ayn1 kaynaga bagli olacaktir.

Olaya daha spesifik yaklasacak olursak; islam devletlerinde yonetim bigimlerinin hemen
hemen ayni oldugunu goriiriiz. Hemen hepsinde site devletlerinin olusumundan 17. yiizyila kadar
bilinen en gelismis yonetim bi¢imi olan veraset ve monarsi unsurlari vardi. Monarsi sisteminde
""vezir", denilen kalburiistii subaylar ve diger danismanlar bulunurdu, Ulkenin topraklan yan ba-
gimsiz yoneticiler tarafindan kendi adlart altinda eyaletlere ayrilirdi. Asil aileler 6zel statiilere sa-
hiptiler ve kisisel miilk ve niifuzlari nispetinde devlet yonetimi iizerinde tesirleri olurdu. 17. yiizy1-
la kadar ne Bat1 ne de Dogu, daha degisik bir yonetim sekli denemediler. Bu sistem, tabiatinda
belli bir takim zayifliklart barindirtyordu. Bunlardan biri yonetimin giictiniin ve saglamliginin dev-
letin basindaki sahsin niteliklerine ve segtigi danismanlarin sadakatine bagli olmasiydi. Bir digeri
ise basa gecen varisin kisisel yetenek ve niteliklerinin tamamen sansa bagli olmasiydi. Bu tip dev-
letlerin dejenerasyonlarinin sebepleri hep aynidir; saray maiyeti arasindaki kiskangliklar, entrikalar,
zenginlikten dogan sapikliklar Ve bunlar takiben idari zayiflik. Son olarak buna devletin acima-
sizca bastirmaya g¢alisacag: halk isyanlari, ardindan ortaya ¢ikan anarsik ortami ve bu ortamdan
yararlanmaya caligacak olan bazi maceraperestleri vs. ekleyebiliriz. Biitiin bunlarin iginde Islami
veya gayri Islami hicbir sey yoktur. Hig¢ bir Islam tarihgisi -cikardig1 sonuglar bize yumusak ve
makul gelse bile- bu konular1 anlatirken Islam kiiltiirii veya medeniyetinden bahsetmez.

Ideolojik devletlerde, ideolojilerin degisik yorum ve tefsirleri de siyasi zayifligin sebebi
haline gelebilir. Ancak agik ve gergekten kavranmis bir ideolojik farklilik her zaman toplumun

bir biitlin olarak ortak motivasyonunun zayifladiginin kesin belirtisi degildir. Bunlarin etkilerini
tam olarak 6lgmek son derece giigtiir zira toplumun bunlara karsi nasil reaksiyon gosterecegini
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bilmek ¢ok zordur. Mesela Miisliimanlar bir yiizyil 6ncesine kadar Vahhabilige dehset ve kor-
kuyla bakiyorlardi. Diger taraftan Ingiliz Hiikiimeti Seyh Muharnmed Ibni Abdul Vahhab'm or-
taya koydugu diisiince sisteminde biiyiik bir potansiyel goriip, islam diinyasinda O'na kars1 genis
capli nefret olusturabilmek i¢in girisimlerde bulundu. Biitiin bunlara ragmen Vahhabilik bugiin
tiim Arabistan'a yayilmis ve burada etkin bir gii¢c kaynagi olmustur.

Yenilikler ve Durgunluk

Suna siiphe yok ki, diigiince ve pratikteki yenilikler Miisliimanlar tarafindan hep siipheyle
karsilanmistir. Bdyle olmasinin bircok tarihi sebebi vardir. Ilk Islam devri olan 7. yiizyila bakti-
gimizda Siiler ve Siinniler tarafindan ayni derecede sevilmeyen, derin bir sekilde motive olmus
""Havaric" denilen bir grup sofu goriiriiz. Bu insanlar Islam diinyasinin o zamanki durumunu
yanlis muhakeme ettikleri i¢in tiim gruplara kars: islam ugruna silahli eylemlerde bulundular.
Uciincii bir akim ortaya koymuslar ve terdr silahini kullandiklar igin kisa siirede yok edilmisler-
dir. 9. yiizy1l da rasyonalist ""Mutezile’ akim, Abbasi halifelerinin himayesinde biiyiik prestij
kazandi. Ayni halifeler bu rasyonalizm akimini destekleyen Yunan felsefesini de tesvik etmisler-
di. Bu insanlarin rasyonalizmi, Islam'in hedeflerinin iginde de bulunabilir. ispanya'da tutunabil-
melerinin sebebi buydu. Bazi asir1 taraflar1 bir yana, zamanlarinin en 6nde gidenleriydiler. Tabii
olarak bircok Islam alimi tarafindan ¢ok sert elestiriler aldilar. Asiriliklar Miisliimanlarin zihnin-
de rasyonalizm, yenilikler ve entelektiiellige karsi bir korku birakti. Diyebiliriz ki, asir1 ciiretkar
entelektiiellikleri Islam diinyasinda gelecekte yapilacak entelektiiel faaliyetler icin ¢ok zararli ol-
mustur. Mutezile asir1 rasyonalizmi ile indirekt olarak bu akima ayni asirilikta zit olan
subjectivizm ve tasavvufa gii¢ vermistir. Ve Mutezilenin -hak ettigi- maglubiyeti, Miislimanla-
rin entelektiiel durgunlugunun baglangicini belirlemistir.

Eger gozle goriiliir felaketvari bir olayla baglamamaissa, bir toplumdaki durgunluk veya dii-
siisiin baslangicina tam bir tarih tesbit etmek miimkiin degildir. Ebul Hasan Ali Nedvi'nin diinya
capinda taninmis *"Miisliimanlarin Yiikselis ve Cokiislerinin insanlhiga Etkileri" adli kitabin-
da da ifade ettigi gibi; nasil bir insan ne zaman uykuya daldigim tam olarak bilemiyorsa, hig
kimse bir toplumda diislisiin tam olarak ne zaman basladigini bilemez.

Yukarida da belirttigimiz gibi 13. yiizyiln ortalarindan énce entelektiielizm Islam toplu-
munda genel bir kabul gérmemisti; ancak bu donem icinde siyasi zayiflik veya diisiis de olma-
mistt. 11. ylizyilin sonlarinda baslayan "Hach Seferleri'* ise Miislimanlari Siyasi ve manevi
olarak daha da saglamlastirdi. Ilk sefer 1096'da baslad: ve 9.su ve en biiyiigii de Osmanlilarin
Istanbul'u kusatmasiyla 1274 de sona erdi. Genel olarak bu olay ceyrek yiizyil islam diinyasina
psikolojik bir zafer havasi birakmaistir.

Haglilar i¢in de, Miisliimanlar i¢in de zafer ¢ok zor kazanilmisti ve ¢ok kayip verilmisti.
Miisliimanlarin psikolojik kazanimlarina karsin, Haglilar Avrupa'ya maddi bir takim kazanglarla
gidiyorlardi. Bu kazanglarla Avrupa'ya medeniyet, sovalyelik, asalet ve gii¢ tasidilar. Fakat Miis-
limanlara nihai olarak yenilmeleri onlar1 basarilarindan &tiirii akillarin1 oynatmaktan korumustu.
Bu durum, Yunan felsefesi ¢alismalarinin sonucu ortaya ¢ikan inanci koruma endisesine entelek-
tiiel caba platformunda degisik bir boyut daha ekledi.
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Diger yandan Haglilar, Avrupa igin utang kaynag1 da olmustu. Hiristiyanlik, Islam't hep bas
diismani olarak goériiyordu; ancak bu berabere sonuglanan savas onlara ayn1 zamanda diismanlarinin
siyasi ve Kkiiltiirel giiciinii 6l¢me firsat1 verdi. Avrupa, medeniyetin ve bilimin kendisinden ne kadar
ilerde oldugunu kesfetti. Miisliimanlarin sahip olduklari iistiin nitelikleri elde etmek ihtiyaciyla uyandi
ve bu hedefi gerceklestirmek i¢in yola koyuldu. Islam Diinyasindan daha kuvvetli hale gelinceye kadar,
ylizyillarca, Ronesans, Reform ve Kilisenin 1slahi hareketlerinin Miisliimanlarla olan iligkilerin tesiri ile
gergeklestigini kabul etmediler. Asirlarca intikam duygulari i¢inde aci ¢ektiler ve sunu hi¢ unutmadilar;
Islam her zaman bir siiper gii¢ haline gelebilecek potansiyele sahiptir ve bu gergeklesirse kendileri igin
yine en biiyiik tehlike olacaktir. 1212'de Ispanya’daki Hiristiyan Prensliklerin bu iilkedeki Islami yone-
time kars1 baslattiklari ve buradaki Miislimanlarin kovulmasi ile sonuglanan savas, Haglhilarm maglu-
biyetlerinden kaynaklanan kinin bir yansimast idi. Ispanya i¢in Miisliimanlarm bu topraklardan kovul-
mast biiyiik bir kayipti; ancak bu, fanatik Hiristiyanlar1 bi¢ ilgilendirmiyordu. Lane Pocle "ispan-
ya’daki Miisliimanlar’ adli kitabinda Miisliimanlarin buradan ¢ikarilmasi konusunda sunlar1 soylii-
yor: "'Onlar altin yumurtlayan tavuklarim éldiirdiiklerini anlamadilar. ispanya yiizyillarca me-
deniyetin besigi, sanat, bilim, egitim ve aydinlanmanin merkezi olmustu. Hicbir Avrupa iilkesi
Endiiliis'iin medeni seviyesine yaklasamamisti. Ferdinand'la Isabella'in kisa ihtisami ve V.
Charles'in imparatorlugu bile boyle giiclii bir iistiinliik kuramamisti. Miisliimanlarin Siiriilme-
sinden sonra “édiing 1s1k almis aymn panltisi gibi’ kisa siiren Hiristiyan-Ispanyol pariltisimn ar-
dindan ispanya, icine gomiildiigii karanhktan bir daha kurtulamad." (17)

Haghlar Islam kiiltiiriinii parcalayamanmslardi ancak 13. yiizyiln ortalarinda onu paramparca
eden bir felaket oldu. Bu, Mogol istilastyd:. Islam tarihgileri bu olayr "Bagdat'm yagmalanmasi"
olarak anarlar. Bu felaketin tarihi 13 Subat 1258. Bagdat sehri, halifenin meskeni, Islam'in siyasi giicii-
niin ve ayn1 zamanda kiiltiirel hazinesinin sembolii idi. Mogollar, Hindukus daglarindan Kizildeniz ve
Akdeniz'e kadar Miisliimanlarin yasadig1 biitiin bir cografyay: istila etmislerdi. Islam'm ya da Miislii-
manlarmn diismani degillerdi. islam veya Hiristiyanhk umurlarinda bile degildi. Burada yaptiklarimn
aynisini Kore, Cin ve Rusya'da da yapmuslardi. Tek saikleri gii¢ ve zenginlik igin barbarca bir arzu idi.
Bazen ¢eyrek milyonu bulan, iyi savasci ve vahsi askerlerden olusan ordulariyla istilaya bagladiklarinda
hicbir gii¢ karsilarinda duramiyordu. Mogollar ilk defa 1260'da Misir'a saldirdiklarinda, buradaki Mu-
zaffer Seyfeddin yonetiminde kolelige dayali monarsik bir Miisliiman hanedanlik tarafindan maglub
edildiler.

Daha sonra 1281, 1299 ve 1300'de Misir'a yapilan saldirilan da bu hanedanlik basariyla
karsiladi. Bu basarilar Misir'1, Islam iimmetinin vakarmin toz olup gitmesi pahasina da olsa ko-
rumustu. Milyonlar kiligtan gegirilmis, coluk ¢ocuk demeden katledilmis, alimler, bilim adamlari
Ve yazarlar yakalanip 6ldiiriilmiis; kiitiphaneler, sanat saheserleri, mimari abideler yakilip yikil-
mist1. Islam diinyasinda toptan bir ¢dziilme baslamist1.

Islam topraklarindaki Mogol yoneticiler, istilalarinin iizerinden elli y1l gegmeden Islam1
kabul etmislerdi bile. Fakat atese verdikleri Islam medeniyeti; Miisliimanlarin itibardan diismesi
ve utanglariyla birlesince, Islam diinyasinda biiyiik bir ¢dziilme basgdsterdi. Dolayisiyla M.S.
1258, hemen hemen tiim tarihgiler ve baz1 Miisliimanlar tarafindan Islam iimmetinin dejeneras-

yonunun baglangig tarihi olarak kabul edilir.
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ikinci Boliim
Bu Boliimiin Ozeti

11. yiizyi1lda yayilan septisizm dalgalarindan sonra entelektiiel faaliyetler yikici birer mes-
guliyet olarak kabul edildi. 11. ve 12. yiizyillardaki Hagli Seferleri, Miisliimanlarda kendine gii-
ven duygusunu ortaya ¢ikardi. 13. yiizyilin ortasinda Bagdat'in yagmalanmasi ile de Miisliiman-
lar; Islam itikad: harig, sahip olduklari tiim degerleri yitirdiler. Ellerinde kalmis tek deger olan bu
"itikad1" her tiirli tehlikeden uzak tutarak, ne pahasina olursa olsun, korumak gerekiyordu.
Boylece Islami diisiince; -imparatorluk kurma, sanat calismalari, mimari ve edebiyat gibi faali-
yetler yardimci diinyevi araglar olarak disarida birakilmak suretiyle- korunmus bir alan olarak
dikkatlice kordon altina alindi. Onde gelen din adamlari tarafindan insanlarm dikkati, dini ¢alis-
malar1 artirmaya ve tiim yaratici entelektiielfaaliyetlerden (¢ok tehlikeli ugraslar olduklari igin)
kacinmaya ¢ekildi. Bu ¢aba, inanci ferdi olarak yayma ve teblig etmeyi de i¢eriyordu. Tiim iler-
leme karsit1 giicler harekete gecirildi ve bu konuda tartigmalar onlarin lehine siiriip gitti.

Zimni Anlayisin ispati

Islam Diinyasina durgunlugun ¢éreklendigi goriisii genel kabul gérmiis bir gercek oldu-
gundan, ispatlanmaya ihtiyaci yoktur. Bizzat Miisliimanlar bu goriisii gayrimiislimler-den daha
once kabul etmislerdir. Biz burada "entelektiielyaraticth@in" benimsenen “zimni; fakat kasith
bir siyaset sonucu terk edildigi” tezimizi tekrarlayabiliriz. Bu 6nerme nasil ispat edilebilir?

Ispat Sorunu

Bu siyaset zimni bir anlayis ile inkisaf ettiginden bu konuda, benimsendigini gosteren bir
dokiiman veya uluslararasi bir organizasyonun aldig bir karar olmasi miimkiin degildir. Miislii-
manlarin Mekke'de senelik hac toplantilarindan bagka uluslararasi bir toplantilar1 olmamistir.
Fikir aligverigleri daha ¢ok ferdi iliskilerle, alimlerin, kisisel kapasitelerine hiirmet eden topluluk-
lara baz1 toplantilarda verdikleri ders ve vaazlarla oluyordu.

Hac toplantilarinin Miisliimanlar arasinda bu siyaset {izerinde bir uzlasma meydana getirdigi-
ne dair herhangi bir belge veya baska birsey s6z konusu degildir. Maamatfih ileri gelen ulema ve
evliyanin, Islam anlayislarini Mekke'den aldiklarina dair kafi derecede delil vardir. Samimi Miis-
liimanlar arasinda, inancin korunmasi ve Islami ruhun ihyas1 her zaman en ¢ok tartisilan konular
olmustur. Bolgesel ve mezhebi ¢ikarlarin iistiinde bir konuda uzlasmaya acilen ihtiyacimiz olabile-
cegi ihtimali gozardi edilmemeli. Biitlin ¢6ziim Onerileri gibi bu da bir ihtimalden ibarettir.

Eger tarihin cesitli devrelerinde, degisik bolgelerde yasamis 6nde gelen Miisliimanlarin goriis-
lerine ve orta tabaka Miislimanlarinin mesguliyetlerine bakarsak; somut delillere daha fazla yaklasa-
biliriz. Ancak biz bdyle genis bir arastirmaya girmeyecegiz. Ciinkii cok genis bir zaman periyodunu
ve cografi olarak neredeyse diinyanin yarisini igine alacak bdyle bir ¢alisma, dylesine sumullii bir
secme ve terclimeyi gerektirir ki, ancak bir ekiple yapilabilir. Diger yandan bu kadar detayh veri,
karisiklik ve ihtilaflar1 getirecek ve ister istemez konunun ana akisindan sapmasina neden olacaktir.
Boylece esas konuyla aramiza bir perde girebilir. Cok fazla detaya diiskiinliikten dogabilecek boyle
bir sorun, konuya genel hatlariyla bakmanin getirebilecegi sorunlardan ¢ok daha, tehlikelidir.
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Bir nehirdeki suyun akisi, etrafindaki arazi tarafindan yonlendirilir ve suyun kalitesi
nehrin gectigi yerlerdeki topragin tuzu ve mineralleri ile bozulur; ancak bu nehir kuru-
yuncaya kadar buralara hayat vermeye devam eder. Dolayisiyla biz bu ¢alismamizda, sadece
degisik felsefe okullarina veya ¢esitli mezhep ve firkalara degil; tiim timmete, genel bir perspek-
tifle yaklasmaya calisacagiz:

- Iddia ettigimiz zimni anlayis, direkt delillerle acikca ispat edilemez; ancak cesitli tarihi
vakalarla desteklenebilir. Bu vakialardan biri ""tasavvuf”un bu dénemde tiim islam Diinyasinda,
inanc1 koruma ve yagsama amacl olarak yaygin itici gii¢ haline gelmesidir. Allah'la aracisiz ile-
tisim kurma istegi tabii olarak hep Miisliimanlar arasinda vardi; ancak 11. yiizyilda degi-
sik tasavvuf okullarmmin kurulmasiyla entelektiielfaaliyete olan diismanhk yavas yavas
kendini hissettirmeye basladi. Rasyonalizme kars1 olan nefret, islam {immetinde katilasmis bir
takim diistince kaliplar1 haline geldi.

- Ikinci bir egilim, halen siiregelen bir sorun -adet olan ifadesiyle sdyleyecek olursak-
"ictihad kapisinin kapatilmasi'dir. Alimlerin verdigi kararlar1 (ictihad) korii koriine kabul et-
meye kars1 toptan bir tepki yiikseldi.

- Bu dénemin "entelektiielfaaliyetin® kasitli olarak bastirildigini gosteren bir baska 6zel-
ligi ise imparatorluklar kurma, sanat, mimari, edebiyat ve inanci yayma alanlarindaki canliligin
aynen devam etmesidir.

- Islam kiiltiiriiniin canlilig1 yok olmamustir. Entelektiiel mesguliyetlerdeki yaratici canlili-
gin terkedilmesi, entelektiiel merakin bastirilmasi gerektigi siyaseti, besyiizyil boyunca Asya ve
Afrika'ya kadar yayilmis Islam diinyasinin siyasi giiciine higbir zarar vermemistir. Bu dérdiincii
ozellige tarihgiler tarafindan ¢ok nadir isaret edilmistir.

Bu dort vakianin toplam etkisi o kadar gilicliiydii ki, 18. ylizyilda ¢ok daha gelismis Bati ile
kars1 karsiya geldiklerinde, agir yenilgiye ugramis ve iki ylizyil boyunca bu maglubiyetlerinin
inanglarindaki bir takim zayifliklardan ileri geldigini disiiniip, bu yonlerini kuvvetlendirmenin
yollarini aramislardir. Fakat diinyevi olarak birgok zayifliklar1 bulundugu akillarina bile gelmedi.

Bu dort vakianin saglam delillerle ispatlanmaya ihtiyaci vardir. Yukarida da belirttigimiz
gibi boyle bir ise kalkismanin bir¢ok zorlugu vardir. Bundan baska konunun dagilmamasi i¢in
kisalik da 6nemli bir unsurdur. Bu durumda yapilabilecek en 1yi sey, elimizde bulunan gilivenilir
bazi kaynaklara ve gesitli tarihi gergeklere bagvurmak olacaktir. Birinin diisiincelerini baska biri-
nin dilinden aktarirken dogabilecek yanlis anlamalara veya esasdan sapmalara meydan verme-
mek i¢in, metinler dogrudan iktibas seklinde verilecektir.

Bunun bir diger yarar1 da bu metinlerin bazilarinin Islam diinyasinda genis alanlarda etkili
olmus bazi sosyal-dini hareketlere dair 6nemli referanslar olmalaridir. Bu metodun muhtemel bir
riski, yapilan alintilarin kendi temayiiliimiiz dogrultusunda olabilecegidir, ancak bunu ekarte
etmek ve tarafsiz olmak i¢in tarihi verileri oldugu gibi, alinti yaptigimiz yazarlarin sézlerini de
aynen nakledecegiz.
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ispat
1. Tasavvuf

Ispat olarak verecegimiz deliller arasinda ilk olarak tasavvuf gelir. Bu felsefenin pasifligi
Islam'in mizacina ters diismektedir. Gayrimiislimler bu ger¢egi Miisliimanlardan daha iyi goriip
ifade etmislerdir. "Islam Sézliigii”nde ""mistisizm'" maddesinde su ifadeler vardir: ""Hinduizm-
'in panteistik ve mistik ruhunun miimkiin olmayan bir sey oldugunu incelemeden, sunu
belirtmemiz gerek: Biz diinyada boyun egmez, taviz vermez ve sert bir din olarak Mu-
hammed'in ve izleyenlerinin dinini, yani Islam" goriirdiik. Ancak Miisliimanlar arasinda
bile, islam itikad1 ve adabinin gereklerini kismen veya tamamen reddederek, ilahi sezgiye
(ilhama) kavusmaya ¢alisanlar oldugunu hayretle miisahede ettik" (18)

Mistik unsurlar, seriat tarafindan hi¢bir zaman tiimiiyle kabul edilmemistir. Bu iki unsur
hep birbirinin ardindan ortaya ¢ikmigtir. Ulema, her zaman itikadin (dini doktrin) 6neminin azal-
tilmast egilimine karsi ¢ikmistir; ancak mistik ve hissi unsurlar entelektiiellige oldugu kadar,
itikadi unsurlara da baskin ¢ikma kapasitesine sahiptirler. Bir ¢ok taninmis alimin de tasavvufu
se¢mesi veya bu kuruma meyletmesi, Miisliimanlarin kafalarindaki sinirlar1 bulandirmistir. J.
Spencer Trimingham, tasavvufun yayginligmi ve seriatla olan uygunsuzlugunu "islam'da Ta-
savvuf Yolu' adli kitabinda giizel bir sekilde ortaya koymustur: ""Tasavvufun, Islam'in Mu-
hammedi yapisiyla asla uzlasamayacagimi; ancak onunla paralel bir sekilde ortaya ¢ikma-
sina izin verildigini gorityoruz. Velilik kurumu; tasavvuf anlayisinin lider, yonetici adama
(miirsid veya miirsid-i kdmil) olan ihtiyaci dogrultusunda ortaya ¢ikmmstir." (19)

Kur'an tarafindan gosterilen ALLAH anlayisiyla, tasavvufi diisiincenin bir pargasi-
nin bile uyusmadigina siiphe yoktur. Yukarida (s.15) naklettigimiz iki ayet, tasavvuf felsefesi-
nin ilham kaynagi olmustur. Fakat, pozisyonlar: tabii olarak mezheblerin iistiinde olan birgok
mutasavvif, buna ek olarak ruhlar arasi {insiyet ve iliski anlayislarinin kendilerine Peygamber'in
Ali bin Ebi Talip ile olan manevi iligkilerinden gelme oldugunu iddia ederek bununla iftihar
ederler. Hepsi tam bir ittifakla Hz. Ali'yi sistemlerinin kurucusu olarak kabul ederler. R. A.
Nichelsen (20) ve Sah Valiullah (21) tarafindan da belirtildigi gibi, ilk mutasavviflar ruhi yiik-
selis icin fiziki veya akli riyazet yapmamislardi. Onlar inanclarimin gereklerini ihlasla yeri-
ne getirerek ruhi bakimdan tatmin olan normal Miisliimanlardi. Onlar icin diinyevi, ahlaki
ya da ruhi sorumluluklar arasinda bir fark yoktu. Biitiin sorumluluklar Allah'a olan bagh-
hiklarindan kaynaklaniyordu ve bunlar1 yerine getirmek onlara manevi tatmin veriyordu.
Bugiin islam diinyasinda bu ayrimin kayboldugunu gormekteyiz. Batinin sekiilarist etkisi
Miisliimanlarin insani duyarhhigm zayiflatmistir; ciinkii bu sekiilarizasyon, seriatin eski
cihansiimul hakimiyetini sarsmistir. Batinin bu sadece yiizeysel etkisi, onlar1 tamamiyla
zabt edememis; fakat sosyal hayatin bir geregi olan diinyevi sorumluluklarina énem ver-
memelerine yol acnstir.

Sah Valiullah'a (22) gore tasavvuf tarihi dort donemde incelenebilir. Ik dénem 9. veya 10.
yiizyilda Ciineyd-i > Bagdadi (6. 910) nin ortaya ¢ikmastyla sona ermistir. Tasavvufun gelisim ve
yayilliminin 2. ve 3. dénemi Muhyiddin ibn Arabi (1164-1240) nin yiikselisi ile sonuglanir. Bu
zamana kadar daha nefis tezkiyesi vs. halk arasinda yayilmamisti. Tasavvuf insanlarin bir ta-
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kim musibet ve sosyal karisikliklardan dolay1 korku ve rahatsizlik icinde olduklar1 donem-
lerde, onlar1 zamamin dertlerinden uzaklastirdig1 ve inan¢larimm muhafaza etme garantisi
verdigi icin yayginhk kazanir. Sadece ruhi bir kurum olusturmakla kalmaz, insanlar1 diin-
yevi iiziintii ve dertlerden de uzaklastirir; ancak aym zamanda diinyevi sorumluluklar1 da
kaldirdigi icin dine c¢ok biiyiik bir darbe vurmus olur. 9. ve 10. yiizyillarin septisizminden ve
13. yilizyilin yikimindan sonra Misliimanlar, ¢are olarak tasavvufa yapistilar. Bu, biitiin o tasav-
vufi tarikatlarin olusumunun yegéane sebebidir. 11. yiizyildan 14. yiizyila kadar olan siire i¢inde
olusan bu tarikatlarin en biiyiikleri sunlardi: Seyh Abdulkadir Geylani (6. 1176) nin Kadiri, Seyh
Sehabeddin Suhreverdi (6. 1168) nin Siihreverdi, Ahmed Ibnur Rifai (6. 1182)'nin Rifai, Ebu
Medine Suayb (6. 1197) in Sathili, Seyh Muhiddin Sisti (6. 1236)'nin Sisti, Celaleddin Rumi (0.
1273) nin Mevlevi ve Seyh Bahauddin Naksibendi (6. 1379) nin Naksibendi tarikatlari. Biitlin bu
donem, septisizmin Miislimanlar i¢in bir tehdit unsuru haline geldigi ve Mogol istilasinin
herseyi harap ettigi doneme tekabiil eder. Tasavvuf, inanci rasyonalizm, emprisizm ve prag-
matizmden Korumaya yonelik istegini gerceklestirirken, Islimi dinamizm icin acik olan
tiim diinyevi faaliyet yollarim kapamstir.

IT) ictihadin Bastirllmasi

Deliller iginde tasavvuftan sonra ikinci olarak igtihadin bastirilmas1 gelir. Ictihadin zidd:
ise seriat alaninda eski liderlerin, alimlerin verdikleri kararlan aynen "Taklid™ etmek fikriydi.
Yukarda da belirttigimiz gibi hiir diisincenin bastirilmasi, 9. yiizyil septisizminin ve 13. yiizyil
yikimlarin bir sonucu idi. Dr. Muhammed Ikbal Islam hukukunu boylesine hareketsiz bir duruma
indirgeyen zihniyetin sebeplerini aragtirmig ve ii¢ sebep belirtmistir: "Hepimiz Abbasilerin ilk
zamanlarinda ortaya ¢ikan rasyonalist hareketleri ve bundan dolay:r yiikselen miinaka-
salar biliriz: Boylece tutucu diisiiniirler kismen rasyonalizmin tartisilmaz unsurlarindan,
kismen de bazi rasyonalist diisiiniirlerin serbest fikirlerinden dolay:1 sosyal bir siyaset ola-
rak bu tiir hareketleri birer nifak ve Islam'in dengesinin sarsilmaz yapisim zorlayan tehli-
keler olarak nitelediler. Bu tutucu diisiiniirlerin tek amaci Islam'in sosyal biitiinliigiinii
korumakti ve bunu gerceklestirebilmek icin onlerinde bir tek secenek vardi o da seriatin
birlestirici giiciinii yiikseltmek ve kendi legal sistemlerinin yapisim olabildigince saglam bir
temele oturtmakti." (23) ikbal’e gore fikih okullarinin kat1 sistemizasyonu da ayni endisenin
sonucudur. Bu katilik kendi i¢inde igtihadi bogmustur: “Tedricen ve gayriislami unsurlarin
etkisi altinda olusan Tasavvufun gelisim ve yiikselisi de bu durumdan biiyiik olciide sorum-
ludur...”" (24) ikbal burada tasavvufa giic veren sebeplere deginmemis, sadece igtihadin basti-
rilmasiyla ilgilenmistir. Bu baski daha da sertlesmistir. Ciinkii: “Biitiin bunlarin iizerinde 13.
yiizyll ortasinda Miisliimanlarin entelektiiel hayatinin besigi olan Bagdat'in yagmalanmasi
gelir..." (25) Ikbal, itikad1 koruma endisesinin, hareketsizlik siyasetine nasil doniistiigiinii acik-
layarak devam ediyor: ""Tutucu Miisliiman diisiiniirler, siyasi otoritenin boyle zayifladig bir
donemde tabii olan parcalanmadan duyduklar1 endiseyle cabalarini, tiim yeniliklerden
uzak, seriatin ilk uygulanan bicimiyle yonetilen bir toplum ve tekdiize bir sosyal hayat
olusturmak iizerinde yogunlastirdilar.” (26)
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ictihad Nasil Bastirildi?

Ictihad1 men eden ve taklidi tavsiye eden herhangi bir sahih dini dayanak yoktur. Siilikte ig-
tihada Stinnilikten daha fazla itibar edilmis ancak pratikte bu mezhebte de ictihad tedrici ve etkin
bir sekilde azaltilmistir. Tiim mezheblerde igtihadin bastirilmasi dini olmaktan gok rasyonel sebep-
lere dayandirilmistir. Yeniliklere miisamaha gostermeye karsi sik sik kullanilan iki sebep sunlardir:

1- ictihad yapabilecek kadar kafi derecede ve siimullii bilgiye ve gbriis yiiksekligine sahip
¢ok az alim vardir. Ve bunlar takva yoniiyle eksik kisilerdir. Alimlerin vasiflart iizerin-
deki bu iddialar genelde en ¢ok kullanilan sebeplerdir. Daha genis kabul gérmiis bir di-
ger sebep de soyledir:

2- Insanin tabiat1 ve hayatin esas1 degismez. Dolayisiyla eski hiikiimler gelecek i¢in de ge-
cerli ve kafi olacaktir. Ciinkii;

Eski alimler spesifik olaylarla ilgilenirken tim problemlerle karsilagsmis ve bunlara ¢oziim
bulmuslardir. Gegmis miictehidlerin bu ictihadlari aynen kabul edilip uygulanmalidir. TAKLID
edilmelidir.

Bu durum, Miisliimanlarin zihinlerini gegmise gore bicimlendirmeleri sonucunu dogurmustur.
Bu donemin biraktigi korkung miraslardan biri de, muhafazakarlik i¢in kullanilan rasyonel deliller
adeta kutsallastirilirken, degisim ve yenilik lehinde kullanilan rasyonalizmin tekfir edilmesidir.

Sah Veliullah (1702-1762) ""taklid™ miiessesesine siddetle karsi ¢ikmis, bunun ¢ok zararli
bir kabul ve hatta bidat oldugunu ifade etmistir. Fakat daha sonra bunun kendi zamaninda, hakim
baz1 maslahatlarin korunmasi, kollanmasi i¢in kabul edilmis bir siyaset oldugu sonucuna varir.
"Huccetullahul Baliga" adli eserinde bu konuyla ilgili olarak sunlar1 sdyler: ""Cehd etmek i¢in
giiciimiiziin diisiik bir diizeyde oldugu, insanlarin kendi heva ve hevesleriyle yonlendirildi-
&i ve herkesin kendi fikri ve akhyla 6viinmekte oldugu bugiinlerde Ibn-i Hazmin eserleri -
ki O'na gore kor taklid bir giinahtir- bir dereceye kadar bize agir gelecektir." (27)

Yukaridaki paragrafta **taklid™in bir siyaset olarak -o zaman i¢in- kabul edilebilir oldugu-
nun tasdiki vardir. Ne tasavvuf ne de taklid, dini ve entelektiiel mesguliyetler disinda baska bir
alanda yaratici canlilig1 bastirmamuistir.

Diger Alanlardaki Dinamizm
1. Sanat ve Mimari

Dini ve entelektiielalanlar disindaki diger tiim sahalarda Islam'in dinamizmini gdsteren yo-
gun faaliyetler vardi. Islami sanat ve mimariye bir goz atarak bu alanlar1 incelemeye baslayabili-
riz. Gegmis yillarda batilt uzmanlar tarafindan bu konuda birgok materyal toplanip yayinlanmis-
tir. Onlara, bu konularda ¢ok degerli kitaplar nesrederek bilgi akisini sagladiklari i¢in bor¢luyuz.
Bu isi hem batiklarin hem de batililasmis Miisliiman elitin anlayacagi bigimde yapmislardir.

Islam sanati; hat, boyama, halicilik, ¢inicilik, metal esya islemeciligi, deri kitap kaplamaci-
l1g1 vb. alanlar kapsar. Ve biitlin bu alanlarda umulmadik bir sekilde hem giizellik ve hem de stil
olarak gercek sanat derecesine yiikselmistir. Fakat Islam'in realite ve ideallerinin en somut bir

21



sekilde ifadesi mimari ile olmustur. Fevkalade eserler olarak camiler en fazla dikkati ¢eken kate-
goridir, daha sonra tiirbeler, saraylar, iyi planlanmis kasaba ve sehirler ve egitim merkezleri olan
kiilliyeler gelir. Islam sanat ve mimarisinin orijinalligi biitiin bu eserlerde islam'mn ruhunun, 6zii-
niin ifade edilmesinde yatmaktadir. Titus Burckhardt "islam Sanati" adli kitabinda bu konuda
sunlar1 sdylilyor: "Bir insan ‘Islam nedir?’ sorusunu yamitlamak durumunda oldugunda
buna sadece Islam mimarisinin bir saheserini, mesela Kurtuba Camii'ni ya da Kahiredeki
Tulon Camii’ni veya Semerkand medreselerini yahut Tac Mahal’i gostererek cevap verebi-
lir. Bu cevap soruyu en giizel sekilde 6zetler ve ‘Islam sanati’ isminin icerdigi herseyi ifade
ettigi icindir ki, bu cevap yerini bulacaktir. ifade sekillerinin etnik ¢evre ve zaman farkh-
Iiklar1 sonucu degisebilecegini farzetsek bile; gerek estetik yoniiniin, gerekse manevi hava-
sinin hi¢cbir ahenksizlik ihtiva etmemesi yoniinden yine de tatmin edici eserlerdir." (28)

Burckharat, fslam sanatmin duragan oldugu elestirisine karsilik su aciklamay1 yapar: "Islam
mimarisinde sekle olan baghhk —Ki, dinin tayin ettigi birsey degildir- inananlarin hislerinde
ve estetik anlayislarinda yogunlasmus ve birlesmis bir olgudur. Sekle olan baghhk Islam sa-
natina ‘durgunlugun kurbam oldugu’ damgasim1 vurmus ve asirlarca aym kalmasinin, atalet
ve duyumsuzlugun bir sonucu oldugu ileri siiriilmiistiir. Gercekte ise canhhk veya durgunluk
kavramlari, kendi prensiplerine bagh oldugunda canh ve aktif olan, bu prensipleri unuttu-
gunda pasiflesen ve diisiise gecen dini sanata kesinlikle uygulanamaz." (29)

Bu son climlede gergekten dikkate deger bir agiklama yapilmustir. Yazar bu konularda basit ve
kliselesmis diisiincelere sahip batinin neden en ¢ok Islami olan seylerde durgunluk gordiigiinii giizel
bir sekilde ifade etmistir. Gayesiz hareketlilik ve sinirsiz degisimin olmamasi i¢ sabitlikle de alakali-
dir. Bir geminin suyun iizerinde herhangi bir yonde gidebilmesi, ¢apasinin denizden alinmis olmasi-
na baghdir. Bu konuda detaya inmek gereksizdir. Buraya Miisliiman mimarlarin Islami kavramlara
olan bagliliklarinin onlara mimaride kainatin 6liimliligi ve sonlulugunu, Allah'm Slimsiizligi ve
ebediligi ile karsilastirma imkanim sagladigin da ekleyebiliriz. Umberto Sceratto "islam Medeniye-
tinin Saheserleri" adh kitabinda bu incelikleri sdyle anlatiyor: "islami sanatta soyut bir ifade tar-
71 gelistirilmistir. Tabii formlar geleneksellestirilmis ve gercek disi kihnmis; diinyevi hayatin
geciciligine dair motifler sonsuzlukla; degisebilirlik ebediyetle kiyas edilmistir. Bu tutum; -
hedef veya tasavvurlari bu olsun ya da olmasin- mimaride yapiya dagimik bir sekil verme egi-
limi yaninda, adi mermer, pismemis tugla, hatta camur gibi kotii malzemenin sik sik kullaml-
masina da sebep olmustur. Yiizeyler, asil yapiy1 saklayarak yadsimak seklindeki bir egilimle
paralel olarak, soyut dekorasyonlarla kaplanmistir. Bazi durumlarda yapimin kendisine, degi-
sik unsurlarin parcalanmasi seklinde soyut bir goriiniim de verilmistir. Bu teolojik estetik,
(cicek veya agac sekillerinin geometrik cizimlerle ve hattathklarla soyut bir indirgenmesi) ara-
beskin, Islami sanat iizerinde oynadig1 6nemli rolii gosterir.” (30)

Biiyiik saheserlerde ilkel malzeme kullanilmadigi gibi, Avrupa katedrallerindeki sert gizgiler
bu eserlerde yerini uygun oran ve 6lgiim segimleri ile elde edilen zarafet ve giizellige birakmustir. Bu
ozellikteki iki biiylik eser Agra'daki Tac Mahal ve Delhi'deki Sahi Camii'dir. Bu basarilar
entelektiielyaraticiliga konulan sinirlandirmalardan etkilenmeksizin 11 ve 14. yiizyillardan sonra da
devam etmistir.
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I1. Edebiyat

Edebiyatta elde edilen basarilarin hepsini -dillerin ¢ok ¢esitli olmas1 nedeniyle- ayr1 ayri
ele alip tekrarlamak miimkiin degildir. Benim bildigim Fars ve Urdu edebiyat1 ve bunlarin Ingiliz
edebiyatiyla karsilastirilmasi noktasindan hareketle sunu soyleyebiliriz: Miisliimanlarin diinyanin
biiyiik edebi zenginliklerine katkilar1 ne kiiglimsenebilir ne de degersiz olarak nitelenebilir.

I11. Islam"t Yayma

Islam'in dogu dinleri ile olan rekabeti Hiristiyanlik ve Yahudilikle olan rekabetinden sonra
gelir. Bati, asirlar boyunca Islam'in insan akli {izerindeki etkisini ve ydnlendirme giiciinii gor-
mezlikten gelmistir. Bu giice kendi gozleriyle géormeden inanmamislardir ve Muhammed (a.s.)
igin sectikleri en kibar sifat "biiyiicii" olmustur. Islam Ogretileri, biitiin diger dinlerin, mensup-
larina artik ilham veremeyip soluklar1 kesilmisken bugiinlere kadar nurdan birer hiizme gibi
uzanmis insanlarin kalplerini ve akillarini kusatmustir. incil, Batida halk okullarindan ¢ikarilmus,
Yahudiler siyasi bir saplanti olarak yurt idealine yapismiglardir. Fakat Miisliimanlar, ne zaman
gizli enerjilerini uyandirma ihtiyaci hissetseler; sadece savag anlamina gelmeyen, ayni1 zamanda
herhangi bir hedefi gerceklestirmek icin kendilerine miilhem bir gii¢ olan "cihad”1 animsarlar.
Ve Peygamberlerine (a.s.) olan sevgi ve hiirmetleri sonsuzdur. Bu inancin dinamizmi Miisliiman-
larin Islam'1 insanlara ulastirmadaki sahsi gayretlerine yansidig1 kadar hayatlarinin baska bir yo-
niine yanstmamustir. Ikna etmede ¢ogu zaman basarili olurlar, ciinkii hicbir insan zekas tek yara-
tictya inanmaktan daha somut ve daimi bir ADALET ve ESITLIK anlayis1 getiremez. Bu anlayis
Araplarin hayal gii¢leri, Farisilerin sofistike zekalar1 ve Mogollarin cesur yiirekleri ile korunmus
bir giice ve basitlige sahiptir. Mogollar Islam't kabul ettikten sonra Islam adina fetih gorevini
tistlenmiglerdir. Fakat bu olay1 izleyen gayrimiislim tarihgilerin pek azi Philip K. Hitti'nin sami-
miyetine sahiptirler. Hitti, Mogollar konusunda sunlar1 sdyler: ""Orta Asya‘'dan gelen yeni bir
irk, Islam'in diinya hakimiyeti savasimina adeta taze kan vermistir. Peygamberin ve izle-
yenlerin omuzlarinda yiikselen Islam'i kabul edip O'nun en atesli fertleri haline gelen bu
barbar gayrimiislimlerin hikayesi Islam tarihinde tek degildir. Onlarin kuzenleri yani 13.
yiizyll Mogollar1 ve akrabalar1 sayillan Osmanh Tiirkleri de ayni seyiri tekrar etmislerdir.
Iste bu; siyasi Islam'in en karanhk déneminde, Kiiltiirel Islam'in kazandig en parlak zafer-
lerdendir." (31)

Islam'm 20. yiizyildaki durumuna baktigimizda bu son ciimlede ifade edilen iddianin ger-
cek oldugunu gorebiliriz.

Islam inanc1, Miisliimanlarin siyasi giiciiniin erisemedigi veya giiclii olmadig1 bdlgelere de
yayilmistir. Cin'in derinliklerine niifuz etmis, Filipinler ve Endonezya'da tutunabilmis ve simdi
de Amerika'nin belli baz1 bélgelerindeki halklar1 cezbetmektedir. Afrika, yiizyillarca Islam'in
giiclii siyasi merkezlerinin yakminda yer almistir; ancak Islam bu kitada 20. yiizyilda organize
Hiristiyan misyonerler ve Avrupa kolonilerinin cazip sekiilarizmine karsin, eskiden oldugundan
¢ok daha saglam ve etkili bir sekilde yayilmistir. Komiinist Rusya'da bulunan Miisliimanlarin
sayisi, 50 milyon olarak tahmin ediliyor. Islam tarihgileri, Islam'in cazibesinin, Islam imaji siyasi
hesaplarla bozulmadig: siirece, en saf ilgiyi cektigini fark etmislerdi. imparatorluk kurmay1 bira-
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kip, inanc1 korumaya ¢alismanin bir sonucu da yukarida belirttigimiz gibi, Islam devletlerinin 13.
yiizyildan buyana, Islam'1 yayma noktasinda herhangi bir sorumluluk hissetmemeleridir. Mesela
Hindistan'i kral ve sultanlarinin ¢ogu kendilerini bu miicadeleden uzak tutmuslardir. Bu sultan-
lar veya krallar Miisliiman’dilar ve dolayisiyla sebepleri tesis eden onlardi; ancak asil mesuliyet,
Islami tebligin Hindistan'da yedi yiizyillik Islam ydnetiminden sonra séndiigii umurlarinda bile
olmayan tasavvuf seyhlerine aitti. Bunlari, Hindistan’in dortte birinin Islam" kendiliginden kabul
etmesi tatmin etmisti.

Islam'in Endonezya adalarma yayilmasi bu dinin i¢ dinamizminin sasirtic1 bir basarisidir.
8. ve 9. yiizyillarda buraya gelen Miislimanlar, yore halkinin dikkatini ¢ekmeyi basarmislardi.
13. yiizyilda " Achin Sultanhi@" kurulmus; ancak Islam, bu sultanligin smnirlar1 i¢ine hapsolma-
mist1. Bugiine kadar Hiristiyanlik, Budizm ve Hinduizmle her tarafta rekabet etti ve Miisliiman-
lar, Moro'da ve Filipinlerin giineyinde ekalliyetler, Malay Peninsula ve Burnei’de de ¢ogunluk
olusturmay1 basardilar. Sumatra, Borneo ve Selebes’te kendi devletlerini kurdular. Bugiin bu
adalarin hepsinde halkin ¢ogunlugunu Miisliimanlar olusturur. Bu eski bir hikaye degil, bilakis
yepyeni bir basaridir.

Imparatorluklar kurup ydnetmek canli bir yaraticilik ve her cesit dinamizm ister. Eger ki
veya hanedanlara ait 6zelliklerin ve -en yakin kan bagimin bile yok edemedigi- diinya menfaatleri
sonucu ortaya cikan siyasi entrikalarin, bizleri sasirtmasina izin vermezsek; herhangi bir islam
Tarihi atlasina baktigimizda Miislimanlarin 13. yiizyildan 18. yiizyila kadar kesintisiz olarak
imparatorluklar kurmaya devam ettiklerini goriiriiz. Bagdat'in yagmalanmasi, entelektiiel yarati-
ciligr inkitaya ugratmisg; ancak imparatorluklar kurmayi hig¢ etkilememistir. Maglubiyet ve kayip-
lar oluyordu; ancak bunlar, zafer ve kazananlarla dengeleniyordu. Mesela 11. 12. ve 13. yiiz-
yillarda Ispanya'da toprak kaybedilirken, doguda Hindistan gibi degerli bolgeler fethediliyordu.
Burada sunu da ekleyebiliriz: ispanya’daki toprak kayiplar1 da Miisliimanlari, inanglarma daha
fazla 6nem vermeleri ve entelektiiel yaraticiligi terketmeleri gerektigi sonucuna gotiirdii. Will
Durant bu donemde Islami sevkin azaldigima isaret ediyor: "'... Onbirinci yiizyilda bir septi-
sizm dalgasi yayildi... Mutezile doktrini son olarak ispanyaya girdi... teologlar buna kars
gayretle kars1 koydular. 11 yiizyilda felaket gelince, sebep olarak dinsizlesmeyi gosterdi-
ler..."" (32)

Daha once de iizerinde durdugumuz gibi, Islam diinyasinin basina en biiyiik felaket 13.
yiizyllda Mogollar Orta Asya'dan sokiin ettiginde gelmisti. Mogollar ilk saldirilarinda Kuzey
Hindistan'daki Delhi Sultanli§inin altindan girip iistiinden ¢iktilar. Son olarak da Anadolu'nun bir
kosesinde 1. Osman tarafindan yonetilen kiiciik bir beyligin merkezi olan Bursa'y1 terk ettiler.
Mogol istilacilarinin Miisliimanlarla olan bu iligkileri, manevi ve kiiltiirel bosluklarinin farkina
varmalarin1 saglamis ve ¢ogu 14. yiizyilin baslarinda Islam"t kabul etmislerdi. Bdylece savas
alaninda kaybedilen bu kadar toprak, Miisliimanlar igin, islam tarafindan tekrar fethedilmis olu-
yordu. Ayni yiizyilin ortalarinda ehemmiyetsizlii sayesinde ayakta kalabilen kii¢ciik Osmanli
Beyligi, Balkan Yarimadasini fethetti. 15. Yiizyil, biiyiik fetihler veya kayiplar bakimidan pek
olayli gegmedi; ancak 16. yilizyilda Macaristan, Rodos ve Kibris Osmanlilar tarafindan fethedil-
di. Miisliimanlar tekrar gliclenmislerdi, yine birgok imparatorluklar kuruldu. Osmanli imparator-
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lugu; Orta Avrupa, Bat1 Asya, Arabistan ve Kuzey Afrika'da yayildi. Safavi imparatorlugu Iran
ve Mezopotamya'y1 ydnetimi altma aldi ve Hindistan bir ¢cok Islam hanedanlig tarafindan basa-
riyla yonetildi; ayrica Orta Asya da, Miisliimanlarin yonetimi altina girdi. Béylece Miisliimanlar,
diinyanin biiyiik bir boliimiinde gii¢lii bir hakimiyet olusturdular.

Osmanhinin i¢inde bulundugu korku ve endige, Batinin Osmanli hiikiimetini Bab-1 Ali ola-
rak nitelendirmesi agisindan baktigimizda anlasilabilir bir seydir. Sir Thomas Roe, 17. ylizyilin
baslarinda Hindistan'daki ingiliz kolonisinden I, James'in mektubunu (tavsiyename) aldiginda,
ele gegirilen yerlerdeki askeri kamplarin ihtisami karsisinda hayran kalmisti. Onun yazdigi mek-
tuplar Imparatorlugun giiciinii ve ihtisamni anlatir.

17. yilizyilda Avrupa Miisliimanlar iizerinde bir par¢a hakimiyet elde etmeye baslamist.
Ronesans ve Sanayi Devrimi'nin ilk sathalar1 meyvelerini vermeye baslamisti. lk etkileri, Os-
manlilar iizerinde goriildii; ¢iinkii batiya en yakin, onlar bulunmaktaydilar. O zamana kadar, Av-
rupa'yla esit sartlarda miicadele etmislerdi; ancak siiregelen zaferlerin, bu yiizyil i¢erisinde sona
ermesi (6zellikle II. Viyana kusatmasindan sonra) esitligi bozmustur. Girit'i ve Podolya'y1 fethe-
dip, 1683'de Viyana'y1 kusattilar fakat ardindan Podolya'y1 kaybettikleri gibi, tiim Macaristan't da
kaybettiler. Dogu Islam diinyas1 gériiniirde heniiz giivenlikteydi. Fakat bu giivenlik de kisa siir-
dii, zira biitlin ticari deniz yollar1 Avrupa kolonilerinin ellerine ge¢mis ve teknolojileri de giin
gectikce ilerlemekteydi.

o

Genel olarak Islam iimmeti kendi kendisine empoze ettigi ""entelektiiel eylemsizlik' siya-
setini gdzden gegirmeye hig ihtiyac hissetmedi. Miislimanlar 17. yiizyila kadar diinyada en 6nde
gidiyorlardi ve imparatorluklar1 birer siiper giigtii.

Uciincii Boliim
Tepki: 18. ve 19. yiizyillar

18. yiizyil, Miislimanlar ile koloni gii¢lerinin karsi karsiya geldigi; fakat Miisliimanlarin, bu
savaglardan maglup ¢ikmalarinin sebebini "inanglarinin zayif olmasi’'ndan baska bir yerde ara-
madiklar bir yiizyildir. Entelektiiel ugraslarla kirletilmemis saf ve giiclii inancin biitiin sorunlarim
cozecegine, kendilerine zaferler ve itibar kazandiracagina inaniyorlardi. Eger tatmin edici sonuglar
alinmadrysa bunun sebebi - onlara gore- Islami pratiklerindeki eksikliklerden ileri gelmektedir.
Boylece samimiyetle biitiin enerjilerini "inan¢larim diriltmek" hedefine yonlendirdiler. Bernard
Lewis, asagida bir boliimiinii verdigimiz, "Islam'in Déniisii" adli makalesinde durumun bu izahi-
na deginmistir: "'18. yiizyilda Avusturya ve Rusya'nin Tiirklere kars1 kazandiklar zaferler ve
Ingilizlerin Hindistan'daki basarilari sonrasinda Miisliimanlar artik kendilerinin diinyadaki
en giiclii topluluk olmadiginin, hatta kendi yurtlarinda -hem batida hem doguda ilerleyen-
Avrupa tarafindan tehdit edildiklerinin farkina varmaya basladilar. Bu duruma kars1 ger-
cekten canh tepkiler sadece dini reform hareketleri olmustur. Arabistan'daki Vahhabi akimm
ve Hindistan'dan yayilan reformize edilmis Naksibendi anlayis1 bunlara érnek olarak goste-
rilebilir. 19. yiizyiin baslarinda Avrupa'mm ii¢ biiyiik imparatorlugu Ingiltere, Fransa ve
Rusya'ya karsi, isgal ettikleri Hindistan, Kuzey Afrika ve Orta Asya'da en kayda deger dire-
nisler hep dini olmustur. Hindistan'da Seyyid Ahmed Berelvi liderlig¢inde Vahhabi direnisi
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(1826-1831), Kuzey Afrika'da Abdulkadir'in direnisi (1832-1847) Dagistan ve Kuzey Kafkas-
ya'da Seyh Samil'in Ruslara Kkarsi inat¢1 direnisi (1830-1859) gibi. Biitiin bu direnisler kiril-
mist1 ancak o zamanda kayda deger etkiler birakmslard.

Sonra bir miiddet Miisliimanlar, Avrupa'mn giicii ve basarisi1 karsisinda biiyiik bir
korkuya kapildilar ve ardindan da bu muhtesem giicii, taklid etme ihtiyaci hissettiler. Fa-
kat 19. yiizyihn ortalarindan bu yana, Avrupa'nin askeri genisleme siyaseti ve emperyaliz-
mi goriildii. Hindistan isyaninin bastirilmasi ve ingilizlerin bu Islam yurduna yerlesmesi,
Ruslarin Orta Asya’daki hizh yayihimlari, Fransizlarin Tunus'u, Ingilizlerin Misir'1 isgali
ve Osmanh Imparatorluguna karsi devamh biiyiiyen tehditler, bir takim "pan-Islamist"
hareketlerin ortaya ¢ikmasi sonucunu dogurdu" (33)

Pan-islamizm konusunu ayrica inceleyecegimiz zaman bu alintilara devam edecegiz.
Yukardaki paragraf bizi getirip 19. yiizyilin sonuna birakiyor ancak daha dnce 18 ve 19. yiizyil-
lar1 biraz daha dikkatli incelemek istiyoruz. Mevdudi 1940 yilinda basilan "islam'da Dirilis
Hareketleri' adli risalesinde, bu yiizyillardaki (18 ve 19. yiizyillar) temel dirilis hareketlerine
deginir. Mevdudi, bu yiizyillarda Hindistan'daki aktif diriliscilerin, Batinin Miisliimanlar iize-
rindeki egemenliginin sebeplerini bulmaya calismamalarina ¢ok sasirir. Risalesinde bu konuda
sunlar1 sOyler: "Burada (bolinmemis Hindistan'da) tabii bilimler ve buna bagh olarak
maddi gii¢ bes yiizyll boyunca aym kalmistir, hi¢ ilerlememistir. Batida ise bu alanlardaki
bilgi miithis bir ilerleme gostermis ve bu onlara son derece gelismis teknoloji ve silahlar
saglamistr. Daha sagirtic1 olan ise; Ingilizler Bengal'i isgal ettiklerinde ve bunun etkileri
Allahabad'a kadar ulastig1 halde Sah Valiullah'in bu hizla yayilan giicii dikkate almamasi-
dir. Sah Abdulaziz'in zamaninda ise Delhi Krah Ingiliz hiakimiyeti altinda sadece bir me-
mur durumuna diismiis ve biitiin Hindistan"1 ingilizlerin yonetimine birakmustir. Fakat o
zaman bile batimin bu iistiinliigiiniin sebeplerini merak etmemistir. Hedefleri islami bir
devrim olan ve bunun icin tiim hazirhklarim da yapan Seyyid Ahmed ve Sah Ismail bile,
giivenilir ulemadan olusan bir heyeti Avrupa'ya gonderip Batinin bu maddi giiciiniin se-
beplerini arastirip incelemeyi diisiinmemislerdir. Bu meselenin boylesine énemli bir yonii-
nii nasil olup da goremediklerini anlamak gercekten ¢ok zor." (34)

Bize gore, bunda sasiracak birsey yoktur; ¢iinkii bu insanlar Islam disinda hicbir kaynaktan
bilgi edinme ihtiyact duymamislardi. Faaliyet alanlar1 teblig, inanct saflagtirma (temizleme) ve
sehadet i¢in hazirlanma ile tahdit edilmisti. Yukarda Mevdudi'nin ifadelerinde "saskinhk" olgu-
sunun bulunmasi, ulema anlayisinin nasil bilyiik bir degisiklige ugradigini gostermektedir. Kul-
lanilan dil bile baslibasina bu diisiincenin yeni orijinli oldugunu yansitiyor.

19. yiizyilm ikinci yarisinda islam Diinyasinda diinyevi bilgiye olan ihtiyac1 géren insanlar
yetisti. Ancak bu insanlar zamanlarinin ¢ogunu, bunun inanci lekeleyeceginden korkan gelenek-
sel diisiince mensuplariyla miicadele ederek harcamak zorunda kaldilar. Gelenekgiler goriislerini
Kur’an ayetleri, hadis ve fikih 6gretileriyle destekliyorlardi; ancak bunu, karsit goriisiin de ayni1
kaynaklar kullanilarak desteklenemeyecegini diisiindiiklerinden degil, modernistlerin her firsatta
Islam'in temellerine saldirmalarindan ve her saldirista yeni bir yara agmalarindan yaptilar. 20.
yiizyilin ikinci yarisinda yetisen bu insanlarin fikirleri, tam olarak oturmus degildi; ancak buna
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ragmen ¢ok sert tepkilere maruz kaliyorlardi. Bunlardan, Cemaleddin Afgani, Muhammed
Abduh, Sid Emir Ali, Ali Abdurrezzak, Muhammed Kurdali, Taha Hiiseyin, Rasid Abdul-
lah el Kazmi, Resid Riza, Ziya Gokalp, Ismail Gaspirah gibi az sayida insan, meselenin ziine
deginebilmislerdi. Cogu entelektiiel kisilerdi ve usul ve genel kaideler iizerine tecriibeli idiler
ancak halka ""bilgi** hakkindaki koklesmis yaklasimin yanlis oldugunu anlatabilecek kadar etkili
degillerdi. Karsitlar1 ise (gelenekgiler) halk iizerinde ¢ok daha genis bir etkiye sahip, halkla yakin
ve sabit dislileri olan kimselerdi. Dr. Muhammed ikbal bir sair olarak Hindistan ve Pakistan'da
sOzlnii ettigimiz bu disiiniirlere gére daha iyi bir pozisyona sahipti. Siirleri o zaman oldugu gibi|
simdi de genis Kkitleleri cezp etmektedir, ancak fikirleri bu yayilim i¢inde gittikge erimekte ve
kaybolmaktadir. Oyle ki Muhammed ikbal, hem gelenekgi ulema hem de modernistler tarafindan
tutulan bir insan olmustur. O’nun Islami diisiinceye en biiyiik katkisi, ne felsefesi ne miikkemmel
misralart ve ne de Hindistan'n boliinmesi fikrini cesaretle savunmasidir. O, degerleri
sekiilarizmin etkisi altinda donmakta olan modern ¢agin Miisliimanlarina, islam yolunda gayre-
tin, sevkin ve heyecanin sicakligini getirmistir.

19. yiizyil, genel olarak gdzle goriiliir tic kavramsal degisim getirmistir:

- Bunlardan biri, cazip bir fikir olan ""pan-islamizm" idi. Entelektiieller tarafindan vaktin-
den evvel ortaya atilmis bir fikirdi. islam devletleri bu fikre fazla ehemmiyet vermediler. Ciinkii
giigsiizliikleri onlar1 kendilerini gayri Islami giiglerden tecrid etmeye zorluyordu. Diger yandan
bu fikrin igerdigi potansiyel, Batinin husumetine sebep olmustu. O devirde hayata gegirilebilecek
bir fikir degildi.

- Ikinci degisim, tasavvufi Islam anlayisinin ¢ok yayginlasmasiydi. Bu degisim daha
pratik diisiinmeye baslayan gelenek¢i Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikmusti. 18. yiizyilda Ara-
bistan'da gii¢ kazanan Muhammed Abdul Vahhab (1703-1792) in Vahhabilik hareketi bu yiizyil-

da Mevlana Ismail ve Seyyid Ahmed tarafindan Hindistan'da yayginlastirilds.

- Ugiincii degisim, tasavvufi hareketin Afrika'daki yeni durumu idi. Ilk Miisliimanlardaki
gercek miicadeleden, (savastan) giic alma egilimi bu yiizyilda bu kitadaki sufi hareketi i¢inde tek-
rar ortaya ¢ikt1. Do viiscii insanlar haline geldiler. Ticani, Idrisi ve Senusi hareketleri bu degisimin
ornekleridir. Bu degisim Moroko'da Abdulkerim, Sudan'da el Mehdi gibi insanlar ortaya ¢ikardi.
Bu hareketlerle Avrupa'nin koloni ¢ikarlar tehlikeye diisiiyordu ve Avrupa bunlara kars gii¢ kul-
lanmaktan ziyade, hareketlerinin Islam'a gore kiifiir oldugunu yayarak miicadele ediyordu.

Miisliimanlar 19. ylizyilin sonunda siyasi olarak tamamen ¢okmiis ve dagilmislardi. Avru-
pa artik yok edilmeyi haketmis olan Osmanliyr “hasta adam” diye isimlendirmekte ve Ingiltere
kendi kuklasin1 Miisliimanlarin halifesi yapmak suretiyle Mekke ve Hindistan'1 ele gegirmeyi
planliyordu. Wilfred Scawen Blunt’m "Islam'in gelecegi" iizerine yayinlanan yazilar1 (1883)
gecmisi tetkik cihetiyle ilgingtir. Blunt ¢ok etkili ve bilgili bir ingiliz’di. Ingiliz hiikiimetiyle olan
iliskilerinin saglamligina o kadar giiveniyordu ki, kitabinin 6nsoéziinii sdyle bitiriyordu: "Eger
bendeniz diinya Miisliimanlarina dini liderlik miiessesesinin (halifelik) muhafaza edilmesi
yoniinde baz1 yardimlarda bulunabilirsem bana -tabi niifuzum nispetinde- giiven gostere-
bilirler ve ben de onlara samimiyetimi, bu yazilar1 bir kitap halinde yayimnlamaktan daha
baska ve degerli yollarla ispat edebilirim." (35)

277



Bu kitap Ingiliz siyasetinin bir ifsaatini, yazarmn kendi iimit kiric1 kehanetlerini ve diinya
Miisliimanlarma nazikane tavsiyelerini igeriyor: "... Islam, bazi siyasi olaylar neticesinde, tiim
yonleriyle siddetli bir sekilde sarsilmis goriiniiyor. Bana gore, hemserilerim (ingilizler) bir
kag ay icerisinde son sanslarim Hindistan'da deneyecekler ve orada da, Afrika'da ve tiim
doguda yayginlasan dini bir direnisle karsilasacaklar. Ben bunu, Miisliimanlarin sorunun
temel sebeplerini bilmelerinin (anlamalarinin) bir sonucu olarak kabul ediyorum." (36)

O'na gore, sorunun temel kaynag Tiirklerin, Miisliimanlara ve Islam'a sayllamayacak ka-
dar ¢ok zarar vermeleriydi. Blunt -yanhs da olsa- Tiirklerin ictihad kapisim kapattiklarina ve
daha sonra da Avrupal giicler tarafindan yok edildiklerine inamr. Halifelik islam'in manevi ve
diinyevi ¢ikarlarim1 muhafaza etmek bakimindan gerekli bir miiessese olmasima ragmen Blunt, halifeli-
ge de karsidir. Kutsal topraklar korumak i¢in Miisliiman prenslikler arasinda rekabet olmaliydi. Ve
Tiirk topraklarinin kaybi, **Miisliimanhga en tesirli 6ldiiriicii darbeyi vuracaktir" (37)

"Avrupa'nin yiizyilllardir Miisliimanhgin sembolii olarak kabul ettigi Tiirkler, eger
birgiin Miislimanhg birakacak olurlarsa, iste bu tarihin korkung bir intikami olacaktir.
Bu, bizim cocuklarimizin ve torunlarimizin gorecegi bir olay olacaktir." (38)

Miisliimanlarin gelecegi karanlikti. Blunt, onlara kibarca kendilerini hi¢ de hos olmayan bu
gelecege hazirlamalarini tavsiye ediyordu ¢iinkii: "imparatorluk giinleri artik geride kaldi,
fakat onlar1 simdi (Ingiliz himayesi altinda) imparatorluktan daha iyi olan sosyal bagimsiz-
hik bekliyor. Miisliimanlar artik kendi evlerinde (Arabistan, Misir, Kuzey Afrika vs.) siyasi
yikimlardan endise etmeden yasayabilecekler ve bu onlari, daha iyi giinler gelinceye kadar
Dar-ul Islam olarak tatmin etmelidir." (39)

Miisliimanlar igin benimsenecek en iyi yol, halifeligi Tiirkiye'den Ingiliz himayesindeki
Arabistan'a getirmektir: "Ciinkii buras1 vahyin kaynagiyd:1 ve dolayisiyla halifeligin bulun-
masi gereken en dogru yerdir."

Boylece 19. yiizyih islam diinyasinin tepesinde dolasan kara kara bulutlarla kapatiyoruz. Tabii
su¢ bulutlarda degildi; ¢linkii onlar Miisliimanlarin nisyanindan ¢ikan buharlardi. Ve Miislimanlar
tarafindan temizlenemezlerdi; fakat daimi tehditler, asagilayict haris kolonicilik, Mislimanlarin ig
diinyalarm degistirdi. Batimin elinde bir esir gibiydi Islam diinyasi; ancak bu kéle, manevi esaretten
feragat etmisti. Halkin bir kismi ve satilmusg elit hala yabanci yoneticiler tarafindaydi.

20. Yiizyil

20. ylizyilin ilk yarisi, yabanci yoneticilere sempati duyan Miisliiman halklar1 sok etti. Bi-
rinci Diinya Savasi onlara Bat1 medeniyetinin ¢irkin ve igreng yiiziinii gosterdi. Komiinizm, Ba-
tinin ekonomik taleplerine yikici bir darbe vurdu. Koloni giigleri iistiinliiklerini kaybettiler ve
askeri giigleri harig, her yoniiyle zayifladilar. Biiyiik Britanya, iflasa gidiyordu; ancak A.B.D.
tarafindan kurtarildi. Kolonilerde huzursuzluk baslamisti. Avrupali diisiiniirler Bati Medeniyeti-
nin Oziinlin hasta oldugunu gérmeye bagladilar. Bu ahlaki ve ruhi muamele hastaliklari, diinyada
tek bir Islam devleti bile birakmayan Batili miittefikler tarafindan karsilikli olarak yaratilmist1.
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Tiirkler Birinci Diinya Savasinda, Almanya ile beraberdiler. Ingiliz entelijansi, bu diisman-
lik zamaninda Tiirk hakimiyeti altindaki Arabistan'a, ayaklanmalar ¢ikarip organize etmeleri i¢in
ajanlar gonderdi. Lawrence, Arabistan'da Araplar1 Tiirk haberlesme ve ulasim yollarini sabote
etmek icin tahrik edip, onlara yalan yardim vaatlerinde bulunarak Arap milliyetciliginin tohumla-
rin1 atmugtir. Miittefikler tarafindan her zaman imparatorluklar1 pargalamak i¢in kullanilan "6z-
giirliik" (kendi kendini yonetme) burada da isyanlar1 tesvik i¢in yem olarak kullanildi. Simdi ise
parmaklar ayn1 Arap milliyetgiligini, Islam'in bir zayi1flig1 olarak gdstermek icin kalkiyor.

Bu yiizyilda kendilerine bir yurt arayan Yahudilere, Lord Balfour -belki bir comertlik jesti
olarak veya onlar1 1290 da Ingiltere'den kovmanin verdigi pismanlikla; fakat asil Miislimanlara
olan kininden dolay1- Filistin'i s6z verdi. Filistin Ingiliz toprag: degildi. ingiltere mandas: altia
aldig1 bir toprag1 Yahudilere vererek kotiiye kullanmisti. 1948'de Birlesmis Milletlerin tasvibi ile
[slam diinyasinin gébeginde israil devleti kuruldu.

Tiirkler ne kadar inatc1 ve direncli olduklarini yine bu yiizyilda gosterdiler. Fransa, Italya,
Rusya ve Ingiltere, A. J. Toynbee ve K D. Kirkwood'un "Tiirkiye" isimli kitaplarinda da belir-
tildigi gibi, Tiirkiye'ye kars1 binbir tiirlii entrikalar ¢cevirmislerdir. Bu devletler Tiirkiin artik ge-
bermesi gerektigini diistiniiyorlardi. Tiirkiye'yi soyup sogana ¢evirdikten sonra yemeye hazirla-
niyorlardi: "Batih gii¢ler, bir kamp atesinin etrafinda sinsi sinsi donen a¢ kurtlar gibi; zen-
gin Tiirkiye'nin etrafinda dolamyorlardi." (40)

Biitiin bunlara ragmen Tiirkiye sasirtici ve mucizevi olaylar sonucu hala (kalben de olsa)
Miisliiman bir iilke olarak yasamaktadir. Tiirkler ¢ok biiyiik bir gaflette bulunarak halifeligi
feshedip bu sorumlulugu tasiyamayacaklarim soyleyerek bu miiesseseyi diger Miisliman
devletlere sundular. Béylece Islam diinyasi bir sok daha yasamis oldu. Blunt, kehanetlerinde
hi¢ de isabetli degildi.

Irkcihk, cografi milliyetcilik ve Israil devleti, Batmin insanliga sundugu hediyelerdir.
Bunlarin kutsallastirilmig rekabeti, doguda meyvelerini yavas yavas veriyor. Rekabet, ¢ekeme-
mezlik ve bencillik, insanliga hep musibet ve bela getirmistir. Ancak hi¢bir zaman kapitalist
Batinin Doguya empoze ettigi sekilde; yani hiirmete layik, hosgoriiliir degerler olarak benim-
senmemisti. Belki bir ii¢lincii Diinya Savasi insanliga gereken dersi verecektir.

Rekabet ruhu; 2. Diinya Savasiyla ikinci defa Batinin karsisina ¢ikti. Bati medeniyeti biitiin
diinyada kan kaybediyor ve dolayisiyla Avrupa kolonilerinde bagimsizlik i¢in ayaklanmalar
basgosteriyordu. Her yerde siyasi direnisler baglamisti ve koloni giigleri bunlara karsi uzun stire
durabilecek durumda degillerdi. Miisliimanlar, direnislerini baslatmiglardi. Biri dogulu digeri
batil1 olmak iizere sadece iki silahlar1 vardi:

- Birincisi, Islam adina savastyorlards; ¢iinkii kendilerini bundan baska motive edecek gii¢ yok-
tu.

- Ikincisi, dzgiirliik igin savasiyorlardi; ¢iinkii gayrimiislim diinyanin anlayabilecegi tek
kavram buydu. 1945'ten bu yana Asya ve Afrika'da yaklasik 47 tilkede Miislimanlar, egemenlik-

lerini kazandilar. Bu zaferi kolay kazanmadilar. 11k olarak Miisliimanlar, inatgiliklar ve sertlikle-
riyle koloni gii¢lerini yi1ldirmali ve ayaklanma, koloni gii¢leri kendi i¢ zayifliklar1 yiliziinden zor
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duruma diisene kadar ertelenmeliydi.

Dogu icin tam bir 6zgiirliik, halen ¢ok uzak goriiniiyor; ancak eger Komiinist Rusya Bati-
nin karsisina bir siipergii¢ olarak ¢ikmasaydi, bu hi¢ miimkiin olmayacakti. Cin de 1949'da ba-
gimsizligim kazandiktan sonra yavas yavas milletler hukukundaki yerini almakta ve Ugiincii
Diinya'nin giiciinii arttirmaktadir.

Islam diinyas1, hala iki yiizyildan fazla siiren yikimdan aldig1 yaralari sarmaya ¢alistyor ve
bas dondiiriicii heybetinin bir anda yok olmasinin sokunu yeni yeni atlatiyor. V. Spencer
Trimingham diinya tarihgilerini kastederek sunlari soyliiyor: '""Napolyon’un 1798'de Misir'i
isgali genellikle Avrupa yayilmacihigi ile temsil edilen tehdidin, Miisliimanlar tarafindan ilk
defa goriilmesi olarak kabul edilir." (41)

Diinyada hicbir toplum, Miisliimanlarin 18. ve 19. yiizyillarda ugradiklar1 boylesine siirpriz
bir maglubiyetle hayal kirikligina ugramamistir. Bagimsizligini sonradan kazanmis tiim tilkeler
gibi, su son otuz yilda, beyaz adamin -siyah, sar1 ya da kizil- tiim insanlig1 somiirdiigi iki yiiz-
yildan ¢ok daha fazla, belki on misli, gelistiler. Islam diinyas1 Bati teknolojisinin ihtiyaci olan
petroliin bulunmasiyla sansli bir konuma gelmistir. Az ¢ok esareti de kaybolmaktadir artik. Yeni
soRumluluklar, Miisliimanlar1 "i¢tihadin" hayata gegirilmesine zorlamaktadir. Yeni diizen ige-
risinde dini giicli tekrar kazanmak seklinde oldugu kadar, etkin bir teknoloji elde etmek seklinde
de gergek Ozgiirliigii kazanmak i¢in sabirsizlanmaktadir Miisliimanlar.

Yeni Dinamizm

Yukaridaki ifadeler ¢ok sayida i¢ ve dis sorunun Miisliimanlar1 rahatsiz etmedigi seklinde
yorumlanamaz tabii ki. Ancak bize umut veren, geleneksel diisiince ekollerinde miisahade etti-
gimiz degisimlerdir. Mesela Hindistanli Ebul Hasan Ali Nedvi'nin "'Miisliimanlarin Yiikselis
ve Diisiislerinin Insanhga Etkileri" adli kitab1 bu konuda emsalsiz bir rnektir. Higbir Islam
alimi genel goriiniiste ihtiya¢ duyulan degisime onun kadar dnem vermemis, bu konuda onun
kadar 1srarli olmamistir. Nedvi'nin motivasyonu, dinidir; ancak yumusak geleneksel bir bi¢imde
ifade ettigi fikirleri moderndir. Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar1 kétli durum icin sadece iki
ilag tavsiye etmektedir; birisi “Ictihad" digeri ""cihad". Bu iki kelimeyi de teknik degil 1stilahi
manalarinda kullanmistir. Bu iki unsurun birlikteligi, hedefe ulasmak icin ihtiya¢ duyulan
ilahi yardimn ifade eder. Birinci kelime, entelektiiel yaraticthga, Ikincisi ise her tiirlii inatci
ve 1srarll miicadeleye isaret eder. Nedvi'ye gore, eger bir devrimin arkasinda bir diisiince, de-
gerli bir fikir ve insanlarin kafasinda bir maksada ve hedefe ait kemale ermis ve mantikli bir suur
olmadik¢a devrim anlamsizdir. Kitap Arapca olarak yazilmig, Farsga, Tiirk¢ce, Urduca ve
Ingilizce'ye gevrilmistir. (Ingilizce cevirisi "Islam ve Diinya' olarak isimlendirilmistir.) Nedvi
bu kitabinda Miisliimanlarin amacinin, sadece diger milletlerle esit bir diizeye gelmeye ¢alismak
degil; ayn1 zamanda teknolojide lider duruma gelmek oldugunu ifade ediyor. Bat1 sanayi ve tica-
retine olan bagimliligin sebeplerine deginirken sunlar1 soyliiyor: ""Bilim ve teknolojinin bu
ozelligi Miisliimanlar tarafindan onemsiz goriilmiis ve ihmal edilmis, sonucta da boyle dii-
siik standarth bir hayatla cezalandirilmislardir."
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Egitim iizerine konusurken, Miisliimanlarin ¢esitli bilgi alanlarinda lider durumuna gelme-
dikce, elde edecekleri egitim Ozgiirliigliniin onlara gozle goriiliir higbir kazang sagla-
yamayacagina isaret eder.

Nedvi'nin bu kitabi 1974 senesinde 22 baski yapti. Fikirleri sebebiyle modernistleri, stili
sebebiyle de gelenekgileri cezbetti. Ondan dnce gelenekci ekolden hi¢ kimse Islam'm, "Miislii-
manlarin insanhgin lideri olmasi" bi¢imindeki talebinin gerceklestirilebilmesi i¢in bilim 6g-
renme ve diinyevi bilgiyi elde etmeye olan ihtiyac1 dile getirmemisti. Bu, Islam'mn artik entelek-
tiiel olarak da ilerlediginin bir isaretidir.

Yeni Canlihgr Tamima

Diinya, Miisliimanlar arasindaki degisimin farkina varmistir. Bu gergegi ispat etmek i¢in
dort gilivenilir kaynaga basvuracagiz. Bu, Miislimanlarin "canhihi@in kaybolmasi sonucu geri
kalmadiklar" bigimindeki tezimizi ispat etmeye yeterli olacaktir.

Amerikan Ansiklopedisi (Ana Americana) (1974) Islam'in dinamizmi hakkinda ihtiyatl1 ve
endiseli bir sekilde sunlar1 soyliiyor: "Islam, tam canlihg kayboldu derken, yiizyillar sonra
tekrar yiikselise gecti. Dilnya niifusunun biiyiik bir kismim1 olusturan Miisliimanlar giin
gectikce niifus, refah ve stratejik 6nem bakimindan onemli gelismeler kaydetmekteler.

Miisliimanlardaki bu yeni canlilik ayn1 zamanda aralarinda dini bir uyanisa da éncii
olmustur. Dahili ve harici baz1 baskilardan dolayr dini miraslarinin bazi boyutlarim dii-
zeltme (saflastirma) digerlerini de tekrar olusturma cabasi icine girmislerdir. Belki en
kayda deger olan olay, dinin genel bir diisiise gectigi, 6nemini yitirmeye basladig 20. yiiz-
yilda Miisliimanlarin islam'a gosterdikleri baghlik ve alakadir. islam yenilenmis, bir giic
kazanmstir ve Miisliimanlar, diinyada kendilerine daha iyi bir yer elde etmeye tesvik et-
mektedir...”" (43)

Ana Britanika (1968) ise Miisliimanlar koloni boyundurugundan ancak Islam'in kurtarabi-
lecegini soyliiyor: "20. Yiizyilin en kayda deger olayl, Miisliiman iilkelerin koloni gii¢lerinin
boyundurugundan kurtulup bagimsizhiklarim elde etme yoniindeki gittik¢e basariya ulasan
miicadeleleridir. Bu miicadelede dini hisler, temel rolii oynanmuslardir." (44)

Britanicca Persperctives giiniimiizde Miisliimanlarin dini yasalarina (seriat) olan ilgilerine
soyle deginiyor: ""Son on yildir islam adeta uyanan bir dev gibi yeniden canlanmakta... Hi-
ristiyanhikla Islam arasinda insanlar1 elde etme yéniindeki rekabette islam on mensup ka-
zanirken Hiristiyanligin ancak bir mensup kazandigim goriiyoruz. islam'in; insanlari,
onun kanunlarm diisiinme, ona gore hareket etme ve uygulamada nasil motive ettigini
diisiiniirsek (ve ozellikle diger dinlerin gii¢lerinin giderek zayifladigim1 goz oniine alirsak)
su andaki 6neminin hi¢ de miibalaga olmadigim soyleyebiliriz." (45)

Enternasyonel Sosyal Bilimler Ansiklopedisi Miisliimanlarin bu yeni canliligi hakkinda
sunlar1 soyliiyor: "Bugiin diinya niifusunun biiyiik bir kismim1 Miisliimanlar olusturuyor...
ama belki bu sayisal boyutundan daha énemlisi; Islam'in biiyiik dinler arasinda en saglam
(etkin) gelismeyi gostermeye devam etmesidir." (46)
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"Bu igsel tehlikelere (entelektiiel atalet gibi... ) Ve Bati tehdidine tepki olarak, Islam
bir dirilis ve restorasyon yoluna girmis, bu yonde gayretlenmis goriiniiyor." (47)

Biz iki sebepten dolay: tiim bu takdirlere cok fazla ehemmiyet vermek istemiyoruz: Once-
likle bunlar halihazirda devamlilig1 iizerinde yorum yapilmamus ifadelerdir. ikinci olarak bu ya-
zilarda aym1 zamanda Islam toplumunun bazi zayifliklari {izerine de gériisler vardir. Bu kaynak-
larda gegen ifadelerin uzun vadede etkilerini anlayabilmek acisindan bir ¢ift esash elestiri getiri-
lebilir.

Bu elestirilere gegmeden evvel neden Islam'a "komiinizmden'" gelebilecek tehdit ve tehli-
keler tizerinde hi¢ durmadigimizi agiklamak isterim. Daha 6nce de belirttigimiz gibi komiinizm,
Bat1 materyalizminin biraz daha alevlenmis halidir. Ayrica komiinist iilkelerde yasayan Miislii-
manlar iizerindeki baski haricinde, Islam igin bir tehdit oldugu kesin degildir. Ruhi degerlere
olan nefreti, dine kars1 kullandig1 silahlardan biridir. Komiinistler de birgiin sunu kesfedecekler-
dir: Eger kendilerine cazip gelecek bir hayat yolu meydana getirmek istiyorlarsa hi¢ bir ideoloji
Islam kadar onlara uygun gelmeyecektir. islam'a kars1 genel bir diismanlik gelistirdiler ciinkii
liderleri gercek Islami hayat &rnegini bilmiyorlardi. ilahi hikkme kars1 saldirilart da bundan fark-
sizdir ancak birgiin elbet ahmakliklarini anlayacaklardir.

Simdiki Hedef

Su anda Islam icin en biiyiik tehlike, Bat1 tarafindan az gelismis halklarin gelisimini
belirli bir sinirin altinda tutmak icin kurnaz bir sekilde yiiriitiillen emperyalizm, neo em-
peryalizm ve beyin yikamadir. Miislimanlar bunlara nerede rastlarlarsa kars1 ¢ikmali, bunlarla
miicadele etmelidirler.

5. ELESTIRILERIN CEVAPLANMASI

Tezimizi boylece agikladiktan sonra, simdi de; karsit goriisleri cevaplandirmaya c¢alisalim.
Itirazlar iki gesit olabilir: Birisi, gelistirilen tezin saglamlig1 veya dayandig: delillerin niteligi ile
alakali olabilir; digeri de, buglin Miislimanlar arasinda goriilen dirilisin gergekligine (bdyle
birsey olup olmadigina) yonelik olabilir.

Bize gore, tezi savunma babinda gosterilen deliller oldukg¢a saglamdir. Tezin zayif yonii ise
Miisliimanlarin diisiis ve ¢okiis trajedisinde idari bozulmalara; kardes katline karar veren haset-
liklere, toplumsal dejenerasyon ve diger sosyal hastaliklara -ki bunlar bir¢ok hanedan ve impara-
torluklarin ¢okiisiine sebep olmustur- bir rol vermeyi ihmal etmesi olabilir. Bu ihmalin sebebi;
biitiin bu hata ve hastaliklarin feodal ve monarsik sistemlerin tabiatinda varolmasiyla acik-
lanabilir. Bu hastaliklar Batida ve Doguda bu sistemlerle hep igige olmuslardir. islami yapinmn
etkisini, feodalizm ve monarsizmin hatalarindan ayirmak kili kirk yaran analizler gerektirir; an-
cak sonug, yine de muglak kalmaya mahkumdur.

Tezin bir boliimiiniin dayandirildigi "dirilis" veya "uyamis'"in olmadigim1 varsayacak
olursak; tezin, bir yanlis anlama iizerine oturtuldugunu kabul etmis oluruz ki, bu da tezi oldukc¢a
yaralar.

32



Fakat bunun bir hayal mi, yoksa gercek mi oldugunu anlamanin yolu nedir?

Iki muhtemel cevap verilebilir: Birisi, bunu varolan egilimlerle muhakeme etmek, digeri
ise gelecek gelismeleri beklemektir. Islam diinyasindaki genel egilimler babinda sunu belirtebili-
riz: Baz1 tarihciler modern milliyetgiligin, Islam’in evrenselligine galebe caldigini ve bunun,
Miisliimanlarin inancinda hiziplesme ve tefrikalarin igareti oldugunu sdylemekteler. Bu tarihgiler
daha fazla énemi haiz yar1 bagimsiz Islam devletlerinin ortaya ¢ikmasini goz dniinde bulundur-
mamaktalar. Bazilar1 Idrisi, Senusi ve Vahhabi hareketlerini, Siinni (Arap) Miisliimanlarini, Os-
manl1 ve onun Ingiliz, Fransiz ve Italyan diismanlarina kars1 kiskirtmaya calisan gruplar olarak
nitelemislerdir; ¢linkii bu gruplar, bastirilmis ve koseye sikismislardi.

Bazilar1 ise geleneksel ekolde ictihadla alakali gozle goriiliir degisiklikleri, Batinin bogucu
baskisini karsilayabilmek i¢in rekabet ruhunun daha da artmasina izin vermek istegi olarak de-
gerlendirebilir. Biitiin bu goriis ve spekiilasyonlar da iglerinde birgok madde bulundurabilir.

Ne olursa olsun ben sahsen, Batiy1 taklid etme istegi, hiziplesmeler ve bazi gecici degi-
simlerin temelinde Miisliimanlarin, insanhik tarihinin 20 ve 21. yiizyillarinda kars1 ¢ikis ve
onurlu bir yer elde etme isteginin yattigina inantyorum. Miisliimanlarin milliyet¢iligi sahte
bir tavirdan baska birsey degildir. Araplarin birlesmedigi gergegi, aralarina ekilen milliyetcilik
tohumlarinin bir kayanin {stiine diistiigiinii gosterir. Arabistan’in kuzeyinde ortaya ¢ikan Arap
devletleri, Batinin Islam diinyasina hediye ettigi miistakil gii¢lerdir. Bu devletler kendilerini mu-
hafaza etmek i¢in miistakil hareket etmek zorundadirlar ancak bunlar eger baz1 giiclii devletlere
bagl olmasaydilar, Israil'e kars1 Misir'la birlesmis olmalar1 gerekirdi ve bdylece daha sonra bu
devletler tarafindan "miikafat-miicazat" politikasiyla itaat altina alinmamis olurlardi. Gayri-
miislimler tarafindan Islam'a sokulan tefrikalar islam't diinyevi giic bakimindan zayiflatmis, an-
cak onun motive edici, harekete gegirici giicline etki edememistir.

Eger gelecek gelismeleri beklersek, sonucu gorecegiz; ancak bu, Miislimanlarin uyanisinin
labaratuar incelemesi seklinde degil, ¢ok sayida gii¢ ve ¢ikar ¢arpigsmasi seklinde tezahiir edecek-
tir. Tarihte hi¢ bir zaman biiyiik giigler ve geligsmis milletler, geri kalmis milletleri daimi olarak
gelismemislik ¢izgisinde tutmak gibi bir siyaset benimsememislerdi. Ge¢gmiste birbirleriyle sa-
vasmig, yagmalamig, cezalandirmig ve yikmislar ancak hi¢bir zaman yasadigimiz aydinlanma
caginda oldugu gibi giigliiler zayiflar1 yariyasar halde tutmaya ¢calismamiglardir. Bu acayip cagda
ayni zamanda bilgi iizerinde de ambargo vardir. Mesela niikleer giic ve gelismis teknolojiyle
ilgili bilgiler insancil(!) niyetlerle gizli tutulmaktadir. Maddi yardim ve borglar, bu geri kalmis
toplumlar1 daha da bagimli hale getirip fukaraliklarini artiracagindan emin olundukga yapilmak-
tadir. Miidafaasiz, caresiz koleligin ne kadar kotii birsey oldugu modern ¢agdan once bilinmi-
yordu. Iste bu, apacik fukaraliktir; fakat bu modern kélelik, artik yavas yavas zehirlenmekte ve
miiebbet bir hastaliga doniismektedir.

Islam diinyas1 son iki yiizyildir yogun bir beyin yikama faaliyetine hedef olmustur. Misyo-
ner okullar1 ve kolejleri, Batili {iniversiteler, tarihgiler ve oryantalistler bu igreng oyundaki rolle-
rini basariyla oynadilar. Onlarin biiyikliklerinden korkmayan Miislimanlar, kendilerine gordii-
riillen hizmetlerde ortaya ¢ikan istihzanin farkindaydilar. iste énde gelen modern tarihgilerden
Andrew C. Hess'in oynanan bu ilging oyunlarla ilgili "Uzlasma ya da Carpisma; islam Tarih-
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cilerinin Dilemmasi1" adli makalesinde sunlar1 sdyliiyor: '"Orta Dogunun Kkiiltiir ve dillerini
6grenmek icin harcanan bunca enerjinin ve cabanin bir bahanesi de, islam tarihinin -
hatirlanmasi dahi ¢ok gii¢ olan- genis bir insanlik tecriibesini temsil etmesidir. Bu; her ne
kadar diger baz1 faktorler bulunsa da, batih bilim adamlarinin Islam tarihine yonelmesi
sonucunu dogurmustur. Bir Kiiltiirii inceleme seklinde baslayan bu caliymalar sonunda o
kiiltiiriin dogrulugunu teyid etme sekline doniismiistiir. Eger Miisliimanlar, batih kurum-
larin egemenligi altina ahnmak isteniyorsa, ‘cesitli emperyalist metodlarin hizmetiyle, Is-
1ami yollara ait bilgiler de elde edilmelidir’ diye bir anlayis da boylece dogmus oldu." (48)

Yazar bu galismalarin baslama sebebinin Islam'in nasil Hiristiyanlig1 siipiiriip attigimi bul-
mak oldugunu da ekleyebilirdi. Hiristiyanligin Islam karsisinda diistiigii bu duruma kars1 koy-
mak ic¢in 1141'de, Aziz Peter tarafindan finanse edilen bir grup tarafindan ilk Kuran ¢evirisi ¢a-
lismasi1 yapildi. Daha sonra rahipler Afrika'y1 kendi dinlerine ¢evirmek icin Islam iizerinde ca-
ligmaya basladilar. Ancak bu iki tesebbiis de basarisizliga ugradi. Bundan sonra da Prof A. C.
Hess'in de isaret ettigi diger olaylar geldi.

Hess, Batil1 tarihgi ve oryantalistlerin istemeyerek de olsa Miisliimanlara yardim ettiklerine
dikkat ¢ekmistir. Ve bunun artik durmasi gerektigine isaret etmistir. Hess'e gére Miisliimanlar,
tarihlerini "ilahi koruma altindaki" bir immetin tarihi olarak goriiyorlar ve Batili tarihgiler bu
tuzaga Kkolaylikla diisiiyorlar. Bu yazarlar, Miisliimanlarin muhafazakarliklann1 mesrulastirip
ihtilaflarin1 en aza indirmek suretiyle onlarin birligini saglamlastirmislardir. Geleneksel Islam
tarihinin baglarin1 daha da giiclendirmis ve bunu "Islam medeniyetinin ihtisam1”yla birlestirmis-
lerdir. Dolayistyla Hess, Islam tarihinin bu "psikolojik silahim" anlamak icin cesitli metodlar
ortaya koymus ve bununla alakali olarak H. A. Gibbs ve Gustav von Grunbaum'u *"din adamla-
riyla irtibat kurmak ve hatta onlara modern sorunlarin iistesinden nasil gelebilecekleri
konusunda tavsiyelerde bulunmak”la suglamis ve tedip etmistir. Hess, muasirlarini uyararak
bu durumun Bati ¢ikarlarina son derece zararli oldugunu sdylemis ve sdyle devam etmistir:
"Miisliimanlarin gecmisine, ‘iilema'dan akil alma yoluyla, uzlasmaci bir yaklasim icin da-
ha fazla caba harcamamiz; gercekten bizim icin tehlikeli ve yikici sonuclar doguracaktir."

islam tarihi i¢in bu kadar para ve emek harcanmasina kars1 ¢ikip su uyariy1 yapryor: "Is-
lam medeniyeti ile temsil edilen Kiiltiirel beraberlik Orta Dogu ya Islam tarihcilerinin belki
tahmin bile edemeyecekleri, bir birlik ve kuvvet verecektir. **

Yazisinin sonunda kendi gelistirdigi metodu soyle dzetliyor: "Batii Islam arastirmacila-
r1 nazarlarini, Islam tarihinin klasik devrinin biitiinliigii, ahengi hususunda daha elestirel
olabilmek i¢in, radikal hareketlerde yogunlastirabilirler veya hi¢c olmazsa ihtilaflar1 ortaya
cikaracak sekilde az gelismis Islam toplumlarimin sosyal ve iktisadi tarihleri ile ilgile-
nebilirler."”

Bir bakima, Hess'in tarih¢i ve oryantalistlere tavsiyesi; Miisliimanlarin birligi ve Islam'm
evrenselligine yardim etmemeleri, Miisliimanlarin i¢ ve dis ihtilaflarini ortaya ¢ikarip, tarihlerini
sekiilarize ederek Islam tarihini daha "'modern’ hale getirmeleridir. Hess, bu tarihcilerin Miis-
limanlart Batili kuramlarin ve kendi medeniyetlerinin esiri haline getirmek i¢in yaptiklart hiz-
metlerle yetinmemistir. Aslinda bu tarihgiler Islam'm siyasi, dini, sosyal ve kiiltiirel tarihlerinde
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kesfettikleri -gercek ya da hayal iiriinii- eksiklik ve zayifliklari tiim diinyanin gozleri 6niine ser-
mislerdi. Bunu bazen agik¢a diisman, bazen samimi dostlar ve bazen de -simdi yaptiklar: gibi-
himayeci patronlar kiliginda yapmislardir. Hess'in tavsiyeleri kabul edilecek olursa bu, gercekten
yeni bir devrin acgilmasina sebep olabilecektir. Hess, birgiin tarafsiz tarihgilerin, bu diisliniis tar-

zmin Bat1 ihtisaminin yikilmasindan duyulan endise sonucu ortaya ¢iktigini goreceklerinin far-
kinda degildir.

Miisliimanlara gelince, onlar; yedi yiizyil boyunca entelektiiel yaraticihklar1 korletil-
mis, iki bucuk yiizyildir varhiklari yabancilarin siyasi entrikalar ile yutulmus, ayn1 zaman
siirecinde koloni gii¢leri ve Hiristiyan misyonerler tarafindan beyinleri yikanmis; simdi de
fukaraliklari, diiskiinliikleri, yapilan yardim ve borglarla kontrol altinda tutulan, bu ay-
dinlanma c¢aginda bilgiden de mahrum birakilip, en asgari bilgi edinme mahkumiyetine
carptirtlmis bir toplumdur. Biitiin bu olumsuz sartlar altinda, uyanmak icin bir tesebbiis
bile onlann kahraman yiireklerinin bir isareti olacaktir.

Mubhtac olduklar gii¢ ise bizzat islam"'m dinamizminde mevcuttur.
179,991 ¢
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