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I
Cennet Uyaniyor!

Bir Miisliimanin nefsi, i¢inde yasadig1 ve nefes aldigi Kur'an formiillerinden olusan bir
mozaik gibidir. (s. 9)

Teblig Cemaati

“Teblig cemaati hakkinda herhangi bir sey biliyor musun?” diye sordu Mesut Sa-
hip. “Haywr” dedim. “Her sey 1926 yiinda, Mewat kasabasinda basladi. O giinlerde
Hintli Miisliimanlarin durumu iyi degildi” diye devam etti. ""Miisliimanlar ne zaman iyi
durumda oldu ki?"" diye mirildandim. Benim gibi birisi ¢iirime, dagilma, par¢alanma ve
kargasayla, ayrica bunlara ilaveten cehalet ve kendi kaderini belirleyememe tiiriinden hasta-
liklarla muzdarip olan Miisliimanlarin {iziicii 6ykiisiinden nasil habersiz olabilirdi? Kusaklar
boyunca Miislimanlarin kaderi boyle olmamis miydi? Milyarlarca Miisliiman tiim problemle-
rinin ¢dziimlerinin Islam'da oldugundan emindi; ancak bu ¢dziimlerin ne oldugu konusunda
en ufak bir mutabakatlar1 bile yoktu. Giiniin olaylar1 her seyi 6zetliyordu; yanlis nedenlerle,
yanlig bir zamanda, yanlis bir ruh hali i¢inde nihai 6diilii kazanmak i¢in bu masum adam, riiz-

gara kars1 kosuyordu. (s. 13)

Islam’1in bu bes sartina dikkat edilmesi, diinyada iken bu sartlar1 yerine getirmeye goste-
rilecek 0zen ahirette odiillendirilecekti; hazret kesin bir ifadeyle ekliyordu: “Geri kalanim

Allah halledecek, sonsuz rahmetiyle size cenneti ihsan edecektir!”

Tebligcilerin yaklasimlarinm 6zii buydu. ibadetlerin yerine getirilmesi, Cenab-1 Hak’la
yapilan bir anlasmaydi; bu hazir formiilii uygulayan, keyfine bakabilir, cennetin garanti oldugu-
na gilivenebilirdi. Tebligciler iilkeden iilkeye, 6zellikle de Miisliiman iilkelerde milyonlarca in-
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sanin yasamini mahveden sartlar1 olusturan agir adaletsizlikler, dehset verici acilar ve ihmaller
icin herhangi bir sey yapmayi diistinmiiyorlardi. Bu diinyanin hastaliklarini tam bir kayitsizlik
icinde seyrediyorlardi. Oysa bu diinyay1 hepimiz i¢in cennete ¢evirmeye ¢alismamiz gerekmez

mi? Zira diinyamizi ne kadar mamur edersek, cennetimiz de o kadar mamur olur. (S. 18)

"Din""i, diinyay1 ve diinyanin tiim sorunlarini denklem dis1 birakan basit ibadetler setine
indirgemislerdi. Uyuyamayip yatakta doniip dururken, Tebligcilerin tiim ¢abalart ve dindarlik-
lart ile cennet olarak algiladigim sey arasindaki baglantinin gittikge daha muglak hale geldigi-
ni hissediyordum. Sabahleyin namaza kalktim. Ingiliz yazi, ¢ok az dinlenmeye izin veriyordu;
sabah namaz1 vakti, saat dortten bile dnceydi. Elliden fazla kisinin katildig1 bir cemaat olus-
turduk ve Halid Sahip imamlik yapti. Namazdan sonra Mesut Sahip usuliine uygun bir térenle
sabah dersi vermeye davet edildi. Sectigi konu, tam da bekledigim gibi; Teblig Cemaati’nin
“alt1 esas1” idi. (s. 20)

Bugiin Glasgow'un hemen diginda yasayan iKi kisiyi ziyarete gidecegimizi sdylediler.
Haydarabad'dan gelmis olan bir tip doktoru idi. Bizi sicak bir sekilde karsiladi ve ¢ay icmeye
davet etti. Halid Sahip ona, “namazim diizenli kihp kilmadigim” sorarak soze basladi;
"Kilmaya ¢ahistyorum" dedi doktor. "Bu giizel haber.” Haci Sahip coskulu goriiniiyordu.
Oldukga sabirsiz bir ses tonuyla; “bir itirazin yoktur" dedi. ""Var" dedi doktor; "*hem de
cok." Halid Sahip ve Hac1 Sahip saskin bir sekilde, "Cok mu?” dediler ayn1 anda: “Eminim,
tebligin Allah’1n biitiin insanlara yiikledigi bir gorev oldugunu biliyorsundur?” “Hindis-
tan alt kitasinda ne kadar Miisliiman var?” diye sordu doktor. Halid Sahip biraz diisiindii;
"Hindistan ve Pakistan'dakileri birlikte sayarsak, yaklasik yarim milyar” cevabini verdi. Ve
her birinin bir problemi var™ dedi doktor; *"ve onlar: diizeltmek, onlara dogru yolu gos-
termek, problemlerini ¢ozmeye ¢alismak yerine, vaaz etmek ve bize hatalarimzi gos-
termek icin binlerce kilometrelik yoldan buraya gelmissiniz; 6nce kendi hanenizi dii-
zeltmeniz gerekmez miydi?” Halid Sahip bana bakti. Ben, doktorun kitapligindaki eserleri
inceliyordum; “sadaka evden baslar’ dedim hi¢ diisiinmeden. Halid Sahip, benim baktigim
kitab1 fark ekmis olmaliydi. Siyasal bakimdan aktif Miisliiman dirilis¢iliginin bir diger kolu-
nun ideolog ve lideri Mevlana Ebu’l A’la Mevdudi’nin yazdig1 Hilafet ve saltanat adli eseri.
Cevik bir hareketle firladi, kitab1 elimden kapt1 ve sanki elinde sicak patates varmis gibi kitabi
yerine koydu. "Mevlana Mevdudi'den hoslanmiyor musunuz?” diye sordu doktor. "'Bu,
hoslanma veya hoslanmama sorunu degil" diye cevap verdi Halid Sahip. Bir anda gusht
kurallarindan {giinciisiiniin uygulamaya kondugunu fark ettim: "'Politika ve polemige ka-
rismaktansa, temel esaslara yogunlasmak daha iyidir." “Ama politikaya karismazsak,
diinyadaki adaletsizlikler hakkinda nasil bir sey yapabiliriz?" diye israr etti doktor.
“Eger Miislimanlar, ibadetlerine dikkat eder; kendilerinin ve Allah’in yerini hatirlar-
larsa, hicbir adaletsizlik olmayacaktir” sozii sonrasinda; nezaket kurallarina hassasiyetle
uyan Halid Sahip, bir cevap beklemeden, “sizinle tanismak biiyiik zevkti; yola ¢ikma vak-
timiz geldi” diyerek ziyaretimizi noktaladi. (s. 22-23)



Miisliiman Kardesler

Seyyid Kutub’un yargilanmasi ve yasadiklari bizim i¢in gergekten anlamliydi. Bir¢ok
yaslt FOSIS iiyesi, Kutub’un yasadigi olaylara taniklik etmekle kalmamis, o olaylarda kendi
yasamlarini izlemislerdi. Siirekli olarak onun Fizilali’l-Kur’an adli tefsirini okuyor ve Miis-
liman Kardesler’in sloganlarini haykiriyorduk: “Allah gayemiz, Resul 6nderimiz, Kuran

anayasamiz, cihat yolumuz, Allah yolunda can vermek en yiice emelimiz!”

Diisliniiyorum da; ben 6lmek isteyenler arasina katilmak istemiyorum, kesinlikle Allah
icin yasama secenegini tercih ediyor ve Allah’1 “gayem” olarak degil, yaraticim olarak anli-
yorum. “Kur’an’1 anayasamiz” olarak gérmek i¢in hayalimi ¢ok fazla zorlamam gerekiyor.
Ciinkli hukuk dinamik ve degisken bir kurumdur, Kur’an’da olduk¢a az sayida hukuki kural
yer almaktadir. Kendisini ebedi rehberlik kitab1 olarak tanitan Kur’an, sabit kurallar setine
indirgenemez. Ayrica problemleri ¢ozmenin silahli miicadele disinda da baska yollarinin ol-
duguna inancim siiriiyordu. Gergekten de Hz. Muhammed (sav) yirmi ti¢ yillik peygamberligi
doneminde, yalnizca birkag ayini silahli miicadeleyle gecirmisti. Yasaminin geri kalan kismi-
nin tamami alternatif tiirde bir cihat yani kelimenin sozliik anlamiyla ¢caba gosterme veya mii-
cadele etmeyle, zaman ve mekanin sartlari i¢inde adil bir toplum insa etme ¢abasiyla gecmisti.
Bana gore Peygamber’in bu yogun ¢abalar1 daha faydali oluyor ve modern diinyada karsilas-
tigimiz tiirde sorunlarla nasil basa ¢ikacagimizi 6gretiyor. Biitiin bunlar diistindiigiimde, dii-

stincesizce atilan sloganlar, totaliterligin tarifinden baska bir sey gibi gériinmiiyor.

Karsilagtigim Miisliiman Kardesler orgiitii iyelerinin biiylik cogunlugu fanatizmin sini-
rndaydi. Bunun tek istisnasi, kendisini ¢ok sevdigim Said Ramazan oldu. Derin tutkusu ve
keskin zekasi karsilastigi herkesin {izerinde iz birakiyordu. Ancak goézlerinde pek dogru bul-
madigim bir sey vardi. Ayni seyi, Islam’in Etrafindaki Siipheler adli eseri 6grenciler ara-
sinda c¢ok popiiler olan Seyyid Kutub’un kii¢iik kardesi Muhammed Kutub’un goézlerinde de

gbrdiim.
Peki, neydi bu?

FOSIS merkezine yaptig1 ziyaretlerden birinde Ramazan ile karsilastigimda her sey net-
lesti. Yakin donemde The Miislim’de bir makalesi yayinlanmisti. “A Lesson from the
Battlefield” adli makalesinde, Said Ramazan bir arkadasiyla Israilli bir yetkili arasinda gecen
bir konusmay1 naklediyordu. Arkadasi 1948 Arap-Israil Savasi’nda esir diismiistii. Serbest

birakilmadan hemen 6nce, bir Israilli subayla karsilasir;

- “Bir asker olarak tatminkar bir aciklama bulamadigim bir konuda soru sorma-

ma izin verir misiniz?” der.
- »’Liitfen, belki cevap verebilirim” der Israilli subay.

- “Sur Bahire neden saldirmadiniz?” Sur Bahir Kudiis yakinlarinda, iki tarafi iki giig-

lii yerlesim yeri olan Teli Buyut ve Ramat Rahel ile ¢evrili bir koydii.



- “Iyi bir soru. Diiriistce bir cevap ister misin?” Arkadas evet anlaminda bagmni sal-
lar.

- “Sur Bahir’e Miisliman Kardesler’den biiyiik bir milis giicii barindirdig: i¢in

saldirmadik.”

- “Ne fark eder ki? Cok daha biiyiik giiclerin savundugu, sartlarin sizin icin ¢ok

daha agir oldugu yerlere sik sik saldirtyorsunuz?”

- “Gercek su ki Miisliiman Kardesler’in milisleri, sizin diizenli birliklerinizden ta-
mamen farkli. Onlara gore savasmak, taktikler ve aldiklar1 emirlerin smirlarn icinde
yerine getirecekleri bir gorev degil, tiim kalpleriyle kendilerini adadiklar: bir tutku. Bu
acidan Israil ugruna savasan bizim askerlerimize benziyorlar. Aramzdaki fark ise biz
icinde yasayacagimiz bir milli devlet kurmak icin savasirken, onlar 6lmek i¢in savasi-
yorlar! Oliimden korkmayan, aksine 6lmek icin delilik sinirinda bir cosku ve arzu du-
yan, adeta insanhi@a meydan okumak icin sahaya ¢ikmis vahsi seytanlara benzeyen in-
sanlara saldirmak, vahsi canavarlarla dolu bir ormana saldirmak gibidir. Boyle bir

riskten kacinmayui tercih ediyoruz.”

- “Biitiin bu insanlara ne oldu ki, 6liime boylesine asik oldular, tiim akil ve mantigi

yok sayan bir seytani giice doniistiiler?”

- “Dinin siradan insanlarin akh iizerindeki sihirli etkisi” diye cevap verir Israilli
subay: “Zavalh yoksullar 6liimlerinden sonra, siit, bal, sarap ve kadinla dolu bir cenne-
tin onlar1 bekledigi seklindeki aldatmacalarin tuzagina diisiiyorlar... Bunlar yalmzca
bizim icin degil, aym1 zamanda sizin i¢in; hatta ilk planda sizin icin bir tehlike olusturu-
yorlar...”

Arkadasi Ramazan’a bu sohbetin, onu “sanki yeniden dogmus gibi” costurdugunu,
“iman ve sehadet anlayisinda gizli o dehsetli silahin giiciinii fark ettigini” anlatmis. Ra-
mazan da bu olayimn arkadasinin hayatini degistirdigini ve onu dindar bir Miisliiman (ve dola-
yistyla Miisliiman Kardesler mensubu) haline getirdigini okurlarina anlatiyordu. Halbuki ben
bu tiir bir dindarlikta ciddi problemler gériiyordum. Miisliiman Kardesler miicahitlerinin cesa-
retini kabul etmekle birlikte, Israilli subay gibi diisiiniiyordum. “Olmek icin kosmak; hatta
bu yiizden savas alaninda taktik pesinde kosmamak, bir kimsenin kendi aydinlanmasin-
dan umudunu kesmesinden dogan, gelistirilmis bir cehaletin isareti degil mi?” diye sor-
dum Ramazan’a. “Hayir, hayir, hayir” dedi: “Bu, imanin bir kimsenin varhgmin merkezi
ve ekseni haline geldiginin isaretidir.” “Ama bu, her tiirlii akildan yoksun korii koriine
bir iman. Israilli subay, béylesine ¢ilginca bir iman anlayisiyla ateslenen bireylerin ken-
di yoldaslarina yonelecegi, kardeslerinin imanin1 kendi imanindan daha degersiz gore-
cegine isaret etmede hakh degil mi?” Ramazan cevap vermedi.



“Eger iman ‘dehsetli bir silaha” doniisiirse diye devam ettim: “biitiin silahlar gibi
kotiiye kullanilmasini 6nleyecek ne var? Ve bir silah héline geldiginde o, artik bir iman
olmaktan ¢ikmaz mi?” “Her sey imanin giiciiyle ilgili" diye cevap verdi Ramazan: “Miis-

liiman Kardesler’in gozleri emin olduklari i¢in iman nuruyla parhyor.”

Iste bu sozler gizemi ele vermisti. Onun gézlerinde ve Miisliiman Kardeslerin birgok
mensubunun goézlerinde gordiigiim buydu; emin olmak ve iman nuru. Oysa iman, dogasi
geregi hicbir zaman kesin olamaz; siirekli kuskunun siirlarinda dolasir. Benim imanim
bir tahterevalli gibi inip ¢ikiyor. Benim ancak kusurlu, ama dinamik, beni siirekli kus-
kunun siirlarinda dolastiran bir imanim olabilecegini diisiiniiyordum. Ancak miikem-
mel insanlarin imam kesin olabilir. iste Miisliiman Kardesler iiyeleriyle sorunum buydu.
Onlar kendilerini milkemmel goriiyorlardi; her seyden emindiler. Kisacasi ideolojik bakiyor-
lard1. Onlara gore Islam, hicbir kusura, sapmaya ve hatta insanliga izin vermeyen bir ideoloji

idi. Iste bu nedenle bircogunu itici buluyordum.

Miisliiman Kardesler ve Cemaat-i islami’nin liderleri ve takipgilerinin eserleri, benim
kusagimi motive eden tartismalar ve aktivizmin temelini olusturuyordu. Daha temel olarak
benim karmasik kimligimin etrafinda sekillendigi ¢ekirdegi olusturuyorlardi. Onlar hakkinda
edindigim olumsuz izlenimler ve cevapsiz sorular, bulmayi arzuladigim ¢6ziimlere beni yak-
lagtird1 ve rahatlatti. Ne tiir bir Miisliiman olmak istedigime karar vermem gerekiyordu. Be-

nim kusagimin arzu ettigi daha iyi bir diinyaya uygun bir Miisliiman nasil olabilirdim?

Tebligcilerle yasadigim deneyimler ve cennet hakkindaki yeni diisiincelerimden sonra,
Miisliimanlarin kriz zamanlarinda daima yoneldikleri tek kaynaga, Kur’an’a yoneldim. Orada
cevap bulabilir miydim? (s. 44-47)

Annem

Miisliiman genglerin biiyiik cogunlugu gibi, Kur’an okumayi ¢ocuklugumda annemden
ogrendim. Boylelikle daha ¢ocukluktan itibaren, Allah kelam1 kisinin gelisen bilincinin bir
pargasi haline gelmektedir. Namaz, Allah kelaminin okunusundan olusur. Kur’an ayetleri ki-

sinin akli, sesi ve bedeninde yankilanir.

On dort yasina gelinceye kadar, Kur’an’1 Arapgasindan okumustum. Hatmi tamamladi-
gim zaman yapilan kii¢iik bir kutlamanin ardindan, artik benden Kur’an’1 kendi basima ¢okca
okumam ve her ihtiya¢ hissettigimde ona basvurmam bekleniyordu. Biitiin samimi Miislii-
manlar gibi benim i¢in de Kur’an, kitapliktaki herhangi bir kitap degildir. O, Allah kelamidir
ve onu okumak Allah’in zatiyla dogrudan temasa ge¢mektir. Miislimanin gercek tanimi bu-
dur. Miisliimanlarin ilham ve rehberlik i¢in, ezici problemlere ¢oziimler bulmak igin basvur-

dugu kitap Kur’an’dir; Allah’in mesajinin degismez kaynagidir.

Annemin sik sik Hint alt kitasmin biiyiik sairi Muhammed Ikbal’in “Kur’an’i, size

vahyedilmis gibi okumalisimiz" sozlerini naklettigini hatirliyorum. Bu yiizden yeni kavran-



mis miinasip sorular, paradokslar ve ikilemlerden olugan cennet meselesine bir cevap bulmak

icin Kur’an’a yoneldim. Cennet hakkinda, dinimin kaynagi tam olarak ne diyordu?
Cennet

Tebligcilerin cennet konusuna saplantili ve tamamen baglamindan tecrit edilmis bir se-
kilde dogrudan yaklasimlari, beni ¢cok sasirtmisti. Kur’an cenneti ifade etmek i¢in bir¢ok yer-
de “bahg¢e” mecazin1 kullanmaktadir. Pickthall’in gok giiriiltiisii (thunder) olarak terciime
ettigi Rad sliresinin 35. ayetinde, Allah’a kars1 gorevlerini yerine getirenlere vaat edilen cen-
net soyle tanimlanmaktadir: “... Onun zemininden irmaklar akar. Yemisleri ve golgesi
siireklidir. iste bu, (kotiiliiklerden) sakinanlarin (mutlu) sonudur...” Anneme bu ayetten
ne anladigint sordum; “Cennetin, icinde irmaklar akan bir bahg¢e olarak tanimlanmasi,
siiphesiz mecazi bir anlatimdir” dedi: “ancak cennet sozciigiiniin ebedi saadet yeri ola-
rak kullanimi daha derin bir anlama sahiptir. Cennetin hakiki nimetleri bizim tarafi-
mizdan bu diinyada fiziksel duyularla algilanamayacagindan -ciinkii bu diinyaya 6zgii
degildir-, buradaki mecazi1 anlamaya ¢alismamiz gerekir.” Annem her zaman oldugu gibi
sozciikler ve anlamlariyla bogusmaktan zevk aliyordu. Diisiinmek i¢in biraz durdu. “Yaptik-
larina karsilik olarak, onlar i¢in ne mutluluklar saklandigini hi¢ kimse bilemez.” [Secde,
32/17] ayetini Resulullah: “Allah buyurmaktadir ki, ben sadik kullarima hicbir goziin
gormedigi, hicbir kulagin isitmedigi ve hi¢cbir aklin idrak edemeyecegi seyleri hazirla-

dim’ seklinde tefsir etmistir."

Sabirsiz bir sekilde atildim: “Fakat bu, benim soruma gercekten cevap olusturmu-

yor; peki, ya ben cennetteki nimetlerden bazilarim1 bu diinyada ariyorsam?"
- “0O zaman kissadaki tesbihlere bak.”
- “Ne gibi?”

- “Zill sozciigiinii ele alahm” dedi. O Arapga orijinalinin 6nemini vurgulamaya ¢aligir-

ken ben de anlamin1 bulmaya ugrasiyordum.
- “Golge sozciigiinii mii kastediyorsun?”

- “Zill golge anlamina gelir ve Kur’an ‘zill’1n cennetin nimetlerinden birisi oldu-
gunu soyler” dedi annem. Uygun referansi diisiinmek i¢in duraksadi: “ ‘Siiphesiz takva sa-
hipleri, golgeliklerde ve pmnar baslarindadir’ (Miirselat, 77/41). Ancak zill sdzcugi
Kur’an’da yalnizca gélge anlaminda kullanilmamaktadir. Gergekten de bize acikca dgretildigi
iizere cennette giines yoktur: '... Orada ne giines goriirler ne de zemheri' (insan, 76/13). Bu

yiizden bildigimiz anlamda bir gélge sorunu yoktur.”

Annem F. R. Leavis becerisi ve bir edebi elestiri iistadi giiveniyle, kafami karistirmay1
cok giizel beceriyordu. Bir kez daha basarmisti; diisiincelerimin yiiziime yansidigimi gordii.
“Sana ka¢ kez soyledim” dedi, “Kur’an biitiinciil bir metindir.” Annem o an itibariyle,



edebi elestirisinde bir postmodernizm Onciisiine doniisiiyordu. “Parcah yaklasmak suretiyle,
bir ayet oradan, bir ayet buradan segcmemelisin. Kur’an’a biitiinciil olarak yaklagsman
gerek.” Siklikla karsilastigimiz ve kullandigimiz fakat yeterince anlamadigimiz seylerde ol-
dugu gibi “Peki" dedim. “Bunu diisiin. Kurandaki cennet anlayisinda ‘zill> terimi ko-
runmaya isaret eder. Golge kavraminin altinda yatan fikir ‘korunmak’tir. Kur’an, cen-
net bahcesindeki ‘yemislerin siireklilig¢i’nden de s6z etmektedir. Bu da bir mecazdir.
Cennette gidaya niye ihtiyacimiz olsun ki? Buradaki sozii edilen yemisler, i¢ benligimiz
icin ihtiya¢c duydugumuz rizki ifade etmektedir. Bu nedenle namaz da rizik olarak ad-

landirilir.”

Tartismanin, olumlu anlamiyla bagka bir yone gittigi kesindi. Annem hem postmodern
onciiliigli hem de biitlin argiimanlar: basit, tartismasiz bir iddiaya yoneltmesi baglaminda sar-
silmaz bir Sokrat¢t ustaligi lizerinde tagiyordu: Namazlarimi ihmal ediyordum. Onun gozde
taktiklerinden birini kullanip, sohbeti yeni bastan daha konforlu bir alana yoneltmek i¢in oto-
riteye bagvurma taktigini uygulamanin zamani gelmisti. “Ama hi¢ kimse sadece namaz Kki-
larak hayatim siirdiiremez” dedim. “Yani her giin mercimek (dal) yemek zorunda kalsan,
kisa siirede tepki gosterirsin. Hem ilim 6grenmek de ibadet degil midir? Resulullah (sav) soy-
le buyurmadi m1: “Bir saat tefekkiir bir yil nafile ibadetten hayirhidir?”’ ilim 6grenmek igin
daha fazla zaman harcamak, ibadet icin zaman harcamaktan daha hayirli degil midir? ilim
pesinde kosarak da riziklanamaz miy1z?” “Kesinlikle" dedi hemen; “Cennet yemisleri senin
manavdan alacagin tiirde yemisler olmayip, amellerinin meyveleridir. ilim de giinah
hayirh amelden ayirmada hayati 6nem tasimaktadir. Bu yiizden cennet bahgesinde su-
nulan rizkin ilim yoluyla elde edilecegini sdyleyebiliriz. Ve bu yorumu aym zamanda
irmak metaforu da desteklemektedir. Cennet bahgesi irmaklarla, ilim irmaklariyla do-

ludur.”

“Demek ki neymis?” dedi annem, derin bir nefes aldiktan sonra tartigmay1 bitirircesine:
“eger bu kotii diinyay1 cennete doniistiirmek istiyorsan, ‘golge’ seni koruyacak bir sey-
dir ve sen ahiret agaclarinin tohumlarimi, hayirh amellere gotiiren bilgi rizkim araya-

caksin.”
Babam

Babam biitiin bir sohbet boyunca sessiz kalmisti. Onun uzmanligi, sessizce oturup siga-
ra igmekti. Bazen bu tavrinin, onun varolugsal durumunun fiziksel yansimasi oldugunu diisii-
niiyordum: Agzindan duman halkalar1 yiikselirken, sisli havanin i¢inde sandalyesinin iizerinde
bir heykel gibi oturmak. Cogu zaman sigarasindan duman bile yilikselmezdi; ¢linkii dogru dii-
rist yakmay1 beceremezdi ve ¢ok stikiir, ilk kalp krizinden sonra tiitiin igmeyi birakmusti.
Uzun siire hareketsiz durabilirdi ama i¢indeki yanginin sondiigiinii diisiinmek aptallik olurdu;
¢linkli hi¢bir zaman tamamen hareketsiz kalamazdi. Onun sismik dongiisii, evliligin verdigi

rahatlikla, annemin sdylemiyle baglantiliydi. Orada annem soéziinii bitirene kadar, Etna



Yanarda@: gibi zaman zaman dumanlar piiskiirterek, zaman zaman da yalmzca arka
plan manzarasi olusturacak sekilde otururdu. Tam annemin sozii bittiginde, onun tektonik
plakalar1 hareketlenir ve magma agz1 giiglii bir sekilde lav piiskiirtmeye baslardi. Onun bu
patlamalar1 yalnizca annemin soylediklerine itiraz etmek -ve zaman zaman da elestirmek- i¢in
gerceklesirdi. Tipki kendinden emin bir yanardag bilimcisi gibi sessizce oturur, miidahale
vaktinin gelmesini beklerdim.

Bir siire sonra “golge mecazim1 yasamak icin” dedi; “iki seye ihtiyacin var: Bunlar-
dan birincisi, korumasi altinda klasik ilimleri 6grenecegin ulu bir meyve agaci gibi giiclii
bir 6gretmendir. Eger hukuk veya tip gibi bir meslek istiyorsan; o uzmanhklar: veren
bir egitim kurumuna gitmelisin. Eger cenneti ariyorsan, sana dogru yonii gosterecek

kadar nitelikli birisine gitmelisin.”

Babamin bu tiirden seyler sdylemesini bekliyordum. Babamin hayati1 seyahatler, gocler,
ayrilmalar ve hem fiziksel hem de manevi radikal degisikliklerle doluydu. Otuzlu yaslarin-
dayken kendisine bir guru, bir miirgit bulmustu. Hayatinin uzun bir kisminda ona sadik kal-
misti. Miirsidinin bir fotografi daima odasinin duvarinda asili olurdu. Zaman zaman, yalniz
oldugu anlarda “secere”yi -miirsidini Hz. Peygamber’e baglayan silsileyi- okurdu. Silsileye,
Islam’in giizelliginin agik miihrii olan miikemmel miirsidi ile baslar, veliler ve miirsitlerden
Hz. Muhammed’e ve oradan da “emin basmelek” Cebrail’e ve “yiiceler yiicesi, isim ve si-
fatlar1 kemalin zirvesinde olan dlemlerin Rabbi, Allah”a kadar uzanirdi. Bekledigim sozle-
r1, yine de tamamen beklenmedik bir yerde gelmisti. Diisiinme ve kendilerini ifade etme yon-
temlerindeki bu farkliliklara ragmen, annem ve babamin goriis birliginde oldugu nadir bir

konuyu kesfetmistim.
Imam-1 Gazali

Annemin sOylemi bir eskrim magc1 gibi ileri geri hamleler, sikistirip saldirmalardan hos-
lanan bir edebi analiz iken, babamin sdylemi anlatim tarzina dayaniyordu. Babam 6zellikle
evliya ve alimlerin kissalarini anlatmaktan hoslaniyordu: “Ancak iyi bir miirsit yeterli de-
gildir. Ogrenmenin en iyi yolunu da bilmelisin. Bu da bana imam-1 Gazali’nin ¢ok egiti-
ci bir kissasim hatirlatti” diye devam etti; “Kitabul-Ilim’in biiyiik yazar1 Hazar Denizi’nin
giineydogu kosesindeki Ciircan’da medrese egitimi almaya gitmisti. Oradaki dort yillik egiti-
mi boyunca, metafizik, felsefe, matematik ve orada 6grenilebilecek ne varsa her seyin egiti-
mini aldi. Ciircan’dan geri donerken, o giinlerde tek basina seyahat edenlerin hep yaptig gibi
bir kervana katildi. Kervan haydutlarin saldirisina ugradi ve soyuldu. Gazali biitiin ders notla-
rin kiiciik bir deri torbada tutuyordu ve sahip oldugu her sey onlardi. Haydutlar onu da aldi-
lar. Bunun {izerine haydutlarin reisine gitti; atinin dizginlerini tutup, onlardan torbasii geri
vermelerini istedi. Torbanin igindekilerin onlarin bir igsine yaramayacagini; ¢linkii okuma
yazma bilmediklerini, o torbada Ciircan’da 6grendigi her seyin bulundugunu soyledi. Cete

reisi torbay1 ona firlatirken séyle dedi: ‘Medreseye not tutmak icin degil, ilim 6grenmek



icin gittigini saniyordum.’ Gazali bu sozlerden ¢ok etkilendi ve dort yil daha egitim almak
tizere medreseye geri dondii. Bu kez not almayacak; ama 6grendikleri tizerinde diisiinecekti.

Béylelikle Islam medeniyetinin énde gelen alimlerinden birisi oldu.”
“Soyledigini anladim” dedim: “Peki ihtiyacim olan diger sey ne?”

“Bir adam Kéabe’yi ziyaret ediyordu. Kabe’yi tavaf ederken, yiiksek sesle dua etmeye
basladi: ‘Ey Rabbim!’ dedi, ‘bana birka¢ hayirh dost ver. Ey Allah’im bana birka¢ ha-
yirh dost ver!” Onun bu duasini isiten birisi, ona: ‘Burasi Allah’in evi, af dilemelisin; Al-
lah’tan cenneti istemelisin; birka¢ hayirh dost degil’ dedi. ‘Affa ihtiyaci olan sensin’ dedi
adam, ‘sen af iste. Benim hayirh dostlara ihtiyacim var. Ancak hayirh dostlar beni gii-
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nahlardan uzak tutacaktir. Benim cennete girmemin tek yolu bu’”’. Babam kissay1 anla-
digimdan emin olmak i¢in biraz duraksadi ve sonra ekledi: “Kendine, seni koruyacak bir-

kac¢ hayirh ve sadik dost bul!”

Simdiye kadar yaptigim arastirmalardan ne Cemaat-i Islami’nin ne de Miisliiman Kar-
desler’in bana aradigim “golge ve rizk”1 saglayamayacagini anlamistim. Onlarin hikmetten
yoksunlugu, beni kendilerinden sogutmustu. Cok okuyordum; FOSIS’teki dostlarimin tavsi-
yelerine uyarak, ne bulursam okuyordum. Ancak okumalarimin gergek bir hedefi yoktu. Beni

cennete gotiirecek tiirde ilme ulasmam oldukga zor goriiniiyordu. (S. 49-56)
“Donme”

Allah’mn bir kapitalist degil, sosyalist oldugunu diisiiniiyordum; hem ilahi sifatla-
rin hem de bize gonderdigi rehberligin mantiksal sonucu kesinlikle bunu gosteriyordu.
Sosyalizmin insanlara uygun, dinin idealleri ve 6gretilerini modern diinya baglaminda takip
edecek ve olusturacak sinirlari belli siyasal bir arag sunma potansiyeli vardi. Bu ylizden tercih
yapmayl, baglam ac¢isindan o kadar “basit” goremiyordum. Gergekten de tercih i¢in sunulan
sartlar hem rasyonel diisiince hem de idrak baglaminda yetersiz goriiniiyordu. Makalenin sa-
vunmaya devam ettigi gibi, “Islam iilkeleri dahil, diinya iilkelerinin tamamnn liderleri-
nin ve onlarla iliski kuranlarin, onlarin Allah’in emrettigine aykir1 bicimde yonetmesine
yardim ve yataklik edenlerin, ayrica onlar1 kéfir, zalim ve sefih olarak ilan etmeyenlerin
kéafir oldugu”na inanmiyordum. Peki, imanlar1 onlar kadar giiclii olmasa da, bu diinyada ka-
fir, zalim ve sefih olmayan kimseler yok muydu? Bu standartlara gore kim birlikte olunabile-
cek kadar saf ve temiz olabilir ki? Kendilerini secilmis olarak gorenlerin bile tasfiyesinin
ufuktaki ilk 1s1iklarini goren veya kagninin uzaktan gelen gicirtilarini isiten yalnizca ben miy-
dim? Kendi inandiklarin1 mutlak gorenlerin affetmeme konusunda da mutlak bir hirslar1 var-
dir. FOSIS genel sekreteri olarak masum, etkisiz ve zararsiz bir rehber (Ingiltere’deki Miislii-

man Ogrenciler Rehberi) yayinladigimda bu gergegi en aci sekilde tecriibe ettim.

Genel Sekreterligim déneminde FOSIS Baskan1 Canterbury’deki Sehir Universitesinde
uluslararas iliskiler okuyan Gallerli bir Miisliimandi. Davud Rosser-Owen Malezya’da askeri



hizmetteyken Islam’a doénmiisti. “Dénmiis” olarak adlandiriimaktan nefret ederdi; “Ben
donmedim” derdi, “yalmzca dogal halimi buldum. Dogal ve saf halde, tiimiiyle kiifiirden
uzak, Islam fitrat1 iizerine dogmustum” diye cevap verirdi, “Islam’1 ne zaman kabul et-
tin?” diye sorana: "Beni Hiristiyan yapan ailemdi. Islam’la sereflenip, Miisliiman olunca
yalnizca dogal hilime dondiim. Bu yiizden ben bir donme degil, orijinal haline geri do-
nenim.” Rosser-Owen uzun bir seckin ingiliz Miisliiman “geri dénenler” silsilesi icinde se-
ceresinin izini siiriiyordu. Gergekten de hedefi, tamamen Islam’1 sonradan kabul eden beyaz-
lardan olusan bir topluluk kurmakti. (s. 64-65)

Tasavvufun Sirlari

1970’11 yillarda tasavvuf hayli giindemdeydi; gittikce popiilerlik kazanan bir trende do-
niigmiistii. Biitiin mistik gelenekler yasama daha nazik, daha affedici ve hosgoriilii bir bakisla,

daha i¢rek ve daha sade bir varolus vizyonuna sahip barig ve sevgi kusagini hedefler.

Tasavvufun Islam diinyasinda uzun ve seckin bir tarihgesi vardir. ilk sufinin, dokuzuncu
yiizyilin biiyiik velisi Rabiatii’l-Adeviyye oldugu rivayet edilir. Onun tiim yasaminin temelini
kayitsiz sartsiz Allah sevgisi olusturuyordu. “Sufi” kelimesi Arapca suf yani yilin sdzctigiin-
den gelmektedir; ilk sufilerin sadeligini ve miitevazi bir yasam siirdiigiinii vurgulamak iizere
giydikleri kaba yiinden yapilmis giysinin adidir. Tasavvufun igerdigi geleneksel irfan, seriatin
sekli ayrintilarin1 saplanti haline getirmis olanlarin saf kuralciligina karsi bir tepki olarak dog-
du. Ancak birgok tarikat tasavvufun temelini seriatin olusturdugunda 1srar eder. Sufiler, ken-
dilerini Allah’in manevi yolunda goriirler: “Tarikat” olarak adlandirilan bu yol, sonunda
onlar1 cennete, Allah’a yakinlagtiracaktir. Ayrica kati bir disipline uyulursa, bu yakinligi, bu
cenneti, kisi daha hayattayken de yasamasi miimkiindiir. Onlara gore mevcudatin yaratiliginin
maksadi, 6ziinde bu yakinlasmadir (kisisel miractir). Erken donemlerinde tasavvuf ayri bir yol
olarak goriilmiiyor, Islam’in ana yoluyla 6zdeslesmis kabul ediliyordu. Biitiin tarikatlar ko-
kenlerini ya Resulullah’in en yakin sahabesi Hz. Ebu Bekir’e ya da dordiincii halifesi ve ku-

zeni Hz. Ali’ye dayandirmaktadir.

Tasavvuf, geleneksel islam’dan oldukga farkli olarak goriiliir hale gelince; bir¢ok sufi,
bundan soyle yakinmaya basladi: *"Tasavvufun, baslangicinda ismi yok ama hakikati var-
di; simdi ise ismi var, hakikati yok.” (s. 69-71)

Abdiilkadir es-Sufi

Dervislere, gayb suyu ile gusletmeleri emredildi; bu arinma, "hatalardan arimmis”
Seyh Abdiilkadir’in, gaybin huzurundan akan gizli ilimler suyunu dervislerin kalbine dokme-
siyle gergeklesiyordu. Bu sekilde temizlenmeyi reddedenler, seyhin niteliklerini gorecek basi-
retten yoksun kaliyorlardi. Abdiilkadir es-Sufi artik Bristol Garden Cemaati’nin mutlak
sahibiydi. Kadin dervislere es secer; erkek dervislere eslerini bosamalarim emreder ve
miiritlerinin tamaminin hayatlarim kontrol ederdi. (s. 81)
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Biitiin tarikatlarda gézlemledigim seyin, bir rolden ibaret oldugunu; asil hatirlamamiz
gerekenin, tam tersini yapmayi igerdigini diisiinmeye basladim. Tarikatlarin yarattigi, karma-
sik, 0zgiin ve gizemli hale getirdigi sey, gayret gostermeden ve agik¢a ulagsmamiz gereken
seydi; onlarin kendi hiikiimranlik alanlarina dontistiirdiikleri alan, aslinda herkese ait olmasi
gereken bir alandi. Bir sey daha vardi: Asil koyliilerin oryantalist bigimde siirsellestirilmesi,
sadelik ve ilkelligin ideallestirilmesi bir hileden ibaretti. Burada bir adamin, rizkini bir liituf
hali i¢inde galisarak kazandigina tanik oluyordum. Onun iginden gelen bu riza hali, tiim faali-
yetlerine ve gevresine yayiliyordu. Buradaki piif noktasinin, o liitfa ulagsmak i¢cin modern ya-
sami terk etmek degil, nerede olursak olalim ve hangi sartlarda yasarsak yasayalim, liitfu ora-

daki yasamimizin igine tasimakti. (S.86)
Konya

Tasavvufta, bir kimsenin iradesini bir miirside teslim etmesinden, bir “guru”nun etki-
siyle ylicelmesinden daha fazlasi olmak zorundadir. Belki de ¢ay ve derelerden su igmeye
calistyordum; belki de irmaga ulasmam gerekiyordu. Belki de bu tatmin i¢in iinlii mutasavvif
ve sair Celaleddin-i Rumi’nin sehri olan Konya’ya, zamanin baslangicindan bu yana olaga-
niistii aydinlik bir kaderle taglandirilmis mistik diisiince merkezine gitmeliydim. I¢imdeki
alemleri kesfetmek i¢in uzaklara gitmenin kesinlikle yarari olabilirdi; bu yiizden birkag hafta

sonra, Istanbul iizerinden Konya’ya ugtum.

Konya’yi, diistindiiglimden daha huzurlu ve manen daha canli buldum; biraz da i¢gim
sizlad1. Tarih kayitlar1 bize Konya’nin Nuh Tufani’ndan ilk kurtulan kentlerden birisi oldugu-
nu sOylemektedir. Sehirde tarihin agirligini hissetmemek miimkiin degil. II. Ramses’in kizla-
rindan birinin burada evlendigine; Aziz Barnabas ve havarisi Timoti’nin burada Incil dersleri
verdigine; bu sehir ve ¢evresindeki alanlarin ilk Hiristiyan cemaatlerinin dogusuna ve ilk

sinodlarin toplanmasina mekanlik ettigine inanmaya bagladim. (s. 89-90)
Islam Nedir?

Sandukanin 6niinde yar1 tefekkiir halinde oturdum. Zihnimden birg¢ok fikir gegiyor; ama
hi¢biri de sonuca ulasmiyordu. Dikkatimi uzun ciibbeler ve sariklariyla dua eden bir grup ¢ek-
ti; bir stire onlar1 izledim. Hig diisiinmeden ayaga kalktim, yasli adama dogru yiiriiyiip onun
sag tarafina oturdum ve iki elimi ellerinin iistiine koyarak onu selamladim. Sicak bir sekilde
karsiladi, giilimsedi ve sonra gozlerini kapadi. Yashh adam birka¢ dakika boyunca, ellerim
hala ellerinde olarak gozleri kapali bir sekilde oturdu. Hareket edemiyordum. Sonra yash
adam konusmaya bagladi. Tiirk¢e bir seyler sdyledi. Anlamadigimi belirtmek i¢in bagimi sal-
ladim. Bir dervis kalkti1 ve gelip soluma oturdu. “Seyh Ahmet neden burada oldugunuzu

soruyor” diye terciime ettikten sonra; “Ona istediginiz soruyu sorabilirsiniz” dedi.
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Aklima bir soru gelmedi. Zihnim tamamen bosalmisti. Sonunda fisildadim: “Islam ne-
dir?” Aklima gelen tek sey oydu. Kendimi aptal gibi hissediyordum. “Islam sakal birak-

mak, ciibbe giymek ve sarik sarmaktir” diye cevap verdi Seyh Ahmet.

Camide 6liim sessizligi egemendi. Biitiin fisiltilar, siirekli dualar -hep var olan arka plan
giiriiltiisii- kaybolup gitmisti. Sanki hava bile donmustu. Neredeyse hi¢ gériinmezken, aniden
biitiin dikkatlerin odagi haline geldim. “Nasil bir cevap bu” diye diisiinmeye basladim. Ko-
nugmaya ¢alistim, ama sesim ¢ikmiyordu. Bogazim kurumustu ve bir anligina, bir ¢6liin orta-
sinda, giines dogrudan basima vururken sicak kumlarin iizerinde oturuyormusum gibi geldi.
Bu yash adam, uzun ciibbeli ve sarikh dervisler cemaati bir sihirbaz, caminin kendisi de

bir tiir sihir miydi? Sessizligi Seyh Ahmet bozdu: “Neresini anlamadin?”

“Islam’1 giysiye indirgeyemezsiniz” dedim, kurumus bogazimi temizleyerek. Sonra
sakali, sar1@1 ve saniyorum ciibbeyi yasaklayan modern Tiirkiye’nin kurucusu Kemal Ata-
tiirk’ti hatirladim; “Islam’1 Kemalizm’in karsit1 olarak mu tamimhiyorsunuz?” diye ekle-
dim. Seyh Ahmet dinledi ama higbir sey sdylemedi. Dirsekleri dizlerinde, ellerini agiz ve bur-
nunu cevreleyen sakalli ¢enesine yaslamis, duvarlardaki ince hat ve arabesk siislemelere -
hizla fenadan bekaya gecen bitmek bilmeyen biikiimler ve zigzaglar; caminin her kose-
sinde bir hat doniiyor, birlesiyor, tekrar ayriliyor ve tekrar birlesiyor; ¢arklar yuvarlak
ve hafif¢e cizginin disina tasiyor; sonra bir kez daha kesmekesle karsilasiyor; hiz kaza-
niyor; incelip ileri geri gidip geliyor; geride farkh acilar birakiyor- dikkatle bakiyordu.
Acaba dikkatini arabeskin antik modeline mi yogunlastirmisti? Yoksa onlarda bir seyler mi
okuyordu? Benim okuyamadigim bir seyler mi vardi? Belki de o motifler, yalnizca onun an-
ladig1 bir dille ona hitap ediyordu. Sessizligi bana zihnimi toplamak igin firsat verdi. “Seyh
Ahmet” diye s6ze basladim saygiyla: “Bana oyle geliyor ki, dininizi semboller dizinine

indirgemissiniz. Bu sembollerin benim icin hicbir anlam yok.”

“Insan yalmzca fiziksel ihtiyaclar ve arzulardan ibaret degildir” diye cevap verdi
Seyh Ahmet terciiman araciligiyla; “aym zamanda bir toplumun icinde var oldugu ortak
bir hakikat algis1 vardir. Bizim toplumumuzda bu ortak algiy1 semboller seti saghyor.
Bu sembolik diinyada birey artik yalmizca biyolojik bir canh degil, ayn1 zamanda sosyal
bir varliktir. Bu semboller sana giiliin¢ gelebilir; ama onlar bizim sembolik kimligimizi
olusturur. Bu semboller Miisliimanlar olarak Kimligimizin ayrilmaz parcalaridir. Ama

eger senin icin bir anlam ifade etmiyorsa, o zaman kendi sembollerini aramalisin.”

Seyh Ahmet’in ilgisiz olmadigini biliyordum. Sakin sakin konusmaya devam ediyordu:
“Aradigin ‘cennet’ -firdevs sozciigiinii terciimeye gerek duymadan anladim- sembolik bir
cennettir. Bahgeler, siit ve bal irmaklari, ars ve ‘sidretii’l-miinteha’dan olusur. Bu sembol-
lerden istedigini yaparsin. Ama biz burada cenneti aramiyoruz. Biz daha yiicesini ariyoruz.

Biz ‘riza’y1 yani Allah’a yakinlig1 ariyoruz. Allah’in rizasi, cennetinden daha yiicedir.”

“Ama cennetin tiim islevi bizi Allah’a yakinlastirmaktir” diye, kekeledim.
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“Kuskusuz, insan cennette Allah’a da yakin olacaktir” dedi Seyh Ahmet, “ama biz
O’nun rizasim burada ve simdi ariyoruz. Cennet goreceli bir terimdir. En yiice anlamy-
la cennet, ulasilamaz olam ifade eder ve bu da 'zat cenneti’dir. Bu asamada cennet ve
riza ‘bir’ olur: Her yoniiyle mutlak, ebedi ve ezelidir." Seyh Ahmet duraksadi ve sonra da
hemen tanidigim su ayetleri okudu: “Ey huzura kavusmus insan! Sen Ondan hosnut, O da
senden hosnut olarak Rabbine don. (Se¢kin) kullar1 arasina katil ve cennetime gir"
(Fecr, 89/27-30). Yine biraz duraksadiktan sonra devam etti: “Burada Kur’an’in soziinii ettigi
cennet, ‘zat cenneti’dir. Ebediyet cennetidir. Ebediyet cennetine higbir sey eklenemez ve ora-
ya yalnizca higlik girebilir. Biz burada ve simdi hi¢ligi hedefliyoruz. Bir tasavvuf biiyligiiniin
buyurdugu gibi, ‘Iceri girdim; ama benligimi disarida biraktim’. Biz bekada fenay1 amag-

liyoruz.”

Seyh Ahmet iki elimi birden ellerinin arasina aldi. Bu kez dogrudan bana hitap etti ve
terciimeye ihtiya¢ kalmadan anladim sozlerini: “Senin kaderin bu degil. Aradigin miirsit
kendisinin miirsit oldugunu bilmiyor ve o hi¢cbir miiridi kabul etmez. Cennete giden yo-
lu Kendin cizmelisin. Senin kaderin baska bir yerde yatiyor.” Sonra biraz duraksadi;
“Selamiin aleykiim” dedi yiiksek sesle. Miiritleri sozlerini tekrarladi. Seyh Ahmet ayaga
kalkt1, birisi bastonunu eline verdi; miiritleriyle beraber camiyi yan kapidan terk etti. Aniden

camide tek basima kaldigimi fark ettim.

Ertesi giin ve sonrasinda Konya’y1 sarhos gibi dolastim; camileri ve tiirbeleri ziyaret et-
tim ve bir sema gosterisi izledim. Seyh Ahmet’in sozlerini tekrar edip durdum. Ne demek
istemisti? Tasavvufa katilamayacak kadar kuskucu oldugumu -kendimi tamamen terk edeme-
yecek, kendimi hige indirgeyecek ve Baki’de fani olamayacak kadar rasyonalist- oldugumu
mu ima ediyordu? Farkinda olsam da olmasam da, kendi kendimin miirsidi oldugumu mu
sOylemek istiyordu? Yoksa aradigim tlirde bir miirsit mi yoktu? Bu sorular1 ¢6zmek i¢in, bir
taksi tutup Konya’nin 130 kilometre kuzeybatisindaki Aksehir’e, Nasrettin Hoca’nin tiirbesi-
ne gitmeye karar verdim. (s. 91-94)

Nasreddin Hoca

Tiirkiye’nin her yerinde filozof ve niiktedan Nasrettin Hoca’nin hayatindan fikralarla
karsilagirsiniz. “Hoca” 6gretmen, “Nasreddin” ise dinin yardimcist anlamina gelir. Ayni
anda hem bilge ve abdal, hem kurnaz ve naif olan Nasrettin, bize yasamin ¢ok ve ¢esitli iki-
lemlerini nasil ¢ézecegimizi 6gretmektedir. Onun sozleri yalnizca ¢ocuklari egitmek i¢in de-
gil, varligin karmasik yonlerini ¢6zmek isteyenler i¢in de faydalidir. Belki bana da bir seyler
ogretebilecegini, bu 6zgiin miimine yardim edebilecegini ve Seyh Ahmet’le olan karsilagsma-

ma 151k tutabilecegini diisiiniiyordum.

Hocanin yasami hakkinda aslinda ¢ok sey bilinmiyor. On {iglincii yiizyilda yasadigi ri-
vayet edilse de bazi alimler onun on dordiincii ve hatta on besinci yiizyilda yasadigini savu-

nuyorlar; hatta Hoca’nin yasayip yasamadiginin da bir 6nemi yok. Gergekten 6nemli olan,
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ona atfedilen, sade ve basit ifadelerle soylenen, miikemmel bir mantik igeren sozleri, daha iyi
ifade edilemeyecek bir sagduyuya dayanan fikralariydi: “Allah’a siikredin ey miiminler!
Eger esege kanat taksaydi, catilarimiz giiriiltiiyle basimiza yikilirdi.,” Eger yasamissa,
Hoca otantik olan her seyin evrensel oldugu bir donemde yasamistir ve evrensel olan da ge-
nellikle anonimdir. Bu yiizden Hoca’ya atfedilen bir¢ok 6yki, diger Miisliiman kiiltiirlerde de
goriilmektedir: Sarikli tonton Hoca figlirli, Arap ykiilerinin Jithasi’ndan veya Hindistan’in
Mulla Do-Piazasi’'ndan ya da Ortadogu’nun akilli abdali Behlil’den pek uzak degildir. Ger-

cekten de Don Kisot’un hizmetkar: Sango Pango, bu Anadolulu Hoca’ya dayaniyor olabilir.
Hoca ve Timur

Hoca’nin savas ve kargasa zamaninda, Anadolu’nun acimasiz Mogol sultant Timur tara-
findan isgal edildigi donemde yasadigi rivayet edilir. Ancak onun ykiileri kan ve zafer oykii-
leri degildir, tam tersine maksadi iktidar sahibinin havasini almaktir. Timur, Hoca’ya; “Be-
nim gercek degerim nedir?” diye sorar. “Yirmi altin” der, Hoca. “Niye, yalmzca benim
taktigim kemer yirmi altin eder” diye kizar Timur. Nasrettin bagini sallar: “Ben de zaten

onu hesapladim.”
Ye Kiirkiim Ye

Smif gerilimlerini ortaya ¢ikarmayi da amaglar. Bir fikraya gore, Hoca bir ziyafete da-
vet edilir. Giinliik giysileriyle gider. Hi¢ kimse ona 6nem vermez. Bunun iizerine evine gider
ve en giizel giysilerinin iizerine bir kiirk giyip ziyafet yerine geri doner. Bu kez giriste karsi-
lanir, saygiyla iceri alinir ve se¢ilmis bir yere oturtulur. Corba geldiginde, Hoca kiirkiiniin bir
ucunu c¢anaga sokarak konusur: “Ye kiirkiim ye! Ye kiirkiim ye!” Misafirler sasirir ve neden

boyle yaptigii sorarlar. “Ilgi ve itibar goren bu kiirk. Oyleyse o yemeli” der.

Ikiyiizliiliik, fanatizm ve ben bilirimcilik de Hoca’nin sevmedigi hasletlerdendir: “Bi-

leni dikkatle dinle. E@er birisi seni dinliyorsa, agzindan ¢ikana dikkat et.”

Hoca {inlii bir fikrasinda her tartismanin birden fazla yonii oldugunu sdyler. Bir tartis-
maya girisen iki kisi, Hoca’dan hakemlik yapmasin ister. Birinci adam kendi versiyonunu
anlattiginda, Hoca “Hakhsin” der. Ikincisi kizar ve kendi versiyonunu dinlemesini ister. Ho-
ca onu da dinledikten sonra “Sen hakhisin” der. Bu konusmalari dinleyen karis1 dayanamaz;
“Ama, her ikisi birden nasil hakh olabilir?"* der. Hoca aninda cevap verir: “Hatun, sen de
haklhisin.” Her cografyada Miisliimanlarin kendisine dayanacaklar1 boyle bir karaktere, evren-
sel Miisliiman psisesinin derinliklerinin yansimasi olan bir adama ihtiyaci vardir: insanlara

hallerinin sagmaligin1 gésterecek, inanabilecekleri ve onunla birlikte giilebilecekleri birisine.
Ne Yapacagini Bileceksin

Hoca’nm tiirbesine vardigimda, ikindi vaktiydi. Kendimi devasa bir kapmin oniinde
buldum; kapidan mezar goriiniiyor ve durdugum yerden mezar tasini okuyabiliyordum: “Nas-

rettin Hoca burada yatiyor.” Kapida giiliing derecede kocaman bir kilit vardi. Hi¢ acilma-
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mig gibi goriiniiyordu; gergekten de agilmamak tizere tasarlanmis gibiydi. Sonra bir adim geri
¢ekildim ve tiirbenin duvarlarmin olmadigimi fark ettim. Miithis bir sakaydi! Hoca’nin giil-
mekten mezarinda dondiigiinii hissedebiliyordum. Sanki, “fikralarimin ana fikri, insanlarin
goriinenle yetinmeyip arkasindaki mantig1 gérmelerini saglamaktir” diyordu. Hoca’nin
tiirbesinde kendi kendime giilerek oturuyordum. Bundan sonra ne olacagindan emin degildim.
Uyuyakalmigim. Rilya gérmiis veya bir yakaza (uyaniklik) -hayatimin bu anlamdaki tek tec-
rlibesini- hali yasamis olabilirdim. Uyuyordum ama bilincim agik ve etrafimda olup bitenlerin
farkindaydim:

Kendimi bir goliin kenarinda dikilirken buldum. Parildayan davetkar sudan bir avug su
alma ihtiyaci hissettim; ancak gole egildigimde, ellerim boslukta kayboldu. Tekrar denedim,
bir kez daha denedim, su ve ellerim birlesmis ve birbirinde yok olmustu. Suya dokunma ve
suyu hissetme istiyakim artti; tekrar tekrar denedim, sonug¢ degismedi. Kars1 tarafta dikilen
birini fark ettim. Batmakta olan giines yiiziinden, gélgesi dev gibiydi; onu uhrevi ve ger¢ek
dis1 gosteriyordu. Goliin etrafinda ylirimeye basladim. O figiire dogru yiiriidiikge, aramizdaki
mesafenin azalmadigini fark ettim. Herhalde aramizdaki mesafeyi yanlis hesap ettim diye
diistiniip adimlarimi hizlandirdim. Mesafe hala ayniydi. Halbuki ben harekete gegtigimden bu
yana, o sahis hareketsiz duruyordu; “Neden sana yaklasamiyorum?” diye bagirdim. Onu
acikca goremesem de, tanidigimi hissediyordum. Ustelik ne hissettigimi bildigini de hissedi-
yordum. Birkag¢ santimetre bana yaklasti; ama hala yiiziinii goremiyordum. Israrla bakiglarimi
onun iizerinde yogunlastirdim. Egilip yerdeki calidan bir dal kopardi. Dal1 iki ucundan kirarak
onu bir kursun kalem boyuna getirdi. Sonra yakindaki bir agaca gidip iri bir yaprak kopardi ve
o yapraga elinde daldan kalemle ¢ok dikkat ederek yazmaya basladi. Yazdigi sozciikleri yiik-
sek sesle tekrarliyordu. Ne soyledigini isitebilmek i¢in yaklagmaya ¢alistim. Ama yergekimi-
nin glicii birka¢ kat daha artmis gibi geliyordu; ayaklarim sanki yere yapismis gibiydi. Diinya
kendi etrafinda donerken, ben bu noktada sabitlenmis duruyordum. Bana yaklasiyor muydu?
Elime soguk bir sey koydugunu hissettim ve sozleri zihnimde yankilandi: “Ne yapacagini

bileceksin.”

Tasavvufun Karsilastigim ¢agdas tezahiirleri, aydinlatict olmaktan ¢ok uzakti. Benim
problemim bi¢im sorunuydu; giliniimiizde tasavvuf, miirsitler gizemler ve tistii ortiili islere
dontstiiriilmiistii. Seyh Nazim’in ve tarikatinin, kardesimi nasil ekonomik bir enkaza doniis-
tirdiigline, ailesini ithmal etmesine ve sonunda tamamen inancini yitirmesine yol agmasina
tanik olmustum. Yirmi yil boyunca tarikatta yer aldiktan sonra, seyhinin hayatini tamamen
kontrolii altina aldigindan yakinarak onlardan ayrildi. Hallac ve Ciineyd-i Bagdadi gibi birey-
sel sufilerden farkli olarak kolektif manevi bir yol izleyen tasavvuf, yasanabilir ve adil bir
sosyal diizen iiretmeyi basaramamisti. Tasavvufta, yozlasarak otoriterlesme ve miirsidin her
yerde hazir ve nazir oldugu bir kiilte doniisme egilimi egemendi. Bu yol, beni cennete gotiire-
cek yol olamazdi. Cesitli tiirlerdeki ¢agdas sufi miirsitlerin yonettigi tarikatlar, benim izlemek
istedigim tiirde yollar degildi. (S. 94-98)
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Suudi Arabistan’dan Ayrils

Hac biter bitmez, Kral Abdiilaziz Universitesi yonetimine ¢ikis vizesi bagvurumu yap-
tim. Cikis islemleri hemen tamamlanmiyordu. Karar bir anda veriliyor; ama bu karar1 gergek-
lestirmek bir¢ok, gercekten bircok an gerektiriyordu. Ilisik kesme, birbiriyle gecinemeyen
ailelere sahip talihsiz asiklarin nisanlanmay1 basarmasi kadar karmasik ve hassas, potansiyel
olarak da bir o kadar problemliydi. Cikis vizesi i¢in her birinin tamamlanabilmesi kararlilik ve
takip gerektiren, yiginla form ve imzanin toplanmasi sartt1. Birkag¢ haftami ofisten ofise gidip
gelip, imza alarak gecirdim. Toplamda on sekiz imza oldu. Her biri baz1 6nemli olgular1 bel-
geliyordu. Ornegin; bir tanesi isyerinden kagarak gitmedigimi gdsteren bir belgeydi. Digerleri
ise ililkeden kiitiiphanelerden 6diing aldigim bir kitapla ayrilmadigimi; son maasimi aldigimi
ve lniversitenin bana higbir borcunun kalmadigini; sézlesmemdeki tiim sartlar1 yerine getir-
digimi kanitliyordu. Bu iilkede kaldigim bes yil boyunca, hi¢ kimseyi giicendirmedigime ve
ardimda kira borcu birakmadigima dair belgeler de vardi. Simdi tek eksigim, kurumun bas

yoneticisinden son imzay1 almakti.

Kendimi Miidiir Abdiilaziz el-Tiirki’ye tanittim. Biiyiik bir masanin arkasinda oturan,
arkasina yaslanmig, kartal bakisli bir adamdi. “Basvurumu imzalayabilir misiniz?” diye
sordum. Bana bakt1 ve giilimseyerek “Insallah” dedi. Ben de giilimsedim; ancak giiliimse-
melerimiz farkliydi. Onunki siradan, iistiinkorii nezaket gostergesi, Kural geregi, ilgisiz oldu-
gunu ilan eden bir giilimsemeydi. Zorunlu bur nezaket gostergesi olan benim giiliimsemem
ise bir giilimsemenin nasil olmasi gerektigini hatirlatan ve “size inanmiyorum” anlaminda
bir giiliimsemeydi. (s. 155-156)

Ey Araplar!

Bir sabah, daha glines dogmadan Tiirki’nin ofisine vardim; onun masasmin tam karsi-
sindaki sofaya kuruldum ve kitap okumaya koyuldum. Geldiginde, sabahin bu saatinde beni
orada gordiigline ¢ok sasirdi; ofiste baska kimse bulunmadigi i¢in bana selam vermek zorunda
kaldi. Biraz duraksayip rahat koltuguna yerlesti ve basimi kitaptan kaldirmadigimi fark etti.
Kendisini tutamadi, 6ne dogru egilerek ne okudugumu gormeye ¢alisti. Hi¢ kipirdamadim,
yalnizca kitabin kapagini ve igerigini géremeyecegi bir pozisyonda durdum; bdylece onu son

sorusunu da sormaya zorladim:
- “Ne okuyorsun?”

- “Ibnii’l-Merziiban’m ‘kopeklerin elbise giymis bircok insandan iistiin olduguna

dair kitabr’n1 dedim, yiiziine bakmadan.
- “Hn!” dedi; sasirmasi m1 yoksa giiliimsemesi mi gerektigini kestiremeden.

- “Bu kitab1 okudunuz mu?” diye, devam ettim: “Onuncu yiizynl Bagdad’inda
Ibnii’l-Merziiban ile bir dostu arasinda gecen sohbetten ilham alan bir dykiiler ve siirler

derlemesi. Araplar arasinda ahlak standartlar1 ve sorumluluk duygusunun gerilemesi
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konusunda konusuyorlar ve her seyin zamaninda ve hizh bir sekilde yapildig: eski giin-
lere 6zlem duyuyorlar. Ayrica insanin en iyi dostu olan kopegin giizel 6zelliklerini ovii-
yorlar.” Duraksadim ve sonra tekrarladim: “Kopek, zekasi, sadakati, hizh tepki vermesi ve

koruma giidiisiiyle harika bir hayvan.”
- “Sana biraz okuyayim” dedim ve goz ucuyla tepkisini gozlemledim.
- “Yok, yok” dedi, “gerek yok”. Ben yine de okudum, hem de yiiksek sesle:
“Siz (Ey Araplar), kopekten daha asag bir héle geldiniz.
Oysa yardim etmek ve korumak icin yaratilmistir kopek.
Sadiktir kdpek, ondan beklediginiz her seyi yapar,
Korur biitiin mahallenizi, evinizi.
Zorla degil, isteyerek sizi savunur.
OfKkenizi yatistirir, sizi sikintidan kurtarir.
Eger onun gibi olsaydiniz,
Yanmazdiniz kalbimde bir firin gibi.”

Tiirki Okstirdii. “Merziiban’in kitabinin bash@indaki ‘bircok’ sdzciigiinii muglak
olarak kullanmasi hosuma gitti” dedi; “en azindan, herkesin kopekten daha asag: nite-

liklere sahip olmadigini kabul ediyor”.

Elimi kaldirdim ve havada imza atar gibi bir hareket yaptim; Tiirki de elini kaldird1 ve
beni yanma ¢agirdi. Onun yanindaki kii¢iik sandalyeye gectim. Sag kolunu omzuma att1 ve
kulagima fisildadi: “Kardesim bana soyler misin, yaninda ne kadar para gotiiriiyorsun?”
(s. 157-159)

Vahhabilik

Suudilerin geceleri yasayip giin boyu uyuma seklindeki bu degisime ne kadar kolay ve
cabuk uyum sagladiklarin1 gérmek sasirticidir. Gegen Ramazan, Mekke kusatmasindan sonra,
Islam’da kalicilik ve degisim hakkinda diisinmeye baslamistim. The Future of Muslim
Civilisation (islam Medeniyetinin Gelecegi) adl1 bir kitap yazmaya karar verdim. Bu kitap,
Islam toplumunun nasil olmasi1 gerektigi ve bunun nasil gergeklestirilebilecegi hakkindaki
vizyonumu ortaya koyma girisimiydi. Higbir seyin ebediyen “cagdas” kalamayacagini savu-
nuyordum. Islam’in ¢agdan ¢aga, cografi bdlgeye ve zamanin sartlarina gore yeniden ifade
edilmesi, taze bir anlayisla degerlendirilmesi gerekiyordu. Degisen aslinda bizim sabit deger-
lere iliskin anlayisimizdir. Bizim anlayisimiz gelistikge, belli bir ¢agin Islami -iman esaslar
harig- bir baska ¢agin islam1’yla pek benzerlik tasimayabilir. Vahhabiligin Islam’da iki meta-

fiziksel felaketi olusturmak icin kullanildigi sonucuna vardim.
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Birincisi; Kur’an ve slinnete yani “mutlak referans cercevemize” dair yorumlarimizin
kapisini kapatma yoluyla, miiminlerin elinden “fail olma”y1 almigti. Bir kimse, ancak yasa-
yan ebedi bir metinle yorum iligkisi kurabilir. Metni anlamak ve yeni anlamlar bulmak i¢in
siirekli bir caba gdsterme iliskisi olmaksizin, Islam toplumlarinin canlilig1 askida kalmaya
mahkimdur. Eger her sey dnceden verili kabul edilirse, yeni higbir seye yer kalmaz. Akil yani
insan akli ilgisiz bir yiike dontgiir. Clinkii her sey, coktan o6liip gitmis sakalli adamlarin

fikirlerinden elde edilmis basit bir yap/yapma formiiliine indirgenecektir.

Ikincisi; ahlakin Asr-1 Saadet’te zirveye, nihai noktaya ulastigmi varsayan ve sonradan
yayilan adiyla Islamciligin temeli haline gelen Vahhabilik, insan diisiince ve ahlakinda evrim
fikrini inkar etmektedir. Aslinda bunu yaparak, islam medeniyetini siirekli gerileme halindeki
sabit bir yoriingeye oturtmaktadir. Ben bunun yerine, bireyler ve toplumlar i¢in hem giinii-
miizde hem de gelecekte, islami degerlerin anlasilmasi ve gerceklestirilmesi baglaminda,
Peygamberimizin ashabi ve Asr-1 Saadet toplumunun ulastiklart noktadan daha yiiksek diizey-
lere ulagilmasinin yalnizca miimkiin degil, gerekli oldugunu da ileri siirliyordum. Gergekten
de bu devrin meydan okumasi, Peygamber’in ashabi tarafindan gelistirilen degerler ve norm-

lardan agikca ve belirgin bir gekilde iistiin degerler ve normlar ortaya koymaktir.

Vahhabilik agisindan, bunlar sapkin diisiincelerdi, dolayistyla bu diisiincelerimi ¢ogu
zaman kendime sakliyordum. (s. 170-172)

Kelim Siddiki

Cehennemden kurtulmanin tek yolu, cennete giden alternatif bir yol, farkli bir varlik ha-
lini bulmaktir. Suudi Arabistan’dan dondiikten sonra, gercek bir Islami dirilis igin daha kararli
bir hale geldim. O zamana kadar gazeteci ve yazar olarak biraz lin kazanmistim. Kitaplarimin
yayinlanmasi, Miislliman entelektiiel c¢evrelere girisimi kolaylastirdi. Herkesin umutlarini
Iran’a bagladig1 konferans, seminer ve sempozyumlara ben de diizenli olarak katiliyordum.
Ancak Iran disinda biiyiik bir kaygimiz daha vardi: Islam medeniyetinin dirilisi i¢in bir “Ay-
dinlar Vakfi” kurmak, Iran’in pratik 6rnek olusturacag: bir genel islami dirilis teorisi gelis-
tirmek istiyorduk. Miisliiman aydin gruplar, 1970’11 yillarin ortalarinda bu konularda ciddi
ciddi diisiinmeye ve calismaya basladi. Ben de Londra’da gelecegin Islam medeniyetini yeni-
den insa etmenin “teori ve planlari”m gelistirmek maksadiyla bir enstitii kuran Ingiliz Miis-
liman aydinlar grubunun aktif bir iiyesiydim. Grubun baginda karizmatik bir siyasal bilimci
olan Kelim Siddiki vardi. Siddiki benim bu donemde ilham almak ve 6zgiin entelektiiel proje-

lerde ¢alismak i¢in yoneldigim kaynak oldu.

Tarz sahibi, ikna edici, temiz bir sakali bulunan Siddiki ile ilk kez 1972 yilinda karsilas-
tim. Kisa siire sonra, Siddiki bir kalp krizi ge¢irdi. Ameliyat masasinda birka¢ dakikaligina
“fiilen oldiigiinii” iddia etti: Bu 6liim onun Marksizm sempatisini, Trogkist egilimlerini ve
biitliniiyle kendi yagamini sorgulamasina yol acti. Sonug olarak, The Guardian daki igini bi-

raktt ve “Islam icin yeni bir gelecek sekillendirme” konusunda Miisliiman genglikle tam
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zamanl olarak caligmaya karar verdi. O, digerlerinin yaptig1 gibi kapima gelip, bir kurtarma
operasyonu i¢in beni kapip gitmemisti. Bir dizi toplant1 sonrasinda, benim de onun belirledigi

ve davasina katmak istedigi “gengler”den birisi oldugum ortaya ¢ikmisti.

Yemekten sonra yaptigimiz sohbet, daima Kelim Sahip’in “Ne yapmali?” sorusuyla
baglardi. Bu benim ipucumdu. “Miisliiman toplumlardaki sosyal diizeni” diye baglardim
rutin olarak: “onarmanin veya restore etmenin miimkiin oldugunu sanmiyorum. Gordii-
giim kadariyla, bir¢ok Miisliman toplum islah olmaz bir durumda. Mevcutlarindan
kokten farkl, alternatif sosyal ve siyasal diizenler diisiinmek ve olusturmak zorunda-
y1z.” Sohbetlerimizde islami bilgimizin uygulanabilir alternatifler {iretmek igin yetersiz oldu-
gu sonucuna varirdik. Acikca goriinen ¢oziime isaret ederek; “Yapmamiz gereken, Islami
bilgilerimizi pratige nasil dokecegimizi kesfetmek” dedim; “Peki bunu nasil yapacagiz?”
diye sordu, Kelim Sahip; “Gelecekteki islam medeniyetinin ayrintih kavramsal haritala-
rin1 ve operasyon planlarini yaparak” diye cevap verdim; bu 6zel agiklamanin ne anlama

geldigini tam olarak anladigimdan emin olamadan. (S. 178-181)
Faruki

Faruki tam karsimdaki sandalyeye otururken, hi¢ duraksamadan, “Bebeginiz o6lii dog-
du” diyerek, onu yaylim atesine tuttum; “Niye?” diye sordu: “Siz, bilginin sekiiler ve islami
boliimlere ayrildigini1 savunuyorsunuz. Boyle bir ikili bilgi anlayisi, son tahlilde yok et-
meyi amagladigi sekiilarizmi tanimayi, hatta dolayh olarak bir dl¢iide onu kabul etmeyi
de icerir.” “Bu, zaten hep birlikte yasayip gorecegimiz bir celiski” dedi. “Ama en azin-
dan ‘hakikat’ ve ‘bilgi’nin aym sey olmadigim kabul etmelisiniz.”

Faruki, Islami bakis acisindan “hakikat” ile “bilgi” arasinda bir ayrim olmadig1 konu-
sunda 1srarliydi: “Eger Allah hakikat ise, bircok hakikat olamaz; Islami bilgi de hakikat-
tir.” Ben, bilgiyi hakikatle 6zdeslestirmenin problemli bir anlayis oldugunu; ¢iinkii bilgiyi
tanimlayanlarin hakikati de tanimlamaya basladiklarini; dolayistyla tanri roliinii oynadiklarini
savundum. Ustelik aramizda kendi zaviyelerinden iimmete pek yararinin olmadigim diisiin-
diikleri hakikatleri bastirmak i¢in ¢abalayanlar da olacaktir. Bu durum, bilginin bastirilmasi ve

sansiirlenmesine yol agacaktir. (S. 223)
Siit Cocuklar:

Inquiry’nin kaybedilmesi, biitiin Icmalciler igin bir hezimetti. Dergi varken, yalnizca
kendi kendimize konusmadigimizin; Miisliiman ve gayrimiislim diinya ile temas halinde ol-
dugumuzu bilmenin rahatlig1 i¢indeydik. Diinya ile diizenli iletisim kanalimiz kesildiginden,
hepimiz hayal kiriklig1 ve bosluga diismiistiik. Ustelik diinya, biitiin sorunlar1 miimkiin olan
en iyi sekilde ¢ozmek iizere rahatga ¢alismamiza izin vermemeye kararliydi. Kiiresel diizeyde,
Reagan-Thatcher déneminin ruhsuz tiiketim kiiltiirti, hemen herkesin duyularini koreltiyor-

du; sosyal vicdan siit ¢ocuklar i¢indi ve bizler, hepimiz iicretli ve hizip¢i olmayan siiper siit
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cocuklartydik. Ummet diizeyinde ise Islam diinyas1 genelinde tiim gelecek planlarinin gittikce
artan oranda her seyi kusatan, raflarda duran hazir bir cevaba yani “seriat”a indirgenmesin-

den derin kaygi duyuyorduk. (s. 243)
Seriat

Seriat s6zcligiiniin sozlik anlam1 “suya giden yol veya cadde”dir. Dini anlami ise Al-
lah’a, dolayisiyla cennete gotiiren yoldur. Miisliimanlar bu yolu izleyerek, seriati aile iliski-
leri, su¢ ve ceza, miras, ticaret, toplumlar ve devletler arasi iligkiler i¢in genel ve hukuki bir
cergeve olarak kullaniyorlar, béylece kendi dini degerlerine somut bir sekil veriyorlardi. Is-
lam, genellikle Ingilizceye “Islamic Law” (islam hukuku) olarak terciime edilen seriat yoluy-
la, Islam toplumlarida kendisini ifade ediyordu. (s. 243)

Seriat Ozlemi

1980’11 yillarin belirgin 6zelligi, seriata iligkin kiiresel bir talebin olmasiydi. Malezya,
Pakistan, Misir, Nijer ya ve Sudan, siirekli olarak dgrenci gruplari, islami hareketler, partiler
ve akademisyenlerin agir elestirilerine sahne oluyordu. Hepsi de iilkede seriatin uygulanmasi-
n1 azu ediyordu. Hindistan gibi bazi {ilkelerdeki Miisliiman azinliklar bile, ailevi ve sahsi so-
runlarinda seriata gore yargilanmak istiyordu. Bu yiizden, kendisine saygi duyan bir Miislii-
man aydinin seriatla ilgilenmemesi miimkiin degildi. Icmalciler de bunun istisnas1 degildi; bu
konuyu saplant1 haline getirmistik. Islam toplumunun en yiice hedeflerinden birisinin seriat
rejimini kurmak olmasi, gayet dogal geliyordu. Ancak, bu terimin yorumlanma bigimi bizi
saskina ceviriyor ve kaygilandiriyordu Seriat i¢inde, kadinlar ve azinliklara baskict muamele,
asir1 cezalara vurgu ve ¢agdisi kalmis fikih hiikiimleriyle yetinme gibi Icmalcilerin reddettigi
bircok husus da vardi. Ustelik seriatin Islam’la 6zdeslestirilmesinden endise duyuyorduk.
Eger Islam Allah’m iradesine teslimiyet ise, seriat o teslimiyetin uygulanma yolu, dini yasam

tarzinin fiili haritasidir. Bu nedenle, bircok Miisliiman i¢in Islam seriat, seriat ise islam’dur.

Islam’1n seriatla denk oldugu seklindeki bir anlayis, Islam’in temel esaslarinda sapmaya
yol agmaktadir. Hi¢ de sasirtict olmayan bigimde, Miisliimanlarin seriati her derde deva bir
ilag, Islam toplumunu yeni sémiirgecilik ¢agindan Islam’m cennetine gétiiren tek asamalik
siire¢ olarak algilamalarina yol agmaktadir. Bize gore, giiniimiizdeki haliyle seriatla Islam’in
ruhu birbirinden oldukga farkli iki ayr1 husustur. Seriatin biitlinciil yapisi, 6zellikle ¢ok deger
verdigimiz Islami diisiincenin gesitliligini dislamaktadir. Bir Miislimandan seriata kars1 olma-
sini1 istemek, tipki ondan giinah lehine oy vermesini istemek gibidir. Ama biz giinahi1 sectik ve
seriat1 sorgulamaya basladik. Islam medeniyetinde, seriat kavrami nasil insa edilmis ve gelis-
mistir? Neden boylesine kalitsal bir Ortagag etkisi kazanmistir? Icmalcilerin beyin firtinas
toplantilarinda, siirekli olarak ayni soruyu sorduk: Seriat ile tam olarak neyi kastediyoruz?
(s. 244-245)
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Ziyaiilhak’la Goriisme

Islamabad’da diplomatik misyona uygun sasaali torenlerle karsilandik. Zaten bu,
1980’11 yillara ¢ok uyan bir 6zellikti; {inliiler gibi seyahat et ve iinliiler gibi muamele gor. Bir
devlet misafirhanesinde agirlandik. “Demek ki ‘seckin’lerden olmak bdyle bir sey” diye
diistindiim. Boyle yerlerin yalnizca bekgiligini yapan veya hizmetkarlarin kaldig1 yerlerde
kalan atalarim namina iftihar ettim. Glindemimizdeki ilk madde, Pakistan’in askeri lideri Mu-
hammed Ziyaiilhak’la goriismeydi. Genelde devlet bagkanlarinin yaptigi gibi, bizi birkag¢ giin
bekletti. Sonunda ¢agr1 geldi ve Devlet Baskani’yla goriismeye davet edildik. Devlet Bagkani
Ziyaiilhak neseliydi. Heyeti Bagkanlik Sarayi’nda ¢ok sicak bir sekilde karsiladi; Nasif her
birimizi tek tek tanitirken, o da tek tek kucakladi. Kendimi tanittigimda, coskuyla elimi sikti,
bir an diisiindii ve “gecenlerde senin yazdigin bir seyi okudugumu hatirhyorum” dedi;
fakat tam olarak ne oldugunu hatirlayamadi. Devlet Bagkani, “Yardimlarimiza tesekkiirler.
ABD ve Ingiltere’deki dostlarimz sayesinde” diye konusmaya basladi; “Ruslar Afganis-
tan’da yenilmek iizere. Her yerden geri cekiliyorlar.” Afgan cihadinin, dnceki giin Kabil’e
ciiretkar bir saldir1 diizenleyen Usame b. Ladin isimli geng¢ bir Suudlu’nun muazzam destegini
aldigin1 soyledi. Suudi Arabistan Krali’na bu armagani i¢in tesekkiir etti. “Ancak unutma-
maliyiz ki” dedi Devlet Baskani, “Islam diinyasinin her yerinden yardim aldik.” Kirk iig
farkli Islam iilkesinden otuz binin iizerinde miicahit Afgan cihadmna katilmisti. Binlercesi Ku-
zey Pakistan’daki medreselerde egitim goriiyor ve cihada katilmaya hazirlantyordu. Hem Su-
udi Arabistan hem de ABD’ye bu “asker bulma plani”na destekleri icin tesekkiir etti. Devlet
Bagkani’n1 tam bir sessizlik iginde dinliyorduk. “Bizim temel kaygimiz” dedi, “Sovyetler
cekildikten sonra ne olacagidir. Oniimiizde uzak durmamiz gereken bir i¢ savas tehlike-

si var.” Toplantida bulunanlar hep birlikte kafa salladi.

Sonra Devlet Bagkani konuyu degistirerek, Pakistan’a seriati nasil getirmekte oldu-
gunu anlatmaya koyuldu; “Bu, halkin talebi” dedi, “ve mutlaka onlarin isteklerine boyun
egmeliyiz. Islam biitiin bir sistemdir ve mutlaka biitiiniiyle uygulanmahdir”. Sonra ay-
rintili olarak zina yapanlarin taslanacagini, sug isleyenlerin kirbaglanmasi gerektigini, hirsizla-
rin ellerinin nasil “insani” bir sekilde kesilecegini anlatti. Han, iri gbzlerini bana ¢evirdi;
icimde yiikselen dehset duygusunu gostermemek igin biiyiik ¢aba harcityordum. Nutuk bitti-
ginde, ben ve Han misafirhaneye gonderilirken, Suudlular Devlet Baskani’yla baz1 6zel konu-

lar1 konusmak i¢in kaldilar. Derin bir rahatlama duygusuyla oradan ayrildim.

Aksamleyin Devlet Bagkani bizim serefimize bir yemek verdi. Onun masasina davet
edildik. Bagslangic yemegi -mercimek corbasi- esnasinda, herkesle seriat tutkusu hakkinda
sohbet etti. Ana yemek -biryani, koyun korma ve karisik sebzeler- geldiginde, aniden bana
dondii; “Sana dengesiz bir diktator gibi mi goriiniiyorum?” diye sordu. Biitiin masa donup
kald1 ve herkes hemen yemegin tadimi ¢ikartyormus gibi gériindii. Icimde kopan telasin far-

kindaydim. Diplomasi benim giiglii tarafim degildi; nabza gore serbet verme, ihtiyatli olma ve
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sozciikleri dikkatlice segmek, mizacima aykiriydi. Ani reaksiyonum, aslinda “EVET!” diye
bagirmak olurdu. Bu ani tepkiyle miicadele ettim, siikiinetle ve sessizce oturmay1 bagardim.

Stikhitun ikrardan sayildigina dair, Latince iinlii bir s6z vardi ve o s6z burada da gegerliydi.

Ziyaitilhak hi¢ de kizgin goriinmiiyordu. Hatta eglenmis gibiydi; “Islamic Futures adli
kitabinda” dedi, hos bir sesle, “Beni dengesiz bir diktator olarak tammmlhiyorsun.” Bir yar-
dimcisina isaret etti. Yardimeisi, tam tekmil askeri tiniformasiyla kitabin ilgili sayfast agilmis
bir halde kosarak geldi. Devlet Baskani okudu: “Siradan Miislimanlarin ‘Islami yéne-
tim’den soz edilmesinden korkmasi sasirtici degil. Pakistan, Libya veya Sudan’da oldu-
gu gibi, bir iilkeyi ‘Islam devleti’ne déniistiirmeye yonelik her girisim, onlarin en Kkotii
korkularmin gerceklesmesine yol aciyor. Tablo daima aym: Islam’ kitlelere dayatma
ilahi yetkisine sahip olduguna inanan dengesiz bir diktator tahtta oturuyor. flk yaptig,
sanki Islam onlarla baslayip bitiyormus gibi, ‘Islami cezalarr’ uygulamak ve ciddi oldu-
gunu gostermek icin kamuoyu oniinde dayak cezalarim infaz etmek. Cesitli ulema grup-
lar1 ve Islami partiler ise hiikiimette yer almak icin ugrasir ve yapilanlara alkis tutarlar.
Lider, kadinlar yok sayiyor; bir “Islami ideoloji Meclisi’ ve cesitli ‘Seriat Mahkemeleri’
kurarak adaletin 6zetinin gerceklesmesini saghyor. Islam’a bundan daha iyi bir davet
olabilir mi?”

Kitab1 kapatt1 ve pis pis giilmeye basladi. Masadaki herkes de ona katildi. Bana m1 yok-
sa Devlet Bagkani’na m1 giildiiklerinden emin degildim. Sohbet baska konulara kaydi.

Yemek sona erdiginde Ziyaiilhak -yalnizca 151k anlamina gelen “ziya”dan farkli olarak,
hakikatin 15181 anlamina gelen, ilim cenneti arayisinda oldugunu iddia eden kisi-, Baskanlik
Sarayi’nin kapisinda durarak misafirlerini ugurladi. Herkesin elini sikarak, nezaket climleleri
kurdu. Benim elimi siktiginda, sag elimi tuttu ve sol elini de tizerine koydu; “Tekrar karsila-

sacagiz” dedi: “Bu hayatta olmasa bile, cennette seni gorecegim.” (S. 243-248)
Burhaneddin Rabbani

Ertesi gilin, bir Pakistan Hava Kuvvetleri helikopteri ile Kuzey Bati Sinir Eyaleti’nin
Hayber Geg¢idi’ne yakin yerdeki baskente ve iilkenin ikinci biiyiik kentine gittik. Afganis-
tan’da savasan ¢esitli miicahit gruplarin liderleriyle bir toplant: diizenlenmisti. “Ozgiir Afga-
nistan”n ilk devlet bagskan1 olmasi beklenen Afgan Tacik lider Burhaneddin Rabbani top-
lantiya bagkanlik ediyordu. Rabbani’nin sagkolu olan Ahmet Sah Mesut; Hizb-i Islami savas-
¢ilarmin Pestun lideri Giilbeddin Hikmetyar ve Pakistan’in dini partilerinin liderleri de ora-
daydi. Tiirbanli, uzun boylu, bir tutam sakaliyla zayif bir Suudlu olan Usame b. Ladin, kalaba-
ligin disinda duruyordu. Yalnizca boyuyla degil, ayn1 zamanda tavriyla da dikkat ¢ekiyordu;
iizerinde belli bir asalet ve zarafet vardi. Neredeyse, toplantidaki herkes ona hayran gibi gori-
niiyordu. Tartisma konusu, Afganistan’in miistakbel “Islam devleti” idi. Herkes yeni devlette
seriatt uygulamak istiyordu. Ama Rabbani’nin Sia yorumu ile Hikmetyar’in, Pakistanh

din alimleri ve Suudi delegasyonun destekledigi Vahhabi yorumu arasindaki farkhihklar
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nedeniyle anlagsmazlik vardi. Kisa siirede farkliliklarin dini olmaktan ¢ok, siyasi oldugu ortaya
cikti: Rabbani diger gruplar1 yok sayarak, iktidar1 tamamen eline almak istiyordu. Miizakere-
ler esnasinda en sik kullanilan s6zciik “imkansiz” kelimesiydi. (s. 248-249)

“Saf Islam Vizyonu”

Ozellikle, 1947 yilinda kurulan Pakistan’daki en eski Diyobend medreselerinden birisi
olan Hakkaniye Medresesi’'ni (Darti’l Ulim-u Hakkaniye) gérmek istiyordum. Hakkaniye’nin
miidiiri Mevlana Samili’l- Hak, iriyar1, kinali sakalli, neseli bir adamdi. Ancak onu farkl ki-
lan, sakalinin rengi degil, militanlig1 ve Pakistan’da seriat istemesiydi. Gergekten de birgok

kimse, onu General Ziyanin Islamilestirme programinin mimar1 olarak gériiyordu.

Hakkaniye Medresesi’ne Aralik aymin soguk bir giiniinde vardim. Mekanda abartili bir
Ortagag havasi vardi. Biitiin kurum sakallilarla doluydu; tim 6gretmenler, 6grenciler, hatta
sakal1 yeni ¢ikmis ¢ocuklar bile, sasirtict kizil renk dizini i¢inde bir yliz goriintiisii sergiliyor-

lard1. Birgogu uzun sagli, biyiksiz ve sakalliydi. Gozlere slirme ¢gekilmisti.

Hakkaniye’yi sekiz yillik Islami egitim miifredatina sahip bir “ilim merkezi” olarak ta-
nimladi. Medresenin mezunlarindan birgogunun hiikiimet, yargi, askeriye ve biirokraside
onemli gorevler aldigini anlatti. Yurt disindan gelen Ogrencilerin sayist siirekli artiyordu;
“Buraya ‘saf Islam vizyonu’ 6grenmeye geliyorlar” dedi. Binadan binaya, siniftan smifa
dolasirken, ne kadar “saf” oldugunu sordum. “Miifredatimz, Kur’an ve seriata odaklan-
maktadir. Burada seriatin su katilmams, saf bicimini 6gretiyoruz” dedi. Bu egitimin,
temelde Kur’an’1 hifzetme ve secili hadislerle sekizinci asir klasik fikih¢ilarimin hiikiim-

leri ve goriislerini ezberlemeye dayandigim 6grendim.

Bana, Cafer Seyh Idris’in dgrettigi tiirden seyleri; felsefe, mantik ve hitabet ile gesitli
Kur’an tefsirlerinin dahil oldugu klasik miifredat: uygulayip uygulamadiklarini sordum. Og-
retmen felsefeden s6z etmem karsisinda dehsete diismiis gibiydi; “Biz burada saf seriati
ogretiyoruz” diye vurguladi: “Ama miifredatta matematik ve astronomi de var.” Tasav-
vufun olup olmadigini sorma ciiretini gosterdim. Ogretmen sorudan hosnut gériinmiiyordu;
“Size anlatip durdugum gibi, saf bir Islam versiyonu 6gretiyoruz. Tasavvufun saf is-
lam’la ilgisi yok” dedi. Sohbetin devaminda Sia diisiincesinin de Islam’in dogru yolundan bir
sapma olarak gorildiigiinii ve genel olarak Siilerin kiiglimsendigini 6grendim. Gergekten de
medresenin 6gretmeni neredeyse Siilerin, Stinni olmalari igin “ikna edilmesi”nin gerekliligi-

ni savunacakti. Sonunda 6gretmen izin istedi ve derse girmek tlizere ayrildi.

Yirmili yaglarda oldukg¢a zayif bir Pakistanli 6grenci sohbetimizi hararetle dinliyordu.

Ogretmen ayrilinca yanima geldi ve kendisini tanitt1. Selam verdikten sonra;

- “Sii misiniz?” diye sordu; “Hayir” dedim.
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- “Onlar Miisliiman degil” dedi, hi¢ duraksamadan: “Gercek bir Islam cumhuriyeti-
ne sahip degiller. Allah’in seriatin1 Pakistan’da tiimiiyle uygulayan saf bir liderimiz ol-

mali.” Cevap vermedim ve ona sessizce baktim.
- “Iyi bir Miisliiman misimz?” diye sordu.

- “Ben Miislimamim™ diye cevap verdim; “ama iyi olup olmadigimdan emin degi-
lim.”

- “Eger Miisliimansamz niye sakalimiz yok?”
- “Ciinkii Miisliiman olmak icin sakal sart degil.”

- “Ama Peygamberimizin siinneti. Siinnete uymayan bir adam Miisliiman degil-

dir.”
- “Peki sen neden deveye binmiyorsun?” Sorum onu sasirtmisti.
- “Ne demek istiyorsunuz?”

- “Deveye binmek de siinnettir. Hz. Peygamber hayatinin biiyiik bir kismim1 bir

deve iizerinde gecirdi.”
- “Ama giiniimiizde motorlu araclar var.”

- “Iste” dedim: “eger devrinde jilet bulunsaydi, eminim Hz. Peygamber onu kulla-

nacakt1.” Kiictlik bir giiliimseme izi bulabilmek i¢in yiiziine baktim. Bagin1 egdi ve sustu.
- “Siirme ¢ektigin dikkatimi ¢ekti” dedim.
- “Evet. Siinnettir”

- “Peki icinde kursun bulundugunu biliyor musun? Gézlerine zarar verebilir ve
seni zehirleyebilir.” Suskunlugunu korudu.

- “Peygamber’in yaptig1 bircok sey kendi devrinin iiriiniiydii. Bunlar siinnetin zo-
runlu bir parcasi olarak gormiiyorum. Siinnetin biiyiik olciide Hz. Peygamber’in yerles-
tirdigi ruha dayandi@imi diisiiniiyorum. Comertlik, sevgi ve hosgorii ruhu; kendisine
zuliim ve baski yapanlar1 affetmede 1srar etmesi; yashlara, ¢ocuklara ve toplumda bir
kenara itilmislere kars1 gosterdigi sayg: ve hizmet anlayisi; adalet, esitlik, diiriistliikk ko-
nusundaki titizligi; arastirma, ilim ve elestiriye baghhgi; iste bu siinnetlere uymamiz

gerekiyor.”

- “Sen kim oluyorsun?” diye bagird1 6fkeyle: “Kalkmus bir de siinnetin ne olup ne

olmadigim sdyliiyorsun. Sakalin bile yok!”

Pesaver’e geri donerken, endiseden titredigimi hatirliyorum. Biiyiik Islami diisiince ve
ilim mirasi, buna mi1 indirgenmisti? Yalnizca Peygamber’in fiziksel goriiniisiinii fetislestirme-

ye mi? Son derece dislayici bir saflik anlayisina mi1? Seriata iliskin bir Ortagag anlayisina mi?
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Hakkaniye Medresesi, “bir ilim merkezi” olmaktan ¢ok, bir nefret ¢iftligine doniismiisti.
Egitim ve &gretim almig insanlar degil, kendi yollarinin tek hak yol oldugundan emin, dar
goriiglii bagnazlar yetistiriyordu. Kritik ¢ogunluga ulasip, onlarin goriisiine katilmayanlarla
savagmalarina ne kadar zaman kaldigini diisiindiiglimii animstyorum. Siilere kars1 ne zaman
savas ilan edeceklerdi? Pakistan’t kendi cennetlerine ya da bir bagka deyisle cehenneme do-
niistirmelerine ne kadar kalmisti? Medresenin mizah duygusundan ve yasama sevincinden
tamamen yoksun olmasi, beni bu 6grencilerin ciddiye alinmasi gerektigine ikna etmisti. (S.
249-252

Berberin Istedigi Seriat

Sirf konuyu degistirmek icin Pakistan’da seriatin uygulanmasini isteyip istemedigini
sordum. Riistem sigradi, eli kaydi ve yiliziime yeni bir kesik daha agti. “Neyin var senin?”
diye bagirarak koltuktan firladim: “Sahip, Sahip, 6ziir dilerim, ¢ok 6ziir dilerim. Ama sii-

rekli 6zel dikkat gerektiren 6zel konulardan s6z ediyorsun.”
- “Ne demek istiyorsun?” dedim, naif bir sekilde.

- “Diisiinsene” dedi Riistem: “O sakallilar toplumun patronu olursa, benim gibi bir
berber ne is yapacak? Benim istedigim saygin bir hayat siirmek; ¢ocuklarima diizgiin
bir egitim aldirmak; basimin iistiinde bir catimin bulunmasini saglamak. Seriatin bana
verecegi ise; halkin icinde kirbag¢lanma, kelle kesme, zorunlu olarak sakal birakma, za-

valli karim ve kizim peceye sokmak!”
- “Seriata kars1 misin?”

- “Hayir Sahip, kars:1 degilim. Ben sakallilarin seriatina karsiyim. Ciinkii onlarin
seriatinda adalet, merhamet, affetme ve comertlik yok. Seriat namina, her seyi yasakla-
mak istiyorlar. Sinema, miizik, televizyon... Benim karsi oldugum, korku ve nefreti ko-
riikleyen zevksiz seriat. Ben, bu seriat1 bize dayatmak isteyen askerlere ve sakallilara
karsiyim.” Her yeri oynayan koltuga tekrar oturdum. (S. 256-257)

Koktendincilik

Koltuguna dondii; “islame1 kokten dinciligin modern bir sapkinhk oldugu anlasil-
malidir” dedi: “Hicbir tarihsel kokeni yok. Klasik dini séyleme veya islam gelenegine
dayanmyor. Yakin donemde uydurulmus bir dogmadir. Ve onu modern kilan devlet
anlayisidir. Klasik Islam’da cografi simrlara dayah bir ulus-devlet anlayis1 yoktur. Ge-
leneksel yapimiz, daha ¢ok iimmet ve imparatorlukla iliskiliydi. islamc1 kokten dincilik
ise insa edilmis, romantik ve piiriten gecmisi, cografi alana dayah ulus- devlet simirlari
icinde modernist bir ulus idealiyle birlestirerek, tamamen yeni bir dini ve siyasi goriis

olusturmaktadir.”
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- “Peki bu goriisii bu kadar 6zel yapan nedir?”

- “Sey, Islame1 kokten dinciligi 6zel yapan ve onu geleneksel islam’dan ayiran yo-
nii, ‘devlet’ fikrini islam vizyonunun temeline yerlestirmesi ve onu bilincinin zirvesi ola-
rak sunmasidir. Bu nedenle biitiin Islamc1 kokten dinciler bir Islam devleti idealini ha-
raretle savunurlar. Ciinkii onlara gore islam, islam hukukuna yani seriata gére yoneti-
len bir devlet olmaksizin eksiktir. Boylece Islam, Allah merkezli bir yasam, bilgi, diisiin-
ce ve eylem tarzindan, her insani durumu devletin hakemligine tabi kilan, toptanci, tota-
liter, teokratik bir diinya diizenine doniistiiriildii. Kiiltiirel ve sosyal alanlar tamamen
homojenlestirildi; her sey buldozerlerle diizeltilip monoton bir tekillige indirgendi ve bu
nedenle sonucta ortaya c¢ikan iiriin, cogu zaman fasizmin yansimasina benzedi. Boylece
hakikat olarak seriat, onlarin davasinin vazgecilmez unsuru oldu. Gerg¢ekten de hilen
totaliter bir devlet diizeni yaratmada bir arac islevi gormekte, bu yiizden tiim islam

diinyasindaki diktatorler ve tiranlar seriati cok severler!”

“Bu nedenle baz1 Miisliiman liderler, ne kadar modern olduklarim soylerlerse soy-
lesinler, daima insanlarin ellerini kesmeye ve masum kadinlan taslatarak oldiirtmeye
hazirlar” diye ekledim.

Perviz koltugundan firladi ve “Bu kadar karamsarhk yeter, hadi biraz daha miizik
dinleyelim” dedi.

Melankolinin agir basmasina ragmen, bu ziyaretimin neseli bir sonucu oldu. Saglam bir
karara varmistim: Seriatta reform yapmaksizin -Ki, bu aslinda Islam’in yeniden yorumlanma-
sin1 anlamina geliyordu- insani bir yeryiizii cenneti kurmak, Islam toplumlari igin bir hayal
olarak kalacakti. Cennete dogru yolculuk, semavi yasalarin sosyal olarak insa edilmis halleri-
nin yeniden diisiiniilmesi ve yeniden sekillendirilmesini gerektiriyordu. Bir baska deyisle,
Miisliiman bireyler ve toplumlar halifeligi yeniden sahiplenmek zorundaydi. Yani dini metin-
leri kendi devirleri ve sartlarina gore yeniden yorumlama hakkini kullanmaliydi. Aslinda seri-
at, Islam toplumlarina yol gosteren bir prensipler seti, bir degerler cercevesinden baska bir sey
degildi. Ancak bu prensip ve degerler seti statik ve dnceden belirlenmis degil, degisen sartlara
gore dinamik olarak tiiretilen prensip ve degerlerdi. islam’mn temel kaynaklarii yeniden yo-
rumlama gorevi de uzun siire 6nce 6lmiis itibarli sahsiyetlere veya bu klasik alimler namina
Islam toplumlar: iizerinde gii¢ kullanan modasi gecmis mollalara degil, her bir Miisliimana
diisiiyordu. Miiminler korii koriine taklitgilikle yetinemez; Islam’a dair siirekli taze bir bakis
acis1 kazanmak i¢in durmaksizin gaba gosteren bilgili yorumcular olmak zorundadir. Suyun
yeni mecrasinin Oniinii tikayan engeller, her zaman oldugu gibi, derine kok salmis dini ve
siyasal gilic yapilarindan gelmektedir. Bu ylizden bu engelleri kaldirmak i¢in daha ¢ok calis-
maya karar verdim. (s. 275-277)
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Sekiilarizmin Keyfi

Islam’da reformun 6niinii tikayan engelleri kaldirmak i¢in daha sik1 ¢alisacaktim. Giizel
bir hedefti. “Seriat1 devletten, dini siyasetten ayirdigimzda ne elde edersiniz?” Bu soru
Islam’mn ilk giinlerinden itibaren Miisliiman alimler ve diisiiniirleri mesgul etti. Islam’da hu-
kuk, ahlak ve politikanin birbiriyle yakindan baglantili oldugu dikkate alindiginda, islami
sekiilarizmden s6z etmek hemen hemen bir ¢eligki olacaktir. Oysa din ve siyasal iktidarin agik
ve belirgin bir ayrimi dile getirilmis olmasa da, sekiilarizmin Islam tarihinde gii¢lii bir yeri
olmustur. Peygamber’in ahirete irtihalinden elli sene sonra kurulan Emevi Imparatorlugu ve
geleneksel olarak “Altin Cag” ad1 verilen Abbasi Imparatorlugu, yalnizca sembolik anlamda
dini nitelik tagimaktaydi. Halifelerin manevi giicii yoktu; bu gii¢ biiyiik 6l¢tide din alimlerine
aitti. Ismaili teolojiye dayanan Fatimi imparatorlugu haric, onlar1 izleyen devletler daha da

sekiilerlesmisti.

Erken donem Miisliiman diisiiniirler, dini siyasetten ayirmakta pek problem gérmediler.
Bu konuyu ciddi anlamda irdeleyen 6nde gelen Miisliiman diigiiniirlerden birisi ve Aristo’dan
sonra gelen -bir sayg1 ifadesi olarak- Ikinci Ustat Farabi idi. Maveraiinnehir bdlgesinde do-
gan Farabi, “Kanun” isimli bir miizik aleti icat etti ve miizik yapma kisvesi altinda onuncu
yiizy1l Orta Asyasi’ni dolasarak yoneticilerle felsefi diyaloglar kurdu. Son giinlerini bahg¢ivan
olarak geciren Farabi, islam tarihinde Yunan siyasal diisiincesini Islami ideallerle uyum-
lulastirmaya yénelik ilk ciddi girisim olan el-Medinetii’l- Fazila'y1 (ideal Devlet) yazd.
Farabi “filozof, hiikiimdar, prens, yasa koyucu ve imam”1 tekil bir fikir olarak degerlen-
dirdi ve kendi miikemmel devletini de evrensel, sekiiler devlet olarak sundu. Ona gore
her devletin ana hedefi, filozoflarin “erdemli yonetimi” yoluyla elde edilebilecek “mutlu-

lugun saglanmas1” idi.

Farabi kolektif olarak “mutezile” yani sozliik anlamiyla ayrilik¢ilar olarak bilinen dii-
stinlirler grubuna mensuptu. Bu grup biiyiik 6l¢iide filozoflardan olussa da, ayn1 zamanda bi-
lim adamlari, sairler ve hatta halifeleri kapsiyordu. Bu grup kat1 seriata dayali bir dini redde-
diyor, Islam’1 daha insancil bir dine ddniistiirmek igin ¢alistyordu. Mutezile yalmz basina ak-
lin, kiginin nasil ahlakli davranabilecegi konusunda yeterli olacagini, dolayisiyla dinle devleti
birlestirmeye gerek bulunmadigini savunuyordu. Bazi tarihgiler, “Araplarin ilk Filozofu”
olarak taninan dokuzuncu asir filozofu Kindi’yi mutezile ekoliiniin kurucusu olarak kabul
eder. Oysa mutezilenin tarihi daha eskiye uzanmaktadir ve izleri daha az bilinen ve her ikisi
de 699 yilinda dogmus olan Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’e kadar siiriilebilir. Rivayete gore
bu iki diisiiniir, arif ve miirsit olan Hasan-1 Basri’nin bir dersini dinliyordu. Ikisi de biiyiik
giinah islemis bir miiminin durumu konusunda Hasan-1 Basri’ye karsi ¢iktilar. Birincisi, bii-
yiik giinah isleyenin Miisliiman kabul edilmesi, ancak giinahkar olarak nitelenip hiikmiin Al-
lah’a birakilmas1 gerektigini savundu. Ikinci adam, biiyiik giinah isleyenin Islam’mn yolundan

sapmis oldugunu, dolayisiyla miimin olarak kabul edilemeyecegi argiimanini ileri siirdii. Ha-
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san-1 Basri cevap vermeden Once, bu iki gen¢ 6grencisinden birisi tiglincii bir segenek sundu:
Boyle bir kimsenin ne miimin ne de kafir oldugunu savundu. Bu yaklasim, Hasan-1 Basri’nin
hosuna gitmedi ve geng filozoftan orayi terk etmesini istedi. Boylece Vasil ve Ubeyd miirsit-
lerinin yanindan ayrilarak caminin bir bagka kosesinde kendi goriislerini anlatmaya basladilar.
Serbest diisiinceli ve asir1 derecede bagimsiz olarak goriilen mutezilenin saflarinda on birinci
yiizy1l bilgesi ve hekimi Ibn Sina ve on ikinci yiizyil rasyonalisti Ibn Riisd gibi seckin filo-

zoflar da yer almiglardir.

Mutezileye, insan aklinin tek basina ahlaki idrak edebilecegi fikrini kategorik olarak
reddeden ve Allah’in essiz ve benzersiz zatini ve sifatlarini anlamanin insanin kapasitesinin
otesinde oldugunu savunan Es’ariler karsi ¢iktilar. Es’ari ekolii 874 yilinda Basra’da diinyaya
gelen Ebii’l-Hasan el-Es’ari tarafindan kuruldu. Geng Es’ari samimi ve 6zgiir diistinceli bir
geng, gbzde bir 6grenci ve o zamanlarda mutezilenin bast olan Ebu Hagim el- Ciibbai’nin ya-
kin dostuydu. On iigiincii asirda yetisen biyografi yazari Ibn Hallikan’a gére giiniin birinde:
Es’ari, Ciibbai’ye, birisi hakiki miimin, erdemli ve dindar; Ikincisi kafir, capkin ve sefil;
iiciinciisii ise bir bebek olan ii¢ kardesin durumunu sordu. Ucii de vefat etmisti ve Es’ari
onlara ne olacagin bilmek istiyordu. Ciibbai cevap verdi: “Erdemli kardesin cennette
yiiksek bir makam var; kafir cehennemin dibinde ve ¢ocuk ise kurtulmuslar arasinda.”
Es’ari, “Farz edelim ki o ¢ocuk erdemli kardesinin isgal ettigi makama c¢ikmak istiyor,
bunu yapabilir mi?” diye sordu. “Hayir” diye cevap verdi Ciibbai, “Ona soyle denecek-
tir: “Kardesin bu makama Allah’a kulluk yolunda gerceklestirdigi sayisiz ameliyle ulas-
t1 ve seni oraya cikaracak boyle bir amelin yok”. Es’ari, “O zaman farz edelim ki, ¢cocuk
soyle dedi: Bu benim hatam degil; bana yeterince uzun siire yasama izni vermediginiz
gibi kullugumu ispat edecek araclar1 da vermediniz”. “Bu durumda” diye cevap verdi
Ciibbai, “Cenab-1 Hak soyle buyururdu: Eger sana yasama izni verseydim, isyankar
olacagimi ve cehennemde agir cezay1 hak edecegini biliyordum. Bu yiizden, bdyle olmasi
senin yararmadir”. “Peki” dedi Eg’ari, “Farz edelim ki, kafir kardes soyle dedi: Ey kai-
natin Rabbi! Onu neyin bekledigini bildigine gore, beni de neyin bekledigini biliyordun.
O zaman neden onun yararim diisiiniirken benimkini de diisiinmedin?” Ciibbai’nin ve-

recek bir cevabi yoktu.

Bir cuma giinii, Basra Ulu Camiinde vaaz verdigi kiirsiide otururken, Es’ari yiiksek bir
sesle sOyle haykirdi: Benim kim oldugumu bilenler biliyor; bilmeyenlere de ben soyleye-
yim. Ben, Ali b. Ismail el-Es’ari’yim ve Kur’an’in mahlik oldugunu, insanlarin Allah’1
goremeyecegini ve giinahlarimizin failinin kendimiz oldugunu savunurdum. Simdi ise
hakka dondiim: Bu goriislerimi terk ediyorum ve mutezilenin goriislerini ciiriitmeyi,

rezilliklerini ve ahlak-sizliklarini teshir etmeyi gorev biliyorum.
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Sekiilarizm

Sekiilarizme iliskin tartismalarin onciilleri Islam diisiincesinde zaten vardi. Es’arilerle
mutezile arasindaki dengede bir degisim anlamina gelen sekiilarizmin, reforma goétiirecek yolu

bulmak i¢in tek dogru manevra olmasi gerekmez miydi?

Iftikar’1 yemege davet edip, sonrasinda yogun bir tartigmaya girismek, eski giinleri ha-
tirlatacakt1. Sorumu gayet iyi hazirlamistim: Sekiilarizm Islam toplumlarina ne verebilir?
Bana gore sekiiler bir cenneti arzulayanlar, dini de politikayr da anlamiyordu. Bu yiizden,
Muhammed ikbal sunlar1 sdylerken hakliydi: “Eger din politikadan koparilirsa, o zaman
Cengiz Han teroriiyle kalakahrsiniz.”

iftikar; “Ikbal ve sen yanhs diisiiniiyorsunuz” dedi. Bir Pakistanly1, 6zellikle de uz-
manlig1 Pakistan’in siyasal tarihi olan Iftikar gibi birisini yildirmak igin ¢ok sevilen ve saygi
duyulan -fakat onun kars1 ¢iktigi- sair ve filozof Ikbal’den bir alint: yapmaktan daha dogru bir
sey olamazdi. Bu hamlem bizi dogrudan sorunun kalbine gotiirdii: “Sekiilarizm, Miisliiman
akhi boyundurugu altina alan, ruhsuz ve anlamsiz ritiielcilikle desteklenen kotii lafizcili-
gin tek panzehiridir” diye sozii ald1. iftikar sekiilarizmin, diger tiim ideolojiler gibi problem-
li yonleri oldugu—nu inkar etme niyetinde degildi. Sekiilarizm de din gibiydi. O da bir ana yol
-liberal sekiilarizm yolu- ve ¢esitli yanlis yorumlar iiretmisti. Bir temel inang sistemi vardi,
din ve devletin birbirinden ayrilmas1, mutlak ifade 6zgiirliigii vs. Iftikar laiklerin de dindarlar
kadar beyni yikanmis olabilecegi tavizini vermeye hazirdi. Ama ona gore sekiilarizm,
¢o—gulculugun filizlenebilecegi, ayrilik¢ilarin hos goriilebilecegi, Islam toplumlarinda de-
mokrasinin gelisebilecegi bir semsiye olusturuyordu. “Dine dayah siddet ve kan davalari
oylesine bir diizeye ulasti ki, Miislimanlarin Allah’in haklar’’mi (hukukullah) kullarin
haklarindan (hukukulibad) ayirmas: sarttir” diye ilan etti. Sekiilarizm Is—lami ortamda
sovenizm, dislayicilik, etnik-merkezcilik ve fanatizmin antitezi olarak kutsalin ziddi degildi.
“Laik bir Miisliiman, dine saygisizlik yapmadig: gibi tiim dinlere de ayni1 derecede saygi

gosterir.”

Bu goériisle birkag problemim oldugunu itiraf etmem gerekiyordu. Genel olarak dinin,
ozel olarak da Islam’in asil islevi, Allah’in haklariyla insanlarin haklarmi biitiinlestirebilecek
dengeli bireyler yetistirmektir. Bu ikisini birbirinden ayirmak, kaginilmaz olarak dinin ana
maksadini énemsizlestirecektir. Tkincisi; toplumlarimizdaki dini fanatizm ve sovenizmin zid-
d1 sekiilarizm degil, tesvik etmemiz gereken dini hosgérii ve cogulculuktur. Ugiinciisii; Islam
toplumlarinda sekiilarizm, kucaklayict degil, dislayici bir glic olmustur. Yalnizca modern ke-
simleri kucaklar. Modernite disinda kalanlar yani bu kesimin hurafeci ve asagi olarak gérdigii
geleneksel Miisliiman cogunluk, ancak marjinal bir rol oynayabilir. Sekiilarizm ile birlikte,
geleneksel Islam hizmetci statiisiine indirgenmistir. Modern kesimler ¢ogu zaman gelenegi,
gelenekei insanlar1 ve dinlerini kotiilerler. Ustelik bu durum, dini politikadan uzak tutmaz;

yalnizca dinin daha hurafeci, hatta gerici ve siddet iceren bir rotaya girmesini saglar.
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Iftikar, “Benim vurgulamak istedigim noktay1 kacirdin” diyerek israr etti. “Bizim
sekiilarizm deneyimimizi hari¢ tutarak, sekiilarizmin dini yok saymadigim, yalmzca dini
yeniden yorumlama ve yeniden ele alma metodu olarak goriilmesi gerektigini savunuyo-
rum.” “Ama sekiilarizm fikrini Avrupa tarihinden nasil ayiracaksin?” diye sordum. Gii-
niimiizde anladigimiz sekliyle sekiilarizmin yalnizca Avrupa’nin bir {iriinii olmakla kalmayip,
Avrupa-merkezciligi korumasi asil sorunu olusturmuyor muydu? Avrupa’nin 6zgiirlik ve
bagimsizlik fikirleri yalnizca diger kiiltiirler ve medeniyetlerin geleceginin temeli haline gel-
mekle kalmayip, 6zgiirlik ve bagimsizligin degerlendirilmesi ve anlagilmasinin evrensel stan-

dardi héline gelmemis miydi?

Iftikar bunun bir sorun oldugunu kabul etmekle birlikte, sekiilarizmin neden tek bir yo-
rumu olmas1 gerektigini sordu. islam tarihinde de sekiilarizm vardi ve Avrupa tarihindekinden
oldukga farkli bir bigimdeydi. Dogumuna yardim ettigi toplumlarda oldukc¢a farkli sonuglar
dogurmustu. Hint tarihinde de sekiilarizm vardi. Alt kita daima heterodoks ve heterojendi ve
bu realiteyi kisisel, sosyal ve siyasal yasama yansitmanin farkli yollarin1 bulmustu. Hatta
sekiiler devlet olarak modern Hindistan kavrami bile, bu eski ¢cogulluk anlayislarina sadakat-
ten tamamen uzak degildi. Hintli yazarlar, aktivistler ve diisiiniirler arasinda azimli savunucu-
lar1 vardir. Cilinkii eski egilim, hem sekiiler hem de dini koktencilerin baskilariyla kars1 karsi-
ya kalmisti. Bu carpici bir diisiinceydi. Kars1 karsiya oldugumuz hayal etme basarisizligi, su-
nulan baskin ¢éziimlerin 6tesinde diislinme basarisizligiyd: ve bu yalnizca bizim degil Ba-

t1’nin da sorunuydu.

Iftikar, “Bir¢ok kimsenin analizinin temelinde ‘problemlerimize yénelik herhangi
bir ¢oziimii, yalnizca Bati’dan geldi diye kabul edemeyiz’ seklinde bir mantik yatmak-
tadar” diyerek, bir tespitte bulundu. Ben de; “Bat1 diinyasi sekiilarizm fikrinin herhangi
bir probleminin olabilecegini kabul etmekte biiyiik giicliik yasamaktadir. Onun tek ver-
siyonundan daha fazlasina ihtiya¢ oldugunu gorememektedir. Alternatif bir sekiilarizm
bicimini canh bir realite hiline getirmek, herkesin Avrupa tarihinin ¢ikmazlarinin 6te-
sinde diisiinmesine yardim edecek ve herkesin iyiligine olacaktir” karsiligini verdim. Is-
lam’da reformla iliskili problemlerin, Islam’in Bati’yla ve Bati’'nin Islam’la olan problemin-
den ayn diisiiniilemeyeceginde uzlastik. Geriye, yalnizca kendimizi 6zdeslestirebilecegimiz

umut verici bir Islami sekiilarizm kipirtisinin olup olmadig1 sorusu kalmusti.
Tiirkiye

Iftikar tereddiit etmekle birlikte, “Tiirkiye’de umut isaretleri gériiyorum” dedi. “Bii-
tiin problemlerine ragmen Tiirkiye’deki Islami sekiilarizm, gelecegin dalgasi olacaktir.”
Iftikar’m bu sdzleri beni Tiirkiye’nin laik cumhuriyetinin bir muhafizinin silindirik semboliine
baktifim o ana geri gotiirdii. Bir tankin {izerindeki muazzam bir topun namlusuna bakiyor-
dum. Istanbul’u dolasarak gecirdigim bir sabahtan sonra, iki kitanin goriintiilerini i¢ime ¢ek-

mis, Bogaz’in sularinda siiziilen irili ufakli gemi ve tekneleri izlemistim. Sonra birden Istan-
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bul Teknik Universitesi’nde siyasal bilimler profesorii olan eski bir dostu ziyaret etmeye karar
verdim. Konusmam gereken kisinin, Tiirkiye’de laiklik konusunda uzman olan bu dostum

oldugunu biliyordum. Universite kampiisiinii koruyan askeri tanka, iste 0 zaman rastladim.

Bir Tiananmen anis1 olarak tanimlayabilecegim olay1 orada yasadim. Sekiilarizmin mu-
hafiz1 olarak bagini tankin kulesinden ¢ikaran asker bagirdi: “Ne istiyorsun?” Tankin hemen
arkasinda, Tiirk sekiilarizminin atas1 Atatiirk’iin devasa heykeli, kiiciimseyerek sert bir sekilde
bana bakiyordu. Asker elini kaldirarak oradan uzaklagmam i¢in isaret ediyor gibiydi. Ama
ben kipirdayamadim. Benim Tiirk olmadigimi anlayan asker, Ingilizce olarak sordu: “What

do you want?”

“Yalmzca iiniversiteye girmek istiyorum” diye mirildandim ciliz bir sesle: “Sosyal
Bilimler Enstitiisiinde profesor olan bir arkadasimi gormeye geldim.” “Ziyaret yasak.
Git buradan” dedi asker; “Profesor beni bekliyor” dedim, kararli bir sekilde. Asker tanktan
¢ikt1 ve bana dogru yiiriidii; “Ingilizce anlamiyor musun?” dedi ve beni iki eliyle itti: “Zi-
yaret yasak.” “Bak” dedim, onunla uzlasmaya calisarak; “Ben Ingilizim!” Benim gibi bir
Raj’in (Ingiliz hakimiyetinde yasayan kisi) dudaklarindan, otoriteye dayanan bir argiiman
nasil da kolay cikivermisti! “Yalmzca bir arkadasimi géormek icin iiniversiteye girmek
istiyorum. Bu sagcmaliga, artik bir son ver adamim” havasinda pasaportumu uzattim. Dik-
katlice inceledi ve yere firlatip, ayagiyla ¢ignedi; “Ziyaret yasak!” diye bagirdi. “Iste Tiir-
kiye’nin Avrupa Ekonomik Toplulugu’na girmesinin oniindeki en biiyiik engel bu tiir
davramslar” dedim 6fkeyle. Tunbridge Wells benimle gurur duyardi! Pasaportumu yerden

aldim ve oradan uzaklagtim. Asker havaya bir yumruk salladi ve tankina geri tirmandi.

Arkadasim Ferruh Alptekin’i aradim ve basima gelenleri anlattim. Aslinda Ferruh, ben-
den ¢ok kardesim Cemal’in arkadasiydi. Ikisi de Seyh Nazim’imn dervisiydi ve mistik cezbe
arayisinin daimi yoldaslariydi. Ferruh ertesi sabah erkenden geldi. Elime birkag kitap vererek;
“Sorun yok patron, yalmzca d6grenci gibi davran” dedi. Universiteye gittik. Yaklasirken
kalabalik bir 6grenci grubunun arasina karistim. Birlikte hareket ederek, tanklar ve askerlerin
arasindan ge¢ip ana kapiya ulastik. Kapida duran asker, iceri girmeden 6nce hepimizi sirayla
aradh. Iceri girdigimizde, arkadasimi bulana kadar kiigiik grupla birlikte kaldim. Onun fakiilte-

sinin ontlinde tekrar arandik ve nihayet odasina ulastik.

“Beni bulabildigin icin sanshsin” dedi: “iktidar, politik gériislerimden ¢cok mem-

nun degil. Kisa siirede hapishaneyi boylayacagim diisiiniiyorum.”

“Devletin laiklik esaslarina saldirmaktan” birkag¢ sene hapis yattiktan sonra daha ye-
ni tahliye edildigini biliyordum. Anladigim kadariyla sugu ister dini nedenlerle ister baska
nedenlerle olsun, basortiisii takmak isteyen kiz 6grencilere izin verilmesi gerektigini sdyledigi
bir konusma yapmasiydi. Bagortiilii kadinlar neden Tiirk sekiilarizmine tehdit olarak goriilii-
yordu? Bu sorun Tiirkiye ile sinirl degildi. Avrupa icin de gegerliydi. Fransa ve Almanya’da

da basortiisli takan Miisliiman kizlar ¢ogu zaman laik medeniyete tehdit olarak goriiliiyor ve
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okula gitmeleri yasaklaniyordu. Oysa basortiisii takan gayrimiislim (beyaz) kadinlar, modaya

uyan ve sik kadinlar olarak kabul ediliyordu. Bu ikilemin sebebi neydi?

“Cok basit” diye cevap verdi, kararli bakislarla. “Basortiisiiniin sembolik bir giicii
var. Laik bir toplumda 6zgiirliik, sekiiler prensiplere baghdir; tipki bir din devletinde
dini kavramlarla simirlandig: gibi. Laik toplum vatandaslarina mutlak o6zgiirliik tam-
maz; ozgiirliigii kendi mutlak sinirlariyla sinirlar. Basortiisii bu mutlak sinirlarin sem-
bolik ihlali niteligindedir. Generaller ve Batili seckinler laiklik namina Tiirkiye’yi ele
gecirdiler. Ben yalmizca bu iilkeyi insanlarina geri vermek, politikalarimizda ve ulusal
islerimizde kendi Kisilik ve Kiiltiiriimiiziin miihriinii gormek istiyorum. Bu da bize cok

goriillmemeli!”

Almanya’da doktora yapmis olmanin verdigi aksanla Ingilizce konusan kirkl1 yaslarin-
daki bu iri yar1 adamm agzindan ¢ikan bu sozler, kesinlikle ¢ok masumane goriiniiyordu. ilk
olarak 1981 yilinda Bogazi¢i Universitesi’nde yapilan Atatiirk hakkindaki bir konferansta
tamismigtik. “Tiirk laikligiyle senin temel sorunun nedir?” diye sordum, ziyaretimin asil

maksadina gecerken.

“Oldukg¢a basit” diye cevap verdi: “Bu anlayis bizim asagilik kompleksimizin iirii-
nii. Tiirk laikligini insanlarin biiyiik ¢cogunlugunun sandig1 gibi Atatiirk icat etmedi.
Kokleri Osmanh imparatorlugu dénemine kadar dayanmaktadir.” Bati’ya kars1 duyulan
asagilik kompleksinin, 1699 ve 1718 yillarinda Avrupa devletlerine karsi askeri agidan yenil-
giye ugradiktan sonra gelistigini acikladi. Bunu Avrupa’ya gonderilen ilk Osmanl elgisi olan,
Paris ve Viyana’y1 ziyaret ettikten sonra Bat1 medeniyetinin entelektiiel iistiinliigline inanma-
ya baslayan Yirmisekiz Mehmed Celebi’nin giinliiklerinden gormek miimkiindii. O tarihten
itibaren Bati kiiltiirli ve diinya goriisiine hayranlik radikal bigimde artmis, yerli fikirler ve ide-
allere duyulan giiven kaybolmustu. Tirkiye nin din alimlerinin biiyiik cogunlugu, yeni yerli
bilgiler liretmek veya Bati bilim ve teknolojisiyle bu bilgileri yaratici bicimde sentezlemek
icin gerekli entelektiiel basiret ve yetenekten yoksundu. Bu gelismelere daha dogmatik ve dar

goriislii bir yaklasimi benimseyerek ve giderek artan bir Bat1 hayranligiyla karsilik verdiler.

Tiirkiye’de Batililasma Osmanli Sarayi’nda basladi. Batililasmanin gerekgesini bu do-
nemin sonlarina dogru 6ne ¢ikan bir grup aydin olan (yalnizca alt1 kisi oldugu rivayet edil-
mektedir) Jon Turkler sagladi. Bunlar Tiirkler arasinda Aydinlanma fikirlerini benimseyen ve
Batili fikirlerin Islam’la sentezlenmesini amaglayan ilk kisilerdi. Jon Tiirkler -Sinasi, Ali
Suavi, Fuad Pasa, Mustafa Resid, Ziya Pasa ve Namik Kemal- aslinda olaganiistii filozof
veya diisiiniirler degildi. Ama Osmanli Imparatorlugu’nun ¢iiriimesi ve despotizminin biiyiik
dl¢iide sorumlusu olarak goriilen din Alimlerinin onlarla yarisacak giicleri yoktu. Imparatorlu-
ga ve hiikkiimete karsi elestirilerini dile getirmek i¢in medyay1 kullanmay1 bilmiyorlardi. El-
bette bu durumun Ahmet Cevdet Pasa gibi muazzam istisnalar1 da vardi. Ahmet Cevdet Pasa

Osmanli imparatorlugu’nun egitim yapisini olusturan medrese sisteminin, gelecegin ihtiyaci

32



olan aydin tipini iiretemeyecegini savundu. Tiirkiye “ge¢cmisi yikmadan gelecege hazirlan-
maya” baslamaliydi. Ancak onun gibi alimlerin sayisi ¢ok azdi. Alimlerin pek ¢ogu despot
padisahlarin hiikmiinii mesru gosteren fetvalar vermekten memnundu. Bir imparatorluk ne
kadar giiglii olursa olsun, iktidardakilere yaltaklik yapan veya akillarini bagka bir medeniyete
satan alimler iirettikce, fiziksel ve entelektiiel boyunduruk altina girilmesi kaginilmazdir. Ata-
tiirk, padisahlarin baglattiginin mantiksal sonucudur. Laikligi Mustafa Kemal icat etmis gibi
goriildii. Atatiirk, Tiirkiye i¢in bir gereklilik ve yiiz yillik ¢iiriime ve yozlagmanin dogal sonu-
cu idi.

“Atatiirk laikligi kurtulus teolojisi olarak sundu. ‘Avrupa mucizesi’ne ulagsmak
icin onun ideolojisinin her yoniinii kucaklamak gerekiyordu. Modern olmak, tamamen
Avrupahlar gibi olmak demekti. En ince ayrintilarina kadar, halkin nasil giyinip nasil
davranacag dahil, Avrupa taklit edilmeliydi. Ummet esasina dayalh Osmanh tarihinin
yerine, ‘ulusal tarihe’ dayanan bir toplum olusturarak Bati tarihini tekrarlamayr umu-
yordu. Gercek anlamda Kemalizm, Bat’’nin sundugu Islam modelini icsellestirdi: Hiris-
tiyan ve laik Batimin karanhk ve yozlasmus ziddi; Bati’nin geleneksel olarak ona atfedi-
len her tiirlii hastali: tasiyan Dogu’su, aptal ve cahil olmakla kalmayip, asag, ¢irkin ve
bagnaz zidd1 olarak islam’1 sundu” dedi arkadasim.

“Atatiirk’iin devrim siirecinin tarihteki diger devrimlerden farkinin ne oldugunu”
sordum; “Kemalist sekiiler devrimin farkh olmadigim anlamak gerek” diye cevap verdi.
“Ornegin Iran’daki ‘Islam Devrimi’ siirecinden farkli degildi. Ortada standart bir model vardi:
Karizmatik bir lider hareketi baslatir; rejimini kurduktan sonra, daha fazla radikalizm ve saflik
ister, bu da teroriin egemen olmasi sonucunu dogurur. Boylece lider yar1 tanriya doniistiiriiliir
ve neyin ‘devrimci’, neyin ‘devrim karsiti” oldugunu belirleyen tek hakem haline gelir. Tiirki-
ye’de de boyle olmustu. Mustafa Kemal yar1 tanr roliinii hayranlik uyandiran bir basariyla
oynamistt: ‘Ben Tiirkiye’yim’ diye ilan ediyordu; ‘Beni yok etmek, Tiirkiye’yi yok etmek-
tir’. Eski sistemin ideolojisi yeni diismandi: Islam, din alimleri, dini ibadetler ve zihniyet,
Tiirkiye’nin, diger iilkelerin saygi duydugu refah i¢inde bir ulus, modern bir devlet olmasini
engelliyordu. Mollalarin Sah’in devletini yikmak icin sergiledikleri cosku gibi, o da benzeri
bir coskuyla eski sistemi yikmaya koyuldu. Bir devrimdeki terér ve reform dénemini, siyasal
bilimcilerin ‘thermidor’ dedikleri -devrimci reformlarin pekistirildigi ve sabit yapilara doniis-

tirtildiigii- donem izledi.

Tiirkiye’de ‘pekistirme’ donemi, Islami faaliyetler ve diisiincenin yasaklandig1 1924 ila
1949 yillar arasinda gergeklesti. Bu donemde yetisen nesil, neredeyse Tiirkiye nin gelenekle-
r1 ve Islami gegmisinden tamamen soyutlandi. Bazi1 Tiirk tarihgiler, bu donemden ‘Cehalet
Cagy’ olarak s6z etmektedir. Bu yapilanlar Tirk entelektiiel yasami iizerinde yikici etkiler
yapti. Devrim sonrasi aydinlar, devrimin atasinin diislincelerini, herhangi bir sey ekleyip ¢1-

karmadan sadakatle tekrarlayip duran ideologlara doniistiiler. Daha da kétiisii, Osmanli’nin
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son doneminin Batililasmig aydinlari, Bat1 felsefesi ve hayat anlayisinin Tiirkiye’de taklit
edilmesi ve benimsenmesi konusunda sdylenebileceklerin biiyiik ¢cogunlugunu sdylemislerdi.
Biitiin fikirler, 6nceki nesil tarafindan tartisilmisti. Kemalistlerin o goriislere kendi duygulari-

n1 ekleme disinda katabilecekleri pek bir sey yoktu.

Sayilariin ¢oklugu ve devlet destegi nedeniyle bu nesil hala Tiirk entelektiiel sahnesine
egemendir. Bunlar Amerika ve Avrupa’da hos karsilansa ve himaye gorse de, sayilar ve soz
konusu destekler, diisiince ve analizin yerini tutmaz. Batili tarihgiler Atatiirk’iin devrimini
‘mitkemmel’ olarak goriirken, onun laik cumhuriyetinin tanindig1 Lozan Antlagmasi’n1 ‘“yir-
minci yiizyilin en biiyiik siyasal mucizelerinden birisi’ ve Mustafa Kemal’i de bir Fabian sos-
yalist olarak niteliyordu; “Bdylesine bir sagmalik, yalnizca sekiiler modernistlerimizin
halkin duygularin1 daha acimasiz bicimde bastirma kararhhklarimi artirmaktadir” dedi

arkadasim tizilintiyle.

“Cehalet ¢agi bir agidan 1949 yilinda sona erdi. Devrim sonrasi giinlerde dini okullarin
biiylik ¢ogunlugu kapatilmis ve yerine laik egitim sistemi getirilmisti. Tiirk sekiilarizmi, Av-
rupali mevkidaslar1 gibi, Islami kurumlarin devletten bagimsiz olarak faaliyet gdstermesine
izin vermemisti. Ancak ikinci Diinya Savasi sonrasi, Tiirkiye yeni bir ‘demokrasi dénemi’ne
girince, birgok politikaci dini egitim davasini sahiplendi ve ‘Imam Hatip’ okullar1 olarak bili-
nen ortaokul ve liselerin kurulmasini basardi Otuz yildir ilk kez, Kur’an ve tefsir, siyer, hadis
ve fikih, modern bilim ve fikirlerle baglantili olarak da tarih ve felsefe 6gretilmesi yaygin hale
geldi. Bu okullar, profesyonel egitim kurumlar1 olarak degil, laik okullara alternatif olarak
halkin coskulu destegiyle karsilandi. 1975 yilinda bir reform yasasiyla imam Hatip Okullari,
Arapca ve Islami dersler dahil edilerek tam bir lise miifredatina sahip kurumlara doniistii.
1980 askeri darbesi sonras1 Imam Hatip Lisesi mezunlarima iiniversiteye girme hakki verildi.

Tiirkiye’nin gelecegini bu okullarin mezunlarinin belirleyecegini diisiiniiyorum” dedi.

“Askerler ve tanklar kampiisteyken, bu gerilim atmosferinde nasil ders verebili-
yorsun?” diye sordum; iiniversitenin disindaki deneyimimi igerdeki bu sakin atmosferle ilis-
kilendirerek.

“Ah, idare ediyoruz” diye i¢ cekti: “Tiirkiye’de ordu sokaklara tank gondermeye
merakhdir. Laikligin tehdit altinda oldugu veya bir Islami partinin iktidara gelecegini
hissettikleri an, Atatiirk ilkelerini korumak icin cabucak ve kararh bir sekilde harekete
gecerler. Basortiisii sorununu iiniversitenin etrafim tanklarla cevirerek ¢cozmeye cahisir-

lar. Tiirkiye’nin Istanbul Bogazi gibi oldugunu kabul ettik artik.”
“Gergekten mi? Nasil?” diye sordum.

“Sey, Bogazin iki katmanh bir akis sistemi vardir. Ust katman Karadeniz’den da-
ha asagida olan Marmara Denizi’ne akar. Ama alt katman iki denizin su yogunlugun-

daki farkhilhik nedeniyle ters yonde akar: Marmara Denizi’nin tuz oram daha yiiksek ve
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dolayisiyla daha yogundur. Simdi Tiirkiye’nin doktriner laik devlet dis kabugu var;
ama icimizde Miisliiman bir milletiz. Bu yiizden tipki Bogazin sular1 gibi, yoneticiler ve

yonetilenler daima aksi yonlere giderler.”

“Elbette, Osmanhlardan 6grenecek ¢cok seyimiz var. Bogaz hakkinda bildiklerini
kendi yararlarina kullandilar. Cok gelismis bir kanalizasyon sistemi kurdular...” diye
ekledi. Giildiim. “Hayir, bu gercek” diye giiliimsedi: “Istanbul’un biitiin kanalizasyonu
alt katmana bosaltihr; oradan da Karadeniz’e tasimir. Ust katmandan aldiklar1 temiz
suyu da hamam gibi hizmetlerde kullanirlar. Eger laik atiklar1 uzaga tasiyip taze fikir-

ler getirecek bir siyasal sistem gelistirebilirsek tamamdur...”

Dogrudan gozlerime bakti. “Tiirk hamam harikadir; viicudunuzun tiim hiicrelerini

temizlemek icin ondan daha iyisini bulamazsimz.”
“Ben de gitmeyi diisiinityorum” diye cevap verdim. (s. 279-296
Osmanh

Osmanl1 hanedan1 600 yildan fazla siire iktidarda kalmisti. Bu, devletler ve imparator-
luklarin birkag nesil i¢inde kurulup yikildig1 bir bolgede, olaganiistii bir basarrydi. OSmanl
tarihi boyunca, zenginlik ve giiclin boyutlart muazzam bigimde degismisti. On {i¢iincii yilizy1-
lin baslarinda, Osmanlilar Anadolu’nun kiiclik bir kismim ellerinde bulunduruyordu. On be-
sinci ylizyilin sonunda, 6nemli bir bolgesel gii¢ haline gelmis, giiniimiiz Tiirkiyesi’nin biiyiik
bir kismiyla, Balkan Yarimadasi’nin 6nemli bir boliimiine egemen hale gelmisti. On altinci
ylizyilda Slovakya’dan Nubya’ya, Cezayir’den Kafkaslar’a uzanan ugsuz bucaksiz, ¢ok uluslu
bir imparatorlugun sahipleri olmuslardi. Yalnizca askeri basarilariyla degil, kiiltiirel, sanatsal
ve bilimsel yasama onemli katkilarryla da 6ne ¢ikmusti. Ug kitadaki cesitli etnik kokenler,
dinler, kiiltiirler ve dilleri tek cergevede biitiinlestirmeyi bagsarmisti. Yerel kimlikleri vurgula-
mis, etnik ve dini ¢esitlilige sayg1 gostermisti. Halka kars1 gii¢ kullanmak, hi¢cbir zaman Os-
manl stratejisi olmamisti. Fethettigi topraklardaki insanlar1 hi¢bir zaman zorla Miisliiman
yapmamig ve Tirklestirmemisti. Ve saf emperyalizm, dilsel, kiiltiirel veya dini asimilasyon,

hi¢bir zaman onlarin politikas1 olmamusti. (S. 303-304)
Ali Bulag

Diizenli ziyaretlerim esnasinda edindigim arkadaslarimdan yeni seyler 6grendikce, Tiir-
kiye’nin Kemalizm’in yapay ayrimlarini asmak i¢in miicadele verdigine dair isaretleri kesfet-
tim. Bir giinliik gazetede diizenli kdseyazisi yazan ve bir yayinci olan Ali Bulag dahil, bir dizi
aydinla goriistiim. Kalin biyikly, iriyar1 bir adamds; tek kelime Ingilizce bilmemesine ragmen,
her zaman bir sekilde iletisim kurmayi basariyorduk. Yaninda daima terciime yapmaya istekli
gen¢ aydinlar bulunuyordu; “Kemalizm’e taraftar mi, yoksa karst misin?” diye sordum.
“Ne taraftar ne karsiyim” diye cevap verdi duraksamadan: “Bu konu beni ve ¢evremi ilgi-

lendirmiyor. Biz daha cok laiklik ve dinin insani boyuttan soyutlanmis olmasi sorunuyla
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ilgileniyoruz. Halkin biiyiik ¢ogunlugunun sosyal ve ekonomik durumunun iyilestirilme-
siyle, sosyal adaletin saglanmasi ve esitligin yayllmasiyla, Tiirkiye’nin ekolojik ve cevre-
sel sorunlariyla, medeniyetimizin epistemolojik temeliyle, elestirel Islami gelenegin yeni-
den yapilandirilmasiyla, sanat, Kiiltiir, siir ve romanimizin gelisimiyle ilgileniyoruz. Bu
sorunlara cevap verecek Islami alternatifler pesindeyiz. Tiirkiye genelinde Miisliiman ve

gayrimiislim iiniversite 6grencileri ve gen¢ akademisyenler bu konularla ilgileniyor.”
Erbakan

Bulag gibi Miisliiman aydinlarin niifuzunun gerektiginde oya doniistiiriilebilecegi agikar
hale gelmeye baglamisti. Bu niifuzdan ilk yararlanan, bir mithendis ve Osmanli donemi kadi-
sinin oglu olan, 1970’li yillarin baglarinda Devlet Bakanlig1 ve Bagbakan Yardimciligi yapan
Necmettin Erbakan’di. Onun kisa 6miirlii ve hatali da olsa umut verici siyasal kariyerini bas-
latan Milli Selamet Partisi idi. Bu partiyle birlikte, bircogu kent ve kasabalarinin belediye
baskan1 olan gen¢ politikacilar grubu ortaya ¢ikti. Bu durum, Islam’in Tiirk siyasetinde biiyiik
ve olumlu bir rol oynayacagini gosteriyordu. (S. 305-306)

Sekiilarizm

Evine yaptigim diizenli ziyaretlerin birinde; “Sekiilarizmi Miisliimanlara nasil uygu-
layabiliriz? Islami cevrelerde ¢ok yaygin olan sekiilarizmi seytani renklere boyama egi-

liminden nasil kaginabiliriz?” diye Perviz Manzur’a sordum.

“Bak, Molla” dedi Perviz, “Bu konunun iizerinde ¢ok diisiinityorum. Biz Miislii-
manlar, sekiilerligi kendimizle bagdastirma veya bagdastirmama durumunda degiliz.
Kabul etme veya reddetme imkinimiz da yok. Bizim yapmamiz gereken, sekiilarizmi

‘zuliim’ kategorisi altinda ele alip incelemek.”

“Son tahlilde istedigimiz” dedi Perviz, “Bat’nm tiranhgindan, modernite ve
sekiilarizm gibi Batih kavramlardan kurtulmaktir. Ama bu tiranhk, kendimize karsi
tiranhgimizla son derece derin baglantilara sahip, onunla pekistirilmis ve karmasik hale
getirilmistir; romantiklestirilmis ge¢misin tiranhgi, modas1 gecmis ve tarihsel olarak
dondurulmus seriatin tiranhg1 ve cogu zaman Bati’min iktidara getirdigi yoneticilerimi-
zin uyguladig: tiranhk. Bir yandan iimmetimizin basindaki zuliim katmanlarimi kendi
diisiince ve eylemlerimiz yoluyla ortaya ¢ikarmaliyiz. Obiir yandan baskinn tarihi faili,
somiirgeciligin failleri, yap1 ve kurumlarim dayatarak gerceklestirdigi adaletsizlik bag-
laminda Bati’y1 incelemeliyiz. Eger din ve siyasetin birbirinden ayrilmasim istiyorsak,
farkl bir arac, belki de kokleri Islami diisiincede olan, zuliim mekanizmalarindan uzak
bir ara¢ olustur mahyiz. Yani bizim kendi kategorilerimize gore tammmlanan ve kendi

tarih ve gelenegimizin sekillendirdigi bir modernité.”

Basimi avuglarimin arasina alarak, “Farkinda misin Molla” dedim. “Bu gorev, bizim

zavalli omuzlarimiza dayanilmaz bir yiik getiriyor. Miisliiman diisiiniirler iki yiizii olan
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Roma tanris1 Janus gibi davranmak zorundalar. Bir yandan kendi gelenegimizdeki zu-
liimle, diger yandan Batih fikirler, kurumlar ve mekanizmalardaki zuliimle yiizlesmeli-
yiz. Sekiilarizmi ayn1 anda, hem kabul etmeli hem de reddetmeliyiz. Kurumsal adaletsiz-
liklerinden arindirmalhiyiz. Kendi modernitemizi sekillendirmeli, aym anda ii¢ diizlemde
var olmak zorundayiz: Tarihin giiniimiiz iizerindeki etkisinin idrakinde ve giiniimiiziin

gelecek iizerindeki etkilerinin farkinda olmak zorundayiz.”

“Miisliiman olmanin kolay oldugunu kim soyledi?” dedi Perviz, yiikiinii azaltmak

icin uygun bir miizik arayisi i¢inde rafima dogru uzanirken.

Sekiilarizme kars1 uzlagmaci bir yaklasim benimsemeye karar verdim. Ama o anda pek
fark etmedigim, zuliim tarihiyle bir randevuya dogru hizla gittigimdi. Cennete uzanan bu
muglak sekiiler yolda da, ciddi kuskularimla birlikte seyahat ettigim diger rotalardaki gibi bir
sonug beni bekliyordu. Bu sonug, bir intikamla geldi. (s 307-310)

Seytan Ayetleri

1988 yili sonlarina dogru, Kuala Lumpur’daki bir konferanstan doniiyordum. Eve ulas-
mak, bir basingl tiipe sikistirilmisim gibi gecen yirmi saatlik bir seyahati gerektiriyordu.
Menzilime ulagsmak i¢in bir hayli zamanim oldugundan, Salman Riisdi’nin The Satanic

Verses (Seytan Ayetleri) isimli yeni romanini okumaya koyuldum.
Seytan Ayetlerinin nesi beni bu kadar rahatsiz etmisti?

Riisdi’nin, romanda bile olsa Islam’1 sorgulamasi ve agir bicimde elestirmesine itirazim
yoktu. Aslinda hayatimin biiyiik bir kisminda ben de tam olarak bunu yapiyordum. Benim ve
Miisliimanlarin biiylik ¢ogunlugunun rahatsiz oldugu yonii, Riisdi’nin maksatli olarak Hz.
Muhammed’in hayatini asir1 derecede miistehcen bir sekilde “yeniden yazmasi”ydi. Diirtist
olmam gerekirse, eger Hz. Peygamber’in hayatindan bir veya iki tuhaf olayr ve Kurandan
birka¢ ayeti segmis ve bunlar1 kendi maksadina uygun bigimde ifade etmis olsaydi, bu kadar
onemsemezdim. Ama Riisdi, Islami davranis ve kimlik paradigmas1 olan Peygamber’in haya-
tin1 biitlinliyle yagmalamis, dogrulugu bilinen tasdik edilmis siyerlerdeki tiim olaylar1 sistema-
tik olarak st iiste yigmisti. Her seyi bir riiya dizini halinde anlatma simarikligiyla Riisdi, as-

linda olaylari ele alirken iyice yoldan ¢ikarak verdigi hasara, bir de asagilama ekliyordu.

Riisdi, hakaret igeren ve Ortagag Hiristiyan aleminde Hz. Muhammed’i seytan olarak
gostermek i¢in uydurulan “Mahound” terimini, romaninda Peygamber’in biyografisini yeni-
den olusturmak i¢in kullaniyordu. (s. 311-313)

Nereye Gidiyoruz

“Bir Telefon Cagris1” adli makaleyi okurken, Merryl aradi. Hemen giiniin sorusunu
sordu: “Simdi ne yapacagiz?” “Her zaman yaptiZimz1” cevabini verdim, “Giiliimseyecek

ve miicadeleye devam edecegiz. Her zaman oldugu gibi miicadelemizi kitaplar yoluyla
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yapacagiz”. “Ve” diye ekledi Merryl, “saniyorum bir demet sakalsiz yeni sahsiyet bul-

mak zorundayiz”.

Ben daha cevap verme firsati bulamadan kap1 zili ¢aldi. Kapiy1 agtigimda, karsimda iki
gen¢ duruyordu. Birisi tiragli, digeri ise dikkat etmeden géremeyeceginiz derecede az bir sa-
kala sahipti; “Selamiin aleykiim” dediler. Onlar1 gayet iyi tanryordum. Ugiimiiz bahgede
oturduk. Bir yandan ¢ay i¢ip, samsa boreklerini paylasirken, bir yandan da koyu bir sohbete
koyulduk. Sohbetin hal hatir kismi bittikten sonra; “Ziya Kardes” dedi Samim, “Buraya
senden yardim istemeye geldik.” “Hangi konuda yardim istiyorsunuz?” diye sordum,
sasirmis gibi goriinerek; “Miisliimanlar1 degistirmek i¢in” dedi Thsan. Bir an durdum; yiiz-
lerine baktim. Kendimi geng kabul ettigim donemde bende gordiigiim tutku, baglilik, kaygi,
saskinlik ve tlim beklentileri onlarin gozlerinde gordiim; “Yine yollara diisecegiz” diye dii-
stindiim. Yalnizca kendi metaforlarimla yasayabilirdim. Cennet bekliyordu. Bir kez daha yeni

ve eski dostlarin esliginde, yeni bir yolculuga ¢iktik. Ama bu bir baska hikaye. (s. 384-385)

ARKA KAPAK YAZISI

Ziyatiddin Serdar yazar, yayimci ve kiiltiirel elestirmen yonleriyle uluslararasi taninmis-
liga sahip bir entelektiieldir. Elliden fazla kitabin yazarligin1 yapan Serdar, bir¢ok televizyon
ve radyo programi hazirlamistir; bunlar arasinda "Islam i¢in Savas" adli BBC belgeseli de
bulunur. Yakin zamanda, ti¢ boliimliik "Muhammed'in Hayat1" isimli BBC belgeselini yaz-
mistir. Serdar, su an yilda dért kez yayilanan Islam iizerine yeni diisiince yazilarin1 derleyen
“Critical Mustim/Elestirel Miisliiman" dergisinin editorliigiinii, gelecek politikast ve plan-
lamalar tizerine Futures dergisinin danisman editorliiglinii yapmaktadir. 1951'de Pakistan'da
dogan yazar, Dogu Londra'daki Hackney'de biiyiidii. Londra'daki City Universitesi'nde fizik

ve iletisim bilimleri okudu.

**k%k

... Bu gruplardan her biri farkli bir diisiince ve otorite ¢izgisini temsil etmekte olup, di-
ger gruplarla rekabet halindedir. Hepsi de taraftar kazanmak icin birbirleriyle yarisirlar. Dola-
yistyla, arayis i¢inde bir geng olarak her birinin mesru hedefiydim. Bu ilgiden hosnut olmakla
birlikte, amagsiz olmamaya kararliydim. Teklif edilen farkli Islam yorumlarii bizzat
deneyimlemek, her birinin goriislerini sorgulamak ve c¢agrildigim cennetin ne tiir bir cennet

oldugunu kesfetmek istiyordum.

... Rizanin beni, Hashasiligin kurucusu ve lideri Hasan Sabbah’in tarikatin1 kurdugu
Alamut Kalesine gotiirebilecegini 6grendigimde, bu Hashasiler yuvasini ziyarete karar ver-
dim... Haghasiler de benim gibi cenneti ariyorlardi. Cenneti ellerindeki kan damlayan hancer-
leriyle arama egilimleri, onlar1 asirlar boyu anlatilan etkili bir dykiiye doniistiirmiistii. ... Cok

ileri gitmistim. Rizanin aniden frene basmasiyla, eski Chevrolet kizaklayarak durdu. “Ziya
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kardesim” dedi, derin bir nefes alarak: “Senin iki problemin var: Bir korkaksin; bunca
yolu Hasan Sabbah’in cennetini gormek icin geldin, ama bir tepeden asag inmekten
korktun. Iki, agzim kapah tutamiyorsun.” Riza durumu aciklamama firsat vermeden:

“Liitfen valizini al ve arabamdan in; Tahran’a kendi basina donersin.” ...

Seyahatlerim beni kaginilmaz bir sonuca gbtiirdii: “Islam’in cenneti bir varis yeri de-
gil, bir seyahat tarzidir. Yasam durduramadigimiz gibi, cenneti aramaktan da vazge-
cemeyiz. Bu arayis, siirekli bir olus siirecidir. Kesfettigim biitiin basarisiz cennetler,

yanhs yonlendirilmis bir varis inancina dayaniyor.”
OZET
CELAL SANCAR
30.01.2020/ANKARA
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