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Sunus

Arap bahari islaimciligin bahar: mi?

20. yiizy1lin baginda, miisliimanhigin ¢caginin gectigi kuvvetli sekilde vurgula-
niyordu. Bat1 emperyalizmi IslAm cografyasini somiirgelestirme islemini ne-
redeyse tamamlamis, Islam diinyasinin atif merkezi olan tek hiikiimran miis-
liiman devlet Osmanli’nin defterini diirecek hamleleri yiiriirliige sokmustu...

Batinin miisliimanhgi yok etme plani ilim arka planindan da yoksun degil-
di! Kac yiiz y1llik oryantalizm/dogubilimi birikimi de islom’in sonun geldigini
soyliiyordu. Unlii Fransiz sarkiyatci Lois Massignon “Onlarin her seyini tahrib
ettik. Felsefeleri, dinleri mahvoldu! Artik hicbir seye inanmiyorlar. Derin bir
boslugu diistiiler. Anarsi ve inkar i¢in olgun hale geldiler” diyordu.

Soyle veya boyle islam adina konusan tek devlet otoritesi Osmanh da orta-
dan kaldirildiktan sonra, ylizyil icinde Islam’in karakisini zaman zaman soguk
savasin yesil kusak projeleri ihlal edebilmisti!

iki bloklu diinya ¢okiince de bat1 geleneksel reflekslerine dénmis, yiizlerce
yillik diismanini “medeniyetler catigsmasi” tezi ile nasil hedef tahtasina koya-
cagini acik etmisti.

21. ylizyilin diinyasi, giicler dengesinin dogu ile bat1 arasinda yeniden ta-
nimlanmasi gerektirecek hizh bir gelisme gosteriyor. Belki de baty, yiizyillarca
“dogu” olarak tanimladig1 bazi alanlari, bati olarak kabul etmeye veya miicavir
saha olarak gormeye yoneliyor.

Islam bir zamanlar tarihten silmeyi amaclayan, siyasi etkisini neredeyse
sifirlayan ve miisliiman halklarin yonetimini mutemet diktatorlere emanet
eden bati, uzakdogunun siiratli gelisimi karsisinda yeni bir tavir gelistiriyor.

Bir yildir neredeyse biitiin miinbit hilali kasip kavuran “Arap bahar1” kar-
sisinda batinin tutumunu nasil yorumlamaliy1z?

Giivenilir diktatorlerin alagsag1 edilmesine destek veremedikleri sylenebi-
lir mi? Peki yerlerine yeni mutemet diktatorler koyabilecekler mi?

Bunu kim garanti edebilir ki?



Biitlin otoriter yonetimlerin ardindan giiriiltiisiiz patirtisiz bir zamanlar
“islamc1” olarak mahkiim edilen akimlar 6nplana cikiyor...

Islameihik mi?

Tiirkiye’deki inkilap tarihi kitaplarinda rastlanan su ifade muhtemelen, bii-
tiin Islam diinyasinin “inkilap tarihi” kitaplarinda isimler ve bazi kelimeler
degistirilmis olarak vardir: “20. Yiizy1lin basinda ii¢ ana fikir akimi1 vardi: Os-
manhcihik, islimcilik ve Tiirkeiiliik. Tiirkeiiliigiin diger akimlarin realitemize
ters konumlari karsisinda giliclenmesi ve yenilenen devletin temel fikriyatini
olusturmasi...”

Bu havada modern Tiirkiye’nin olusumunda islam’m rolii, neredeyse ta-
mamen dikkatten uzak tutulmustu. Hatta dikkatten uzak tutmay1 asan bir
sekilde, bir takim menfilikler isnad edilip, olumsuz rolii iizerinde dikkatler
toplanmusti. Bir asirhk, “irtica/ gericilik” edebiyat1 dogrudan Islam’a yapila-
mayan hiicumlarin bir yansimasi seklinde idi. Oysa modernlesme tarihi bii-
yiik olciide islamcilikla paralel giden bir tarihti.

Osmanlidan Tiirkiye Cumhuriyetine gecisi saglayan siyasilesme siireci-
nin gercek vechesiyle ve derinlemesine degerlendirilmesinden bugiine kadar
uzak durulmustur. Elbette bu hususta dogrular ihtiva eden baz1 degerlendir-
meler ortaya koyanlar da olmus, fakat yapanlarin fikri konumlar yiiziinden
bu degerlendirmeler bazi kesimler tarafindan dikkatten uzak tutulmustur.
Tiirkiye’nin dogru kavranmasi, Osmanlidan giinlimiize intikal eden tarihi ve
kiiltiirel miiessirlere birinci derece 6nem vermekle miimkiindiir. En basta ve
her seyden evvel islam faktorii vardir.

“Islamcihik” farkli seviyede iki ana cizgi olarak 19. Yiizyl sonlarindan itiba-
ren etkili olmustur. Bilinen ve {izerinde ¢ok durulan Afgani-Abduh tarafindan
ortaya atilan pan-islamist goriigler etrafinda olusan fikri-entelektiiel islamci-
lik ile daha cok Osmanl iilkesinde olmak iizere biitiin Islim diinyasinda 19.
Asrin ikinci yarisindan itibaren olusan halk fikriyati, batiya karsi bir nevi ken-
diliginden (spontan) “milliyetcilik” seklinde ortaya cikan goriisler biitiinii ve
hissiyattir.

Birinci olarak belirttigimiz akim, diislince seviyesinde oldugu kadar, hare-
ket olarak da siyasi hedefler gozeten, bunu bat1 sémiirgeciligine karsi itihad-1
islamla/panislamcilikla saglamaya calisan bir yaklasim olmustur. Bu akimin
biitiin siyasi etkilerine ragmen, gercek bir siyasi zemin olusturamadigi, genis
kitlelere inemedigi goriilmektedir.

Buna kargihk halk islamciigi 19. Yiizyilin sonlarinda, Sultan 2.
Abdiilhamid’in politik kavrayis1 cercevesinde etkili bir zemin bulabilmistir.
Bu islamciligin, Abdiilhamid uygulamalari ile aldig: sekil, Tiirk modernlesme-
sinde oynadig1 rol, Tiirkiye’de ancak son yillarda acgikea dile getirilebilmekte-
dir (Bkz. Kemal Karpat: “Cumhuriyet rejiminin tarihi kokenleri iizerine”, Ye-
ni Tirkiye-Cumhuriyet 6zel sayisi, 23-24, sf. 220-228). Cumhuriyet’in
dayandigi milli irade kavraminin Abdiilhamid Han doneminde pekistigi,



Abdiilhamid’in islamcilik ¢ergevesinde milli bir devlet kurumlastirdigi, hane-
danin 6niine milleti gegirdigi, bu yiizden kritik bir anda hanedanin degil, mil-
letin 6nplana ¢iktig1, boylece Cumhuriyet’e gegisin kolaylikla miimkiin oldugu
savunulmaktadir.

Islamcilik, sonradan gosterilen biitiin énemsizlestirme gayretlerine rag-
men, Milll Miicadele’nin arka planinda esas miiessir olmus, islameciligin
Tiirkiyedeki en etkili ve sohretli ismi Mehmet Akif, Milli Miicadele’ye katilma-
s1icin bizzat Mustafa Kemal tarafindan Ankara’ya “IslAm sairi” sifatiyla davet
edilmistir. M. Akif bu davete icabet etmis, islamcilik akiminin yayin organi
sayilan Sebiliirersad dergisi ii¢ y1l boyunca Ankara’da yayinlanmis, TBMM
tarafindan maddi olarak desteklenmis ve dagitilmistir. Milli Miicadele’nin
baslangic sathasinda, bilhassa Ingilizlere kars: islam diinyas: ile dayanisma,
béylece Anadolu’daki hareketin IslAm Aleminde mesrulastiriimasi, buna kar-
sihik sémiirgeci giiclerin biiyiik bir Islam ihtilali ile tehdit edilmesi yoniinde
faaliyetler bilhassa dikkati cekmektedir.

Tiirkiye'nin Milli Miicadele’den sonra diinya sistemine eklemlenmesi siire-
ci, yani “Yakin Sark Isleri Konferans1” (Tiirkiye’de resmi adlandirma: “Lozan
Konferans1”) dini nitelikli yaklasimlarin ve islamci diislincenin sonunu ge-
tirmistir. “Istiklal Mars1”m1 1srarh teklif iizerine yazan ve Milli Miicadele’nin
fikri kahramanlarindan biri olan Mehmed Akif, Cumhuriyet’ten sonra, global
sisteme uyum zorlamasi ile tamamen saf dis1 birakilmis ve hatta Tiirkiye’de
yasama ortami yok edilmistir.

1924 Takrir-i Siikin’u ile Sebiliirresad’in kapanisi, Tiirkiye’de dini ve is-
lamcr diisiincenin yayin mecrasinin yok edilmesi anlamina gelmektedir. Bu
itibarla 1939’da Nureddin Topg¢u’'nun, dini tefekkiir unsuru olarak alan yazi-
lariyla Hareket mecmuasi, yeni bir zemin agmistir. Bu zemin Tiirkiye'deki
diisiince kisirlig yiiziinden zamaninda cok fazla etkili olamamistir. Daha son-
ra Necip Fazil'in Biiyiik Dogu’su, daha viilger dini unsurlar ihtiva eden bir
siireli yayin olarak tesirli olmustur.

Tiirkiye'nin 1960’lardan itibaren yeni bir terciime islamcilik tecriibesi de
var. Bunun yaninda, demokratik sistem i¢inde dini referansl siyasi bir akimin
1970’lerden itibaren varlig: bugiin icin biitiin is]Am diinyasinda bahis konusu
edilen bir gelismenin ortaya ¢ikmasina yol agmistir.

Islam diinyasinin tek acikca “laik” iilkesi Tiirkiyenin siyasi sisteminin
evrilmesinde dini referansli siyasi akimin rolii goz ardi edilemeyecek kadar
Oonem tasiyor.

2000’li yillarin basinda bu gelenekten tiireyen bir siyasi parti Tiirkiye’de
iktidar oldu. Her ne kadar, “milli” (veya “Islami”) goriis gecmisi yoneticileri
tarafindan gormezden gelinmek istense bile, bu siyasi tegkilat hem batida hem
de islam diinyasinda bu vasiflariyla taninda.

Tiirkiye'de siyasi sistemin gelismesi ile saglanan, IslAm diinyasinin baskici



yonetimlerinde ancak sokak hareketlerinin merkezi zorlamasi ve diktatorleri
alagag1 etmesi ile gerceklesme yoluna girebildi.

Bu yiizden Arap bahari, bir anlamda Islamciligini baharidir diyebiliyoruz.

Tiirkiye'nin tarihi zeminine oturmaya baslayan konumunun ve son do-
nemde takip ettigi dis siyasetin biitiin islam diinyasmn ilgi odag1 oldugundan
siiphe yok. Tiirkiye'nin soyle veya boyle 6érnek alindigi, model addedildigi de
siiphe gotiirmez. Bu modelin etkileme sinirlarini, iilkelerin kendi kabullerinin
cizmesi de tabii kargilanmalidir.

Su sinamadan sonra buna rahatlikla soyliiyoruz. Tiirkiye'nin islam diinya-
sin1 Isldmla demokrasiyi ve laikligi bir arada yasatmas1 6rnek olarak gosteril-
mek istendi. Bilhassa laikligin alt1 fazlaca cizildi. islAm diinyasinin bu denk-
lemde laikligi 6Gnemsemedigi de, bizzat Tiirkiye'nin bagbakaninin bu iilkeleri
ziyaretlerinde yaptigi laiklik vurgusu kargisinda ortaya ¢ikan tepkilerden agik-
ca anlasildi.

TYB Akademi’nin bu sayis1 “Cagdas Islam Diisiincesi’ne tahsis edildi. Sunu
pesin soyleyelim: Bu sayinin bu konuya tahsis edilmesinin Arap bahariyla ilgi-
si yok. Ciinkii Arap diinyasindaki hareketlenmeler su yiiziine ¢tkmadan 6nce,
bu sayinin konusu tesbit edilmisti. Arap diinyasindaki gelismeler biitiin diin-
yada gozlerin islamciliga ¢evrilmesine yol agt.

Uciincii sayimiz, Tiirkiye'nin en 6nemli “Isldme1” diisiiniirlerinden Said
Halim Pasa’ya ayirilmisti. Dordiincii sayimiz, konu itibariyla, iigiincii sayinin
devamu gibi. Cagdas Islam diisiincesi sayimizin da diger, sayilarimiz gibi, ala-
ninda hatirda kalan, kaynak olarak saklanan bir yayin olacagim diisiiniiyo-
ruz.

D. Mehmet Dogan



Cagdas Islam Diisiincesinin Serencami / Mustafa Oztiirk

Cagdas Islam Diisiincesinin
Serencami

Mustafa OZTURK
Prof. Dr., Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

I

Cagdas Islam diisiincesinin genel tasvir ve tahlilini amaclayan bu yazinin ba-
sinda sunu 6zellikle belirtmek gerekir ki burada séz konusu olan ve Islam’a
izafetle kullanilan “cagdas diisiince” terkibi realitede tek/tekil bir karsiligi
olan veyahut biitiin ciizleriyle insicaml bir fikri biinyeye atifta bulunan bir
mubhtevaya sahip degildir. Daha acikcasi, Islam diinyas1 baglaminda genellikle
XIX. asrin basiyla tarihlendirilen ve simdiki zamamni da iceren cagdas/modern
donemde birbirinden farkli, dolayisiyla cok renkli ve desenli islami diisiinceler
mevcuttur. Kabaca bir tespitle denebilir ki bu diisiinceler islam’in ne aymdir
ne gayridir. Ashnda her biri farkh bir isldm yorumundan/algisindan ibaret-
tir. Bu sebeple, Islam’a muzaf diisiincelerdeki izafet itibaridir. Keza bunlarin
cagdas (modern) olus keyfiyetleri de izafi ve itibaridir. Clinkii cagdas kelimesi
degerden bagimsiz anlam ve kullanimiyla tarihin simdiki ugragina isaret eder.
Bu zaviyeden bakildiginda diisiincede cagdas/modern olan ile geleneksel olan
arasindaki farki zaman tayin eder. Buna gore yakin ge¢mise ve bugiine ait her
diisiince ¢agdas/moderndir; zamanin gegmesiyle geleneksel hale gelir. Haddi
zatinda bugiin geleneksel diye nitelenen diisiinceler de ortaya ciktiklar1 do-
nemlerde cagdas idiler; ancak miiruru zamanla geleneksellestiler. Aym sekil-
de bugiin ¢cagdas denilen diislinceler de zamanin ge¢mesiyle geleneksel hiivi-
yete biirtinecek ve boylece gelenegin bir parcasi haline gelecektir. Zira gelenek
zaman i¢inde biteviye olusan bir birikimdir. Cagdas olan sey ise bu birikimin
simdilik son ciiz’'linden ibarettir ve bu manada ¢agdas/¢agdaslik kavrami de-
ger ylikli degildir. Fakat bu kavrama deger yliklemek, yani gegmiste kalan ve
eski olani kiymetsiz, nevzuhur olani kiymetli saymak ve bu kiymetliligi terak-
ki ve temeddiin ile 6zdes kilmak s6z konusu oldugunda, gelenek kavrami da
mukabil bir deger kazanir ve boylece ¢agdas/modern ile gelenek birbirinin
karsit1 olarak konumlanir. Bu acidan bakildiginda, cagdas Islam diisiincesin-
de hakim bir egilim olarak yeni, yenilik ve yenilikgilik gibi kavramlara miispet,
eskiye ve gelenege menfi bir anlam yiiklendigi s6ylenebilir. Bununla birlikte
kadim gelenekle biitiin baglarini koparmais, onu tiimden yok saymis bir ¢cagdas
Islam diisiincesinden soz etmek de pek miimkiin degildir.

Modern dénemde kendini Islam’a izafe eden diisiincelerin temel iddia ve
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onermeleri biiyiik 6l¢iide harici sdiklerin sevkiyle belirlenmistir. S6z konusu
sdiklerden maksat, 6zellikle son birka¢ yilizyillik donemde biiylik bir maddi
giic kazanan ve muhaliflerine galebe ¢alan Bati’nin siyasi, askeri, ekonomik
ve kiiltiirel sadmeleridir. Zira XVIIL. yiizyilldan itibaren genelde biitiin islam
alemi, 6zelde Osmanl Devleti Bati’dan gelen ¢ok yonlii sadmelere maruz kal-
mig ve bu sadmeleri en az hasarla savusturmaya ¢alismigtir. Haliyle, modern
donem Islam diinyasina ait diisiinceler de aym sadmelere mukabele gayretiyle
ortaya ¢ikmistir.

Islam diinyasimin Bat1’'ya mukabelesi kabaca iic sekilde olmustur. Birincisi,
Batr'ya ait ne varsa tiimden reddetme ve Bati'nin sadmeleri karsisinda ade-
ta “Acimadi kiil..” deyip bir taraftan kendi isine bakma ve kabuguna cekil-
me, diger taraftan da mazinin iistiinliik ve ihtisaminda halihazirin perisan-
Iigina teselli arama seklinde; ikincisi derin bir hayranlik ve hiirmete binaen,
“Bati’nin vurdugu yerde giil biter.” diislincesiyle tiimden benimseme ve parlak
istikbalin Batr’da oldugunu vehmetme seklinde tezahiir etmistir. Uciincii mu-
kabele ise kismen red kismen kabul ya da sarth kabul egilimi seklinde ken-
dini gostermistir. Bat1 kaynakl diisiince ve degerleri kokten reddedip islam
nokta-i nazarindan menfur, menhus ve mes'um olarak goren egilim, Islam’mn
bekasinin ve ilah1 vasfini muhafazasinin yenilik ve dinamiklikle degil, asillik
ve sabitlikle kaim oldugunu, dolayisiyla yeniye ve yenilenmeye ihtiyac bu-
lunmadigini, bugiine kadar karsilasilan ve ileride kargilasilmasi muhtemel
olan biitlin problemlerin naslarda ve onceki nesillere ait ilmi miiktesebatta
¢oziime kavusturuldugunu, bize diisen gorevin ibda, icat pesinde kogsmaktan
Ote ge¢misten tevariis edilen zengin miras1 adamakilli arastirmaktan ve yerli
yerinde kullanmaktan ibaret oldugunu savunmustur. Bu egilimin temsilcileri
arasinda son donem Osmanl ulemasindan Muhammed Zahid el-Kevseri (0.
1952)," Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi (6. 1954)? gibi isimler zikredilebi-
lir.3 Misir’da bazi1 Ezher mensuplari ile Hint alt kitasinda Nedvetii’l-Ulema ve

1 Muhammed Ebi Zehre (6. 1974), Kevseri'nin vefatindan yaklasik bir yil sonra kaleme aldig: yazi-
sinda onu g0yle tanitmistir: “Bu biiyiik imam ne yeni bir mezhep kurmus ne de daha 6nce 6rnegi
bulunmayan yepyeni bir davanin davetcisi olmustur. Giiniimiizde halkin reformcu diye niteledik-
lerinden biri asla olmadig: gibi, onlardan uzak durmustur. Hakikaten o bir miittebidir, miibtedi

degildir“. Muhammed Ebt Zehre, “imam Kevseri”, cev. Nizameddin ibrahimoglu, Islam Hukuku
Arastirmalar Dergisi, say: 5 (2005), s. 335-336.

2 Mustafa Sabri Efendi Misir'da bulundugu donemde Muhammed Abduh (6. 1905), Kasim Emin (6.
1908), Resid Riza (6. 1935), Muhammed Mustafa el-Meragi (6. 1945), Muhammed Ferid Vecdi (6.
1954), Muhammed Hiiseyin Heykel (6. 1956), Mahmut Seltiit (6. 1964) gibi bir¢ok miisliiman ilim
ve fikir adamim Batililasma cereyamnin etkisinde kalip Islam’1t Batili degerlere gore yorumladiklar:
gerekgesiyle agir bigcimde elestirmis, yine bu isimlerin akiler bir yaklagimla niibiivveti beseri diize-
ye indirgediklerini séylemistir. Genis bilgi icin bkz. Ismail Kara, Tiirkiye'de Islimcihk Diisiincesi,
Istanbul 1987, II. 261-293; Ahmet Akbulut, “Seyhiilislam Mustafa Sabri ve Goriisleri (1869-1954)”,
Islami Arastirmalar, cilt: 6, say1: 1 (1992), s. 32-43.

3 Buzihniyetin temsilcileri arasinda daha yakin donemden Ahmed Davudoglu (6. 1983) da zikredi-
lebilir. Zira “din negviinema bulmakla degil, ancak celik gibi donuk durmakla ilahi vasfini muhafa-
za etmis ve edecektir.” (Ahmed Davudoglu, Seldmet Yollari: Biiltigii'l-Meram Terciimesi ve Serhi,
istanbul 1968, . s.E.) diyen Davudoglu bu anlayis uyarinca kaleme aldig1 Dini Tamir Davasinda
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Diytibendilerin bir grubu da kismen ayni kategoride degerlendirilebilir.# Bu
muhafazakar ve gelenekgei tavir, din ve dini meselelerin ¢agdaslikla iligkisini
bir bakima hiikiimsiiz saydig1, cagdaslik olgusunu arizi bir durum olarak pa-
ranteze aldig i¢in calismamiz agisindan sadet disidir.

Bati’ya ve Bat1 kaynakl degerlere mukabelesi derin hayranlik seklinde te-
zahiir eden egilime gelince, bu egilim Islam’1 irtica kaliplar icinde bir ayak
bag olarak algilamis, dolayisiyla terakki ve temeddiinii batil itikatlar biitiinii
olarak tanimladigi din ve dini degerlerden arinmis bir diinya goriisiine sahip
olmaya baglamistir. Son donem Osmanlr’da, II. Mesrutiyet'in sagladig: ser-
best fikir ortaminda, “materyalist miictehid”(!) Doktor Abdullah Cevdet (6.
1932) tarafindan 1911°de yayimlanan Ictihad dergisi, Baha Tevfik (6. 1914) ta-
rafindan 1913’te yayimlanan Felsefe Mecmuas ve yine ayn yillarda Kiligzade
Hakki (6. 1960) tarafindan yayim hayatina sokulan Hiirriyet-i Fikriyye,
Uhuvvet-i Fikriyye gibi dergiler etrafinda toplanan Garpgi zihniyetin temsil-
cileri® bagta Ludwig Biichner’in (6. 1899) Madde ve Kuvvet ismiyle Tiirkceye
cevrilen Kraft und Stoff adl eseri -ki bu eser son donem Osmanl toplumunda
en cok satan materyalist kitap olma 6zelligine sahiptir- sayesinde tanigtiklar
XIX. yiizy1l Alman viilgermateryalizmi olmak iizere donemin Bat1 diinyasina
ait Pozitivizm, Darwinizm, Freudizm gibi diisiince akimlarina ve ikinci sinif
Batili fikir adamlarina kendilerini kaptirarak, Osmanh toplumundaki idari,
siyasi, fikri muhteval tiim problemlerin ¢6ziimii i¢in topyekiin batiilasmadan
bagka bir alternatif bulunmadigin ileri stirmiiglerdir. “Din avamin ilmi, ilim
havasin dinidir” (A. Cevdet) iddiasin1 savunan ve bu iddiaya miitenasip ola-

Din Tahripgileri (istanbul 1983) adh eserinde ibn Teymiyye’den Muhammed Abduh’a, Resid Riza
ve Mehmet Akif'ten Muhammed Hamidullah ve Hayreddin Karaman’a kadar bircok ismi sarikli/sa-
riksiz reformcular nitelemesiyle elestirmistir. Bkz. Ahmed Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din
Tahripeileri, istanbul 1997, s. 73-338.

4 Nedvetii'l-Ulema ve Diylibendi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Abdiilhamit Birisik, Hind Alt Kitas
Diisiince ve Tefsir Ekolleri, istanbul 2001, s. 170-177; a. mlf., “Hint Alt-Kitasinda islim Arastirma-
larimn Diinii Bugiinii: Kurumlar, ilmi Faaliyetler, Sahislar, Eserler”, Divdn: Ilmi Arastirmalar, cilt:
9, say1: 17 (2004/2), s. 10-14, 16-18; Azmi Ozcan, “Nedvetii'l-Ulem4”, DIA, Istanbul 2006, XXXII.
514-515.

5  Son donem Osmanl Tiirkiye’sinde farkh diizeylerde Garpgilik fikrini benimseyenler arasinda Besir
Fuad (6. 1887), Salih Zeki (6. 1921), Ahmed Riza (6. 1930), Prens Sabahattin (6. 1948), Riza Tevfik
(6. 1949) ve Celal Nuri (6. 1939) gibi isimler de sayilabilir. Misir cografyasinda ise Garpgilik dii-
siincesi daha ¢ok Suriye ve Liibnan kokenli Sibli Siimeyyil (6. 1917) ve Farah Antun (6. 1922) gibi
Hiristiyanlarca temsil edilmistir. Stimeyyil, el-Miiktetaf dergisindeki telif ve terciime makaleleriyle
Darwinizmin Arap-islam diinyasina girmesine zemin hazirlamis, Antun ise Dogu iilkelerinin ikbal
ve istikbalinin modern Bati’ya yonelmek ve dinden kurtulup bilime sarilmakla miimkiin oldugunu
savunmustur. Fakat Antun’un “Din-bilim catismasi Islam icin de gecerlidir” seklindeki goriisleri
Abduh ve Resid Riza gibi miisliiman &limlerin tenkitlerine ugramistir (Bkz. Albert Hourani, Cagdas
Arap Diisiincesi, cev. Latif Boyaci-Hiiseyin Yilmaz, istanbul 2000, s. 255-268). Hint Alt kitasina ge-
lince, bu cografyadaki miisliimanlar arasinda XIX. yilizyilin ikinci yarisindan itibaren Bati mense’li
modern/modernist diisiinceye ilgi artmakla birlikte, radikal garpgi olarak nitelendirilebilecek isim-
lerin mevcudiyetinden s6z etmek pek miimkiin degildir. Daha agikcas: Hint alt kitasinda basta Sey-
yid Ahmed Han (6. 1898) olmak iizere bir¢cok miisliiman aydinin Bati’ya derin bir hayranlik duydu-
gu kuskusuzdur; fakat bu aydinlar arasinda Islami kimlige atifta bulunmayan biri yoktur. M. Sait
Ozervarh, Kelamda Yenilik Arayislar, istanbul 1998, s. 37.
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rak, “Biz hala istiyoruz ki 1300 sene evvel ¢olde, ¢6l icin yapilmis kavanin ve
nizdmat ile Avrupa kitasinin en mithim noktasinda icra-y1 hiikiimet edelim”
gibi elestirilerde bulunan bu zihniyet, donemin popiiler materyalist cereyan-
larina basmakalip atiflarla din ve dini degerleri tezyif, Batili degerleri tebcil
etmeyi kendine vazife bilmistir.°

Modern dénem Islam diinyasinda Bat’'ya mukabelenin en yaygin sekli,
kendi i¢inde farkliliklar bulunmakla birlikte, kismen red kismen kabul yahut
kismen redgi kismen telif¢i ve terkipci bir egilim olarak kendini gostermistir.
Islam diinyasindaki inhitat, inkiraz ve taahhiir probleminin dinden degil, ge-
leneksel din telakkisinden kaynaklandigina inanan bu hakim ve temsil giicii
yiiksek egilim agirlikh olarak dini tefekkiirde 1slah ve tecdit projesi iizerinde
durmustur. Bu noktada denebilir ki 1slah ve 1slahcilik projesi cagdas islam
diisiincesinin ana damarini olusturur. Baska bir ifadeyle, cagdas Islami dii-
siince akimlarinin pek cogundaki miimeyyiz vasif 1slah kavraminda ifadesini
bulur. Arapcada “iyi ve yararh olma” anlamindaki “salah” kokiinden tiiremis
bir kelime olan 1slah genel cercevede, “diizeltmek, iyi hale getirmek” manasin-
da kullanilir ve bir 6lciide Batidaki reform kelimesine karsilik gelir. Modern
Islami literatiirde ise teknik, sistematik ve dar anlamiyla bilhassa Cemaleddin
Efgani (6. 1897), Muhammed Abduh (6. 1905) ve Resid Riza’nin (6. 1935) on-
ciiliigiinde gelisen ve Selefi akilcilik diye de nitelenen diislince tarzini ifade
eder. Daha genel olarak da son iki asirhik zaman diliminde Islami kimlige atif
sartiyla yenilik taraftar1 olan ve islam diinyasinin yenilenmeye muhtac oldugu
fikrini savunan cevrelere delalet eder.

Bu agidan bakildiginda son donem Osmanli Tiirkiye’sinde Tunuslu
Hayreddin Pasa’dan (6. 1890) Said Halim Pasa’ya (6. 1921), Hint alt kitasinda
Seyyid Ahmed Han (6. 1898), Cerag Ali (6. 1895) ve Seyyid Emir Ali’den (6.
1928) Sibli Nu'méani (6. 1914), Muhammed ikbal (6. 1938) ve Fazlur Rahman’a
(6. 1988), iran’daki Mesrutiyet hareketinin onciilerinden Bihbehani (6.
1910) ve Seyyid Muhammed Tabatabai’den (6. 1921) iran islam devrimi-
nin gerceklesmesinde 6nemli rol oynayan Murtaza Mutahhari (6. 1979), Ali
Seriati (6. 1977), Mahmiid Talekani’ye (6. 1980), Tataristan ve Orta Asya’da
Gaspirali ismail Bey’den (6. 1914) Musa Carullah Bigiyefe (6. 1949), Misirda
Rifd’a Tahtavi (6. 1873), M. Ferid Vecdi (6. 1954), Kasim Emin (6. 1908),
Ahmed Emin (6 1954) ve Hasan Hanefi’den Sudan’da Mahmud Muhammed
Taha’ya (6. 1985), Cezayir’de Malik b. Nebi’den (6. 1973) Fas’ta Muhammed
Abid el-Cabiri’'ye (6. 2010), ekol ve egilim diizeyinde ise Tataristan ve Orta
Asya’daki Ceditcilikten Hint alt kitasindaki Ehli’z-Zikr ve’l-Kur’an eko-
liine, Endonezya’daki Muhammediyye hareketinden son donem Osmanlh
Tiirkiye’sindeki Islamecilik akimina kadar dini tefekkiiriin tashih ve tadil edil-

6  Bu konuda genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. M. Siikrii Hanioglu, Osmanli'dan Cumhuriyet’e
Zihniyet, Siyaset ve Tarih, Istanbul 2006, s. 15-70; Murtaza Korlaelci, Pozitivizmin Tiirkiye'ye Gi-
risi, Ankara 2002, s. 163-299; Mehmet Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye'ye Girisi ve Ilk Etkileri,
Ankara 1988, s. 235-280.
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mesi gerektigi fikrini dillendiren gevrelerin hemen hepsi 1slahgilik kapsamina
girer.” Bununla birlikte Misir merkezli “Selefi Akilcilik” ve/veya “Yeni Selefilik”
cagdas Islam diisiincesindeki 1slah projesini en giiclii ve etkili bicimde nesre-
den ekol olarak tebariiz eder.

1I

Islam diisiince tarihindeki ilk miimessilleri Evzai (6. 157/774), Siifyan es-Sevri
(6. 161/777), Leys b. Said (6. 175/791), imam es-Safii (6. 204/820), Ishak b.
Raheveyh (6. 238/853) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi Ehl-i hadis ule-
masindan olusan ve hicri 3-4. asirlardan itibaren Hanbeli alimlerce temsil edi-
len, daha sonraki donemlerde de ayn1 hat {izerinde varhigini siirdiiren Selefilik
ibn Teymiyye (6. 728/1328) ile meshur 6grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.
751/1350) tarafindan sistematik bir yapiya kavusturulmustur. Bildik anlamda
bir mezhep olmaktan ziyade Islam’m erken dénemlerinde bilhassa akaid ala-
ninda benimsenen metodolojik yaklagima paralel bir anlayis tarzina kargilik
gelen Selefilik XIX. yiizyildaki 1slah-tecdit s6ylemleriyle yeniden canlanmis-
tir.8

Islam diinyasinin Bat1 karsisinda maglup duruma diismesinin sebepleri
ve bu kotii durumdan ¢ikis yollar1 aranirken bir¢cok miisliiman ilim ve fikir
adam1 mevcut durumu tarihsel tecriibede dinin asli hiiviyetini kaybetmesi-
nin ve ayn1 zamanda naslarin yanlis yorumlanmasinin mukadder bir sonucu
olarak degerlendirmistir. Buna gore ilk asirlardan sonra dine cesitli hurafe
ve bidatler sokulmus, ulema arasinda taklit zihniyeti yayginlagmis, naslarin
ve diger asli kaynaklarin yerine fakihler, kelamcilar ve miifessirlere ait sahsi
goriis ve kanaatler 6nem kazanmis, tasavvuf ve tarikatlar halki miskinlestirip
tembellestirmis ve biitiin bu sorunlar Islim diinyasinin gerilemesi ve Ehl-i
kiifiir karsisinda maglup/mahcup duruma diismesi gibi bir sonu¢ vermistir.
Bu kétili durumu iyiye tahvil etmek ve tarihin akisini yeniden miisliimanlarin
lehine cevirmek icin hem saf Isldim’a, yani Kur’an ve Siinnet ile Selef-i salihi-
nin yoluna donmek, hem de dini diisiinceyi 1slah etmek gerekir.

Iste yeni Selefiligin temel iddias1 budur ve boyle bir iddia Vehhabilik diye
anilan harekete de atfolunur. Bu yiizden Selefilik ile Vehhabilik arasinda ne
tiir bir iliski bulundugu meselesi iizerinde durulmalidir. Oncelikle sunu be-
lirtmek gerekir ki Vehhabilik giiniimiizde daha ziyade Selefi olmayan cevre-
lerce Selefi akimlar icin kullanilan bir nitelendirmedir. Bu nitelemeye konu
olan Vehhabilik hareketi ise yaklasik iki yiiz elli y1l geriye uzanan maceral
bir gecmise sahiptir. Tarihi kokeni Islamiyet’in ilk asrina kadar uzanan Ehl-i
hadis zihniyeti iizerine Vehhabi daveti tesis eden Muhammed b. Abdiilvehhab

7 Bkz. ibrahim Hatiboglu, Isldm Diinyasimin Cagdaslasma Seriivent, istanbul 2010, s. 79-222.

8  Selefiligin tarihi kokenleri, temsilcileri ve goriisleri i¢in bkz. Mehmet Zeki Iscan, Selefilik: Islami
Koktenciligin Tarihi Temelleri, Istanbul 2009, s. 51-241; Zekeriya Giiler, “Selefi Hareketin Tarihi
Kokenleri ve Yontem Problemi”, Marife: Bilimsel Birikim (Selefilik), cilt: 9, say1: 3 (2009), s. 47-
74.
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(6. 1206/1792) ile Necd kokenli Suiid ailesinin reisi Muhammed b. Sutid'un
(6. 1179/1765) 1744’deki alim-emir igbirligine dayanan ittifaki, hem Arap
Yarimadasi’nda mubhtelif araliklarla ii¢ Sutidi devletinin kurulmasina meg-
ruiyet zemini olusturmus, hem de bunun i¢in zaruri olan militer kuvvetlerin
tesekkiiliine biiyiik bir motivasyon destegi saglamistir. Bu siyasi hareketlilik
iginde Vehhabilerin cihad adi altinda Osmanli Devleti'ne ve diger rakiplerine
karsi sicak bir miicadele yliriitmesi ve bu arada kendine 6zgii din telakkisinin
pratik tezahiirleri olarak tekfir, dislamacilik, miidahalecilik, ol¢iisiiz katl ve
cinayet, kabir tahripciligi, modern icatlara tepki gibi tavir ve tutumlar sergile-
mesi Vehhabilik hareketinin s6hret kazanmasinda 6nemli rol oynamigtir.?

Vehhabilik-Selefilik iligskisinin mahiyetine gelince, bidatgilik ve hurafeci-
likten arinma ve ilk miisliiman nesillere ait saf dini anlayis ve yasayis1 iimmet
icinde hakim kilma s6yleminde bir benzerlik iligkisinden s6z etmek miim-
kiinse de 6zsel olarak Selefilik ile Vehhabilik arasinda muvafakatten ziyade
miibayenet s6z konusudur. Ger¢i modern Selefiligin 6ncii isimlerinden Resid
Riza’nin (6. 1935) Vehhabi egilimlere sahip oldugu malumdur;* ancak onun
temsil ettigi diisiince ¢izgisi reformist, modernist ve eklektik karakteri nede-
niyle Vehhabi zihniyetten oldukca farklidir. Vehhabilik her ne kadar islAm
ahlak ve maneviyatini baglangictaki saflig1 ile yeniden inga iddiasinda bulun-
mus olsa da gerek Siinnet konusunda mutlak literalizme, gerekse dini bidat-
lerden arindirma hususunda kabir tahripgiligine varan asiriliklar: sebebiyle
dini ihya ve 1slah iddiasim sirazesinden ¢ikarmistir. Nitekim bir degerlendir-
meye gore Vehhabilik bugiine aktardig1 miras itibariyle dini ihya ve 1slahtan
ote Islami nihilizme tekabiil etmektedir. Ote yandan vahsi bir kum uygarhg:
ve proto-miisliiman kiiltiir ikliminde negviinema buldugu icin ice kapanmay:
temsil etmektedir. Bunun yaninda, biinyesindeki sertlik ve katiliktan dolay:
Harici unsurlar da icermektedir. Oyle ki bidatlerle miicadeledeki 6lciisiizliik
Vehhabiligin cihadini adeta miisliimanlara kars: ilan edilmesi gereken bir har-
be doniistlirmiistiir. Ayrica bu sig ve kati anlayis Vehhabileri bircok konuda
cebri ve zecri tedbirlere de sevk etmistir. Ozetle, Vehhabilik ortaya ciktig1 giin-
den bu yana Harici zihniyetin tipik tezahiirleriyle sayisiz miislimani canindan
bezdirmigtir."

9 M. Ali Biiyiikkara, “11 Eyliil’de Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye”, Dini Aras-
tirmalar, cilt: 7, say1: 20 (2004), s. 206-207.

10 Resid Riza, Abdiilaziz b. Sutid’un Hicaz'da Sutidi kralligini tesis etmesi ve ayn1 zamanda Vehhabi-
ligi gelistirip derinlestirmesi iizerine kaleme aldig1 el-Vehhabiyytin ve’l-Hicaz (Kahire 1344) adh
risalesinde bu hareketin islam’a uygunlugunu anlatmis, ayrica Serif Hiiseyin (6. 1931) ile Sulid ai-
lesi arasindaki iktidar miicadelesinde Sufidilerin yaninda yer almistir. Ote yandan Sufidi kralligim
islam’a hizmet edecek bir devlet olarak géren ve diger islam iilkeleriyle aralarinda cikan ihtilaflarin
bilyiimemesi icin caba sarf eden Resid Riza zaman icerisinde Arap milliyetciligine yonelik bir s6y-
lem de gelistirmis ve bu s6ylem tarzi bazi arastirmacilar tarafindan Arapgilik ve/veya Pan-Arapgilik
olarak degerlendirilmistir. Bkz. E. Tauber, “Rashid Rida as Pan-Arabist before Wold War I”, The
Moslem World, LXXIX/2 (1989), s. 272-286; Hourani, Cagdas Arap Diisiincest, s. 241-242.

11 Igcan, Selefilik, s. 35. Vehhabilik hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Mehmet Ali Biiyiikkara,
Thvan’dan Citheyman’a Sufidi Arabistan ve Vehhabilik, istanbul 2010, s. 20-253.
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XIX. yiizy1lda Pan-islamist akimin popiiler hale gelmesinin sagladig soh-
retle birlikte bir sonraki yiizyila taginan Selefi adlandirmasi, Vehhabi ismin-
den pek haz duymayan ve biiyiik cogunlugu Suiidi Arabistan kékenli Ehl-i
Hadis/Hanbeli gelenegine mensup olan cevrelerde ictenlikle benimsenmis,
XX. yiizyihn ikinci yarisindaki giiclii propaganda sayesinde ise bilhassa Arap
diinyasinda Ehl-i hadis zihniyetinin temsilcilerini ifade etmek iizere daha say-
gin bir isim olarak Vehhabiyye adinin yerine gegmistir.*? Diger taraftan Birinci
Diinya Savasi sonrasinda Isldm diinyasinda ekonomik ve sosyal sartlarmn gi-
derek agirlagsmasi, Bati’ya bagimliligin daha da artmasi, ayrica din ve inang
ozglrliigiine yonelik tazyikin ¢ogalmasiyla Selefilik hareketi sertlesme/radi-
kallesme egilimine girmis ve bu siirecte kendini gesitli siyasal 6rgiitler halinde
gostermeye baslamigtir. Misir’da Hasan el-Benna’nin (6. 1949) 6nderligindeki
Thvan-1 Miislimin, daha sonra Pakistan’da Ebii’l-A’l4 el-Mevd{di'nin (6. 1979)
onciiliigiindeki CemAat-i Islami ile baslayan bu siirec Selefiligi adeta bir dini
ideoloji haline getirmistir. Geleneksel Islam yorumlarina oldugu kadar Bati
menge’li diisiince ve degerlere de topyekiin karsi ¢ikan bu radikal hareket disa
kapali bir tavir gelistirmistir. Ayrica Filistin sorununun miizminlesmesi ve
Afganistan’in Sovyetler tarafindan iggal edilmesi bu hareketin Arap diinyasi
ve Hint alt kitasinda hizla yayllmasina vesile olmustur. Sonuc olarak, Thvan-1
Miislimin gibi nispeten 1imh hareketlerden islami Cihad gibi siddet yanhs
gruplara kadar oldukea genis bir yelpazede kendine taraftar bulan Selefilik's
bugiin geldigi nokta itibariyle radikal bir ¢izgide, dinin ruhundan ve manevi-
yatindan ziyade lafzina ve gekline ilgi gosteren, ahlaki-der{ini boyutu ¢ok kere
ihmal eden, tarihi tecriibe ve birikimi, kiiltiirel zenginlik ve cesitliligi bidat ve
bidatgilige indirgeyen bir tavir benimsemistir. Ayrica siyasi arenada daha ¢ok
gbze carptigl icin, modern diinyada Isldm toplumlarmin genel egilimleriyle
bagdasmayan, tahammiilsiiz ve toleranssiz bir miisliiman imajinin olusmasi-
na ciddi katkida bulunmustur.*

Daha ziyade Arap aleminde ragbet goren Selefilik Tiirkiye topraklarinda
kendisine genis bir taban olusturamamaistir. Ger¢i M. Abduh ve R. Riza’nin 6n-
ciiliigiindeki Selefi akileilik IT. Mesrutiyet Islamciligi iizerinde miiessir olmus-
tur; ancak bu tesir Mehmed Akifin (6. 1936) Safahdt’taki bircok dizesinden
de anlagilacag gibi, Japon modernlesmesine benzer bir tarzda, asiy1 kendin-
den yapma sartina bagh bir 1slah projesi lizerinde temerkiiz etmis, dolayisiyla
tasavvuf ve tarikatleri bidat, kabir tahripc¢iligini dini ihya ve 1slah addetme gibi
Selefi-Vehhabi karakterli ifratlar bu topraklardaki miisliiman halkin sevad-1
a’zaminca higbir zaman benimsenmemistir. Selefi hareketin 6zellikle Tiirkiye
cografyasinda genis taban bulamamasinda bu hareketin Vehhabilikle iligkilen-
dirilmesi kadar Vehhabiligin Osmanlh Devleti'ne kars: yiiriittiigii miicadelenin

12 Biiyiikkara, “11 Eyliil'de Derinlegen Ayrilik”, s. 206-208.

13 Iscan, Selefilik, s. 38-49; Biiyiikkara, “11 Eyliil'de Derinlesen Ayrihk”, s. 208-234.

14 M. Ali Biiyiikkara, “Selefiligin Yakin Tarihinden Onemli Bir Yaprak: Yeni Bilgiler Isiginda Cuhey-
man el-Uteybi ve Cemaati”, Marife: Bilimsel Birikim (Selefilik), cilt: 9, say1: 3 (2009), s. 21-46.
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ihanet olarak goriilmesi de 6nemli rol oynamistir, denebilir. Ayrica folklorik
ve kiiltiirel motiflerin Tiirk toplumunun pratik dini tecriibesinde vazgegilmez
bir yere sahip olmasi, keza tasavvuf ve tarikat kiiltiiriiniin Osmanl gelenegin-
de son derece 6nemli bir yer isgal etmesi ve bu gelenekte ilk miiderris Daviid-i
Kayseri’den (6. 751/1350) itibaren medrese ile tekkenin telif edilmesi gibi hu-
suslar da Selefiligin bu topraklarda yaygin kabul gérmemesinde rol oynayan
sebepler arasinda sayilabilir.

Yukarida kisaca zikredildigi gibi, Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin
yani sira Siddik Hasen Han (6. 1890), Cemaleddin el-Kasimi (6. 1914), Tahir
el-Cezairi (6. 1920), Mahmid Siikri el-Alfisi (6. 1924) gibi daha bircok ilim
ve fikir adami tarafindan da benimsenen yeni Selefilik, son donem Osmanh
Tiirkiye’sindeki Islamecilik akimini da énemli dlciide etkilemistir. Islameilik,
XIX. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren ittihAd-1 Islam fikri etrafinda sekille-
nen ve ilk olarak Namik Kemal (6. 1888), Ali Suavi (6. 1878), Ziya Pasa (6.
1880) gibi isimlerin temsil ettigi Yeni Osmanlhlar arasinda giindeme gelen, II.
Abdiilhamid devrinde Osmanl Devleti'nin bekasini teminde 6nemli fonksiyon
icra edebilecek faydaci bir politika unsuru olarak goriilen, II. Mesrutiyet'ten
sonra ise daha cok 1slah/tecdit cizgisinde siirdiiriilen bir Islami diisiince ha-
reketidir. Misir ve Hint alt kitasindaki 1slah hareketlerinin katkilarini muh-
tevi bir fikri gelenege de sahip olan IslAmcilik hareketi II. Mesrutiyet'ten
sonraki basin ve fikir hiirriyeti atmosferinde Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad,
Beyaniilhak, Islam Mecmuasi, Volkan gibi cesitli gazete ve dergilerin siitun-
larinda meramini ifade imkani buldu.’

Her ne kadar modern anlamda ideolojik bir hareket hiiviyetini kazanma-
mis ve doktriner biitiinliik arz eden bir tanimi yapilmamis olsa da Islama
fikriyatin genel cercevesi inanc, ibadet, ahlak, felsefe, idare, siyaset, iktisat,
hukuk, egitim alanlarinda Islam dinini biitiin bir hayat nizami olarak yeniden
hakim kilarak miisliimanlar1 medenilestirme, islam alemini geri kalmigliktan,
Bat1 hakimiyetinden, miistebit idarecilerle keyfi yonetimlerden kurtarma, dini
diisiinceyi taklit, hurafe ve bidatlerden arindirma gibi dini, siyasi, ilm1 ¢6ziim
arayislan seklinde degerlendirilebilir.'® Buna gore islimcihigin belli bash go-
riis ve iddialar1 sGyle 6zetlenebilir: (1) islam modern ihtiyaclar karsilayacak,
modern gelismeler karsisinda insanin diinyaya bakisimi tayin edecek, degis-
meleri aciklayacak ve hayatin her alanina hakim kilinabilecek evrensel bir
muhtevaya sahiptir. Islim bu genis siyasi-ictimai muhtevasim kutsal bir kay-
naktan saglamakla birlikte aklen de temellendirilebilir bir dindir. (2) islam

15 Genis bilgi icin bkz. Miimtaz'er Tiirkone, Siyasi Ideoloji Olaraklslamczllgzn Dogusu, Istanbul 1991,
s. 26-28, 34-36, 42-45, 77-92, 99-134; Tarik Zafer Tunaya, Islimcilik Cereyam, istanbul 1962, s. 2-
20; Ismail Kara, Tiirkiye deIslamczlszuwncesz 1. XV-LXVII; Hiiseyin Celik, Ali Suavi ve Dénemt,
istanbul 1994, s. 603-674; Fazh Arabaci, “Osmanli Modernlesmesinde Yeni Osmanlilarin Din ve
Siyaset Anlayiglar1”, Dini Arastirmalar, cilt: 2, say1: 5 (1999), s. 63-90.

16 Islamcilikla ilgili farkl adlandirmalar ve tanimlamalar icin bkz. Kara, Tiirkiye'de Islameilik Diisiin-
cest, I. XXXII-XL; M. Saffet Sarikaya, “Osmanh Tiirkiye’sindeki Islameilik Diisiincesine Genel Bir
Bakis”, Arayislar -Insan Bilimleri Arastirmalari-, cilt: 1, say1: 1 (1999/1), s. 104.
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tiim modern gelismelere agik bir dindir. Cagin getirdigi yeniliklere kolayca in-
tibak edebilir. Terakkiye mani olmadig1 gibi bizzat terakkiyi emreder. (3) Bati
bir¢ok yonden iistiin konumdadir. Miislimanlar Batr’yr iistiin kilan modern
bilim, teknik ve medeni usulleri alarak kendi toplumlarini kalkindirmak zo-
rundadir. (4) Is]Am miisliimanlar icin Batih milletler gibi bir milliyet prensibi
getirmektedir. Miisliimanlar bu prensip etrafinda birleserek siyasi bir toplu-
luk olusturabilir.””

Bu ana goriisler cercevesinde Islamcilar diisiince hayatindaki geriligin
oncelikli hal caresini Kur’an ve Siinnet’ten olusan iki temel kaynak ile Selefi
akideye yonelmekte gérmiislerdir. Ancak bu yoneliste modern zamanlarin il-
caat ve icaplar1 uyarinca gelistirilen din, diinya, tabiat ve siyaset goriislerine
temel dini metinlerden destek bulma hedefi de gozetilmistir. Bu hedefe giden
yolda, din-bilim ve akil-nakil arasinda ¢atisma olmadigin ispat etmek iizere
naslar, modern Bati kaynakl diisiince akimlarindan alinan ilhamla az ¢ok na-
tiiralist ve determinist tarzda izah edilmistir. Bu tiir izahlarla bagdasmayan,
diger bir deyisle modern tasavvurla uyusmayan ilmi ve kiiltiirel miras ise ya
reddedilmis ya da cehalet ve yanlis anlamayla itham edilmistir. Benzer sekilde
tasavvuf ve tarikatlar da genellikle Islam’1 yanhs anlayip yorumlamanin {irii-
nii olarak degerlendirilmistir. Ote yandan Islamecilar bilhassa II. Mesrutiyet
doneminde siyasete de yakin ilgi duymus ve naslar1 giincel siyasi meseleler
hakkinda konugturmak gibi bir yola bagvurmustur. O kadar ki s6z konusu do-
nemde bircok Islimc1 yazar Ittihat ve Terakki’yi miibarek cemiyet, mukad-
des cemiyet, firka-i muhtereme gibi adlarla anmakla kalmamus, Ittihatcilar
Islam diinyasin1 kurtaracak “erbab-1 fetih”, “ashab-1 celadet”, faaliyetlerini de
“cihad-1 mukaddes” gibi sifatlarla tavsif etmistir.”® Ustelik bu tuhaf tavsifler
Strat-1 Miistakim’de yazan Manastirl Ismail Hakki (6. 1912) gibi baz1 isimler
tarafindan cesitli ayetlerin tefsiri meyaninda zikredilmistir.

Osmanlr’nin son dsneminde boyle bir cizgiye sahip olan islameilik, 70-80li
yillarin Tiirkiye’sinde kendini devletci, milliyet¢i ve muhafazakar gegmisinden
miimkiin mertebe arindirip daha saf ve rafine bir islam arayisina koyulan cev-
relerce temsil edildi ve bu dénemde bilhassa Seyyid Kutub (6. 1966), Hasan
el-Benna (6. 1949), Ali Seriati (6. 1977) gibi isimlerin Tiirkceye cevrilen kitap-
larindaki fikri muhtevanin da yonlendirmesiyle, islam’ tabii sekilde yasanan
bir hal olmaktan ¢ok, mevcut siyasi rejimle didismenin ideolojik payandasi
olarak algilama egilimi yayginhik kazandi. Yine bu donemde islam daha ziyade
siyasi merami ifade baglaminda belki gecmiste hi¢c olmadig1 kadar ¢ok s6ze
konu oldu; fakat Islam’ soziin konusu yapanlar arasinda, ezan ve namaz vak-
tini cami avlusunda bekleyen kimselere pek rastlanmadi.

1990’h yillarin Tiirkiye’sine gelindiginde, rejimle didisme hususunda 28
Subat tecriibesinden dersini almig goziiken siyasal Islamcilik, AK Parti’nin ik-

17 Miimtaz’er Tiirkone, “Islameilik”?, DIA, istanbul 2001, XXIII. 60-62.
18  Azmi Ozcan, “Islimeilik [II. Mesrutiyet]”, DIA, istanbul 2001, XXIII. 62-64.
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tidara gelmesini miiteakiben, -daha ziyade sanal ortamda yayimladiklari kuru,
yavan, dislamaci metinlerle cihad yapan ve sosyolojik envanterde hatir1 sayilir
bir yer tutmayan birtakim radikal ve marjinal gruplar haric-, din iizerinden
siyasi ve ideolojik meram anlatma ¢abasindan biiyiik 6lgiide vazgegerek mu-
hafazakar bir hiiviyete biiriindii. Burada sozii edilen muhafazakarhk, Islami
duyarlihiga sahip insanlar arasinda bile gitgide daha yaygin bir kabul gor-
diigiine tanik olunan dinilik-1adinilik ayrimi gercevesinde dini alanda ritiiel
yonii agir basan geleneksel halk dindarligina ragbet seklinde kendini gosterdi.
Miisliimanlik belirli zamanlarda belirli ritiiellerin ifas1 seklinde telakki edilin-
ce hayatin diger alanlar1 bir bakima ladinilesti ve bu alanlarda modernlesme,
liberallesme ve diinyevilesme egilimi, hemen hicbir manevi ve vicdani sikinti
yaratmayan, bilakis gayet dogal bigcimde yasanan bir tecriibe haline geldi.

III

Cagdas Islami diisiincenin baskin karakteri, daha 6nce de belirtildigi iizere 1s-
lah ve tecdit kavramlarinda ifadesini bulur. Bu kavramlar etrafinda sekillenen
fikriyatin modern dénem islam diinyasinin hemen her bélgesinde temsilcileri
bulunmakla birlikte basroldeki simalar genellikle Misir ve Suriye asilli Araplar
arasindan ¢ikmigtir. Bilhassa Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin ¢abalariy-
la gelisen Arap-Miisliiman 1slahciliginda hem maziyi gozden gecirip gelenegi
aylklama hem de tecdit yoluyla istikbali mamur kilma fikri vurgulanmakla
birlikte, bu yondeki mesainin daha ziyade egitim, hukuk ve tasavvuf-tarikat
gibi konulara teksif edildigi sdylenebilir. Ote yandan bu Selefi 1slahcilik, cikis
noktasi itibariyle ilhamini dinden alan bir hareket gibi gériinmesine ragmen,
onde gelen temsilcilerine ait miiellefatta dini konularin sosyal ve kiiltiirel
meselelerden daha az yer tuttugu fark edilir. Mesela Efgani ve Abduh’un el-
Urvetii’l-Viiska’daki makalelerine goz atildiginda, dini konulardan ¢ok sosyal,
kiiltiirel ve siyasi meselelere agirlik verildigi goriiliir. Keza, Osmanl karsiti
fikirleriyle taninan 1slah¢i Abdurrahman el-Kevakibi'nin (6. 1902) Ummiil-
Kura ve Tabaiul-Istibdad adh eserlerinde, Resid Riza'nin da el-Mendr der-
gisinin ilk dénemlerinde agirlikli olarak sosyal, siyasal ve kiiltiirel meseleler
iizerinde durduklarina sahit olunur.»

Islah¢i harekette egitim konusunun Onemli bir yer isgal etmesinde
Abduh’un pay1 siiphesiz c¢ok biiyliktiir. Baslangigta hocas1 Efgdni'nin yon-
lendirmesiyle daha ziyade siyasi konularla ilgilenen Abduh, Urabi Pasa’nin
Misir’daki somiirge yonetimine karsi baglattigi milli ayaklanmayi destekledigi
gerekeesiyle 1882’de ii¢ y1l siirgiin cezasina carptirilarak Beyrut’a gonderildi.
1883 yih sonlarinda Efgani'nin daveti iizerine Paris’e gitti ve orada hocasiyla
birlikte el-Urvetii’l-Viiska isimli tegkilatin bir faaliyeti olarak ayni adi tagiyan
bir gazete ¢ikarmaya bagladi. Miisliimanlar: taassuba, fanatizme ve toplum-

sal uyusukluga kars1 miicadeleye, islam cografyasindaki Bat1 hegemonyasina

19  Ali Merad, “Islah”, DIA, Istanbul 1999, XIX. 146.
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kars1 savagsmaya davet eden bu gazete cesitli tazyikler ve manialar yiiziinden
1884’lin Eyliil ayinda kapatildi.z°

Bu olumsuz gelismeler Abduh’un zihninde, “Musir ve Islam diinyasi kisa va-
deli ¢abalarla kurtarilamaz.” kanaatinin pekismesine yol agti. Derken, bu ko-
nuda hocasi Efgani’den farkl bir yol izlemeye karar verdi. Hocasina, “Siyaseti
terk edip taninmadigimiz bir yere gidelim; orada zeki ve selim fitrath on-onbes
cocuk secelim. Sonra onlar1 kendi yontemimiz ¢ercevesinde yetistirelim. Daha
sonra her birine on ¢cocuk emanet edelim. Cok kisa bir siire sonra goriilecek-
tir ki 1slah yolunda yiiz nefer sahibi olmusuz. Biz ancak bu sekilde kurtulusa
ereriz...” seklinde bir teklif sunarak siyasal islam yerine kiiltiirel islam™ tercih
ettigini belirtti. Fakat Efgani bu teklifi mevcut siyasi projeleri sekteye ugratma
tesebbiisii olarak algiladi ve sonugta yontem konusundaki farklilik Efgani ile
Abduh arasindaki yol arkadashginin son bulmasina yol acti.>*

1889’da Misira donmesinin ardindan Abduh basta Ezher olmak iizere iil-
kedeki egitim ve yargi kurumlarinin yeniden yapilandirilmasi hususunda {iist
makamlari ikna etti. Misir miiftiiliigline atandiktan sonra Ser’iyye mahkeme-
leri ve vakiflarin idaresiyle yeni diizenlemeler yapmasinin yaninda Ezher 1s-
lahat programini da hayata gegirmeye calisti. Yaklagik ayni zaman diliminde
Seyyid Ahmed Han da Hint alt kitasinda egitim kurumlarinin islahiyla mesgul
oldu. 1875te Aligarh’ta The Muhammadan Anglo-Oriental College’i kuran
Ahmed Han bu kolejin kurulusunda Cambridge Universitesi'ni esas aldi ve
ogrencilerin Bat1 tarz1 6gretim programiyla yetistirilmesini amagladi.?* Diger
taraftan iran cografyasinda modernist kimligiyle taninan ve iran mesrutiyet
hareketinin onciileri arasinda yer alan Seyyid Muhammed Tabatabai (6. 1921)
de halkin egitim seviyesini yiikseltme meselesine hayli kafa yordu. Genglik
yillarindan itibaren Melkum Han, Mecdiilmiilk gibi yazarlar ile Cemaleddin
Efgani ve Abdurrahman el-Kevakibi gibi 1slahcilardan etkilenen Tabatabai
halkin egitim seviyesinin diisiikliigiinii yasadign donemdeki iran’n en temel
problemi olarak gordii ve bu problemin halli i¢in Batili tarzda modern okulla-
rin acilmasini 6nerdi.? Buna benzer goriis ve teklifler Suriyeli din alimi Hiise-
yin el-Cisr (6. 1909) tarafindan da dile getirildi. Bati’'nin kalkinma hamlesinin
temelinde egitimin yattigina inanan Cisr, Islim diinyasinda da Batr’dakine
benzer sanat ve meslek okullar1 acilmasinin gerekliligini savundu ve bilhassa
kadinlar ile cocuklarin egitimi meselesi {izerinde durdu.>*

Son dénem Islam diinyasinda, baz1 Selefi goriislere miispet atiflarda bu-
lundugu bilinen Musa Carullah (6. 1949) da egitimde yeniden yapilanma

20 Bkz. Cemaleddin Afgani-Muhammed Abduh, Urvetiil-Vuska, cev. ibrahim Aydin, istanbul 1987,
s. 18-36.

21 Mehmet Zeki iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, istanbul 1998, s. 61-65.
22 Diizgiin, Seyyid Ahmed Han, s. 140-152.

23 Mazlum Uyar, [ran’da Modernlesme ve Din Adamlari, Istanbul 2008, s. 37-50.

24 Ilyas Celebi, “Hiiseyin el-Cisr”, DIA, istanbul 1998, XVIII. 539.
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konusuyla yakindan ilgilendi. Rusya miisliimanlar1 arasinda islah hareketi-
nin onciiliigiinii yapan Kursavi ve Mercani gibi alimlerden etkilenen Musa
Carullah’a gore mektep ve medreselerin 1slahi hayati bir meseledir. Ciinkii
Islam diinyasinda yasanan inhitat ve inkirazin en temel sebeplerinden biri
egitim alanindaki gerilemedir. Medreselerde okutulan ders miifredatinin mo-
dern diinyanin gercekliginde hemen higbir karsiligi bulunmadigini, iistelik
insanlarin duygu ve diisiince diinyasinda higbir etki yaratmadigini1 diisiinen
Carullah, miifredatta tabii ilimler ve matematik gibi derslere de yer verilme-
si gerektigini ileri slirdii. Bu baglamda sosyal hayattan ve modern ilimlerden
kopuk egitimin yanlishgina isaret eden Carullah? medreselerin 1slahini kabul
etmeyen Kadimciler ile sadece modern bilimlerin okutulmasina taraftar olan
baz1 Ceditgilere de kars ¢ikt.2°

Egitim sisteminin 1slah1 meselesi son yillara kadar giindemdeki yerini ko-
rudu. Nitekim Fazlur Rahman (6. 1988) bir tiir Islam egitim tarihi niteligin-
deki Islam and Modernity (Islam ve Cagdashk) ve Islam (Islam) adli eser-
lerinde geleneksel IslAm egitim sistemini tartisti ve bu sistemin kisi ve kitap
merkezli olmasini tenkit konusu yapti. Ona gore klasik donemlerdeki 6grenci-
ler fikih sahasinda klasik bir eseri adamakilli miitalaa etmis, ama gercekte fi-
kih ilmini 6grenememistir. Keza tefsirde sozgelimi Beyzavi'nin (6. 685/1286)
Envaru’t-Tenzil'ini bagtan sona okumus, fakat tefsir ilmine vakif olamamigtir.
Kitap merkezli egitim, metodik yetersizlige yol agmasinin yam sira tedriste
ezbercilik, telifte de serhgiligin yayginlik kazanmasi sonucunu dogurmustur.
“Ortacag Islam diinyasinda 6zgiin arastirma ve diisiinceyi besleyen bir ilim
anlayis1 yoktu” diyen ve klasik donemlerdeki yaygin alim tipini hemen her
alanla ilgili malumat toplamak ve 6zgiin teliften ziyade serhgilikle mesgul ol-
mak seklinde tasvir eden Fazlur Rahman medrese sisteminin, kisith 6gretim
programiyla fikrl durgunlugu hizlandirdigini kabul etmekle beraber, bunu in-
kirazin asli sebebi degil tezahiirii olarak degerlendirmistir. Bu tespit ve tenkit-
lerin yaninda dini ilimlere canlilik kazandirmak noktasina 6zel vurgu yaparak
sosyal bilimler ve felsefe nosyonunu s6z konusu ilimler i¢in adeta can suyu
olarak gdormiis, ayrica yeni 6gretim programinin konu merkezli ve problem

25 Musa Carullah Térihu’l-Kur'dn ve’l-Mesdhif isimli otuz sekiz sayfalik eserinde medreselerin 1slah1
ve bilhassa dini ilimlerde hangi dersler ve kitaplarin okutulmasi gerektigi gibi meselelere genis yer
ayirmustir. Bkz. Musa Carullah Rostofdiini, Tarthu’l-Kur’an ve’l-Mesahif, Petersburg 1323, s. 2-19.

26 Recai Dogan, “Musa Carullah’m Maérif ve Usiil-i Cedid Hakkindaki Gériisleri”, Oliimiiniin 50. Yil-
déniimiinde Musa Carullah Bigiyef (1875-1949), Ankara 2002, s. 129-144; Mehmet Gormez, “Islam
Tecdit Gelenegi ve Musa Carullah”, [a.g.e. i¢inde], s. 123-127; Sahin Giirsoy, “Ondokuzuncu Yiizyilda
Egitim Olgusu, Cokiis ile Uyanis Arasinda Kurulan iliskide Musa Carullah ve Bilgi Coziimlemesi”,
Dini Aragtirmalar, cilt: 9, say1: 26 (2006), s. 85-94. Medreselerin modern ¢agin ihtiyaclarina cevap
vermedigi, mutlaka yeniden yapilandirilmas: gerektigi meselesi son dénem Osmanh Tiirkiye’sinde
de uzun boylu tartisilmis ve bu alanda birtakim yeni diizenlemeler yapilmistir. Bkz. Zeki Salih Zen-
gin, “I. Mesrutiyet Déneminde Osmanhlarda Medreselerin Islah1 Calismalar1”, Diyanet Ilmi Dergi,
cilt: 34, say1: 2 (1998), s. 43-52; a. mlf., “Medreseden Universiteye”, CUIFD, cilt: 8, say1: 2 (2008),
S. 215-224.

27  Fazlur Rahman, Isldm ve Cagdashk, gev. Alparslan Acikgenc-M. Hayri Kirbasoglu, Ankara 2002,
s. 85-97; a. mlf., Islam, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Istanbul 1981, s. 242-267.
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¢ozmeye dayal1 olmasi gerektigini savunmustur.?®
v

Cagdas Islam diisiincesindeki 1slah¢1 hareketlerin 6nemli bir ilgi alan1 da
siyasettir. Bu ilginin yayginlik kazanmasinda Cemaleddin Efgani’nin (6. 1897)
Islam birligini tesis yoniindeki fikri ve siyasi mesaisi ¢cok énemli bir yere sa-
hiptir. Ciinkii Efgani farkhi ideolojilere sahip bircok aydini dogrudan ve do-
layh olarak etkilemistir. Mesela Osmanli Tiirkiye’sinde bazi Yeni Osmanlilar,
Jon Tiirkler, Yusuf Akcura (6. 1935), Ahmet Agaoglu (6. 1939), Mehmed Emin
Yurdakul (6. 1944) gibi Tiirkciiler, Mehmed Akif (6. 1936), Ahmet Hamdi
Akseki (6. 1951), Said Nursi (6. 1960) gibi Islamcilar onun goriislerinden
su veya bu sekilde istifade etmiglerdir. Efgani Misir'da da bir¢ok miinevve-
rin zihin diinyasinda derin izler birakmistir. Ger¢i onun en goézde 6grencisi
Muhammed Abduh islah projesini siyasetten ¢ok egitim ve kiiltiir yoniinde
gelistirmis, Abduh’un en meshur 6grencisi Resid Riza ise giderek kokenci/
koktenci bir egilimi benimsemis, buna mukabil Kasim Emin (6. 1908), Liitfi
es-Seyyid (6. 1963) ve Ali Abdiirrazik (6. 1967) gibi isimler oldukca laik ve li-
beral bir cizgiyi takip etmislerse de Efgani’nin biitiin bu isimler iizerinde etkili
oldugu tartisma gotiirmez bir gercektir. Suriye ve Liibnan’da Abdurrahman
el-Kevakibi (6. 1902), Hiiseyin el-Cisr (6. 1909), Cemaleddin el-Kasimi (0.
1914) ve Emir Sekib Arslan (6. 1946) gibi isimler de Efganinin etkiledigi mes-
hur alimler ve aydinlar arasinda sayilabilir.

Bir taraftan Osmanli Devleti'nin askeri ve siyasi alanda her gegen giin daha
fazla kan kaybettigi, diger taraftan IslAm cografyasinin farkh bélgelerinde em-
peryalist iggallerin yagsandig: bir dénemde miisliiman ilim ve fikir erbabinin
en azindan iimmetin birlik ve dirligi (ittihAd-1 islam) noktasinda siyasete ilgi
duymamas diistiniilemezdi. Ne var ki siyasete ilgi, riizgarin yenilik ve degi-
simden yana estigi bu donemde oryantalistik sGylemin de etkisiyle ittihad-1
Islam idealinden farkh istikamet ve hedeflere yoneldi. Bunlar ya dogrudan
hilafet, saltanat, megrutiyet, cumhuriyet gibi genel ya da sura, megveret, hiir-
riyet ve miisavat gibi daha 6zel meselelerle ilgiliydi.

Bilindigi gibi XIX. yiizyi1lda Osmanli Devleti siyasi alanda birtakim ciddi
diizenlemeler yapmaya icbar edildi. Bu ciimleden olarak, 1836’da Tanzimat,
1856’da Islahat fermani ilan edildi. Keza 1876’da birinci, 1908’de ikinci mes-
rutiyetin ilaniyla anayasal saltanat rejimine gecildi. Bu arada Iran’da da mes-
ruti idare tesis edildi. Batili devletlerin diplomatik tazyiki ile devlet-i aliyyeyi
usil-i cedide-i Avrupaya tevfikan tanzim hedefi giiden Garpgi biirokrasinin
tesvikine ilaveten reform taraftar1 alimler ve aydinlar da biitiin bu safahatta
rol aldi. Son dénem islam diinyasinda siyasi reform talebinde bulunan ilim ve
fikir erbabinin 6nemli bir kismi1 genelde hilafet ve saltanat, 6zelde de Osmanl

28 Biilent Celikel, “Fazlur Rahman’in Geleneksel islami Egitim Elestirisi”, DEUIFD, cilt: 27 (2008), s.
143-145.
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hilafetinin mahiyet, mesruiyet ve misyonunu tartismaya acti. Bu tartigmalarin
yaygimnlik kazanmasinda Batr'nin, bilhassa Ingiliz yonetiminin emperyal he-
deflere giden yoldaki engelleri bertaraf etme siyasetine dayali girisimleri ¢ok
onemli bir rol oynadi.?

Selefi 1slah¢iigin kiilt sahsiyeti Resid Riza miisliimanlarin birlik ve dirli-
gi icin hilafet kurumuna biiylik 6nem atfetmekle birlikte, bu konuda yeni bir
diizenleme yapilmasi, Osmanli’daki halifenin otoritesinin sinirlandirilmasi,
bunun yerine daha kolektif bir hilafet modelinin tatbik mevkiine konulmasi
gerektigini ileri siirdii ve bu cercevede Arap, Tiirk ve Kiirt unsurlarin bir arada
yasadiklar1 Musul gibi bir bolgede biitiin iilkelerce taninacak bir hilafet modeli
onerdi.?° Buna mukabil, Abdurrahman el-Kevakibi (6. 1902) adem-i merke-
ziyet¢i yonetim anlayisinin hakim kilinmasi yoniindeki taleplerinin yani sira
hilafetin Kureys kabilesine mensup bir Arap’a verilmesi ve hilafet merkezinin
Mekke olmasi teklifinde bulundu. Ezher ulemasindan laik ve liberal ¢izginin
temsilcisi Ali Abdiirrazik (6. 1967) ise Tiirkiye’'de hilafetin kaldirildig1 3 Mart
1924’ten bir y1l kadar sonra yayimladig el-Islam ve Usiilii’l-Hiikm (IslAm’da
Iktidarin Temelleri) adh eserinde hilafetin hicbir dini temelinin bulunmadig
iddiasim savundu.?! Buna benzer goriisler Tiirkiye’deki baz ilim ve fikir adam-
larinca da savunuldu. Mesela, Cumhuriyet doneminin ilk adliye vekili olan
Seyyid Bey (6. 1925), Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi'nde hilafetin kaldirilmasi
teklifinin goriisiildiigli oturumun sonunda yaptigi uzun konusmada, hilafetin
dini degil diinyevi ve siyasi, dolayisiyla fer’i bir mesele oldugunu ifadeyle hali-
hazirdaki hilafetin gercek anlamda bir hilafet olmadigini ileri siirdii.

Diger taraftan Hint alt kitasinda Seyyid Ahmed Han ve Sibli Nu'mani gibi
meshur isimler de hilafet konusunda alternatif goriisler ortaya att1.3* Ancak
sonucta hilafet ve saltanatin 1924’te ilga edilmesi Muhammed Ikbal dahil bir-

29 Ingilizler Osmanli hilafetinin diinya miisliimanlar1 iizerindeki niifuzunu kirma ve boylece kendi
emperyal emellerine daha kolay ulagsma amaciyla XIX. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren halife ve
halifelik aleyhine giiglii bir kigkirtma ve karalama kampanyasi baglatmigtir. Bu kampanyanin dip-
lomatik ayaginda 6nemli bir rol alan ve Kahire’de M. Abduh’la yakin arkadashk kurup hilafet ko-
nusunda goriis aligverisinde bulunan W. Blunt (6. 1920) Osmanllar ve Osmanl hilafeti hakkinda
sunlar sdylemistir: “Osmanh hanedan1 Islim’m felaket sebebidir ve sonu yaklagmigtir... Ad ister
Abdiilaziz olsun, ister Abdiilhamid olsun bir Osmanl halifesi mevcut oldugu miiddetce islam diin-
yasinda moral ilerleme miimkiin degildir ve ictihad kapisi da tekrar agilamaz. Abdiilhamid’in yone-
timi ne adildir ne de Islam hukukuna uygundur. Tamamen askeri giice dayanan béyle bir yonetim
uzun siire yasayamaz, dolayisiyla hilafet yakin bir gelecekte Mekke veya Medine’ye nakledilecektir”.
W. S. Blunt, The Future of Islam, London 1882, s. 84. 92. Nakleden: Azmi Ozcan, “Ingiltere’de
Hilafet Tartismalari, 1873-1909”, Isldm Arastirmalar: Dergisi, say1: 2 (1998), s. 61.

30 Muhammed Resid Riza, el-Hildfe evill-Imametii'l-Uzmd, Kahire 1341, s. 85-86.

31 Talip Tiircan, “Hilafet Karsit1 Bir Ezher’li: Ali Abdurrazik (1883-1967)”, Islam Hukuku Arastirma-
lar Dergisi, say1: 6 (2005), s. 409-426.

32 Sami Erdem, “Cumhuriyet’e Gegis Siirecinde Hilafet Teorisine Alternatif Yaklagimlar: Seyyid Bey Ornegi
(1922-1924)”, Divan: Ilmi Aragtirmalar, (1996/2), s. 119-146.

33 Mehmet Ozsenel, “Hindistan’da Hilafet Meselesine Aykir1 Bir Bakis: Sibli Nu'méni ve Hilafet Makalesi”,
SAUIFD, say: 15 (2007), s. 153-160.
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¢ok miisliiman aydin tarafindan cesur bir igtihat olarak alkiglandi.3+ Bu alkig
Islam diinyasindaki inkiraz ve izmihlalin 6nemli bir sebebinin, Osmanlr’daki
hilafet ve saltanata atifla otoriter/totaliter rejimler oldugu yoniindeki yaygin
kanaatle ¢ok yakindan irtibatliydi. Bundan dolayidir ki bir¢ok ilim ve fikir ada-
mi1 megveret, hiirriyet ve miisavat gibi meselelere 6zel bir 6nem atfetti. {lmiye
sinifina mensup bazi zevat ise bu meseleleri naslarla iligkilendirme cihetine
gitti. Mesela Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) 6zgiirliik ve esitlik konusunu usiil-
i fikih gercevesinde soyle degerlendirdi:

Malumdur ki seriat-1 islimiyye’de iki nevi hiikiim vardir: Birisi ahkAm-1 man-
stisa, digeri ahkdm-1 miictehediin filhadir. Ahkdm-1 manstisa insanlarin fima ba’d
tegayyiir na-pezir olan ahvali hakkindadir ki “hiivellezi ce’alekiim halaife fi'l-arz”
(Fatir 35/39), “Inne ekramekiim indallahi etkakiim” (Hucurat 49,/13) nustis-i celile-
sinin tayin ettigi hiirriyet ve miisavét bu kabildendir (...) Ikinci kisma gelince, nesh-
i seraldeki hikmet icabinca zaman, mekan, ahval ve eshasin tefaviitiiyle miitefavit
ve bunlarin tegayyiiriiyle miitegayyir bulunan ahkam-1 muallele ve ictihadiyye orf
ve adet ve hacatin ehemmiyeti itibariyle “ezméanin tegayyiirti ile ahkamin tegayyiirii
inkar olunamaz” kaide-i kiilliyesinin medar-1 tedvini olan sirr-1 ser? iizre (...) bir
felsefe-i cedide-i hakikiyyeye rabtolunmustur.3s

Son donem Osmanli’da II. Abdiilhamid’in miistebit bir padisah, buna
mukabil Ittihad ve Terakki'nin miibarek bir cemiyet oldugunu diisiinen baz
ilim adamlar1 bu diisiincelerini Kur’an’a sdyletme yoluna bile gitti. Mesela,
Manastirh Ismail Hakk: (6. 1912) Swrdt-1 Miistakim dergisinde yayimlanan
bir makalesinde ittihad ve Terakki'yi desteklemeyi, Al-i imran 3/103 ve Enfal
8/46 gibi birlik ve beraberligi emreden ayetlere, bu cemiyete muhalif zihniyeti
desteklemeyi de Al-i Imran 3/105 ve Mii’'minfin 23/53 gibi tefrikadan sakin-
may1 emreden ayetlere dayandirdi.2® Yine Manastirli, 31 Mart hadisesini mii-
teakiben II. Abdiilhamid’in hal’ edilmesiyle ilgili yazisinda, “Bakin, Allah size

34 Bkz. Hamid inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, cev. Yusuf Ziya, Istanbul 1988, s. 112-113.

35 Kiicliik Hamdi, “Makale-i Mithimme”, Beydniilhak, 1/18 (9 Muharrem 1327), s. 402. Nakleden:
Ismail Kara, “Tiirkiye’de Din ve Modernlesme”, Modernlesme Islam Diinyas: ve Tiirkiye, Istanbul
2001, s. 198-199. Bu konuyla ilgili olarak, “Aslinda Elmalhili Hamdi Efendi ve Seyyid Bey gibi ulema
ve mesay1h tabakasina mensup olanlarin, tahsilleri, konumlar: ve gorevleri icabi, devleti nereye go-
tiirecekleri belli olmayan yenilik¢i biirokratlara, aydinlara ve dini alani tahrip eden diinyevilesmeye
kars1 halifenin yaminda yer almalar1 ve hilafeti tahkim etmeye calismalar1 beklenirdi” diyen Ismail
Kara, bu isimlerin halife ve hilafete muhalif tavir takinmalarini bir bakima kendilerini ve kendi zih-
niyetlerini itibardan diislirmek olarak degerlendirmis ve ardindan su manidar ifadeleri eklemistir:
“Kaderin cilvesine bakin ki hilafet ilga edildigi giin medreseler kapatildi. Ser’iye ve evkaf vekaleti
de lagvedildi. Cok kisa bir zaman sonra medeni kanunun islim hukuku ve Tiirk gelenekleri hesaba
katilarak hazirlanmasi gerektigini savundugu icin Seyyid Bey istifaya zorland1. istanbul’a déndii
ve cok gecmeden vefat etti. Hamdi Efendi ise Istiklal Mahkemeleri'nce idama mahkim edildi. Be-
raatindan sonra Istanbul’daki evinde inzivaya cekildi ve Metdlib ve Mezdhib terciimesinin bagina
yazdig1 uzun giriste medreselerin kapatilmasiyla icine diistiigii stkintilar1 anlatmaya basladi”. ismail
Kara, “Elmalhili Hamdi Efendi ve Halifelik”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu, Anka-
ra 1993, s. 258.

36 Suat Mertoglu, Osmanli'da II. Mesrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayisi (Sirat-1 Miistakim/Sebi-
liirresad Dergisi Ornegl 1908-1914), (yayimlanmanms doktora tezi), Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2001, s. 70.
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sOyle bir misal veriyor: Vakti zamaninda bir beldede/karyede giiven iginde
yasayan bir halk vardi. Bu halk alabildigine bolluk ve refah igindeydi. Fakat
onlar Allah’in nimetlerine nankorliikle karsilik verdiler. Allah da yaptiklarin-
dan dolay1 onlara siddetli bir kitlik-kiran ve aclik belasini tattirdi.” mealindeki
Nahl 16/112. ayeti istibdat idaresinin(!) merkezi olan Yildiz Saray1’na hamlet-
mis, erkan-1 istibdadin iktidar1 kaybetmesiyle bu ayet arasinda kurdugu iligki-
yi de soyle ifade etmistir:

Karye-i mebhiis-i anhay1 tayinde birkag rivayet vardir. Fakat bi-ayniha bilinmesi-
ne liizum yoktur. Cay-i itibar-1 ikaz olabilmesi icin ahval-i avarizim bilmek kafidir.
Kur’an-1 Kerim’den maksat da budur. Miifessirin-i izamin beyan ettikleri vechile
vaktiyle Mekke-i Miikerreme ahalisi, sanadid-i Kureys bu mesel-i madr{iba mevrid
olmuslardi. Bugiin de Yildiz karyesi [Yildiz Saray1], ruesa-y1 istibdad tamamen bu
ayet-i celileye makes, havi oldugu ahval-i habise ve elimeye mecla-yi ibretniima
oldugu vareste-i inbadir.?”

Mesrutiyet idaresinin ve Ittihatci zihniyetin yaninda yer alan, dolayisiyla
istibdat diye nitelendirilen II. Abdiilhamid yonetimine mubhalif bir tavir ta-
kinan Sirdat-1 Miistakim cevresine ait makalelerde ayetlerin giincel olaylara
tatbikinde bagka yontemler de kullanildi. Bu climleden olarak, kimi zaman
ayetlerin mealinde tasarrufta bulunma yoluna gidildi ve boylece baz1 ayetlere
Osmanli’nin son doneminde yasanan siyasi olaylarla birebir ortiisiir tarzda
mana ve mesajlar yiiklendi. Ayetleri giincel olaylara uyarlama hususunda en
veltid yazarlardan biri olan Mehmed Fahreddin (Mehmed Akif?),3® “Hepiniz
Allah’in size uzattigy kurtulus ipine [Kur’an’a] simsiki tutunun. Sakin ayriliga
diismeyin. Hele Allah’in size nasip ettigi birlik ve beraberlik nimetini bir dii-
siiniin. Hani siz vaktiyle birbirinizle kanli bicakli idiniz, ama Allah kalplerinizi
birbirinize 1sindird1 ve O’nun liitfettigi iman nimeti sayesinde kardes oldunuz.
Yine siz vaktiyle bir ates cukurunun tam kenarinda idiniz; Allah sizi oraya diis-
mekten de kurtards; [yani sizler gecmisteki diigmanliklarimiz sebebiyle birbiri-
nizi yok etmenin esigine gelmistiniz; ama Allah sizi birbirinizi mahvetmekten
kurtardi]. iste Allah size ayetlerini boyle acikliyor ki dogru yoldan sasmayasi-
niz.” mealindeki Al-i Imran 3/103. ayeti soyle meallendirdi:

Ey Miisliimanlar, hablullahi’l-metin olan Kur’anima hepiniz birden dort el ile sim-
siki sarthimiz. O diistiir-i ezeliden, o hiiden li'l-miittakinden ayrilip da dligar-1 tef-
rika olmayiniz. Yad ediniz, goziiniiziin 6niine getiriniz o kara giinleri, o eyyam-i
feldketi ki siz birbirinize diisman idiniz. Siz yekdigeriniz aleyhinde hafiyelik eder,
jurnaller verir, hAnumanlar yikar, aileler, ocaklar sondiiriirdiiniiz. Siz diin yetim-
ler, alil pederler, kotiiriim analar aglatirdiniz. Siz zindanlarda, menfalarda zincir-
ler siiriikler, eninler, feryadlar ederdiniz. Siz camilerinizde adl i ihsani, emanetin

37 Manastirh ismail Hakki, “Mevaiz”, Surat-1 Miistakim, I1/34, s. 114 (19 R. Ahir 1327/20 Nisan 1325).
Nakleden: Mertoglu, Osmanh’da II. Mesrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayist, s. 72.

38 Biriddiaya gére Mehmed Fahreddin miistear bir isim olup bu ismin gercek sahibi Mehmed Akiftir.
Bu iddianin sahibi Yrd. Dog. Dr. Nuri Saglam’a gore II. Abdiilhamid’in hal’ fetvasini da Mehmed
Akif yazmigtir. Ancak Dr. Suat Mertoglu bu iddialara karsi ¢tkmistir. Bu fikri miinakasa igin bkz.
http://www.zaman.com.tr



Cagdas islam Diisiingesinin Serencami / Mustafa Oztiirk

27

ehline tevdiini, her isinizde megvereti emreden, zulme, istibdada lanet-han olan
ayat-1 celile-i Kur'aniyye'yi cehren tilavetten men olunur, daha namazdan selam
vermeden hafiyelerin, kandilleri cebren sondiirmek i¢in kayytimlar1 darb u tahkir
ettiklerini goriir, hiingiir hiingiir aglayarak ¢ikar giderdiniz. Siz vataninizin, namus
ve istiklalinizin, kigver-i hilafetin can cekismekte oldugunu eli kolu bagh esirler
gibi seyreder ve imdadina kosamazdiniz. inkiraziniza, mahviniza ramak kalmugtr.
Allah sizin kalplerinizi telif etti. Sizi Kur’an-1 Kerim’in etrafinda topladi. Sizi barig-
tirdy, 6plistiirdii. Gozyaslar1 dokerek (ya 6liim ya hiirriyet) diye Kur’animi 6ptiiniiz.
Uzerine el basarak yeminler, kasemler, ahdler, misaklar ettiniz. Ve o sayede hiir
olarak on Temmuz sabahu’l-hayr-i inkildbina [10/23 Temmuz 1324/1908 inkilabi]
dahil oldunuz. Allahn size liitfen ve merhameten ifaza ve ibzal buyurdugu su bi-
nazir nimet-i uzméanin kadrini biliniz. Daima miittehid, daima yekviictid oldugunuz
halde livai'l-hamd-i hilafet altinda hiirriyetinizle, sevket i saltanatinizla yagsayiniz,
yasamaya ¢aliginiz.s°

Sonug olarak denebilir ki 1slah¢1 ulemanin siyasetteki genel tavr1 muhalefet
cephesinde yer almak, hilafet ve saltanata kars1 mesrutiyeti savunmak ve pa-
disaha kars1 6nce Yeni Osmanlilar, ardindan Jon Tiirkler ve ittihad ve Terakki
mensuplariyla yoldas olmak seklinde tezahiir etti. Ne var ki Seyhiilislam
Mustafa Sabri ulemanin siyasetle istigal ve ihtilatin1 séyle degerlendirdi:
“Ilmiyenin idbarina (...) miihim ve derin bir sebep daha vardir ki o da mesle-
gin bir vakitten beri siyasat ile ihtilatidir. Fakat bu ihtilat sariklilara fikr-i irti-
ca isnat eden gec-binanin zannettikleri gibi olmayip tamamen ma’kiistiir.”+°

A%

Cagdas Islam diisiincesindeki Selefi 1slahcihigin en belirgin vasiflarindan biri
de taklit karsithg: ve yeni ictihat taraftarligidir. Islahci zihniyete gore gelenek-
sel ilim otoritelerine, daha agik ifadeyle alimler, seyhler ve mezheplere korii
koriine baglanmak anlamina gelen taklit ve taklitcilik Islam diinyasimin geri
kalmasimin basta gelen sebeplerinden biridir. Hz. Peygamber ve Selef’in yolu-
na avdet etmeyi taklitten farklh olarak ittiba diye nitelendiren 1slahgi zihniye-
te gore hicri 4. asirdan itibaren igtihat kapisinin kapandigi telakkisi diipediiz
bir uydurmadir. Bu sebeple, inang ilkeleri, ibadetler ve ser’i yasaklar disginda
kalan her meselede Kur’an ve Siinnet’ten hareketle yeni ictihatlar yapilmali-
dir. Bu noktada icma kavramina klasik usuldekinden farkli bir icerik yiikleyen
Selefi 1slahcilik nazarinda gergek icma miigtehitlerin belli bir donemde belli
bir mesele iizerindeki ittifakina hasredilemez. icmada aslolan {immetin itti-
fakidir; fakat iimmetin biitiin efradinin toplanmasi miimkiin olmadigindan
onlar1 temsil edenlerin, yani otorite ve yetki sahiplerinin (iilii'l-emr) bir araya

39 Mehmed Fahreddin, “Tevhid ve ittihat”, Sirat-1 Miistakim, I-VIIII/7-189, s. 122-123, (1 C. Evvel
1330/5 Nisan 1328). Nakleden: Mertoglu, Osmanli’da II. Mesrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anla-
yis1, s. 66.

40 isrpail Kara, “Modernlesme ve ilmi Hiyerarsinin Bozulmas1”, Tiirkiye’nin Cagdaslasma Problemi
ve Islam, Izmir 2000, s. 133.
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gelmesiyle maksat héasil olur.+

Taklidi reddedip ictihat ruhunu diriltme fikri son dénem Islam diinyasi-
nin hemen her kosesinde kendine taraftar buldu ve Misir'da M. Abduh, R.
Riza ve Menar cevresinden, Tiirkiye’de baz1 Dariilfiinin hocalarn ile Sirdt-1
Miistakim/Sebiliirresad ve Islam Mecmuast gibi dergilerin yazarlarina,
Hint alt kitasinda Seyyid Ahmed Han’dan Muhammed Ikbal’e, Suriye'de
Cemaleddin el-Kasimi’den Tataristan’da Musa Carullah’a kadar 1slahci hare-
ketin hemen biitiin temsilcileri ictihadin elzem oldugunu anlatmaya caligti.
Genel olarak savunmaci ve bir 6l¢iide ideolojik bir tislup tasiyan ve ser’i ahka-
min tiim zamanlarda gecerliligini ispat gayesi giiden bu yeniden ictihat pro-
jesinin temelini, mevcut olumsuz durumun bas sorumlusu goriilen geleneksel
anlayislarin terk edilip Kur’an ve Siinnet naslarinda miindemic bulunan ilke-
lerden hareketle modern cagin ihtiyaclarina cevap verme ve Islim’in her cagla
cagdas oldugunu gosterme diisiincesi olusturuyordu.

Ictihat konusu yakin gecmiste Fazlur Rahman tarafindan daha iddiali bir
soylemle yeniden giindeme tasindi. “Islam hukukunun dinamizmini ictihad
olusturur. ictihadin bulunmadig yerde tatbike elverigli bir is]am hukukundan
soz etme imkan1 yoktur.” diislincesine sahip olan ve miisliimanin biitiin fikri
cabalarim ictihat olarak tanimlayan Fazlur Rahman’a gore fikhin ibadetlerle
ilgili hiikiimleri muhtevi kism1 artik sabitlesmis ve kesinlesmistir. Bu alan-
da igtihat imkan1 yok denebilecek kadar azdir. Buna mukabil toplumsal dii-
zen ve hukuk alaninda igtihat elzemdir. Ser’l ahkdmin mahiyeti konusunda,
“Kur’an’in her zaman gecerli olan hiikiimleri ciiz’i/fer’i meselelerle degil genel
ilkelerle ilgilidir.” fikrini savunan Fazlur Rahman her konuda ayet ve hadis
iktibas etmenin yersiz oldugunu vurgulamistir. Ciinkii gercek manada miislii-
man, Kur’an ve Siinnet’i benligine sindirdigi i¢in, ileri siirdiigii bir hitkmiin bu
iki temel kaynakla gelismeyecegi aciktir. Nitekim Hz. Peygamber’den sonraki
ilk nesil miisliimanlarin mevcut durumla dogrudan iligkili olmadikca tek tek
ayetler iktibas etmedikleri, bir biitiin olarak Kur’an yasadiklari, tecriibeler
15181nda karar verip ¢oziimler iirettikleri bilinen bir gercektir. Hal boyle iken
gelenekgi fakihler, Kur’an’daki genel hiikiimler ve ilkelere oncelik vererek ¢o-
zlime ulagmak, boylece Kur’an’in deger ve ilkelerini sistemli bir sekilde ortaya
cikarmak yerine kifayetsiz yontemlerle ugragmais ve tek tek naslara takilip kal-
miglardir.+

XIX. ylizy1l tecriibesine donersek, bu yiizyilin sonlarindan itibaren fikihta
yenilik sGylemlerine paralel olarak ictihat ve tercihe yer veren eserler de telif
edildi. Son donem Osmanlr’da ise fikhi alandaki en 6nemli yeniliklerden biri
kanunlastirma seklinde kendini gosterdi. Tanzimat’tan sonra iyice belirgin-

41 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Menar), Beyrut 1999, V. 163-170.

42 Fazlur Rahman,' Tarih Boyunca Islimi Metodoloji Sorunu, cev. Salih Akdemir, Ankara 2001, s.
127-145; a. mlf., Islami Yenilenme: Makaleler II, derleme ve ceviri: Adil Ciftci, Ankara 2004, s. 91-
96; Alparslan Acikgeng, “Fazlur Rahman”, DIA, Istanbul 1995, XII. 284.
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lesen kanunlastirma faaliyeti cogu zaman Bati1 kanunlarindan iktibasta bu-
lunma, bazen de islam diinyasinin ilk medeni kanunu olarak kabul edilen ve
1869-1876 yillar1 arasinda peyderpey hazirlanan Mecelle-i Ahkam-i Adliyye
ile 157 maddeden olusan 1917 tarihli Hukiik-i Aile Kararnamesi érneginde
oldugu gibi, klasik fikihtan istifadeyle dini-milli bir hukuk olusturma seklin-
de gerceklesti. Buna benzer calismalar Islam diinyasinin diger bolgelerinde
de gerceklestirildi. S6zgelimi Misir’da, XX. yiizyihn ilk yarisinda aile, miras,
vasiyet, hibe gibi konularla ilgili 647 maddeden olusan Kanitinii'l-Ahvali’s-
Sahsiyye ve muamelatla ilgili 641 maddeden olusan Miirsidii’l-Hayran gibi
Islami literatiire dayal kanunlastirmalar meydana getirildi.*3

Diger taraftan fikhi alandaki ictihat ve tercih goriisleri, “Ezmanin tagay-
yiirii ile ahkdmin tagayyiirii inkar olunamaz” seklindeki Mecelle kaidesinin
ruhuna uygun olarak, ser'f ahkdmin degismesi konusunda maslahat ve maka-
sid gibi kavramlarin da sikca telaffuz edilmesine yol acti. Bu arada Ebi Ishak
es-Satibi'nin (6. 790/1388) usiil-i fikihtaki temel konular1 makéasid agisindan
inceledigi el-Muvafakat adl eseri M. Abduh’un telkinlerinin de etkisiyle ge-
nis caph taninip yayilmaya basladi. Seyyid Bey el-Muvdfakat “yenilikgi bir
metotla yazilmig, zamanimiz icin ¢ok 6nemli bahisleri muhtevi bir kitap” diye
tavsif ederken,* Musa Carullah Islami literatiirde gercek anlamda ustl-i fikh
olabilecek yegane eser olarak degerlendirdi.+> Benzer sekilde Fazlur Rahman
da eseri bir hukuk felsefesi ve metodolojisi olarak nitelendirdi*® ve Satibi'nin
kesin/kiilli hiikiimlerin tespitinde istikraya dayanma yontemini, iki yonli
hareketten ibaret olan kendi tefsir usiliiniin ilk basamaginda ¢ok 6nemli bir
referans kaynag: olarak istimal etti. Bilhassa Fazlur Rahman’in atiflarindan
sonra Satibi'nin makasidla ilgili goriigleri Kur’an ve tarihsellik tartismalarinda
sikca giindeme getirildi.

Son dénem Islam diinyasindaki fikhi reform ve yeniden ictihat projesinin
bir konusu da telfik, yani fikhi bir meselenin hitkmiinii farkli mezheplerden
secilen unsurlar bir araya getirerek olusturma yontemiydi. Aslinda bu bir tak-
lit yontemi olmasina ragmen, modern donemde mukallidin belirli meseleler-
de bagvurdugu bir ¢6ziim niteliginden c¢ikarilarak bir ictihat ve kanunlastirma
metodu olarak diisiiniildii. Telfik lehine ge¢ donemde ortaya atilan goriisler,
modernlesme siirecinde bir yandan Islam diinyasindaki mezhebi fikih anlayi-
sin1 elestirmek, diger yandan Bati mense’li kanunlagtirma calismalarina karg:
alternatifler tiretmek icin kullanildi. Telfik sayesinde miisliimanlarin kendi ta-
rihlerinden yola ¢ikarak modern diinyanin ihtiyaclarina uygun ¢oziimler iire-
tilebilecegi goriisli, Bat1 kanunlarini terciime etme teklifi kadar fikri ve siyasi

43 Bkz. Hayreddin Karaman, Baslangictan Zamanimiza Kadar Islam Hukuk Tarihi, istanbul trs., s.
187-194.

44 M. Seyyid Bey, Usilil-i Fikih, Istanbul 1333, s. 60.

45 Musa Carullah, “el-Muvafakat Nesrine Ait Bir-iki S$62”, [Satibi, el-Muvdfakat: Islami [limler Meto-
dolojisi i¢inde], ¢ev. Mehmet Erdogan, Istanbul 1990, I. xxiii.

46 Fazlur Rahman, Islam, s. 151.
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maliyeti diisiik bir yontem olusturdu.+

Fikih sahasindaki reform projeleri usul diizeyinde de kendini gosterdi.
Bu baglamda Resid Riza klasik fikih usiliiniin yetersizliginden s6z etti ve
Muhaveretii’l-Muslih ve’l-Mukallid fil-Mes eleti’l-Ictihad ve’t-Taklid adh ese-
rinde*® modern ¢agin ihtiyaclarina cevap verecek bir ustiliin nasil olmasi gerek-
tigine dair goriisler serdetti.# Osmanl Tiirkiye’sinde ise Ziya Gokalp (6. 1924)
“ictimai usl-i fikih” teklifinde bulundu ve bu teklifini Isldm Mecmuasi'nda
yayimladig bir dizi makalede savundu. Klasik fikih usiliiniin 1slahindan ziya-
de yeni bir ustile ihtiyac oldugunu diisiinen Gokalp ictimai usil-i fikih tekli-
finde, “Ezmanin tagayyiirii ile ahkdmin tagayyiirii inkar olunamaz” kaidesin-
den hareketle, orfii ve toplumsal degisimi esas alarak o donemdeki yasama
calismalaria da mesruiyet zemini olusturmayr amacladi. Dénemin Islam
Mecmuas: miidiirii Halim Sabit (6. 1946) de bu konuda Ziya Gokalp’i destek-
ledi.>> Buna mukabil Seyhiilislam Mustafa Sabri, Said Halim Pasa ve Izmirli
Ismail Hakki gibi isimler Ziya Gokalp ve arkadaslarinin daya ziyade érfe daya-
nan ve dini ahkamin asli-tali kaynaklarinin isleviyle ilgili meselelerin yaninda
hiisun-kubuh, cevaz, taklit ve telfik gibi tartismali konular1 da muhtevi olan
ictimai usfil-i fikih nazariyesine kars: ciktilar.s' izmirli Sebiliirresad’ta yayim-
ladig1 bir dizi elestirel makalede konuyu séyle sonuca bagladi: “Ictimaf ustil-
i fikhin lizumu hakkinda irad olunan edillenin higbiri medlil #i miistelzim
degildir. Hepsi fikih, usil-i fikih namina merduttur. Kavaid-i ustl ve zava-
bit-1 fikih hadisat-1 ictimaiyye-i vakia ve miitevakia igin kafidir. Zuhur edecek
olan hadisat-1 i¢timaiyyeyi ilm-i celil-i fikha tatbik etmekle maksat hasil olur.
Seriat muhafaza olur.”s?

Tiirkciiliik ideolojisinin sistematigini olusturan Ziya Gokalp, yasadigi do-
nemde ulusguluk ve ulus devlet fikrinin hiikiimferma olmasinin da etkisiyle
dini alanda millilesme taleplerinde de bulundu. Daha acgikcasi, Vatan siirinde-
ki, “Bir iilke ki camilerinde Tiirkce ezan okunur / Kéylii anlar manasini namaz-

47 Eyiip Said Kaya, “Telfik”, DIA, istanbul 2011, XL. 402.

48 Bu eser Ahmed Hamdi Akseki tarafindan Mezéahibin Telfiki ve Isldm’in Bir Noktaya Cem’i adiyla
Tiirkeeye cevrilip bir kismu Sebiliirresad dergisinde yayimlanmus, ardindan kitap halinde basilmig-
tir (Istanbul 1322). Hayreddin Karaman ise Akseki'nin cevirisini Isldm’da Birlik ve Fikih Mezhep-
leri (Ankara 1974) adiyla sadelestirmis, daha sonra Efgéni, Abduh ve Resid Riza'nin biyografilerini
iceren genis bir giris ve baz1 boliimler ekleyerek kitabi Gerc¢ek Islam’da Birlik (Istanbul 2003) adiyla
yeniden terciime etmistir.

49 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Ozgiir Kavak, “Diinyevi Bir Fikih IngAsina Dogru: Resid Riza'nin
Fikih Ustilii Elestirisi ve Modern Fikih Diisiincesi”, MUIFD, say1: 37/2 (2009), s. 35-72.

50 Adem Efe, “II. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Gegis Siirecinde ictimai Usiil-i Fikih Tartismalar1”, Is-
lamiyat, cilt: 8, say1: 1 (2005), s. 25-40.

51 Recep Sentiirk, Tiirk Diisiincesinin Sosyolojisi: Fikihtan Sosyal Bilimlere, Istanbul 2008, s. 138-
154.

52 Izmirli'nin bu konudaki goriisleri icin daha genis bilgi icin bkz. Sentiirk, Tiirk Diigtincesinin Sos-
yolojisi, s. 145-151; Kerime Cesur, “Modernlesme Siirecinde ‘Elkhln ve Fikih Usilii'niin Thyas1” SGy-
lemine Kars1 Bir Durus: Izmirli Ismail Hakk: (1868-1946)”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergist,
say1: 6 (2005), s. 269-296
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daki duanin / Bir iilke ki mektebinde Tiirk¢e Kur’an okunur / Kiigiik, biiyiik
bilir buyrugunu Hiida’mmn / Ey Tiirkoglu! iste senin orasidir vatanin!”s3 dizele-
riyle bir bakima islam’in millilestirilmesi/Tiirklestirilmesi denebilecek bir go-
riisii savundu. Bu miifrit goriis, hem II. Megruiyet yillarinda bir¢ok hararetli
tartismaya konu olan Kur’an terciimesi meselesine hem de Cumhuriyet’in ku-
rucu kadrolar tarafindan 1932 Ramazan’inda uygulamaya konulan ana dilde
ibadet projesine ilham kaynagi oldu. Nitekim II. Mesruiyet’in ilaninin hemen
ardindan matbuatta Tiirkge terciime ve tefsirin lizumu hakkinda siddetli bir
kalem miinakagasi zuhur etti ve bu miinakasa siirerken Tafsilul-Beydn adli
bir terciime ve tefsirin nesrine baglandi. Bu arada basta Seyhiilislam Musa
KAzim (6. 1920) ve Bereketzade Ismail Hakki (6. 1918) gibi isimler olmak iize-
re pek ¢ok kimse terciime ve tefsir denemelerinde bulundugu gibi, donemin
Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad gibi ciddi dergilerinde de muhtelif ayetlerin
terciimeleri yayimlandi.5+

Gazeteler ve dergilerde kismi Kur’an cevirilerinin yayginlik kazanmasi ve
ayn1 zamanda “Hala bir Tiirk¢e Kur'an'imiz yok” tarzindaki sikayetlerin giin-
den giine artmas1 neticesinde Babili'nin ilk Tiirk yaymncilarindan ibrahim
Hilmi Cigiracan (6. 1963) Kur’an’in Tiirkgesini yayimlamaya karar verdi ve
1914 yilinin ilk aylarinda Kur’an-1 Kerim Terciime ve Tefsiri adl eserin ilk bes
formasini nesretti ve fakat bu eserin kim veya kimler tarafindan hazirlandigini
belirtmedi. Bunun nedeni, eserin Suriye asilli bir Hiristiyan olan Zeki Megamiz
tarafindan hazirlanmis olmasi ve Birinci Diinya Savasi'nda Osmanlilar aleyhine
propaganda malzemesi olarak kullanilmasiydi. Cumhuriyet’in ilanindan bes-
alt1 ay kadar sonra iki yeni terciime daha yayimlandi. Bunlardan ilki, Seyyid
Siileyman Tevfik el-Hiiseyni’ye/Ozzorluoglu'na (6. 1939), ikincisi ise eserle-
rinde genellikle Seyh Muhsin-i Fani miistear ismini kullanan Hiiseyin Kazim
Kadri’ye (6. 1934) aitti. Bu iki terciimeden kisa bir siire sonra Albay Cemil Said
(0. 1964) tarafindan hazirlanan Tiirkce Kur'an-1 Kerim adli eser de miitedavil
mealler arasindaki yerini aldi. Cemil Said’in M. Kemal Atatiirk’e hediye ettigi
soylenen bu meal, Tiirk¢ce Kur’an ve ana dilde ibadet projesinde kullanilmak
iizere 23 Ocak 1932 (15 Ramazan 1350) cumartesi giinii Dolmabahce Saray1’na
cagrilan Saadettin Kaynak, Ali Riza Sagman, Hafiz Burhan, Enderunlu Hafiz
Yasar gibi hafizlara da dagitildi.5

53 Ziya Gokalp, Ziya Gokalp Kiilliyat I: Siirler ve Halk Masallari, Haz: Fevziye A. Tansel, Ankara
1952, s. 113.

54 Bukonuda genis bilgi icin bkz. Mustafa Oztiirk, “Tiirkce Kur”an Terciimelerinin Dramatik Hikayesi”, Tiir-
kiye Giinliigii, say1: 104 (2011), S. 99-100.

55 1932 yilmin Ramazan ayinda baslayan dinde reform tatbikatinin bir pargasi olan Tiirkge ezan ilk
kez Bursali Hafiz Rifat tarafindan Fatih Camii minaresinden okundu. Daha 6nceki yillarda Ziya
Gokalp’in (6. 1924) “Dini Tiirkciiliik”, Ismail Hakk: Baltacioglunun (6. 1978) “Islam’in Tiirkles-
tirilmesi”, Dr. Resit Galip’in (6. 1934) “Milli Miisliimanlik” tezleriyle fikri alt yapisi hazirlanan ve
1926 yili Ramazan’inda Goztepe Camii imami1 Mehmed Cemaleddin (Seven) Efendi (6. 1964) tara-
findan kildirilan Tiirk¢e namazla bir nevi nabiz yoklamasi yapilan dini reformasyon projesi 1932
Ramazan’inda fiilen tatbik mevkiine konuldu ve bu proje gercevesinde, ilk Tiirkce Kur’an kiraati
igin Yerebatan Camii (22 Ocak 1932), ilk Tiirkge ezan i¢in Fatih Camii (30 Ocak 1932) ve ilk Tiirkce
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Bu istitrattan sonra asil konuya donersek, modern donemde dini ilimlerle
ilgili 1slah faaliyetleri kelam sahasina da yansidi. Dahasi, konu ve amag yoniin-
den kelam ilminin g6zden gegirilip yenilenmesi ve materyalizm dini reddeden
modern fikir akimlarina karsi yeterli red ve tashih islevi gorecek yeni kitap-
larmn nesredilmesi gerektigi diisiincesi son donem Islam diinyasinin muhtelif
bolgelerinde seslendirildi. Kelamda yenilik akiminin Tiirkiye’deki en giiclii
temsilcisi Ismail Hakk: Izmirli oldu ve Yeni Ilm-i Kelam adl eserinde, “Resmi
ilm-i kelamimiz el-yevm kiymet-i ilmiyesini zayi etmistir. Bugiinkii ilm-i ke-
lam, nazariyyat-1 cedide-i felsefiyye ile ta’dil ve ihtiyacat-1 asriyyeye gore tevsi
olunmalidir”s® teklifinde bulundu. Tiirkiye’de Abdiillatif Harpiti (6. 1914) ve
Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1914) gibi isimler de kelamda yenilik diisiincesini
savundu. Bu diistince Misir'da da Muhammed Abduh tarafindan savunuldu.
Abduh klasik kelam ilminin baglangigtan itibaren mezhepler arasi tartigma-
lara ve felsefe kiiltiiriine fazlasiyla yer vermesi sebebiyle modern ¢agin ihti-
yaclarim karsilamadig) gerekcesiyle Risdletii’t-Tevhid adli bir eser meydana
getirdi. Resid Riza ise el-Vahyul-Muhammedi adl eserinde Kur’an’a dayali
bir inan¢ metodolojisine degindi. Abduh ders takrirlerinden olusan Risdletii’t-
Tevhid’de akla 6nem atfetmesinin yaninda miiteahhir Selefiyye c¢izgisine de
bagh kald1 ve kelamda yeniligi -izmirli'nin nazariyyat-1 cedide-i felsefiyyeyi
kelama dahil etme teklifinin aksine- basitlestirme seklinde gerceklestirmeye
calisti. Abduh’un bu eseri basta Resid Riza, Ferid Vecdi, Muhammed Mustafa
el-Meragi, Mahmud Seltut gibi Misir ulemasi olmak iizere Sirat-1 Miistakim/
Sebiliirresad cevresinde yer alan Osmanli ilim ve fikir adamlarini da etkiledi.
Nitekim Mehmed Akif eserin bir kismini cevirerek Sebiliirresad dergisinde
negretti.5”

Kelam ilminin gozden gecirilip yeniden yapilandirilmasi gerektigi fikri
Hint alt kitasinda Seyyid Ahmed Han, Sibli Nu'mani ve Muhammed Ikbal gibi
isimlerce de dile getirildi. Temel Islami ilimlerle ilgili cahsmalarinda kelama
agirhik veren Sibli Nu'méani bu ilmi ¢agdas dini akileilik agisindan hareket
noktasi ve ilham kaynag olarak gordii; ayrica eski kelam metodunun yetersiz
kaldig1 gerekeesiyle yeni bir kelam kitab1 yazma ihtiyacimi vurgulad: ve ITm-i
Kelam-1 Cedid (Yeni Ilm-i Kelam) adli eseriyle bu ihtiyaci karsilamay1 amac-
ladi. Muhammed Ikbal ise The Reconstruction of Religious Thought in Islam
(Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii) adl eserinde klasik kelamin
cesitli konularin elestirel bir yaklagimla ele aldi ve bu baglamda Kur’an’daki
fikrl dinamizme tekrar doniis yapilmasim 6zellikle vurguladi.s®

hutbe icin de Siileymaniye Camii (5 Subat 1932) segildi. 22 Ocak 1932 tarihinde Hafiz Yasar Okur
(6. 1966) Yerebatan Camii'nde Atatiirk’lin fikir fedaisi Resit Galip (6. 1934) ve Kili¢ Ali'nin (6. 1971)
nezaretinde kiirsiiye ¢ikip Yasin suresinin Tiirkcesini rast makaminda okudu. Genis bilgi i¢in bkz.
Diicane Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an ve Cumhuriyet Ideolojisi, istanbul 1998, s. 135-160.

56 Izmirli ismail Hakki, “islam’da Felsefe: Yeni ilm-i Kelam”, Sebiliirresad, XIV/344 (1333), s. 43.
57 Muhammed Aruci, “Risaletii’'t-Tevhid”, DIA, istanbul 2008, XXXV. 132-133.
58 M. Sait Ozervarh, Kelamda Yenilik Arayislart, istanbul 1998, s. 55-58.
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Son dénem Islam diinyasinda daha ziyade niibiivvet ve Islam akaidinin
materyalizm gibi din dis1 fikir akimlarina yeterli cevap teskil ettigi gibi konular
iizerinde yogunlasan kelamda yenilik arayislar1 giiniimiizde ilahi adalet, teodi-
se, kotiiliik, kader-kaza, insanin 6zgiirliigii gibi konular etrafinda yogunlagmig
ve ayn1 zamanda neo-Mutezill bir anlayisa kaymistir. Davud Rahbar’in God
of Justice, M. Seyyid Ciileynd’in Kadiwyyetii'l-Hayr ve’s-Ser fi Fikril-Islami,
iThami Giilerin Allahin Ahlakiligi Sorunu adh eserleri ile Hasan Hanefi’'nin
“Teoloji mi Antropoloji mi?” adli makalesi bu yeni ¢izginin iiriinleri arasinda
sayilabilir. Klasik kelam ilminin miadin1 doldurduguna inanan Hasan Hanefi
ad1 gecen makalesinde, L. Feuerbach’in (6. 1872) Hiristiyanhigin antropo-
lojik 6ziinii ¢oziimlemesinden aldig ilhamla su iddiali goriigleri savundu:
Miislimanlarin ¢agimizdaki geri kalmigligina sebep olan temel sorunlardan
biri, yaygin Tanr1 tasavvurundaki sakatliktir. Zira Tanr salt metafizik ve as-
kin bir sabitlik olarak tasavvur edildigi miiddetge O’nun pratik hayatin ve dig
diinyanin sorunlarina yerinde ve zamaninda miidahil olup ¢6ziim sunmasi
diisiiniilemez. Kald1 ki yasanan sorunlar her zaman ayni degildir. Bazen so-
miirgeden, bazen de ekonomik ve sinif ayrimciligindan kaynaklanan sorunlar
yasanir. Tanr1 kavraminin her duruma uygun olarak pozitif, yani insanlarin
fayda ve maslahatlarin1 6nceleyen bir noktadan hareketle yeniden igeriklen-
dirilmesi gerektigi halde, klasik kelam ulemasi her durumda ayni sabit Tanr1
kavraminin gegerliliginde 1srar etmistir. Ne var ki bu Tanr1 kavraminin yasa-
nan gerceklerle ilgili hemen higbir mesaji olmamus, bilakis salt kendisini ilgi-
lendiren sorunlar: zaten bin bir tiirlii sorunla bogusan insanlara dayatmistir.
Oysa Kur’an acisindan bakildiginda, Tanri’'min insana tanitilmasinda, O’nun
insanlar ilgilendirmeyen hemen higbir 6zelliginden s6z edilmemistir. Diger
taraftan, Tanr1 nesnel bilginin konusu olmadigindan Tanr bilgisinin (teoloji)
imkanindan s6z etmek de pek miimkiin degildir. Bu konuda aslolan, tarihin
degisik donemlerinde Tanrr’nin insan zihnine yansiyan (fenomonolojik) te-
zahiiriidiir. Buna gore hangi ¢aglarda hangi tiir bir tanrinin tezahiir ettigine
bakilarak bizatihi Tanr1 degil tarihsel insan bilinmis olur. Bu yiizden Tanr1
bilimi (teoloji) esas itibariyle bir insan bilimidir (antropoloji). Hasili, insan-
lar tarih boyunca farkinda olmaksizin hep kendi tanrilarini {iretmis ve ona
tanr1 demislerse, simdi ayni1 seyi biraz daha bilincli yaparak, bize bugiin lazaim
olan tanrimin 6zelliklerini tespit etmek, tabir caizse tanrimizi yeniden iiretmek
miimkiindiir.5

VI

Selefi 1slahcilikta Islam’a sadakat, Kur’an ve Siinnet’e baghlik seklinde tarif
edilir. Bu tarif kapsaminda Siinnet’ten ziyade Kur’an dinin esasi, hatta biitiin
boyutlariyla dinin ta kendisi olarak degerlendirilir. Diger bir deyisle, Kur’an

59 Hasan Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, cev. M. Sait Yazicioglu, AUIFD, say1: 23 (1978), s. 505-
531.
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dinin en temel kurucu metnidir ve immetin tarih boyunca ihtiya¢ duyacagi
her seyi ilke olarak muhtevidir. Ote yandan Allah’m temel taleplerini iceren
ayetler mana ve mesaj yoniinden gayet sarih olup izaha muhtag degildir. Bu
sebeple, miimin/miisliiman kimseye diisen, hayatini1 bu ayetlerdeki emirler
mucibince tanzim etmektir. Buna mukabil 6zellikle ilahi sifatlar ve ahiret
ahvaliyle ilgili miitesabih ayetlerde zahiri anlami kabul etmek, te’vil ciheti-
ne gitmemek gerekir. Clinkii te’vil bir bidat 6rnegidir. Bu gercevede Haricilik,
Cehmiyye, Kaderiyye, Batiniyye-Ismailiyye ve Batiniyye’nin modern uzantila-
r1 konumundaki Babiyye ve Bahaiyye gibi firkalara ait te’viller ile agir1 tasav-
vufi-isari yorumlar tahrifle esdegerdir.®°

Kur’an1 anlama-yorumlama (tefsir) meselesine gelince, tefsirin mahiye-
ti ve hedefi gayet basittir. Daha agikcasi, tefsirin temel hedefi ilahi hitaptaki
hidayet mesajim biitiin yalinlik ve agikligiyla ortaya koymaktan, dolayisiyla
miiminde dini-ahlaki duyguyu canlandiracak, miiminin dindarhigina dogru
bir istikamet verecek hiikiimleri izahtan ibarettir. Bu sebeple tefsir, gelenek-
teki sekliyle rivayetlerle oriilii masals1 kabugundan, genis 6l¢lide gramatik ve
retorik agirlikli muhtevasindan arindirilmali, Kur’an dogrudan dogruya mii-
minin idrakine sunulmalidir. Bunu miimkiin kilmak icin de Kur’an tefsirin-
de, niizul tarihine atiflar iceren merviyyat: bilingli olarak goz ardi etmek ve
Kur’an metnini bugiin nazil olmus gibi okumak gerekir. Ciinkii Kur’an belli bir
tarihsel ve toplumsal tecriibeye inhisar edilebilecek bir muhtevaya sahip de-
gildir; bilakis onun mana ve mesaji1 evrensel 6l¢ekli ve tarih-iistii niteliklidir.
Ayrica Kur’an mutlak hidayettir ve bu hidayetin hayata taginmasi i¢in Kur’an’
dogrudan dogruya bugiin hakkinda konusturmak, diger bir deyisle giincelles-
tirmek (aktiializasyon) gerekir. Bu bakis acisina gore klasik tefsir literatiirii,
sozgelimi Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210) Mefatihu'l-Gayb1, tefsirden
cok miiellifinin yagadigi doneme ait bir kiiltiir ve bilim ansiklopedisi niteligin-
dedir. Halbuki miifessirin gorevi, Kur’an’la ilgili ilgisiz kiiltiirel birikimi tefsir
adi altinda cem etmek degil, ildhi mesajin ferdi-ictimai hayata taginmasina
vesile olmaktir.®*

Efganinin 6n ayak oldugu ittihAd-1 Islam projesinin genis caph kabul gor-
mesinin etkisiyle Arap dleminde Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin yani
sira Ferid Vecdi, Abdiilaziz Cavis, Mustafa el-Meragi, Cemaleddin el-Kasimi,
Tahir el-Cezairl, Mahmud Seltit, Hasen el-Benna ve Seyyid Kutub, modern
Sii diinyada Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Muhammed Sadiki, Muhammed
Taki Miiderrisi, Nasir Mekarim Sirazi, Muhammed Cevad Magniyye, Hasimi
Rafsancani, Mahmud Talekani,*? son donem Osmanh Tiirkiye’sinde Mehmed

60 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, I11. 135-192.

61 Bu konuda daha genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. Mustafa Oztiirk, “Neo-Selefilik ve Kur’an
-Resid Riza’'nin Kur’an ve Yorum Anlayis1 Uzerine-“, CUIFD, cilt: 4, say1: 2 (2004), s. 77-106.

62 Cagdas Sii diinyada ictimai tefsir gelenegi hakkinda genis bilgi bkz. Muhammed Hadi Marifet,
et-Temhid fi Uliimi’l-Kur’dn, Kum 2011, X. 509-517; Seyyid Muhammed Ali Ayazi, el-Miifessiriin
Hayatiihiim ve Menheciihiim, Tahran 1373, s. 151-157, 192-197, 261-267, 352-356, 551-556, 775-
773 -
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AKkif, BereketzAde Ismail Hakki, Manastirli Ismail Hakki gibi isimlerce benim-
senen, Cumhuriyet devrinde ise 6zellikle Seyyid Kutub’'un Fi Zilali'l-Kur’n
(Kur’an’in Golgesinde) adli tefsirinin 1970°1i yillarin basinda Tiirkgeye cevril-
mesini miiteakiben daha ziyade siyasal Islimc cevrelerce tercih edilen ve o
giinden bu yana popiiler bir ¢izgide varhigini siirdiiren bu Selefi/ictimai tef-
sir anlayis1 ilk bakigta samimi ve sicak goriinse de pratik sonuclar itibariy-
le Kur’an’in siyasi ve ideolojik bir metin olarak okunmasi, hatta Kur’an’dan
mevcut siyasi rejimlere alternatif bir nizam tiretme hedefine vasita kilinma-
s1 hasebiyle olduk¢a soguk, kuru ve yavandir. Filvaki, Kur'an okumalarinda
Selefi-ictimai tefsir anlayisim1 benimseyen ¢evrelerin miisliiman olmanin ge-
rekli kildig: sicaklik, samimiyet, hoggorii, nezaket gibi hasletlerden ¢ok sertlik,
tahammiilsiizliik, toleranssizlik, kabalik, kiricilik, diglayicilik ve yargilayicilik
gibi tutum ve davraniglarla temayiiz ettikleri de asikar bir gercektir.

Basit ve sade tefsir lehine te’vili nefyetmeyi, Kur’an’t hidayet mesaji olarak
on plana c¢ikarip bu mesaji en yalin sekilde pratik hayatin giindemine getirme-
yi Oneren Selefi-ictimai tefsir anlayisinda problem tegkil eden bir diger husus,
prensipte IslAim’a sadakatin “Kur’an ve Siinnet’e bagllik” seklinde tarif edil-
mesine mukabil, baghlik vurgusunun ¢ok bariz sekilde Kur’an eksenli olma-
s1, dolayisiyla Siinnet ve hadise karsi mesafeli ve soguk bakilmasidir. Siinnet
konusundaki bu menfi ve mesafeli tavir XX. yiizyihn baslarindan itibaren
daha ileri noktalara taginmigtir. Mesela Resid Riza'nin talebesi Muhammed
Tevfik S1dki (6. 1920) el-Mendr dergisinde yayimlanan ve birkag yil siirecek
bir tartismaya da konu olan “el-Islamu Hiive’'l-Kur’anii Vahdeh” (islam sadece
Kur’an’dan ibarettir) baghkl makalesinde dini ahkdmin kaynagini Kur’an’a
indirgerken Siinnet’in biitiiniiyle yerel ve tarihsel bir nitelige/icerige sahip ol-
dugunu ileri siirmiistiir.*s

Dini hiikiimlerin kaynagimi Kur’an’a indirgeme egilimi yaklasik ayn1 zaman
diliminde Hint alt kitasinda Seyyid Ahmed Han'in tilmizleri konumundaki
Ehlii’z-Zikr ve’l-Kur’an (el-Kur’aniyytin/Kur’ancilar) ekoliiniin temsilcileri ta-
rafindan da benimsenmistir. Yine bu egilim, daha iimh denebilecek bir tarz-
da, Osmanl’nin son donemindeki islaimeilar arasinda da kendisine taraftar
bulmustur. Mesela, Misir merkezli Selefi-i¢timai tefsir anlayisinin Tiirkiye'ye
tasinmasinda aktif rol iistlenen Mehmed Akif, “Dogrudan dogruya Kur’an’dan
alip ilhami; asrin idrakine soyletmeliyiz islam’1”% dizelerinde Kur’an’a doniis
diye nitelendirilebilecek bir anlayis1 savunmustur. Kur’an merkezli islam an-
layis1 1980°1li yillarin Tiirkiye’sinde basta Mealciler diye anilan grup olmak
iizere Malatya ekolii gibi diger baz1 gruplar ile Hiiseyin Atay, Siileyman Ates,
Yasar Nuri Oztiirk gibi Ilahiyatc1 akademisyenler tarafindan da farkl tonlarda

63 Bkz. Muhammed Tevfik Sidki, “el-Islam Hiive’l-Kur’an Vahdeh”, el-Menar, IX/7 (1906), s. 516-517,
521-522; a. mlf., “el-Islam Hiive'l-Kur’dn Vahdeh: Reddiin li Reddin (1)”, el-Menar, X11/9 (1906), s.
909-910, 911-913.

64 Mehmed Akif, Safahdt, Haz.: M. Ertugrul Diizdag, istanbul 1991, s. 403.
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savunulmustur.® Bu siirecte Siinnet’in tesri degerini sorgulama ve hadisleri
Kur’an’a arz etme yoniindeki goriislerin yayginlik kazanmasina paralel olarak
gitgide radikallesen bir hadis karsithg egilimi zuhur etmis, ancak etki-tepki
prensibinin muktezasinca bu egilimin karsisina giiclii bir hadis taraftarhig: da
dikilmigtir.

Kur'an’a doniis veya Kur’an merkezli islam sdylemi, dini diisiinceyi gele-
neksel tortulardan arindirip saflagtirmay: hedef gostermekle birlikte, bu soy-
lem pratikte salt Kur’an metninden hareketle yeni bir din ihdas etmek ve bu-
nun icin de cagdas Kur’an iiretimi denebilecek tarzda te’villere meyletmek gibi
bir sonuca miincer olmustur.®® Diger taraftan Selefi-i¢timai tefsir anlayisinda
Kur’an’in hidayet vasfini iglevsel kilmak, dolayisiyla onu dogrudan giincel me-
seleler hakkinda konusturmak gerektigi diisiincesi, kimi zaman yorumda ma-
kulliik ve makbulliik sinirlarini zorlamis, kimi zaman da Seyyid Kutub, Hasan
el-Benna, Ali Seriati, Talekani, M. Hiiseyin Fadlallah gibi isimlerin yorum-
larinda goriilecegi gibi, Kur’anin biiyiik 6lciide siyasi ve ideolojik bir metin
olarak okunmasina yol agmistir.

Netice itibariyle Selefi-ictimai tefsir anlayisindaki evrensel mesaj vurgu-
su, Hz. Ali'nin “Kur’an konusmaz; insanlar onu konusturur”®” soziinde isaret
edilen ciddi bir illetle maluldiir. Bu illet ¢cok kere Kur’an mesajim bugiine ta-
stmak adina onu hi¢ konugsmadig1 konular hakkinda konusturmak seklinde
tezahiir etmektedir. Kur’an bu sekilde konusturulunca, bir taraftan tefsirde
ilke ve metottan s6z etme imkan kalmamakta, dolayisiyla “Ne olsa gider” an-
layis1 mesruiyet kazanmaktadir. Nitekim “Kur’an her ¢cagin algilamalarina hi-
tap edecek tarzda yeniden yorumlanmalidir” diyen bir anlayisa gore s6zgelimi
Kur’an’daki “gebe develer saliverildigi zaman” (Tekvir 81/4) ifadesini dilden
dile degil, cagdan ¢aga getirmek gerekir. Hayatinda deve gérmemis bir adama
gebe develerin saliverilecegi bir giinden bahsetmek, diriye degil 6liiye hitaptir.
Keza Kamer 54/19 ve diger baz1 ayetlerde sozi edilen “¢ol/kum firtinasi”ni,
Katerina veya Tsunami, Rim suresi 30/2. ayette gecen “Rum” (Roma) kelime-
sini “Amerika” seklinde yorumlamak, izah etmek, giincellemek, aktiiel okuma-
ya tabi tutmak gerekir. Hayatinda ¢6l gormemis bir adamai ¢ol firtinas afetiyle
uyarmak, diriye degil 6liiye hitaptir. Kur’an’in bir “6lii metin” veya “eskicaglar
sOylemi” olmaktan cikarilmasi i¢in boyle bir caba kacinilmazdir.®®

65 Genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. M. Suat Mertoglu, “Dogrudan Dogruya Kur’an’dan Alip iThami:
Kur’an’a Doniig’ten Kur’an islimr’na”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, cilt: 15, say1: 28 (2010),
s. 69-113; a. mlf., “islam’nin Anlagilmasini Kur’an ile Simrlandirma Egilimini Ortaya Cikaran Temel Dina-
mikler”, [Dini Hiikiimlerin Kaynagi ve Dini Metinlerin Anlasilmast icinde], editér: Cengiz Kallek, istanbul
2010, S. 115-149.

66 Bu konuyla ilgili goriisler ve yorum rnekleri icin bkz. Mustafa Oztiirk, “Dini Hiikiimlerin Kayna-
gin1 Kur’an ile Sinirlandirma Egiliminin Kaynaklar1 ve Tutarlihg1”, [Dini Hiikiimlerin Kaynagt ve
Dini Metinlerin Anlasiimast icinde], editér: Cengiz Kallek, istanbul 2010, s. 13-67.

67 Bkz. ibn Hald{in, Kitabiil-Iber, Beyrut 1992, II. 607.
68 Ihsan Eliacik, Yasayan Kur'an Tiirkce Meal-Tefsir, Istanbul 2007, 1. 14.



Cagdas islam Diisiingesinin Serencami / Mustafa Oztiirk

VII

Gelinen bu noktada ¢agdas islahciligin dil dizgesi iizerinde de durmak gerekir.
Zira 1slahc1 hareket geleneksel Islam anlayisini tenkit hususunda kendinden
son derece emin, iddiali, hatta tafral bir iislupla konusurken, Batr'nin islam’a
yonelik tenkitleri karsisinda cogu zaman savunmaci (apolojik), kimi zaman da
tarziye verici (6ziir beyan edici) bir dil ve iislup gelistirmistir. Mesela Abduh’un
el-Islam ve’r-red ala Miintekidih ve el-Islam ve'n-Nasraniyye adli eserlerin-
de savunmaci tislup hakimdir. Fransiz sarkiyatgisi Ernest Renan’in (6. 1892)
“Islam ve Ilim” konulu meshur konferansindaki, “Islom ve miisliimanlarin
akil ve bilimle miinasebetleri yoktur” iddiasina Efgani’nin yazdig1 reddiyede
ise bastan sona tarziye verici bir iislup goze carpmaktadir. O kadar ki Efgani
sozde reddiyesinde Renan’in iddiasini teyit edercesine sunlari yazmistir:

Sayet islam dininin ilmin gelismesine engel oldugu dogruysa, bu engelin bir giin
ortadan kalkmayacag da iddia edilebilir mi? isldm dini bu noktada diger dinlerden
nasil ayrilir? Biitiin dinler her biri kendi yolunda toleranssizdir. Hiristiyan dini -bu
dinin telkinlerini, 6gretilerini takip eden toplumu kastediyorum- yukarida bahset-
tigim ilk donemden ¢ikmigtir; o zamandan beri hiir ve bagimsiz, terakki ve ilim
yolunda hizla ilerler goziikmektedir. Halbuki islam toplumu dinin vesayetinden
heniiz kurtulamamstir(...)

Gercekten, Islam dini ilmi bogmaya, gelismesini durdurmaya calist1. Nitekim o
felsefi ve entelektiiel hareketi duraksatmada, kafalar1 ilmi gercegi arastirmaktan
caydirmada basarili oldu (...) Mamafih s6yle bir soru makul olabilir: Arap mede-
niyeti ni¢in diinya {izerine boyle bir 151k gonderdikten sonra aniden s6ndii? Ni¢gin
bu mesale yanmaya devam etmiyor ve nigin Arap diinyasi hala karanliklar i¢inde
bulunmaktadir? Burada islam dininin mesuliyeti tamamuiyla ortaya cikiyor. Aciktir
ki o nereye kok salmissa, ilmi bogmaya ugragsmis ve despotizm tarafindan onun
niyetlerine hayret verici bir sekilde hizmet edilmistir.*

Savunmaci tslup 1slahciligin bilim ve medeniyet vurgusunda da kendi-
ni gosterir. Nitekim gerek Renan’in “Islam bilimsel zihniyetle celisen bir
dindir” iddiasi, gerekse islam’mn gerici bir din ve 6greti oldugu yolundaki
Marksist elestiri karsisinda 1slahct hareket, fiintin-1 hdziraya muvafik bir li-
sanla Islam’m insanhigin maddi ve manevi terakkisine 6zel ihtimam gosteren
bir din oldugunu anlatmaya calisti. Abduhun el-Islim ve’n-Nasraniyye ve
Risaletii’t-Tevhid adl eserlerinde sineye gekilebilir bir ¢erceve iginde formiile
edilen bu savunmaci tavir, bilahare Islam’1 ve Kur’an’1 modern bilimle tezkiye
noktasina varan katiksiz bir apolojiye doniistii. O kadar ki Tantavi Cevheri
(6. 1940) el-Cevahir adl tefsirinde(!) Kur’an’dan adeta bir modern bilimler

69 Miimtaz’er Tiirkone, Cemaleddin Afgani, Ankara 1994, s. 58, 64. Muhammed Hamidullah (6.
2002) gibi baz1 arastirmacilar Efgani’nin Renan’a boyle bir cevap yazmis olamayacagini, Fransizca-
sinin yetersiz olmasi nedeniyle Arapca yazdigi cevabin Fransizcaya carpitilarak terciime edilmis ola-
bilecegini ileri siirmiistiir. Ancak merhum Hamidullah’in dile getirdigi bu ihtimal Efgani hakkinda
akademik ¢aligmalar yapan birgok arastirmaci tarafindan zayif bulunmus ve bu baglamda 6zellikle
Efgani’nin cevabinin gazetelerde nesredildikten sonra herhangi bir tekzibe rastlanmamis olmasina
dikkat ¢ekilmistir. Bkz. Aldeddin Yal¢inkaya, Cemaleddin Efgani, istanbul 1995, s. 165-168.
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ansiklopedisi iiretti.”° Tefsir tarihinde “ilmi i’caz” ve “ilmi tefsir” gibi baglik-
lar altinda mevzu bahis edilen bu egilim, son dénem Osmanli’da Seyhiilislam
Musa Kazim (6. 1920), Gazi Ahmed Muhtar Pasa (6. 1918), Bereketzade Ismail
Hakk (6. 1918), Manastirh Ismail Hakk: (6. 1912), Milash Ismail Hakki (6.
1938), Babanzide Ahmed Naim (6. 1934), Elmalili M. Hamdi Yazir (6. 1942)
ve Said Nursi (6. 1960) gibi bircok 6nemli ismin de tevecciihiine mazhar oldu.”
Maurice Bucaille’nin (6. 1998) La Bible le Coran et la Science: Les Ecritures
Saintes Examinees a la Lumiere des Connaissances Modernes (Paris 1980)
adh eserinin Arapca, Ingilizce, Tiirkce gibi cesitli dillere cevrilip yayimlandig
1980’li yillardan sonra ise Islam diinyasinda “Tefsirde Bucailizm” denebilecek
bir vakia ortaya cikti. Yakin gecmiste diger islam iilkelerindeki bircok iflah
olmaz temsilcisinin yani sira Tiirkiye’de de Haluk Nurbaki, Siileyman Ates ve
Bayraktar Bayrakli gibi isimlerce savunulup kimi zaman sirazesinden ¢ikari-
lan bilimsel i’caz ve tefsir egilimi Edip Yiiksel’in iilke giindemine tasidigi sézde
“19 Mucizesi”yle ilhadi bir boyut da kazandi. Ayrica bilimsel(ci) tefsirin yaygin
kabul gormesiyle birlikte, s6zgelimi Miiddessir 74/26. ayette cehenneme atfen
zikredilen sekar kelimesini “bilgisayar”, seytan kelimesini “enerji”, iblis’i “dii-
siince yetisi”, Musa’nin asasini “deneysel bilgi birikimi”, hayye (y1lan) kelime-
sini “varligin uzun 6miirlii olusu” seklindeki ibretlik yorumlarla karsilasmak
artik adetten sayilir oldu.

Kur’an’dan bilim iiretme veya hemen her bilimsel gelismeyi bir sekilde
Kur’an’la iligkilendirme cabasinda, bugiin artik ciddi bicimde sorgulanan
pozitivist diisiincenin izlerine rastlamak miimkiindiir. Ne tuhaftir ki immet
pozitivist diisiinceye metafizik lehine karsi ¢ikmakla birlikte bu diislincenin
en temel bileseni olan deney ve olguya dayal bilim ve bilimsel bilgiye biiyiik
tevecciih gostermektedir. Bu ironik durum, bir kisinin kendi celladina asik
olmasina ve/veya kendisini rehin alan kimseye bir siire sonra hayranlik duy-
masina (Stockholm Sendromu) benzetilebilir. Ciinkii miisliimanlar 6zellikle
son iki yiizy1ldan bu yana biraz gipta, biraz haset ama daha ¢ok da nefret duy-
gusuyla hemen her firsatta elestirdikleri Bat1 kiiltiiriiniin iiriinii olan bilimsel
bilgiye ¢ok kere abartili bir miispet deger yiiklemekte, bunu bir tebcil araci

70 Ayetlerin modern bilimsel yorumunda cesitli resimler, haritalar, sekiller ve istatistiki bilgileri muh-
tevi bir ansiklopedi goriimiinde olan ve belki de diinyadaki ilk resimli tefsir kitabi olma 6zelligini
tasiyan el-Cevahir, tefsirden bagka her seyi ihtiva eden ve belli bir metodu bulunmayan bir eser
olarak degerlendirilmistir. Bkz. Celal Kirca, “el-Cevahir”, DIA, Istanbul 1993, VIL.431.

71 Mesela Said Nursi Sozler adl eserinde, “beserin san’at ve fen cihetindeki terakkiyatlarinin neticesi
olan havarik-i san’at ve garaib-i fen olarak tayyare, elektrik, simendifer, telgraf gibi seyler viicuda
gelmis ve beserin hayat-1 maddiyyesinde en biiyiik mevki almiglar. Elbette nev-i besere hitap eden
Kur’an-1 Hakim sunlar1 mithmel birakmaz. Evet birakmams.” (Said Nursi, Sozler, Istanbul 1993, s.
246) derken Isaratii'l-i‘cdz adl eserinde de modern bilimsel buluslarin hemen tamamina Kur’an’m
sarahaten veya remzen isaret ettigini ileri siirmiis ve bu eserin son kisminda ugak, santrifiij aleti ve
radyo gibi teknolojik aygitlarin kendince Kur’ani referanslarim géstermistir. Bkz. Nursi, fsaratii’l-
i‘cdz, cev. Abdiilmecid Nursi, istanbul trs., s. 237-240.

72 Bu yorumlar igin bkz. Hakki Yilmaz, Niizul Sirasina Gére Tebyiniil-Kur’an: Iste Kur’an, Istanbul
2008-2011, 1. 112, 163, 171-172; XI. 669-672.
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olarak Kur’an ve tefsir sahasinda istimal etmektedirler. Béylece Kur’an’in her
cagla cagdas oldugunu bilimle de ispatladiklarini diisiinmektedirler. Halbuki
bu yaklasimda asil paye bilime verilmekte, dolayisiyla Kur’an bilim karsisin-
da bir bakima mahcup edilmektedir.” Ote yandan, bilimselci tefsir egiliminin
Kur’an’daki temel kavramlardan biri olan “ilm”i modern bilimle eslestirmis
olmasi kesinlikle biiyiik bir ciiriimdiir. Zira Kur’an’da gegen “ilm”, “alim”,
“ulema” gibi kavramlarin bugilinkii yaygin anlam ve kullanimlariyla higbir
iligkisi yoktur. Gercekte Kur’an’daki “el-ilm”, vahiyden beslenen kesin dogru
bilgi demektir ve bu manada her seyden ¢ok iman ve ubudiyetle iligkilidir.”
Nitekim bazi hadislerde ilmin ayet, siinnet, din gibi kavramlarla 6zdes kilin-
masi da bunun gostergesidir.”

Ilmin bir anlamda din olmasi, vahyin ilme niifuz edip onu aydinlatmasi
demektir. Aydinlatmada vahyin ilme kazandirdig1 iman boyutu kendini gos-
terir. Vahiy-iman-ilim iligkisi icerisinde alimin kesbettigi tutum, sahip olunan
bilgiye lakayt kalmay: salik veren tutumdan cok farkhdir. Zira alim ile sahip
oldugu ilim arasindaki iligki, aydin ya da aydinlatic1 bilgi olarak tabir edebi-
lecegimiz ¢ok 6zel nitelikli bir bilgiyle kurulur. Nurénilik vasfini haiz bu bilgi
ayn1 zamanda pratik hayata yansir ve bu yansima tam da “ilimle amel” yahut
“ilmiyle amil olmak” diye ifade edilen tecriibeye karsilik gelir.”

Kisacasi, Kur’an’in alim diye nitelendirdigi kimse kuru bilgi (malumat) sa-
hibine degil, marifet ehline delalet eder. Marifet denen sey, bilimsel ve deney-
sel bilginin 6tesindeki ilim, nefsini ve rabbini tanimak suretiyle insan1 diin-
ya ve ahiret saadetine sevk eden bir bilgidir. Nitekim Ankebiit 29/43. ayette
gecen “el-alimtin” (alimler) kelimesi Hz. Peygamber’e atfedilen bir rivayette,
“Allah’a baglanan, O’na itaat edip isyandan kacinan kimseler” diye agiklan-
mistir.”” Siiphesiz Kur’an’da ilm kelimesinin vahiyle iligkisi bulunmayan bilgi
anlaminda gectigi yerler de vardir; fakat 6zellikle bilgi, bilim ve 6grenmenin
islam’da ne denli 6nem arz ettigini gostermek icin sik sik hutbelerde, vaaz-
larda mealleriyle okunan, ilk6gretim din kiiltiirii kitaplarinda spot climleler
halinde yazilan mezkiir ayetlerdeki anlam ve kullanimin hicbir sekiiler ima ve
isareti yoktur.

Bu mesele bir tarafa, Islam diinyasindaki geri kalmislik problemini asma
yolunda Bat1 kaynakli modern bilimden istifadeyi sartsiz kabul etme anlayisi-
nin, agagilik kompleksine imalarinin yam sira basiret korliigii denebilecek bir
illetle de malul oldugu soylenebilir. Semseddin Sami’nin (6. 1904), “Halbuki
Ibn Sina’min tibbiyla sitmay1 bile kesmeye muktedir olamayacagimiz gibi
Cahiz’in kimyasi ve Ibn Riisd’iin hikmetiyle de ne demiryolu lokomotifi ile va-

73 Mustafa Oztiirk, Kur'an, Tefsir ve Usiil Uzerine, Ankara 2011, s. 36.

74 Bu konuda bkz. ilhan Kutluer, ilim ve Hikmetin Aydinh§inda, istanbul 2001, s. 71-.76.
75 Bkz. ibn Mace, “Mukaddime” 8; Miittaki el-Hindi, Kenzii'l-Ummal, Beyrut 2004, X. 58.
76  Alpaslan Acikgenc, Islam Medeniyetinde Bilgi ve Bilim, Istanbul 2006, s. 48.

77 Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-Veciz, Beyrut 2001, IV. 319.
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puru kullanabiliriz, ne telgraf kullanabiliriz. Bunun icin biz ulema-i islAm’in
asariyla ugragsmayi tarih ve asar-1 atika ulemasina birakarak, temeddiin etmek
ister isek, ultim ve fun{inu Avrupa medeniyet-i hazirasindan almaly1z””® sek-
lindeki ifadelerinde hem asagilik kompleksini hem de terakki ve temeddiiniin
maddi ilerlemeden ibaret oldugu vehmini, Akifin, “Ciinkii milliyeti yok sa-
natin, ilmin yalmz” dizesinde ise teknik bilgi ve bilimin deger yiiklii olmadig:
kanaatini teshis etmek miimkiindiir.

Din-bilim arasinda ¢atisma bulunmadigl, bilakis dinin bilim ve bilimsel
aragtirmayi tegvik ettigi, dolayisiyla temeddiin ve terakkiye giden yolda bilim-
den azami nispette istifade edilmesi gerektigi Selefi 1slahcilikta da hiisnii kabul
gormiistiir. Mesela Resid Riza, miisliiman genclerin Avrupa’da egitim goren
ve Avrupalilarin gelistirdikleri modern bilimler sahasinda ciddiyetle ¢alisan
Japon Ogrencileri 6rnek almasi gerektigini sdylemis, dinin modern bilim ve
teknolojiyle alip veremedigi herhangi bir seyin bulunmadigin belirtmistir. el-
Menar dergisinde Herbert Spencer (6. 1903) ve Gustave le Bon (6. 1931) gibi
Batili diisiiniirlerin eserlerini tanitan Resid Riza, Avrupa’daki bilim ve demok-
rasi kiiltiiriiniin Islam toplumlarinda da gelismesi gerektiginin altin1 cizmis,
bu arada Bat1 diisiincesinde 6zellikle manevi ve ahlaki boyutun eksikligine de
dikkat cekmistir. Sonu¢ olarak da Bati’nin maddi ilerleme ve gelismeyle ilgi-
li degerlerinin alinmasini, manevi ve ahlaki zaaflarinin disarida tutulmasim
Onermistir.” Bir tlir Japon modernlesmesine veya asiy1 kendinden yaparak
modernlesme tecriibesine isaret eden bu fikriyat Tiirkiye’de Mehmed Akif gibi
Islamailar tarafindan da benimsenmistir. Akif, “Aliniz ilmini Garb’in alimz
sanatini/Veriniz hem de mesainize son siiratini/Ciinkii kabil degil artik yasa-
mak bunlarsiz/Ciinkii milliyeti yok san’atin, ilmin yalniz” demis, ama ardin-
dan sunu da eklemistir: “Iyi hatirda tutun ettigim ihtar1 demin/Biitiin edvér-1
terakkiyi yarip gecmek icin/Kendi ‘mahiyet-i ruhunuz’ olsun kilavuz/Ciinki
beyhudedir iimmid-i selamet onsuz.”®°

Bu anlayisa gére modern bilim degerden arinmais, tarafsiz ve nesneldir.
Dolayisiyla zararh degil yararhdir. islam toplumlarinin kalkinma siirecinde
modern bilimin sundugu imkanlardan azami 6lciide yararlanilmalidir. Ne var
ki Bat1 kaynakl bilimi tebcil eden anlayis tarzi, XX. yiizyilin ikinci yarisinda

78 Semseddin Sami, “Medeniyet-i Cedide’nin Umem-i Islamiyye’ye Nakli”, Giines, nsr. Besir Fuad,
1/4,s.180-181.

79  Resid Riza, el-Vahyii'l-Muhammedi, Kahire 1960, s. 18. Resid Riza’nin tistad1 M. Abduh da din-bi-
lim konusunda benzer goriisleri savunmustur. Bkz. Mehmet Zeki iscan, Muhammed Abduh’un Dini
ve Siyasi Goriisleri, istanbul 1998, s. 194-200.

80 Mehmed Akif, Safahdt, s. 160. Bu anlayis, XIX. yiizyihn ikinci yarisinda giiclii bir ses olarak kendini
fark ettiren Yeni Osmanlilar arasinda da dile getirilmistir. Bu ziimreye gore, “medeniyetimizi iler-
letmek i¢in Avrupa’dan mahstil-i akl olan terakkiyét-1 ilmiyye ve sindiyyeyi almaya calisacagiz. So-
kak balolari, ahlak serbestligi, agliktan 6lenlere acimamak, insaf ve merhamete liizumsuz iki lugat-1
garibe nazariyla bakmak gibi beliyyat-1 seytaniyyesini istemiyoruz”. M. Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal
Orgiit Olarak Osmanh Osmanh Ittihad ve Terakki Cemiyeti ve Jon Tiirkliik (1889-1902), istanbul
19835, s. 29.
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Ismail Raci Faruki (6. 1986) gibi bazi miisliiman diisiiniirler tarafindan isabet-
siz bulunmustur. isldm diinyasinin epistemolojik bir bunalim icinde oldugu-
nu diisiinen FAruki bu bunahimdan cikis yolunun bilginin islamilestirilmesiyle
miimkiin oldugunu savunmustur. Buna gore bir tarafta geleneksel Islami bil-
gilerin, diger tarafta modern bilimlerin 6l¢iisiiz ve dengesiz bicimde yer aldig1
egitim sistemi bu iki baglhliktan kurtarilmali ve iki farkli bilgi sistemi uzlasti-
rilmalhidir. Gegmisteki islahatcilarin “Bati bilim ve teknolojisini aynen almak
gerekir” diye diisiindiiklerini ve fakat Bat1 bilgi sisteminin Islami epistemo-
lojiyle gatistig1 gercegini fark etmediklerini belirten Faruki’ye gore bilginin
Islamilestirilmesine giden yolda bes temel asama vardir. Bunlar soyle sirala-
nabilir: (1) Modern disiplinleri iyi 6grenmek; (2) Islami kiiltiir mirasina niifuz
etmek; (3) Modern bilimin her alaniyla islam arasinda kendine 6zgii bir uyum
ve uzlasma saglamak; (4) Islam kiiltiir mirasiyla modern bilgi arasinda verimli
bir terkip icin metotlar gelistirmek; (5) islam diisiincesini ilahi modeli icra
edecek ve ona iglerlik kazandiracak bir gerceveye oturtmak.®

1980’li yillarda metafizik ve tarihi 6zellikleriyle “Islamic science” (islaim
bilimi) kavramini ortaya atan Seyyid Hiiseyin Nasr ile tasavvuf doktrinleri-
ni esas alarak bilginin Batili muhtevasindan arindirilmas: (de-westernization
of knowledge) gerektigini vurgulayan Nakib el-Attas in ¢alismalariyla birlikte
g6z Oniine alindiginda® Far{iki’nin tezi, ortaklasa ele alinan meselelere pratik
cercevede bir ¢oziim teklifi olarak degerlendirilebilir. Bununla birlikte onun
tezinde Islamilestirilmesi 6nerilen bilgi dallarmin sosyal bilimlere inhisar
edilmesi, fen bilimlerinin ise kesin ve objektif kabul edilmesi modern bilim
felsefesindeki yeni egilimler acisindan tenkit konusu yapilabilecegi gibi Fazlur
Rahman’in bakis acisindan hareketle bilgi denen seyde Islamilestirme prog-
ramlarina konu olabilecek bir muhtevanin bulunmadigini, ¢iinkii bilginin 6zii
itibariyle iyi oldugunu, kétiiliigiin onun kotii kullanimindan dogdugunu ileri
siirmek de miimkiind{ir.%s

VIII

Cagdas 1slahcilik din-bilim konusunda Bati’dan gelen elestiriler karsisinda
mahcup bir edayla apolojiye siginirken, temelleri sekiiler bilgi ve bilime da-
yanan natiiralizm, rasyonalizm gibi Batili diisiince akimlar1 kargisinda biiyiik
oOl¢lide edilgen ve kirilgan bir tavir sergiledi. Bu tavir en bariz sekliyle Hint
Islam modernistlerinde tezahiir etti. Ozellikle Seyyid Ahmed Han, Kur’an kis-

81 Daha genis bilgi i¢in bkz. ismail R. Faruki, Bilginin Isldmilestirilmesi, cev. Fehmi Koru, Istanbul
1995, s. 21-99; a. mlf., “Sosyal Bilimlerin islamilestirilmesi”, cev. Mehmet Pacaci, [Islami Bilimde
Metodoloji Sorunu icinde], Yayina hazirlayan: Mehmet Pacaci, Ankara 1991, s. 11-29; {lyas Ba-Yu-
nus, “Faruki ve Otesi: Bilginin islamilestirilmesinde Miistakbel Egilimler”, [a.g.e. icinde], s. 149-
172.

82 Seyyid Hiiseyin Nasr ve Nakib el-Attas’in konuyla ilgili goriisleri icin bkz. Mustafa Armagan, Islam
ve Bilim Tartismalar, istanbul 2007, s. 43-54, 155-164.

83 Fazlur Rahman, “Bilginin Islamilestirilmesi: Bir Cevap”, cev. Mevliit Uyanik, [{slami Bilimde Me-
todoloji Sorunu i¢inde], s. 133-147.
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salarinda gecen ve islam geleneginde hissi/kevni mucize olarak telakki edi-
len hususlar, sozgelimi Hz. Musa’nin denize asasini vurup denizin yarilmasi
hadisesini bildik med-cezirle agiklama yoluna gitti. XIX. yiizyil Bat1 diinyasin-
daki koyu determinist tabiat felsefesinden ilham alan bu yorum tarzi Hint alt
kitasinda Ahmediiddin Amritsari (6. 1936), Mevlana Muhammed Ali (6. 1951),
Hafiz Eslem Ceracpiiri (6. 1955), Mesriki (6. 1963) gibi bircok miisliman ilim
ve fikir adami tarafindan da Kur’an kissalarina tatbik edildi.®4 Benzer yorum-
lar XIX. yiizyilin sonlarinda Arap-Miisliman diinyasinda da ragbet gordii.
Mesela Kevakibi Fil suresinde sozii edilen “siiriiler halindeki kuslar” salgin
hastalik mikrobu tasiyan sinekler olarak yorumladi ve bu ilging yorum Abduh
tarafindan da benimsenip sohrete kavusturuldu.® Kur’an tefsirinde natiiralist
ve rasyonalist etkiden, bilimsel tefsire ¢ok sicak bakmayan Resid Riza bile na-
sibini ald1. Oyle ki Resid Riza, Sari tarafindan cok 6zel bir maslahat mucibin-
ce vazedilen istisnai hiikiimlere benzettigi hissi/kevni mucizeleri agik¢a inkar
etmemekle birlikte, bu tiir mucizelerin modern diinyada dini kabul vesilesi
olmaktan ziyade red gerekeesi olarak algilandigina dikkat gekti:

Sayet Kur'an’da Hz. isa ve Hz. Musa’y1 teyit eden mucizelerden séz edilmeseydi
kimbilir belki de Avrupal 6zgiir diisiiniirlerin Islim’a yonelip hidayete ermeleri
daha fazla ve daha hizh olabilirdi. Zira islam akil, ilim ve beser fitratina uygunluk,
fertlerin ruhlarim arindirma ve kamu yararinin gelisimini saglama gibi temel ilke-
ler iizerine bina edilmistir. islAm’in Allah’tan gelen bir vahiy olduguna delil teskil
eden mucize, 6ncelikle Kur’an, sonra da Nebi'nin iimmi olusudur. Bu mucize akil,
duyu ve vicdanla kavranabilir mahiyettedir. Kevni mucizelere gelince, bunlarla ilgi-
li birtakim siipheler mevcut olup rivayet, sithhat ve delaletlerine iligkin bircok te’vil
iiretilmistir. Ayrica, bunlara benzer olaylar her zaman her yerde birtakim insanlar
tarafindan da izhar edilmektedir. Nitekim bu konuda Hint ve miisliiman mistikle-
rine izafe edilen rivayetlerin/hikayelerin sayis1 Tevrat ve incil'de s6zii edilen mu-
cizeler ile azizlerin menkibelerinden daha fazladir. Cagimizda bilim adamlarinin
dinden uzaklasmalarinin ana sebeplerinden biri hissi/kevni mucizelerdir.8¢

Bu pasajdaki ilk ifadelerden de anlasilacag gibi, Selefi 1slahc¢ilik modern
bilimin yam sira dinin akla uygunlugu konusuna da biiyiik 6nem atfetmekte
ve aklin hiicciyeti hususunda Mu'tezili anlayisa benzer bir yaklasim sergile-
mektedir. Selefi 1slahciliga gore Kur’an’in akla sinir koydugu alanlar gaybla il-
gilidir ve bu konudaki simirlama da insanin Zat-1 flahiyyeyi yakisiksiz sifatlar-
dan tenzih etmesini, gayba ait konularda kaginilmaz hatalara diismesini 6n-
lemeye yoneliktir. Ne var ki 1slah¢i anlayisin bir yandan akla genis yetki alam
tanimasi, diger yandan da naslar1 anlayip yorumlamada rey ve te’vile hig sicak

84 Bkz. Mustafa Oztiirk, “Tefsir Tarihinde Ehl-i Kur'an Ekolii”, CUIFD, cilt: 3, say1: 1 (2003), s. 167-
200.

85 Bkz. Muhammed Abduh, Tefsiru Ciizi Amme, Kahire 1994, s. 120-121. Elmahh’mn bu yorumla
ilgili agir elestirisi icin bkz. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1979, IX. 6126-
6143.

86 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, cev. Salih Ozer, Ankara 1991, s. 51-52 [Ceviride kulak tirmalayan
bazi ifade bozukluklari, mefhumu haleldar etmeyecek sekilde tadil edilmistir].
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bakmayan selef metoduna sahip ¢ikmasi bariz bir geligki gibi goriinmektedir.
Nitekim Abduh ve Resid Riza’nin basit tefsir lehine te’vili reddetmesine ve
buna paralel olarak Al-i imran 3/7. ayetin tefsirinde, Gazali'nin (6. 505/1111)
takdis, tasdik, aczi itiraf, stikiit, imsak, keff ve marifet ehline teslim seklinde
formiile ettigi yedi maddelik selef akidesinin® mutlak dogruluk ve sihhatini
uzun uzadiya anlatmasina ragmen,?® cesitli ayetlerin tefsirinde dil ve metnin
sinirlarini zorlayan te’viller iiretmesi izah edilebilir bir gibi degildir.

Bu baglamda denebilir ki selefi 1slahcihgin baslangictaki saf islAm ve ana
kaynaklara doniis sOylemi retorik yoniinden gii¢lii olmakla birlikte tatbikatta
i¢i bosg ve hiikiimsiiz goriinmektedir. Hatta tatbikat, bircok ayetin tefsirinde se-
lef metoduna baghlik sdylemini nakzeder mahiyettedir bile denebilir. Mesela,
Bakara 2/30-39. ayetlerdeki Adem, cennet ve diisiis kissas1 sahabe ve tabitin
miifessirlerince gercekten yaganmig bir hadise olarak izah edilmis ve bu izah
Adem’in cennetten apar topar cikarken yeryiiziinde kullanmak iizere yanina
ors, cekic ve kerpeten aldigl, cennetten kovulmasinin ardindan Hindistan’a
veya Seylan (Serendib) adasina diistiigii, o sirada basinin gokyiiziine degdigi
tarzinda ilging detaylarla bezenmigken,® Abduh ve Resid Riza selefin bu izah-
larina hig itibar etmemis, iistelik ilgili ayetlerin zahiri anlamiyla da yetinmeyip
Batiniligi hatirlatan te'viller iiretme cihetine gitmistir. Soyle ki Abduh’a gore
Adem kissas1 aslinda temsilidir ve bu kissada gecen cennette iskan, yasak aga-
cin meyvesinden yeme ve iglenen suctan dolay: tévbe etme gibi temalar insan
hayatindaki ii¢ evreye karsilik gelir. Daha acgikcasi, cennette iskan edilis ve
bilahare oradan inig/diisiis, aslinda tekvini bir emir olup bu emir insanog-
lunun hayatta birtakim evrelerden gectigine delalet eder. Insan hayatindaki
ilk evre, liziintii ve kederin olmadigy, her seyin oyun ve eglenceden ibaret gibi
algilandig1 cocukluk evresidir. Insan bu evrede adeta sik agaclarla oriilii olan,
gozelerden sular figkiran ve bin bir ¢esit meyveler bulunan bir cennette yasar.
Bakara 2/35. ayetteki, “Ey Adem! Esinle birlikte cennete yerles.” ifadesi iste
bu evreye isaret eder. Aym ayetteki “kiila” (Oradaki nimetlerden istediginiz
gibi yiyip icin, istifade edin” emri de tipk: iskan emri gibi tekvini olup giizel ve
temiz olan seylerin insanogluna helal kilindigina ve yine insana iyiyi kotiiden
ayirt edebilme yetisinin verildigine delalet eder. Yine ayn ayetteki “Su agaca
yaklagsmayin!” emri ise insana kétiiliik bilgisinin ilham edildigini gosterir. Ne
var ki insanin gercek kimlik ve kisiligi bu asamada tam olarak olusmamis ve
bu yiizden, 6ziinde zaten var olan katiiliik diirtiilerine boyun egmistir. Bakara
2/36. ayetteki, “Tlimiiniiz oradan inin!” ifadesine gelince, bu ifade ise insanin
olgunlagip sorumlulugunun idrakine vardig1 asamaya isaret eder.*°

Esasen selefi 1slahcihgin tefsirde israiliyatla ilgili sert ve tavizsiz tavr da

87 Bkz. Ebti Hamid el-Gazali, llcdmu’l-Avam an Ilmi’l-Keldm, Beyrut 1985, s. 54-86.

88 Bkz. Resid Ruza, Tefsiru’l-Menar, I11. 135-172.

89 Bkz. Celaleddin es-Suyti, ed-Diirrii'l-Menstir fi't-Tefsiri’l-Me’siir, Beyrut 1983, 1. 135-143.
90 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 1. 232-234.
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selefe sadakat ve ittiba soylemiyle pek bagdasmamaktadir. Ciinkii ilk nesil
miisliimanlarin Kur’an kissalarina iligkin menkibevi yorumlari, s6z konusu
ilke mucibince muteber sayilmasi gerekirken Israiliyat kapsaminda itibarsiz-
lastirilmis, bu arada Israiliyatin kaynag olarak da genelde Ehl-i Kitap, 6zelde
Yahudi gelenegine atifta bulunulmustur. Hal boyleyken, Menar tefsirinde kimi
yorumlar Kitab-1 Mukaddes pasajlarindan iktibasla temellendirilmeye ¢aligil-
migtir. Bu mesele bir tarafa, Abduh ve Resid Riza her ne kadar selef akidesine
ittiba hususunda, Selefiyye ve selefiligi flcamul-Avam’da “sahabe ve tabifin
mezhebi” olarak tarif eden Gazalinin® goriislerinin esas alinmasin salik
vermislerse de kendileri sahabe ve tabitin yolundan ziyade ibn Teymiyye (5.
728/1328), ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ve Ibn Kesir'in (6. 774/1373)
sistematik ama ayn1 zamanda ideolojik selefiligini benimsemistir.

Bu noktada denebilir ki Abduh-Resid Riza ikilisinin ana kaynaklara do-
niis ve selefe ittiba vurgusu, muhalif ¢cevrelerden gelmesi muhtemel tiiredilik,
aidiyetsizlik ve koksiizliik gibi ithamlara karsi saglam bir kokene dayanma
ve boylece savunulan fikriyata, bizdeki Kemalist zlimrenin “Atam izindeyiz!”
sloganminm1 hatirlatir sekilde, maliyeti diisiik bir mesruiyet zemini olusturma
amacina hizmet eden bir arag islevi gormekte, dini diisiincede 1slah ve tecdit
projesi ise biiyiik 6l¢iide modern akil ve paradigmalar iizerinden yiiriitiilmek-
tedir. Bagka bir ifadeyle, cagdas selefi 1slahciliktaki saf Islim’a déniis séylemi,
temel referans noktasinda erken dénemlerdeki Islami tefekkiir ve tedeyyii-
ne atifta bulunmakta ve bu yoniiyle gelenege yaslanmakta, ancak bugiine ve
gelecege yonelik hedeflerinde modern ve modernlestirici bir istikamette yol
almaktadir.

IX

Bu istikametteki hareket kabiliyetini kolaylastiran bir unsur olarak selefi 1s-
lahgiliktaki ibadet-adet ayrimindan s6z etmek gerekir. Bu ayrima gore din ve
ibadet alaniyla ilgili her mesele Kur’an ve Siinnet tarafindan belirlenmistir.
Geriye kalan biitiin meseleler, diger bir ifadeyle, pratik hayatin tanzimiyle il-
gili biitlin konularda iilii'l-emr kendi kararlarin1 alma salahiyetine sahiptir.
Allah’a kullukla ilgili biitiin ameller ile helal-haram sinirlarina riayet ibadet
alanina girer. Bu alanda hic kimsenin ibda ve icat yetkisi yoktur. Orf, Adet ve
gelenekler ise gerek ferdi gerek ictimai seviyede diinyevi isler kapsamina, bu-
nun da 6tesinde zamana ve mekana gore degiskenlik gosteren siyasi ve hukuki
alana dahildir. Bu ayrim selefi 1slah¢iliga bir yandan Kur’an ve Siinnet’le te-
mellendirilmedigi halde halkin dini anlayis ve yasayisinda fiilen benimsenmis
birtakim ayin ve merasimleri elestirme, diger yandan da klasik fikih ve ahlak
Ogretisinde ayiklama yapilmasimi ve ibadet alanindaki bidatlerin terk edil-
mesini isteme imkani vermistir. Yine bu ayrim, hem modern diinyayla daha
uyumlu olacagina inanilan sagduyulu bir din anlayisinin gelistirilmesine ze-

91 Bkz. Gazli, llc@mu’l-Avam, s. 53.
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min hazirlamig, hem de yerel ve tarihsel 6zellik arz eden hukuki ve i¢ctimai 6rfe
dayali hususlarin/hiikiimlerin adetler kapsamina dahil edilmesiyle bu alanda
daha esnek goriisler ileri siirme cesareti vermistir.

ibadet-adet ayrimina dair fikirler Hint alt kitasinda Seyyid Ahmed Han ve
Cerag Ali gibi isimlerce de seslendirilmistir. Ancak Ahmed Han ibadet-adet
yerine dini-diinyevi seklinde bir ayrima gitmistir. Bu ayrima gore Kur’an dinin
tek sahih ve asli kaynagi olarak en miikemmel prensipleri ihtiva eder. Fakat
onun biitiin muhtevas: dini degildir. Bilakis Kur’an bir¢ok diinyevi konuyla il-
gili beyanlar igerir. Bu tiir beyanlarin Kur’an’da yer almasi dini olduklar: anla-
mina gelmez. Din esas itibariyle iman, ibadet ve ahlaki hiikiimlerden ibarettir.
Seriat ve hukuk dinin asli bir ciiz’ii degildir. Bu ylizden sabit degil degisken-
dir.*2 Ser’l ahkdm konusuna bu zaviyeden yaklasan Ahmed Han, riba ile ilgili
Bakara 2/275. ayetin tefsiri miinasebetiyle, “Siyak-sibaktan anlagilmaktadir
ki fakir insanlardan alinan faiz haramdir. Bunun yaninda hayatlarini konforlu
kilmak i¢in bor¢lanan kimselerden faiz almanin Kur’an’da yasaklandig: kana-
atinde degilim” seklinde bir goriis belirtmis, hirsizin elinin kesilmesiyle ilgili
olarak da bu cezanin tatbik zorunlulugu bulunmadigini séylemistir.s

Selefi 1slahcihigin ibadet-adet ayriminda, dolayisiyla Islam tesriinde hangi
hususlarin sabit, hangilerinin degisken oldugu noktasinda ortaya ¢ikan kismi
belirsizlik, daha sonraki yillarda Fazlur Rahman, Roger Garaudy, Mahmud
Muhammed Taha, Hasan Hanefi, Muhammed Arkoun, Muhammed Abid el-
Cabiri gibi bir¢ok miisliiman ilim ve fikir adami tarafindan farkli yonleriyle
ele alinip acikliga kavusturulmus ve fakat bilhassa Fazlur Rahman’in gortisleri
Kur’an’in tarihselligi baglaminda hararetli ve netameli bir tartismay: baslat-
migtir.

Dinde usul-fur’ ayrimina paralel sekilde ahlak-ahkam ayrimina vurgu ya-
pan Fazlur Rahman 6zellikle Kur’anin ahléki bir rehberlik metni olarak okun-
masi gerektiginde 1srar eder. Ahlaki hukuka mukaddem kilmanin gerekliligini
savunan Fazlur Rahman’a gore Kur’an ne bir kanun kitabidir ne de béyle bir
iddias1 vardir. O kendisini “hiiden li'n-nés” (insanlar icin rehber) diye nitelen-
dirir ve insanlardan ayetlerdeki emirler mucibince yasamalarini ister. Fakat
Kur’an’in emirleri umumiyetle ve esas itibariyle hukuki degil ahlakidir.*4 Bu
itibarla, miifessirler ve fakihlerin Kur’an’daki birtakim emir ve yasaklara bii-
yiik ihtimam gosterip ahlaki ilkelere oldukga az 6nem atfetmeleri ve bu ahlaki
ilkeleri emirden ziyade bildik anlamda 6giit ve nasihat olarak degerlendirme-
leri miiessif bir hatadir.%

92 Bkz. Mazharuddin Sldd1ki,..fslém Diinyasinda Modernist Diistince, ¢ev. Murat Firat-Goksel Kork-
maz, Istanbul 1990, s. 127; Ozgiir Kavak, “Modernizmin Doniistiiriicii Etkisi: Seyyid Ahmed Han ve
Ahkdmin Dijnyeyile§mesi”, Divan Ilmi Arastirmalar, say1: 14 (2003/1), s. 146; Mustafa Oz, “Ahmed
Han, Seyyid”, DIA, Istanbul 1989, II. 74.

93 Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, Ankara 1997, s. 130-137.

94 Fazlur Rahman, Allahin Elgisi ve Mesaji Makaleler I, ¢ev. Adil Ciftci, Ankara 1997, s. 110.

95 Fazlur Rahman, Allah’in Elgisi ve Mesajt, s. 55. Daha genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Adil
Ciftci, Fazlur Rahman ile Islam? Yeniden Diisiinmek, Ankara 2000, s. 225-249.
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Bu hatanin temel sebebi formalizm ve literalizmdir. Kur’an’daki fikhi/hu-
kuki ahkamin asirlar 6ncesindeki verili bir duruma cevap olarak vahyedil-
digi kabuliine istinaden, bugiin aynen tatbik edilmesinin ige yarar bir sonug
vermeyecegine inanan Fazlur Rahman lafzin ardindaki maksadi kavramanin
pesindedir. Bunun i¢in iki agamali bir yontem 6nerir. Kur’an1 anlama ve yo-
rumlamanin birbirini izleyen iki ayr siire¢ oldugu fikrini igeren bu yontem
hem Kur’anin keyfl anlam takdirlerinden korunmasini, hem de farkl tarihsel
durumlara tasinabilir nitelikteki asli mesajin kavranmasini miimkiin kilar.%
Soyle ki ilk asamada bugiinden Kur’an’in vahyedildigi doneme gidilerek her
ayet kendi tarihselliginde anlagilir. Boylece ayetlerdeki fer’i/tikel hiikiim ve
emirlerden vahyin kiilli/tiimel ilke, deger ve hedefleri istihrac edilir (Anlama
siireci). Tkinci asamada ise niizil dsneminden modern zamana geri doniile-
rek Kur’an’in temel hedef ve gayeleri mucibince bugiiniin soru ve sorunlarina
cevap uretilir (Yorumlama ve tatbik siireci). Fazlur Rahman, bu ikinci asama-
nin, yani Kur’an’daki genel/tiimel hedef ve gayelerin bugiinkii 6zel/tikel me-
selelere nasil tatbik edilecegine dair yorumlarin 6znellik riskine agik oldugunu
kabul etmekle birlikte anlama agsamasinda nesnelligin imkanina inanir.?”

Fazlur Rahman’in Kur’an ve yorum anlayisi, 1982’de miisliimanlhigin ilan
eden Roger Garaudy tarafindan da aynen benimsenmistir. Tipk: Fazlur Rah-
man gibi Kur’an’in bir ahlak rehberi oldugunu sik¢a vurgulayan Garaudy,*®
ilah1 mesaj1 hayata katmanin ancak agk -ki buna takva ahlaki da denilebilir-
ve ictihat yoluyla miimkiin olduguna inanir. Bu baglamda dini veya siyasi bir
anlayisi, gecmis donemlerde sahip oldugu kiiltiirel ve kurumsal kalipla 6zdes-
lestirmek suretiyle mutlak bir dogruya malik olduguna inanmak ve bunun ka-
bullenilmesini dayatmak seklinde tanimladig1 entegrizmin cagdas Islam diin-
yasinda cok ciddi bir sorun olduguna dikkat ceker.%

Kur’an’daki hiikiimlerin ne maksatla vazedildigini belirlemenin imkan
konusunda da Fazlur Rahman gibi diisiinen Garaudy miisliimanlara sunu so-
rar: “Koleligin hiikiim siirdiigii bir toplum iginde efendinin hak ve gérevlerini
agiklayan metinlerin lafzi uygulamasi i¢in ne yapmali? Bunu miimkiin kilmak
icin koleligi geri mi getirmeliyiz? Sonra efendinin kolesini, ‘savas esirlerini’
cariyesi olmaya zorlamasini kabul mii etmeliyiz? (33/52; 4/25). Allah’a hos
goriinmek icin ‘yol’ bu mu? Yoksa peygamberin en yamanlariyla miicadele et-
tigi, [ama kendi] zamaninda hepsini ortadan kaldiramadig islam 6ncesi adet-
lerini yasatmak mi?”°°

96  Omer Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilari, Ankara 2004, s. 122.
97 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 72-82.

98 Roger Garaudy, Entegrizm, ¢ev. K. Bilgin Cilecop, Istanbul 1995, 8. 93-94; a. mlf., Yasayan Islam,
cev. Mehmet Bayrakdar, Istanbul 1995, s. 72; a. mlf., Isldim ve Insanhgin Gelecedi, cev. Cemal Ay-
din, istanbul 1995, s. 72.

99 Garaudy, Entegrizm, s. 9-10.
100 Garaudy, Entegrizm, s. 99.
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Sonugta “Allah’a hos gelen hayat”, der Garaudy, ne sekilcilikte ne de me-
rasimciliktedir. Kisaca, Kur’an her seyden 6nce dini-ahlaki bir mesajdir ve
temel hedefi de iman, ihsan, takva, sidk, merhamet gibi hasletlere sahip bir
ahlak insani insa etmektir. Dolayisiyla Kur’an’a sadakat, hirsizin elini kesmek
veya kadina erkegin miras payinin yarisini vermekten 6te, hayatin her anini
Allah’in murakabe ettigi bilinciyle yasamaktir.**

Buna benzer goriisler Sudanl fikir ve siyaset adami1 Mahmud Muhammed
Taha'nin (6. 1985) Islam’in Ikinci Mesaji (er-Risdletii’s-Saniye mine’l- Islam)
adli nazariyesinde daha radikal bir sekilde formiile edilmistir. Bu nazariyeye
gore Kur’an'in biri usiil, digeri fur®’ ile ilgili iki farkli mesaj1 vardir. Kur’an’in
ustille, yani dinin sabit, degismez, evrensel ve tarih-iistii mesajlar1 Mekke do-
neminde; yerel, tarihsel ve degisken hiikiimleri ise Medine doneminde vaze-
dilmistir. Mekke dénemine ait mesajlar inanc¢ ve ahlakla, Medine dénemine
ait mesajlar ise toplumsal diizen ve hukukla ilgilidir.

Taha'nin birinci mesaji Medine donemine, ikinci mesaji Mekke donemine
atfetmesi ilk bakigta yadirganabilir. Zira kronolojik agindan bakildiginda bi-
rinci mesajin Mekke donemine, ikinci mesajin Medine dénemine ait olmasi
gerekir. Halbuki Taha’nin nazariyesinde siralama bunun tam tersidir. Buna
gore denebilir ki Taha’nin “birinci mesaj” kavramlastirmasi ibtidailigi/primi-
tifligi, diger bir deyisle hamlig1, olgunlagsmamigligi ima eder. Ayrica Islam me-
sajindaki iki farkl boyut iman ve islam ayirimina da isaret eder. Zira Mekke
ve Medine donemindeki niizul siirecine paralel olarak Kur’an'in hitap ettigi
mubhataplar nitelik agisindan farklidir. Mekke dénemindeki hltaplar Islam ve
miisliiman diizeyiyle, Medine donemindeki hltaplar ise iman ve miimin diize-
yiyle ilgilidir. IislAm'in birinci/ibtidai mesajlnln muhataplarl olan miiminler
bidayet noktasindaki Islam, yani kelime-i tevhidi ikrar ve ser’i miikellefiyetleri
ifa diizeyindeki Isldm dikkate alindiginda miisliiman olarak nitelendirilebi-
lirse de nihai/ideal Islim acisindan bakildiginda ayni nitelemede bulunmak
miimkiin degildir.*>

Yukarida da isaret edildigi gibi Taha’ ya gore Islam’mn birinci mesaj: seriat
ve ser’l ahkdma karsihik gelir. Tkinci mesaj ise iman ve ahlék ilkelerini muhtevi
olan sabit/degismez dine tekabiil eder. Islam ve Kur’an'in bu iki farkli mesa-
jinin aksiyolojik agidan farkh kategorilerde miitalaa edilmesi gerekir. Ne var
ki tarihsel tecriibede din ile seriat 6zdes kabul edilmistir. Oysa seriat dinin
kendisi olmadig1 gibi onun asli bir unsuru da degildir. Ayrica sabit degil de-
giskendir. Tarih-iistii degil tarihsel ve konjonktiireldir. Tiim zamanlar icin in-
sanlara rehberlik vasfim haiz degildir. Ciinkii IslAm seriatina temel tegkil eden
ve hemen tamamiyla Medine doneminde gelen ahkam ayetlerindeki normatif
icerik, o donemin tarihsel ve toplumsal sartlariyla mukayyet bir gecerlilige sa-
hiptir; dolayisiyla bugiiniin diinyasinda ayniyla tatbike elverisli degildir. Buna
mukabil Kur’an’'in Mekke doneminde nazil olan ve tevhid inanci ile temel ah-
laki ilkeleri ortaya koyan ayetlerdeki mana ve muhteva sabittir, tarih-iistii-
diir. Islam’in asil mesaji budur. Bu mesaj degisim ve doniisiime acik degildir.

101 Garaudy, Entegrizm, s. 99-100, 103-104; a. mlf., Islam ve Insanhgin Gelecedi, s. 29, 47.
102 Bkz. Mahmud Muhammed Taha, er-Risdletii-Saniye minel-Islam, Omdurman 1969, s. 119-139.
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Degisim ve doniisiime acik olmadig: igin neshe konu olmasi da s6z konusu
degildir. Zira fer’1 olan asli olani nesh edemez.'°® Ama ne gariptir ki gelenekte
Kur’an’in asli hiikiimleri ferl hiikiimlerine nesh ettirilmistir. S6zgelimi, in-
fak ve tasaddukla ilgili bircok ayetin zekat ayetiyle, hosgorii ve toleransla ilgili
bircok ayetin de bir tek seyf ayetiyle (Tevbe 9/5) nesh edildigi s6ylenmistir.
Halbuki aslolan zekat degil, mutlak infak ve tasadduktur. Ciinkii infakin siniri,
zaman ve mekan yoktur. Infak bir erdemdir; zekét ise bir vecibedir. Fazilet,
vecibe tarafindan hiikiimsiiz kilinamaz. Ayn sey cihad ve kital ayetleri igin de
gecerlidir. Cihad ve kital arizi/fer’l bir durumdur. Aslolan barig, bagislama ve
hosgoriidiir. o4

X

Cagdas Islam diisiincesindeki 1slahc1 hareket neredeyse biitiin varyantlariyla
eklektik (segmeci) ve aynm1 zamanda senkretik (melez) bir karaktere sahiptir.
Bu yoniiyle 6zgiin ve orijinal olmaktan cok, uyarlamaci ve taklit¢idir. Daha
agikcasi, modern 1slahg¢ihigin 6zellikle Selefi versiyonu dini tefekkiirde takli-
di kokten reddetmesine mukabil, kendisi bilhassa Bat1 kaynakli bilim ve me-
deniyet unsurlarini ithal yoluyla islam’a uyarlamada beis gormemistir. Bu
uyarlamaci yaklasim son doénem IslAm diinyasinda Muhammed ikbal’den
Ali Seriati’ye kadar hemen her miitefekkirde az ¢ok mevcuttur. Bunun temel
sebebi, modern Batr’ya ait baz felsefi akimlarin Islam diinyasinda bilim ve
teknik kadar olmasa da hatir1 sayilir bir ilgiyle karsilanmasidir. Mesela, The
Reconstruction of Religious Thought in Islam (Dini Diislincenin Yeniden Te-
sekkiilii) adl eserindeki goriisleriyle dikkat ceken Muhammed Ikbal, bircok
aragtirmaciya gore insan-1 kamil konusundaki goriislerinde Nietzsche’nin (6.
1900) “Ustiin insan” telakkisi arasinda cok ciddi benzerlikler mevcuttur; hatta
Ikbal'in felsefesi neredeyse Nietzsche’nin bir adaptasyonudur. Baz1 arastirma-
cilara gore ise Ikbal’in din felsefesi H. Bergson (6. 1941), W. James (6. 1910) ve
bilhassa A. N. Whitehead'in (6. 1947) siire¢ felsefesine dayanir.*°s

Mustafa Sibai (6. 1964), Seyyid Kutub (6. 1966), Ali Seriati (6. 1977) gibi
miisliiman diisiiniirlerde ise Is]Am’n siyasal meramini ifade hususunda Mark-
sist ve Sosyalist terminolojinin ¢ok belirgin izlerine rastlanir. Nitekim Sibai’yi
meshur eden eser Istirakiyyetii’l-Islam (Islam Sosyalizmi) adini tasir. Bu eser
sosyalizmin Islaim’la 6zsel uyum arz ettigi iddiasina dayanir. Benzer sekilde
Ali Seriati de bilhassa Habil-Kabil kissasina iligkin yorumunda Marksist ve

Hegelci diyalektigi kullanir. Ozetle denebilir ki islam’la sol ve sosyalist ideolo-

103 Mahmud Muhammed Taha, La Ildhe Illallah, Omdurman 1969, s. 16-19, 47-48, 50-53.

104 Mahmud Muhammed Taha, el-Isldm bi-Risaletihi’l-Ula la Yasluhu li-Insaniyyeti’ll-Karni’l-Isrin,
Omdurman 1969, s. 25-27. Bu goriigler ilk bakista orijinal goriinmekle birlikte, Satibi’nin Mekke
donemine ait hiikiimlerin azimet, Medine donemine ait hiikiimlerin ruhsat niteliginde olduguna
iliskin aciklamalar1 Tahanin savundugu goriislerin gelenekte cok daha makul, miidellel ve daha
saglam asillara dayali bicimde dile getirildigini gosterir. Bkz. Ebti Ishak es-Satibi, el-Muvafakat fi
Ustili’s-Seria, Beyrut 1997, IV. 585-594.

105 Bkz. Mehmet S. Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde insan”, AUIFD, 1987, cilt: 29 (1987), s. 83-10; Mevliit Albay-
rak, “Muhammed Ikbal’in Din Felsefesinde Alfred North Whitehead’in Etkisi”, Dini Arastirmalar, cilt: 4,
say1: 11 (2001), s. 35-65.
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jinin arasini bulmaya ¢aligan miisliiman fikir adamlarinda dikkati ¢eken 6zel-
lik, Marksist ve sosyalist terminoloji ile is]Ami kavramlar ve figiirler arasinda
kimi zaman gelisigiizel ve gevsek irtibatlar kurmaktir. Mesela Ali Seriati sinif
catismasi, sinifsiz toplum, emperyalizm gibi Marksist kavramlar ile Kur’an’a
veya Sii gelenege ait kavramlari bir arada kullanmis, bu arada Ebfi Siifyan™ te-
ritoryalist, statiikocu ve sagci, “ilk hiidaperest sosyalist” diye andig1 Ebd Zerr’i
ise solcu ve devrimci olarak konumlandirmigtir.*°¢

Islam ve sosyalizmle ilgili bu giristen de anlasilmis olacag iizere cagdas
Islam diisiincesindeki 1slah¢i damarda sol yaklasimlar hatir1 sayilir bir yere
sahiptir. Nasr Hamid Eb{i Zeyd’'in degerlendirmesine gore 6zellikle Misir ve
Ortadogu iilkelerindeki IslAmcilik sola yatkindir. Ciinkii bu IslAmecilik bir 6z-
giirlesme ve statiikoya karsi ¢itkma (muhalefet) dili kullanmaktadir. Bu dil
de tiglincii diinya iilkelerinde bagimsizliki strateji izleyen sol ile aynidir. Bu
baglamda Efgani’nin projesi, dista Bat1 emperyalizmine, icte istibdada karsi
bir bagimsizlik ve 6zgiirliik hareketi olarak sol sayilabilir. Yine istibdadi eles-
tirip Ozglirliigii savunan Abdurrahmén el-Kevakibi, Hz. Peygamber’i “sosya-
listlerin imam1” olarak niteleyen Ahmed Sevki (6. 1932) gibi isimler de sol
kategorisinde zikredilebilir.**” Biitiin bu isimlere ilaveten Seyyid Kutub da
el-Adaletii’l-Ictimaiyye fil-Islam (Islam’da Sosyal Adalet), Ma'reketiil-Islam
ve'r-Re’siimaliyye (Islam-Kapitalizm Catismasi) gibi eserlerinde kullandig
dil ve iislup itibariyle IslAmi sol biinyesinde goriilebilir.® Fakat adi1 konul-
mus bir “Islami sol” s6z konusu oldugunda, 6ncelikle zikredilmesi gereken kisi
Suriye Thvan-1 Miislimin tegkilatinin kurucusu Mustafa Sibai’dir.

Sibai sol hareketlerin islam iilkelerinde taban bulmaya baslamasi iizerine
fakirlik, miilkiyet hakki, sosyal adalet, sosyal dayanisma ve sosyal giivenlik gibi
konularla yakindan ilgilenmeye basladi. Ona gore sosyalizm insani bir duygu-
nun iiriinii olup biitlin peygamberlerin tebliginde esash yere sahip bir ideolo-
jiydi. Ciinkii sosyalizmin amaci sermayenin toplum aleyhine biriktirilmesini
onlemek, devlet eliyle fertlerin iktisadi faaliyetlerini denetlemek, vatandaslar
arasinda sosyal adalet ve dayanismayi tesis etmektir. Sosyalizmi Islam aki-
desinin bir parcasi olarak goren Sibai, 1959°da Sam Universitesi'nde verdigi
konferanslarin metinlerinden olusan Istirdkiyyetii’l-Islam (islim Sosyalizmi)

106 Genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Thsan Toker, “Islim Sosyolojisi Kavrami ve Ali Seriati
Uzerine Kritik Bir Yaklasim”, Bilimname: Diisiince Platformu, cilt: 7, say1: 16 (2009/1), s. 91-105;
Ertugrul Cesur, “Ali Seriati (1933-77): Allahperest Sosyalist”, Isldmiydt, cilt: 5, say1: 2 (2002), s.
69-91.

107 Nasr Hamid Ebii Zeyd, “Islami Sol -Genel Bir Bakis-", cev. M. Hayri Kirbasoglu-Omer Ozsoy, Isld-
miyat, cilt: 5, say1: 2 (2002), s. 21-36. Omer Celik’in degerlendirmesine gore islamcilik Tiirkiye’de
bir muhalefet dili olarak ortaya ¢ikmasina ragmen sag bir pozisyona yakindir. Zira Kemalist mo-
dernlesmeye yoneltilen muhalefet, sag bir dilin hegemonyasi altinda miimkiin olmustur ve bu yol
arkadashg Islameihga sag bir karakter vermistir. Omer Celik, “Siyasal Din’in Stratejik Rontgeni”,
Islamiyat, cilt: 5, say1: 2 (2002), s. 18.

108 Seyyid Kutub ve Islam sosyalizmi hakkinda etrafli bir degerlendirme icin bkz. Yasin Aktay, “Soguk
Savas Dénemi Arap Islamcihiginda Sol ve Sosyalist Baglam -Seyyid Kutub Ornegi-*, Islamiydt, cilt:
5, say1: 2 (2002), 43-68.
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adlh eserinde insan hak ve ozgiirliikleri, esitlik, sosyal adalet gibi kavramlar
tizerinde genisce durdu. Herkesin miilk edinme hakkini kabul etmekle birlik-
te sermayenin tek elde toplanmamasi gerektigini, miilkiyete kamu yararina
olacak sekilde sinir konulabilecegini ve gerektiginde miilkiyetin devletlestiri-
lebilecegini savundu.'®®

Islam ve sosyalizm konusunda Mahmud Muhammed Taha’nin goriisleri de
zikre deger niteliktedir. Sudan’da irtidat sucuyla yargilanip 1985’te Numeyri
rejimi tarafindan idam edilen Taha, zihnindeki sosyalist toplum modelini 6zet-
le sOyle anlatmistir: Bize gore bilimsel sosyalizm birbirine bagh iki temel ilke
lizerine kuruludur: Ilki madenler, tarim, hayvancilik ve sanayi gibi kaynaklar-
dan bilim, teknoloji ve yonetim yoluyla siirekli artan bir iiretim imkani olus-
turmak; ikincisi gelirlerin ¢ocuklar, yaslilar ve engelliler de dahil olmak iizere
her vatandasa onurlu bir hayat seviyesi saglayacak diizeyde esit dagitilmasim
saglamaktir (...) Uretimi arttirmak icin iiretim araclarinin miilkiyetinin tek bir
kisiye ya da bir gruba verilmesi engellenmelidir. Hi¢bir vatandasin bahceli bir
ev, esya ve bir araba disinda 6zel miilkiyeti olmamalidir. Bunun amaci, miil-
kiyet sahibi kiginin bagka vatandaslarin emegini sémiirmesini engellemektir.
Ferdi miilkiyet, miilkiin bizzat kendisine malik/sahip olmaktan 6te, ondan te-
min edilecek faydaya sahip olmak anlamini tagimalidir. Zira miilk Allah’in ve
dolayisiyla bir biitiin olarak toplumundur.*°

Zekati Islam sosyalizminin habercisi/miijdecisi olarak degerlendiren
Taha’ya gore'* kaynaklardan elde edilen iiretim arttikca boliistimdeki esitlik
de gitgide kusursuzlagir. Mutlak ve nihai esitlige ulagsma komiinizm asamasi-
dir. Sosyalizm komiinizme ulagsma yolunda atilan bir adimdir. Hz. Peygamber,
komiinizmin en miikemmel geklini yagamis ve “[ Ey Peygamber!] Sana neyi ne
kadar infak edeceklerini soruyorlar. De ki: Thtiyacimzdan fazlasim.” (Bakara:
2/219) ayetindeki “af” (ihtiyactan fazlasi) kelimesini, “Halihazirda ihtiyag
niteliginde olmayan her sey” seklinde aciklamistir. Eg’ariler kabilesiyle ilgili
hadis de komiinizm seviyesine isaret eder. Hz. Peygamber bu kabile hakkin-
da sOyle demigtir: “Bunlar ailelerinin yiyecekleri azaldig1 veya gazve sirasinda
aziklar tiitkenmeye yiiz tuttugu zaman ortaya bir yaygi serer ve yanlarindaki
tiim yiyecekleri onun iizerine yi1garlar. Sonra da aralarinda esit sekilde payla-
sirlar. Iste onlar benden, ben de onlardanim. ™

Islam ve sol baglaminda s6z edilmesi gereken bir diger miisliiman diisii-
niir Hasan Hanefi’dir. Ancak hemen belirtmek gerekir ki Hanefi'nin Islami sol
projesini (el-yesaru’l-islimi) ekonomi tartismasina ve/veya Sovyet tipi dev-
let sosyalizmi ve devlet isletmeciligine dayali bir iktisat modeline indirgemek

109 Mehmet Emin Ozafsar, “Siba’i ve Islam Sosyalizmi Adh Kitab1 Uzerine”, Islamiydat, cilt: 5, say1: 2
(2002), 147-154.

110 Taha, er-Risdletii’s-Sdniye, s. 178.

111 Taha, er-Risaletii’s-Saniye, s. 152.

112 Buhari, “Serike” 1.
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yanhstir. Bu hiikiim Mustafa Sibai’nin Isldm sosyalizmi icin de gecerlidir. Her
ne kadar miladi VII. yiizyilin dilindeki “abd” (kul/kéle) kavramai ile Allah-in-
san iligkisini tanimlamaya devam etmenin anlaml olmadig1 ve buradan ¢ika-
cak yeni kelama kulak vermek gerektigi fikrini antroposentrik kelamla tarif
edip “Islami sol” projesini bunun zorunlu sonucu sayanlar ciksa da Hanefi
cagdas Islam diisiincesinde felsefi temelleri giiclii bir sol kavrayis insa etmeyi
basarmus bir diisiiniirdiir. Hanefi'nin s6z konusu ettigi sol islam, dinin limit-
lerinden baslayarak tiim tanim ve farklilagsmalarda insan haklari, 6zgiirliik,
esitlik, servetin tekellesmemesi ve benzeri idealler biitiiniiniin olusturdugu
diinya goriisiiniin adidir."s

Islami sol (el-yesaru’l-Islami) projesindeki kabullere gore genel teolojide
sag ve solun belli bagl 6zellikleri sunlardir: (1) Muhafazakar, gelenekci, dogma-
tik teolojiler sag; dogmalari yeniden yorumlayan 6zgiirliik¢ii ve ileri teolojiler
soldur. (2) Tanrr’'nmin agkinligini savunan teolojiler sag; ickinligini savunan te-
olojiler soldur. (3) Allah ile insan arasindaki iligkiyi dikey (semavi) olarak tesis
eden teolojiler sag; bu iligkiyi yatay (arzi) olarak tesis eden teolojiler soldur.
Bu paralelde sag ve sol Islam kategorileri arasindaki farki biraz daha detay-
landirmak gerekirse, sag Islam, etnik ve politik acidan mazlum-zalim iliskisini
liretecek tiirden bir iktidar hiyerarsisine doniismeye tesnedir. Oysa sol Islam,
dinin sagladig barig ortaminda olusturulan ortak kiiltiirel mirasla bir araya
gelmis topluluklardaki birlik ve dirligin bozulmasini onaylamaz. Sag Islam ise
toprak ve miilk tutkusuyla “sahip olma” ve “edinme”yi kutsar. Kur’an bir¢ok
kez her seyin gercek maliki ve sahibinin Allah oldugunu sdylemesine ragmen
sag Islam miilkiyetin yiiceligini, sahip olmanin hakhligin1 anlatmaya calisir.
Sag Islam icin miilk ve miilkiyet vazgecilmezdir; sol Islam icin vazgecilmez
olan ise insandir. Sag IslAm icin topragi korumak ve bu yolda gerekirse insam
yok saymak mesrudur. Sol Islam icinse her seyden 6nce insan korunmalhdir.
Sag Islam’da inanc, sol Islam’da iman vardir. inanc bir dogmadir; zihindeki
sabit ve donuk bir igerik olarak yeri geldikge tekrarlanip durur. Kalpteki iman
ise canli ve dinamiktir; bu ylizden de hem artar hem eksilir ve pratik hayatin
her aninda kendini gosterir. Inanci olusturan sadece imanin gerekleri degildir.
Inanc, teritoryal tasavvuru gerceklik diinyasina tasiyan tiim degerlerin biles-
kesidir. Topragin tiim degerleriyle yogrulan bu inang, imanin yerine gegirildi-
ginde ortaya kurgulanmis sekiiler siyaseti ve onun kurumsallagsmis bicimlerini
korumaya ant i¢gmis kesin inanclilik ¢ikar. Peygamberlerin bu kesin inan¢hhiga
ve atalar dinine kars1 amansiz bir miicadele vermeleri bosuna degildir. Sag
Islam farklhilik ve cogulculuktan hi¢ hoslanmaz. Metnin tek tip ve tahakkiim-
cii siyasetlere gecit vermemesinden de bu nedenle huzursuzluk duyar. Kesin
inanchligl (dogma) korumanin yolunun farkliliktan/farklilasmamaktan gecti-
gini bilir ve metni alabildigine tekg¢i anlayisla yorumlamaya 6zen gosterir. Sol

113 Yasin Aktay, “Modernlesme ve Gelenek Baglaminda Dini Bilgi ve Otoritesinin Doniisiimii”, Bilim-
name: Diigiince Platformu, cilt: 2, say1: 6 (2004/3), s. 143.

114 Ilhami Giiler, “Hasan Hanefi ve ‘Islami Sol’, Islamiyat, cilt: 5, say1: 2 (2002), s. 156-157.
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Islam’da ise tiim farkliliklar 6zgiirce var olma hakkina sahiptir."s

Islam ile sosyalizmi telif egiliminin bu topraklardaki temsilcisi olarak
Nurettin Topgu’dan (6. 1975) da kisaca s6z etmek gerekir. Otokrat ve milliyet-
ci bir anlayis temelinde nasyonal sosyalist ideolojiyi Islim’a uyarlamay dene-
yen ve “Bahtiyar Belde” (Fikir ve Sanatta Hareket, cilt: 5, say1: 54, Haziran-
1970) basghikl makalesinin son climlesinde “Sosyalizm devrimizin seriatidir”
diyen Topgu, Anadolu milliyet¢iligine dayali miisliiman Anadolu sosyalizmi
tezini savundu. Bu tezde komiinizmden ¢ok farkl bir seyden s6z ettigini tasrih
maksadiyla, “Sosyalizme diismanlik 6nce onu dogrudan dogruya komiinizmle
kanstirmaktan ileri geliyor.” diyen Topcu’ya gore “Anadolu’nun icinde bulun-
dugu ekonomik sorunlardan, suursuzca bir batililasmadan, Tanzimat’tan beri
gelen ve aydinlarin bizi tahrip edecek batih fikirleri yurda ithal etmelerinden,
yanhis milliyetcilik anlayislarindan, dinin yanhs anlagilmas1 ve anlatilma-
sindan, yabanc1 hayranlhigindan ve pragmatizmin benimsenmesinden 6&tiirii
bizde komiinizm kendisine bir zemin bulabilmektedir. Materyalist, ihtilalci,
anarsist bir komdinist tehlikeden bizi koruyacak olan ruhgu, devlet¢i, muhafa-
zakar, otorite sahibi bir sosyalizmdir.” 16

islam ve sosyalizm konusunda bir kanaat belirtmek gerekirse, Islam’da
hak, hakkaniyet, adalet, 6zgiirliik, esitlik gibi kavramlar1 6n plana ¢ikarmak,
biitiin bu kavramlar1 hayata dokundurmak, kapitalizmin pratiklerini islam’la
gerekcelendirme anlayigina itirazda bulunmak ve bu konuda bir muhalefet
dili olusturmak takdire sayan olmakla birlikte, kuramsal cercevede islam’la
sosyalizmin arasini bulmaya calismak liizumsuz ve anlamsiz bir cabadir. Hele
hele islam" 6zel miilkiyete biisbiitiin karsi olan, maddi zenginligi her haliikar-
da lanetli sayan bir din gibi takdim etmek, bu arada Eb{i Zer’den sosyalist bir
devrimci portresi iiretmek, islam ad1 altinda yeni bir din icat etmekten baska
bir sey olmasa gerektir. Hasih kelam, islami sol meselesinden de anlasilmis
olacag gibi, cagdas Islam diisiincesi son iki yiizylldan bu yana timmeti diizlii-
ge cikarmay: saglayacak bir kiilli hakikatin pesindedir. Fakat bu hakikati cok
kere yanlis yerde yanlis yontemle aradigi icin maksuduna ermesi simdilik zor
goriinmektedir. Vallahu a’lem.

115 Kenan Camurcu, “Sol islam, Islam’mn Solu, islam Diisiincesinde Sol”, www.aliseriati.com.
116 Nurettin Topcu, Ahldk Nizar, istanbul 1975, s. 158.
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Ozet

islam diinyasimin ¢agdaslik seriiveni oldukca dramatiktir. Bu dramatik seriivenin bidayeti genellikle
XIX. yiizyllin bagiyla tarihlendirilir. Gerci Islam diinyasinda XIX. yiizylldan ncesine uzanan cagdaslas-
ma tesebbiislerinden s6z edilebilir; fakat amlan yiizyil genelde biitiin Islam diinyasinin 6zelde Osmanh
Imparatorlugunun Batih devletler karsisinda askerd, siyasi, ekonomik alanlarda maglup duruma diis-
tiigii ve bu ¢ok yonlii maglubiyetin agir bedellerini 6dedigi bir zaman dilimi olmas1 hasebiyle miistesna
bir konuma sahiptir. Daha acikeasi, XIX. yiizy1l bir taraftan diisiisiin/¢okiisiin kacinilmaz siireclerinin
yasandigl, bir taraftan da yeniden yiikselise ge¢menin hal ¢arelerinin arandig1 ve bu yondeki arayislarin
tabir caizse zirve noktasina ulastig1 bir désnemdir. Isldm diinyasindaki cagdaslik olgusunun genellikle
XIX. yiizyihn basiyla tarihlendirilmesi bu sebepledir. isbu makalede de aym tarihlendirme esas alinacak
ve s6z konusu yiizyilin baglarindan giiniimiize kadar gecen zaman zarfinda Islam diinyasindaki diisiince
hareketlerinin serencami ortaya konulmaya cahisilacaktir. Islam diinyasimin son iki yiizyllik tarihsel
tecriibesinde ortaya cikan fikri hareketler biitiin cesitliligine ragmen agirhikh olarak 1slah ve tecdide
atifta bulundugu icin bu makalenin muhtevasinda da “i1slah” kavrami bir bakima eksen olacak, dahasi
bu kavram pergelin sabit ayag: gibi kullanilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Cagdashk, Islam diisiincesi, Yeni Selefilik, Islah.

A Story of Modern Islamic Thought
Prof. Dr. Mustafa Oztiirk

Abstract

The Muslim world’s story of modernity is a quite dramatic one. The beginning of this story is usually
dated the early 19™ century. In fact, one may talk of some earlier attempts at modernization in the
Muslim world. Yet this century has an exceptional significance because it marks the period in which the
whole Muslim world and the Ottoman Empire in particular suffered a series of dramatic defeats to the
Western countries in military, political and economic fields, paying heavy prices for these defeats. In
clearer terms, the 19" century marks the inevitable process of fall and decadence on the one hand and
the efforts of re-rising from the ashes and the culmination of such efforts on the other, so to speak. For
this reason, the story of the Muslim modernity is started from the early 19" century. This study will also
take the same dating as the beginning and try to delineate the intellectual trends in the Muslim world
within the period ranging from the early 19" century down to the present time. Since the intellectual
movements that arose in the Muslim world in the last two centuries, despite all their diversity, appealed
more often than not to the concept of reform (islam or tajdid), this study, too, will revolve around the
same concept.

Key Words: Modernity, Islamic Thought, Neo-Salafism, Reform.
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Giris

Cagdas Islam diisiincesi, 6zii itibariyle Karlofca antlasmasiyla baslayan; {imit
burnunun kesfi sonucunda Hindistan'in istila edilmesiyle ivme kazanan;
Fransa'nin Misir’1 isgaliyle iyice somutlasan, islim diinyasindaki fikri, siyasi
ve iktisadi ¢ozlilmeler karsisinda, Miisliiman aydinlarin kendi modernliklerini
olusturma siirecini ifade eder. Ayrica cagdas islam diisiincesi Islam diinya-
sindaki fikri, siyasi, iktisadi somiirgelestirme hareketlerine karsi, 6zellikle on
sekizinci asrin sonlari ve on dokuzun asrin baglarindan itibaren ivme kazanan
olusumlarin tahlilidir. Bu cercevede, Bat1 somiirgeciligine karsi siyasi ve sos-
yal kimlikler ve alternatifler olusturmakla kalinmayip, ayn1 zamanda, islam
toplumunun biinyesindeki i¢ bozulmalara karsi 1slahat projeleri gelistirmek
hedeflenmigtir.*

Buna gore cagdas Islam diisiincesi, islam diinyasinin, tarihin 6znesi olma
konumundan son iki yiizliikk geri ¢ekilmesiyle birlikte baglayan, Miisliiman
bilincinin moderniteyle hesaplagsmas1 baglaminda giindeme gelmistir. Bu
baglamda Cagdas Islam diisiincesinin en énemli 6zelligi siyasal diizlemde art
arda gelen bir takim yenilgilerle baglayan bir siirecin modernlesme ¢abalariyla
listesinden gelme denemeleri olmasidir. Bu sebeple cagdas Islam diisiincesi
modern, modernlesen ve en 6nemlisi de modernlestiren bir yap1 arz etmek-
tedir. Moderniteyle hesaplagsma ayn1 zamanda Miisliiman bilincin geleneksel

1 Uyanik, Mevliit, “Cagdas Islam Diisiincesi”, Felsefe Ansiklopedisi, Ed. Ahmet Cevizci, 2005, s.
454.
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diislince mirasiyla da ylizlesmesi anlamina geliyordu. Diislincenin kendisiyle
hayat buldugu dilin Miisliiman bilincin yasadig1 hesaplasma ve yiizlesmede
nasil bir rol oynayacag yeterince cevabi verilmemis bir soru olarak kargimiz-
da durmaktadir. Bu calismada amac cagdas Islam diisiincesinin 6nemli isim-
lerinden Muhammed Arkoun, Hasan Hanefi ve Muhammed Abid el-Cbiri
orneklerinden yola cikarak cagdas Islam diisiincesinde yeniden yapilanma
diislincesinde dilin nasil bir iglev iistlenebilecegini tartismaya agmaktir. Bu
sayede geleneksel diislincede dilin buglinkii perspektiften resmi ¢izilmis; yeni
bir dil (anlam) insasinin cagdas Islam diisiincesi acisindan 6nemi de aciga
¢ikmig olacaktr.

Dil-Diisiince iliskisinden Cagdas islam Diisiincesinin Dili Diisiiniis
Bicimine

Dil-diisiince ve kiiltiir iliskisi konusunda Unlii Islam filozofu Farabi, manti-
g1 diisiincenin grameri, grameri ise dilin mantig1 olarak tanmimlarken aslinda
bir yandan akla dayal diisiincenin evrenselligine vurgu yapmak ote yandan
da dilin kiiltiirel 6zgiinliigiine dikkat cekmek istemisti. Diislince bir i¢ konus-
ma olarak insan tiiriiniin asgari ya da azami miisteregi sayilabilirdi; ancak dis
konusma olarak dil her ulusta farkh bir gramere dayali yapilar olarak kav-
ranmaliydi. Dolayisiyla evrensel kavramlara ulasma konusunda sezgilerimiz
ne kadar atak sicramalar yapiyor olursa olsun sonucta bu kavramlar belli bir
kiltiriin dilindeki kelimelerle ifade edilecek, birbirine belli bir dilin sentak-
s1 icinde baglanacak, kavramlar anlamini o dile 6zgii cagrisim imkanlar ve
semantik yapilar icinde kazanmais olacakti. Buna gore en basit duygusal tep-
kilerimizden en soyut kavramlarimiza kadar her sey inanc ve zihniyet diinya-
mizda sekillenen kiiltiire 6zgi dil formlari icinde sese, soze ve ifadeye biiriin-
mektedir. Dolayisiyla varlik ve olus karsisinda yasadigimiz duyu, duygu, sezgi,
inanc veya akil planindaki tiim algilama deneyimlerimiz bu dile 6zgii formlar
icinde aktarilabilir olmaktadir. Netice itibariyle inanc-kiiltiir, s6z-diisiince ve
dil-kiiltiir baglaminda yasanabilecek herhangi bir dogruluk ve anlam ya da
iletisim ve aktarim sorunu olarak karsimiza cikacaktir.? Ciinkii diisiince bir
yandan dille baglantilidir. Eger bugiin dilimiz modern bilimsel terimleri ve
kavramlar1 karsilamaktan acizse bize ulasan emanet artik bir ise yaramiyor-
sa, kendimizde kayip varliklara doniismiissek; bunun nedeni dil ile diisiince
arasindaki baglantidir. Zamanimizdaki kiiltiirel kopukluk bizleri sizofrenik
varliklar yapmistir. Dilimiz ceviri, konusmamizsa dublajdir. Dille diisiince
arasindaki baglanti1 sanildigindan cok daha fazladir.? Zira dili var eden dii-
siincedir, yine bir dili canl tutan veya giicten diisiiren sey de bu diisiincenin

2 Kutluer, ilhan, Yitirilmis Hikmeti Ararken, iz Yay. Istanbul, 2011, s.244. Ayrica bakimz; Farabi,
;Mantikta Kullanilan Lafizlar: Inceleme ve Ceviri, Cev. Sadik Tiirker, Kutadgubilig Felsefe-Bilim
Arastirmalar, Istanbul, 2002, say1 2, s. 93-178; Ruhattin Yazoglu, “Dil-Kiiltiir lligkisi”, EKEV Aka-
demi Dergist - Sosyal Bilimler -, 2002, cilt: VI, say1: 11, s. 21-44.

3 Séyegan, Daryus, Bati Karsisinda Asya, Cev. Derya Ors, Anka Yay. Istanbul, 2005, s.107.
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varlig1 veya yoklugudur.+

Martin Heidegger, dilin, “insana temel insani varolus imkanim liitfeden
bir donanim ve gii¢” oldugunu ° ve ayni sekilde dilin yol {izerinde karsilagilan
bir soru degil; fakat bizzat yolu doseyen, yolu acan seyin kendisi oldugunu
ifade eder. Diisiinme varligin anlamina ve insanin Varlig1 anlamasinin tarihi-
ne yoneliktir. Dolayisiyla denilebilir ki, varligin anlamina y6nelik soru, nihai
olarak dilin 6ziine yonelik soru ile ortiisiir. Clinkii diistinmeyi varliga cagiran
yol dilde agilir®. Yine bu baglamda Brice R. Wachterhauser’in, insan zihni-
nin, kendinde gercekligi bir saf gorme kapasitesine, ebedi ve ezeli boyutlari ile
gercekligi bir sozsiiz /dilsiz kavrayis yetenegine sahip olmadigini belirtmesi,
anlamin dilsiz, dil disinda gerceklesemeyecegini en agik bir sekilde ortaya ko-
yar. Zira biitiin bir insani anlama asla sozler/kelimeler/dil olmaksizin ve asla
zamanin disinda gerceklesmez. Ge¢misi simdiye intikal ettiren ve gelecege go-
tiiren temel tarayic dildir. Biitiin bir anlamanin, tarihsel olarak sekillenmig
bulunan simdimizin herhangi bir konu ya da nesne hakkindaki yorumumuzu
bilgilendirdigi yer durumundaki tarihsel baglam i¢inde gerceklesmesinden,
dilde ickin olmamiz sorumludur.”

Bu cercevede Gadamer ve Heidegger dilin gelenek icin bir kaynak ve ileti-
sim / anlagma / diyalog ortami oldugunu ifade etmektedir. Gelenek kendisini
dil igerisinde gizler,® dil ise “su” gibi bir ortamdir. Heidegger ve Gadamer’e
gore dil, tarih ve varliktan her birisi, sadece birbiriyle iligkili degil, ayn1 za-
manda birbiriyle kaynasmis durumdadir. Oyle ki varligin dilselligi aym za-
manda onun ontolojisi “-varliga gelisi”- ve kendisinin tarihselliginin ortami-
dir. Varlik, bize gelenekten gelen bir mesaj olup siirekli yeniden yorumlanmasi
gereken mazidir.® Varhiga gelis tarihte ve tarihe ait bir olgudur ve tarihselligin
dinamikleri vasitasiyla yonetilir.*°

Jacques Ellul, “Soz, Tanr ile birlikte vardi ve S6z, Tanr1idi.” ayetini yorum-

Sayegan, Daryus, Bati Karsisinda Asya, s.108.

(S N

Heidegger, Martin, On The Way to Language, tr. Peter D. Hertz, Harper&SanFrancisco, 1982, s.

112.

Altug, Taylan, Dile Gelen Felsefe, Yap1 Kredi Yay. istanbul, 2001, s. 87

Wachterhauser, Brice R. “Anlamada Tarih ve Dil”, Insan Bilimlerine Prolegomena, Der-Cev. Hii-

samettin Arslan, Paradigma Yay. Istanbul, 2002, s. 214. Aslinda Bat1 diisiincesinde, diisiince kar-

sisinda dili 6ne alan anlayis, 6ncelikle anlami metafizik kurgulardan ve rasyonel baglardan kurta-

rarak, insan tiiriiniin 6zgiir iradesine teslim etme egilimi gosterir. islam diisiincesinde ise, anlam,

insandan ¢ok Tanr1'nin mutlak iradesine teslim edilmek istenmektedir. Buna gore denilebilir ki Bat1

diisiincesinde anlamin mutlak 6znesi insan iken, islam diisiincesinde Tanrr’dir. Hasan Ayik, “Dil-

Diisiince iliskisi”, Felsefe Ansiklopedisi, Cilt 5, Ed. Ahmet Cevizci, E-Babil Yay. istanbul, 2006. s.

345.

8  Ulukiitiikk, Mehmet, “Varhigin Evi Olarak Dilden Dilin Evi Olarak Gelenege: Gadamer’in Hermeneutiginde
Dil-Gelenek Iligkisi Uzerine” , Hece Edebiyat Dergisi, Yil:13, Say1: 148, s.60.

9  Gianna Vattimo, Modernligin Sonu- Postmodern Kiiltiirde Nihilizm ve Hermenutik, Cev. Sehabet-

tin Yalcin, iz Yay, ist. 1999, s.50.

10 Palmer, Richard, Hermendtik, Cev. ibrahim Gorener, Anka Yay, 2002, s. 232.
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larken s6ziin Tanr’nin kendini ifsa etme tarzi olmasi gibi insanin da kendini
ifsa etme tarzi olduguna deginir. Ona gore Tanr1’nin sozii kendisine yoneltilmis
oldugu i¢in insan, hayatin tegvikine sahiptir. Soz ile arasindaki bu iligki sebe-
biyle insan, yaratilisin basi olarak gosterilir. Tanri, Adem’e varligi adlandirma
imkani verdiginde, insan “lstiinliik” 6zelligini kazanmig oluyordu.** Bununla
birlikte Ellul, dilin polisten veya sansiirden ¢ok daha fazla korkulmasi gereken
bir sosyal kontrol araci oldugunu da belirtir; ¢iinkii o, i¢sellestirilen bir seydir.
O, bilin¢disinda veya altinda demirleyen, tepkide bulunamayacagimiz bir yas-
ta oraya yerlesmis bulunan bir kontrol unsurudur.’? Habermas’in deyisiyle dil
fenomeninin gerisinde maddi, ekonomik, ideolojik bir takim ilgi ve ¢ikarlarin
mevcudiyetini ve bir sekilde bu ilgi ve ¢ikarlar1 kamufle eden ve onlar1 megru-
lagtiran bir mekanizma ve maske olarak iglev goriir.’* Walter Porzig’e gore, “dil
ortakligi, ortak bir diinya-tablosuna sahip olmaktir. Ayn1 milletin diline aymi
tarzda bir 6znellik tesir ettiginden, her dilde 6zel bir diinya goriisii vardir.”+
Bunun i¢indir ki dil, varolan insani varolusumuzu sadece pasif bir fotograf
gibi resmetmez. Elbette, her kiiltiir ve toplulugun, yasam algilayis1 onlarin
kendi dillerinde gizlidir. Fakat dilin asli islevi, yalmizca bu yagam1 yansitmak
degildir. Belki de, her topluluga sekil veren onlarin kendi dilleridir. Boyle ol-
masaydi, pek ¢ok millet i¢in, dil devriminin yapilmasi ¢ok fazla problem tegkil
etmeyebilirdi. Ciinkii temsil edilecek olan seyi, bu formda degil de, bir baska
formda ifade etmek ciddi sikint1 yaratmayabilirdi. Ancak, benimsenen yeni
form, neg’et ettigi kaynagin anlam diinyasin stirekli tasiyarak bir tahakkiim
talep etmektedir. Hatta boylece, yavas yavas o toplulugun mazisinden de bag-
lar koparilmaktadir.

Bunun i¢indir ki, R. Rorty, “Fransiz Devrimi’'nden bu yana politik iitop-
yacilarin sezdikleri sey (...) dilleri ve 6biir toplumsal pratikleri degistirmenin
daha Once asla var olmamais bir tiirde insanlar tiiretebilecegiydi”,'*der. Demek

11 Ellul, Jacques, Soziin Diisiisii, Cev. Hiisamettin Arslan, Paradigma Yay. istanbul, 1998, s. 69-74.

12  Ellul, Jacques, Soziin Diistisii, , s. 213.

13 Habermas, Jiirgen, “Hermeneutigin Evrensellik Talebi”, Hermeneutik ve Hiimaniter Disiplinler,
Der-Cev., Hiisamettin Arslan, Paradigma Yay. Istanbul, 2002, 5.231-258.

14 Walter. Porzig, Dil Denen Mucize, Cev. Vural Ulkii, Kiiltiir ve Turizm Bakanhg Yay. Ankara, 1986,
Cilt.II, s. 58-59. Bedia Akarsu, Wilhelm Von Humboldt'da Dil-Kiiltiir Baglantisi, Remzi Kitapevi,
istanbul, 1984, s. 57.

15 Rorty, Richard, Olumsallik, froni ve Dayamisma, Cev. M. Kiiciik- A. Tiirker, Ayrit Yay. istanbul,
1995, 5.30. Ayrica bkz. Omer Demircan, Iletisim ve Dil Devrimi, Yaylm Yay. istanbul, 2000. Yeni
bir devlet, yeni bir millet, yeni bir tarih anlayisiyla kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti Devletinin giinii-
miize kadar etkisini hala siirdiiren ve reform olmaktan ziyade devrim olma 6zelligi tagiyan Tiirk Dil
Devrimi, iki asamada hayata gegirilmistir. {lkin 1928 yilindaki Harf Devrimi ile birlikte yiiriirliikte
olan Arap alfabesinin Latin alfabesi olarak degistirilmis ve ikinci agsama olarak da 1932 yilinda dilde
sadelestirme ve Oz Tiirkgelestirme caligmalar1 baglamigtir. Benjamin Lee Whorf'un siiregelen dil
tezlerini tersine ¢eviren dil yorumunda; dil diislincenin yalnizca araci degil, diislincenin yogruldu-
gu, sekillendigi tekne olarak nitelendirilmistir. Bu yaklasima gore diisiinceyi belirleyen sey toplum
degil, dilin yapisidir. Dil sosyal gergekligin kilavuzu olarak ele alinmigtir. Whorf teorisinde dilde
var olan gramerin, kelimeler ve tarihcelerinin, hatta kelimelerin hangi kategorilerde yogunlastigi-
nin dahi 6zelde konugma topluluklarini (speech community), genelde toplumu sekillendirdigini 6ne
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ki, dilin doniistiiriicii ve olusturucu 6zelligini, dil devrimlerinde test etmek
miimkiindiir. Zira dil devrimi sayesinde yeni bir toplum projesi hedeflenmek-
tedir. Yeni yapilanmanin yolunun da dilden gececegi diisiiniilmektedir. Dil
sayesinde, toplumun sembolik formundan algi bigimine, davramisindan eyle-
mine varincaya kadar genis bir yelpazeye hiikmetmek ve toplumu bu sayede
degistirmek miimkiin olmaktadir. Bunun i¢in olmal ki, modernizm projesinin
ikame edilmesi i¢in nesnel ve temsili bir dil goriisii benimsenmeye calisildi.
Ote yandan kutsal kitaph dinlerde Tanr1'nin, her bir kavme yeni s6zle/kelamla
seslenmesi, yeni bir toplunun insa edilip doniistiiriilecegini ima eder.*

Bu baglamda mesela bilinen kelimelerle ve algilanabilen bir dille insanlara
yonelmis olan Kur’an uyarma ve bilin¢ degisimine muhatap aldig1 insan1 6nce
kendi enfusi diinyasiyla, kalbi ve vicdani iletisime girerek afaki diinyasindaki
gostergelerle derin manalar1 diyaloga cagirmistir. Bunun i¢in kullandig1 her
bir kavram insanin diinyasim1 degistirebilecek denli zenginlik ve kusaticilik
ozelligine sahip olup hayatin yoniindi, istikametini ve kiblesini belirleyecek
diizeylerde derin anlamlar tasimaktadir. Kok olarak dilin i¢ine alinan her keli-
me kavramlagtiginda bir bagka dinamiklik ve devingenlik vasfina ulagmakta-
dir. Platon (6.427)’da akil; Plotin (6.270)’de sevgi; Hegel (61831)’de evrensel
akil; Schopenhaur (6.1830)’da irade, Max Scheler (6.1928)’de tin, Feurbach
(6.1872) da insanmin kendi 0zii, insan eylemi ve kudreti; August Comte (6.1857)
ve J. Paul Sartre (6.1980)’da Tanri’nin yerine gecen insan kavramlar: neyse
tasavvufta nefs, Marksizm’de deger, proleterya gibi kavramlar nasil bir meta-
for olusturarak ve diislincenin, ahlak ve tutumlarin odak noktasina yerlesiyor-
sa Kur’an’in bu kavramlari ve tamimlari da benzeri bir atmosfer ve devingenlik
olusturmaktadir. Ne din, seriat ve siinnet, ne iman, kiifiir ve fisk ne de dala-
let, tugyan ve istikbar gelenek icinde gecerli olan anlamini stirdiirmiistiir; 6n-
ceki yavan, yonsiiz ve deger niteligi tasiyan seylerdir artik. Her biri Kur’an’la
birlikte cok 6nemli yol isareti, tutum ve hayat tarz gosterecek capta biiyiik ve
derin bir anlam kazanmigtir.””

Bu baglamda cagdas islam diisiincesi terkibindeki ‘diisiince’nin kendini
ifade edecegi dilin ne kadar 6nemli oldugu ortaya ¢ikmig oluyor. Diislincenin
ifade araci olarak kullanmilan dil, bizzat diisiincenin yapisini, Heideggerci an-
lamda yolunu, istikametini, Wittgensteinci anlamda sinirlarini, Gadamerci

siirer. Whorf'un dil yorumunu temele koyarak Tiirk Dili ve gecirdigi evrimler incelendiginde; Tiirk
Dilinde meydana gelen degisimlerin, Tiirk toplumunda dis diinyay1 algilamadan baslayarak, diisiin-
cenin olusturulmasina kadar birgok alana etki etmesi, toplumu farklhilastirmas: beklenir. Giinliik
hayatta kullanilan kavramlar, kelimeler tarihleriyle birlikte var olurlar. Tiirkce ise Tiirk Dil Devrimi
ile kelime hazinesinde 6nemli degisimler ge¢irmistir. Bu minvalde daha genis bir bilgi i¢in bkz. Hav-
va Donmez, On The Context Of Turkish Language Revolution, Turkish Collective Memory Fatih
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, istanbul, 2009. Ayrica bkz.
Tugrul Savkay, Dil Devrimi, Gelenek Yay. istanbul, 2002.

16 Cinar, Aliye, “Modern Bat1 Diigiincesinde Dilin Kokeni Olarak Ontolojik Farklilik Sorunu”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 16, Say1: 1, 2007, s. 196—197.

17 Yoleu, Mehmet, Kur'an’in Zihniyeti Degistirmesi, Denge Yay. Istanbul, 2005. s. 211—212.
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anlamda da gelenegini belirleyecek giice sahiptir. Yine cagdas islam diisiin-
cesindeki ‘cagdas’ kavram diistincenin giincelligine, simdi burada olmasina,
tarihselligine gondermede bulunurken, diisiincenin miitememmin ciizii olan
dilin de tarihselligine ‘Gniimiizde mevcut’ olusuna, ‘simdi burada olusana’
gondermede bulunur. Peki, cagdas Islam diisiincesi bunun ne kadar farkinda-
dir? Arkoun, Hanefi ve Cabiri o6rnekleri iizerinden sorunsallagtirdigimiz ¢ag-
das Islam diisiincesinde yeniden yapilanmanin dilsel sartlar: diisiiniirlerin dil
farkindaliklarini ve dille ilgili tasavvurlar: gozler 6niine sermeye calisiyor. Bu
baglamda 6ncelikle Arkoun tizerinden ortodosk dilin yapibozumu ele alinacak
sonra Cabiri’nin dilsel diinya goriisiiniin olusum kosullarini inceledigi ‘tedvin
donemi’ analiz edilecek son olarak da Hasan Hanefi'nin tecdit projesindeki
dilsel yeniden yapilanmanin sartlar1 degerlendirilecektir.

1. Muhammed Arkoun ve Ortodoks Dilin Yapibozumu

Derrida, biitiin felsefe calismasina batinin toplu tarihini s6zmerkezci bir
metafizige baglayarak baslar. Derrida agisindan Bati1 metafizigi, hem sozmer-
kezci hem de logosmerkezci olan bir sistemdir.®® Sozmerkezcilik, sozciiklere
diigkiinliik degil, herhangi bir dilin yapisindan bagimsiz olarak varolan ve
diger her seyin temelini olusturan saf bir anlam diizeninin oldugu inancidir.
Eger bir yanhg anlamaya sebebiyet vermeyecekse su da soylenebilir ki, soz-
merkezcilikte ifadesini bulan sey bir nevi 6zciiliiktiir. S6zmerkezcilik, gercegin
yapisinin, o yap1 hakkindaki dogrunun dolaysiz bir bicimde akilda var gibi
gosterilmesidir ki bu Derrida’ya gore bir yanilsamadir. Dil gergeklige agilan
seffaf bir pencere degildir.® S6zmerkezci diisiince konugsmay1 bir mevcudi-
yet olarak, yaziy1 da bu mevcudiyetin inkar1 olarak anlar. Zira “ses dolaysiz
bir bicimde diinyaya ¢ikar ve sdylendikten sonra hemen ortadan kalkarken;
yaz1 bir ara bicimdir.”2° Bu anlamda sozmerkezcilik, konugsmay yaziya kiyasla
daha saydam bir diisiince ya da anlam ortami olarak goriir.** Derrida s6zmer-
kezci tutumu logosmerkezcilik olarak da adlandirir.2> Logosmerkezcilik, Bati
diislincesinin, hakikati, bilincin 6z mevcudiyetinin dolayimsiz ifadesi olarak
anlagilan ses ya da sozle birlestirmeye yaygin egilimdir.>3

Bu baglamda sozmerkezci olmanin Derrida’daki karsiligi, kelimeler ve

18 Derrida, Jacques, Writing and Difference, trans. Alan Bass, Chicago, University of Chicago Press,
1978, s. 196.

19 Ellis, John M. Postmodernizme Hayir, Cev. H. A. Bakirer, Doruk Yay. Ankara, 1997, s. 48-50.

20 Allan Megill, Asiriigin Peygamberleri, Cev. Tuncay Birkan, Bilim ve Sanat Yay. istanbul, 1998, s.
421.

21 West, David, Kita Avrupast Felsefesine Giris, Cev. Ahmet Cevizci, Paradigma Yay. Istanbul, 1998.
s. 247.

22 Derrida, Jacques, Of Grammatology, trans. Gayatri C. Spivak, Baltmore-London, The Johns Hop-
kins University Press, 1976, s. 11-12.

23 Derrida, Jacques, Position, trans. Alan Bass, Chicago, Chicago, University Press, 1982, s. 51.
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seyler arasindaki bire-bir mutabakat; kelimelerin seyleri oldugu gibi yansit-
malari; dilin bu anlamda bir temsil niteligine sahip olmasi arayisidir; yani ke-
sinlik arayisidir. Derrida’ya gore Batili metafizigin bu kesinlik arayisi so6z ve
yazi arasindaki kavramsal ikilide tavrini her zaman s6zden yana koymasiyla
iyice aciga cikar. Bati1 metafizigi bu tercihi, s6ziin, konusma esnasinda tiim
gondergeleri yonlendirme, goriiniir ve goriinmez referanslar1 devreye sokmak
suretiyle anlamin hemen gsimdi ve burada tahakkuk (present) etmesini sagla-
ma yetenegine sahip goriilmesinden dolayidir. Yazida ise anlamin bu sekilde
yazanin kast1 altinda bulunma (present) ihtimalinin kontrol digina ¢ikmig ol-
dugu varsayilir. Derrida’ya gore bu, anlamin zamansalliginin ve mekansalli-
ginin yokedildigi bir bulunus (presentness) varsaydig i¢in siirekli olarak bir
sOziin tipatip aym sekilde tiretilebilecegi, hatta tiretilmeksizin bulunabilecegi
bir metafizik varsayimdir.2+

Cezayirli bir diisliniir olan Muhammed Arkoun(1929-2010), filoloji agir-
likh olarak yaptig1 yiiksek 6grenimini Paris’te siirdiirmiistiir. Hicri IV Asirda
Arap Hiimanizmi: Ibn Miskeveyh (1970) bashikl doktora tezi onun bilim ve
felsefe diinyasinda ilk kez adinin duyulmasini saglamistir. Arkoun’un ¢alis-
malarindaki gesitlilik ve ilgi alanlarinin ¢oklugu, kendisinin teolog, tarihgi,
antropolog ve filozof olarak degerlendirilmesine imkan vermektedir. Ancak
Arkoun kendisini her seyden 6nce bir tarihci olarak gormek istemektedir. O
bunu soyle ifade eder: “Felsefe degil, ama tarih bana 6gretti ki, teoloji ile ta-
rih igerisinde kor ve sagir kalinan konulara asla ulasilmiyor.”? Ali Harb gore
onun tek amac1 Arap-islam diisiincesine tarihselligi sokmaktir.2® Arkoun’un,
Islam diisiince tarihinin analizinde basvurdugu heterodoksi-ortodoksi diializ-
mi cergevesi, tam da sozmerkezcilikle sozili Ozgiirlestirmis insanlarin, metne
kars1 kayitsiz yasayanlarin analizini yapar. Ona gore ortodoks Islam Derridaci
anlamda logosentirzmin, sozmerkezciligin, s6zii merkeze alarak hayatin icin-
deki dinamizmi géremeyen, ona uyum saglayamayan, hayatin karsimiza ci-
kardig1 acilim imkanlarinin tamamini doktrinin dar cercevesine sigdirmakta
israrh bir anlayisin tahakkiimii altindadir.?”

Arkoun’a gore ortodoks Islam’a, Anglo-Sakson metinselcilik nosyonunun
dekonstriiksiyonist bir varyant1 olan logosentrizm (mantik-séz merkezcilik)
egemendir. Ulema ve fakihler, dilin temelde diinyanin bir refleksiyonu (yansi-
dig1 alan) ve Kur’an’in temel dayanaginin ise bir dizi gercekler oldugu varsayi-
mindan hareketle, metnin (Kur’an’in) gramatik ve sozliiksel analizini yaparak
vahyin hakikatini kavrayip kontrol altina alabileceklerine inaniyorlardi. Oysa

24 Aktay, Yasin, “Kur’an Yorumlarmmin Hermenétik Baglami”, Islami Arastrmalar, c.9, Say1:2.9,
1996, s.87.

25 Arkoun, “iédet.’l-i’tibér ile’l-Fikri’d-Dini-I-11”, den aktaran Fethi Ahmet. Polat, “Muhammed Ar-
koun”, Cagdas Islam Diistiniirleri iginde, Der. Cafer Karadag, Ensar Yay. Istanbul, 2007, s. 159.

26 Harb, Ali, Nakdii'n-Nass, El-Merkezii’s-Sekafi Arabi, Beyrut, 1995, s. 65.

27  Aktay, Yasin, “Kur’an Yorumlarmmn Hermenétik Baglami”, Islami Arastrmalar, Cilt:9, Say1:2,9,
1996,s. 90.
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ulemanin, kutsal Kitab’in anlamin1 kavrayip sabitlestirme ¢abalarinin aksine,
Arkoun, bizzat IslAm’in kendisinden ve gerceklerden, yani, kavramlarin olu-
sumunu sekillendiren ve tarihsel olarak evrimsel bir sekilde gelisen olgular
(biitiinii) olarak Kur’an’dan yola ¢ikiyordu. Ulemanin ve fakihlerin yanlshg
dil konusunda sahip olduklari bilginin, Kur’an metnini anlamalarini miimkiin
kilacagina inanmalaridir. Arkoun’a gore ulema ve fakihler, boyle yapmakla di-
lin tarihselligiyle birlikte gelen derin hakikati goz ardi etmektedirler.?® Yine
Arkoun’a gore, “Islami diisiince biiyiik olciide ortacaga 6zgii bir episteme’ye
dayanmay: stirdiirmektedir”. S6zii edilen diisiince, mevcut (geleneksel) haliy-
le modern diinyaya karsi savunmaci ve polemik bir dil gelistirmekten Gteye
gecememekte, moderniteye ve kendi tarihine tarihselci bir tutumla yaklasa-
mamaktadir.?® Usuleii diisiince gramerin, sozliik bilgisinin, retorigin, Arap
semantiginin 6grenilmesinin yardimiyla dini dilin (=ayn1 zamanda Allah’in
sOzii) sifresini ¢ozmenin imkanini ileri siirmektedir. Ne var ki o biitiin dil-
sel incelemelerin, dille diisiince arasindaki diisiincelerin teorisine baghligini
unutmaktadir. Oysa usulciilere gore “Allah biitiin isimleri ademe 6gretti”. Su
halde dil ampirik deneyime bagh ifadelerin toplanma yeridir, ama onun ge-
cerliligi ve siirekliligi Allah'in bizzat 6grettigi isimlerce bilinebilir. Usulciiler
ve tefsirciler tarafindan ortaya konan tanmimlamalar ve metodolojiler yardi-
miyla Kur’an “okuma”sindan vazge¢cmenin gerekliligi iste bundandir.3°

Arkoun, Islam toplumlarinda yerlesik oldugunu diisiindiigii dinsel akla
bagh diisiinsel kategorilerin, aslinda, bir iktidar kaygisinin iiriinii olarak is-
ledigini iddia etmektedir: “Gergekten de Emevi ve Abbasi devletinin siyasal
istegi, entelektiiel gruplari, iletisimi, giiclerin mesruiyeti, heterojen unsurlari
kaynastirma vasitalar olan devlet-ortodoksluk-hakikat cevresinde birlestir-
me, dolayisiyla basit tanmimlamaya, Kur’an’in giindelik ifadeyle ortiisen, somut
bir dilde aciklanmasina ve “ortak anlam”dan ayrilamayan pratik akla 6ncelik
gibi ani ihtiyaclar gidermeye yonlendirilmis bir dilbilgisi, bir s6zliikbilim, bir
yonetim dili, bir tefsir, bir hukuk ve bir vakayazicilik olusturmaya siiriiklen-
migtir.”s!

“Kur’an’in ortaya ciktigl donemde her seyin bir hareketlilik, dalgalanma,
aciklik ve ihtimallerle dolu; dil ve diisiincenin yasanan vakia ile dogrudan ve
kesin bir sekilde irtibath oldugunu goriiyoruz”* diyen Arkoun Ortacag islam
diisiincesinde ise “Allah Adem’e biitiin isimleri 6§retti,” (Bakara, 31) ayetin-

28 Binder, Leonard, Liberal Islam, Cev. Yusuf Kaplan, Rey Yay. Kayseri, 1996, s. 259.

29 Arkoun, Muhammed, Tarih, Felsefe, Siyaset Uzerine Konusmalar, Cev. Yasin Aktay-Cemaleddin
Erdemci, Vadi Yay. Ankara 2000, 163-164.

30 Arkounz Muhammed, “Islam Diisiincesi Nasil incelenebilir?”, Cev. Fazli Arabaci, Gazi Universitesi
Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2, s.136-137.

31 Arkoun Muhammed, “Religion et société d’aprés I'exemple de I'Islam”den aktaran Necdet Subasi,
“Arkoun’un Okumalar’inda Tarihsellik ve Kutsallik”, Islami Arastirmalar, 1996, cilt: IX, say1: 1-2-
3-4, 8. 214.

32 Arkoun, Muhammed, Tarihiyyatu’l-fikri’l-arabi, Beyrut, 1986. s. 18.
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den cikarilan yorumla dilin Allah’tan geldigine inanir. Bu 6nkabulden, isimle-
ri bizi direkt nesnelere gotiirdiigii ve her ciimlenin tek anlami oldugu cikarilir.
Dokuzcu yiizyilda Arap filologlari, dilin insam1 mutlak hakikate gotiiren bir
arag oldugunu iddia ettiler. Boylece kelimenin liigat anlamlarinin ve gramer
kurallarinin disina ¢ikilmaz oldu. Bunun sonucu olarak, diisiincenin vakianin
degisimine paralel olarak degismesi, tarihi verilere uygun olarak bir seman-
tik ilminin inga edilmesi miimkiin olmadi. Tersine, diiglincenin yegane amaci
‘asli mana’y1 bulmak oldu. Boylece biitiin tarih, Allah tarafindan (Kur’an’da)
konulmus ilk anlama boyun egdirilmeye ¢alisildi. Bundan dolay, fikih mez-
heplerinin kurulus asr1, sadece kurulus asr1 olmadi, ayni zamanda sonug asr1
da oldu. Bu dil felsefesi, lafize1 yorum tarafindan [en siddetli savunucusu ibn
Hazm’dir. (0.1064)] gelistirildi ve usul ilimlerine (Usuli’d-din ve usulu’l-fikh)
biitiin siddeti ve kesinligiyle tatbik edildi. Bu ilimler ise biitiin ahlaki ve hu-
kuki hiikiimleri, hatta biitiin insanlik tarihini Allah’a baglanmig agkin seman-
tigine baglamaya calistilar.3® Bu durum tabii bir hasilas1 olarak da gecmisin,
dili gercegin bir yansimasi ve Kur’ant da bir dizi hakikatler manzumesi ola-
rak goren ve metnin gramatik ¢oziimlerini yaparak vahyin hakikatine ulagip
onu kontrol altina alabilecekleri bir nesne haline getirmiglerdir. Buna karsin
Arkoun, Kur’an’in anlamini yakalayip sabitlestirmek degil, kavramlarin olu-
sum kosullarindan ve tarihsel bir evrim olarak gelismesinden Kur’an olgusu
gelistirmek ister.34

2. Hasan Hanefi ve Devrimci Dilin insas1

Misirh bir diisiiniir olan Hasan Hanefi (D.1935) Kahire Universtesi Adab
(Edebiyat) fakiiltesi felsefe mezunu olup doktorasim Islam hukuku ile
Mukayeseli Dinler tarihinde Paris Sorbonne Universitesi'nde tamamlamistir.
Cagdas Islam diisiincesinde kapsamli tecdit projesiyle (yeniden yapilanma)
dikkatleri iizerine ¢ekmistir. “Teolojiden Antropolojiye” dayal tecdit projesi,
Islami sol, kiiltiirel miras ve yenilenme ve son zamanlarda da ‘Aydinlanmaci
islam’ adlandirmalariyla giin yiiziine cikmustir. Gelenek/miras ve Yenilenme
adlandirmasi projenin epistemolojik boyutuna vurgu yaparken; islami sol
projesinin politik ve toplumsal yoniinii 6n plana ¢ikarir. Hanefi’'nin yeniden
yapilanma projesinde dil énemli bir yer tutar. Geleneksel dilin kapsamli bir
analizini yapan Hanefi yeni bir dilin ingasim1 gergeklestirmek ister. Bu dil rea-
liteyle, akilla, tecriibeyle, tarihle, vakiayla, hayatla barisik bir dildir ona gore.

2.1. Dilsel Krizin Teshisi

Hanefi’ye gore kadim gelenegimizde yer alan temel disiplinler, kendileri-
ni hala (kendileri tarafindan ortaya konmus olsa da) iceriklerini ve 6zel an-
lamlarin yitirmis ve ayni sekilde de yeniden anlasilip gelistirilme imkanlari

33 Arkoun, Muhammed, Fikru’l-islami Kira’atun ‘ilmiyyetun, Beyrut, 1987, s. 125 vd.
34 Arkoun, Muhammed, Fikrul -Islami: Nakd ve Ictihad, Ter. ve Talik, Hasim Salih, Daru’l-Saki,
Londra-Beyrut, 1992, 259-262.
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kalmamis olan geleneksel lafiz ve kavramlarla ifade edilmektedi. S6z konusu
kadim dile, kelamda oldugu gibi Allah, resul, din, cennet, cehennem, sevap,
ceza seklinde dini nitelikli; fikih usuliinde oldugu gibi helal, haram, vacip,
mekriih seklinde hukuki nitelikli, felsefede oldugu gibi cevher, araz, miimkiin,
vacip, zorunlu, hadis, faal akil, miinfail akil seklinde muayyen bir kiiltiirel ¢ev-
reyle ilisigi bulunan ve tarihsel nitelikli veya tasavvufta oldugu gibi, riza, te-
vekkiil, vera, sabir, cekince, korku, hiiziin, aglama seklindeki lafiz ve kavram-
lar hakimdir. Bu dil kendilerinden kurtulmaya ¢alistigimiz yaygin geleneksel
anlamlarla olan uzun birlikteligi sebebiyle, cagin beklentileri dogrultusunda
yenilenen igerigini ifadeye artik muktedir degildir ve her ne kadar biz, o dile
yeni bir takim anlamlar yiiklesek de o, yaygin 6rfi anlamin yeni terim anlama
hakim olmasi sebebiyle, maksadini yerine getiremeyecektir. Dolayisiyla da o,
ifade ve iletigim gorevini yerine getirmekte aciz bir dil halini almigtir.”35

Buna karsilik Hanefi’ye gore yenilenme, bir lafzin ¢ikarilip yerine onun eg-
anlamlis1 veya benzeri bir bagka lafzin konmas: seklinde mekanik bir usulle
degil, aksine, suurun/bilincin geleneksel lafizdan, bu lafzin ifade ettigi asli an-
lama gecis sergiledigi, sonrasinda da cari dilden neget eden bir lafizla-ki soz
konusu geleneksel lafiz da eskiden cari ve yaygindi-bu asli anlami yeniden ifa-
de etmeye ¢alistigi salt dogal bir usulle gerceklesir.”s® Yine bir dilin yenilenme-
si, ofisinde oturan arastirmacinin, geleneksel dili istedigi gibi degistirmesiyle
gerceklesen bir eylem degildir. Aksine modern bir kiiltiire ve yeni kiiltiirel bir
cevreye sahip olusu sebebiyle kendisini, geleneksel dilde gizli bulunan anlam-
lan ifade giicline sahip olmayan bir olarak goren aragtirmacinin suurunda
gerceklesen kendiliginden olma/dogal bir etkinliktir. Dilin yenilenmesi bu
sekilde, sanki dil yeniden neset ediyormuscasina gerceklesir. Ancak bu yeni
dil geleneksel dilde karsilig1 bulunan bir tarzda, ikinci bir dil haline gelir. Bu
sebeple bu degisme, dilin geleneksel siirecte gerceklesmis olan ilk ortaya ciki-
sina oranla, ‘dilsel degisim’ demek miimkiindiir. Zira gizli olan ve geleneksel
dil dahilinde kolayca ifade edilemeyen anlamlar bir anda zuhur ettiginde ya
bir patlama olur ki bu durumda dilsel baglar1 kirip atan ve bir siirekliligi bu-
lunmayan diisiinsel bir devrim ortaya cikar ya da bunlar tamamen reddedilip
atilir ve geleneksel kiiltiiriin biitiinlinden kopma ve uzaklagsma ortaya cikar.
Yeni dil ise, bu anlamlari, ifade edilme imkani taniyan bir 6zellik arz eder ve
geleneksel dilin iginde gizli bulunan hususlar aciga cikarir. Dilsel yenilenme,
geleneksel dilin duraganligindan ve anlamlar ifade etmedeki yetersizliginden
kurtulma anlamina geldigi gibi, bunun da 6tesinde, yeni dilin kimi lafizlari-
n1 kullanim noktasinda s6z konusu olan bir kisim tedirginlik ve belirsizlikten
kurtulmak anlamina da gelir.”s

35 Hanefi, Hasan, Gelenek ve Yenilenme-Kadim Gelenek Karsisindaki Durusumuz-, Cev. M. Emin
Masaly, Otto Yay. Ankara, 2011, s. 142.

36 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, s. 142.
37 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme,
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2.2. Hasan Hanefi’ye Gore Geleneksel Dilin Eksiklikleri
2.2.a. Teosantrik Bir Dil Olmasi

Biitiin islami disiplinlerdeki dil, “ilahi” bir dil olup ‘Allah’ lafz1 etrafinda
donmektedir. Allah, fikih usuliinde ‘sar?’, kelamda ‘hakim’, felsefede ‘ilk var-
Iik’, tasavvufta ‘vahid’ seklinde ifade edilir. ‘Allah’ lafzi, kullanim itibariyle de
bir i¢ tutarsizhig1 ihtiva etmektedir. Oncelikle ‘Allah’ lafzi, belirli bir manay:
ifade etme yerine bir ihtiyaci ifade eder. Yani O, akildan bir tasavvur veya dil-
den bir lafizla bir manay1 ifade etmekten ziyade, varolussal bir haykiristir. O
psikolojik bir duruma karsi bir reaksiyondur bir maksadin ya da muayyen bir
anlami iletmenin ifadesi olmaktan ziyade, bir hissin ifadesidir. inandigimiz,
bunun akabinde de yoksunlugunu telafi amaciyla tazim edip ululadigimiz her
sey, halkin vicdaninda Allah haline gelir. Pesine diisiip de gerceklestiremedi-
gimiz her sey, suurda ‘Allah’ haline gelir.3®

2.2.b. Din Merkezli Dil Olmasi

Hanefi’ye gore geleneksel dilin bir bagka eksikligi, tamamen dini bir dil olma-
sidir. Geleneksel dil; din, resul, mucize, niibiivvet gibi mahza dini temalara
isaret eden lafizlarin hakim oldugu dini niteligini haiz ve icerigini mevcut asra
ulagtirmaktan aciz olan bir dildir. Allah lafzi, gercek anlamda kastettigi ma-
nayla gelisen bir ¢ok i¢ celigki ve zitlik tasidigindan, iletisimde kullanilmadigi
gibi; din kavram da, tarih boyunca vahiyle gelen asil kok anlami veya 1stilahi
anlamiyla ¢ogu zaman ¢elisen bir ¢ok anlam yiiklenmistir. Bugiin asil tagidig:
anlamiyla tarih boyu yiiklendigi anlamlar karsilastirirsak, bu kavram, vahyin
dogusundaki gercek anlami ifade etmekten uzaktir.3®

2.2.c¢. Tarih Merkezli Bir Dil Olmasi

Geleneksel dilin bir bagka kusuru, fikri ifade etmekten ¢ok, tarihi vakialara
dayanmasi ve onlar: ifade etmesidir. Fikih usuliinde Hanefi, Maliki, Hanbeli,
Safii, kelamda Mu'tezile, Es arilik, Hariciler, Sia; felsefede Kindi, Farabi, ibn
Sina; tasavvufta Hallac, Gazali, Ibn Arabi, Ibn Seb’in... Biitiin bu kimseler as-
linda tarihhi gercege isaret etmislerdir. Bu tarihi gercekler ya tarihi kisiler ya
da olaylar veya cografi bolgelerdir. Bir bagka ifade ile kendilerine has delalet-
leri olan ilmi kavramlar degillerdir. Eski akli ilimlerin tarihin sinesinde, bir
takim cografi bolgelerde veya sartlarin gerektirdikleri dogrultusunda neset
ettikleri, bu sebeple de ilimlerin, bu ilimle igtigal eden isimleriyle, akimlarin-
da da o akimlar1 benimseyenlerin adlariyla irtibath oldugu dogrudur, ancak
bizim gorevimiz diisiincelerin sahsilestirilmesine son vermektir.+°

38 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, s. 146.
39 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, s. 149.
40 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, s. 152.
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2.2.d. Kanunlastirici Bir Dil Olmasi

Geleneksel kiiltiirdeki dil, ‘kanunlagtiricr’ bir dildir. Varlig katlar ve kaliplara
koyar. Felsefede, kelamda, ustil-u fikihta, ¢cokga 1stilahlarin kanunlagtirilmasi
vardir. Bu kanunlagtiric1 ifadeler, sanki hayata disaridan kanun dikta ettiril-
mis gibi, ‘... zorunludur’, ‘zorunluluklarindandir’ ifadeleriyle biter. Geleneksel
dil, dinin ortaya ¢ikisiyla paralellik arz ediyordu ve geleneksel ilimlerin or-
taya ¢ikip gelisimlerini sagladiklar1 sartlarin yapisiyla da uyum halindeydi.
Cagimiz vahyin indigi ¢aga benziyor ancak yeni bir kanunlagtirma gerekiyor.
Bizim sorunlarimiz tamamen farkl olduguna goére, kanunlastirmamiz da fark-
I1 olacaktir.#

2.2.e. Miicerred ve Sekli Bir Dil Olmas1

Kadim gelenegin dilinin bir 6zelligi de, miicerret ve sekli olusudur. Varlik, ke-
lam ve felsefede miimkiin, vacip, miistahil, cevher, araz diye ¢esitli boliimlere
ayrilir. Yine fikih usuliinde illetler, mucib, kasire, muhsine, miinasibe, miila-
ime diye arkalarindaki gergegin ne oldugunu bilmedigimiz boliimlere ayrilir.
Tasavvufta da tabiat ve tabiata dair kategoriler konusunda taksimler vardir;
fakat bu taksimlerin hepsi de salt (realiteden) soyutlamaya doniisiir ve buna
baglh olarak da kullanilan dil dolaysizligini, gercekligini ve insaniligini yitirir.
Opysa tarih, kitleler, ben, 6teki, insan, evren, ilerleme, gerileme lafizlari, an-
lamlar bildirme itibariyle daha {istiindiirler.+?

2.3. Tecdid Dilinin Ozellikleri
2.3.a. Genel (Kapsayic1) Bir Dil

Hanefi’ye gore yeni bir dilin biitiin muhataplarina hitap etme imkanina sa-
hip olmasi gerekir. Dilin genel ve kapsayici olmasi onun biitiin zihinlere hi-
tap edebilmesinin zeminini hazirlayacaktir. Ornegin fikih usuliindeki &mm ve
hass kavramlari biitiin zihinlere hitap edecek sekilde geneldir. Kelamin 6zel-
likle de tasavvufun kullandig1 kavramlar tiim insanlig1 icine alacak derecede
genel (umumdi) bir dildir.

2.3.b. Acik Bir Dil

Gerek kavramlar1 gerek ifade ettigi anlamlar1 gerekse de mevcudiyeti itiba-
riyle yeni dilin, muhafaza edilmesi veya biitiiniiyle iptali dogrultusundaki bir
degisimi ve degis tokusu kabul eder nitelikte agik olmas gerekir. Acgik dil, do-
kunulmaz ve sinirh degildir; aksine o, kisisel ya da kolektif begeri tecriibenin
tamaminin onu degistirme ve onu katk: saglama yoniindeki miidahalelerini
kabul eder.+

41 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, s. 152.
42 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, s. 152.
43 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, s. 156.
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2.3.c. AKli Bir Dil

Yeni dilin anlami iletmede bagvurulabilecek bir bicimde akli olmasi gerekir.
Hangisi olursa olsun kesin/kati bir dil, hicbir seyi ifade edemez; dil insanlarin
iizerinde uzlagida bulundugu bir sey olmadig i¢in de uzlagimsal bir dil ola-
maz. Kesin/kat’i dil, tam anlamiyla tevkifi(ilahi) bir dildir, kabul edilir veya
reddedilir, fakat degistirilemez ve kendisine yeni anlamlar yiiklenemez. Akl
dil ise serh, aciklama, yorum ve soru sorma olmadan biitiin insanlarin anla-
dig1, dahasi aklin yapisi geregi kavradigi ve sanki kendisinin bir parcasi imis
gibi algiladig1 bir dildir. S6z gelimi amel, hiirriyet, stira, tabiat, akil bunlarin
tamami tevhid (kelem) ilminde s6z konusu olan ve aklin reddetmesi miimkiin
olmayan sozciiklerdir. Allah, cennet, cehennem, ahret, hesap, ceza, sirat, mi-
zan, havz sozciikleri ise tam anlamiyla kat’i s6zciiklerdir; anlama, aciklama ve
yorumlama olmaksizin aklin onlar: ele almasi miimkiin degildir.

2.3.d. Duyu, Gozlem ve Tecriibede Bir Karsiligi Olan Dil

Dilin, duyu, gézlem ve tecriibede karsihigimin olmasi gerekir. Oyle ki bu sa-
yede dilin anlamlarinin dogru olarak tespit edilemsi gerekir. Boylece bunlar
birbiriyle celistiginde ve catistiginda bir mihenk tas1 ve merci olacak tek bir
realiteye bagvurulmasi miimkiin olur. Nitekim cin, melek ve seytan ve hatta
yaratma, dirilis, kiyamet sozciiklerinin tamami duyu ve gozlemi asan, bir ger-
ceklige isaret etmedikleri icin de kullanilmas1 miimkiin olmayan, insanlarin
tamami tarafindan kabul edilmeyen ve iletisim roliinii ifa etmeyen sozciikler-
dir. Faal akil, miinfail akil, on akil, feleklerin ruhlari, ruh gibi kavramlar da
realitedeki bir takim nesneler ile duyu ve gézlemde bilfiil mevcut olan bir nes-
neyi gosteren akli bir dil ile ifade edilmeleri miimkiin olan salt insani anlam-
larin miigahhas hale getirilmesine isarette bulunmayan sézciiklerdir. Halbuki
dil, tabiati icab1 sozciiklerin etimolojik anlamlar1 araciligiyla duyudan neget
eder ve realiteden cikar. Biitiin sozciiklerin anlami, mutlaka, ilk olarak top-
raktan, camurdan ve yerden neset eder. Cagdas diisiincemizi hicbir seye dela-
let etmeyen lafiz yiginindan/yumagindan korumak i¢in diisiincenin realiteden
kopmamasi gerekir.++

2.3.e. Insani Bir Dil

Dilin diislinme, eylem, zan, yakin, gaye, fiil, zaman, etken gibi yalnizca insa-
na iligkin bir kategoriyi ifade etmesi, yani insani nitelikte olmasi gerekir. Zira
bunlar, giindelik hayatta meydana gelen insani davranisin cesitli yonlerine
isaret eden, her insanin benimsedigi seyler ve inanci, mezhebi, fikri akimi ne
olursa olsun kullandig: lafizlardir. Hadis, cevher, araz, varlik, mahiyet, cihet,
izafet lafizlar1 ise akli ve genel lafizlar olsalar da giindelik davraniglarimizi ni-
teleme amaciyla da kullanilmazlar. Bunun yani sira soyut karakterleri, bizzat
konuyu da yok eder. Halbuki dil, anlami ifade etme ve iletmedir, yoksa anlami
yok etme ve belirtileni ortadan kaldirma degildir.

44 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, s. 159.
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3. Muhammed Abid el-Cabiri Anlamin Yeniden insas1

Cagdas Arap diislincesinin en taninmig diisiiniirlerinden biri olan Fash
(Magrib) Muhammed Abid el-Cabiri yapisalel yaklasimlara benzer bir sekil-
de Arap-Islam diisiincesinin tarihsel serencamin bilgi sistemlerinin elestirel
bir analizini gerceklestirmeye ¢alismistir. Gelenege olan hakimiyeti, diisiin-
cesindeki derinligi ve genis bakis acisiyla Islam diisiincesindeki epistemolojik
sistemleri analiz etmistir.

3.1. Tedvin Donemi ve Anlamin Kokeni

Cabiri’ye(1936-2010) gore Tedvin Asrt Hicri 2. Asrin ortast ile 3. asrin ortasin-
da yer alan, ilmi diye nitelenebilecek tiim faaliyetlerin gerceklestigi donemdir.
Bu donemin ilm1 faaliyetleri kapsaml ve yeniden yapilandiricidir. Cabiri bu
donemde “ilmi” olarak nitelenen seyin re’yin disinda kalan ilimler oldugu-
nu; dolayisiyla iiretme degil Tedvin (toplama), Tebvib (bablara ayirma) un-
surlarmm icerdigini kaydetmektedir.#s Cabiri, Tedvin déneminin Arap—islAim
kiiltiirliniin referans gercevesi oldugunu ifade eder. Cabiri referans gerceve-
sini bir 6rneklemle kurmaktadir: Uzayin derinliklerinde dolagan astronotun
i¢inde oldugu uzay gemisi onun referans cergevesidir. Dolayisiyla diinyadaki
tiim insanlarin dis diinya ile iligkisini belirleyen bir “referans cergevesi” var-
dir. Kisacasi insanin egyay1, diinyay1 ve tiim digsal ve diisiinsel gercekligini
kendisine dayanarak anlamlandirdigimiz degerler mekanizmasidir.46 Hal
boyleyken Arap—islam Kkiiltiiriiniin esya ile iliskisini belirleyen dayanaklari
tesis eden, kendine has kavramlastirmay1 saglayan unsurlari ortaya ¢ikaran,
en genel ifadeyle teorik ve pratik tiim faaliyetleri belirleyen ilkeleri ortaya ko-
yan oOzelligiyle tedvin asri, onun “referans gercevesi” olup bu kiiltiiriin biitiin
dallarini demir halatlarla kendine ¢ekmekte muhtelif dalgalanmalarim dii-
zenlemektedir. Bu giiniimiize kadar siirlip gelmektedir.#” Tedvin asr1 yalnizca
gecmisi ilgilendirmemekte bilakis giinlimiizii de ilgilendirmektedir. Cabiri,
tedvin asrinda gerceklesen anlama metodolojilerini ve Islam diisiincesindeki
epistemolojik etkinlikleri Kuseyri’den miilhem kavramlarla ii¢ baghk altinda
analiz eder: Beyan, burhan, irfan.

Beyani bilgi sistemi ile Safii, Es’ari, Gazali ve Ibni Teymiyye vb.’de ifade-
sini bulan epistemolojik cerceve kastedilir. Burada diisiince lafiz-mana, cev-
her-araz, asil-fer dikotomilere dayali, 6zelde dilin merkezde oldugu bir me-
todolojiyle iiretilir. Burhani bilgi ile Kindi, Farabi, Ibn-i Sina, Ibn-i Riist ve
ibn-i Haldun gibi diisiiniirlerce akla ve deneysel tecriibeye dayal bilgi sistemi
kastedilir. Bu bilgi sisteminde akil-vahiy, vacip-miimkiin iligkileri kullanmilan
metodolojiye yon verir. Irfani bilgi sistemi ise; Ciineyd-i Bagdadi, Beyazid-1

45 Cabiri, Muhammed Abid, Arap/Islam Akhmn Olusumu, Cev. Ibrahim Akbaba, iz Yay. Istanbul,
1997. s. 87.

46 Cabiri, Arap/Islam Aklimn Olusumu, s. 85.

47 Cabiri, Arap/islam Aklinin Olusumu, s. 86
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Bistami, Hallac-1 Mansfir, Suhreverdi ve ibn-i Arabi gibi mutasavwiflarda an-
lamin bulan kesf ve ilhama dayali tasavvufi metodoloji kastedilir. Bu bilgi sis-
temi zahir-batin, niibiivvet-velayet kavramlar etrafinda diisiincelerine yon
verir.4

Beydni epistemoloji, temelde “dil” merkezli bir epistemolojidir.4® Siyasi ik-
tidar1 elinde bulunduran erkin kendilerinin mesruiyetlerini kanitlamak igin
dinin ana kaynaklarina bagvurmalar: eskilerden bu yana ¢okga rastlanan bir
husustur. Bunun i¢in de 6ncelikle “tedvin” ¢ag1 dedigimiz bir siireci baslata-
rak, oncelikle tiim dini kaynaklar1 ve s6ylemi yaziyla kayit altina aldirip sozlii
gelenekten yazili gelenege gecisi saglamiglardir. Boylece, sozlii gelenekte bir
taraftan tiretilerek cogalan malzeme durdurulmus ve yazyla tespit edilmis
olurken, diger taraftan da yazili hale gelen bu malzemenin hangi usul veya yon-
tem ile okunacaginin “metodolojisi” belirlenmistir. Hemen her alanda yontem
belirlemesine gidilmigtir. Dilde, sarfve nahiv kurallar belirlenerek yazili me-
tinlerin nasil okunacaginin metodolojisi tespit edilmis, “fikih ustilii” ile fikhin
ve dini metinlerin/nassin nasil okunacaginin kurallar1 konmaya calisilmis,
kelam ilminde “ustilii'd-din”in ilkeleri belirlenerek itikadi alanin prensipleri
tespit edilmistir. Iste beyani epistemolojiyi olusturan tiim bu metodolojik ca-
lismalar, irfani epistemolojinin “gnostik” karakterine karsilik “dil” merkezli
ve karakterli idi, nassin zahiri okunusuna dayaniyordu. Irfani epistemolojinin
batini okuyusuna mukabil beyani epistemoloji, zahiri okuyusu savunuyor ve
epistemolojik ilkelerini buna gore belirliyordu.s°

Cabiri, Arap aklinin dinamiklerinin ve mekanizmalarinin belirlenmesinde
onceligi Arap diline verir. Ciinkii Arapca, Cabiri’ye gore, Arap aklinin olusu-
munda yapi ve etkinlik olarak oncelikli belirleyicidir. Dil sadece o dilin men-
subu olan bireylerin konusma edimlerini gerceklestirdigi arac olmaktan ote,
insanin evrene bakisini, algilama bi¢imini, kisaca diinya goriisiinii belirleyen,
en azindan c¢ok énemli bir etkiye sahip olan, 6zneler iizerinde belirleyici et-
kiye sahip olan kiiltiiriin en 6nemli unsurudur. Bu anlamda dil, konugsma ve
diisiinme icin bir ara¢ olmakla birlikte, diisiinme bi¢imini de belirleyen bir
olgudur. S6z konusu etkisiyle dil, olusturulmus aklin olusumunu belirleyen
en 6nemli unsurdur.5

Arapcanin bir dil olarak tedvin.déneminde derlenip, kurallarinin belirlen-
mesi siirecine bakildiginda, Arap/Islam kiiltiiriiniin kognitif bilin¢disini olus-
turan Arap kiiltiiriinii daha net olarak gormek miimkiin olacaktir. Zira tedvin

48 Cabiri, Arap—Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, Arap—Islam Kiiltiiriindeki Bilgi Sistemlerinin Elesti-
rel Analizi, Cev. B. Koroglu, H. Hacak, E. Demirli, Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 1999.

49 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akal Yapis, s. 17-51.

50 Cabiri, Arap Akhmin Olusumu, s. 57-73. Ayrica bkz. Mehmet Ulukiitiik, “Islim Diisiincesinde
Yeni Bir Tarih Yazim1 Gerekli midir?-Islam Diisiincesinin Yeniden Anlasilmasinda Fash Diistiniir
Cabiri’nin Yeni Bir Tarih Yazimi(Tedvin Asr1) Diisiincesinin Katkis1 Uzerine”, Bilim ve Utopya, Ma-
V1S, 2009/179. 5.46-52

51  Cabiri, Arap/Islam Aklimn Olusumu, Cev. ibrahim Akbaba, Kitapevi Yay., Istanbul, 2001, 86-87.
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asrinda Arapcanin derlenip kurallarinin belirlenmesi, bedevi Arab’in diline
miiracaat yoluyla gerceklestirilmistir.5> Arapcanin derlenmesi Arap aklinin
tim boyutlarini ortaya koyan bir delil olmaktadir. Cabiri Arapca ilimlerin
tedvin déneminde derlenmesini Yunanlilarin felsefe mucizesi olarak nitelen-
dirdigi olguya kiyasla, Araplarin mucizesi olarak nitelendirerek, bu dénemde
yapilan derleme faaliyetlerinin anlam ve degerini olumlar, fakat bu olumla-
ma onun tarihsel bir inga olusunu ortaya koymaya matuf bir olumlamadir.
Arapcanin derlenip kurallarinin belirlenmesi eyleminin dilin aslina gitmek
adina bedevi Arab’inin diline miiracaatla yapilmasi bu eylemin ayn1 zamanda
problemli yoniinii de ortaya koyan bir durumdur. Dilin derlenme eyleminde
saf ve kimliginin bozulmamighig gerekgesiyle bedevi Arab’in diline miiracaat
edilmesi, Arapgay1 bedevinin diinyasi ile sinirli kalan bir dilin icine hapse-
dilmisg bir dil durumuna diisiirmiistiir. Cabiri’nin ifadesi ile Arap dili mum-
yalanarak dondurulmustur.5 Sonucta s6z konusu eylem neticesinde ulagilan
dil, bedevinin diinyasinin sartlarinin olusturdugu hayatin dinamizminden
koparilmig, bedevinin somut diinyasinin isimlendirdigi s6zciiklerle sinirh kal-
mig bir dil olmustur. Bundan dolay1 da gelisme imkanindan mahrum birakan
sinirlamanin igine sikisip kalmigtir. Bu dil soyut ve felsefi kavramlar: isim-
lendirme yeteneginden yoksun bir dil oldugundan dolay: soyut diisiincenin
gelisimine miisait bir dil olmaktan uzaklasan bir duruma diisiiriilmiistiir.

Cabiri’ye gore Arapcanin sinirh olusu ve gelismeye miisait olmayisi prob-
lemini ortaya ¢ikaran bir diger unsur ise, onun derlenmesi faaliyetinde miira-
caat edilen yontem olmustur. Arapcanin derlenmesinde miiracaat edilen bu
prosediir olugturulmus bir akil olan Arap aklinin olusumunda en 6nemli siire-
ci olugturur. Halil bin Ahmet el-Ferahidi, bu dilin derlenmesi ve kurallarinin
belirlenmesi faaliyetinde, alfabedeki harflerle matematiksel bir iligki kurmus,
bu harflerin olusturabilecekleri muhtemel kombinasyonlar1 belirleyerek si-
nirlandirma cihetine gitmistir. Cabiri’ye gore, tarihsel baglam icerisinde ele
alindiginda bu faaliyet son derece rasyonel bir tavri ifade etmekle birlikte, pa-
radoksal bir tarzda negatif bir anlami da biinyesinde barindirmaktadir. Bu soz
konusu negatif etki, teorik planda hicbir seyi disarida birakmadig diisiiniilen,
muhtemel tiim durumlarin diisiinsel olarak ¢ézliime kavusturuldugu iddiasina
sahip tiiketici bir faaliyet olmasindandir. Arap aklinin tarihsel olarak donuk
olusunu belirleyen etkenlerden biri de bu s6z konusu faaliyet olmustur. Dilin
tarihsel olarak belirli bir zamana bagli dondurulmasi, dolayisiyla da dile bagh
olarak diisiince ve aklin degisimine, gelisimine engel olmasina sebep olan en
onemli unsurlardan biri de budur.5

Tedvin déneminde ilimlerin tasnif edilisine ilk 6nce dilin derlenip kuralla-

52 Cabiri, Arap/Islam Aklmin Olusumu s. 89.
53 Cabiri, Arap/Islam Aklimn Olusumu s. 89.

54 Cabirl, Arap/Islam Aklimn Olusumu, s.93-96. Ayrica bkz. Cabiri, “Hususiyyetu’l-alakatu beyne’l-
lugati ve’l-fikri fi’s-sekafeti’l-Arabiyyeti”, et-Turas vel-Hadase-Dirasat ve Miinakasat, Merkezi
Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, Beyrut, 1991. s. 141-161.
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rinin belirlenmesi ile baglanmasina sebep olan temel motivasyon, dinin me-
tinlerinin dili olusu sebebiyle kutsal olarak algilanan Arap¢anin, bozucu olarak
nitelenen dis tesirlerin etkilerinden korunup, ashina sadik kalinarak muhafaza
edilmesi endigesidir. S6z konusu endise gerekeesiyle dili derleyenler, sahih
dili, kapali kabile toplumu olarak yasayan bedevilerin tabiatlar tarafindan
korundugu gerekeesiyle onlarda aramaktaydi. Bu yiizden bedeviler, bedevi-
liklerini kanitlayinca alimlerin kendileri karsisinda boyun egdikleri iistatlari,
ihtilaf konularinda goriisleri hakemlik mertebesine yiiceltilen kimseler duru-
muna gelmiglerdi. Tedvin doneminde derlenen dil, bu dil aracilig ile etkinlik-
te bulunan akla (olusturulmus Arap akli) kendi niteligini, yani bedevi Arab’in
dogal cevresinin belirleyici oldugu duyusal olan ve gelismeye kapali niteligini
dikte ettirmistir. Fakat bedevinin s6z konusu nitelikli dilinin belirleyici oldu-
gu yer sadece dil bilimcilerin ¢aligmalar: olmamigtir. Cabiri tedvin déneminin
sonlarina dogru belagat alimlerinin belagat kritigi {izerine ¢aligmalarinin da,
bedevi Arabin’in diline miiracaat yoluyla gerceklestirildigini sGyler.5s

Bedevi Arab’in dilinin niteliginin dilbilimcilerin calismalarindaki belir-
leyiciligi, ayn1 zamanda Kkiiltiirel faaliyet alanlarinin da niteligini determine
etmistir. Tiim tedvin déneminde dilin derlenme ve kurallarinin belirlenme
caligmalari, daha sonra tedvin ve tasnif caligmalar1 yapilan ilimler igin bir
model olduklarindan dolay, liigatcilerin ve nahivcilerin kullandiklar1 metod,
kavramlar ve dayandiklar: zihinsel mekanizma, Islami ilimlerin tesekkiiliinii
gerceklestirmeye calisan ilim adamlari icin esas tegkil eden kaginilmaz bir re-
ferans kaynagi olmustur.

3.2. Lafiz-Mana/Dil-Diisiince iliskisi Paradigmasimin Yeniden
insas1

Cabiri’ye gore lafiz-mana iligkisi problemi, beyan ilimlerinin tiimiinde bir
problematik olusturacak sekilde varligini siirdiiriir. Ancak beyan sahasi alim-
lerinde lafiz ve mananin birbirinden ayr1 ve kendi basina miistakil bir varh-
g1 varmigcasina bir goriintiiniin oldugunu ifade eden Cabiri bu sekildeki bir
yaklagimin kaginilmaz sonucunun dil ile diisiincenin birbirinden koparilarak
ayrilmast oldugunu soyler. Cabiri tespitlerini soyle siirdiiriir: “Gercekten de
dillerin kokeni, lafiz ve manadan hangisinin iistiin oldugu tartigmasi, soyle-
min sistemiyle aklin sistemi arasindaki iligkinin belirlenmesi v.b. konularda
dilbilimi, fikih, kelam, ve belagat kitaplarini dolduran bir ¢ok kola ayrilmig bu
uzun uzadiya tartigma ve arastirmalar arasinda aragtirmacinin dil ile diislince
arasindaki iligkiye herhangi bir sekilde ilgi gosterildigine rastlanmamasi, ayni
sekilde daha kapsamli ve genel bir sekilde diisiincenin igleyis siirecinde dilin
roliine ilgi gosterildigine dair bir veriyle karsilagmamasi gercekten de sasirti-
cidir. Ancak bunun sebebi agiktir: dilin diisiinceyle olan ilgisinin kurulama-
yis1 bu noktada lafizlardan ve dilden bagimsiz olarak dogrudan diisiincenin

55 Cabiri, Arap/Islam Aklimn Olusumu, s.105.
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isleyisine ilgi gosterilmeyisine baghdir. Egilimlerin farklilig: ve ihtisaslarin
cesitli alanlara dagilmasina ragmen beyan sahasi bilginlerinin zihnini “nasil
diistiniiriiz?” Cabiri’ye gore onlarin diisiince alanlarina hakim olan soru “be-
yan igeren sOylemin yorumu nasil yapilir?, boyle bir soylem nasil tiretilir?”
sorulariydi. Bizzat diisiincenin kendisi ve dil ile diisiince arasindaki iligki ise
onlarin ilgi alan1 disinda kalmigtir. Her seye ragmen inceledigimiz herhangi
bir metinde 6nceki alimlerimizin ele aldigi muglak ve kompleks konulara ki-
yasla basit diyebilecegimiz bir fikre, “dil diisiincenin aynasidir” fikrine agik ya
da iistii ortiilii bir sekilde isaret eden climleye rastlamadik. Bu husus beyan
sahas1 diisiiniirlerinin tegbih ve istiare konularina agir1 diigkiin olmalarina
ragmen boyledir. Gergekten de “dil diisiincenin aynasidir” sozii (ki bu diisiin-
ce ile dil iligkisi noktasinda felsefi bir teori barindirmakta oldugundan salt
tesbih siirlarini agan bir so6zdiir) ¢cagdas dil felsefesinde 6nemini biiyiik oran-
da yitirmistir. Bununla birlikte beyan alimlerinin zihinlerinde dil ile diisiince
arasindaki iligkinin, bu sekilde birinin digerine ayna olmasi karakteri tasima-
masi bir den ¢ok anlam igermektedir. Zira ayna ile aynada yansiyan gorintii
arasini ayirmanin zor hatta imkansiz olmasina ragmen bu iligkide, bir cismin
belirli bir netlikte aynada yansiyabilmesi igin, aynanin disinda, onun 6niinde
olmasi kaginilmazdir. Aralarindaki organik baga karsin dilin diisiinceye bagh
oldugu ¢ok temel bir olgudur. Bunun delili diislincenin yenilenmesiyle dilin
de yenilenmesi ve bu yeni diisiince faaliyeti esnasinda dogan yeni kavramlari
(mesela terimleri) ifade igin eski kelimelerden yeni kelimeler tiiretilmesi ya
da dogrudan kelime tiretilmesidir. Gegmisteki beyan alimleri kendi alanlarina
ozgi bir dil (nahiv dili fikih dili, kelam dili vb.) “liretmelerine” ragmen bu
yaratic1 dil ¢caligmalarini diislince konusu haline getiremediklerinden bunun
kagimilmaz sonucuna; diisiincenin sozlii ifadeye, manamn lafza iistiinliigii
sonucuna, en azindan teorik ¢aligmalarinin belirli bir seviyesinde bile ulasa-
mamiglardir. Bu sonuca ulagamamalar yetersizlikten kaynaklanmamaktadir.
Aksine bu, onlarin nasslarin kaynak olarak alinmasi esasi iizerine kurulan bir
bilgi alaninda diisiince ve bilgi iireten bir etkinlik i¢cinde olmalarindan kay-
naklanmaktadir. Mananin lafza ve diisiincenin dile 6nceligi, yalnizca diistince
ve ifadenin nasslarindan bagimsiz olarak yoneldigi konularda, yani duyusal
ya da akli olusumlarla ilgili konularda (doga ve fen bilimleri ile matematik
gibi) agikca goriilebilmektedir. Burada diisiince ile onun hissi ya da akli ve-
rilerden meydana gelen konusu arasindaki iligki diistinceden dile dogru yo-
nelmigtir (diislince=dil). Diisiincenin yoneldigi konu nasslar ise bu durumda
iligkinin yonii dilden diisiinceye yani nassdan onun akli icerigine dogrudur
(Dil=diisiince).”s®

Sonuc

Cagdas Islam diisiiniirleri Islam diinyasinin icinde bulundugu kriz du-
rumlarini elestirel bir yaklasimla tarif, tahlil etmigler ve krizden cikis yollar

56 Cabiri, Arap—Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapisy, s. 138-139.
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gostermeye calismislardir. Cagdas Islam diisiincesinde yeniden yapilanmanin
dilsel sartlar1 baglaminda 6rnek olarak inceledigimiz Arkoun, Hanefi ve Cabiri
dil-diistince iligkisi cercevesinde bir takim 6nemli analizlerde bulunmuslar-
dir. Arkoun Ortodoks dili yapibozumuna ugratmaya calismis ve bu bag-
lamda ulema ve fakihler tarafindan gelistirilmis Anglo-Sakson metinselcilik
nosyonunun dekonstriiksiyonist bir varyanti olan logosentrizm (mantik-s6z
merkezcilik)’in Islam diisiincesine egemen oldugunu ifade etmis ve yasanan
gerceklikle, icinde bulundugumuz tarihsellikle ortiisen bir dilin yeniden insa
edilmesi teklifinde bulunmustur. Hanefi ise kadim gelenegimizde yer alan te-
osantrik, din merkezli, kanunlagtiric1 ve soyut dil ve bundan neset eden kav-
ramsal agin, bugiin yasamakta oldugumuz canli, tarihsel ve dinamik hayatin
oniindeki en biiyiik engellerden biri oldugu tespitinde bulunarak devrimci
diyebilecegimiz, genel (kapsayici) agik, akli ve insani bir dilin ingasini1 gercek-
lestirmeyi hedeflemistir. Cabiri ise Islam diisiincesindeki bilgi sistemlerinin
elestirel bir tahlilini gergeklestirmek isterken dikkatlerimizi tedvin donemine
ve dolayisiyla da Islam diisiincesinde anlamin kokenlerine ceker. Bu baglam-
da o, tedvin doneminde yani ilimlerin yaziya gegirilerek kayit altina alinmasi-
nin arka planinda bir anlam ingasinin gercgeklestirilmek istendigini iddia eder.
Bu baglamda Islam diisiincesinde beyan, irfan ve burhan olmak iizere ii¢ ana
akimdan dolayisiyla da lic 6nemli epistemolojik sistemden bahseder. Beyani
epistemolojinin diger epistemolojilere oncelikli oldugunu ifade eden Cabiri
beyani epistemolojiye hakim olan lafiz-mana problematigini tahlil ederken
dil-diistince iligkisine dair 6nemli acilimlarda bulunur.

Ele aldigimz ii¢ diisiiniiriin de geleneksel Islam diisiincesine yonelik cok
ciddi elestirileri vardir. Konu edindikleri spesifik problemler farkli da olsa
yaklagim ve tespitleri noktasinda 6nemli benzerlikleri oldugunu goérebiliyo-
ruz. Geleneksel Islam diisiincesinin kendi 6z metinlerini anlama ve yorum-
lama tarzlarini dil, kavram ve anlam teorileri iizerinden elestirel bir okuma-
sin1 gerceklestirmek isteyen bu diisiiniirlerden Arkoun ve Hanefi 6zellikle de
geleneksel dilin metafizik karakterinden rahatsizliklarini agik bir sekilde dile
getirmiglerdir. Bu durum ise onlarin metafizikten arindirilmis bir dile 6zlem
duyduklarim gostermektedir. Cabiri ise Islom diisiincesini kendi otantik ve
tarihsel baglami icinde degerlendirmeye 6zen gostermis tedvin doneminin
ideolojik yoniine ve beyani anlama yontemindeki lafiz-mana iligkisinde dil-
diisiince bagintisinin eksik kaldigini ifade etmistir.

Bugiin cagdas Islam diisiincesinin anlamindan hatta 6zgiinliigiinden bah-
sedebilmek diisiinsel temellere dayanan bir 6zgiinliigiin dilde nasil goriindii-
giine bakabilmek demektir. Ancak cagdas Islam diisiincesi geleneksel islam
diisiincesinin metafizik karakterine yonelik elestiriler getirirken kendi 6zgiin-
liik iddiasindan da vazge¢mis goriinmektedir. Metafizik bir tasavvuru olma-
yan ve buna bagh olarak da metafizige dayanmayan bir dilin pozitivist bir dil-
den farki ne olacaktir? Cagdas Islam diisiincesi terkibindeki “IslAm” kavrami
gelenegimizde “ed-din” kavraminin bizatihi kendisini temsil eder. “Din” ise
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metafizik kokenleri ve kavramlari ile kendisini var eden bir olgudur. Dogal
olarak da dinin dili de metafizik temelli olacaktir. Dinin metafizik dili tarih-
sel siireg icerisinde bir takim anlam kaymalarina veya ilm1 disiplinlerimizdeki
teknik kavramsallagtirmalara doniislip yasanilan hayattan bagin koparmis
olabilir. Bu durumda yapilmasi gereken tiim bu kavramlar: toptan tedaviilden
kaldirmak degil, belki onlar1 1slah etmekten, otantik ve diri anlamlarini kes-
fetmekten gecer. Yani va’z-1 cedid degil kesf-i kadim’i gerceklestirmek gerekli-
dir, bu sekilde dinin otantik diliyle ve kavramlariyla kokli baglar kurabilmek
miimkiin olacaktr.
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Restructuring of Contemporary Islamic Thought Linguistic Conditions: Example of M.
Arkhoun, H. Hanafi and M.A. Jabiri

Aras. Gor. Mehmet Ulukiitiik

Abstract

Contemporary Islamic thought came into question in the context of Islamic world’s regression from the
position of historical subject and getting even with modernity. Getting even with the modernity means
that Muslim senses face up to traditional thought heritage. How the language which the thought wakes
with feature in this clearance and facing hasn’t been answered yet. In this study, function of language in
the restructuring of the Islamic thought is going to be criticized with examples of Muhammed Arkoun,
Hasan Hanefi and Muhammed Abid el-Cabiri who are the important actors of contemporary Islamic
thought. Consequently, the picture of the language which is in the traditional thought is going to be
drawn with point of today’s view and the importance of restructuring of contemporary Islamic thought
is going to be analyzed.

Key Words: Contemporary Islamic Thought, Restructuring, Language-Thought Relation, Modernity,
Arkhoun, Hanafi, Jabiri.

Cagdas islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanmanin Dilsel Sartlar::
M. Arkoun, M. Hanefi ve M.A. Cabiri Ornegi

Aras. Gor. Mehmet Ulukiitiik

Ozet

Cagdas islam diisiincesi, Islam diinyasinin tarihin 6znesi olma konumundan son iki asirdir geri cekil-
mesi ve Miisliiman bilincin moderniteyle hesaplasmasi baglaminda giindeme gelmistir. Moderniteyle
hesaplagma ayni1 zamanda Miisliiman bilincin geleneksel diislince mirasiyla da yiizlesmesi anlamina ge-
liyordu. Diislincenin kendisiyle hayat buldugu dilin Miisliiman bilincin yasadig1 hesaplagsma ve yiizles-
mede nasil bir rol oynayacag yeterince cevabi verilmemis bir soru olarak karsimizda hala durmaktadir.
Bu calismada cagdas Islam diisiincesinin ii¢ 6nemli akt6rii konumunda bulunan Muhammed Arkoun,
Hasan Hanefi ve Muhammed Abid el-Cabiri 6rneklerinden yola cikarak cagdas islam diisiincesinde ye-
niden yapilanmada dilin nasil bir islev iistlenebilecegi tartisilacaktir. Bu sayede geleneksel diisiincede
dilin bugiinkii perspektiften resmi cizilecek; yeni bir dil (anlam) insasinin cagdas islam diisiincesi ac1-
sindan 6nemi analiz edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Cagdas islam Diisiincesi, Yeniden Yapilanma, Dil-Diisiince iliskisi, Modernite,
Arkoun, Hanefi, Cabiri.
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Diisiincesinin Cagdas Insasi:
Cabiri Ornegi

Tbrahim KESKIN
Yrd. Dog. Dr. Mus Alparslan Un. Fen Edebiyat Fakiiltesi

Giris

Islam ya da Islam diisiincesinde kisaca reform olarak ifade edebilecegimiz ye-
nilesme veya yeniden yapilanma diisiincesine sebep olan unsur ya da unsurlar
nelerdir? Miisliiman diigiiniirler hangi saikler sebebiyle béyle bir gereksinim
hissetmiglerdir? Bu ve buna benzer sorularin, dogru bir sekilde, sorusturmaya
acilmas1 hem bu yenilesme girisimlerinin daha dogru bir sekilde anlagilma-
sina hem de s6z konusu ¢abalarin, giiniimiiz algis1 baglaminda bakildiginda,
muhtemel sonuglar itibariyle ne anlama geldiginin daha dogru degerlendi-
rilebilmesi i¢in 6nemlidir. Diger taraftan bu tutum zaman zaman yenilesme
diisiiniirlerinin degerlendirilmesinde yapilan haksizliklar ve yanlis degerlen-
dirmelerin de 6niine gecgilmesi acisindan 6nem arzetmektedir. Bunun i¢in 6n-
celikle yenilesme diiglincelerinin bir gereksinim olarak dillendirilmeye bas-
lanmasinin baglami dikkatli bir sekilde ele alinmalidir.

On dokuzuncu yiizyl islam diinyasi icin ok dramatik sonuclarin yasandig
bir tarihsel siire¢ olmustur. Modern diinya olarak nitelendirilen Bat1 karsisin-
da bircok yenilgiyle karsilasan Miisliiman toplumlar, somiirgeler araciligiyla
kiiresellesmeyle yiizlesmislerdir. Genel anlamda s6z konusu siirecin teknolo-
jik tistiinliik karsisinda yasandigi sonucuna varilarak geri kalmighigin sebeple-
ri sorgulanmaya baslanmis ve bu sonug biiyiik oranda Miisliimanlarin diisiin-
me ve yasam bicimleri ile iliskilendirilmistir. Dolayisiyla Islaim diinyasinda
geleneksel olarak ifade edilebilecek diisiinme ve yasam bicimlerinin biiyiik
bir krizle kars: karsiya kaldig1 kabul edilmistir. Bu krizin ¢6ziimii iginse, hem
diisiinme hem de yasam bigimlerini ifade eden kiiltiiriin sorgulanmasina giri-
silmistir. Islam’m, hem Hiristiyanlik hem de Yahudilik ile karsilastirildiginda,
daha cagdas ve daha rasyonel oldugu kabuliiyle geri kalmighigin dinin kendin-
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den kaynaklanamayacag1 sonucuna varilarak, soz konusu problem IslAm’n
geleneksel algilanis bigimiyle iligkilendirilerek ele alinmigtir.

Rasyonalitenin en bariz bicimde egemenliginin agiga ¢iktig1 bir donemde
(aydinlanmanin her tiirlii geri kalmighgin sebebi olarak batil inang ve cahilli-
gi gormesinin de etkisiyle) insanin akli ilkeleri, yaraticininn yarattig1 evrene
koymus oldugu ilkeler (siinnetullah) ve vahyin muhtevasi arasinda ortiisme-
nin oldugu varsayimindan yola cikilarak, Islam’in irrasyonel bir din olama-
yacag1 cercevesinde geleneksel islam algisindaki irrasyonallik sorusturmaya
acilmistir. Biz bu calismamizda, tam da yukarida deginmeye ¢alistigimiz yak-
lasim bicimiyle értiistiigiinii varsaydigimiz girisimi, Cabiri’nin Islam’1 yeniden
yapilandirma projesi cergevesinde ele almaya ve degerlendirmeye calisacagiz.

Modern bilim ve ¢agdas gelismeleri rasyonel diisiinmenin sonucu olarak
goren Cabiri, oncelikle Islam diisiincesinde irrasyonellige sebep olan unsur-
lan tespit etmek icin, onun insa edilisini bir yapi1-sokiim stratejisiyle ortaya
cikarmay1 denemis! ve onu irrasyonel unsurlardan arindirmay1 amaclamistir.
Bu siirec islam diisiincesinin modern ve rasyonel tarzda yeniden insa edilme
imkanini da ortaya ¢ikaracaktir. Zira yapi-sokiim onu unsurlarina ayrigtirmak
suretiyle nasil insa edildigini ortaya ¢ikarirken farkli bir bi¢cimde yeniden inga
etme imkanini da ortaya ¢ikaracaktir.

Geleneksel islAm Diisiincesinin Karakteri: Islam Diisiincesinin
Zamani Olarak Tedvin Asri

Cabiri icin Islam kiiltiiriiniin sorgulamaya acilmasi Islam diinyasinda var olan
duraganlikla iligkilidir. O bu duraganlhg: sorgularken bir tiir arkeoloji yapmay1
dener. Islam’m ortacagda biiyiik bir canlilik ve gelisme gostermesine ragmen,
ni¢in on besinci yiiz yildan itibaren bilimsel bir atihm gerceklestirilemedigi
ve Bati'nin bilimsel gelisim siirecine benzer bir sonuca ulasamadig1 sorusuna
odaklanir. Oysa diislince ve bilimin siirekli bir ilerleme siirecini ifade ettigi-
ni diisiinen Cabiri, bu siirecin Islam diinyasinda yasanmadig1 varsayimindan
yola ¢ikarak s6z konusu duraganlik, hatta gerilemenin sebeplerini ortaya ¢i-
karmak icin tarihsel siireci degerlendirmeye agmaktadir. Bu degerlendirmeyle
o ilerleme problemine yol actigini diisiindiigii sebepleri ortaya koymaya ¢alis-
mistir.

Cagdas Islam diisiincesinin?, her ne kadar cagdas olarak isimlendirilse de,

1 Ebu-Rabi, ibrahim M., Cagdas Arap Diisiincesi, Cev.: ibrahim Kapaklikaya, Anka Yaynlari, istan-
bul 2005,5.357

2 Cabiri caligmalarinda Arap tamimlamasini kullanmigtir. Calismalarin Tiirkge gevirilerinde ise Arap/
Islam seklinde kullamlmigtir. Onun bu sekildeki kullanimi onay1 bulunmaktadir. Biz s6z konusu ta-
nimlamanin isldm olarak ifade edilebilecegi ya da edilmesinde her hangi bir sakincanin olmayacag
kanaatiyle, {slam tabirini kullanmay tercih ettik. Zira onun metinlerinde referans olarak kullandig:
tiim ilim adamlar1 genel anlamda Islam diisiincesi kapsaminda ele ahnmaktadir. Genis bilgi icin
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hala gecmisin belirleyiciligini siirdiirdiigiinii diisiinen Cabiri, glintimiiz di-
siinme bi¢iminin ge¢mis tarafindan sekillendirilmeye devam ettigi iddiasin-
dadir.3 Gegmis ile giiniimiiz arasindaki iliski goz 6niinde bulunduruldugunda
giiniimiiz IslAm diisiincesinin anlasilabilmesi icin, CAbiri'nin Islam diisiince-
sinin kodlarinin belirlendigini varsaydig tarihsel siirecin baglamsal olarak iyi
tetkik edilmesi gerekmektedir. Bu perspektifle yaklasildiginda Cabird, islam
diislincesinin diigiince kodlarinin tedvin asrinda insa edildigi iddiasiyla, ted-
vin dénemini isldm aklinin zamam olarak goriir. Dolayisiyla Islam, kiiltiirel
anlamda zamansal ve mekansal bir siirec ve degisim yasamasina ragmen akli
olarak, yani kiiltiirel zaman olarak, bir degisim ve doniisiim yasamamigtir.
Tabii zamanin farklilagmasi kiiltiirel zamanin farklilasmasina sebep olmamas,
Miisliiman bilincinde s6z konusu kiiltiirel zaman islemeye devam etmistir.+
Tedvin sadece Islami ilimlerin derlenip tasnif edildigi bir siireci ifade etmez.
S6z konusu faaliyetler ayn1 zamanda bir paradigmanin da ingasini ortaya ko-
yan siireci anlatir. Bu insa faaliyeti Miisliimanlarin hem tarihi hem kiiltiirii
hem de toplumu tanimlamada referans noktasi olarak bir kodlamay: ifade
eder. Dolayisiyla bu ashinda bir aklin ingas1 anlami tagir. Bu inga yoluyla ted-
vin d6nemi ve sonrasinda aklin isleyisi i¢in kurallar ortaya konulmustur ki bu
da Islam Kkiiltiiriiniin yerlesik zihinsel yapisinin adi olmustur. Cabiri’ye gore
s0z konusu yapiy1 tedvin asrinin olay ve olgularindan ayr diigiinmek miimkiin
degildir.s

Tedvin doneminde belirlenmis metodolojik usullerin giiniimiiz Miisliiman
bilincini gekillendirmeye devam ettigi diisiiniildiigiinde, Miisliimanlarin ¢ag-
das zamanlardaki diisiinme bic¢imini tedvin doneminin insa edilmis para-
digmasindan bagimsiz géormek miimkiin degildir. Tedvin donemi ile tedvin
sonrasi arasindaki paradigmatik iligkinin nasil isledigini ortaya cikarabilmek
icin tedvin 6ncesi Islam diisiincesinin karakterine bakilmalidir. Tedvin énce-
si Miisliimanlarin hayatlarinin ¢ok dinamik oldugunu kabul eden Cabiri’ye
gore, Miisliimanlar akh belirleyen usullere ve mezhep goriislerine mahkiim
olmadiklarindan dolay, dil, diisiince, siyaset ve toplumsal alanlarda ¢ok dina-
mik bir ictihat stirdlirmiislerdir. Dolayisiyla tedvin donemi, kiiltiirel, siyasal,
toplumsal ve ekonomik alanlar i¢in usullerin konuldugu bir donemi ifade et-
mektedir. Bu donemde belirlenmis usuller ile baglamsal kosullar arasindaki
iligki donemin igtihatlarim1 bigimlendirmistir. Tedvin dénemi sonrasi ictihat
faaliyetlerinde, s6z konusu iligki goz ard1 edildiginden dolayi, yapilan tiim ic-
tihat ve yenilik hep ayni1 gercevede kalmistir. Dolayisiyla bahsedilen metodo-
lojilerin tiretildigi zihin bi¢imi degismeden kalmis, diisiinme ve akil yiirtitme

bakiniz: Fahri, M., Islam Felsefesi Tarihi, Cev.: Kasim Turhan, iklim yayinlari, istanbul 1992, s.1

3 El-Cabiri, Cagdas Arap Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, Cev.: Ali ihsan Pala, Mehmet Sirin
Cikar, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2001,s.8

4  el-Cabiri, Arap/Islam Aklimn Olusumu, Cev.: ibrahim Akbaba, Kitabevi yayinlari, istanbul 2001,
s.65

5 A.g.e.,s. 81



TYB AKADEMI / Ocak 2012

yontemleri, bilgi tiretme yontemleri aym tarzda devam etmistir.°

Cabiri’nin yaklagimima baktigimizda, sorunun akil ve diisiince ile alakal
olusu go6z oniinde bulundurulmak suretiyle, problem oncelikle tedvin ilimle-
rinin hem objesi hem de metodoloji ile alakali ele alinmaktadir. O tedvin asr1
bilimsel faaliyetlerinin objesinin nass olusunun bilimsel etki doguracak so-
nucu etkiledigi diisiincesindedir.” Nass, akla referans olmasi sebebiyle, 6zgiir
bir akla engel olmakla itham edilir.® Tarihsel degisim ve doniisiime ragmen
Miisliiman bilinci hala tedvin asrinin belirleyiciliginde islediginden dolay1 6z-
giir, yani saf rasyonel, akla sahip olamamaktadir. Dolayisiyla Islam diinya-
sinda bilimsel gerilemenin arka planinda yeterince rasyonel diisiinememek
yatmaktadir. Bunun boyle bir siire¢ oldugunu anlamak i¢in Bat1 diisiincesine
bakmanin yeterli oldugunun diisiinen Cabiri, s6z konusu iddiay1 6rneklemek
amaciyla Bat1 diisiincesinde Ronesans’in ortaya cikigini verir. O bat1 diisiince-
sindeki Ronesans’t modern anlamda bilimsel bilginin basglangici olarak ele alir
ve ona gore Ronesans bat1 aklinin 6zgiirleserek saf rasyonaliteyi elde edigini
ifade eder.® Dolayisiyla IslAm diinyasindaki gerilik probleminin ¢6ziimii icin
ilk gereken sey aklin 6zgiirlestirilmesi ve bilimsel metodolojinin rasyonel tarz-
da yeniden inga edilmesidir.

Sorunun Kaynag: islam Diisiincesindeki irrasyonalite

Cabiri geri kalmiglik problemini kiiltiirel bir problem olarak ele alir ve onun
diisiincesinde bu problem gelenegin tasidig akilla alakahdir. IslAm diisiince
gelenegi (akli) hem irrasyonaliteyle iliskisinden hem de aklin donuk karakte-
rinden dolay: evrensel akilla iliski kuramamustir. Islam diisiince geleneginde
irrasyonaliteyi gnostik irfancilikla iligkili géren Cabiri, gnostik irfancig her
tiirlii irrasyonalitenin en temel kaynagi olarak degerlendirir. Dolayisiyla Islam
diisiincesindeki irrasyonalite gnostik diisiincenin islAm formuna biiriinmiis
halini temsil eder.*

irfani akil zamansal olarak tedvin déneminde insa edilmis akillardan biri-
dir. irfan ehli, gnostik felsefenin etkisiyle irfin1 epistemolojik bir paradigma-
ya doniistiirmiistiir. Cabiri ise bilgi elde etmede her tiirlii rasyonel ¢abay1 bir
kenara birakarak ziiht ve takvayi bir epistemolojik yonteme doniistiirdiikleri
iddiasiyla irfani paradigmayi rasyonelligin 6niindeki en biiyiik engel olarak
degerlendirmistir. irfan ehli bir tavir olarak diinyaya karsi, diinyanin gecici
oldugu kabuliiyle, olumsuz bir tutum sergilediklerinden dolay1 bilimsel gelis-
mede bir engel olarak kabul edilir. Cabiri, ariflerin diinya hayatim bir diisiis
olarak gordiigiinii, s6z konusu diislisten kurtulusu saf hale gelmekte gordiik-

El-Cabiri, Cagdas Arap Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, ss.8-9
el-Cabiri, Arap Islam Aklimn Olusumu, ss. 380-387

el-Cabiri, Arap/islam Aklimin Olusumu, s. 359.

A.g.e., ss. 381-382.

10 Ag.e.,ss. 161,187

O N O
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lerini, saflagma icin kendilerini diinyaya baglayan tiim baglardan kurtulma
cabasi i¢inde olduklarim diisiiniir. Dolayisiyla boyle bir bilincin iirettigi bilgiyi
tamamen siibjektif ve gercek bilgi acisindan sagliksiz bir bilgi olarak deger-
lendirir."* Modern anlamda gercek bilginin nasillig1 g6z 6niinde tutuldugunda,
s6z konusu paradigmayla tiretilen bilgi, deney, tecriibe ve rasyonel olarak elde
edilen bilgiyi dislamis olmakta; dolayisiyla bilimsel bilginin 6niinde bir engel
olmaktadir.*

Irfani diisiince hermetik-gnostik kaynakl bir diisiince olarak aslinda
Islam’a yabanc bir diisiinme bicimi olmasina ragmen Islam diisiince gelene-
gini ¢ok derinden etkilemistir. Cabiri’'nin ideolojik bir amaca yonelik biling-
li bir aktarimin sonucu olarak insa edildigini iddia ettigi irfani paradigmada
diisiincenin nasil isledigine yonelik analizi Derrida’nin Bati diisiincesindeki
siddet metafizigine yonelik dekonstriiksiyonu ¢agristirnmaktadir.

Oncelikle Cabiri’ye gore, irfani diisiince ikili ayrimlar yoluyla isleyen bir
akla sahiptir. Diisiinme bic¢iminin iizerine insa edildigi ikili kavramlardan
birinin merkeze konularak, digerine gore oncelikli ve imtiyazli bir konuma
konulmak suretiyle belirleyici kilindig1, digerinin 6ncelikli kilinanm1 tahkime
yonelik iglevsel olarak degerlendirildigi diisiinme bigimi irfani diisiinceyi so-
runlu hale getirmektedir. S6z konusu diistinme biciminde isletilen siddet ilis-
kisiyle bilgi ve iman bir derecelendirilmeye tabi tutulmustur. irfin ehli hem
iman hem de ilimde kendi metotlariyla elde edilenin hakikate daha yakin ve
digerlerine iistiin oldugunu varsaymislardir.s irfin mensuplarinin kesf yoluy-
la elde ettiklerini varsaydiklari ilim ve iman telakkisine yonelik hakikat iddi-
alarinin*4, farkh bilme sekillerini diglamakta oldugunu kabul eden Cabiri’ye
gore s0z konusu yaklagim, epistemolojik olarak deneysel ve rasyonel yolla elde
edilecek bilgi imkéanini diglamis olmaktadir. Biinyesinde barindirdig: siddet
metafizigi irfani paradigmayi farklh diisiinme bicimlerinin imkanina yonelik
bir engel haline getirmistir. Irfan ehli s6z konusu hakikat iddialarim sadece
ilim ve iman ile simirh tutmamas, sosyal iliskilere de tagimislardir. Dolayisiyla
irfan ehlinin siddet metafizigi farklh yasam bicimlerine yonelik de isletilmis ve
farkli yasam bicimleri de diglanmigtir. Onlar bu ikili ayrimlar sosyal ve siyaset
muhalefetlerinin epistemolojik zeminine doniistiirmiisler, imamete verdikleri
imtiyazli konumla® bilginin kesinliginin sartin1 s6z konusu durumla 6zdes-
lestirmislerdir. Gercek bilginin elde edilmesinde deney ve gozlemi diglamak
suretiyle irrasyonel yontemleri 6ncelemisler ve gercek bilginin 6niinde bir en-
gele doniistiirmiislerdir. Cabiri’ye gore bu tiir bilgi, duyular ve rasyonel yolla

11 el-Cébiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, Cev.: Burhan Koroglu ve Arkadaglari, Kitabevi Yayim-
lan, Istanbul 2001, s.338

12 el-Cabiri, Arap/Islam Aklimin Olusumu, ss. 77-85
13 el-Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapist, 5.370
14 A.es. 357.

15 A.e.,S. 446.
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elde edilen gercek bilgi ile kiyaslandiginda kontrolsiiz ve siradan bir zihnin
etkinligi, realiteyle ylizlesmeye ve onu nitelemeye imkani olmayan, kendisine
rasyonalitenin hakim olmadig1 bir akil yiiriitmenin ortaya ¢ikardig: degersiz,
alt diizey bilgiyi ifade eder. Bu biling, unsurlarini din, mitoloji ve gizemli hika-
yelerden alarak kendine ait hayal dlemini sekillendirir. Oysa reel diinya bunu
reddeder. Epistemolojik bakimdan degerlendirildiginde hicbir deger tagima-
yan s6z konusu bilgiler, ayn1 zamanda modern epistemolojiler g6z 6niine alin-
diginda aklin ortadan kaldirilmasi anlamina gelmektedir.*

Aklin Dilin Belirleyiciliginde Sekillenisi (Diistinmenin Belirleyicisi
Olarak Fikih)

Cabiri’'nin simiflandirmasinda ikinci epistemolojik paradigmay1 beyan olus-
turur.” O’nun yaklasiminda beyan, irfan gibi kokten bir olumsuzlamaya ve
dislamaya maruz birakilmasa da mevcut kriz halinin sorumlulugunun yiiklen-
digi bir paradigma olarak elestiriye tabi tutulmustur. Hatta tedvin calismalari
bilimsel bir karakter arz ettigi gerekcesiyle olumlanmasina ragmen, insa sii-
recindeki ideolojik igerigi ve iktidar iligkisi dolayimiyla elestirilmistir. O’'nun
elestirisi sadece insa siirecinde igerdigi varsayilan iligki ile sinirh degildir.
Aslinda epistemoloji ve ideoloji onun i¢in Foucault’cu anlamda bir olumsuz-
lama anlami da tagimaz. Zira burhan s6z konusu oldugunda bu iligkinin yok-
sunlugu bir eksiklik olarak goriilmiistiir. Dolayisiyla Cabiri'nin beyani akla-
paradigmaya yonelik elestirisi, akil igin islerken saf rasyonalitenin diginda,
bizzat kendisinden bagka referansa sahip olmasi dolayimiyladir. Yani beyan
Ozgiir, bagimsiz bir akil olamamastir.

Klasik Islam tarihi ve diisiincesindeki donemlestirmelerde Islam ve islam
oncesi arasinda keskin bir ayristirma ve kopus olduguna yonelik genel kabule
ragmen Cabirl, ayristirma ve kopus olduguna yonelik kabuliin dogru olmadi-
gin1 diisiinerek, 6zellikle epistemolojik baglamda Islam 6ncesi ve IslAm sonra-
s1 (tedvin asr1) arasinda gercek bir kopusun gerceklestirilemedigini ileri siirer.
O’na gore cahiliye, kiiltiirel zaman olarak, tedvin donemi epistemolojisinde
Arap aklinin belirleyicisi olan kiiltiirel olgular yoluyla Miisliiman bilincinde
devam etmigtir.?® Beyani paradigmay1 problemli kilan ana unsurlardan biri-
si budur. Dolayisiyla onun diislincesinde epistemolojik olarak beyanin ingasi
aslinda doniisiim yasandig1 varsayilan Miisliiman (Arap) bilincinde cahiliye
doneminin varhigin devam ettirdigi bir paradigma olarak insa edilmistir. S6z
konusu donemde kiiltiirel bilingalt1 bir epistemolojik paradigmaya doniis-
tiirlilmiis ve aklin igleyisinde bir referans noktas: olarak islev goren kurallar

16  Arap Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapist, s.480

17 Beyén hem insa edilis zamanlamasi olarak hem de Cabiri’nin tasnifinde ilk siray1 alir. Bizim calis-
mamizdaki bu tasnif rasyonalite ile kurulan iliski dolayimiyladir. irfan hem kendisi irrasyonel ola-
rak hem de islam diisiincesindeki irrasyonalitenin kaynag1 olarak degerlendirilirken, Beyan kendisi
bizzat irrasyonel olarak degil, sadece aklin donuklasmasindaki etki itibariyle degerlendirildiginden
dolay1 boyle bir 6ncelik- sonralik iligkisiyle ele alindi.

18  el-Cabiri, Arap/Islam Akhmin Olusumu, ss. 65-68.
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biitiiniinii ifade eden yerlesik zihinsel yapiy1 olusturmustur. islam diisiincesi
tedvin asrindan bu yana yerlesik zihinsel yapinin belirleyiciliginde islemeye
devam ede gelmistir. Olusturulmus akil* olan beyani paradigmaya hem bi-
lingalt1 olarak islemesi anlaminda hem de cahiliye donemi kiiltiirel baglami
olarak varligim1 devam ettirmesine anlaminda belirleyici olan unsur dilsel ya-
pidir.

Cabiri, IslAm (Arap) aklinin niteligi ve kimligini dile referansla aciklar. Dil
beyani aklin (IslAim’mn) yap1 ve etkinlik olarak en énemli belirleyicisi olmustur.
Bir olgu olarak Islam diisiincesinin yapi ve etkinliginin belirleyiciligi dilin der-
lenme faaliyetlerinde somutlasir.?° Her ne kadar dilin derlenme faaliyetlerini
bilimsel bir faaliyet olarak kabul etmek suretiyle olumlasa da, yine de akilla
iligkisi dolayimiyla sorunlu gorerek elestirmektedir. Zira s6z konusu derleme
faaliyetleri, akli oncelemek yerine bedeviye referansla gerceklestirilmis ol-
makla, aklin igleyisi itibariyle, bagimsiz bir aklin inga edilememesinin bas-
langicinm ifade etmektedir. Dilin derlenmesinde bedevinin referans kilinmasi,
dilin bedevinin diinyasina mahkimiyeti sonucunu dogurmustur.# Sonucta bu
dil hayatin dinamizminden kopuk, sadece somut bir mantaliteyle isleyen, ras-
yonel anlamda akhn iglevi olan soyut diisiinceden uzak, gelismeden uzak, do-
layisiyla felsefi isimlendirmeye miisait olamayan bir dil olarak insa edilmistir.
Diigiince, akil ve dil arasindaki iligki bakimindan degerlendirildiginde aklin
dile referansla isledigi géz oniinde tutulunca, sonug olarak islam aklinin do-
nuk bir akil olmasinin ardinda yatan sey bu kiiltiirel arka plan olmustur.

Arap dilinin derlenmesi sadece bir faaliyet olarak sorunlu degildir. islam
diisiincesini sorunlu kilan sey sadece derleme faaliyetlerinin karakteriyle si-
nirli kalmamigtir. Bilakis s6z konusu derleme faaliyetleri epistemolojik bir
paradigmaya doniistiiriillmek suretiyle problem tiim epistemolojik cabaya ta-
sinmig ve Arap aklinin belirleyicisi olarak epistemolojik iiretimi sorunlu hale
getirmistir. Islam diisiincesinin en nemli bilimsel faaliyeti ve bilim olarak
sadece Islam kiiltiiriine ait olan fikih ve tedvin dénemi diger bilimlerin der-
lenme ve tasnif faaliyetine bakildiginda bu etkiyi agikca gérebilmek miimkiin-
diir. Dilin derleme faaliyetleri tedvin doneminin tiim bilimsel faaliyetlerinin
bir modeli olarak islev gormiis ve ilim adamlari icin esas teskil eden bir refe-
rans olmustur. Islam diisiincesi s6z konusu oldugunda, bilimsel bir faaliyet
olarak fikih, bagka kiiltiirlerle kiyaslandiginda, sadece bir hukuk edimi ola-
rak degerlendirilemez. Zira fikih Islam Kkiiltiiriinde hem davrams pratikleri-
nin belirlenmesi hususunda hem de diisiinme ve diisiinsel iiretim yollarinin
belirlenmesinde en énemli etkiye sahiptir. Bu sunu ifade eder; islam kiiltii-
riinde fikih i¢in konulan kurallar olusturulmus aklin ilkelerine doniigsmiistiir.

19 Cabiri’nin olusturucu ve olusturulmus akil ayrimi icin bakiniz; el-Cabiri, Arap/Islam Aklmn Olu-
sumu., ss. 316-320.

20 el-Cabiri, Arap/Islam Akhmn Olusumu, ss. 86-87.
21 A..e.,s. 89.
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S6z konusu etki epistemolojik olarak pratikten uzaklastirarak dinamizmi bir
statiklige dontistiirmiistiir.22Arap dilinin mantig1 ¢ercevesinde insa edilen pa-
radigma olarak beyan, Kur’ani sdylemin anlaminin ortaya ¢ikarilmasinda be-
lirleyici oldugundan dolay: isldm diisiincesi s6z konusu aklin isleyisine mah-
kum edilmis ve onu donuk ve tiiketici bir karaktere doniistiirmiistiir.3 Cabiri,
Islam diisiincesinin bir modernlesme ile sonuclanmamasinin, dolayisiyla da
bilimsel olarak bir gerilik i¢cinde olusunun en 6nemli sebebi olarak bu arka
plan1 goriir. IslAm diisiincesinin yenilesmesi ve Islim’m (Kur’an ve Siinnet)
rasyonalitesinin ortaya ¢ikarilabilmesi, Kur’an ve Siinnet’in kiiltiirel arka plan
olarak dilin ve dil dolayimiyla insa edilmis olan epistemolojik paradigmanin
belirleyiciliginden kurtarilip, 6zgiir ve saf akil vasitasiyla yeniden insa edile-
cek bir paradigma yoluyla miimkiin goriilmektedir.

Bir Gereksinim Olarak Modernlesme

Genel olarak iiciincii diinya ve Bati ile kiyaslandiginda endiistriyel bakimdan
az gelismis olarak nitelendirilen® {ilkeler gibi islam diinyas1 da modernitey-
le yikici bir etkiyle kargilagmistir. Sémiirgeler yoluyla moderniteyle (kiiresel-
lesme etkisiyle) yiizlesen toplumlarin tutumlari hem ironik hem de ikircikli
bir karakter arz eder. S6z konusu toplumlarin aydinlar1 hem kiiresellesmenin
mitik tarzda sunmus oldugu ideallere yonelik bir 6ykiinme icinde olurlarken
hem de kiiresellesmenin beraberinde getirdigi farkl kiiltiirleri yok edici doga-
sindan kaynaklanan parcalanmiglik, boliinmiigliik ve milli degerlerin yitimi-
nin etkisiyle reaksiyoner bir tutum i¢inde olmuslardir.2s

Cabiri, kiiresellesmenin iigiincii diinya iilkelerinin kendi tarihsel ve kiiltii-
rel tecriibelerini yok etme egiliminde oldugunu kabul ederek, kiiresellesmeye
kars: elestirel bir tutum icinde olmakla birlikte, aydinlanma ve modernitenin
ideallerini benimser ve onlara karg: bir umut igerisindedir. Onun bu umudu
emperyalizm ile aydinlanma ve modernlesme arasina koydugu kesin ayiri-
ma dayanmaktadir. Bat'nin emperyalizmini elinde bulundurdugu ekono-
mik ve teknolojik gelismelere dayali olan askeri gii¢ ile iligkilendiren Cabiri,
emperyalizm’den kurtulusu emsal bir giice sahip olmakta goriir. Dolayisiyla
Islam’m en temel problemi geri kalmislik olarak goriinmektedir. islam diin-
yasinda yasanan ekonomik, siyasi ve kiiltiirel kriz geri kalmiglik problemiyle
yakindan alakahdir. Dolayisiyla Islam diinyasinin krizi ilerlemeyi éncelikli bir
durum haline getirmektedir.2®

Biinyesinde barmdirdig1 epistemolojik problemlere ragmen Islam’mn kiil-

22 el-Cabiri, Arap/Islam Aklimin Olusumu, $s.111-112

23 el-Cabiri, Arap/Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, ss. 76-82, el-Cabiri, Arap/Islam Akhmn Olusumu,
s.151.

24 Giddens, Anthony, Sociology, Polity Pres, Cambridge 1998, s.59

25 Ebu-Rabi,a.g.e.,s.354.

26 Ebu Rabi, a.g.e., s. 398.
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tiirel olarak bilimsel-kapitalist devrimi potansiyel olarak igerdigini varsayan
Cabiri, modernlesmeye yonelik bir arzu icindedir. Bu arzu Cabiri’nin bat1 em-
peryalizmi karsisinda yasanan yenilginin kiillerinden dogan bir Islam réne-
sansina yonelik umudunun ifadesidir. O iginde yasadigimiz tarihsel donemin
bilim ve teknolojinin egemen oldugu bir medeniyet agsamasi oldugunu diisii-
nerek, ¢caga etkin katilimi bir zorunluluk olarak goriir.?” Modernlesmenin milli
imkanina vurgu yapan Cabiri, bu imkani Islam kiiltiiriiniin rasyonel temelle-
rinin yeniden kesfinde miimkiin goriir. Eger Islam diisiincesi yukarida degin-
meye ¢alistigimiz irrasyonel etkilerden ve duraganliga sebep olan ve aklin do-
nuklasmasiyla sonuclanan mekanizmalardan kurtarilirsa Islam diisiincesinin
bilimsel bir sicrama yaparak modern bir devrime doniismesi kacinilmazdir.
Fakat yine de Islam diisiincesinin gelisme icin ihtiya¢c duydugu baska bir un-
sur daha vardir ki o da ideolojidir. Ciinkii Cabiri ilerlemeyi ancak catismaci bir
diyalektikle miimkiin goriir.

Islam kiiltiiriiniin yasamis oldugu ideolojik catisma Bati’nin tecriibe etmis
oldugu din-bilim ¢atigmasinin tersine siyasi-ideolojik bir ¢atigma olmustur.
Bu catismanin tez ve anti tezi din-bilim olurken, IslAm diinyasinda yasanan
catisma tecriibesinin tez ve anti tezi Siinni ideoloji ve Sii ideoloji olmustur.2®
Cabiri bilimsel gelismelerin mutlaka bir ideolojik destege muhtag oldugu ka-
naatindedir. Islam diisiincesinin rasyonel damarin temsil eden ve onun ar-
zulamis oldugu bilimsel gelismelerle modernlesmenin milli imkaninin zemini
olan burhani paradigmanin arzulanan bilimsel ve modern devrimle sonuglan-
mamig olmasini ideolojik, dolayisiyla da bir devlet desteginden yoksunluguna
baglar.?

Rasyonalitenin gelenekteki imkani: Rekonstriiksiyonun Zemini

Olumsuz niteliklerinden arindirilmig ve rasyonel temeller {izerinde yeniden
yapilandirilmis cagdas Islam diisiincesinin (kiiltiiriin) imkanini arayan Cabiri,
bunun yolunun islam kiiltiiriiniin diisiiniis, akil yiiriitme ve epistemolojik
iiretim bi¢imlerinin evrensel aklin ilkeleriyle saglikli bir iligkiden gectigi ka-
naatindedir. Bu imkan Cabiri’nin oryantal/oksidental akil ayrimindaki®° oksi-
dental akil tecriibesine tekabiil eder.

O’na gore, Islam diisiincesinin Oksidental akil tecriibesi hem irfAni hem de
beyani paradigmanin insa edildigi temeller bakimindan farklilik arz etmek-
tedir. Zira Endiiliis tecriibesi olan oksidental akil hem ilimlerin yapilanma
girisiminde (metot ve 6nermeleri acisindan) Aristoteles mantiginin ilkelerin-
den olan (dolayisiyla da rasyonelligin olmazsa olmaz ilkelerinden kabul edi-

27 el-Cabiri, Cagdas Arap Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, ss. 177-178.

28 el-Cabiri, Arap Islam Aklhmin Olusumu, ss. 390-392

29 A.g.e., ss. 390-392

30 Ibrahim, Keskin, Bir Yapisalci Olarak Muhammed Abid El-Cabiri’de Din-Kiiltiir Iliskisi, Yaynlan-
mamig Doktora Tezi, s. 181, Bursa 2009
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len) tiimden gelim (cami kiyas) ve tiime varim kullanarak ve ¢aginin bilimini
(Aristoteles fizigi) benimsemek suretiyle entelektiiel bir diinya goriisii insa
etmeyi denemistir.3* Goriildiigii iizere Cabirinin diisiiniis ve akil yiiriitme-
de aradig1 Aristoteles mantiginin izleridir. Zira Cabiri Aristoteles felsefe ve
mantigini evrensel saf aklin tezahiirii olarak kabul etmektedir. O oksidental
aklin Aristoteles mantig1 sayesinde rasyonel bir olgunluk kazandigi kanaatin-
dedir.?* Dolayisiyla oksidental islam akli epistemolojik acidan rasyonalist bir
atilimi gerceklestirme cabasini temsil etmektedir ve Islam diisiince gelenegin
modern rasyonalizme yabanci olmadigini, moderniteyi doguracak potansiyeli
tagidiginmi gostermektedir.

Gelenegin rasyonel temelini olusturan burhéani paradigmadir. Burhani pa-
radigma Islam diisiincesinde kendilerinden 6nce kullanilmamus olan tiimeller
fikrine dayal olarak tiimden gelim, tiime varim ve delil denilen iki 6nciilden
meydana gelen zorunluluk ilkesi ~ (burhéani kiyas) kullanmak suretiyle fark-
I1 bir epistemolojik paradigmanin insasim gerceklestirmistir.33 Iste bu caba
Cabiri’ye gore rasyonel epistemolojiyi temsil eder. Sayet Islam diisiincesi s6z
konusu rasyonel kaynag ele gecirebilirse, aklin1 hem irrasyonalitenin istila-
sindan hem de donuklasip duraganlasmasina neden olan unsurlardan kurtar-
ma imkanini elde edecektir.

Yeniden insa Olarak Tecdit ve Maslahat

Cabiri'nin cagdas IslAm diisiincesini yeniden insa etmenin zeminini rasyona-
litenin olusturdugunu gérmekteyiz. Dolayisiyla yeniden insa i¢in 6ncelikli ola-
rak yapilmasi gereken dini diisiincenin rasyonalite merkezli yeni bir metodo-
loji gercevesinde inga edilmesidir. Yukarida da ifade ettigimiz iizere, Cabiri’ye
gore, dini diisiincenin rasyonel temeller iizerine insa cabasi Islam diisiince
gelenegine yabanci degildir. Burhani paradigma olarak Endiiliis tecriibesi soz
konusu girisimi temsil eder. Cabiri’ye gore rasyonellik, dolayisiyla da bilim-
selligin ilkeleri olarak kabul ettigi devamlilik, siireklilik ve kesinlik ilkeleri, ile
seriatin maksatlar1 arasinda bir ortiisme s6z konusudur. Endiiliis tecriibesi
bu ortiismenin fark edildigi tecriibedir. Bu tecriibeden yola ¢ikmak suretiyle
ifade edilen ilkeler ve seriatin maksatlar1 (makasit) arasinda kurulacak iligki
Islam diisiincesinin modern tarzda yeniden insanin zemini olacaktir. insa edi-
lecek olan yeni paradigma modernlesmenin, ilerlemenin ve gelismenin 6niin-
de engel olarak goriilen paradigmatik belirlenimden kurtulmay: saglayacaktir.
Dolayisiyla lafiz merkezli din algis1 ortadan kalkacak, ayn1 zamanda da aklin
ozgiirlesimi saglanmisg olacaktir..

Cabiri’ye gore Islam diisiincecisindeki akil yiiriitmeyi en acik bir bi¢imde
ifade eden bilim dal fikihtir. Tarihsel tecriibede egemen olmus Islam diisiin-

31  el-Cabiri, Arap/islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 652.
32 A.g.e.,s. 655.
33 el-Cabiri, Arap/islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 666.
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cesinin fikih metodolojisinin giiniimiiz ag¢isindan degerlendirildiginde artik
islevsel olmaktan ¢iktigini diisiinen34 Cabiri, ¢agdas diinyada islevsel bir fi-
kih metodolojisinin ingasini 6nerir. Onun 6nerdigi metot seriatin tiimelleri ve
makasit’a dayandirilmasini esas alan metottur. Buna gore tikel hiikiimlerin
tiimevarim yontemiyle tiimel ilkeler seklinde formiilasyonu saglanacak ve ge-
nel maslahat gozetilmek suretiyle de seriatin makasidi belirlenecektir. Sayet
genel maslahat ile ser’i deliller arasinda herhangi bir celigki ortaya ¢ikarsa,
belirleyicilik genel maslahat lehine olmalidir. Zira Cabiri dinin genel hedefinin
genel maslahati korumaya matuf oldugunu diisiiniir. Ancak dinin giinlimiiz
diinyasinin algi ve ihtiyaclarina cevap vermesinin yolu s6z konusu metodolo-
jik cerceve ile ictihadin yapilandirilmasi ile miimkiin olacaktir.3s

Cabiri’nin 6nerdigi metodolojik yenilenme dinin lafizlarini (literal okuma-
y1) bir kenara birakarak, seriatin maksatlarim1 merkeze koyan bir yaklagimi
ifade etmektedir. Bu tarihsel tecriibede gelenek olarak yerlesmis yaklagimdan
tam bir kopusu ifade eder. Fakat s6z konusu kopus rasyonalite lehine oldu-
gundan Islam diisiincesi icin negatif bir anlam ifade etmek yerine, onu dura-
ganligindan ve geri kalmighgindan kurtaracag gerekgesiyle olumlanmaktadir.
Bu metodolojik yaklasim, epistemolojik anlamda, fikhi ¢cikarimlar1 zannilikten
kurtarip kesinlige kavusturacak ve fikha hem epistemolojik metot hem de bu
metodoloji yoluyla iiretilen bilgi olarak, bilimsel bilgi statiisii kazandiracak-
tir.3¢ Goriildiigii tizere Cabiri modern bilimsel yaklagimin merkeze koydugu
kesinlik ilkesini fikhin da temeli yapma ¢abasindadir. O fikih usuliiniin ilkeleri
ile olusturulmus akli (Islam diisiincesinin ilkleri) 6zdes olarak degerlendirdi-
ginden, fikih usuliinii modern aklin ilkeleri iizerine insa etmeyi islam fikhina,
dolayisiyla da igtihat eylemine, bilimsel bir nitelik kazandirmanin ve fikh1 mo-
dern rasyonel bir karaktere biiriindiirmenin yolu olarak goriir.

Cabiri seriatin vazi bir karakterde olusunu séz konusu yapilandirmanin
oniinde bir engel olarak gérmez. O aklin ilkeleri ile seriatin ilklerinin ortiistii-
giinii varsayar. Akl kiillilerin de varliktan ¢ikarilmig olmasi, yani varligin ak-
Iin bir tirinii olmayip varligin da verili olmasi s6z konusu ortiismeyi miimkiin
kilmaktadir.?” Seriatin kiillileri ile aklin kiillilerinin fark edilememis olmasi
geleneksel metodolojinin lafiz merkezli insa edilmis olmasi nedeniyledir. illet
cercevesinde lafiz merkezli diisiinme bi¢imi siibjektif bir karakter tasir ve seri-
atin tiimelinin kavranilmasina engel teskil eder. Epistemolojik anlamda fikih
metodolojisinin ingasi lafiz merkezli gerceklestirildiginden, illet merkezli fikhi
iiretimi dogurmustur. Cabiri, gercek/bilimsel bilgi ile kiyaslandiginda illete
dayali iiretilen fikhi bilginin siibjektif bir karakter tagidig, siibjektif karakte-
ri itibariyle seriatin kiillilerinin kavranilmasima mani oldugu kanaatindedir.

34 el-Cabiri, Cagdas Arap Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, ss. 51-52
35 el-Cabiri, Cagdas Arap Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, ss.52-55
36 el-Cabiri, Arap/islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, s. 668.

37 el-Cabiri, Arap/islam Kiiltiiriiniin Aki Yapist, s. 669



88 TYB AKADEMI / Ocak 2012

Dolayisiyla makasit merkeze konulmak suretiyle 1afzi (literal) diisiinme ve
buna dayal bilgi {iretme biciminden vazgecilmelidir.

O’nun yeni paradigma 6nerisini dayandirdig: diger bir esas ise maslahat-
tir. Zaman ve sartlarin degistigi gerekcesiyle Cabiri, geleneksel fikhin epis-
temolojik bir paradigma olarak tarihsel baglami gercevesinde olusturulmus
oldugunu diisgiiniir. O’na gore, Kur’an ve siinnette acikca belirlenmis kural-
larin olmamasi, geleneksel fikih metodolojisinin disinda, cagdas zaman igin
seriatin hikmetlerini gerceklestirmeye matuf, bagka metodolojiler inga etmeyi
miimkiin kilmaktadir.3® Dolayisiyla o seriatin hikmet {izerine bina edilmesini
onerir. O’na gore cagdas hayatin gozetilmesi gereken maslahati1 farklilagmis-
tir, dolayisiyla artik fikhin metodolojisinin farklilagma ve degisimi bir zorun-
luluk haline gelmistir. Farklilagsma ve degisimin ortaya ¢ikarmis oldugu prob-
lemlerin ¢6zlimii ancak bu yolla miimkiin olacaktir. Taklide dayal i¢tihattan
kurtulmak, sosyal, ekonomik ve siyasi gelismelerin ortaya ¢ikardigi sorunlara
Islami ve cagdas coziimler bulma imkani sunacaktir.? Ancak bu suretle, yani
maslahat farklilig1 goz 6niine alinarak yeni bir fikih paradigmasi olusturula-
bilir. Fikih usuliinde maslahat merkezli paradigma ayn1 zamanda tesri faali-
yetini tarihsel ve kiiltiirel kaliplardan arindirarak 6ziine dondiirecek ve onu
donuk karakterden dinamik bir karaktere doniistiirecektir.+

Sonug ve Degerlendirme

Yukarida degindigimiz iizere Cabiri’nin ana ilgisini olusturan geri kalmighk
sorunu o’nun yaklasiminda epistemolji ile iligkili ele almmaktadir. islam diin-
yasinin kriz durumunu epistemolojiyi olusturan akil algisinda temellendiren
Cabiri, s6z konusu temellendirmeyi IslAm diisiincesine yonelik arkeolojik so-
rusturma yoluyla yapmaktadir. islAm diisiincesindeki paradigmatik belirleni-
min sorunlu oldugunu ileri siiren Cabiri, bu degerlendirmeyi modern rasyo-
nalist paradigmay1 merkeze koymak suretiyle yapar. Tiim kriz durumu deger-
lendirmesinde ilerlemeci tarih algisinin# yaklagimini gordiigiimiiz Cabiri’de,
diislinsel inganin ana ilgisi olarak modern/rasyonalist bilimsel ilerleme kar-
simiza ¢ikmaktadir. Batili anlamdaki rasyonalite, bilim ve ilerleme seklinde
ifade edilebilecek aydinlanmanin ideallerine** yonelik ilgi ve umut besleyen
Cabiri soz konusu ideallere yonelik elestirileri goz ardi eder.43 -

Geri kalmiglik ve kriz durumunu yansitan sorunlarin gelenek olarak isim-
lendirilen tarihsel kokenlerden kaynaklandigim1 varsayan Cabiri, ¢oziimle-

38 el-Cabiri, Cagdas Arap Diistincesinde Yeniden Yapilanma, s. 62.

39 A.e.,ss. 62-63

40 el-Cabiri, Cagdas Arap Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, s. 62

41  Genis bilgi icin bkz, Ozlem, Dogan, Tarih Felsefesi, Anahtar Kitaplar Yayinlari, istanbul 1996, ss.
170-171

42 Hollinger, Robert, Postmodernizm ve Sosyal Bilimler, Paradigma Yayinlari, istanbul 2005, s.17

43  Genis bilgi icin Bkz., West, David, Kita Avrupa Felsefesine Giris, Cev.: Ahmet Cevizci, Paradigma
Yayinlari, Istanbul 1998, ss. 270-300
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melerinin biinyesinde barindirdig: celiskiler ve agmazlarla yiizlesememistir.
Sorunlarin tedvin doneminde insa edilen epistemolojik paradigmalardan
kaynaklandigim ileri siirerken Islam diisiincesinin on besinci asirdan sonra
donukluk ve gerileme ile karsilagtigini ifade etmesi s6z konusu celigkiyi ortaya
cikaran bir unsurdur. Rasyonellikten yoksun ya da eksik rasyonellige sahip bir
akil s6z konusu tarihe kadar felsefi ve bilimsel bir ilerlemeyi nasil gercekles-
tirmistir sorusu cevapsiz kalacaktir. Kanaatimizce o’nun yaklasiminda ortaya
cikan bu problematik, oryantalist bakig acisinin egemenliginin etkilerinden
kaynaklanmaktadir. Cagdas Islam diinyas: entelektiiellerinde sikhikla gériilen
bu yaklagimin temelinde batili perspektifte egemen olan insanlik diisiince ta-
rihini, Bat1 diislince tarihini merkeze koymak suretiyle okumanin# paradig-
matik belirlenmigligi yatmaktadir.45

Her ne kadar Cabiri Islam diisiincesinin kendine 6zgii bir paradigmaya sa-
hip oldugunu kabul ediyor ve elestirisinin i¢ten bir elestiri oldugunu soyliiyor-
sa da*® o’nun yaklagiminda modern anlamda bireyin merkeze konuldugu, her
seye diizen verme ve her tiirlii problemler icin ¢oziimler liretme hususunda
bireye duyulan sarsilmaz giivenin yer aldigini1 sdylemek miimkiindiir. Modern
Bat1 diisiincesinde rasyonel 6znenin merkeze konulmasi, yine Bat1 diislince
geleneginin iceriden elestirisi olarak, cok koklii hatta yikici boyutlara da va-
ran elestirilere tabi tutulmustur. Gerek felsefe gerekse de insan bilimleriyle
sosyal bilimlerde uzunca bir siireden beri agikar hale gelen hiimanizm ve 6zne
elestirilerinde Nietzsche ve Heidegger'in son donem yazilar: ile Saussure’iin
linguistigi 6nemli rol oynamistir. S6z konusu elestiriler 6znenin modernitede
epistemolojik ve ahlaki bakimdan en yiiksek goriildiigii konumundan edilme-
si, bilginin tasiyicis1 ve ahlaki eylemin dayanag anlaminda konumunun ta-
rihsellestirilmesi hususunda ¢ok biiyiik etkiler ortaya ¢ikarmistir. Heidegger
ve Gadamer’in radikal hermonetigi ise hiimanist kabullerden daha kesin bir
kopusu temsil eder. S6z konusu anti-hiimanizm, insan hayatin1 degersiz gor-
me anlaminda degildir, fakat daha ¢ok seylerin degerini, bir 6zne tarafindan
degerli bulma statiisiine indirgeyen bir degerler felsefesi goriiniimiindedir.+
Dolayisiyla elestiri hiimanizmin kibirli tutumunadir. Oysa Isldim inancinin
ontolojik varlik skalasi cercevesinde insa edilen Islam diisiince paradigmasi,
insan 6zneyi diglamadan dengeleyici bir konuma yerlestirmistir.

Batili anlamdaki elestiriler goz oniinde bulunduruldugunda birgok sorun-
sal1 biinyesinde barindirdiginmi séyleyebilecegimiz Cabiri’nin yeniden yapilan-
ma yaklasimi, islam diisiince geleneginin kendine 6zgii paradigmatik karak-
teri esas alindiginda baska bircok sorunsali yansitmaktadir. islam’m bir inanc

44 Levi- Strauss, Claude, Irk, Tarih ve Kiiltiir, Cev. Haldun Bayri ve Arkadaglari, Metis Yaynlari,
Istanbul 1994,ss. 17-19

45 Davutoglu, Ahmet, “Islam Diisiince Geleneginin Temelleri, Olusum Siireci ve Yeniden Yorumlan-
mas1”, Divan Ilmi Arastirmalar Dergisi, 1996/1, s.1

46 “Cabiri’nin Istanbul konusmas1”, http://akinan.net/index.php?option=com_newsfeeds&Itemid=7
47 Genis bilgi i¢in bkz. West, a.g.e.,ss.213-280
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sistemi geklinde inga etmis oldugu varlik telakkisi yeni bir ben bilinci olustur-
mugstur. Bu ben bilinci, insanin hem kendi varlig: ile hem de Allah ve tabiat-
la olan iligkisi baglaminda*® modern 6zne anlayisiyla kiyaslandiginda, temel
farkliliga sahip paradigmaya sekil vermistir. S6z konusu paradigma kendine
mahsus varlik suuruna ve varlik suuruna bagh olarak bilgi ve deger diinyasina
sahiptir. Dolayisiyla Islam’in kendine mahsus paradigmatik yapilanmasinda-
ki insani varligin temellendirilmesi modern diisiincede 6zneye verilen merke-
zi konumdan farklilik arz etmektedir.

Yukarida degindigimiz ilkeler cercevesinde bakildiginda, Cabiri’nin seria-
tin kiillilerine yonelik yaklagimi ve “makasit”a yiikledigi anlam, dine bir amag
tayin etmeye yonelik girisim olarak degerlendirilebilir. Ayrica o’nun aklin
ozgiirlestirilmesine yonelik 6nerdigi “nass”in diisiincenin referans noktasi
ya da diislincenin objesi olmaktan ¢itkarilma onerisi, rasyonel insani varhigin
imtiyazlh bir varlik konumuna konuldugu hiimanist paradigma gercevesinde
dinin insasin1 6nermek anlamina gelecektir. Bu tutumun dini doniistiirmeye
doniisebilecegi ve somut, toplumsal ahlaki kodlar olmaktan uzak bir din algisi
ortaya cikarabilecegi goz ardi edilmemelidir. Geleneksel Islam diisiincesinde
kutsal metnin tedvin doneminde lafiz merkezli insa edilmis paradigmalar do-
layimiyla anlagildigi iddiasi, dolayisiyla da bu anlayisin yerine makasit ¢erce-
vesinde okuma Onerisi yukarida ifade ettigimiz yaklasimi yansitir. Dilin der-
lenme faaliyetlerinde bedevi'nin diline miiracaat yoluyla Kur’an ve siinnetin
algilanmast, dini cahiliye 6ncesi algiya mahk{im etmistir iddiasi, Islim 6ncesi
Arap aklinin yeni bir forma biirlindiiriildiigii seklindeki# oryantalist yaklagi-
mi1 yansitir. S6z konusu yaklasim ise her ne kadar Kur’an, Arap’in linguistik
araglarii kullanmigsa da Kur’ani kullanimda, bu linguistik araglarin semantik
doniisiimii>® ve yine Kur’ani kullanimdaki paradigmatik iligkiler yoluyla yeni
bir anlam biitiinliigli olusturdugunu anlayamamak anlamina gelmektedir.

48 Davutoglu, a.g.m., s.3
49 Watt, William Montgomery, The Qur'an And Beleif In High God, islam LVI, Heft 2 1979,s.207
50 Davutoglu, a.g.m.,ss.6-14
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From Deconstruction to Reconstruction, Contemporary Construction of Islamic Thought:
The Example of el-Jabiri

Yrd. Dog. Dr. ibrahim Keskin

Abstract

There is a relationship between innovation initiatives in Islam which is in general defined as reform in
Islam, and reflections against to modernity. Since the nineteenth century, the problem of backwardness
of the Islamic world that lived in the face of scientific changes, that related with the structure of Islamic
thought by thinkers and scientists, they engaged in questioning the structure of Islamic thought. The
effort to be associated with el-Jabiri has been in an effort that he has tried it lead into at first to decons-
truction and then to reconstruction. At first he has made tripartite classification as beyén, irfin and
burhan then he has identified the irfan with irrationalism. He has criticized the beyén as to be lacking
in dynamics although he considers it was not irrational. He has considered the burhan as representative
of rationalism in Islamic thought. Hence he has suggested to construct a new paradigm by making the
frame the burhén for bringing in it dynamism through swabbing up debris of both irfan and beyan.
In his suggest, we see that the perception of modern rationalist individual was put to the center of it.
El-Jabiri has suggested that the reason must free from all references on behalf of the liberation of the
mind, he has not noticed that Islamic thought had been constructed by reason it have way of thinking
of value dependent. Therefore, according to this perspective, the reason of Islamic thought which it has
a specialty within itself, has ignored. If Islamic thought reconstruct with this perspective it will mean to
convert the both religion and Islamic thought by putting the modern western perception. This kind of
thinking will be understood as a thinking which is not given the account.

Key Words: Beyan, irfin, Burhan, Reason, Islamic Thought, Reconstruction.
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Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona, islaim Diisiincesinin Cagdas insasi; Cabiri
Ornegi

Yrd. Dog. Dr. ibrahim Keskin

Ozet

Genel anlamda isldm’da reform olarak tanimlanan yenilesme girisimleri ile modernite karsisinda taki-
nilan refleksler arasinda bir iliski s6z konusudur. On dokuzuncu yiizyil’dan itibaren islam diinyasmnin
bilimsel degisimler karsisinda yagsamis oldugu geri kalmislik sorununu islam diigiincesinin yapistyla ilis-
kilendiren bilim adamlar ve diisiiniirler, islim diisiincesinin yapisim sorgulamaya girismislerdir. S6z
konusu caba ile iliskili olmak iizere Cabiri, islam diisiincesini 6nce bir yap1 sokiime ugratma sonra da
onu yeniden yapilandirma ¢abasi icinde olmustur. Oncelikle islam diisiincesini “beyan, irfn ve burhan”
olmak iizere tiglii bir tasnife tutan Cabiri, irfani paradigmay: irrasyonalite ile 6zdeslestirmis, beyani pa-
radigmayy, irrasyonel olmamakla birlikte donuk ve dinamizmden yoksun olmakla elestirmistir. Burhani
paradigmay ise rasyonalitenin Islam diisiincesindeki temsilcisi olarak degerlendirmistir. Dolayisiyla
islam diisiincesine bir dinamizm kazandirmak i¢in hem irfini paradigma hem de beyani paradigma’nin
kalintilarindan temizleyerek burhani paradigmay: temel yapmak suretiyle yeni bir paradigma ingasini
Onermistir. O’nun bu 6nerisinde modern rasyonalist birey algisinin merkeze konuldugunu gérmekteyiz.
Akh 6zgiirlestirmek adina onu tiim referanslardan bagimsizlastirmay: éneren Cabiri, Islam diisiincesi-
nin deger bagimli diisiinme bigimine sahip bir akil yoluyla insa edilmis oldugunu gozden kagirmaktadir.
Dolayisiyla, islam aklinin kendine mahsuslugu géz ard1 edilerek, yeniden insa cabasi hem dini hem de
Miisliiman aklini, modern bati algis1 cercevesinde doniistiirmek anlamina gelecektir. Boyle bir diisiince
hesabi verilmemis bir diisiince olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Beyan, irfan, Burhan, Akil, islam Diisiincesi, Yeniden Yapilanma.
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Muhammed Abid el-Cabiri’nin
Cagdas Islam Siyasi Diisiincesine
Katkilar

Vecdi Akyiiz

Prof. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Sistem kuurucu bir diisiiniir olarak dénemine damgasini vuran Muhammed
Abid el-Cabiri, 1936’da Fas’ta dogdu. 1964’te lisans Ggrenimini tamamladi.
1967°de felsefe dalinda yiiksek lisans, 1970’te Rabat’taki Edebiyat Fakiiltesi'nde
devlet doktorasi diplomasi aldi. 1967’ den itibaren Rabat Edebiyat Fakiiltesi'nde
Felsefe ve IslAm-Arap Diisiincesi hocas1 ve profesorii olarak gorev yapt.
Yazdig: eserlerle gercekten biiyiik ilgi uyandiran ve bir o kadar da elestiriye
mubhatap olan el-Cabiri, 4 Mayis 2010’da vefat etti.

Calismalarini Arap-islam entellektiiel tarihine ve elestirisine yogunlastiran
el-Cabiri’nin ashinda ¢ok genis bir ilgi alanmi vardir. Klasik ve cagdas Arap akh
ve diisiincesi, siyasi ve ahlaki diislince, gelenek ve modernlik, entellektiieller,
kimlik ve milliyetcilik, Kur’an ve muhteva 6zellikleri (0mrii vefa etmedigi i¢in
bes ciltlik tasarinin yalnizea ilk cildini yayimnlayabildi), bu ilgi alanlarinin bas-
licalaridir. Bu eserlerinin yaninda, iki cildi mekki, bir cildi medent siirelere
ayrilmus, iic ciltlik bir tefsir de yazmistir. Ayrica, 6zel bir 6zen gosterdigi Ibn
Riisd’lin temel baz1 eserlerinin genis girisler ve aciklamalarla yapilan yayinla-
rinda yer almigtir. Yapisalci bir yontem izleyen el-Cabiri, goriis ve elestirile-
rini gelenekten gilincele baglantilar kurarak genis bir diizlemde ortaya koyar.
“Cabir’nin diisiincesi, biiyiik 6l¢iide Kuzey Afrika’nin bolgesel ya da pan Arap
birliginin bulunmadig1 ortaminda gelismistir. (..) Cabiri, ilk egitimini bilim
felsefesi ve epistemoloji dalinda aldi. Bu diisiincenin evrimi, onu cagdas Arap
ve milliyetci Ronesans Magribi ekoliiniin siiriicli koltuguna oturttu. (Kuzey
Afrika’nin uyaniggl) diisiiniirleri, yalnizca elestirel bir transformasyon siire-
cinin Arap diinyasinda gercek ronesansa gotiirebilecegini 6nermislerdir.” el-

1 el-Cabirinin bu eseri Tiirkceye cevirilmistir: Kur'an'a Giris, cev.Muhammed Coskun, Istanbul
2011, Mana Yayinlari, 2.B.

2 ibrahim.M. Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi-1967 Sonrast Arap Entellektiiel Tarihi Aragtirma-
lart, gev.Ibrahim Kapaklikaya, Istanbul 2005, Anka Yayinlari, 355.



TYB AKADEMI / Ocak 2012

Cabiri, Magrib’in Tunus bélgesinden Ibn Haldun gibi, milli ve entellektiiel ba-
gimsizhigin kavsaginda durmaktadir. “Temel felsefi caligmasinda, Cabiri'nin
ana amaci, muazzam Arap/islam entellektiiel gelenegi ve modern Bati(l1)
entellektiiel gelenek ile postsomiirgecilik donemi Arap diinyas: arasinda kop-
riiler kurmaktir. Bir bakima Cabiri, entellektiiel dirilis hakkindaki nahda dii-
siincesinin gelismis bir formiilasyonudur. (..) Boylece Cabiri, bir cifte siirec
izlemektedir: Ge¢misin yapi¢oziimii ve postsomiirgecilik donemi Arap diisiin-
cesinin karsilagtigi en acil sorunlarin yeniden incelenmesi.”

el-Cabiri'nin dogrudan siyasi diislinceye iligkin eserleri, onun ilgi alan
icinde 6zel bir yere sahiptir. Bu eserleri, soylece siralayabiliriz:

1)el-Aklu’s-Siyasiyyu’l-Arabi (Arap-islam Siyasal Akh): Arap-Islam Akhnin
Olusumu, Arap-Islam Kiiltiiriinin Akil Yapisi, Arap-Islam Siyasal Akl ve
Arap-Islam Ahlaki Akl adinda dort ayri ciltten olusan ve ilk iic cildi Tiirkce’ye
cevirilen Nakdu'l-‘Akli’l-‘Arabi dizisinin {iciincii kitabidir. Tiirkee’ye ceviril-
mistir: Arap-Islam Siyasal Akh, cev.Vecdi Akyiiz, Istanbul 2001, Kitabevi,
2.B. Arapca ilk basimi, 1990’da gerceklesti. Tiirkce’ye cevirilen diger iki cilt de
Kitabevi tarafindan yaymlanmistir.

2)Fikru Ibn Haldiin, el-‘Asabiyyet ve'd-Devlet: Me'alimu Nazariyyat
Haldiimiyye fi't-Tarthil-Islami (Asabiyet ve Devlet: Islam Tarihine Dair Ibn
Haldun’'un Temel Goriigleri), Beyrut 1996, Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-
‘Arabiyye, 6.B, 2001, 7.B. Eser, aslinda 1970’te biten doktora tezi calismasi-
dar.

3)Vichetu Nazar: Nahve I'ddeti Bindi Kadaya'l-Fikri’l-‘Arabiyyi’l-Mu’asir (Bir
Bakis Acisi: Cagdas Arap Diisilincesi Sorunlarinin Yeniden Yapilandirilmasina
Dogru), ed-Daru’l-Beyda/Beyrut 1997, el-Merkezu’s-Sekafiyyu’l’Arabi/
Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-‘Arabiyye, 2.B. Bu eser, Tiirk¢e’ye cevirilmistir:
Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, cev.Ali Thsan Pala-
Mehmet Sirin Cikar, Ankara 2001, Kitabiyat.

4)ed-Dimukratiyye ve Hukiikul-insan (Demokrasi ve Insan Haklar1), Beyrut
1996, Merkezu Dirasati’l-Vahdeti'l-‘Arabiyye, 2.B. Vichetu Nazar’da yer alan
bir boliimiin, biraz genisletilmis halidir.

5)ed-Dinve’d-DevletveTatbiku’s-Sert’at(Din-Devletve Seriatin Uygulanmasi),
Beyrut 1996, Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-‘Arabiyye. Vichetu Nazar’da yer
alan iki boliimiin biraz genisletilmis halidir.

“Arap Akl1” ifadesini 6zellikle secen el-Cabiri, bunu soyle acgiklar: “Arap Akl
bos bir s6z, metafiziksel bir kavram, 6vgii veya yergiyi hedefleyen ideolojik
bir slogan degildir. Aksine onunla kasdettigimiz; su veya bu derece giiclii bir
sekilde Arap insaninin esyaya bakisini, bilgiye ulasmak, onu iiretmek ve yeni-
den iiretmek i¢in esya ile girdigi iligki tarzini belirleyen kavramlar ve zihinsel

3 Ebu Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, 356.
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aktiviteler toplamidir. Arap insan dedigimizde bizim anladigimiz; akli Arap
kiiltiirti iginde acilmig, gelismis ve sekillenmis olan ve tek olmasa da temel
referans cgercevesini bu kiiltliriin olusturdugu somut birey insandir. Arap
Kiiltiirii, Arap Akl’nin referans cergevesi olmasi itibariyle, bizim tarafimizdan
dogusundan giiniimiize dek tek zamanl olarak kabul edilen bir kiiltiirdiir.”
Ashinda el-Cabiri, “Arap Akli” ifadesinin kendi kiiltiirel ortami olan Magrib
(dogu Arap diinyasi) i¢in sorun olusturmadigini, ama baska ortamlarda sorun
olabilecegini farketmistir. Bu yiizden, eserlerinin Tiirkce cevirileri i¢in “Arap-
Islam” nitelemesini uygun gormiistiir.s

Bu calismamizda, Muhammed Abid el-CAbiri’nin cagdas Islam siyasi dii-
siincesine yaptig1 basghca katkilar: ele alacagiz. Aslinda el-Cabiri’nin bu yonii,
ayr1 bir 6zel calismanin konusu olabilecek genisliktedir. Ancak, bu ¢aligma-
mizda el-Cabiri'nin siyasi diisiinceye katkilarini, ilmi bir makalenin boyutlar
cercevesinde, en uygun secim oldugunu diisiindiigiimiiz islam tarihinin temel
baz siyasi sorunlari ile cagdas bazi sorunlar bagliklar altinda ele almaya ¢a-
lisacagiz.

1.Islam Tarihinin Temel Siyasi Sorunlar:

el-Cabiri, Islam tarihinde din-siyaset iligkilerinin, iic ana kavram (iic et-
ken teorisi) cercevesinde ele alinmasini zorunlu goriir. Ona gore, ozellikle
Hz.Peygamber ve Hulefa-i Rasidin’in yonetimi altinda ortaya cikan ilk islAm
devletinin olusumu, ancak bu kavramlarla kavranabilir ve aciklanabilir. is]Am
tarihi boyunca goriilen sosyo-ekonomik ve siyasi giiclerin ve gelismelerin en
iyi aciklayicisi olan bu ii¢ temel kavram; akide (doktrin/ideoloji), kabile (sos-
yal yap1) ve ganimet (ekonomik yap1) kavramlaridir. S6zkonusu bu ii¢ kavram;
erken donem Islam toplumunun siyasal ya da sosyo-ekonomik degerlendir-
mesinde merkezi bir 6neme sahiptir. Hz.Peygamber ve ilk halifeler, bu ti¢ kav-
ramdan yararlandilar. Islim siyasi tarihinin bu ii¢ kavram cercevesinde an-
lasiimas1 6nerisi ve Arap-Islam Siyasal Akl kitabin1 bu sistematik icinde ele
alarak ¢oziimlemesi ve aciklama cercevesini diger kitaplarinda da siirdiirme-
si, el-Cabiri’nin ger¢ekten de en 6zgiin katkilarindan biridir. el-Cabiri, Arap-
Islam Siyasal Akl adli eserinde, su temel sorunlar giindeme getirmektedir:
“1) Erken dénem Islam’inda dini ile siyasal arasindaki iliski, 2) Erken dénem
Islam devletinin olusumunun altinda yatan temel yapic1 unsurlar, 3)Tutarl
bir Kur’ani siyasal teorinin yoklugu ve Hz.Peygamber’in 6liimiinden sonra or-
taya ¢ikan anayasal bosluk, 4) Halifeleri se¢mek igin kurulan siyasal mekaniz-
ma ve Islam tarihindeki siyasal despotizm (saltanat) sorunu, 5) Modern Arap
toplumunda devlet, demokrasi ve sivil toplumun anlami.®

4  Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islim Aklinmn Olusumu, ¢ev.ibrahim Akbaba, Istanbul 2000, Ki-
tabevi, 2.B., 72.

5  Muhammed Abid el-Cébiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Aki Yapist, cev.Burhan Koroglu/Hasan Ha-
cak/Ekrem Demirli, Istanbul 1999, Kitabevi, 9-12.

6  Ebu Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, 369.
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1.1Muhammedi Davetin Siyasi Temeli

Hz.Muhammed’in (s.a.) Mekke’'de Islaim davetini yaymasinin ve buradaki
siyasi konumunun ne oldugu konusu, 6zellikle cagdas siyer ve tarih ¢alisma-
larinda tartisma konusu olmustur. Islim’m dogdugu dénemde bir sehir-dev-
let goriiniimiindeki Mekke’ nin siyasi yapisi, kabile federasyonu bicimindeydi.
Kabile reislerinden ve ileri gelenlerinden olusan Mekke oligarsisi, sehrin yo-
netimini elinde tutuyordu. Sehrin siyasi isleri, “On Bakanlik Sistemi” denilen
ve her biri degisik kabilelere dagitilmis olan bir siyasi yap tarafindan yiiriitii-
liirdii.” Bu on bakanlik sistemi iginde yer alan Zemzem suyunun yonetilmesi,
Hz.Muhammed’in ailesindeydi. Biitiin sehri ilgilendiren ortak siyasi kararlarin
alindig: yer, hicretten yaklasik 200 y1l 6nce Kusay bin Kilab tarafindan yapi-
lan, bir tiir parlamento sayilabilecek Darii’'n-Nedve idi.® Bu mecliste, dini isleri
de kapsayan siyasi isler danigma usiiliiyle karara baglanirdi. Bu meclisteki
danigmalara, ancak 40 yasin iistiindekiler katilabilirdi. Peygamberlik go-
revine 40 yasinda baslayan Hz.Muhammed (s.a.) de, artik bu toplantilara
katilma hakkini1 kazanmisti. Ancak o, bu toplantilara hi¢ katilmamaistir.

Hz.Muhammed’in (s.a.) Mekke’deki temel amaci, bir peygamber olarak
Allah’tan gelen emirleri, kendisine inananlara ileterek dini bir cemaat (toplu-
luk) olusturmakti. Onun biitiin etkinligi, oncelikle béyle bir amag icin yogunluk
kazanmisti. Bu etkinligin, siyasi bir sonucu elbette olabilirdi. Hz.Muhammed
(s.a.) dini cemaat olusturma siirecinde, 6zellikle Mekke siyasi otoritesinin
miisliimanlara acimasiz tutumlar1 karsisinda mukabil organizasyon olarak
Islam Devleti’nin belki de Mekke’de olmasini icinden gecirdi ve bunun icin
de caba gosterdi. Iste bu yiizden, biitiin agirhg: 6ncelikle dini teblige vermis-
ti. Mekke'nin siyasi 6nderleri, baslangicta pek aldirig etmedikleri yeni dinin
yayllmasini, benimseyenlerin sayisi arttikca, ozellikle de kendi aralarindan
seckinler miisliiman oldukca cok siddetli bir tepkiyle engellemeye calistilar.
Hz.Muhammed (s.a.), olusan dini cemaatin gelisimini saglamak icin, catisma
ve savas istemiyordu, giindelik siyasi islere de pek karigmiyordu. Cesitli yon-
temlerle, dini teblig icin hiirriyet ortami saglamay1 6ncelikli hedef olarak be-
lirlemisti. ilk Islam toplumunun olusumu icin, béyle davranmay1 daha uygun
bulmustu. Agir toplumsal ve siyasi sartlar karsisinda, Mekke nin siyasi yapisi
icinde en uygun yol, devleti olusturan toprak unsuru haricte kalmak iizere,
“devlet icinde devlet” olmakti. Miisliimanlar, her tiirlii dini ve diinyevi isle-
riyle ilgili ihtiyaclarinda, Hz.Muhammed’e (s.a.) bagvururdu. Bu konularda,
Mekke Devleti’ne asla itaatkar olmadi. Ancak Hz.Muhammed (s.a.), Mekke’de
yasayan insanlara sadece Allah’in rasulii oldugunu séylemis, hatta Islam dini-
ni yaymaktan vazge¢mesi karsiliginda kendisine 6nerilen makam ve imkénla-
11, “Sag elime giinesi, sol elime ay1 verseniz, yine de davamdan vazgecmem.”

7 bk. Muhammed Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, yay.Vecdi Akyiiz, istanbul 1999, 20, 88-89,
106-108.

8  Ezraki, Ebu’l-Velid Muhammed, Kabe ve Mekke Tarihi, cev. Yunus Vehbi Yavuz, Istanbul 1980,
Cagri, 365-366.
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diyerek siddetle reddetmistir.°

Kureysliler, Hz.Muhammed’in (s.a.) davetini, 6zellikle belli bir donem-
den sonra, siyasi olarak okudular. Ciinkii Hz.Muhammed’in (s.a.) vahyi ilet-
mek ve aciklamakla ilgili dini ve toplumsal liderligi, zamanla siyasi liderlige
doniisebilecekti. Bu, yeni dinin, iktidar sahiplerini bu nimetten yoksun bi-
rakacagl anlamina geliyordu. Mekkeli miisrikler, bir yetim olarak biiylimiig
Hz.Muhammed’in (s.a.) peygamberligini de kabullenemiyorlardi. Bu yiizden
onlar, “Su Kur’an, su iki beldeden (karyetan: Mekke ve Taiften) bir biiyiik
adama indirilmeli degil miydi?” (Zuhruf, 43/31) itirazinda bulunuyorlar-
di. Boylece onlar, yalnizca iclerinden birini, bu goreve layik goriiyorlardi.
Sozgelimi Ebu Cehil, kendisi dururken Hz.Muhammed’in (s.a.) peygamber
olusunu kendisi agisindan itibar kaybi olarak degerlendiriyordu.

Muhammedi davetin Mekke donemini degerlendirmede, Muhammed
Hamidullahin “devlet iginde devlet” yaklasimma karsilik el-Cabiri,
Muhammedi davetteki “siyasi goriintii”yli 6ne cikarmistir. el-Cabiri’ye gore,
bu siyasi goriintii, bir yandan ilk Islami toplulugun sosyal-siyasi muhayyile-
sinin olusutrulmasindaki rolii, 6te yandan da Kureys ileri gelenleri olan ra-
kiplerinde uyandirdig siyasi nitelikli tepkilerdir. Aslinda tarihi kaynaklar,
Muhammedi davetin daha baslangicinda acik bir siyasi program icerdigi anla-
minda sozler ederler. Bu program, Sasani ve Bizans devletlerini ortadan kal-
dirmak, “hazineleri’ni ele ge¢irmektir.” el-Cabiri, Muhammedi davetin daha
baslangictan itibaren kendisini bir Arap devleti kurmakta ve Fars ve Bizans
topraklarim fethetmekte gosteren siyasi bir program sahibi olusuna dair
yarginin dayanagi olan bu tiir rivayetleri almakta ihtiyathdir. Ciinkii bu ri-
vayetler, hem daha sonraki dénemlerde yapilan fetihler sonrasinda yazilmis-
lar, hem de Hz.Muhammed’in (s.a.) davetinin dini bir davet olusunu gozard:
ederler, dolayisiyla da davetin 6ziinii ve ruhunu kaybettirebilirler.* Hem biz-
zat Hz.Muhammed davetini Allah’tan aldig1 vahiy olarak sunuyor, hem de ona
inananlar bunu dikkate alarak davete icabet ediyordu. Ayrica, temel kaynak
olan Kur’an’da, Muhammedi davetin belirli bir siyasi program yiiklii olusuna
iligkin kesinlikle bir sey yoktur. Biitiin bu ¢ekincelere ragmen, Muhammedi
davet siyasi acidan da okunabilir. Ciinkii bu davetin rakipleri, Kureys ileri ge-
lenleri, daha basindan itibaren onu siyasi bicimde okuyup, ona kars: siyaset
olusturdular. Onlar bu davette, ekonomik yapilarinin, dolayisiyla siyasi ikti-
darlarinin, hatta bizzat varoluslarinin temelini sarsmay1 hedef alan bir cagri
gordiiler. Ote yandan, Kureys'in kendisine kars1 siyaset uygulamasi karsisinda
Muhammedi davetin pasif kalmasi diisiiniilemezdi. Bilakis aym silahla ona
kars1 savasmasi zorunluydu; bu, hayatin kanunudur. Enazindan, siyasi silah,

9 Muhglmmed Hamidullah, fsldm Peygamberi, ¢ev.Salih Tug, Istanbul 1990, irfan, 1/101; Hamidul-
lah, Islam Anayasa Hukuku, 91, 110-111.

10 Hz.Muhammed'in bu konudaki sozleri i¢in bk. Vecdi Akyiiz, Asr-1 Saadette Siyasi Konusmalar,
Istanbul 2004, Dergah Yayinlari, 16-18.

11 Bu davet 6rnekleri i¢in bk. Akyiiz, Asr-1 Saadette Siyasi Konusmalar, 13-16, 18-19.
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silahlarindan biri yapmak zorundaydi. Fiilen olan da zaten budur.*

Mekke déneminde olusmaya baslayan Islam toplulugu bireylerini birbirine
baglayacak olan “inan¢”tan (akide) bagka bir sey degildi. Bu Mekke donemin-
de “kabile” ve “ganimet”in rolleri, Kureys onderlerinden olusan “6teki” rakip
saflarda daha etkili ve aciktir. Oyleyse, Arap siyasi akli, Muhammedi davetin
Mekke doneminde s6ylece belirleniyordu: Akide bir tarafta, kabile ve ganimet
oOteki tarafta; iki taraf arasindaki siyasi ¢cekisme, akidenin kabile ve ganimetle
cekismesinden ibarettir. Ama bu, 6teki ikisinin akide safinda hi¢ bulunmadig:
anlamina gelmez.’

Goriildiigii gibi, Hz.Muhammed’in (s.a.) Islim davetinin Mekke déne-
mindeki konumunu siyasi a¢idan boylesine kapsamli ve yetkin bir okuma,
Muhammed Abid el-Cabiri’nin gerek siyer arastirmalarina, gerekse siyasi dii-
siince ¢alismalarina tamamen 6zgiin bir katkidur.

1.2Mekke’de Kureysin Islam Davetini Reddetmesinin Siyasi-Ekonomik
Sebepleri

Kureys, yeni dini uzun vadede ekonomik ¢ikarlarina tehdit olarak gordii.*+
Ciinkii Mekke’de basta Kabe olmak iizere kutsal yerlerle ve seylerle yakindan
baglantili, hatta siyaset-ekonomi ve dinin tam anlamiyla i¢ ice gectigi bir eko-
nomik hayat vardi. Kureys, yalnizca Araplar agisindan degil, milletlerarasi aci-
dan da Mekke’nin ekonomik 6nemini kavriyordu. Muhammedi davet ortaya
ciktiginda, Habes kralinin Yemen valisi Ebrehe’nin hafizalarda canliligini ko-
ruyan Mekke’ye saldirisi, milletlerarasi ticareti Yemenlilerin eline, dolayisiyla
Bizans miittefiki Habesistan’a tasimak suretiyle Yemen ile Suriye arasindaki
milletlerarasi ticaretteki Mekke hakimiyetinden kurtulma amaci giitmekle
birlikte, bu hedefin gerceklesmesi bir dini merkez olarak da Mekke’yi yoket-
meyi gerektiriyordu. Iste bu yiizden Ebrehe’nin saldirisi, Kabe'yi yikmayi ve
Arap haccin kaldirip, Yemen’de yaptirdig1 mabed olan Kilis’e hac yaptirmay1
da hedefliyordu.'s

Mekke’nin o siradaki milletleraras: ticaretteki 6nemini gosteren biricik
olay, Ebrehe’nin saldiris1 degildir. Ayrica, Mekke’nin ticari 6nemi, eskiden
beri komsu devletlerin, 6zellikle Bizans’in dikkatini oraya yoneltmisti. Kureys,
milletlerarasi ticari bir merkez olarak Mekke'nin bu ileri derecedeki 6nemi-
ni korumasini saglayan milletleraras1 sartlardan habersiz degildi. Bunun
icin, Sasaniler ile Bizans arasindaki savasi dikkatle izliyordu. Dolayisiyla
Mekke’nin 6nemi ve orada ekonominin dinle baglantisinin bilincinde olan

12 el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl, 69-72, 466; Muhammed Abid el-Cabiri, Cagdas Arap-Islam
Diisiincesinde Yeniden Yapiulanma (kisaca: Yeniden Yapilanma), Ankara 2001, Kitabiyat, 80-81.

13 el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akh, 73.

14 Ayrmnti icin bk. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam Siyasal Akh, 138-146.

15 el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akh, 133.
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Kureys'in, her yeni cagridan ¢ekinmesi ve onda, 6zellikle Sasani, Bizans, Hire,
Yemen ve Habeg krallar gibi rakipler ¢ok sayidayken, ekonomik gikarlari-
na elkoymak isteyen “dig bir el” bulundugunu diisiinmesi tabilydi. Bu, aymi
zamanda, baz1 miislimanlarin Habesistan’a hicreti karsisinda Kureys’in he-
men tepki gostermesini de aciklar. Profesyonel tiiccar olan Kureys’in bu tep-
kisinin yalnizca “tanrilar ugrunda” olmasi miimkiin degildir. Miisliimanlarin
Habesitan’a gocetmesinden, tanrilarina bir zarar gelmezdi. Oyleyse, 6zellikle
Kureys, Sasanilere meyil duyarken, Hz.Peygamber ve miisliimanlar Bizans’a
ve onun miittefiki Habesistan’a meyletmisken, Hz.Peygamber’in arkadasla-
rinin hicret yurdu olarak Habegistan1 se¢mesinin ekonomik ve siyasi baska
hedeflerinin bulunmusg olmasindan ¢ekinmis olmahidir. Ayrica, Habesistan’a
goc eden miislimanlar “zayiflar’dan degil, cogu ticaretle ugrasan kabile ¢o-
cuklarindan oldugundan, bu go¢iin Kureys’'te uyandirmig olabilecegi korkular
da anlagilmig olur. Baz1 miisliimanlarin Habesgistan’a gocetmesinden biiyiik
bir rahatsizlik duyan Kureys, Arap yarimadasinin dogusundaki kendisine ra-
kip tliccarlarin Muhammedi davette parmagi olmasindan endisesini de agik-
lamigtir. Belki de bu durum, Kureys’i, Yemame’den Rahman adinda birinin
mutlaka bunlar1 Hz.Peygamber’e 6grettigi su¢clamasina yonelten sebeptir. (bk.
Ra’d, 13/30) Baz ¢agdas arastiricilar, vahiy inmeden 6nce Hz.Peygamber’in
de kurulusuna katildigi hilfu’l-fudiiliin, Mekke’nin ticari konumuyla ve bu
ugurdaki milletlerarasi cekismelerle baglantisin1 kurar. Sonuc olarak, ister
hac gelirleriyle, ister ic ticaretle ve isterse milletlerarasi ticari kazanclarla ilgili
olsun, biitiin bu veriler, Kureys’in, ekonomik ¢ikarlarina karst Muhammedi
davetin olusturdugu tehlikeyi ¢ok iyi kavradigini acik¢a ortaya koyar. Kureys’i
asil ilgilendiren putlar1 degil, ardindaki ganimettir. Miisliimanlar, Medine’ye
hicretten sonra Kureys’in biitiin bu korkularinin gercek oldugunu, onlara aci
bir sekilde 6gretmistir.:

el-Cabirinin yaptign bu degerlendirmeler, gercekten de Kureys'in
Hz.Muhammed’in Islam davetine kars1 gosterdigi asir1 tepkinin arkasindaki
ekonomik etkenleri apacik bicimde ortaya koyarak, siyer ve siyasi diisiince
aragtirmalara yapilan 6nemli bir katkidir.

1.3Tevbe Suresinin Siyasi Okumasi

Hz.Muhammed (s.a.) Medine doneminin sonlarinda, hicretin 9. yilinda son
savagi olarak Tebuk Seferi’ne ¢ikt1. Tebuk Seferi, beseri zaaf yonlerini, giiglii bi-
cimde gosterir. Ciinkii, kabile veya kabileler aras1 bir ¢atigma degil, Bizans gibi
biiylik bir devletle ¢atisma s6zkonusudur. Mekke’nin fethi, Arap yarimadasin-
da kabileler arasinda meydana gelen siradan bir olay degildi, bilakis milletlera-
rasi bir olaydi. Mekke, dini ve milletlerarasi bir ticari merkezdir. Muhammedi
davet de, artik yalin bir davet degildir, devlete doniismiistiir. Oyleyse, millet-
lerarasi ticari yollar, baglica istasyonlarindan birinde tehdit edilir olmustur.

16  el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akh, 133, 134, 135, 136, 137-138, ayrintis1 138-148.
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Zorunlu bir ticari istasyon olarak Mekke’yle ilgili olan Bizans devletinin tepki
gostermesi tabilydi. Herakliyus, Medine’ye saldirmak ve yeni devleti besigin-
de bogmak niyetiyle Suriye ve Filistin’de yerlesik Arap kabilelerinden gruplari
iceren bir ordu hazirladi. Iste bu sebeple Hz.Peygamber, bu haberi 6grenince,
acele davranmak ve saldiriya ugramadan Bizanslilara saldirmak karar: aldi.
Bu amagla, Tebuk’e kadar sefere ¢ikti. Burada, Herakliyus’un Suriye’nin ku-
zeyindeki Himis’a gittigini 6grendi. Bunun ardindan Hz.Peygamber, baz1 ka-
bilelerle andlagsma yaparak, Medine’ye dondii. Tevbe Siresi, Hz.Peygamber’in
Tebuk ordusunu hazirlarken cektigi zorluklari, bu sirada toplumun icinde
bulundugu sosyo-psiko-politik durumun bazi yonlerini yansitici nitelikte ol-
dugundan, el-Cabiri, slirenin siyasi agidan bir okumasinin yapilabilecegini
belirtir ve bunu, fiilen de yapar.”

Dogrudan belirli bir tarihi olayla ilgili olan bir siirenin siyasi agidan da oku-
nusuna somut bir 6rnek sunmasi bakimindan, el-Cabiri’nin bu katkis1 dikkate
deger ozelliktedir.

1.4Riddet (irtidat) ve Fitne Olaylarimin Siyasi Arka Plam

el-Cabiri, Hz.Peygamber’in (s.a.) vefatinin hemen Oncesinde baglayan ve
Hz.Ebubekir’i (r.a.) en ¢ok ugrastiran yalanci peygamberlerin tiiremesine yol
a¢mis olan riddet meselesini ve Hz.Osman doneminde baglayan fitne olaylari-
ni, ticlii etken yaklasimi gercevesinde incelemistir.

Cahliye doneminde yenilen Arap kabilelerinin savaglarinda yenilenler za-
fer kazanan kabile 6nderine baghlk icin “mal” (itavet) verir, boylece rakip
ve diismanlarla ittifak kurmaktan kaginirdi. Bu baghlik, cogu kez de bagla-
nilan 6nderin 6liimiiyle biterdi. Hz.Peygamber (s.a.) i¢in de durum, bunun
bir uzantisiydi. Bazi kabilelerin Hz.Peygamber’in devletine bagliliklari, biiyiik
cogunlukla siyasi miisliimanlikti, Hz.Peygamber’in siyasi 6nderligini tanima
bigimindeydi. Bu yiizden, Hz.Peygamber’in hastaligin1 duyar duymaz, baz
kabileler dinden ¢ikmaya ve bunlarin onderleri peygamberlik iddiasinda bu-
lunarak baskaldirmaya basladilar. Iktidar ele gecirmenin yolu olarak, kendi-
lerine Hz.Muhammed’i 6rnek aldilar. Kureys iktidarini ve yonetimini redde-
derek yalanci peygamberlerin kabileleri ile miittefikleri olan kabileler siddetli-
ce isyan hareketi baglattilar. Hz.Peygamber, hastayken, bu hareketlerin kesin
bigimde sona erdirilmesini emretti. Hz.Ebubekir ise, halife secilisi olayindan
sonra doneminin belki de en 6nemli siyasi meselesini, Hz.Peygamber’in emri
dogrultusunda sert bir bigimde bastirip sona erdirmisti.*®

Hz.Osman (r.a.) doneminde baglayip alt1 y1l siiren ve yaklasik elli yillik bir
donemi etkileyen fitne (sosyo-politik kargasa) ortamini hazirlayan etkenler
de, liclii etken teorisiyle yakindan iligkilidir.*> Bu belirleyicilerden birindeki

17  el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akh, 156-167.
18 el-Cbiri, Arap-Islam Siyasal Akh, 166-167, 199-202, 215-222, 253-265.
19 Bu konuda bk. el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl, 201-202, 206-210, 241-251, 273-2293.
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bunalim ile Gteki iki belirleyicide bunalim veya bunalima benzer durum ara-
sindaki “zorunlu bulusma”nin ortaya ¢ikisi, “hilafetin saltanata déniigmesi”
denilen tarihi doniistimiin ardindaki seydir.2° Bu bulugsmanin ortaya ¢ikmasini
saglayan en onemli sebep, yonetim sorununu diizenleyen”kanun”un yoklugu-
dur.?! Yonetim sorunu, i¢tihadi bir sorundur. Her ictihadi sorun gibi, burada
da igtihat, sartlara ve yararlara bagh olarak degismeye ugrar.2* Siyasi teorinin
yoklugu anlamina gelen bu biiyiik anayasa boslugu sorunu, gintimiizde de
¢oziimlenmemis olarak durmakta, ama demokrasi ilkeleriyle uyumlu bir bi-
¢imde ¢6ziimii miimkiin goériinmektedir.>3

el-Cabiri, Emeviler doneminde kokleri ortaya ¢ikan mevali soru-
nu, Hariciler'in muhalefeti, Sii merkezli imamet mitolojisi, Miircie’nin ve
Mutezile'nin siyasi goriis ve tutumlari, daha sonra da Abbasiler doneminden
itibaren geligen ve gliniimiize kadar siiren sultanlik ideolojisi gibi siyasi gelis-
meleri, ticlii etken anlayisi icinde incelemekte ve sorunu Arap-Islam kiiltiirel
ortamiyla baglantili olarak ele almaktadir.>

el-Cabiri'nin bu siyasi olaylari ve diisiinceleri, iiclii etken teorisine bagh ka-
larak sosyo-ekonomik ve psiko-politik bir baglamda incelemesi, Ibn Halduncu
bir yaklagimi1 andirmakla birlikte, gercekten de 6zgiin bir katkidir. Baz ayrin-
tilarda elbette goriis ve sistemlestirmelerine elestiriler getirilebilir. Ama bu-
tiin bu elestiriler, Islam siyasi tarihi ve diisiincesiyle ilgili el-Cabiri'nin 6zgiin
yaklasimlarini zedeleyemez.

2.Cagdas Temel Siyasi Sorunlar

el-Cabiri’nin cagdas temel siyasi sorunlara bakisinin temelinde, demokrasi
diisiincesi yer alir. Ona gore biitiin temel sorunlar, bir sekilde demokrasiyle il-
gilidir. Bu bakis acisi, el-Cabiri’ye belli bir eksende yiiriiyerek siyasi sorunlara
biitiinciil bir yaklagimla egilme firsatin1 tanir.

Bu boliimde; en temel cagdas sorunlar olarak milliyetcilik, laiklik, demok-
rasi ve Arap birligi sorunlarina el-Cabiri’'nin bakis agisini belirleyip ortaya
koymaya calisacagiz. Ciinkii bu sorunlar, hemen her ¢alismasinda yeri geldi-
ginde bir sekilde degindigi sorunlar olarak one ¢ikar.

2.1 Milliyetgilik Sorunu

el-Cabirt’ye gore, milliyetcilik diisiincesi, bir biitiin olarak Arap diislincesi-

20 Hilafetin saltanata d6niismesi konusunda genis bilgi i¢in bk. Vecdi Akyiiz, Hilafetin Saltanata Dé-
niismest, Istanbul 1991, Dergah Yayinlari.

21 Bu konuda bk. el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl, 470-472; el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 85-
88.

22 el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akh, 470. Fitne olaylarinin ve ardindan gelen hilafetin saltanata
doniismesi ile Emevilerin mesruiyet i¢in 6ne siirdiikleri cebir ideolojisi konusunda bk. el-Cabiri,
age, 297-334.

23 el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, 470-472; el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 85-88.

24 Bu konular, Muhammed Abid el-Cabiri’nin, Arap-Islam Siyasal Akh adindaki eserinin ilgili bo-
liimlerinden izlenebilir.
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nin bir parcasidir. Arap diisiincesi ise, yine bir biitlin olarak Arap realitesinin
fenomenlerinden biridir. Bu realite, demokrasiyi tanimamis, yasamamis ve
her sahada istibdat yonetimlerinin golgesinde yasamis ve yagsamaya da devam
etmektedir. Bu ylizden, milliyetcilik diisiincesi, nceden oldugu gibi, hala Arap
diinyasinda demokrasinin olmayisinin etkisi altinda bulunan bir diisiincedir
ve tipki Arap diinyasindaki diger diisiince akimlar gibi hala demokratik bir
diislince degildir.?s

el-Cabiri, milliyetcilik diisiincesinin temel eksiklerinden birinin, tipki diger
akimlar gibi, demokratik olmayis1 oldugunu belirtir: “Hangi diisiince akimi
olursa olsun, kendine muhalif ve taban tabana zit olan diisiince akimlarinin
varligini ve herkese verilen demokrtik yollarla kendini savunma hakkini kabul
etmedikce demokratik olamaz. Bu, su demektir: Arap milliyetciligi akimi, ister
yerel, ister bolgesel, ister dini, isterse laik olsun, bagka akimlarla birlikte ya-
samay1 daha bastan kabul etmedikge, asla demokratik olmayacaktir. Ciinkdi,
herkese kendine taraftar kazanma ve ¢cogunlugu ele gecirme firsati1 veren bu
tiir bir demokratik yasam olmazsa, istibdat¢i hegemonyanin 6niindeki kapi
acgik kalmaya devam edecektir. Boylece, insanlar, mevcut despotik sistem al-
tinda ezilecek ve birbirlerinin etini yiyen gruplarin tiimii, istibdadi uygulama
konusunda nobetleseceklerdir.”?® Bu, sartlar demokratik kiiltiir lehine degis-
medigi siirece, biraz da zorunludur. Ciinkdi, esit bir bicimde, demokratik kiil-
tiir ortaminda dogup gelismeyen biitiin diisiince akimlari, yetisip serpildikleri
despotik kiiltiir ortaminin degisik aktorleri olmaktan bagka bir ¢are bulama-
yacaktir. Bu durum da, despotik kiiltiiriin kisirdongiisiine yol acacaktir.

el-Cabiri’nin belirttigine gore, “gecen asirdan beri ‘boliinmiisliik’ gercegi-
ne alternatif olarak, ‘Arap Birligi’ konsepti iizerinde hareket eden ve bolgesel
devlet olgusunu —kendi terminolojisiyle ‘bolgesel yapilanmalari-, desifre edi-
lip kars1 konulmas gereken bir ‘sahte’ gercek olarak kabul eden milliyetcilik
ideolojisinin, nesnel karsitinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte gorevi sona ermistir.
Iste bu milliyetcilik ideolojisinin gorevi, nesnel karsitimin —yani, uluslararasi
ve Arap diinyas1 diizeyinde bir gercek olarak bolgesel Arap devleti olgusunun-
ortaya ¢ikmasiyla birlikte, sosyal, ekonomik ve psikolojik bakimlardan, hat-
ta bir iitopya olarak sona ermistir; ki bu gercegi gormezlikten gelmek artik
miimkiin degildir. O halde, bugiin veya gelecekteki her Arap birligi diisiincesi,
mevcut bolgesel Arap devletleri gerceginden yola cikmadikea, gegmis ve sona
ermis bir doneme ait olan ve kesinlikle herhangi bir fonksiyonu veya gorevi
olmayan bir diisiince olarak kalacaktir.”?”

2.2Latklik Sorunu

el-Cabiri’ye gore, Islam dini, din-diinya, din-devlet biitiinliigiidiir. Dinin dev-

25 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 206.
26 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 206-207.
27 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 204.
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letten ayrilmasi, ancak dini temsil eden ve onun adina konusan bir kurumun
bulunmasi, dolayisiyla da egemenlik konusunda devletle ayr1 ve rakip bir dev-
let gibi miicadeleye girismesi halinde olabilir. islam’da ise kiliseye benzer bir
kurum yoktur. Dolayisiyla da, Arap toplumunun ihtiya¢ duydugu sey, dinin
siyasetten ayrilmasidir. Bagka bir deyisle din, siyasi emellere alet edilmemeli-
dir. Ciinkii din, sabit ve mutlak alan1 temsil ederken, siyaset goreceli ve degis-
kendir. Siyasete alet edilen din, 6ziinii ve ruhunu kaybeder. Dinde ihtilafin ash
siyasi ise, bu durum toplumu parcalamaya ve sonugta da i¢ savasa siiriikler.?®

el-Cabiri’nin belirttigine gore, din-devlet ayriligini en ileri bigimde savunan
Arap uyanisci referansta din-devlet ikilemini belirleyen baglica etkenler, ii¢ ta-
nedir: “Bunlar, Avrupa dini deneyiminden yararlanmak, dini hizipg¢ilik soru-
nu ve uyanisi din-devlet ayrimina baglamak, yani yine Avrupa ronesansi’'ndan
ilham almaktir. Bu {i¢ etken, geleneksel referansta din-devlet iligkisini be-
lirleyen etkenlerden tamamen farklilik arz eder. Iste bu durum, bu referans
cercevesinde diisiinen kimsenin —o6zellikle de uyanis sorunu, dini devletten
ayirmakla ilgili oldugu zaman- birbirlerini anlamasini imkansiz kilmasa da,
zorlagtirmaktadir. (..) Bu sablon, tipk: laikligi savunan Arap diisliniiriin, dini
devletten ayirmay1 uyanis icin bir kosul olarak 6ne siirmesi gibi, geleneksel
referans cercevesinde diisiinen kimsenin de, dine bagh kalmay: uyanis i¢in
sart kogsmasi seklinde ortaya ¢ikmaktadir.”2

Arap diinyasinda dini hizipcilik sorununa ‘genel’ cercevesinden bakildigin-
da, bu sorunun tartigmasiz toplumsal ve tarihsel bir realite oldugunu goriiliir.
Fakat bu olgu, ancak genel bir sorunun sikintisini ¢eken, biitiin halinde bir
toplumsal realite mevcut oldugu zaman bir sorun olarak giindeme gelmek-
tedir. Aslinda, biitiin Arap diinyasinin sikintisini ¢ektigi genel sorun, siyasi
ve toplumsal boyutlariyla ‘demokrasi’ sorunudur: “Bu sorunu gézoniine aldi-
gimizda, hizipcilik ve din-devlet arasindaki iliski sorunu yalmizca bunun bir
neticesi olarak ortaya ¢tkmaktadir. (..) Liibnan 6rnegi, top seslerini andirirca-
sina, demokrasinin yoklugunu haykiran Arap hizipciliginin 6rnegi gibidir. Bir
de, Arap diinyasinda ayni olguyu baska metod veya ayni araclarla ve fakat bu
kez Sudan’da oldugu gibi farkl bir bigcimde ifade eden baska gruplar da var-
dir. Dini hizipgilikten sikint1 cekmeyen diger Arap iilkelerinde ise vatandas-
lar, toplumun demokrasiye ve sosyal adalete olan ihtiyaclarimi farkli bir takim
sloganlarla dile getirmektedirler; kimisi bizzat demokrasi sloganini, kimisi
Seriat’in tatbiki sloganini, kimisi azinlik haklari sloganini, kimisi de sektorlere
kars1 ayaklanmanin zorunlulugu sloganini giindeme getirmektedir. Modern
ve ¢cagdas Arap diisiincesindeki din-devlet ikilemi sorunu, sahte bir sorundur.
Bu bir ¢arpitmadir; ¢iinkii bu, belli bir oranda, bagka gercek bir sorunun, yani
bazi Arap iilkelerindeki hizip¢ilik sorununun iistiinii 6rtmektedir. Bu sorun,
sadece goreli bir gercegi yansitmaktadir. Clinkii biitiin Arap diinyasim kapsa-

28 Ayrint1 igin bk. el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 105-108.
29 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 96-97.
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mamaktadir. Bu sorunun giindeme getirilmesiyle yapilmak istenen sey, genel
bir gercegi 6rtmektir; ki o da, tiim Arap diinyasinda siyasi ve toplumsal de-
mokrasinin olmadig1 gercegidir.”s°

el-Cabiri’ye gore, Arapdiinyasinda ‘laiklik’ meselesi, bir takim ihtiyaclar
kendileriyle ortiismeyen igeriklerle ifade etmesi anlaminda, sahte bir sorun-
dur. Bu ihtiyaclar; tek bir ulusal kimlik ¢ercevesi i¢cinde bagimsizlik, azinlik-
larin haklarina deger veren demokrasi ve siyasetin akilei bir sekilde uygulan-
masidir ve biitiin bunlar, gercekten nesnel ihtiyaglardir. Bunlar, Arap diinya-
sinda, makul ve zorunlu taleplerdir; ancak ‘laiklik’ gibi belirsiz bir sloganla
dile getirildiginde, akliligini, zorunlulugunu, hatta mesruiyetini kaybedecek-
tir.?* “Varmak istedigimiz sonuc, Arap diisiincesinin kendi kavramlarin tetkik
edip, bunlarin iceriklerini, ortaya ¢ikan nesnel ihtiyaclara uygun héale getirmek
suretiyle yeniden gozden gegirilmesinin gerekliligidir. Kanaatimize gore, Arap
diisiincesi terminolojisinden ‘laiklik’ kavraminin ¢ikarilip, yerine ‘demokrasi’
ve ‘akilcilik’ kavramlarinin konmasi gerekmektedir. Bu iki kavram, Arap top-
lumunun ihtiyaclarini en iyi ifade eden kavramlardir. Demokrasi, bireylerin
ve toplumun haklarim korumak; akilcilik ise, siyasette keyfilik ve tutuculuktan
degil, akil ve onun mantiki ve ahlaki ol¢iilerinden hareket etmek demektir.”s
Bu yiizden de el-Cabiri’ye gore, milli diisiincenin, laiklik yerine demokrasi ve
akilcilik ilkeleri iizerine yeniden kurulmasi, Islim’in teori ve pratikte olmasi
gereken yere konmasi vb. hususlari, Arap birligi ve tek Arap iilkesi sloganim
one cikaran diisiincenin yeniden yapilandirilmasinda hareket noktasi olarak
kabul edilmesi gereken temellerdir.33

el-Cabiri, biitiin diisiince akimlarinin mutlak¢1 yaklagimlarini, siddetle
elestirir, cogulcu diislincelerin yerlesmesini 6nerir: “Cagdas Arap diisiincesin-
deki din-devlet ikilemi i¢inde gizlenen ¢arpiklik, kendini, her iki tarafta yer
alanlarin, kendi referanslarinin sundugu seyleri, yegane nihai gercek olarak
kabul etmesinde gostermektedir. Oysa ki, uyanigin kosullar, tek degil, aksi-
ne birden fazla, karmagik ve konjonktiire gore degisen niteliktedir. Belirli bir
tarihsel deneyimdeki herhangi bir unsur, uyanisin bir kosulu olabilir. Bazen
de bu, uyanisa karsi tarafsiz ya da onu engelleyen bir unsur olabilir. Cagdas
Arap diisiincesindeki din-devlet ikilemi sahte bir sorundur. Ciinkii o, var olan
sorunlar1 kamufle etmekte, onlar1 gormezlikten gelmekte ve bunun yerine,
¢Oziimiinii uyanis icin bir kosul ve gelecek icin bir zorunluluk haline getiren
bagka bir takim sorunlar giindeme getirmektedir. Biz, bu ikilemin ortaya attig
carpikliktan kurtulma yolunun, her seyden 6nce, din-devlet arasindaki iligki
sorunuyla uyanig ve ilerleme sorununu birbirinden ayirmakta ve dolayisiyla
da, bu ikisine, pekc¢ok degisiklige maruz kalan —ki basta gelmese de, bu degi-

30 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 100, 101.
31 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 104.
32 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 104.
33 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 105.
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sikliklerden bazilar1 sunlardir: Toplumsal yapinin tiirii, yaygin sosyoekono-
mik iligkiler tiirii, siyasi otoritenin tiirii ve yapisi vb..- birbirlerinden bagimsiz
birer sorun olarak bakmakta sakli olduguna inaniyoruz. Daha 6z bir ifadeyle,
din-devlet iligkisi, kesin olarak biitiin Arap iilkelerine 6zgii realiteye ait veriler
1s181nda ele alinmasi gereken bir meseledir.”3+

el-Cabiri, sadece Arap diinyasi icin degil, Tiirkiye basta olmak iizere Islam
diinyasinin bagka bolgelerindeki laiklik tartismalarinda da benzeri goriilen,
carpitmaci ve sahteci bir soruna canalic1 bir bicimde isaret etmektedir.

2.3 Demokrasi Sorunu

Arap diinyasinda demokrasi, bugiin, biitiin ge¢mis zamanlardan daha faz-
la, sadece ilerleme i¢in degil, bizzat Arap varligin1 korumak i¢in de zorunlu
oldugunu belirten el-Cabiri’ye gore, Arap tilkeleri icin demokrasinin bir zo-
runluluk oldugu inanci, bizi, realiteye oldugu gibi bakmaktan alikoymama-
lidir. Tarihsel olarak sekillendigi bigimiyle Arap realitesi, gelisiminin higbir
agsamasinda demokrasiyle tanigmamigtir. Arap diinyasi, uzun tarihi boyunca,
demokrasiyi Avrupa’da bir fikir ve kurumlar olarak ortaya cikaran kosul ve
gelismelerin aynisin1 yasamamistir. Aksine, bir biitiin veya pargalar halinde
Arap diinyasi, baslangicindan beri —enazindan bilinen- diisiinsel, siyasal ve
toplumsal bir sistem olarak demokrasiye gotiiren kogullardan tamamen farkh
ve kendine 6zgii kosul ve ortamlarda yagsamigtir.”3s

el-Cabiri, demokrasinin 6zelliklerini zidd1 olan despotizmden yola ¢ika-
rak, soyle belirtir: “Demokrasi, istibdadin, yani otoriteyi 6zgiir insanlar ara-
sindaki 6zgilir oydagsmalara boyun egmeyen bir bicimde kullanmanin ziddi-
dir. Demokrasi, bir biitiin olarak evde, sokakta, okulda, partide ve toplumda
istibdadin olmayisidir. Buradan hareketle, demokrasiyi olumlu bir bigimde,
su sekilde tamimlamak miimkiindiir: Demokrasi, 6zgiir iradeleriyle sectikleri
kurumlar araciligiyla kendini ifade eden halkin otoritesidir. Bunun, simdiye
kadar oldugu gibi hala sahip olmadigimiz bir sey oldugu ise, malim..”3¢ Ciinkii
Arap-Islam medeniyetinde yonetim, asla degismeyen, bireysel yonetim teme-
line dayali bir tek sekle uygun olarak devam etmistir. Bu fenomen, Arap dii-
siinsel, vicdani ve dini yapisinda, ideal yonetim 6rneginin “adil miistebit”, yani
zulmetmeyen, sirada ¢ikan karar1 uygulamada yiikiimlii olmasa da 6nemli ve
biiytik islerde danisan tek kisi derecesinde koklesmistir.3” Bu ylizden el-Cabiri,
Arap-Islam siyasal aklim ele alirken bile, demokrasiden yana olan tutumunu
agikca ortaya koyar: “Siyasetle ilgili her yazi, yanh bir siyasi yazidir. Biz, de-
mokrasi yanlisiyiz. Gelenekle ilgili incelemelerde demokrasi yanlilig, iki yol-
dan birini tutabilir: Ya ‘parlak yonler’i ortaya ¢citkarmak, onlara dikkat cekmek,

34 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 97.

35 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 118.

36 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 206.

37 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 119-120.
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cesitli araclarla parlatmaya calismak; ya da ideolojik (sosyal, metafizik ve fel-
sefi dayanaklarini aciklayarak istibdadi ortaya koymaktir. Biz, son yolu segtik,
¢linkii bu daha uygundur. Demokrasinin zorunlulugunu kavrama, istibdadin
temellerini ve dayanaklarini kavramadan gegmelidir.”s®

el-Cabiri'nin belirttigine gore, Arap diinyasinda devletin yapisi, bugiin
oldugu gibi gecmiste de, yonetimde ‘ortak’ kabul etmeme yoniinde temayiiz
etmistir. Demokrasi ise, 0z itibariyla, yonetimde ‘ortaklik’tan bagka bir sey
degildir. Allah’in birligine iman etmek dini inancimizin temel tas1 olup, bunu
muhafaza etmemiz gerekir. Ancak bu muhafaza da, Allah’tan bagka her se-
yin ¢ok sayida olduguna ve cokluk esasina dayanmasi gerektigine inanmakla
olur. Bunlarin basinda da, kendisinden birligi kesin bir surette soyutlamamiz
gereken beseri egemenlik gelir. O halde, biz Araplar ve miisliimanlar, ulihi-
yet ve rubiibiyet alaninda ortaklik olamayacagina inandigimiz kadar, yonetim
ve siyasette ortakligin zorunluluguna inanmadigimiz siirece, demokrasiye bir
anlam verip, onun icerigine acik bir bicimde fikri ve toplumsal bir takim bo-
yutlar kazandiramayiz.3?

el-Cabiri’'ye gore, yonetim ve siyaset isinde Islam ahlakinin iizerine otur-
dugu temeller {i¢ tanedir: Stira; sorumluluk ve bunun toplum biinyesindeki
dagilimi; “siz diinya islerini daha iyi bilirsiniz”4°. Ahlak kelimesini kullanma-
nin da amaci, bu ilkeleri koyan naslarin hukuki naslar olmamasi veya ena-
zindan bdéyle kabul edilmesidir. Bu da, yonetim konusundaki ictihat alanini,
Islam’m onayladig: yiiksek degerlerin koydugu smirlar disinda, hicbir sinirla-
ma olmayacak kadar genisletmektedir. el-Cabiri, Islam’da siyasi diisiincenin
yeniden yapilandirilmasi konusunda sunlar: séyler: “Bu, Maverdi ve onun gibi
alimlerin goriislerinden degil, -ki o goriisler bizi baglayic1 goriisler olmayip
o dénemin kosullarina baghdir- yukarida isaret ettigimiz {i¢ ilkenin yeniden
temellendirilmesinden hareket etmelidir. Bu da, s6zkonusu ilkeleri, ¢cagimizin
ihtiyag ve isteklerine cevap verebilir hale getirecek bigcimde olmalidir. ‘Stira’yr
uygulama yonteminin 0zgiir demokratik secimlerle belirlenmesi, krallik ve
cumhuriyet rejimlerinin bir arada olmasi halinde yiiriitme erkinin parlamen-
toya kars1 sorumlu bir hiikiimete verilmesiyle beraber, cumhuriyet rejiminde
devlet bagkaninin gorev siiresinin tespiti ve devlet bagkani, hiikiimet ve yasa-
manin tek kaynagi olan parlamentodan her birinin gorev alanlarinin belirlen-
mesi... Biitiin bunlar; kabul edip uygulamaya koymaksizin ¢cagimizda ‘stira’nin
uygulanmasiin miimkiin olmayacag ilkelerdir. Bu ilkeler, Hz.Osman’in son
donemlerinde ortaya ¢ikan ve ‘hilafetin saltanata doniismesi’ne neden olan ii¢
anayasal boslugu dolduracak yegane ilkelerdir.”+

38 el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akh, 466.

39 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 122-123.

40 Miislim, had, no: 4358; Ahmed bin Hanbel, Miisned, no: 22563.

41 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 93-94, 112, 115-116; el-Cabiri, Arap-Islim Siyasal Ak, 468, 474-
475.
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el-Cabiri, Arap diinyasinda biiyiik bir degisim meydana getirecek olan demok-
rasi talebi 1srarla ve hatta bedel 6denerek giindeme getirilmeli ve miicadelesi
siirdiiriilmelidir: “Biz Arap diinyasinda demokrasiyi talep ederken, gercekte,
bizim diinyamizin, ne fikri, ne siyasi, ne toplumsal, ne de ekonomik bakimdan
bir benzerine tanik oldugu tarihsel bir degisim meydana getirmek istiyoruz.
O halde, biiyiik bir giic, siirekli bir calisma ve Eyyiib sabrim1 gostermek ge-
rekir. Herhangi bir Arap iilkesinde herhangi bir demokrasi deneyimi, olmasi
gerekenin diginda bir tarzda kendini gosterirse ve ona da asla demokratik ol-
mayan veya demokrasinin zidd1 olan bir sey eslik eder veya onu takip eder-
se, bu durumda demokrasinin bizzat kendisini inkar etmememiz gerekir. (..)
Dolayisiyla, bizim toplumumuzda demokrasi kolay bir sorun degildir. Bir asa-
madan digerine bir gecis degil, bilakis yeni ve ¢ok zor bir dogumdur.”+ Ciinkii
—ifade 6zgiirliigli dahil- haklar verilmez, alinir. Bizim bu hakki, mutlaka alma-
miz gerekiyor. Uzun siirsiin, kisa siirsiin, demokrasi talebinde diretmeliyiz. Az
olsun, ¢ok olsun, bedel 6demeliyiz.43 “Demokrasiden Arap diinyasinda ortaya
cikarmasi beklenen tarihi dontisiimlerden birisi, diisiince ve inang¢ zemininde
bir doniisiim, bilingte bir doniisiim ve ‘ul{ihiyet alaninda birlik’ ile ‘yonetim
ve siyaset alanindaki ¢okluk ve ortaklik'in arasini nihai bir bicimde ayirma-
ya dayanan bir donlisimii gerceklestirmesidir.”# Dolayisiyla, demokrasinin,
gercek bir demokratik uygulamaya miisait hale gelmesi icin, Arap insaninin
zihinsel yapisini degistirmeyi amaclamasi gerekmektedir. Ayn1 zamanda de-
mokrasi, Arap toplumunu da bu kez zihinsel alanda oldugu gibi, birlikten ¢ok-
luga ve ‘ortakliga’ degil, tersine ¢okluktan birlige dogru degistirmesi igin de
zorunludur.+

2.4 Arap Birligi Sorunu

el-Cabiri’nin siyasi diisiincesi, aslinda biiyiik 6l¢iide Kuzey Afrika'nin bolge-
sel ya da Panarab birliginin bulunmadig1 ortaminda olgunlagmistir.+® Bu yiiz-
den de, Arap birligi sorunu, onun diisiincesinin 6nemli bir ayagini olugturur.
Fakat el-Cabiri’ye gore, Arap birligi sorunu da, aslinda demokrasi eksikligiyle
ilgili bir sorundur: “Demokrasi, iilkesel ve bolgesel bir zorunluluk oldugu ka-
dar, milli ve Arab’a ait bir zorunluluktur da... Hangi sekilde olursa olsun, Arap
birligi, cagimizda, yani ekonomik, siyasi ve uluslararasi bloklasma caginda,
kendini Araplar agisindan hayati bir zorunluluk olarak ortaya koymaktadir.
Yani bu, Araplarin varliklarini siirdiirmelerinin temel bir kosuludur. Bugiin,
demokrasi diginda bir yontemle, birligin saglanmasi miimkiin degildir.”+Bu
yiizden de, el-Cabiri’ye gore, Arap zihinsel yapisinin degistirilmesi, toplumsal

42 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 120.
43 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 128.
44 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 122.
45 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 123.
46 Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincest, 355.
47 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 124.
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kaynagmanin saglanmasi ve her Arap iilkesi iginde otoritenin yeni seckinle-
rin eline ge¢mesiyle, Arap birligine giden yol agilacaktir; bunlar, Arap diinya-
sindaki demokrasinin ii¢ tarihsel gorevidir. Su halde, beseri yonetime ‘ortak’
olunmaksizin, partilerin ¢oklugu ve tek parti i¢inde cok seslilik anlamina ge-
len partisel ¢ogulculuk olmadan, birligi saglamak miimkiin degildir. Yararh
ve gercek Arap birliginin asgari tanimi1 olmadan da, Arap diinyasinda higbir
uyanig ve ilerleme olamaz.”8

3.Sonuc

el-Cabiri, sonuc olarak, Islam siyasi diisiincesinde temellerin yendien kurul-
masinin zorunlulugunu, ama bunun kesinlikle yetmedigini belirterek, asil
yapilmasi gerekenin modern demokratik bir anayasanin kabulii oldugunu,
bu anayasanin siyasi modernligi getirmeye ve yerlestirmeye gercekten firsat
verecegini One siirer. Ancak siyasi akil, yalnizca yonetim sistemine ve onun
anayasa maddelerine bagimli degildir; esasen sosyal, iktisadi ve kiiltiirel be-
lirleyicilere de baghdir. Arap siyasi akhi agisindan, ii¢ belirleyicinin (kabile,
ganimet ve akide) yenilenmesi, ¢cagimizdaki uyanis ve ilerlemenin gereklilik-
lerini kargilayan diizeye yiikseltmek icin zorunludur. Bu acidan, su ii¢ agihm
onerilebilir: 1) Kabileyi, kabile dtesine doniistiirmek: Yeni bir medeni, siyasi
ve sosyal orgiitlenme gerekir. Partiler, sendikalar, bagimsiz sivil toplum kuru-
luslari, anayasa kuruluslari.. gercek bir siyasi alanin ortaya ¢ikmasin saglar.
Gercekten de bu doniisiim, ancak ekonomik, sosyal, siyasi ve kiiltiirel genel bir
gelisme sayesinde gerceklesebilir. 2) Ganimeti, vergici bir ekonomiye doniis-
tiirmek: Rant¢1 ekonomi, tiretici ekonomiye doniismelidir. 3) Akidenin, salt
diisiinceye doniistiiriilmesi: Gercegi sahiplenme iddiasindaki mezhepci ve
grupcu mutaassip diislince yerine, diisiince ozgiirliigiine, farklilik ve karsitlik
ozgiirliigiine firsat vermek gerekir. Bunun sonucunda, dini partici veya etnik
kapali gruplarin otoritesinden de kurtulunur.+

el-Cabiri, bir makale sinirlar icinde ele aldigimiz bircogu 6zgiin siyasi
diisiincelerinde, sadece Arap diinyasimn degil, bir biitiin olarak Islam diin-
yasinin en temel siyasi sorunlarini cesaretle giindeme getirmistir. Kendisi de
elestirel diisiinceyi sonuna kadar savundugu icin, diisiincelerine yapilan eles-
tirileri anlayisla karsilamis ve Arap-Islam diisiincesinin gelisimi icin bunlar
degerli gormiistiir. Onun hedefledigi nahda (uyanis) diisiincesi de zaten bunu
gerekli kilmaktadir.

48 el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 125.
49 el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akh, 476-477; el-Cabiri, Yeniden Yapilanma, 123-124.
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Contributions of Muhammed Abid el-Cabiri to Contemporary Islamic Political Thought
Prof. Dr. Vecdi Akyiiz

Abstract

To be a system founder, Muhammed Abid al-Jabiri who is one of the most important intellectuals of
contemporary Islamic thought left his mark upon his time. In fact, there is a wide sphere of interest
of al-Jabiri whose studies major on intellectual history of Arab-Islam and its criticizing. In this study,
contribution of al-Jabiri to contemporary Islamic thought is going to be scrutinized. The subject is going
to be assessed with two main titles, some main problems of history of Islam and some contemporary
problems, since the significance of this subject content requires a wide-ranging study that could exceed
an article length.

Key Words: Al-Jabiri, Contemporary Islamic Thought, Political Problems, Nationalism, Secularism,
Democracy, Arab Solidarity.
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Muhammed Abid el-CaAbiri’nin Cagdas islam Siyasi Diisiincesine Katkilar
Prof. Dr. Vecdi Akyiiz

Ozet

Cagdas islam diisiincesinin en 6nemli isimlerinden birisi olan Muhammed Abid el-Cabiri sistem kuru-
cu bir diisiiniir olarak dénemine damga vurmustur. Calismalarini Arap-islam entelektiiel tarihine ve
elestirisine yogunlastiran el-Cabiri’'nin aslinda cok genis bir ilgi alan1 vardir. Bu ¢alismada Cabiri’nin
cagdas Islam siyaset diisiincesine yaptig1 katkilar ele aliacaktir. Konu bir makale boyutlarim asabilecek
genislikte oldugu icin bu calismada konu islam tarihinin bazi temel sorunlari ve cagdas baz sorunlar
basliklar1 altinda degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Cabiri, Cagdas Islam Diisiincesi, Siyasi Sorunlar, Milliyetcilik, Laiklik, Demokrasi,
Arap Birligi.
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Giris

20. yiizyihn en énemli islam diisiiniirleri arasinda yer alan Aliya izzetbegovic,
kiiltiirel ve cografi acidan Avrupa’nin ortasinda yer alan bir iilkede yetigmis ol-
mas1 sebebiyle, diger cagdas islam diisiiniirlerine nispeten hem avantajli hem
de dezavantajli bir konumdadir. Avantajli konumu; i¢inde bulundugu sosyo-
kiiltiirel ve cografi ortamin, Avrupal toplumlara yon vermis biiyiik fikir adam-
larimin taninmasi i¢in elverigli bir ortam olmasindan ve boylelikle Avrupanin
fikri temellerini derinlemesine tahlil edebilmesinden gelmektedir. Bu bag-
lamda Izzetbegovic soguk savas yillarinin bir diisiiniirii olarak, hem sosyalist
gelenegi hem de liberal gelenegi tahlil etme imkani1 bulmus, bunun yani sira
bir yonetim sekli olarak komiinizmi ve fagizmi tecriibe etmistir. Ayrica icinde
yetistigi kiiciik gruplar ve aile hayat1 sayesinde Islami kaynaklar1 da okuyarak,
Miisliiman toplumlarin temel meseleleri iizerinde diisiinmiis, bunlan cesitli
yerlerde ve sekillerde paylasmustir. Yani izzetbegovic hem ‘batr’ diisiince diin-
yasinin temel eserlerine ve fikri temellerine hem de ‘dogu’ diinyasinin kiiltiirel
kodlarina ve diislince diinyasina vakif olunabilecek bir cografyada ve sosyal
ortamda yetigmistir'.

Izzetbegovi¢'in dezavantajh konumu ise, Batili bir diisiince adami olmanin
oryantalist olmakla es deger goriindiigii bir donemde yasamis olmasindan ve
fikir adamhiginin yani sira bir y1gin siyasi ¢ekismeyle, daha da 6nemlisi fii-
li catigmalarla ugrasmak durumunda kalmasindan gelmektedir. Bu siirecte
Izzetbegovic diisiince adamhg kimliginin yam sira Miisliimanlarin toplumsal
hareketlerinin lideri roliinii de iistlenmek mecburiyetinde kalmistir. Daha ba-
sit bir ifade ile kendisi diisiince adamlig1 kimliginin yam sira tarihin ona yiik-
ledigi farkli misyonlar: da {istlenmistir. Bu ¢ergevede hayatinin cesitli donem-
lerinde ingaatlarda ¢aligmak zorunda kalmais, siyasi kimligi sebebiyle 9 yila

1 Konuile ilgili ayrintili goriigler i¢in (bkz. Arslan, 2003)
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yakin hapishane hayati yagsamis ve sonraki donemde de ulusal ve uluslararasi
iligkileri yiiriitmekle ugragsmistir.

Diigiince adamu ve siyasi bir aktor olarak toplumsal ve kiiresel kabul gor-
miis olmasi Izzetbegovi¢'in ahlak ve siyaset anlayisindan kaynaklanir goziik-
mektedir. IslAmi bir temele dayanan ve iki kutuplu diinyada bir iiciincii yol
olarak kurguladig1 temel paradigmasinin 6nemli bir sag ayag1 olan ahlak ve si-
yaset anlayis1, Izzetbegovic'in fikri derinligini ve bir diisiiniir olarak Miisliiman
toplumlarin meselelerine nasil bir yaklasim gelistirdigini ortaya koymaktadir.
Bu baglamda metin boyunca Izzetbegovi¢'in ahlak ve siyaset anlayisinin onun
diisiince diinyasinin neresinde durdugu tespit edilmeye calisilacaktir. Bunun
icin Izzetbegovi¢'in ele aldig1 bazi kavramlar arasindaki iliskinin mahiyeti or-
taya konacaktir.

Ahlak Anlayis1

Ahlak kavrami Aliya Izzetbegovic'in diisiince diinyasinda merkezi bir yer tut-
maktadir. Onun eserlerinde, ahlak konusunu miistakil boliimler altinda ince-
lemesi ve ele aldig1 konular1 ahlak anlayisi ile iligkilendirerek degerlendirmesi,
bu durumun en agik gostergesidir. Bunun yani sira onun en 6zgiin yanlarin-
dan birisi ahlak anlayisidir. Ciinkii o diisiince diinyasini inga etmeye, insanin
temel vasfinin ve insanlar1 hayvanlardan ayiran yegane unsurun, ahlak oldu-
gu diisiincesinden baslar. Bu sebeple Izzetbegovic’i bir ahlak diisiiniirii ya da
filozofu olarak nitelendirmek miimkiindiir. Bu durum onun ortaya koydugu
fikirleri anlamak icin 6ncelikle ahlak anlayisini derinlemesine analiz etmemizi
gerektirmektedir.

Bilindigi gibi ahlak, diisiince tarihinin en 6nemli tartisma konularindan
birisidir. Giiniimiize kadar bu konuda bircok diisiiniir birbirinden ¢ok farkl
goriisleri savunmus olsa da bu goriisleri kabaca iki grupta toplamamiz miim-
kiin goziikmektedir. Bir tarafta insanin hazlar ve gikarlar pesinde kogmasi
ahlakiligin kriteri olarak sayilirken, diger tarafta sorumluluklarin bilincinde
hareket etme ve hatta yeri geldiginde insanin kendi ¢ikarlarina aykir eylem-
lerde bulunmasi ahlaki olarak kabul edilmistir. Bunun yaninda ahléka iligkin
ii¢ temel problem tartisma konusu edilmistir. Bunlar ‘iyi’, ‘dogru’ ve ‘irade’
problemleridir (Bkz. Ozlem, 2004: 41-125). izzetbegovi(; de ahlak konusunu,
ahlak felsefesi literatiiriine gecmis olan bu ii¢ temel problemler {izerinden tar-
tismaktadir.

Izzetbegovic, ahlak anlayisim insan eylemlerini harekete geciren iki temel
motivasyonun karsitlig {izerinden ortaya koyar. Bu iki motivasyon, birbirinin
z1dd1 olan; vazife ve menfaattir. Bunlardan birincisi ahlakin digeri ise siyase-
tin merkezi kavramidir. Vazife hicbir zaman menfaatci degildir, menfaatin ise
ahlakla iliskisi yoktur (izzetbegovic, 2003: 138). Ona gére; menfaat bir eylem
sonrasinda, kigisel olarak ¢ikar elde edilecegi diisiincesine atifta bulunurken,
vazife bir ¢ikar beklentisinden ziyade insanin i¢ diinyasinin {iriinii olan so-
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rumluluk duygusuna atif yapmaktadir. Daha yalin bir ifadeyle menfaat dig
diinyaya dair beklentilerin, vazife ise i¢ diinyadan gelen sorumluluk duygusu-
nun Uriliniidiir. Boylece insan ya vazife olarak ya da sahte olarak ahlakhidir ve
higbir zaman tarafsiz degildir. Hakiki ahlak vazifeye dayanirken menfi ahlak,
menfaat ugruna yapilan eylemlerin ahlaki gibi gosterilmesi durumudur.

Ahlak insanin i¢ diinyasina aittir. Clinki insanin dig diinyasi, insana bagh
degildir ve birgok dis faktorden dolay: insan istemedigi seyleri yapmak zo-
runda kalabilir. Digarida olup bitenler, insan istese de istemese de, kendi is-
tikametinde olup bitmeye devam edecektir. Insan dis diinyada olup bitenleri
gormezden gelemez ve degistiremez. Halbuki ahlaki olanin tercih edilebilmesi
sebebiyle, ahlak kaynagim insanin i¢ diinyasindan almaktadir. I¢ diinya dog-
rudan dogruya insana baghdir. Insan burada diledigi seyi istemekte 6zgiirdiir.
Bu sebeple ahlak, insanin disariya bagimh olan eylemlerinde degil, yapmak
istemesinde ve niyet edebilmesinde gizlidir. Bu noktada izzetbegovic, fiil ve
niyet karsitligi ya da uyumu iizerinden neyin ahlaki oldugu sorusunu tarti-
sarak, ahlaki olanin iyiyi, dogruyu, hakki, adaleti istemek oldugu sonucuna
ulagir. Ona gore; “herkes iyilik yapamaz, fakat herkes iyilik isteyebilir ve onu
sevebilir. Bircok kisi haksizliklarin diizeltilmesine katkida bulunamaz, fakat
her insan kendine veya bagkasina yapilan haksizlig: takbih veya ondan nefret
edebilir. Ahlak, fiilin kendisinde olmayip, her seyden evvel insanin dogru dii-
riist yasamak istemesinde, iradesinde, iradesinin ¢abasinda, kendi kurtulusu
icin miicadelesindedir” (Izzetbegovic, 2003a: 141).

Izzetbegovic'e gore ahlak dis diinyaya bagimh olan fiilde degil, insanin
sonsuz 6zgiir oldugu i¢ diinyasma ve niyete dayanmaktadir. izzetbegovic'e
gbre insanin i¢ diinyasina zorla miidahale etmenin imkam yoktur ve disari-
dan kisinin niyetlerini ve isteklerini belirlemek miimkiin degildir. Bu istek ve
niyetler iyiye meyledecegi gibi kotiiye de meyledebilir. Ciinkii iyilik gibi ko-
tiiliik de insanin i¢ diinyasinda olup bitmektedir. insanin i¢ diinyasindaki bu
ozgiirliigiinden dolay1 zorla terbiye edilmesinin ya da bir seylere zorla alis-
tirlmasinin imkam yoktur. insan kanunla, kaba kuvvetle, zorla alistirmayla
1slah edilemez ya da ahlakli yapilamaz. Ancak davraniglar degistirilebilir. Bu
davrams degisikligi de i¢ diinya ile uyugmayacagindan sahte bir degisikliktir.
Ornegin askerlik egitiminin parcasi olan siki talimler ile ancak dayanma, ma-
haret, kuvvet gibi 6zellikler gelistirilebilir. Fakat seref, haysiyet, heyecan ve
kahramanlik gibi hislerin gelistirilebilmesinin imkan yoktur. Ciinkii bu his-
ler ruhun 6zellikleridir ve disaridan miidahaleyi kabul etmezler (izzetbegovic,
2003: 144). Bu sebeple hakiki terbiye kendinden gelen terbiyedir. Disaridan
yapilmaya calisilan terbiyenin gayesi de insan1 dogrudan dogruya degistirmek
degil -ki kelimenin tam manasiyla bu miimkiin degildir- 6rnek, nasihat vb.
gibi metotlarla i¢ diinyadaki iyiye yonelik degerleri harekete gecirmek olma-
Iidir. Terbiye ile bundan 6te bir seyin yapilmasinin imkam da yoktur. Ciinkii
Ahlak tamamiyla insanin i¢ diinyasina dayanir ve insan i¢ diinyasinda kendi-
si ile bag basadir. Bu sebeple insanin kurallara uymasi onun ahlakh oldugu
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manasina gelmemektedir. Ancak insanin i¢ diinyasinda iyiye dogru bir se¢im
yapmasi onu ahlakl kilacaktir ve bu se¢ime miiteakiben eylemlerde ahlak ni-
zami icinde gerceklesecektir. Izzetbegovic bu diisiincesinden hiirriyet konu-
sundaki diisiincelerine kap1 acmis olur ve sonraki adiminda hiirriyet ve ahlak
iligkisini inceler.

Ahlak ve Ozgiirliik iliskisi

Aliya izzetbegovic, insanin i¢ diinyasina ve ahlakina miidahale edilemezligi
diistincesinden, insanin i¢ diinyasinda 6zgiir oldugu fikrine ulagir. Ona gore
ozgiirliik 6n sart1 olmadan ahlak da olmaz (Izzetbegovic, 2006: 61).

Izzetbegovic, insanin ne kadar 6zgiir olabilecegi ve eylemde mi yoksa dii-
siincede mi 6zgiir oldugu tartismalarina girmeyi gereksiz bularak insanin ne
zaman nerede 0zgiir olursa olsun sadece verdigi tek bir karar sebebiyle so-
rumlu tutulabilecegini belirtir. Insanin 6zgiirce verecegi bu tek karara binaen
ebedi kaderinin cennetlik mi yoksa cehennemlik mi olacaginin tayin edilebile-
cegini one siirer. Bu karar iyi ya da kotii insan olmak tercihleri arasinda verile-
cek olan bir karardir. Burada 6nemli olan iyi ya da kétii insan gibi davranmak
degildir. “Iyi ve kotii adam arasindaki tiim fark, sadece iyi adamin isleyemese
de iyiligi sevmesi ve istemesi; iyiligi ne fiili ne de s6ziiyle tasdik etmese de ru-
hunun ta derinliklerinde, uzak bir yerlerde ‘tiim sonlarin sonunda’, tabaninda
bir arzu veya istekle tasdik etmesidir” (Izzetbegovic, 2006: 61). Her insanda iyi
ya da kotiiyii isteme Ozgiirliigii asgari olarak mevcuttur. Ve bu asgari 6zgiirliik
esasinda insanin kendi i¢ diinyasinda iyi ya da kétiiye yonelik duyulan arzuda
mutlak bir 6zgiirliige doniisiir. Nihai anlamda insan i¢ diinyasinda mutlak 6z-
giirdiir ve insan i¢in asil belirleyici olan i¢ diinyasindaki bu 6zgiirliige dayana-
rak verdigi karardir. Bu baglamda insanin meslegi, konumu, sosyal mevkisi,
egitimi, yetisme tarzi, felsefesi veya dini ne olursa olsun, insanin i¢ diinyasin-
da 6zgiirce, iyi ya da kétii insan olmak arasindaki verdigi karar esastir. Insanin
bu karar1 verme 6zgiirliigii olmaksizin ahlakin varhgindan da s6z etmemizin
imkan1 yoktur. Ciinkii temelde insan bu karara binaen ahlakli ya da ahlaksiz
olabilir. Ahlakla 6zgiirliik arasinda boyle kopmaz bir bag mevcuttur.

Izzetbegovi¢'in yukarida aciklamaya calistigimz hiirriyet baglamindaki dii-
siinceleri sadece mantiki 6nermeler silsilesi {izerine kurulmamistir. Onun ah-
l1ak ve ozgiirliige dair diisiincelerinin tatbikini hayat hikayesinden okumamiz
da miimkiindiir. izzetbegovi¢'in kaleme aldig1 Ozgiirliije Kagisum-Zindandan
Notlar adh eserini diisiinsel anlamda, i¢ diinyasinda 6zgiirliige kacisina ithaf
etmesi bu durumun en acik gostergesidir.

Izzetbegovi¢'in yaptig1 bu analizler sonrasinda cevapsiz kalan 6nemli bir
soru vardir. Bu soru; insana 6zgiirce tercih yapma imkéani veren i¢ diinyanin,
nasil olustugu, nelerden etkilendigi ya da bu i¢ diinyada var olan hiirriyetin
nereden kaynaklandigidir. izzetbegovic, analizinde bu soruya cevap vermez,
fakat bu soruya neden cevap vermedigini belirtir. Ona gére bu soruya aklin si-
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nirlarinda cevap vermenin imkan1 yoktur. Akil hiirriyeti idrak edemez ve akil
ile her hakiki ahlak arasindaki ayrismada buradan baslar (izzetbegovic, 2003:
146). Izzetbegovic, bu cevapsiz kalan sorunun 1s1gindan hiirriyet, ahlak ve akil
arasindaki iligkiyi inceler.

Ahlak ve insan Akh iliskisi

Izzetbegovic'e gore; tipki hiirriyette oldugu gibi ahlak da akildis1 bir katego-
ridir. Aklin fonksiyonu ve gorevi tabiati, mekanizmayi, hesabi kesfetmekten
ibarettir. Eninde sonunda aklin fonksiyonu kendisini kesfetmesinden ibaret-
tir ki tabiatta akil mekanizmasindan daha biiyiik bir sey bulunamayacagindan
dolay1 da akil bu kesfetme siirecinde tekrara diiser (izzetbegovic, 2003: 146).
Boylelikle akil insanin i¢ diinyasina, ruhuna miidahale edemez. Miidahale
edemedigi gibi i¢c diinyay1 kesfedemez. Ciinkii akil dis diinyadaki seyler ara-
sindaki iligkiler kurma gorevi ile vardir. izzetbegovic, bu tahlilleriyle mater-
yalist diislinceyi elestirerek, ahlakin prensip olarak da tatbikat olarak da aklin
mahsulii olmadigini belirtir. Ona gore; Ahlaken kabul ya da reddedecegimiz
hususlarda akil hakiki manada hiikiim veremez. Yani bir seyi ahlaken iyi ol-
mayisi ilmen ispat edilemez. Giizel ile giizel olmayan, sanatsal ile sanatsal ol-
mayan arasindaki miinasebeti ilmen tespit etmenin miimkiin olmadigi gibi i¢
diinyaya yonelik hicbir hususu ilmen ispat etmenin imkam yoktur. Daha dog-
ru bir ifade ile bir sey ilmen ispatlanma alanina dahil olamiyorsa, inan/iman
alanina dahil olmaktadir. Ciinkii bu mefhumlar tabiat icinde yer almaz. Bu
sebeple Aydinlanmaci anlayisin temel pusulalari olan hiirriyet, esitlik, kardes-
lik, adalet gibi hissiyatlarin ilimle, dolayisiyla akilla bir iligkisi yoktur. Bunlar
ancak ahlakla ilintilendirilebilir. David Hume, Hutcheson gibi diisiiniirlerden
faydalanarak ahlak ve akil iliskisini ortaya koyan Izzetbegovic, bu iki unsur
arasindaki tezad1 miisahhas meselelerden 6rneklerle ortaya koymaya caligir.
Mesela ilim suni tohumlama, tiip ¢ocuk ve 6liimiin kolaylagtirmasinmi kabul
eder. Hatta bunlarin yapilabilmesi ilimsiz miimkiin degildir. Bunlar1 meyda-
na getiren yegane sey ilimdir. Fakat her ahldk hangi dine dayanirsa dayan-
sin bu ilmi hususlar reddeder (izzetbegovic, 2003: 149). Suni tohumlama,
kiirtaj, tabi olmayan oliimler, vb meseleler sadece teknik bakimdan ilmidir.
Uygulams: bakimdan ahlaki meselelerdir. izzetbegovicin bu érnekler iize-
rinden acikladig: akil/ilim ile ahlak iligkisi, giiniimiizde en goriiniir bicimde
atom ve misket bombalarinda gostermektedir. Bu bomba tiirlerinin yapilisi,
kullanim sekli tamamaiyla teknik ve dolayisiyla ilmi bir mesele iken, hangi du-
rumlarda kullanilacagi hususu tamamiyla ahlaki meseledir. ilim/akil ile ahlak
arasinda bu derece farklilik bulunmaktadair.

Ahlak Din-Yaratic iliskisi

Aliya Izzetbegovi¢'in ahlak ile ilintili olarak ele aldig1 temel meselelerden bir
digeri de din ve yaratict konusudur. Esasen ahlakin akil ile izah edilemeyisi,
din ile olan iligkisini ortaya koymaktadir. Vazife duygusuna dayanan ahlakin
menfaatci olmayan yonii bu diinyaya yonelik karsilik beklemeksizin bir takim
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eylemlerin sergilenmesi anlamina gelmektedir. Zaman zaman 1zdirap veren
ve insandan bir geyler feragat etmesini gerektiren ahlaki eylemlerin bu diin-
yadan menfi beklentilerin olmaksizin sergilenmesi, bir ebediyetin oldugunun
gostergesidir. Bu ebediyet ise, bir Allah’in var oldugunun gostergesidir. Daha
yalin bir ifade ile Izzetbegovic'e gore ahlaki davranis ancak ve ancak bir ebe-
diyetin, yaraticinin ve hesap giiniiniin olmas ile mana bulur (izzetbegovic,
2003: 140). Aksi takdirde ahlakilik ugruna yapilan her fedakarlik ve ¢ekilen
her 1zdirap ahmaklik olarak degerlendirilirdi (Izzetbegovic, 2006: 49). Bu se-
beple ahlak-din ve ahlak-yaratic1 arasinda kopmaz bir bag vardir. Oyle ki ahlak
ancak bir yaraticinin varligi durumunda anlamhidir. Bu yoniiyle ahlak devamhi
olarak ancak dine istinat edilebilir ya da dinden kaynagini alir ve din de ahlak
da bagka bir diinyanin var oldugu diisiincesinin ispat1 niteligindedir.

Izzetbegovic, din ile ahlakin miisterek hareket noktasim “Ahlak isteklere
ve davranis kaidelerine doniistiiriilmiis dindir veya bagka bir ifadeyle insa-
nin istekli davramsi veya Allah’in varlig gerekgesine uygun bir sekilde diger
insanlara karsi tavridir. Ciinkii vazifemi biitiin giicliik ve tehlikelere ragmen
yapmam icap ediyorsa (ki buna menfaat gozeten davranistan farkl olarak ah-
1ak deriz) boyle bir istek ancak bu diinyay1 ve bu hayati tek diinya ve tek hayat
gérmemek halinde hakh gosterilebilir”(zzetbegovic, 2003: 153) seklinde ifade
eder. Diger taraftan ise Izzetbegovic ferdi davranis ve eylemsel bazda ahlakin
dogrudan dogruya dine bagh olmadigin ifade eder. Yani ahlakilik yoniinde
sergilenen her davrams dinden kaynaklanmamaktadir. Ornegin denizde bo-
gulan birisine yardim etmek ahlaki bir sorumluluktur. Fakat ateist kimselerin
de bu yardimi hig diisiinmeden yapabilmeleri pek tabi miimkiindiir. Onun bu
yardim eylemi dogrudan din ile iligkili degildir.

Izzetbegovic, din ve ahlak arasindaki kopmaz iliskiyi bu sekilde analiz ettik-
ten sonra akillara gelebilecek olan, ateist ya da materyalist insanlarin ahlaka
uygun davranip davranamayacagi sorusuna deginir. Ona gore; bircok dindar
insanda gayri ahlaki eylemler goriilebilecegi gibi bircok ateistte, materyalistte
veya Marksist’e de ahlaka uygun davraniglarin gériinmesi pek tabi miimkiin-
diir. Ciinkii davraniglarimizin pek ¢ogu bizim suurlu tercihlerimizden ziyade,
cocukluktaki terbiye ve kabul edilmis anlayigslarimizin neticesidir. Bir kimse,
daha cocukken biiyiikleri saymaya, yalan sdylememeye, soz tutmaya, hakliy1
haksiz1 gbzetmeye vb. ahlaki egilimlere alismigsa o zaman bu alisgkanliklar ki-
sinin ilerideki siyasi, felsefi ya da dini goriisii ne olursa olsun sahsi 6zellikleri
olarak kalacaktir. izzetbegovic'e gore; tam da bu noktada kisinin edindigi bu
ahlaki bir dindir. Bu din, kisinin kendi dini degilse bile kisiye aktarilmig olan
bir dindir. Bu durum ahlakl ateistler ile ahlaksiz dindarlarin ¢tkmasina imkan
vermektedir (Izzetbegovic, 2003: 166). Fakat izzetbegovic ahlakli ateistin ola-
bilecegini belirtirken ahlakli ateizmin ya da materyalizmin miimkiin olmadi-
ginin altini cizer. Ciinkii ateizm, materyalizm veyahut Marksizm ahlaki konu
edinmez ve ahlak iizerine bir diinya insa etmez. Ateistlerin, Marksistlerin
ve Materyalistlerin ahladka uygun davranig sergilemeleri ise ancak 6grenmis
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olduklar ve esasinda farkinda olmadan benimsedikleri dini kaliplardan gel-
mektedir. Bu dini kaliplar muhit, aile, edebiyat, film ve mimari icinden olus-
mus ve olusmaya devam eden kaliplardir (izzetbegovic, 2003: 171). Boylelikle
ateistler ahlak korkusu, ebediyet gibi hususlarin yerine vicdani ikamet ederek
ahlaka uygun davraniglar sergilemeye muktedir olabilmektedirler.

Sonug olarak Izzetbegovic'e gére din olmadan prensip ve fikir olarak ah-
lakin olmas1 imkansizdir, tatbikatta ise ahlaklihik miimkiindiir. Tatbikatta
sergilenen bu ahlakilik kisinin sosyallesme siirecinde edindigi terbiyeye da-
yanmaktadir. Bu sebeple ahlakh ateistlerin var olmas ateizmin ahlak diizeni
iizerine kurulmus bir sistem oldugu ya da kisiyi ahlaki davranmaya sevk ettigi
izahi ile aciklanamaz, bu durumun izahi ancak kisilerin sosyallesme siireg-
lerinde yatmaktadir. Din ise kisilerin ahlaki davranmasina dair motivasyon
gorevi goriir ve oglitlerde bulunur; fakat buna ragmen yine sosyallesme sii-
reci ile acilayabilecegimiz sebeplerden dolay1 ahlaksiz dindarlarin var olmasi
miimkiindiir.

Aliya Izzetbegovic'in ahlaka ve ahlak ile iligkili oldugunu diisiindiigii diger
mefhumlara iligkin goriislerine yer verirken, altinin 1srarla ¢izilmesi gereken
iki temel husus vardir. Bunlardan birincisi onun ahldka dair diisiincelerinin
tamammin islami bir zemin iizerine yiikselmis oldugu ve ele aldig1 konular:
Kur’ani bir yorumlamaya tabi tuttugudur. Bu durum izzetbegovi¢’in ahlaka
onceden deginmis diisiiniirlerden veya felsefecilerden istifade etmedigi anla-
mina gelmemektedir. Aksine o, basta Kant, Hume ve Bergson olmak {izere
birgok diisliniiriin ahlak konusundaki argiimanlar1 kullanmigtir. Diger bir
husus -ki bu husus onun calisilmaya deger bir diisiince adami kilmakta ve
onu diger diisiince adamlarindan ayiran en temel 6zellik olarak karsimizda
durmaktadir- izzetbegovic’in ahlaka dair diisiinceleri ile eylemlerinin arasm-
daki tutarhliktir. Bu tutarhiign O’nun savas giinlerinde diismanlarina kars:
davraniglarinda, hapishane hayatinda kendisine yapilan gayri ahlaki teklifleri
kabul etmemesinde, hiirriyete olan diigkiinliigiine ve hiirriyete dair sergiledigi
eylemlerde ve nihai olarak dini algilama ve yasama bigiminde gozlemlememiz
miimkiindiir (bkz. izzetbeogovic, 2003b).

Siyaset Anlayis1

Izzetbegovic'in bizzat icinde bulundugu siyaset diinyasinda basarili bir rol oy-
namasinda ki temel etken, onun siyaset anlayisinda gizlidir. O siyaset adam-
Iigim1 sadece bir sorumluluk duygusuyla gercgeklestirmemis ayn1 zamanda
gencliginden bu yana iizerine diisiindiigii siyaset felsefesinin gereklerini ye-
rine getirmenin bir araci olarak gormiistiir. Bu sebeple onun siyaset anlayisi
basta ahlak, ozgiirliik, insan ve IslAm kavramlar1 olmak iizere, ele aldig1 her
kavramla yakindan ilintilidir. Ciinkii onun zihin diinyasinda tiim bu kavram-
lar bir paradigmanin ingacis1 konumundadir. Bu paradigma en genel anlami
ile Izzetbegovi¢'in iciincii yol olarak adlandirdigi, islam temeline dayanan si-
yaset ve hayat anlayisidir.
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Insa etmeye calistigl paradigmanin geregi olarak izzetbegovic’in hem eylem-
lerinin hem de diislince diinyasinin merkezi kavramlarindan birisini siyaset
olusturmaktadir. Her ne kadar kendisi aktif siyasette sadece 10 yil bulunsa
da, hayatinin hicbir evresinde siyasetten uzak durmamigtir. Bu sebeple onun
siyasetci kisiligi hayatinin tamamini kapsamaktadir. Bu durum onun siyasete
dair diisiincelerini tahlil etmek icin eserlerinin yam sira eylemlerinin de refe-
rans olmasina imkan vermektedir. Ciinkii izzetbegovic eylemlerini ve siyasal
pratiklerini bircok siyasetgiden farkli olarak, devraldig: siyaset kiiltiiriinden
ziyade kendi siyaset felsefesi dogrultusunda sergilemistir. Dahasi bir diisiiniir
olarak Izzetbegovic, Islaim temeline dayanan bir siyaset felsefesi iiretmistir.
Bu sebeple onun eylemlerinde, konugmalarinda, siyasal bir hareket olarak ni-
telendirilebilecek eserlerinde, siyasete dair diislincelerini anlamamiz miim-
kiindiir.

Izzetbegovicin siyasete dair diisiinceleri her seyden 6nce insan anlayisi ile
yakindan ilintilidir. Daha dogru bir ifade ile onun siyaset anlayis1 insan mer-
kezli bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla onun siyasete dair diisiincelerinin temeli-
ni, insanin temel degerlerinden olan ve bir anlamda insan1 diger varliklardan
aywran, hiirriyet, ahlak ve din olusturmaktadir. Birbirleri ile yakindan ilintili
olan bu ii¢ kavramin, {zzetbegovic'in siyasete dair diisiincelerine etkisi, eylem-
lerinde ve eserlerinde kendisini agik bir gekilde gostermektedir. Onun insani
baski altina alan ve insanin 6zglirce yasamasina imkan vermeyen her tiirlii
totaliter siteme yoOnelik, gerek eylemsel gerek fikri miicadelesi bu durumu 6r-
nekler niteliktedir. Ona gore; baski ve totaliterlik iizerine kurulan devletin ve
siyasetin otorite problemi vardir. Bu sebeple baskici ve totaliter siyaset ya da
devlet hicbir zaman gercek bir iktidar degildir. Ciinkii Izzetbegovic'e gore bir
devletin baski miktari onun otoritesi ile ters orantilidir. Bu sebeple siyaset
insan hiirriyetini her daim hesaplamaya muktedir bir yapiya sahip olmalidir.
Gergek otorite ancak bu sekilde miimkiindiir. izzetbegovi¢'in siyaset anlayisi
menfaat duygusundan ziyade sorumluluk duygusuna dayanmaktadir. insanin
i¢ diinyasinda yaptig1 muhasebe sonucunda olusan sorumluluk duygusu ise
ahlakiligin gostergesidir. Siyasetin, sorumluluk ve ahlak duygusuna dayanma-
st ise, bu diinya i¢in yapilmadiginin gostergesidir. Giinlimiiziin bir¢ok siyaset-
cisinden ve siyaset felsefecisinden farkli olarak siyaseti sorumluluk ya da ahlak
zeminine dayandiran izzetbegovic'in Bosna halkinin en zor déneminde siya-
sete atilmasi, tiim hayat1 boyunca elestirel bir siyasal tavir takinmasi, siyaset
ugruna hapishanede yatmayi goze almasi, siyasette higbir menfaat giitmeden
yaklastiginin ve siyaseti sorumluluk ile egsdeger gordiigiiniin gostergesidir.

Izzetbegovic'in devlet merkezli ve sorumluluk duygusuna dayanan siyaset
anlayisi, glinlimiiz siyasetinde etkili olan Machiavelli'nin 6n gordiigii siyaset
anlayisinin zitt1 niteligindedir. Ciinkii Machiavelli’ye gore; devletin kendi oto-
ritesinin devamini saglamak i¢in bagvurdugu her yol mubahtir. Bu yol gayri
ahlaki ve insan ozgiirliigiinii hige sayan bir yol olsa da devlet, kendi menfaa-
tine ters diisen her olay karsisinda haksiz da olsa sadece kendi bekasinm dii-
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siinmelidir. Bu dogrultuda gerektiginde her tiirlii baski aracin1 kullanmalidir
(Bkz. Machiavelli, 1999). Machiavelli'nin devlet merkezli ve menfaat duygusu-
na dayanan bu goriisii 1zzetbegovic'in diisiincesi ile tamamiyla zit istikamette-
dir. Izzetbegovi¢’ gore; “Machiavelli siyaseti ahlaktan ayirmistir. Machiavelli,
ahlaki ferdi ve kamuya ait olmak iizere iki ayirir ve ilkini ikincisine tabi kilar.
O ayn1 zamanda toplumun hedefi olarak kamu ¢ikarim1 uygular. Fakat onun
nazariyesi sozde kamu ¢ikarinin ne kadar ahlaksiz ya da ahlak-dis1 olabile-
cegini gostermeye de yarayabilir” (izzetbegovic, 2006: 96). izzetbegovic'in
Machiavelli siyaset yapma tarzimi bizzat gozlemledigi yerler Sovyet Rusya,
Almanya ve Yugoslavya olmustur. Bu sebeple sosyalizm, komiinizm ve fa-
sizm onun hem fikri hem eylemsel muhalefetinin hedefinde yer almigtir. Bu
sistemlerin baskici ortaminda yasayan ve her firsatta bu sistemleri elestiren
Izzetbegovic'e gore; her siyasal sistem temelde benzer amac tasimaktadir.
Fakat her birinin metotlar1 kendine 6zgiidiir ve siyasal sistemlerin arasindaki
temel fark metotlaridir. Bu nedenle asil sorgulanmasi gereken siyasal sistem-
lerin metotlaridir. Nitekim Izzetbegovic sosyalizmi, komiinizmi ve fasizme yol
acacak diger siyasal bigimleri her firsatta sorgulamig ve boylelikle diistindiik-
lerini hayata gegirmistir.

Izzetbegovi¢'in bircok sistemi sorgulamasi sonrasinda, kendi halk: ve gii-
niimiizde homojen halk yapisin1 barindirmayan iilkeler icin en uygun gordii-
gii yonetim bi¢cimi demokrasidir. Ona gore demokrasi kelimesi kadar celigkili
kelimelere konu olmus ve yanhs kullanilmig kelime ¢ok azdir. Zalim liderlerin
hig birisi kendisini diktator olarak adlandirmamis aksine kendilerini hep de-
mokrat gormiislerdir. Cogunlugu ellerinde bulunduranlar da tipk: zalim dik-
tatorler gibi kendilerini demokrat sanmiglardir. Halbuki ¢cogunluga dayanan
sinirsiz giiciin de despotizmden fark: yoktur. Bu sebeple demokrasi esasinda
cogunlugun diisiincesinden ziyade yasalar oniinde herkesin esit olmas1 ma-
nasma gelmektedir. Ozgiirliigiin 6lciisii azinhklara nasil davramldigidir ve
insanlarin farkh diisiinebilmelerinden 6nce diisiince 6zgiirliigiine sahip olma-
lar1 gerekir. Izzetbegovi¢’in demokrasi anlayis1 da bu diistur iizerine sekillenir
(Izzetbegovic, 2006: 545). Ona gore her insanin diisiince 6zgiirliigiiniin ol-
masi gerekir. Bunu saglayan iyi diktatorler var olabilir. Fakat asla iyi bir dik-
tatorliik sistemi var olamaz. Bu sebeple Izzetbegovic Bosna icin hicbir zaman
tek bir kisinin egemenligine dayanan yonetim bi¢imi 6ngérmez ve demokra-
sinin savunuculugunu yapar. izzetbegovic, Demokratik Eylem Partisi (SDA)
adini tasiyan partisinin tanitim konusmasinda partisinin 6n gérdiigii yonetim
bi¢imini; 6zgiir birey olarak insan1 merkeze alan, dil, din, ulus, 1rk, cinsiyet
fark etmeksizin, toplumsal statii veya siyasi kanat fark etmeksizin halkin ve
vatandasin esitligine dayanan, haklarini kayitsiz ve sartsiz taniyan demokrasi
anlayis1 seklinde tanimlar (Izzetbegovic, 2006: 76). Ciinkii demokrasi ahlakl
bir yonetim seklidir. Fakat tipki iyi diktatorlerin var olabilecegi gibi demokra-
tik sistemlerde de kotii yoneticiler var olabilir.

Izzetbegovic ulus devlet anlayisinin ortaya koydugu siyaset yapma tarzi-
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na elestirel yaklasir ve bu siyaset tiiriiniin demokrasi ile bagdagmayacagin
diistiniir. Ciinkii bu siyaset tarz1 cogunlugun iktidarda olmasini 6n gérmekte
ve azinlig1 gormezden gelerek devlet merkezli bir siyaset giitmektedir. Ona
gore ulus devletler bilgisiz kimselerin zihinlerinde kargasaya sebep olan milli
duygu ile milliyetcilik arsindaki farkliliklar1 gormezden gelerek siyaset yapar-
lar. Esasinda bu farklilik sevgi ve nefret arasindaki farklilik kadar biiytiktiir.
Milli duygulari olan bir kimse kendi halkinmi sever, onlarin kusurlarin ve er-
demlerini kendi iizerinde tasir. Kisacasi o halka aittir. Bir milliyetci ise kendi
halkini1 sevmekten ¢ok bagkalarindan nefret eder ve bagkalarinin sahip olduk-
larimi elde etmek ister. Hosgoriisiizdiir ve gerektiginde fiziksel baski uygular
(Izzetbegovic, 2003: 550). Bu sebepten dolay1 giiclii ve bagkasina tahammiil
etmeyen bir siyasete ihtiya¢ duyar. Bu siyaset yapma tarzi ahlaki olmadigi
gibi, insan merkezli de degildir.

Izzetbegovi¢'in gerek siyaset anlayisi gerekse de demokrasiye dair goriisle-
rinin tamami Islam1 bir zemin iizerine oturmaktadir. Onun 6n gordiigii siyaset
anlayisinin ve yonetim seklinin islam ile celisir hicbir tarafi yoktur. Ciinkii o
diistince diinyasinin merkezine Islam’1 koymus ve ele aldig1 her tiirlii konuyu
Islam’in 1g18inda incelemistir. Bu sebeple de adalet onun siyaset anlayiginda
merkezi bir yer tutmaktadir. Bu adalet Islam’in 6n gordiigi her kese esit se-
kilde muamele etmeyi gerektiren adalettir ve bu adaletin geregi Izzetbegovig
azinliklarin haklarim1 her daim savunmustur. Demokrasinin diger yonetim
sistemlerinden fark: ise, adil olmaya en yatkin sistem olmasindandir. Tipki
demokrasi gibi Cumhuriyetin getirdikleri de islim’a aykir1 degildir. Hatta Ilk
dénem Islam toplumlarinda Cumhuriyetin drneklerini gérmek miimkiindiir.
Ozellikle devlet bagkanlarinin secilmesi, devlet baskanlarinin halka kars: so-
rumlulugu, genel ve toplumsal islerin beraberce halledilmesi noktalarinda
Cumbhuriyet Islam ile birebir értiismektedir (Izzetbegovic, 2007: 184).

Izzetbegovi¢'in siyasete dair diisiincelerini degerlendirirken her seyden
once onun kendi donemleri ile sinirh analizler yapabildigini g6z 6niinde bulun-
durmaliy1z2. Bu sebeple izzetbegovic'in siyasete dair diisiinceleri giiniimiizde
alisilmigin disinda goriilmese de kendi donemi diistiniildiigiinde —ki kendisi
hayatinin biiyiik bir cogunlugunu sosyalist rejim altinda gecirmistir- analizleri
ezber bozucu niteliktedir. Onun bir diisiince adami olarak siyasete dair diisiin-
celerini bizim i¢in 6nemli kilan tam da bu noktadir. Zamanini asabilen birisi
olarak onun siyaset anlayisi sosyalizm rejimi acisindan dillendirilmesi cesaret
gerektirmektedir. Hele ki dini anlayiglara miisamaha gostermeyen bir yone-
tim altinda Islami kurallara uygun bir demokrasi anlayisini dillendirmek dahi,
onun bir diiglince adami olarak nitelendirilmesine kafi gelmektedir. Onun bu
cesaretinin bagka bir boyutu, teori ile pratik arasindaki uyum arayisidir. Bu
yoniiyle Izzetbegovic’in siyasete dair her diisiincesini, kendi pratiginde so-
mutlastirmak mimkiindiirs.

2 Izzetbegovi¢'in Bosna Hersek’te nasil bir siyasi atmosferde yasadiginin ve Bosna Savasinin tarihsel
arka planinin ayrintilarina vakif olmak igin (bkz. Malcolm, 1999).

3 Aliya'nin siyasetgiler icin nasil bir model teskil ettigine ve liderlik vasiflarinin neler olduguna vakif
olmak i¢in (bkz. Davutoglu, 1996) ve (Ozel, 2003).
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Sonuc

Metin boyunca Izzetbegovi¢’in perspektifinden ne anlama geldigini ortaya
koymaya calistigimiz, genelde siyaset ve ahlak anlayisi ile iligkili olan tiim kav-
ramlar, onun diisiince diinyasinda esasinda tek bir zemine dayanmaktadir.
Bu zemin giiniimiiz Bat1 ve Dogu toplumlarinin yasadig1 toplumsal sikinti-
lar1 asmada insanogluna yol gosterecek olan Islam’dir. IslAm izzetbegovic’in
formiilasyonunda, idealist-materyalist, sosyalist-liberal, sag-sol, ruh-beden,
dram-iitopya, Hiristiyanlik- Yahudilik, topluluk-toplum, yaratma-tekamiil vb.
arasinda yasanan her tiirlii gerilimi asmada —ki giiniimiiz insanlar1 tam mana-
st ile bu iki z1t kutuplarin ¢atismasi arasinda kalmis ve adeta ¢ikisi bulunma-
yan bir labirente gibi hayatini devam ettirmektedir- giiniimiiz insani i¢in bir
liciincii yoldur. O bu sebeple islam’ tiim zithiklar1 asan bir iiciincii yol olarak
gormektedir. Izzetbegovic'in cat1 kavram olarak belirledigi bu kavramin altin-
da, ele aldig1 tiim kavramlar birbirleri ile etkilesim halinde ve bu ¢ati1 kavrama
baglh olarak durmaktadir. izzetbegovic'in ele aldig1 tiim kavramlar, birbirleri
ile etkilesim halinde onun ¢at1 kavram olarak belirledigi “li¢iincii yol” kavrami
altinda yer alir. Onun diigiince diinyasini ve ele aldig1 meseleleri anlayabilmek
i¢in bu biitiinciil yaklagimini g6z 6niinde bulundurmak gerekmektedir. Onun
diisiince diinyasini ve ele aldig1 meseleleri anlayabilmek icin Islam ile temel-
lendirdigi ahlak, 6zgiirliik, vazife, din, insan akli, siyaset gibi kavramlarin di-
namik icigeligini sergileyen biitiinciil yaklasimimi goz 6niinde bulundurmak
gerekmektedir.
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Aliya izzetbegovic’in Ahlak ve Siyaset Anlayis1
Aras. Gor. Faruk Arslan

Abstract

Aliya zzetbegovic, who lead the Muslims during the Bosnian War and who became the head of state
after the war, is one of the rare characters who can embody the characteristics of both a politician and of
a man of thought successfully. This quality of his makes him unique among the contemporary Islamist
thinkers. Also being the proof of action-thought consistency, this quality is possible only through the
establishment of a well-developed philosophy of ethics and politics. Aliya izzetbegovic structured such
a deeply founded perspective of philosophy of ethics and politics. His political and ethical views based
on his third way concept forms the basis of his world of thought. In this context, the aim of this essay is
to analyze the way in which Izzetbegovic handled the concept of ethics and politics and to analyze the
relationship between these concepts with the ones that he dealt with.

Key Words: Ethics, Politics, Religion, Third Way, Freedom

Aliya izzetbegovi¢’in Ahlak ve Siyaset Anlayis1
Arag. Gor. Faruk Arslan

Ozet

Bosna Savaginda Miisliimanlarin liderligini ve savas sonrasinda Bosna Hersek Devletinin bagkanhgin
yapan Aliya Izzetbegovic; siyasetci ve diisiince adamlig1 kimligini ayna anda basaril bir sekilde tasiyabi-
len ender kisilerdendir. Onu ¢agdas Islam diisiiniirleri arasinda farkh kilan bu 6zelligidir. Ayn1 zamanda
eylem-diisiince tutarhliginin bir gostergesi olan bu 6zellik ancak kapsaml bir ahlak ve siyaset felsefe-
sinin gelistirilmesi ile miimkiindiir. Nitekim izzetbegovi¢c benimsedigi kimliklerin zeminini olusturan
derinlikli bir ahlak ve siyaset felsefesi perspektifi ortaya koymustur. Onun iiciincii yol kavramina daya-
nan ahlak ve siyasete dair goriisleri, ayn1 zamanda diisiince diinyasinin zeminini olusturmaktadir. Bu
baglamda makale izzetbegovi¢’in ahlak ve siyaset kavramlarim ele alisini ve bu kavramlarin ele aldig:
diger kavramlarla iligkisini analiz etmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Siyaset, Din, Ugiincii Yol, Ozgiirliik
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Islamci Kadinin “Kusursuz Cinayeti”

Ercan Yildinim

Baskasimin derinlikleriyle oynama! (Wittgenstein)

Tiirkiye'de IslAmc1 hareketin tezlerinin, ontolojik varsayimimmn, zihinler-
de canlandirdig1 sorularinin ve siiphelerinin dayanak noktalarindan birini
islamer kadin olustururken; Islameiligin modernligini, geleneksel kalipla-
ra karsi cikisini, lirettigi kiiltiirle destekleyen, gelistiren ve doniistiiren yine
islame kadinlar olmustur.

Islameciligin II. Mesrutiyet sonrasinda siyasal konjonktiire bagh gelisen fik-
ri ortamla siyasi mesruiyet sahasi bulmasi, Osmanh imparatorlugu 6zelinde
Miisliimanlarin Bat1 degerler sistemi ve siyasi — askeri sahasindaki geriligiyle
ilgilidir. Batih anlamda ilerleme anlayisini icsellestiren Islamcihgin gerileme-
nin sebeplerine iligkin fikirleri, getirdigi ¢6ziim 6nerileri modernitenin meto-
dundan cok da ayr goziikmemektedir. Buna gore “IslAm mani — i terakki de-
gildir” (Said Halim Pasa, 1993;153) merkezinde sekillenen Islami tezler, buna
bagh receteler, “Modern bir Islam diisiincesi” hareketinin de baslangici olmus,
siyasal gelismelerle birlikte modernitenin parcali metodolojisi Islimciligin
kategorilere ayrilmasina neden olmustur.

Islam diisiincesinin ontolojik olarak batil1 / modern ayrimim kéklestirmesine,
Islamcilarin zihnen bunu desteklemesine ragmen, yontem ve davranis olarak
modern tahayyiilii “tek yol” kabul etmesi sonraki yillarda da etkisini goste-
recek ve “Islami ¢6ziim” bashg altindaki gelismeler dahi modern diisiinceyi
Tiirkiye’de alternatifsiz kilacaktur.

Islameiligin I1. Mesrutiyet’ten itibaren Bati ile kurdugu iliski bicimi, “mede-
niyete IslAm'in bigane kalamayacag1” seklinde gelismis, pratikteki etkisi de
giinden giine artmistir. Bu yonelim islamciligin da “modern hareketlerden”
herhangi biri haline gelmesine uc verirken; modernite karsisinda takinilan ta-
vir, ilk halinden farkli olmayacak derecede ezik, yenik, siniktir.

Islamcihigin belirgin vasiflarindan biri ashnda onun sikintisidir. Islame:
diislincenin insan ve kadro yapisi modern Bati’ya cepheden karsi gikacak di-
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rayette olmamigtir hicbir zaman. Miinferit gikiglarin “zenginlik” biciminde
kabul edilmesi haricinde sistemli, donaniml, katisiksiz bir karsi durus miras
olarak alinmadig i¢in bu diislince tekdmiil de etmemigtir. Bat1 ile bas basa
kalan her Miisliimanin veya her Miisliiman grubun iirettigi “¢6ziim”ler ve me-
todlar “Islami hareketler” biciminde ortaya cikmistir.

Islameiligin cikist ve niteligi icin cok farkl goriisler ifade edilebilir. II.
Mesrutiyet Islimcihig1 icin devletin icine diistiigii durum ehemmiyet kazanir-
ken Cumhuriyet sonrasi islimeilig: “Miisliimanlarin icine diistiigii durum”la
ilgilenmeye baslamistir. Devletin selameti ile Islam’in selameti bir tutulsa bile
“kaynaklara doniis” baghg altinda tarihi birikimin toptan elestirilip raflara
kaldirilmak istenmesi Isldme1 hareketin modern vasfini aciklar. Islameilik
tam da modernitenin amacini gerceklestirerek geride kalan yiizyillan silip
yepyeni paradigmay1 Miisliimanlara vazgecilmez kilmistir. Geleneksel Islam
diisiincesinin teorik ve pratik vasfiyla Islam diisiincesinin genel yapisinin &r-
tiistiigii modern zamanlarda 6grenilmistir. Ciinkii Islimcihigin “Gteki — mede-
niyet” problemi olmamistir. “Islamcilik geleneksel Islim’dan farkhi bicimde
rakip olarak diger dinleri almaz.” (Tiirkone, 1994, 28) Dolayisiyla moderniteyi
de bir kars1 — medeniyet gérmeyen Islamcihgm “mesele”yi algilama bicimi sonraki
donemlere de aynen miras olarak kalmgtir.

Mesrutiyet donemi islamcihiginda gozlenen geleneksel yapiya karsi du-
rus Cumhuriyet sonras1 Islimcihiginda etkisini iyiden iyiye artirdi. Aciktan
gelenek reddedilmese bile onun icindeki bazi hususlar tasfiye etme anlayisi
topyekiin modernitenin gecerli tek alg1 bicimine doniismesine neden oldu.
Islameiligin farkh dénemleri yepyeni kusaklar dogurdu. Modernitenin yolu-
nu actigl bu yeni insan ve yasam tipi, geleneksel olandan biisbiitiin ayrilinca
ortaya ¢ikan yeni sorunlar, yeni ¢6ziim yollar getirirken sahneye yeni ¢atisma
alanlar1 da siirdii. Kendi ahlakini da iiretti. Geleneksel hayatta “ortalikta go-
ziikmeyen toplumsal kategoriler” eylem alani, diisiince merkezi olusturmaya
basladi. “Modern arenada” modern yontemlerle bas etmeye niyetli Miisliiman
tipi ortaya cikti. Bahsi gecen kategorilerden biri de islameiligin 6zellikle son
kirk yilinda, temel tezlerini icsellestiren ve onciillerini gelistiren “basortiilii
kadin” “tipidir.”

Modernlestirme Araclar: ve Islamc1 Kadin

Bu yeni prototip iginde basortiisii ve onun getirdigi sorunlar tamamen mo-
dern hayatin iirettigi yeni kiiltiirde sekillenip tartisilmaya baslad. islameiligin
ana tezlerinden bagortiisii problemi ve Miisliiman kadinin kamudaki konumu,
kamunun olusum, gelisim ve iglevine hicbir katki saglamadan tartisilirken aile
ve mahremiyet alanini yepyeni algilara, tanimlara itmistir. Modernitenin din-
le olan sorunlu yapisi, dini ritiiellerin ve “gériintii”’lerin kamudan arindirilma-
sin1 ongormektedir.
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Modern oncesi donemde veya gelenekselligini yitirmemis toplumlarda
basortiisii 6rtiinme ve “hicab”la malfilken, modern dénemlerde basortiisiine
“yiiklenen” anlam da degismistir. Bagortiisiine ve kadina yliklenen yeni kimlik
tanimlarinin geleneksel donemde diisiiniilmesi dahi miimkiin degildi. Ancak
burada modern sonrasi gelismelerin etkisini g6z 6niine alarak soylersek; Batili
degerlerin imparatorlugun biinyesine yerlesmesinden 6nce ve gelenekselligin
devam ettigi siirec boyunca nasil Miisliimanlarin icinden “Islame1” diye bir
grup ¢itkmamisg ise basortiisiiniin bir sorun olarak diisiiniilmesi ve bu konuda
miicadele geregi de duyulmamistir.

Batili hareketlerden sonra yepyeni kimlikler i¢in insa siirecleri baglamistir.
Giyim kusama yiiklenen yeni roller ve vazifelerle birlikte kadin kimligi de ye-
niden insa edilmistir. Islime1 kadin da bu siirec icinde modernitenin iirettigi
yeni kiiltiirlin 6nemli ihtiyaclarindan biri olarak dogup, sekillenmistir.

Geleneksel toplumun dini yapis1 Miisliimanlarin Islam’1 nasil daha iyi ya-
sayacagini 6giitlerken modern zamanlarda mesele inanci daha iyi hayata uyar-
lama cabasiyla ilgiliydi. Miisliiman kadin deyimini kullanmak, Miisliiman’dan
ayr1 olarak Islamei bir “kesim”i de dile getirmek, fikhi, kelami ve tasavvufi ay-
riliklarin zenginlik olarak algilanabilecegi islam diisiincesinin genel yapisin-
dan farkli bir séylemin dogduguna isarettir. Islam yasamaktan, “Islamcihig1
yasamaya” evrilen anlayis bugiin yerini kaybederken, basortiisiiniin asli va-
zifesini, “Miisliiman kadinin iffetini korumasi” islevini de alip gotiirmiistiir.
Dolayisiyla basértiisiiniin “bayrak” ve islamer kadinin “militan kadin” (Géle,
1994, 78) seklinde nitelendirilmesi ¢cabanin “modern metoddan geleneksel
pay ¢ikarma” cabasina dayandigini gostermektedir.

Bu anlayis Miisliman kadinlarin miicadelelerinin yani kamuda basortii-
siiyle yer alma gayretlerinin bagarisizligina sebep olurken, tesettiir modasinin
gelismesi, devlet dairelerinde basim1 acarak calisanlarin 6nemli bir yek{inu
tutmasi, her tiirlii sahada bagortiilii kadin kimliginin goriinmesi hatta lider
olmasi, miicadele sahasinin “Miisliiman kadindan kadin kimliginin sorunlari-
na” indirgenmesine kadar uzanmistir.

islamer kadin hareketinin modern yontemlerle hareket etmesi en cok ge-
leneksel kadina bakis agisim etkilemistir. Basortiilii kadinlar ashinda sistemle
olan miicadelesinin yaninda geleneksel kadin imgesini yikmaya cabalamis-
lar, sekiiler kadin hareketlerinin temel tezleriyle paralel “erkek egemenligini”
hirpalamaya calismiglar, toplumun kadina bakisini degistirip yeni bir kadin
tanimina gitmislerdir. Miisliiman kadinlarin sistemle miicadelesi geleneksel
algilarla savasin sonucuna baghdir esasinda. Dolayisiyla buradaki sorunsal
aslinda geleneksel kalmak ya da modern olmak arasinda ince bir ¢izgi cek-
mekten ¢ok, modern bir hayat “igcinde” yasamanin getirdigi kosullarin kadin-
lara da sorumluluk yiiklemesi, giderek bunun “sorumluluk” olmaktan cikarak
“zorunluluk”, hatta yagsam bi¢imine doniismesiyle ilgili.
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Islamci kadin hareketi Miisliimanlarin modern hayata intibaklarim kolaylas-
tirdig gibi glindelik hayatta 6nlerine ¢ikan sikintilar1 agmasini saglayarak sis-
temin icinde sorunsuz yagamanin imkanlarim arastirmistir.

islamc1 Kadinin Geleneksel ve Modern Fonksiyonu

Miisliiman kadinin, geleneksel rolii “kendi halinde” ve “ev”le ilgili olarak tas-
vir edilirken statiisiinde ona yiiklenen “analik rolii”, modern diinyada hem
“evle ilgili” hem de “evin varligim1” teminat altina almaya evrilmistir. Boylece
Miisliiman kadinin modern sonrasinda i¢ine diistiigii durum ona modernlesti-
rici roliinii de yiiklemistir. Geleneksel ihtiyaclar, siyasal 6rgiitlenme ve cemaat
temelli yapiyla sosyolojik konumlanma, kadinlarin bagortiisii igin miicadele
etmesinin anlamini onaylamadig: gibi buna megru bir temel bulamamigtir.
Ciinkii kadinin geleneksel yapida bagortiisii “bayragi altinda” toplanmasina
ne gerek ne de ihtiya¢ vardir. Dolayisiyla gelenek sonrasi kadinlarinin gele-
neksel kadin imgesini yiktigini1 séylemek tarihsel kirilmay1 isaretlemekten ¢cok
farkli ihtiyaclardan kaynaklanan yeni toplumsal iligkileri, kamunun o6rgiitlen-
me bic¢imini, Tiirkiye'nin icine girdigi degerler sistemini gosterir. “Zihinlere
yerlesmis kaderine boyun egen, pasif, yumusak bagl, itaatkar, geleneksel
Miisliiman kadin imgesi, evinin kapali kisisel diinyasindan ¢ikarak kolektif
kitlesel hareketlere katilan, aktif, talepkar, hatta militan olan IslAmc1 kadin-
lar tarafindan kirilmaktadir.” (Gole, 1994, 78) yargist Miisliman kadinlarin
“talepkar’liginin geleneksel kadin fikrini ortadan kaldirmaya yonelik oldugu
gibi kadinlarin modern hayatta yagsamasi, buna uygun doniisiim gegirmesine
yatkin igler yaptigini da aciklar.

Bu, Miisliiman kadinin yeni roliidiir artik.

Islamciligin basta siyasa iizerine yogunlasan diisiinceleri, bu yondeki bi-
rikimler ve hareketin umumi goriisii Asr-1 Saadet modelinin Miisliimanlarin
icinde bulundugu yenilgi ve geriligin giderilmesi i¢in tek ¢are oldugu yoniin-
dedir. Islamcihik hareketinin celiskisi Asr-1 Saadet gibi “altin ¢ag1” modern
yontemlerle kurmaktan gecer. “Asri Saadet miti’ne ilk sarilanlarin sehirli ve

egitimli kadinlar olmasi hic de tesadiif degildir. (Kurtoglu, 2000, 24)

Modernite toplumlari doniigtiirmenin 6nemli unsurlarindan biri olarak
kadinlari kesfetmis, kadinlarin 6ncti, ikna edici giicii sayesinde sekiiler deger-
lerin kurumsallastirilmasi saglanmigtir. Bundan payim1 ge¢c modernlesmeyi
yasayan Tiirkiye de almig ve Miisliiman kadinlar 1970’li yillardan itibaren ak-
tif rol iistlenerek sisteme kars1 baglattig1 hareket ile kiyida kosede kalmis tiim
kadinlar1 kamunun icine ¢ekmeyi bagarmig, kendi giyim kusam reformunu
dahi yapmustir.

islamer kadin hareketinin modern bir “kalkisma” olmasi bircok yazar aci-
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sindan “geleneksel ve evinde oturan”, “kendisini ispatlayamamais ev ve ¢ocuk
eksenli yasam” kipindeki kadina kars1 kazanilmis bir miicadeledir ayni za-
manda. Islime1 kadinin modernlestirici etkisi o derece kuvvetlidir ki kamuya
acilmak seklinde sunulan sekiiler faaliyetlere bigane kalmis kendi Islami diin-
yasinda yasayan kadinlari bile “g6zler 6niine” ¢ikarmay1 basarmigtir.

islamc1 Kadin Kimliginin Olusumu

Hareketin feminist niteligini tartismak esaslarin gozden kagmasina neden
olur. Bu bakimdan islAme1 kadin hareketinin marjinallesmemesi, etkisini
kaybetmemesi i¢in feminist tanimi hi¢ yapilmamistir. Dis goriiniis itibariyle
kendine &zgii nitelik arzeden islimc1 kadin hareketi icerik bakimdan feminist
Ogeler tasir. Zira bagortiilii kadinin “cahil imajim1 yiktig1” (Aktas, 1992, 42),
degismenin bir “gereklilik” (Meri¢, 2000, 59) olarak goriildiigii fikirlerinin
yayginlig1 goz oniine alinirsa “militan bir kadin”a doniisen (Géle, 1994, 78)
Miisliiman kadinlarin islAm’in m1 yoksa modernitenin mi savasim verdigini
sormak gerekir.

Miisliiman kadinlarin miicadelesi bu agidan tek yonlii degildir. Bir yandan
“yonetime karsi basértiileriyle okuma ve calisma miicadelesi” veren Islamei
kadinlar 6te taraftan da “simdiki diinyanin” kosullariyla yasama miicadele-
si iginde varolma savasimi igindedirler: “Okumak, calismak, meslek sahibi
olmak, ekonomik bagimsizlik... Evet, cok modemist talepler gibi goriiniiyor.
Ama Miisliiman kadinlar da herkes gibi ‘simdi ve burada’ yasiyorlar. Cevreleri
Allah dostlariyla, sahabeyle cevrili degil. Miisliiman erkeklerin de dahil oldu-
gu karmagik, insanin kotii tarafinin agir bastig, seytanilesmis bir diinyada ya-
styorlar ve boyle bir diinyayla bas etmek zorundalar.” (Giilnaz, 2000, 104).

Miisliiman kadinin, Islaime diye tavsif edilerek, “sahaya inmesine” neden
olan siire¢ de tastamam bununla ortiislir. Evini ¢ekip ¢eviren, tarim ve hay-
vancilik yapan kadinin modern zamanlarda kentsel bir vahsilige dahil olmasi,
modern iktisadi sektorlerde kendine yer bulma cabasi buna bir de basortii-
siiyle calisma isteginin eklenmesi ister istemez “Islimc1 kadin” kimligini icbar
ettirir. Artik kamusal sahada “kadin” olarak yer almanin yaninda bir de basor-
tiisii ve “dinsel gelenegi” ile de “var olmak”, hatta sahay1 “doniistiirme” niyeti,
moderniteyi kendiliginden i¢sellestirmenin gostergesidir.

Yiiriirliikteki sistemin icinde calisarak ideal islAmi hayat1 yasamanin daha
da Otesi Asr-1 Saadeti kurmanin imkansizhig1 kadinlarin asamadigi, moder-
nitenin ¢ok iyi yonettigi bir meseledir. “Modern hayat nefs ile miicadele et-
menin daha 6nceki zamanlara gore daha zor oldugu bir hayattir. Ciinkii her
sey hiz etrafinda cereyan etmektedir. (...) Modern insan, ulvi olan ile bagini
yitirmemek i¢in stirekli olarak akisa kars1 durmak, akisa kars1 yiizmek zorun-
da. Geleneksel diinyada hayat durgun bir sudur. Hayat usul usul yasanir. Ve
bir iisl{ip i¢cinde yasanir.” (Barbarosoglu, 2000, 22) Romantik bakis acisindan
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nefs ile miicadele etmenin imkansizhig1 ile “kendinize ve gevrenize, akiga karsi
durdugunuzu sdylemis” olmak miimkiin goriinmemektedir.

Islame1 kadinlarin ortiileriyle ve dini inanclariyla modern sartlarin icin-
de yasamak, ¢alismak, okumak’, kisaca kamusal bir sahada goriinmek iste-
gi modernitenin kendi icinden ¢ikardig: bir hedeftir. (Eraslan, 2000b, 213)
Miisliiman kadin i¢in modernitenin kosullarindan ige baglamak ne kadar pa-
radoksal goriiniirse, ayni kosullar ve paradigmayla moderniteye karsi durmak
da o kadar paradoksaldir.

Cok Partili Hayat, Diinya Sistemi ve islamcilik

Tiirkiye’de Islamcihigin oldugu kadar Islamer kadinin da entelektiiel yap: ka-
zanmasi ve aktif, belirleyici, yon verici ¢gogu zaman da 6zne konumunda yer
almas1 1980’li yillara denk gelir. 60, 70, 80’li yillarda darbelere ragmen /
darbelerle beraber Islami canlanma ve Miisliimanlarin daha rahat imkéanlara
kavus(turul)masi, tesettiirlii kizlarin tiniversite hayallerini gelistirmis, tiniver-
sitede okuyarak sistemle miicadele heveslerini gittikce arttirmig, kamusal sa-
hada bir yer edinme ¢abalari ile birlikte yeni sorunlari pesinden getirmistir.

Diinya sisteminin yeni evresinin Tiirkiye’de Ozal ile hayat bulmasi,
Miisliimanlarin sirket ve para kiiltiirii ile yiiz yiize kalmasi, kii¢lik cemaatle-
rin bile desteklenerek biiyiimesi Tiirkiye’de Islimciligin yeni evreye girdigini
gosterir. Bir yandan diinyadaki ekonomik sistemin kurumlarini igsellestiren
Islameilar 6biir taraftan basta tesettiir olmak iizere tezlerini kuvvetlendirme-
ye calismistir. Ama umumi manzara Islameilarin Tiirkiye’deki sisteme karis-
mak icin biiylik bir atak yaptigim gostermektedir. Ciinkii ekonomik plandaki
atihm, siyaset diizlemindeki etkinlikle birlikte kadinlarin artik ¢ekinmeden
“hayatin icinde” gezinmeleri, egitim, siyaset hatta kamunun cesitli kollarinda
goriinmeleri Islame tezlerle sistemin isleyisinin ayni zemine oturmakta ka-
rarh oldugunu gostermekteydi.

Bu karsilikhi olarak birbirini yontarak gelisen bir siirecti ashnda. Zaman
zaman desteklenen cogu zaman sindirilen islameilik diisiincesi ittifaklarla
birlikte eklektik diisiinceyi kaniksamaya baslamist1. Islimer kadinlarin bu ek-
lektizmdeki rolleri her zamanki gibi {ist diizeydeydi. “Bagsortiisii miicadelesin-
de yol alma” bu eklektizmin en belirgin ifadesidir.

1 Busayilanlar ashnda tamamen modernitenin insana “yiikledigi” bir zorunluluk. Dolayisiyla kadin-
larin egitim ve ¢alisma basta olmak iizere kamusal sahada “is” yapmasi mahremiyet sahasinin da
bir anlamda yeniden tanimlanmasiyla ilgilidir. Clinkii ailenin 6zel alandan kamusal alana ¢ekilmesi,
ekonomik, sosyal ve siyasal konumlanmalarin birbirleriyle i¢sel hale getirilmesi, kadinlarin “talep”
hakkini da beraberinde getirmistir. Kadinlar ¢ogunca ucuz is giicii olarak goriildiikleri oranda fab-
rikalarda caligtirilmig, kentsel alanin yayilimi ve niifus, uzmanlagma baglaminda gelisen egitim ve
saglik alanlarinda 6zel tercihe tabi tutulmuslardir. Dolayisiyla “yeni diinya goriisii” teknolojik ve
felsefi sorunsallar en ¢ok kadinlarin “aleniyet sahasini erkeklerle paylasmasina” neden olmustur.
(Hobsbawm, 1998, 60 vd; Habermas, 1997, 270 vd.; Tourine, 2000, 248; Canatan, 1995, 95 vd.)
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Alinan yollarin kaybedilmemesi, “bir onlardan bir bizden” yargisini giic-
lendirmisti. Mesruiyet ve mensubiyet arayis1 Islimecilarin savunma refleksini
giiclendirirken, uyusmay1 beraberinde getirmistir. “Karsi tarafin saldirilar1”
ve siirekli sorulan sorular karsisinda islamecilar ritiiellerine bir dayanak ara-
mak, “sisteme kars: yiiriittiikkleri savagimda” simgelerine ve simgeselliklerine
“megruiyet” bulmak kaygisi iginde kalmisg, basortiiliilerin okumalarina daya-
nak bulma endisesi iist diizeye ¢ikmigtir.

Kars1 taraf nezdinde giiclii ve bilgili olmak, miicadeleyi vasifh hale getirmek
amaclar1 kamusal plana ¢iktiginda “memleket igin” sdylemine doniigsmiistiir.
Iste bu elestiriler ve sorular karsisinda Islamei erkeklerin oldugu kadar ka-
dinlarin da zihinleri tegevviis etmis, 6rtiinmenin anlami bilinenin 6tesine gec-
meye baslamis, yeni yeni anlam arayislarina gidilmis hatta tesettiiriin klasik
ontolojisi sorgulanmaya baglamigtir.

Islamer kadinlarin basortiisii takmalarindaki sebep hep tartisilagelmis
ancak bu konuda sarih bir aciklama veya yorum Islamecilardan da laiklerden
de gelmemis, iki tarafin birbirine kars1 kullandiklar: dil, taraftarlik ithamlar:
hakiki ve sahici gerekgeyi ortmiistiir. Dolayisiyla tesettiirle bir miikellefiyeti
yerine getirme niyetindekiler bile aslinda bunun birden fazla anlama geldi-
gini, kendilerinin bile hadisenin aslina vakif olamadiklarin1 “deneyimle” 6g-
renmislerdir. Ciinkii Tiirkiye Islami hareketinin genel gecer yapisina uygun
epistemolojik yaklasimla pratik “diisinsel” yapinin kesistigi diizlem olarak
basortiisii, zaman zaman “kurmaca” bir fantezi ve hayal diinyasinin pesine
siiriiklenmigtir. Hadise biraz da konjonktiirel mahiyete biirlinmiistiir. Siire¢
basértiisiiniin ontolojisini aciklamaya degil 6rtmeye yonelmistir. Oyle ki laik
kesim ve sistemin ithamlar1 karsisinda savunmaci dil, basortiisiiniin varolu-
sunu yonlendirecek yeni gerekcelere kapi aralamis; esasi gizli tutarak karsi
tarafin isteklerine gore cevap vermekte mahir olan islameilar giinliik siyaset
diliyle bu suclamalar gegistirmeyi becermiglerdir.

Tiirkiye’nin islAmi Déniisiimii ve islamcihk

Islami hareketler Tiirkiye'nin IslAmi bir doniisiim gecirmesi hedefini giitmiis-
ler mi? Isldmi doniisiimiin hangi kaynak, kadro ve alt yapiyla gerceklesece-
gini hesap etmigler midir? Doniisiimiin metodu hususunda sahici yaklagim
icine girmigler midir? Yoksa kendilerinin bile niyetleri o kadar olmadig1 halde
“sistem” onlara bu hedefleri dikte mi etmistir? Basortiisii hususunda kontrolii
cogu zaman elinden kaciran Islameilar yonlendirilmis tartisma ortamlari icin-
de kalmislardir. Ciinkii sistem Islamcilar1 kendilerinden daha iyi tamdig icin
basortiisiiniin mahiyetini manipiile edebilmektedir. Islamei ya da Miisliiman
kadin kavrami islamer kadinlarin bile kabul edebilecekleri bir sey degil zira.
Kendi tezleri ve bagortiisii anlamlandirmasi icinde varhik gésterme Islame ka-
dinlar i¢in ¢ok cazip degil. Miihim olan feminist tezlerde oldugu gibi kadina
deger vermek, Islami nitelemelere basvurmadan kendi basina kadin ele al-
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mak daha da 6tesi “gercekten kadin” lizerinde durmaktir. (Aktas, 2000a, 39)

Islama kadinin taleplerinden baginmi da ortenlerin taleplerine evrilmek
Tiirkiye’de Islami fikriyatin niteligini ve Islamciligin takip ettigi yonii net ola-
rak gosterebilir.

Bagortiisiiniin ontolojisi lizerine tartismalar hangi yone giderse gitsin, ba-
sortiisiiniin “safiyane niyet”le ortiildiigii tartisiladursun, temelde basortiisii /
Islame kadmin “siyasilesen Islam’m bayrag:” haline geldigi elestirileri tiiken-
meyecektir. (Gole, 1994, 77) Ciinkii ortiiliiler bir anlamda Islami hareketlerin
simgesi durumuna gelmis (Aktas, 1992, 36), toplumsal yonlii bir algilayis ve
“Miisliiman kadinlar1 sembolize etme” imkaninin yaninda (Sisman, 1996, 38)
onlara bir kimlik de saglamistir. “Islami 6rtiinme, Miisliiman kadinlarin kendi
kimlik tanimlamalarinda dini ve ahlaki degerleri laik modernizm karsisinda
mazur gosterme c¢abasi olmadan 6ne siirmelerini ifade etmektedir.” (Gole,
2000b, 28). Bu gerekcelerin acikca kabul edilmesi, basortiisiiniin moderniz-
min “cazip” teklifleri karsisinda bir tepki olarak yeniden diisiiniilmeye baslan-
dig1 (Aktas, 1992, 37) gibi yorumlarla birlestiginde mevzu daha cekilmez hal
almaya baslamistir.

Bagortiiliilerin bir “kimlik”le beraber algilanmasi gerektigini belirten ve
ortiiniin takanlara kimlik verdigini diisiinen, dolayisiyla 6rtiiden siyrilmanin
kimlikten siyrilma manasina geldigini 6ne siiren analojiler de kurulmaktadir.
Kimlik derken Islami kaliplar icinde, kadinlarin drtiinmesinin “manevi” yon-
lerinden ziyade formel unsurlariyla baglantili olup, onlarin “goriiniirliik”lerine
katki yapma kastedilmektedir. Temel sorun kimligin “belirleyeni” gézler 6nii-
ne sermesindedir.

Modern diinyada basortiisii Miisliimanligin gosterenidir. Modern diinya-
da kimlik sizi bagkalarindan ayirmaya yarar. “Islami acidan kimliginizi aleni
kilmaniz sart1 vardir. Ciinkii Islamiyet hem bireysel hem de toplumsal bir din
olma 0zelligi tasir.” (Barbarosoglu, 2000, s. 137) Dolayisiyla kimlik ile bagor-
tiisii Ortiisiir. Miisliiman kadin i¢in basortiisii ayn1 zamanda kimliktir. Ancak
islamer kadinlarin bu gercegi dile getirmelerine ragmen tesettiir s6z konusu
olunca indirgemeci yapilari, sistemin ithamlarina maruz kalmama endiseleri
ve kompleksleri devreye girer: “Ki ben basortiisiiniin bir kimlik degil, kim-
ligi olanlarin kullandig1 ortii oldugunu vurgulamaktan vazge¢meyecegim.”
(Barbarosglu, 2000, 36) Basortiisiiniin ne oldugu belli bir asamaya kadar
yorumlanarak getirilir fakat hakikatin kapisindan hep geri doniiliir. Acaba
gercek, karsi tarafin “onun arkasindaki asil niyet bagka” ithamina maruz kal-
mamak mudir yoksa gercekten Islimci kadinlarim béyle bir niyet tasimamalari
midir?

Basini orten kadinlarin ortiinme gerekgeleri her zaman kategorilere ayrilir.
Clinkii Oortlinme icin karg: tarafin argiimanlar1 “dindarlik ve siyasallik” olarak
belirlenirken, “din” emrettigi i¢in Ortiindiigiinii soyleyenler de bir ana baglik
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altinda toplanabilir. Bu anlamda Rugen Cakir iki 6rnek verir ve bagortiislinii
dinleri geregi takanlar ve radikalleri karsilagtirir. Buna gore ilk yolu deneyen-
ler toplumun vicdanina seslenip hitap ettigi cevreyi genisletmek, radikaller ise
“kiifiir diizenini teshir etmek” niyetindedirler. (Cakir, 2000b, 60) Konunun
ozeti, Tiirkiye'deki Islamc1 kadinlarin fikirlerinin ortak noktasi ve basortii-
sti konusunda sarih bir niyet ve pratigin olusmamasinin kesistigi nokta aym
goriinmektedir; Islamcilarin kendi aralarindaki metodolojik farkliliklar yani
“davaya giden yoldaki uygulayimlar.”

Kadinlarin Kamuda Yer Almasi m1 Basortiisiiniin Kamuda Olmasi
mi?

Sahiden mesele yalnizca yontem iizerinde anlasamamakta midir? Tiim cema-
atler, tarikatlar, Miisliimanlar “yok birbirimizden farkimiz” mi1 demektedir?

Islami kesimdeki tiim bu gruplarin “Islamlastirma — Islamilestirme” ikile-
mine sikismalari sorunun cevapsiz kalmasindandir. Meselenin diigiimlendigi
yer sahiden Tiirkiye'nin Islami doniisiim gecirmesinde Miisliimanlarin aktif
rol alip almayacagi ile ilgili goriiniiyor. Bu soruyu basortiisti ile 6zdeslestirile-
biliriz. Bagortiisii ile kamuda yer almak ile kamuda kadinin yer almas1 ayrimi
Miisliimanlarin en biiyiik meselesi olmali idi. Biitiin bu sorularin gecerliligi
Islamcilar nezdinde yok farzedilmekte.

Oysaki kiiltiirel ve siyasal hedefleri olan Miisliimanlar i¢in, kullanilan “ara”
yontemler, bir anlamda basortiisiine de sirayet etmis dolayisiyla da ¢ogu za-
man “devlet” soylemi karsisinda basortiisii feda edildigi gibi, 6ncti bir “yokla-
ma” olarak da hep kurban verilmistir. Bagortiisii sistem ile Islomcilarin ikti-
dar hirslar arasinda miicadele simgesi olarak yerini aldi§1 miiddetce ortiinme
enstriimantal niteligini muhafaza edecektir. Tesettiir, 6rtiinme Islame kitle-
lerin hemen sarilabilecekleri potansiyel giicii olustururken sistem agisindan
da Islamcilan iktidara kendi yontemleriyle tasimanin garantisidir. iki kesim
arasinda bagortiisii, konjonktiiriin el verdigi dlciide goriiniirliigiini artirmis,
fonksiyonu bittiginde tamamen saf dig1 birakiliverecek “imaj” bozan bir “nes-
ne” olarak tanimlanmigtir. Bagortiisiiniin islevsel bir nitelige biiriinmesinde
“bagortiisiine kimlik” bigmenin etkisi varken siyasal 6rgiitlenmede yerlerinin
olmadigini sdyleyen cemaatlerin, basortiisiine yiikledikleri bu “verili” kimlik-
le, tamamen “siyasal bir ¢ikarsama” i¢ine girdikleri de gozlenir.

Universitelerde eylem yapan ve uzatilan mikrofonlara basértiisiinii “siyasal
bir kimlik” tasimadan taktigini, Allah’in emri oldugu i¢in ortiindiigiinii soyle-
yen kizlardan, “bir miicadelenin” icinde olduklarim séyleyenlerine kadar, ba-
sortiisii konusundaki “temsili” s6yleme ne kadar yatkin bir dil gelistirildiginin
fark edilmemesi en ¢ok da sistemin igine yaramaktadir. Tiim bu gerekeelerin
sonucunda “postmodern basortiisi ¢ogulculugu” dogmakla kalmamais, her
tiirden insan i¢in bu s6ylem havuzundan yararlanabilecekleri pragmatik bir

gerekce kendiliginden olusmustur.
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islamac Pragmatizm, Pragmatizm icinde Basortiisii

Islamcilik hareketinin pragmatik hedefleri gectigimiz on bes yillik siirecte
daha net gozlendi. Bagortiisliniin “kutsal” yonii pragmatik hedefler karsisinda
kimlik kaygisinin arkasinda kalmis ve ortiinme Islamc tezlerin devletle olan
pazarhigimin en énemli nesnesi olmustur. Iislameciligin devlet hedefi karsisinda
sekiilerizmi bile i¢sellestirmeleri, kutsalla olan irtibatlarini arka plana itme-
leri bagortiisii konusundaki kaygilarini da asgariye indirmektedir. Buna gore
basértiisiinde gosterilen hassasiyetin Islamcilar baglaminda da “devletin kut-
sallig1” ve ele gecirilmesi kadar yeri olmadigl, bagortiisiiniin tiirlii yorumlara
indirgenebilmesinden anlagilmaktadir.

Bubaglamda Tiirkiye’de basortiisiiyle okula girmeyebaslayan ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencisi Hatice Babacan'in bu eylemini Fatma Karabiyik Barbarosoglu
(Barbarosoglu, 1996, 20), bir yandan o giinkii genclik — 6zgiirliik hareketle-
rine baglarken, diger yandan da pozitivist bir maglubiyet olarak vasiflandirir.
Dolayisiyla diinya sisteminin oturmus yapisinda bir yirtilma yeri, sisteme karsi
olusturulan “her tiirlii” muhalefet hareketinde Miisliiman bir “durus”un tem-
sili?, geleneksel cumhuriyet fikrinde olusturulan “cahillik” savinin da sonudur.
Bu durumdan isldima kadinlar her zaman yakinmakta ve en kisa zamanda
bunun diizeltilmesini istemektedir. Ancak sorun sadece okumakta degil, ba-
sortiilii olarak okumanin bir “ara¢” olarak kullanilmasi ve “diplomanin amag
degil, islam’in yeryiiziinii huzurla doldurmas icin arac olarak goriilmesi, onu
kazanmak i¢in de asla inanc¢tan, imanin geregini yasamaktan taviz verilmeme-
si.” (Nuroglu, 1996, 15) durumuna getirmektedir.

Bagortiisliniin buradaki aragsal varligi, sonucta bir tek kendi baglami iginde
degerlendirilmeyecek derecede ¢ok yonliidiir. Siyasal sonuclar da dindar ni-
yette bu sozlere eslik edebilir. Mesele, diplomadan “Allah rizasi”nin nasil ¢i-
karilacag), okumanin Isldmer kadinlara hangi vasiflan yiikleyecegi, kamuda
yer almanin Islame diisiinceye ne tiir acihmlar saglayacag, geleneksellikten
kurtulmus modern Islimc1 kadinlarin isldmer diisiince ve kamuya katkisinin
hangi yonde olacag1 yontindedir.

Basortiisiindeki Kimlik, Basortiisiindeki Kisilik

Bagortiisiiniin kimlikle es deger oldugu durumlar, basortiilii kadinlarin
psikolojik yapilarina da yansimaktadir. (Tuksal, 2000a, 59) Basortiisiinii ¢1-
karmis ¢cogu kadinin kendi goriintiisiine alisamadig1 bilinmektedir. Bu geri-
lim, basortiisiiniin yalmz kimlikle degil kisilikle de ilgili oldugunu izah ede-

2 1968 Diinya Sistemi’nin en “siki” muhalefete ugradigy, liberal merkeziyet fikrinin yikilarak, sag ve sol ide-
olojilerin muhafazakar sistemden “kendi”lerine bir yer agma ugrasinda oldugu doktriner temellerin tek-
rar diistiniildiigii ve gelecege yonelik adimlarn atildig: bir yildir. (Wallerstein, 1998a, 93-117) (Wallerstein,
1998b, 134) Dolayisiyla Tiirkiye’de sol hareketler kadar islameilarin da bu dalgadan etkilendigi goriilmekte-
dir. Milli Nizam Partisi’nin ortaya ¢tkmasi da bu siirecin bir {iriiniidiir.
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bilmektedir. Ciinkii kisilik yapisim olusturmada din birincil giiglerden birini
olusturur. Universite egitimi icin basortiisiinden vazgecmek tek basina siyasal
veya kimlikle ilgili olmasa gerek. Bu tutum Tiirkiye’deki Islami olusumlarin
genel yapisina sinmis ve pragmatik hareketler miicadelenin kapsami icine
alimmugtir.

Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin cok parcali, konjonktiirel, kisa vadeli
hedeflere kilitlenmis, yonlendirilmeye agik ve en basta temelli insa faaliyeti-
ni, uzun soluklu yap1 hedefini gozetememesi umumi karakteri halini almistir.
Uzun soluklu diisiince ve tutum gelistiremeyen Islamcilik hareketinin “tered-
diit”, “ihtiyat” baghklar1 altindaki kisa vadeli ¢ozlim arayiglari, kiiciik menfaat
birikimleri Islimcihigin kendine 6zgii niteligini zayiflatmistir. Basortiisii bas-
lig1 altinda Islameilik diisiincesi kendine yonelik bakis acisini, giderek kimlik
ve karakter insasini da gerceklestirmis olur.

“Bagortiisi benim dindarlasmamin semboliidiir; asla siyasal bir sembol
olmamigtir. Ben dindarlagsmaya karar verdigim giin ortiinmeye de karar ver-
dim.” derken Tuksal bir tercihi de ortaya koymus oluyordu. Bu Tiirkiye'de
Islami doniisiimiin gerceklesmesi talebiyle kabaca dindarlik bashg altinda
yiiriiyen diizenle problemi olmayanlarin ayrimini da ortaya koymaktadir.

Bagortiistiniin “deger olusturucu”, “deger oOlglicii” ve “miicadele sahas1”
niteligi bir kez daha kendini bu sekilde gosterir. Sekiiler diinya iginde bas-
kalarindan bir adim 6nde olma bagortiisii ile saglanir. Dindarhigin 6l¢iitii de
basortiisii olarak kurgulandigina gore “dindarlig: gerekli gormeyenlerin” ba-
sortlisii takmamasi zaten normaldir. Basortiisii gerekcelerindeki dindarhik
kistas1 kendinden ¢ok “bagkalarinin” selametini 6nemsemektedir aslinda. Bu
bireysel tutum modern kadinin kendi kendine karar alabilme siirecinin adidur.
Kadinlar basortiisii kullanilmasi hususunda i¢tihatlarini kendileri yapabilecek
kadar ozgiirlesebilmislerdir. Dolayisiyla baz1 bagortiiliiler i¢in bagortiisii ta-
nimlar1 modernlestirmenin bir tiirii olarak yerini alabilmektedir.

Tiirkiye’deki islami diisiincenin yolunun tikanmasi ve bir imkén olarak or-
taya ¢cikmaya kalkistig1 her donemde sekteye ugratilmasi, kurucu Cumhuriyet
iradesinden sonra gerceklesmistir. Burada sistemin degisik referanslarinin
yaninda, kendisine tehlike gordiigii ideolojilere kars1 kullandig1 metodoloji de
cok ilginctir. Ciinkii Tiirkiye’de sistem sert miidahalelerle birlikte daha ¢ok
“yumusak gegisler” ve kontrollii / denetimli ilerlemeyi esas almais, totaliterligi-
ni gostermeden de belli taraflar1 donem donem destekleyerek sonra onlar1 da
gayr1 mesru sayarak muhataplarin saf dis1 edebilmistir.

Islameiligin ve Miisliimanlarin cesitli donemlerde “irticai” faaliyetlerle bir
tutulmas1 yonlendirmenin basta gelen araclarindandir. Ozellikle basortiisii,
nikah, cokevlilik, bosanma, okuma, miras, el kesme vs. konular islameilarin
doktriner planda yipratilmasinda, savunma psikolojisine biiriinmesinde kul-
lanilan yontemlerdendir. Bu bakimdan isldmcilarin olaylara ve diisiinceye,
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diinyadaki gelismelere, diinya sisteminin kendisine olan bakis agisinda ha-
kikatte sorunlar tasidigi daha da 6nemlisi bu konular {izerinde sarih hemen
higbir vasifh fikir gelistiremedigi goriilmektedir.

Diinyada yiiriirliikte olana ruhun yansimalar1 Tiirkiye’de hemen kendini
gosterebilmektedir. Diinyadaki sistemin dili ve metodlar: rahatlikla Tiirkiye
Islamciliginda kendi usuliince doniistiiriilerek kullanilabilmektedir.

Islameiligin “boy atmaya” basladigi donemlerin, genellikle siyasal hareket-
lenmelerin, diinya sistemine kars1 muhalefetin ve yerel bagkaldirma ve em-
peryalizmden “kurtulus savaslari’min donemine rastlamasi Islamecilarin
Tiirkiye’deki devletin de demokrasi gibi “sirk” (Aktas, 2000a, 44) diizeni ola-
rak nitelemesini kolaylastiriyor ve sartlarini olusturmadan, dinamiklerini ve
kurgusunu tam olarak yapmadan bir elestiri furyasina gitmelerini gerektiri-
yordu. Zaman zaman marjinallige itilse bile bagortiisti miicadelesi hemen her
dénemde merkezde yerini almist1. Fakat basortiisiiniin Islami bir tercih ve id-
diadan kaynaklandigini 6rtecek gelismeler her donemde acikca vurgulandi.

“Devlet Bizim, Yoneticiler Degil!”

Bubasortiisii miicadelesinin aslinda yalnizca bagortiisti miicadelesi olmadigini
hem Isldmecilar hem de bagkalar: sarahaten dile getirmekteydiler. Hayatlarinda
hi¢ bagortiisii takmayacak olanlarin basortiisii miicadelesine destek vermele-
ri (Barbarosoglu, 2000, 33) olaym bir yiizii. Mesele Islamcilarmm bu kisilere
destek vermesi, ayn1 karede goriinme istegi ve onlar1 6ne ¢ikarma telasidir.
Islamcihigin “bagka”lar1 nezdinde sirin goziikkme, mesruiyet kazanma komp-
leksi her daim yiiriirliigiinii siirdiirmiis, onlarin bu destekleri karsisinda ta-
kindiklar “ihml”, “yumusak” tislup temel karakter halini almistir.

Buradaki celiski Islimcihigin geldigi noktay da cok acik bir sekilde isaretle-
mektedir. Ciinkii her gruptan islami kimlik sahibi kisiler, Tiirkiye’deki islami
potansiyel, tarihsel koken ve kaynaklarla bu memleketin esasinda rahatca
“Islam Devleti” biciminde tanimlanabilecegini diisiinmektedir. Dolayisiyla so-
run ¢ok da sistemle ilgili degil. Boylece aslinda “devlet bizim ancak bagkalari
idare ediyor” fikri etkisini siirdiiriir ve kadrolasma veya tepeden islamilestirme
yontemleri ile tekrar idare ele alinabilir. Tiirkiye’deki millet gerceginin boyle
konjonktiirel yontemlerle iligkisi cok da saglam degildir. Bu diisiinme bigimi
daha cok entelektiiellerin, okumuslarin teorileridir. Bunlarin dis etkisi agik¢a
fark edilebilmektedir. Meselenin bir diger ayaginda da goriilecegi gibi bu yon-
temlerin klasik Islam diisiincesi kaynaklarina dayandirilmasi, “Felsefi altyap1
goriintiisliniin entelektiiel birikimle”s desteklenmesi ve saglam dayanak olus-

3 Islami hareketin 70'lerde diger iilkelerden yapilan ceviriler ve gazete ve dergi gibi kamusal imkanlar1 (Ha-
bermas, 1997, 309 vd.) kullanmalari, bir bilinclenmeye entelektiiel bir bilgi birikimine yol a¢mus, bir takim
ve cogu “devsirme” fikirler spesifik diisiinceler gibi algilanmstir. “Baska”larmimn Islamer tehlike hayali de
gene bu “epistemoloji’ye dayanir.
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turma gayretleri olarak goziilkmektedir.

Aradan gecen yillarin gosterdigi sey Islimecilar icin ashnda temel kayginin
“bir Islami déniisiim” yerine “devlet idaresinde devinim ve ddniisiimii oldu-
gudur.” Otoriter diisiince perspektifinden bakildiginda marjinalleri sisteme
endekslemekten ziyade, toplumsal destegi kabule yatkin ve direkt elestiri
getiren ideolojileri eklemlemek daha kolaydir. Tiirkiye’de Komiinistlere ve
Islamcilara yapilan da tam tamina budur. Ciinkii belirleyici olan bireylerin ve
hareketin kendi aralarindaki dayanigsma ve kendilik bilgilerinden ¢ok devletle
olan aligverigleridir.

Islame1 kadinlarin tezleri ile Islameilarin devlet ile ilgili planlar esasinda
ortiisiir. DP doneminin rahathig1 sisteme karsi gelenlerin ciiretlenmelerine ne-
den olurken modernitenin ve Cumhuriyetin islam karsisindaki yok edici etki-
sini silebilmek yine modern yontemlere baghdir. Ciinkii islamei kadinlarin sik
sik tekrar ettikleri gibi bu is ancak bilgi ve iyi yerlere gelme, kariyer ve basar1
gosterebilmeye baglidir. Onun i¢in hicbir fedakarlhiktan kaginmadan okumali
ve devlette iyi bir yerlere gelmeli.

Bu tezlerin ortiilk modernizm oldugu bugiin daha net kendini gosterebil-
mektedir. IslAmc kadinin cikisi, dinamik bir hal alis1 ve dikkatleri cekmesi
tamamiyla bununla ilgili. Sisteme kars1 erkekler ne kadar donanimli olmasi
gerekiyorsa kadinlarin da ayni derece ve hatta “daha ileriye” gecmeleri gerek-
tigi diisiincesi sistem karsithginin 6tesine gecmistir. Islime1 kadin nitelemesi
muhalefetin geregi olarak algilanmis, son zamanlarda s6ylendigi gibi kadinin
kendini 6zgerceklestirimine yavas yavas gelinmistir.

Dogal olarak Islamei kadinlar bir yandan Miisliimanlarin, dinini yasayan-
larin “cahil kadin” imajin1 yiktiklar: gibi diger yandan sisteme kars: giiclenme-
leri sayesinde de hayli etkili olmuslardir. islam diisiincesinin aile karumuna
atfettigi ve kadin-erkek iligkilerinde “tamamlayicilik” ilkesine dayanan bu yap1
basortiisii konusunun ¢ikisinda da kendini gostermistir. Ciinkii kadinin bagor-
tiisii ile okumasi, hem bir “g6sterge”, hem bir bayrak hem de kadinsi iglerde
donanmimli olmay1 gerektirdiginden, erkegin ilgilenemeyecegi konularda yar-
dimc1 ve tamamlayici roliinii oynamasina uygun tasarlanmigtir. Islam diisiin-
cesinin, diger ideolojiler tarafindan elestirildigi “yumusak karin”larindan biri
olan aile, Miisliiman kadini erkegin yardimcisi olarak tespit etmis (Tevbe, 71),
geleneksel olarak Miisliiman kadin-erkek iligkilerinde ve evlilikte de gecerli-
ligini korumus ve saglamistir. Iste ashinda sisteme kars: gelistirilen Islamc
kadinin da yeterli donanimi almasi, en azindan cahil kalmamasi, bu birliktelik
anlayisinin sonucu ve gerekcesidir.

Islamer kadinlarin yapip ettikleri ile ilgili esash calismalar, hala yapilma-

4  AKPnin Tiirkiye’deki islami yonelimlerin ¢ok biiyiik bir kisminin destegini almas1 bu hakikati
dogrulamistir. Devleti idare eden kadrolarin sirkiilasyonu ve “suyun basina gegme” psikolojisinin
tatmini Islamcilara kafi gelmistir.



136 TYB AKADEMI / Ocak 2012

migtir. Kimin hangi niyetlerde ve metodoloji i¢inde olduklar sistematik ola-
rak tespit edilmemistir. islamer kadinlarin hedeflerini sézlerinden kestirmek
son derece zor. Bizim icin veri, gelinen nokta. Bu acidan islimc kadinlarin
Miisliimanlar1 doniistiirmede gosterdikleri biiylik basari iizerinde tam durul-
madig1 gibi bunun planh ve organize olmadig fikri de islenmemistir. islamci
kadinlarin moderniteye karsi olup olmadiklari, bunun derecesi sarih degildir.
Gelinen agsamada giyim kusamdaki degisim boyle bir kayginin gelismedigi yo-
niinde.

Sorun Islamer kadinlarin ne icin yola ciktiklarim sik sik unutmalarinda.
“Islamc1 kadinlarin temel sorunu, miintesibi olduklar: dinin ilkelerini belir-
leyici kilabilecekleri bir diinyevi hayatin imkanlarini olugturmada onlerine
cikan engelleri nasil agabilecekleridir.” (Ramazanoglu, 2000, 160)

Dolayisiyla yiiriirliikteki sistemle kadinlarin iligkisi bile tam anlamiyla ta-
nimli degil: “Diizenle ¢cok ugrastik degil. Cok ugrasmadik, bilingsizce ugrastik.
Diizen bize kan aglatiyor. Tiirkiye’de hayat1 burnumuzdan getiriyor. Diizen
affedilmez, affedilmemeli. Ama hersey diizen degildir. “(Cakir, 2000b, 110)

islamc1 Kadinin “Yemeniyle” Miicadele

islamer kadimlarin sistem karsisindaki en sert tutumlar1 kendi inanclarim
yasayabilecekleri ortamlar1 kurarak gergeklesti. Kadinlarin ev toplantilari,
egitim alip evinde cocuklarinin yetismesine kendilerini vakfetmeleri siyasal
sahadaki eylemlerden daha etkili olabilmistir. Basortiisiiyle kamuda yer alma
her ne kadar diizenin tercihlerine bir antitezmis gibi goriinse de kadinlarin
kendi kurduklar faaliyet alanlar1 dayanigsma, emri bil marufu yerine getirme
hususlarinda islami olam diri tuttugu icin etkisi daha da artmistir.

Dolayisiyla da islamer kadinlar cogu yerde “kendi kamusalliklanm” olus-
turarak, ¢cogu zaman ev ve cami merkezli glindemleriyle, {irettikleri “6zerk”
alanla tabandan bir yayilimi ve sisteme kars1 da “kendiliginden” tepkiyi gos-
termektedir. Moderniteye eklemlenme siireci bundan sonra baglar zaten.
Kadinlarin bu potansiyellerinin direkt siyasi olana yansitilmasiyla hem “emr-i
bi’l ma’ruf” ortadan kalkti hem de dinamik zihni ve manevi ortam kayboldu.

Bagortiisiinii siyasal ve toplumsal doniisiim icin nesne olarak diisiinmek-
ten bagka aslinda tamamen bir iddiayla da iligkilendirmek hem de i¢ine mo-
dernite sonrasinda ideolojik totaliter unsurlarin da karistig1 bir “ben”lik kat-
mak giderek bunu bir 6ncti vasif i¢cine sokmak da gerekmektedir. Bagortiisi,
diizenin icinde ayrik otu gibi kendini gostermekte, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
kurulmasiyla birlikte klasik din anlayisi iginde olan ¢ogunlugun doniistiiriil-
mesi i¢in etkili bir aktor rolii oynamaktadir. Burada cift tarafli bir tutumdan
soz edilebilir.

Bagortiilii kadinlar sistemin degismesi i¢in kadinlarin da isin i¢ine girme-



Islame1 Kadinin “Kusursuz Cinayeti” / Ercan Yildiim 137

sini zorunlu goriirler. Onun i¢in okumali, ¢alismalidirlar, bunu bilhassa ba-
sortiiliiler yapmalidir. Cumhuriyet idaresi de benzer kanaatleri tagir. Sistemin
arizasiz yoluna devam etmesi icin egitim kurumlari ve ¢alisma hayatinin icine
kadinin katilmasini, basortiilii, dindar kadinlarin da katilmasim ister. Ciinkii
iicra yerlerdeki kadinlara bile ulagabilmek, modernitenin etkilerini onlara da
tanitmak bagortiilii kadinlar eliyle olsa bile 6nemli hatta hayatidir.

“Islami siyaseti/hareketi, kadinin kamusal alanda basortiilii olarak var
olmas1 miicadelesine kilitleyen siirec, Islomi siyasetin/hareketin temel di-
namiklerinden kaynaklanmamistir; bu kilitlenme ve ketlenme sistemiktir.”
(Baser, 2001, 59) Hem devletin hem de elitisit bir hareket olan Islimc1 kadin-
larin “tepeden bakis”lar1 devrimci mahiyet arzeder, zira her iki taraf da kendi
kabugunda yasayan kadinlar cahil ve yonlendirmeye acik kisiler olarak goriir.
Cumhuriyet idaresiyle islamer kadilarm Islam ile ilgili tezleri de rahathk-
la ortiiglir. Millet asirlarca yanlis din anlayisina sahip olmustur. Bu yiizden
“geleneksel miiminler”den farkl olarak kaynaklara inen bu islame1 kadinlar,
kulaktan dolma fikirlere sahip “cahil” halktan (Goéle, 1994, 86-87) dinlerini
kurtaracaktir.

Cahil halk ile aydinlanmis islAmc1 kadin arasindaki simgeselliklerin basin-
da “tiirbanin” kendisi gelmektedir. Ciinkii tiirban takanlar, Bager’in yukarida
da belirtildigi gibi kamusal olana adimin1 atan, kendisini 6n saflarda bulan ve
bir miicadelenin 6nciilleri olan kisiler iken, “cahil” ve egitilmeye muhtac olan
kadinlarin hakk: “yemeni”dir.

Kirsal kesimin yani sira 6zellikle kentlerde yasayan ancak gelir diizeyi dii-
siik olup varoslarda ikamet eden bircok kadin i¢in “6rtiinme”den anlasilan ve
cok sik kullanilan en énemli “materyal” yemenidir. Iste tiirbanla tanimlama-
ya calistigimiz bu séylemde, Islamei kadinlarin muhatap alacaklar ve iliskiye
girecekleri karsitlar1 yemenili kadinlardir. Varoslardaki ekonomik durum ka-
dar, egitim durumu da bu karsithg: gozler 6niine sererken, ortiinmenin “tek-
nik” bigimi de bunu dogrular. Ciinkii tiirban kullaniminda bagortiisiiniin igine
bir bagka ortii / bone takilarak sag tellerinin kontrolii saglanirken, yemenili
kadinlarin saglarinin tek tellerini bile géstermeme endisesi bulunmaz. Bu bile
aradaki cehalet farkini gosterir.

Yemeni atadan goriip gelenek olarak basini ortenler igin gerekli iken tiir-
ban dini yasamak ve yasatmak isteyenlerin “bilingli / suurlu” tercihlerini yan-
sitir. Dolayisiyla tiirbanlilarda goézlenen ideolojik ve doktriner yap: yemenili
kadinlarda yoktur.

Bagortiisii 6rtme bigimleri, igne kullanimi bile modern — geleneksel ara-
sindaki farki agikca gosterir. Dolayisiyla buradaki hassasiyet 6lgiisti, gelenek-
sel ve modern arasindaki fark: vurgularken, bir yandan da bigcimlenmis ve “6r-
tiinmeyi bir sisteme” baglamis kadin arasindaki farka isaret etmektedir.

Islamec1 kadin déniistiiriirken, modernite lehine doniistiigiiniin ayrimin
yapabilmekte midir?
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Islamer kadinlarin kamusal alanda yer almasiyla birlikte, 6zel — kamusal
alan ayrimi bizatihi kadinlarin kendi giindelik yasamlarinin vazgecilmez ce-
ligkisi ve tartismasi olarak yerini aldi. Modern hayatta kamusal alana ¢ikig
evden feragat etmeyi gerektirir. Oysa Islimci kadinlar 6ncelikli meselenin evi
kotarmak oldugunun farkindadir. Yine eklektik bir ¢6ziim yolu teorik olarak
bulunmasa bile pratikte gerceklestirilmistir. Zaten tesettiir bunun icin yani
kamusal alanda, mahremle aradaki sinir1 gekmeye yarar.

Kamuda kadinlarin goriiniirliigii tesettiirin “Ortmesine” baghdir. Ancak
basértiisii her durumda Islami mesruiyet saglamamaktadir. “Basértiilerimizle
her yerde olabiliriz!” diyebilen hanim kardeglerimize ise sunu sormak isterim:
Islam’da tek haram olan sey, kadimn acik bash olmasi mudir? Veya Islam’da farz
olan tek sey kadinmn basortiisii miidiir? Bu ne kadar ters mantiktir... Zira Islam’a
gore Miisliiman bir kadin i¢in bas1 agik olmak nasil haramsa, kendisine nikah dii-
sen erkekle ihtilat halinde, bir arada bulunmak da 6yle haramdir. Yine bagortiisii
nasil kesin bir farz ise, yabanci erkeklerden sakinip uzak durulmasi da ayni kesin-
likte farzdir.” (Senler, 1996, 63)

Islama kadinlar bu tiir kaygilar cogaltmis macir? Bunu bir celiski olarak kabul
etmis midir? Kamu — 6zel hayati yalniz modern soylemle algilama hatasia son
vermis midir? Spekiilasyondan uzak bir tutumu biiyiitebilmis midir? Islamei ka-
dinlarin kamusal sahaya katkilar1 hangi acidan olmustur? Kamunun cerce-
vesini cizmekten ziyade Islimci kadin, onun olusma ve eylemlilik sartlarini
ve imkanlarin genisletmis, yerini sorgusuz bicimde kamunun gébegi olarak
belirlemis gelistirdigi s6ylemi ile kamunun diline uzak devletin kaygilarina
yakin tavra yaklagmigtir.

islamc1 Kamusallik Olarak Teblig

islame kadinlarin kamusalliktan yola ¢ikarak miicadelelerini kendi sartlaria
uyarlamalarinin Islami literatiirdeki ismi “teblig”dir. Verilen miicadeleyi teb-
ligin icinde gormek Islame1 kadinlarin yaptiklar: eylemleri mesrulastirirken,
modern manada Islami bir kavramin yeniden fakat etkin sekilde tanimlanma-
styla ilgili olmustur. Kamusal alandaki etkinlik 6zerk, spesifik, kendine 6zgii
sistematige sahip olurken, Islime1 kadinin geleneksel olandan daha vasifh ve
etkin oldugunu da gosterir. islamei kadinlar aleni olarak diisiindiiklerini soy-
lemekte bagka insanlar1 da buna davet ederek bir Miisliiman’in yapmasi gere-
ken asgari vazifeyi yerine getirmektedir.

Islame kadin yaptig: faaliyetler teblig sayilabilir. Hangi durumlarda gecerlidir
bu durum? Kamusal alanda basortiisiiyle goriinmedigi ve tiniversiteli olmadigi hal-
de, kendi “cevresinde” ve bir hedef adina eylemde bulunan hatta islAmi hassasiyet
bakimmdan “bugz” eden kadin da islame1 kadmm islevselligine dahil edilebilir. En
azindan kamuda miicadele eden kadinlar (Sisman, 2000, 115) onlar1 her platform-
da destekleyen, dua eden ¢ok sayida geleneksel kadin da vardar.
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Islamer kadinlarm “teblig” cercevesi icine aldiklar: temel sorunsallar biis-
biitiin Isl4m’m “yasanandan” farkli oldugunu gostermeye yonelik oldugu gibi,
tam anlamiyla sisteme yonelik vurgular yaptiklar hatta gogu zaman diizeni te-
mel dinamik aldiklar1 goriilmektedir. Ciinkii birgok insan gibi kadinlarin ¢cogu
da “namaz” kildiklar1 halde geleneksel diislince yapilarim siirdiirdiikleri i¢in
“bilin¢”sizdir ve “Islam’a diisman” olanlar1 ayirt edememektedirler.

Islamei kadinlar Allah’1in insanlarin diinyada yasamalar icin bir “diizen”
getirdigi halde, Allah’in emirlerinin uygulanmadiginin ayrimina vararak bunu
ashina déndiirmek ugruna miicadele vermektedirler. iste toplantilarin cogun-
da “Yasin” okunurken modern manada tebligi gerceklestirecek zihinden uzak
insanlarin kendi hayat tarzlarim kurdugu takip edilmektedir. Oysa bu 6zerk
alanin caligmaya baghdir.

Aktif kamusal miicadele gibi ev sohbetleri de calisma esasina dayalidir.
Dolayisiyla buradaki calisma Islamer tezleri icsellestirecek kisi ve ortami
olusturmayla ilgilidir. Yapilan is kutsaldir. Teblig ayn1 zamanda cihattir. Bu
yiizden miicahidelerin yeri farklidir: “Kadin ve Aile’de sunulan geleneksel es-
anne-ev kadini rolii icinde ‘Islami yasayan’ ve iyi Miisliiman evlatlar yetistiren
kadin imaj1 yerine, Mektup dergisinde miicadeleci, inanc1 ugruna her tiirlii
1zdiraba katlanan, Islami “teblig”i kendine amac edinmis, aktivist bir kadin
imaj1 yaratilmaktadir.” (Acar, 1993, 85)

Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi 2000’li yillardan sonra cok hizhi ilerleme
kaydetti. Buradaki ilerleme degisimi kastetmektedir. Kavramsal olarak teb-
lig, cihad ve miicadele islamc1 kadinlarin yapip ettiklerini belirleyen temel
saik olmaktan ¢ikmigtir. Bu sdylem 80°1i belki 90’l yillarin ilk yarisini agiklar.
Sonraki siireclerde iiniversitelerde okumak ve ¢calismak manasini degistirerek
“diger kizlarin hakkina ve yasam bicimine ortak olma”ya kaydi. Sorun yalnizca
basértiisiindeydi. Universiteye giden veya kamuda calisan kadinlarin amacla-
rinda herhangi bir farklilik kalmadi. “Bagortiisii hassasiyeti” tasiyip tasimadi-
g1 lizerine yogunlagma basladi.

Asi1l Miicadele Evde

2000’li yillardan Once iiniversite kapisina dayanmamis ya da kamusal alana
¢ikmamig kadinlarin yaptig1 en hafif miicadele kabul ediliyordu.

Cocuklarim “Islami bilincle yetistirmis olmak” da bir miicadele bicimiydi
ama sistemle direkt miinasebete girmedigi icin ¢ok da ehemmiyetli kabul edil-
miyordu. Dénem itibariyle Imam Hatip okullarina ve akabinde iiniversitelere
bile kizlarin1 gonderseler de kamusal alana ¢ikmalarina miisaade edilmiyor-
du. Yani kizlarin calismalar gayri Islami’ydi.

Zira mesele donanmimli olmakti.

Cahil kalmadan, ilimden yoksun olmadan, iiniversite hayati gorerek ev
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hanimhigina doniis yapmak, ¢ocuklarma bu biling ve gorgii ile egitim vermek
temel esaslardan biriydi. Zaten kizlarin yonelimi de bu minvalde idi; “Zaten
calistirmayacaklar” soziiyle baglayan tiniversiteli ortiiliiler, aldiklar1 egitimle
hem iyi bir anne hem iyi bir es hem de bilingli bir Miisliiman olma yolunda
caba gostermisler, egitimleri ve birikimleri sayesinde cocuklarini da (erkek
cocuklar1 daha cok!) yetistirmek istemislerdir. 2000’li yillardan sonra benzer
yaklasimlar IslAmi kesimin kamusundan cekildi. Kamuda yer almak sistem
karsisinda Islami kimlikle dimdik durmaktan gelisen Tiirkiye'nin nimetlerin-
den faydalanmaya, donem itibariyle zorlasan ekonomik durumlara kars: kar1
— koca bir arada caligsarak durmaya evrildi.

Islame1 kadinlarin goriinmekten cok goriinmemeye yonelik tavirlarinda da
degisimler hizla gerceklesmeye basladi. Sivil toplum kurumlarinin piyasaya
hakim olmaya baslamasiyla birlikte Islimci1 kadinlar da kamuda daha cok yer
almaya bagladi. Kadinlarin basortiileriyle goriiniirliikleri mekan ve zaman ta-
nimadan ilerlemeye kitle iletisim araclarinda ¢ogalmaya basladi.

Zihni kesinlik ve piir Islami s6ylem ile sahici metod yerine retorik yogun
soylem kendini gostermeye basladi. 80 ve 90’1 yillarin ¢ogu zaman sonu pat-
hos haline varan konugmalari, paradigmasi 2000°li yillarda saldirgan bir iislu-
ba vardu. iki donem arasindaki farklar gozle goriilecek derecede belirginlestik-
¢e 80 — 90’l1 yillarin halisane tavirlari, mimikleri, dili yerini kendine giivenen,
sistemin akigina miidahil olmak isteyen, bagkalarinin hayattan aldig1 paymn
aynisini isteyen yeni bir dile evrildi.

Islamer kadinlari iiniversite, kamu ve calisma hayatindaki goriiniirliik-
leri, sesleri, etkileri cogaldikea tesettiir anlayisindan Islami tezleri éne alma
bigimlerine kadar hizh bir degisim kendini gosterdi. “Ama retorik inandirma
yalnizca gosteren kanitla degil, ayn1 zamanda etik kanitla da basarilir; eger
konusmacinin kendisinin iyilik, ya da bize kars1 iyi niyet veya her ikisi gibi baz1
niteliklere sahip olduguna inanirsak, bizi ikna etmesine yardimi olur bunun.”
(Aristo, 2000, 63)

Asil miicadelenin evde olacag: fikri arkaik bir hal aldi: “Oysa bilinir ki;
‘Salih hayat géze batmayan hayattir.” Ciinkii riya ve gosteristen daha uzaktir.
Kadin icin Islami miicadele meydanlarda, goriiniir alanlarda degil, tiim fertle-
rin yasaminin planladigi evlerde siirmektedir.” (Biiylikcogkun, 1996, 8)

Kendini yetistirme” basortiisii miicadelesinin, Islimc1 kadinin en 6nemli
dayanak noktalarindan biriydi. Yoksa okumaktan modern hayatin imkéanla-
rin1 daha aktif kullanma gibi bir niyet hala belirginlesmemistir. Islimcihigin
Tiirkiye’deki gelisiminin genelinde oldugu gibi burada da sarih niyetler olma-
dig1, kariyer ve paranin devreye girmesiyle istikamet degistirmekte beis gor-
meyen kadro yapisi bulundugu icin kavramlar {izerindeki yorumlar meselenin
yoniinii tam tersine cevirebilmektedir.

Modern Mahrem’de Gole’nin bagortiilii kizlara sordugu “Nicin okuyor-
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sunuz?” sorusuna “Teblig yapmak i¢in” cevabinin verilmesini “baska”lar1 bu
kizlarin niyetlerinin propaganda oldugu yorumunu yaparak propaganda yap-
mislardi. IslAimeilik diisiincesinin ithamlara kars: giristigi savunma psikolojisi
ve kompleks burada da devreye girer ve Islami bir ilke dile getirilerek modern
hayatin gerektirdigi bir sonuca varilir: “Yani bulundugu yer neresi olursa ol-
sun, edindigi bilgileri bir Miisliiman’a yakigir sekilde sunmak ve bilgisini in-
sanlarin hizmetine vermek. Yani doktorlugun ve 6gretmenligin dogrudan hiz-
met edebilme ve Allah’in rizasini kazanma konusunda daha uygun bir meslek
olduguna inanma.” diye aciklar. (Barbarosoglu, 2000, 20)

Basortiiliiler de Okuyabilir, Siyaset Yapabilir

Basortiilii olarak okumak ve calismak ile teblig arasindaki denge ¢ogu zaman
Islame1 kadinlarin iizerinde yogun olarak diisiinmelerine neden olmakla bir-
likte zihinleri karigtiran bir 6ge halini almistir. Buna gore okuduktan sonra bir
meslek sahibi olmayla bunu aktif bir sekilde yerine getirmenin cogu zaman
asilamayacak sorunlara yol actig1 bilindigi halde, islamei kadinlar icin basor-
tiisiiyle okumanin sonucuna ve yararia bakmak gerekir. Ciinkii Islame: ka-
dinlar icin basortiisiiyle tebligin temel amaci (siyasal bir refleks gelistirmek-
ten ¢ok) ortiilii kadinlarin da okuyabildigini / okuyabilecegini, bir is sahibi
olabilecegini gostermek, toplumsal konumda bir statii kazanabileceklerinin
“tebligini” yapmaktir. Dolayisiyla buradaki tebligin amaci olgu iizerinde yo-
gunlasirken, mesela bir dis doktoru olmanin teblige katacag1 faydadan baska
asil onemlisi doktor olmanin “kamuya ilan1” teblig olarak daha kiymetlidir.

80’lerden 90’larin ortasina kadar Islaimer kadinlar tebligi kurumsal hale
getirerek, Refah Partisi Kadin Kollar1 ¢atis1 altinda gelistirdikleri metodlar-
la birebir kadinlara yonelmisler, onlarla yakinlik kurarak bir yandan onlarin
sorunlarini halletmigler 6biir taraftan siyasal manada kendilerine oy verme-
lerini saglamaya caligmiglardir. RP kadin kollarinda ¢aligan kadinlarin “go6-
riilnenleri” disinda yine arka planda tebliglerine “Allah rizas1” sartiyla devam
etmiglerdir.

Kadinlarin oy istemesi degil bagortiiliilerin oy istemeleri mesele olmustur.

Basortiisii partinin kimligini de aciklarken, IslAmi yapisin1 da bu imajla
gostermis olur. Bagortiilii kadinlarin kap: kapr dolagsmalar: partinin asil ni-
yetinin teblig oldugu fikrini kuvvetlendirmistir. Ancak burada kadinlarin bu
cabalarin gergeklestirirken siyasal talepte bulunmamalar1 daha dikkat ce-
kicidir. Milletvekili olma ihtimallerinin bulunmadigini bile bile oy talebinde
bulunmalari Tiirkiye’de Islam diisiincesinin geldigi yere vurgu yaparken her-
hangi bir siyasi parti ile basortiiliilerin siyasetleri arasindaki farki gostermeye
yoneliktir. Kadin kimliginin arka planda kaldig siyasal siirecte bagortiisii her
zaman en gozde siyaset etme yontemi olmustur.

Islame1 kadinlarin egitim, kamusal hayat isteklerinin erken dénemlerde
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daha Islami, kutsal amaclar1 oldugunu Sibel Eraslan’in dénemi yansitan soz-
lerinden 6grenebiliriz. Bu anlamda kadinlar hemen her alanda yaptiklar teb-
ligi “Allah rizasi”na dayandirmaktaydi: “Aday olmay1 erkekler engellemiyor-
du, biz kendimizi engelliyorduk. Belediye Baskani, milletvekili olmanin bizi
diinyevilestirecegi, yani bizi al¢altacag: seklinde bir inancimiz vardi. Siyaseti
Allah rizasi i¢in yaptigimizda manevi olarak kendimizi yiicelmis olarak gorii-
yorduk.” (Eraslan, 2000a, 97)

Siyasetin iginde olsalar bile bunu “nefer” olarak yapan kadinlar, daha yeni
basgladiklar1 “disar1” ¢ikma ¢aligmalarini siyasette iist noktalara gelerek gos-
termek istemedi. Modern durumun bir bakimdan icbar ettirdigi goriinme,
yalnmiz goriinme degil hayatin akisina, giindelik hayata, is hayatina miidahil
olma giidiisii Islamc1 kadinlarim da giindemine girmisti. Bu yiizden siyaset-
te goriinmelerine ragmen, siyasette kariyer yapmamalar1 6nemli bir tercihtir
aslinda.

Mesele “kadinlarin evlerinden ¢ikmalar1 ve bir bagka kadina fikirlerini ag-
malarinin ashinda milletvekilliginden daha islevsel olmasindadir.” (Eraslan,
20004, 94 ve 2000b, 219) Bu, kontrolii elinde bulundurma diisiincesiyle ilgili
biraz da. Sosyal, kiiltiirel hatta ekonomik hayat1 yonlendirmek esasinda si-
yasaya aktif miidahalede bulunmak demektir. Bu “bilingli” tercih, “miikem-
mellik projesi” (Barbarosoglu, 2000, 20 vd.) Islamc1 kadinlarin hesap — kitap
yaparak miicadele verdiklerini gosterir.

Islamer kadinlarin tebligs gorevleri sonucunda, en orgiitlii kurum olarak
goziiken RP’de bile siyasal hayattan “pay” alma sanslari oldukca diistiktiir.
Bagortiilii siyasette kadinlar ev ziyaretleri, hasta ziyaretleri, program diizen-
leme ve diger faaliyetlerde bulunurlar, masraflarini bile cogunlukla kendileri
karsilardi. Caliskanliklari, gayretleri, giizel konusma ve hitabetleriyle sivrilen-
ler “kadinlar: temsilen” Meclis’e girebilecek yeterlikte olanlar1 da ¢ikti. Ancak
bu kadinlara “belediye meclis iiyeligi” haricinde bir makam verilmedigi gibi,
aktif calisma sartlar1 da ellerinden alindi, daha pasif konuma itildiler. Siyasette
partilerini iktidara tasiyan kadinlarin imaj icin agik kadinlarin partideki yiik-
selisine mukabil etkinlikleri gittikce diistii. Bu asamadan sonra Islamei kadin
hareketi siyasetteki etkisini artirmadi ama diger alanlarda atilim yapti1. Basta
giyim kugam olmak iizere iistlerindeki 6n yargilarin hepsinden siyrilarak, ken-
dilerine yakistirilan 1ma31ar1n hepsmden sokiilmeye bagladi. Siyasetteki degi-
sim, Islamciligin yeni bir yola girmesi, Islaimer kadinlarm zihni anlayislarinin
tiimden farklilagmasi bagladi.

5  Islima kadmlarn hasta ve bagsaghi ziyaretlerinden, kermeslere kadar ilging “teblig” yontemleri vardi
— birgogu sekiiler mantig1 cagristiracak derecede. Ancak “agik” kadinlarin “ortii”ye sicak bakmalarini sagla-
mak bile bir tebligdir birgok kisi i¢in. Bu konuda Mehmet Sevket Eygi’nin tesettiir giyimle ilgili sert yazilar1
vardu. Sibel Eraslan’dan yapilan su alint1 da bu baglamda 6nemlidir; “Kizilay’da yiiriirken sosyete kardegle-
rimle, {iniversiteli kizlarla karsilasiyorum. ‘Ne giizel kiyafetin var’ diyorlar, bana. Kollarim agarak geliyorlar,
béyle olduktan sonra ben bile giyerim diyorlar. insanin icim aciyorsun diyorlar, bence estetik nemli, moda-
h giyinirim, evde serbest giyinmeyi seviyorum.” (Eraslan, 2000, 225)
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islamcilik Fikir Degil Kadro Hareketidir

“Kamusal” kelimesinin biiyiisii IslAmecilar1 da etkiledi. Islamc1 hareketin
Tiirkiye’de Islami bir déniisiimden ziyade kamusal doniisiim icinde oldukla-
r1 son yillara kadar net degildi. Islimc1 hareketin Tiirkiye'nin yerlesik kiiltiir
yapisina, siyasal hayatina, sistemine karsi besledikleri muhabbetin derecesi
ozellikle 2000’li y1llardan sonra iyiden iyiye belirginlesmeye basladi. Mithim
olan meselenin kamunun yapilanmasinda gosterilen teknigin niteligiyle oldu-
gudur Islamcilara gore. Ciinkii kamuyu ayakta tutan dinamikleri bir sekilde
milletin yapisina baghdir ancak kamuyu olusturan erkin milletle irtibat1 sanil-
dig1 gibi giiclii degildir. Hatta millet nezdindeki gecerliligi zayiftir. Islamcihik
hareketi bu bakimdan fikir degil kadro hareketidir.

Tiirkiye'nin diinyadaki konumu ve yiiriittiigii isleyis Islimeilik icin cok da
problem tegkil etmez. Kald1 ki ABD’nin diinya sistemini devralmasindan son-
ra gelistirilen politikalarin Islamer kadrolar acisindan “miisbet” yeri vardar.
Islameilik Tiirkiye'nin tarihsel baglariyla irtibat kurarak, misyonunu devam
ettirmek isteyen kadrolari tasfiye edip, devletin isleyisinde rol alma heveslisi
kadrolan yiikselten bir hareket olarak temayiiz etmistir.

Yillarca biirokrasi de, siyasette dindar oldugunu kanitlamaya calisan ida-
recilerin memleketi oldu Tiirkiye.

Tiirkiye’de kamu devletin dolayisiyla milletin menfaatlerini gézetenlerin
karsilagma alanm olmaktan ziyade modernitenin uygulanabilirligi, diinya sis-
teminin yeni paradigmalarinin iglevsel kilinmasi i¢in ¢atisan kesimlerin ugrak
yeri olmustur. Sosyalistinden, Islimc1 ve milliyetcisine kadar Tiirk siyasi ve
fikrl hareketlerinin odak noktas1 “kendilerinin” kamunun idarecisi olma ca-
basi icinde oldugu, carpisma alaninmi kendi kadrolarinm yerlestirme kaygisina
hasrettikleri sdylenebilir. Sistemin her kesimden vasifli kimseleri biinyesine
katmaktan ziyade onlar1 muhalif olarak algilayip kendi giindeminden g¢ikar-
masi ¢atismanin en karh tarafini olusturdu. Basta sistem olmak iizere ontolo-
jik kaygilarin iistiinliigli sinandiysa da devletin ontolojisi hepsine galebe ¢aldi.
Ciinkii ideolojilerin ontolojisi kamuda yer bulmaya dayaniyordu.

Peki kamunun ontolojisi hakkinda bir endiseleri, fikirleri var miydi? Tiirk fikri
ve siyasi hayat1 kamuyu kontrol etmenin devleti idare etme manasina geldigi
kanisi iizerine kendini kurdu. Devlette yer alma esasinda elit olmak demekti.
Boylece egemenlik alani ile mesruiyet kaygisinin genisligi saglanmis oluyordu.
Kamu yalnizca devletin biirokratik isleyisine hakim olma manasina gelmez.

Kamunun Mahiyeti

Kamu giindelik yasamin kendisidir. Begeniler, yasaklar, modalar, teknik her
tiirli konu giderek kiiltiirtin kendisi kamuyla ortiigiir. Tarihi baglam icinde
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bizdeki kamunun sekillenmesi moderniteye gecis kararinin verildigi yillara
dayanir belki ama geleneksel yasamimizda da giiclii bir kamu hayatinin bizde
tesekkiil ettigini soylemek gerekir. Ciinkii giiglii bir kiiltiir tiretmis milletten
bahsedebiliyoruz. Devlet gelenekleri ile imparatorluk orgiitlenmesinin giiglii
yapist siki kamusal aygitlarin olusturmustu. Bu aygitlar modernite ile birlik-
te mahiyet degistirse de kamuyu yonlendirme kiiltiirii, modernizmin “etkin
kontrol ve yonlendirme” ilkesi geregince Tiirkiye’de ¢ok giiclii hal aldi. Ciinkii
kamu devletin de Gtesinde degisim ve doniisiimiin temel dinamigidir.

Mesrutiyet hareketlerinden, giindelik hayattaki tiiketim {irtinlerinin ve
modanin imparatorluga girmesine kadar mesruiyet zemini zaman zaman pa-
disahi hatta en etkili padisahlardan olan II. Abdiilhamit’i bile hiikmii altina al-
mist1. Bu etkin kamu giicii Cumhuriyet idaresi ile zirve noktaya ulasti. Clinkii
Cumhuriyet tek mesru kiiltiir kaynag: olarak devleti yoneten kismi elitin be-
lirledigi kamuyu gordii.

Bu devletin iirettigi bir asaletti. Asaleti devlet verir, devlet alirdi. Kamu
devletin ve tanimlanmis asillerin milletle arasindaki asamadir. Eski sistem
formel olarak muhal belki ama yeni siyaset bigimleri devlet modelleri kamuyu
yine bilindik sekillerde iiretmeye devam etmistir.

Zira kamunun kullanimi ve olusturdugu esnek tutum egemenlik alaninda-
ki mesgruiyet kavgasini da alevlendiren bir meydana doniisebilmekteydi. Bunu
soylerken kamunun modern anlamda sekillenmesinde devletle beraber istes-
ligini de goz 6niine almak gerekir. Clinkii kamunun “Polis” egemenligine gec-
mesi basitce gerceklesirken, “kamusal”in devlete iligkinligi etkinlik kazanmis-
tir. Bu nitelik artik otoriteyle donanmaig bir sahsin ‘temsiliyetci’ sarayina degil,
megru gii¢ kullanimi tekeliyle donatilmig bir aygitin kurallarla diizenlenmis
yetkilerine tekabiil” ederken (Habermas, 1997,80) doniisiimden 6nce ge¢ or-
tacag feodal toplumunda goriilen ve 6zel alandan ayrilmis bagka bir alandan
s0z edilmedigini anliyoruz. (Habermas, 64)

Dolayisiyla kamusal 6zel arasinda bir ayrilik iligkisine ilk uygulayimda
karsilagmiyoruz. Pazar yeri, tiyatro ve edebiyat baglaminda tanmimlanan bir
kamusallik bize, 6znelesmis bir bireyin “dogal” iiyesi oldugu bir alanda bu-
lunma kolayligini da gdsterdigi gibi, aktor olarak kamu alaninda bulunmanin
yaninda belirleyici olarak da yer alma bir ¢abanin gerektirdigi zorunlu kosul
degildi.

Kamunun ortaya ¢ikmaya baglamasi burjuvazinin saray ve kiliseden yok
sayllmasiyla birlikte olmus ve yerlesik erkten payini alamayan burjuva da
kendi degerlerinin iiretimine baglamistir ki aslinda basta prensler sonra bur-
juva ve sehirli soylular kamunun en 6nde gelen aktorleri olmusken, kendini
disariya kars kilitleyen bir “klik” olmadig: gibi bir “halk”in sahiplendigi yap1
da olmamistir. (Habermas, 1997, 107) Kendi 6zel sartlar1 altinda bu kamusal
otorite yukarida belirttigimiz gibi daha sonra “sivil toplumun” kurulmasina
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ve “monark”a karsi bir gii¢ olusturmustur. Ciinkii “Burjuva kamusalligi, umu-
ma agiklik ilkesi ile kaimdir” ve “sagduyu bigiminde ortaya ¢ikar, 6nyargilar
tarzinda halkin iginde yayilir ve fakat bu bulaniklikta bile ‘gercekligin sahici
ihtiyaclarini ve dogru egilimlerini yansitir.” (Habermas, 174, 1997, 224) Ancak
araya halkin girmesiyle birlikte kamusallik da yavas yavas ¢oziiliir ve kurulu-
sundaki temel amaca gore hareket etmeye baslar ciinkii kamunun “iktidarin
¢oziilmesi” fikri yerini, “iktidarin boliinmesine” birakirken aile gibi minimal
orgiitler de bu kamusallik icinde algilanmaya baslanir. (Habermas, 1997, 270)
Ciinkii artik kamusallik “yerel zeminiyle birlikte mekanini kaybetti; bir yan-
dan 6zel alanla, diger yandan ‘diinya kamusu/kamuoyu’ ile olan belirgin sini-
rin1 kaybetti; seffafligim ve anlasilabilirligini yitirdi.” (Habermas, 1997, 340)

Kamu adina talepte bulunurken, sistemin kurulusundan kalkilan bir eleg-
tirel yaklasim getirmekten ziyade eklemlenmenin getirdigi yapiyla itirazda
bulunanin da i¢inde bulundugu bir “rehabilite elestirisi” getirilir oldu. Ciinkii
kamusalligin icinde tanimlanmak, modern 6zne i¢in bir zorunluluk olmanin
yaninda, kendini tarif edebilmenin sinirlarini ¢izmede de siyasal alanin digina
yonelememistir.

“Gec kapitalist toplum, sosyal yapisinin kosullarina miinasip ve motive
edici etkilerde bulunan bir kiiltiir ve giinliik etik iiretmeyi bagaramamigtir.
Boylelikle gec-burjuva cogunlugunun 6niinde, mesruiyetini yalnizca siyasi ku-
rumlarda gegerli kilmaktan baska ¢ikis yolu kalmamistir.” (Dubiel, 1998, 39)
Bu alint1 ile birlikte Tiirkiye’deki Miisliimanlarin kendi biling bilisimi bagla-
minda bir etkinlik gostermelerinde siyasal olana yonelmelerini mazur karsi-
lamak ve “Islamcilik” gibi birebir siyaset referansh hareketi de anlamak son
derece dogru olmaktadir. Ciinkii modernitenin iste bu bireye yiikledigi an-
lamlar diinyasinin yolu teknik bir uzmanlagma gibi kompartimanlara bélmiis
ve kiiltiirel bir hareketlilikten ziyade verili bir siyaset alanini temel diisiince ve
eylem perspektifine indirgemistir.

Siyasal alanin icad1 temelde bireylerin “bagka” kiiltiirel etkinlige kaymasini
engellemek icindir ¢linkii “Siyasal olanla siyasal olmayan arasindaki sinir1 her
kim kaldirirsa, kendi savinin temelini baltalar. Her sey su ya da bu bicimde si-
yasal nitelikteyse, ayn1 anda su ya da bu bicimde artik higbir gey siyasal nitelik
arz etmez olur.” (Beck, 1999, 199)

Goriildiigi gibi Tiirkiye’de kamu algisinin olusumu tamamen, batida-
ki kamunun dogusu ve gelisimine tami tamina uymakla birlikte 6zellikle
Tiirkiye'nin kendine has yonetim bigimi ve genel muhafazakarlik kriterleri,
kamunun devletle / sistemle 6zdeslesmesini gerektirmis hatta onu ontolojik
mabhiyete biiriindiirmiistiir. Dolayisiyla da Tiirkiye’deki muhalif gruplarin te-
mellendirdigi sdylemler her ne kadar sivil bir kamuyu isimlendiriyorsa da,
aslinda bu sivilligin kolay bir sekilde merkezi otoriteye eklemlenmekle sonuc-
lanacaginin bilincindedir.
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Dolayisiyla kamuda “goriinme” onlarin “devlet tarafindan kabul edildi-
gi” yollu bir icazeti de pesinen getiriyor. Ciinkii Tiirkiye'de yekpare bir 6gre-
ti modeli yok, onun yerine devlete muhalif, gidisata gore alternatifler iireten
olusumlar bulunmaktadir. Islime1 kadinlar da “kamusal” alanda goriinmekle
yukarida belirtilen hususlarin diginda bir etkinlikte bulunmamigtir.

Tiirkiye’de Islama: diisiince basta olmak iizere hemen hicbir “sistem kar-
sit1” olusum spesifik bir hareket olamadigi gibi devletten ayr1 diisiinmeyi be-
cerememislerdir. Oyle ki devletin kaynaklariyla sistem diismanhg yapmay:
icleri sindiremeyen fikri hareket yoktur. islamei hareketin Tiirkiye’de sisteme
kars1 bir muhalefette bulunmasi aslinda sisteme karsi ¢itkmakla birlikte sistemi
“rehabilite etme” fonksiyonunu icra eder. Ciinkii muhalif olmak sistem digin-
dan konusmay gerektirmez aksine sistemin zaaflarini, sikintilarini1 gidermeye
yarar. “Adina muhalefet denilen karsitlhik demokrasilerde toplumu olusturan
bireylere veya biitiiniiyle topumla bir yeni istikamet 6nerme konusunu alan
dis1 sayarak diizen i¢indeki karsithigin1 onaylatma firsatina sahip olabiliyor.
Yani bir siyasi tutumun demokrasi dahilinde bulundugunun kabulii o hareke-
tin demokratik isleyisin bigimsel kurallarina riayet etmesi sartina baglanmig
degildir.” (Ozel, 1995)

Tiirkiye’de isldma diisiincenin zor zamanlarda devletin varhgma iliskin
getirdigi elestiri ve fikirler ile soziinii rahatca soyleyebildigi donemlerde getir-
digi tekliflerin zithig1 temel mesele olarak ortaya ¢ikiyor. Kamunun kullanimi
hususunda da Islameilar devlete herhangi orijinal bir yaklasim getirmis midir
getirmemis midir? Sistemin tezlerini kuvvetlendirecek “Islamecilar geliyor!”
soylemini haklilagtiracak kamu tarifleri islameilarin sistem karsisinda olmak-
tan ziyade muhalif damar tasidigim gosterir. Islamer kadinlarin kamuda ba-
sortiiliilerin bulunmasi talepleri ve uygulamalar: belirtilen gidisat1 destekle-
yen en belirgin unsur olarak belirmektedir.

Biirokratik Kamusallikta islame1 kadin

Tiirkiye’de Islamc1 kadilarm kamuyla iliskilerini belirleyen tek amil basor-
tiisii.®
Tiirkiye’de Islamc1 hareketin sisteme kars1 somut tek kozu yine basortiisii.
Cumhuriyet idaresinin kurulmasindan sonra kamusal alanin “biirokra-

tik yapiyla” yaptig1 anlagsma Tiirkiye'deki devlet yapilanmasinin 6nemli bir
ayagin teskil eder ¢linkii bu yap1 millet gercegiyle devletin arasina cektigi

6 Ilginctir basortiiliilerin kamuda yer almas her ne kadar desteklenmis hatta 6ne siiriilmiis ise de
Osmanlr'nin son doneminde kadinlarin kamuda yer almasinin 6niindeki en biiyiik engel olarak
“ortii” gosterilmistir. (Kurtoglu, 2000, 37) Kamu algisinin Osmanli’dan bu yana degistigini gosteren
faktorlerden biri yine basértiisiidiir. Islameilar icin bagértiisii kadilarin kamuda goriinmemeleri
icin temel sebep iken Cumhuriyet sonras islameilar kamuyu, sistemi elestirmek icin yine basortii-
stinii kalkan olarak kullanmaktadir.
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en 6nemli ve agilmasi gii¢ set. Ciinkii tamimlama gayreti icinde olmaksizin
sistem, kendisine gelen taleplerin “sablon”a uygunlugunu iste bu kamusal
ozerklik ve biirokratik sistemle yerine getirmekte, muhalif unsurlari oldugu
kadar, elestiri konumundakileri de sablonla degerlendirmektedir. Islimcilik
bu diizenekten kendini siyirmak igin gesitli ataklar yapmigsa da bagortiisiinii
tartismaya acarak hem kendi ontolojisini ortaya koymaya hem de iktidarin
paylasimi icin yoklama yapmaya calismistir. Clinkii toplumsal hareketliligin,
denetim ve kontrol mekanizmasinin kurgulandig: bir alan olarak biirokrasi
kamusalla birlikte; “bir kez tam kurulduktan sonra artik ortadan kaldirilmasi
en zor olan sosyal yapilardandir. Biirokrasi, ‘toplu eylem’i rasyonel diizenli-
lik kazanmig ‘toplumsal eylem’e doniistiirmenin baslica aracidir. Bu nedenle,
giic iligkilerini ‘toplumsallagtirmaya’ yarayan bir arag olarak biirokrasi, bu ay-
git1 denetleyenler icin birinci derecede 6nemli bir iktidar araci olagelmistir.”
(Weber, 1998, 311)

Iste Islamcilarinda iizerinde durduklar: konu burada sekillenir. Boyle bir
kamusallikta yer almak, sonugta 6zerk bir mevkiye yerlesmek kisa vadede kar-
lidir. Ancak sorun tam da burada sekillenir. Ciinkii biirokratik alanla devlet
hakimiyetini pekistirme imkanina kavusmayi, kamusallikla da genel kanaat-
leri yonlendirmeyi basarabilmek hem islamci hareketin biiyiimesine neden
olabilirken tehlikeyi de beraberinde getirebilir: kamusallikta goriinerek var
olmak cabasi ilerleyen donemlerde devletin sinirlari igine girmesi ve sistemin
tavirlar karsisinda ana izlegin ve ilkelerin ortadan kalkmasina neden olma
tehlikesini. Bu durumda sisteme karsi gelistirilen metod rahatlikla yine sistem
tarafindan kullanilabilir. Bunun da koékenlerini kamusalliktaki degisimin ale-
niyet kavramindan kalkigla yasanan tahakkiimle sonuclanmasiyla aciklayabi-
liriz. (Habermas, 1997, 336)

Islamei kadinlarin basortiisiiyle kamusal alanda goriinme taleplerinin sis-
tem tarafindan “cepheden” bir kars1 koymayla karsilanacag: bilinmekteyken,
basortiisiinii “mesele” haline getirmek, bu yondeki iradenin giiclinii goster-
meye matuftur. Kamuyu “teslim almaya” doniik bu hareket islamecilarin da
sistem kargisindaki en sahici, tutarli, somut eylem ve soylemidir.

Basortiisii Islimeilarin Tiirkiye’de tez sahibi olabilecegini gosterdigi gibi top-
lumsallagmasina, genis kitleler tarafindan dikkate alinmasina neden olmus-
tur. Bagortiisli meselesi sistemin gidisat1 karsisinda “birilerinin” fikir beyan
edebildigini, farkli yonelimlerin bulunabildigini géstermesi bakimindan 6ncii
olmustur.

Bagortiisii hem eylem, hem fikir cephesini kapladig1 gibi kamu, devlet,
millet arasinda yer bulma girisimi acisindan dikkatleri {izerine ¢ekmistir:
“Kamusal alanda s6z sahibi olabilmenin, 6ncelikle faaliyetlerin toplumsal gii-
cilinii gostermekten ge¢meye basladig1” (Barbarosoglu, 2000, 118) diisiincesi

etkili bir yontem olmustur.
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Islameilik icin sorun sadece kamusal alanda yer almak olmayip bir “mii-
cadele” sahasiin belirlenmesinde kullanilacak metodlar kadar, bunlarin etki
alanlaridir. Iste basortiisii kamusal alana kendisini atarken, kamunun kurul-
masinda olusturulan simgesellik (Habermas, 1997, 66) bugiinkii anlamda bir
“gOstergeye” sistemle olan miicadeledeki skalaya eklenmistir. islame1 kadin-
larin basortiileriyle kamuya girme gayretleri tek baslarina gerceklestirecekleri
bir eylem olmanin 6tesine varmis, erkeklerin iistlendikleri sorumluluklarin en
basinda yer almistir.

Bagortiisliniin kadin hareketinin unsurlarindan biri olmadig1 kendi on-
tolojisinde ve Islamc1 kesimlerin genelini kapsamasindan anlasilabilir. Zira
kadinlarin kamudaki yerleri, bagortiisii eylemlerinin sonu¢ vermesi demek
Islamciligin belli oranda basar1 kazanmasi dolayisiyla Islamei erkeklerin kamu
kesiminde yer bulmasi anlamina gelir.

Bu yiizden basortiisii eylemlerinin organizatorii, yonlendiricisi, yliriitii-
ciisli erkeklerden olusmaktadir. Burada her ne kadar kadinlar 6zne imis gibi
goriinse de nesnel bir konuma sikistirilmaktadir. Kadinlar devletin refleksini
olemek icin islima erkeklerin en kullanish araclari olmustur. Milletle olan
irtibat, basortiisiiniin buradaki yeri islameilik hareketi icin hic de 6nemli ka-
bul edilmemis bir an 6nce sonuc¢ alma istegi, tarihsel perspektife yenik diis-
miistiir. Kadinlar ev disinda standardin ve zorunlulugun iizerinde goriilmesi
islamer erkekler icin sikint: tegkil etse bile sistem karsisindaki carpisma hali
bu anlayisin kirllmasim saglamistir. Islimei erkekler sekiiler diinyada kadin
sorunu oldugunu Miisliiman kadinlarin boyle bir meselesinin bulunmadigini
vurgulamaktan ¢ekinmezler.” Aksini iddia eden ¢ikmadigi igin bagortiisiiniin
Islama diisiincenin iiriinii oldugu, Miisliiman kadinlarin kadinliklarin ifade
etmedigi hakikatini dile getirmek gerek.

Islamcihgin Déniisiimii

Tiirkiye’de Islamc1 hareketin kendini “asir1 kamulastirmas1” saglam bir fikir
hareketi olmasin engelledi. Tktidar1 ve kaynaklar kullanmaya doniik kadro
hareketi olmaya vakfetti. Bir yandan teorik agidan kendini iist diizeyde kosul-
landiran Islamecilar &biir taraftan kamunun icinde yasamaya basladikca nor-
mallesmeye basladilar. Oyle ki teorinin esasinda cok da tutarli olmadigini dile
getiren yorumlarini artirdilar. Islime1 kadinlarin {iniversite ve kamu macerasi
da benzer yola girdi. Universiteye girmek, sonra basortiilii is gii¢ sahibi olmak

7 80'li yillarla birlikte iyice yogunlasan islam’in kadina deger vermedigi, ikinci smifta tuttugu yollu

elestiriler islAmcilar tarafindan hep “Islom’da kadin sorunu yoktur” seklinde gecistirilmis, nikah,
miras, evlenme ve bosanma gibi ahsilmis konular karsisinda kimi zaman, fikih, akaid gibi islami
ilimlerle kimi zamanda pozitif bilimlerle agiklamalar getirilmistir.
Ancak bu tartigmalarin “niyet’leri bakimindan Miisliiman kadina bir getirisi hi¢ olmamigtir diyebili-
riz ama en ¢ok da erkeklerin isine yaramis, kadinlarin kimi yerde bir katalizor oldugu goriilmiistiir.
Elestiriler icin Islime: dergilerde ve diger cemaat cevrelerinde 6zel sayilar, 6zel boliimler ve hemen
her sayilarinda konjonktiire bagimli olarak bir yazi yer almgtir.
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hayali gerceklesemeyecek kadar biiyiiktii. Gergeklesince biiyiik bir sagkinlik
oldu. Ciinkii hi¢bir sey olmamuisti, hayatlarinda degisen yalmzca maddi refah
seviyesindeki artigti.

Hedef Tiirkiye'nin Islami déniisiimle yeniden biiyiik bir devlet ve millet
haline gelmesi olmayinca, kamuda yer isgal etme hedefi biiyiik cogunlukla ba-
sarilmisti. “Miisliiman kadinin kendini gerceklestirmesi i¢in ¢itkmaya zorunlu
sayildig o biiyiilii ve resmi kamusal alan ise hegemonik iktidar merkezlerinin
kitleleri bigimlendirmesi i¢in tasarlanmis, bulunma ve goriinme kosullar ikti-
dar sahipleri tarafindan belirlenmis, bir resmi baski mekanizmasi olarak islev
gormeye hazirlanmis bir alandi. Béyle bir alan kurmacaydi, haliisinasyondu,
koca bir yalandi, bir mizansendi, olani degil olmasi gerekli bulanani gosterdi;
sizin i¢in ¢ok 6nemli olma ve goriinme bi¢imlerinin karsiligi bulunamazdi ora-
da.” (Aktas, 20004, 41)

Bundan sonra Islameciligin genel cercevesi ile birlikte islamer kadinlarm
giindemleri de farklilasmaya basladi. islame1 kadinlarin kamuda, giindelik
yasamda, ailede ortaya ¢ikan sorunlarim ¢ézmeye yonelik, basaril is kadinla-
rinin kazandiklarini tiiketecekleri alanlar tartisiimaya basladi.

Tiirkiye’de II. Diinya Savasi ile birlikte el degistiren diinya sisteminin yon-
temleri ¢ok bariz bigimde etkisini, kivrakligini gosterdi. Denetim, izleme, kon-
trol ve yonlendirme fonksiyonunu, sert tedbirlere bagvurmadan gerceklesti-
ren sistem, Islamcilarim doniistiiriilmesini de bu sayede gerceklestirdi.

Devlet / sistem her durumda Islameilar gelisip, giiclendikleri dsnemde bile
yumusak yasaklar, maddi ve manevi desteklemelerle Islamciligin kamu bagh-
g1 altindaki alana hapsolmasini sagladi. Sonra da o alan1 kendine uygun idare
edebilmeleri icin yetistirdi: “Eylem devletinin yerini, platformlar: ve karsilikli
goriismeleri ayarlayan ve bunlarin yonetmenligini yapan pazarlik / miizake-
re” (Beck, 1999, 210) metodu Islamcihigin kendine doniik yiiziinii torpiiledi.
Kamuda yer bulmak marazi hal aldi.

Sistem kamuyu Islamecilar icin ulagilmas giic, sasah, pariltih haline getir-
digi icin sizofrenik durum Islimecihigin karakteri haline geldi. (Eraslan, 2000,
102) Sistem hem kamuyu kutsallastirdi hem de baglamindan kopartarak dar
bir cerceveye sikistirdi, basortiisii disindaki her tiir problem dekor halini
aldi.”Ne oteki ezilenler ve baki gorenlerle yeteri kadar ilgilenebilmekte ne de
kendi diinya goriisii etrafindaki herhangi bir mesele veya etkinlik alaninda
yeteri kadar derinlesebilmektedir.” (Aktas, 2000a, 39) .

Islamecilik hareketi miintesiplerine yiiksek kiiltiir, hayat karsisinda dona-
nim saglama bir tarafa geldikleri yerin safigin1 da bozdurmustu. Universiteye
ve sonra kamuya bagortiisiiyle giren sonradan bagini agmak zorunda kalan
Islamei kadinlarin ruhi ve fikri yapilan eskisi gibi degildi artik. En azindan
Islami inanclarim doniistiirmiisler, kamunun Islami doniisiime ugramasi fik-
rini zihinlerinden tamamen cikarip, Islim 6zel hayatlarina yoneltmislerdir.
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Tiirkiye’de bagortiisii miicadelesi geride kamuda basini acarak calisan, tiike-
tim kiiltirtine yatkinhg had sathaya ¢ikmus, tiiredi orta simif halini almus, ri-
tiiel diizeyinde Islami kimligi 6nemseyen biiyiik bir kitle tiretti.

Modernite ulagamadig1 kesimlere basgortiisii miicadelesi vasitasiyla ulasti
ve onlar1 da sistemin icine cekti. islame erkeklerin “calisma zorunlulugu” ile
basortiisii eylemlerini organize ettikleri kadinlar1 kendi hallerine birakmasi,
Miisliiman igyerlerinin bagortiilii ¢alistirmada tereddiit gostermesi, iiniversi-
teye giriste okurken, c¢iktiktan sonra ¢alisma hayatinda devamli ¢atisma, ka-
bul ettirme cabasi, psikolojisi ¢okiintii ile sona erdi.

Islamer hareketin konjonktiirden bagimsiz gelistigi soylenemez. Oyle ki
zamanmn ruhu bir tarafa dili bile konjonktiiriin eseridir Islaimecilarda. Moda
haline getirilen baz1 degerlerin hemen “Islaimcas1” islamcilarin diline yerles-
mede zaman kaybetmez. Bu bakimdan isldimecilarin talepleri de déneminin
genel hayallerine denk diiser. “Islamilesme siirecini yeni bir diinya, vicdanh
ve adil bir diinya 6zlemiyle yasadik. ilerlemenin ve gelismenin, cagdashgm ve
medeniligin goriintiilere, kendini inkara ve asagilamaya, yerli olan herseyden
tiksinti duymaya baslandig1 bir paradigmaya duydugumuz tepkiyle, kimlik
tamimlamasi ihtiyaciyla, Islamiyeti 6grenmeye ve yasamaya calistik.” (Aktas,
2000b, 129)

Mensubiyet arayisinin had safhaya ciktigr 70’li yillardan sonra Islameilik
diislincesi ¢ok yonlii gelisme ve atilim igine girdi. Belirttigimiz gibi kontrolli
bile seyretse Islamcilik tek boyutlu degildi. Fakat Islamei kadin cephesinden
aktorler 6nemli hal almist1. islamei kadinlarin bilinclenmesinde, basortiisii ile
sokaga inmesinde, basortiilii kadin olarak konusma, teblig yapma, okuma ve
calismasinda erkeklerin biiyiik destegi ve onciiliigi olmustur. Bu bakimdan
Islameilik 6ncelikle erkeklerin yiiriittiigii bir harekettir. (Aktas, 2000b, 128;
Cakir, 2000Db, 15)

Kazanci Paylasma Kavgasi

Boyle olunca miicadelenin erkek ve kadin diye ayrilmas1 “Islimciligin bitti-
gi” tezinin verildigi 28 Subat sonrasinda kimin suclu ve karli oldugu tartis-
malarma yerini birakti. islameilik biiyiik cogunluk bitmisti. Mesele ortadaki
cenazeyi defnedecek, agidini yakacak, cenazesini kildiracak ve mirastan pa-
yin1 alacak, yeni hayatina baslayacak kisilerin istikametiydi. islomc1 kadinlar
hadiseyi “kadinlik” diizeyine tasiyarak en cok kadinlarin magdur edildigini,
iistelik bunun siyaset disinda 6zel hayattaki magduriyet oldugunu savunmaya
bagladi. (Giilnaz, 2000, 52) Erkekler bundan asir1 derecede nemalanmaislardi.
Bagortiisii miicadelesi erkeklerin igine yaramisti, mirastan da en fazla pay er-
kekler almigt1. (Eraslan, 2000a, 103) Erkeklerin “sisteme kars1” olmadiklari-
nin ortaya ¢ikmasiyla birlikte “kadinlari yalniz birakma”lar1 da normallestiril-
mistir. (Tuksal, 20004, 59) Tiirkiye’de yekpare islam diisiincesi ve Islameilik
hareketinin olmamasi, teknik ve metodolojik farklar (Cakir, 2000, 36-37) ile
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Miisliimanlarin genel hatalari, kadim sorunlar ve modernitenin agir baskisi
da kadinlarin yenilgisini izah eder. (2000a, 36-39 vd)

Tiirkiye’de Islamcilik hareketinin yonii, gidisat: ile Islom’inki arasinda bir
irtibat, paralellik s6z konusu mudur?

Islamcilik hareketi ile islamer kadimin hassasiyet noktalari bir ve ortak mi-
dir?

Tiirkiye’de Miisliimanlarin IslAmi hassasiyetleri ne derece iist diizeydedir?
Modernlesme doneminden Onceki incelikler ile Cumhuriyet sonrasindakiler
mukayese edilebilir mi?

Biitiin bu sorularin kendi i¢inde tek tek ve detayli cevaplar1 vardir mutla-
ka. Fakat bir gercek var ki Miisliimanlarin miinhasiran Islamcilarin Islam’in
inceliklerini yerine getirme konusundaki hassasiyetleri bilinen tarihin en geri-
sinde. Islamecilik hareketinin tarihsel birikimi atlayarak Asr — 1 Saadet’e, temel
kaynaklara yonelisi en bariz ve tam olarak icinde bulundugumuz donemde
gerceklesmis, cogu itikadi ayrint1 bidat sayilarak kiiciimsenmis ve Islam ice
yonelik hale getirilmistir.

Islamcilar baskalarindan ayiran farklar, “Sozgelimi kap1 vuruldugu zaman
evin icinde bas gosteren kacigsmalar ve gelenleri karsilama konusunda yasa-
nan panik (...) te yatar. (Aktas, 2000a, 38)

Ancak beklentilerini bulamayan islamci kadinlar, bu tiir detaylar bir tara-
fa Islamcilar baskalarindan ayiran daha bilindik eylemleri yapmayn bile terk
eder hale gelmistir: “Ders disinda Islam’ arastirdim. ikinci sinifta Kur’an ca-
histim. Bu, beni biraz daha 6zgiirlestiren bir siire¢ oldu; baska arkadaglarimi
da. Insanlar zor olan1 yaptiktan sonra ‘Ben biitiin bunlar1 yaptim da ne oldu?’
diye soruyorlar: ‘Erkeklerle tokalasmay1 biraktim, ne oldu?.. Bu kadar uzun
giyindim, ne oldu?’ Yani ‘ne ise yaradi biitiin bunlar’ diye diisiinmeye baslyor-
sun. Bunlar1 hi¢c yapmadan elestirdiginizde ‘mazeret ariyor’ goziikebilirsiniz.
Ama yaptiktan sonra ne oldugunu ya da ne olmadigini goriiyorsunuz. Sonra
daha da ozgiirlesiyorsunuz.” (Tuksal, 2000a, 50) Erkeklerle tokalasmama,
uzun giymeden maddi bir karsilik bekleyen Islameci kadinlar, bunu bulama-
diklar gibi iizerine bir de ¢esitli sikintilarla karsilaginca istikametlerini degis-
tirdiler.

Islame1 kadimnlar tesettiirle olusturduklar biiytiyli tesettiirle bozdular.
Ciinkii “oteki’lerin dikkatini tesettiirleriyle cektiler. “Islamcilar geliyor” ya-
zilarinin, RP kadin kollarina diiziilen 6vgiilerin, basortiisii “direnisinin” ar-
kasinda tesettiiriiyle diinyaya, sisteme kars1 bir iddia tagidigin ortaya koyan
basortiilii Islame1 kadin vardir.

Tiirkiye’de bir Islame1 kadin hareketinden s6z etmek miimkiin mii? Her
kadin kendi basina bir iddianin sahibidir. islamc1 kadinlarin biiyiisii iddiala-
rinin yoniiniin tersine gevrilmesiyle bozuldu. Modern diinya sisteminin argii-
manlarim sahiplenmeye bagladikea, tesettiirlerinin tiiketim nesnesi olabilece-
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gini, iletisim imkanlarin kesfettikten sonra yeni tesettiir sekilleri, enteresan
meslekler, hobiler ile Islimeci kadin modern degil Islami olamin biiyiisiinii
bozdu. Tesettiir yalniz bagini 6rtmeyi kapsamadig: gibi kamusal alana “Ortiili
bir ahlak”, yeni bir tez ve imkanlar diinyasinin yolunu agmis, sadece bir ortii
vurgusu olmaktan ¢ikarak, kamusal alana yeni bir denetim ve “model” teklifi
getirmisti.

Sistemi rahatsiz eden basortiisiiniin varhigi degil, potansiyelindeki iddia-
dir. Miisliiman kadinlarin varolma sahasi bagortiisii ile mesruiyet kazandi ve
genigledi. Basta kadinlar olmak iizere Miisliimanlar kendilerine de bir deger
atfetti. Onemli olduklarini, varoluslarini, asaletlerini IslAm’dan aldiklarimi
bagkalarina oldugu kadar kendilerine de kanitladi. Ciinkii basortiisiiniin var-
Iig1 yalmiz bagortiiliilerin varligi degil, kadinlarin da varligi demekti.

islamc Kadin; “Tesettiirle Var, Tesettiirle Yok”

Islamei kadinlarin evrimini tesettiir {izerinden; viicut hatlarim belli etmeyen
bol pardesiilerden, daracik takimlara gecis siireci ile takip edebiliriz. Islamci
kadinlar 6zellikle 1990’11 yillarin ikinci yarisindan itibaren tesettiirdeki degi-
simle paralel bicimde temel tezlerini reddeden siirece girdi. Belki erkekler-
den belki sistemden intikam almak i¢in modern hayatin gereklerinin hemen
hepsini tesettiirlii kadinlarda gérmek miimkiin oldu. Tesettiir artik kadim giz-
leyen degil gosteren bir arag halini aldi: “1970’li yillarin en 6nemli tartisma
meselelerinden olan ‘Miisliiman kadimin goériiniirligii’, 6zellikle 1990’larin
basindan itibaren ‘en gik sekliyle goriinmeye’ evrilmigtir. ‘Tesettiir ve defile’
kerimelerinin yan yana ve birbirini tanimlar bir gekilde kullaniliyor olmasi
bile ‘goriintii’'niin Miisliiman kadinlarin giindemine ne kadar bag siralardan
taginmaya c¢alisildiginin 6nemli bir igaretidir. Bu noktadan itibaren bagor-
tili kizlar i¢in ‘goriintli’ ve ‘goriiniir olma’ problemi ortaya ¢ikmaktadir.”
(Barbarosoglu, 1996, 22)

Bu donemle birlikte tesettiiriin yayginlik kazanmasinda kadinlarin teset-
tiire ilgi duymasinda “giizel” giyinmenin ne kadar mithim oldugu hatta bunun
bir teblig vesilesi oldugu tartisilmisti. Giizel ve sik giyinerek de teblig yapila-
bilir, bagkalar1 bu giyim tarzini gorerek tesettiire girip namaza baglayabilirdi.
Islamer kadimnlarin hicbir seyden cekinmeye niyetleri yoktu artik. Ciinkii en
aktif Islamc1 miicadeleyi kendileri vermisti. Cumhuriyet ile birlikte Islam adi-
na soz soyleyen etkili bir kurum ve ilmi otorite yoklugu kisilerin kendilerine
uygun Islami yorumu rahatlikla kullanmalarina yol acmisti. Islame1 kadinla-
rin erkeklerin etkisinde s6z soyleme is yapma donemleri kapanmusti artik.
Ciinkii Tiirkiye’de islam adina so6z séyleme, Islami yorum citasim erkeklerden
bagimsiz olarak kadinlar belirleme amacina gitmeye basladi.

Cumbhuriyet tarihi boyunca kadinlarin en giiclii oldugu donemle birlikte
Islamer kadinlar da kendilerine uygun sahay1 acip orada ilerlemeye basladi.
Bagortiisii kadinlar i¢in korunakti. Ancak bu sefer kamunun, mahremin sal-
dirilarina karsi degil aktif bicimde girdikleri kamu hayatinda kendilerine y6-
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neltilecek elestirilere, Islimi dayanak arayislarina kars: 6nemli bir kalkandi
basortiisii. Basortiisiiniin ve Islime1 kadinlarin miicadelesinin modern bir
miicadele ve anlayis oldugu islameilik hareketinin de kokeninde oldugu ka-
dar sonucunda kendini iyiden iyiye belli eder. Ciinkii Miisliimanlar1 modern
hayatin igine cekmeye ve orada tutmaya en miisait kesim yine Miisliimanlar,
Islamcilardir. IslAmi kesimin ekonomi ile olan yakin iliskisi, giderek orta si-
nif icinde dindar, basortiilii agirliginin olusmasi, tiiketim gruplarinin i¢inde
Islami unsurlarinda agirlik kazanmasi Tiirkiye'nin yeni dénemi ile ilgili bilgi-
ler icerir. Tiim bu gelismelerin ardindan bagortiisiiniin anlamindaki degisim
modern alg1 bicimlerinin isldmcilardaki etkinligini acikca gostermektedir.
Zira bagortiisii imani, zihni bir sonug¢ olmaktan ¢ikip tiiketim nesnesi haline
doniiserek ve “goriiniirliik”ten “goriintii”ye kayarak® modernligi icsellestirme
egilimine girmis, dolayisiyla ontolojisiyle arasina mesafe kogsmustur.

Bu baglamda tesettiiriin anlam1 amaci sorgulanarak “tiirban ile basortiisii”
ayrimina bile gidilmis (Gole, 1994, 87; Ozdalga, 1998, 15-20) tiirbanin gele-
neksel ortiinme kaliplarindan farkh olarak Islamei kadinlarin giysisi oldugu
belirlenmistir. Dolayisiyla geleneksel ortiinen kadinin 6zel veya kamusal ha-
yat ayrimi yapmadan benzer ortiinme bicimleri kullanmasina karsin Islimci
kadinlarin ortiinme sekillerini cesitlendirmeleri modern hayatin ¢ok farkh
yonleriyle ilgilidir.

Tesettiir anlayisindaki degisimi bir¢ok giyim malzemesi {izerinden vermek
miimkiin ancak “pantolon” imgesini kullanmak daha agiklayici1 duruyor ¢iinkii
pantolonun tesettiir anlayisindaki enstriimantal kullanimi kadar 6nemi de faz-
la. Pantolon 6zellikle {iniversitelerde okuyan kizlar i¢in ¢cok kullanish olmus,
pardesiilerin altina giyilmekle birlikte cogu zaman eteklerden daha ¢ok tercih
edilmigtir. Bu durum ilk 6nce tepkiyle karsilanms tesettiirii “koyliiliik” olarak
gorenlerin yadirgadiklar goriilmiis, fakat sonradan aslinda pantolonun “sal-
var” yerine gectigini bunun, ¢ok fonksiyonel oldugu goriildiikten sonra nor-
mallestigi goriilmiistiir. (Aktas, 1992, 80-81) Ancak iste tesettiir anlayisindaki
doniisiim, modern giiclerin egemenligine girmesiyle pantolonun iglevini de
degistirmistir. Ciinkii artik pantolonlar1 pardesiilerin altina giymenin 6tesin-
de tek bagina kullanma orani bagortiiliiler arasinda ¢ok artti.

Tesettiirdeki “viicut hatlarim gostermeme” ilkesi yavas yavas bagini kapa-
tip viicudu sergilemeye doniistii. Ilk etapta uzun fakat 6nii acik ceketler yay-

8  Burada Jean Baudrillard’in Kusursuz Cinayet’ini ve simiilasyon — yanilsama paradigmasini (onto-
lojik / geleneksel / modern) basortiisii algisi i¢inde degerlendirmek gerekir; “Neyse ki, bize goriinen
nesneler hep daha 6nceden kaybolmus nesnelerdir. Neyse ki, higbir sey bize geceleyin gokyiiziindeki
yildizlardan daha fazla gercek zamanda goziikmez. (...) Neyse ki hicbir sey gercek zamanda olup
bitmemekte; yoksa bilgi i¢inde biitiin olaylarin nedeni gézlerimizin 6niine serilir ve simdiki zaman
dayanilmaz bir 1s1mayla parildardi. Neyse ki yasamsal bir yanilsama diizeni i¢inde, yoklugun, ger-
cekdisiligin, seylerin dolaysizliktan arinmis diizeni iginde yasiyoruz. Neyse ki higbir sey anlik degil;
ne eg zamanl ne de ¢agdas. Neyse ki higbir sey ne kendi kendisinin mevcudiyetinin simdiligi icinde,
ne de kendiyle 6zdes. Neyse ki gerceklik gerceklesmedi. Neyse ki cinayet higbir zaman kusursuz
degil.” (Baudrillard, 1998, 18)
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ginlagmaya bagladi. Pardestiler kalkmaya baslayinca pantolonlar bu uzun ce-
ketlerle ve uzun kazak veya gomleklerle kapatilmaya caligildi. Sonralar1 pan-
tolonu ortmeye calismanin beyhudeligi anlasilinca tek basina kullanilmaya
basladi. Modernizm kadini kegfetmisti. Miisliiman kadinlarin farkina varmasi
70’li yillara kadar uzadi ama kesfetmesi 90’1 yillar1 buldu.

Tesettiir kavrami artik Isldmi terminolojiden cikarak modanin, tekstilin
bir kolu haline geldi.

Deger kaybettirme konusunda usta olan modernite tesettiirii muhtevasiz-
lastirdi. Artik tesettiir giyim ¢alisan ve okuyan kadinlarin degil okumayanlarin
da gozde modasi halini aldi. Tesettiir magazalarinin yaninda diger magazala-
rin da tesettiir boliimleri acildi. Tesettiir Miisliimanlarin kullandig1 ama iize-
rinde yetki, niifuz, irade kullanamadiklari bir “{iriin” halini ald1.

Basortiisii, tiirban, tesettiir... Tiirkiye’de Islimcilar ile devleti idare eden
elitin arasindaki miicadele sahasi olan bu mevzular esasinda Tiirkiye'nin ru-
hudur. Tiirk milletini millet haline getiren unsurlarin 6nemli bir gdstergesi-
dir. Anadolu’nun IslAmlasmasinin simgesidir. Bu yiizden kendiliginden bir id-
dianin da tasiyicisidir. Bu topraklarin Islimla mukayyet oldugunu iddia eder.
Yahya Kemal’de oldugu gibi vatan topraklarini basortiisiiyle tanimlariz: “Bu
kiz kafilesine bakarken birden gayr — i ihtiyari bir saddet {irpermesi duydum.
Bilmem; sizler bu topragi ne zaman bir Miisliiman toprag gibi goriiyorsunuz.
Ben, dyle saniyorum ki, bu yeldirmeler, bu beyazlarla ortiilii baslar, kirlarda
agir agir yliriiyen bu saf kafileler olmasa vatanimda yasadigimi icin i¢in duy-
miyacagim.” (Yahya Kemal, 1990, 161)

Ev, Aile ve isboliimiiniin Degismesi

2000’li yillardan sonra Islamei kadinlarin girdigi yol kadinlarin hareket saha-
sinin genisletilmesini amaclar. Onceleri islamcihik hareketi icinde kadinlarin
iisluplarindan, tezlerinden bahsedilirken, simdi “Isldimeci1 kadin hareketi” var.
Bir merkezi yok ancak genis kadrosu bulunmakta. islomcilik hareketinin hali
nazir tezleriyle irtibati ¢ok gii¢lii dolayisiyla konjonktiiriin kendi yonlerinde
seyretmesine itiraz etmedikleri gibi bunu daha da ileriye gotiirme telasi i¢in-
deler.

Bu modernitenin pratige uygulanmasi esnasinda énemli tasiyicilardan biri
olarak kadinlar1 gerektirdigi icin Islimec1 kadinlarin ge¢c modernlesme done-
minde palazlandig: Tiirkiye’de asir1 modernlesmenin en 6nemli 6znelerinden
biri haline gelmesiyle baglantili. Ciinkii Tiirkiye'nin gelisen ekonomik yapisi,
siniflarin yeniden belirlenmesi, gecim standartlarinin yeniden diizenlenmesi
buna bagli olarak yeni tasiyicilarin piyasada goriinmeye baslamasiyla irtibati
biiyiik. Isldimec1 kadin hareketinin yalnizca tiiketim toplumunun aktif unsur-
larindan biri oldugunu séylemekten ziyade Miisliimanlarin modernlegsmesi
daha da ileride kapitalist diinya sisteminin biinyesinde etkinlestirilmesi mis-
yonu daha da belirginlesmis durumda. Oyle ki kitle iletisim araclarin kullan-
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mada Islame1 kadinlarm hayli 6ne ciktig1 gozlenmektedir.

Tiirk modernlesmesi'nin 6nemli bir ayag Tiirk toplumunun geriligini
kadinlarin durumunun asagilarda olmasina baglar. Bunun temel sebebi de
dindir. (Berkes, 2005, 444) Abdullah Cevdet ve Ittihatcilar “Hem Kur’an’,
hem kadinlar1 a¢” slogam etrafinda kadinlar i¢in reform 6nerilerinde bulun-
du. Kadinlarin egitim ve kamu hayatindaki etkisi artti. Ancak kadinlar hala
kocalariyla bile lokantalara gidemezdi. Tramvaylarda, vapurlarda kadinlara
mahsus perde cekili boliimlerde otururlardi. Kizlarin iiniversite hakki birinci
diinya savas: yillarin1 buldu. Onda da kizlar perde ¢ekili boliimde otururlar-
d1. Ortiinmenin hedefi esasinda sadece Islami emirlere baghdlr toplumsal
rol ve statii ile iligkisi bulunmaz. Dahas1 “disar1” ¢ikan kadin icin gegerlidir:
“Ortiinme ise, kendisini normal cinsel iliskilerdeki karisikliktan korumasi ve
kotiiliik yollarini tikayip, erkekle kadin arasinda engel olmas: icin dini ya da
ahlaki tegvikle, onun kemale ermesinden sonra ortaya ¢ikan bir durumdur.
Evin disinda ¢alismasindan dolayi, ortiinme, erkege degil de kadina has ki-
Iinmistir.” (Mustafa Sabri, 1994, 41) Zaten kadinlarin bas agma istegi yalnizca
basin agilmasi ile yetinilmeyecek kadar baska amaclar tagimaktadir.

Geg¢ modernligi yasayan Tiirkiye, kadinlarin talepleri konusunda da geg
uygulamalarla karsilagti. Avrupa’da diinya savaslar1 kadinlarin 6zgiirlik, ka-
musal hayat isteklerinin zirveye cikmasina neden oldu. Ozellikle II. Diinya
Savasi'ndan sonra kadinlar “kendilerine yoneltilen elestirileri ¢ok ciddiye al-
mamaya” bagladi. (Kadioglu, 2005, 163) Batr’'da kadinlarin eglenceden spora,
siyasetten calisma hayatina kadar kadinlarin istekleri olabildigince ertelen-
di. 1950’li yillara gelindiginde artik bu arzulara set cekmek miimkiin olmadi.
Tiirkiye Batr’dan ¢ok sonra kadinlarin engellenemez isteklerine muhatap oldu.
30’1 yillarda devletin radikal modernligi ile verilen siyasal haklardan ayr ola-
rak modernitenin yayginlagsmasiyla gelisen kadin hareketi 2000’1i yillara ge-
lindiginde Batr’daki seviyesini yakalamist1. Oyle ki kitlesellesmeye egilimli her
sahada kadinlarin yonlendirici etkisi Bati'nmin ¢ok 6niine ¢ikt.

Kadinlarin toplumsal hayat1 yonlendirici etkisi bilinenin cok {istiinde. Bu
yiizden tesettiir gerekli kilinmis. Tiirkiye'de 6zellikle diinya sisteminin yeni
konseptinin 1970’li yillardan sonra etkisini iyice gostermesiyle birlikte mo-
dern hayatin hem fikri planda hem de teknik alet edevat diizleminde “herkese”
ulasmasi Islamei kadinlarda da kendini gostermeye basladi.

Tiiketimi yalmz kiiltiir sayan ve onu kiiciimseyen bakis agis1 kadinlarin ya-
p1p ettiklerini de normallestirmis olmaktadir. Hadiseye “Tiiketim kiiltiiriiniin
ve ona bagh olarak metropol hayatinin 6rgiitledigi yeni davranis bicimlerinin,
hizin ve hazzin birbirinin i¢inden gegerek olusturdugu kaos ortaminda, teset-
tiirliiler, kiyafete baglh olarak fark edilen bir kimligin sahipleri olarak fark edil-
mekte.” (Barbarosoglu, 2006, 181) bakildiginda tesettiiriin kimlik belirlemek
bahsi igcinde modern bir etkinligin nesnesi haline gelmesinin 6nii alinamiyor.
Ciinkii Islimc1 kadinlarin etkinliklerini yonlendiren baskalarmin ézellikle la-
iklerin elestirileri ve ithamlari. “Bagortiilii kadinlarin kiyafetlerini dini degil,
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siyasi kimlik olarak tanimlamak isteyenler”i elestirirken (Barbarosoglu, 2006,
181) bir bagka sey din ile siyasetin, diinya ve sistem kargisinda iddia sahibi
olmay1 ayrimina gidilmis oluyor. Dolayisiyla tesettiir modalarini dindar — mu-
hafazakarlarin degil laiklerin elestirmesi bu konudaki netligi daha da saraha-
ten izah etmektedir.

Kadin ve aile konularinda islami kesimdeki yayinlarda ailenin énemi vur-
gulanir ve eslerin birbirleriyle uyumlari, cocuklar Islami bicimde yetistir-
me, kadinlarin evi idare etme usulleri tartisihirdi. Kadinlarin gorevleri vardi.
Erkegin Odevleri, nikahin mahiyeti, evlilik 6ncesi, nisanlilik, “kadinlarinda
belli haklari oldugu” dile getirilirdi. (Demir, 1998, 20 — 55)

Ailenin i¢ isleri kadinlardan sorumluydu ki ev isleri kadina aitti. Islama
kadinlarin kamu macerasini biiyiik oranda kazanmig olmalari, birgok kadinin
belli bir ige sahip olmasiyla birlikte “isb6liimii” tartismalar1 bagladi. Burada
kritik kavramlar; “kadinm ekonomik 6zgiirliigiinii kazanmasi”, “Islim huku-
kunda kadinlarin ev igleri hatta ¢gocuklarin1 emzirme zorunlulugu dahi bulun-
durmamasi1” 6ne ¢ikmaya bagladi.

Islamec1 kadin hareketinin kadin hareketine doniismesi her alandaki 6z-
giirliigiin yalmzca kazanilmas: degil tabana yayillmasiyla gerceklesti. Ciinkii
kamudaki Islameci kadinlar degil “ev kizlar1” da benzer talepleri dile getirmeye
basladi. Sonucta dindarlarin evliliklerindeki bosanmalarda dahi artis meyda-
na gelmeye basladi. Bu tiir tartismalarin matbuatta, kitle iletisim araclarinda
goriinmesi muhal. Ciinkii bu tiir konular asilmis durumda. islamei kadinlarin
mevzular aileyi ayakta tutmaktan ¢ok kadini dik tutmaya yonelmistir.

Asirt modernligin devlet eliyle uygulandig: yillarda kadinlar1 ¢alistirma-
mak tistiinliik belirtisiydi. Aynen basortiisii gibi. Basortiilii olmak baskalari-
nin kargisinda, biirokratik elitin dilinde asagilayic1 bir mahiyet arz etse bile
millet nezdinde yliksek statii niteligi tasimaktaydi. Asir1 modernligin kitlesel-
lesmesi ve kiiltiirel harekete doniistiigii yillarda iistiinliik kiz cocuklarini okut-
mak ama cahstirmamaktaydi. Ciinkii islomcilik hareketinin sahici tarafi hala
etkinligini koruyordu. iddia sahibi olmak ve bu minvalde kendini goriiniir kil-
mak iistiinliik belirtisiydi. Bu donemde yavas yavas kadinlarin ¢calisma haya-
tinda goriinmesiyle birlikte islamci kadinlarin iki kesimle miicadele ediyordu.
Laik kadinlar ve Islameilarin biiyiik cogunlugu bu gercegi kabul edemiyordu.
(Demir, 1998, 87) Tartismalar bu minvalde iken kadinlarin kamuda bagortiilii
olarak her tiirlii isi yapacag: kesinlestikten sonra bu sefer caligsma sartlar, yeni
talepler tartisilmaya basladi. Islimci kadinlarin bagka feministler gibi taleple-
rinde azalma olmadig1 halde artis meydana gelmeye basladi.

“Eskiden, mesela otuz — kirk y1l 6nce, dindar aileler zarar gorecekleri endi-
sesiyle kizlarinin modern okullarda okumasina izin vermezlerdi. Yani sistem
karsisinda kendi kizlarim giigsiiz goriirlerdi. Modern okullara giden kizlari-
nin eksilmeden, dis diinyanin nimetlerine sirt ¢evirip okullarini bitirdiklerini
gordiikce, kizlarinin okula gitmesine izin vermeye bagladilar.” (Barbarosoglu,
2006, 199) Bu paragrafta Islimcilik hareketinin degisimi cok rahat sekilde
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goriilebilir. Otuz — Kirk y1l 6nce aileler kizlariin sistemin hangi zararlarini
goreceklerdi? Zarar gorme endisesi gii¢siizliik miidiir? Okula giden kizlar dig
diinyanin nimetlerine sirt ¢evirmig midir? Modern okullara giden kizlarinin
eksilmediklerini gordiikleri icin mi yoksa kendileri de eksildigi icin mi aileler
kizlarinin okumalarina miisaade etti.

Tiirkiye’de Islam’mn gidisat1 meselesi oldukca cetrefillidir. islim’in kamuda
devlet planinda gecerliligi olmasa bile millet kendi icinde dogru bildigi islami
umdeleri hayata gecirme konusunda miitereddit davranmadiklar: gibi eylem
ve sOylemlerinin gayri IslAimi 6geler tasiyip tasimadiklarini 6lcmede, hatali
bulduklar1 hususlar kendileri {izerinde gostermemekte direng gosterirlerdi.
Gelisen hadiseler kimsenin sistemden ya da sekiiler modern hayattan zarar
gormedigini degil bu hassasiyetlerini kaybettiklerini gosterir. Tiirkiye’de ka-
munun gelisimiyle Miisliimanlarin Islami anlayislarindaki gerileme paralel

yiriir.

Tiirkiye’de bagortiisiiniin a¢tig1 yol Miisliimanlarla devlet arasindaki ilis-
kinin seyrini aciklayic1 mahiyette. Bu bakimdan bagortiisii hem insan por-
tremizi ve kalitesini gosterirken hem de milletin Islami anlayisini aciklar. Bir
zamanlar omuzlar1 da kapatan bagortiisiiniin yerine bugiinkii tiirbanin gel-
mesiyle bircok konu agikliga kavusmus olur aslinda. Basortiisii icin ailesini
karsisina alan insanlarin hikayelerinden kapali annelerin agik hatta oldukca
iddial acik kizlarinin manzarasina gecis yasanmakta. Bu sanildig: gibi bagor-
tiisli sahasinin bir miicadeleye mi acik olup olmadigim gosterecek denli netlik
igerir aslinda. Ciinkii basortiisii takanlarin niyetlerini en ¢cok medya ve “karsi
sahadaki’lerin tartishgim1 gozlersek onlarin bakis acisindan gelinen noktaya
daha farkh bakabiliriz. Zira bagortiisii miicadelesi bireysel ¢abalarin Gtesinde
bir sey ifade etmemektedir esasinda: “ (Elisabeth) Ozdalga, Tiirkiye’de ‘halk
Islam’inin hicbir zaman modern sisteme meydan okumadigim hatirlatarak,
basortiisii lehindeki degerlerin daha cok kisisel ve ahlaki sayginlik, mesleki
hirslar ve ebeveyn baskisi, sosyal ve kurumsal baskilardan kurtulma arzusu ile
ilgili oldugunu vurguluyor. Kisacasi son tahlilde savunulan degerler sistem de-
gisikliginden cok bireysel 6zgiirliik sorunlar ile baglantil. Tiirkiye’deki laikgi
kesimin bir tiirlii anlamak istemedigi de bu zaten.” (“Bagortiisiine Yaklasim 10
Y1l Oncesine Gore Daha Sert”, Aksiyon, Say1: 723)

“Beynimi Degil Basim Ortiiyorum?”

Laik kesime kars1 “akilli” olduklarin1 kanitlama ¢abasini bagortiisiiniin onto-
lojisiyle birlestirme gayreti Islameci kadinlarda cok yaygindi. Oyle ki mesele-
nin kafanin igindekilerle ilgili oldugu tezi basortiisiinii “baska”larinin géziinde
mesrulagtirmak i¢in kullanihiyordu. Boylece kafanin igindekiler yani beyin ve
diisiince ile basortiisiiniin hicbir baglantis1 yoktu. Bu izah tarzi1 da yine “dini
inancim geregi Ortiiniiyorum” savunmasiyla gelisme icindeydi. Bagortisi
gerekcelerinin hepsi “Islam emrettigi icin Ortiinliyorum” goriisiiyle ¢ogu za-
man taban tabana denecek kadar tezatlar igeriyordu. Hayriinnisa Giil gibi
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siyasetin icinde ve kamusal goriinmenin zirvesinde olan basortiilii kadinla-
rin, Batililarla yaptiklar: miilakatlarda bunlara deginmeleri ve “Beynimi degil
basim &rtiiyorum.” aciklamalar1 (“Beynimi Degil Basimi Ortiiyorum”. Yeni
Safak. 19.07.2008) yalniz Batiya garanti vermeyi degil, bagortiisiiniin enstrii-
mantal yoniinii de vurgulamis olmaktadir.

Islame1 kadinlar bir ideal ugruna mi ortiiniiyorlardi? “Ayrica o donemde
ortiinmek tek basina bir sey degildi; hayata bakisimiz, yagsam tarzimiz ortiin-
mekle birlikte bir biitiin olarak degismisti. Sadece ¢rtiinmek degildi mesele.
Ortii ‘Ben kimim, varligimin anlami ne olmal’ sorusuna verdigimiz cevapla
iligkili bir seydi. Hayatimizi anlamlandiran bir sey oldugu icin de karsiligin-
da bedel 6demeyi goze aldik. Kendi secimimizdi. Ideallerimiz vardi.” (“Ayse
Bohiirler: Simdi Olsa Ortiiniir miiydiim Bilmiyorum”. Habertiirk Gazetesi.
27. 07.2009) Simdi ortiiniip ortiinmemeyi tartismak, idealizmle ilgili. Clinkii
Islami kesim para ve giic ile degisti. Bohiirler’e gore bu tiir maddi imkanlarla
birlikte “idealler ve iman saglam tutulamadi.”

Ideallerle birlikte siyasetteki gorev de bitince basértiisiiniin anlami azaliyor
dogal olarak. Bohiirler’in ideallerin bitimiyle birlikte bagortiisiinii sorgulama-
sina karsin eski Istanbul Belediye Bagkan1 Giirtuna’'nin esi Reyhan Giirtuna
belediye gorevi bitince basim1 acanlardan. Kadinlarin gelinen durumla ilgili
izahlar1 basortiisiiniin Islami gerekcelerle dahi 6rtiillmediginin gostergesi as-
linda: “Ozel hayatimla ve giyim tarzimla giindemde yer almak istemiyorum.
Kendime 6zgii giyim tarzim var. Yasam tarzimla, durusumla siyasete asla
malzeme olmak istemiyorum.” (Reyhan Giirtuna. “Giirtuna’nin Esi Tiirbanini
Cikard1”. Sabah. 02.03.2007)

Benzer haberler ekstrem 6rnekler olarak sunulabilir ki bu Islami kesim-
de yaygin tavirlardan biridir. Oyle ki Amina Wadud misalinde oldugu gibi
sonradan Miisliiman olmus ve Cuma namaz kildiran ilk kadin olan birisi
basortiisiiniin dini emir olmadigini iddia edebilir. Buradaki mesele bagortii-
siiniin mesruiyet kaynagindan ziyade hadiselerin kadinlarin iradesine terk
edilme yetkisinde. Tiirkiye’de basortiisli takan kadinlarin tezleri de benzer
alt yapiya sahip. Uygulayic1 konumda olduguna gore kadinlar isin teorisini de
yapabilmeli. “Ortiinme ya da acik olma konusunda kimseye bir sey empoze
etmiyorum. Cennetle Cehennem arasindaki farkin 45 inch’lik bir bez parcasi
oldugunu diisiiniiyorsaniz ¢cok yaniliyorsunuz. Viicudumu gosterip gésterme-
me konusundaki tercih bana aittir.” (“Kadin Imam Tiirbamim Acti”. Sabah.
06.05.2006)

Bagortiilii olarak kariyer planlayan ve fakat ortiisii yliziinden bunu gercek-
lestiremeyen kadin sayisi1 hayli fazla. Kariyeri i¢in bagortiilerini ¢itkarmak en
azindan “mesai saatleri” icinde acik gezmek Islami kesimde “normallesmis”
durumda. Bunu kaldiramayan pek cok kadinin basortiisiinii tamamen cikar-
diklar1 da hakikat. Basortiilii kadinlarin kariyerleri ile basortiileri arasinda-
ki sitkisikhig esasinda diinya nimetleriyle IslAmi inanclar arasindaki catisma
alanina baglamak gerek. Kisa siireligine bagini agan kadinlarin geneli kendi-
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lerine 6zgli mazeret beyan ederlerken, tabii sekilde bunun normal oldugunu
bildirenlerde yogunlukta. Kamunun agirligini kaldiramayanlar ise bas1 kapal
goriintiilerini géormekten bile muzdaripler. Ciinkii hayal edilen seylerle ba-
sortiisii bir arada yiiriimemektedir. (Tiirkiye'nin Ilk Tiirbanh Spikeri Kiibra
Dogru — Tiirbanli Goriintiilerimden Nefret ediyorum”. Habertiirk — So6z
Sende programi. 04.07.2008) Bir bagka tesettiirlii haber spikerinin sikayeti
benzer yonde: “Ben neden CNN Tiirk ve NTV’de haber spikeri olarak caliga-
miyorum? Halbuki su anda kendimi haber tarzi olarak en yakin hissettigim
kanallar onlar. Ama ben oralarda olamiyorum. Tek sucum basortiilii olmak.”
(Vurgu, EY. “Arzu Erdogral — Gengken Ateizme Kaydigim Doénem Oldu.”
Vatan. 10.08.2008)

Ustiinliigiin Sembolii Olarak Basortiisii / Basortiisiinden Kacis

Tek sugum basortiilii olmak... Bu s6z yalmiz mezkir spikerin degil, donem
itibariyle bagortiilii kadinlarin 6nemli mottolarindan biriydi. Esasinda me-
saj devlete yonelik verilerek, “basortiisiiniin igerigini olusturan iddialarin
higbirini biz de kabul etmiyoruz” denilmektedir. Dolayisiyla kamusal alana
girildiginde laiklerin ve aciklarin yaptiklarindan bagka hedeflerinin olma-
dig1 dile getirilmektedir. Yiiriirliikteki diizenin bir parcasi olma konusunda
bagortiiliilerin ¢ok biiyiik kisminin “agir1 istekli” olduklarini, seriat mevzuu
oldugunda sessiz kalip, boyle taleplerinin bulunmadigi bilinmeyen bir ha-
kikat degil. (“Tiirbanllar da ‘laiklikten’ yana”. Radikal. Nege Diizel — Yesim
Arat Roportaji. 15.12.2003) Bu yiizden evliliklerde de Kadir Topbas ve Biilent
Arin¢'in ogullarinda oldugu gibi basortiisii olmayan tercih etmek yayginlag-
t1. Almanya’daki Milli Goriis Teskilati'nin kurucusu Yusuf Zeynel Abidin’in
kizi Emel Abidin’in (Hiirriyet — 01.04.2006 ve Sabah Pazar - 15.04.2007)
Kuran’in kanun degil nasihat kitab1 oldugunu belirterek 32 yillik basortiisiinii
cikartmasi ve bu ylizden Almanlardan cesaret 6diilii almasi benzer kaygilarin
artisim gostermektedir.

Basortiisii iistiinliigiin semboliidiir. Ustiin olanlar kapalhdir ki herkes gibi
olmaktan kurtulmuslardir. Erken donem basortiisii miicadelesinde benzer
yargilara rastlamak miimkiinken sonradan bu inang¢ kirilmaya basladi. Tam
tersine bugiin basortiili olmak ikinci sinifligin kabulii anlamina gelmeye bas-
lad1. (“Tiirban ikinci Stmifhigin Kabuliidiir”. Nese Diizel — Ali Yasar Saribay.
17.11.2003) Bu fikri i¢sellestirenler kendilerini olabildigince basortiisiinden
uzaklagtirir, bagini acarken, ortiide direnenler ise kendilerinin de laikler gibi
oldugunu kabul ettirmeye gayret gostererek sekiiler her tiirlii etkinlikte go-
ziikmeye cabalar artik.

Bircok kisinin tesettiire girmesine vesile olan Sule Yiiksel Senler i¢in du-
rum tesettiiriin icinin bosaltilmasi: “Ama beni yaralayan cok iizen, evet bugiin
iftihar ediyorum, her yer tesettiirliilerle dolu ama suurlu olanlar1 tenzih ediyo-
rum sahnelere ¢ikip gobek atan, digsarida tuhaf kiyafetler giyip gezenler... Hele
pardesii denilen sey tamamen ortadan kalkti. Onceden yine tunik giyiliyordu,
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simdi o kisala kisala ceket oldu simdi o da ¢ikt1. Tesettiiriin ici bosaltilmus. (...)
ilk bagtan itibaren kiyamete kadar devam edecek iman ve kiifriin miicadelesi.
Bu gibi haller tabii ki Miisliimani iizen seyler ama miicadeleden hi¢ yilmadan
asla doniip, asil olami yasayabilseydik, Rabbimiz kafirlere bu derece imkan
vermezdi. Nasilsaniz yle yonetilirsiniz.” (“Tesettiiriin icini Bosalttilar”. Yeni
Safak. 08.05.2011)

MUSiAD’lg is kadinlarinin da muadilleriyle arasinda belirgin bir fark go-
riilmemekte. Oyle ki onlarin da calismaktan arta kalan zamanda “adrenali-
ni sevdikleri i¢in” motosiklet kullanma, kayak, basketbol, tiyatro gibi faali-
yetlerle yogun bir giinleri mevcut. (“Miisiad’in Geng Melekleri”. Yeni Safak.
28.03.2010) Giindelik hayatin i¢inde sekiiler kaliplarin kullanilmasi son dere-
ce normal kargilanmaktadir ¢iinkii mesele “Hanimlar olarak ataerkil bir top-
lumda is ortaminda ¢ok fazla s6z sahibi olamiyoruz. Ancak yine de varligimiz1
hissettirmeye baslamak giizel.” Bu fikir dogal olarak belli ayriliklar1 da berabe-
rinde getirmektedir. Islami kesim kendi zenginini {iretirken evlilik tercihlerin-
de de degisimler olacaktir. Erkeklerin ne kadar kariyer sahibi de olsa bagortii-
lii biriyle evlenmekten kacinmalari da benzer kaygilardan kaynaklanmaktadir.
(“Muhafazakar Gencler Basortiilii Es Istemiyor”. Aksam. 01.05.2011)

Muadilleriyle ayn1 maasi ve imkanlari alamayan bagortiiliilerin ig hayatiyla
ilgili kaygilar gittikce artarken ortiileri yiiziinden ayrimciliga maruz kalma-
lar1 onlar: sekiiler diinyaya biraz daha yaklastirmaktadir. Buradaki diigiim
okumakta. Ciinkii zamaninda egitimini aldig1 meslegini icra edememek daha
biiyiik bir soruna yol agmaktadar.

Islameilik hareketi kendine 6zgii kadro yapisina sahipti. Osmanli'nin son
doneminde medrese kokenli, iyi egitim almis, Avrupa gormiis, yabanci dil bi-
len, eser sahibi ama dar bir kitle Camhuriyet doneminde de kismen etkinligini
siirdiirdii. Osmanl izlerinin kaybolmasi, DP donemi ile birlikte “kir kékenli”
bir hareket halini almaya baslad1 IslAmcilik. Para ve kariyerle karsilasinca mu-
hafazakarlasan kitlenin bu kokeni siirekli benzeri eklektik sonuglara vardi.

1980’li yillarda yeni nesillerin {iniversite gormesi, kentlerde yetismis olma-
s1 entelektiiel bir cesni katti. Ama 6ncekilerden ayr1 bir sinif olarak gelisme-
di. 2000’li yillarin sonundaki Islameilik diisiincesi ile insan portresi belirgin
farkliliklar gosterir. Klasik mesleklerden farkli olarak yepyeni ve degisik isler
yapan cogu kisi Islamei bashg altinda sunulmaya basladu.

Modern Ahliak, Modern Yasama Bicimi ve islamc1 Kadin

Islamei kadinlar da bu kesimlerden bircok ismi barmdirdi. Oyle ki kadinlarin
meslekleriyle basortiileri arasindaki ucurum cok belirgindi. Istanbul’daki bir
ahigveris merkezinde eski bir bar Islamilestirilip alkolden arindirlarak “halkin
hizmetine sunulmus.” (Internethaber, 28.08.2009) Igeceklerin servis edildigi
yerde gorev yapanlar ise basortiilii kizlar. Bu, sekiiler diinyada olup bitenle-
re basortiiliilerin de kayitsiz kalmamasi gerektigi fikriyatinin bir devami esa-
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sinda. Ciinkii kapallar rahibe degildir. (Miijgan Halis — Ayse Kara Roportaji
— Sabah, 14.03.2010) Oyleyse tesettiirlii bir bayan da asik olabilir, aldatilabi-
lir. Daha da énemlisi bunu anlatabilir. Ciinkii Islime1 kadinin bakis acisindan
ozne artik kadindir. Modernitenin icinde yasamak zamanla moderniteyi gelis-
tirmeye, doniistiirmeye dogru gidecegi icin muhtemelen aldatan bir Islamci
kadinin bunu anlatmasi da normallegebilir.

Islamcilik hareketinin sistem tarafindan ithamlar1 arasinda klige haline gel-
mis olanlar dort kadinla evlilik, bosanma, miras vs. idi. Muta nikahi da istihza
ile anlatilirken iginde yasadigimiz donemde gergeklige kavustu. Geng dindar-
lar kar1 — koca hayat: yagarken giinaha girmeyelim diye nikah da yapmaktalar.
(Kutlu Esendemir — Mehmet Paksu roportaji, Habertiirk, 14.02.2011) Ayrica
¢opcatan sitelerinde de benzer yonelimler hayli artarken, bagskasindan hamile
kalan, ikinci es ve metres hayati yasayanlarin sayisi da her gecen giin artmak-
tadir. (Nuh Géniiltiis, Bugiin, 16.12.2010)

Unlii gece kuliiplerine giden basértiiliiler (Mirac Zeynep Ozkartal — Selin
Ongun réportaji — Milliyet, 01.01.2011) oldugu gibi Gay — Lezbiyen Derneginin
denetciligini yapan kendisi de lezbiyen olan tesettiirliiler de gliniimiiziin 6nem-
li vakialarindan. (“Gay — Lezbiyen Dernegi'nin Tiirbanl Lezbiyen Denetgisi”,
Sermin Terzi, 26.08.2007)

Buna benzer bir¢ok olay iletisim organlarinda haber olmaya devam edi-
yor. Tiirkiye’de Islamcilik hareketinin modern degerlerle olan uyumu ve tasi-
yiciligi farkh kanallardan etkinligini siirdiiriirken kavramsal olarak buna tam
manasiyla degisim adinin verilip verilmeyecegi muhatarali. Ciinkii degisim-
den ziyade Islamci kesimin baska bir hale gecmesinden s6z edilebilir. islamei
kadinlarin feminizmle aralarina koyduklar1 mesafeye kendilerine feminist
denmesine kars1 cikmalarina ragmen (“Islami Feminizm: Ad1 Var Kendi Yok”,
Aksiyon, Say1: 587) soylemleriyle feministlere katilmalari yeni donemin en be-
lirgin 6zelligi. Islame1 kadinlarim, Islimeilik hareketi gibi Islom’in temel kav-
ramlar ve degerlerini yorumlayip modern kaliplar iginde yeniden tiretmeleri
bu doniisiimiin 6nemli metodolojik egilimlerinden biri. Ispanya’da diizenle-
nen “Uluslar aras1 Islimi Feminizm Konferansi’na katilan feministlerin kadin
haklar: icin “cihad” ilan etmeleri (“Feministlerden Cihad Cagris1”, Yeni Safak,
20.10.2005) simdilik Tiirkiye’de fikren karsilik bulmasa da fiilen etkinligini
siirdiirmektedir.

Kitle iletisim araclarinda Isldm’a ve Miisliimanlara kars1 ithamlar cok
asagilayic1 sekilde yapilirdi. Kapici, temizlik¢i kadin imajlar1 devaml islenir-
di. Bugiin de benzer yonelimler olmasina ragmen etkisini azaltti. “Harem —
Selamlik Siiren Yasamlar Homosekstiellik Oranini1 Artirtyor” (Elif Ergu — Ece
Vahapoglu roportaji, Vatan, 25.10.2009) tiirti aragtirmalar, yazilar da hala
goriilebilmekte. Islamci kadinlarin kamusal alandaki roliine en biiyiik destegi
erkekler ozellikle o kadinlarin esleri vermektedir. Bu, kars: tarafin ithamlarim
karsilamaya matufken iistiinliik belirtisi de olabilmektedir. Miisliimanlarin da
eglenebilecegi, aligveris yapabilecegi, moday: takip edebilecegi hatta hakki ol-
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dugu giderek “Miisliimanlarin en iyisine layik oldugu” goriisii podyumlardan,
sahillere uzanmanin gerekgesi oldu.

Siirec icinde yalnizca Islamcilar doniismiiyor, yeni nesil eskilerle irtibati
hi¢ kurulmayacak sekilde kendine 6zgii bicimde geliyor. Alkollii oldugu i¢in
kolonya kullanmayan, “Cuma riizgar1” siiren, ilahi, mars ve yesil pop miizik
dinleyen, fikih kitaplar1 okuyan genclerden ¢ok farkli, uzun sagh, top sakalli,
hippi kilikh Islameilar yetismektedir. (“Islamer Genclik Kabuk Degistiriyor”,
Aksiyon, Say1: 276) Genclerin tesettiir anlayisi1 da degisiklik gostermekte ve
yepyeni “tarz”lar piyasaya hakim olmakta.

Klasiktesettiirkiyafetlerini “hanimteyzelere”layikbulan gencler, 6rtiinmeyi
modern, sekiiler magazalardan toplayarak gerceklestirmektedir: “Ipekyol’dan
uzun ve yirtmacsiz bir etek, Zara’dan diz altina inen tunik, Mango’dan bol
pantolon. Toplama islemi kimi zaman Kadikoy'deki Sali Pazarr’na, istiklal
Caddesi tizerindeki Terkos Cikmazi, Atlas Pasaji, Ugurbocegi'ne kadar uzani-
yor. Ozgiin tasarimlariyla dikkat ¢ceken Ugurbocegi, bol pantolonlar: ve uzun
elbiseleriyle fabrikasyon giyinmekten bunalmis genc tesettiirliileri cezbedi-
yor.” (“Yeni Nesil Tesettiir”, Aksiyon, Say1: 574)

Sekiiler hayat o derece ilerlemis durumdadir ki tesettiirlii abiye agigin gi-
derme konusunda modacilar harekete gecmektedir. (“Abiye kiyafet ¢ok, te-
settiire uygunu yok”, Zaman, 14.05.2011) Buna uygun olarak yeni dergilerde
cikmaktadir. Tesettiiriin modasina uygun olarak dergisi de cikmistir. Ala der-
gisi ileri modernligi tesettiire kadar indirme amacim giitmektedir. Islamecilik
hareketinde oldugu gibi islame1 kadinlarda da gecmiste yapilanlara kars: bii-
yiik pismanliklar yasamaktadirlar. Tesettiir anlayisindaki degisime bagh ola-
rak ilk giyilen bol pardesiiler icin simdilerde elestirel konusmak yayginlasti:
“Tesettiire girdigim ilk giin robali bol bir pardesii giymis ve biiyiik bir bagor-
tiisi takmigtim. Simdi o basortiileri bulamiyoruz, tuhafliga bakin ki biiyiik
esarplar1 yalnizca Vakko tiretiyor. Bol pardesiilii ve biiyiik basortiilii kizlarin,
halk arasinda giizel ahldkin ve bilginin temsilcisi oldugu o giinlerin yeniden
yasanmasini isterim.” (“Tesettiirle Yiizlesme”, Aksiyon, 21.01.2008)

Tesettiirlillerin moda ve tiiketime yonelmeleri artik bir egilim olmaktan
cikarak yasam bicimi halini almaya basladi.

Tesettiire ulasim kolay oldugu kadar, moday1 takip etmek internet saye-
sinde son derece kolayca gerceklesirken (Zaman, 18.06.2011), fuarlarda te-
settiir degisik iiriinleri deneyebilmektedir. (Zaman, 05.03.2011) Tesettiir gi-
yim beyin firtinalar ile yonlendirilirken (Zaman, 25.06.2011) sosyal medyada
hem reklami hem de yonlendirmesi yapilabilmektedir. (Zaman, 26.03.2011)
Bronzlastiran tesettiir mayolarindan, mankenlerin defilelerde boy gosterme-
sine kadar (Yeni Safak, 05.03.2011) tesettiir artik Islami vasfiyla degil, mo-
dern tiiketim nesnesi haliyle haber olabilmektedir. Bu durumdan muzdarip
Islamei kadin varhigindan ise bahsetmek pek de miimkiin gériinmemektedir.
Ciinkii artik Tiirkiye'nin diinyaya agilim “iiriin”lerinden birini tesettiir modasi
olusturur. Unlii mankenler Tiirkiye'nin “kapah” yiiziinii gosterirken, defileyi
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diizenleyenler “Diinyanin ilgisini ¢ekmenin ¢ok giizel” oldugunu dile getir-
mektedir. (Milliyet, 02.05.2006) Artik defileler yalniz kiyafet ya da manken
sergilenen alanlar olmaktan da cikarak IslAm’in temel degerlerinin, ritiielle-
rinin kamuya, zenginlere gosteri sunan yerler biciminde ortaya ¢ikmaktadir.
(“Defilede cenaze namaz1”, Posta, 02.07.2011) Basortiisiiniin markalarin ara-
sindaki savasi (Zaman, 21.05.2011)

Islamcilar tatillere gitmeye basladiginda cok yadirganmisti. Son yillarda
bu oran o kadar artt1 ki turizm normallesti. Kendi hayat tarzlarim1 ikame et-
mek icin siteler kurmaya calisan Islameilar simdi zenginliklerini, yaptiklari-
n1 ortmek, diisiik gelir grubundan ayrilmak icin konutlar iiretmeye bagladi.
(Zaman, 26.09.2006) Yemeklerini liiks restoranlarda yiyip, liikks magazalar-
dan alisveris yapan “Islami kesim”in kendilerini doguran ve biiyiiten sartlarin
gereklerini yerine getirmede hig ¢ekinceleri bulunmamakta.

Islamciigin  ekonomik kismi siyasa ve fikirden ayri degil. Tiirkiye'de
Islameilik diisiincesi saadeti demokrasinin kanatlar1 altinda buldu. Erdemli
toplum ve idare tarzi demokrasi, insan haklar ve laikligin giidiimiinde gercek-
lesebilir, IslAimeilar icin. Bugiin artik daha net goriilmekte ki ekonomik olarak
refaha kavusan Islimcilarin zaten sistemle, devletin idare tarziyla bir sorunu
yok. Mesele modernlestirme etkinlikleri sirasinda Islameilar1 da dikkate al-
mak ve etkin bir rol vermektedir. Miisliimanlar: sistemin tasiyicisi, rehabilite
edicisi olarak gérmek yeni dénem Islamcihigin en belirgin vasiflarindan.

Islamer kadinlarm hali hazir siirecteki katkilar: erkeklerinkinden az degil.
Cocuklara, eve ve giindelik hayata, tiiketimin her noktasina olan niifuzlar on-
larin hayati doniistiirmede sekiiler kaliplarin yerlesip mesrulagtirilmasinda
vazgecilmez konuma getirdi.

Kadinlar kamusal hayata katilarak, basortiisiiniin ikbalini demokraside
gorerek?, her ne sonu¢ dogurursa dogursun, gerekirse mesai saatleri icinde
basinm acarak, kazandiklar ticretlerini bilinen diinyanin sinirlar: icinde tiike-

9 Burada Ismet Ozel'in bagértiisiiyle ilgili yazdig1 bir yazidan bir pasaj aktarmak istiyorum. Bu yazinin

ardindan Yeni Yiizyl'dan Giilay Goktiirk iki yaz1 yazarak (27 ve 28.09.1997) Ismet Ozel'i “tiirban
yasakeilar1”yla, “ibretlik bir ittifak” kurmakla itham etmisti. “Demokratik toplum ortiinmeyi de-
mokratik bir hak sayanlardan bu hakki kendilerine taniyan kurulus ve o kurulusglarin yer aldig: dii-
zenin militanca savunmasini yapmalarini beklemektedir. Onlara alkollii igecek kullanmasalar bile,
gelip ayran igtikleri bu barin temizligine katkida bulunmalarini, onarimina katilmalarini istemek-
tedir. Zamanla barin diismanlarina kars: girisilen savasta gorev almalarini 6nermektedir. Onlara
ortiilii olarak oturmaya hak kazandiktan sonra bu barin gelistirilmesi, yayginlik kazanmasi, atihim
yapmast i¢in hangi tasarilara sahip oldugunu sormaktadir.”
“Ortiinmek demokratik hakkimdir diyenler, bu talepler karsisinda ayram bedava icmediklerini ileri
siirerek bir mesruiyyet elde etmeye gayret ediyorlar. Barin sahibi: ‘Yagma yok’ diye cevap veriyor
ortiilit demokratiklere, ‘viski icenler de paralarini pasa pasa 6demektedirler. Ustelik viski ayrandan
daha pahali. Barin her bakimdan yiikseltilmesi, iistiin tutulmas: igin en az sarhoslar kadar ¢alisa-
caksiniz. Aradaki farki kapatmak igin en hizmeti vermek zorundasiniz. Daha da 6tede, sizin bara
girisinize goz yumusumuzun, katlanisimizin bedeli olarak da birseyler yapmalisiniz. Hem bardaki
iskemleleri isgal edecek, hem sadece bu barda kurulabilen iligkilerden istifade edeceksiniz; hem de
biitiin geceyi iki ayran, bir kolayla atlatacaksiniz Nerde o pirasanin bollugu?” (Ozel, 1997a)
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terek bir zamanlar muhalif olduklar sistemin 6nde gelen dayanaklari haline
geldiler.

Kendilerine ait bir diinya kurmalar1 beklenirken kendilerine teklif edi-
len diinyayi, imkénlari, moday1 sorgulamadan kullanmadan kabul ettiler.
Islamclar “Yumurtadan ciktiklar1 halde kabuklarim begenmemislerdi.”
Icinden ciktiklar Islam kiiltiiriinii kiiciimseyip yok saymuslard. (Ozel, 1997a)
Islamcilarin ayiricl vasfi diinya sistemine kars: tavir alabilme potansiyeliydi.
Bu potansiyel tabi olduklar1 dinin gerekleri ve tarihsel pratikleriydi. Hi¢ de
simiilatif olmayan bu diinyada kendi varlik kosullarini inkar ettiler. Gergek
ugruna hakikati katlettiler. Kusursuz bir cinayeti gézlerimizin igine baka baka
islerken aslinda bunun bir cinayet olmadigini iddia etmeye yeltendiler.
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islamc1 Kadinin Kusursuz Cinayeti
Ercan Yildirim

Abstract

Islamist thought emerged in Turkey as a resolution to the question of the Ottoman collapse. On the other
hand, the movement point at issue has introduced opposite output to the existing system by means of
thesis it created in the Republic period. In the new conditions of the world system, Islamist thought,
which since then has acquired new fields, developed attitudes causing to deny its existence after 1990s.
Islamist women also began to fight for their existence with their headscarf against the system. They
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forced and tried to overcome the lines of public sphere. But in the end, they began to take place in the
public by giving up their thesis to a large extent. They have settled in the centre of fashion and consump-
tion. Moreover, they have included people, whom modernization could not reach, into the secular life.
They have clearly showed that Islamist movement is one of modernization movements.

Key Words: Islamization, Islamist Women, Public, Secular, Headscarf

islame Kadinin Kusursuz Cinayeti
Ercan Yildinim

Ozet

Tiirkiye’de islimailik diisiincesi Osmanl'nin yikilmas: tehlikesi karsisinda bir ¢éziim olarak belirmisti.
Diger taraftan sz konusu akim Cumhuriyet doneminde gelistirdigi tezlerle sistemin isleyisine muhalif
ciktilar ortaya koydu. Diinya sisteminin yeni kosullarinda kendisine de alan acilan islameilik 6zellikle
1990’l1 yllardan sonra ontolojik konumunu inkéara sebep olan tavirlar gelistirdi. Islime: kadinlar da
sistem karsisinda basortiileriyle varolma savas: icine girdi. Kamusal alanin sinirlarini zorladilar. Ancak
sonugta tezlerinden biiyiik oranda vazgecerek kamuda yerlerini aldilar. Modanin, tiiketimin merkezine
yerlestiler. Modernizmin ulasamadig sahalara, kisilere ulagarak onlar1 da sekiiler hayatin icine cektiler.
Islameilik hareketinin modernlesme hareketlerinden biri oldugunu ¢ok net gstermis oldular.

Anahtar Kelimeler: islamcilik, islame1 Kadin, Kamu, Sekiiler, Bagortiisii
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Tiirkiye’de Islameciligin Siyasal
Evrimi: Devleti Kurtarmak, Devlet
Kurmak ve Devleti Degistirmek

Ergiin Yildirnm
Dog. Dr., Yildiz Teknik Universitesi

Giris

Islamcilik hareketinin siyasal doniisiimlerini anlamak icin cesitli siniflamala-
ra bagvurulabilir. Kigiler, aktorler, hareket ve cemaatler, dergi ve partiler bu
siniflamada parametre olarak kullanilabilir. Ancak bu calismada biz bunla-
rin yerine devlet kavrami lizerinden giderek hareket edilmistir. Clinkii devlet,
Islamciligin ana siyasal arayislarinda merkezi bir role sahiptir. Devlete ilis-
kin bakislar ve onunla kurmak istedikleri iligki tarzina bakarak Islamciligin
Tiirkiye’deki siyasal doniislimiinii anlamak daha saglikli olabilir.

Tiirkiye’de devlet kavraminin son yiizyilin biitiin toplumsal hareketlerinde
etkili bir kavramdir. Ciinkii Tiirk modernlesmesi, biiyiik 6l¢iide devlet bekasi
etrafinda sekillendigi i¢cin, bu modernlesme iligkisi i¢inde ortaya ¢ikan hare-
ketler de “devleti kurtarma” baglaminda siyasal sorunlara yaklagmiglardir.
Islameiligin siyasal doniisiimii de bu modernlik sartlarinda insa olmaktadur.
Daha dogrusu islomin modern zamanlardaki siyasal sdylem ve iliskiler imka-
nin1 tecriibe etme arayisini ifade eder. Islameciligin, Tiirkiye’de son yiizyilin
icinde ii¢ siyasal doniisiim asamasindan gecerek bugiine sarktig1 s6ylenebilir:
Devleti kurtarmak, devleti kurmak ve devleti degistirmek.

Devleti Kurtarmak: ittihat-1 islam

XIX. Yiizy1l, Osmanl devletinin ayaklanmalara, toprak kayiplarina ve gesitli
uluslararas: giiglerin hegemonya niifuzlarina karsi kendini savunmak {izere
stratejiler gelistirdigi bir tarihsel donemdir. Mektepler bunun icin acilir, de-
mir yollar1 bu amagcla hizmete girer ve matbuat kamuoyunda olusan entelek-
tiieller, bu yiizyihin “savunma” giidiisiiyle cesitli dergiler ve gazeteler ¢ikarir-
lar. ttihat ve Terakki siyaseti de bu amaca hizmet motivasyonuyla faaliyetler-
de bulunur.
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Devlet-i Aliye catirdamakta, topraklar kaybedilmekte, i¢ ayaklanma-
lar cogalmakta ve biitiin memalik-i Osmani’nin Isldm topraklar Ingilizler,
Fransizlar ve Italyan’lar tarafindan isgale ugramaktadir. Bu agir kusatma
karsisinda miidafaa taarruzuna ge¢mek iizere yeni bir tarz-1 siyaset olarak
Islamcilik ortaya cikar.

Modern zamanlarda kitleleri seferber etmenin 6nemli yontemlerinden biri
ideolojiler ve onlarin etrafinda olusan aydinlar ve matbuat gelmektedir.

II. Abdiilhamit, Osmanli devletini kurtarmak iizere modernlesmeyi bir arac
olarak biitiin boyutlariyla kullanmaktan ¢ekinmemektedir. Mektepler, mat-
buat, cemiyetler, demiryollari, telgraf ve posta sistemini o gelistirir. Politik,
kiiltiirel ve teknolojik modernlesmenin en 6nemli aktorlerinden biridir. Bu
kosullarda yetisen yeni bir entelektiiel sinif bulunmaktadir.

Uluslararas: sistemde Rus savasindan sonra yalnizlagan Osmanli, ne
Ingilizleri ne de Fransizlar1 yaninda bulabilmektedir. Bat1 icinde kendileriyle
ittifaklar kurdugu bu siyasal giicler, islam diinyasim1 Osmanl devletini “diiz-
leyerek” isgal etmektedirler. II. Abdiilhamit’in tek secenegi bulunmaktadir,
Almanlarla beraber olmak! Islimcilik ise Bat1 diizenin kusatmasina ve isgalle-
rine kars gelistirilen ve harekete gecilen yeni bir siyasettir.

1872 yilinda, Istanbul’da Basiret gazetesi yazarlarindan Esat Efendi'nin
yazdigi ttihat-1 Islam risalesi, biitiin Islam diinyasin1 Islam Birligi altinda ci-
hada cagirmaktadir. Risale, hac doneminde Kabe’de yiiz binlerce basilarak bii-
tiin Islam diinyasia dagitihr(Karpat, 2005:223). islamailik, Miisliimanlarin
politik varhgimi Bati isgal ve tazyikine karsi taarruza gecen bir siyasettir.
Biitiin Islam diinyasim1 savunma giidiisiiyle hareket etmektedir. Bu amacla
biitiin Miisliimanlar, isgal giiclerine kars1 cihada cagrilmaktadir. Kolonyal
giiclere kars: cihat etmek biitlin ulemanin ve mesayihin en 6nemli mesele-
si haline gelmektedir. Nitekim bu siyasetin en son pratiklerinden biri olarak
Trablusgarp’ta Mustafa Kemal, Senusi tarikatiyla ittifak icinde cihad1 yiirtite-
ceklerdir.

I1. Mesrutiyetile beraber, IT. Abdiilhamit tahttan indirilse de onun islameilik
siyaseti bu defa yanina Tiirkeiiliigii de alarak devam etmistir. Ornegin ittihat
ve Terakki dis ve ic politikada Islamin siyasal seferberlik icin tasidig1 Gnemi
algilayarak hareket etmistir. Nitekim Said-i Nursi, Mehmet Akif ve Said Halim
Pasa gibi Islimcihgin 6nde gelen aydinlari, bu siyasetle ittifak icinde olmus-
lardir.

Osmanlinin son yiizyilinda yetisen Islime1 aydinlar, iirettikleri siyasal soy-
lem biiyiik 6lciide Bat siyasal hegemonyasina karsi miicadele vermeyi iger-
mektedir. Osmanli halifesi mesruti s6ylem baglaminda elestirilmekle beraber,
diinya sistemi dengeleri icinde onu korumak, kollamak ve kurtarmak énemli
bir motivasyon olusturmaktadir. Siyasal yap1 ya da hilafetin varligi modern
devleti yeni argiimanlariyla telif edilerek sura, biat, parlamento, meclis, ehli-
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yet, ehl-i hal ve hak gibi konular tartisilmaya baglanmigtir. Usul-u Megveret
teorisi hem Ali Suavi hem de Namik Kemal ile giindeme gelmis ve daha son-
ra biitiin Isloma diisiiniirler tarafindan genisletilerek savunulmustur (Kara,
1994:147). Hilafet teorisi, modern siyasal teoriyle telif edilirken hakimiyet-i
milliye ve Kanun-i Esasi gibi yeni yaklasim ve pratiklere yol vermistir.

Miisliiman devleti Osmanli'nin modern siyasal yontem ve yaklagimlarla
birlikte yorumlamanin ve buna iligkin biitiin tartigsmalarin temelinde devlet-i
Aliye’nin giin gectikce parcalanan, ¢oziilen ve kan kaybeden biinyesini ona-
rarak, yenileyerek ve yorumlayarak onu kurtarmak bulunmaktadir. Nitekim
Islamec1 aydinlar hem soylemleriyle hem de pratik siyasal miicadeleleriyle
bunu ortaya koymaktadirlar. Sadece M. Akif ve Said-i Nursi bile bu konuda
onemli orneklikler olusturmaktadir.

Devlet Kurmak: islam Devleti Yaklasimi ve Milli Goriis

Islam, bir diinya goriisii olarak siyasal alandan cikarilarak yeni bir Bat1 diizeni
kurulmaktadir. Son devlet-i islamiye yikilinca yerine piir sekiiler bir devletin
ingas1 bu anlama gelmektedir. Yeni Batic1 elitler pozitivist bir siyasal diinya
gorilisiinden ilham alarak devleti yapilandirirken “din u devlet” varligina son
vermiglerdir. 1924 yilindan itibaren on yillik siire iginde Tiirkiye’de yasanan
siyasal degismeler din u devlet siyasal ontolojisinin pargalanmasidir.

Miislimanlik, siyasal alandan dislaninca biiyiik bir zihinsel travmaya
yol agmaktadir. Hilafetin lagvinin anlami, ortak Miisliiman siyasal tahay-
yiiliin parcalanarak yok olmas1 demektir. Miisliiman entelektiieller ve genis
Miisliiman yiginlar i¢in beraber olunan bir Miisliiman siyasal irade yok edildi.
Politik tahayyiiliin dahinden ¢ikmak, reel politik katilimin olmamasiyla bii-
tiinlesince biiyiik diglama algilamalarini daha da derinlestirdi.

Nitekim Hilafetin ilgasiyla beraber islim Devleti teorisinin giindeme ge-
tirmesi oldukga dikkat cekicidir. Resit Riza, bu teoriyi aslinda hilafeti yeni-
den diriltmek i¢in yaptig1 girisimlerden sonra gelistirdi( Riza,2010: 234-236)
1922-1923 tarihinde nesrettigi Hilafet kitabi, bu arayisin bir iiriiniidiir. Ancak
hilafeti yeniden tesis etmeye yonelik olagan iistii cabalariin sonu¢ vermemesi
ve hilafete iliskin bakis acisinin geleneksel IslAm siyaset teorisini elestirerek
yeniden temellendirme girisimiyle beraber karmasiklagmasi, onu farkl bir tu-
tuma ittigi goziikmektedir.

Resit Riza, bir yandan Hilafet teorisinin geleneksel biciminin tasidig: yoz-
lagsmalara ve handikaplara dikkat cekerken, 6te yandan Suriye’de kurulan oto-
riter ve modernlik dis1 bir krallig: desteklerken, kafasinin epeyce karigikliklar
icinde oldugunu gosterir. Ancak bir biitiinliik iginde gelismelere baktigimiz
zaman, Resit Riza’nin ¢oken hilafete alternatif bir siyasal teori olarak islAm
Devleti yaklagimini gelistirdigi goriilmektedir. Artik Hilafetin ihyasi reel po-
litik olarak pek miimkiin goziikmiiyordu ve bu nedenle onun yerine islam
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Devleti teorisi insa edildi (Inayet,1988: 145-146).

Osmanlinin yikilmas ve hilafetin lagvedilmesiyle beraber, yeni Tiirk ve
Arap milliyetci ideolojiler etrafinda yeni ulus devletler insa edildi. Bat1 siya-
sal diisiincesine inanan ve buna gore cesitli programlar gelistiren yeni ideo-
loji kurgularina gidildi. Kemalizm, Nasircilik, Baascilik vb. bir¢ok ideolojinin
hegemonyasina dayali devletler ortaya ¢ikti. Bu yeni ideolojilerin bekgiligini
yaptig1 rejimler, Islim’m biitiin siyasal taleplerini reddettiler. Miisliimanhg1
belli siyasal taleplerle diigiinen aydinlar1 disladilar. Halkin Miisliimanlikla
yanyanaligini temsil eden siyasetleri (din u devlet gibi) reddettiler. Bu yeni,
post-Osmanli siyasal kosullarda Miisliimanlik refleksinden yeni bir siyasal
tepki ortaya cikt. Bagka bir ifadeyle Bat1 diizeniyle biitiinlesen, islam’in ve
Miislimanhgin biitlin politik taleplerini dislayan, yasaklayan ve biiyiik ce-
zalarla mahkaim eden yeni elitler karsisinda IslAm Devleti teorisi énemli bir
meydan okuma olarak insa olmaya basladi. Misir’da Thvan-1 Miislimin basta
olmak iizere cesitli Islimc1 hareketler bu teoriyi alternatif bir siyasete dahil
olma talebi olarak one siiriiyorlardi. Ancak dislamaya kars1 diglayici bir soy-
lemle gelistiriliyordu. Bu konuda Seyit Kutup’un “Yoldaki isaretler” adh ese-
ri bir manifestodur bu konuda. IslAm’in siyasal dilini dislayan Batic1 elitlere
karsi, Batr'y1 ve biitiin politik argiimanlarim diglayan karsi bir Miisliiman elit
varligin ingasina ¢agrida bulunur.

Tiirkiye’de Hilafetin lagviyla beraber, islam ve Miisliimanlik eksenindeki
politik alana dahil olma talepleri biiyiik dislama ve cezalarla bastirildi. Said-i
Nursi, bu egemen politik tutum karsisinda alternatif bir hareket olarak “risale-
i nur’u insa etti. Dindar demokratlar kavramlastirmasiyla politik alana dahil
olma talebini kismi boyutlariyla DP iizerinden ifade etti. Cemaat formu, yeni
siyasal diizenin varlig karsisinda kendi “sivil iktidar” alanim gelistirme cabas1
olarak gelisti. Cok partili siyasete gecerek demokratiklesme ¢abalarinin ortaya
cikmasiyla beraber Said-i Nursi, ¢6ziimii dindar demokratlarla ittifak etmede
buldu. Nur Hareketi’nin islamcilik ve siyaset arasindaki iliskide konumlandi-
&1 ana yaklasim burada belirginlesir. Demokratlarin ana siyasal akimi icinde
yer alarak varligini siirdiirmek...

1960’larin ortalarinda, Tiirkiye’de islAmcilik siyaseti Milli Goriis ekseninde
onemli bir harekete doniisecektir. Milli Goriis, 6nce MNP, MSP ve daha sonra
RP olarak zaman icinde genisleyerek ve biiyiiyerek 6nemli bir tecriibeye ula-
sacaktir. Tiirkiye'nin Bati ile farklilasan iligkileri, yine IslAm Diinyasi ile yeni
iligkiler kurmasi ve Islam diinyasinin kendi icinde yiikselen Islimcilik siyaset-
leri yeni bir dénemi temsil eder. islAm, soguk savasin sona eren ideolojileri
karsisinda yiikselen yeni bir degerdir. Bu ulusal ve uluslararasi konjonktiir ile
beraber Milli Goriis parlayan bir siyasi olgu haline gelir.

Milli Goriis, Islameiligin siyasal pratigi olarak yapilanirken énemli 6lcii-
de iki ana soylem etrafinda varligini ortaya koymaktadir. Adil diizen ve agir
sanayi... Adil diizen ile tarih iginde siiriip gelen Miisliiman siyasal kiiltiiriin
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“Hz. Omer”in adaleti” imgesiyle birlesir. Toplumsal kesimler arasindaki gelir
dagiliminda yasanan esitsizligi elestirir ve orta sinifin sozciiliigiini tstlenir.
MSP’yi destekleyen dénemin gazeteleri olan Sabah ve Bugiin partiyi “ezilen
Miisliiman kitlelerin sesi” olarak tanimlamasi(aktaran, Yavuz, 2008,281)bu
agidan oldukga 6nem tagimaktadir. Yine Milli Goriisiin 6miir boyu devam eden
lideri Necmettin Erbakan, TOBB’daki miicadelesi de bunu temsil etmektedir.
Ik Milli Goriis Partisi MNP’nin kent zenginlerine kars: orta 6lcekli Anadolu
sermayesini temsil ederek var olusu da bunu goéstermektedir. Nitekim Milli
Gorlislin biitlin partileri, se¢cim donemlerinde egemen kapitalist diizen elesti-
risinde bulundu. Alt ve orta siniflarin haklarini ve taleplerini giindeme getirdi.
Koyliiler, varostakiler, Kiirtler, yoksullar vs. savunularak RP ile beraber ikti-
dara ulasti.

Milli goriisiin ikinci ana sOylemi agir sanayi hamlesidir. Bu s6ylem hem
Tiirkiye'nin i¢inde bulundugu “geri kalmighig1” giderecek hem de uluslarara-
st iligkilerde bagimsizligini saglayacag: diisliniilmektedir. Elbette Erbakan’in
miihendislik formasyonundan gelen bir sahsiyet olmasinin da belli bir pay:
oldugunu soylemekte yarar vardir (Yildirim,1999). Tiirkiye’nin ekonomik ba-
gimsizligini anti-emperyalizm vurgulariyla da ele alan Milli Goriis hareketi,
agir sanayiye biiylik 6nem atfediyordu.

Sag siyasal yelpazeden ayrisarak ayr1 bir yol acan Milli Goriis hareketi,
Islameilar icin yeni bir deneyim olarak énem tasimaktadir. Anti-komiinizm
konseptinde yer alarak sag siyasal govdede konumlanan Islameilik, ilk defa
daha 6zgiir bir siyasal tutum gelistirdi. Nitekim, sagin hep karsit ve 6teki ola-
rak gordiigii sol ile de ittifaka gelerek Tiirk siyasal gelenegini alt iist edici bir
algilamaya neden oldu. MSP ve CHP koalisyonuna dayali hiikiimet tecriibe-
si, Islamcihigin kendi siyasal vathgimni yeniden algilamasina ve islam diinyasi
ile bu baglamda cesitli diisiincelerle tanismasina da yol ac¢ti. Nitekim Seyyid
Kutup, Hasan el Benna, Abdiilkadir Udeh, Mevdudi gibi ulus devlet donemi
Islam diinyasinda Islam devlet teorisiyle siyasal talepleri giindeme getiren ya-
zarlar, bu tarihsel donem de Tiirkgeye c¢evrildi. Boylelikle, resmi ideolojinin
milliyetcilik ideolojisinin disina cikarak islam’ daha 6zerk bir siyaset icinde
tahayyiil etme imkanlar1 yaratildi. Ote yandan, islamiyet modern politik ide-
olojilerle telif yoluna giderek yeni bir meydan okuyucu dil haline doniistii.
Aktivist, karsit, meydan okuyucu, siyasal taleplerde cesur ve devleti elestirir
tutumuna sahip bir Islamcilik yaklasimi olustu.

MNP, MSP, RP ve FP’nin programlarina baktigimizda ve lideri Erbakan’in
soylemlerini analiz ettigimiz zaman bir Islam Devleti talebiyle karsilasmak
miimkiin degildir. Buna kars:1 olduk¢a modern siyasal partilerin demokrat ta-
lepleri cercevesinde kalarak Miisliimanlik sorunlarini giindeme getirmektedir.
Ornegin laikligi elestirirken, inanch insanlarin giindelik hayatlarinda karsilas-
tiklar1 din 6zgiirliigi ile ilgili anti demokratik unsurlara dikkat ¢ekilmektedir.
Bu soz konusu sikintilar1 gidermek amaciyla da Batidaki gibi “gercek laikligin”
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almmasi 6nerilmektedir. Erbakan’in séylem diinyasinda Islam’in siyasal vur-
gular belli semboller ve imajlar etrafinda yapilarak kitlelerin ¢agrisim diin-
yasina davetiyeler yapilir. Biiyiik Tiirkiye, Fatih Han, Abdiilhamit Han, “hak
gelecek batil zail olacak”, “Istanbul yeniden fethedilecek, gazamz miibarek
olsun”,...Biitlin bu ifadeler, semboller iizerinden yiiriitiilen ve muhataplariy-
la mecazi bir dil diinyas: i¢inde anlasan bir lideri hatirlatmaktadir. Yasakgi
siyasal zihniyetin egemen olmasi nedeniyle béyle bir “paralel siyasal dil” ge-
lismektedir, liderle onun seslendigi toplumsal kesim arasinda. Bu, goriiniirde
oldukga statiikoyla biitiinlesen, ancak zimnen bagka bir “siyasal diinya’nin
anlam diinyasini ifade eden bir paralel iligkidir.

Milli Goriis partilerine oy veren kitlelerin siyasal alg1 diinyalarinda, hila-
fetin lagviyla devlete yabancilasma sonucunda ortaya ¢ikan bogluk 6nemli bir
yer tutmaktadir. Cilinkii pratikte katilim olmasa da hilafet kurumu ve imgesi,
Miisliimanlarin bir biitiin olarak aym siyasal tahayyiil i¢cinde bulunmalar an-
lamina gelmektedir. Ozellikle islami gelenegin cesitli kurum ve otoritelerin
yasaklanmasi ile beraber bu yabancilasmalarin boyutlarini daha da derinles-
tirmistir. Bu da egemen devleti, din-dis1/Islam-disi olarak algilamaya yonel-
terek buna alternatif bir bicimde paralel bir devlet olan IslAm devlet tahayyiilii
gelistirmistir. Dolayisiyla Milli goriisiin resmi programlarinda ve s6ylemlerin-
de Tslam devleti gecmese toplumsal arka planinda béle bir boyut bulunmak-
tadir

Islameiligin siyasal varolusu, elbette sadece Milli Goriis ile sinirh degildir.
Ozellikle IslAmc1 aydinlarin gelistirdigi siyasal soylemlerin cesitli aydinlar, oku-
ma gruplari ve iiniversite 6grencileri iizerinde de 6nemli bir etki olugturmus-
tur. Necip Fazil Kisakiirek’in Biiyiik Dogu Hareketi, Sezai Karako¢'un Dirilis
Hareketi 1965 ile 1980 arasi zaman diliminde 6nemli bir etkiye sahip olmustur.
Kisakiirek’in Ideolocya Orgiisii ve Sezai Karakog¢'un Islim’mn Dirilis adh eser-
leri bu agidan 6nemli veriler sunmaktadir. 1978 yilindan sonra artan bir mat-
buat diinyasina eslik eden dergiler, kitaplar ve gazeteler yeni bir Islame1 aydin
kusagini ortaya ¢ikarmustir. Ozellikle D. Mehmet Dogan’in Batinin fhaneti,
Rasim Ozdendren’in Miisliimanca Diisinme Uzerine Denemeler, Ali Bula(; n
Cagdas Kavramlar ve Diizenler, Ismet Ozel'in Uc Mesele’si Islamciligin siya-
sal diinya goriisiiniin varlig1 konusunda 6nemli yaklagimlar ileri siirmektedir.
Biitiin bu ¢aligmalar Bat1 diizenini elestirmekte, {istii ortiik bir bicimde ke-
malizme meydan okumakta ve Islamiyet’in siyasal bir diinya goriisii olarak
alternatifliligine dikkat cekmektedirler.

Bu yeni islamc1 aydinlarin dinamik bir islam diinya goriisii gelistirme ca-
balarinin temelinde 6ncelikle Bat1 ve ulus devlet hegemonyalariyla hesaplas-
mak yer almaktadir. Onlar gencligi Islamin modern zamanlarin yeni dili icinde
Miisliimanhgn siyasal talepleri konusunda uyarmaktadirlar. Yeniden islam
Devlet teorisi etrafinda cesitli tartigmalarla tanismalarina yol agmaktadirlar.
Nitekim bu tarihsel dénemde Islam ve siyaset iliskilerine yonelik bircok tar-
tigma giindeme gelmis, dariilislam ve dariilharp gibi tarih i¢inde yer alan fikih
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kavramlar: yeniden tartisilmaya baglanmigtir. Miisliimanlarin devlete yonelik
beklenti, alg1 ve iligkileri gesitli tartismalarla boyutlanmigtir.

Islamc1 kamuoyunda egemen devletin gayri mesrulugu karsisinda mesru
bir yonetim olarak Islam devletini kurmak biiyiik bir siyasal uzlasma oldugu
gorlilmektedir. Egemen siyasal varligin elestirisi ve tanimlanmasi bu politik
motivasyonlardan hareketle ger¢eklesmektedir. Hakimiyet Allah’indir tezi, bu
baglamda olabildigince yaygin bir bicimde islenmektedir. S6z konusu oner-
me, Kur’an’dan alinan bir ayettir ve ona biitiin yasama ve yiiriitme hakkinin
sadece Allahin olabilecegi anlami verilmektedir. Ayet, diinyevi politik ala-
nin diizenlenme yetkisinin sadece Allaha verilebilecegi iddiasini icermekte-
dir. Donemi aragtiran bir gazetecinin veciz ifadesiyle, “ayet, sloganlasmistir”
(Cakir,1993)

Devleti Degistirmek: Ak Parti

Ozal dénemi liberallesme hareketleri ve diinya genelinde ortaya cikan kiire-
sellesme ile ilgili gelismeler, Miisliimanhgin cesitli talepleriyle siyasetle bu-
lusma konusunda 6nemli imkanlar yaratmistir. Islimi kesimin cesitli tarikat-
lar1, aydinlari, hareketleri ve cemaatleri yeni medya ve ekonomi diinyasinda
temsile yonelmislerdir( Yavuz,2008:347). Ayrica 28 Subat yumusak darbesi
ile beraber Islameiligin siyasal kanadi olan RP’nin reel politik olarak yenilgiye
ugramasi, yeni bir siirecin baglangicini olusturmustur.

RP’nin siyasal yontem ve dili hem ulusal hem de kiirsel baglamda biiyiik
bir krizle kars1 karsita kalmistir. islamcihik siyaseti bu siirecte iki secenekle
yiiz yiize kalmistir islamcihik siyaseti. Birincisi, biitiin siyasal taleplerden vaz-
gecerek, toplumsal ve politik diinyanin disina cikmaktir. Ikincisi; yeni séylem-
sel degisimle beraber miicadeleye devam etmektir. Bagka bir anlatimla; ce-
maat formuyla hareket eden ve sdylemsel olarak anti-Batici, anti-emperyalist,
anti-sermaye piyasaci ve daha tiirdes bir Islam anlayisin1 savunan Milli Goriis
biiyiik bir yol ayirimina gelmistir.

Ozellikle cesitli yerel yonetimlerde goreve gelen Milli Goriis hareketinin
belli bir tecriibeye sahip olmasi, onu daha fazla pratik siyasetle biitiinlesme-
sine neden olmustur. Doktriner ve ideolojik boyutlarini azaltarak giindelik
yasamda siyaset yapmanin anlamiyla tanigmaya baglamistir. Cesitli basarilar-
la beraber, siyasetin merkezi varlig1 icinde demokratik bir sdylem gelistirme
zorlugu karsisinda ve Islama siyasete miidahale kararmim “miiesses nizam”
tarafindan alinmasiyla Milli Goriis biiyiik bir yol ayirimina gelmistir. Anti-
emperyalist, Islamist ve egemen giiclere meydan okuyucunun soguk savas
dili sorgulanmaya baglanarak “yenilikgiler” ile “aksakallilar” ayirimina dayali
iki hareket dogmaya baglamigtir. Kisa bir FP deneyiminden sonra Ak Parti ve
Saadet Partisi ortaya ¢ikmistir. Milli Goriisiin cemaatgi siyasal tarzindan ayri-
sarak Ak Parti semsiyesinde kiiresel diinyanin ve yeni Tiirkiye'nin gidisatina
uyumlu bir siyasal hareket dogmustur.



174 TYB AKADEMI / Ocak 2012

Ak Parti, yeni Tiirkiye toplum arayisinin bir politik tecellisi olarak mey-
dana gelmistir. Muhafazakar toplumsal kesimlerin devletten gorece bagimsiz
ekonomik faaliyetleriyle gelisen zenginlikleri, yeni bir aydin kesimin dogmasi
ve biirokraside benzer bir kusagin yetismesiyle beraber Ak Parti yeni Tiirkiye
siyasetinin sozclisii konumuna gelmistir (Yavuz, 2009:81). Demokratik, ¢o-
gulcu, ve Avrupa diinyasina acik bir Miisliimanhigin politik temsilcisi olarak
yapilanmistir. Ak Parti, klasik Tiirk modernlesmesinin pozitivist, anti-gele-
neksel, din karsit1 ve reddi miras¢1 yapilanmasini agan yeni modernligin siya-
sal karsiligidir.

28 Subat deneyimi ve RP’nin yasadig1 deneyimler sonucunda islamecilik
hareketinin siyasal alanla iligkisinde 6nemli degismeler, kaymalar ve kirilma-
lar meydana gelmistir. Devlet kurma talebi, yerini devleti degistirme arayisina
terk etmistir. Klasik ehlisiinnet siyasal teorisinin din u devlet yaklasimi tekrar
giin yiiziine ctkmistir. Ayrica soguk savas politik tahayyiiliiniin sona ermesi
ile beraber, Islam ve siyaset arasindaki iligkiler yeni kiiresel kosullarda algila-
narak Ak Partiyi meydana getirmistir. Bu baglamda Ak Parti, demokrasinin,
kiiresellesmenin, serbest piyansin ve yeni modernligin dalgalariyla biitiinle-
sirken, 6te yandan Miisliimanhigin tarihsel damarlariyla olan iligkisini siir-
diirmiistiir. Ornegin; tarikat ve cemaatlerle iliskiler belli “mahrem” dillerle
devam etmis ancak dogrudan din referansina dayal bir siyaset tarz izlemek-
ten kacinilmigtir. Nitekim parti programinda dinselligi ve etnisiteyi siyasette
kullanmama s6ziinde bulunarak, camhuriyetle olan giiclii baghligina vurguda
bulunmustur (Atacan, 2007:346-360). Ak Parti, “Islami acenda”dan uzak dur-
dugunu 6zellikle vurgulayarak (Hale, 2007:360-380) Islamecilikla olan mesa-
fesini ortaya koymustur. Dolayisiyla Ak Parti, Islamcihigin siyasal arayislarin
temsil etmedigini “muhafazakar demokrasi” ile tanimlanabilecegini deklare
etti. Muhafazakar demokrasi sdylemi araciligiyla islam ve siyaset iliskilerinde
Milli Goriisten ve Islamcihiktan farklilastigini vurguladi. Uygulamada liberal
demokrasinin kurallariyla Miisliimanlhig te’lif etmeye yonelik bir ¢aba iginde
oldu. Daha dogrusu Miisliimanhg Islamlik, Liberallik ve Tiirkliik ile sentezle-
yerek yeni Tiirkiye’'nin yeni siyasal varlig1 olmaya yoneldi.

Ak Parti dénemiyle beraber demokrasinin Islam’a yakinlasmasi ve Islam’in
da demokrasiyle beraberlige yonelmesi sonucunda “siyasete dahil olma” im-
kanlar1 genislemeye basladi. Boylece islamcilik, demokrasiyle entegrasyona
basladi. Bu entegrasyon sonucunda “devleti degistirme” talebi 6ne ¢ikt.

AKk Parti, islamciligin siyasal evriminde Miisliimanhigin modern, demokra-
tik ve Batiya agik yliziinii anlatmaktadir. Devlet, hala ana merkezi bir ugras:
alan1 olmakla beraber sahiplenilen ve doniistiiriilmesi gereken bir olgudur. Bu
nedenle Islamecilik, devlet kurmaktan 6te var olan devleti Islaimla uzlastirmaya
ve demokratiklestirmeye yonelerek alternatif bir politik iitopya 6nermekten
uzaklasmigtir. Biitiin bolgesel Islamer hareketler, benzer kaderi yasamakta-
dirlar. Bu nedenle en ¢ok etkilendikleri siyaset tarzi Ak Parti’nin olmasi tesa-
diifi olmasa gerek.
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Political Evolution of Islamism in Turkey: To Rescue the State, To Found the State and to
Transform the State

Dog. Dr. Ergiin Yildirim

Abstract

This article focuses on Islamist thought in Turkey and its main transformation points. In the article, it
is argued that Islamism as a political movement has passed three main transformation processes until
now. In this context, it is evaluated that every transformation phase is predicated on a stage, a historic
situation and notable approaches. It is claimed that there are obvious political approaches, behaviors
and movements which passed from the stages of to save the state, to found the state, to transform the
state.

Key Words: The National View, founding state, Islamism, Unity of Islam.
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Tiirkiye’de islamcihgimn Siyasal Evrimi

Dog. Dr. Ergiin Yildirim

Ozet

Bu makale Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi ve onun temel déniisiim noktalar: tizerine odaklanmaktadur.
Makalede Islamciligin bir siyasal hareket olarak ii¢ ana doniisiimden gecerek giiniimiize kadar evrile-
rek geldigi ileri siiriilmektedir. Bu gercevede her bir doniisiim evresinin bir asamayi, tarihsel durumu
ve yine belli yaklagimlar esas aldig: ifade edilmektedir. Devleti kurtarmak, devleti kurmak ve devleti
degistirmek asamalarindan gegilerek belli politik yaklagimlar, davraniglar ve hareketler biciminde var
oldugu saptamasinda bulunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Milli Goriis, Devlet Kurmak, islimecilik, ittihat-1 islam.
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Rasim Ozdenoéren Diisiincesinin
Temelleri ve Kavramsal Nitelikleri

Kenan Cagan .
Dog. Dr., Afyon Kocatepe Universitesi

Islam™ hayatimz icin her sey yapmanugsak, onunla hicbir
sey yapmadigimizi ve onunla hi¢bir sey yapmak niyetinde
olmadigimizi agiklams oluruz.

Rasim Ozdenéren

imkéanlar, Tehditler ve Anakronizm

Islamcilik distincesinde hatir1 sayilir bir yeri olan Rasim Ozdenéren, cag-
das1 bir¢ok Islame aydin gibi, iki temel niteligiyle dikkate degerdir. Rasim
Ozdenoren ve cagdas: Islamc1/ Miisliiman' aydinlarin temel vasiflarindan bi-
rincisi, kendilerinden 6nceki Isldme diisiinlerle kendi aralarinda, meseleleri
ele almada bir kendine 6zgiiliik yaratabilmeleridir. Ozgiinliiklerini besleyen
esas unsur ise onlarin zihinsel yapilarim birtakim kompartimanlara ayirma-
ma konusunda gosterdikleri dikkattir. Onlar IslAmin kendi kendine yeter
dogasini ve uzlagmaz yapisini inceler ve sunarken, zararsizmis gibi goziiken
birlikteliklerden 1srarla kacinarak, kompleksiz, tutarl ve yeterli bir piir Islami
anlayisin pesinde olmuslardir. Bu anlayis onlar seleflerinin siklikla verdikleri
uzlagsmaci goriintiiden kurtarmis, dolayisiyla sagci, muhafazakar ya da mo-
dernist gibi ek sifatlardan ve arizalardan onlar1 korumustur. Dolayisiyla onla-
rin bu ¢abalari, bir arinma, bir 6ze doniis ve bir yeniden inga faaliyeti olarak
yorumlanabilir. Rasim Ozdenéren ve kusaginin ikinci énemli niteligi ise on-
larin Tiirkiye IslAmcihig1 iizerinde devam edegelen diisiinsel belirleyiciligidir.
Yirminci yiizyilin son ¢eyreginden bugiine etkileri devam eden bu diisiiniirle-

1 Mchael E. Meeker islame1 ya da Miisliiman aydin terimlerine aciklik getiriyor: “ ‘islime1 aydin’,
gbzlemcilerce tercih edilen terimdir. Bunlardan ikincisi icin 6nemli olan nokta, yazilarini islami
perspektiften degil, birer miimin olarak kaleme aliyor olmalaridir. Bu nedenle de kendilerini Islam-
c1degil, Miisliiman aydin olarak goriirler.” Michael E. Meeker, “Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Yeni Miis-
liman Aydinlar”, Cagdas Tiirkiye’de Siyasal islam, Haz. Richard Tapper, cev. Ozden Arikan,
Sarmal Yayinevi, Istanbul, 1993, s. 261.
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rin agtig1 kulvar, yeterince derinlestirilememis olsa da etkisini siirdiirmekte-
dir. Bugiin itibariyle onlarin diisiinsel yaklasimini agsan yeni bir tavirdan bah-
setmekte gii¢ goriinmektedir.

Bu aydinlar seleflerinden —artik haleflerinden de rahatlikla bahsedilebilir-
ayiran cesitli 6zellikleri vardir. Ornegin selefleri Osmanli’nin bakiyeleridir ve
cogu ulema ya da yar1 ulemadir. Ideolojik olarak émiirlerinin cogunu islam
ikliminin egemen oldugu bir atmosferde yasamiglardir. Buna karsin bahse
konu ettigimiz Miisliiman aydinlar 1950 sonrasi laik Tiirkiye Cumhuriyetinin
bir {iriiniidiir. Bu durum onlar Tiirkiye’deki daha eski Islami diisiiniirlerden
ayirmaktadir. Kullandiklar dil, inceledikleri konular, batililasma ve laisizm
karsisinda aldiklar: tavir, soylemlerinin daha az anlasilir 6zellikleri daha 6nce
benzeri goriilmemis seylerdir. Ama yine de bu aydinlarin diisiincesinin biiyiik
kismu bir Islami direnis ve muhalefet gelenegi icinde, ona katkida bulunarak
var olmugstur. Bu aydinlarin calismalarinda Islami otoritelerden ve kaynaklar-
dan daha cok batil yazarlara ve kaynaklara gondermeler vardir.2 Ancak islami
kaynaklar da sik sik konu edilir, referans olarak bu aydinlarin ¢alismalarinda
yer alir. Bu aydinlar, laik aydinlarinkiyle biiyiik 6l¢iide ¢akisan kavramsal ve
anlambilimsel (semantik) bir alanda yazmaktadir. Dile getirdikleri kiiltiirel
sorunlar, aktardiklar1 tarihsel olaylar, Tiirk toplumu icinde degindikleri ste-
reotipler, 1960°larla 1970’lerin kentli, egitimli Tiirk elitinin siyasal ve kiiltiirel
sOyleminin sinirlari icindedir (Meeker, 1993: 262).

Rasim Ozdenéren ve kendi kusaginin diger yazarlar, seleflerinin aksine
ki onlar modernligin gérkemli ve biiyiileyici dogus ve gelisim yillarinda yaz-
mislardir, modernlik tecriibesinin kendini ikmal ettigi bir zaman arahiginda
diisiince iiretmiglerdir. Hatta modernligin nihayete erdigini ilan eden post-
modernizmin elestirel imkanlaria da tanik olmuslardir. Daha dogru bir ifa-
deyle, onlarin yazdiklar:1 zaman aralig1 tam da postmodernligin kendini inga
ettigi bir doneme denk gelir. Ancak batili entelektiiel giindemle Tiirkiye’deki
giindemin tam anlamda senkronize olmamasi, onlar1 anakronik bir durum ya-
samaya mecbur birakmistir. S6z konusu anakronizm giindemlere zamansiz ve
baglamsiz eklemlenmenin ve o giindemlerden kendi giindemini yaratmanin
glicliigiinii beslemistir.

Her ne kadar bu yazarlar, tarihsel olarak postmodern bir diinyanin ku-
ruldugu bir zaman diliminde yazmis olsalar da, onlarin amaci hald modern
diinya icinde Miisliimanca konumlanmaktir. Burada s6z konusu olan anakro-
nik durum postmodernizmin bazi tanimlari esas alinarak, bu yazarlar lehine
hafifletilebilir. Postmodernizmin bazi yorumcular tarafindan siirdiiriilebilir
modernlik olarak tanimlanmasi, s6z konusu isldmer yazarlarin, modernlik

2 Hece Dergisinin Rasim Ozdendéren icin hazirladig1 6zel sayinin takdim yazisinda da belirtildigi gibi,
Rasim Ozdenéren’in entelektiiel yiizii daha ziyade batlya kalbi ise daima kibleye doniiktiir. Hece,
“Yedi Giizel Adamdan Biri Rasim Ozdenoren”, Rasim Ozdenéren Ozel Sayisi, Hece Dergisi,
Say1: 169, Ankara, 2011, s. 5.
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karsisindaki konumlanmigim da siirdiiriilebilir kilmigtir. Postmodern bir do-
nemde yazip modernlik karsisinda konumlanma ¢abasini bir sorun olarak al-
gilamazsak eger, -zira en nihayetinde her ikisi de Islam dis1 bir paradigmanin
iiretimleridirler- bu zamansal sapmanin Miisliiman aydinlar i¢in yeni imkan-
lar yarattigindan bahsedebiliriz.

Zira Rasim Ozdendren ve kusagl Miisliiman yazarlarin temel amaclarin-
dan biri modern diinyada Miisliimanlar i¢in Miislimanca yagsama imkanini
sorgulamaktir. Bu temel hedef dogal olarak modernlik elestirisini de berabe-
rinde getirmektedir. Bu kusagin diisiince iirettigi zaman dilimi modernligin
sonuclarimin goriildiigii, bu nedenle de, modernlik elestirilerinin batida da yo-
gun bir bigcimde yapildig1 bir donemdir. Batidaki olduk¢a hacimli modernlik
elestirileri, modernlik elestirilerinde Miisliiman aydinlara destek saglamistir.
Ancak bu destegin kendi i¢cinde sakladig1 bir zaaftan da s6z etmek olas1 goriin-
mektedir. Zira modernlik elestirilerinde yogun bir bi¢cimde bu batili modern-
lik elestirilerini referans olarak gostermek, modernlik karsisinda Miisliimanca
konumlanmanin sihhat derecesini de etkilemis olmaktadir. Kisacasi imkén bir
tehdide de doniismiis olmaktadir. S6z konusu tehdidi bertaraf etmenin yine
Miisliiman aydinlarin sorumlulugunda oldugunu belirterek, bu kusagin dii-
siinme bicimlerini Rasim Ozdendren 6zelinde irdelemeyi deneyelim.

Eszamanlh ve Gecisli Eylemler: “Miisliimanca Diisiinmek” ve
“Miisliimanca Yasamak”

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Rasim Ozdendren yirminci yiizyihn son cey-
reginde Tiirkiye IslAmcihginda diisiinceleriyle etkin olmus bir yazardir. Tiirk
Islamciliginda Mehmet Akif, Necip Fazl, Sezai Karakog cizgisinin dérdiincii
halkasi olarak degerlendirilebilir. Ozellikle Necip Fazil ve Sezai Karakoc onun
hayatinda 6nemli bir yer tutar. Bu ¢izginin 6nemli bir devamcisi olmasina
ragmen, kendi 6zgiinliigiinii de yarattig1 rahatlikla sGylenebilir. Bu cizgideki
isimlerle esasta biiylik benzerlikler gosterse de, bazi noktalarda ciddi yakla-
sim farkliliklar1 gosterir. Ornegin Mehmet Akifin bilim ve teknolojiye baki-
styla onunki arasinda ciddi farkhiliklar vardir (Ozdenéren, 1999: 120). Necip
Fazil ve Sezai Karako¢un yazilarindaki milliyetci, muhafazakar tinilar onun
yazilarinda yoktur.3 Ama bu iicii gibi o da Islam’in Siinni yorumuna siki bag-

3 Alev Erkilet bu konuda aym fikirde degildir. O Rasim Ozdenéren’in kuramsal yazilariyla pratige
yonelik yazilar1 arasinda ciddi fark oldugunu, pratige yonelik yazilarinda bazi ideolojik zaaflar
oldugunu iddia etmektedir. Bu zaaflarin onu sagci, muhafazakar siyasetin paraleline diislirdiigi-
nii, hatta bu yazilariyla bir anlamda teorik yazilarinin ana fikriyle celisecek bicimde; Islam’n bir
medeniyet ve siyaset olarak hakim kilinma iddiasindan vazgegcildigini ileri siirmektedir. Erkilet’e
gore Rasim Ozdendren reel politigin alaninda kendi Islamer tezlerine oldukea uzak diisen goriisler
gellstlrm1§t1r Bkz. Alev Erkilet, “Status Qua Ante”: Modern insani Asr-1 Saadet Miislimanligina
Cagirmak”, Rasim Ozdenéren Ozel Sayisi, Hece Sayisi, Sayi: 169, Ankara. Rasim Ozdenéren’in
Teorik yazﬂarlyla pratige yonelik yazilar1 arasinda bazi bogluklar olustugunu gézlemlemek zor degil.
Ancak bu boslugun onun ideolojik durusunu zedeleyecek boyutlarda oldugu kanaatinde degilim.
Biitlin 6mriinii Miisliimanca diisiinmek ve Miisliimanca yasamak ideali etrafinda harcamig bir ya-
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lidir. Liitfi Bergen’in (2011: 53) ifadesiyle Gazalici’dir. Ozellikle islam ilim ge-
leneginin neredeyse muhtemel biitiin sorunlari yeterli bir bicimde icerdigi ve
¢ozdiigii tavr: ve inanciyla. Ama felsefeye olan merakiyla (Kutluer, 2011: 482)
Gazalici yaklagima hafif yollu da olsa mesafelidir. Tasavvufa bakisindaki miis-
pet taraf Necip Fazil1 andirir. Tasavvuf ona gore (1997b: 107) islam’in hakika-
tini ne eksik ne fazla yasamaktir. Miislimanca diisiinmek ve yasamak onun en
nihai amacidir. Bu amaca iligkin bilincinin gekillenmesinde en ¢ok etkilendigi
kisi kuskusuz Sezai Karako¢'tur (Eryarsoy, 2011: 34).

Esasinda bir edebiyat adami olmasina ragmen fikir adamhigiyla daha c¢ok
iin yaptig1 rahatlikla sdylenebilir. O Miisliiman bir aydin olmanin bilinciyle
miicehhezdir. Genis bir yelpazede diisiince iiretmesine ragmen esas ilgisini
Islam’in yirminci yiizyilldaki varhgmin olus bicimleri, karsilashig1 tehditler
ve o tehditlerin iizerinden gelme potansiyeli olusturmaktadir. Onun bu ilgisi
Islam’in 6zgiinliigii fikrinden hareket eder. Ona gore Islam’in kendine 6zgii
bir diislince oOrgiisii, meseleleri ele alista ve onlara ¢oziim Onerileri sunmada
kendine 6zgii bir tarz1 vardir.

Rasim Ozdendren modern diinyada sikismishik hissiyle malul, yenilgiye
diinden razi, varliginin ve imkanlariin bilincinde olmayan Miisliiman bireye
cikis yolunu, 6zgiirliik alanini, direng potansiyelini, imanin ve inancinin bere-
ketli imkanlarim géstermeyi deneyen bir yazardir. Onun bu 6nerisi islam’in
mutlak hakikatine tereddiitsiiz bir imani1 temsil eder ve iman onun calismala-
rinin temel arkesini olusturur (Tasdelen, 2011: 18). Onun icin islAm zamanlar
iistii bir hakikattir ve her zaman oldugu gibi basta Miisliimanlara ve sonra
biitlin insanlhiga bir kurtulustur. Modernlik paradigmasi insanligin basina

zarn, usulde aktivist, devrimci ya da miicadeleci olmayisindan hareketle ya da reel politigin (sag
siyasetin liberal ve demokratik ac¢ilimlarindan) i¢inden Miisliimanlar i¢in imkan arama telagini ve
bu telasla baz1 yanlis yorumlar yapmasini, ideallerinden vazge¢me olarak yorumlamak haksizliktir.
Evet, Islam’in dingin oldugu kadar devrimci, bireysel oldugu kadar toplumsal oldugu da dogrudur.
Bu biitiinii tek boyuta indirgemek hatadir. Ayni sekilde Islam, ancak Islam ici imkéanlarla kendini
var edebilir, yani Islaim’da araclar da en az amaclar kadar énemlidir. Aksini iddia etmek veya yap-
mak hatadir. Alev Erkilet'in de ifade ettigi gibi bu konularim teorisinde Rasim Ozdenéren’in gayri
islami bir inancta oldugunu séylemek miimkiin degildir. Aktivizm gibi konularda yaklagimi (6nce-
likleri) Islam ici bir yorumdur. Bundan dolay1 ideallerinden sapmis diye mahkiim edilemez. Ama
Ozdenéren’in reel politikten hareketle imkan aramas araclarla amaclar biitiinliigiinii zedeleyen bir
seydir. Buradan elestirilebilir; insafi elden birakmayarak tabii ki. Kisisel olarak Rasim Ozdenoren’in
yanliglarinin gosterilmesinden rahatsizlik duyuyor degilim. Rahatsiz oldugum nokta bir 6mriin
héasilasinin bir kalemde iptal edilmesidir. Kald: ki baz1 arastirmacilar Alev Erkilet’in iddialarinin
aksine Rasim Ozdendren’in reel politigin dayatmalarina yenilmeden bir elestirel siireklilik icinde
oldugu kanaatindeler. Ornegin Hece Dergisinin aym sayisinda Astm Oz’iin yazis1 bu kanaati deruhte
etmektedir. Asim Oz s6z konusu yazisinda bu iddiasini desteklemek maksadiyla AKP iktidar sonra-
s1 olusan entelektiiel ortamda ge¢miste kotii denilen kavramlarin olumlanmaya baslandigini, buna
karsin Rasim Ozdenéren’in direncli bir bicimde elestirilerini siirdiirdiigiinii iddia etmektedir. Bu
konuda da demokrasi kavramina bakigini 6rnek gostermektedir. Bkz. Asim Oz, “Yorumlayic1 Ozne-
nin iki Diinyas:: Elestirel Siireklilik Reel Politik Kirlma”, Rasim Ozdenéren Ozel Sayisi, Hece
Dergisi, Say1: 169, Ankara, s. 99, 103. Asim 0z’iin yorumunu destekleyecek okumalar i¢in Rasim
Ozdenéren’in son kitaplarindan biri olan Diistinsel Durus kitabina bakilabilir. Ornegin bu kitaptaki
“Diisiinsel Bir Sorun Olarak islam ile Demokrasinin Uzlasmazhg1” baslikh yazis1 bu mahiyette bir
yazidir. Bkz. Rasim Ozdenéren, Diisiinsel Durus, 4. Baski, Iz Yaymcilik, Istanbul, 2010, s. 232.
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olmaz belalar sarmigtir. Miisliimanlar da bu belalardan nasiplerini almis-
lardir. Miislimanlarin bu musibetler karsisindaki direnci ve basarisi, sadece
Miisliimanlar icin degil, biitiin insanlar i¢in umut 15181 olacaktir. Bu durumda
Miislimanlarin yapmakla yiikiimli olduklar: tek sey birkac asirdir uzaklas-
tiklar1, sirtlarin1 dondiikleri islam’in hakikatine riicu etmektir. islam’in ruhu,
Miisliimanlarin dirilisini temin edecek tek vasitadir. Bunun i¢in yapilmasi
gereken tek eylem ise Islaim’1 yasamaktir. Rasim Ozdenéren Miisliimanca ya-
samay1 Miisliimanca diisiinme sartina baglamistir. Bu iki eylem 6ncelik son-
ralik siralamasina tabi degildir. Aksine bu eylemler eszamanh ve gecislidir.
Yani Miisliimanca diislindiikce Miislimanca yasamak, ama es zamanh ola-
rak Miisliimanca yasadikca Miislimanca diistinmek miimkiin hale gelecektir.
Denilebilir ki iki taneymig gibi goziiken bu iki eylem neredeyse bir tanedir; o
da Miisliimanca yasamaktir. Zira Miisliimanca diisiinmek en nihayetinde bir
Miisliimanca yasamak edimidir. Ciinkii is1om, kuramsal ve zihinsel bir olay/
fantezi degildir, bilakis fiili ve ameli bir dindir.

Miisliimanca yasamak Rasim Ozdenéren’in modern diinya hapishanesin-
den ¢ikmak iizere gosterdigi tek kapidir ve tek caredir ve bu ¢are modern diin-
yanin sersemletici atmosferinde amacsiz dolasan yar1 bilingli Miisliiman’a bir
adimlik uzakliktadir. Hatta o kadar bile degildir; ¢linkii Miisliiman birey dur-
dugu yerden ve durdugu andan baglayabilir. Bu onun inanilmaz potansiyeli ve
bir an 6nce farkina varmasi lazim gelen avantajidir. Yiikte hafif pahada agir bir
seydir. Bu avantajini kullanabilirse, yani Miisliimanca yasamay1 basarabilirse,
Miisliiman birey oniinde sorunmus gibi duran bir¢cok olumsuzlugu (6rnegin
modernligin {istesinden gelinemezmis gibi goriinen biitiin olumsuzluklarini)
asabilir, yenebilir.

Rasim Ozdenéren icin Miisliimanca yasamanin ilk ve en 6nemli sar-
t1 Allah’a mutlak bir iman ve kayitsiz sartsiz bir teslimiyettir. Miisliimanca
Yasamak kitabinda uzun uzun irdeledigi bu konuyu bir fikranin yardimiyla
oldukeca net bir bicimde acikliga kavusturur. Fikra sudur: “Iki kisi tartisiyor-
mus. Biri obiiriine diyormus ki: Allah isterse deveyi ignenin deliginden gegirir;
deveyi kiiciiltiir, ignenin deliginden gecirir. Obiirii itiraz etmis: Hayir, demis,
bence deveyi kii¢iiltmez, ignenin deligini biiyiitiir, bu isi 6yle yapar. Deveyi mi
kiiciiltiir, ignenin deligini mi biiyliitiir noktasinda anlagsamiyorlarmis. Derken,
oradan gecen birinin hakemligine miiracaat etmek istemisler. Hangimiz hak-
liy1z diye sormusglar. O da demis ki: Allah deveyi ignenin deliginden gecirmeyi
murat ederse, ne deveyi kiiciiltiir, ne ignenin deligini biiyiiltiir; o deveyi o de-
likten Gylece gegirir.”

Rasim Ozdenéren bu fikray1 yorumlarken Miisliimanca diisiinebilmenin
gercekte neye tekabiil ettigini gostermek ister. Ona gore (2009: 20) “devenin
kiiciiltiilmesi yahut ignenin biiyiitiilmesi her ne kadar mucize gibi goriiniiyor-
sa da, aslinda, profan kafa yapisinin mucizeyi akla uygun hale getirmesinden
bagka bir sey degil”dir ve en nihayetinde bu dini bir diislince tarz1 degildir.
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Bu nedenle Miisliimanca diisiinmek Allahin kudretini kavramaya cehdetmis
ticiincli sahsin fikrinde tecessiim etmistir. Ciinkii o kisi saglam bir imanla
Allah’a tam manasiyla teslim olmus biridir. Boyle biri uzlasmaci yahut asgari
miistereklerin takipcisi degildir. Aksine béyle biri deveyi yahut igneyi kiigiil-
tiip, bilyiitmeden, mevcut sartlar altinda IslAmi yasayis nasil miimkiin ola-

cak endisesiyle miindemic biridir. Rasim Ozdendren’e gére modern diinyada
Miisliimanlar1 Miislimanca doniistiiriip, IslAm iizere sabitkadem kilacak dii-
siince tarzi budur. Ona gore Miisliimanlar bu tarz bir diisiinceyi ickinlestirip,
hayatlarinda somutlastirmadiklar taktirde, kusatildiklar: islam dis1 yasamla-
r1 yanlig bir bicimde telif etme derdine diiseceklerdir.

Rasim Ozdenéren’e gore bugiiniin Miisliiman’ icin tek kapsayic1 yiikiim-
liiliik Islam™ layiki vechile kavramak, yani belli bir Islami bilince ermek ve
onu kendi hayatinda yasanir hale getirmektir. Ancak Ozdenéren bu yiikiim-
lilliigiin yerine getirilmesinin sanildig1 kadar kolay olmadiginin da farkinda-
dir. Modern zaman Miisliiman’inin bu yiikiimliiliigii karsilayabilmesinin sarti
olarak Rasim Ozdenoéren arinmis bir kafa yapisini sart kosar. Ona gore (2009:
40) “Armmus kafa yapisi, Islam’, kendi zatinda diisiinebilme yetenegine ulas-
maktir. Kafa karistiric1 yabanci unsurlari, deyim yerindeyse cahiliye donemi
zihni ve ameli aligkanliklar1 bir kenara koyarak diisiinebilme yetisidir.” Rasim
Ozdenéren bugiiniin Miisliiman toplumlarinda bu diizeyde armms bir kafa
yapisina sahip Miisliiman sayisinin yeter diizeyde olmadiginmi ifade etmekte-
dir. Ona gore bu Miisliiman toplumlarin 6niindeki en biiyiik engeldir ve bu
engelin asilmasi ancak bir inkilabi gerektirir. Salt Allah rizasini gozeterek ya-
samaya yeltenmek s6z konusu inkilabin gerceklesmesinde 6nemli bir baglan-
gic noktasidir. Ozdendren’e gore (2009: 53) bir Miisliiman dine, hayatinin her
seyi diye bakmalidir. Bunu yapmadig siirece din, bir zihin fantezisi olarak
kalir. Bu diizeydeki bir din anlayis: ise higbir zaman Miisliiman’in hayatim
inkilap etmez.

Dini yagsantinin muhtevasina iligskin belirlemelerde bulunurken Rasim
Ozdenéren’in altin 1srarla cizdigi Allah rizasim kazanma amaci her amacin
oniinde ve iistiindedir. Esasinda bu amag dinin tek amacidir. Bu nedenle siya-
si, toplumsal ya da kiiltiirel baz1 hedefleri bu amacin 6niine gegirmek yanhstir
ve dine ragmendir. Ona gore (2003: 67); “ Miisliiman, ne daha fazla gelir elde
etmek, ne total gelirin adil dagilhiminm saglamak, ne insanlar arasinda barisi,
siikinu, kardesligi tesis etmek icin Miisliiman’dir. Bu ve benzeri seyler islami
bir hayat siirdiirmenin dogal sonuclar1 olarak ortaya ¢ikarlar. Kendi basina
bunlarin hicbiri ulagilabilecek bir gaye ve hedef diye alinmaz. Miisliiman igin,
hedeflerin en 6niinde ve en sonunda bulunan biricik husus yalmiz ve ancak
Allah’in rnzasim kazanma faaliyetidir.” Bu nedenle Miisliman hedefler hi-
yerarsisine dogru belirlemek zorundadir. Bir Miisliiman’in hayatinda higbir
sey; ister siyasi, ister toplumsal, ister kiiltiirel ya da isterse ekonomik bir amac
Allah’in rizasin1 kazanmaktan daha 6ncelikli olamaz. Bu baglamdan hareketle
ornegin bir Miisliman’in dinin kendisine nasil bir devlet vaat ettigini merak
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ederek, amaglar hiyerarsisine zarar verecek bir bigimde ige baslamasi yanlis-
tir. Bir Miisliiman i¢in amag devlet degil, rizay: ilahidir. Rizay: ilahinin tesisi
siirecinde devlet, adalet, refah gibi baz1 kazanimlar olabilir, olacaktir. Ancak
bunlar sadece sonuglardir.

Rasim Ozdendren Islam’m 6zgiinliigii meselesi iizerinde de 1srarl durur.
Ona gore Islam, Allah’m indirdigi tek din olarak, baska hicbir diinya goriisiiy-
le, bagka bir fikirle, ideolojiyle ya da pratikle uzlasmaya girmeye muhtac degil-
dir. islam kendi kendine yeter bir yetkinliktedir. Bunun béyle olduguna inan-
maksa imamn bir geregidir. Rasim Ozdenéren’in bu konudaki dikkati Islam™
bir takim uzlagmalara ve sentezlere mecbur etme yanligindan korur. Ona gore
Islam ne modernlikle ne de onun cesitli ideolojik varyasyonlariyla uzlasmak
zorundadir. Aksine bu tiir yonelimler Islam’in 6zgiin dogasim zedelemekten
ote bir ise yaramazlar. Buradan hareketle Ozdenéren modern zihin yapisina,
onun kavramlarina, epistomolojisine ve entelektiiel ve ideolojik pratiklerine
mesafelidir. Ornegin modernligin ‘akil’ algisina mesafeli oldugu kadar, ‘bilim
ve teknolojiye’ de mesafelidir. Modern ideolojilerin hepsinin Islam’a aykirili-
gina vurguda bulundugu kadar demokrasiyle IslAm arasindaki mesafeye de
dikkat ceker. Ona gore Islam’n icerigi desifre edildiginde her alanda 6zgiin
bir sunumla karsilasilacaktir. Bu nedenle Islim’a Islam dis1 bir yerden inti-
kal etmekten yana degildir. Onun 6nerdigi sey gayri Islami diinyaya Islam’in
penceresinden niifuz etmektir. Ona gore Miisliiman'in bu sartlarda bir orta
yolu yoktur. Bu durumlarda orta yol, Isldmi 6gretiden sapma anlamina gelir.
Nitekim Miisliimanca Diisiinmek Uzerine Denemeler (2003: 108) kitabinda
bu konuya séyle acikhik getiriyor: “Islam vasat olam1 6ngoriir. Iki veya daha
cok seyin vasatisi (ortalamasi) ile vasat olan1 birbirine karigtirmamak lazim.
Vasat (orta) kendi basina varligi olan miistakil bir dogrunun adi iken; vasa-
ti, birden cok seyin birbiriyle telif edilmesinden ortaya ¢ikan sentezdir. Ama
boyle bir sentezle vasat olan sey hig de birbirleriyle tetabuk etmeyebilir. Vasat,
hemen hemen her zaman bu sentezin disinda kalan bir ser isgal edebilir.”

Rasim Ozdenéren bu tiir durumlarda orta yolu arayanlari, uzlasmay
onerenleri, sentezcileri bolmeli bir kafa yapisina sahip olmakla nitelendirir.
Kafanin bélmeli olmasi Islam’1 yanhs yerde konumlandirmaya meyyaldir. Bu
kafa yapisi Islam’in kendine yeter biitiinciil yapisim gézden kacirir. Dahasi “bir
yandan Allah’a ve islim’a inandigim iddia etmekte, bir yandan da islam’la ce-
lisen hiikiimlere, kabulleri arasinda yer verebilmektedir” (Ozdenéren, 2003:
29). Ona gore bu durumun nedeni giiniimiiz Miisliiman’larinin Islam dis1
sartlandirmalara, baskilara maruz kalmalaridir. Biitiin bu baskilara ragmen
Rasim Ozdenéren’e gore (2003: 122) giiniimiiz Miisliimanlarinin batida iire-
tilmis bilim dahil hicbir dogmay1 hesaba katmadan Islami esaslara uygun bir
hayat yasamay1 goze almasi gerekir. Ciinkii Miisliimanlar icin tek ¢ikar yol
budur.
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Bulanik Zihinler icin Duru Kavramlar

Rasim Ozdenéren’e gore ‘bolmeli kafa’ yapisina sahip Miisliimanlarin varhg
‘iki dlinya’ arasinda sikismigligin bir isaretidir. Miisliimanlar son iki yiiz yildir
modern batiyla Islam arasinda sikismistir. Bu sikismishk hissinin yaratilma-
sinda etkin olan sey Miisliimanlarin Islam konusunda yasadiklar tereddiit-
ler degildir. Aksine batinin IslAm toplumlar karsisindaki baskin bir bicimde
varlik kurmasidir. Her alanda etkileyici bir bicimde varlik tesis eden bat1 do-
gal olarak niifuz alaninmi genisletmis ve kendi disindaki toplumlarin kendisi-
ne kulak kabartmasina neden olmustur. Zaman icerisinde bati dis1 toplumlar
batili toplumlardan ve onun diinya goriisiinden etkilenmeye baglamiglardir.
Boylelikle batili paradigma (modernite) kendini bat1 dig1 toplumlarda, o top-
lumlarin 6z degerlerine ragmen var etmeye baglamigtir. Bat1 dis1 toplumlarda
ikili bir yapinin tesisi boylesi bir siirecin neticesidir.

islam toplumlar1 da bu siireci yasamustir. Bir Islaim cografyasi olarak
Osmanl da zamanla bu siirecin bir parcas1 olmustur. Neticede modernlesme
Osmanl cografyasinda ikili bir kiiltiirel yapinin yaratilmasina neden olmus-
tur. Bu ikili yap1 kendi kulvarlarinda acik segik bir bigcimde yoluna devam et-
mis degildir. Zaman igerisinde kulvarlar birbirine karigmis, duru su bulanma-
ya baglamistir. Suyun bulanmasi 6zellikle Miisliimanlarin aleyhine olmustur.
Ciinkii bat1 irmaga rengini ve kokusunu vermeye baglamistir.

Miislimanlar modernlesme ideolojisinin taaruzu altinda kendi 6zgiinliik-
lerini muhafaza etmede giicliik yasamaya baglamiglardir. Ciinkii modernles-
me ideolojisi kendini her alanda kurmaya baslamistir. Ozellikle Miisliiman zi-
hinlerin modernlesme ideolojisi tarafindan istilas1 gerceklesmistir. Boylece zi-
hinler bulanmis, inanclar sarsilmis, dil yara almig, kavramlar igdis edilmistir.
Miisliimanlar kendilerini, inanclarini, dillerini, kavramlarini bir sis perdesinin
arkasindan izler hale gelmislerdir. Bu manzara icerisinden Rasim Ozdendren
gibi Miisliiman aydinlar Miisliimanlar1 inancglarina, dillerine, kavramlarina
sahip ¢ikmaya cagirir. Bulanik suyun durulmasi i¢in akintiya taze su tasirlar.
Bu bir anlamda taglarin yerli yerine oturtulmasi ¢abasidir. Bu yapilirken 6zel-
likle kavramlara bagvurulur ve kelimenin gercek anlamiyla arkeolojik bir ¢a-
lisma; bir ‘anlam kazis1’ (Tasdelen, 2011: 15) yapilir. Suyu bulandiran, kafalari
karistiran biitiin kavramlar IslAm’in penceresinden yeniden ele alinr.

Kavramlar meselesi Rasim Ozdenoren (1997a: 15) icin cok 6nemlidir. Oyle
ki Kafa Karistiran Kelimeler kitabinin ismini tasarlarken o6nceleri Kavramlar
diye tasarlamistir. Kitabin ad1 nihayetinde degismis olsa da o bu kitapta kav-
ramlar meselesinin {izerinde uzun uzadiya durur. Ciinkii kavramlar bir dii-
siince bi¢iminin ifadesidir. Her diisiince bi¢gimi kendi kavramlarini iiretir ve
onlar sayesinde var olur. Bir kavramin iiretilmesi Rasim Ozdendren’e gore o
kavramin kisisel yasantimizda cesitli fizik ve zihin deneyimlerinden gegirilme-
sine baghdir. Onun i¢in bir kavramin kime ait oldugu, kavramin kimin gercek
tecriibesi oldugu iizerinden belirlenir. Bir kavrami sonradan ithal ederek sa-



Rasim Ozdenéren Diisiincesinin Temelleri ve Kavramsal Nitelikleri / Kenan Cagan 185

hiplenmeye ¢aligmak zihinleri igdis eden, sular1 bulandiran, kargasaya neden
olan igreti bir ¢abadir.

Rasim Ozdendren’e gore (2010: 29, 33) bizde suyun bulanmas1 Tanzimat’a
denk gelir. Bu dénemde yerli kiiltiiriin (IslAm kiiltiiriiniin) yerine batih kiiltiir
ikame edilmek istenmistir. Bu donemde baslayan kiiltiirel degismeler, kav-
ramlarin muhtevasina da sirayet etmistir. Ancak kavramlarin degisen igerigini
kabul ettirmek icin eski kiiltiirel yapidan (Islam kiiltiiriinden) yardim isten-
mis; yeni iktibas edilen kavramlarin Islam kiiltiiriinde yeri bulundugu iddia
edilerek o kavramlar tezkiye edilmek istenmistir. Ustelik bu degisim talebi ta-
bandan yiikselen bir talep degildi, tepeden inmeciydi ve alabildigine ideolojik
icerikliydi. Boyle olunca da, insanlar kavramlari tasarruf etmiyor, kavramlar
insanlar {izerinde tasarruf sahibi oluyordu. Sonucta kavramlar yerli yerinde
kullanilmadigindan, biri 6tekinin yerine ikame edilebiliyor veya biri 6tekinin
miitemmim ciizii sayilarak tasarruf edilebiliyor; boylece zihinsel kesmekes
kendi dolambacinin girdabinda dénenip duruyordu.

Rasim Ozdenéren ve cagdas: bircok islime1 aydinin kavramlar konusun-
daki hassasiyeti suyun durulmasi, taslarin yerli yerine oturtulmasi icindir. Bu
yazarlar tabiri caizse bir¢cok kavramla bir hesaplagma igine girer. Bu kavram-
larin arasinda din, Islam, Miisliiman, hakikat, seriat, iman, ictihad gibi Islam
literatiiriine ait kavramlar oldugu gibi, laiklik, bilimsel bilgi modernizm, hiir-
riyet, demokrasi, milliyetcilik, liberalizm, kiiresellesme gibi Islam literatiiriine
ait olmayan kavramlar da dahildir.

Cagdas1 bircok Islamei aydin gibi Rasim Ozdenéren’in de bu kavramlari ele
almada kendine baslangi¢ noktasi olarak sectigi husus, bu kavramlarin hangi
pencereden goriilmesi gerektiginin belirlenmesidir. Onun 6nerisi kavramlari
Islam’mn zaviyesinden bakip tanimlamaktir. Bu sayede bir yandan modern za-
viyeden icerikleri bosaltilmis Islam literatiiriine ait kavramlarin gercek anlam-
larina bir doniis saglanacaktir. Ote yandan da batih kavramlarin Iislim’in bakis
acisticinden edindikleri deger ortaya konulmus olacaktir. Rasim Ozdenéren’in
bu cabas1 Miisliimanlara meselelere bakigta hareket noktasinin neresi olmasi
gerektigini gostermek gibi bir icerige sahiptir. Kavramlarin batili bir belirle-
mecilige teslim edilmesi Miisliimanca diisiinme ediminin yerinden edilmesi
anlamina gelecegi agiktir. Nihayetinde bu da Miisliimanca yagamayi imkansiz
hale getirecektir. Nitekim ona gore (2003: 23-24) Islam batinin zihin kalip-
larina gére anlasilamaz. Bu nedenle Miisliimanlar, Islaimi yeniden ve kendi
terimleriyle 6grenmek zorundadirlar. Bati1 anlayisinin zihinlere bulastirdig:
profan bakisla IslAm anlasilamaz.

Kavramlara Islam’in penceresinden bakmak, 6teki kavramlarin zihin bu-
landiricr taraflarini aciklikla gortinmesini saglayacaktir. Baz1 kavramlarin
sozde sempatik iceriklerinin IslAm’in diisiinme bicimlerine esasta nasil ters
olduklar1 gosterilmis olacaktir. Bu sayede iki diinyanin diisiinme bigimleri
arasinda oldugu varsayilan sozde benzerliklerin gercekte biiyiik farkliliklar
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ihtiva ettigi gosterilmis olacaktir. Rasim Ozdendren’in eserlerinin biiyiik bo-
liimii bu dikkatin tecellisinden ibarettir.

Rasim Ozdenéren’in kavramlar iizerinden iirettigi dikkat, 6zellikle bat1 ko-
kenli kavramlar s6z konusu oldugunda daha belirginlesir. Ciinkii bunlarin bir
kismu ilk anlamlariyla Islami acidan problemli degilmis, hatta IslAmi olduklar:
izlenimi verirler. En azindan evrensel anlamda bir gecerlilikleri (yani asag:
yukar1 herkesin kavramlara ayn1 anlamlar yiikledikleri) olduklar: kabul edi-
lir. Ancak Rasim Ozdenoren kavramlarin icerisinde insa edildikleri diinya go-
riisiine dikkatleri ¢eker ve asil problemin de buradan kaynaklandigini soyler.
Yani evrensel olduklari varsayilan bu kavramlarin esasta her kiiltiir tarafindan
yeniden anlamlandirildiginin unutulmamasi gerektiginin altin cizer. Ornegin
bu kavramlar igerisinde akil, bilim, demokrasi, hiirriyet gibi kavramlarin ilk
anda herkesin sempatik bulacagi, evrensel olduklar: varsayilan kavramlardir.
Ancak acimlandiklarinda ortaya ¢ikan manzara farklidir. Bu kavramlar insan
eksenli bir diinyada insa edildiklerinde ve mevcut anlamlarini oradan edin-
diklerinden Tanr1 eksenli 6gretiyle celisiktirler. Elbette akil, bilim, hiirriyet,
esitlik, kardeslik gibi kavramlar Islami literatiirde de kullanirlar. Ancak bu
kavramlarin Tanr1 merkezli bir diinyada edindikleri anlamla insan merkez-
li bir diinyada edindikleri anlam benzesik degildir. Birinde kavramlar Tanr1
iradesinin paralelinde ya da emrinde kurgulanirken, 6tekinde insanin kendini
ululayan sesi olarak yankilanirlar (Ozdenéren, 2003: 117).

Bu nedenle kavramlarin iiretildikleri baglamlar dikkate alinmalidir.
Herhangi bir kiiltiirii 6tekinin kavramlariyla ele almak yanhstir. Bu neden-
le Miisliimanlarin islAm dis1 kavramlar ve kurumlarla isldima yaklasmalar
yanlistir. Ciinkii bu kavramlarin iiretildikleri kiiltiirel ortamla Miisliimanlarin
iirettikleri kiiltiirel ortamin zihin yapilar farklidir. Bu da amaglarin ve sorum-
luluklarin farklilagsmasina sebep olmaktadir. Miisliiman i¢in dini olanin digin-
da bir sorumluluk bulunamayacagini ifade eden Rasim Ozdendren (2003: 33)
“bizim belki de 6nde gelen ‘dini gorevimiz’ dini hiikiimlerin bize kazandirdig:
zihniyeti, telakki tarzin1 hayata hakim kilmaktir” diyor ve ekliyor: “ Bugiin cari
bulunan ‘bilimsel zihniyeti’ esas kabul edip dine bakmak yerine bilime, fenne,
ahlaka her seye dinin bize kazandirdigi zihniyetle bakmak ve bu bakig1 hakim
kilmak baslhca gorevimiz sayillmali... Bu durumda bir Miisliiman icin dinin
disinda sayilabilecek herhangi bir gérevin bulunamayacag: daha iyi anlasilir.
Boylece bilim, ahlak, hukuk vb. her sey dine gore bir anlam kazanir; yoksa din
onlara gore degil...”

Bu baglamda irdelenebilecek en iyi konulardan biri demokrasi meselesi-
dir. Rasim Ozdenéren (2003: 115) bazilarinin ‘Islim’da halife secim yoluyla
gorevlendirilmektedir. Dolayisiyla, demokrasi islami bir yénetim bicimidir’
¢ikarilmalarimi yanlig buluyor. Ona gore nasil ki komiinizmde faiz yasaginin
olmasindan dolay1, komiinizmi islAmi olarak nitelendiremiyorsak, aym sekil-
de halifenin secim yoluyla belirlenmesinden hareketle demokrasiyle islami
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yonetim tarz: arasinda bir benzerlik ya da aynilik kuramayiz. Zira ona gore
“bir uygulamanin Islami olup olmadigini séyleyebilmek i¢in, tek kistasimiz, o
hiikmiin Allah rizas1 ugrunda derpis edilip edilmedigine bakmaktir.”

Ozdenoren’e gore (1998a: 196-197) Islam; demokrasi dahil, kendi hasilas
olmayan hicbir idare bicimiyle, rejimle ve ideolojiyle uzlasamaz. Ustelik si-
yasi uygulamalarda Islami usullerle demokrasi arasinda baz benzerlikler go-
ziikse bile, yine de bir uzlasmadan bahsedilemez: “Mesela halkin yonetime
katilmasi; farkh diisiincelerin serbestce ifade edilmesi ve diislincelerin orgiit-
lenebilmesi; ¢cogunlugun kararlarina toplumun uymasi ve azinlik haklarinin
korunmasi; azinlik tahakkiimiiniin 6nlenmesi; temel hak ve 6zgiirliiklerin gii-
vence altinda bulunmasi onun demokrasi ile ortiistiigii veya es anlama geldigi
biciminde yorumlanmamalidir.” Ciinkii Rasim Ozdendren’e gore (1998b: 46)
her ikisinin kaynaklar1 arasinda 6nemli bir fark vardir. Ona goére demokrasi
(1998a:46) egemenligin kaynagini halkta aramak niteligiyle profan bir zihni-
yete sahip iken, Islam egemenligin kaynagin ilahi kilmak niteligi ile dinseldir.
Bu nedenle ikisi arasinda esasta 6nemli bir fark vardir.

Benzer bir durum akil kavramu icin de s6z konusudur. Rasim Ozdendren’e
gore (2003: 129) batililarin kavrama yiikledikleri anlamla Miisliimanlarin
yiikledigi anlam farklhidir. Batida bilginin kaynag akildir. Oysa Miisliimanlar
bilginin kaynag1 olarak akl degil, vahyi kabul ederler. Ama bu IslAm’in bir
deger olarak akli 6nemsemedigi anlamina gelmez. Aksine Islam akla fazla-
styla deger verir, ancak onun smmrhlhiklarim isaret eder. islam’da akil vahye
tabi olmalidir. islAmi anlayista akli asan seyler vardir, fakat akla aykiri bir sey
yoktur. Rasim Ozdendren’e gore (1999: 49) Islam’in akla bakisiyla batinin
akla bakig1 arasindaki farkin kaynag: esasinda insana bakiglarindaki farkli-
liktan kaynaklanir. insan islim’da Allahin yarattig1 aciz bir varlikken, batida
(ronesanstan bu yana) insan her seyin merkezinde konumlandirilan yar: tanri
bir varlik mertebesindedir. Biri imaniyla vardir, 6teki inkariyla.

Rasim Ozdenéren andigimiz kavramlarin yam sira daha bircok kavrami
Miisliimanca bir bakis acisiyla masaya yatirmistir. Bu ¢abasinin neticesi kav-
ramlarin baglamlarindan kopartilarak kullanilmasinin yanhshgini goster-
mektedir. Kendi tarihsel ve kiiltiirel baglamlar1 disinda kavramlara yeni bir
anlam zerk etmek, en hafif ifadesiyle olay1 karmagik hale getirmekten ibaret-
tir. Rasim Ozdenéren kavramlarin dogru icerik analizlerini yaparak, bu kav-
ramlar araciligiyla uygulanan diisiinsel siddeti de bertaraf etmek istemistir.
Laiklik konusundaki analizleri bu konuda iyi bir 6rneklik tegkil edecektir. Ona
gore laiklik de tipki benzer kavramlar gibi Hiristiyan Bat1 kiiltiiriinde anlam
bulan bir kavramdir. Yine ona gore laiklik, din ile devletin ayrilmasi ve ayris-
masi degildir. Aksine kilise otoritesi ile devlet otoritesi arasindaki ayrigsmanin
ve bu iki otoritenin birbirine karismayacaginin akdidir. Dolayisiyla kilisesi ol-
mayan bir toplumda laikligin ikamesi kendiliginden problemlidir.

Benzer bir sekilde Rasim Ozdenoren (1998b: 113) batili bir ‘izm’ olan; tipki
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demokrasi ya da laiklik gibi tamamen batili toplumlarin tarihsel tecriibesinin
bir iiriinii olan liberalizmi de elestirir ve IslAmi acidan ortakliklar kurulama-
yacag1 ya da bir Misliiman’in ayn1 zamanda liberal de olamayacagini savanur.
Ozdeneréren bunun temel sebebi olarak onun IslAm disihgini gosterir. Ayrica
liberalizmin sekiiler bir diinya diizeni talep etmesini de kabul edilemezliginin
oniindeki en biiylik engel olarak gosterir. Ayrica liberalizmin agir1 bireyciligi
ve hicbir kayda bagl kalmayan serbestligi de elestirinin 6teki nedenleri ara-
sindadir.

Rasim Ozdenéren ve Modernlesme Sorunu

Tiirk diisiince tarihinin son iki yiizyllinda yer almig, ama bir sekilde modern-
lesme sorununa ilgi duymamis aydin sayisi, herhalde sandigimizin da cok al-
tindadir. Bunun nedeni ister aydin sorumlulugu olsun, isterse de konunun
kendini aydinlara dayatiyor olmasi olsun, her iki durumda da ortaya ¢ikan
sey, modernlesme sorunun zengin bir cesitlilik ve kiiciimsenmeyecek bir de-
rinlikle islendigine iligskin ikna edici bilgidir. Yine ayni bilgi bize Tiirk aydinla-
rinin modernlesme sorununa kabaca ii¢ bicimde yaklastigini gosteriyor; kars:
olanlar, taraf olanlar ve temkinli olup orta yolu tercih edenler. Ayrica devleti
(Osmanliy1) kurtarmak refleksiyle yola ¢ikan her ideolojinin bu ii¢ farkh tu-
tumu kendi iclerinde sergilediklerini de biliyoruz. Bu ideolojilerden biri olan
Islamcilikta yaygin bicimde uzlasmaci bir tavir sergilemekle birlikte diger iki
tutumu da kendi tarihinin farkli dénemlerinde farkl yogunluklarda ortaya
koymustur.

Mesrutiyet dénemi Islamecilarinin kahir ekseriyeti Batr'min ilmini ve tek-
nolojisini alip, zihniyetinden ve ahlakindan uzak durmak (ya da kendi kiil-
tiir ve medeniyetimizi muhafaza etmek) gibi bir orta yolu tercih etmiglerdir
(Ertiirk, 1990: 124). Bu uzlagmaci tavir yirminci yiizyilin son c¢eyregine ka-
dar, Islimciligin temel tavri olarak belirginlesmistir. Elbette yan kulvarlarda
Bati’ya, dolayisiyla da batililagmaya tamamen karsit olan bir tavrin da kendi
mecrasinda akmaya devam ettigini sdylemeliyiz. Modernlesme yanlisi; daha
dogrusu modernist bir algiyla Islam’in yeniden yorumlanmas: gerektigi yo-
niindeki Islime1 yénelimin ise yine yirminci yiizyillin son ceyreginde viicut
bulmaya basladigini da belirtmeliyiz.

Cumhuriyet doénemi Islamcilarindan biri olan Rasim Ozdenoren+,
Islamciligin bu tarihsel mirasinin bir devamcisi olarak kendi yonelimini kimi

4  lletisim Yaynlarimin Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince-Islamcilik cildine ‘Rasim Ozdenéren’
yazan Ahmet Demirhan, ozellikle Giil Yetistiren Adam romani iizerinden Rasim Ozdenéren’in Is-
lamciligr hakkinda ilging analizlerde bulunuyor. Rasim Ozdenéren’in diinya goriisiinii analiz eder-
ken ‘bekleyis’ ve ‘erteleyis’ kavramlarina miiracaat eden Demirhan; “eger Islameihg bir ‘siyasi dil’e
sahip ‘tarihin icine diismiis’ bir ‘strateji’ olarak alirsak, elbette Ozdenéren’de béyle bir ‘dil’ yoktur”
diyor ve bunun sebebini Ozdenéren’in Islamcﬂlgml hep bir erteleyis olarak tezahiir ettirmesine bag-
liyor. Bu ilging yaz1 icin bkz. Ahmet Demirhan, “Rasim Ozdenéren”, Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince- Islamecihik, Cilt: 6, Iletisim Yayinlari, istanbul, 2005, s. 760-772.
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kismi farklhilagtirmalar yaratarak belirginlestirmis bir entelektiieldir. Bati,
batililasma ve modernlesme kavramlar1 ekseninde Rasim Ozdenoren (1985:
156-158) diisiincesine baktigimizda, onun kendinden 6nceki islameilarin go-
riiglerini esasta (Bati'nin 6tekiligi, batihilagma karsithg: vs. baglaminda) yay-
gin bicimde siirdiirdiigiinii, ama Bati’nin biitiin kiiltiirel tezahiirleriyle (bilgi,
bilim, teknoloji, zihniyet, alg1, ideoloji vs.) homojen bir biitiin oldugu, bu ne-
denle de Bat1 ve islam arasinda kapanamaz bir ayrismanin oldugu konusunda
yaptig1 vurguyla seleflerinden farklilastigin1 géormekteyiz Rasim Ozdendren
batinin teknolojisini alalim, ama ahlakim1 almayalim bi¢ciminde yanlis vaze-
dilen fikrin, bu sekilde kurgulanmasinin nedenini batililagma siirecinin zaten
islemesine bagliyor. Ayrica o bu tarz bir 6neriyi bir yandan pasif ve statiikocu,
bir yandan da uygulama imkanindan yoksun buluyor.

Rasim Ozdendren diisiincesinin temel dinamigi, Islim’in evrensel (her
zaman ve her yerde) gecerliligi ilkesine dayanir. Dolayisiyla Ozdendren’in
bu ilkeye gosterdigi baghlik, onu zorunlu olarak Batr'yla, Bat1 diisiincesiyle,
modernlikle problemli olan bir alana tagir. Zira biitiiniiyle batili bir iiretim
olan modern paradigma temelde kutsal olanin inkar edilmesi esasina daya-
nir. Modern epistomoloji ‘fenomen’lerin diinyasini rasyonel yollardan tecriibe
edilebilir, kavranabilir ve bilgisine ulasilabilir tek alan olarak belirler ve onun
disinda kalan ‘numen’lerin diinyasini da ya biisbiitiin yok sayip inkar eder ya
da bdyle bir alan varsa bile, akil ve duyularla kavranamayacagina inandig i¢in
bilgi iiretme siireclerinin diginda tutar. Dolayisiyla modern paradigma kut-
salin tecriibesi olarak tanimlanan dini, kendi iktidar anlar1 ve alanlarinda, ya
tamamiyla inkar etme yolunu tercih etmistir ya da bu tecriibeyi sadece bireyin
alanina indirgeyerek edilgenlestirip, etkisizlestirmek istemistir. Dahasi1 mo-
dernlik bu temel iddialarin bir tek din 6zelinde degil, biitiin dinler genelinde
tartismis ve savunmustur. Bu nedenle isldm da her din kadar modern para-
digmanin inkarci saldirilarindan nasibini almistir.

Modernitenin aklin egemenliginde tasarladig1 diinyada dinin yeri yok hiik-
miindedir. Dinin diinya isleri {izerindeki tasarrufunu iptal eden modernite,
sekiiler ideolojiyi bilimden siyasete genis bir alanda egemen kilmak istemistir.
Bu gayretinin 6niinde tek miimkiin rakip olarak dini gordiigii i¢in de biitiin
miicadelesini ona kars1 vermistir. Modern paradigmanin Bati toplumlarinda
sagladig1 basari, zaman igerisinde modernlesme ideolojisiyle Bat1 dig1 toplum-
lara da ihrag edilmeye baglanmistir. Tiirk toplumunun 6nceleri tamamen ras-
yonel gerekgelerle ve sinirh alanlarda (askeri, ekonomik) tartistig1 ve talep et-
tigi modernlesme projesi, zamanla kendini genisleterek biitiin alanlarda ege-
men olmak istemistir. Dolayisiyla 6nceleri devleti kurtarma araclarindan biri
olarak telakki edilen batilillagsma zamanla araclar {izerinde de belirleyici olan
bir amaca doniigmiistiir. Yerli temsilcileriyle (isbirlik¢ileriyle) Tanzimattan
beri toplumsal konumunu saglamlastirmaya ¢alisan batililagma zaman igeri-
sinde gittikce gliclenmis ve en nihayetinde de Cumhuriyet’le beraber amacina
ulagmigtir. Cumhuriyet radikal bir paradigma degisikliginin adidir. Sekiiler
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bir toplum tasarimi igin laik bir devlet kurulmustur. Artik laik hukuk toplu-
mun tanziminde en 6nemli ve tek gecerli aractir. Cumhuriyet’le birlikte tipki
Bat1 toplumlarinda oldugu gibi din bireysel alanla sinirlandirilmig, hayat al-
gis1 i¢in referans olmaktan gikarilmistir. Hukuk digindaki biitiin alanlarda da
(bilimden, siyasete, kilik kiyafetten dile kadar) Cumhuriyet ile birlikte poziti-
vist alg1 egemen kilinmaya baglanmgtir.

Modernlesme olgusu karsisinda Osmanli doneminde egemen olan ideo-
lojiler yukarida ifade ettigimiz gibi genellikle uzlasmaci —eklektik bir orta yol
tercih etmislerdir. O dénem IslAmcihiginin da agirlikh tercihi bu orta yoldu.
Batr’nin bilimini ve teknolojisine talip ama kiiltlirlinden kaginmay salik ve-
ren bu orta yolcu tavir, haleflerinin nasil diislineceklerini de belirlemis oldu.
Sonraki Islameilar da uzun zaman Batr’y1 (zihniyetiyle maddi iiretimini) yek-
pare bir biitiin olarak gormediler. Bu iki bilesenli Batr’y1, bir bilegeniyle kabul
etmeyi, Gteki bileseniyle ret etmeyi gecerli bir tercih saydilar. Yukarida da ifa-
de ettigimiz iizere yirminci ylizy1lin son ¢eyregi bu toptanci yaklagima iligkin
kuskularin beslendigi bir zaman olmustur. Bu dénem aydinlardan olan Rasim
Ozdenoren de bu kuskularla modernlesme meselesini yeniden ele almay ter-
cih edenlerdendir.

Rasim Ozdendren Tiirk modernlesmesini elestirel bir perspektifle de-
gerlendirmekten yanadir. Ciinkii batili toplum tipolojilerini taklit etme yan-
lis1 modernlesme cabalar1 kendi tarihsel ve toplumsal mirasimi inkar edip,
bambaska referanslarla (Roma Hukuku, Yunan Felsefesi ve Hristiyanlikla)
bigimlenen batili toplumlarin kiiltiirel miraslarin1 edinme yoluna girmisler-
dir. Modernlik ve Modernlesme kavramlari arasinda bir ayristirma yaparak,
modernlesmeyi Bati1 dis1 toplumlarin Bati kiiltiiriine (akiler ve pozitivist ru-
hun {iriinii, yani 6zde modern olan; kendi i¢ dinamikleri ve ihtiyaclariyla mo-
dernligi insa etmis olan) mensup toplumlara benzeme ya da benzetilme ¢abasi
olarak tanmimlayan (1998a: 162) Rasim Ozdendren’e gore (1997a: 15-16) Tiirk
toplumunun batililasma (modernlesme) maceras: romantik duygulanmalarla
baslamigtir. Tanzimat aydinlarinin Bat1 karsisindaki safiyane duygular bati-
lilasma macerasindaki romantik yonii ihtiva eder. Ozellikle ilk dénem Tiirk
aydinlar1 Bat'nin gercek mahiyetini bilme yeterliliginde degillerdi. Bu neden-
le de onunla hesaplasmak gibi bir endise barindirmiyorlardi. Ozdenéren’e
gore ilk donem aydinlarin oncelikli endisesi devleti kurtarmakti. Bu nedenle
Batr’nin ilmini, teknolojisini, medeniyetini benimsemek gerektigine inaniyor-
lardi. Onlarin goziinde ilim ve teknolojisiyle Bati medeniyeti essiz bir konum-
daydi. Yapilmasi gereken onu taklit etmekti. Rasim Ozdendren Tiirk aydinin
bu ilk izlenimlerinin kolay kolay silinemediginin altimi ¢iziyor. Sonraki aydin-
larda Bat1 karsisinda romantik bir sagkinlik ve adanmiglikla, onu degerlendi-
rip kritik etmeyi akillarina getiremediler. Ve asla bir denklik {izerinden iligki
yiiriitemediler. Aksine iliskiye hep yenik basladilar. Dolayisiyla Ozdendren’in
batililasma meselesine elestirel bakmasi esasa ait olmaktan da 6ncedir. Zaten
meselenin esasina gelindiginde isler hi¢c kabul edilemez bir durumdadir. Boyle
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baslayan bir iligkinin esasina ait olabilecek yanliglarin boyutlar: hakkinda tah-
minde bulunmak zor degildir.

Rasim Ozdenéren’e gore Tiirk toplumunun ana bicimlendirici unsuru
dindir. Oysa buna karsin Bat1 modernlikle dine savag agmig durumdadir. Bu
nedenle modernlesmek de, bir anlamda dine (IslAim’a) savas acmak, daha ha-
fif ifadesiyle dini bir referans kaynag olarak kabul etmemek anlamina gelir.
Nitekim Ozdenoren’e gore (1998a: 149) “modernlik, ashinda, Bat1 kiiltiiriinde
kutsal olanla kutsal olmayan arasindaki egemenlik iligkisinde hangisinin 6ne
cikartilacaginin belirlenmesi amacina matuf olarak olusmustur. Modernlikten
once egemen olan kutsal olan oldugu i¢in, modernligin kutsal olana isyan diye
tanimlanmasi yanhs sayllmamali”dir. Dolayisiyla Ozdendren’e gore (1998a:
41) Tiirk toplumunun Tanzimat’tan bu yana icine itildigi modernlesme ca-
balarinda dine (IslAim’a) bir karsithk séz konusudur. Oysa Ozdendren’e gore
Tiirkiye'nin Tanzimat’tan bu yana (yaklasik son ikiyiiz y1ldir) diinya {izerinde
soziinii kaybetmis bir iilke olmasinin sebebi Islami hedeflerini kaybetmis ol-
masidir. Bu nedenle eger Tiirk toplumu tekrar s6z sahibi olmak istiyorsa, ken-
di kimligiyle, yani Iislami kimligiyle yeniden bulusmal ve barismalidir. Bunun
i¢cin de oOncelikle Tanzimat’la baglayan siirecin bir yabancilagsma siireci, bir
kendini ret hareketi oldugunu bilmelidir. Ayrica bu hareketin gercek toplum-
sal sartlarin zorlamasiyla (asagidan yukariya dogru) olmadigini; aksine yapay
bicimde yerli igbirlik¢i aydinlar tarafindan yukaridan asagiya dogru dayati-
lan bir medeniyet degistirme projesi oldugunu da bilmelidir. Belki bundan da
daha 6nemli olan batili toplumlarin kendi menfaatleri dogrultusunda, Tiirk
toplumunu bu siirece zorladiklarinm bilmektir.

Rasim Ozdenoren (1998a: 114-116) Tanzimat'la baslayan batihlasma ha-
reketinin baslangicta batilh hukuk ve siyaset biciminin Osmanlinin islami
yonetim bigimine uyarlanma ¢abasi oldugunu ifade ediyor. Yani devletin yo-
netim bicimine goriiniirde ilismeyen, ama buna karsin o y6netim bigimini
uzun vadede sikintiya sokacak degisikler talep eden bir ¢abayi ihtiva eder ilk
donem Batililagsma gayretleri. Ancak bu ikili yapinin hem devlet hem toplum
nezdinde bir gerilime sebep oldugu aciktir. Batililasma yanhlarinin bu gerili-
mi tespit edip agsma becerileri gostermeleri Cumhuriyet donemine denk gelir.
Cumbhuriyetle birlikte artik hukuk ve siyaset bazinda arzulanan batililasma
devlet yonetiminde de kendini var kilmigtir. Dolayisiyla Tanzimat’la baglayan
ve Mesrutiyet doneminde olgunlasan batililagsma cabalar1 Cumhuriyetle nihai
hedefine koklii bir bigimde ulagsmig olmaktadir.

Rasim Ozdendren (1998a: 47) bu modernlesme cabalar1 karsisinda
Miisliimanlar ait olduklar1 medeniyetin® bilincine tekrar varmaya davet eder.

5 Bilindigi gibi kiiltiir ve medeniyet kavramlar: yakin donemde bazi miisliiman aydinlarca tereddiitle
kargilanmis kavramlardir. Bu tereddiitiin temel sebeplerinden biri kavramlarin Bat1 menseli olmasi
iken diger sebebi ise Kkiiltiir ve 6zellikle medeniyet siirecinin bir gayri islamilik baglattigima iligkin
kanaattir. Bu itiraz1 dillendiren en 6nemli Miisliiman aydinlar Iismet Ozel ve Ali Bula¢’tir. Ornegin
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Islam medeniyeti bir vahiy medeniyetidir. Dolayisiyla bir hakikat medeniyeti-
dir. Bu hakikat medeniyeti insanin yaratilisiyla kendisine vahy edilen mutlak
dogrular, mutlak prensipler iizerinde gelisen, ilk peygamber Hz. Adem’le bas-
layan son peygamber Hz. Muhammed’le de doruguna ulasan bir medeniyettir.
Her medeniyette oldugu gibi is]Am medeniyeti de diinyay1, evreni kiill halinde
kavrama, algilama ve digsa vurmadir.

Rasim Ozdenoren’e gére modernligin dinin, cagdas toplumlarin temel ih-
tiyaclarim karsilama yeterliliginde olmadigi iddiasi, islam s6z konusu oldu-
gunda gecerli bir iddia degildir. Ozdenéren’e gore Islam cagdas toplumlarin
ihtiyaclarim karsilayabilecek yeterlilikte bir dindir. Hatta modern toplumla-
rin yarattig1 birgok sorunun asilmasinda en ciddi ve tek gecerli alternatiftir.
Bu alternatifin islenmesiyle ilgili bir cabaya karsilik gelen Ozdenéren’in eser-
leri, islam diisiincesiyle Bat1 diisiincesi arasindaki farklarin gosterilmesi ve bu
farklar nedeniyle ikisi arasinda bir miisterek kurmanin imkansizliginin des-
teklenmesi amacina matuftur.

Rasim Ozdendren bir yandan modern Bat1 diisiincesinin ontolojik ve epis-
temolojik dayanaklarin1 masaya yatirirken, Gte yandan da islam’mn yine bu
baglamdaki dayanaklarini gostermistir. Boylelikle her iki diinya arasindaki
uzlagsamaz derin farkliligin nerelerden kaynaklandigini gostermis olmakta-
dir. Onun icin Ozdendren’e gore islamar gelenegin dayandigl uzlasmaci mo-
dernlesme taleplerinin imkanm sanildigindan daha diisiiktiir. Ozdenéren bir
kez Batr’dan bir sey ithal edilmeye baslanirsa, istenmedik bagka unsurlarinda
bu istendik araclarla tasinacagini, bu durumun engellenmesinin imkansiz ol-
dugunu iddia etmistir. Bu baglamda Ozdendren batihi her tiir diisiincenin ve
aracin ithaline kars: tedbirlidir. Bilim ve teknoloji konusunda oldugu kadar,
demokrasi, insan haklar: ve liberalizm konusunda da ayni ihtiyat payini sakl
tutar. Bu nedenle bahsi gecen biitiin kavramlar: Islami bir duyarlilikla tekrar
ele alir.

Rasim Ozdendren’e gore (1998a: 36-37) “Islam dis1 kavramlarim ve kurum-
larin (demokrasi gibi, insan haklar1 s6ylemi gibi, liberalizm vb. gibi) evrensel,

ismet Ozel ‘Islam devleti gecmiste ne zaman medenilesmisse aslinda Islami kaynaklardan uzak-
lagmustir’ diisiincesiyle medeniyet fikrine uzak kalmistir. Bu konuda bir degerlendirme igin bkz.
Burhanettin Duran, “Cumhuriyet Dénemi Islamcilig1”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince-
islamcilik, Cilt: 6, iletisim Yayinlari, istanbul, 2005, s. 152. Bu baglamda bir tartismanin miislii-
man aydinlar arasinda oldugu bilinmektedir. Rasim Ozdenéren tartisma taraflarindan biri olarak
kavramlara olumlu bir deger atfedenlerdendir. Bu anlamda selefleriyle (6rnegin Necip Fazil'la ya da
Sezai Karakog¢’la) benzesen Rasim Ozdenéren bu konudaki kanaatini séyle aciklar: “Séyle tuhaf bir
iddia var ortada: Diyorlar ki, slam’da kiiltiir hadisesi yoktur. islim’da medeniyet hadisesi yoktur...
Kiiltiir ve Uygarlik kavramlar1 bugiin baz1 aydinlar iirkiitiir hale gelmisse, bunun sebebini biraz
da bu kavramlar1 Bat1 kiiltiiriinii ve uygarhigini hatirlatmasinda aramaliyiz. Biz kendimize 6zgi
kiiltiirtimiizi yitirdigimiz icin bu kavramlardan da kagiyoruz neredeyse. Biz ondan kagsak da, bu
herhangi bir bigimde bir kiiltiir ortaminda yasadigimiz gercegini degistirmez. Oyleyse mesele, bir
kavram olarak kiiltiir hadisesini reddetmekle ¢6ziimlenmez. Mesele kendi kiiltiir ortamin1 meydana
getirme gabasinda yogunlagir.” Bkz. Rasim Ozdenéren, Kafa Karistiran Kelimeler, 6. Baski, iz
Yaymnecilik, istanbul, 1997a.,s. 80.
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yani biitlin insanlar arasinda genel gecer bir anlam1 bulundugu yolundaki fi-
kirlerin yayginlagsmasi, miisliimanlarin bu tiir kurumlarla basa ¢gikmasini hem
kendi aralarinda, hem islam dis1 diinyaya kars: giiclestirmektedir.” Bu yiizden
Ozdenoren’e gore (1998a: 37) miisliimanlar islam dis1 kurum ve kavramlarla
Islam’a yaklagsmak yerine, bu kurum ve kavramlari Islam’in mihengine vu-
rarak degerlendirmelidirler. Onun i¢in Mesrutiyet dénemi kimi miisliiman
aydinlarin yaptlgl gibi (6rnegin Mehmet AKkif gibi) ‘asrin idrakine IslAm’ soy-
letmek’ yerine, ‘asr1 Islom’in idrakine séyletmek’ gerekmektedir. Yine “Islam
terakkiye mani degildir’ anlayisinin da benzer bir yanlis zemin {izerinde bina
edildigini ifade eden Rasim Ozdendren (1998a: 120), Islami diisiinceyi aydin-
lanmanin en 6nemli mitoslarindan bir olan ‘ilerleme’ fikri zemininde tartigma-
nin, ise Islami bir perspektiften baslayamamanin yarattig1 bir yanls oldugunu
belirterek devam ediyor. Ustelik bu yanhis Bat1 karsisinda Miisliimanlar: hem
pasiflestiren hem de kisiliksizlestiren salt savunma refleksiyle ortaya konmus
bir yanhstr.

Rasim Ozdendéren bu baglamda oncelikle Bati diisiincesiyle, onun en
son temsili olan bilimsel bilgiyle ve bu bilginin somut tezahiirii olan tekno-
lojiyle hesaplasir. Bunu yaparken de oncelikle batil hiimanist anlayisa gon-
dermede bulunur. Zira bilimsel bilginin {izerinde yiikseldigi insan kaynakl
bilgi anlayisin1 besleyen sey, akilli bir varlik olarak insani her seyin {istiinde
kutsal (neredeyse onu ilahlagtiran) bir deger olan kabul eden hiimanist an-
layistir. Hiimanist anlayis tanrinin karsisina insani, vahyin karsina da aklh
koyarak, kutsal alandan radikal bir kopus gerceklestirir. Hiimanist anlayista
kainatin merkezinde insan vardir. Her sey onunla baglayip biter. Bu nedenle
Ozdenéren (1997a: 51) 6zelde Hristiyanhiga kars: olsa da hiimanizmi esasta
dine kars1 bir savas olarak tanimlar. Bu nedenle Ozdendren bilginin kaynag
olarak akli referans gosteren modern bilimin, vahyi bir bilgi kaynag: olarak
kabul etmemesini, batili bilgiye yoneltilecek kuskunun asil gerekeesi olarak
sunar. Bu nedenle IslAmi acidan pozitivist bilim anlayisin1 kabul etmenin im-
ka1 olmadigini soyler. Ozdendren’in (1997a: 41) elestirisi pozitivist akladir.
Yoksa Islam’in da akla deger verdigini, ancak bu aklin tanriy1 inkar eden bir
akil degil, onu kavrayan bir akil oldugunu séyler. Yine de Islam’in akla verdigi
onemin neticesinden, IslAm’in akilel ya da pozitivist oldugu sonucunun cika-
rilamayacaginin altin cizer. Ya da tersinden Islam’in batih anlamda akla de-
ger vermiyor olmasi da Ozdenorene gore (2003: 129) onu irrasyonel yapmaz.
Kisacas1 bu konudaki goriislerini “Islim’da akli asan seyler vardir, fakat akla
aykir1 bir sey yoktur” diye 6zetler.

Rasim Ozdenéren bilimsel bilgiyi elestirirken éncelikle onun hareket nok-
tasiin temelde Islami anlayisa aykir1 olmasini temel alir. Ancak bilimsel bil-
ginin baska baz1 gerekcelerle de elestirilebileceginin de altim cizer. Ornegin
Ozdenoren’e gore (2003: 16) her tiir dogmaya kars1 oldugu iddiasiyla yola
¢ikan bilimsel bilginin, belli bir noktadan sonra kendisini bir dogmaya do-
niistiirmesini, onun kendi i¢ tutarsizliginin bir isareti olarak gosterir ve elesti-
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rir. Bilimsel bilginin kendini kutsallagtirip, her tiir elestiriden uzak gormesini
elestiren Ozdendren, onun her durumda hakikat adina konusuyor gibi goriin-
mesini, onun gergekte her an yanlglanabilir dogasina aykir1 oldugunu ifade
eder.

Bilimsel bilgiyle ilgili elestirel bir perspektife sahip olan Rasim Ozdenéren
ayni elestirel tutumu teknoloji s6z konusu oldugunda da yapar. Batili tekno-
loji, insan merkezli zihniyetin bir {irliniidiir. Dolayisiyla insanin saldirgan
arzularinin bir araci olarak, insana doga karsisinda bir hiikiimranlik temin
etmenin imkanlarini sunar. Hicbir etik zemini olmayan teknolojinin, yarat-
tig1 pratik faydalar, zararlar: diisiiniildiigiinde 6nemsiz kalabilmektedir. Zira
doyumsuz bir iiretim i¢in kullanilan teknoloji, tabi kaynaklar1 hesapsiz bir bi-
cimde tiiketmekte, bununla da kalmayip ¢evreyi tamiri imkansiz diizeylerde
tahrip etmektedir. Insanin yabancilasmasina da sebep olan teknoloji, elbette
nihai nokta da insanin kullandig1 modern araclarin adidir. Dolayisiyla arac-
larin tek baslarina bilincli varliklar olarak degerlendirilmeleri elbette imkan-
sizdir. Ancak bu araclar bir zihniyetin iiriinii olduklar: i¢in o zihniyetin de-
gerlerini lizerlerinde tagirlar ve onlar dogrultusunda kosullandirihrlar. Tam
da bu gerekceden dolay1 olsa gerek Rasim Ozdenoren (1998a: 137-138) eger
Islam uygarhg kendi gelisme seyrini izleseydi diyor; islAmi zihniyetinin iirii-
nii olacak olasi bir teknolojinin, bugiinkii modern teknolojiyle ayn1 nitelikte
olma ihtimali olmayacakt1. Ciinkii diyor Rasim Ozdendren akildan ibaret Bat1
uygarligi, onu zorunlu olarak esyanin istismarina gotiiriirken, agkin degerler
sistemiyle biitiinlesmis Islam uygarhgi, onu esyanin istismarina degil, sadece
makul ve mesru diizeylerde kullanimina imkan taniyacaktir.

Rasim Ozdenéren’in bilim ve teknolojiye yiikledigi bu anlam nedeniyle ilk
doénem islamcilarm Batr'min bilimini ve teknolojisini alalim, ama zihniyeti ve
ahlaki kalsin diisiincesinden farkl bir konuma yerlestigini tekrar ifade etmeli-
yiz.® Ancak 6zellikle bilim ve teknoloji konusundaki bu diisiincelerinin ¢ok faz-
la detaylandirilmadigini s6ylemek zorundayiz. Yazilarinin genelinde bu esas
temanin egemen oldugunu belirtmeli, ama bu konunun birkag esash ciimle-
den daha oteye tagin(a)madigimi da belirtmek zorundayiz. Bunun temel sebe-
bi Ozdendren’in gazete ve dergi yazilariyla fikirlerini tartistyor olmasi olabilir.
Ancak tartismanin taraflar1 bu konuda daha detayl ve ikna edici argiimanlar
bekliyor. Zira reel sartlarin Miisliimanlari tagidigi yer ve Miisliimanlara yasat-
t1g1 cikmaz hissi, yazarin islom’ yasama &nerisiyle bir cirpida ¢éziimleniyor-

6 Tk dénem fslameilarin bu mesele s6z konusu oldugunda verdikleri meshur Japonya 6rnegini (ba-
sarih bir modernlesme 6rnegi olarak) de ele alan Rasim Ozdenéren sunlar yaziyor: “Bu diisiince sa-
hipleri bas 6rnek olarak daima Japonya’y1 gostermislerdir. Japonya, demislerdir, Bat’'nin bilimsel
zihniyetini benimsedi, fakat kendine 6zgii hayat tarzin1 da korudu! Giiniimiiz Japonyasi, bu iddiay
yalanlamaktadir. Japonya’da bugiin geleneksel hayatin isareti olarak belki sadece geysalar vardur,
o da, gene Bati’nin turistik heveslerinin tatmini i¢in vardir... Bu da gosteriyor ki, Bati’nin bilimsel
zihniyetini alalim fakat kendi geleneklerimizi koruyalim, demenin, uzun vadede gegerligi yoktur. Bu
iddia, Bat’dan vazgecemeyen, “Bat1 Magduru” kafalarin hayalhanesinde gelistirilmis diizmece bir
tasarimdir.” Bkz. Rasim Ozdendren, Yumurtayr Hangi Ucundan Kirmalh, 4. Bask, iz Yayinci-
1k, Istanbul, 1999. s. 69.
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mus gibi goziikmiiyor. Bilim ve teknolojiyle bu kadar kusatilmisken ve islAm
dis1 diislinceler ve araclarla bu kadar ¢evrelenmisken, 6zde dogru olan bir
hiikmii; yani araclarm bir zihniyeti kendileriyle tasidiklar1 hiikmii, Islam dist
yasamlarin kendilerini bize dayattiklar1 hiikmii, iclerimizdeki huzursuzluk
hissini, bir seylerin eksik birakildig1 hissini bertaraf etmiyor. Ayrica karsida
duramn bir biitiin olarak goriip degerlendirmenin yarattig: krizi; o biitiine ickin
olasi iyi yanlar1 ve onlarin bir sekilde Miisliimanlar tarafindan yasantilaniyor
olmasini pesin bir mahk{imiyet karariyla, iizerine konusulabilir, diisiiniilebilir
olmaktan ¢ikartmanin yarattigi krizi de bertaraf etmiyor vs.

Rasim Ozdendren (2009: 111-115) Miisliimanca Yasamak kitabinin bir
yerinde Abdiilkadir es Sufi’ye yoneltilen ‘Miisliimanca bir hayat tarzini ya-
santimiza hakim kilmak i¢in ne yapilmas: gerektigi” sorusuna Abdulkadir es
—Sufi’nin verdigi cevabi temel alarak araglar meselesini tartisiyor. es- Sufi'nin
cevab1 ‘halen iizerinde oturdugumuz koltuklari, sandalyeleri atip yere otur-
mak’ seklindedir. Ozdendéren bu cevabr ‘belli bir dogruyu carpici bir bicim-
de dile getirmek’ olarak nitelendiriyor. Ancak Ozdenéren yazinin devaminda
meseleyle ilgili hiikmiinii s0yle ortaya koyuyor: “Aslolan, esyay1, Miisliimanca
niyetlerimiz dogrultusunda kullanmaktir. Yoksa esyanin zatinda, ona kiymet
izafe etmemizi yahut etmememizi gerektiren bir husus yoktur. Egyay1 anlam-
landiran bizim Miisliimanca niyetimizdir.” Rasim Ozdenéren’in bu ciimleleri
yukarida ifade ettigimiz huzursuzluk hissini beslemiyor mu? Ciinkii bu ciim-
leler onun bilim ve teknoloji konusundaki temel teziyle celisiyor: Bilim ve tek-
nolojiyle onlarin iiretildikleri zihniyetin, ahlakin bir biitiin olduklar teziyle.
Ciinkii s6z konusu tezde “Batinin iyi yanimi alalim da kétii yanin1 kendisine
birakalim ya da Bati’nin iyi yanlariyla kendi iyi yanlarimiz1 bir senteze ulasti-
ralim diisiincesi de,... oldukca s1g, diiz ayak bir diisiince...” (Ozdendren, 1999:
40) diyen odur. Bu tezi 1srarla savunan Ozdendren’in araclarm kullanimi ‘ni-
yetlerimize’ baglamasi gelisik goriiniiyor.

Nitekim Yumurtay: Hangi Ucundan Kirmah kitabinda tam da bu baglam-
da sunlar1 yaziyordu: “Islami kurallara uygun olarak yasamak isteyen insanlar
icin, Bat1 kiiltiiriiniin eseri olan ev diizenlemesi tamamen elverissiz, kullanis-
siz kalir. Fakat bu insanlar, bdyle bir ev diizeninde yasamaya mecbur bira-
kilirsa, o takdirde, kendi yasayis tarzlarindan tavizler vermek, fedakarliklara
katlanmak durumunda kalirlar. Yani, kendine ait kiiltiir ortaminda yasama-
yan bu insan, ya evin diizenini kendisine gore degistirecektir yahut evin gerek-
tirdigi yasayis tarzina gore kendini degistirecektir” (Ozdendren, 1999: 20-21).
Buradaki celigkiyi diislincesinin gelisim kronolojisiyle asmak miimkiin tabil
ki. Ama yazarin kitaplarinin siirekli gozden gecirilmis yeni baskilar yaptigim
bilmek sadece huzursuzluk hissinin devam etmesini saghyor.

Sonugc Olarak

Ozetle Rasim Ozdendren icin Bati medeniyeti bilimden siyasete kadar genis
bir {iretim yelpazesinin adidir. Ancak bu yelpaze bir biitiin olarak vardir. O
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biitiinii Rasim Ozdenéren nihayetinde olumsuz goriir ve her Miisliiman tara-
finda da boyle goriilmesi gerektigine inanir. Ciinkii Rasim Ozdendren’e gére o
biitiin, bir agiriliklar ve inkar biitiiniidiir. Tanrihiga yeltenen bir agirilik, biitiin
kutsallar1 yok sayan bir inkar. Neticede ahenksiz, saldirgan, igeriksiz bir me-
deniyet... Bat1 medeniyeti Rasim Ozdendren’e gore (1999: 41) cevre kirliligi,
agir1 tilketim ve savurganliktir. Yine ona gore Bati medeniyeti bireyci, bencil,
tabiati1 sémiiren, ¢ikarindan bagka bir diislinmeyen insan tipinin medeniyeti-
dir. Dolayisiyla onun kabul edilecek bir yam yoktur.

Bu nedenle Rasim Ozdenéren Bati medeniyetine eklemlenme cabalari-
n1 bir kenara birakmay1 ve “kendi medeniyetimiz olan IslAm medeniyetine”
dénmeyi 6nerir. Ciinkii Islam bu toplumun kimliginin en énemli kurucu un-
surudur. Tiirk toplumu islam’a dénmekle, yiiziinii kendine ve tarihine don-
miis olacaktir. Ozdendren yaklasik iki yiizylldir islam’dan uzaklasan ya da
uzaklastirilan Tiirk toplumunun Isldim’la bulusmas1 gerekliligini; nostaljik
duygularla motive edilmis basit bir geriye dontis hareketi olarak tanimlamaz.
Ozdenéren’e gore Islama dénmek bir 6ze déniis, bir yenilenis ve dirilis hare-
ketidir. Dolayisiyla Islam’la bulusma cagrisi, aym zamanda sorumluluklarla
da bulugma cagrisidir.

Rasim Ozdenéren’e gore icinde yasadigimiz cagda Islami bir hayat miim-
kiindiir. Ona gore Islami bir hayatin imkani, Miisliimanca diisiinmekten ve
Miisliimanca yasamaktan gecer. Bunun iginse uygun zihinsel sartlara, o zihni
dogru bigimlendirecek ve yonlendirecek araglara gereksinim vardir. Bu arag-
lar Islam’m kendi iiretimi olan diisiinme bicimleri, onun dili ve kavramlaridir.
Islami bir hayat amag ediniliyorsa, bir yandan dogru araclar dogru bir bicimde
kullanilmal bir yandan da reel politigin sahte dayatmalar ya da pragmatik
endiseler bir yana birakilmalidir. Gergek toplumsal yasamin tirettigi her tiirli
sorun Ozdendren’e gore Islam ici arayislarla ve Islami araclarla ¢oziimlenme-
lidir. Ciinkii bir din olarak IslAm’in boylesi yetkinligi ve yeterliligi vardir.

Rasim Ozdendren’e gére yapilmasi gereken zihinleri Islaim’la arindirmak
ve yalniz onu yasamaktan ibarettir. Miisliimanlar Islam yasamaya basladik-
larinda, kendilerini kendi aynalarindan seyretmeye baslayacaklardir. Bu da
yaklagik iki yiiz yildir Batt'nin tuttugu aynadan kendini izleme yanligim or-
tadan kaldiracaktir. Rasim Ozdendren Miisliimanlar1 6ze dénmeye cagirir.
Kendilerine ait kaynaklarla kendilerini ve diinyay1 kavrama gerekliliginden
bahseder. Ancak bu, 6teki algilama bigimleri karsisinda bir korliigii cagirmak
ya da onaylamak anlaminda degildir. Aksine Miisliimanlar kendi kaynaklari-
ni1, o kaynaklarla kurduklar1 kendi diinyalarini bilecekler, ama bir o kadar ken-
di dislarindaki diinyadan da haberdar olacaklar. Boylelikle tercih durumunda
kaldiklarinda bilingli olma becerisi ve yeterliligi kazanmis olacaklar.
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Foundations and Conceptual Attributes of Thought of Rasim Ozdenéren
Dog¢. Dr. Kenan Cagan

Abstract

Rasim Ozdendren is one of the important names of Islamism in the Republican Era. Ozdenéren who is
similar to the first period Islamists about maintaining the basic ideals of Islamism, his approach differs
from them in some subjects. To think and to live in as a Muslim are the most basic ideals of him. He
underlines a pure Islamic point of view while trying to realize this ideal. From there, the main intent
of his work is to create a conceptual ground formed an Islamic perspective. Ozdenéren is similar to his
predecessor with this ideal but he is different from the first period Islamists about approaching to mo-
dernization which means the west is a whole with its science and technology.

Key Words: Rasim Ozdenéren, Muslim Thought, Muslim Life, Modernization, Anachronism.

Rasim Ozdenéren Diisiincesinin Temelleri ve Kavramsal Nitelikleri
Dog¢. Dr. Kenan Cagan

Ozet

Rasim Ozdenéren Cumhuriyet donemi islameiigimin 6nemli isimlerinden biridir. Islamcihgin temel
ideallerini siirdiirmek konusunda ilk dénem islameilarla benzesen Ozdendren, baz1 konularda ilk kusak
Islamailarla yaklagim farklilig sergiler. Miisliimanca diisiinmek ve Miisliimanca yasamak onun en temel
idealidir. Bu idealini gerceklestirmek isterken piir Islami bir bakis acis1 gerektiginin altimi cizer. Buradan
hareketle, islami bir perspektifle bicimlendirilmis kavramsal bir zeminin olusturulmasi onun ¢cahsmala-
rini esas gayesini olusturur. Bu idealiyle selefleriyle benzesen Ozdendren, modernlesme konusundaki
yaklagimiyla; batinin ilmi ve teknolojisiyle bir biitiin oldugu goriisiiyle ilk dénem islameilardan farkh-
lagir.

Anahtar Kelimeler: Rasim Ozdenoren, Miisliimanca Diisiinmek, Miisliimanca Yasamak,
Modernlesme, Anakronizm
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Beyaz Adamin Yiikii ya da Birinci
Yilinda “Arap Bahari1” Uzerine
Analizler

Oner Bucukeu
TYB Akademi Genel Yayin Yonetmeni,
Stratejik Diisiince Enstitiisii Uluslararasi iligkiler Koordinatorliigii

Kuzey Afrika ve Ortadogu’yu da kapsayan bir cografyada 2010 yilinin son giin-
lerinden itibaren artip azalan yogunluklarda halk hareketleri yasanmaktadir.
Tunus’la baslayan siire¢ Misir, Bahreyn, Yemen, Libya, Suriye gibi iilkelerle
devam etmis; bu iilkelerden Tunus, Misir ve Libya’da uzun yillar iktidarda bu-
lunan kimseler iktidar1 terketmek zorunda kalmiglardir. Uluslararasi1 kamu-
oyunun 2011 yilinin son giinlerine girilen bir donemde Suriye’deki gelismeler
iizerine yogunlastig1 da bilinmektedir.

Halk hareketlerinin yasandigi Misir, Tunus gibi iilkelerde ve Fas’ta Islami
kimlikleri 6n plana ¢ikan siyasi olusumlarin ciddi basarilar kazanmalar: ulus-
lararasi sistemin alacag sekil ve Islam diinyasinin gelecegi acisindan akillarda
soru igaretleri olusturmustur. Bu minvalde 6zellikle gergeklestirilen secimler-
de ciddi oy oranlarina ulasan partiler igin Tiirkiye’deki Adalet ve Kalkinma
Partisi’'nin (AKP)' rol model olabilecegi tartigmalar1 “Arap Bahar1” diye de
adlandirilan kitlesel mobilizasyonu daha ilgi cekici bir hale getirmistir. Bu
yazida Islam diinyasindaki halk hareketlerinin daha anlasilabilir kiinmasi
amaclanmaktadir.

1 Makalede Adalet ve Kalkinma Partisi i¢in kisaltma olarak AKP kullanilacaktir. Bahse konu siyasal
organizasyonun tiiziigiinde kendisi i¢in kisaltma olarak AK Parti’yi kullandig: bilinmektedir. Bu-
nunla birlikte Derrida’nin “Metinden Gte higbirsey yoktur” ifadesiyle dikkat ¢ektigi iizere bu gibi
kullanimlar insan zihninde bir takim yonlendirmelere sebep olabilmektedir. Diger taraftan bizim
tercih edecegimiz kullanim da Tiirkiye’de iktidar partisine muhalif olan kimseler tarafindan kulla-
nilmaktadir. Bu ¢ercevede bizim tercihimizin kisaltmalarda kelimelerin ilk harflerinin tercih edil-
mesi ile ilgili oldugunun alt1 gizilmelidir.
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Makale dort boliimden olusacaktir. flk boliimde yasanan halk hareketlerinin
tarihsel siireci kisaca aktarilacak; ikinci boliimde siire¢ uluslararasi iligkiler
perspektifi icerisine yerlestirilmeye ¢aligilacak; bu minvalde F. Fukuyama’nin
“Tarihin Sonu” tezi ve Josph Nye'in “Yumusak Gii¢” 6nermesi ve bir donem
ABD Dugigleri Bakanlhigi da yapan Condoleeza Rice tarafindan dillendirilen
“Yaratic1 Kaos” iizerinde durulacaktir. Uciincii boliimde AKP’nin toplumsal te-
melleri, siyasal goriisii ve rol model olup olamayacag tartisilacak; son bolim-
de ise gelecege iliskin perspektifler ortaya konulacaktir. Siirecin halen devam
ediyor olusu ve dolayisiyla saglikli bir analiz icin gereken verilerin heniiz tam
anlamiyla netlesmemis olmasi makalenin amacina ulagmay1 zorlagstirmakta-
dir. Dolayisiyla Edward Said’in klasiklesen yapit1 “Sarkiyatgilik”in 6ns6ziinde
ifade ettigi gibi “biitiin tarihsel malzeme en sonda séyleyeceklerimizi miimkiin
kilabilecek bicimde segilmistir.”

islam Diinyasi(nd)a Ne Oluyor?

Kuzey Afrika 2011 yilina bugiin tartigilan hususlardan ¢ok daha farklh bir giin-
demle girmisti. 22 y1llik i¢ savasin ardindan 2005 yilinda imzalanan antlagsma
uyarinca Giiney Sudan’a tam bir 6zerklik verilmis; takip eden besinci y1lin so-
nunda Giiney Sudanlilarin Kuzey’den ayrilip ayrilmamaya karar vermek iizere
referanduma gitmeleri 6ngoriilmiistii. Gliney Sudan; Sudan petrol {iretiminin
%80’ini sagladig icin ciddi onem arzetmektedir. Dolayisiyla bolge uzmanlar:
Sudan’daki boliinmenin sonraki yillarda yeni ¢atismalarin fitilini ategleyebile-
cegini ileri siirmiislerdi ve Sudan’daki boliinmenin bolgedeki diger iilkeler igin
nasil bir etki doguracagi tartisiimaktaydi. Neticede 9 Ocak 2011 giinii baslayan
ve dort giin siiren referandum sonucunda Giiney Sudan’lilar bagimsizlik yo-
niinde karar verdi.

2011'in ilk giinlerinde dikkat ¢eken bir bagka olay ise Misir'da meyda-
na geldi. Misir’da yilbas: giinii bir kilise ¢ikisinda patlayan bomba ¢ok sa-
yida Hiristiyanin 6lmesine sebep oldu. Olayin ardindan giivenlik giicleriyle
Hiristiyanlar arasinda yer yer catismalar yasandi.

Bugiinlerde “Arap Bahar1” diye adlandirilan siirecin fitilini ategleyen ge-
lisme ise Tunus’ta oldu. Aslinda iiniversite mezunu olan ancak is bulamadi-
g1 icin el arabasiyla yasemin satan 26 yasindaki Muhammed Bouazizi'nin el
arabasi polisler tarafindan parcalanmisti. ilk 6nce hukuki yollardan hakkini
aramaya calisan Bouzizi'nin girisimleri sonugsuz kalinca belediye binasinin
oniinde kendisini atese verdi. Hadise iizerine harekete gegen Tunus muhalefe-
ti sokaklara dokiildii; polisin agtig1 ates neticesinde baz1 gostericilerin hayat-
larim kaybetmeleri ortam1 daha da gerginlestirdi. Bouazizi'nin tedavi gordiigii
hastahanede 4 Ocak 2011 giinii 6lmesi muhalefet hareketlerinin hizlanmasina
sebep oldu, bircok sehirde polis ve gostericiler arasinda gatismalar yasandi.
Olaylarin kontrolden ¢ikmasi {izerine Bin Ali olaylarin basladig1 kent olan Sidi

2 Edward Said, Sarkiyatcilik, Metis Yayinlari, istanbul, 2008, s. 25.
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Buzid’in valisini ve ulagstirma bakanini gorevden aldi; iilkede yasanan olaylar:
haberlestiren el-Cezire televizyonunun yayinini durdurdu.? Bu sirada iilkede-
ki bagimsiz isci sendikalar1 da gosterilere destek vermeye bagladi ve Tunus™un
baskentinde ¢ok sayida insanin katildig: gosteriler diizenlendi.#

Olaylar ilk Once terdr eylemi olarak niteleyen Tunus Devlet Bagkani bin
Al olaylarin siddetlenmesi iizerine Icisleri Bakanim gorevden aldigim acikla-
di. Bu arada Bagbakan Muhammed Gannusi de gosteriler sirasinda gozaltina
alianlarin tamaminin serbest birakilacagini, yolsuzluk iddialariyla ilgili bir
arastirma komisyonu olusturulacagini acikladi.> Ancak yapilan aciklamalar
gostericilerin tepkisini dindirmedi. Bunun iizerine Zeynel Abidin bin Ali 12
Ocak’ta sokaga cikma yasag ilan etti. Yasagin da gosterileri durdurmamasi
iizerine bin Ali 13 Ocak’ta yaptig1 agiklamada gelecek se¢imlerde aday olmaya-
cagini duyurdu.® Bu agiklamanin da tatmin etmedigi gostericilerin bin Ali'nin
sarayina yiiriidiikleri haberleri iizerine 14 Ocak 2011’de Tunus Devlet Bagkani
Zeynel Abidin bin Ali iilkeyi terketmek zorunda kald1.”

Tunus’ta baslayan olaylarin ilk sicradig iilke Cezayir oldu. Ulkede hizla
artan gida fiyatlar ve igsizlik orani sebebiyle Cezayir’de binlerce insan Cezayir
ve Oran kentleri basta olmak iizere iilkenin cesitli bolgelerinde sokaklara d6-
kiildii. 8 Bunun {izerine Cezayir hiikiimeti temel gida maddelerinde %41 ora-
ninda bir ucuzlamay1 6ngéren plam1 kamuoyuna duyurdu.®

Zeynel Abidin bin Ali’nin devrilmesiyle gozler diger otoriter rejimlere gev-
rilmis, Tunus’taki olaylarin bolgede bir “domino etkisi” yaratip yaratmayacagi
tartismalar1 yaganmaya baslamigti. Nitekim Zeynel Abidin bin Ali’nin tilkesini
terkettigi giin Urdiin’de de cesitli yerlesim birimlerinde hiikiimet aleyhinde
gosteriler diizenlenmigti.*® Ancak bu cergevede en fazla iizerinde durulan iilke
Misir’dy, ¢linkii Misir'in istikarari ya da istikrarsizhigi Ortadogu politikalarinin
belirlenmesinde bolgesel ve uluslar aras1 aktorler acisindan en 6nemli husus-
tu.

Misir’daki hareketlilige iliskin ilk isaret parlamentoya giremeyen partilerin
milletvekillerinin alternatif bir parlamento tegkil ettirdiklerini ve caligmalari-
na bagladiklarini duyurmalari ile oldu. Bu ¢ergevede alternatif parlamentonun
iiylerinden Abdiil Monaim parlamentonun ilk is olarak Tunus halkiyla istisare

Cumali Onal, “Avrupa’daki Ekonomik Kriz Tunus’u Vurdu”, Zaman, 3 Ocak 2011.
Anadolu Ajans, 4 Ocak 2011.

Zaman, 12 Ocak 2011.

Zaman, 14 Ocak 2011.

Vatan, 15 Ocak 2011.

Zaman, 8 Ocak 2011.

Anadolu Ajansi, 8 Ocak 2011.

10 Zaman, 16 Ocak 2011.
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etmek iizere Tunus biiyiikel¢iligini ziyaret edecegini agikladi.*

Misir’da olaylar ise 17 Ocak 2011 giinii Kahire’deki Yiiksek Mahkeme bi-
nas1 Oniinde toplanan gostericilerin Tunus’lu Bouazizi’ye destek gosterisi
yapmasiyla basladi. Onceleri ufak caph sokak hareketleri seklinde baslayan
ayaklanma 25 Ocak’ta biiyiik ¢apl kitle gosterilerine doniistii ve 6 Nisan
Hareketi'nin bas1 cektigi gruplar Bagkent Kahire’deki Tahrir Meydani'nda
gosteriler diizenlemeye basladi.’ 28 Ocak’'taki “Ofkeli Cuma”nin ardindan
Miisliman Kardesler’in de gosterilere katihmiyla birlikte muhalifler Tahrir
Meydanr’'ni isgal edip biitiin diinyanin dikkatini Misir’a ¢ekmeyi basard: ve
Hiisnii Miibarek’in istifasim istedi.’¥ Bu arada Misir hiikiimeti de muhalefet
iizerindeki baskiy1 giderek arttirdi. Uzun bir aradan sonra Misir’a donerek pro-
testoculara katilmay1 diisiindiigiinii aciklayan Muhammed Baradey hiikiimet
tarafindan 28 Ocak’ta ev hapsine alindi.* Hiisnii Miibarek 6nceleri demok-
ratiklesme ve reform sozii vererek, eski istihbarat bagkam1 Omer Siileyman’i
uzun bir siiredir bos olan bagkan yardimciligi makamina atayarak gosterilerin
yogunlugunu azaltmaya ¢alist1 ancak basarili olamadi.’s 1 Subat’ta muhalifler,
protestocular1 “Milyonlarin Yiiriiyiisii” adin1 verdikleri gosteriye katilmaya
davet etti. Unlii haber kanal el-Cezire gosteri yiiriiyiisiine katilanlarin say1-
sinin bir milyonu gectigini duyurdu. ** Neticede Hiisnii Miibarek gosterilerin
baslangicindan 18 giin sonra 11 Subat’ta istifa ettigini acikladu.

Tunus ve Misir'daki gelismeler Kuzey Afrika’dan Pers Korfezi'ne kadar
uzanan genis bir hat {izerinde hareketlilik meydana getirdi. Bu hareketliligin
en onemli halkalarindan birisi de hi¢ kugkusuz Bahreyn’di. Bahreyn’de muha-
liflerin Inci Meydani'na kamp kurmalarma Bahreyn hiikiimetinin etkili ted-
birlerle karsilik verememesi {izerine, ABD’nin biitiin itirazlarina ragmen, S.
Arabistan onciiliigiindeki Korfez Isbirligi Teskilat’'na mensup tam techizath
askerler Bahreyn’e gir.”” Gostericilere sert bir sekilde miidahale eden Korfez
Isbirligi Teskilati'na bagh giicler baskent Manama’daki inci Meydani’nda top-
lanan gostericileri dagitmay: basardi.*®

11 Anadolu Ajansi, 16 Ocak 2011.
12 Misirhilar 25 Ocak tarihini “Ofke Giinii” olarak adlandirdilar.

13 http://www.ft.com/intl/cms/s/0/beqg7d4a8-2bob-11e0-a65f-00144feabg9a.
html#axzz1iCMDTT7Ao0 .

14 http://www.ynetnews.com/articles/0,7340,1.-4020436,00.html .
15 http://www.aljazeera.com/news/middleeast/2011/01/201113101237787481.html .
16  http://www.aljazeera.com/news/middleeast/2011/02/20112113115442982.html .

17  http://www.nytimes.com/2011/03/15/world/middleeast/15bahrain.html?pagewanted=all .

18 Bahreyn bulundugu stratejik konum sebebiyle 6zellikle ABD ve S. Arabistan agisindan 6nem arze-
den bir iilkedir. Yaklasik 800000 niifusa sahip bir krallik olan Bahreyn’de niifusun biiyiik ¢ogun-
lugunu Siiler teskil ettirmektedir ancak iilkeyi yiizyillardir Siinni bir aile idare etmektedir. Iran’in
tarihsel bir pargasi olan Bahreyn, ABD tarafindan olas bir fran operasyonunda ABD Ussii olarak
da diisiiniilmektedir; zira ABD’nin bolgedeki en 6nemli askeri birligi olan 5. Filo burada bulun-
maktadir. S. Arabistan acisindan Bahreyn'in 6nemi ise iki husustan kaynaklanmaktadir. Oncelikle

S. Arabistan, 6ncelikli tehdit algilamalrindan birisi olan iran eksenli “radikal islami” hareketlerin
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Tunus’ta Zeynel Abidin bin Ali devrildiginde gostericilere sitem ederek
devlet bagkanlarini degistirmekte aceleci davrandiklarini séyleyen Kaddafi'nin
iilkesi Libya’daki muhaliflerle Kaddafi giicleri arasindaki catigmalar da 2011
Subat ay1 icerisinde baglamisti.

Libya’daki olaylarin gelisiminin Misir ve Tunus’taki olaylardan ¢ok farkl
seyredecegi ilk giinden belliydi. Zira Libya’da Misir’daki gibi gecis siirecini yo-
netecek giiclii bir ordu yoktu. Hiisnii MiibareKk’in istifa ettigi giinlerin arefesin-
de ve takip eden donemde uluslararasi kamuoyuna siklikla Libya liderinin gii-
venlik giiclerine protestoculara ateg agmalar1 emrini verdigi yoniinde haberler
yansidi. ¥ Mubhalifler Bingazi’de kontrolii ele gecirdikten sonra dahi Kaddafi
panige kapilmig goziikmedi. Beyanatlarinda siklikla gostericilerin el-Kaide
baglantisina vurgu yaparak miidahalesini mesrulastirmaya gayret etti.2

Libya’daki isyan dalgas: bir i¢ savasa doniistiigli halde ABD’nin temel po-
litikas1 silahli miidahalede bulunmama izlenimi uyandiriyordu. Her firsatta
Libya’daki siddet ortaminin bir an énce sonlanmasi gerektiginden bahseden
ABD yoOnetimi miidahale secenegini telaffuz etmemeye gayret ediyordu. An-
cak igleri tersine ceviren bir gelisme yasandi ve Tunus’ta devrim hareketinin
karsisinda konumlanmak ve adim atmakta gecikmekle suglanan Fransa, mu-
halifleri taniyan ilk iilke oldu. Bu durum Libya’daki sorun icin katalizor etkisi

S. Arabistan’a sizmasinin en kolay yolu olarak Bahreyn’i gormektedir. Bahreyn’in bir diger 6nemli
islevi ise seriatle yonetilen S. Arabistan’daki zenginlerin S. Arabistan’da yasaklanmis olan biitiin
eylemlere ev sahipligi yapiyor olusudur. Bahreyn S. Arabistanl zenginlerin kumar, uyusturucu ve
fuhus icin kullandiklar1 muvakkat bir iis hizmeti vermektedir.

19 Bu emirle havalanan jetlerin pilotlariysa Malta ve benzeri iilkelere inerek siginma talep ediyorlar-
d.

20 Ashinda Libya ile Batinin iligkileri ¢ok uzunca bir siiredir problemliydi. 1980 yilinin basinda ABD
Sidra Korfezini uluslararasi su ilan etti ancak Libya bu karar1 tanmimadigini agikladi. Bununla birlik-
te 1981 y1linda ABD deniz piyadelerinin iki Libya hava aracini diigiirmeleri ve 1986 yilinda ABD kuv-
vetlerinin iki Libya gemisini batirmasi1 ABD ile Libya arasindaki iligkilerin iyice gerilmesine sebep
oldu. Bat1 ile Kaddafi rejimi arasindaki en 6nemli gerilim hatlarindan birisini de batili devlet adam-
larinin Kaddafi rejimini uluslararas: terérizmi desteklemekle itham etmeleri idi. 2 Nisan 1986’da
Roma’dan Atina’ya giden ucakta bir patlama gergeklesti ve dort Amerikan vatandas: hayatini kay-
betti. Yine 5 Nisan 1986’da Berlin’de Le Belle Disco adli eglence merkezinde patlayan bir bomba
neticesinde ikisi ABD askeri olmak iizere iig kisi 61dii. 8oli yillarin sonuna kadar bu tiirden saldirilar
artip azalan sikliklarla devam etti. Saldirilar her seferinde bir orgiit tarafindan tistlenildi ancak CIA
basta olmak tizere batil istihbarat orgiitleri saldirilarin Libya destekli Marksist -terorist 6rgiit “Ebu
Nidel Orgiitii” tarafindan gerceklestirildigini duyuruyordu. ABD’nin de baskisiyla Libya’ya ambargo
uygulanmaya basland1. 2000li yillarla birlikte 6zellikle Fransa ve Ttalya'nin bagin gektigi Avrupa
Birligi devletleri Libya’ya uygulanan ambargonun en azindan hafifletilmesi yoniinde taleplerde bu-
lunmaya bagladilar. Neticede 2004 yilinda Libya’ya uygulanan askeri ambargo kaldirildi. AB iil-
keleri ambargonun kaldirildig: tarihten 2011 yilina kadar Libya’ya 1.1 Milyar Avroluk (1.56 milyar
dolar)askeri mithimmat ve teghizat sattilar.[2]. Son olarak Fransa 2010 yili icerisinde Libya’ya 14
adet “Dassault Mirage Fighter” savas ucagi satt1 ve Tripoli’deki bir takim askeri iislerin modernizas-
yonunu iistlendi. Isyanlarm bagladigi siralarda ise Libya ile ftalya arasinda 1 Milyar dolar bulacak
bir hacimde antlasmanin goriismelerine devam ediliyordu. Diger taraftan en biiyiik ingiliz enerji
sirketi olan British Petroleum(BP) Libya’daki etkinligini her gecen giin arttiran adimlar att1. Hatta
bir 6nceki donemin hiikiimeti(Gordon Brown hiikiimeti) British Petroleum’un Libya’daki konumu-
nu saglamlastirmak i¢in Pan Am 103 bombacilarindan Abdiilbasit Ali’yi serbest birakmakla itham
ediliyordu.
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meydana getirdi, catismalar siddetlendi ve muhalifler ele gecirdikleri kentleri
bir bir Kaddafi giiclerine teslim ettiler. Cesitli tartigmalardan sonra BM, insani
miidahale ilkesi cercevesinde Libyali muhaliflere yardim etme ve Kaddafi giig-
lerini durdurma karari aldi, uygulama NATO kuvvetlerine sevkedildi.

ABD, NATO kuvvetleri igerisinde etkin bir rol oynamak istemiyordu. Al-
manya ve Tiirkiye’yse Libya’ya miidahaleye kars1 ¢ikiyordu. Ancak Fransa
NATO catis1 altinda Kaddafi giiclerini bombalamaya baslayinca biitiin NATO
adeta bir emrivaki ile kars1 karsiya kaldi. Diger taraftan Rusya’dan gelen “Hag-
I1 seferi” aciklamasinin Avrupa’da 6zellikle Fransa’da destek bulmasi1 ABD’yi
Libya siyasetinde iyice zora soktu. Tunus ve Misir’da yasanan olaylarda daha
yavas davranan Fransa’nin Libyali muhalifleri tanimasi Libya’daki durumu
iyice icinden ¢ikilmaz hale getirmisti. Zira Kaddafi giicleri Mart ay1 igerisinde
mubhaliflere karsi ciddi basarilar elde etmeye ve muhaliflerin ele gegirdikleri
kentleri geri almaya baslamiglardi. Bu durum karsisinda Fransa’nin ¢agrisi
ile 19 Mart 2011’de Paris’te toplanan konferans neticesinde Libya’ya havadan
ve denizden miidahale edilmesi kararlastirildi.> NATO eliyle gerceklestirilen
operasyonlar neticesinde muhalifler Kaddafi giiclerine kars1 basarilar elde et-
meye basladi ve neticede 23 Agustos 2011°de bagkent Trablus'u tamamen ele
gecirdi. Muhaliflerin Trablus’a girmesinden sonra kenti terkeden Kaddafi ise
21 Ekim 2011’de dogum yeri olan Sirte’de oldiiriildii.

Ocak 2011’de bolgede halk hareketleri heniiz basladiginda Wall Street
Journal’e uzunca bir miilakat veren Suriye lideri Besar Esed bolge genelinde
degisime ve reforma yonelik ciddi bir talep oldugunu gordiigiinii, kendi iilke-
sinde buna miimkiin olan en kisa siirede cevap vermek icin hazirliklar yapil-
digin1 ifade etmisti. Tunus ve Misir’da rejimin sokak hareketleriyle ve kansiz
bir sekilde devrilmis olmasi bolgedeki degisimin “baris¢il” olabilecegine yone-
lik umutlar arttirmis, bu durum halk hareketlerinin 6énce “Yasemin Devrimi”
sonra da “Arap Bahar1” diye adlandirilmasina sebep olmustu. Esed’in WSJ’ye
verdigi miilakat bu kontekst icerisinde son derece yerinde ve olumlu bir adim
olarak bolge politikasinin sonraki doneme gegisinde yol gosterici olabilirdi.
Ancak 6nce Bahreyn’de sonra da Libya’da yasananlar Esed’in de umdugu ge-
cis siirecinin makas degistirmesine sebep oldu.

Besar Esed yonetimi siireci ¢ok dogru bicimde yorumlayip yanlis strateji
izledi. Irak ve Afganistan miidahalesinden sonra bolgede prestij kaybina ug-
rayan ABD, Libya’ya miidahalesinde de net bir sekilde goriildiigii gibi bolge-
de en azindan gegis siirecinde stratejisini “pivot devlet”ler {izerinden kuracak
gibi goriiniiyordu. Ozellikle yaklasan ABD Baskanlik secimleri oncesinde y6-
netiminin ciddi krizlerle kars1 karsiya olmasinin getirdigi tedirginlikle iger-
de se¢im yatirimi yapamayan Obama, Arap Bahari’'nda siireci iyi yoneterek

21 http://www.independent.co.uk/news/world/africa/operation-ellamy-designed-to-strike-from-
air-and-sea-2246411.html .

22 http://www.cnnturk.com/2011/dunya/10/20/kaddafi.olduruldu/633859.0/index.html .
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i¢ politikada puan toplamaya gayret ediyordu. Diger batili glicler ise ABD’nin
olmadig1 operasyonlar tistlenip hem maddi hem de siyasi kiilfetini tek basina
iistlenmek istemedikleri i¢in geri planda kalmay: tercih ediyorlardi. Bu duru-
mu iyi okuyan Esed ABD’nin Suriye’ye dogrudan miidahale etmeyecegini tah-
min etti ancak mubhaliflerin baskin olduklar1 kentleri kusatarak, topa tutarak,
toplu katliamlar gerceklestirerek kendi mesruiyet zeminini yok etti. Esed, Fas
ya da biraz daha farkhi olmakla birlikte Urdiin 6rnegini takip edebilecekken
Kaddafi 6rnegini uyguladi.

Bugiin gelinen noktada Suriye, uluslararas1 kamuoyunda Arap Bahari cer-
cevesinde en fazla tartisilan iilke durumundadir. Tiirkiye ve Fransa gibi tilke-
lerin siyasi ve ekonomik yaptirimlari yam sira Arap Birligi, Avrupa Birligi gibi
siyasi olusumlar da Suriye yonetimine ekonomik ve siyasi yaptirimlar uygula-
ma konusunda kararlar almig bulunmaktadir.

Arap Baharrmi Anlamlandirma: Tarihin Sonu, Yumusak Gii¢ ve
Yaratic1 Kaos

Arap Bahari denilen siirecin yasandig iilkelerde gostericilerin taleplerinin
demokratiklesme, insan haklar1 ve benzeri kavramlar etrafinda sekillenmesi
F. Fukuyama tarafindan Soguk Savas'in bitmesi arefesinde ortaya atilan “Ta-
rihin Sonu” makalesinin cesitli ¢evreler tarafindan tekrar hatirlanmasina se-
bep olmustur. Bolgedeki hareketliligin Fukuyama’nin 6nerdigi perspektiften
analiz edilip edilemeyeceginin ortaya konulabilmesi, 6ncelikle kaba hatlariyla
Fukuyama’nin tezinin hatirlanmasini gerekli kilmaktadir.

Soguk Savas 1961 yilinda yasanan “Kiiba Fiize Krizi” ile iki siiper giiciin
niikleer savasin egigine gelmesinden sonra bir yumusama dénemine girmisti.
Bu donemde bloklar arasinda kitle imha silahlarinin yayilmasinin énlenmesi,
konvansiyonel silahlanmanin sinirlandirilmasi konularinda 6nemli ilerleme-
ler kaydedilmisti. 1975 tarihli Helsinki Nihal Senedi ise yumusamanin zirve
noktasini tegkil etti. Dogu Bloku ile Bat1 Bloku arasinda varilan en genis ta-
banli uzlasi olarak da nitelendirebilecegimiz Helsinki Senedi sonrasinda Dogu
Bloku'nun sinirlar1 giivence altina alinmisti. Dogu Almanya’nin mesruiyetinin
Bat1 tarafindan kabul edilmiyor olmasi sebebiyle SSCB bu duruma 6zellikle
onem vermekteydi. Bunun karsiliginda ise insan haklar1 kavramina evrensel
bir takim Olgiitler getirilerek Helsinki Nihal Senedi’nin {iciincii sepetine ek-
lenmisti. Helsinki Senedi'ne kadar insan haklar1 ve benzeri kavramlar iize-
rinde kendi algilamasi ve tanimlamalar1 olan Dogu Bloku'nun Batr'nin algi
ve tamimlarim kabul etmesi Soguk Savas'in sona erdirilmesi agisindan Dogu
Bloku'nun yumusak karnini meydana getirdi.>

1980’de Baskan secilen Ronald Reagan’in “Yildiz savaslar1” diye de adlan-

23 Oral Sander, Siyasi Tarih 1918-1994, Imge Kitabevi, Ankara, 2005, s. 455-460; Fahir Armaoglu,
20.Yiizy1l Siyasi Tarihi 1914-1980, IsBankasi Kiiltiir Yayinlari, Ankara, 1984, s. 652-654.
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dirilan Savunma projesi ile Soguk Savasg’in ikinci evresi baglamis oldu.?* Rea-
gan proje ile SSCB’yi yeniden bir silahlanma yarigina davet ediyor, iistelik de
bunu ¢ok daha maliyetli bir alana, uzaya tasiyordu. 1970’li yillarin ortasindan
itibaren ekonomisi durgunlasan ve 1978’de Afganistan’in iggal edilmesi son-
ras1 ekonomik ve siyasi olarak zorlanan SSCB’nin bu duruma karsilik vermeye
takati yoktu. Neticede 1986’da SSCB Komiinist Partisi Genel Sekreteri olan
Gorbagev SSCB ekonomisinin ve politik organizasyonunun reforme edilme-
si i¢in Glastnost ve Perestroyka adi verilen programlari baglatti. Dogu Blo-
ku igerisinde 1980’lerin ikinci yarisiyla birlikte meydana gelen kopmalar ve
SSCB’nin dénem sonuna dogru disa daha agik hale gelmesi Soguk Savasin da
sonunu getirdi. F. Fukuyama’nin iinlii “Tarihin Sonu” makalesi iste boyle bir
tarihsel arka plandan besleniyordu.

“Cin’in kasaba ve kentlerinde koylii pazarlarimin ve renkli televizyonlarin
yayginlasmasinda; Moskova'da gecen yil kooperatif lokantalarinin ve biiytik
giyim magazalarimin agilmasinda; Japonya'daki siipermarketlerde tiz bir
sesle Bethowen miizigi calinmasinda ve Prag’dan Rangun’a ve Tahran’a ka-
dar rock miizik parc¢alarimin ilgi ve coskuyla dinlenmeye baslamasina yansi-
digh gibi bat1 tiiketim kiiltiiriiniin engellenemez bir bicimde yayginlasmasi ™
diye basladig1 makalesinde Fukuyama yirminci yilizyllin demokrasilerin kesin
ve geri dondiiriilemez zaferiyle tamamlandigini s6yledi. Fukuyama’ya gore
tarih o donem yogun bir bi¢imde tartisilan “ideolojinin sonu”na ya da sosya-
lizmle kapitalizmin uzlagmasi sonrasi ortaya ¢ikacak yeni bir diizene dogru
degil siyasal liberalizmin kesin zaferine dogru ilerlemisti. Fukuyama’ya gore
insanlik “Soguk Savasin ya da savas sonrasi diinya tarihinin sona ermesine de-
gil, fakat insanoglunun ideolojik evriminin son noktasina ulagmasi ve beseri
yonetim biciminin son evresi olan batili liberal demokrasinin evrensellesmesi
anlaminda tarihin sonuna taniklik”?¢ etmekteydi.

Fukuyama’nin tezinde iizerinde durdugu 6nemli kavramlardan birisi de
“evrensel homojen devlet” olmustur. iran islam Devrimi’'nden biraz sonra
iran’a giden V. S. Naipul'un iran’in her kosesinde Sony, Hitachi ve JVClerin
iiriinlerini gordiikten sonra bu iiriinlerin iran’da hakikaten seriate dayah bir
idarenin tesis edilmesini imkansizlastirdig) diislincesini aktaran Fukuyama,
Amerikan tiiketim kiiltiiriiniin liberal demokrasi olarak tanimladig1 “evren-
sel homojen devlet”leri kaginilmaz kildigini ifade etmek istemistir.?” Bir diger
ifadeyle Amerikan tiiketim kiiltiirii, bir iilkedeki rejim ne olursa ve hangi he-

24 “Cocuklarimiza 21. yiizyilda yeni umut verecek bir karara vardim. Bize niikleer silahlar1 veren bilim
diinyamizi, simdi biiyiik yeteneklerini insanlhk amacina ve diinya barisina yonlendirmeye; niikleer
silahlar islevsiz ve modasi ge¢mis yapacak yontemleri bulmaya ¢agiriyorum.(R.Reagan)” Stratejik
Savunma Girisimi(Yildiz Savaslar1) hakkinda daha ayrintih bilgi icin bkz. Haluk Gerger, Yildiz Sa-
vaglari, Kalem Yayevi, Ankara, 1985.

25 F. Fukuyama, “Tarihin Sonu mu?”, Mustafa Aydin(der.), Vadi yaynlari, Ankara, 2005, s. 22.

26 Fukuyama, A.g.m., s.23.

27 Fukuyama, A.g.m., s.35.
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deflere sahip olursa olsun, iilkelerin yonetim big¢imlerini en sonunda homo-
jen/ayrisiksiz bir hale getirecektir.

Tarihe biitiiniiyle yeni bir 6ge getirip tarihi siirecin bir hedefe dogru iler-
ledigini varsayan amacsal(gai-teleolojik) goriis Yahudilik ve Hiristiyanlikla
birlikte tarih anlayisina girmistir. Tarihin hedef kazanmasi1 otomatik olarak
tarihin sonunun birgiin mutlaka gelecegi anlamina da gelmektedir. Bu cerce-
vede tarih bir teodise (tanr1 savunusu) halini almistir. Tarihin 6te diinyaya yo6-
nelik bir amaca ve yone sahip oldugu inanci aydinlanma diisiincesi tarafindan
laiklestirilmis ve tarih siirecinin amaci ve yonii insan olarak belirlenmigtir.
Aydinlanma diisiincesi ikincil bir iglev olarak Modern bat1 uygarligin en iist
nokta ve insani 6zgiirliigiin, kiiltiiriin giivence altina alinacag: arzu edilir bir
toplumsal diizenin basarisi olarak yiiceltmistir.2® Bununla birlikte Aydinlan-
ma, bir bagka adlandirma ile “ronesans” hiristiyan-yahudi geleneginin de etki-
siyle gelecegi kotiimser degil iyimser bir bicimde tanimlamigtir. Bir zamanlar
cliriitiicii olan zaman dost ve yaratici olarak tasarlanmigtir.

Modern tarih diisiincesi genel olarak tarihin zit giicler arasindaki celigki-
ler neticesinde ilerledigi varsayimina dayanmaktadir. Bu ¢ercevede tarihsel
gelismeye tutarlilik kazandiran cagdaslasma ya da tedrici akilcilasma kavra-
m1 bir¢cok modern tarih¢i tarafindan benimsenmistir. Bu noktada ise modern
bat1 diinyasinin tarihi imtiyazh bir hal almaktadir ¢iinkii batinin tarihi aym
zamanda batililasmanin yani ¢agdaslasmanin, dolayisiyla modernizasyonun
tarihi durumundadir.?® Modern sosyal bilim olarak tarihin diinya goriisiiniin
anahtar1 modernizasyonun olumlu bir gii¢ oldugu inancinda yatmaktadir. “In-
sanhgn bir dizi primitif bilin¢ evresinden gecerek giiniimiize kadar gelisip
ilerledigi ve bu evrelerin kabilevi, kblecil, teokratik ve son olarak da demok-
ratik-esitlik¢i toplumlar seklinde somut toplumsal érgiitlenme bicimlerine
tekabiil ettigi diisiincesti, modern insan anlayisimin ayrilmaz bir parcast ha-
line gelmistir.”° Temsili parlamenter kurumlarin eslik ettigi kapitalist ser-
best piyasa ilkelerine dayanan sistemin tarihin sonu oldugunu ifade eden F.
Fukuyama’nin makalesi bu inancin en koktenci ifadesi olarak belirmistir.

Tarihin linear ve kiimiilatif bir bicimde ilerledigi diislincesi modern tarih
biliminin kurucusu olarak da kabul edilen Leopold Von Ranke geleneginin bir
yansimasidir. Ranke tarih anlatisini kurarken devletlere merkezi bir konum
vermis; tarihin aslinda “devletlerin tarihi” oldugu tezi iizerinde durmustur.
Ona gore devleti olmayan toplumlarin tarihi de yoktur ya da ,mevhum-u mu-
halifinden, tarih; devleti olan toplumlarin sahip oldugu bir vakiadir. Bu gerce-
vede Ranke’nin ortaya koydugu model iiretildigi dénemin kogullarim yansitir
bir durum arzetmektedir. Somiirge yarisinin hizlandig: bir dénemde “devlet-
siz toplumlar”in devleti ve dolayisiyla tarihi olan toplumlar tarafindan y6ne-

28 Georg G. Iggers, Yirminci Yiizy1lda Tarih Yazim, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, fstanbul, 2011, s. 145.
29 Georg G. Iggers, A.g.e., s. 4.
30 Fukuyama, A.g.m., s. 23.
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tilmesi mesru bir zemine baglanmigtir. Tarihin Sonu’nun geldigini ilan eden
Fukuyama da esasinda bu diisiinsel arka plandan beslenmektedir. Liberal si-
yasi diislincenin zaferini ilan eden Fukuyama liberal siyasi diisiince disindaki
alternatifleri tarih dis1 olarak konumlandirmakta, dolayisiyla da mesruiyetle-
rini ciddi bigimde sorgulamaktadir.

Bugiin bolgede yasanan siyasi, ekonomik ve diisiinsel doniisiim dikkate
alindiginda Fukuyama’nin modern tarih anlatisi i¢in tarihin sonunun geldigi
tezi epistemolojik olmasa bile pratik manada bir dogruluk ifade ediyor goziik-
mektedir ve Arap Bahari’'nda kitlelerin talepleri agisindan en azindan séylem-
sel diizeyde Tarihin Sonu geri donmiis durumdadir. Bununla birlikte pratik
olarak bu yaklagimin yasanacak olan siirecle test edilmesi de gerekmektedir.

Fukuyama’nin 6nerdigi bat1 tipi liberal demokratik model demokrasi te-
orisi igerisinde tek secenek degil birden fazla segenekten sadece birisi du-
rumunda bulunmaktadir. Bu alanda artik bir klasik haline gelen “Models of
Democracy” eserinde David Held alt simiflandirmalariyla birlikte ondan fazla
demokrasi tiiriinden bahsetmektedir.3!

Fukuyama’nin 6zgiirlestirici etkisinin altini ¢izdigi ve bolgedeki hareketli-
likte ¢ok biiyiik pay1 olan teknolojik gelismelerin ve dolayisiyla medyanin git-
tikge fagizmin bir bagka formu halini aliyor olusunun Tarihin Sonuna biiyiik
bir meydan okuma oldugunun da altinin ¢izilmesi gerekmektedir. Misir’daki
halk hareketinin 6nde gelen organizatorlerinden birisi “6 Nisan Hareketi” bir
sosyal paylasim sitesi olan Facebook’ta orgiitlenmis; destekgileriyle bu site
araciligiyla aninda iletisim saglayabilmistir. Diger Arap Bahari’'mi yagayan
iilkelerde de sosyal paylasim sitelerinin 6rgiitlenme, haberlesme ve hareke-
te ge¢me konularinda biiyiik avantajlar sagladigi bir vakia durumundadir.
Bununla birlikte ayn1 teknolojiler devletin ve otorite ile iligkili siyasi orga-
nizasyonlarin birey iizerindeki etkisini, bireylerin kontroliinii ¢ok daha ileri
bir noktaya tagimistir. Siire¢ biitiin bu girdilerle birlikte degerlendirildigin-
de bolgenin heniiz kapitalist gelisme evresinin baginda bulunuyor olusunun
da etkisiyle bat1 tipi liberal demokratik modellerden ziyade otokratik, giiclii
bir bagkana dayanan demokratik modellere evrim daha imkan dahilinde go6-
ziikmektedir. Uluslararas: aktorlerin de Arap Bahari yasayan iilkelere iligkin
temel yaklasimi bu minvalde sekillenecek gibi goriinmektedir. Ornegin Prof.
Dr. Samir Amin ABD’nin Misir i¢in Pakistan modelinin farkli bir formunu ta-
sarladigini diisiinmektedir.3?

Arap Baharr’'ni analiz ederken {izerinde durulmasi gereken yaklasimlar-
dan birisi de bir donem ABD Ulusal Giivenlik Danismanhig1 da yapmis bu-
lunan uluslararasi iligkiler profesorii Joseph S. Nye tarafindan ortaya atilan

31 Ayrintiigin bkz. David Held, Models of Democracy, Politiy Press, 2008, Cambridge.

32  Samir Amin, “Movements in Egypt: The US Realigns”.Ayrint1 i¢in bkz: http://mrzine.monthlyrevi-
ew.org/2011/amino30211.html
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Yumusak Giig¢ kavramidir. Fukuyama’nin liberal diinyanin iirettigi bazi deger
yargilarinin evrensel bir nitelik kazandig goriisii Nye'in Yumusak Giig kavra-
minin da arkaplanim olusturmaktadir. Nye'in “Yumusak Gii¢” adini verdigi
kitabinda kavrami nasil tanimladigini agik bir bi¢cimde ortaya koyabilmek igin
makalenin dogasina zarar verme tehlikesini goze alarak biraz uzunca bir alint1
yapmak daha saglikli bir analize kapi aralayabilir:
“Yumusak giic nedir? Yumusak gii¢, istedigini zor kullanmak veya para vermek
yerine kendine ¢ekme yoluyla elde etme becerisidir. Bir iilkenin kiiltiiriiniin, si-
yasi ideallerinin ve politikalarinin cazibesinden gelir. Politikalarimiz bagkalarina
mesru goriindiigii zaman yumusak giiclimiiz artar. Amerka yumusak gilice uzun
zamandir fazlasiyla sahiptir. II. Diinya Savasi’nin sonunda Franklin roosvelt “Dort
Ozgiirliik™iniin Avrupa’daki etkisini Demir Perde’nin arkasinda Amerikan miizigi
ve Radio Free europe’tan haberleri dinleyen genc insanlari, Tiananmen’de protes-
tolarim Ozgiirliik Anit’'nin bir maketini yaparak sembolize eden Cinli 6grencileri,
2001 yilinda Bill of Rights’in 6rnek alinmasini isteyen 6zgiirliigline yeni kavusmus
Afganlari, bugiin evlerinin mahremiyetinde yasaklanmis Amerikan videolarmm ve
televizyon yayinlarini gizlice izleyen gen¢ Iranlilar1 diisliniin. Bunlar tamamen
Amerika'nin yumusak gliciine 6rnektir. Digerlerinin sizin ideallerinize hayran ol-
masini ve sizin istediginizi istemelerini sagladiginiz zaman onlari kendi kontrolii-
niize almak icin sopa veya havug kullanmaniza gerek yoktur. Bastan ¢ikarmak her
zaman zor kullanmaktan daha etkilidir ve demokrasi, insan haklar1 ve bireysel fir-
satlar gibi degerler fazlasiyla bastan ¢ikaricidir.”ss

Joseph Nye Yumusak Gii¢ kavramini ortaya atarken aslinda klasik giic
anlayisinin ve yaptirim giiciiniin tarihsel serveninden hareket etmektedir.
1990’larin basinda SSCB’nin dagilmasiyla birlikte ABD lehine miithis bir gii¢
arti1 belirmistir. Klasik uluslararasi iligkiler disiplini yaklagimlar tarafindan
“bir devletin bagka bir devletin davranmiglarini degistirebilme kaabiliyeti” ola-
rak tanimlanan dig politikanin en 6nemli enstriimanlar1 ekonomik ve askeri
gii¢ olarak bilinmektedir. ABD lehine beliren giic fazlas1 ABD entelektiiel ¢ev-
relerinde ve karar verme mekanizmasinda olan birtakim kimseler tarafindan
biitiin iilkelerin ABD’nin istekleri dogrultusunda hareket edecegi bir ortamin
olusmus oldugu; olusmamaigsa bile mutlaka olusturulmasi gerektigi tezlerinin
ortaya atilmasina sebep olmustur. Bu cercevede Nye giiclin dogasinda ciddi
degisim ve doniistimler meydana geldigini ifade etmekte ve sadece askeri-
ekonomik gii¢ gibi “hard-power” diye niteledigi enstriimanlarla devletlerin
ABD'nin istedigi dogrultuda hareket etmesinin saglanmasinin giiniimiiz diin-
yasinda zorlagtiginin altimi ¢izmektedir. 3+

33 Joseph S. Nye, Yumusak Giig, Elips Kitap, Ankara, 2005, s. 5-6.
34 Nye, A.g.e.,s.37-39.
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Davranmislar Temel Araclar Hiikiimet
$ ¢ Politikalar
Zorlayici
Zorlama . . .
Askeri Gii¢ Caydirma Tehdit diplomasi
Koruma Kuvvet Savas
ittifak
Ekonomik Tesvik Para verme Yardim
Giic Zorlama Yatirim Riigvet
Degerler Kamu
Hayranlhk ser diplomasisi
. Kultir L
Yumusak Gii¢ uyandirma . 1ki tarafli ve
.. Politikalar
Giindem yaratma cok tarafh
Kurumlar . .
diplomasi

Nye’a gore ABD’nin 2003 Irak harekat1 “hard-power”imin géz kamastirict
bir gosterisidir fakat savastan sonra bolgedeki kimi iilkelerde gerceklestirilen
anketlere gore operasyon sonrasinda ABD’nin bolgedeki popiilaritesi 6nceki
yillara gore fazlasiyla diigsmiistiir. 35 Ayrica 1991 Korfez Harekat1 uluslarara-
s1 bir konsensiisle yiiriitiilmiigken 2003 Irak operasyonunda ABD uluslara-
ras1 ve bolgesel aktorleri kendi ulusal gikarlar etrafinda orgiitleyememistir.
Bu durumun en dikkat cekici 6rnegi ise 1 Mart 2003’te Tiirkiye Biiyiik Mil-
let Meclisi’'nin ABD askerlerinin Tiirkiye topraklarindan Irak’a gegmelerini,
Tiirkiye’deki baz1 NATO iislerinin ABD tarafindan kullanilmasin iceren tez-
kereyi reddetmesi olmustur.

Kisacasi Nye “hard-power” reddetmemekle birlikte giiciin degisen doga-
sinin yumusak giiclin daha etkin bir bi¢cimde kullanilmasini gerekli kildigini
diistinmektedir. Diger bir ifadeyle askeri giiciin yirminci yiizy1lda meydana
gelen bilim ve teknoloji alanindaki gelismelerle birlikte roliiniin degistigini
iddia etmektedir. Bu baglamda Nye’'in yumusak gii¢ ve sert giiciin davranis se-
killendirme bigimleri iizerine ¢ikardigi tablo konunun daha anlasilir olmasina
yardimei olabilir.

Sert Giic | Yumusak Giic
Davranis Emir >Zorlama - Ikna Etme - Giindemi
Spektrumu Yaratma->Cazibe->Yanina ¢cekme
-Baski -Kurumlar
En Uygun -Yaptirimlar -Degerler
Kaynaklar -Odemeler -Kiiltiir
-Riigvet -Politikalar

35 Nye,Ag.e.,s.7.



Beyaz Adamun Yiikii ya da Birinci Yihinda “Arap Bahar1” Uzerine Analizler / Oner Bugukcu 211

Amerikan Giiciiniin Paradoksu isimli kitabiyla ABD’nin neden askeri giicii-
ne dayanarak tek basina hareket edemeyecegini aciklamaya calisan Nye 6zel-
likle kitle iletisiminde meydana gelen degisimlere ve kiiresellesme siireclerine
atifta bulunmaktadir. Yumusak giiclin kaynaklar1 konusunda da kiireselles-
meye dikkat ¢eken Nye kiiresellesmenin Amerikanlasma demek olmadigini
ancak kiiresellesmenin anti-Amerikancilar igin ¢gogunlukla etkili bir argiiman
oldugunu ifade etmistir.3°

Yukarida ana hatlar1 verilmeye calisilan Yumusak Giic teorisini Joseph
Nye kitabinda Ortadogu’ya miinhasiran uygulamay: tercih etmistir. Nye’a
gore Ortadogu ABD’nin yumusak giicline ve kamu diplomasisine kars:1 diger
aktorlerden daha farkli bir tehdit olusturmaktadir. 11 Eyliil saldirilarini ger-
ceklestirenlerin ana vatanlarinin ortadogu olmasi ve Arap toplumlarinda mo-
dernlesme siireclerinin heniiz tamamlanmamis olmasi Ortadogu’nun olustur-
dugu tehdidin baslica kaynaklaridir.3” Nye’a gore “Diinyadaki iilkelerin yarisi
demokrasiyle yonetilmektedir ancak 22 Arap devletinden hicbiri demokratik
degildir. Ekonomik biiyiime yavastir, kadinlarin yaklasik yaris1 okumamis-
tir ve bolge heniiz diinya ekonomisine entegre olmamistir.” Dahas1 Danielle
Pletka’ya gore ABD “bu berbat hiikiimetleri destekler gibi” goriinmektedir.s®

Nye'mn Ortadogu yaklasimi da F. Fukuyama’nin modernlesmeyi ve mo-
dernlesme siirecleri sonucunda ortaya ¢ikan evrensel degerleri en miitekamil
nokta olarak goéren anlayistan beslenmektedir. Bu ¢ercevede 6zellikle demok-
rasiyle yonetilmeyen Arap iilkelerinin kiiresel kapitalizmle eklemlenememis
olmas1 yumusak giiclin Ortadogu’da uygulanabilir olmasi icin bir engel teskil
etmektedir. Ote yandan bolgede aceleyle yapilacak olan demokratik doniisiim-
ler de bolgedeki en orgiitlii ve en etkili siyasi organizasyonlar gériiniimiinde
olan Islameci hareketlerin iktidar: ele gecirmesi ve iilkelere tek bir alternatif
sunmasiyla neticelenebilir. Nye bu durumun 6niine gegebilmek igin “bolgesel
ekonomileri kiiresel piyasalarla entegre eden, biirokratik kontrolleri azaltan,
ekonomik biiylimeyi hizlandiran Kuveyt, Fas, Umman gibi iilkelerin tecriibe
ettigi asamali gecis modelini 6nermektedir.3?

ABD Arap Bahar diye adlandirilan siire¢ baglamadan c¢ok 6nce bélge re-
jimlerinin daha demokratiklestirilmesi yoniinde baz1 adimlar atmistir. Bolge
iilkeleri cercevesinde degerlendirildiginde, muhalif hareketlerin ve gosteri-
cilerin en dikkat ceken ve 6n plana ¢ikarilan séylemi “demokratik haklar ve
buna bagh olarak orgiitlenme 6zgiirliigii, siyasal siireclere katilimin 6niindeki
engellerin kaldirilmasi vb.” konularda Misir, diger iilkelere gore ¢cok daha iyi
bir noktada bulunuyordu. Ozellikle ABD, Baskan Bush déneminden itibaren
iizerinde etkili oldugu Ortadogu iilkelerinde demokratik siireglerin gelistiril-

36 Nye, A.g.e.,s. 48.

37 Nye, A.g.e.,s. 117.

38 Nye, A.g.e., s.117-122.
39 Nye,s. 119.
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mesi ve demokratik 6rgiitlenmelerin 6niiniin agilmasi yoniinde baski yapiyor-
du.

Kasim 2003’te Heritage Instute for Democracy’de konusan donemin ABD
Bagkani George Bush “Misir'in Ortadogu’daki baris siirecine biiyiik bir kat-
ki sagladigini ve simdi de Misir'in demokrasi i¢in bir seyler yapmasinin za-
maninin geldigini” s6ylemisti.#° Hatirlanacag1 lizere Misir’da 2005 yilinda
ilk defa birden fazla adaymn oldugu bir secim gerceklestirilmisti. Goriintiide
batili demokrasi algisina iyi gelebilecek bir iki makyaj yapilmis Misir Anaya-
sasl, esasinda, Hiisnii Miibarek’ten bagka aday ¢ikmamasina gore dizayn edil-
mis, orgiitlii muhalefet iizerinde baski kurulmustu. Buna ragmen Vafd Partisi
Bagkan1 Ayman Nur segimlere katilmak icin gerekli prosediirleri sagladi. 32
milyon kayith se¢menin bulundugu iilkede yalnizca %23 sandik basina gitme-
sine, uluslararas1 gozlemcilerin secimleri takip etmesine izin verilmemesine
ragmen Miisliiman Kardeslerin destekledigi adaylar parlamento’da %20’ye
yakin bir ¢ogunluk elde edebilmisti.#* Donemin Fransa Cumhurbagkam Ja-
cques Chirac ve diger batili mevkidaslari secimleri demokrasinin zaferi olarak
alkiglamiglardi.#

2010 yilinda ise iiye sayis1 518’e ¢ikartilan Halk Meclisi i¢in de segimler
gerceklestirilmigti. Yapilan se¢imlerden iktidar partisi biiyiik cogunlugu elde
ederek cikarken secimleri protesto eden muhalefet hareketleri sinirh sayida
iiye ile Mecliste temsil edilme imkanini elde etmisti. Secim siirecine ise hii-
kiimetin “dini icerikli sloganlar atilmasi gerekgesiyle” Miisliiman Kardegler’in
diizenledikleri se¢im mitinglerine miidahale edilmesi damgasini vurmustu.+
Diger taraftan Misir muhalefetinin 6nemli isimlerinden Muhammed el- Bara-
dey de secimleri boykot ¢agrisi yapmisti. 4Biitiin bu gelismelerin golgesinde
secimler gerceklestirilmis ancak secimlerin muhalif gruplar tarafindan boykot
edilmesi, se¢cim sonuclarinin megruiyetinin tartisilmasina da sebep olmustu.

Tiirkiye’de belirli gevrelerin dezenformasyonu ve spekiilasyonu sebebiy-
le yanlhs bir sekilde anlasilan, degerlendirilen ve neticede bir siyasi goriige
mensup olmakla es anlamli hale gelen bir kavram halini alan Biiylik Orta-
dogu Projesi de bolge hiikiimetlerinin demokratiklestirilmesi, insan haklari,
hukukun istiinliigii gibi vatandas-devlet iligkilerinde evrensel standartlara
daha da yaklagilmasi gibi argiimanlar icermekte ve boylelikle bolgede Nye'in
onerdigine yakin bir bi¢cimde tedrici doniisiim siireci 6n gérmekteydi. Ancak
ABD Savunma Bakanligi'nda hazirlanan bazi haritalarin basina sizmasi bolge
iilkelerinde projeye kars: tepki meydana getirmis ve siire¢ hedeflenenden gok

40 http://www.heritage.org/research/commentary/2003/11/president-bush-speech-to-the-herita-
ge-foundation
41  ORSAM Rapor, http://www.orsam.org.tr/tr/trtUploads/Yazilar/Dosyalar/201123_misir.orsam..pdf .

42  http:/www.ntvmsnbc.com/news/340617.asp .

43 http://www.bbe.co.uk/turkce/haberler/2010/11/101123 muslim brotherhood.shtml
44 http://www.nytimes.com/2010/09/08 /world/middleeast/08egypt.html?ref=global-home .
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daha farkli bir bigimde seyretmisti. Bu cergevede ilk basta ABD’nin kontrolii
disinda baslayip gelisen fakat Misir’da H. Miibarek’in gitmesiyle birlikte ABD
tarafindan siyasi ve askeri siiregleri kontrol altina alinan Arap Bahar1 daha
once denenen ancak basarisizlikla neticelenen bolgenin kiiresel kapitalizme
eklemlenmesinin bir merhalesi gibi goriinmektedir ve Nye'in yumusak giic
paradigmasinin Ortadogu’ya uygulanmasi konusunda en ciddi tehdit olarak
gordiigii hususlardan birisini hizli ve kontrollii bir bigcimde degistirmis goziik-
mektedir.

Arap Bahan tartisilirken iizerinde durulan dikkat cekici tezlerden birisi
de “Yaratic1 Kaos” olmustur. Yemen Devlet Bagkani Abdullah Salih ve Suriye
Devlet Bagkani1 Besar Esed de zaman zaman konusmalarinda “yaratici kaos”
tezine gondermelerde bulunmuslardir. Bununla birlikte “yaratici kaos”a ilis-
kin ciddi bir bilgi iiretiminde heniiz bulunulmamigtir.

2005 yili ortalarinda, ABD Dasisleri Bakani’'yken yaptig1 bir konusmada
C. Rice “akan kan yeni bir Ortadogu’nun dogum sancisimi temsil etmektedir.”
ifadesini kullanmig ve “yaratic1 kaos” tezini ortaya atmigtir. Rice’a gére ABD
Ortadogu’da varolan kaotik durumun sorumlusu degildir. Bolgedeki kaotik
durum tarihsel, cografi, kiiltiirel, dinsel ve politik bir takim faktorlerin birik-
mesiyle olusmustur. Dolayisiyla yeni bir Ortadogu’nun var olabilmesi biitiin
bu kaotik ortamin yonetilebilmesi ile miimkiin olabilir. Diger bir ifadeyle ilk
planda Rice’in yaratic1 kaos kavramiyla anlatmaya calistig1 sey bir gesit kriz
yonetimidir.

Disgigleri Bakani olduktan sonra “11 Eyliil saldirilarinin baski ve umutsuz-
lugun yarattig1 ortamdan beslendigi, bu sebeple ABD’nin geleceginin teminat
altina alinabilmesi i¢in biitiin otokratik rejimlerin demokratiklestirilmesi ge-
rektigini” séyleyen Rice ABD Disigleri Bakanligi'min yapisim1 da bu sdyleme
uygun bir sekilde yeniden tasarlamigtir. Rice Ortadogu’daki demokratikles-
menin muhtevasini ise sadece diktatorlerin degismesi olarak degil demokratik
reformlarin diktatorliikle yonetilen iilkelerin hepsi tarafindan kabul edilmesi
olarak agiklamigtir.4

Gelinen noktada Rice’in yaratici kaos s6ylemi daha ¢ok birtakim komplo-
larin varligina delil olarak kullanilmakta; bolgedeki halk hareketlerinin ABD
tarafindan bilincli bir sekilde i¢ savas, mezhep savasi noktasina gotiiriildiigii
savunusunun temel argiimanin olusturmaktadir. Bu argiimani dogrulamak
igin tezin iceriginin ne oldugunun asagi yukari belli olmasi gerekmektedir
ki bugiin icin elimizde boyle bir dokiiman bulunmamaktadir. Dolayisiyla C.
Rice’'in “yaratic1 kaos” tezi, mevcut veriler 15181nda, bolgedeki demokratikles-

45 Dr. Mohammad Mustafa, “Is It Creative Chaos or Creation of Chaos?”, Bu cergevede dikkat ceki-
ci bir gelisme de yakin donemde yasanmustir. Suriyeli muhaliflerle Briiksel’de biraraya gelen ABD
Disigleri Bakan1 Hillary R. Clinton yaptig1 aciklamada “Demokratiklesmenin Esed’in gitmesinden
daha fazla sey ifade ettigini” ifade etmistir. Ayrint1 icin bkz. http://english.alarabiya.net/artic-
les/2011/12/06/181192.html .
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menin, bolgenin i¢sel dinamiklerinden kaynaklanan kaotik ortami rahatlata-
cag1 ve dolayisiyla bolgenin kiiresel sisteme bir tehdit olmaktan ¢ikacag dii-
siincesinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.

islam Diinyasina Rol Model Onerisi: Adalet ve Kalkinma Partisi
(AKP)

3 Kasim 2002’de gerceklestirilen secimlerde iktidara gelen AKP’nin nasil bir
yol izleyecegi merak konusuydu. Ciinkii AKP kurucu kadrolar1 Milli Goriis
cizgisi igerisinden geliyorlardi. Kurucu Genel Bagkan R. Tayyip Erdogan bir
miting esnasinda Ziya Gokalp’in bir siirinden parcalar okudugu icin dokuz ay
kadar cezaevinde kalmigti. Partinin diger énemli isimleri Abdullah Giil, Bii-
lent Aring, Abdiillatif Sener gibi kimseler ise 2000 y1linda gerceklestirilen Fa-
zilet Partisi kongresinde yenilik¢i kanat olarak belirmis, parti igerisinde ciddi
basari elde etmelerine ragmen gelenekselci refleksin tepkisel davraniglar: ne-
ticesinde parti yonetimini ele gegirememislerdi. Dolayisiyla tek bagina iktida-
ra gelen partinin nasil bir yol izleyecegi merak konusu oldu. Bununla birlikte
AKP kisa siirede, bilhassa bat1 kamuoyunda beliren siipheleri izale etmeyi ba-
sard1. AKP’nin bat1 kamuoyunda yarattig1 “1limli/orta yolcu siyasal islam” al-
gis1 AKP 6rneginin Ortadogu’da da uygulanabilecegine dair birtakim tezlerin
ortaya atilmasina sebep oldu. Diger taraftan AKP Arap ortadogusundan ¢ok
daha farkh bir tarihsel arka planin ve sosyolojik yapinin neticesiydi.

AKP’nin kurucu kadrolarini da icerisinden cikaran Refah Partisi 1995 ge-
nel secimlerinde beklenenin {izerinde bir basar1 elde etmis ve %20’nin {ize-
rinde bir oyla birinci parti olmustur. Hiikiimeti tek bagina kuracak ¢ogunlugu
olmadig i¢in diger partilerden destek arayan Erbakan Dogru Yol Partisi ile
koalisyon hiikiimeti iizerinde anlagsmis ve Tiirkiye Cumhuriyeti'nin 54.hiikii-
meti Necmeddin Erbakan bagkanhiginda tegkil ettirilmistir. Bununla birlikte
iktidarin Refah Partisi tarafindan ele gegirilmesi Tiirkiye’deki tutucu giiclerde
ciddi bir rahatsizlik meydana getirmistir. Bu durumun olusmasinda baslica
iki sebep var gibi goziikmektedir. Oncelikli 1979’da gerceklestirilen Iran Islam
Devrimi'nin alt1 ¢izilmelidir. iran’da kurulan rejim Imam Ayetullah Humey-
ni donemi boyunca devrimin ihraci politikasi izlemis, bu durum Tiirkiye’de
ciddi bir kayg1 ortamimin olusmast ile neticelenmistir. ikinci sebep ise Refah
Partisi’nin 1970’]i yillarda faaliyet gosteren Milli Selamet Partisi, Milli Nizam
Partisi'nin bir devam olmasidir. S6z konusu gelenek Tiirkiye’de siyasal islami
bir akim olarak bilinmekte ve devlet tarafindan Cumhuriyet’in temel prensip-
lerinden laiklik ilkesine karsi konumlanmis bir bicimde kodlanmaktadir. Bu
cercevede Milli Goriis geleneginin ilk partisi MNP’nin faaliyetleri “laik devlet
niteliginin ve Atatiirk devrimciliginin korunmasi prensiplerine aykir1” buldu-
gu igin 20 Mayis 1971 tarihinde Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilmistir.
Iran devrimin ihrac1 politikasim Ayetullah Humeyni’nin vefatindan sonra ter-
ketmis olmasina ragmen laiklik ilkesini olmazsa olmaz kabul eden bir rejim
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olarak Tiirkiye’de Islami kokenli bir partinin iktidara gelmesi rejim yanhlarm-
da ciddi bir kayg: yaratmigtir.

Necmeddin Erbakan’in Bagbakanlik konutunda tarikat liderlerine yemek
vermesi, Sincan’da Filistin giinii ¢cercevesinde yasananlar gibi burada ayrinti-
styla yazilmasina gerek olmayan birtakim hadiselerin de tetiklemesiyle 6nce
TSK 5 Subat 1997 giinii Sincan’da zirhl askeri araglar: yiiriitmiis ardindan
da 28 Subat 1997 tarihinde diizenlenen Milli Giivenlik Kurulu toplantisin-
da hiikiimete muhtira niteliginde bir tavsiye paketi sunmus ve tavsiye MGK
tarafindan karara baglanmistir. Kararda, laiklik i¢in yasalarin uygulanma-
s1 istenmis, tarikatlara bagli okullar denetlenmesi ve MEB’e devredilmesi, 8
yillik kesintisiz egitime gecilmesi, Kur’an kurslarinin denetlenmesi, Tevhidi
Tedrisat uygulanmasi, tarikatlarin kapatilmas, irtica nedeniyle ordudan ati-
lanlar1 savunan ve orduyu din diismaniymis gibi gosteren medyanin kontrol
altina alinmasi, kiyafet kanununa riayet edilmesi, kurban derileri derneklere
verilmemesi, Atatiirk aleyhindeki eylemlerin cezalandirilmasi gibi hususlara
dikkat cekilmistir. 4 Mart 1997°de agiklama yaparak MGK kararlarini imza-
lamayacagim agiklayan N. Erbakan 13 Mart 1997’de MGK kararlarini imza-
lamak zorunda kalmistir. 21 Mayis’ta Devlet Giivenlik Mahkemesi savcisi N.
Mete Yiiksel Refah Partisi hakkinda “iilkeyi i¢ savasa siiriiklemek” iddiasiyla
kapatma davasi agmig; 18 Haziran’da ise Bagbakan Necmeddin Erbakan hii-
kiimetin istifasin1 sunmustur.

28 Subat tarihli MGK toplantisina atifla “28 Subat Siireci” diye adlandi-
rilan donemde devletin din lizerindeki baskisi, Miisliiman kimlik tizerindeki
zorlayic1 kuvveti artmistir. Bu ¢ercevede Genelkurmay Bagkanlig irticai faa-
liyetleri destekledigini iddia ettigi firmalara ambargo uygulamaya baslamus,
Islami bir séylem gelistiren basin-yayin organlar iizerinde baskici kontrol
mekanizmalar1 kurulmus, merkez medya orgiitlii Islimi hareketler aleyhinde
yayin yapmaya tesvik edilmis, namaz kilmak-orug tutmak gibi dinin en temel
faraziyelerinin yerine getirilmesi dahi devletle barisik olmamaya tevil edilmis;
basortiisii sorunu ve ordudan ihraglarla miisahhaslagan Miisliiman kimligiy-
le kendisini ifade eden vatandaslarin kamusal alandan diglanmalar siyasal
Islam acisindan siireci iyice icinden cikilmaz bir hale getirmistir. Bir baska
ifadeyle 28 Subat siireci Islamin bireysel yasanmasini siyasal Islimin 6nerdigi
gibi toplumsal olarak yasamaktan daha 6nemli bir hale getirmistir.

Milli Goriis ekolii devletin kurucu felsefesiyle problemli bir tutum takin-
mig, zaman zaman onu reddetmis; diger taraftan siyasi partiler kanunu ger-
cevesinde faaliyet gostererek kurucu ideolojinin onayini talep etmistir. Bu du-
rum hem Milli Goriis hareketinde mesruiyet sorunsali meydana getirmis hem
de devlet ve Milli Goriis’iin temsil ettigi siyasal Islom arasindaki cekismenin
kendisini Miisliiman diye tanimlayan bireylerin devletin takindig1 kat1 tavir
sebebiyle dinlerini 6zgiir bir bi¢cimde yasamalarini engellemistir. 28 Subat
sonrasinda Milli Goriis igerisinden bazi kesimlerin de dahil oldugu bir grup
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siyasetci ve entelektiiel siyasal islAmin taleplerinin yerine getirilmesinden zi-
yade dinin 6zgiir bir bicimde yasanmasinin daha 6nemli oldugu diisiincesine
kay maya baslamislardir. Bu cercevede Adnan Menderes, Siileyman Demirel,
Turgut Ozal'n sahisinda miisahhaslagan “devlet laik olur, birey laik olmaz”
tezi gercevesinde Fransiz tarz aktif-miidahaleci laiklikten ziyade Amerikan
tarz1 pasif laiklik anlayig1 6n plana gikmigtir.4¢ Bu goriisiin Milli Goriis ige-
risindeki temsilcileri 2000 yilindaki Fazilet Partisi kongresinde yonetimi ele
gecirmek icin yarismiglar ancak hareketin tutucu refleksiyle karsilasip parti-
den ayrilmak zorunda kalmiglardir. Bu hareketin igerisinden gelen bireyler
tarafindan kurulan AKP ise “muhafazakar demokrasi” soylemini gelistirerek
Milli Goriis’ten diislinsel kopusu gerceklestirmistir.

AKP hareketinin ortaya ¢ikisini kolaylastiran bir bagka gelisme Tiirkiye'nin
iiretim kaynaklarinin dagiliminda meydana gelen degismeler olmustur.
1970’lerde Milli Goriig’iin sanayilesme s6ylemleri gercevesinde sistemle ilis-
ki kurmaya baslayan Anadolu merkezli orta sinif Turgut Ozal déneminde uy-
gulanan neo-liberal politikalara uyum gostererek ciddi bir sermaye birikimi
gerceklestirmigstir. Neticede 1990°larla birlikte Miisliiman kimligini 6n pla-
na cikaran isadami dernekleri kurulmaya baglanmigtir. Bunlar arasinda en
onemlisi MUSIAD gibi goriinmektedir.

MUSIAD 5 Mayis 1990°da bir grup isadami tarafindan istanbul’da kurul-
mustur. Dernegin kurucu genel bagkanligini Erol Mehmet Yarar {istlenmistir.
Erol M. Yarar TUSIAD'1n da kurulusunda yer alan bir aileden gelmesi acisin-
dan ilging bir figiir durumundadir. Biitiin toplantilarinda Anadolu’daki Ahilik
kurumuna ticari ahlak acisindan gondermelerde bulunan, bir biitiiniin parca-
lar1 olmayi cesitli soylemleri ile 6nemseyen, bu baglamda Miisliiman kimlik-
lerine atifta bulunmay1 ihmal etmeyen, 1990 sonrasi yenidiinya diizeninin ist
yapisal kurumlarini destekleyip onun iktisadi getirilerinden nemalanma gay-
retinde olan bir diger ifade ile kiiresellesmeye eklemlenen “MUSIAD iiyeleri-
nin kurdugu isletmeleri laik karakterli isletmelerden faaliyet alanlar1 ve {iriin
portfoyleri agisindan farklilastiran herhangi bir veriye rastlanmamaktadir.”+
MUSIAD iiyelerini diger iktisadi tesekkiillerden ayiran hem kapitalist man-
tikla hareket etmeleri hem de Miisliiman kimliklerine siki sikiya baglanmala-
ridir. Bununla birlikte kapitalizmin alan genisletmesi ile birlikte uluslararasi
sermayenin tasrada ihtiyac duydugu “network”iin saglanmasinda MUSIAD
iiyelerinin kapitalist girisimciye miithis imkanlar sagladiginin alt1 ¢izilmeli-
dir. Bu baglamda hem toplumun siyasal Islam ve devletci refleks arasindaki
gerilim kargisinda daha itidalli bir siyaset talep eden {islubu hem de gelisim
siirecini tamamlayip biiylime ve uluslararasi sermaye ile irtibata gegme asa-
masina gelen Anadolu sermayesinin talep ve ilgi alanlar1 AKP iktidarinin or-

46 AKP’nin laiklik yaklagimu ile ilgili ayrintili bir inceleme igin bkz. Ahmet T. Kuru, “Laikligin Yeniden
Tanimlanmasi: Adalet ve Kalkinma Partisi Ornegi”, Ak Parti-Toplumsal Degisimin Yeni Aktérleri,
ed. M. Hakan Yavuz, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2010, s. 183-208.

47 Timur Kuran, Islamin Ekonomik Yiizleri, Iletisim, istanbul, 2002, s. 109.
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taya gikisini sekillendirmistir.

Yukarida kisaca o6zetlenen bir tarihsel arka plana dayanan AKP hareketi,
28 Subat siirecinde yasananlar1 dikkate alarak Islami bir hareket olduklar1 y&-
niinde herhangi bir s6ylemde bulunmamaya azami dikkat gostermisler; birey-
sel olarak Islam dinini yasadiklarmin ancak dinin devletin idare edilmesine
herhangi bir miidahalesinin s6z konusu olmadiginin altini 1srarla ¢izmisler-
dir. Bu cercevede Parti yoneticileri de kendileri icin “muhafazakar demokrat”
tanimini kullanmaktadir. Teorik agidan ciddi tenkitler almis olmasina ragmen
“muhafazakar demokrat” kavraminin AKP’nin toplumsal gerilimin taraflariyla
ve merkezle iligki kurmasini kolaylastirdig1 sdylenebilir. AKP’nin Tiirkiye’nin
ilk siyasal Islami hareketi icerisinden cikmis olmasi ve kurucularmin bireysel
olarak Islami hassasiyetler tasimalar1 Islami hassasiyetleri olan secmen kitlesi
iizerinde etkisini arttirirken muhafazakar demokrat sdylem hem liberallerle
ittifak kurulmasini kolaylastirmis hem de biiyiik ¢ogunlugu ideolojik degil
pragmatik olan Tiirk toplumunun ve 6zellikle merkez sag cevrelerin AKP’ye
kayisini kolaylagtirmigtir.

Bugiin Arap Bahar siirecini yasayan iilkelere de rol model olarak sunulan
“muhafazakar demokrasi” soylemi Tiirkiye’nin yukarida kaba hatlariyla orta-
ya konulan konjonktiiriinden beslenmektedir. Miisliiman demokrat kavrama,
teorik olarak iki kelimenin yan yana kullanilmasimin tartigmali bir durum
oldugu gercegi bir kenara birakildiginda, sirf islami kimligi sebebiyle devlet
tarafindan devaml ezilmis kimselere bir cikig kapisi olmustur. Muhafazakar
demokrat soylem altinda AKP’nin Avrupa Birligi ile iliski kurmasinin kolay-
lasmasi ve Kemalizmin mutlak hedef olarak koydugu Avrupa’nin doniistiiriici
gliciiyleicerdeki din tizerinde baskici devlet erkinin agindirilmasi insan haklari,
hukukun iistiinliigii gibi evrensel degerler etrafinda gerceklestirilmistir. Uzer-
lerindeki baski hafifleyen Miisliiman kesimler de AKP’nin s6ylemine olumlu
tepki vermigler ve AKP ve AKP’nin beslendigi toplumsal tabakalar birbirlerini
karsilikli olarak doniistiirmiislerdir. AKP lideri R. Tayyip Erdogan’in 6zgiirliik
anlayis1 daha ¢ok engellerin ve miidahalelerin kaldirilmasi gibi olumsuzlama-
lar iizerinedir. Bu durumda siyasal Islim’m devaml miidahalelerle inkitaya
ugramis ge¢misinin ve devletin kat1 laik refleksi sebebiyle dinin yasanmasi
konusunda asir1 miidahaleci olmasinin izleri vardir. Kisacast AKP Tiirk top-
lumsal yapisinin, sermaye dagiliminda meydana gelen koklii degisimlerin bir
neticesidir ve ancak bu kriterler etrafinda anlaml bir tarihsel kategori teskil
edebilir.

Tunus’ta Zeynel Abidin bin Ali iktidar1 devrildikten sonra iilkeye geri do-
nen Ragid el-Gannusi'nin liderligindeki en-Nahda hareketinin, Miisliiman
Kardegler ve HAMAS igerisinden baz1 kimselerin “Tiirk modelini 6rnek aldik-
lar1” seklindeki aciklamalar, Fas’ta Adalet ve Kalkinma Partisi adiyla kurulan
Islami bir hareketin gerceklestirilen son secimlerde cogunlugu elde etmesi
diinyanin g6ziiniin bir anda Tiirkiye tecriibesine ¢evrilmesine sebep olmustur.
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Bununla birlikte yukarida daha ayrintili izah edildigi tizere AKP Tiirk toplum-
sal yapisindaki bazi kaymalarin bir sonucu durumundadir. Ayrica Tiirk devle-
tinin kurulusundan itibaren dinle kurdugu iligki ve Arap Bahari’nin yagsandig
iilkelerde devletlerin dinle kurdugu iligki bi¢gimleri AKP’nin Ortadoguya bir
model olup olamayacag1 hususunun daha saglikh bir sekilde degerlendirilme-
sini saglayabilir.

AKP modelinden biiyiik bir heyecanla bahseden stratejist ve analistlerin
odaklandiklar1 nokta, uzun yillardir islam ve demokrasinin bir arada olmaya-
cag tezinin tam tersi bir performans sergileyen AKP’nin Tiirkiye’deki devlet
yapisinl doniigtiirmede ve bunu yaparken siyaset alanini dinsellestirmeme
de yakaladig: basaridir. Bununla birlikte AKP’yi islami demokrasi icin bir
model olarak gormek problemli bir yaklasimdir ve diger miisliiman iilkeler-
de AKP deneyiminin tekrar ortaya konulmasi tarihsel kategori baglaminda
imkansizdir. Bu durumun bir vakia olarak ortaya cikmasinda Diyanet Isleri
Bagkanlhigr’nin alt1 ¢izilmelidir. Bugiin Tiirkiye’de faaliyet gosteren neredey-
se biitiin camilere, mescitlere imam atayan Diyanet Isleri Baskanlig1 perso-
nel ihtiyacin1 devletin resmi ideolojisi temelinde egitim siireglerini siirdiiren
Milli Egitim Bakanligi'na bagh okullar ve yiiksek 6gretimde bir nev’i tek tip-
lesmenin ve resmi ideolojiye uygun bilgi iiretilmesinin garantérii olan YOK’e
bagh {iiniversitelerden temin etmektedir. Bugiin Tiirkiye'de Siyasi Partiler
Kanunu’na gore bir partinin DIB’in kapatilmasim isteme hakki bulunmamak-
tadir.*® Diger bir ifadeyle Tiirkiye’de devlet dini kontrol altina almig, tanimla-
mis, sinirlarini belirlemistir. AKP hareketi de daha 6nemli olduguna inanilan
bireysel dini 6zgiirliikkler alaninda kazanimlar elde etme ve bunlar giivence
altina alma yoniinde sistemle iistii ortiilii bir uzlasiya varmistir. Ortadogu’da
halk hareketlerinin yasandig: iilkelerde ise devlet ve din arasinda Tiirkiye’'deki
gibi bir durum s6z konusu degildir. Mevcut Misir Anayasa’sinin 2. maddesi
“Islam devletin dinidir. islam seriatinin ilkeleri yasamanin ana kaynagidir”
derken Tunus Anayasas’'nin 1. maddesinde ise “Devletin dini Islam’dir” iba-
resi yer almakta ve Suriye Anayasasimin 3. maddesinde de “Islam hukuku
yasamanin ana kaynagidir” ifadesi bulunmaktadir. Libya’da hazirlanan yeni
Anayasa taslaginda ise “Kur’an-1 Kerim toplumun seriati, islam ise devletin
dinidir” seklinde bir ifade s6zkonusudur.

Diger taraftan AKP’yi bir islami hareket olarak kabul etsek dahi Tiirkiye’de
sehirlerin etrafini ¢evreleyen gecekondu bolgelerinde degil, aksine, hem refah
seviyesi hem de egitim diizeyi a¢isindan yiikselen toplumsal gruplarca sekillen-
dirilmektedir. Bu yiikselen toplumsal gruplar, 6zellikle de “IslAmi burjuvazi”,
tiiketici modellerini dikkate alan Islamilestirme lokomotifini calistirmaktadur.
Ortadogu’da ise toplumsal yap1 Tiirkiye ile ciddi farkliliklar arzetmektedir.

48 M. Hakan Yavuz, “Islami Hareketin Doniisiimiinde Yeni Burjuvazinin Rolii”, ”, Ak Parti-Toplumsal
Degisimin Yeni Aktorleri, ed. M. Hakan Yavuz, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2010, s.7-29.
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Sonug Yerine: “Beyaz Adamin Yiikii”

1970’li yillara girilirken ABD ekonomisi iiretim eksenli biiyliyen Avrupa ve
Uzakdogu ekonomilerine cevap vermekte basarisiz olmaya baglamigtir. Bu
durumun ortaya ¢itkmasinda Soguk Savas yillarinda ABD tarafindan yaratilan
blok i¢i “kamusal mallar”’in maliyetinin artmasi, silahlanma maliyetleri, Viet-
nam savasinin ABD ekonomisinde yarattigi derin kriz de etkili olmustur. Bu
duruma ABD iiretim eskenli sermaye birikim modelinden finans-kapital ek-
senli sermaye birikim modeline gegerek yanit vermistir. 1973 Petrol Krizi'nin
iiretim eksenli ekonomiler iizerinde sarsici etkiler birakmasi; 1970’lere giri-
lirken Bretton-Woods sisteminin ¢okmesine ragmen senyoraj yetkisinin ha-
len ABD Dolar eliyle ABD’de olmasi atilan adimin etkilerini hizlandirmigtir.
ABD’nin finans-kapital eksenli sermaye birikim modeline gecmesi kapitalist
diinya ekonomi ile entegre edilememis cografyalarin kapitalist diinya ekono-
mi tarafindan igsellestirilmesi; kapitalist diinyada da ulusal sinirlarin sermaye
akigkanligin1 maksimum diizeye getirecek bicimde siliklestirilmesini gerekli
kilmigtir.# Neticede ise ortaya “Washington Konsensiisii” ad1 da verilen bir
dizi ekonomik uygulamalar ¢ikmistir.

Washington Konsensiisii ile kodifiye edilen kurallar neo-liberalizm olarak
kavramsallastirilan uygulamalarla pratize edilmistir. Devletin ekonomiye mii-
dahalesinin en asgari seviyeye indirilmesi, devlet harcamalarinin azaltilmasi
ve saglik vb. sosyal hizmetler de dahil olmak {izere devletin piyasadan gekil-
mesi, bu gcercevede biiyiik 6zellestirmeler; uluslararasi sermayenin dolasimini
kolaylastiracak bigimde yabanci yatirimcilarin devlet karsisinda elinin giiclen-
dirilmesi ve devletlerin sermaye hareketlerindeki etkisinin en asgari seviyeye
indirilmesi gibi ¢ok sayida uygulamayi barindiran neo-liberalizm goriintiide
“kiiresellesme” kavramiyla uygulamaya konulmustur.

Ulusal sinirlarin kalkmasi, kitle iletisiminde meydana gelen devrim netice-
sinde biitiin toplumlarin esit seviyeye gelmesi, en azindan bu imkanin 6niiniin
acilmasi, uluslararasi refah dagihminda daha adaletli bir diinyanin miimkiin
oldugu soylemleri cergevesinde insan haklari, demokratik doniisiimler ¢cevre
iilkelere ihrag edilip, bu iilkelerin kapitalist diinya ekonomi ile entegre olmasi
icin gereken alt yapilar tesis edildi.

Giiniimiizden yiiz yili agkin bir siire 6nce yasamis olan iinlii ingiliz sair
Boot Kipling cagdaslarina soyle seslenmisti:

Beyaz adamin yiikiinii omuzla

Ve bi¢ onun eski kiymetini

Islah ettiklerinin eski azaryla

Koruduklarimin nefretini>®

49 Bu konuda ayrintih bir analiz i¢in bkz. David Harvey, Yeni Emperyalizm, Everest, Istanbul, 2008,
S. 49-83.

50 Siirin ash: Take up the White Man’s burden / And reap his old reward / The blame of those ye
better / The hate of those ye guard.
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Beyaz adamin yiikii siiri bati emperyaliziminin 6nemli sembollerinden
birisi olmustur. Bununla birlikte uluslararas: iligkilerin dogasinda meyda-
na gelen baz degisim ve gelismeler empreyalizmin Indiana senatorii Albert
Beverdige’nin “(...)Tanr1 bizi yonetmekte mahir kild1 ki vahsi ve bunak halk-
lar1 yonetme igini idare edebilelim™* ifadesi noktasinda kalmamistir. 19.yy
boyunca emperyalizm bir cografyanin dogrudan askeri yontemlerle isgal
edilmesi; yer alt1 ve yer {iistii zenginlikleriyle birlikte insan giiciiniin de “mer-
kez” tilkelere aktarilmasini 6ngoriiyordu. Ancak I. Diinya Savasi’nin sistemde
yarattig1 kirllma; Ingiltere'nin “hegemon” giic olma yeterliligini yitirmesi ve
Avrupa’nin yasadig II. Diinya Savasi tecriibesi emperyal iligkilerde de bir ta-
kim degisiklikleri beraberinde getirdi.

Emperyalizm sozciigii giiniimiizde ¢irkin, gayri-ciddi bir konsepte sahip
hale getirilmistir. Harry Magdoff 1971 yilinda Pierre Jalee'nin Imperialism
in the Seventies kitabina yazdig1 on s6zde “Kibar akademisyenler, bir kural
olarak emperyalizm terimini kullanmamay tercih ederler. Bu keimeyi tatsiz
ve bilimdis1 bulurlar” diye yazarak bu duruma isaret etmistir.5> 1980’lerin ba-
sinda kitle iletisiminde meydana gelen devrimlerin ardindan daha da ragbet
gormeye baslayan “kiiresellesme” kavrami cercevesinde yepyeni bir anlati
insa edilmis; demokratik yonetim modelleri, insan haklari, sermayenin dola-
sim1 oniindeki engellerin kaldirilmasi, diinya ekonomisinin birbirine entegre
edilmesi soylemleri gercevesinde uluslar arasindaki refah farkliliklarinin en
asgari seviyeye inecegi iddia edilmistir. NewYork Times’ta yazan Postrel bu
duruma su sekilde isaret etmistir: “Son otuz yil icinde (...) diinyanmn en biiyiik
iki tilkesi, Cin ve Hindistan, ekonomik olarak ileri gecmistir. Goreceli olarak
biiyiik niifuzlar: olan diger Asya iilkeleri de boyledir. Sonug su ki, 2,5 milyar
insan yasam standartlarimin zaten gelismis olan iilkelerde bulunan bir mil-
yar insamnkine dogru yiikseldigini gormiistiir; kiiresel yoksulluk azalmis
kiiresel esitlik artmistir. Bireylerin bakis acisindan bakildiginda, ekonomik
serbestlesme bilyiik bir basar: olmustur.”3 Ancak Dogu Blokunun dagilmasi
sirasinda 0zellikle Balkanlarda yasanan trajedi, 1997’de Uzak Dogu’da patlak
veren kriz ¢ok gegcmeden kiiresellesme séyleminin sorgulanmasina sebep ol-
mustur. 2002 y1li verilerine gore kiiresellesme soyleminin ilk donemi sonun-
da zengin daha zenginlesmis, fakir daha da fakirlegsmistir. Diger bir ifadeyle
kiiresellesme art1 degerin merkez tilkelere transferini kolaylastirmig, somiiri-
niin yeni bir bigimini ortaya ¢ikarmistir.

Arap Baharr'nin nereye dogru gidecegi heniiz netlesmis degildir ancak ev-
rensel bir tabu haline getirilmis olan “demokratik kurumsallasma” bolgede
kendisini ciddi sekilde hissettirmektedir. Bu cercevede NewYork Universitesi
Stern School of Business profesorlerinden Niall Ferguson’in su ctimleleri dik-
kat ¢ekicidir:

51 Aktaran J. Bellamy Foster, Emperyalizmin Yeniden Kesfi, Devin Yayimlar, istanbul, 2005, s. 79.
52 Aktaran J. Bellamy Foster, A.g.e., s. 53.
53 Aktaran J. Bellamy Foster, A.g.e., s. 68.
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“Bugiin boylesine politik olarak dogru olmayan bir dili kullanmaya hi¢ kimse cesa-
ret edemez. Ancak gercek yine de ABD’nin, kendisi bunu itiraf etsin ya da etmesin,
tipk1 Kiplin’in tesvik etmis oldugu tiirden bir kiiresel yiikii omuzlamig oldugudur.
O kendisini sadece terdrizme ve haydut devletlere kars: bir savasi yliriitmekle de-
gil, ayn1 zamanda kapitalizmin ve demokrasinin nimetlerini denizasir1 topraklara
yaymakla da sorumlu kilmaktadir. (...) 20.yy basinda Amerikalilar Anglo-Sakson
uygarligin1 yaymaktan ve beyaz adamin yiikiinii omuzlamaktan bahsediyorlardsi,
bugiinse demokrasiyi yayginlastirmaktan ve insan haklarini savunmaktan s6z edi-

yorlar.”s+

Cagdas Islam Diisiincesi kabaca ii¢c donem altinda miitalaa edilebilir.
Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Resid Riza gibi diisiiniirlerin 6n
planda oldugu ilk donemde “var olan devleti kurtarma kaygis1” hakimdir. Bu
cercevede var olan devletin kurtulmasi igin var olan uygulamalarin modern-
lestirilmesinden moder olanin islamilestirilmesine kadar uzayan bir yelpaze-
de ¢ozlim onerileri sunulmustur. Seyyid Kutub, Ebu’l-Ala el-Mevdudi, Hasan
el-Benna, Seriati gibi diisiiniirlerin 6n planda oldugu ikinci dénemde ise “bir
devlet kurma” diisiincesi hakimdir ve bu minvalde s6ylemsel diizeyde batili
kurum ve kurumsallagsmalara, moderniteye biiyiik bir tepki hakimdir. Fazl'ur-
Rahman, Abdiilvahab el-efendi, Abdiilkerim Surus, kismen Cabiri gibi diisii-
niirlerin oldugu iiciincii donem Islam diisiincesinde ise gecmisi sorgulama,
gecmigle yiizlesme ve bu ¢ercevede modernite ile yeniden barisma ya da mo-
derniteyi 6nemseme durumu belirgin durumda olmustur. Biitiin bu seriivenin
ortak noktasi ise modernite ile kurulacak iligkinin mahiyetinin en belirleyici
unsur olmasidir.

Arap Baharr'nda bolgeye “rol model” olarak sunulan Tiirkiye modernlesme
siirecini bir 6lciide de olsa tamamladig i¢in degerli durumdadir. Bagbakan
R. Tayyip Erdogan’in halk hareketleri neticesinde iktidarlarin el degistirdigi
Tunus, Misir ve Libya’ya dort giinliik ziyareti esnasinda “laik anayasa yapil-
masin1” salik vermesi bu durumun bir yansimasidir. Diger bir ifadeyle Tiirkiye
bolge iilkelerine “Beyaz adam oldugu” diisiincesini pazarlamaktadir. Her seye
ragmen Arap Bahari bolgenin evrensel politik ve ekonomik degerlerle mec-
zedilmesi noktasina dogru ilerlemektedir. ABD’nin en énemli ihra¢c mal go-
riiniimiindeki demokrasinin farklh tiirevlerinin Arap Bahar iilkelerinde de
kurulacag soylenebilir. Bolgede hakikaten bir huzur ve istikrar ortaminin var
olup olmayacagini ise zaman gosterecektir. Bugiinden bakildiginda 6ngoriile-
bilecek yegane unsur ise Islam cografyasi modernite ile olan hesaplasmasini
saglikli bir bicimde gerceklestiremedigi siirece beyaz adamin sirtindaki canta-
da onun i¢in daima bir seyler tasiyacag: gercegidir.

54 Aktaran J. Bellamy Foster, A.g.e., s. 85.
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The Burden of the White Man or Analyses on the “Arab Spring” in its First Year

Oner Bucukeu

Abstract

The civil commotions have been experienced since January 2011, in the territory which is named Middle
East. As a result of these movements, the regimes changed in Tunisia, Egypt, and Libya. These civil com-
motions haven’t turned into a deep crisis in some countries like Jordan, Morocco, Algeria, S. Arabia, but
Gulf Cooperation Council intervened in Bahrain. The crisis which is affiliated with the Arab Spring has
continued in Yemen and Syria. In this context, the mobility in the region, definitely, is triggered by some
regional dynamics. On the other hand, the changes which have been experienced in Middle East have
to be analyzed with great theories like End of the History, Soft-Power, and Creative Chaos. In this fra-
mework, the example of Justice and Development Party of Turkey whose approach is offered to Islamist
Movements of the Middle East can be explained more correctly.

Key Words: The Arab Spring, End of the History, Soft-Power, Creative Chaos, Justice and Development
Party.

Beyaz Adamin Yiikii ya da Birinci Yilinda “Arap Bahar1” Uzerine Analizler

Oner Bucukeu

Ozet

2011 y1ili Ocak ayindan itibaren Ortadogu diye adlandirilan bolgede halk hareketleri yasanmaktadir. Bu
halk hareketleri neticesinde Tunus, Misir, Libya gibi iilkelerde rejim degisikligi olmustur. Halk hare-
ketleri Urdiin, Fas, Cezayir, S. Arabistan gibi iilkelerde derin krizlere déniismezken Bahreyn’e Kérfez
Isbirligi Teskilat1 miidahale etmistir. Suriye ve Yemen’de ise kriz heniiz devam etmektedir. Bu baglamda,
bolgedeki hareketlilik bir takim bolgesel dinamikler tarafindan tetiklenmektedir. Diger taraftan bolgede
yasanan degisimlerin Tarihin Sonu, Yumusak Giig, Yaratict Kaos gibi biiyiik anlatilar perspektifinden
de analiz edilmesi gerekmektedir. Bolgedeki islami hareketlere rol model olarak sunulan Tiirkiye’deki
Adalet ve Kalkinma Partisi 6rneginin bolge i¢in ne kadar iglevsel olabilecegi bu cercevede daha saglhikl
degerlendirilebilir.

Anahtar Kelimeler: Arap Bahari, Tarihin Sonu, Yumusak Gii¢, Yaratict Kaos, Adalet ve Kalkinma
Partisi.
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Imlamiz Uzerine Birkac S6z

Onder Saatci
Okutman, S. Demirel Universitesi

Giris

Tiirk dilinin yaziya aktarilmasinda Latin harflerinin, énceki donemlerde kul-
lanilan alfabelerimize gore daha elverigli oldugu bilinmektedir. Yazim kural-
larimizin ortaya konmasinda ses imlasinin tercih edilmesi de okuma yazmay1
kolaylastirmaktadir. Bununla birlikte, dilimizin bazi inceliklerinin, ses ve an-
lam ayrintilarinin hakkiyla yaziya aktarilamadig: inkar edilemez (Safa 1999:
258). Bundan baska, sozliiklerimizin ve yazim kilavuzlarimizin diizenlenme-
sinde iizerinde durulmaya deger bazi sorunlar gézlenmektedir. iste, yukarida
siraladigimiz sebeplerden dolayi, yazimizda, imlamizin bu gibi sorunlarina
151k tutarak bunlara baz1 ¢6ziim Onerileri sunmaya, bunun Gtesinde, yazim
meselelerine iligkin tartigmalara birkag satir ekleyerek dilimizin gelismesine
bir nebze de olsa katkida bulunmaya calisacagiz.

Asagida, her bir yazim sorunu bir alt baglik altinda ele alinmisgtir:

“Hane” ile Olusturulan Baz1 Birlesik Kelimelerin Yazimiyla ilgili
Sorunlar:

TDK’nin, 1996 yilinda yayimladigi imla Kilavuzu'nda, eczahane, hasta-
hane, pastahane, postahane yazim bigimleriyle gosterilen kelimeler
Kurumun 2005 yilinda yayimladig: Yazim Kilavuzu'nda, eczane, hastane,
pastane, postane bicimlerinde kaydedilmistir. TDK’nin bu tutumunun ar-
dinda, bir taraftan bu kelimelerin halk arasinda siklikla kullanilmakta olmasi
(YK: 24) bir taraftan da diger kilavuzlarla birlik saglama kaygis1 yatmaktadir
(YK: VII). Aslinda, bu yazim bi¢imi Tiirkiye Tiirkcesi imlasinda yeni degildir.
1928’de yayimlanan Imla Liigati'nde bile bu gibi birlesik kelimelerdeki “hane”
kelimesinin eklesme egiliminde oldugu, s6z konusu kelimelerin eczane,
hastane, pastane, postane sekillerinde yazilmasi geregi vurgulanmistir
(IL: XI). Nitekim 1965’ten bu yana TDK’nin diizenlemis oldugu biitiin yazim
kilavuzlarinda da aymi kelimeler hece diismesiyle kaydedilmis; eczahane,
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hastahane, pastahane, postahane bigimleri, yukarida belirtildigi gibi,
yalmizca TDK’nin 1996 Kilavuzu’'nda benimsenmistir.

Bizce, alint1 kelimelerin yaziminda, her ne kadar, bu gibi kelimelerin
Tiirkcemizdeki sesletimleri esas alinsa da yukarida ele alinan kelimelerin ya-
ziminda hane kelimesi su sebeplerle korunmalidir:

a-Soz konusu kelimeler bugiinkii yazim kurallariyla yazildikca ilk kelimenin
sonundaki a iinliisii zamanla kisa okunmaya baglanacak, Tiirkiye Tiirkgesi
yaz1 dili biitlin alintilardaki {inlii uzunluklarinin kisaltildig1 Kibris agzina yak-
lasacaktr.

b-Bu kelimelerin, sesletildigi gibi yazilmas: her ne kadar fonetik yazim gere-
giyse de dilimizde koken imlasinin da yeri oldugu gozden uzak tutulmamahdir
(Safa 1999: 258; Tseng 2009: 2197-2199). Mesela, gelmeyecegim, gor-
meyecegim, silmeyecegim, vb. sekillerde yazdigimiz kelimelerde olum-
suzluk ekinin genis iinliisli daraltilarak telaffuz edilir. Sonunda p, ¢, t, k gibi
sert (tonsuz) linsiiz bulunan 6zel isimlere gelen ¢ekim ekleri kesmeyle ayrilip
telaffuzda yumusatilsa da bu iinsiizler (p, ¢, t, k) yazimda korunur. Bunun
yaninda, giinlimiizde biitiin yazim kilavuzlarinin kabul ettigi gibi ¢iftcilik,
ciftlesmek, rastlanti, serbestlik, vb. kelimelerde kelime kokiindeki t sesi
telaffuzda sdylenmese de yazimda gosterilir.

c-Iml4 Ligati'nde ortaya konan “hane” kelimesinin eklesme egilimi gosterdigi
goriisii sorgulanmaya muhtactir. Zira, bugiin bile bu kelime TDK’nin resmi
internet sitesindeki Giincel Tiirkce Sozliik’'te alt1 ayr1 anlamiyla yerini almak-
tadir.!

d-TDK'nin resmi internet sitesindeki Giincel Tiirkce Sozliik'ten hane keli-
mesine bakildiginda, kelimenin cesitli anlamlar verildikten sonra, “Birlesik
Sozler” baghgi altinda bu kelimeyle olugturulmus birlesik kelimelerin bir listesi
yer almaktadir. Bu listedeki yiiz elli bir 6rnekten on ikisi (bira-hane, boza-
hane, dokuma-hane, fetva-hane, kulucka-hane, basma-hane,
helva-hane, kalavra-hane, boya-hane, humbara-hane, kumbara-
hane, sema-hane)nin ilk kelimesinin sonunda a iinliisii bulunmasina rag-
men, bu 6rneklerde hane kelimesi korunmus; eczane, hastane, pastane,
postane kelimelerineyse bu listede yer verilmemistir. Hece diismesine ugra-
mis s0z konusu orneklerin bu listede yer almayisi, ortalama bir sozliik kulla-
nicist icin kafa karistiricidir. Zira, bu kelimeleri listede bulamayan kullanici
kelimelerin yapi bilgisinden siiphe edecektir.

1 “Hane” kelimesinin Giincel Tiirkge Sozliik’teki karsiliklari: 1. Ev, konut. 2 . Ev halki: “Oglan tyiy-
di; becerikli, yumusak huyluydu ama hanesi kalabalikti.” N. Cumali. 3. Bir biitiinii olusturan bo-
liimlerden her biri, boliik, goz: “Dama tahtasinda altmig dort hane vardir.”. 4. matematik Basa-
mak. 5 . Klasik Tiirk miiziginde, pesrev vb. saz parcalariin boliimlerinden her biri. 6 . Birlesik
kelimelerde “bina, yapi, yer, makam” anlamlariyla ikinci kelime olarak yer alan bir séz: “Balikhane,
yazihane.” .
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Diizeltme (inceltme) isaretiyle ilgili Sorunlar:

TDK’nin 2005 Kilavuzu'nda, 1 iinsiiziinden sonra gelen a, u iinliilerinin
iizerindeki diizeltme (inceltme) isaretinin kullanimina, diger kilavuzlarla bir-
lik saglamak (YK: VII) ve bu gibi kelimelerdeki I'nin Bat1 dillerinde de ince olu-
su gerekceleriyle, kisi ve yer adlar1 disinda son verilmistir (YK: 6). Zaten, Latin
harflerine gecildiginden beri, bu isaretin kullanilmasi veya kullanilmamas: ge-
sitli tartismalar1 beraberinde getirmistir. Nitekim, 1928’deki Imla Liigati'nde
ve 1941 Imla Kilavuzu'nda inceltme amaciyla kullanilan bu isaret TDK’nin
1965 Kilavuzu’'nda Batr’dan gelen kelimelerden, bu gibi kelimelerin asillarinda
herhangi bir isaret kullamlmadig1 gerekcesiyle kaldirlmistir (YIK: XV). 1965
Kilavuzu’'nda bu isaretin diger bir kaldirilma gerekgesi de istiklal? vb. keli-
melerde hem uzatma hem inceltme goreviyle kullanilan isaretin, enflasyon,
klasik, plan gibi kelimeleri etkileyerek, zamanla onlarin da iinliilerinin uzun
sesletilmesine yol acacag ihtimalidir (YIK: 51-52). Giiniimiiz kilavuzlarindan
Ana Yazim Kilavuzu'nda da 1965 Kilavuzu’yla kabul edilen ve 1977°’de TDK’ce
yayimlanan kilavuzda, sinirlar1 Dogu’dan gelen kelimeleri de kapsayacak se-
kilde genisletilen uygulama savunularak bu gibi kelimelerde I'nin ince sesleti-
minin kulaktan 6grenilmesi geregi belirtilmistir (ANAYK: 21, Menz 2006: 60-
61). Ancak, aradan gecen zaman gostermistir ki diizeltme isaretinin I iinsii-
ziinden sonraki a, u lnliileri iizerinden kaldirilmasi klasik, Latin, lazim,
laklak, selam, vb. kelimelerde I'nin kalinlasmasina yol acmistir (Ziilfikar
1991: s. 75). Ayrica, toplumun biiyiik bir boliimii, hele hele okul cagindakiler,
oteden beri, bu isaretin kaldirilisinin, kalin sesletimi gerekli kildig: gibi yanlis
bir kanaate siiriiklenmislerdir. Bu yiizdendir ki TDK’nin 1988 Kilavuzu’'nda
isaretin kullanilmas1 kurala baglanmis; ancak bu yazim bi¢imi Dil Dernegi
catis1 altinda toplanan, 1983 oncesi TDK mensuplar1 tarafindan her zaman,
kiyasiya elestirilmistir (ANAYK: 20-21). Dil Derneginin elestirilerine bu kuru-
mun internet sayfasinda da genisce yer verilmistir.2 Kurumun, bu isareti 2005
Kilavuzu’yla biiyiik 6lciide kullanimdan kaldirmasinin arkasinda, ¢ok sayida-
ki yayimevinin, TDK’nin 1988 ve 1996’da yayimladig1 yazim kilavuzlarini esas
almamasinin da rolii oldugu bilinmektedir (DDYK: XI). Kisacasi, TDK bu son
kilavuzuyla yazim birligini dildeki baz ses ayrintilarinin gosterilmesine ter-
cih etmistir. Mesela, alamet, imalat, Islam, kemalat, laf, kalabalk,
toparlak, yuvarlak gibi kelimelerdeki ince ve kalin 1 iinsiizleri arasindaki
fark bundan sonra yazida gosterilemeyecek, algilanmasi ve 6grenilmesi kulak
dolgunluguna birakilacaktir. Ancak, her ne kadar baz1 yazarlar yazim kilavu-
zunun, dogru konusmaktan ¢ok dogru yazmayi saglamak i¢in hazirlandigini
ifade etseler de (Hatiboglu 1966: 1095-1096) son yillarda, kitle iletisim arac-
larinda dilin ne derece kotii kullanildigi (Sakaoglu 2005: 298, 300-301, 304;
Saat¢i 2008: 42-43) goz oniinde bulunduruldugunda, bu tutumun, Tiirkiye

2 Bukelimedeki a iinliisiinii bugiin kisa telaffuz etmekteyiz.

3 http://www.dildernegi.org.tr/TR/BelgeGoster.aspx?F6E10F8892433CFFAAF6AA849816B2EF4D
D5E5B420BA4967 (Erisim tarihi: 29 Mayis 2011)
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Tiirkgesinin sesletimini olumsuz etkileyecegi muhakkaktir.

Bilindigi gibi, gliniimiiz imlasinda diizeltme isareti uzatma isleviyle benzer
sekillerin (adet-adet, ama-ama, yad-yad, vb.) ayirt edilmesinde de kullanil-
maktadir. Artik bir imla gelenegi halini alan bu tutum, isaretin ¢ok dar bir
alana hasredildiginin gostergesidir. Ancak bugiinkii yazim kurallarimizla dili-
mizin bazi ses ayrintilarinin hakkiyla yaziya aktarilmadig1 da gozden uzak tu-
tulmamahdir. Mesela, Maliye Bakanhg — Mal Miidiirliigii, Ue bin li-
raya mal oldu -ne mal oldugunu bilmek gibi 6rneklerde ayni kelimenin
uzun ve kisa sesletiminden farkli anlamlar dogmaktadir. Ayn1 durum, iinliisii
kisa okunan can (dirlik) kelimesiyle {inliisii uzun okunan camgoniilden,
camyiirekten, camam (giiller) 6rneklerinde de goriiliir. Bugiinkii yazim ku-
rallarimizin olugmasinda, Latin harfleriyle kabul edilen isaretsiz yazma veya
miimkiin oldugu kadar az isaret kullanma (User 2006: 371) tutumu etkili olsa
da iiniversitemizdeki ortak-zorunlu Tiirk dili derslerinde, Ggrencilere bazi
edebiyat metinleri sesli okutuldugunda, yukaridakine benzer durumlarda, ke-
limelerin hepsinin kisa telaffuz edildigi, bu gibi ses ve anlam ayrintilarinin
hig bilinmedigi gozlenmektedir. Her ne kadar, boylesi kelimelerin iinliilerinin
uzun telaffuz edilecegi sozliiklerimizde belirtilmisse de toplumumuzda sozliik
kullanma aligkanliginin yaygin olmamasi yiiziinden, bu kelimelerdeki anlam
ayirt edici uzun sesletimlerin zamanla kisalmasi ihtimali kac¢inilmaz goriin-
mektedir. Bu da dilimiz igin ciddi bir kayiptir. Bizce, ayn1 kelimenin uzun ve
kisa sesletimlerinden dogan bu gibi anlam farkliliklar1 diizeltme isaretiyle gos-
terilmese bile, kilavuzlarin ya dizin boliimlerinde bu 6rneklerin yanina paran-
tezler icinde bazi aciklamalar verilmeli ya da yazim kurallarinin agiklandig:
kisimlarda bu 6rneklerdeki uzun ve kisa sesletimlerin anlami nasil etkiledigi
anlatilmahdir.

Incelemelerimiz sirasinda, TDKnin 2005 Kilavuzu'nda, ali (yiiksek,
yiice) orneginde de diizeltme isareti kullanmadig1 gozlenmistir. Bu tutumun
arkasinda, Ali'nin 6zel isim olusu ve her yerde bas harfinin biiyiik yazilma-
s1 geregi yatmaktadir. Ancak, Ana Yazim Kilavuzu'nun ve Dil Dernegi Yazim
Kilavuzu'nun kelime dizinlerine baktigimizda, ali (yiiksek, yiice) kelimesi-
nin diizeltme isaretiyle, hatta bu kelimeyle kurulan alicenap, alicenaplik
gibi kelimelerin dahi ayni isaretle kaydedildigi goriilmektedir. Bizce, sifat
olarak kullanilan Ali kelimesinin, Ana Yazim Kilavuzu ve Dil Dernegi Yazim
Kilavuzu'nda oldugu gibi diizeltme isaretiyle yazilmasi gereklidir. Ciinkii, bu
kelime ciimlenin basinda yer aldiginda diizeltme isaretinin kullanilmasinin
gerekcesi ortaya cikmaktadir: Ali (yiice) menfaatlerimiz bunu gerekli
kiar.

Latin harflerinin kabuliinden bu yana, diizeltme isareti uzatma isleviy-
le, nispet i’si iizerinde de kullanilagelmistir. 1928’deki imla Liigati'nde be-
lirtme hali eki ile nispet ekinin karigmasini onlemek iizere kullanilmaya
baslanan diizeltme isaretinin (IL: XII), 1941 Kilavuz'unda pek diizensiz bir
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bi¢imde kullanildig1 gozlenmektedir: milli, ilmi, ferdi; ictimai, siyasi,
medeni. 1965 Kilavuz'unda, bu gibi ikili yazimlar1 teke diisiirmek amaciy-
la nispet i’si lizerindeki diizeltme isaretinin kullanimi yayginlagtirilmig; TDK
1977 Kilavuzu’ndaysa bu ekin tinliisii tizerindeki isaret tamamaiyla kaldirilmis-
tir. TDK 1988 Kilavuzu'nda tekrar kullanima sunulan diizeltme isareti, 1996
Kilavuzu'nda da nispet i’si iizerinde korunmus; TDK 2005 Kilavuzu'ndaysa
bu isaret nispet ekinin {izerinden biiyiik 6lciide kaldirilmistir. Bu Kilavuz’a
gore nispet eki iizerindeki diizeltme isareti, yalnizca (Tiirk) askeri ve
askeri (okul), (Islam) dini ve dini (bilgiler), (fizik) ilmi ve ilmi
(tartismalar),vb. kelimelerdeki nispet ekiyle belirtme durumu ve iyelik
teklik tiglincii kisi eklerinin ayrilmasinda kullamlmalidir (YK:7). Bu arada,
Dil Dernegince basilan Yazim Kilavuzu'nda ve Ana Yazim Kilavuzu’'nda, tip-
ki1 TDK’nin 1977 Kilavuz’'unda oldugu gibi, nispet ekinin biitiin durumlarda
isaretsiz yazilacagi gosterilmistir. Bunlardan, Omer Asim Aksoyun baskan-
Iigindaki bir kurul tarafindan olusturulan Ana Yazim Kilavuzu'nda nispet
i’sinin yazilmamast icin tiirlii gerekceler sunulmustur: Isaret kalabaligma yol
agmamak, yazida kolaylik saglamak, isaretin konmamasinin cinas sanatina
engel olmadigi, Arap harfleriyle yazdigimiz donemlerde de belirtme haliyle
nispet ekinin ayrilmadig, eserdeki gerekcelerden bazilaridir (ANAYK: 19-20).
Mertol Tulum ise nispet ekinin 1977’ye kadar diizeltme isaretiyle yazilarak
geleneklestigini, isaretin 1977 Kilavuzu’yla kaldirilmasinin bir gerekceye da-
yandirilamadigini belirtir (Tulum 1989: 21). Hasan Eren de nispet i’si tizerine
diizeltme isareti konmadig takdirde hem sesletim hem de anlam hatalarinin
ortaya ¢ikacagini, bu yilizden nispet ekinin diizeltme isaretiyle yazilmasi ge-
regini belirtir (Eren 1987: 162-163). Yukarida ad1 gecen yazarlarin yani sira,
Milli Egitim Bakanlig1 da 12 Nisan 1982 tarihinde, kendi teskilatina bir ge-
nelge gondererek nispet i’si tizerinde ve gerekli olan diger yerlerde, diizeltme
isaretinin kullanilmasinin yazim birligi agisindan ne derece 6nemli oldugunu
belirtmistir (Eren 1987: 161-162).

Nispet i’sinin yukarida anilan cesitli kilavuzlardaki kullanim bigimlerine
bakildiginda ve bu konuyla ilgili tartismalar géz 6niinde bulunduruldugunda
ekin, daha cok fonetik (ses)-yazim, yazim-anlam iligkileri ile ses imlasi-gelenek
imlas1 gibi bakis agilarindan tartisildigini; hiikiimlerin bu agilardan verildigini
soyleyebiliriz. Oysa, nispet ekinin dilimizde kelimeye kattig1 “bir seyle ilgili
olma” anlami1 dikkate alindiginda, ekin, diger yapim eklerimiz gibi bir yap1
unsuru (morfem) oldugu ve dildeki diger yapi bilgisi unsurlarindan (belirtme
hali eki, iyelik teklik ticiincii kisi eki) farkl bir sekilde yazilmasi geregi kendi-
liginden ortaya ¢ikar. Bu arada, nispet anlamini yitirmis, bugiinkii dilimizde
koki kullanilmayan ve i’si kisa okunan tiryaki, hindi, kiifi, kiilli, zenci
gibi kelimelerle* altuni, giimiisi, kursuni, armudi gibi renk adlarinda

4  Hindi, kiifi gibi kelimelerin kokleri birer 6zel isim olan Hint ve Kiife olsa da bu kelimelerin kokle-
riyle olan anlam iligkileri biiyiik 6l¢iide unutulmustur.
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son sesteki 1 lizerine diizeltme isareti konmamalidir. Yazim kilavuzlarinda da
diger dizinlerin yaninda bu gibi kelimelerden olusan bir dizin verilerek bun-
larin disinda kalan kelimelerde nispet ekinin diizeltme isaretiyle yazilacagi
belirtilmelidir. Kilavuzlarin bu sekilde diizenlenmesinin kullanicilar i¢in daha
yararl olacagi kanaatindeyiz. Cilinkii, Ana Yazim Kilavuzu’'nda ve Dil Dernegi
Yazim Kilavuzu'nda oldugu gibi, ekin yaziminda diizeltme isaretinin hig kon-
mayisl, kelimelerin anlam ve sesletim bakimlarindan hatali kullanilmasina yol
acarken (Eren 1987: 162-163) TDK 2005 Kilavuzu'nun tutumu da okuyucuyu,
eki her kullanacaginda kilavuza bakmaya mecbur birakmaktadir.

Bu degerlendirmelerden sonra diyebiliriz ki kullaniminda az c¢ok bir-
lik saglanmig olsa bile bu isaret daha uzun yillar tartisilacaktir (Ko¢ 2009:
1453-1468; Demircan 2007: 384-394; Yasar 2007: 535-542). Ciinkii, sorunun
kaynaginda isaretin hem uzatmaya hem de inceltmeye yaramasi yatmaktadir
(Altun 2010: 170). Bununla birlikte, inceltme ve uzatmalarin 6grenilmesinin
kulak dolgunluguna birakilmasi yaklasimi(ANAYK: 21)nin da yanls telaffuz-
lar1 engelleyemedigi goriilmektedir. Zaten, imlada girisilen birtakim koklii de-
gisikliklerin sesletimi etkilemesi kacimlmazdir. Oyle ki okullarimizda, son yil-
lara kadar Tiirkcenin dogru telaffuzuyla ilgili derslerin okutulmamasi, radyo
ve televizyonlarda yanlis telaffuzlarin gittikge artmasi, halkimizin biiyiik bir
kismini, diksiyon (giizel konusma) kurslarina yoneltmektedir. Bu kurslarin is-
leticilerinin veya Ogreticilerinin dil alanindaki yeterlilikleri de sorgulanmaya
muhtactir (Sakaoglu 2005: 299).

Yazim Kilavuzu’na ve Tiirkce So6zliikk’e Alinmayan Bazi Kelimeler:

TDK’nin 1996’da yayimlanan imla Kilavuzu'nda check-up, fuel-oil, walk-
man, western gibi kelimelere de yer verilmis; bu kelimeler 6diingleme oldu-
gundan, ad1 gecen yayinda orijinal imlalariyla kaydedilmisti. Bu gibi kelime-
lerin Tiirk¢ede orijinal imlalariyla yazilmasi, bunlarin dile mal olmamasiyla
izah edilebilirse de boylesi yazimlarin zamanla kalici hale gelip yayginlagsmasi
ihtimali de gozden uzak tutulmamalidir. Bunun garesi 6diinglemelere en kisa
zamanda dilimizden karsiliklar bulup onerilen kargiliklarin da yerlesmesini
saglamaktir. Nitekim TDK’nin 2005 Kilavuzu'nda, check-up, fuel-oil gibi
kelimelerin yerine Tiirkce kargiliklarina (tam bakim, yag yakit) yer verilmis-
ken “Western” de resmi internet sitesindeki Biiyiik Tiirk¢e Sozliik’te, Sinema
ve Televizyon Terimleri Sozliigii'ndeki “kovboy filmi” maddesine gondermeyle
gosterilmigtir. “Walkman” ise Kurumun resmi internet sitesindeki hicbir s6z-
liikkte yer almamistir. Bu kelimenin sozliiklerden kalkmasinin ardinda s6z ko-
nusu cihazin artik hic kullanilmamasinin da rolii oldugu muhakkaktir. Ancak
giinlimiizde telgraf, teleks gibi cihazlarin da kullamimdan kalktig1 ama so6zliik-
lerde bu kelimelerin hald madde bas:1 yapildig bilinmektedir. Bizce, “walk-
man” kelimesinin de Tiirkcede yerlestigi sesletilme, volkmen biciminde so6z-
liikklerde yer almasinda bir sakinca bulunmamaktadir.
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Bunun yaninda, hasul (yesil ekin) kelimesi de Ana Yazim Kilavuzu’'nda, Dil
Dernegi Yazim Kilavuzu'nda ve birgok sozliikte gosterilmigsken> TDK’nin 2005
Kilavuzu'nda yer almamig, Kurumun internet sayfasindaki Giincel Tiirkge
Sozliik’ten ve basih Tiirkge Sozliik’ten ¢ikarilarak yalnizca TDK’nin resmi si-
tesindeki Anadolu Agizlar Sozliigii'nde “1. Yeni bagak tutmaya baglamais yesil
ekin. 2. Yesilken hayvanlara yedirilmek i¢in erken ekilen ekin. 3. Tahil sap1.
4. Kavun, karpuz, salatalik gibi bitkilerin kokenleri.” anlamlariyla kaydedil-
mistir®. Bizce bu kelime dilden diismemis olup diger sozliiklerde oldugu gibi
TDK’nin basili sozliigiinde de internet sayfasindaki Giincel Tiirkce Sozliik’te
de yerini almahdir. Zira, bu kelimenin sozliikten ¢ikarilmasi bazi imla sorun-
larim da beraberinde getirmektedir. Oyle ki TDK, hasal (yesil ekin) kelimesi-
ni sozliik ve yazim kilavuzundan ¢ikardigindan, “olan, ortaya ¢ikan, goriinen”
anlamlarina gelen hasil kelimesi Kurum yayinlarinda, Ana Yazim Kilavuzu ve
Dil Dernegi Yazim Kilavuzu’nun aksine, diizeltme isareti kullanilmadan kayde-
dilmistir. Bu durum, TDK 2005 Kilavuzu'nun “Sunus” boliimiinde, Kurumun
hedefledigini agik¢a ortaya koydugu yazim birligini zedelemektedir.

Yazim Kilavuzlarinda, Mastar Ekleriyle ilgili Bilgilerin Aktarilma-
sinda Goriilen Sorunlar:

TDK’nin bugiine kadar yayimlamis oldugu bazi yazim kilavuzlarinda, mas-
tar eklerinin yazimiyla ilgili boliimlerdeki aciklamalarin yanhs anlamala-
11 beraberinde getirdigini belirtmek isteriz (Menz 2006:54-55, 58). Mesela,
1977 Kilavuzunun 24. sayfasinda mastarlarin g¢ekimlenmesi aciklanirken,
“ —mek’le biten eylemliklerden sonra —i, -1, -e, -a eklerinden biri gelirse /k/
diiser; bu eklerin —yi, -y1, -ye, -ya bigimleri kullanilir: gérmek, gérme-yi, gor-
me-ye; yazmak, yazmay1, yazmaya... gibi.” bilgisi verilirken TDK’nin 2005te
yayimladig1 Yazim Kilavuzu'nun 12. sayfasindaysa, “Mastar Eklerinin Yazilis1”
boéliimiinde, “ -mak, -mek ile biten mastarlardan sonra -a, -e, -1, -i eklerinden
biri geldiginde araya y {insiizii girer: kazanmak-a > kazanma-y-a, aldanmak-
1 > aldanma-y-1, sevimek-e > sevme-y-e, gormek-i > gérme-y-i.” climlesi yer
almaktadir. Bizce, bu acgiklamalar kafa karigtiricidir; ciinkii bu iki kilavuzda
da koruyucu —y- sesi —mak / -mek mastar ekiyle hal ekleri arasina getirilmis
gibi gosterilmistir. Oysa, burada sozii edilen —y- iinsiiziiniin, —ma / -me mas-
tar ekiyle {inliiler arasina giren bir koruyucu iinsiiz oldugu apaciktir.” Nitekim,

5  “Hasil”, Ornekleriyle Tiirkce S6zliik, TDK En Yeni Tiirkce Sozliik, TDK Tiirkce Sozliik (1988), Bii-
yiik Tiirkce Sozliik (Mehmet Dogan), Temel Tiirkce Sozliik ve Dil Derneginin resmi internet sitesin-
deki Tiirkce Sozliik’te madde bag1 yapilmigtir.

6 “Has1l” kelimesinin yazi dilinde kullanilmayan daha bagka anlamlar1 da Anadolu Agizlar
Sozligii'nde kaydedilmisse de bu karsiliklari, konumuzla ilgisi olmadigindan yazimiza almadik.

7 E-posta yoluyla TDK'ye gonderdigimiz bir iletide bu konuyla ilgili goriisiimiizii ifade etmis, buna
kargilik, tarafimiza, 4 Ekim 2010 tarihinde, Kurum Baskaninin imzasiyla bir cevap yazis1 gelmistir.
Bu yazida, “Yazim Kilavuzunun hazirlanmakta olan yeni baskisinda, mastar eklerinin yazilisi ile
ilgili elestirdiginiz kural korunurken, bu kurala bir paragraf daha eklenecektir. Yapilan eklemeye
gore: -ma/-me ile biten mastarlardan sonra -q, -e, -1, -i eklerinden biri geldiginde araya y koruyucu
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TDK'nin 1996 Kilavuzu’na baktigimizda, “ —mak, -mek ile biten mastarlar-
dan sonra —a, -e, -1, -i eklerinden biri gelirse —k iinsiizli yuamusar: ...yazmaga
(baglady), ...bildirmege (geldim).” satirlarin1 okuyoruz. Bu agiklama climlesi
—mak / -mek mastarindan sonra gelen ve iinliiyle baslayan eklerin k {in-
siiziinii diisiirmediginin delilidir (IK:15). Hatta ayn1 kilavuzda, bu aciklama
ciimlesinden hemen sonra, “Ancak mastarlarda y’li yazilhisa dogru giiglii bir
egilim vardir.” satirlarim okuyoruz (iK:15). Bu ciimleden de son zamanlar-
da mastarlarin iinliiyle baglayan bir ekle ¢ekimlendigi durumlarda —-mak /
-mek seklinin degil, -ma / -me seklinin daha yaygin bicimde esas alindigi
anlagilmaktadir. Nitekim, Muharrem Ergin de bu durumu, “Bugiin yaz1 di-
linde —mak, -mek ekinden sonra iyelik ekleri getirilememektedir. Fakat bu
sekil eskiden yaz1 dilinde kullanilirdi ve bugiin agizlarda da kullanilmaktadir.”
diyerek acgiklar (Ergin 1997: 186). Gliniimiizde kullanilan diger kilavuzlardan
Ana Yazim Kilavuzu'nda almaga, vermege gibi sekillerin artik kullanim-
dan kalkmak tizere oldugu belirtilirken(ANAYK: 42-43) Dil Derneginin Yazim
Kilavuzu’'nda yalnizca —ma / -me mastarindan sonraki yazim bigimi 6rneklen-
dirilmis (DDYK: 15), -mak / -mek eki iizerine iinliiyle baglayan eklerin nasil
getirilecegi ne ilgili boliimde ne de dizinde yer almistir. S6z konusu kilavuzun
bu tutumu, tinliiyle baglayan eklerin, arttk —mak / -mek mastar ekinin tizeri-
ne degil, -ma / -me mastar ekinin iizerine getirildigini gostermektedir.

TDK’nin Basihi Yayinlariyla internet Sitesi Arasindaki Bazi
Farkhiliklar:

Yazimizin bu béliimiinde, TDK’nin 2005 yilinda yayimladig Tiirkce Sozliik ve
Yazim Kilavuzu’yla Kurum’un resmi internet sayfasi arasindaki bazi bilgilerde
gozledigimiz farkliliklar ortaya koymaya calisacagiz. Mesela, istirap, mus-
tarip kelimeleri, Kurum’un resmi sitesindeki Giincel Tiirkge Sozliik’te ve ayni
sitedeki Yazim Kilavuzu’'nda izdirap ve muzdarip sekillerine gonderilmis-
ken basili TDK 2005 Yazim Kilavuzu’'nda istirap ve mustarip sekilleri mad-
de bas1 yapilmis, izdirap ve muzdarip sekillerineyse yer verilmemistir.

Kurum’un basil yayinlariyla internet sitesi arasindaki bir bagka farklilik da
kasit (amag) kelimesinde goriilmektedir. TDK’nin 1988’de yayimladig Tiirk-
ce Sozliik'te ve 1996’da bastirdig1 imla Kilavuzu'nda kasat biciminde kaydedi-
len kelime, iinliiyle baglayan ek aldiginda, yukarida sozii edilen her iki yayinda
kast- seklinde yazilmisti. 2005’e gelindigindeyse, basili kilavuzda, iinliiyle
basglayan ek alma durumunda, kelimenin sonundaki iinsiiziin tonlulasacagi(-
sd1) gosterilmis; ancak bu sefer, kelimenin kokii kast bigciminde kaydedilmis-
tir. Fakat, internet sitesindeki Yazim Kilavuzu’'na bakildiginda kelime kokii-
niin kasaut, iinliiyle ek alma durumundaki yazimininsa, tipki 1988’de basilan
sozliikte ve 1996 Imla Kilavuzu'nda oldugu gibi kast-1 biciminde kaydedildigi

unsiizii girer: calisma-y-a , kalaylama-y-a vb.” denmektedir.
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gorlilmektedir. Basili kilavuzdaki kast yazim bigimini bask: hatasina yorarak
hog gormek miimkiinse de (Nitekim, internet sitesinde bu yazim diizeltilmis-
tir.) iinliiyle baslayan bir ek aldiktan sonra, kelimenin, internet sayfasindaki
yazim bicimiyle basili kilavuzdaki yazim bi¢imi arasindaki celiski ortadadir.
Internet sitelerindeki bilgilerin her an yenilenebilecegini, basili yaymnlardaki
hatalarinsa ancak yeni baskilarda diizeltilebilecegini goz oniinde tutarak bu
gibi celigkilerin giderilmesi i¢in TDK Yazim Kilavuzu'nun sonraki baskilarini
beklemekteyiz.

TDK’nin basih sozliigii ile internet sitesi arasindaki bir bagka farklilik da
sudur: Kurumun basih sozliigiinde, sevk, sevk, zevk, tesvik,... gibi keli-
melerin sonunda bulunan k iinsiiziiniin kalin okunmasi geregi belirtilmisken;
Sesli Tiirkge Sozliik’te ayn1 kelimelerin sonundaki k ince telaffuz edilmekte-
dir. Belli ki TDK’nin internet sitesindeki Sesli Tiirk¢e Sozliik hazirlanirken,
sesleriyle bu ¢alismaya katilanlar, kendi konusma aligkanliklarini terk edeme-
miglerdir.

Sonuc¢

Goriildiigi tizere, Latin harflerini kabul ettigimizden bu yana seksen iig¢ yil
ge¢mesine ragmen, imlamiz hala doyurucu ve istikrarh bir durum arz etme-
mektedir. Ustelik, yazim sorunlarimiz giin gectikce daha da derinlesmektedir.
Yazim kurallarimizin ortaya konmasinda dilimizin ses yapisi ve dil bilgisi ku-
rallar1 bugiine kadar oldugu gibi bundan sonra da belirleyici olacaktir. Bunun-
la birlikte, geleneklesmis yazim bicimleri ve imlanin telaffuz iizerindeki etkisi
de yazim kurallarinin tespit edilmesinde gz 6niinde bulundurulmalidir. Bu
yolda TDK’den ve Dil Derneginden beklenen, bundan sonra basilacak kila-
vuzlarda, yukarida isaret ettigimiz ve yer yer ¢6ziim Onerileri sunmaya calig-
tigimiz yazim sorunlarimizin iizerine daha dikkatli bir sekilde egilmeleri ve
herkesin rahatlikla kabul edebilecegi, en az tartismali bir imlaya bizleri kavus-
turmalaridir.

isaretler
A, 4, A:uzuna
i :uzuni
i :uzunu

S

: diizeltme isareti
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Some Words on Our Spelling
Onder Saatci

Abstract

In this article, some of our writing problems are dealt with as subheadings and each of them is evaluated
one by one. It is stated that these arrangements are inadequate to adapt our language (Turkish) to wri-
ting, by reminding the writing format of some words which are formed with “Hane” in spellers and the
rules related to caret; it is also pointed out that these arrangements cause articulation disorders in some
words. Therewithal, knowledge about some words that are not included in a speller and a dictionary and
writing problems that these words caused is given as well as some suggestions are made on this subject.
In the last two subheadings of our article, some deficiencies and faultinesses that we observed in arran-
ged writing spellers are evaluated.

Key Words: Orthography, Spelling, Pronunciation, Acoustic.

imlamz Uzerine Birkac S6z
Onder Saatci

Ozet

Bu makalede yazim sorunlarimizdan birkac: alt bashklar halinde ele alinarak her biri hakkinda deger-
lendirmelerde bulunulmustur. “Hane” kelimesiyle olusturulan baz kelimelerin kilavuzlardaki yazim
bicimi ve diizeltme isaretiyle ilgili glinlimiizdeki kurallar hatirlatilarak bu diizenlemelerin, dilimizin ya-
z1ya aktarilmasinda yetersiz kaldig: belirtilmis; hatta bu diizenlemelerin, bir kisim kelimelerde telaffuz
bozukluklarina yol actigina isaret edilmistir. Bunun yaninda, yazim kilavuzuna ve sozliige alinmayan
baz1 kelimeler ve bunlarin yol agtig1 yazim sorunlar1 hakkinda bilgi verilmis; bu hususta baz1 6neriler
getirilmistir. Makalemizin son iki alt baghgindaysa baz1 yazim kilavuzlarinin diizenlenmesinde gozledi-
gimiz eksiklikler ve aksakliklardan s6z edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Imla, Yazim, Tiirkce, Telaffuz, Sesletim.
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Islamcihik: Karakista Kalan
Gocmen Kus

Atilla Miilayim

Birinci diinya savagindan sonra kurulan diinya, islam alemi diye bir mefhu-
mun var olmamasi {izerine kurulmustu. II. Diinya Savasi’na kadar diinyanin
boliisiimii {izerine anlagsamayan sistemin aga babalari, yeni bir savas cikara-
rak diinyanin paylasimini kisa bir siire de olsa gerceklestirdi. Bu durumu iyi
okuyamayanlar tarihin ¢6p kutusunda yerlerini almak i¢in 1srarci oldu. Bakig
agilarinin neye doniik olacagina karar veremeyenler, bagkalar1 tarafindan
yonlendirilmeyi nimet bilenler, kendi geleceklerini belli siire i¢in dahi olsa
saglama alinmasim liiks olarak kabul ettiler.

Kendi ge¢misini tanzim etmek imkanin ellerinde bulunduramayanlarin
gelecekten bildirecekleri olamazdi. Olmadi da zaten.

Evet, durumun vahameti karsisinda pozisyonlarini diizenlemeye calismak
yerine bu hakikati yok sayarak, kurduklar1 diisiince yapilarini tarumar etmeye
yanagmayanlar geleceklerini tikadiklarindan habersizdi.

Modern hayata bakistaki sasilik, sorunlara kars: tedbirsizlik, hayat karsi-
sinda her zaman kisir ve palyatif tedbirler, bir ¢ok kisinin baglarin1 koyacak-
lar1 bir mekan bulamamalarina neden oldu. Kendilerinin dahli olmadig: ha-
yat1 gelecek nesillere birakan kusaklar, kotii miraslarindan dolayr mirascilarin
yepyeni sorunlarla bogusmalarina kapi aralamis oldular.

Tiirkiye’de IslAme1 diisiincenin, Tiirkiye iizerine s6z séylemede basari-
I1 oldugunu s6ylemek pek de miimkiin degil. Modern bakis agis1 ve tarihsel
miras iizerine aldiklar tavir nedeniyle sarih gelecek insas1 da ¢ok miimkiin
olmadi. Ciinkii Islamcilar kendi olma konusunda pek de caligkan olmadilar.
Konjonktiiriin icbar ettirdigi yonde ilerlemeyi gelisme, biiyiime zannederek
tesevviis zihinlerini daha da karmagik yapilarin icine soktular. Zihinsel diin-
yalar1 berrak olmayan Islamcilarin ulasacaklar: yer de aym sekilde berrak bir
hakikate acilmadi. Hakikati pargalaya parcalaya sonunda tiiketen Islamcilik
diisiincesi, kurmay1 planladiklar diinyadan beslenmedikleri icin ne birikim-
leri oldu, ne de sonraki kusaklar1 temel att1. Giidiik ve kadiik bir séylemi tek-
rarlaya tekrarlaya bugiine kadar geldiler. Bu onlara ne getirdi?

Higbir sey. Hicbir zaman bu yakanin yerlisi olmadiklar gibi, sistemin lord-
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larmin ehlilestirici politikalarinin siirdiiriiciisii olmayi tercih ettiler. Ne yap-
mak istediklerini degil, ne yapacaklarini net ve ciiretkar bicimde konugmaya
bagladilar. Bagka, yabanci bir diisiincenin yerlisi olma hevesine tutuldular.
“Romantiklige gerek yok diinya gergek ve degisiyor bizde bu degisimde yeri-
mizi almaliy1z! Zaman bunu gerektiriyor, Miislimanlarin menfaati i¢in bu ge-
miye binmek gerek.” Diinyanin kahrini ¢ekilir mi kildi bu bakis? Yeni, yepyeni
bir diinya m1 kurdurdu?

Kapitalizmle Tanimlanan islamcilik

Turklye de Islamcilik 1980 sonrasinda cok farkl bir kanalda ama devamh bii-
yiimeye, giiclenmeye basladi. 12 Eyliil askeri darbesi Islimcilarin hareket ala-
nini genigletmeye yaramigti. Tiirkiye’deki aksiyon gruplar1 darbeyle birlikte ya
bitirildi ya da kiigiiltiilerek romantik bir konuma indirildi. Askeri darbe sadece
Islamcilarin yolunu agarak neyi murat etti? Dayaniksizligi, edilgenligi, itaate,
ulul emre yatkinliklari onlarin se¢iminde biiyiik rol oynadi. Yeni kurulacak
diizende sistem dejenere edecegi ve kullaniminda hicbir sorun yasamayacag
bir grubu tercih emisti. Islamcilar askeri diizene agik ¢ek vermisti. Higbir so-
run ¢gikarmayacagini deklare etmis, “her seyi ben yaparim, benim {izerimden
her tiirlii isler cevrilebilir, zorluk ¢ikarilmaz” garantisi vermisti. 90’1 yillarin
sonunda da benzer sahneler tekrarlandi.

Tiirkiye’de Islamci diisiince, genelde tarihsel siirecin biitiiniinde 6zelde
de seksen sonrasi yerli hicbir diisiince iiretemedi. Yerli diisiincenin ne oldu-
gunu 6grenmek isteyenler “biz Tiirklerin” tarihsel sahneye ¢ikisina bakabilir.
Dogru bir tarih okumasi sorularin cevaplarina gotiiriir. Islimeilik diisiince-
sinde bunlarin hicbiri olmadi. Kapitalizmin dini olani sevmesini firsat belle-
yen Islameilar iiretemedikleri yerli diisiince nedeniyle hep baska hesaplarln
arasinda kaldi. Islimecilarin kapitalizme yatkin olduklari bugiin daha net gé-
riilebilir. Islimcilik cikis itibariyle modern metodolojiyi icsellestirmisti ama
geldigi nokta Batil diisiinceyi yenileyecek diizeyde.

Islamcilik diisiincesinin icerik ve form olarak degisime ugradig uzun siire-
dir dile getirilerek, tartisilmakta. Evet, bu diisiinceye inanacak olursak eger bir
kabuk degistirmenin yasandigi soylenebilir. Islamcilik diisiincesi bu degisim
icinde diinyanin gidigati, bu siire¢ icinde Miisliimanlarin konumu {izerinde
etrafli seyler soyleyemedi. Diinyay1, varligi okumada yetersiz kaldi. Boyle bir
iradeyi gostermeyecegi zaten bastan belliydi, zira yerli diisiince demek biraz
da diinya, evren algisi iizerine s6z sOylemekti. Islamcilarin varolus iizerinde
tasarrufta bulunmaktan ¢ok para ve kariyer ugruna giindelik politikalar iiret-
tigi gelinen asamada daha net goriildii.

Bu siireg gosterdi ki bildiklerimizin yanhs olmasi giivenilir bir alanimizin
olmasi anlamina gelecekti ama bildiklerimizin, bilineceklerin bu diinyada
kullanilan araclarin, sanalligi, hayatta yasamsal alanlarin hepsine yonelik uy-
gulanan asir1 bastan ¢ikarma hicbir temel diisiincenin varlik alan1 bulamaya-
cagim gosterdi. Kime gosterdi? Degerlerinin toptan inkarimi1 savunan ve yeni
deger iiretiminin zaman kaybindan bagka bir ise yaramadigim diisiinenlere...
Nihilizmin doruklarindaki Islamcilarin iizerinden Tiirkiye’deki iddia sahiple-
rinin hepsine...
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Simiilasyon Olarak islamcilik

Islameilik hareketi icten ice ciiriimekteydi. Bunu sancili dénem olarak kabul
etmekte ¢ilirlimeye dahil bir alg: yan11mas1yd1 Ciirtime kapltahzmln nimet-
lerinin kullaniminda sorgulama geregi duyulmama51yla iyice artt1. Islamcihik
kendini toparlayip bu ciiriimeden kurtulmak yerine geldigi konumu sag-
lamlagtirmanin yollarim arad. Tktidan muhkemle§t1rmek temel gaye halini
aldi. Islameilik du§unce51n1n zirvesi gliciin kullanilmasindaki hazdaydi. Haz
Islameilar: bu ismi kullanmaktan alikoyacak derecede yedi bitirdi.

Saglam bir diinya tasavvuru kuranlarin cenaze torenlerini yapma hevesli-
leri, bu diinyay1 tutmaya devam edebilirler artik. Saglam ve sahih bir diinya
gorlislinii kendilerine elzem gorenler, “yola bu amacla ¢ikacaksak ¢ikalim yok-
sa neden bosa meydani kirletiyoruz” diisiincesinde olmadiklar stirece atilacak
adimlar her zaman akil kalacak.

Islamcilik, diisiince iiretemedi, politika gelistiremedi, ne kisa vadeli ne de
uzun erimli strateji icinde oldu. Baudrillard'in simiilasyon kavramina tam
oturacak bigimde bunlarin hepsinin sanalini iiretti. Varmis gibi yapty, diisiinii-
yormus gibi davrands, gelecek kurgusu olusturdugu izlenimi verdi. Bagortiisii,
imam hatiplerin katsay1 problemi diginda tutamak noktalar1 yoktu. Islamecilik
iiniversitelilerin elinde intihar ettirildi.

Elestirel diislincenin olmamasi, yapilacak ilerlemenin diisiince planinda
gedikler vermesi, agilacak yollarin tikanmasina sebep oldu. Saglam adimlarla
ilerlemesi gereken bir hareket pragmatik diisiincenin diimenine girerek ken-
dini bir sekilde yok etti.

“ Eger odlekler, eski diislincelerine bir yirmi y1l daha sadik kalsalardi, cos-
kulu ve dayanakh kapitalizm, 2008’de sadece ana caddelerdeki para cekme
makinelerini muhafaza edebildigine tanik olacaklardi.” Evet Terry Eagleton’1
dinlenmis olsaydik bu olaya sahit olacaktik. Kapitalizm ve onun dogurdugu
bu asagilik diinya diizeninin savunucusu durumuna diisiiriilmek gibi bir hata-
ya siginilmasaydi, olayin rengi ¢cok degisik olacakti. Sorunlar tiretmede mahir
olanlar, sorunu basinda halletmeleri gerekirken goz ard1 ederek ya da kii¢iim-
seyerek yollarina devam ettiler. Burada ki yanlis1 gormeyip, kandirilan zihin-
lere geri doniisii olmayan yola girdiklerini hatirlatacak bir babayigit gelmedi.
Acimasizlik yapmayalim, geldi de dinleyen olmada.

Hakikatin {istiinii 6értmeye calisanlar bunu iktidarlarimin giiciinii kulla-
narak yaparlar. Ve iktidar'in bu karanlik yiizli yani insanlara her dediginin
dogru oldugunu ayartmasi, insan teki i¢in asagilarin en asagina savrulma de-
mektir. Yeni durum — iktidar olmanin dayanilmaz hafifligi — Islamcilik denen
yapilanmanin Oyle cokta matah bir sey olmadigini ortaya ¢ikarmasi acisindan
cok ilgingtir. Bu yeni hale kendilerini kondurmakta hi¢ yabancilik cekmeyen
“eski tiifekler” 6yle uzun boylu bir aciklama gereksinimi de hissetmeden “yola
devam” nakaratlar arasinda tarihin ¢opliigiinde yerlerini almaya hazir halde
beklemekteler.

Bat1 medeniyetin bir niivesi olan Kapitalizm, tiiketim toplumu olusturur-
ken bildik bir takim duygu parcaciklarinin da bir daha yerinden kalkmayacak
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bir sekilde kalbimizden gonliimiizden ve de geleneksel hayat nizamimizdan
kopartti. Bu Gyle sancili bir siireg falan degildi. Yiizyil 6ncesine gore daha de-
neyimli olan Kapitalistler deneyimlerini nefis bir sekilde kullandilar ve dede-
lerinin bu ise bulagsmaktan sarfi nazar ettigini, torunlarinda tutturmanin ba-
sarisini yasadilar, yasiyorlar.

Modern hayat1 kurgulayip oniimiize getirenler kendi yasam bicimlerini zi-
hinlerimizi kodlamada basar1 gosterdiler. Uretim araglarini 6niimiize koyan-
lar kapitalizmin tohumlarim atmaya basladiklarinda bu isin tiiketimle sonug
alinacag bir diinyay1 inga ettiler. Uretim araglarinin degisime ugramasi yeni
bir tarz olugsmasina da katki sagladi. Uretim araglarini kendi benliginden bir
seyler kopartma pahasina dort elle sarilanlar, kayip-kazang hanelerini kontrol
ettiklerinde kar hesab1 yapmay1 kendi diinyevi ¢ikarlar1 agisindan elzem ka-
bul etti. Yapilanlar tam da burada bizi ilgilendirmesi gerekirken, yolun ashn-
da bu olmadigimi ve gerekirse yeni gerekgeler dizebileceklerini acikca ortaya
koymaktan ¢ok birbirimizi gekistirerek hayatin akisina yon vermeye kalktik.
Neyse ki sorunu bilmek bahtiyarligina erenler de yok degildi.

Silikonlu Fikirler ve islamcilik

Jean Baudrillard “Silikonlu gogiisler yatay durumda bile dik kalabiliyorlar.
Silikonlu diisiinceler de asla porsiimiiyor ve baglamlar1 ne olursa olsun tek
basina ayakta kalabiliyorlar.” der. Sakin ve ¢evrimsiz bir yagsamin ayaklarinda
kanat ¢irpan yirtlaz kalabalik yere siiriinmeyi bir bahtiyarlik nisanesi olarak
gogiislerinde tasir. Diisiincenin “namus” bekgileri terfi olacaklar giinii, yapa-
caklan ise odakladiklarinin bilinciyle hareket alam agtiklar1 yerde dogrulur-
lar. Namus ugruna verilen ugrasta hapsolduklar: her ne ise kendi yerlerini
saglamlagtirmaktan bagka bir anlam ifade etmez.

Kapitalizmin kurdugu ve yerine bagka bir seyin getirilmesine imkan ver-
meyen bu yagsam bi¢imi tiim insanlik tarihini siki bir kontrolden gegirmek ih-
tiyacini da vakur bir sekilde yapmak hevesi gosterdi. Vakur bir sekilde ¢linkii
yiizyillardir siirdiirdiikleri yeni diinya diizenini “bagka yol yok” fikriyle birlikte
iglettiler.

Sonug yerine sdyleyecegimiz bizi anlamlar diinyasindan ¢ok yalnizlar diin-
yasina yakin kiliyor. Jean Baudrillard o keskin netligi icinde sert bir resim
ciziyor: “Fotografi ¢ekilen her nesne, geri kalan her seyin kaybolmasinin bi-
raktig1 izden bagka bir sey degildir.” Tamiri imkénsiz geri kalmiglik, nesnele-
rin diinyasinda kaybolan bir siiri imkansiz asikarliklar, icinde olandan ¢ok
“varkalmak” seriiveninin korlestirici azmanhgini tatmak, bu teknik basarinin
doruk noktasinda gercekligin esamesi okunabilir. Hakikatin degil. Sonug¢ ¢ik-
maz1 kargisinda ticarilesen kutsallik, soytaris1 olmayan padisah haline diisme-
nin onarilmaksizin aci i¢cinde kivranmasi...

Ve sonu karakista kalmig bir kusun bir daha hi¢ gécmen olamayacagi bir
yalmizlik.
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Kitabiyat

Ahmet Cig(.iem, Tasra Epigi-Tiirk ideolojileri ve islamcilik, Birikim
Yayinlari, Istanbul, 2001. (172s.)

Oner Bugukeu

Tiirkiye’deki meseleleri degerlendirme tarziniz ne olursa olsun bir hakikati
teslim etmek zorundasiniz: Birikim Dergisi Tiirk entelektiiel hayatina yeni bir
soluk olmus, zaten sifira yakin olan ¢izgisinin {izerine ¢gikan bir caba olarak
dikkat ¢ekmistir. Derginin 6zellikle Soguk Savag déneminin belli bagh kaliplar
yikildiktan sonra Tiirk islamcilar ile Tiirk sosyalistlerinin kargilikh alig-veris-
te bulunabildikleri bir platform haline gelmesi bugiin gelinen nokta agisindan
oldukca 6nemlidir.

“Akal ve Toplumun Ozgiirlesimi&J.Habermas Uzerine Bir Calisma”, “Bir
Imkan Olarak Modernite-Weber ve Habermas”, “Aydinlanma Diisiincesi”
gibi eserleri de olan Prof. Dr. Ahmet Cigdem’in Birikim Dergisi'nde cesitli
zamanlarda yayinlanmig yazilarinin gozden gecirilmis sekliyle biitiinciil bir
bicimde okuyucuya sunuldugu “Tasra Epigi-Tiirk Ideolojileri ve Islamecilik”
Tiirkiye’de bir “anlat1 kiitlesi” halinde var oldugunu soyleyebilecegimiz dii-
siince bigimlerini daha anlagilir kilmay1 amacliyor. Yazar cagdas Tiirkiye’de
diislince bicimlerinin muhtevasina iligkin tespitlerini ise tarihsel bir baglam
cercevesinde olusturuyor.

Ahmet Cigdem kitabin giris bolimiinde “kemalizm” iizerinde duruyor.
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu akli olan kemalist diisiincenin resmi olmasi
sebebiyle zaten ideolojik oldugunu sdyleyen Cigdem’e gore kemalizm’i adlan-
dirirken ona “resmi ideoloji” diyerek aym seyi iki kere adlandirmis oluyoruz.

“Resmi ideolojinin kendisi bir ideoloji degildir, bir sevk ve idare zanaati-
dir. Sozliigii yoktur ama bir alfabesi muhakkak vardir. Anlamdan cok isareti
yegler, bu nedenle ansiklopediktir, bu nedenle derinlikten ¢ok yayginlk endi-
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sesi tasir. Kendisini sosyolojiden cok hukukta kurmaya calisir.(s.25-26) (...)
Kemalist ilmihal koydugu toplumsal hedefleri gozetebilecek bir i¢sel mantik
gelistiremediginden sik stk kemalizmi yeniden tamimlamay: yahut kemaliz-
min orijinal tammlarina donmeyi kendisini korumamn en yetkin yolu ola-
rak gorecektir. Kemalist ortodoksi bu orijinal tanimda sadece kendisini degil
biitiin gercekligi ve o arada da toplumu bulmak ister.(s.32)”

Tiirkiye’deki ideolojiler iizerinde kemalizmin sekillendirici etkisi oldugu-
nu savlayan Ahmet Cigdem’e gore Kemalizm bu topluma ve bu toplumun ta-
rihine ait bir vakr’a olarak degerlendirilmelidir. Diger bir ifadeyle Cigdem’e
gore kemalizm Tiirk toplumsalinda var olan modernlesme alg1 ve kaygisinin
bir versiyonu olarak degerlendirilmelidir. Kemalizm kendisine bir toplumsal
megruiyet zemini yaratabilmek igin ilk giinah yaratmada basarili olamamis
olsa da “kendisine atfedilen ve toplumun geri kalaninin vicdanini temizleme-
ye yarayan giinahlar icin” iyi bir adres olabilmistir. Bu baglamda kemalizm
Tiirkiye’de bir takim diisiince bicimlerinin kendi mesruiyetlerini sagladiklar1
ilk glinah metaforu olarak da isglevseldir.

“(...) kemalizmin en biiyiik kesfi, Islam bir kiiltiir olarak birakmann,
ona bir cemaat bahsetmekle esanlamh olacagim gérmesidir. Dolayisiyla ke-
malizm kendi politik karim, Islam” siyasal bir kategori olarak yasatmaktan
devsirmistir. Nitekim ancak Islami talepler var oldukcadir ki kemalizm ken-
di hakhihigim tiiretmekte zorlanmamstir.(s.171)”

Tiirk islamciligr kurgulanirken siklikla atifta bulunulan kavramlardan bir
digeri olan muhafazakarlik {izerine de ayr1 bir baglik acan ve tarihsel seriiveni
lizerine analizlerde bulunan Cigdem, modernizm-reaksiyoner modernizm-
muhafazakarhk gibi kavramsallagtirmalar aracihigiyla Tiirk muhafazakarhg-
nin resmini ¢izmeye gayret etmigtir.

“Tiirk muhafazakarhgi olusum donemindeki politik istikrarsizhiginin ag-
tigr boslugu daha sonraki donemlerinde kiiltiirel bir saldirganhikla doldur-
maya ¢alismustir. Buna mukabil Stern’in ‘muhafazakarhk politik hakimiye-
tinin bedelini kiiltiirel sefaletle 6der’ belirlemesini hatirlatan bi¢cimde politik
iktidarsizlik doneminde muhafazakar diisiincenin sahip oldugu derinlik ye-
rini kati bir sagcilik ve anti-komiinizme terk edecektir.(s. 59)”

Yazar eserinin bu béliimiinde “Huzur iislubu” diye adlandirdig: 6zellikle
Ahmet Hamdi Tanpinar, Peyami Safa, Ali Fuad Basgil gibi entelektiieller cer-
cevesinde sekillenen muhafazakarlik tiirtiniin tarihilik kavramina sahip ol-
makligiyla daha en bastan baticilik, islamcilik ve milliyetgilik gibi biiyiik anla-
tilarin diistiigii tuzaktan kurtuldugunu; diger biiyiik anlatilardan farkl olarak
toplumu sifirdan kurma stratejisine sahip olmamakla bir adim 6ne gectigini
ifade etmektedir. Yazar bu durumu toplumu sifirdan yaratmak isteyen diisiin-
ce bicimlerinin icerdiginden daha fazlasini diglamak zorunda oldugu tezinden
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yola g¢ikarak dile getirmistir. Ancak Cigdem, “Huzur iislubu” heniiz tam ge-
ligkinlik elde edememisken 1950°de Tiirkiye’de muhafazakarligin miithis bir
kirilma yasadigim1 savunmaktadir. Yazara gore en geligkin ifadesini daha son-
raki yillarda Ozal'la bulacak olan “miihendis muhafazakarhg:” (ki yazar Milli
Goriis’li de buna eklemektedir) muhafazakar s6ylemde teknokrat bir tezin ha-
kim olmasi ile neticelenecektir.

Takip eden boliimde Tiirk islamcilig: tizerinde duran yazara gore 80’lerden
sonra sekillenen islamcilik kendi 6n tarihinden sosyolojik olarak farklilagmis-
tir. Yazar bu durumun ortaya ¢itkmasinda tasrali kiiciik burjuvazinin(esraf)
karakterinin tedrici bir bigimde degismesinin, bahse konu sinifsal yapinin za-
manla kentli ve egitimli bir 6zellik kazanmasinin 6nemine dikkat cekmekte-
dir. Yazara gore tam da bu yillara rastlayan islamci ¢evrelerdeki sivil toplum
hareketi (koy ve ksabalarda kurulan dernekler, vakiflar, Orta Anadolu’da yay-
ginlasmaya baslayan holdingler, MUSIAD vb. érgiitlenmeler) islimciligin(ve
dolayisiyla Miisliimanlarin) kapitalist entegrasyon siireci igcerisinde yeniden
iiretilmesini saglamis; hareketin sinifsal istikrarinin korunmasinda da pay sa-
hibi olmustur.

Ahmet Cigdem tam bu noktada Sezai Karako¢ tarafindan kodifiye edilen
“Dirilis” diisiincesine ayr1 bir paragraf acmaktadir. Ahmet Cigdem Islam’1 bir
medeniyet olarak kuran ve medeniyet esasinda savunan Dirilig islamciliginin
Tiirkiye’de muhafazakarlikla islamcilig1 birbirinden ayirt etmis olmasi agisin-
dan kayda deger bir caba oldugunu ifade etmekte; ancak giiniimiizde Sezai
Karako¢'un etkisinin sadece sairlik vasfiyla sinirh kaldigina temas etmekte-
dir.

Tiirkiye’de dergi yazilarinin bir araya getirildigi kitaplar genellikle oku-
yucuda “yamali bohg¢a” hissi uyandirmaktadir. Ancak Cigdem’in Tagra Epigi
isimli eseri kendi icerisinde bir biitiinliik ve 6zgiin fikirler ihtiva etmektedir.
Cigdem’in kitapta savladigi islamcilik agisindan 6nem arzeden tez Tiirkiye’de
tedaviilde bulunan biitiin diisiince bigimlerinin bir sekilde kemalizmin damga-
sin1 tagidigl, onunla kargilikh olarak iliski kurdugu ve neticede onun s6ylemsel
diizeyde farkh bir formuna doniistiigiidiir. Cigdem’in kurdugu anlat1 Tiirkiye
tarihini bir “cagdaslasma/modernlegsme” seriiveni olarak linear bicimde ta-
sarlayan diisiincenin yansimasi durumundadir. Bu gerceve islamciligin ke-
malizmin farkh formlar altinda devami oldugu tezinin ileri siiriilebilmesi i¢in
en uygun olanidir ancak Tiirkiye tarihinin sadece ¢agdaglagma tarihi olarak
anlamlandirilmasi onun yumusak karnini olusturmaktadir. Bununla birlikte
yazarm kemalizmin Islami olanla kurdugu iliskiye dair tespitleri dikkat ceki-
cidir. Tasra Epigi Tiirkiye’de Islam diisiincesi iizerine calisan kimselerin mu-
hakkak okumasi gereken bir ¢aligma olarak not edilebilir.
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Timur Kuran, islam’in Ekonomik Yiizleri, iletisim Yaymlari,
Istanbul, 2002. (304 s.)

Omiir Bucukcu

Eser 1989 ile 1997 yillar1 arasinda yayimlanmis alt1 makaleden olusmakta-
dir. Kuran bu kitabinda, 6zellikle yirminci yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
Islam cografyasinda 6n plana cikarilan Islim ekonomisi meselesini irdelemis,
Islam’m ilkelerini giiniimiiz ekonomilerine, 6zellikle de Islam diinyasindaki
ekonomik yasama uygulama cabalarina 11k tutmaya ¢aligmigtir.

Kuran’in kitabi; islam ekonomisi, Islam bankacilig1 gibi meselelerin aman-
siz savunuculari adina ciddi sorgulamalar getirmektedir. Kuran’in kitab1 bo-
yunca vurguladig1 temel tez aslinda; giiniimiizde vaaz edildigi gibi bir islam
ekonomi doktrininin bulunmadigl, yine giiniimiizde islim ekonomisi diye
vaaz edilen 6gretinin heniiz daha uygulama asamasinin en basinda gecerilili-
gini yitirdigi, bu baglamda IslAm ekonomisi meselesinin esasinda Islimcihigin
ortaya koydugu bir argiiman olarak degerlendirilmesi gerektigidir.

Yazar uzun yillar yapmus oldugu Islam iktisad: arastirmalar: konusundaki
fikrini kitabin heniiz basinda kendince soyle 6zetler: Hem Islam diinyasimn
ekonomi tarihi hem de giiniimiizdeki Islamcilarin din adina gelistirmeye
cahstiklar kurumlar: incelemekten bir sey 6grenmissem, o da Islam’a da-
yandih séylenilen cagdas ekonomik yaklasimlarla Islam tarihinde gériilen
ekonomik yaklasumlar arasinda ugurumlar bulundugudur. Bu bakimdan
kitaba Islanmin Ekonomik Yiizleri bashgim uygun gérdiim. Kald ki, cagi-
mizdaki Islamer yorumlar arasinda bile biiyiik tutarsizhklar bulunmakta-
dir. Kitaptaki alti boliimiin ortak temalarindan birisi, Islam’dan esinlenilen
ekonomik program ve uygulamalarin yedinci yiizyildan giiniimiize dek hep
cesitlilik gosterdigidir. (s.12)

Islam ekonomisi meselesinde ayrica ele alinmas1 gereken Islami banka
meselesinde yazar, modern bir iktisat¢1 goziiyle ciddi irdelemelerde bulunur
ve aslinda islami banka denilen kurumlarm diger bankalardan farki olmadi-
g1na dikkat ceker. Islam bankalarinda hesaplarin biiyiik boliimiinii olusturan
ortaklik sekillerinden *“murabaha”” ve *“icare’~ sézlesmesinin, su an islAm
bankalarinda uygulanan seklinin bat1 iktisat literatiiriindeki finansal risk ve
finansal kiralama uygulamalarindan pratikte bir farkinin olmadig1 Kuran’in
dikkate alinmas1 gereken tezleri arasindadir. IslAmi bankacihik meselesi
Kuran’in kitab1 boyunca deginmekten vazge¢medigi meselelerden birisini
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olusturur. Yazarmn IslAmi bankalar hakkindaki fikirleriyse yaptig1 su diisiin-
diiriicti ahintilamalarda sakhidir:

Islama diisiiniirlerin iitopik iddialarina ragmen, Islam bankalarimn uy-
gulamalart geleneksel bankalarin uygulamalarindan ¢ok farkh degildir.
Geleneksel bir banka acikea faiz alirken, bir Islam bankas: yakin oranda
komisyon almaktadir. Islam bankacihgim incelemis olan bir Malezyal
soyle yazar: Aradaki tek fark Islam bankalarimin gérevlileri takke giyer-
ken, geleneksel bankadakilerin papyon takmalardir. (s.102)

Yazar, banka konusunda getirmis oldugu elestirileri zekat konusunda da
siirdiiriir. Kuran, zekdt kurumunun isleyis sathasinda islAma iitopistlerin
vurguladig: tezlerin gecerli olmadigim ifade eder. Islim ekonomisi mesele-
sinde ayrica bir yer edinen Pakistan’daki (Islam ekonomi anlayisinin temelin-
de Pakistanh diisiiniir Mevdudi’'nin ¢abalar1 ve uygulamanin Pakistan ayagi
dikkate alinmalidir) zekat miiessesesinin pratikteki karsiligini inceleyen yazar
su climleleri kaydeder:

“Resmi kaynaklara gore 1980-88 doneminde zekdt kaynaklarimin yiizde
58’1 dul, yetim ve sakatlarda dahil olmak iizere ¢calisamayacak durum-
da olanlara ge¢inme yardim olarak verilmistir. Ancak verilen yardim-
lar ¢ok azdir. 1980l yillarda bir kisinin temel gida harcamalart ayda
yaklasik 22 dolar gerektirirken zekat olarak verilen yardim, genellikle
kisi basina 4 dolarla 8 dolar arasinda degismis, kimi bélgelerde 1 dolar
asamamgtir. Bir milyon Pakistanh zekat yardimi gormekteydi ki bu sayt
yoksulluk stmirt alinda yasayan Pakistanhlarin yaklasik yiizde 10'una
esittir. Bu duruma deginen bir resmi rapor, sekiz yildir yiirtirliikte olan
devlet yonetimindeki zekdt sisteminin esitsizlikleri azaltmadigim yazar.
Ne dilencilerin sayisinda belirgin bir diisiis olmus, ne de yoksulluk azal-
mugtir. Bu kosullar alinda ““insanlar yalnizca sisteme olan inanglarim
degil, aym zamanda Islamn daha iyi bir ekonomik diizen sundugu yo-
lundaki inanglarim yitirmeye baslamistir.”” (s.51)

Kitap bastan asag tetkik edildiginde dikkat ceken sey yazarin cagdas Islam
diisiliniirlerinin bilhassa iktisadi planda ortaya atmis olduklar fikirlerini ciddi
bicimde analiz etmis oldugudur. Cagdas Islam diisiiniirlerinin iktisadi alana
getirmis olduklar1 bazi acilimlar: pratik alanda test ederek onlari iitopyaci diye
niteleyen yazarm bu tutumu ashinda pek anlamli gézilkmemektedir. Ozellikle
laik-sekiiler idare tarzina sahip tilkelerdeki ya da ekonomik bakimdan geri kal-
mus iilkeler arasinda gosterilen iilkelerdeki islam ekonomisi adina yapilanlar
teoriyle gelisir olarak sunup, teorisyenleri iitopist olarak nitelemesi pek an-
lamh degildir. Yani zekat kurumunun iglerliginin teoride vaaz edilen séylem-
lerle uyusmamasinin ya da islami bankalarin uygulamada diismiis olduklar
cikmazlarin egemen iktisat disiplini, kiiresel sistem, somiiriillme durumu gibi
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etkenlerden bagimsiz olarak degerlendirmek ve bir nevi su¢u Islam ekonomi-
sine ve Islam diisiiniirlerine yiiklemek pek makul géziikmemektedir.

Egemen iktisat disiplini cercevesinde diisiiniilmesi halinde IslAm ekono-
misinin olabilirligini kabul etmemek sasirtic1 degildir. Bu perspektiften islam
ekonomisi anlatisina elestiri getiren yazarin elestirileri anlamli olmakla birlik-
te, Islam ekonomisi konusundaki elestiriyi asan; reddeder mahiyetteki ifade-
ler ise pek anlamh gozitkmemektedir. Yine de egemen iktisat disiplini 1s181nda
Islam ekonomisi meselesine bakan islAm'in Ekonomik Yiizleri bashkl kitap
getirmis oldugu elestiriler bakimindan dikkate deger bir calismadir.
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Bedri Gencer, islam’da Modernlesme 1839-1939, Lotus Yayinevi,
Ankara, 20009. (872 s.)

Osman Oguz Demir

1968 Konya dogumlu Bedri Gencer ilk ve ortadgretimini Istanbul’da ve
1991 ’"de Mimar Sinan Universitesi Sosyolojl’den lisans, 1993’de Marmara
Universitesi'nden Yiiksek lisans, 1998’de Istanbul Universitesi Uluslararasi
fliskiler Boliimiinden doktora derecesini aldi. 2004’te Kocaeli Universitesi'nde
Siyaset Bilimi Docenti oldu. 2009’dan beri Yildiz Teknik Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Insan ve Toplum Bilimleri Boliimiinde calismalarim
siirdiirmektedir. Cok sayida makalesi cesitli dergilerde yayinlanmis olan ya-
zarm ‘Hikmet Kavsaginda Edmund Burke ile Ahmed Cevdet’ ve ‘Islam’'da
Modernlesme 1839-1939  basghikl iki kitap caligmasi bulunmaktadir.

Fransiz devriminden sonra Napolyon’un baglattig: sicak savas olarak me-
denilestirme hareketinin ilk dogrudan hedefi olan ve aym zamanda islAm
diinyasinin temsilcisi olan Osmanl Imparatorlugu, 1839 Tanzimat Fermani
ile baglattig1 politik-kuramsal modernlesme ile tarihinin gosterdigi yoldan ay-
rilmigtir ve kitapta bu kopus ile baglamaktadir. Tanzimatin ilani (1839) ve
II.Diinya Savasi(1939)’arasinda kalan donemle simirlanmis goziikmektedir
ancak muhtevasinda bu aralig1 asan ciddi anekdotlar ve analizler bulunmak-
tadir. Ayrica kitabin akademik bir {isliip kaygisi glidiilmeden yazilmig olmasi
ve ilgi gekici ayrintilar eserin biitiinliikli bir bicimde kavranmasini kolaylas-
tirmaktadir.

Bilindigi {lizere Batinin modernlesme tecriibesinin ardindan gerceklesen
Dogunun modernlesmesi olay1 ayni kategoriler iginde degerlendirilemez. Bu
tespitten hareketle kitapta oncelikle IslAm modernizminin genel olarak batil
modernizmle kiyaslanmasi, ikinci olarak da Protestan-Cizvit kaynakli bu bati-
1 modernizm karsisinda ii¢ ibrahimi din, Yahudilik, Hiristiyanlk ve islam'mn
zorlandig1 modernizm mukayesesi anlatilmaktadir. Gencer’in belirttigi iizere
diinyada heniiz bu ii¢ dinin modernzimle kargilagmasinin sonuclarini ortak ve
ayr1 yonleri ile ele alan bir eser bulunmamaktadr.

Gencer eserinde Yahudi-Hiristiyan Bati medeniyetinin yeryiiziinde cenneti
yasatma diislincesiyle ilk olarak evrensel bir din anlayis1 ortaya ¢ikarmasi yani
dinin medeniyete(daha ¢ok sekiiler yasam tarzini ifade etmesi hasebiyle) do-
niismesi olarak da ifade edebilecegimiz bir diinya algisimin Islam diinyasinda
algilanmas1 — benimsenmesi - tavir alinmasi durumlarini da irdelenmistir. Bu



Tartisma / Kitabiyat 247

cercevede medeniyetsel Gtekilestirmenin disiplini olarak oryantalizm sayesin-
de geleneksel ‘hak/batil din ayrimi, ‘Bati/dogu medeniyetleri’ ayrimina gev-
rilmesini analiz etmigtir. Osmanl Devleti’'nin Seyh Bedrettin olayindan sonra
cok az belki de hig tecriibe etmedigi ‘Tanrinin sosyal hayattan kovuldugu se-
kiiler anlayis’ karsisinda takindig1 tavri bu eserde ayrintilari ile gormekteyiz.
Ozellikle Osmanl Siinni paradigmasim Sii ve Siinni Arap diinyasindan ayr-
mas1 ve Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve Namik Kemal {izerinden
belli diislinsel paradigmalar1 agiklamasi kitabi, Serif Mardin’in bu kitaba yaz-
dig1 6nsozde dedigi gibi ‘qigir acicr’” bir yapit haline getirmistir. Avrupa’da ki
protestanliga karsilik olarak Siilik’i gosteren Bedri Gencer’in, “19. Yiizyil'da
somiirge yarisindan zaferle cikan Protestan Ingiltere; fikha dayal bir din anla-
yis1 olarak gosterdigi ‘Tiirk Islami'm otekilestirerek(sekiilerlestirerek), mede-
niyet olarak ‘Arap Islam1’ n1 gelistirmistir” tezi dikkatle diisiiniilmelidir.

Islam ve modernitenin cok zit dinamikler oldugunu bilerek, bu iki ayr
sistemi bir potada eritmeye c¢alisilmasinda belli sloganlarin oldugunu da s6y-
lememiz gerekir. Bu sebeple ortaya atilan ‘Islam, mani-i terakkidir” itham
aslinda 19. asrin ilk yarisinda Avrupa’da Protestanlarin Katoliklere yonelttigi
elestirilerin bir uzantisi olarak degerlendirilmelidir. Dolayisiyla “Katoliklik,
mani-i terakkidir” sozii anlasilmadan, “Islam, mani-i terakkidir” 6nermesi de
anlagilamaz

Yazar Islam’m geleneksel diisiince paradigmasinin “modern usullerle mo-
dernlestirilmesi” konusunun agiklanmasinda derin tahliller ihtiva eden ese-
rinde sekiiler bir diinya goriisii olan kozmopolitanizmin ¢atis1 altinda moder-
nizmin Islamiyetteki imkanim da degerlendirmistir. Sosyal bilimlerdeki yon-
tem sorununu ¢6zmek i¢in ise genis bir persfektiften bakarak; sosyal degisme
ile fikri degisim arasindaki etkilesim bi¢imini Max Weber, Reinhard Koselleck
ve Ibni Haldun’un sosyolojik arastirma metodlar: cercevesinde degerlendir-
migtir.

Kitabin icerigini, basite indirgemenin doguracag: sakincalar1 goze alarak,
su soru ile 6zetlemek miimkiin géziikmektedir: Batili kozmopolitanizmin do-
niisiimii, modern Bati/Dogu karsilasmasini nasil etkilemistir? isldm diinya-
sinin yetistirdigi aydinlarm ‘Aydinlanma felsefesinden anladigim islam’da
bulma’ anlayisindan bahisle bu mevzuda derin tahliller yer almaktadir. Konu
daha once de bir¢ok kimse tarafindan tartisilmig olmasina ragmen kitabin
miiellifi kendine has analiz ¢ercevesi sayesinde bir takim 6zgiin fikirler ortaya
koymay1 basarmig goziikmektedir. Tiirkiye’de Cagdaslagma kitabi yeni bir dii-
siince tiiretmenin IslAm’in imkanlar1 dairesinde nasil olabilecegini; selefiler,
kelamcilar ve sufiler arasinda yiizyillardan beri gelen tartigmalarin aydinlan-
ma felsefesi ile beslenmis oryantalizm-bilim-teknoloji-yenilmiglik-mukallid-
lik ekseninde yeniden tartigilmasinin genel goriiniimii ve en 6nemlisi de hal-
kin yasayisi, baska bir ifadeyle ‘iman ile IslAm’ ve ‘Seriat ile Fikih’ niiansini
anlamlandirmak iizerine bir misyonu olan aydinin durumunu anlatan hem
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ozel hem de genel bir eser olarak dikkat cekmektedir. Kitabin ciddi bir emek
sonucu ortaya ¢iktigini Tiirkge, Ingilizce ve Arapca orjinallerinden incelenmis
kaynaklarin kirk beg sayfalik bibliografyasindan da anlayabiliyoruz.

Tiim bu bilgilerin arkasindan ashnda Bedri Gencer’in bize soylemek iste-
digi Islam diinyasinda eger bir gelisim sorunu varsa bunun bilgi kokenli degil
ahlaki kokenli oldugudur.
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Adam Werner, Padisahin Huzurunda-El¢ilik Giinliigii, 1616-1618,
(Cev. Tiirkis Noyan ), Kitap Yayinevi, Istanbul, 2011.(144 s.)

Atilla Miilayim

Batili Bir Seyyah’in insafli Giinliigii - 17. Yiizy1lda Payitaht ve Miis-
liimanlar

Oryantalist seyyahlar, Dogu’yu kendi diisiincelerine gore yeniden tanimla-
y1p, gercekle ilgisi olmayan tamamen zihinlerinde olusturduklar: fantezilerle,
Dogu imgesi kurmuslardir. Bu diislince yapisiyla hareket eden “Oryantalist
Bakig” Batililar i¢in artik bir diisiince sistematiginin de adi olmustur. Oryanta-
list diisiincenin olugsmasinda en 6nemli saik hi¢ kuskusuz, seyahatnamelerdir.
Yiizyillardir, Bat’dan Dogu’ya seyahat eden binlerce Batili — cogunlugu ayni
seyleri tekrarlamiglardir — seyyah oryantalist 6n yargilarin kaynag olmuslar-
dir. Bu seyyahlardan, Dogu hakkinda énemli fikirler serdeden isimlerden biri
de elcilik gorevlisi olarak Istanbul’a gelen Adam Werner'dir.

Adam Werner’in diger seyyahlara bakarak epeyce insafl bir oryantalist ol-
dugunu soyleyebiliriz. Werner, gérdiiklerini cogu yerde hakkaniyet 6l¢iisii i¢in
de ele alip anlatmigtir.

Adam Werner, 150 kisilik Roma — Germen Imparatorlugu elcilik gorevlile-
riyle beraber Prag’tan yola ¢ikip, Istanbul’a gecerek orada yaklagik iki y1l kalir.
Gordiiklerini, yagsadiklarim giinliigiine kaydeder.

Werner’in bu giinliiklerini Kitap Yayinevi, Padisah’in Huzurunda &El¢ilik
Giinliigii 1616 — 1618 baghigiyla yayimladi.

Adam Werner, kendini bildi bileli yabanc iilkeleri gezip oradaki insanlarla
tanigmak nasil yasadiklarini, ne yiyip ictiklerini, miimkiin olursa da konus-
tuklan dilleri 6grenme hevesini aklindan ¢itkarmayan bir goniilliidiir. Kitabin
efendisine borcunu 6demek icin yazan Werner, gezdigi yerlerin, kalelerin sa-
raylarin, kentlerin goriiniimlerini ¢izip kitabini resimlendirmis olarak sunma-
y1istese de maddi imkansizliklar nedeniyle bu istegini gerceklestiremez.

Giindelik Hayatta Tiirkler

Werner’in kitab, gezinin bagladig1 1616 Subat ayinda baslayip 1618 Subatin
da sona erer. El¢ilik gorevlisi Adam Werner, ayn1 zamanda iyi bir gozlemcidir.
Gezisinin bir béliimiinde, Ramazan aymin Istanbul’da nasil gectigini de anla-
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tir. Cocuklar ve yaghlar haric “sabah giines dogduktan aksam giines batincaya
kadar agizlarina yiyecek ve icecek koymaktan sakinan” Tiirklerin, orug tutulan
giinlerde her zamankinden daha sik camiye gittiklerini keskin bir dikkatle ak-
taran yazar, Tiirklerin her zaman yaptiklar1 gibi kedileri ve kopekleri bu ayda
daha fazla beslediklerini de satir arasina ekler. Ramazan ayinda camilerin
minarelerindeki serefelerde {ist iistte {i¢ sira halinde kandillerin asildigini ve
bunlarin biitiin gece boyunca yakildigimi dile getiren Werner, istanbul’daki
cami sayisini da kayit altina alarak Payitant’ta bin kadar cami bulundugunu
agiklar.

Seyyah Adam Werner, anlattiklariyla sanki bulundugumuz zaman dilimin-
den haber veriyor gibidir. Werner’in bakis agisindan, Tiirkler kahvehane de-
dikleri yerlerde siyah bir icecek icerler ve buralarda satrang ve buna benzer
oyunlar oynayarak vakit gecirirler. Oynadiklar: oyunlar hicbir zaman parasina
olmaz, olsa olsa birbirlerinin hesaplarini 6derler.

Werner’in giinliigiin baz1 boliimleri, iilkesine doniince buralar1 daha 6nce
gezmis seyyahlarin yazdiklarindan alint1 intiba1 uyandirir. Buna karsin 6zel-
likle istatistiki bilgileri, Yahudiler hakkindaki malutamlar, birer ansiklopedik
bilgi niteligindedir.

Batili seyyah Adam Werner giinliigiiniin bir yerinde Tiirk kelimesini agikla-
mak ihtiyaci hisseder ve kendince bir tanim yapar. Werner’e gore Tiirk ad1 bu
halkin dilinde asagilayic, kiiglimseyici bir anlam tagimamaktadir. Tiirk diye,
sahip olduklar: 6teberi ve hayvanlar ile bir yerden baska bir yere gocerek ve-
rimli otlaklar arayan gocebe ¢obanlara denir ve buradaki milletin ¢ogunlugu
da bir zamanla boyle bir yagam siirmekteymis. Tiirk deyimi Batil algida her
daim “barbar” “vahsi” gibi anlamlara geldigi i¢in yazarimiz, Tiirk kelimesinin
milletin dilinde kotii anlamda kullanilmamasina biraz da hayret ederek vurgu

yapar.

Tabi kitapta baz1 klasik oryantalist 6gelere rastlamak miimkiin. Her ne ka-
dar kitabin geneli bu bakig agisini1 tam manasiyla yansitmasa da bazi konular-
da kiiciik de olsa bu tarzin izlerini bulabiliriz. Dininden dénen Miisliimana
verilen absiirt ceza gibi. Thtida edeni Tiirkler Werner’e gore bir topun ucuna
koyup firlatirlarmasg!

Miisliimanlarin Referanslar:

Kitabin dordiincii kisminda, “Tiirklerin, ya da kendi adlandirmalarina gore
Miisliimanlarin kurdugu en biiyiik devletin gii¢ aldig1 kaynaklar” boliimiinde
yazar “Biz Tirkler”in referanslarini aciklarken o “meshur” oryantalistlerden
biri olmadigini kanitlar niteliktedir.
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Bu maddelerden kisaltarak tadimlik niyetine alintilayalim:
“1. Miisliimanlar bir tek dini inancla birbirlerine baglanmiglardir. Bu nedenle
aralarinda inang farkliliklar yliziinden bir ayrilik yoktur.

2. Bu konuda dikkati ¢eken bir husus sudur: Tiirkler dinlerini yaymaya c¢ok
merakli olmakla beraber, kendi inan¢larindan olmayan kisilere karigsmazlar,
onlar1 dinlerini degistirmeye zorlamazlar ve bizim Hiristiyan devletlerinde
oldugu gibi, onlar1 farkl inanclarindan 6tiirii cezalandirmaya, hatta idam et-
tirmeye kalkismazlar. Tiirklerin bu tutumlari insanlarin onlara yakinlik duy-
malarina neden olmakta ve bu yiizden de onlarin yonetimi altina girmeye kar-
s1 diren¢ gostermemektedirler. Bagka devletlerin yonetimi altinda baslarina
gelecekleri bildiklerinden, Tiirklerin egemenligini yeglemektedirler.

3. Tiirkler, hiikiimdarlarina aklin almayacag 6l¢iide baghdirlar ve onlara her
kosulda itaat ederler. Higbir halk onlarla bu bakimdan boy 6l¢lisemez.

4. Bir konuda bilgi ve deneyim sahibi olan kisiler, eger azimli ve diiriist dav-
ranirlarsa, ister kole olsunlar, ister en alt katmandan olan aileden gelsinler,
hak ettikleri itibar1 goriirler ve 6diillendirirler, en yiiksek siyasi veya askeri ko-
numlara getirilirler, krallar, diikler gibi zengin olabilirler, hatta evlilik yoluyla
padisahin aile ¢evresine girebilirler.

5. Tiirkler 6grenmeye merakhdirlar, ama bildiklerine karsi ¢ikanlarin uzun
boylu kanitlar ileri stirmelerine izin vermezler.

6. Tiirkler heniiz matbaay1 kullanmamakla beraber, yazil kitaptan yana eksik-
leri yoktur. Bunlardan sadece iltimash kisiler degil, tiim halk yararlanabilir.
Bu kitaplarda sultanlarin yanhs davranislari 6rtbas edilmemektedir.

7. Cok kat1 hukuk kurallar1 uygularlar.

8. Savasta ¢ok 6nemli bir yeri olan haberlesme ve bilgi edinme konusunda da
hicbir ihmalin ve eksigin olmamasi i¢in, yalniz {ilkenin sinirlarinda degil her
yerde ¢ok iyi bir diizen kurmuslardir. Bu nedenle diinyanin neresinde olursa
olsun, Tiirklerin ¢ikari ile ilgili her konudan haberdardirlar.

9. Son olarak sunu ekleyelim: Bu sivri zekali ve icinden pazarlikhi barbarla-
rin kafasi, diger barbarlarda goriildiigii gibi agir aksak ¢alismaz. Tam tersi-
ne, bu insanlar son derece atak ve hareketlidirler, kurnazhlarina ve insanlar
kandirma yeteneklerine cok giivenirler, bu bakimdan da diger barbarlardan
cok tistlindiirler. Cikarlar1 ve iilkelerinin geniglemesi s6z konusu oldugunda
yalancilik ve hilebazlikla Machiavelli ile boy 0lciisebilirler. Ge¢cmiste ve gii-
niimiizde yasananlar, Tiirklerin tiim bu 6zelliklerini goz 6niine sermekte ve
kanitlamaktadir.”

Matbaa Meselesine Hakiki Bakis
Bu uzun alintida en 6nemli konu matbaa ile ilgili olanidir. Tiirk diisiince ha-
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yat1 bu konuyla o kadar ¢ok ugragsmistir ki, matbaanin Osmanli’ya ge¢ gelme-
si mevzuu kargilikhi ithamlar ve savunmalarla ge¢mistir. Eskiye sovmek i¢in
matbaa meselesi ¢ok elverigli bir saha olusturdu. Kemalistler matbaa {izerin-
den Osmanl diizenini elestirirken kendi icraatlarin1 mesrulastirmis oldular.

Adam Werner’in de tespit ettigi gibi Osmanli’da ¢ok dinamik bir yaz, ilim
hayat1 vardi. Matbaaya zaten ihtiyag yoktu, dolayisiyla gelmesine gerekte yok-
tu. Cumhuriyet sonrasi diislince ve siyaset hayati1 Batili bir seyyahin gordigi
bu hakikati yok farzettiler. Cumhuriyet ideolojisi yiikselen deger, moda ola-
rak Batida ne zuhur etmigse onu yiice, ulu ve “ulasilmasi gereken” gordiigii
i¢in spesifik bir kiiltiir ortaya koyamadi. Aslinda bu giidiik bakisin 6rneklerine
Cumhuriyet’te ¢cokga rastlanir. Bu donemi yagsayanlarin hatiratlar tetkik edil-
diginde cok cesitli 6rneklerle karsilasilabilir. Sapka meselesi tam da bu du-
rumu yansttir. Sapka kiiltiirii olmayan bir toplumun trajikomik hikayelerine
hatiratlardan ulasmak miimkiindiir. Cumhuriyet doneminde sapka kanunu
ciktiginda herkes Vitali Hakko'nun gemilerle Avrupa’dan getirdigi sapkalar:
giyerdi. Tabii sapka zorla giydirilince hangisinin kadin hangisinin erkek sap-
kas1 oldugunu ayirt edecek bir millet bulamazsiniz. Donemi anlatan anilarda
bu komik durum tebessiimle anlatilir.

Batili bir seyyahin yazmis oldugu bu insafh bakis acisinin birazi bizim s6z-
de aydin tayfasinda olsaydi, tarihimize bakisla birlikte liizumsuz bircok tar-
tigma yerli yerine oturmus olacakti. Maalesef kalkis noktalar1 Tiirk aydinina
herhangi bir katk: saglamadi. Diisiince diinyamizda gelismedi. Hakikati orte-
cek bircok tartisma yasandi. Fakat bunlar Tiirkiye'nin 6niinii acacak deger-
leri iiretmeye yeterli gelmedi. Zaman zaman Batili bir seyyahin hassasiyetini
Tiirkiye’de fikir diinyas: arar hale geldi.
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Ozgecmisler

Akyiiz, Vecdi (Prof. Dr.)

1955 yihnda Kirklareli'nin Uskiip beldesinde dogdu. flkokulu ayn1 yerde bitir-
di. imam-Hatip Okulu'nun orta kismim Tekirdag, lise kismim istanbul-Fatih
Istanbul imam-Hatip Lisesi’nde 1974’te tamamladi. Aym yil Istanbul Yiiksek
Islam Enstitiisii'ne girdi, 1978’de mezun oldu. 1979 yilinda Kastamonu’nun
Azdavay ilcesinde miiftii olarak gorev yapti. 1979-84 arasinda Tekirdag, 1984-
84 arasinda ise Istanbul-Eminénii miiftiiliiklerinde murakip olarak cahst.
1985’te Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde okutman olarak gore-
ve basladi. 1989’da MU Sosyal Bilimler Enstitiisiinde “Emeviler’in Kurulus
Doneminde Islam Kamu Hukukunun Gelismesi” adli doktora tezini tamam-
ladi. 1989’da “doktor”, 1992’de docent, 2001’de de profesor oldu. Halen
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Boliimii islam
Hukuku Anabilim Dali’'nda 6gretim iiyesi olarak gorev yapmaktadir.

Bucukcu, Oner

1986 Erzurum dogumludur. ilk ve orta egitimini Erzurum’da, lise egitimini
devlet parasiz yatih olarak R.K. Bayburt Anadolu Ogretmen Lisesi'nde tamam-
ladi. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi (Miilkiye) Uluslararas: iliskiler Boliimii'nden
mezun oldu. Arkadaslariyla birlikte Fikir ve San’atta Sefer Dergisi'ni kurdu,
Genel Yayin Yonetmenligini yiiriittii. Bir donem Tiirkiye Yazarlar Birligi'nde
proje sorumlusu olarak gorev aldi. Umran, Fayrap, Yazi Atolyesi, Ayrac,
Stratejik Diisiince gibi dergilerde sinema ve uluslararas: iligkiler konu-
Iu ¢ok sayida makalesi yayinlandi. Kasim 2011°den itibaren TYB Akademi
Dergisi Genel Yayin Yonetmenligi gorevini siirdiiren Bugukcu, Dil ve Tarih
Cografya Fakiiltesi Tarih Boliimii Tiirkiye Cumhuriyeti Anabilim Dali'nda
Prof. Dr. Kurtulus Kayali danismanhginda “II. Mesrutiyet Donemi Osmanlh
Hiikiimetleri ve Osmanl Dis Politikas1(1908-1913)” basglikl tez ¢caligmasi tize-
rine yiiksek lisans programina devam etmekte; Stratejik Diislince Enstitiisii
Uluslararas: iliskiler Koordinatériiliigii'nde de asistanlik yapmaktadar.
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Cagan, Kenan (Doc.Dr.)

1970 Ankara dogumlu olan Cagan, 1994 yilinda Atatiirk Universitesi Sosyoloji
Boliimiinden mezun olmustur. Selcuk Universitesi Sosyoloji Béliimiinde yiik-
sek lisansini, Sakarya Universitesi Sosyoloji Boliimiinde doktorasim tamamla-
mustir. Halen Afyon Kocatepe Universitesi Sosyoloji Boliimiinde gorev yapmak-
tadir. Calisma alanlar Sanat sosyolojisi, kiiltiir sosyolojisi, Tiirk modernlesme-
sidir. Bu konularda cesitli kitap, makale ve bildirileri bulunmaktadir.

Keskin, ibrahim (Yrd. Doc. Dr.)

1970 Karadeniz Eregli dogumludur. Ik 6grenimini Alapli’da, orta 6grenimi-
ni Kdz.Ereglide ve Istanbul’da tamamladi. 1990 yihinda girmis oldugu U.U
Ilahiyat Fakiiltesini 1995 yilinda bitirdi ve hemen akabinde U.U Sosyal Bilimler
Enstitiisii biinyesinde kazanmis oldugu yiiksek lisans programini “Zihniyet ve
Davranis Iliskileri Acisindan Kur’an-I Kerimde Insan Tipolojileri” bashkh ca-
lismasiyla Prof. Dr. Izzet Er damismanhiginda 1999 yihinda tamamladi., Yrd.
Dog. Dr. Kemal Ataman danmigmanliginda “Bir Yapisalc: Olarak Muhammed
Abid el-Cabiri’de Din-Kiiltiir iliskisi” konulu calismasiyla doktorasm ta-
mamladi. Halen Mus Alparslan Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji
Boliimi baskanligini siirdiirmektedir.

Oztiirk, Mustafa (Prof. Dr.)

1965 Giresun dogumludur. flkégrenimini Giresun Aksu-Seka ilkokulu'nda,
orta 6grenimini Giresun imam-Hatip-Lisesi'nde tamamladi (1983). Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinden mezun oldu (1987). icel/Mersin ve
Giresun’da on yih agkin bir siire 6gretmen olarak gorev yapt1 (1987-1999).
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri
Tefsir Anabilim Dali'nda “Muvaffakuddin el-Kevasi: Hayati, Eserleri ve
Tefsirdeki Metodu” isimli teziyle yliksek lisansini tamamladi (1998). Ondokuz
Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii'ne aragtirma gorevlisi olarak
atand1 (1999). Ondokuz May1s Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim
Dalrnda arastirma gorevlisi olarak goreve basladi (2001). Ondokuz Mayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Tefsir Anabilim
Dalr'nda “Tefsirde Batinilik ve Batini Te'vil Gelenegi” isimli teziyle doktorasini
tamamladi (2002). Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim
Dalrna yardimer dogent olarak atandi (2002). “Kur’an’in Mu’tezili Yorumu:
Ebti Miislim el-isfahani Ornegi” isimli calismasiyla 2005’te docent, 2011’de
profesor olan Mustafa Oztiirk halen Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Tefsir Anabilim Dal1 bagkani olarak gorevini siirdiirmektedir.

Ulukiitiik, Mehmet
1979 yilinda G.Antep dogumludur. 2003 yilinda Inénii Universitesi Ilahiyat
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Fakiiltesi'nden mezun olduktan sonra Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal bi-
limler Enstitiisi Mantik Anabilim Dalinda “Anlama ve Gelenek: Hans
Georg Gadamer’in Felsefi Hermeneutiginde Anlamada Gelenegin Rolii
Sorunu (Understanding and Traditon: The Problem of Role’s Traditon on
Understanding in Gadamer’s Philosophical Hermeneutic)”baglikli tez ile yiik-
sek lisansini tamamladi. Halen Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali’'nda doktora programina devam etmek-
tedir. Ulukiitiik, Mus Alparslan Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe
Boliimiinde de arastirma gorevlisi olarak ¢aligmalarini siirdiirmektedir.

Yildirim, Ercan

1977 Ankara / Kizilcahamam dogumludur. Ankara Gazi Lisesi'ni, Dil ve Tarih
— Cografya Fakiiltesi Cografya Boliimii'nii bitirdi. 5 yil gazetecilik yapti.
Yazmaya Dergah dergisinde basladi. Hece, Hece Oykii, Karagoz dergilerinde
yazdi. Mustafa Kutlu Hikéayeciligi (2007, Ebabil Yayinlar1) Modern Tiirkiin
Hikayesi (2011, Elips Yayinlar1) yayimlanms kitaplaridir. Ayrica ismet Ozel'in
12. Ciltlik Sairin Devriye Nobeti serisini yayima hazirlamigtir. Cagdas Tiirk
Diisilincesi / Cagdas Islam Diisilincesi lizerine ¢alismalarina devam etmekte-
dir. Bir kamu kurulusunda ¢alismaktadir.

Yildirim, Ergiin

Istanbul Universitesi Sosyoloji Boliimiinden mezun oldu. Aym béliimde yiik-
sek ve Din Anlayisinin Degisimi ve Din Dersi Kitaplariyla Temellenmesi adli
tezle doktorasim tamamladi. Degisen Din Anlayisinin Sosyolojisi, Iktidar
Miicadelesi ve Din, Hayali Modernlik, Bilginin Sosyolojisi ve Aile Sosyolojisi
ve Ak parti ve Cemaat (2010), Ergenekon Otesi Tiirk Milliyetciligi (2011) gibi
kitaplar1 yayinlandi. Ulusal ve uluslar aras1 ¢ok sayida makaleleri bulun-
maktadir. Tiirk modernlesmesi, din, milliyetcilik, sivil toplum ve aile konu-
sunda calismaktadir. YAP’in ¢aligmalarina katilmaktadir. Sivil Dayanigsma
Platformu’nda Yeni Anayasa koordinatorii olarak gorev yapmaktadir.Halen
Yildiz Teknik Universitesi, insan ve Toplumbilimleri Béliimiinde 6gretim iiye-
sidir.

Karaaslan, Faruk

1985 Konya dogumlu olan Faruk Karaaslan 2008 yilinda Selcuk Universitesi
Sosyoloji Boliimii'nden mezun oldu. Ayni liniversite de yiiksek lisansini (2010)
bitirdi. 2009-2011 yillar1 arasinda Karabiik Universitesinde arastirma gorev-
lisi olarak calisan Karaaslan simdi Erciyes Universitesi sosyoloji boliimiinde
ogretim gorevlisi olarak calismaktadir. Halen Selcuk Universitesi Sosyoloji
Bolimii’'nde doktora ¢alismasina devam etmektedir.
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