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ONSOZ
Bu kitap, 1948 Mart’inda Pencap Hiikiimeti’nin himayesinde Ingilizce ve Urduca olarak

yayinlanan “Islami Anayasanin Olusturulmas1” adli makalemde ileri siirdiigiim fikirlerin
gelistirilmis bir seklidir.

O siralarda, olusum asamasindaki toplum ve devletimizin iizerinde ylikselecegi diisiin-
sel ve toplumsal temelleri hazirlamakla gérevli bir devlet kurumu olan “Yeniden Islami Ya-
pilanma Dairesi”nin yoneticisi idim. Pakisefi iregeléeekteki anayasas: sorunu, ¢ézmeye ¢a-
listigim sorunlar arasinda birinci sirada yer aliyordu. Bunun nasil bir anayasa olacagi, bugiin
de oldugu gibi, tam anlamiyla netlesmis degildi. Her ne kadar, halkimizin biiyiik bir bolimii
milliyetgilik ve 1rk temellerine dayali mevcut tiim siyasal sistemlerden farkli olarak, yalnizca
Kur’an ve Siinnet ideolojisine dayanan gergek bir Islami devlet fikrini hararetle savunuyor
idiyse de, bir yandan devlete kendine 6zgii Islami kimligini kazandirirken, ayn1 zamanda
mevcut ¢agin gereksinimlerini tiimiiyle karsilayabilecek kurumlar ve yonetim bigimi hakkinda
somut bir anlayisa sahip degildiler. Halkin bir boliimii, gercek anlamda Islami olabilmesi i¢in
Pakistan yonetiminin aynen ilk halifelik donemine benzer sekilde bigimlendirilmesi gerekti-
gini, bununla birlikte devlet bagkaninin neredeyse diktatorce yetkilerle donatilmasini, -su veya
bu sekilde kadinin tamamen tecrit edilmesini de igeren- tiim toplumsal alanlarda mutlak bir
muhafazakarligi ve 20. ylizyilin karmasik mali mekanizmasinin iistesinden gelebilecek ve
cagdas refah devletinin tiim sorunlarii yalnizca zekat (olarak adlandirilan vergi) araciligiyla
cozebilecek ilkel bir ekonomiyi saf¢a savunmaktaydilar. Ote yanda, daha gergekgi fakat bu-
nunla birlikte toplumsal hayat1 bicimlendirici bir 6ge olarak islam’a daha az 6nem veren diger
kesimler, Pakistan i¢in, ¢cagdas Batili parlamenter demokrasilerde ortak bir bicimde “gecerli
ve mantikli” kabullenilenlerden farkli olmayan ilkeler dogrultusunda bir gelisme hayal et-
mekte ve sunduklar diizene Islami bir renk katmaya iliskin olarak, anayasa metninde “Devle-
tin dini” seklinde bir atif yapilmasiyla ve muhtemelen halkin ezici ¢ogunlugunun duygularini
oksamak icin de “Diyanet Isleri Baskanhg1” kurulmas: ile yetinmekteydiler.

Bu iki ug arasinda bir koprii kurmak kolay bir is degildi. Ihtiya¢ duyulan sey, zamani-
mizin pratik gereksinimlerini de gdz 6niinde bulunduran, kelimenin tam anlamiyla islami bir
anayasa taslagiydi. Islam’in toplumsal diizeninin, her ¢agin ve insan gelisiminin her asamasi-
nin sorunlarina gegerli ¢oziimler getirdigine dair inancimiz bu talebi hakli ¢ikarmaktaydi. Bu-
nunla birlikte, mevcut Islami literatiir, icinde bulundugumuz soruna bir ¢dziim teklifinden



uzakti. ilk dénemlerin -6zellikle Abbasi doneminin- bazi Miisliiman alimleri islam’in siyasal
hukuku konusunda bize bir¢ok eseri miras birakmislardir; fakat bu alimleri n sorunlara yakla-
sim tarzlari, dogal olarak kendi ¢aglarinin mevcut kiiltiirel atmosferinden ve sosyo-politik
gereksinimlerinden etkilenmistir ve bu yiizden bu galismalar 20. yiizyilda kurulacak bir Islami
devletin ihtiyaclarina cevap vermekten uzaktir. Diger taraftan, bu konuda cagdas Miisliiman
yazarlarin elimizdeki mevcut eserleri ise genellikle ¢agdas Islami bir devletin uymas: gereken
bir kural olarak modern Avrupa’nin siyasal kavramlarim, kurumlarini ve yonetim metotlarini
kabulde ¢ok fazla aceleci davranmak yanlisini tasimaktadirlar. Bu tavir, bircok durumda Islam
ideolojisinin gercek gereksinimlerine taban tabana zit bir¢ok kavramin bu yazarlarca benim-
senmesi ile sonu¢lanmustir.

Goriildiigii iizere, bizden oncekilerin de, cagdaslarimizin da ¢aligmalart yeni Pakistan
devletinin iizerinde yapilandirilacagi saglikli bir kavramsal temel sunmaktan acizdi. Uy-
gulanacak tek bir yol kalmist1 benim i¢in: Islam Hukukunun orijinal kaynaklarina, Kur’an ve
Siinnet’e, ddnmek ve bu temellerden yola gikarak Islami devlet konusunda yazilmis tiim eser-
lerden bagimsiz olarak Pakistan’in gelecekteki anayasasinin somut dnciillerini ortaya koymak.
Bu amaci gergeklestirmek i¢in, Kuran’a,Isﬁg(’ijias%(n\elgglalgwgnﬁnnet) ilmine ve fikih (veya hukuk)
metodolojisine hasrettigim, uzun yillar alan ¢alismalarimin da yardimiyla, Kur’an ve sahih
hadislerden ortaya ¢ikan acik, kesin siyasal ilkelere dayanarak Islami bir anayasanin kuramsal
gergevesini ¢izmeye karar verdim. Bu gergeveyi olusturan temel ilkeler Kur’an’a dayanmakla
birlikte, konuya iliskin ayrintilar ve bunlarin uygulanma big¢imleri Hz. Muhammed (s)’in top-
lum hayatinin farkli sosyo-politik yonlerine tekabiil eden yetmis kadar sdziinden ¢ikarilmistir.
Cabalarimin sonucunda yukarida sozii edilen “Islami Anayasamin Olusturulmasi” konulu
uzunca makale ortaya ¢ikti.

Burada tartisilmas1 gereksiz olan siyasal gelismeler sonucunda, Pakistan Islam Cumhu-
riyeti’nin (su anda ilga edilmis bulunan) Anayasasi’nda Onerilerimin yalnizca birkagindan
yararlanildi: 1949 yilinda Kurucu Meclis tarafindan benimsenen baglangi¢ kisminda bu oneri-
lerin bir yansimasini bulmak belki miimkiin olabilir.

Son on yilin talihsiz deneyimlerinin ardindan bugiin, Pakistan’in anayasal gelecegi so-
runu hala ¢oziilmemis haldedir ve bana 6yle geliyor ki, bu nedenle Islami bir devletin anaya-
sasin1 belirlemesi gereken ilkelerin tartisilmasi onemini yitirmis degildir. Bilakis, mevcut
Miisliiman iilkelerin higbirinin gercek anlamda Islami diye nitelendirilebilecek bir yonetim
yapisina ulasmamis olmalar1 bu tartigmanin siirdiiriilmesini -en azindan Islam’m hayatlarinda
basat gercekligi temsil ettigine inanan insanlar agisindan-mecburi kilmaktadir. Bu kitap, sozi
edilen tartismay1 canli tutmaya yonelik bir girisimdir. Vardigim sonuglarin bir kisminin tar-
tismaya yol agmasi kaginilmazdir; fakat her zaman suna inanmisimdir ki -ve simdi her za-
mankinden de fazla inaniyorum- sorunlari tartismaya agmaya tesvik edici bir diisiinsel
ortam olmaksizin Islam toplumunda fikri gelisme olamaz. Peygamber (s)’in “Ummetimin
alimleri arasindaki fikir ayriliklar1 Allah’in rahmetinin bir isaretidir” sozii Miisliimanla-
rm Islam tarihi boyunca onu goz ardi etmekle toplumsal gelismelerini zarara ugrattiklari
olumlu ve yaratici bir degere sahiptir.



Bu c¢aligmay1 tesvik eden, destekleyen ve Pakistan Miisliimanlart iiyeligim i¢in onu
sunmami olanakli kilan ‘Karac¢i Haci Enisur Rahman Memorial Dernegi’ne derin siikran-
larim1 sunmadan bu boliimii bitiremezdim.

Yazarin Notu

Milyonlarca Miisliiman giinde bes kez Allah’a soyle dua eder: “Bizi dosdogru yola ilet,
kendilerine nimet verdiklerinin yoluna.” Bdylece bu insanlarin her biri “bizi ilet” demek
suretiyle yalnizca kendileri i¢in degil, ona iman etmekte olan erkek ve kadin tiim miiminler
adina Rabb’e seslenmektedirler: Kur’an’in bu baslangi¢ suresini okuyan her Miisliiman bunun
farkinda olsun ya da olmasin Allah’tan, dogru yolunu bir biitiin olarak Miisliiman cemaate
gostermesini dilemektedir. Daha derinlemesine bir tahlil yapilirsa; hidayet icin yapilan bu
dua yalmizca manevi veya ahlaki konularla iliskili olmakla kalmayip, aym1 zamanda ce-
maatin toplumsal yapilanmasi ve siyasal durusu gibi pratik alanlarim da kapsar.

Toplum ve siyaset sorunlarinin manevi sorunlarla yakin iliskisi ve bu itibarla “din” ola-
rak algiladigimiz seyden ayrilmazligi anlal}/Slg’dEs&gqrgi;}gié{gldisi kadar eskidir. Bu gercek, Islam
tarihi boyunca Miisliiman diisiiniirlerin zihinlerinde ve kitlelerin kendini acik¢a ifade etmeyen
duygularinda canliligini korumugstur. Gergekten de, Miisliimanlarin tarihinin biiytik bir kis-
minda, genellikle dolayli olarak ifade edilen “Islami devlet”in kurulmasi i¢in duyulan derin
bir 6zlem etkili olmustur: Giiniimiiz Miislimanlar1 arasinda da ¢ok agik bir sekilde varligini
siirdiiren bu 6zlem, ne var ki gecen bir yilda gergek bir “Islami devlet”e ulasilmasii imkan-

s1z kilmis olan bir¢ok yanlisla kars1 karsiyadir.

Burada en azindan su konuyu agikliga kavusturalim: Peygamber (s) ve Peygamber (s)’in
yakin takipgileri olan dort halifenin liderlikte bulundugu Medine Hilafeti doneminden sonra
gergek bir Islami devlet asla var olmamustir. Medine Hilafeti’nin ger¢ek anlamda Islami olma-
s1, Kur’an ve Peygamber (s)’in Siinneti’nin saf 0gretilerini biitiinliyle yansitmis ve sonraki
donemlerin teolojik ilave ve spekiilasyonlarindan uzak kalmis olmasi nedeniyledir. Ilk donem
sonrasinda Miisliiman toplumlarda ortaya ¢ikan devlet ve hiikiimet bigimlerinin tiimii, islam
Fikht’nin eski yalinligt ve agikligindan ideolojik sapmalarla veya dogrudan dogruya yonetici-
lerin kendi ¢ikarlari i¢in bu fikhi saptirma veya perdeleme girisimleriyle ilk donemdekinden
bir sekilde uzaklasmistir.

Dolayisiyla, Islam tarihinin son bin yil veya daha fazlasi gercekten Islami sifatin1 hak
edecek bir devlete (siyasa) ulagsma ¢abalarimizda bize rehberlik yapabilecek durumda degildir.
Ayrica, Islam diinyasmin yakin zamanlarda kars: karsiya kaldig: etkilenmeler mevcut karma-
say1 gidermekten 6te yogunlastirmistir. Cagdas Batili anlayis, bir toplum veya halkin, yagsam-
larinda dini inanglarini basat 6ge kilmay1 hedefleyen ¢abalarini onaylayamaz. Bugiin diinyay1
“Kapitalist” ve “Marksist” tezahiirleriyle boyundurugu altina almis olan Batili uygarligin,
giiclii teknoloji ve bilimsel gelismeye dayanmasi dolayisiyla, egitim gérmiis Miisliimanlarin,
Batili siyasal diisiincenin bu iki bi¢iminden birinin etkisinden kendilerini siyirabilmelerinin
cok nadir olmasi sasirtict olmasa gerektir.



Ve Miisliimanlarin gercek bir Islami devlet arzular, icindeki keskin karmasa goriintii-
stiniin yogunluguna ragmen, belki de bu yiizden, bugiin de stirmektedir. Bu karmasa bir¢ok
yolla kendisini a¢iga vurmaktadir; mutlak anlamda Batili bir kelime ve kavram olan
“revolution” ifadesinin, dziinde Islami hareket ve hedefler i¢in kullanilmas1 bu konuya bir
ornek olusturabilir. Kelime ve kavramlarin bu tiir yanlis uyarlanmasinin Miisliimanlara slami
bir devlet fikrinin gercekte neyi hedefledigini anlamak noktasinda bir yardimi olmaz; yalnizca
onlar1 daha da karmasaya ve Islami olmayan siyasal diisiince ve felsefelere daha bir bagimlili-
ga iter.

Biz Miisliimanlarin bu karmasanin iistesinden gelebilmesinin bir tek yolu vardir:
Hidayet icin Kur’an ve Siinnetten baska kaynak aramamali ve Allah’in apacik sozii ve
onun son Peygamberi (s)’nin asikir buyruklar1 disinda bir otoriteye dayanmamalyz.

Yirmi y1l dnce ‘Islam’da Devlet ve Yonetimin Ilkeleri’ni yazdigim zaman belirttigim bu
amaglar icin ¢aba gosterdim. Kitap 1961 yilinda California Universitesi’nce Ingilizce ya-
yinlandi, bunu Arapga ve Urduca cevirileri izledi.

Islam’1n bos s6zden 6te baska anlanflar dErdigifierinanan herkesin biiyiik hayalinin ger-
ceklesmesi ve ayn1 zamanda Miisliiman olmayan Bati’nin, islami ideolojiyi daha iyi anlaya-
bilmesi -ki bu konu bugiin hayati bir 6neme haizdir- yolunda birtakim katkilar saglayabilecegi
umuduyla, yillar énce orijinal Ingilizce baskisi tiikenmis olan bu kitabr su anda okuyucuya
yeniden sunuyorum.

Muhammed Esed
Tanginer, Nisan 1980

1- DAVAMIZ

Neden Bir islam Devleti?

Her toplumun yasaminda kendi kaderini 6zgiirce sectigi bir an mutlaka dogar. Toplum
bu anda sonunu tespit etmek ve gelecegini diledigi gibi sinirlamakta tam bir hiirriyet i¢inde
olur. Bu, toplumun kars1 gii¢lerin her tiirlii zorlamasindan uzak olarak kararini verdigi ve he-
defini tayin ettigi bir andir. O toplumu istedigi yolu se¢mekten veya yolunu yeryiiziindeki
higbir giiciin kars1 durup engelleyemedigi bir an. Toplumlarin hayatinda bu tarz tarihi anlar
oldukc¢a nadirdir. Eger toplum, ¢ok hizli bir sekilde gelip gegen bu degerli andan faydalana-
mayacak olursa, birkag asir gegmeden benzeri bir firsat1 ele gegiremez.

Su siralarda Islam diinyasi, diledigini segmek hiirriyetine sahip oldugu bdyle bir tarihi
an1 yagamaktadir. Miicadelelerle, umutlarla, hatalarla ve hayal kirikliklariyla gecen bir asirdan
sonra Miisliimanlarin yasadig lilkelerin ¢ogu somiirge idaresinden bagimsizliklarini kazandi-
lar. Bu bagimsizlagma siireci su soruyu giindeme getirdi: “Olusan bu yeni iimmetin temel
ilkeleri neler olmahdir ki, Miislimanlar arzuladiklar1 mutluluk ve refahi gerceklestire-
bilsin?” Konu sadece idari yeterlilik sorunu degil, ayn1 zamanda ideolojik bir sorundu. Miis-



liimanlarin tek baslarina sunu tespit etmeleri gerekiyordu; son zamanlarda bagimsizliklarini
elde eden Miisliiman devletler, yeni Bati diinyasinin kavramlarinin -Ki bu kavramlar, dinin,
insanlarin ameli (pratik) hayatlarii sekillendirme hakkini1 kabul etmiyorlar- pesinden gidip
onlara m1 uyacak, yoksa memleketlerinin her tarafinda kelimenin gercek anlamiyla islam’in
diledigi toplumsal diizeni mi gerceklestirecek? Bir devletin Islami bir devlet olabilmesi igin,
mutlak ¢ogunlugunun hatta biitiin halkinin Miisliiman olmas: yeterli degildir; o devletin, ha-
yatini suurlu bir sekilde Islam’n sosyo-politik esaslarina gore diizenlemedikge ve 6zellikle bu
esaslar1 anayasasinda hakim unsur kilmadikga, bu sifat ile nitelendirilmesi miimkiin olamaz.

Fakat bu noktada soyle sorular akla gelebilir: Islam, Miislimanlardan bulunduklar
her mekan ve zamanda Islami bir devlet kurmalarim istiyor mu; yoksa bu sadece onla-
rin tarihi hatiralarina dayah bir arzudan mu ibaret? islam’in yapisi gercekten Miislii-
manlardan siyasi alanda belirli bir diizeni uygulamalarin1 m istiyor, yoksa o da diger
dinler gibi sadece devletin siyasi yapisinin ¢agin gereklerine uygun olarak istenilen bir
sekilde kurulmasi noktasinda insanlar1 serbest mi birakiyor? Ozetle; dinle siyasetin ka-
risimi islam’1n bir sarti m, degil mi?

islam’da Yonetim Bicimi

Ay zamanda Islam tarihinin belirgin &zelliklerinden biri olan dinin siyasetle kopmaz
baglilig1, modern Batili egitim almis tamamen sekiiler bir diisiince ¢ergevesinde yetistirilmis
Miisliimanlarca benimsenebilecek bir diislince degildir. Diger taraftan ise, bu konuya gercek
anlamiyla 6nem verilmedikge kisinin Islam’1 dogru bir sekilde degerlendirmesi de miimkiin
degildir. Islam’1n dgretileri hakkinda yiizeysel de olsa bilgi sahibi olan biri, Islam’in &gretile-
rinin yalnizca insanin yaraticiyla olan iliskilerini diizenlemekle yetinmediklerini, ayn1 zaman-
da bu iliskilerin kag¢inilmaz sonucu olan Miisliiman’in uymasi gereken toplumsal bir diizen de
sundugunu bilir. Eger biz, hayatin biitiin goriintiilerinin Allah’in iradesinden kaynaklandigini
ve bu nedenle kendisine has olumlu birtakim 6zelliklere sahip oldugunu kabulleniyorsak bile-
lim ki, Kur’an’in yaratilanlar i¢in tespit ettigi biricik ve nihai gaye; yaratilanlarin, yaratanin
iradesine itaat etmeleridir. Insan tarafindan gerceklestirilen ve insana nispetle “islam” diye
adlandirilan bu boyun egis, insandan agikca arzu ve isteklerini ve yasayisini suurlu ve aktif bir
sekildi, Yaratanin koydugu hayat kanunlarina gore sekillendirmesini istemektedir. Bu istek,
en azindan insan hayatina nispetle “hak” ve “batil” kavramlarinin her zaman ve her tiirli sart
altinda gegerliligini siirdiiren anlamlara sahip olmasini gerektirir. Bizim, “hak” ve “batil”
kavramlari i¢in koymaya ¢alisacagimiz dlgiilerin “mutlak dogru” olmakla nitelendirilemeye-
cekleri apagiktir. Bunun nedeni, insan diistincesinin, diisiinenin zaman ve ¢evresinden stirekli
olarak etkilenmesi, esasen siibjektif olmasidir. Buna goére dinin amaci, insanin istek ve davra-
niglarin1 Allah’1n iradesine gore sekillendirmesi olarak kabul edilirse; insana iyi ile kotiiyii ve
bunun sonucu olarak yapilmasi gerekenle, yapilmamasi gerekeni birbirinden nasil ayirt ede-
cegini kesinlikle 6gretmesi gerekir. Siiphesiz etik 6gretilerdeki “insanlari sev” veya “dogru
ol” veya “Allah’a giiven” seklindeki soyut kabuller yetersizdir. Ciinkii bunlar herkes tarafin-
dan farkli olarak yorumlanabilirler. Ihtiyag duyulan, smirlar1 ne kadar genis olursa olsun insan
hayatinin manevi, maddi, bireysel, toplumsal, ekonomik ve siyasi biitiin alanlarin1 kapsayan
diizenleyici, sinirlar1 belirlenmis saglam kanunlardir.



Islam bu amaci1 “Seriat” diye adlandirilan ilahi bir kanun aracilig1 ile gerceklestirmek-
tedir. Seriat, Kur’an-1 Kerim’in hiikiimlerinden olusturulmustur ve Peygamber (s)’in Siinnet’i
veya yasam tarzi diye niteledigimiz 6gretileriyle desteklenmistir, daha dogrusu detaylandiril-
mis ve orneklendirilmistir. Miimin, Kur’an ve Siinnet’in, kainatin yaratilisindaki her seyi ku-
satan Allah’in Siinnetini (tabiat kanunlarini) agikliga kavusturdugu goriisiindedir. O, insana
nispetle de Kur’an ve Siinnet’in Allah’in bizden ne istedigini ve nasil olmamiz gerektigini de
kapsamlari i¢inde ifade ettiklerine inanir.

Stiphesiz Allah, sadece bizden istedigi seyleri agiklamaktadir. Bununla birlikte O, insan-
lar1 bu istegine uygun davranmaya zorlamaz, bize se¢me 6zgiirliigli vermistir. Buna gore biz,
dilersek Islam Seriatin1 secerek O’na boyun egebiliriz, dilersek de O’na kars1 gelir ve sonucu-
nu (azabi) kabullenmek sartiyla Seriatin1 yok sayabiliriz. Sonugta hangi karar1 verirsek vere-
lim, sorumlulugu bize aittir. Buna gore Islam &gretilerine uygun yasayabilmenin, bizim Seria-
ta gercek anlamiyla boyun egmemize bagl oldugu apagiktir. Ayn1 zamanda, Allah’a itaati
se¢cmis olsak dahi, bunun gereklerini her zaman tam olarak yerine getiremeyebiliriz. Ciinkii
her ne kadar Islam’in temel gayesi, insanin bireysel dogrulugu ise de; siiphesiz Islam esaslari-
nin biiyiik bir kismi, ancak kisilerin bir alrséfglnéi agglfgtfrglgl%néydana getirdikleri ortak bir ¢alisma
ile, “toplumsal gayret” ile ger¢eklesebilir. Bu yiizden, kisinin i¢inde yasadigi toplum, haya-
tin1 Islam’mn ¢izdigi simirlara gore sekillendirmedikce; Islam’1 yasamak istegi ne kadar derin
olursa olsun, kisinin bireysel olusumunu Islam’la bagdasir bir halde sekillendirebilmesi
miimkiin degildir. Toplumun fertleri arasindaki bu suurlu yardimlasma duygusunun ortaya
¢ikmasi i¢in sadece aralarindaki kardeslik duygusu yeterli olmaz. Gergekten fayda saglaya-
bilmesi i¢in kardeslik kavrami, pozitif bir toplumsal harekete doniismek zorundadir. Bu hare-
ket de iyiligi emretmek ve kotiililkten sakindirmak seklinde ifadelendirilen, miimkiin oldugu
kadar ¢ok sayida insana uyum, ozgiirliik ve serefli bir bicimde yasamalarini saglayacak top-
lumsal kosullarin olusturulmasi ve yasatilmasi eylemidir. Zira su agiktir ki, toplumun fertle-
rinden herhangi birisinin toplumun genel kurallarina bas kaldirmas: digerlerinin Islam idealini
gerceklestirmeleri yolundaki ¢abalarini zorlastirir ve bu bas kaldiranlarin sayis1 ne kadar ¢o-
galirsa digerlerinin de gorevi o kadar agir ve biiyiik olur. Daha agik bir ifadeyle; toplumun
fertlerinden herhangi birisi tarafindan en azindan toplumsal karakter tasiyan olaylarda Islam
Seriatina kars1 yapilacak herhangi bir karsi cikisi engelleyecek, Islam Seriatinin uy-
gulanmasindan sorumlu olacak bir otoriter giic olmadik¢a; Islam’m hedeflerini gerceklestir-
mek i¢in var olan toplumun dayanigsma giicli, teorik, kitabi bir gii¢ olmaktan oteye gide-
meyecektir. Buna gore boyle bir gorevin, toplumsal konularda birtakim emir ve yasaklar ko-
yabilecek giicli olan bir mercie verilmesi zorunludur. Sozii edilen bu merci ise, ancak devlet
olabilir. Buradan anlasiliyor ki, tam anlamiyla Islami bir yasayis i¢in bir veya birkag Islami
devletin kurulmas1 son derere zorunludur.



Neden Sekiiler Bir Devlet Degil?

Hi¢ siiphesiz Miisliimanlardan sayilamayacak kadar biiyiik bir topluluk, Islam diinya-
sinda siyasal ve toplumsal gelismelerin yalnizca Islami temeller iizerinde yiikselmesini iste-
mektedir. Bununla birlikte bugiin, modern diinyanin diisiinsel ikliminde, aydin kesimin biiyiik
bir kisminin “dinin Siyasi hayata miidahalede bulunmamasi gerektigi” goriisiinii kabul
edecek duruma geldikleri de asikardir. “Laiklik” sozii cogu kimsenin zihninde “ilericilik”le
es anlaml goriildiiglinden, siyasal islerin diizenlenmesinin, iktisadi ve igtimai konularin prog-
ramlanmasinin din esaslarina gore yapilmasini ileri siirmek de “gericilik” olarak kabul edilir;
veya en iyi sekliyle uygulama alan1 bulmasi miimkiin olmayan “iitopik bir diisiince” olarak
gortliir. Agikgasi, pek ¢cok egitimli Miisliiman bugiin, bu goriisii paylasmaktadir. Cagdas diin-
yamizda diger konularda oldugu gibi bu konuda da Bati diisiincesinin etkileri agikca goriile-
bilmektedir.

Stiphesiz bu noktada yalnizca Bat1 igin s6z konusu olan ve onlari din ile -kendi dinleri
ile- anlasmazliga diigiiren bazi nedenler vardir. Boyle bir anlasmazligin izleri, bugiin diinyanin
biiyiik bir kesimini etkisi altinda bulundugan.aiilaki, siyasi ve toplumsal bunalimlarda yansi-
maktadir. Batililar, davranis ve yasantilarini biitiin biiyiik dinlerin en temel amaci olan ahlak
oOlgiilerine, uydurmak yerine, “maslahat”1, sozii dinlenebilecek tek kanun ve biitiin islerin
onun 1s181inda ¢oziimlenebilecegi biricik dlgili olarak benimseyiverdiler. Fakat “maslahat™ ile
nitelendirilecek olan seye her toplulugun ve her milletin bakis agisi ayr1 ayr1 oldugundan; bu
konu, milletlerin i¢ siyasi arenalarinda da, diinya kiiresel boyutunda da bugiin gérmekte oldu-
gumuz dehset verici ¢atismalarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu tip ¢ikar ¢atismalar1 da
gayet dogaldir. Elbette, insanlardan herhangi bir topluluk veya herhangi bir millete faydali
olan bir seyin bagka bir topluluga veya bir millete faydali olmasi1 gerekmiyor; ¢ogunlukla da
durum boyle olmaktadir. Buna gore insanlar, bu hayatta tasarruflarini belirli bir objektif ahla-
ki ol¢iiye gore ayarlamayacak olurlarsa, kisisel ¢ikarlari bir noktada olmasa bir digerinde mut-
laka catisacaktir; aralarindaki yaris da kizisip hizlandikga, ¢ikarlar1 da gittikge birbirinden
uzaklasacak ve karsilikli iliskilerinde hayir ile serri ayirt etmeleri miimkiin olmayacaktir.

Buraya kadarki agiklamalardan hayir ile serri, dogru ile yanlis1 birbirinden ayirt edecek
belirli ve degismez bir 6l¢iiniin modern “sekiiler” bir devlette bulunmasmin miimkiin olmadigi
acik olarak anlagilmistir. Boyle bir devlette tek 6l¢ii; toplumun maslahatidir. Ahlaki degerler
igin sabit bir 6l¢liniin bulunmamasi halinde kisiler -isterse bunlar ayni toplumun fertleri olsun-
lar-, en iyi sekilde toplumun faydasimni saglayacak konularda birbirlerinden tamamiyla ayr1 ve
farkli goriisler ortaya atacaklardir ve bu da gayet dogaldir. Boyle bir durumda bir kapitalist sa-
mimi olarak, sosyalizmin iktisadi hiirriyetin yerini aldigi takdirde, insanlik medeniyetinin yok
olmakla kars1 karsiya kalacagi goriisiinii savunurken; bir sosyalist de, arkadasindan daha az
samimi olmamak sartiyla, insanlik medeniyetini korumak igin izlenecek biricik yolun, kapitalist
iktisat diizenini ortadan kaldirip yerine sosyalist iktisat diizenini kurmak oldugu goriisiinii ileri
stirer. Her iki grup da yapilmasi gerekli olanla olmayani belirleyen ahlaki yasalarini yalnizca
iktisadi goriislerinin esaslarina gore ayarlar. Bu sartlarin sonucu ise, bugiin gordiiglimiiz devlet-
ler ve milletler arasi iligkileri tehdit eden bunalim ve huzursuzluktan baskasi olamaz.



Bugiin agik¢a ortada beliren durum sudur: Bati’nin ¢agdas hicbir siyasi diizeni -ki bun-
lar ister iktisadi bagimsizlik, ister komiinizm, ister nasyonal sosyalizm, ister sosyal demokrat-
lik esaslar {izerinde yiikselsin- bugiin diinyay1 saran karisikligi, diizenli bir kaliba sokamaz.
Bunun tek nedeni de, iktisadi ve siyasi problemleri mutlak ahlaki ilkeler 1s1ginda ciddi bir
sekilde ele alip etiit etmeye yeltenmemektir. Bunun verine bu diizenlerin her biri, kendine has
dogru ve yanlig tasavvurunu su veya bu sinif, grup, millet i¢in, maslahat ve fayda diye sandig1
seyler iizerinde yiikseltmistir. Daha agik bir anlatimla; bu diizenler siyasi ve iktisadi meka-
nizmalarini yalnizca insanlarin arzu ve heveslerine ve devamli degisen maddi ihtiyaglarina
gore diizenlemislerdir. Eger bunu insan i¢in dogal ve dolayisiyla arzulanan bir sey olarak ka-
bul ederek; buna baglh olarak, gergekte “hak ve batil” kavramlarinin baglayici bir 6z tasima-
diklarin1 ve bunlarin toplumsal ve siyasal sartlarin gereklerine uygun olarak sekil alabilen
birtakim golgelerden ileri gitmediklerini de kabullenmeliyiz. Bu diisiincenin kendi mantig1
icinde siirdiiriilmesi kisiyi, insan hayatinda herhangi bir ahlaki miieyyidenin varligini inkara
gotiiriir. Clinkli “mutlak™ olarak agiklanmadikga ahlaki miieyyide kavrami dogasi geregi an-
lamint yitirir. Adalet-zuliim, iyilik-kotiilik kavramlarinin insanlar tarafindan konuldugu ve
bunlarin toplumsal diizen ve ¢evre degigtikee degistikiteri kanaati vicdanimizda yer edecek
olursa; onlarin artik giivenilir rehberler gibi hayatta bizi dogru yola gétiirmeleri miimkiin de-
gildir. Bunun sonucunda biz hayati meselelerimizde, biitiin aldaki deger yargilarini bir tarafa
birakir ve yalmzca kisisel ¢ikarlarimizi goz 6niinde bulundururuz. iste bu ¢ikarlar da kisiler,
toplumlar ve milletler arasindaki iliskilerde devamli artan bir bunalim1 dogurmakta ve insana
verilmis mutlulugun bir parcasini da devamli yikmakta, diinyanin huzurunun bozulmasinin
nihai yorumunu vermektedir.

Higbir millet, kendi icinde birlik olmadik¢a mutlulugu yasayamaz. Insani ve hayati ilis-
kilerde hak ve batilin ne olduklari konusunda bir ittifak yapilmaksizin herhangi bir milletin
kendi i¢inde birlik ve biitiinligiinii saglamasi1 da miimkiin degildir. Son olarak, bu millet mut-
lak ve devamli olan ahlaki bir kanundan alinma ahlaki birtakim yiikimliiliikleri kabul etme-
dikge, igerde bu ittifakin saglanmasi da miimkiin degildir. Yalnizca din arzu edilen bu kanunu
sunabilir ve ancak bu kanun ile millet veya toplum arasinda biitiin bireylerin isteyerek boyun
egecegi ahlaki miieyyidelere uymak konusundaki birligin esaslar1 saglanabilir.

Din ve Ahlak

Ister ilkel, ister Allah’mn varligini kabul eden yiice bir din, ister tek tanrili, ister cok tan-
ril1, isterse tabiati tanri olarak kabul eden bir din olsun, her ¢agda ve biitiin medeniyetlerde,
goriilen biitlin dinlerin icerdikleri 6greti ve ilkeler, yeryiiziindeki her olayin, kendi varliginin
farkinda olan yiice ve iistiin bir giliciin yaratmasiyla olustugunu kabul etmek esasi iizerinde
yiikselmislerdir. Daha agik bir sekilde ifadelendirecek olursak; biitiin dinlerin kabul ettigi bi-
rinci temel ilke, varlik alemindeki her olayin “ilahi irade” sonucu meydana geldigini agikla-
mast; ikinci temel ilke ise insanin bu ilahi irade ile ruhi bir uyum iginde olmasinin gerektigi-
dir. Iste, insanin hak ile batili ayirabilme yetisi, yalnizca bu iki temel inang {izerinde kurula-
bilmistir; hala da dyledir. Eger biz yaratilanlarin 6tesinde, mutlak yonetici bir giiciin varligimi
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kabul etmeyecek olursak, herhangi bir amacimizin veya bir davranigimizin 6zde dogru veya
yanlighigmi, ahlaki veya gayri ahlakiligini diisinmemizin bir anlami olmaz. Varlik aleminin
her durumunu y6neten boyle bir giiciin varligina olan inancin olmayisi halinde, ahlakla ilgili
bizim her tasavvurumuz kapali ve kisisel menfaatlere zorunlu olarak boyun egen kavramlar
olarak karsimiza ¢ikacaktir. Nitekim bu durumda bir amag veya eylem kaba anlamuyla, ilgili
kisi ya da onun bagl oldugu topluma saglayacag1 faydaya gore degerlendirilecektir. Boylece
hak ve batil kavramlari, yalnizca kisiye veya topluma olan faydalarina gére anlamlari olan ve
ancak bu anlamlara gore agiklanabilen goreceli kavramlar olur. Ciinkii bu faydalar da toplum-
sal ve iktisadi sartlar degistikce siirekli olarak degismekle kars1 karsiyadir.

Ahlak diinyasinda dini suur ve diislincenin oynadigi rolle ilgili olarak yaptigimiz bu
aciklamalar, ¢agimizda diinyanin dine karst diigmanca tutumu dikkate alininca daha biiyiik bir
onem tasimaktadir. Hemen her giin bir kisim entelektiieller dinin insanligin ilkel ge¢gmisinin
kalintilarindan bagka bir sey olmadigini, zaten bu ilkel gecmisin gilinesinin, “Bilim Cagi”nin
dogmasiyla battigin1 anlatmaktadirlar. Ve dogal bilimler onlara gore gayeleri tilkenmis ve
¢agin ruhuyla uyusmayan ¢iiriimis dini diisiince ve diizenlerin yerini almak tizeredir. Ustelik
yollarinda ilerlemelerine engel bulunmaksli?inﬁdzgfq&ﬂ%%rflbﬁyﬁk bir azametle atan bu bilimler,
insanliga sonunda yalnizca “saf akil” dogrultusunda yasayacagini pek yakinda 6gretecektir ve
zamani geldiginde de metafizik bir delile gerek duymaksizin yeni ahlaki 6lgiiler bulmasinda

insanliga yardimci olacaktir.

Gergekte doga bilimleri hakkindaki bu giiliing kehanet ve falciliklar “modern” degildir,
aksine 18. ve 19. asirlarda da Bati’ya egemen olmus bu giiliing kehanet ve falciliklarin elesti-
rilmemis kopyasi olan bu gériis, artik ¢iiriimiis bulunmaktadir. Iste bu siralarda -6zellikle 19.
yiizyilin ikinci yarisinda- birgok Batili ilim adami, kainatin gizemlerinin ¢6ziilmek iizere ol-
duguna ve artik insanin, tanrilarin egemenlik ve ozgiirliiklerine benzer bir sekilde hayatini
diizenlemesi i¢in engel kalmadigina inaniyordu. Fakat bilimin egemenliginde siipheleri ol-
mamakla birlikte ¢cagimizdaki diislintirler 19. yiizyilin diisiiniirlerine gore, bu konuda daha
alcak goniilliiler. Onlar, modern 20. yiizyilin i¢inden figkirdigi, doga bilimlerinin yigilmis
problemleri karsisinda yiiz veya hatta elli yilin biriktirdigi ruhi ihtiyaglara deneysel ilimlerin
cevap veremeyecegini itiraf edebildiler. Zira ilmi arastirmalar ilerledik¢e, varlik aleminin
problemlerinin daha da ¢6ziilmez bir hal aldigin1 gordiiler. Yalnizca bilimsel yollarla kainatin
aslina iligkin sorulara, hayatin yeryiiziinde nasil basladigina, gercekte hayatin ne olduguna ve
sonunda, insan varliginin ne olacagi ve varliginin amacinin ne olabilecegi ile ilgili sorulara
cevap vermenin miimkiin olmadigini her gegen giin daha iyi anlamiglardir. Apagik bir gergek-
tir ki, biz, son soruya cevap vermedikce, bak ve batil gibi bazi ahlaki kavramlar1 anlamlan-
dirmaya kalkismamiz, yerinde bir davranis olamaz. Ciinkii, insan varliginin esas1 ve bu varli-
gin yaratilma amacinin ne oldugu konusunda gercek veya {itopik herhangi bir bilgiye dayan-
madikea, bu gibi kavramlarin kesin bir anlami olamaz.

Sonunda ¢agimizin 6nemli bilim adamlar1 da bu gergekligi kavramaya baslamislardir.
Onlar doga bilimlerinin arastirma metoduyla gayb aleminin problemlerinin ¢éziimiiniin miim-
kiin olmadigini goriince, doga biliminin ahlak alaninda yol gosterebilecegini kabul eden ve
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gecen son iki asirda akillar1 pesinde siiriikleyen ¢ocukca hevesleri birakiverdiler. Bu, onlarin
bilimin gilicline inanmadiklar1 anlamina gelmez. Aksine onlar ilmin, insanhig1 bilgi ve kesif
alaninda daha parlak ve sasirtict ufuklara gotiirecegine inanmiyorlar. Fakat ayn1 zamanda da,
deneysel bilim caligmalarinin insanin ahlaki ve manevi hayatiyla herhangi bir ilgisi olmadigi-
na da inaniyorlar. Doga bilimlerinin bizi anlayis bakimindan yiiksek bir noktaya eristirebile-
ceginde ve pratikte de eristirdiginde siiphe yoktur. Bizim i¢inde bulundugumuz diinyayla,
icimizde bulunan diinyay1r anlamamiza yardimci olmuslardir. Fakat doga bilimlerinin biitiin
cabasi, yalnizca tabiatin goriiniimlerini izlemek ve bu goriiniimler arasindaki iligkilerde ege-
men oldugu goriilen kanunlar1 bulup tahlil etmekten ibaret oldugundan; insan hayati i¢in ama-
cin ne oldugu konusunda o kanunlardan kesin hiikiimler ¢ikarmasi veya buna bagli olarak
toplumsal hayatimizda izlememiz gereken faydali hedefleri gostermesi de beklenemez. Doga
bilimlerinin bu alanda bize esasl bir sekilde yardimci olmalar1 ancak dolayli olabilir. Bunun
gerceklesmesi de belirli degismez gercekler tizerinde yiikselen akli diisiiniis ve analiz yoluyla
olabilir. Bilim, tabiatin goriiniimlerinin yeniden yorumlanisi ve siirekli olarak yeni kesiflerin
yapilist nedeniyle devamli degistigine gore ve haliyle yakin bir zamana kadar ger¢ek olarak
kabul edilen eski teoriler de degistigine géredorunrdgiitieri de buna bagl olarak devamli se-
kilde iizerlerine baskalar1 tercih edilen ve durmadan yerlerinden edilen 6gretilerden ibaret
olur. Hatta bazen, yeni 6giitler eski dgiitlerle geliskili bile olabilir. Buna gore, bilimin, insanin
yasayisini sinirlamak i¢in kanun koymasi miimkiin olamaz, insant mutluluk ve refaha kavus-
turmak i¢in ona yapmasi ve yapmamasi gerekeni bildirerek de onu yonlendirme hakkina sahip
degildir. Bilimin insanda ahlaki suuru egitememesi -ki gercekte boyle bir egitimi iizerine al-
maya da ¢alismamistir- iste bu nedenledir. Kisacasi: Ahlak meseleleri bilimin sinirlari iginde
degildir; aksine onlar kesinlikle ve yalnizca dinin sinirlari i¢indedir.

Bizi gevreleyen sartlarin ani degisimlerinden etkilenmeden, dini tecriibe yoluyla kendi-
miz i¢in -dogru veya yanlis- bazi1 ahlaki degerleri ortaya koyabiliriz. Ben burada “dogru veya
yanlig” diyorum; ¢iinkii herhangi bir din en azindan teorik agidan gayb alemiyle ilgili yaptigi
¢ikarsamalarda yanilabilir. Dolayisiyla, bu yanlis ¢ikarsamalar iizerinde yiikselen ahlaki de-
gerler de yanlis olacaktir. Buna gore bizim herhangi bir dini kabul etmemiz veya etmememiz
yalnizca bu 6zel dinin, insanin hem maddi hem manevi temel ihtiyaglarina hangi olgtide karsi-
lik verebildigini gosterecek akli muhakememize dayanmalidir. Ancak herhangi bir dinin 6gre-
tilerine nispetle elimizde bulunan ayiric1 6zelliklerin bu durumu, dinin insan hayatina gergek
manasin1 verebilecek glicte olduguna dair itirafimizin dogruluk paymi ve onemini ayrica da
dinin kisisel varligimizin durumundan etkilenmekten tamamziyla uzak bir sekilde ahlaki deger-
lerle birlikte yasant1 ve diisiinme tislubumuzu sekillendirmesine, suurumuzu gelistirmesine
olan ihtiyacimizi1 da hicbir sekilde azaltmiyor. Yani, yalnizca din, begenilip kabul edilen bir
“hayir” ile ondan kaciilmasi gerekli “ser” konularinda, insanlarin biiylik kismi arasinda bir
konsensiisii saglayabilir. Boyle bir birlik ve anlagmanin zorunlu olduguna ve insanlik iligkile-
rinde bu tiir bir diizenin olmasinin mutlaka gerektigine dair herhangi bir siiphe olabilir mi?
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Onceden sdylediklerimize dayanarak dini suurun, insanin diisiinsel gelisim seyrinde ge-
lip gecici bir donem olmadigini kabul edebiliriz. Aksine din, insanin her tiirlii ahlaki diisiince-
sinin ve ahlak ile ilgili biitiin tasavvurlarinin temel kaynagidir. Din, insanligin ilkel donemle-
rinin akli safdilligin bir {iriinti, daha “aydmlanmis(!)” bir ¢agda ¢ikarilip atilabilecek bir olgu
degildir. Aksine din, her cagda ve ortamda insanin temel ve gercek ihtiyac¢larina karsilik vere-
cek tek kurumdur. Din suuru, 6zIii bir ifadeyle fitratin insanligin ruhunda yerlestirdigi tabii
ozelliklerden bir tanesidir.

Bundan sonra artik, dini temeller {izerinde yiikselen devletin, “sekiiler” bir siyasi yapi
temeline dayanan devletten daha 6énemli 6lgiide mutluluk ve refah firsatlarini1 verecegini an-
lamak i¢in fazla zeki olmaya gerek yoktur. Din temelinde yiikselen devlet mekanizmasi, once-
likle insanin biyolojik ve toplumsal ihtiyaglarini saglamasi i¢in gerekli imkanlart hazirlamak;
ardindan da istisnasiz biitlin insan toplumlarinin uymak zorunda oldugu, hayatla birlikte yol
alan fikri ve tarihi gelisimi goz oniinde bulundurmak durumundadir. Birinci sartin gerceklese-
bilmesi igin dini inancin, insanin yalnizca manevi ihtiyaglarina gereken degeri vermekle ye-
tinmemesi ve onun maddi ihtiyaglarina da tam anlamiyla cevap vermesi gerekmektedir. Bu ise
Islam’1n gerceklestirdigi ve gergeklestirmles?én ?;Z‘ﬁ%%‘g@ﬁﬁ“ ta kendisidir. Tkinci sarta gelince; bu
da dinin sundugu siyasi hiikiimlerin agik, esaslar1 degismez olmasinin yaninda donukluktan ve
katiliktan da uzak oldugu zaman gergeklesebilir. Bu 6zelligi biz, Kur’an ve Siinnetten aldigi-

miz siyasi hiikiimlerinin bir 6zelligi olarak gérmekteyiz.

Ileriki sayfalarda, kabul ettigim bu gériislerle ilgili delilleri ortaya koymaya calisaca-
gim. Fakat buna girismeden &nce Islam fakihleri arasinda Ser’i kanunlarin yiiriirliik alanlari
ve bu kanunlarin ayritilarinda fikir birligi olmamasi nedeniyle Islami kanun yapmakla ilgili
genel goriiglerin bazilarin1 sunmay1 kendim i¢in kacinilmaz bir gérev sayryorum.

islam Seriatinin Alani

Miisliiman fakihlerin ortaya koydugu biitiin emir ve yasaklarin Kur’an’da veya Siinnette
nass ile tespit edilmis hiikiimler olmadig: bilinen bir gergektir. Fikih hiikiimlerinin biiytik bir
kismu, ¢esitli hiikiim ¢ikarma yollariyla, agirlikli olarak kiyas metoduyla varilmis igtihadi dii-
siiniisiin tirlinlerindendir. Ge¢cmisteki Miisliiman fakihler, vardiklar1 fikhi hiikiimleri, Allah’in
Kitab1 (Kur’an) ile Resulii’niin Siinneti {izerindeki derin ¢alismalarinin temelleri {izerinde
yiikseltmislerdir. Fakat buna ragmen vardiklar1 hiikiimler ¢ogunlukla mevzii idi. S6yle ki; her
miictehit bir sonuca varirken konuyu kendine has tislubuyla ele alisindan, Ser’i kaynaklar -
Kur’an ve Siinneti- kendi bireysel yorumlayisindan etkilendigi gibi, ¢agini1 pesinden siiriikle-
yen fikri ve toplumsal ortamindan da etkilenmistir. Onlarin yasadiklar1 zamandaki ¢evre, bi-
zim c¢agdas ¢cevremizden ¢ok ayr1 olduguna gore (igtihat yoluyla ¢ikartilmis) bu hiikiimlerin,
cagimizda varabilecegimiz bazi sonucglara uymamasi elbette ki dogaldir. Belki de ¢agimizda
birgok Miisliiman’in, ¢agin siyasi ve iktisadi meselelerini ¢6zmek i¢in ge¢mis fakihlerin igti-
hatla ortaya koyduklari hiikiimleri kullanmakta kararsiz davranmalarinin nedenlerinden biri de
budur.
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Biitlin bu hiikiimleri koyanlar, Seriat esaslarinin 6zel meselelere uygulanmasini sagla-
maya calisiyorlardi. Fakat zamanla onlarin igtihatlari, onlara uyan bazi kisiler nazarinda “tes-
rii” bir nitelik kazandi. Oyle ki bircok Miisliiman’a gdre miigtehitlerin goriisleri Seriattan ay-
rilmayan bir parca olarak goriilmeye baslandi. Bu goriisiin savunucular goriiglerini su sozle-
riyle gliglendirmek yoluna gidiyorlardi: Kur’an ve Hadisin emir ve nehiyleri, biitiin problem-
leri tek baslarina kusatamazlar; bunun i¢in Kur’an ve Siinnetin igtihat ve kiyas araciligiyla
iyice agiklanip incelenmesi mecburidir. Boyle bir inceleme ve agiklamanin gerekli oldugu
tartisma gotiirmez. Fakat Kur’an da Siinnet de Seriat i¢in boyle gelisiglizel bir genislik 6n-
gormemektedir. Bu konu iizerinde tartisabiliriz, nitekim nesiller boyunca iimmetin biiyiik fa-
kihlerinin birgogu da tartismistir ve sOyle bir yorum getirilebilir: Kur’an ve Siinnette nasslarla
belirtilmis hiikiimlerin sinirliligi, Sari’nin yanildigir anlamina gelmez. Aksine Sari’, nasslarin
siirl olmasiyla iimmeti, hukuki ve toplumsal donukluktan koruyan bir zirh yapmak istemis-
tir. Kisacast; Sari’, Seriatin, hayatin biitiin detaylarini genis agiklamalarla ¢6ziime baglamasini
istememistir. Fakat o, nass ile tespit ettigi hiikiimleriyle, immetin i¢inde nesviinema bulacagi
mesru sinirlart ¢izmis ve dogabilecek kanuni meselelerin biiylik bir ¢cogunlugunu, ¢agin ve
sartlarin gereklerine gore ¢ozlimlenmesi idinmdrsntarabrakmistir.

Buna gore gercek Seriat, Islam diisiincesinin farkl1 fikih ekolleri igerisinde gelisen legal
yapidan hacimce daha kiiciik ve ayn1 zamanda ¢ok daha 6zliidiir. Tlahi bir kanun olan Seriat
herhangi bir fakih ya da alimin mevzii (siibjektif) igtihadina dayanmaz, tiimiiyle Kur’an ve
Stinnette agik nasslarla sinirlandirilmis hiikiimler olarak kabul edilmelidir. Bu hiikiimler kesin
ifadelerle; “bunu yap” ve “bunu yapma”, “bu iyidir, bunu yapiniz” ve “bu kotiidiir, bundan
sakinimz” diye sdylenmis hiikiimlerden ibarettir. “Nasslar” diye adlandirilan bu hiikiimler,
dogal olarak gatisan yorumlara yer vermez. Hatta mutlak olarak bu nasslarin yoruma ihtiyact
yoktur. Clinkii bu nasslarin sozleri herhangi bir kapalilig1 bulunmayan gayet ac¢ik lafizlardir.
Arap dil bilginleri “Kur’an ve Siinnet nasslarinin, lafizlarimin zahirlerinin delalet ettigi

hiikiimler”*

oldugunda goriis birligine varmislardir. Nass tespit edilmis biitiin hiikiimler, in-
sanin toplumsal ve diislinsel gelisim seyrinin her asamasinda uygulanabilecek bir sekilde or-
taya konmustur. Fakihlerin vardiklar igtihadi hiikiimlerin ¢ogu ise belirli bir zaman veya be-
lirli bir toplumsal durumun yansimasindan bagka bir sey degildir. Bu nedenle bu ictihatlar
bizden herhangi bir sekilde onlara mutlak dogruluk ve sonsuza kadar gecerli olma 6zelligini

vermemizi beklemiyorlar.

Stiphesiz, ancak Kur’an ve Siinnetin nasslarinin tiimii, edebi ve gercek Seriati meydana
getirmektedir. Seriat da biitlin 6nem ve gayretini Sari’nin (kanun koyucunun) agik sozlerle
emrettigi [farzlar] ve yasakladigi [haramlar] seylere harcamigtir. Bunlarin disinda kalan ve
Sari’nin simirlamadig -veya agik bir sekilde farz veya haram kilmadigi- seyleri Seriat mubah
diye kabul etmistir.

Okuyucu yukarida ortaya konulan diisiinceleri, Islam diisiincesinde bir yenilik (reform)
hareketi olarak kabul etmemelidir. Bu goriisii dnce Peygamber (s)’in Sahabeleri sonra da

v Lisarw’l-Arab, Beyrut, 1956, VII, 98.
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{immetin ileri gelen bir kisim alimleri kabullenmistir. Ozellikle islam tarihinde en biiyiik fa-
kihlerden biri kabul edilmesi gereken bir sahsiyet olan Endiiliislii Ibn Hazm (H. 384-456)’m
6lmez eseri el-Muhalla'’nm mukaddimesinden aldigimiz asagidaki kisimlar kadar konumuza
151k tutacak baska ifadeler zor bulunur gibidir:

“...Seriat, ya yapilmadigindan asi olunan farz, ya yapildigi i¢in asi olunan haram; ya
da yapilmasi serbest birakilmig mubahtan ibarettir. Mubah da tige ayrilir: Ya menduptur,
yapildiginda sevap kazanilir, yapilmadigi i¢in giinah gerekmez. Ya mekruhtur; yapilmadigi
i¢cin sevap kazanilir, yapildigi i¢in de giinah gerekmez. Ya da mutlaktir; yapilip yapilmama-
sindan ne giinah ne de sevap kazanilir...”

Resullullah (s) s6yle buyurmustur: “Hakkinda bir sey soylemedigim konularda bana
soru sormayiniz. Ciinkii sizden oncekiler fazla soru sormalar: ve peygamberlerine ¢okca
kars1 gelmeleri nedeniyle helak olmuslardir. Size bir hususu emrettigimde giiciiniiz yet-

tigince yerine getirmeye ¢alisiniz. Sizi bir seyden de nehyettigimde onu birakiniz.””

Bu Hadis-i Serif, basindan sonuna kadar dinin biitiin hiikiimlerini kapsamaktadir. Bu
hadis, bize Resullullah’in hitkkme baglamédigiKenititdiity haram veya farz olmaksizin mubah
olduklarini; emrettiklerinin farz, nehyettiklerinin de haram oldugunu bildirmektedir. Biz

emrolundugumuz konularda da ancak giiciimiiz iginde olanlari yerine getirmeliyiz.”

Seriat, yalnizca Kur’an ve Hadis-i Seriflerdeki acik sozlerle ifadelendirilmis emir ve ya-
saklardan meydana gelmis oldugundan gayet 6zlii ve kolayca anlasilirdir. Hacminin kiigiiklii-
gii nedeniyle -daha 6nce de acikladigim gibi- hayatin biitiin miiskiilleri i¢in teferruath ¢éziim-
ler énermez. Sonug olarak Sari’ (kanun koyucu, Allah) biz Miisliimanlardan islam’in ruhuna
uygun olmak kaydiyla kendi i¢tihadimiz yoluyla zorunlu ve ilave kanunlar1 kendimizin olus-
turmasini istemistir. Bu yiizden Kur’an ve Siinnet’in 15181 altinda (bazen de 6nceki nesillerin
igtihatlarindan faydalanarak) tarafimizdan yapilacak biitiin igtihatlar, bizden sonra gelecek
nesillerin igtihadiyla neshedilmeye veya diizeltilmeye maruz kalacaktir. Baska bir anlatimla,
ebediyen degismeyecek Seriatin agik nass ve temelleri lizerinde yiikselen bizim i¢tihadimiz;
cagimizla ilgili ve degistirilebilen kanuni bir malzeme olmaktan dteye gidemez.

Seriat, ilahi bir vahiy oldugundan degistirilmesi miimkiin degildir, daha dogrusu onun
degistirilmesini gerektirecek bir durum yoktur. Ciinkii hiikiimlerinin higbirisi, insanin dogus-
tan beraberinde getirdigi karaktere [fitrata] ve insanlifin daimi ihtiyaclarina higbir sekilde
aykirt diismiiyor. Kur’an ve Siinnetin ortaya koydugu ve insanligin gelisiminin her agsamasin-
da uygulanabilir olan bu Seriattaki 6zellikleri iki madde igerisinde toplayabiliriz: Birincisi,
yalnizca genel ilkelerden bahsedip zamanin gerektirecegi degigsmelere dokunmamis olmasi;
Ikincisi, insanin toplumsal gelisimi sonucu degismeyecek konulardaki hiikiimlerinde, genis ve
uzun agiklamalarda bulunmus olmasi. Seriatin nassa baglanmis hiikiimlerinde uzun agiklama-
larla karsilastigimizda; zamanin degismesinden higbir sekilde etkilenmeyecek toplumsal ve

2 Miislim, Ebu Hureyre (r.a)’den rivayet edilmistir.

®  Ebu Muhammed Ali b. Hazm, el-Muhalla, Kahire, H. 1347; |, 62-64.

15



bireysel varligimizla ilgili bir konuyu ele aldigin1 goriiriiz. Bu gibi meselelere, insan varligi-
nin degismeyen kok/unsurlari veya insanlar arasindaki temel iliskileri 6rnek gosterebiliriz.
Fakat, zamanla de8ismekle kars1 karsiya olan konularda -6rnegin hiikiimetin sekliyle, sanat
veya iktisadi iliskilere dair kanunlar vb. gibi ile ilgili durumlarda- Seriat, insanin yolunda iler-
lemesine engel olmamak i¢in uzun ve etrafli hiikiimler ortaya koymaz; sadece genel kurallar
koymakla yetinir veya hiikiim koymaksizin tamamiyla susar. iste bizim ictihat edebilecegimiz
daha dogrusu igtihat etmemizin gerekli oldugu yer burasidir. Buraya kadarki agiklamalari
ozetlemek amaciyla sunlar1 sdyleyebiliriz ki, Islam toplumunda kanun koymanin sinirlar asa-
gidaki sekillerdedir:

1- Seriatin genel ve 6zl hiikiimler koydugu yer ve durumlar uzun ve genis bir sekilde
ele alinip, Sari’nin istegi anlagilmaya calisilmalidir.

2- Mubah -ki Seriatin herhangi bir sekilde dokunmadigi hususlarin tiimiidiir- olan du-
rumlar i¢in detayl agiklamalar yapilmali ve kurallar konulmalidir.

Bu tiir davranig, asagidaki ayet-i kerimenin isaret ettigi bir davranig tarzidir: “Biz, her
biriniz i¢in [farkli] bir sistem ve [farkh]¥birh%¥yae€iezi belirledik...” (Maide, 48)

Seriat islam {immetinin yasaminin gelisecegi alanin sinirlarini ¢izmis ve Sari’ (olan Al-
lah), bize bu alanin smirlar igerisinde, agiklamadigi noktalarda hayatin yeni meselelerini,
zamana uygun bir sekilde ¢6zebilmek i¢in kanun koyma 6zgiirliigiini vermistir.

Bagimsiz Arastirmaya Olan Thtiyac

Islam iimmeti bu ¢cagda yeniden ve hizlica, izleyecegi yolu yeniden kesfetmeye son de-
rece muhtactir. islam diinyasi, bugiin kendini, etrafin1 devamli yikmakta olan kiiltiirel buna-
limlar ortasinda bulmaktadir ki, bu bunalimlarin pratik agidan Islam’mn uygulanabilmesinin
tespitinde asirlarca dolaysiz etkileri olacaktir. Bugiin biz kendimizi, gayet hizli bir bicimde
degismekte olan bir diinyada bulmaktayiz. Kars1 durulamayan “de§isme kanunu”na bizzat
bizim toplumumuzun da ayni sekilde maruz kaldigin1 bilmemiz gerekir. Hosumuza gitse de,
gitmese de hayatin kanunlarindan olan degigsme durmuyor; aksine her an gdzlerimizin 6niinde
akip gidiyor. Biz “degisme” kelimesinin, “hareket” kelimesinin ikinci bir anlamindan bagka
bir sey olmadigini fark ettigimizde bu agik gergegin, adimlariyla birlikte, Islam diinyasi igin
yararli olabilecegi gibi yikic1 da olabilecek yarinlari yapisinda tasidigini da anlamis oluruz.
Eger biz, Kur’an ve Siinnet’in ger¢eklerine donmeye ve onlarin 1s18inda siyasi ve toplumsal
diisiincemizi olusturmaya calisirsak, bu hareket birinci tiirden, yapici ve yaratici olur. Bugiin
[slam toplumunda gordiigiimiiz Bati'min diisiince ve siyasi diizenleri pesinden siiriiklenmek
ise, ikinci tiirden bir harekettir, yani yikic1 ve yipraticidir. Biz Bati’nin izlemekte oldugu yol-
dan, gitmeye devam edebiliriz. Béylece sadece, Islam’in belirgin &zelliklerinin kaybolmasina
ve onu bagimsiz bir medeniyet etkeni olarak ortadan kaldirmaya yardim etmis oluruz. Bu-
nunla birlikte, eger istersek Islam’in sosyo-politik yapisindan hareketle yeni bir baslangig
yapabiliriz. Bu durumda kiiltiirlimiizii yeniden diriltmis ve o biiyiik kiiltiiriimiizii kiiflenmek
ve kurtlanmaktan korumus oluruz.
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Eger ikinci yolu -dirilis ve silkinig yolunu- se¢gmeye karar verirsek, “Biz Miisliiman’1z
ve kendimize has diisiincemiz ve diizenimiz var” demek yeterli olmayacaktir. Bu durumda
kendimize ve biitiin diinyaya bu diisiincenin diri ve ebedi bir diisiince oldugunu, ¢iinkii bu
diisiincenin Islam’1n amaglarna aykir1 olan toplumsal ve kiiltiirel savasa kars1 durabildigini de
ispatlama gorevimizi yerine getirmeliyiz. Ayn1 zamanda bu ¢agda bile, bu essiz diisiincenin,
bize, siyasi diizenimizi kurmamiz i¢in hikmete uygun esaslar sundugunu da duyurabilmeliyiz.
Bu amac1 gergeklestirebilmek i¢in de, ge¢mis ¢aglarda Islam fakihlerinin vardig: ve zamanla-
rinda toplumsal, siyasal ve iktisadi meselelerin son ¢6ziim sekilleri olabilen hiikiimlerine olan
giivenimizi de, bunlar {izerindeki kisir tevekkiiliimiizii de bir kenara itmeliyiz. Bunu Ser’i
kaynaklar iizerinde yeniden baslayacak olan ¢alismalarimizin 1s18inda yaratici bir ruhla yap-
maya baslamak bizim i¢in artik kaginilmazdir.

Bu gorevi 6zgiir bir arastirma ruhuyla ele aldigimizda, ¢ok énemli iki sonuca varacagi-
miz kesindir. Birincisi: Islam Seriat1, zellikle toplumsal hiikiimlerde, yaygin olan taklidi hii-
kiim ¢ikarmalarin kalin tabakasi altina gémiilmeden, Allah’in ortaya koydugu sadelik niteligi-
ni bir daha kazanacakutir. Ikincisi: Bu, su anda karsimizda bulunan problemlerle dogrudan
ilgilidir. Islam devlet yapis1 ve gorevleri ﬁﬁ“i&%ﬁﬁ“&?ﬁé?‘ﬁéngi bir “tarihi koken”e karsilik gel-
mek zorunlu degildir. Ciinkii devletin “Islam Devleti” niteligini hakli olarak kazanabilmesi
icin Kur’an ve Siinnette agiklanan ve toplumun siyasi hayatiyla dogrudan alakali olan hiikiim-
leri anayasasina katmasi ve islerinde bunu ortaya koyup yollarini bunun 1s1ginda belirlemesi
gerekiyor. Onceden de sdyledigimiz gibi Seriat’in bu tiir hiikiimleri, az, fakat saglam ve agik
seciktir; istisnasiz hepsinin de esneklik 6zellikleri vardir, her zaman ve her toplumsal sart al-

tinda, hayatta ve pratikte uygulanmalart miimkiindiir.
2- KAVRAMLAR VE TARIHSEL KOKENLERI

Batilh Terimlerin Yanhs Kullaninm

Islam devleti ile ilgili zihinlerde birtakim yanlis sekil ve diisiincelerin yer almasinin ne-
deni boyle bir devletin varliginin zorunlulugunu sdyleyenlerle onlarin karsilarinda yer alanla-
rm, Batili siyasi kavram ve tanimlamalari Islam devletinin tamamiyla farkli kavramsal teme-
line gelisi giizel uygulamalaridir. Ciinkii bu tiir kavramlar gergekte Islam Devleti diisiincesin-
den daha farkli diislinceleri dile getirmektedir. Baz1 cagdas Miisliiman yazarlari yazilarinda 1s-
rarla “Islam’in demokrasiyi savundugunu” belirtirken, baska bir grup ise Islam’in “sosya-
list” bir toplum kurmay: hedef edindigini sdyler. Nitekim Bat1 yazarlarinin ¢ogu da Islam’in
gayri ihtiyar1 diktatdrliikle sonuglanacak “totalitercilik”i savundugunu ileri siirmektedir. Is-
lam diizenine uygun siyasi kavramlari arastirmakla ilgili bu yiizeysel gayretler, sadece birbiri-
ne zit olmakla ve pratik yonden bize bir sey vermemekle kalmiyor, islam toplumunun prob-
lemlerine sadece Bati’nin tarihi tecriibeleri agisindan bakma tehlikesini de beraberinde getiri-
yor. Boyle bir durumda kisi, dogru veya yanlis -gozlemcinin bakisma gore degisebilir bu-
birtakim gelismeleri tasavvur edebilir ama bu tasavvurlar kesin olarak, islam’in genis bakis
acisiin diginda kalacaklardir. Avrupal veya Amerikali bir kisinin “demokrasi”, “liberalizm”,
“sosyalizm” veya “teokrasi” veya “parlamenter hiikiimet” ve benzeri seylerden soz ettiginde,
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bunlarla birlikte biitiin ge¢cmisinde ve bugiliniinde cereyan etmis olaylar1 zihninde can-
landirarak bu kelimeleri kullandigini ve bu olaylarin bu kelimeleri anlamasinda ona yardimci
olduklarini higbir zaman unutmamaliyiz. Bu kavramlar bu tarihi baglam i¢inde mesru yerleri-
ni almakla kalmiyor, ayn1 zamanda anlasilmalar1 da kolaylasiyor, boylece bunlardan kastedi-
len mana da iyice kavraniyor. Batil1 kisinin bu kavramlar1 hatirlamasiyla birlikte hafizasinda
Avrupa tarihinde, ge¢miste cereyan etmis ve gelisim seyri iizerinde gelecekte olabilecek tim
olaylar bir arada canlanir. Cagdas siyasal ve toplumsal kavramlarin biiyiik bir cogunlugu,
olustugu ilk zamanlardaki anlamlarindan tamamiyla farkli anlamlar ifade etmektedirler. Fakat
bu degisme kanunu, diisiinen Batilinin kafasinda tam anlamiyla canlanmaktadir. Onun bunu
bu sekilde kavrayisi, devaml diizeltmeye gerek duyulan bir seymis gibi bu terimleri her za-
man i¢in diizenleme ve gdzden gecirebilme giiclinii ona verebilmistir. Bat1 medeniyetinden
oldukga farkli bir medeniyete sahip, dolayisiyla farkl tarihi tecriibelerden gegmis milletlerden
herhangi birisi tarafindan bu kavramlar kullanildiginda; boyle bir fikri esneklik yok olur. Boy-
le bir millet bu siyasi kavramlari, Bati’da kullanildig1 gibi alir. Bu durumda Bat1 medeniye-
tinden ayr1 bir medeniyetin sahibi olan bu millette bu kavramlarin degismeyen anlamlar tasi-
dig1 intiba1 uyanir; fakat kelimelerin gegirdegidtafhgeBewmiimi gdz Oniine almaz. Kesin sekilde,
bir milletin siyasi diislincesinin donuklugunu doguran etken, onun ithal ettigi yeni siyasi ku-
ramlarin kendisini kurtaracagini zannetmesidir.

Ornek olarak “demokrasi” kavramini ele alalim. Bu kavram Bati’da ¢ogunlukla Fran-
s1z Ihtilali’nin kendisine verdigi anlamda kullanilir. Bununla biitiin vatandaslarin siyasi, top-
lumsal ve iktisadi haklarda esitligi ilkesini ve “bir Kisi bir oy” goriisiine dayanarak halkin,
biitiin segmenler tarafindan segilen milletvekilleri yoluyla hiikiimeti denetlemesini kastetmek-
teyiz. Bu kavramin genis olan anlami, ayn1 zamanda, halkin vekillerinin ¢ogunlugunun oyuyla
her tiirlii durum i¢in kayitsiz sartsiz kanun yapabilme hakkini da kapsamaktadir. Buna gore
demokratik diizenin ortaya c¢ikardigi “halkin iradesi”, en azindan teorik olarak bu iradenin
hiir, kendi disinda higbir sarta bagli olmayan, kendi kendisinin efendisi, kendisinden basgka
hicbir kimseye kars1 sorumlu olmayan bir irade olmas1 anlamindadir. Bu demokrasi kavrami-
nin, “demokrasi” kavramin iireten eski Yunanlilarin kullandigi bigimden ¢ok uzak oldugu
aciktir. Onlara gore “halkin kendi kendini yonetimi” -ki demokrasinin karsilig1 budur- tam
anlamiyla oligarsik bir yonetim ongoriir. Site devletinde “halk”, devletin 6zgiir dogmus kisi-
leri olup genel niifusun onda birini nadiren asan “vatandas” simifiydi. Niifusun geri kalan1 ise
askeri ylikiimliiliigii haiz iseler de kol kuvvetine dayanan bedeni isler disinda hicbir is yapma-
larina izin verilmeyen ve higbir siyasi hakka sahip olmayan “kole”ler ve “serf’lerdi. Demok-
rasi kavramina bu tarihi gergekler agisindan bakacak olursak, bugiin Bati’daki sekliyle de-
mokrasi anlayisinm, Islam’m 6zgiirliik anlayisina, Greklerin demokrasi anlayisindan daha
yakin oldugunu gériiriiz. Ciinkii Islam biitiin insanlarin toplumsal acidan esit olduklarini ilan
eder. Bu nedenle ilerlemek ve diislincelerini agiga vurmak i¢in kendilerine esit firsatlar tanin-
malidir. Fakat diger taraftan Islam, Miisliimanlarin biitiin islerini, Kur’an’n nasslarla ortaya
koydugu ve Hz. Muhammed (s)’in hayatinin canli 6rnegi oldugu Seriatin buyruklarina gore
diizenlemelerini istemektedir. Bu toplumun kanun koyabilme 6zgiirliglinii ve ¢agdas Ba-
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t’nin, demokrasi kavramina verdigi anlamin ¢ok 6nemli ve 6zIii bir par¢asint meydana geti-
ren “halkin iradesi”’nin mutlak egemenligini sinirlayan bir zorunluluktur. Diger taraftan Is-
lam’da, Sovyetler Birligi’ndeki ve diger sosyalist iilkelerdeki demokrasi anlayisini andiran
yiizeysel bir benzerlik de bulunmaktadir. Islam’da oldugu gibi, bu iilkelerde de ideoloji, hal-
kin kanun yapma 6zgiirliigiinden 6nce gelmektedir. Ancak bu ideolojinin ¢izdigi sinirlar igin-
de kalabilen ¢cogunluk goriisii uygulamada gecerlilik kazanabilir. Fakat daha 6nce de soylemis
oldugumuz gibi bu, yalnizca yiizeysel bir benzerliktir. Ciinkii Islam ilk olarak biitiin toplumsal
kavramlarmi ahlaki agidan mutlaka uyulmasi gereken ve degistirilmesi miimkiin olmayan
Semavi bir Seriatin temeli iizerinde kurar. Diger taraftan sosyalist diisiince insan Ogretisinin
{iriiniidiir, beseri bir goriistiir; dolayisiyla gesitli degisikliklere muhataptir. Ikinci olarak Islam,
anlasilmasini ve hiikiimlerinin yorumunu yalnizca bireysel bilgi ve bilince birakir, diger birta-
kim kisi veya kurumlarin vardig1 yorumlari kabul etmeye ve onlara uymaya da zorlamaz. (Bu,
Islam tarihinin ¢ogu asamalarinda goriilen birgok vaziyet alisa aykir1 olmakla birlikte boyle-
dir. Ancak bilinmelidir ki bu konu ile ilgili Islami 6gretiler son derece agiktir.)

Gegen agiklamalardan artik, Bati’daki “demokrasi” ve “demokratik 6zgiirliikler” kav-
ramlarinin birbirinden oldukga ayri alnlarllsll'ilgrkiaa ggelté“égﬁmgekilde kullanilmis ve kullanilmakta
oldugu agik bir sekilde belli olmustur. Buna gore, olumlu veya olumsuz anlamda bu kavram-
lar1 Islam’1n Siyaset Teorisine uygulamak bir belirsizlik ortam1 ve kelimelerle aldatma egilimi

doguracaktir.

Demokrasi ile ilgili sdylenenlerin ¢ogu, Bati diisiincesinde 6nemli rol oynayan iktisadi
ve siyasi kavramlar i¢in de sdylenebilir, ¢linkii bu tiir kavramlarin ¢ekirdekleri Bati tarihinin
derinliklerine kadar uzanmaktadir. Fakat kavramlar Islam diisiincesine uygulanmak istendi-
ginde son derece belirsiz birkag¢ anlama da gelebilen ifadeler oluverirler. Bir insan; -bazi ¢ag-
das Islam yazarlarinin dedigi gibi- biitiin vatandaslara iktisadi acidan firsat esitligi tanima ve
milli serveti insafl1 bir sekilde dagitima tabi tutmasindan dolay: Islam’in ydnelislerinde “sos-
yalist” oldugunu soyleyebilir. Fakat biz buna kars1 benzeri bir yaklasimla sunu diyebilmek-
teyiz: “Islam, Marksist-Sosyalist anlamiyla sosyal hayatin biitiin goriintiilerini kaderci-
lige baglayan, ekonomiyi ahlaka ve bazi ruhi kurallara tercih eden, insanin kisisel dege-
rini yalmzca milli servetin iiretimine hangi dlciide katkida bulunduguna baglayarak
insanhgin degerini diisiiren sosyalizme taban tabana zittir.” Ayrica, Islam’in bir “teokra-
si” olusturma hedefi olup olmadig1 sorusu basitce “evet” veya “hayir” seklinde cevaplanamaz.
Teokrasi kelimesiyle herkes i¢in gegerli olan ve belirli bir zaman i¢in meydana getirilen biitiin
kanunlarin, toplumun “Ilahi Kanun” diye bildigi kanunlardan ¢ikartilmasini kastedecek olur-
sak, bu soruyu “evet” diye cevaplandirabiliriz. Fakat biz, teokrasi ile, tarthin Orta Caglarin
Avrupast’ndan bize aktardigr ve din adamlarinin, yiliksek siyasi egemenliklerin yularlarini
ellerine almaya calistigi donemleri kastedecek olursak o zaman kesinlikle bu soruya “hayir”
diye cevap veririz. Bunun nedeni ise, gayet basittir, zira Islam’da papazlara veya “din adamla-
11 (ruhban) simifi” diye bilinen ayricalikli bir sinifa, bu nedenle dinin sirlarina vakif ve ayinleri
yonetmekle yalnizca kendisi gorevli bulunan Hiristiyan kiliselerine benzer bir kuruma da yer
yoktur. Yetigkin her Miisliiman tek basina dini emirlerini yerine getirebildigine gore, dini go-
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revleri bilmekten ve siradan insanin yapamayacagi bazi kehanetlere sahip olmaktan dolay:
kazanilacak bir nevi kutsallik, islam’da higbir topluluk veya kisi i¢in s6z konusu olamaz. S6-
ziin 6zii: Bat1’nin anladig1 anlamda bir “teokrasi’nin, Islam toplumunda higbir anlam1 olamaz.

Biitiin bunlardan sonra, insanlarin Islam’la ilgisi olmayan kavramlari, Islami kurum ve
diisiincelere uygulamaya ¢alismalarinin kesinlikle saptirma, aldatma sonuglarini dogurdugunu
sdyleyebiliriz. Islam diisiincesinin, Bat1’da kabul goren diizenlerden pek ¢ok ydnden ayrilan
kendine has bir toplumsal diizeni vardir. Bu diizenin etiit edilmesi ve anlasilmasi, ancak kendi
kavramlar1 ger¢evesinde miimkiin olabilir. Bu temel gergekten herhangi bir sekilde kopmak,
giiniimiizde zihinleri ugrastiran toplumsal ve siyasal konular karsisinda islam Seriatinin tavri-
nin ne oldugunu aydinlatacak yerde kesin olarak karisikliga ve kapaliliga siiriikleyecektir.

Islam’n Siyasal Bicimleri

Islam’1n siyasal diizenini arastiran kisinin yolundaki tek engel Islam’la higbir ilgisi bu-
lunmayan kavramlarla islam’n devlet ve hiikiimet [ydnetim] goriisiinii anlatmaya ¢alismak
zorunda kalmasi degildir. Bundan daha biiyiik bir tehlike de Miisliimanlarin ¢ogunun simdiki

Islam’da Yénetim Bicimi

ve gelecekteki siyasal gelismelerimizde, gegmiste ortaya ¢ikmig devletlerinin 6rnek alinmala-
rin1 savunmalaridir.

Gegen boliimde, halki i¢in mutluluk ve refahi saglamak isteyen bir devletin temel ge-
reksinimlerinin bazilarini siralamigtim. Bunlar; toplumun toplumsal ve diisiinsel gelisimi igin
tam bir serbestlik ve boylelikle siyasi hukuk alaninda donukluk afetinden uzak kalmaktir. Biz
Islam devletleri tarihine ve 6rnek Islam devleti ile ilgili goriislere bir gz atacak olursak, fazla
zorluk ¢cekmeden s6z konusu donuklugun izleri ile karsilasabiliriz. Bu unsur da dogru ve uya-
nik bir toplumsal gelismenin gerekleri ile kesinlikle bagdasamaz. Ben burada bu sozlerimle
yalmzca Islam yazarlarinin Islam’in siyasi goriisii ile ilgili calismalarini kastetmiyorum. Bun-
lar, bazen bize Abbasiler zamanindaki siyasi durumlar1 aksettirmekten ve ¢ogunlukla da bu
cagdaki yoneticilerin arzularma olumlu bir karsilik vermek gayretinden baskasini yansitma-
maktadir. Fakat bu sozlerimle 6zellikle ge¢cmiste ve giliniimiizde birgok Miisliiman’in diisiin-
cesine hakim olan “Islam Devleti niteligini kazanabilmek igin tek bir sekil vardir” yolundaki
diisiinceyi de kastediyorum. Onlara gére bu biricik Islam Devleti sekli, Rasid Halifeler dev-
rinde gergeklestirilen yapidir. Ve yine onlara gore bu sekle uymaktan herhangi bir uzaklagsma
devlete “Islami” niteligini kaybettirir. Bundan daha hatali bir diisiince olamaz.

Eger biz, Kur’an ve Siinnetteki siyasi durumlarla ilgili hiikiimleri inceleyecek olursak,
bunlarin belirli bir devlet sekli dnermediklerini goriiriiz. Yani, Seriat, Islam devletinin yapisi-
n1 sekillendiren belirli bir tarz vermiyor, anayasal bir teori igin bize teferruath ¢izgiler de
sunmuyor. Kur’an ve Siinnetten ¢ikan siyasi diizen bir hayal veya kuruntu olmayip temelleri
saglam ve aciktir; her zamanda ve insanlik hayatinin her durum ve sartinda uygulanabilecek
acik, siyasi bir bi¢imin sinirlarini ¢izmektedir. Bu siyasi bicimin amaci, her zaman ve ortamda
uygulanabilmek oldugundan onunla ilgili hiikiimler, yalnizca genel cergeve halinde gelmis ve
highir sekilde teferruata girilmemistir. Siiphesiz insanin siyasi, toplumsal ve ekonomik ihti-
yaglar1 zamanla kayithidir ve bu ylizden degiskendirler. En kat1 kanunlar ve kurumlar dahi bu
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dogal gelisme ve degisme kanununun gegerliligini sinirlayamaz, islam Seriat1 da imkansizla
ugrasmaz. Seriat, Ilahi bir kanun olduguna gére, ta basindan beri dogal olarak bu tarihi gelis-
me ve evrim gercegini goz dniinde bulundurur. Bu nedenle Islam Seriatinin inananlara sundu-
gu siyasi temeller, sayica siirlidir. Bundan sonrasinda da anayasayi hazirlamayi, hiikiimeti
kurmay1 ve bununla ilgili olarak dénemin sartlarina uygun kanunlar koymayi her ¢agda Miis-
liimanlarin igtihadina birakmis ve bunun igin alani oldukga genis tutmustur.

Su anda iizerinde durmakta oldugumuz konu ile ilgili olarak rahatlikla diyebiliriz ki; is-
lam devleti igin belirli tek bir sekil soz konusu degildir, bir¢ok sekiller vardir. Bu konuda her
donemde Miisliimanlara diisen gorev, ihtiyaglarini gergeklestirecek, en uygun sekli bulmaktir.
Ancak bulduklar1 seklin ve kuramlarin toplumun hayatin1 diizenleyen agik ve kesin Ser’i hii-
kiimlerle tam anlamiyla uygun olmasi sarttir. Seriattaki bu siyasi hiikiimler -ki bunlari ileride
genis bir sekilde tartisacagiz- biitiinliyle, Rasid Halifeler devrindeki hiikiim ve irade seklinde
tamamen o6zgiir bir ortamda var olmuslardir. Bu nedenle onlarin devletleri gergek anlamiyla
Islami devletler idi. Bu noktada, o ¢cagda islam devletini diizenleyen yazili olmayan Anayasa -
devlet idare bigimi ile ilgili Seriatin nasslari- yaninda yoneticilerin Kur’an ve Siinnetin 6ziin-
den ictihat yoluyla ¢ikardiklari yénetimiﬁs?énlgﬁf{é‘fetiil%Biiigmiili diger bazi kanunlarin da varhigini
unutmamaliyiz. Bunlara Kur’an ve Siinnetten herhangi bir sekilde ¢ikartilmayan, fakat, idari
dengenin zaruriliginin, toplumun menfaatinin ve sagduyunun gerekli kildig1 kanuni ve idari
icraatlar da eklenir. Buna 6rnek olarak, Omer b. Hattab (r)’m “Divan” sistemini Iranlilardan
almasini ve yeni fethedilmis bolgelerde Arap savasgilarini o bolgeleri miilk edinmekten men
etmekle ilgili ¢ikardigi kanunu verebiliriz. Bu siralardaki Ser’i yonetim tarafindan boyle bir
icraat ortaya ¢ikmis oldugundan; Seriatin nasslari veya 6zii bunlara aykir1 diismediginden, o
donemde gegerli kabul edilmiglerdir. Fakat bu, yapilan bu islerin ebediyen gegerli kalacaklari

anlamina da gelmez.

Sahabe Ornegi

Soyle bir soru sorulabilir: “Bizim i¢in ulagilmasi imkansiz bir sekilde, Hz. Muhammed
(s)’in biiyiik ashabi Islam’in hedeflerini bizim g¢ikarimlarimizin hepsinden daha iyi anla-
mamislar miyd1? Boyle olduguna gore, biz yonetim teknigiyle ilgili miimkiin olan en yakin
bicimde onlarin 6rnegini takip etmek zorunda degil miyiz? Hem diger taraftan Resulullah (s)
bize hayatimizda onlarin gittikleri yoldan gitmemizi ve onlar1 6rnek almamizi emretmedi

mi?”

Boyle bir s6z, gercekte, Miisliiman’1, bu parlak maziye baglayan duygusal egilimin giic-
liliigiinden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle arastirmamin bu noktasinda bu soruyu cevaplan-

dirmaya ¢alisacagim.

Hz. Muhammed (s)’in bizi ashabina uymaya cokga tegvik ettiginde siiphe yoktur. Bu
tesvik, sadece onlarin Peygamber (s)’in sohbetinde uzun yillarin1 harcamalarindan ve boylece
hayatinin ve meseleleri ¢ozmekte izledigi yolun biiyiik bir kismini bilmek imkéanini elde etmis
olmalarindan dolayr degildir, ayn1 zamanda onlarin ¢ogunun ahlaki olgunluk basamaklarinda
varilmasi gili¢ olan yilice mertebelere yiikselebilmis olmalar1 gercegi de vardir. Su da var ki;
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bizim, sahabelerin gittikleri yolu manevi bir sekilde izlememiz, 6zellikle onlarin kisiliklerini
On planda tutmamalarina ragmen yiice 6rnek olmalari, Allah’in iradesine kendilerini teslim
etmis olmalar1 dolayisiyla onlarin ahlaklarin1 ve yasayislarimi 6rnek almamiz gerekir. Fakat
bu, onlardan sonra gelecek olan topluluklarin, devlet ve yonetim islerinde onlar1 aynen ka-
yitsiz, sartsiz taklit etmesi demek degildir. Bunun sebebi, dnceden soziinii ettigimiz gibi onla-
rin siyasi yapiyi igtihat sonucu ortaya ¢ikardiklar1 gercegidir. Bu yapinin bu sekli almasinda
zamana bagli gereksinimlerin ve bireysel i¢tihatlarin da pay1 vardir ve bu yapi, yalnizca Ser’i
hiikiimler lizerinde kurulmamistir. Hz. Muhammed (s)’in bir¢ok hadisi onun, ¢esitli bolgeler-
deki valilerinin bagimsiz ictihadi kararlar vermelerini kabul ettigini ortaya koymaktadir. Belki
de Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali olarak gonderdiginde aralarinda gecen su konusma bu ger-
¢egi tam anlamiyla ortaya koymaktadir:

“Sana bir dava getirildiginde nasil hiikkmedeceksin?”’
Muaz: “Allah’in Kitabina gore hilkkmederim” dedi.

Peygamber (s) sordu: “Eger Allah’in Kitabinda bulamayacak olursan?”

Islam’da Yénetim Bicimi

Muaz: “O zaman Allah’in Resuliiniin Stinnet’iyle hiikmederim” dedi.
Peygamber (s) sordu: “Eger Resulullah’m Siinnet’inde bulamayacak olursan?”
Muaz: “Tereddiit etmeden, goriistime gore igtihat ederim” dedi.

(Ravi olan Ebu Hureyre) dedi ki: Resulullah (s) ellerini gogsiine vurdu ve soyle soyledi:
“Resulullah’mn elgisini, Resulullah (s)’m begendigi bir seye muvafik kilan Allah’a hamd ol-

Sun 7’4

Muaz, kendisinin koyacagi idari karar ve igtihatlarinin bir giin gelip Kur’an ve Siin-
net’in nasslarina kalic1 sekilde eklenip birlikte degerlendirilecegini hayal bile edemezdi. Aym
sekilde Hz. Muhammed (s)’in da Muaz’in igtihadi kararlarini, onun valilik yaptig1 bolgenin
zaman ve mekan smurlarini agirarak, bir kimse i¢in uyulmast gerekli baglayici kararlar olarak
degerlendirmis olmasi da imkansizdir. Sonradan gelecek insanlar agisindan baglayici olmasi bir
tarafa, ayn1 konu hakkinda bir sahabenin igtihadinin bagka bir sahabenin igtihadindan ayr1 olma-
st dahi miimkiindii; nitekim pratikte de boyle olmustur. Az once aktardigimiz hadis, Hz. Mu-
hammed (s)’in Muaz’a verilmis zeka ve kavrayist begendigini ortaya koyan bir ikraridir. Muaz
Allah’in Kitabinda ve Resuliiniin Siinnet’inde ag¢ik nass bulunmadig1 durumlarda tek basina bir
gorlisii ileri siirerek, igtihat edebilme hakkini idrak etmis, Resulullah (s) da bunu begenmisti.
Peygamber (s)’in, ashabindan higbirinin ister inang diizeyinde, ister pratik diizeydeki bireysel
ictihadin1 dini anlamda herhangi bir kimse i¢in baglayici bir hiikiim olarak degerlendirmedigini
sOylemek, tarihe kars1 adaletli davranmanin bir geregi olsa gerek. Onlar olduk¢a algak goniillii
insanlard1 ve higbirisi kendisi i¢in, biitiin caglara kanun koyma sifatini ileri siirmeye yeltenmedi.
Fakat bu sifat1 bizzat onlardan sonra gelenler onlara verdi. Bazi insanlarin Peygamber (s)’in
biiyiik sahabelerini begenmeleri -hakli sebepleri de olsa- insan tabiatinin miikemmel olmayaca-

*  Tirmizi ve Ebu Davud. Ebu Hureyre (r)’den rivayet etmislerdir.
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g1 gergegini gormelerine engel oldu. Bu gaflet yiiziinden onlardan sonra gelenler hatali olarak
sahabelerin bireysel igtihatlariyla vardiklar1 siyasal durumlara ait kiigiik biiytik her tiirlii igtihadi
ne Seriat ne de sagduyu tarafindan benimsenemeyecek sekilde Islam iimmetinin her zaman icin
uymasi gereken “hukuki oncelikler” olarak degerlendirdiler.

Hz. Muhammed (s)’in ashabina olan hiirmetimizle ve onlarin tarihteki yerlerini takdir et-
mekle birlikte deriz ki; igtihat yoluyla ortaya ¢ikan hiikiimler, -miictehit ne kadar 6nemli bir
insan olursa olsun- miictehidin yetistigi ortamim ve ilmi derecesinin damgasini tasir. Ilim ise
insanin ahlakindan ve kisisel biiyiikliigiinden ziyade, toplumsal ve siyasal konularda ¢agina
kadar aktarila gelen tarihi bilgilerden etkilenir. Hig siiphesiz bizler on {i¢ asir 6nce yasayan sa-
habelerden daha cok tarihi deneyime sahip bulunuyoruz. Ustiinliigiimiiziin, yetenegimizin sonu-
cu olmayan bu durumda bizim gorevimiz aradan gegen bunca zamanda ortaya ¢ikan biiyiik ge-
lismeleri, evrimi, biitiin diisiince ve nazariyeleri, ilmi buluslar izlemektir. Boylece biz, Islam’da
toplumsal ve iktisadi iliskilerin derinliklerini bazi1 yonleriyle sahabelerden daha iyi kavramak
imkanma sahip oldugumuzu idrak edebilmeliyiz. Ciinkii biz, meseleleri, yalniz onlarin dene-
yimleri 1s1ginda incelemeyip, ayni zamanda onlar igin gaybin perdeleri arkasinda gizli kalan

[slam’da Yénetim Bi&imi'

gecen on {i¢ asirda biriken fikri ve tarihi bilgilerin 1s1ginda inceleyebilmek imkanina sahibiz.

Islam’1n biitiin caglar i¢in, ebedi bir mesaj oldugunu ve bu yiizden onun, arastirmaktan
ve caligmaktan yorulmayan insan aklina agik olmasi gerektigini unutmamaliyiz. Nitekim ev-
renin gelisimi hakkinda bilgimiz arttik¢a, oncesine nazaran, Kur’an-1 Kerim’in ve Hz. Mu-
hammed (s)’in 6nderliginin icerdigi hikmet hazinelerini islam hukukunu daha iyi anlama im-
kanimiz olur. Bunun i¢in bizim Kur’an ve Siinnet’in 1s181nda 6zgiir ictihat edebilme hakkimiz,
yalnizca miisamaha gosterilecek degil, zorunlu bir haktir. Ozellikle Seriatin sustugu ve higbir
hiikkiim koymadig1 veya sadece genel prensipleri koymakla yetindigi konularda tesvik goren
bir haktir da.

Bizim, idari yeterlilik ve toplumsal adaletin saglanmasi i¢in kullanilabilecek en yararli
araglar ile ilgili olarak vardigimiz her sonucun, i¢inde yasamakta oldugumuz ¢agin, iktisadi ve
toplumsal sartlarindan etkilenecegi agiktir. Buna gore islam devletindeki kanuni icraatin ¢o-
gunun ¢esitli zamanlarda farklilik gdsterecegi de mantiki bir sonugtur. Bunun Kur’an ve Siin-
net’te yer alan ve degistirilmesi s6z konusu edilmeyen tesrii nasslara higbir sekilde etki ede-
meyecegi ve bizim Seriatta herhangi bir nassa dayali olmaksizin koyacagimiz biitiin kanunla-
rin higbir sekilde acik nasslarla ¢atismamasi gerektigi de aciktir. Buna gore, Rasid Halifeler
devrinden on ii¢ asir gectikten sonra Islam devleti i¢in yapilacak bir Anayasanin, onlarin ¢ag-
larindaki anayasadan farkli olmasi1 da gayet dogaldir.

Bir zamanin siyasi gereklerinin, diger bir zamanin siyasi gereklerinden ayr1 oldugunu
anlayabilmek i¢in, on {i¢ asirlik bir siireyi goz 6nlinde bulundurmak gerekmiyor. Birkag on
seneyi agsmayan kisa bir siire igerisinde Ragid Halifelerin siyaset ve yonetim islerini ¢6zmek
amactyla izledikleri yollar, ¢agdas bir deyimle “devletin anayasas1” bile degisik olmustur.
Ornek olarak devlet baskanim se¢me problemini alalim.

Dogal olarak Sahabeler arasinda hiikiimetin se¢im esasina dayali olarak basa gelmesi
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gerektiginde gorilis ayriligr yoktur. Ciinkii bu konuda Seriat -ileride gorecegimiz gibi- kesin
sOziinii soylemistir. Fakat, devlet bagskaninin segimle basa gelmesinde tartisma olmamakla
birlikte, Seriat bu amacin gergeklestirilmesinde belirli bir metot dnermemistir. Buna dayana-
rak sahabe hakli olarak se¢im yollarinin, Seriatin sinirlar1 disinda kaldigini kabul etmislerdir.
Bu nedenle genel yarar gergeklestirebilmek konusunda goriislerin ayriligi dogrultusunda,
araglarinin da ayr1 olmasinda higbir sakinca gérmemislerdir. Peygamber (s)’in vefati sirasinda
Medine’de bulunan Muhacirler’in ve Ensar’in biiyiikleri tarafindan ilk halife Hz. Ebu Bekir’e
biat edildi. Ebu Bekir de vefat etmeden 6nce Hz. Omer’i halife secti. Sonra biitiin iimmet bu-
nu uygun bularak, Hz. Omer’e biat ettiler. Buradaki “uygun bulmak” bir ¢esit secim kabul
edilir. Omer’de vefat1 sirasinda sahabelerin ileri gelenlerinden alt1 kisiden meydana gelen
“Halifeyi sececek Heyet1 tespit etti ve sonra da halifeyi kendi aralarindan se¢melerini onlara
sOyledi. Onlar da aralarindan Hz. Osman’t sectiler. Biitlin Misliimanlar da ayni sekilde
Omer’den sonra Osman’1in yasal halife oldugunu kabul ettiler. Osman’in vefatindan sonra da,
Medine’de Peygamber Mescidi’'nde Miisliimanlardan bir topluluk Hz. Ali’nin halife olmasini
istedi. Sonra da halkin ¢ogunlugu ona biat etti.

Islam’da Yénetim Bicimi

Islam devletinin anayasasinin énemii bir noktas1 Rasid Halifeler Devri diye adlandirdi-
gimiz bu dénemde iste boyle degisik sekillerde ¢oziimlenmisti. Devlet baskanini segmek me-
selesinin anayasal agidan biiyiik bir 6nem tasidigini sdylemeye bile gerek yoktur. Sahabelerin,
ister segmenler, ister se¢im sekli agisindan bu konu i¢in bulduklar1 ¢oziimler, onlara gore ana-
yasanin zaman zaman degismesinin miimkiin oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Ayn1 za-
manda bu degisiklik Islam devletinin “Islamilik” niteligini de hicbir sekilde zedelemez.

Ayrica -devlet idaresi de dahil- tiim Islami amaglarin Rasid Halifelerin gayretleriyle en
miikemmel seklini kazandiklarina inanmak da hatalidir. Boyle olsayd: Islam, bir hayat seklinin
daimi tekrarindan ibaret kalir ve yalnizca ge¢mislerimizin yaptiklarini kor bir taklitle bizlerin de
yapmamizi isteyen bir ¢agri olurdu. Fakat gercek su ki: Islam, hayatin manevi oldugu kadar
toplumsal ve dolayisiyla siyasi yonlerinde devamli olarak ileriye gitmek i¢in bir ¢agridir.

Rasid Halifeler devri, Islam siyaseti icin ne Islam tarihinde, ne de daha sonraki ¢aglarda
parlak bir baslangi¢ti. Fakat bununla birlikte tarihi acidan yalnizca bir baglangic olarak kala-
caktir. Hz. Ebu Bekir’in hilafeti ele almasindan Hz. Ali’nin sehit edilmesine kadar Islam dev-
leti meydana geldigi unsurlar agisindan devamli gelisme durumunda idi. Bu gelisme, diri bir
organin gelismesi gibi her bir yeni fetih, her bir yeni idari bilgi ile birlikte ortaya ¢ikan siirekli
bir gelismedir. Bu devlet bir nesillik bir zaman siiresi igerisinde Arap Yarimadasinin sinirlar
icinde Kuzey Afrika’dan Orta Asya’nin iglerine kadar yayildi. Bu devlet, Peygamber (s) za-
maninda isleri, cobanlik ve ziraat olan ilkel toplumlar1 barindiriyordu; ayni1 zamanda bunlarin
ihtiyaclar1 basit, problemleri de nispeten azdi. Iste bu toplum kendisini ansizin, kompleks bir
yapiya sahip bulunan Iran ve Bizans medeniyetlerinin varisi olarak buluverdi. Mevcut sartlar,
idari yetkinlik alanindaki gelismeye miimkiin olan asgari zamani vermeyi gerektirirken; biitiin
gayretlerini savas alanina yoneltmelerini de zorunlu kiliyordu. Diger taraftan siyaset ve eko-
nomi alanlarinda sasirtict problemlerle karsilasip durdular. Bu durum, onlarin tamamen tecrii-
bi, ani kararlar almalarini gerektiriyordu. Bundan sonra gelen bizler bu ilk tecriibelerin yanin-
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da durup sonra da Rasid Halifeler devrinden bu yana on ii¢ asir gectikten sonra, islam devle-
timizi onlarinki gibi ve onlarin devletlerini kurduklari taslak tizerinde kurmaya calisirsak;
onlarin kabul ettikleri ve her seyleriyle benimsedikleri cagrinin gereklerini yerine getiren bir
1$ yapmis olmayiz, aksine bu sahabelerin baslattiklar1 yaratici gayretlere apagik bir hiyanet
olur. Sahabeler gelecek nesillere yolu acan ilk dnderlerdir. Bizim gorevimiz de eger gercekten
onlara uymak istiyorsak onlarin baslattiklar: bu isi yeniden ele almak ve onlarin yaratici bir
ruhla gittikleri yolda ayn1 ruhla devam etmektir. islam dinini bize bildiren essiz énder ve me-
sajin ilk tebligcisi Hz. Muhammed (s): “Ashabim Ummetime emanettir” (Miislim, Ebu
Biirde’den rivayet etmistir.) derken bize bunu tavsiye etmiyor muydu?

3. SECIM VE SURAYA DAYALI BiR HUKUMET

islam Devletinin Hedefleri

Islam devletinin ayakta durmasinda asil gaye, Islam iimmetinin birligini ve bu iimmetin
bireylerinin dayanismasini gerceklestirecek siyasi organlarin varligini saglamaktir. Allahu

Islam’da Yénetim Bicimi

Teala soyle buyurmaktadir.

“Hep birlikte Allah’in ipine simsiki tutunun ve birbirinizden kopmayin. Ve Al-
lah’n size verdigi nimetleri hatirlaym: Siz birbirinize diisman iken kalplerinizi nasil
uzlastirdi da O’nun liitfii ile kardes oldunuz ve atesli bir ucurumun kenarinda [iken] sizi
ondan [nasil] korudu. Bu sekilde Allah mesajlarimi size aciklar ki hidayet bulasimiz ve
belki icinizden iyi ve yararh olana davet eden, dogru olan1 emreden, egri ve yanhstan
alikoyan bir topluluk ¢ikar: Nihai kurtulusa erisecek kimseler, iste bunlar olacak.” (Al-i
Imran: 103-104)

Bu iki ayetten anlagilmaktadir ki, Islami bir devlet bizatihi amag ya da san degil fakat yal-
nizca bir aractir. Amag ise, kendisini iyilige ve adalete adamis, hakki gergeklestiren, batili orta-
dan kaldiran bir toplulugu ortaya ¢ikarmaktir. Diger bir ifadeyle; miimkiin olan ¢ok sayida fert-
lerin, Allah’1n fitri yasasina, Islam’a uygun bir sekilde (maddeden ve manen) yasamalarii sag-
lamaktir. Bu hedefi gergeklestirebilmek i¢in toplumun fertlerini birbirine baglayan giiclii bir
kardeslik duygusunun varlig gereklidir. Bu nedenle Kur’an- 1 Kerim, sdyle buyurmaktadir:

“Miiminler ancak kardestirler.”5

Peygamber (s) de bir¢ok hadisinde cesitli miinasebetlerle bu zorunlulugu tekit etmistir:
“Miiminler birbirini giiclendiren yap: taslar gibidir.”6 “Miisliiman Miisliman’in kardesi-
dir; ona zulmetmez ve onu diismanina teslim etmez; Miisliiman kardesinin thtiyacin1 gorenin,
ihtiyacint da Allah goriir; Miisliiman’in bir iizlintlisline ¢are bulanin da Allah, kiyamet iiziin-
tillerinden bir iiziintiisiine ¢are bulur; Miisliman’in ayibini 6rten kimsenin Allah da Kiyamet
Giinii’nde ayibim orter.””’

® Hucurat, 10
® Buhari ve Miislim, Ebu Musa’dan rivayet etmislerdir.
" Buhari ve Miislim, Abdullah b. Omer’den rivayet etmislerdir.
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Peki, bu kardesligin dayandig1 duygusal temel nedir? Tabii ki, bu temel, islami olmayan
toplumlarin siyasi birlikteliklerini tizerine kurduklar1 ve temel prensip olarak kabul ettikleri
kabileye, kavme ve vatana baglilik degildir. Peygamber (s) ise ger¢ek miiminde higbir sekilde
bulunmamasi gereken seyler olarak bunlar1 yermistir:

“Atalartyla 6viinmek cahiliye adetlerindendir. Kisi ya Allah’tan korkan bir miimindir
veya bedbaht bir giinahkar. Insanlarm hepsi Adem’dendir. Adem de topraktandir. (Dolayisiyla

kimse atalariyla 6viinemez.)”™

Her tiirii ve sekliyle milliyetcilik, insanlar arasinda esitlik temeline dayanan Islam ilke-
lerine ters diismektedir ve bu yiizden Islam birliginin temeli olarak kabul edilmemesi gerekir.
Kur’an ve Siinnet’in dgretileri Islam birliginin, her tiirlii 1rk, vatan ve dil kavramlarmnin da
otesinde tek bir temelden figkiran genel bir kardeslik, biitiin insanlarin ayni inang ve ayn1 ah-
lak goriisiinde birlesmeleri karakterini tasimasini ister. Islam’a gore yalmizca bdyle bir inang
ve ahlak birligi insanlar1 birlestirebilecek mesru bir temel saglayabilir. Fakat diger taraftan,
belirli bir milletin veya bolgenin gercek veya hayali ¢ikarlarini ahlaki degerlerin {izerine ¢1-
kartmaya gelince; Peygamber (s), bunu kegin, vevagik, Bir.sekilde yasaklamistir:

“Irk¢iliga (asabiyete) cagiran bizden degildir. Irkcilik ugruna savasan bizden degildir.

Irkeilik ugrunda Slen bizden degildir.”®

Sahabelerden biri, bir kisiyi Islam’dan ¢ikartan asabiyetin (irk¢iligin) ne oldugunu so-
runca, Peygamber (s) cevap verdi:

. . . 10
“Kavmine, adaletsiz bir durumda yardimci olmandir.”

Peygamber Efendimiz (s) kisinin kavmini sevmesinin, kisiyi baskalarina zulmetmeye
gotiirmedikge “asabiyet- kavmiyetgilik” olamayacagini da agiklamugtir.*!

“Kardesine, ister zalim olsun, ister mazlum olsun yardim et” diye buyurmustur. Bir
adam:

“Ya Resulullah (s), o mazlum iken ona yardim etmeyi anladik. Zalim oldugu halde ona
nasil yardim edeyim?” diye sordu. Peygamber (s) de:

“Sen onu zulmiinden alikoyarsin. Iste bu senin ona yardimimdir” diye buyurdu.”12

Buna gore, insanlar tizerindeki zulmii ve haksizlig1 6nlemek, yeryiiziinde adaleti ayakta
tutmak, islam’m toplumsal diizeninin nihai hedefi oluyor:

“Siz, insanligin iyiligi icin ¢ikarilmis haywl bir topluluksunuz, dogru olani emreder,
egri olandan alikoy arsiniz...”(Al-i Imran:110)

® Tirmizi ve Ebu Davut, Ebu Hureyre’den rivayet etmislerdir.

° Ebu Davut, Cubeyr b. Mut’im’dan rivayet etmistir.

10 Epy Davud, Vaile b. el-Aksa’dan rivayet etmistir.

1 Ahmed b. Hanbel ve Ibn Mace, Ebade b. Kesir’den rivayet etmislerdir.

12 Buhari ve Miislim, Enes’ten rivayet etmislerdir.
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Iste Islam toplumunun ahlaki degerleri bu genis kapsamli temel iizerinde yiikselir: “Iyi-
ligi emreder, kotiiliikten sakindirirsiniz.” Islam devletinin ayakta durmasi veya yikilmas1 —
Miisliiman olanlarla olmayanlar i¢in ayn1 sekilde s6z konusu olan adaletin bu yiice 6érnegine
baglhidir. Gergekte Islam devleti, bu yiice gayeyi gerceklestirmek i¢in kurulmus, siyasi meka-
nizmalardan bagka bir sey de degildir.

Islami Devlet diisiincesine anlamin1 veren ve ayakta durmasinin gerekgeleri olan pren-
sipler, iyilik, hak ve adaletin egemen olabilmesi igin islam kanununu, yeryiiziiniin kanunu
haline getirmek, toplumsal ve iktisadi iligkileri biitiin fertlerin 6zgiirliik, giiven ve sereften
paylarin1 almalarini saglamak, kisilerin miimkiin oldugu kadar az engelle karsilasarak ve
miimkiin oldugu kadar serefle ve tesvik gorecek sekilde ¢alismalarinda kisiliklerini gelistir-
mek, erkek, kadin biitiin Miisliimanlara islam’in davet ettigi ve yalniz inan¢ sahasinda degil,
pratik hayatta da istedigi ahlaki hedefi gergeklestirmeleri i¢in gereken imkanlar1 saglamak,
Miisliiman olmayan halkinin her tiirlii glivenliklerini saglayip toplumsal ve kiiltiirel bagimsiz-
liklarin1 garantilemekle birlikte dini inan¢ ve ibadetlerinde onlarin fiili giivenliklerini sagla-
mak, vatam dis diismanlardan ve igeride de pargalanmaktan korumak ve Islam 6gretilerini
koruyup Islam dinini miimkiin olan genislssl?gfﬁ;?naeﬁ}rlna?}%néktan ibarettir. Devlet, iste bu hedef-
leri gergeklestirdiginde, en azindan hiikmii altinda bulunan bu bdlgede “Allah’in yeryiiziinde-
ki Halifesi” niteligini almaya hak kazanir.

Yol Gosterici ilkeler

Hukuki agidan islam Devleti yasalligint —yani insanlar1 idare hakki ve onlarin devlete
itaat gorevleri— Kur’an’m su kesin hiikmiine dayanarak kazanir:

“Siz ey imana ermis olanlar! Allah’a, Peygamber (s) e ve aranizdan kendilerine otorite

emanet edilmis olanlara itaat edin.. "(Nisa, 59)

Bu kisa ifade ile Kur’an-1 Kerim, Islam Devletinin karakteriyle ilgili nemli ve genel il-
keler ortaya koymaktadir:

Birincisi: Devletin en 6nemli gérevlerinden birisi, hi¢ siiphesiz hakimiyeti olan bolge-
lerde Ser’i hiikiimleri uygulamaktir. Boyle bir geregi Kur’an-1 Kerim’in su ayeti agir bir hiik-
me baglamaktadir:

“Kim Allah " indirdigi ile hitkmetmezse iste onlardir gercek fasiklar!” (Maide, 47)

Buna gore, hicbir devlet kendi islerinde, genel karakterde olan biitiin durumlarda, Seria-
tin hiikiimlerinden ayrilamayacagini acik¢a ifadelendiren bir hilkkmii anayasasina koymadikca,
Islami bir devlet olarak goriilemez. Burada, devletin kanun koyma hakkinin ancak “genel ka-
rakter tasiyan” durumlarda oldugunu sdylemek Seriatin yalniz bu tiir meselelerle ilgilendigi
anlamimna gelmiyor, ¢iinkii islam Seriati, 6zel olsun genel olsun, insan hayatinmn biitiiniiyle
ilgilenmistir. Bununla birlikte toplumsal bir kurum oldugu igin devletin, insan hayatinin ancak
toplumsal goriintiileriyle ilgilenebilecegini de unutmamamiz gerekiyor. Bu ylizden devlet,
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Seriattan yalnizca bu alan ile ilgili esas ve hiikiimler mecmuasi istemektedir.*®

ITkincisi: Kendilerine isaret ettigimiz bu Ser’i hiikiimler islam Devletinin yapisinda her
zaman i¢in kok salmis halleriyle kalip, her tiirlii isi yonlendirmelerine ragmen; dogasi geregi
bize devletin yonetim islerinde ihtiyag duydugumuz her tiirlii ayrintiy1 veremez. Buna gore,
zamanimiza ve hayatimizin gereklerine uygun, ayn1 zamanda seriatin nasslarina veya ruhuna
aykirt olmayan kanunlar1 olusturmamiz kaginilmazdir. Nitekim Allah bizi bu durumdan sa-
kindirmak i¢in sdyle buyurmustur:

“Allah ve Elc¢isi bir konuda hiikiim verdikten sonra artik inanmis bir erkek ve kadinin
kendileriyle ilgili konularda tercih serbestisi yoktur: [bu, hakki kendinde girerek] Allah’a ve
El¢isi’ne isyan eden kimse, apacik bir sapkinliga diismiis olur.” (Ahzab, 36)

Buna gore devlet, anayasasinin yonetimle ilgili baglayici niteligi olsun olmasin her ka-
nununun, seriat nasslarmdan herhangi birisine aykir1 diistiigii takdirde yiiriirlik kazanamaya-
cagini, hitkme baglamasi gerekir.

Ugiinciisii: Kur’an’m “Allah’a itaat ediniz ve Resuliine de itaat ediniz” emrini “Sizden
olan emir sahiplerine de (yoneticilere de) Ii?grg{j 23?5??”Blé¥1nllrinin izledigini gordiik. Burada “siz-
den” kelimesiyle Miisliimanlardan bir topluluk kastediliyor. Bu, Miisliimanlarin kendileri di-
sinda higbir topluluga itaat etmemelerini, bununla birlikte seriatin uygun goérdiigii yolla basa
gelmis Ser’i hiikiimete itaat etmeyi dini bir gereklilik [vacib] olarak hilkme baglamaktadir.
Devlete itaat, haliyle, biitiin uygar toplumlarda vatandasligin temel prensibi olarak kabul
edilmektedir. Fakat su nokta kayda degerdir ki, bir Islam siyaseti baglaminda bu yiikiimliiliik,
devletin seriatin yasakladiklarin1 mesrulagtirmadik¢a veya emrettiklerini yasaklamadikea sii-

ren bir ylikiimliiliiktiir. Nitekim su hadis de bunu hiikme baglamistir:

“Masiyetle (Allah’a kars1 gelmeyi gerekli kilan herhangi bir hususla) emrolunmadikca
hoslansin ya da hoslanmasin dinleyip itaat etmek her miiminin gorevidir. Masiyetle em-

. . . . . . 14
redilecek olursa o zaman, ne dinlemesi, ne de itaat etmesi gerekir.”

Islam toplumunun “kendilerinden olan emir sahiplerine” itaat etmeleri geregi, yonetici
ve amirlerin (ulu’l-emr) Allah’in ve Resuliiniin emirlerine itaat etmeleri sartina baglidir. Bu
temel noktadan su sonucu ¢ikartiyoruz: Hiikiimetin ¢alismalarini kontrol etmek, halkin gorev-
lerindendir. Hiikiimet gorevini geregi gibi yerine getirdik¢e halk ona giivenecek ve dogru yol-
dan sapacak olursa, ondan giivenini geri alacaktir. Bu nedenle halkin riza ve muvafakati, Is-
lam devletini ayakta tutan en 6nemli unsurdur.

Dérdiinciisii: Siiphesiz halkin giivenligini kazanma zorunlulugu, daha 6nce hiikiimetin
halk tarafindan hiir bir se¢imle secilmis olmasini ve gercek anlamda halk: temsil edebilmesini
gerekli kilmaktadir. Bu da Kur’an’in “minkum/sizden” kelimesinin isaret ettigi hususlarin bir
digeridir. Bu lafiz biitiin Miisliiman immete bir biitiin olarak isaret etmektedir. Yoksa, bunun-

3 Kitabin 6. Boliimiinde Ser’i hiikiimlerin bir arada toplanmasiyla ilgili baz1 kisisel diisiinceleri ortaya atmus
bulunuyoruz.

4 Buhari ve Miislim, Abdullah b. Omer’den rivayet etmislerdir. 54
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la belirli bir topluluk veya belirli bir smif kast edilmiyor. Demek ki; islam Seriatinin hedefle-
rinin gergeklesebilmesi i¢in, devlet bagskaninin segimle basa gelmesi zorunludur. Se¢im disin-
da herhangi bir yolla hakimiyeti elde etmek halinde, halkin itaat etme ylikiimliiligi kalmaz;
hakim Miisliiman bir kisi olsa da. Ciinkii boyle bir yolla hakimiyeti elde etmek, Miisliiman
toplulugun disinda kalan bir gii¢ kanaliyla onlar1 egemenlik altina alma sekillerinden birisi
olmaktan bagka bir sey degildir.

Islam Devletinde Hikimiyetin Kaynag

Aragtirmamiz bizi, siyaset felsefesi agisindan ilging olan, bir soru sormaya dogru itiyor:
Islam Devleti, hakimiyet sifatin1 hangi kaynaktan aliyor? Ilk anda gériindiigii gibi gercekte bu
soru, teorik bir soru degildir.

Devletin idari ¢aligmalar1 ve siyasi diizen, yasantisinda ve iktisadi ilerlemelerinde faydali
bir yol tuttukg¢a, normal bir vatandas “devletin hakimiyet kaynagi” konusunda diisinmeyebilir.
Fakat buna karsilik hicbir tarih¢i vatandaslarinin devletlerine verdikleri manevi degerin gerce-
gini gérmezlikten gelemez. Bu degerler, ziglﬁgg%x%‘fnaggglarm ruhlart iizerindeki etkilerini da-
ha da keskinlestirirler ve bunlar sonunda halkin toplumsal yasantisini1 genis bir sekilde etkiler.
Siiphesiz en iyisi olsa da herhangi bir siyasi diizenin dis yapisinin, amaclarini kendi basina ger-
¢eklestirmesi miimkiin degildir. Son kertede o diizenin toplumsal yetkileri icerigine dayanmak-
tadir. Bu manevi igerikler, eksik veya yanlis olacak olursa toplum tizerindeki etkileri de haliyle
kotli ve yikict olacaktir. Buna gore Miislimanlarin asirlar boyunca kendilerine has ruhtan ve
toplumsal diizenlerinden uzak kalmalarini, devletin hakimiyet kaynagini teskil eden fikri ve ruhi
temellerine uzak kalmalarina oranla ortaya ¢ikan kavram kargasaliginda aramak muhtemelen
dogru olacaktir. Bu kargasalik bize, Miisliimanlarin uzun zaman boyunca miistebit hiikiimdarlar
elinde zulmiin her c¢esidine kolayca teslim oluslarini da agiklayabilir.

Zamanimizdaki siyasi ortamin, zulme pasif bir sekilde teslimiyetin devamina artik gz
yummayacag agiktir. Bati’nin siyasi goriislerinden etkilenmelerinin bir sonucu olarak Miis-
liman aydinlardan sayis1 gittik¢e artan ¢ogunlugu israrla halkin iradesinin, devlet yapisinin
olusturulmasinda ve kanun yapma alaninda kesin ve biricik etken olmasini istemektedirler.
Hatta ilkece Islam devleti fikrini kabul eden modern Miisliimanlardan hatir1 say1lir bir cogun-
luk Peygamber (s)’in su soziinii temel alarak “Insanlarin birlesmis iradesi” [icma] i¢in mutlak

hakimiyeti savunuyorlar: “Allah, immetimi sapiklik tizere birlestirmez.”*®

Iste Miisliimanlardan bir kism1 bu hadise dayanarak, su sonuca variyor: Halkin tamami-
nin veya ¢ogunlugunun goriis birligi ile kabul ettikleri her sey, sartlar ne olursa olsun dog-
rudur.*® Bu goriislin i¢indeki yanlishigi kavrayabilmek icin, bir kimsenin fikri bir dehaya sahip
olmasi gerekmiyor. Hz. Muhammed (s)’in az evvel anilan hadisinin, olumlu degil d1 olumsuz

' Tirmizi, Abdullah b. Omer’den rivayet etmistir.

1® Bu s6z eski Romalilarin sOyledikleri su s6ze benzemektedir: “Halkin sesi, Tanr1’min sesidir” [vox populi, vox
dei]. Bu ise bugiin Bati’nin biitiin demokratik iilkelerinden yankisini duydugumuz bir sestir.

©) “Yagmurdan kacarken doluya tutulmak™ gibi bir anlam ifade eden Arapga bir deyimin harfi terciimesidir —
¢evirenin notu.

29



bir climle oldugunu goz oniinde bulundurmak gerekiyor. Peygamber (S) bu hadisiyle, ondan
ilk anda anlasilan manay1 kastetmistir. Yani ayni1 anda biitiin Miisliiman tim metin hatada bir-
lesmesi miimkiin degildir. Mutlaka {immet arasinda sapiklarin gittigi yoldan gitmeyecek, dog-
ru yola devam edecek kisiler ve topluluklar bulunacaktir, demek istiyor.

Buna gore bizler, islam’m siyasi diisiincesinde “halkin iradesi”nin sinirlarindan sdz
ederken, yanilmamak ve “hararetten atesle sakinanin” ®) durumuna diismemek icin, son dere-
ce dikkatli olmamiz gerekiyor. Yani, ge¢mis ¢aglarin islami olmayan otokrasileri yerine, hal-
kin mutlak egemenligine dayanan Islam’la higbir ilgisi bulunmayan bir baska diizeni gegir-
memek i¢in son derece dikkatli olmamiz gerekiyor.

Biz duruma, Islam devletinin Ser’i haklarmin, halkin belirli bir ideolojiyi tercih etmesi,
ona itaat etmesi ve hiikiimetin yonetimde kalmasinin halkin devlet islerinin yonetimini uygun
bulmasina bagli oldugu agisindan bakacak olursak; kisinin bu noktada, “Héakimiyet halkindir”
diyerek aldanabilecegim gériiriiz. Fakat biz, uyanik bir islam toplumunu ele alip halkin, yone-
tim sekline, toplumsal ve siyasi dayanismaya Islam Seriatinin kabuliiyle ilgili bir sonug olarak
baktigimizda, boyle bir durumda, gergektg halkiginmutlak bir egemenlik hakkini andiran bir
hak bulunmadigini da goriiriiz.

Aziz ve Celil olan Allah buyuruyor ki:
“De ki: Ey mutlak egemenlik sahibi Allahim! Sen egemenligi diledigine verirsin, diledi-

ginden alirsin; diledigini yiiceltirsin, diledigini al¢altirsin. Biitiin iyilikler Senin elindedir.
Dogrusu, Sen istedigini yapmaya kadirsin.” (Al-i Imran, 26)

Bu ayet-i kerimeye gore, Islam devletinde hakimiyetin gercek kaynagi: Seriatin hiikiim-
lerinde agiklandig1 sekliyle, ilahi iradedir. islam toplumunun egemenligine gelince, o, vekale-
ten bir hakimiyettir ve bu hakimiyet ipinin ucu da Allah’in elindedir. Islam Devleti, halkin
iradesinin bir sonucu olarak var olabiliyor ve halkin arzularina boyun egiyorsa bile, hakimiye-
tinin kaynagi Allah tarafindandir. Eger devlet, gecen sayfalarda agikladigimiz Ser’i sartlart
yerine getirecek ve bunlari izleyecek olursa, halkinin itaatini istemek hakkini elde eder. Nite-
kim bunu Resulullah (s) hadisinde de agiklamistir:

“Bana itaat eden, Allah’a da itaat etmis olur. Bana kars1 gelen de Allah’a kars1 gelmis
olur. Emir’e itaat eden, bana da itaat etmis olur. Ona isyan eden bana da isyan etmis olur.”
(Buhari ve Miislim, Ebu Hureyre’den rivayet etmistir.)

Bu nedenle halkin ¢ogunlugu devlet baskanligini belirli bir lidere vermeyi kararlagtirir-
sa, sahsi goriisii nedeni ile bu karara katilmasa bile, Islam Devleti vatandas: olan her Miislii-
man dini agidan bu karara uymayi gerekli gormelidir.

Devlet Baskam

Devletin asil hedefinin belirli bir milleti veya kiiltiirii diger milletlere ve kiiltiirlere tistiin
kilmak olmadigmi sdylemistik. Asil hedef ancak, Islam Seriatinin toplumsal hayatin her go-
riniimiinde uygulandig1 bir diizen kilmak olabilir. Buna gore, devlet bagkanlig1 gérevinin bu
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Seriata ve katindan geldigi ilahi kaynaga inanan, yani Miisliiman olandan bagkasina verilme-
sinin miimkiin olmayacag1 ger¢egi acgikca ortaya ¢ikmaktadir. Onu ayakta tutmaya galisan
Islami bir devletin varlig1 olmadan, islami bir yasantinin olmas1 miimkiin olmadig1 gibi; ayn
sekilde devlet mekanizmalarinin kendi arzusuyla ve igtenlikle islam 6gretilerine boyun egen
kisilerin ellerinde bulunmadik¢a, gercek anlamda devletin Islami bir devlet olabilmesi de
miimkiin degildir.

Bu ilke dogal olarak biitiin vatandaglarinin Miisliman oldugu (Suudi Arabistan ve Af-
ganistan gibi) devletlerde zorluklar dogurmayacaktir. Fakat 6nemli sayida Miisliiman olma-
yan bir azmhgin yasadig1 Islam bolgelerinde -ki Islam iilkelerinin ¢cogunlugu bu tiirdendir-
durum bdyle degildir. Devlet bagkanligini sinirlayan bu sartin gerisinde, halktan Miisliiman
olanla olmayanlar arasinda bir ayricalik dogurmak i¢in ileri siiriildiigii seklinde bazi endisele-
rin ortaya atilmasina sebep teskil etmesi miimkiindiir. Gergekte ise dini ayricalik endisesi du-
yulan bu nokta hiikiimetin fiili uygulamalarindan ¢ok, siyasi teori ile ilgili olan bir seydir.
Ciinkii Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugu sagladig1 bolgelerde -ki ancak bu bolgeler hakkiyla
“Islam iilkeleri” diye adlandirlabilir- devlet baskanligi kendiliginden Miisliimanlarin eline
gececektir, fakat buna ragmen Bati’nin ygrlfim gaaéﬁgismslaiig}}géi diisiincelerinin etkisi altinda kalan
ve kendilerine Miisliman denilen bazi kisiler, dini inanglar esasina gore kisileri ayirmay1
hazmedememektedirler. “Miisliiman’im” diyen kisiler bunu hazmedemeyince, onlar arasinda
bulunan Miisliiman olmayan azinlik, bunu nasil hazmedebilecektir? Bu nedenle sunu agikca
itiraf etmemiz gerekiyor: Miisliiman olanla olmayan arasinda bir cesit ayirim olmaksizin,
Kur’an’in istedigi ve Siinnet’in tesvik ettigi sekilde bir Islami devleti gergeklestirmeye siiriik-
leyen higbir sey ortada kalmaz. Bundan bagka bu gercegi gizlemeye yeltenmek, diinyaya ve
Miisliimanlara kars1 dogru ve giiven verici bir sekilde davranmamak olur.

Bu, kesinlikle devletimizin Miisliiman olmayanlarin hayati haklarini ellerinden alacagi
anlamina gelmiyor. Boyle bir sey miimkiin degildir. Aksine, yasal olarak Miisliiman bir va-
tandasin faydalandig: her tiirlii 6zgiirlik ve korunma hakkina sahiptirler; onlar sadece ¢ok
hassas olan Devlet Bagkanligi gorevinde bulunmazlar. Ne kadar temiz, samimi, vefakar,
memleket sever ve vatandaslarina hizmet etmeye can atar olursa olsun, Miisliiman olmayan
bir kisinin icinden gelerek Islam’m ideolojik hedeflerini gerceklestirmeye ¢alismasini bekle-
yemeyiz. Bunun nedeni de bilmezlikten gelemeyecegimiz kisisel etkenlerdir. Dogrusu, ondan
bunu beklemek insafsizliktir. Ister din temeli iizerinde isterse de baska fikri temeller iizerinde
yiikselsin ideolojik hicbir diizenin, ayakta tuttugu diisiinceyi kabul etmemis bir kisinin eline,
idari islerinin anahtarlarim birakmaya razi olmasi miimkiin degildir. Ornek olarak, Sovyetler
Birligi’nde komiinizmi bir diizen ve inang olarak kabul etmemis bir kisinin -devlet ve hiikii-
met baskanlig1 soyle dursun- 6nemli siyasi bir géreve getirilmesi miimkiin miidiir? Tabii ki
hayir. Bu durum ayni zamanda manti§a da uygundur. Ciinkii komiinist diisiince siyasi diizenin
tizerinde ylikseldigi temel olarak kaldik¢a, halkin onderligi konusunda ve siyasi ve idari he-
deflerini gergeklestirmek yolunda halki ileriye gotiirecek kimseler olarak yalnizca bu disiin-
cenin hedeflerine inanan kisilere gilivenilir.
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Onceden soylediklerimize sunlar1 da ekleyebiliriz: Miisliimanlarin;

“Allah’a, Peygamber (s)’e ve aranizdan kendilerine otorite emanet edilmis olanlara
itaat ediniz” (Nisa, 59) seklindeki Kur’an-1 Kerim’in a¢ik emrini yerine getirmeleri istenmek-
tedir. Boylece Devlet Baskanlig1 yetkilerini kendilerine verecekleri ve islerini ¢evirecek kisi-
lerin “onlardan” olmalar1 istenmektedir. Goriildiigli gibi bu, yalnizca ¢ogunluktan dolay:1 de-
gildir. Ayn1 zamanda devlet anayasasinin yasal bir hiikmii geregidir. Bizler eger Islam’in ger-
¢ekten hayatimizin her durumuna hitkmetmesini istiyorsak, sunu agikga ilan edebilecek yeterli
bir cesarete sahip olmaliyiz. Biz gelecegimizi, insanin dini inanglarina deger vermeyen bu
yalanci “6zgiirlesme”’ye ayak uydurmaya kalkisarak tehlikeye sokamayiz. Aksine biz insanin
inanglarina tesadiifen topraklarimiz lizerinde dogmus olmasindan daha ¢ok, 6nem vermekte-
yiz. Kur’an-1 Kerim:

“Stiphesiz, Allah katinda en tistiin olanminiz, Ona karg: derin bir sorumluluk bilincine
sahip olammizdir'(el-Hucurat, 13) dedigine gore, Islam devleti bagkanmnin, Miisliiman olmasi
kacinilmazdir. Devlet bagkani se¢ciminde yalnizca sahip oldugu meziyetler s6z konusu olmali-
dir. Soy, kabile ve daha 6nceki toplumsal mevkii.gfz Qninde bulundurulmaz. Resulullah (s)
buyuruyor Ki:

“Bas1 kuru liziim tanesi(ne benzeyen) bir Habesli size emir tayin edilse bile, dinleyiniz

ve itaat ediniz.”*’

Sozi gegen iki sart disinda -Ki biri, emirin®® Miisliman olmasiydi, digeri de: “Sizin en
muttakiniz” olmasiydi bu da onun haliyle balig, ahlak ve yasayisinda dogru ve hakim ol-
masini gerektiriyor- Seriat, bu makami dolduracak kisi i¢in bagka sartlar ileri siirmiiyor; onun
seciminde izlenecek 6zel bir yol da belirlemiyor ve onu sececek olanlarin sayisini da sinirla-
miyor. Nitekim baskanlik siiresi hakkinda da herhangi bir hiikiim koymuyor. Buna gore bas-
kanlik siiresinin birka¢ yilla sinirlandirilmast miimkiindiir. Bazen de bu sinirlama baskanin
kendisini bir defa daha aday gosterebilme hakkiyla birlikte de olabilir. Devlet baskaninin,
baskanlig1 siiresinde gorevini samimiyet ve yeterlilikle yerine getirmesi sartiyla, belirli bir
yasa kadar gorevinde kalmasi da miimkiindiir. Once sozii edilen sart, gerceklestigi siirece,
baskanligin hayat boyu olmasinda da bir sakinca yoktur. Bagkanin gérevini istenen samimiyet
ve yeterlilikle yerine getirmedigi ortaya cikacak olursa, baskanlik makamindan ¢ekilmek zo-
rundadir. Nitekim emir, saghigindaki veya aklindaki bir bozukluk nedeniyle devlet islerini
yonetemeyecek duruma diistiigli tespit edilecek olursa, gérevinden azledilir.

Bu ve benzeri hususlara toplumun, ¢agimin gereksinimlerini gerceklestirecek ve fayda-
sina uygun diisecek bir sekilde agiklik getirmesi ve onlart ortaya koymasi gerekiyor. Anaya-
sanin ayritilarm ortaya ¢ikarmak igin birakilmis bu genis alanda da, Islam’daki siyasi diize-
nin ozelliklerinden olan bu esneklik bir daha gézlerimizin 6niine serilmis bulunuyor.

7 Buhari, Enes’den rivayet etmistir.

8 By kitapta, “emir” ve “imam” kelimelerini iimmetin lideri olacak kisi i¢in ¢ok¢a kullandim. Fakat Seriat,
Miisliimanlara belirli bir kelime kullanmalarini emretmiyor.
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Sura Tlkesi

Zamanla degisebilecek cesitli anayasal ihtiyacglarimizla ilgili genis hiikiimler getirmek
yolunu Seriatin nasil bilerek se¢gmemis oldugunu gordiik. Boylece her ¢aga uygun olarak ka-
nun yapmaya olan ihtiya¢ agik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Islam devletinde kanun koymak, devlet
isleriyle ve toplum hayatiyla ilgili 6zel birgok meseleyi ele alacaktir. Seriat bu tip meseleleri
¢ozmek i¢in ya hi¢ dokunmamustir, ya da ayrintitya inmeden genel esaslar koymakla yetinmis-
tir. Her iki durumda da Sari’, igtihat yoluyla -seriatin ruhuna uygun diigmek sartiyla- zamanin
gereklerine uygun kanunlar koymayi, Miisliiman timmete birakmistir.

Hayatimizin genel cephesiyle yakindan ilgisi olan konularda igtithada dayali kanunlarm,
herkes istedigi sekilde koysun diye bireylere birakilamayacagi agiktir. Bunun, iimmetin icmasiyla
ortaya ¢tkmasi kaginilmazdir. (Bu durumda yeni kanun yapicilarin -karsilarina ¢ikan herhangi bir
konuda- bir veya daha fazla fakihin goriisiinden faydalanmalarinin bir sakincasi yoktur.)

Biitiin immetin bir araya gelip bu kanunlar1 ortaya koymasinin miimkiin olamayacagin-
da da siiphe yoktur. Buna gore, toplumun kendilerine bu gorevi vermeleri miimkiin olacak bir
veya birkag kiginin bulunmasi gerekiyor. Orakiébiridsivveya kisiler kimlerdir?

Miisliimanlarin bir¢ogu kanun yapma yetkisinin tek bir kisiye taninmasi gerektigi gorii-
stine taraftar olmaktadir; bu tek kisi de emirdir. Onlar goriiglerine delil olarak sunu ileri siir-
mektedir. Emir, biitiin toplum tarafindan se¢ilmis olduguna gore biitiin toplumu yalniz idari
islerde degil, kanun koyma isinde de temsil etmektedir. Miisliimanlardan diger bir grup da -Ki
bu konuda tarihi deliller de onlar1 dogrulamaktadir- bu organlarin bir kisinin elinde toplanma-
sinin tehlikeli sonuclar doguracak sekilde oldugunu ve bunlarin tehlikelerinden emin oluna-
mayacagi goriisiinii kabul etmektedirler. Bunun nedeni ise sudur: Tek basina bir kigi ne kadar
zeki, muttaki ve iyi niyetli olursa olsun, kisisel egilimlerinden etkilenerek ¢esitli durumlarda
yanlis kararlar verebilir. Fakat goriisleri ayri1 olabilecek, dolayisiyla aralarinda tartisacak bir
topluluga durum arzedilirse, yanilma ihtimali miimkiin olan en asag1 seviyeye inecektir. S6z
konusu durum konunun g¢esitli agilardan incelenmesi sonucunu verecektir. Kanun koymaya
yansiyan kisisel egilimlerin tehlikesi, boyle bir durumda -kanun yapan bir heyet oldugunda-
tam anlamiyla ortadan kaldirilamazsa bile, elbette ki azalacaktir. Biitlin giigler bir elde topla-
nacak olursa, o zaman bu giicleri elinde bulunduran, bozulup birtakim aldanislara diisecek,
kisisel arzularia veya onu destekleyenlerin arzularina hizmet etmek i¢in bu giigleri kullana-
caktir. Bu goriise gore; Devlette, kanun yapma yetkisinin, bu amagla iimmetin segecegi kisile-
rin ellerine verilmesi kagiilmazdir.

Bu agiklamalardan, bazi kisilerde Miisliimanlarin bagkanin mutlak istibdadi ile, bagkan ve
Tesri Heyeti (Yasa Organi) arasinda danigma esasina dayali sekillerden birini se¢gmekte serbest
olduklar izlenimi dogabilir. Fakat biz, bu iki sekil arasinda “tercih yapabilme hiirriyeti’ni ya-
kindan inceleyecek olursak, boyle bir se¢imin kesinlikle var olmadigini goriiriiz. Ciinkii bu du-
rumu Allah’in Kitabi ayet-i kerime ile kesin ve tartismasiz bir sekilde hiikkme baglamustir.

“..ve |[biitiin ortak meselelerini] aralarinda danisma ile karara baglayanlar
[i¢in]... ”(Sura, 38)
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Kur’an-1 Kerim’in bu nassinin, devlet idaresi ile ilgili Islam diisiincesinin etkin ve temel
maddesi olarak goriilmesi gerekiyor. Bu nassin etkilerinin uzanarak siyasi hayatimizin ayrinti-
larindan kiiciik biiyiik her seyi kusattigin1 kavramamiz zor olmasa gerek. Bu nassin anlamin-
daki agiklik ve lafzindaki mutlaklik (kayit ve sartin s6z konusu edilmemesi) nedeni ile bunu
teville hedefinden saptirmaya caligmak ve ona kendisinden kastedilmeyen anlamlar yiikle-
mek, birtakim calkantilar doguracaktir. Nassta gegen “emir/is, durum, hal” kelimesi, genel bir
ozellik tasiyan her duruma isaret etmektedir. Siiphesiz Islami hiikiimetin olusumu da haliyle
nassta s6z konusu edilen durumlardan biridir. Bir bagka deyisle nass, hiikiimet otoritesinin
tizerinde yiikselecegi se¢im esasina igaret etmektedir. Buna; “onlar, ortak meselelerini danis-
ma ile karara baglarlar...” ayetinin, sura ilkesini, siyasi hayatin her goriintiisii i¢in bir temel
gibi yerlestirmekle kalmayip Sura’yi, yonetim bi¢iminden ayrilmaz bir parca olarak gordiigii-
nii de eklemek gerekiyor. Buna gore Islam devletinde kanun yapma gorevinin halkin segecegi
Danigma (Sura) Meclisine verilmesi kaginilmaz bir durumdur.

Secimle is Basina Gelen Bir Meclis

Gegen ayetteki “beynehum/aralarinda™ afzeiftoplumun tiimiine isaret ettigi agiktir.
Buna gore Sura Meclisi, erkek-kadm demeden toplumun tiimiinii temsil etmelidir. Boyle bir
temsil ise, hiir ve genel bir se¢cim yolundan bagka bir yolla miimkiin degil, gerceklestirilemez.
Yani erkek ve kadin herkesin oylarin1 miimkiin olan en genis sekliyle agiklayabilmeleri igin,
Sura Meclisi liyelerinin se¢im yoluyla is basina gelmeleri gerekiyor. Se¢me haklari, segmen
ve adaylarda bulunmas1 gerekli sartlar, Kur’an ve Siinnet’in nasslariyla agiklanmayan ve se-
kilde kalan inceliklerdir. Bu nedenle bu tiir durumlar, toplumun se¢imine birakilmistir. Top-
lum bunlari, caginin sartlarina ve gereksinimlerine gore ele alip inceler.

Birisi soyle soyleyebilir: Genel se¢cim yoluyla toplumun tiimiiniin meclis tiyelerinin se-
¢iminde paylari olmak yerine; liyeleri baskan tarafindan gorevlendirilirse, yine ayni sekilde
halkin temsilcisi olabileceklerdir. Ciinkii baskan halkin gorevlendirilmesi yoluyla makamina
geliyor ve giiclinli halktan aliyor, dolayisiyla o, halki gercek anlamda temsil edebiliyor. Fakat
Islam tarihinden de bu goriisii desteklemek igin ne kadar delil toplanirsa toplansin, bu goriisiin
tutars1zlig1 agikga gortilmektedir. Eger biz yasama kurulunun teskilini saglayan yolun, devlet
hayatinin en nazik meselelerinden oldugunu ve genel durumlarimizin Sura temeline gore ¢o-
ziimlenmesini emreden Allah’in yiice buyruguna uymanin, iizerimizde bir gérev oldugunu
kabul ediyorsak; su sonucu oldugu gibi kabul etmekten bagka ¢ikar yolumuz yoktur: Meclisin
kurulmasi igleminin kendisinde, en miikemmel sekliyle “sura” kelimesinin anlami ortaya
¢ikmalidir. Bizimki gibi kompleks toplumlarda ise, halkin goriisiinii tam bilebilmek ve Sura
esasini gerceklestirebilmek, genel se¢cim yolundan bagka bir yolla miimkiin olamaz. Ciinkii
ancak boylece adaylarin meziyetleri ortaya ¢ikabilir ve bundan sonra da se¢im hakki halka
birakilir. Secim seklinin, tek veya ¢ift dereceli, bolge veya nisbi temsili veya bagka bir sekilde
olmasi, seriatin deginmedigi konulardir. Bunlar1 iimmetin kararma birakmistir; halk bunlar
istedigi gibi diizenler.

34



Fakat burada kamu gorevlerini veya temsil gorevini almak igin kendisini ileri siiren her-
kes i¢in Hz. Muhammed (s)’in sart kostugu 6nemli bir nokta vardir. Buna gore, gorev istemek
veya secimden once segmenleri etkilemeye calismak yasaklanmaktadir. Peygamber (s) sOyle
buyurmustur:

“Devlet kademelerinde gorev almak icin istekte bulunma. Istekte bulundugundan dolayi
bir gérev sana verilecek olursa, o gorevle sen, bas basa birakilirsin. Eger istemeden sana veri-
lirse, o gorevde sana yardim olunur.” (Buhari ve Miislim, Abdurrahman b. Semure’den riva-
yet edilmistir)

Islam 6gretileri 15131nda siiphesiz Resulullah (s) demek istemistir ki, insanin sorumlu-
luklarin1 yerine getirebilmesi ve gorevini ifa edebilmesi, Allah’in yardimi ve korumasi ol-
madan miimkiin degildir. Buna gore ilahi inayetin kisiden uzak kalmasi halinde, kisinin zeka
ve yeterliligi ne kadar ¢ok olursa olsun, onun isi bosa ¢ikabilir ve biitiin ¢aligmalar1 zarara
dontigebilir. Resulullah (s) bu konuya daha da agiklik getirmek i¢in kendi sahsina emirlik ve-
ya idari bir gorev verilmesini isteyen kimseye, bu gorevi vermekten sakinmistir. Sahabelerden
birisi herhangi bir bolgeye kendisini vali glarak,gdrgvlendirmesini isteyince Resulullah (s), su
cevab1 vermistir:

“Vallahi biz, bu isi isteyeni, bu ige hirs gostereni bu isin basina getirmeyiz.” (Buhari ve
Miislim, Ebu Musa’dan rivayet edilmistir)

Bu bakimdan, Islam devleti anayasasmin, herhangi bir sahsin devlet gorevlerinden her-
hangi bir idari gorevi istemesi veya se¢imle is bagina gelen herhangi bir temsilci heyetin {iye-
ligini istemesi, onu, gorevlendirilme veya secilme ehliyetinden kendiliginden diistirdiiglinii
acikca hiikkme baglamasi; Islam Seriatinin 6ziine baglanmis olmaktan kaynaklanmaktadir.
Stiphesiz boyle bir kanun ¢agdas Miisliimanlardan bir ¢ogunun se¢imle is basina gelmis bir
hiikkiimete kars1 yoneltecekleri giiglii itirazlar1 ortadan kaldiracaktir. Cagimizda niifuz veya
servet veya yiiksek makam sahibi bir kisi, —gercek degeri so6z konusu edilmeden— se¢gmen-
ler arasinda ¢esitli tesvikler yapmak, vaatlerde bulunmak veya egilimler dogurmak yollarin-
dan herhangi birisiyle yasama (tesri) heyeti i¢in yapilan se¢imleri kazanmayi kendisi igin ga-
ranti edebilir. Fakat s6zii edilen kanunun ¢ikarilmasi halinde; segmenin goriislerini etkilemek
ve onlarin oylarii almak i¢in aday tarafindan girisilecek biitiin ¢caligmalar, aday1 se¢imlere
katilabilme hakkindan mahrum birakacaktir. Bu duruma gore sunu kabullenmek gerekiyor;
sOzii gegen tiirden bir aday, herhangi bir durumda agik bir sekilde kendisine oy verilmesinin
propagandasini yapmaktan kendisini uzak tutacaktir. Bu durumda tabii ki, giiclii fakat deger-
siz bir aday, bu kanundan, belirli bir parti 6rgiitiinden veya halk arasinda propagandasini ken-
disi yerine gerceklestirerek bagka herhangi bir aragtan yararlanmak suretiyle siyrilacaktir.
Fakat aday1 se¢im nutuklar1 atmaktan alikoymak, onun isini son derece agirlastiracaktir. Boy-
lece sonugta genel olarak toplumun saydigi ve toplum tarafindan takdir goren kisinin kazanma
sans1, digerlerinden daha ¢ok olacaktir.
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Goriis Ayriiklar

Sura Meclisi ¢alismalarinin, genel karakter tasiyan meselelerle ve 6zellikle Kur’an ve
Stinnet’in nasslarinda belirli hiikiimleri bulunmayan durumlarla ilgili kanun koymaktan ibaret
olduguna 6nceden isaret etmistik. Toplumun ihtiyaglar1 belirli bir kanun konulmasini gerek-
tirdiginde meclisin gérevi su olacaktir: ilk olarak Meclisin arastirmak icin ele aldig1 konu ile
ilgili genel esaslarin olup olmadigini arastirmak gayesiyle seriatin nasslarina bakacak. Boyle
birtakim esaslar bulunacak olursa, Sura Meclisi ¢ikarilmasi diistiniilen kanunun bu esaslarla
uyumlu olmasini saglamakla gorevlidir. Fakat Meclis, cogunlukla seriatin karsisinda susup,
teferruatl hiikiimler ve genel esaslar koymadigi durumlarda pek ¢ok problemle karsi karsiya
kalacaktir. Bu gibi durumlarda Meclis, amaca uygun, toplumun ¢ikarlarini gercekles-
tirebilecek tiirden ve Islam’in ruhundan hareketle kanunlar koyabilir.

Biitiin bunlar, tabiati geregi, meclis iiyelerinin yalnizca Kur’an’1 ve Siinnet’i bilmekle
kalmay1p, halkin toplumsal ihtiyaclarini ve genel olarak diinyanin durumunu biiyiik bir 6l¢iide
anlayan, akil ve dogru bilgi sahibi kimseler (ulu’l- elbab) olmalarin1 gerektiriyor. Baska bir
deyimle, egitim ve akli olgunluk, toplumyp, Sur.Meglisi icin aday gosterecegi kisilerde bu-
lunmasi gerekli iki temel sarttir.

Fakat biitiin tiyelerde bu sartlarin bulunmasi halinde bile, kendilerine arz edilen toplum-
sal bir meselede goriislerinin her bakimdan tam bir uygunluk igerisinde olmasi diisiiniilemez.
Bu nedenle yeni kanunlar yapmak geregini doguran biitiin meselelerde, kararlarini oy birligi
ile almalar1 da miimkiin degildir. Insanlar arasinda gériis ayrilig1 dogal bir durumdur. Ciinkii
insan diisiincesi oldukca siibjektif bir siirectir ve hi¢bir zaman karakter, aliskanlik, toplumsal
cevre ve yasanmis tecriibelerin etkisinden tam olarak siyrilamaz. Iste biitiin bu etkenler bir
araya gelerek, kisisel ozellikleriyle digerlerinden ayrilan “insan sahsiyeti” meydana gelir.
Gergekten, hayatta dogru bir ilerleme, bu goriis ayriliklar1 olmadan gerceklesemez. Ciinkii
cesitli goriislerin ¢arpismasindan ¢ikan siirtiismelerden ve farkli goriislerin yer aldig: fikir sa-
vaslariin arasindan, mutlaka birisi problemin ¢dziimiine kesin olarak gotiirecek yollar aydin-
latacaktir. Belki de sanli Peygamber (s)’in su Hadis-i Serifi ile kastettigi durum bu- dur:

“Ummetimin alimleri nin goriis ayriliginda bir rahmet vardir.” (Suyuti, el-Camiu’s-Sagir.)

Buna gore Islam devletinde Sura Meclisinin kararlarinin her zaman oy birligi ile alin-
masi1 beklenemez. Boyle bir halde kararlarin durumu, diinyadaki diger yasama meclislerinin
durumu gibi olacaktir. Bu bakimdan, kararlarin, oy ¢cokluguyla alinmas1 geregini kabullenme-
liyiz. Yiriitme ile ilgili olagan meseleler ele alindiginda, kararlarin mutlak cogunlukla ele
alinmasinda sakinca yoktur. Fakat arastirmamizin ileriki bolimlerinde ele alinacak olan, hii-
kiimeti diisiirmek istemek veya anayasay1 degistirmek veya savas ilan etmek ve bunlar gibi
0zel 6nemi olan durumlarda {icte iki cogunlugun sart kosulmasi daha iyidir.

Fakat ¢cagimizda Miisliimanlarin ¢ogu, —Bat1 demokrasilerinin ¢ogunun kars1 karsiya
kaldiklar1 ¢ikmazlar nedeniyle— Islam devletinde kanun yapma isine, oy cogunlugu isleminin
egemen olmasini istememektedirler. Bu konudaki delilleri ise sudur: Belirli bir kanunun yii-
rlrliige girmesi i¢in cogunlugun oy vermesi, daima bu yiiriitmenin uygun oldugunu ifade et-
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miyor. Cogunlugun, niyetleri iyi olmasina ragmen yanilmasi ger¢ekten miimkiindiir ve dogru,
azmligin goriisii olabilir.

Bu goriisiin tasidig1 gercek, tartisma gotiirmezdir. Insan akli yanilmaktan korunmus de-
gildir. Buna, insanlarin siirekli olarak hayrin ve dogrunun cagrisina “evet” demedikleri de
eklenebilir. Diinya tarihi, ahmak ve bencil ¢cogunluklarin, ileri goriislii, iyi diisiinen azinligin
sakindirmasina ragmen verdigi yanlis kararlarla dolup tasmaktadir. Fakat buna ragmen yasa-
ma kurullarinda ¢ogunlugun goriisiinii kabul etmek ilkesi yerine baska bir alternatif gostere-
bilmek miimkiin degildir. Mecliste azinligin veya ¢ogunlugun yanildigina veya yanilmadigina
karar vermek yetkisi kimin olacaktir? Sonunda kesin kararin sahibi kim olacaktir? Birisi sdyle
sOyleyebilir: Bu hakkin sahibi emir, devlet baskan1 olmalidir. Fakat herhangi bir kisiye boyle
bir yetkiyi vermenin, bizi “ve [biitiin ortak meselelerini| aralarinda danisma ile karara bag-
layanlar” ayetinin hiikkme baglandig1 Ser’i kaidenin disina ¢ikartmasi bir yana; Sura Meclisi-
nin ¢ogunlugunun goriisii dogru oldugu halde, Emir’in verecegi kararda yanilmasi miimkiin
degil midir ki? Emir’in hiikiimlerinin dogru olduguna dair ilahi bir garanti s6z konusu olabilir
mi? Cogunlugun gorisiiniin kabul edilmesi ilkesine karsi sdyle bir cevap verebilirler: “Biz
Emiri sectigimizde onun, insanlarin en muttakisi ve en akillist olmasina gayret gosteririz. Bi-
zim onu, akli seviyesinin istiinligiinden ve takvasindan dolayr segmemiz, hiikiimlerinin isa-
betli olmasi i¢in yeterli bir garantidir.” Boyle bir s6z dogru goriinebilir. Fakat, Miisliimanlarin
Sura Meclisi iiyelerini dogru diisiinme ve takva sartlarinin bulunmasi esasina gore se¢cmeleri
geregi de dogru degil midir? Peki, bu duruma gore vasiflart bu olan bir meclisin ¢ogunlugu-
nun alacagi kararlarin isabetli olacagina yeterli bir garanti degil midir? Elbette ki hayir. Her
iki durumda da —emir ile meclis arasinda bir fark olmaksizin— bunun, kayitsiz sartsiz “ye-
terli bir garanti” olabilmesi miimkiin degildir. Ciinkii insanlarin ele alacagi konular i¢in boyle
bir mutlak garanti verebilmek, hala ¢ok uzaklardadir. En iyi ihtimalle sunu umabiliriz: insan-
lardan akl1 eren bir grup, belirli bir meselenin dogrulugunu tartistifinda, sonunda ¢ogunluk,
dogru veya dogruya en yakin bir karara varacaktir. Bu nedenle Resulullah (s) bir¢ok miinase-
betler dolayisiyla, kuvvetli bir sekilde sdyle tesviklerde bulunmustur:

“En biiyiik ogunluga uyunuz.”*®

“Cemaate ve topluluga uyunuz.”20

Gergek su ki: Insan akli simdiye kadar toplumun ortak meseleleri etrafinda birlik sagla-
yabilmek i¢in ¢ogunlugun goriisiinii benimsemekten daha iyi bir yol bulabilmis degildir. Bu-
nunla birlikte ¢gogunluk, siiphesiz ki yanilabilir. Fakat azinligin da aynm sekilde yanilabilece-
ginde siiphe yoktur. Boylece biz, duruma hangi ag¢idan bakarsak bakalim, evirip ¢evirelim,
kabul etmek zorundayiz ki: Insan akli, tam kemale muhtag ve eksik bir sekilde yaratildigin-
dan, hayatinda yanilabilmesi ka¢inilmaz bir durumdur. Buna gore, bizim i¢in baska bir tercih
yapmak miimkiin degildir. Bize diisen yanilma ve deneylerden bir seyler 6grenmek ve yanil-
giya diistiigiimiizii anladigimizda, dogruya doniip, yolumuzu diizeltmektir.

9 fbn Mace, Abdullah b. Omer’den rivayet etmistir.
%0 Ahmed b. Hanbel, Muaz b. Cebel’den rivayet etmistir.
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4. YASAMA VE YUORUTME ORGANLARININ KARSILIKLI ILISKiLERI

Organlarin Birbirine Dayali Olmasi

Sura Meclisinin dayanagi olan “ve [biitiin ortak meselelerini] aralarinda danisma ile
karara baglayanlar” (Sura, 38) esasi, haliyle Emir’in Meclis iiyeleri arasinda olmasini gerek-
tiriyor. Emir, halk tarafindan devlet baskan1 secilmis olduguna gore, biitiin genel durumlarda
toplumun ilk temsilcisi sifatiyla yetkilerini devamli kullanmasi gerekir. Emir, islam toplu-
munda yonetimin dizginlerini elinde tutan kisi oldugu i¢in de onu, meclisin siradan bir {iyesi
olarak kabul etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla onun Meclisin baskani olmasi ge-
rekmektedir. Kendisi veya vekil tayin edecegi birisi araciligiyla meclis ¢alismalarini yonlen-
dirmek ve ona baskanlik etmek onun goérevleri arasindadir. Semavi bir seriatin hiikiimlerine
boyun egen bir devlette, yasama ve yiiriitme organlari arasinda tam bir ayrilik olmadig: anla-
mina gelen bu temel ilke, Islam’i siyaset teorisine sundugu en 6nemli ilkelerdendir.

Bati’daki demokratik devletlerde iki organ arasindaki keskin ve kesin ayrilik ise, yii-
rliitme organinin elindeki yetkileri kotliye lég}xll%g?n%i}n kB?gEilsmda en Onemli garanti olarak gorii-
liiyor. Bu ayriligin bazi 6zellikleri vardir: Hakimiyeti, yasama organina verir, boylece yasama
organi yiirlitme organinin tasarruflarin1 devamli olarak kontrol edebilir. Ve kamu menfaatine
zarar verecek tasarruflara yanagsmaktan onu alikoyabilecek bir sekilde uygulamalar1 kontrol
edebilen bir konumda tutabilir. Fakat bu diizende unutulmamasi gereken bir eksiklik vardir ki,
hiikkiimet, yasama ve yiirlitme —ozellikle siiratli bazi yiiriitmeleri gerektiren bunalim za-
manlarinda— arasindaki kesin ayrilik nedeniyle kendisini i yapamaz bir durumda buluverir.
Boylelikle otokratik hiikiimetlerin sahip olduklar1 esneklik ve yeni durumlarda siiratlice yeni
kararlar verebilme niteligini kaybetmis olur. Islam ise, —gordiigiimiiz gibi— istibdada ve
mutlakiyete en az Bati’nin demokratik toplumlarinin karsi olduklar1 kadar karsidir. Fakat Is-
lam pek c¢ok konuda oldugu gibi bu konuda da orta bir yol izler. Béylece bu iki tiir diizenin
hem kétiiliiklerinden uzak kalir, hem de her ikisinde bulunan &zellikleri de islam toplumu
yararina gerceklestirir. Islam diizeni, gorevini devlet reisi olarak yasama organmin bagkani
sifatryla yapan Emirin yetkisine, yasama ve yiiriitme islerini birlikte verir. Boylece Islam, iki
organi (yasama ve yiriitme organlarini) ayirmamistir. Bu iki organin ayriligi, Avrupa ve
Amerika’da ¢ogu zaman birbirleriyle ¢atismalarin1 dogurmustur. Oyle ki cogu zaman parla-
menter hiikiimetin ¢aligmalar1 tam anlamiyla durup fel¢ olmasa bile, 6nemli 6lglide aksar. Su
kadar var ki, idari dengeyi garantileyen bu 6zellik —Kki bu, genellikle dikta yonetimlerinin
ozelliklerindendir— hiikiimetin islerinin halk tarafindan kontrol edilmesi esasinin feda edil-
mesi yoluyla hi¢bir zaman gergeklesemez. Ciinkii yiiriitme organi tarafindan istibdada dogru
herhangi bir kayma, Kur’an’m nassa bagladig1 sura hilkkmii geregince daha bastan durdurul-
mus olur. Ayn1 zamanda Sura Hiikkmii, yasama ve yiiriitme ¢aligmalarinin biitiin gériintimleri-
nin, halkin Ser’i temsilcileri arasindaki istisare/danigsma esasina dayali olmasini da gerektirir.

Bu iki organin birbirine dayali olusu prensibinin mantiki seyri, Sura Meclisi tarafindan
cogunlukla alinan kararlarin, yiiriitme organini elinde bulunduran kisilerin kabul edip etme-
mekte serbest olduklari bazi tavsiyeler mahiyetinde olamayacagi sonucuna gotlirmektedir.
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Aksine bu alman kararlar, yiiriitme organimi elinde bulunduranlari —kelimenin biitiin hukuki
anlamiyla— baglayicidir.

Tarihsel Bir Analiz

Tarih bize Rasid Halifeler devrinde ¢cagdas anlamiyla yasama kurullari bulunmadigini
sOyliiyor. Bununla birlikte bu biiyiik halifelerin, devlet siyasetiyle ilgili dnemli biitiin mesele-
lerde toplumun ileri gelenlerinin goriislerini danigsma yoluyla aldiklarinda siiphe yoktur. Fakat
ne halifenin yanina goriisleri alinmak i¢in ¢agirilanlar toplum tarafindan bu amag igin segil-
misti, ne de halife, her durum ve meselede bunlarin kendilerine sunduklar1 goriisleri kabul
etmek konusunda mecburiyet goriiyordu. Halife istisaresini yapiyor, sonra durumu her yoniiy-
le ele aliyor, sonra da amaca uygun gordiigii yoldan gidiyordu. Bunu yaparken de bazen ¢o-
gunlugun goriisiinii, bazen azinhigin goriisiinii, bazen de yalniz kendi goriistini uyguluyordu.
Baz1 okuyucular soyle bir soru sorabilir: Peygamber Efendimiz (s)’e yakinliklar1 ve seriatin
esaslarin1 bilmeleri agisindan kimlikleri ¢ok iyi bilinen Rasid Halifeler higbir sekilde yoneti-
min agirligin1 kendileriyle paylasacak, yanlarinda seg¢ilmis bir meclisin varligina miisaade
etmediklerine veya herhangi bir sekilde bétezede biteieédis bulundugunda, tiyelerinin goriisleri-
ni uygulamakta kendilerini baglayici bir zorunluluk gérmediklerine gore; bugiin bazi kisiler
hangi cesaretle; genel bir secimle is basina gelen bir meclisi Islam’in gereklerinden kabul edi-
yorlar; aynt zamanda, bu Meclisin alacagi kararlarin ve ¢ikaracagi kanunlarin yiiriitme organi
icin her seye ragmen uyulmasi gerekli ve baglayici kararlar oldugunu sdyleyebiliyorlar?

Bu sorunun birinci sikkina cevap vermek kolay bir seydir. ilk halife Hz. Ebu Bekir Sura
ile ilgili ayetin hitkmii geregince yonetim islerinde kendisine yardimci olacak bir meclisin
varliginin kendisi i¢in zorunlu oldugunu goériince, seriatin direkt olarak karsi durmadigi ve
Arap toplumunun ¢ok eskiden koydugu bir gelenegi uygulamaya yoneldi. Bu da kabilenin
kendi adina bagskanlarinin s6z sdyleme yetkisinin taninmis olmasiydi. Bu bakimdan Hz. Ebu
Bekir’in Sura Meclisi, kabile reisleri ve boy temsilcilerinden olusuyordu. Zamaninin sartlari-
na gore bu biiyiik halifenin yetkisini bu sekilde kullanmasi, siiphesiz ki dogru idi. Ciinkii Is-
lam’1n yayilmasi, eski baglar1 gevsetmesine ragmen, bu baglar tam anlamiyla heniiz yikilma-
mistt. Arap toplumu bu sirada kabile toplumunun karakteristik niteliklerinin biiyiik kismin
heniiz korumaktaydi. Buna gore kabile reislerinin ve boy temsilcilerinin —gergekte kanuni bir
madde ile tespit edilmemis olmakla birlikte ve fakat pratikte— bagkanlik ettikleri topluluklari
temsil etmek haklar1 vardi. Mesela, Kureys’ten 6nemli konularda Ziihreogullari’nin liderinin
veya Ensar’dan Evs kabilesinin reisinin ortaya koydugu goriis, her iki kabilenin tiimiiniin go-
rislini tam anlamiyla dile getiriyordu. S6z gelisi halifenin meclisini teskil etmek i¢in genel
secimde 1srar ettigini diisiinelim. Yine immetin temsilcisi olarak bizzat bu liderler gelecekti.
Ki, bunlar arasinda sahabelerin ileri gelenleri de vardi. Bundan anlasildigina gore, genel bir
se¢im i¢in herhangi bir gerek yoktu. Halifenin de sahabelerin biiyliklerini, kabile reislerini ve
boy temsilcilerini ¢agirarak, istedigi Sura Meclisini tesekkiil ettirmekten baska yapacak bir isi
de yoktu. Bdyle bir meclis, se¢im yoluyla is basina gelmis herhangi bir meclisten daha az
temsili bir nitelik de tasimiyordu. Bu ¢agda Islam toplumunun tasidig1 bu 6zellik, degismeksi-
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zin, biitiin Rasid Halifeler devrinde devam etti. Oyle ki hepsi de Sura Meclislerinin olustugu
sekli degistirmeye gerek duymadilar.

Fakat cagdas Islam toplumu, diger medeni toplumlar gibi kabile toplumunun dzelligin-
den uzun bir siireden beri uzaklasmis bulunuyor. Boylece kabile liderligi, eski temsili niteligi-
ni kaybetmis durumdadir. Buna gore elimizde, kamuoyunu anlamak i¢in genel secimden bag-
ka bir yol kalmamaktadir. Ozel 6nem tasiyan konularda bu oylama (se¢im), referandum sekli-
ni almalidir. Yirirliige koymak i¢in kanun yapmak ve siyasi islerde danismay1 gerceklestir-
mek i¢in, simdiye kadar higbir kimse, temsilcilerinin 6zgiir iradeleriyle Sura Meclisinde go-
rislerini agiklamalarim saglayacak, se¢im yolundan daha iyi bir ¢6ziim yolu ortaya koyabil-
mis degildir. Miisliimanlarin ¢cogu, bizim ¢agdas toplumumuz ile, islam’in dogusu sirasinda
olugmus toplum arasindaki biiyiik farki anlamis olsalardi; bu apagik gercekleri bu kadar uzun
bir sekilde aciklamaya calismazdim. Siiphesiz Rasid Halifeler eger su anda bizi etkisi altinda
bulunduran sartlarin benzerleriyle karsilasmis olsalardi, on dort asir once gittikleri yoldan
tamamiyla ayr1 bir siyasi metot ortaya koymakta hi¢ tereddiit etmezlerdi. Yani onlar da Sura
Meclisini genel se¢im yoluyla olusturacaklardi.

islam’da Yénetim Bicimi
Elde ettigimiz bu sonug, yalnizca Sura Meclisinin olusma sekline uygun olmakla kalmi-
yor; ayni zamanda bu meclisin kanunlarin1 yapmakta dayanacag kaynaklarla ve yeni Islam
devletinin isgal edecegi yer ile de ilgilidir. Bagka bir deyimle bu sonug, mecliste alinacak ka-
rarlara, yiiriitme organinin uymak zorunda olup olmadigi ile de ilgilidir.

Burada bizzat Hz. Muhammed (s)’in devlet islerinde sahabelerinin goriislerini cogu za-
man aldigina ve Allah’in:

“..Ve toplumu ilgilendiren her konuda onlarla miisavere et; sonra bir hareket tarzina
karar verince de Allah’a giiven...” (Al-i Imran, 159) seklindeki emrine uyarak, onlarin istisare
sonucu aldiklar1 kararlarina uygun hareket ettigine delalet eden 6nemli tarihi bir gergek vardir.

Baz1 fakihler, bu ayetten, lider icin goriis sahibi kimselerle istisare etmek gerektigi du-
rumlarda, kamu menfaatinin gereklerine uygun gordiigii goriisii uygulamakta serbest oldugu
sonucunu ¢ikariyorlar. Bu ayetin Uhud Savasi’ndan oldukga kisa bir zaman once indigini bi-
lecek olursak bu yorumdaki zorlama apagik goriilecektir. Yani, bu ayet Hz. Muhammed
(s)’in, —isabetli goriisiine ragmen— sahabelerinin ¢ogunlugunun goriisiinii kabul etmeyi
kendisi igin zorunlu gérmesi {lizerine inmistir. Peygamber (s), sonraki hadiselerin de ispatladi-
g1 gibi sayica ve silahga kendilerinden iistiin olan Kureys’li diigmanlarini, a¢ik bir alanda kar-
stlamayip, Medine’nin surlar i¢inde kalarak yapilacak hiicumlara karsilik savunma yapmay1
daha dogru buluyordu. Bir kisim sahabe, Hz. Muhammed (s)’in bu goriisiinii destekliyordu.
Fakat cogunlugun Medine’nin disina ¢ikmak goriisiinde 1srar ettiklerini goriince Peygamber
(s) de —bu goriisii dogru bulmamasina ragmen— onlarin goriislerini kabul etti.

Seriatin lideri danistigi kisilerin ¢ogunlugunun goriisiinii kabule zorunlu gordiigiinii; tar-
tisma konusu ettigimiz su ayetle ilgili olarak Ali b. Ebu Talib’in rivayet ettigi su hadis, daha
da acik bir sekilde ortaya koymaktadir:
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“Resulullah’a bu ayette gegen “azm etmek” kelimesinin ne demek oldugu soruldugunda
su sekilde cevap verir:

“Goriis sahipleriyle istisareden sonra, goriislerine uymaktlr.”21

Nitekim Hz. Muhammed (s)’den rivayet edilen bir hadiste, cogu zaman yakin miistesar-
larindan olan Ebu Bekir ile Hz. Omer $dyle sdylemistir:

“Bir danisma sirasinda ikiniz ayn1 fikirde birlesecek olursaniz, sizin goriisiiniize aykir

hareket etmem.”??

Fakat buna ragmen, Rasid Halifelerin, bazen seriatin tesvik etmis oldugu Sura ilkesinin
geregince davranmakta isi bir dereceye kadar gevsek tutmalarinin nedenlerini kisinin tahmin
etmesi zor degildir. (Ikinci béliimde deginilen) fiituhatin genislemesi gibi bir sonucun, ilk
Islam devletinin yapisinda hizli bir gelisme meydana getirmesi bu nedenler arasindadir. Sinir-
lar1 durmadan genisleyen ve yayilan bu devlet hakkinda yiizde yiiz saglikli bir bilgi sahihi
olamayacaklari i¢in devlet iginde son s6ziin —saglam goriimlerine ve amaglarinin yiiceligine
ragmen— baz1 kisilere birakilmasi imkﬁnissllfr}l%igl%gertgnuéigna}sid Halifelerin, Miisliman topluluk-
lardan ¢ogu i¢in siyasi bilincin heniiz besikteki bir cocuk gibi oldugunu bilmeleri de yine bu
nedenler arasindadir. Bu ger cek, arkasinda siyasi islerde eski kabile taassuplarinin yem den
su yliziine c¢ikarak goriis ayriliklarint dogurma tehlike sini de gizlemektedir. Bu bakimdan
halifeler Sura Meclisim kurup, onlardan goriislerini istemek gereginin dogdugu her seferde,
miistesarlarinin goriiglerine gore hareket etmek veya etmemek hiirriyetlerini elde tutmaya
devam ettiler. Halifeler karsilarinda bu yoldan baska agik bir yol bulmadiklari igin de, bu yol-
dan gitmis olabilirler. Belki de onlarin kararlarin1 almak konusundaki bu tiir mutlak bagimsiz-
liklar1, Rasid Halifelik devrinin hizlica son bulmasina neden olmustur. Bu tiir bir bagimsizlik,
Omer b. Hattab gibi ileri goriislii, kararli bir idarecinin ellerinde bulundugu siralarda en bere-
ketli Uiriinlerini vermistir. Fakat zayif bir idarecinin eline verildiginde halifelik diizeninin ¢6-
kiisiinii geciktirmedi. Bu bakimdan sonralar1 vahim birtakim sonuglar doguran tasarruflara
girisildi. Hz. Osman halki temsil eden ve kendileriyle yonetimin yiiklerini paylasan Sura Mec-
lisinin istisaresine uygun ¢alismakta kendisini zorunlu gérseydi; Islam tarihinin gehresinin
tamamen degismesi miimkiin olmaz miydi? Boyle teorik bir sorunun cevabi ne olursa olsun,
biz her emirin Hz. Omer gibi dahi, sahsiyeti giiclii ve zekas1 keskin olmasimni bekleyemeyiz.
Bu gibi dahilerin, her zaman bulunmayan, ¢ok ender rastlanan kisiler olduklarini tarih bize
gostermektedir. Tarih her ¢agda ve her toplumda idarecilerin ¢ogunun, tek baslarina birakilip,
isleri istedikleri gibi yonetmelerine firsat verildigi takdirde, her zaman en biiyiik hatalar1 isle-
mekle kars1 karsiya olduklarini da bize bildirmektedir. Bu nedenle idarecilerin yalniz baslari-
na birakilmalari, kesinlikle dogru olmayan bir istir. Onlarin, halkin Ser’i temsilcileriyle birlik-
te, ortaklasa yonetimde bulunmalari gerekmektedir. Bu tarihin 6giitlerinden biridir. Herhangi
bir immet bunu bilmezlikten geldiginde en biiyiik musibetlere diismiis ve en agir yaralar al-
mistir.

2L {bn Kesir, Tefsir, c. 11, s. 277, Kahire, 1343 H.
22 Ahmed b. Hanbel, Miisned’inde Abrurrahman b. Ganm’den rivayet etmistir.
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Yiiriitme Organi

Boylece, su sonuca vardik: Islam devletinin Sura esaslarna gore yonetilmesi kacinil-
mazdir. Yani emirin kisiliginde birlesen yiirlitme ve yasama organlar arasindaki dayanisma
esasina gore yonetilmelidir, Islam devleti. Peki bu iki organ arasindaki iliski, pratikte, ne tiir
bir iligki olacaktir? Hiikiimetin biitiin ¢alismalarinin danismadan (Sura) ¢ikmasini gerekli go-
ren esasi, Yuriitme Organinin kiiglik biliylik idari ¢aligmalarin hepsinde yasama organinin
kontroliinden gegmesini, ona itaat etmesini ve kararlar yiiriitmeye koymadan once de onun
muvafakatim almasii gerekli kiliyor mu? Bdyle olursa, diinyada herhangi bir hiikiimetin ¢a-
lismalarin1 geregi gibi siirdiirebilmesi miimkiin olmaz; iistelik bu, Seriatin miisaade edemeye-
cegi ve uygun géremeyecegi bir istir de. Bu nedenle, bu problemin ¢6ziimiinli aramak igin
yine Seriata yonelmemiz gerekiyor.

Seriat, daha 6nce gecen ayet-i kerime ile bu konuda bize kesin cevabi vermektedir:

“...Ve toplumu ilgilendiren her konuda onlarla miisavere et; sonra bir hareket tarzina
karar verince de Allah’a giiven...” (Al-i Imran, 159)

. . . . Islam’da Yénetim Bicimi . L. .
Bu ayetten, emirin Sura Meclisinin kararlarini kabul etmesi ve onlarin gereklerini yerine

getirmesi gerektigi sonucunu g¢ikarmistik. Fakat “Bir kere azmettin mi Allah’a giivenip da-
yan” seklindeki buyruk, bizi bagka bir sonuca gotiiriiyor: Kur’an-1 Kerim veya Hz. Muham-
med (s) Allah’a gilivenip dayanmanin gereginden soz ettikge, bununla ilgili olarak agik
nasslarin bulunmadigi durumlara isaret etmektedirler. Bu bakimdan bu gibi konularda kisi,
vicdaninin gosterdigi yolda, bireysel diisiincesini kullanmali ve bunu ¢6ziime baglamanin
yolunu aramalidir. Tartistigimiz konu agisindan meseleye yaklasacak olursak, su sekilde 6zet-
lememiz miimkiindiir: Seriat, Islam Devlet Baskaninin Sura Meclisi nin ¢ikaracag kanunlara
ve devletin i¢ ve dis siyasetiyle' dogrudan dogruya ilgili konularda alacagi kararlara uymasini
mecburi kilmaktadir. Bu karar ve kanunlar1 uygulamanin idari yollaria gelince; bunu emirin
baskanligindaki yiiriitme organinin degerlendirmesine birakmistir. Sura Meclisine, devletin
kendileriyle hiikkmedecegi maddi kanunlari koyma, izleyecegi siyasetin genel hatlarini ¢izme
ve hiikiimetin islerini umumi bir sekilde kontrol etme hakkini vermekle birlikte meclis, yii-
riitme organinin ele alacag giinliik idari islere karigma hakkina sahip degildir. Yukaridakiler-
den, Islam Devlet Bagkaninin birtakim yiiriitme yetkilerine gergekten sahip olmasinin zorunlu
oldugu sonucunu g¢ikartyoruz. Onu gercek birtakim yetkilerden uzak tutmak ve (6rnegin,
Fransiz Cumhurbaskan1 ve Ingiltere Kralicesi gibi) gostermelik olarak bulundurmak,
Kur’an’da Miisliimanlara emir yetkisini elinde bulunduranlara itaat etmeyi vacip kilan ve bu-
nu Allah’a ve Resuliine itaatin bir sonucu® olarak goren Islam dini agisindan anlamsiz kalir.

Devletin Yapisi

Fakat Devlet Baskanina biitiin yiirlitme yetkilerini verdigimizi kabul edelim, burada
karsimiza soyle bir soru ¢ikmaktadir: Bu yetkiler ve bunlarin sonucu olan birtakim gorevler,
ornegin, Amerika Birlesik Devletlerinin Devlet Baskani gibi, yalniz onun elinde mi kalacak-
tir, yoksa o, bu gorevleri Sura Meclisinin belli bash kitlelerini temsil eden bakanlar kurulu ile
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birlikte mi yerine getirecektir? Ve bu bakanlar kurulu iiyeleri yasama kurulunun giivenini
ellerinde bulundurdukga hiikiimetin tyeleri olarak devam edecekler midir? Aslinda Seriatta,
bu iki yoldan herhangi birisini segmemizi gerekli kilacak agik bir nass yoktur. Fakat biz, Hz.
Muhammed (s)’den rivayet edilen sahih hadisten, O’nun biitiin yiiriitme yetkilerinin bir kisi-
nin elinde bulundurulmasini diisiindiigii sonucunu ¢ikarabiliriz. (Ki bu bir kisiyi bazen “emir”
bazen “imam” kelimeleri ile adlandiriyordu.) Peygamber (s) bu sekli Islam hiikiimeti i¢in en
uygun sekil olarak goriiyordu sanki. Bu hadislerden bir kismini okuyucuya sunalim:

“Bana itaat eden Allah’a itaat etmis olur. Bana isyan eden, Allah’a isyan etmis olur.
Emire itaat eden bana itaat etmis olur. Emire isyan eden de bana isyan etmis olur. Imam, ko-

mutasinda savasilan ve kendisiyle korunulan bir kalkandir.”?

“Dikkatli olunuz, hepiniz ¢obansimiz ve hepiniz giittiigiiniizden sorumlusunuz. Insanla-

rin basinda bulunan imam ¢obandir ve giittigiinden sorumludur.”?*

“Kim ki bir imama biat eder (ve elini eline vurarak biat ettigini bildirir) ve kalbinden
bunu yaparsa, giicii yeterse ona itaat etsin. Bir baskas1 gelip, (biat ettiginiz imamla, baskanlik
konusunda) anlagmazlik gikarirsa, digerinitbey¥ienier ¥eiran.” (Miislim, Abdullah b. Omer’den
nakletmistir)

Bu ve benzeri hadisler, Hz. Muhammed (s)’in devamli yaptig1 tavsiyelerle uyusmakta-
dir. Oyle ki o, Miisliimanlardan bir topluluk herhangi bir is icin ¢ikarsa, aralarmda kendileri
icin bir emir se¢melerini tavsiye ederdi.”® Fakat bununla birlikte kisi sunu da sdyleyebilir:
Avrupa’daki parlamenter sisteme gore, hiikiimetin kurulmasi, yani bakanlar kurulunun yonet-
tigi ve yetkilerini yasama organindan alip, ona karst sorumlu olan bir hiikiimet sekli, yoneti-
min biitiin sorumluluklarinin bir kisinin —ki o da devlet baskamdir elinde bulundurmasini
savunan sekille mutlaka catigsmayabilir; bakanlar kuruluna emir bagkanlik ettikce ve —
bildigimiz gibi— onun kisiliginde hem devlet baskanligi ve hem hiikiimet bagkanligi bulun-
dukga boyle bir catisma olmayabilir. Fakat bu iddiaya kars1 sagduyu bize sunu sdylemektedir:
Boyle bir is, emiri ¢cok garipsenecek ve istisnai bir 6zellikte ortaya ¢ikaracaktir. Ciinkii o, —
halk tarafindan se¢ilmis olmas1 bakimindan— Ser’an, Veliyyli’l-Emr olacaktir. Ayni zamanda
diger acidan onun, yiiriitme yetkilerini her biri kisisel olarak yasama organi 6niinde sorumlu
tutabilecek bir Bakanlar Kurulu paylasmis olacaktir. Bu durumda ise, yiirlitme organinin ger-
cek kaynagi, mecliste temsil edilen kitleler olacak ve fakat; 6ngoriilen sekliyle emir olmaya-
caktir. Bdyle bir uygulama sekli, Islam’in halkin énderligi prensibi ile ¢atismakla kalmayip
ayni zamanda devlet siyasetinin farkli veya bazen zit partiler arasinda devamli bir uzlagma,
hatta sonu gelmeyen bir uzlagmalar zinciri iizerinde ayakta kalmasi sonucunu doguracaktir.
Bu ise Islam devleti i¢in son derece énemli olan, tek bir hedefe yonelmeyi ve i¢ dengeyi sag-
lamay1 imkansiz kilar.

2 Buhari ve Miislim, Ebu Hureyre’den rivayet etmislerdir.
% Buhari ve Miislim, Abdullah b. Omer’den rivayet etmiglerdir.

% H. 1255 yilinda vefat eden imam Muhammed b. Ali es-Sevkani bu hadislerin ¢ogunu Neylu I-Eutar adh kita-
bina almis ve bunlari a- ¢iklamistir.
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Belirli bir ideoloji temeli {izerinde yiikselmeyen toplumlarda partilerin goriisleri arasin-
da bir uzlasma saglamaya c¢alismak zorunlu olabilir. Oyle ki vatandaslarin, problemlerinin
¢Ozlimiine dair yonetim konusunda hangisinin daha uygun oldugunu ortaya koyarken, devam-
11 degisen goriislerine gore, partiler de siyasi yontemlerini degistirmek zorunda kalirlar. Hal-
buki bu tip diizeltmelerin, gelecek faydalar esasi lizerinde degil de, dogru olanla yanlis olan,
caiz olanla olmayan i¢in smirli, degismeyen kavramlari olan ve dini temeller iizerinde yiikse-
len ideolojik Islam devletinde yeri yoktur. Béyle bir devlette kanun koymanin, ydnetim si-
yasetinin, toplumun kucak a¢tig1 ideolojiye uygun olmasi, bunu yansitmasi sarttir. Fakat hii-
kiimet, yonetimle ilgili ¢alismalarinda partilerin devamli degisen ve biri digerine tistiin gelebi-
len siyasi anlayislara boyun egdikce bunu saglamak miimkiin degildir. Bu, islami Sura Mecli-
sinde partilere yer olamayacagi anlamimna gelmez. Vatandaslar igin fikir hiirriyeti ve elestiri
haklar1 s6z konusu oldugundan, —Islam’in siyasi goriisiinde de durum zaten bdyledir— in-
sanlar istedikleri takdirde bu yolla parti ve cemiyetlerde birlesme ve onlara su veya bu konuda
devlet siyasetinin almasi1 gereken sekille ilgili goriislerini propaganda etme haklar1 veril-
melidir. Bu goriisler, devletin ve halkin yapisini olusturan ideolojik esaslara —Seriata— ters
diismedikge bu partilere Sura Meclisinin igindeyveya figinda goriislerini tartisma ve savunma
hakki taninmalidir. Fakat parti kurmak ve programinin propagandasini yapmak hiikiimetin
yonetim organina etki etmemelidir. Ancak boyle bir etki, yetkilerini parti teskilatlarindan alan
ve Sura Meclisinde temsil edilip karsisinda sorumlu tutulan Bakanlar Kurulundan meydana
gelen bir hiikiimet i¢in kac¢inilmazdir.

Geride kalan biitiin agiklamalardan; ABD’de uygulanmakta olan bagkanlik sistemine
benzer bir sistemin, Islami bir hiikiimetin ihtiyaclarina cevap verecegi ve yasama organi
oniinde, teker teker ve topluca sorumlu tutulan ve elinde yiiriitme yetkilerinin énemli bir kis-
mini bulunduran bir bakanlar kurulunu 6ngoéren Avrupa’daki “Parlamenter Sistem”den daha
cok Islam’in gayelerini gerceklestirebilecegi agik¢a ortaya ¢ikmistir. Konuya daha ¢ok agiklik
getirmek igin sdyle diyelim: Idari yetki ve gorevlerin tiimiiniin yalniz emire verilmesi gerekir
ve yalniz kendisinin Sura Meclisinin 6niinde, dolayisiyla halka karsi, hiikiimetin siyasetinden
sorumlu tutulmas1 gerekiyor. Bakanlara (vezir) gelince, onlar1 yonetimde baskanin yardimeci-
lar1 veya baskanin tayin ettigi ve kendisinden baskasina karsi sorumluluklari olmayan sek-
reterlerden bagka bir sey olmamalidirlar. Bu noktada Peygamber Efendimiz(s)’in sireti de bizi
desteklemektedir. Ciinkii Peygamber (s), hiikiimetin problemlerine deginen hadislerinin bir-
¢ogunda kullandig1 “vezir” kelimesini devlet bas kanina idari sorumluluklarinda yardim eden
kisiden baskasi i¢in kullanmiyordu.

Peygamber (s) sOyle buyurmaktadir:

“Allah, emir i¢in 1yilik murad ederse, ona dosdogru bir vezir (yardimci) ihsan eder; unu-
tursa ona hatirlatir, hatirlarsa da ona yardim eder. Eger onun (emirin) hakkinda iyilikten bas-
kasii murad ederse, onun yardimcisini (vezir) koti kilar; unutursa ona hatirlatmaz, hatirlarsa
da ona yardimci olmaz.” (Ebu Davud ve Nesai, Hz. Aise’den rivayet etmislerdir.)
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Eger Miisliimanlar bugiin, devletleri i¢in, Amerikan sistemi diye bilinen bagkanlik sis-
temini benimseyecek olurlarsa; on dort asir 6nce dolayli bir yolla Peygamberlerinin tavsiye
etmis oldugu bir esas1 gerceklestirmis olacaklardir. Idare sekillerinden birisini segmekte ken-
dilerine miisamaha ediliyorsa; 1s18inda yiiriimek i¢in, boyle bir tavsiye Miisliimanlara yeterli-
dir. Fakat bunu se¢cmeye iten bagka bir neden daha vardir.

Islam devletinde ulu’l-emrin Miisliimanlardan olmas: gerektigini dgrenmistik. Eger yii-
ritme yetkisi —Avrupa demokrasilerinde oldugu gibi— partilerin temsil edilisi esasina uygun
olarak Yasama Kurulundan se¢ilmis bakanlar kuruluna verilecek olursa, o zaman Meclisin
kendilerine verdigi yetki sayesinde Devlet Bagkani ve bakanlar birlikte ulu’l- emr toplulugunu
temsil edebileceklerdir. Boyle bir durumda, Miisliiman olmayan bir kisinin elinde bulunan
bakanlik, yonetim isinin yalniz Miislimanlarin elinde bulunmasi gerektigini ortaya koyan
Ser’i hiiklimle ¢atigmis olacaktir. Buna gore, toplum kendisini iki yol karsisinda bulacaktir.
Ya Miisliiman olmayan vatandaglar bakanlik yapmaktan alikonacaktir —ki boyle bir durum,
Miisliiman olmayan azinliklarin devletle tam bir samimiyetle yardimlagsmalarin1 zorlastirabi-
lecektir— veya Seriatin, agik ve ¢ok 6nemli bir esasin bilmezlikten gelecektir; bu ise devleti,
temellerinden sarsmak i¢in yeterli bir durumdur. Yirtime yetkilerinin timii ve bundan ¢ikan
diger yetkiler, sadece emirin eline verilecek olursa, hiikiimetin ¢alismalarindan sorumlu tutu-
lacak “veliyyii’l-emr” niteligine sahip tek kisi o olur. Boyle bir durumda bakanlar onun idari
yardimcilar1 veya giivendigi sekreterlerinden 6teye bir sey olmayacaklardir; tayinlerini kendi-
si yapacak ve isgal ettigi makama ait baz1 yetkileri kendilerine verebilecektir. Boylece bakan-
lar, devletin siyasi programindan ve g¢aligmalarindan dogrudan dogruya sorumlu tutulmaya-
caklardir. Bu nedenle onlarin —isgal ettikleri makamin durumuna gére— ulu’l-emrden sa-
yilmalar1 miimkiin olmayacaktir. Boylece Miisliiman olmayan bir kiginin bakanlik yapmasi,
Seriat agisindan itiraz edilecek bir durum olmaktan ¢ikar. Bu vatandaslar arasinda gerekcesiz
bir ayrim1 6nlemekle kalmayacak, ayrica hiikiimetin, dini ne olursa olsun yalnizca sahip olu-
nan meziyetler esasina gore iilkede bulunan herkesten faydalanabilmesini saglayacaktir.

Ben, Islam topraklarinin ¢ogunda bulunan Miisliiman olmayan azmliklarm varhiginin
baskanlik sisteminin diger sistemlere tercih edilmesi i¢in yeterli bir sebep olduguna inaniyo-
rum.

Yasama ve Yiiriitme Organlarinin Biitiinlesmesi

Islam devletinin siyasal isleriyle ilgili biitiin tartismalarimizda “onlarin isleri kendi ara-
larinda danigma ile yiiriitiiliir” hitkmiinii devamli olarak g6z oniinde bulundurmamiz gereki-
yor. Bu hiikkmiin, hiikkiimetin temel meseleleriyle ilgili biitiin islerine Sura esasina gore yak-
lagsmay1 gerektirdigini 6grenmis bulunuyoruz. Teorik olarak, devletin siyasi temellerini ortaya
koymakla gorevli Sura Meclisinin kurulmasiyla ve gerektikge memleketin kendileriyle yoneti-
lecegi kanunlar ¢ikartma ve o kanunlar iyilestirmekle bu esas nokta gergeklesebilir. Fakat
ameli (pratik) acidan durum goriindiigii kadar kolay degildir.

Siyaset bilimleriyle ilgilenen herkes, yasama organinin, —tuhaf kagmakla birlikte—
modern devlet sisteminde kanun ¢ikartmak goérevini yapmadigini bilir. Bu isi hiikiimetin yii-
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rlitme organlari lizerine almistir. Clinkii dnemli herhangi bir kanunu ¢ikartmak, ihtisasa dayali
birgok hazirlik ve arastirmalarin bir araya gelmesini ve konu ile ilgili toplumsal ve ekonomik
gerekleri kapsayan genis bir bilgiyi gerektirmektedir ve tistelik ¢ikarilmasi diisiiniilen kanun
veya kanunlarin giizel bir sekilde kaleme alinmasii gerektiren hukuki beceri de buna dahil-
dir. Boyle bir ihtisaslasmay1 ve hukuki bilgiyi genel bir se¢cim yoluyla basa gelmis bir meclis-
ten beklemek miimkiin degildir. Ciinkii se¢gmenler, se¢im sirasinda adayin kisisel 6zelliklerine
Oonem verir. Yani se¢gmenler, adayin toplumdaki sohretine ve sahip oldugu zeka, ahlak ve te-
mizlige bakarlar. Bu nedenle se¢gmenler, adayin bu durumda, kendisine isaret edilen teknik
yeterlilige sahip olup olmadigini anlayabilecek bir durumda degildir. Ayrica, bu kadar kalaba-
lik bir saymnin bu yeterlilige haiz olmasi da miimkiin degildir. Kendilerinden yeni yasama Ku-
rullarinin olusacagi bu kalabalik saymin toptan aragtirmalarda bulunmasi, tartigmasi ve so-
nunda amaca uygun hep birlikte bir kanun metni hazirlamalari miimkiin degildir. Bu bakim-
dan modern devletlerde meclisin teklif ettigi her kanunu hazirlamakla ilgili aragtirmalar1 yap-
mak gorevi, yiiriitme organinin gorevlerinden olmustur. (Bunun yaninda Sura Meclisine ken-
diliginden yeni kanun teklifi yapma yetkisi de verilmistir.) Bu kanunlar, bu maksatla gorev-
lendirilmis, egitilmis uzmanlarca hiikiimetsdaielerindesteknik bir sekilde yapilir. Bundan son-
ra da kanunlar, tartisilmak ve diizeltilmek ve sonra da kabul edilmek i¢in meclise getirilir.

Bu tiir bir uygulama genel kabul esasinin gergeklestirilebilmesini hedefledigi i¢in Islam
acisindan kabul goriir. Clinkii higbir kanun tasarisi, Sura Meclisi tarafindan goriisiilmeden ve
degisiklikler yapilsin veya yapilmasin sonunda meclis tarafindan onaylanmadan yiiriirliige
giremez. Fakat bu genel kabul, kanun yapmak konusunda Seriatin istedigi seylerin baglicasi
degildir. Sura ayetinin yalnizca yasamanin degil, yiiriitmenin de Sura esasina dayanmasini
kesin bir dille istedigini sdylemistik. Bu durumda yiiriitme organinin ¢aligmalar1 engellenme-
sinin, bu organin sahip olmasi gereken calisma serbestisinin kisitlanmasinin oniine nasil gegi-
lebilecektir? Ve yasama-yiiriitme organlar1 miikemmel bir sekilde birbirlerini nasil tamamla-
yabilecektir?

Biitiin modern parlamentolarda mesela dis isleri komisyonu, milli savunma komisyonu,
yargl1 komisyonu ve benzeri 6zel bazi komisyonlarin, hiikiimetin karsilagtig1 problemleri ¢6z-
mek icin kurulduklarim biliyoruz. Meclisin, kendi aralarindan segerek ¢ikarttigi bu komisyon-
lar 6niinde, yiiriitme organinin politikas1 hakkinda ara sira bilgi vermesi, gerekgelerini agik-
lamas1 gerekiyor. Yine devlet, yonettigi islerin ilk onayini, bu komisyonlardan almalidir. Bu,
dogal olarak meclisin iiyelerinin toplanmasinda olusacak biitiin tartigmalar1 olduk¢a yumusa-
tacak, basitlestirecektir. Su kadar var ki, herhangi bir komisyon veya meclisin tiimiiniin, hii-
kiimet tarafindan yapilacak belirli bir idari tasarrufu kabulii veya reddi, boyle bir yetkiyi kul-
lanmaya dair bir ek hiikiimden baska bir sey degildir. Yani, meclis veya herhangi bir komis-
yon igin, Sura ayetinin hiilkmiinii ta bagindan tam anlamiyla yiiriitme organinin ¢aligmalarina
uygulamak ve ¢alismalarini basindan beri kontrol altina almak seklinde uygulamaya kalkis-
maya —istisnai durumlar disinda— imkan vermez. Buna goére bu Ser’i hilkkmii dogru bir se-
kilde anlamak, Islami bir meclisteki parlamenter komisyonlarin devletin yiiriitme faaliyetinde
ve kanunlarin hazirlanmasinda dogrudan dogruya rol oynadigini kabulii zorunlu kilar. Bu
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amaci iki yolla gergeklestirmek miimkiindiir. Birincisi; Komisyonlarin olduk¢a az iiyeden
meydana getirilmesi. Ikincisi; Bu komisyonlardan her birine ilgili bakanmn danisma kurulu
gorevinin verilmesi. Bu sayede devletteki yonetim organlarinin hareketleri higbir sekilde zarar
gormeden baslangicindan sonuna kadar halkin sectigi temsilcilerin katilmasiyla yasama ve

yiirlitme organlarinin izleyecegi politika istigsare esasina dayali olarak ¢izilmis olacaktir.

Yasama ve Yiiriitme Organlari1 Arasindaki Anlasmazhklarin Coziimlenmesi

Oniimiizde olduk¢a 6nemli bir sorun bulunuyor: Sura Meclisi ile Yiiriitme Organi ara-
sinda bir anlasmazlik dogacak olursa ne yapilmasi gerekir? Meclis komisyonlari ile yiiriitme
arasindaki direkt dayanismaya ragmen Meclis, belirli bir politikaya veya hiikiimetin ele aldigi
0zel idari bir ¢aligmaya bazen itiraz edebilir. Ciinkii bu is veya ¢alisma meclis iiyelerinin ¢ogun-
luguna gore bazi kanunlarla gatigiyor olabilir veya yasama kurulu kabul ettigi olgiiler igerisinde
onu devletin yiiksek menfaatlerine zararl gorebilir. Nitekim emir de benzer sebepler dolayisiyla
meclis tiyelerinin gogunlugu tarafindan alman kararlara itiraz1 gerekli gorebilir. Cesitli sebepler-
le olusmus boyle bir goriis ayriligi, bu gibi durumlarda Avrupa’da parlamenter demokrasilerde
—hiikiimetin istifa etmesi, parlamentonun 'flesty V&yaysiti(erken) segim gibi— basvurulan yol-
larla ¢dziimii zor bunalimlar dogurabilir. Ciinkii Islam devletinde yiiriitme yetkisini elinde bu-
lunduran emir, biitiin halk tarafindan se¢ilmis bulunuyor. Bu se¢im ise halkin, bilerek Ser’i hii-
kiimlerin digina tagsmadikca ona itaat edip soziinii dinlemesini gerektiriyor. Buna bagli olarak
Sura Meclisi —Bat1 demokrasilerinde parlamenterlerin yaptig1 gibi— su veya bu konuda Mec-
lisin aldig1 kararlar1 kabul etmeyen Ser’i hiikkiimetten giivenini geri alma yetkisine sahip degil-
dir. Ciinkii bu konuda Meclis iiyeleri de birey olarak verdikleri biat ile emire baglidirlar. Biitiin
toplumu baglayan bu biat dolayisiyla meclis iiyeleri i¢in de baglayicidir. Diger taraftan emir,
Sura Meclisinin alacagi kararlar1 bilmezlikten ve 6nemsemezlikten de gelemez. Bu durum go-
riinlirde higbir ¢6ziim yolu kabul etmez gibidir. Goriiniirde diyoruz ¢iinkii Kur’an-1 Kerim, bu
problemi nasil ¢6zecegimizi adeti lizere gostermekten geri kalmamuistir.

Ucgiincii boliimde su Kur’ani buyruktan bahsettik:

“Allah’a, Peygamber (s)’e ve aramizdan kendilerine otorite emanet edilmis olanlara

)

itaat edin.’

Fakat bu alint1, bize yalmzca ayetin ilk boliimiinii vermektedir. ikinci béliim soyle de-
vam eder:

“...ve herhangi bir konuda anlasmazliga diiserseniz, onu Allah’a ve Peygamber (s)’e
gotiiriin. ” (en-Nisa, 59)

Buna gore Sura Meclisindeki halkin temsilcileri ile ulu’l- emr arasinda dogacak herhan-
gi bir anlagmazlik iki taraftan birisinin hiikmii 6grenmek i¢in olayr Allah’in Kitabina ve Resu-
liiniin Stlinnetine geri ¢evirmesini gerektiriyor veya daha yalin bir ifadeyle; bu tiir anlagsmaz-
liklarin, hangi goriisiin Kur’an ve Siinnetin ruhuna daha uygun oldugu hakkinda meseleyi
inceleyerek hiikiim verebilecek bir hakimler kuruluna gotiiriilmesi gerekiyor. Iste bu noktada
anlagmazliklar1 ¢6ziime baglayacak tarafsiz bir organin olmasi gerekliligi agikca ortaya ¢iki-
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yor. Bu, yalnizca anayasal davalara bakan ve onlar1 hilkkme baglayan yiiksek bir mahkeme gibi
olabilir. Varlig1 6ngoriilen bu mahkemenin gorevlerine gelince; ilk olarak, emir ve Sura Mec-
lisi arasindaki biitiin anlagsmazlik davalarina bakmak ve her iki taraftan herhangi birisinin ge-
tirdigi meseleleri hiikkme baglamak, ikinci olarak, meclis tarafindan kabul edilmis herhangi bir
kanunun veya emir tarafindan uygulamaya konulmus herhangi bir idari faaliyetin Kur’an ve
Stinnetin agik nasslarindan birine aykir1 diistiiglinii gordiigiinde bunlarmn yiiriirliiklerini dur-
durmak. Yani bu mahkeme, memleketin anayasasinin giivenilir bir bekgisi olacaktir.

Boyle bir mahkemenin, en ileri hakim ve en biiyiik hukuk¢ulardan olusmasi gerektigi ve
bunlarin yalnizca Kur’an ve Siinneti gayet iyi bir sekilde bilmekle kalmayip, diinya meselele-
rini de oldukga 1yi bilen kisilerden meydana gelmesi gerektigi asikardir. Ancak bu kisiler
meclisin herhangi bir kanuni ¢alismasinin veya emirin herhangi bir idari faal iye tinin Islam’m
ruhu ile bagdasip bagdasmadigini en iyi sekil de tespit edebilirler.

Bu mahkeme kurulunun olugumunun Seriatin istedigi Sura esasina gore olmasi igin
emirin sunacag bir iiye listesinin meclis tarafindan kabul edilmesiyle kurulun tiyeleri segilebi-
lir veya tam tersi de olabilir. Fiili tiyelik hglislihin.yasla sinirh olsa bile, mahkeme iiyesinin
hayatinin sonuna kadar {iye olarak kalmasi da daha uygun olabilir. Buna gore iiyenin hayati
boyunca maagini tam olarak almak hakki olmalidir. Ve isini yapabilen iiyenin sihhi bozukluk,
akil zayiflig1 gibi gorevinin gereklerini yerine getiremeyecek bir duruma diismedikge veya
olmamasi gereken bir yasantisi tespit edilmedik¢e makamindan uzaklagtirilmamasi gerekiyor.
Bu son durumda ise iiye olarak makamindan olacagi gibi, bu makamda bulunmas1 dolayisiyla
ald11 maasini da kaybedecektir. Uyenin tam bir tarafsizhiginin gergeklesebilmesi igin, bu iiye-
likten uzaklastirildiktan veya emekliye ayrildiktan sonra bagka bir gorev yapmaktan men
edilmesi gerektigi kanaatindeyim. Sonradan alacagi bu gorev, ister tayin veya se¢im sonucu
olsun, ister fahri veya iicretli olsun yine de kabul edilemez. Yalnizca bu yolla sozii edilen bu
mahkemenin {iyeleri biitiin korku ve timitlerden azade olabilir. Yaslandiklarinda gelecekleri
i¢in giivenleri olacak aldatic1 hicbir sey onlara egemen olamayacak; ¢ilinkii bu aldatici seylerin
onlara hakim olmasi1 s6z konusu olunca onlar, baz1 kisisel arzulara veya herhangi bir siyasi
parti hesabina i yapmaya yeltenebilirler. Bu garantiler, onlar1 bu konuda tarafsizligin miim-
kiin olabilen en yiiksek seviyesine yiikseltecektir. Oyle ki gdrevlerini tam serbestlik icinde
yapacaklar, herhangi bir korku veya limit, tarafsizliklarina golge diistirmeyecektir.

Mahkemenin biitiin iiyelerinin kararlar lizerinde ittifak etmelerinin zorunlu olmadigini
stirekli olarak vurgulamamiz zorunludur. Burada da —Sura Meclisinde oldugu gibi— tam bir
oy birliginin saglanmasi miimkiin olmadiginda ¢ogunlugun gériisiinii kabul etmemiz gereki-
yor. Ister ¢ogunlukla, ister oy birligiyle alinmis olsun, mahkemenin alacag: biitiin kararlar
kesin ve devletin biitiin organlar1 hatta biitiin halk i¢in uyulmasi gereken kararlar olmalidir.
Bu durum, bagka kararlar ¢ikarilmadig1 ve eski kararlarin diizeltilmesi veya kaldirilmasi s6z
konusu olmadig: siirece boyledir. Bu son durum gercekten ¢ok onemlidir. Ciinkii bagka bir
zamanda, baska bir yapiya sahip bir mahkeme, ayn1 mesele hakkinda eski kararlardan bagim-
s1z bir karar alabilir. Bu durum da daha énce sdziinii ettigimiz hususu pekistirmektedir: Ictihat
kapilarinin ebediyen sonuna kadar agik birakilmasi gerekir.
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5. VATANDAS VEHUKUMET

Itaat Yiikiimliiliigii

Baskanin secilmis olmasi demek halkin tiimiiniin biatim almis olmas1 anlamina gelir. O
yalnizca ona oy veren ¢ogunlugun degil, ona kars1 oyunu kullanmis olan azinligin da biatim
alir. Ciinkii Seriat ilkesine aykiri1 olmadikg¢a toplumsal kararlarin tiimiinde ¢ogunlugun istegi
toplumun her iiyesini baglayicidir. Bu nedenle Peygamber (s), s0yle buyurmustur:

“Allah’in yardimi cemaatle birliktedir. Cemaatten ayrilan atese (gitmek iizere) ayrilir.”
(Tirmizi, Abdullah b. Omer’den rivayet etmistir.)

Baska bir hadiste de soyle buyrulmustur:

“Cemaatten bir karis kadar ayrilan, Islam’1 (bir halkay1 ¢ikartir gibi) boynundan cikart-
mis olur.” (Ebu Davut, Siinen’inde, Ahmet b. Hanbel, Miisned’ inde Ebu Zerr’den rivayet
etmislerdir.)

Buna gore hiikiimet, Seriatin omuzliillgnr;da}1 %Eglfglgil amaglar gerceklestirdigi miiddetce,
biitiin vatandaglarin ona bagli kalmasi konusunda mutlak hak sahibi olur ve halk tizerinde;
“kolaylikta ve zorlukta, hosa giden ve gitmeyen her konuda” (Buhari ve Miislim’in Ubade b.
Samit’ten rivayet ettikleri bir hadisin bir kismidir) itaat istemeye hakki vardir. Miisliimanlara
diisen, Ser’i hiikiimetin yaninda bir ve beraber olmak, onu devamli desteklemek, ona yardimci
olmak ve bu birlik ugruna tiim fayda, zevk ve diinya mallarini ve gerektiginde hayatlarin1 da

feda edebilmektir.

“Bilesiniz ki, Allah yolunda savasan, 6ldiiren ve 6ldiiriilen miiminlerden Allah canlarini
mallarini satin almigtir; hem de karsiliginda onlara cenneti vaad ederek.” (e-Tevbe, 111)

Bu nassa gore: Allah ve Resulii adina insanlar1 yoneten ve Seriatin emirlerini yerine ge-
tiren hiikiimet, halkin ve devletin selameti bdyle bir uygulamay1 gerektirecek olursa, kisilerin
hayatlar1 ve mallar1 dahil olmak {izere halkin sahip oldugu her seye el koyabilir. Yani hiikii-
met, Seriatin, zekat igin tespit ettigi miktarin diginda, halkin yarar1 i¢in zorunlu gérecegi mik-
tarda yeni birtakim vergiler koyabilir; sahsi miilkiyete giren bazi akar, iiretim araglar1 veya
tabii kaynaklar1 kamu menfaatine olmak tizere devletin kontroliinde bulundurarak, 6zel miil-
kiyette bazi1 siirlamalar yapabilir. Gerektiginde Islam vatanini savunmak icin askeri hizmet-
lerde bulunabilecek herkese askerlik zorunlulugu getirebilir.

Cihad Meselesi

Devletin, ihtiyaglarin gerektirdigi oranda birtakim vergi ve iktisadi miikellefiyetleri yiik-
lemek hakkina sahip olmasina hakkinda burada fazla bir sey sdéylemem gerekmiyor. Islam
devlet yapisinin iistiinde yiikselecegi anayasal temelleri ele alacak ayri bir kitapta bu konuyu
genis bir sekilde inceleyecegim insaallah. Fakat burada vatandaglarin ordudaki hizmetlerinden
s6z etmemiz zorunludur. Bu hizmetler, Islam’daki cihad kavramiyla siki sikiya ilgilidir. Bu
kavram olduk¢a uzun bir siiredir Miisliiman olmayan yazarlarin biiylik bir cogunlugu tarafin-
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dan zalim ve kotii bir iislupla ele alinmig bulunuyor. Azimsanmayacak sayida olmak iizere
bizzat Miisliiman fakihlerce de bu sekilde kullanildigi olmustur.

Cihad kelimesi, serr karsisinda olanca giiciin harcanma s1 anlamina gelen “Ce-he-de” fi-
ilinden tiiremistir. Bu nedenle Peygamber (s), kisinin kétii arzu ve isteklerine karsi diren me-
sini nefis cihadi diye adlandirmis ve onu en biiyiik cihad (cihad-1 ekber) (Beyhaki’nin Cabir b.
Abdullah’tan rivayet ettiti bir hadisten) olarak gérmiistiir. Cihad kelimesi savas karsiliginda
kullanilacak olursa, Kur’an’da gegen cihad sozii ¢ogunlukla, istisnasiz olarak kisinin, dini
hiirriyetini, vatanini veya toplumunu savunmasi karsiliginda kullanilmastir.

“Kendilerine haksiz yere saldirilan kimselere [savasma] izni verilmistir —ve siiphesiz
Allah onlara yardim ulastiracak giictedir—: Onlar ki, sadece “Bizim Rabbimiz Allah’tir!"
dedikleri i¢in haksiz yere yurtlarindan ¢ikarildilar. Ciinkii Allah insanlart birbirlerine karsi
savunmasiz biraksaydi, siiphesiz o zaman, i¢lerinde Allah’in isminin ¢okg¢a anildigr manastir-
lar, kiliseler, havralar ve mescidler [g¢oktan] yikilip gitmis olurdu.” (el-Hacc, 39-409

Bu ayetlerin cihad konusunda inen ilk ayetler oldugu hakkinda Peygamber (s) Efendi-
mizin hadislerinde tam bir soz birligi vardie*®RuimfisRerim bu ayette, diismana kars: yapi-
lacak savunmanin esaslarini belirtmistir. “Manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler’den s6z
edilmesinin nedenine gelince: Ayette Miisliimanlarin dini ve siyasi bagimsizliklar1 korumala-
rinin yalnizca kendi boyutlartyla sinirli olmayacag agiklanmistir. Onlar ayn1 sekilde aralarin-
da yasayan Miisliman olmayan azinliklarin da hiirriyetlerini himayeleri altina almalidirlar.

Islam, Miisliimanlarin, ilk saldiranlarin kendileri olmalar1 durumuna diisecekleri bir sa-
vast baglatmalarina asla izin vermiyor.

“Size savas acanlara karst Allah yolunda savasin, ama (amacinizi asip) saldirganlik

yapmayin; dogrusu Allah saldirganlari sevmez.”?’

“O halde, artik zuliim ve baski kalmayincaya ve yalnizca Allah’a kulluk edilinceye ka-
dar onlarla savasin; ancak vazgecerlerse, [bilingli olarak] zuliim isleyenlerin disindakilere

kars1 tiim diismanliklar sona erecektir.”?®

“Inanci[miz]dan dolay: size kars1 savasmayan ve sizi yurtlarmizdan siirmeyen [inkarci-
lara] gelince, Allah onlara nezaketle ve adaletle davranmanizi yasaklamaz: Cilinkii Allah adil
davrananlar1 sever.” (el-Miimtehine, 8)

Peygamber Efendimiz (s)’in cihadla ilgili biitiin hadislerini, bir1 digerini agiklayan bu
apacik ayet-i kerimelerin 1s18inda okumaliy1z. Peygamber (s), cihada tesvik ettiginde veya
cihadin meziyetlerini 6vdiigiinde, ya o sirada Miisliimanlarin yaptiklar1 harbe isaret ediyor, ya
da gelecekte olabilecek savaslara isaret ediyordu. Biitiin bu durumlarda savaslarin, kendisinin
yaptig1 savas ve gazvelerin de uydugu gibi Kur’an-1 Kerim’in koymus oldugu esaslara uygun
olmasi gerekiyor. Peygamber (s)’in cihadla ilgili hadislerinin ¢ogu Allah yolundan (fi

% Bu konuda bkz.: ibn Kesir, Tefsir, c. V, s. 592 vd. Kahire baskist.
%" el-Bakara, 190.
% el-Bakara, 193.
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sebilillah) kavramini ihtiva etmektedir. Buna gore, yalniz daha 6nce isaret edilen amaglar i¢in
yapilan savaslar Allah yolundadir ve Seriat yalniz bu tiir savaslari caiz gérmektedir.

Kur’an ve Siinnet’in &gretileri {izerinde yiikselen Islami Devlet kavrami; bu devletin
hiikiimetini, zullimle nitelendirilen bir harpten kendiliginden alikoymalidir. Hatta sayet boyle
bir hata yapacak olursa hiikiimetin, vatandaslarinin destegini alma hakki kalmaz. Ciinkii Miis-
liiman birey Peygamber Efendimiz (s)’in:

“Miisliiman Allah’a isyan1 gerektirecek bir seyle emr olunacak olursa, ne dinlemesi ne

de itaat etmesi gerekir”29

seklindeki hiikmiine dayanarak, (kendisinden bu sartlar altinda sa-
vasmayi isteyen hiikiimete) itaat etmez. Baskalarina haksizlik ve zuliim yapilmasini gerektiren
bir savasa katilmayr reddettigi icin hi¢bir Miisliiman kinanamaz. Ki bu reddedis bugiin
“inanctan dolay1 reddetme” diye bilinmektedir. Fakat Islam iilkesinin savunulmas igin disari-
dan gelen bir tehlikeye veya icerden devletin temellerini sarsan bir isyana karsi savagmasi
istenecek olursa, Miisliiman’in bunu reddedebilme hakki yoktur. Ciinkii bu savagsmalarin her
ikisi de Allah yolunda garpisma kabul edilir ve bu savaslarda 6lmek, insani sehitligin en yiik-

sek basamaklarina ulastirir.

islam’da Yonetim Bicimi

Islam’in 6gretilerine gore, diisman tehlikesi, vatanin siyasi giivenligini ve dini dzgiirlii-
giinii tehdit edecek bir hal aldiginda eli silah tutan her Miisliiman’in savasa katilmasini vacip
gormektedir. Herhangi bir nedenle savasamayacak durumda olanlara gelince, giicleri yettigi
takdirde mallarin1 harcayarak ve baska medeni hizmetlerde bulunmak yoluyla genel ¢abaya
katilip kendilerine diiseni yerine getirmelidirler. Bunu yaptiklarinda cephede savasanlardan
daha asag1 bir durumda olmayacaklardir. Nitekim Peygamber (s) s0yle buyurmustur:

“Allah yolundaki bir savas¢inin savas igin gerekli ihtiyaglarini goren, savasmis gibi olur.

Bir savag¢inin yakinlarini gézeten ve onlarin ihtiyaclarini kargilayan da savagmis gibi olur.”*®

Bagka bir hadiste de soyle buyrulmustur:

“Savagmayan, bir savascinin savas ihtiyaglarini karsilamayan veya hayirh bir sekilde savas-

¢inin yakinlarin1 gézetmeyenin basina Allah, Kiyamet Giinii’nden 6nce bir bela ge‘tilrecektir.”31

Biitlin toplumun diismanlarla savasa katilmasi ve diismanlara kars1 savunmada payinin
olmas1 gerekiyor. Devlet organlarinin da bu calismalar1 diizenlemesi ve donemin sartlarina
uygun bir sekilde savunma diizeninde belirli bir uyum ve organizeyi saglamasi gerekir.

Ancak burada 6nemli bir sorun var: Bu durumda Miisliiman olmayan vatandaslarin du-
rumu ne olacaktir? Kur’an-1 Kerim apagik bir sekilde onlara din hiirriyeti tanimisken, onlara
herhangi bir sekilde islam emirlerinin uygulanmasi miimkiin degildir. Kur’an soyle diyor:

“Dinde zorlama yoktur.”32

Buhari ve Miislim’in, Abdullah b. Omer’den rivayet ettikleri bir hadisten.
Buhari ve Miislim, Zeyd b. Halid’den rivayet etmislerdir.

Ebu Davud, Ebu Umame’den rivayet etmistir.

% el-Bakara, 256.
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Bu sorunun cevabi kendi kendini agiklamaktadir. Islam devletinin yonetici giileri sa-
yet, yalnizca kendini koruma amaciyla savasmaya izin veren Kurani cihad kavraminin gerek-
liliklerine sikica uyarlarsa, kendi giivenliklerini saglayan vatani, savunma gorevi ayni sekilde
Miisliiman olmayan vatandaslarin da sorumlulugudur. Bunun da 6tesinde Islam bu himaye
saglama noktasinda vatandaslarin yalnizca maddi haklarin1 degil, dini 6zgirliklerini de ko-
ruma s6zii vermektedir. (el-Hacc, 40) Fakat buna ragmen Peygamber (s) Miislimanlarin hi-
mayesi altinda bulunan zzimmilerden hi¢ kimseyi yaptig1 savaslara katilmaya mecbur etme-
mistir. Fakat Miisliimanlarin yaninda savasmak istediklerinde bundan men edildikleri de ol-
mamustir. Burada Miisliiman olmayanla olan arasindaki fark sudur: Islam mesru bir harpte —
ki Allah yolunda cihad olarak goriilebilecek tek harp ¢esidi de budur— Miisliiman’in gerekti-
ginde canini feda etmesini farz kilmistir. Fakat halktan Miisliiman olmayan fertler i¢in bunu
farz kilmamigtir. Miisliiman olmayan vatandaslarin ¢cogunlugunun, biitiin insani haklarim ga-
ranti altina alan ve bu haklarini tam anlamiyla koruyan devleti savunmak gorevini yerine ge-
tirmek isteyecekleri ihtimal dahilindedir; hatta aralarinda bunun i¢in mertce meydana atila-
caklar da olacaktir. Tabii, bazilar1 da —6zellikle Hiristiyanlardan bir kisim vatandaslar— ele
silah almanin dini inanglariyla bagdasamdyacadiirémessiirebilir ve buna dayanarak da orduda
yer almay1 kabul etmeyebilirler. Bu gibi kisilere “Dinde zorlama yoktur” hitkkmii pekala uygu-
lanabilir. Bu durumda olanlardan cizyeyi vermek karsiliginda askerlik hizmeti kaldirilir. Za-
ten cizye gercekte askerlik hizmetinden muaf tutulmak karsiliginda verilen bir vergiden baska
bir sey degildir. Hz. Muhammed (s), bu vergi i¢in belirli bir miktar koymamistir. Fakat biz,
Peygamber Efendimiz (s)’in hadislerinden onun Islam farizalarindan biri olarak goriilen, yal-
niz Miisliiman- lardan alinip Miisliiman olmayanlarin bu vergiden muaf tutuldugu zekat tan
daha az olacag1 sonucunu ¢ikariyoruz. Ustelik cizye, normalde devletin silahli kuvvetlerinde
hizmet yapabilecek erkeklerden alinir. Buna gore asagida sayilan gruplar, cizye vermekten
ser’an muaf tutulmuslardir: Kadinlar, ergenlik yasma gelmemis ¢ocuklar, ihtiyarlar, hastalar,
yatalaklar, muhta¢ ve fakir olanlar, papazlar, rahipler, din adamlar1 ve askerlik hizmetlerini
yapmay1 kabul eden herkes; biitlin bunlardan cizye alinmaz.

itaatin Simirlar

Cihad ve askerlik konusundaki bu ara sdézden sonra Islam devletinde vatandaslarin vazi-
felerine ve 6zellikle itaat konusu ile ilgili olanlara donmemiz yerinde olur.

Hem ilke hem de bu ilkeleri uygulama araglar1 agisindan biitiin uygulamalarinda Seria-
tin hiikiimlerine uydukga devlete itaat, Miisliiman vatandas i¢in yerine getirilmesi gerekli dini
bir yiikiimliiliik olur. Bunu Peygamber (s)’in su hadisi pekistirmektedir:

“Ulu’l-emre itaatten el ¢ekip geri duran, Kiyamet Gii-nii’nde lehine herhangi bir delili
olmaksizin Allah’in huzuruna ¢ikar, kim de boynunda bir kimseye biat yiikiimliiliigii olmaksi-
zin 6liirse, cahiliye dliimiiyle 6liir.” (Miislim, Abdullah b. Omer’den rivayet etmistir.)

Seriatin gayet acik bir sekilde iizerinde énemle durdugu bir nokta olan, islam {immeti-
nin birligini ve yapisinin saglamhigini korumak esas1 geregince; Islam iimmetinin birligini
dagitmak ve onun s6z birligini bozmak i¢in yapilacak en ufak bir ¢caligmanin, biiyiik bir sug ve
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hatta en biiylik bir cezay1 gerektirecek biiylik bir hiyanet olarak goriilmesi gerekir. Ciinkii Hz.
Muhammed (s) soyle buyurmustur:

“Ileride birtakim kétiiliikler ve fesatlar olacaktir. Birlik oldugu halde bu iimmetin birli-
gini bozmay1 kim isterse, kim olursa olsun, kili¢cla onunla savasiiz.” (Miislim, Arfece’den
rivayet etmistir.)

Yine soyle buyurmustur:

“Ummetimin arasinda ayrilik tohumu sagan ¢ikarsa boynunu vurunuz.” (Nesei, Usame
b. Sureyk’ten rivayet etmistir.)

“Sizden bir adam etrafinda s6z birligi ettiginiz halde, asaniz1 yarmak (birliginizi boz-
mak) veya toplulugunuzu dagitmak isteyen biri ¢ikarsa, onu 6ldiiriiniiz.” (Miislim, Arfece’den
rivayet etmistir.

Fakat Miisliiman’in emirin kisiliginde temsil edilen hiikiimete itaat gorevi, kayitsiz sart-
siz bir gorev degildir, Peygamber (s)’in agikladig1 birtakim sartlart vardir. Bunlarin ilki: Kisi-
nin kendisinin, biat dolayisiyla yiiklenecegi.sarthatsysrine getirebilecek giigte olmasidir. Ab-
dullah b. Omer (r) s6yle demistir:

“Resulullah’a dinleyip itaat etmek {izere biat ettigimizde bize sdyle diyordu: Giiciiniiziin
yettigi konularda.” (Miislim, Arfece’den rivayet etmistir.)

Biz, Resullullah’in kendisine uyanlar1 yerine getiremeyecekleri seylerle yiikiimli tut-
mayacagina inaniyoruz. Fakat o, —{immeti i¢in kanun koyucu olarak— insanlardan sunu an-
lamalarini istemistir: Seriata dayali olarak otoriteyi ellerinde bulunduranlara kars1 olan “din-
leme ve itaat etme” gorevinin birtakim sinirlart vardir. Kisinin giicii disinda kalan sartlardan
dolay1 acizlik veya asagidaki hadis-i serifle kastettigi acizlik sekilleri bunlardandir:

“Allah’a isyan konusunda itaat yoktur. itaat ancak maruftandir.”*®

Ayni1 hadisin bagka rivayetleri de;

“Allah’a itaat etmeyene itaat edilmez.”** Ve:

5935

“Allah-u Teala’ya isyan edene itaat yoktur”™ seklinde bize kadar gelmistir.

Biitiin bunlar bize yeniden sunlar1 vurguluyor: Devletin isleri gerektigi gibi yonetemedigi
gortiliirse, hiikiimeti kontrol etmesi ve yonetim ve tesri siyasetini tenkit etmesi, halkin hem go-
revi, hem de hakkidir. Kur’an-1 Kerim’in birgok ayeti ve Peygamber (s)’in ¢esitli hadisleri, agik
bir hata karsisinda —ve ozellikle bu hata yonetici giicler tarafindan yapilacak olursa— karsi
¢ikmanin Miisliiman’m en 6nemli gorevlerinden biri olduguna isaret etmektedir:

“Cihadin en faziletlisi, zalim bir sultan yaninda s6ylenen hak bir sozdiir.”*®

Buhari ve Miislim, Ali b. Ebi Talib’ten rivayet etmislerdir.

Ahmed, Muaz b. Cebel’den rivayet etmistir.

Ahmed, Ubade b. Samit’ten rivayet etmistir.

Ebu Davut ve Ibn Mace, Ebu Said el-Hudri’den rivayet etmislerdir.
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Baska bir hadiste de s6yle buyurmustur:

“Sizden herhangi biriniz bir kotiiliikk gordiigiinde onu e- liyle degistirsin. Giicii yetmi-

yorsa diliyle, ona da giicii yetmiyorsa kalbiyle degistirsin. Bu ise imanin en zayif seklidir.”%

Bu iki hadisten agik¢a ortaya ¢ikan sudur: Peygamber (s), kisinin kotiiliigii fiilen orta-
dan kaldirmasini, onu imanin en yiiksek derecelerine yiikseltecek bir is olarak kabul etmistir.
Bu, biitiin Islam toplumunun zalim hiikiimet karsisinda almasi gereken tavirdir.

Peki, Peygamber (s)’in bu sozleri, hiikiimetin Seriattan her ayrilisinda, halkin silahli bir
darbe ile itaatten disar1 ¢ikmasi anlamina m1 geliyor? Hayir. Ciinkii Resulullah (s) soyle bu-
yurmustur:

“Kim bir imama biat ederek elini eline verir ve kendi arzusuyla bunu yaparsa, giicii ye-
tiyorsa ona itaat etsin. Bagka birisi gelir de o (biat ettiginiz) imamla (imamet-bagkanlik konu-

sunda) anlasmazlik ¢ikartirsa, Ikincisinin boynunu vurun.”®

Yani, emir, Islam’in genel ilkelerine bagli kaldikca ve bilerek Islam’in 6gretilerini hafi-
fe almadikca ona itaat vaciptir. Emir tarafindan.glde:@lmayarak yapilan kiiclik bir yanilma
halinde baskanlik ettigi hiikiimetin aleyhinde harekete ge¢mek, hi¢c kimse icin asla mubah
degildir. Bu, en azindan toplumun ¢ogunlugu emirin azledilmesini agikca istemedik¢e boyle-
dir. Peygamber (s) sdyle buyurmustur:

“Emirinden hos karsilayamayacagi bir sey goren olursa, sabretsin. Ciinkii cemaatten bir

karis kadar olsa ayrilip 6len, cahiliye Sliimiiyle 6liir.”*

Bu duruma gore halk, mesru bir hiikiimet karsisinda hangi 6l¢iiye kadar sabredebilecek-
tir? Bir kisim sahih hadisler bize bu sorunun cevabini vermektedir. Ozellikle bunlardan, bera-
ber okunmalar1 gereken iki hadisi hatirlatacagiz. Birincisi Avf b. Malik el-Escai’nin Peygam-
ber (s)’den rivayet ettigi hadistir:

“Imamlarimizin en hayirhilari, tarafinizdan sevilen ve sizi sevenlerdir. Siz onlara dua
edersiniz, onlar da size dua ederler. Imamlarmizin en kétiileri de, sizin bugz ettiginiz ve onlar
tarafindan bugz edildiginiz kisilerdir. Siz onlara lanet edersiniz ve onlar da size lanet ederler.”
Biz de dedik ki: “Bu durumda onlara kars1 gelmeyelim mi?” Peygamber (s) soyle dedi: “Ha-

yir, namazinizi kildirdik¢a hayir, namazinizi kildirdik¢a hayir, (onlara karsi gelmeyiniz).”40

Buradaki “namazimzi kildirdik¢a” sozlerinin yalnizca mescitlerde insanlara imamlik
yapmak veya bu farzi yerine getirmek demek olmayacag: acgiktir. Bu ifade ile kastedilen: Ba-
kara Suresinin basinda isaret edildigi gibi, kisinin kdmil imana ve onu saglayacak seylere sa-
hip olmas1 ve bunun gerektirdigi amellerdir.

Ikinci hadis ise, yiice sahabe Ubade b. Samit’in rivayet ettigi hadistir. Diyor ki:

Miislim, Ebu Said el-Hudri’den rivayet etmistir.

Miislim, Abdullah b. Amr’dan rivayet etmistir.

Bubari ve Miislim, Abdullah b. Abbas’tan rivayet etmislerdir.
Miislim, Avfb. Malik’ten rivayet etmistir.
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“Peygamber (s) bizi ¢agirdl ve biz de ona biat ettik. Bizden aldig1 biat esnasinda dedi ki:
Hosumuza giden ve gitmeyen, kolayimiza gelen ve gelmeyen her konuda dinleyip itaat etmek
ve verilen emre uymak iizere biat ettik. Ve ayrica elimizdeki ilahi bir delile gére apacik bir
kiifiir gormedikge e- mir sahipleriyle ¢cekismeyecegimize de soz verdik.”**

Bu konuya iliskin hadislerden, agik dort esas noktay1 soylece siralamamiz miimkiindiir:

Ik olarak: Devlet icinde Ser’i hiikiimeti temsil eden emire biitiin vatandaslarin itaat
etmesi gerekir, bu onun i¢in bir haktir. Bununla birlikte bir grubun veya kisinin aralarindan
onu "sevmemesine veya bazen devlet islerini yonetmede izledigi politikayr begenmemesine

onem verilmeyecektir.

Ikinci olarak: Eger hiikiimet Ser’i anlamda acik bir isyan1 gerektiren kanun veya emir-
ler ¢ikartacak olursa, bu kanun veya emirleri dinleyip, bunlara itaat etmek gorevi vatandaslar
icin s6z konusu degildir.

Uciincii olarak: Eger hiikiimet Kur’an hiikiimlerine apacik bir sekilde meydan okuya-
cak bir tutum takmacpk olursa, onun bu durumu “apacik bir kiifiir” kabul edilir. Bu durum,

Islam’da Yénetim Bicimi

yonetimin elinden alinip diisiiriilmesini gerektirir.

Dordiincii olarak: Y onetimin hiikiimetin elinden alinmasi, azinlik tarafindan silahli bir
hareketle ger¢ceklesme- melidir. Ciinkii Peygamber (s) bu yola bagvurmaktan bizi sakindirmak
lizere s0yle buyurmustur:

“Kim bize kars1 silah tasirsa (silahli bir harekette bulunursa) bizden degildir.”*

Yine buyurmustur ki:

“Kim aleyhimize kilicini gekerse bizden degildir.”*

Bundan agik¢a ortaya ¢ikan sudur: Peygamber (s) hiikiimetin, Seriatin nasslarina aykiri
diisen emirlerinin uygulanmasin1 kabul etmemelerini ve isi kiifre kadar vardiracak olursa,
hiikiimeti diisiirmelerini, Miisliimanlara emretmistir. Fakat Kur’an ve Siinnet’in {izerinde dur-
dugu ve korunmalarinin gerekli oldugunu bildirdikleri Islam {immetinin birligi esasina baka-
rak sunu sdyleyebiliriz: Dini bir gérev olan emire itaatin gegersizligini tayin etmeyi, rasgele
bir kisiye birakmak miimkiin olamaz. Bdyle bir hiikkmiin ya toplumun tiimii tarafindan veya
onun Ser’i temsilcileri tarafindan verilmesi zorunludur. Bu noktada bazilar1 bdyle bir kararin
Sura Meclisi tarafindan verilmesini uygun gorebilirler. Ancak biz bu goriisii kabul ettigimiz-
de, daha dnce sozii edilen zorluklarla bir daha kars1 karsiya gelmis oluruz. O da Sura Meclisi
ile emir arasindaki goriis ayriligi bazen, ancak tarafsiz yiiksek bir mahkeme tarafindan ¢6ziim-
lenebilecek bunalimlara gétiirebilir. Ozellikle anayasa ile ilgili meselelerde bu bdyledir. On-
ceki boliimde Seriatla catisan herhangi bir kanun veya tiiziigiin yiiriirligiinii durdurmanin bu
mal1 kemenin gorevlerinden oldugunu sdylemistim. Bu gorevleri ne burada sunu da ekleyebi-

“! Buhari, Ubade b. Samit’ten rivayet etmistir. Miislim de buna benzer bir hadis rivayet etmistir.
2 Buhari ve Miislim, Abdullah b. Omer ve Ebu Hureyre’den rivayet etmislerdir.

“ Miislim, Seleme b. el-Ekva’dan rivayet etmistir.
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liriz: Yonetiminde Seriatin nasslarina kasti olarak aykir1 bir yol izledigine dair aleyhine' bir
dava acildig1 takdirde diistiriilmesi i¢in referanduma gidilmesine hitkkmeder ve bu gorevini
kotiiye kullanmasi dolayisiyla parlamento 6niinde onu muhakeme eder. Referandumun sonu-
cu olarak halkin ¢ogunlugunun emirin diisiiriilmesi yolunda oy kullandig1 anlasilirsa, emirin
azledilmis kabul edilmesi gerekiyor. Bu durum haliyle, halktan biatin onlara yiikledigi itaat
gorevlerini kaldirir. Emir, referanduma gidilmesini haksizca 6nleyecek olursa, yiiksek mah-
kemenin kendiliginden onun diistiigiine hiikkmetmesi gerekiyor. Ciinkii —Ilahi Mesaj sahibi-
nin sézii geregince— “isyan noktasinda itaat s6z konusu degildir.” Ayni sekilde halkin emire
olan biatinin kalktigin1 da ilan etmelidir, bu mahkeme.

Buna gore, hiikiimetin ¢alismalarin1 kontrol etmek, tasarruflarini elestirmek ve gerekti-
ginde onu diistirmek seklindeki vatandaslarin haklari, higbir zaman bir veya birkag kisi tara-
findan hiikiimet aleyhine girisilecek silahli bir hareketle kullanilacag: seklinde anlagilmamali.
Gelecekte Islam’da bdyle bir hakkin varligindan soz edilemez. Islam hiikiimetini gorevden
uzaklagtirmanin ve onu diisiirmenin tek yolu, halkin ¢ogunlugu tarafindan verilecek bir hii-

kiim veya buna firsat verilmediginde de yiiksek mahkemece verilecek bir karardir.

Islam’da Yénetim Bicimi
Diisiince Ozgiirligii

Miisliiman vatandagsin elestiri hakkini kullanmasi ve hak ve adaletin yaninda kahraman-
ca yer almasi gorevi, yalnizca hiikiimeti diisirmek —ki bu da olagan bir hadise olmayip, son
derece az rastlanacak bir durumdur— konusuyla ilgili degildir. Fakat Kur’an, Miisliiman’dan
rastladig1 her yerde kotiiliikkle savagsmasini ve insanlar ihmal ettiginde de kendisini adaletin

koruyucusu olarak gormesini istemektedir. Peygamber (s) soyle buyurmaktadir:

“Nefsim, kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, ya marufu emreder, miinkerden
sakindirirsiniz, veyahut da Allah, katindan iizerinize bir azap gonderir, sonra da O’na dua
edersiniz de duaniz kabul olunmaz.” (Tirmizi, Huzeyfe b. el-Yeman’dan rivayet etmistir.)

Allah’1in azabi her zaman yalnizca zalimlere isabet etmeyebilir. Fakat zulme kars1 sustu-
gu ve ona gbz yumdugu i¢in toplumun tiimiinii kapsayabilir. Nitekim Peygamber (s) soyle
buyurmustur:

“Hayir, vallahi ya marufu emreder, miinkeri nehyeder ve zalimin elini (zulmetmekten
alikoymak i¢in) yakalar, onu hakka ¢evirir ve yalnizca hak islemesini saglarsiniz veya Allah,
kalplerinizi birbirine vurusturur.” (Ebu Davud, Abdullah b. Mesud’dan rivayet etmistir.) Ve
insanlar “zalimi (zuliim yaparken) goriir de (zuliim yapmamasi i¢in) ellerini yakalamayacak
olurlarsa, Allah’in azabiyla onlarin hepsini kusatmasi yakin olur.” (Ebu Davud, Bbu Bekir es-
Siddik’tan rivayet etmistir.)

Bu hadisin baska bir rivayetinde Peygamber (s)’in soyle soyledigi rivayet edilmektedir:

“Aralarinda giinah ve isyanlar islenip duran ve bunlar1 degistirmeye giicleri yettigi halde
degistirmeyen bir topluluk yoktur ki, Allah’in onlar1 bir azapla kusatmas1 yakin olmasim.” (
Ebu Davud, Ebu Bekir’den rivayet etmistir.)
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Buna gore, toplumun faydasi, toplumun biitiin fertlerinin miimkiin olan her yolla halkin
toplumsal ve ahlaki yiikselisinde birbirlerine yardimci olmalarini gerektiriyor. Allah, bu gore-
vi yerine getirmemekten sOylece sakindirmistir:

"... Gergek su ki, insanlar kendi i¢ diinyalarim1 degistirmeden Allah onlarin durumunu
degistirmez...” (Rad, 11)

Zihinlerde su gercegin agik bir sekilde yer etmis olmasini isterim: Insanlarin maddi sartla-
r1 ile ahlaki davranislari arasindaki bagimlilik kanunu; her iki sekilde de kendisini gosterir. Ah-
laki birlik zaman boyunca timmetin siyasi niifuzunu artirip maddi kalkinmasimi yiikselttigi gibi;
ahlak1 ¢Okiisiin, sonunda iktisadi, siyasi ve toplumsal ¢oziiliise gotiirecegi de kaginilmazdir.

Herhangi bir iimmetin hayatinda iyiye dogru bir degismenin —ahlaki ve toplumsal kal-
kinmaya dogru herhangi bir yonelisi kastediyorum— olmasi, toplumun tiimiiniin bu degisme
ihtiyacini duyup, onun 6nem ve geregini kavramadik¢a miimkiin degildir. Buna gore diislinen
her Miisliiman toplumsal gevresini devamli arastirmalarina ve dinmek bilmeyen elestirilerine
konu almal1 ve elde ettigi yeni diisiince ve metotlar1 kamu yararina sunmalidir. Peygamber (s)
sOyle buyuruyor: Islam’da Yonetim Bicimi

“Yalniz iki seyde haset olabilir: (Birincisi) Allah birisine bir mal vermistir, o da mal
hak yolda devamli harcar. (ikincisi de) Allah birisine hikmet vermistir de, o da o hikmetle

hiikiim verir ve onu baskalarina 6gretir.”**

Tenkit ve 6giit verme gorevini —ki oldukc¢a dnemlidir ve bu olmaksizin Islami anlamda
halkin dogru anlayisinin gelismesi miimkiin degildir— yerine getirmekle bireyin topluma
kars1 olan gorevi bitmis olmuyor. Kur’an ve Siinnette, Seriatin agik nasslarla sinirlandirmadi-
g1 biitiin konularda siirekli olarak ictihadin, Islami hayatin gercek ihtiyaglarindan oldugunu
gormiistiik. Halkin herhangi bir durumu i¢in genel bir arastirma s6z konusu olunca igtihat
ozgiirliigii dini ve toplumsal bir yiikiimliiliik haline gelir. Buna gore islam toplumunda ileri
gelen diisiince adamlarinin, toplumu kalkinma ve ilerlemeye dogru gétiirebilecek yeni diisiin-
ce ve kuramlarini ileri slirmeleri ve bu diigiinceleri halk arasinda yayip kalabaliklar1 bu diisiin-
celeri kabul etmeye ¢agirmalar1 gorevleri olmalidir. Bu bakimdan yaz1 ve soz ile diisiinceleri
ozgiirce ifade etmek, bir Islam devletinde vatandaslarin temel haklarindandir. Fakat diisiince
Ozgiirliigiinden (haliyle basin da bu 6zgiirliigiin kapsamindadir) su anlasilmalidir: Bu, hi¢bir
zaman Seriatla alay etmek, onu birakmak icin tesvikte bulunmak veya hiikiimet aleyhinde
vatandaslar1 kiskirtmak veya miistehcenligi yaymak ve Islami ahlaka aldiris etmemeye cagir-
mak amaciyla kullanilmamalidir.

Vatandaslarin Korunmasi

Yalniz hukuki olarak degil ahlaki olarak da Miisliiman’in kisisel ¢ikarlarini Islam devle-
tine hizmet i¢in adamasi gorevinin oldugunu goérdiik. Ciinkii bu devlet, “Allah’in yeryiiziinde-
ki halifeligini” temsil etmekte, onun Seriatin1 uygulamakta ve onun tavsiyelerini yerine getir-

“ Buhari ve Miislim, ibn Mesud’dan rivayet etmislerdir.
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mektedir. Fakat devletin vatandaslarindan itaat edip kendisine samimi olarak bagli kalmalarin
istemesi, tek tarafli bir hak degildir siiphesiz. Yani, devlet ve vatandas arasindaki iliskiler,
sadece vatandasin yerine getirmesi gereken belirli birtakim gorevlerden ibaret degildir. Ayni
zamanda devletin vatandasa karsi gorevleri, diislince o0zgiirliigii, hiikiimeti segcmek ve di-
stirmek gibi birtakim hak ve hiirriyetlerden de ibaret degildir. Devletin vatandaslarina karsi
yerine getirmesi gereken diger gorevlerinin de agikca belirlenmesi gerekiyor.

Mesela, vatandaslarin askerlik hizmetini yerine getirme gorevlerine karsilik, onlarin
devlet tarafindan i¢ ve dis diismanlarina kars1 korunma haklar1 vardir. Benzer bir sekilde, va-
tandaslarin yasal hiikiimete saygi gosterip, boyun egmeleri gorevleri karsisinda, 6zel hayatla-
rinin devlet tarafindan korunmasi haklar1 vardir. Bunlar1 Hz. Muhammed (s)’in Veda Hac-
cr’nda, Arafat’ta ilan ettigi hutbesinde agikladig: ilkelerden yola ¢ikarak belirleyebiliriz:

“Bu gilinliniiz ne kadar hiirmete deger (haram) bir giin ise, kanlariniz ve mallariniz da

dylece birbirinize haramdir.”*

Bagka bir miinasebetle de sdyle buyurmustur:

Islam’da Yénetim Bicimi

“Miisliman’in ii¢ seyi Miisliiman’a haramdir: Kani, mali ve namusu.” (Miislim, Ebu
Hureyre’den rivayet etmistir.)

Kur’an ve Siinnetteki bu ve bunun gibi diger pek ¢ok hiikiim Islam devleti anayasasinda
vatandaslarin canlarina ve her tiirlii varliklarina tecaviiz edilemeyeceginin ve onlarin gasp
edilemeyeceginin agikca hilkkme baglanmasini gerektiriyor. Higbir vatandasin yasama hakkin-
dan veya 6zgiirligiinden mahrum birakilmayacaginin veya varliklarinin miisaderesinin ancak
kanunun sinirlari ¢ergevesinde olabileceginin anayasada acik¢a hilkkme baglanmasi gerekiyor.

Devletin vatandasa kars1 gorevleri, sahis ve varlik gibi elle tutulur, hayatin maddi yonle-
rinden ibaret degildir. Ayn1 sekilde bu gorevler, kisinin serefinin, yliceliginin ve 6zel hayati-
nin dokunulmazhigini da kapsamalidir. Allah (c) sdyle buyuruyor:

“Vay haline iftira atanin ve ayip-kusur arayanin!” (el-Hiimeze, 1)
Yine buyuruyor ki:

“Siz ey imana ermis olanlar! [Birbiriniz hakkinda] yersiz zanda bulunmaktan kag¢inin;
c¢linkii [bu sekildeki] zannin bir kismu [da] glinahtir; birbirinizin gizli yonlerini arastirmayin ve

arkanizdan birbirinizi ¢ekistirmeye kalklsmayln.”46

Bu ilahi yol gostermeler 15181inda Resulullah (s), ashabina ahlaki giizellikleri 6greterek
diyordu ki:

“Sakin zanda bulunmayin. Ciinkii zan, sozlerin en yalanidir. Bagkalarinin gizliliklerini
de asla arastirmaym.”*” Yine buyurmustur ki: “Miisliimanlara eziyet etmeyin, onlari ayipla-

** Miislim, Cabir b. Abdullah’tan rivayet etmistir.
“el-Hucurat, 12.

" Malik b. Enes, Ebu Hureyre’den. Nitekim bu hadisin tamami, Bubari ve Miislim’in Sahihlerinde ve Ebu
Davud’un Siinen’inde benzer sekilleriyle rivayet edilmistir.
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mayin ve ayiplarint da aragtirmaym. Miisliiman kardesinin ayiplarini arastiranin da Allah,
ayiplarini izler.”*® Bagka bir hadiste de sOyle buyurmustur: “Emir, insanlardan siiphelenecek

olursa, onlarin sahtekar olmalarina sebep olur.”*

Az Once sozii edilen hadislerle birlikte bir de su ayeti okuyup diistinelim:

“Siz ey imana erisenler! Kendi evlerinizden baska evlere sakinlerinden izin almadan,
onlara selam vermeden girmeyin.” (en-Nur, 27)

Su hususlar acikca ortaya ¢ikmaktadir: Islam devleti anayasasinin kapsami igerisinde
“Vatandaglar, ahlaki durumlarin1 zedeleyecek ve sereflerini incitecek durumlardan korunacak,
ayrica evleri, seref ve namuslar1 da himaye edilecektir. Bizzat hiikiimet de bu ana garantilere
aykir1 diisecek idari islerden kendisini alikoymak zorundadir” maddesi bulunmalidir. Buna
gore Islam devletinde, tehlikeli ithamlar altinda kalmis kisiler disinda kimsenin gizli polisin
gozetimi altinda tutulmasi miimkiin degildir. Nitekim yalnizca siiphe dolayisiyla tutuklamak,
acikca anayasaya ters diismek olacaktir. Muhakeme edilmeden ve mahkeme karari olmadan
tevkif veya hapis, kisisel 6zgiirliige vurulmus biiyiik bir darbe kabul edilir. Oysa 6zgiirliik
Kur’an ve Siinnet’in na.sslarla agik¢a hiikttieBagizdigiiteimel bir ilkedir.

Parasiz ve Zorunlu Egitim

Vatandasin hiikiimetin ¢alismalarim titizlikle inceleme sinin sonucu olarak, diislince ve
ifade 6zgiirliigii toplumun biitiin yetiskin iiyelerine islam tarafindan tanimnmustir. Fakat tam bir
Ozgurliik havasi i¢inde diisiincelerini agiklama hakkinin taninmasinin, kisinin goriisleri dogru
bir kavrayis ve saglam bir diisiiniisiin sonucu ortaya ¢ikmiyorsa, hicbir degeri olamaz. Hatta
bazen toplumun faydasini zedeleyebilir de. Bu bakimdan bu iki husus, fertte iyi bir egitim
saglanmadikca gerceklesemez. Buna gore memlekette her erkek ve kadinin egitim sistemi
icinde serbestge yer alabilecegi bir diizenin saglanmasi hiikiimet i¢in bir gorev ve vatandaslar
i¢in de bir haktir. Kur’an ve Siinnet miimkiin olan her sekil de Miisliimanlar1 ilim elde etmeye
tesvik eden hiikiimler ihtiva etmektedir. Peygamber (s), hadislerinin bir¢ogunda ilmin énemi-
ni belirtmistir. Ornek olarak:

“Ilim aramak i¢in yola diisen bir kimseye Allah, bununla cennete varan bir yolu kolaylasti-
”50

rir
“Alimin abide olan distiinliigii, on dordiindeki ayin diger yildizlara olan iistiinligii gibidir.”51
Resulullah (s) bundan da ileriye giderek soyle buyur mustur:
“Alimin abide olan iistiinliigii, benim sizin en alt seviye de olaniniza olan distiinliigim
o ge 552
gibidir.

Tirmizi, Abdullah b. Omer’den rivayet etmistir.

Ebu Davud, Ebu Umame’den rivayet etmistir.

Miislim, Ebu Hureyre’den rivayet etmistir.
Tirmizi, Ebu Davud, Ahmed b. Hanbel, Ebu’d-Derda’dan rivayet etmislerdir.

%2 Tirmizi, Ebu Umame el-Bahili’den rivayet etmistir.
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Bundan ayr olarak ilim tahsilini nassa baglayarak onu Ser’1 bir hiikiim haline getirmistir:

“Ilim tahsil etmek her Miisliiman icin farzdir.”®

Buna gore Islam’in hedeflerini gerceklestirmek icin var olmus ve vatanin her tarafinda
Islam Seriatin1 yegane gegerli kanun kilmak temeli iizerinde yiikselen bir devlet, dgretim
yapmay1 kolaylastirmakla yetinmemeli, fakat onu erkek, kadin her Miisliiman i¢in zorunlu
kilmalidir. Misliman olmayan vatandasa da hayatin zorunlu ihtiyaglarinin karsilanmasini
kolaylagtirmak bu devletin esasli hedeflerinden olduguna gore, dini inanglarina bakmaksizin
toplumun her ferdi i¢in 6gretim, hem mecburi, hem de parasiz olmalidir.

Ekonomik Giivenlik

Devlet vatandaslarindan itaat hakkini isteyebilmek i¢in ayrica, onlarin diinya mutluluk-
larin1 gergeklestirme yiikiinii de iistiine almalidir. Yani, onlarin sereflerini korumak ve maddi
refahlarin1 saglamak igin zaruri ekonomik kolayliklari olusturmak devletin gorevlerindendir.
Peygamber (s) Efendimiz (s)’in su hadisinden daha agik bir sekilde bunu belirtecek baska bir

sOziin varlig1 diisiiniilemez: islam’da Yénetim Bicimi

“Dikkat ediniz, hepiniz cobansimz ve hepiniz giittiigiiniizden sorumlusunuz. Insanlarin
basindaki Imam (devlet baskani), cobandir ve o giittiigiinden sorumludur. Adam, ailesinin
¢obanidir ve giittiiglinden sorumludur. Kadin kocasinin evinin ve ¢ocuklarinin gobanidir ve
onlardan sorumludur. Adamin koélesi, efendisinin malinin ¢obanidir ve ondan sorumludur.

Dikkat edin, artik hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz giittigiiniizden sorumlusunuz.”*

Bu hadiste, hiikiimetin vatandaglarina kars1 sorumlulugunun, anne ve babanin gocukla-
rina karsi sorumluluklarinin yaninda yer aldigina okuyucu dikkat etmis olmalidir. Baba,
ser’an ve ahlaken ailesinin ge¢imini saglamakla ylikiimlii bir “goban” oldugu gibi, hiikiimet
de ayni sekilde islerini yonetmekle yiikiimli oldugu topluma karst sorumludur. Her vatanda-
sa, asgari ol¢iide bir hayat seviyesi saglama, hiikiimetin gorevlerindendir. Islam, insan hayati-
nin yalnizca maddi goriiniimler iizerinde ayakta durmadigin1 ve hayatin nihai degerlerinin
tabiat1 itibariyle manevi oldugunu agiklamistir. Fakat buna ragmen Miisliimanlarin manevi
degerleri, insanlik hayatinin maddi yoniinden ayr1 birtakim seylermis gibi gérmelerine haklari
yoktur. Islam, ideal toplumun olusturulmasini, hayatin yalmzca ahlaki yoniiyle degil, pratik
yoniiyle de ortaya konmasini ister. Islam toplumu, bireyleri i¢in yalnizca manevi gerekleri
saglayan bir toplum degildir. Onlarin gecim ihtiyaglarini da saglayan bir toplumdur. Buna
gore, tam anlamiyla devletin Islami bir devlet olabilmesi i¢in, en azindan erkek veya kadm
olsun her ferdin, asgari ge¢im seviyesinden faydalanabilecek sekilde, toplumun isleri diizene
konmalidir. Ciinkii bu asgari ge¢im seviyesi saglanamadan ne insanin yiiceliginden, ne ger¢ek
Ozgiirliikkten, ne de manevi kalkinmadan sz edilebilir. Bu sozler, devlet biitiin vatandaslarina
rahat, kederlerden uzak ve mutlu bir yasayisi saglamali veya hatta saglayabilir demek degil-
dir, tabii. Birinci olarak, asiri zenginlik-servetle, insanligin 6ziinii asir1 bir sekilde inciten,

% ibn Mace, Enes’ten rivayet etmistir.
> Buhari ve Miislim, Abdullah b. Omer’den rivayet etmislerdir.
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algaltici bir fakirlik, islam devletinde yan yana olamaz. ikinci olarak, her vatandasa serefli bir
hayat slirmenin gereklerini saglamak i¢in biitiin imkéanlarin1 kullanmak devletin gérevidir.
Ucgiincii olarak, biitiin vatandaslarin bu gerekleri elde edebilmesi igin esit imkanlara sahip ol-
malar1 gerekir. Aksi takdirde belirli kisiler, toplumun geri kalanlarinin hesabina yiiksek ve
tathi bir hayatin sefasini siirerler. Peygamber (s) sdyle buyurmustur:

“Miimin, miimin i¢in bir yap1 tas1 gibidir. Biri digerinin kuvvetini artirir.”*®

Buna gére, hayatin her asamasinda karsilikli yardimlasma, Islam’in temel hedeflerinden
biridir. Peygamber (s)’in ilan ettigi Seriatin 6gretilerine gore vatandaslarinin yasayislarini
saglayamayan ve bu yardimlasmanin kanuni yollarmi diizenlemeyen devletin, kendisine Isla-
mi Devlet niteligini yakistirmasi miimkiin degildir. Resulullah (s) s6yle sesleniyor:

“Iman etmedikge cennete giremezsiniz. Birbirinize karsi sevgi ile davranmadikca da
iman etmis olamazsiniz.”

“Yerde olanlara merhamet ediniz ki, gokte olanlar da size merhamet etsin.”’

“Allah insanlara merhamet etmeyenl@;@m;b@m@;ngtmez.”%

Sonra da bu merhameti ve bu merhametin sinirlarini ¢izmek amaciyla sdyle buyurmustur:

“Herhangi bir Miisliiman, bagka bir Miisliman’in ¢iplakligini bir elbise ile orterse, Al-
lah ona cennetin yesil (ipek) elbiselerinden giydirir. Herhangi bir Miisliiman, a¢ olan bir Miis-
liiman’1 yedirirse, Allah ona cennet meyvelerinden yedirir. Herhangi bir Miisliman, susuz

diger bir Miisliiman’a su verirse Allah ona cennetteki pinarlardan igirecektir.”™

Diger bir hadiste ise soyle buyurmaktadir:

“Komsusu agken, kendisi tok yatan miimin degildir.”60

Kendisine uyanlarin zihninde onlar1 bireysel yetenekleriyle iyilik yapmaya ¢agirdigi
seklinde yanlis bir diisiincenin yer etmemesi i¢in Resulullah (s), yardimlagsmanin toplumsal
yoniinii ortaya koymak ve bunu pekistirmek i¢in s6yle buyurmustur:

“Biitiin miiminler tek bir adam gibidirler. Eger g6zii rahatsizlanirsa biitlin viicudu rahat-

sizlanir. Bas1 rahatsizland1 mi1 her tarafi rahatsizlanir.”®*

“Miiminleri, birbirlerine olan merhamet, sevgi ve muhabbetlerinde tek bir viicut gibi goriir-
slin. Bir organi rahatsizlanacak olursa, viicudun geri kalan kismi uykusuzluk ve atesler i¢inde ka-
hr.”ﬁz

% Buhari ve Miislim, Ebu Musa’dan rivayet etmislerdir.

*® Miislim, Ebu Hureyre’den rivayet etmistir.

" Tirmizi ve Ebu Davud,, Abdullah b. Amr’dan rivayet etmislerdir.

%8 Buhari, Cerir’den; Miislim, Ebu Said el-Hudri’den rivayet etmislerdir.
Tirmizi ve Ebu Davud, Ebu Said el-Hudri’den rivayet etmislerdir.

Beyhaki Ibn Abbas’tan rivayet etmistir.
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60
® Miislim, Nu’man b. Besir’Den rivayet etmistir.

82 Buhari ve Miislim, Nu’man b. Besir’den rivayet etmiglerdir.
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Bu, Islam’daki toplumsal dgiitlerin en derin anlamlis1 ve en &zliisiidiir. Ciinkii toplumun
bir kismu ¢esitli sefalet ve yoksulluklar iginde iken, diger birtakim kisiler ihtiyaglarindan fazla-
sina sahip iseler, o toplumun mutlulugundan ve giiciinden soz edilemez. Eger toplum istisnai
birtakim sartlardan dolay1 bir yoklukla Kars1 karsiya kalirsa (islam’m dogusu sirasindaki islam
toplumunda goriildiigii gibi), boyle bir yokluk, gelecekte toplumu kalkinma ve yiikselmeye go-
tiirecek taskin bir manevi giiclin kaynagi olabilir. Fakat servet kaynaklari, insanlarin bir kismi1
rahat bir yasay1s siirerken, diger bir kismui biitiin giiciinii zaruri yiyecek miktarini saglamak igin
harcayacak sekilde kotii bir dagilima tabi tutulmussa; fakirlik bu durumda manevi kalkinmanin
en bliyiik diismani olur. Bu durumda fakirlik, —birtakim milletleri biitiiniiyle ittigi gibi— insan-
lart Allah’in yolundan sapma ve ayrilmaya ve ruhu yok eden maddeciligin kucaklarina iter.
Peygamber (s)’in su sakindirict séziiniin arkasindaki sirrin bu olmasi da muhtemeldir:

“Fakirlik, bazen kiifre gétiirebilir.”®

Bir toplumda biiytik servetlerin yaninda fakirligin var olmasi, insanlik arasindaki mer-
hamet duygularini ve kardeslik baglarin1 kesin bir sekilde yok edebilir. Oysaki Islam’in varh-
g1 veya yoklugu bu kardeslik duygusuna baglidif; .ciim sicimi

“Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, hic¢biriniz kendisi i¢in sevdigini
kardesi i¢in de sevmedik¢e miimin olamaz.” (Buhari ve Miislim, Enes’den rivayet etmisti.
Ayni1 hadisi, Nesei ve Ahmed b. Hambel de rivayet etmistir.)

Buna gore toplumun bireyleri arasinda iktisadi bir adalet saglamak ve erkek, kadin veya
cocuk her vatandasin kendisine yetecek kadar yiyecek ve giyecek ihtiyaglarini, hastalandigin-
da ila¢ ve kendisine uygun bir barinak bulma imkanlarin1 saglamak, islam devletinin gorevle-
rindendir. Bu hedefleri gerceklestirmenin bir geregi olarak Islam devlet anayasas: her vatan-
das icin su haklar1 hitkme baglamalidir: Kisi ¢aligsabilecek yasta ve saglhigi da iyi oldukca ve-
rimli ve gelir getiren bir iste calisabilecek. Ikincisi, kendisine uygun bir iste ¢alisabilmek igin
gerekli egitimin saglanmasi, gerekirse hiikiimetin harcamalariyla yerine getirilecektir. Ugiin-
ciisii, hastalik halinde parasiz tedavi yapilacak. Ddordiinciisii, hastalik, dulluk, yashlik, kiigtik
yasta olma veya kisinin iradesi diginda kalan herhangi bir neden dolayisiyla igsizlik du-
rumlarinda yeterli yiyecek, giyecek ve barmak ihtiyaglar karsilanacak.

Bu anayasal hiikiimler, ulus diizeyinde toplumsal garantiyi saglayacak bir mekanizma-
nin varligmi gerektirir. Bunun i¢in gerekecek finans, toplumun zengin iiyelerini kapsayan
birtakim vergilerin konulmasiyla saglanir. Bu ise, Hz. Muhammed (s)’in asagidaki vasiyetle-
rini yerine getirmek i¢in olacaktir:

“(Zekat ) miiminlerin zenginlerinden alinir, fakirlerine devredilir.”®

Bu hem Ser’i zekat yoluyla hem de varlik ve gelirler u zerinden birtakim ek vergiler yo-
luyla saglanacaktir. Bunun gerekcesi ise Hz. Muhammed’in su buyrugudur:

% Siyuti, el-Camiu’s-Sagir.
® Buhari ve Miislim, Abdullah b. Abbas’tan rivayet etmislerdir.
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“Stiphesiz zekat tan ayr olarak malda bir hak daha vardir.”®

Bazi okuyucular bu tiir sosyal giivenligin 20. asrin ortaya ¢ikardigi seylerden biri oldu-
gunu disiinebilir. Fakat ben, bu sosyal giivenlik mekanizmasinin bu ¢agdas isim verilmeden
asirlarca Once, sosyal giivenligi gerektiren Sanayi Devrimi dogmadan once uygulandigina
dikkatleri cekmek isterim ve bu, Rasid Halifeler devrinde, islam devletinde gergeklesmistir.
Omer b. Hattab, hicri 20. yilda “Divan” adm verdigi 6zel bir hiikiimet dairesi kurmustur. Be-
lirli araliklarda niifus sayimi yapmak, bu Divan’in gorevleri arasindaydi. Bu sayima gore dev-
let asagidaki gruplara maas veriyordu. Peygamber (s) hayatinda Islam yolunda ilk savasanlar
—miiminlerin anneleri ve Bedir Gazasi’nda bulunanlar bunlar arasindaydi— ilk muhacirler
ve bunlara bagli olanlar, kendi ge¢imlerini saglayamayan tiim ihtiyar ve hastalar. Bundan son-
ra Omer (r) dogumundan resit olma yasma kadar babalarma veya onlarin gecimlerini sagla-
yanlara verilmek suretiyle biitiin ¢ocuklara diizenli mali yardimlar bagladi. Bunun nedeni de
cocuklarin kendilerini gecindiremeyecek durumda olmalarrydi. Omer (r) vefatindan nceki
yilda birkag defa séyle demisti: “Eger omriim vefa ederse, —Allah’a yemin ederim— Sana
Dagi’ndaki ¢oban da hi¢ yerinden ayrilmaksizin bu maldan payim alacaktir.”®® Hz. Omer (r)
— bilindigi gibi pratik 6rneklere 6zel énelﬁim\’;iér‘{iérﬁim—]giﬁrirginin giinliik yemek ihtiyacinin asga-
risini 0grenmek amaciyla 30 kisiyi gozlemledi. Miktarin tespitinin ardindan erkek, kadin her
kisi i¢in alacaklar1 yardimin miktarini belirten bir emir ¢ikartti. Kisi bagina giinliik iki 6giin ve
bir ay siireyle yetecek miktarda bugday tahsis edilmesini emretti. (Ve bu tahsisat, onlarin al-

%7 Fakat Omer (1), sosyal giivenligi saglama

diklar1 mali yardimlara ek olarak verilecekti.)
projesini bitiremeden, giinahkar bir katilin hanger darbesiyle 6liim ona erkence yetisiverdi.
Ondan sonra gelenlerde ise, biraktig1 isi tamamlamak i¢in onun kadar yeterli ileri gortisliiliik
ve idari yetkinlik yoktu. Iste bu noktada parlak bir baslangi¢, —Islam tarihinin bircok donem-
lerinde oldugu gibi— gerilemek ve unutulmakla sona erdi. Bunda Miisliimanlarin yiikseltmek
zorunda olduklar1 toplumsal gelisme agisindan Islam icin karsihigi ddenemeyen biiyiik zarar

olmustur.

Bundan sonra, elimizde on ii¢ asirlik bir bilgi ve tecriibe tiriinleri bulunuyorken gafleti-
mizden uyanip, omuzlarimizdan su kétii ihmalkarhigmmzi silkerek Hz. Omer’in baslattigr isi
tamamlamamiz gerekmiyor mu?

Bu boliimii en giizel sekilde baglamak i¢in Hz. Muhammed (s)’in su hadisini aktarmak
yerinde olacaktir sanirim:

“Allah-u Teala Kiyamet Giinli’nde sdyle buyuracaktir:
- Ey Ademoglu! Ben hastalandim da sen beni ziyaret etmedin.
Ademoglu diyecek ki:

- Ey Rab, Sen alemlerin Rabbi iken, ben Seni (hastaliktan dolay1) nasil ziyaret ederdim?

% Tirmizi ve ibn Mace rivayet etmislerdir.
% Bkz.: Ibn Sa’d, Tabakat, 3. cilt, birinci kisim, s. 213-217.
¢ Bkz.: ibn Sa’d, a.g.e., ayni yer, s. 219-220.
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Allah s6yle cevap verecek:

- Filan kulum hastaland1 da sen onu ziyaret etmedin; bunu bilmiyor musun? Eger onun
ziyaretine gitmis olsaydin Beni orada bulacagini bilmiyor muydun?

(Allah tekrar buyuracak):

- Ey Ademoglu, Ben senden Bana yemek yedirmeni istemistim de sen Bana yedirme-
mistin.

Ademoglu diyecek ki:

- Ey Rab, Sen alemlerin Rabbi iken ben Sananasil yemek yedirebilirdim ki?

Allah diyecek ki:

- Filan kulum senden yemek istemisti de sen ona yedirmemistin. Eger sen ona yedirmis
olsaydin bunun karg1l1gini yanimda elbette bulacaktin. Bunu bilmiyor muydun?

(Allah tekrar buyuracak):

- Ey Ademoglu, senden su istedim d&B4h¥ 0N EiRedin.
Ademoglu diyecek ki:

- Ey Rab, Sen alemlerin Rabbi iken ben Sana nasil su verebilirdim?

Allah diyecek Kki:

- Filan kulum senden su istedi de sen ona igirmedin. Sen ona su i¢irmis olsaydin bunu
yanimda bulacagini bilmiyor muydun?” (Miislim, Ebu Hureyre’den rivayet etmistir.)

6. SONUC

Yolumuzdaki Engeller

Yalnizca isimde degil, gergekte ve pratikte de Islami bir devletin anayasasinda yer al-
masi gerekli Ser’i esaslarla ilgili arastirmamiz burada son buluyor.

Sadece Islami devlet diizeninin yapis1 icerisinde gergeklestirilmesi gereken uygulama ve
araclar1 incelemeye ayrilmis bu arastirmanin, Islam’m gerceklestirmek istedigi biitiin amac-
lar1 miisahhas bir sekilde ortaya koyamayacaginda siiphe yoktur. Ciinkii Islam sadece siyasi
bir diizenden ¢ok daha biiyiik bir seydir; inang ve ahlaki degerler igin miikemmel bir yoldur;
genis kapsamli toplumsal bir teoridir; birey ve toplumun her tiirlii islerinde denge ve dosdogru
olmalar1 i¢in bir ¢agridir. O, ahlaki, maddi, manevi, akli, bireysel, toplumsal... hayatin biitiin
goriiniimlerini pargalanma kabul etmez bir biitiin olarak degerlendiren eksiksiz bir ideolojidir.

Islam, disinda kalanlardan apayri, bagimsiz bir ideoloji olduguna gore, onu benimseyen-
lerin yalmzca Islam inang esaslarini kabul etmekle dosdogru bir islami hayat yasamalari
miimkiin degildir, onlar ¢ok daha fazlasin1 gerceklestirmekle yiikiimliidiirler. Miisliimanlar,
Islam’in sadece bos bir laftan ibaret kalmasini ve hayata pratik bir etkisi olmaksizin devam
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etmesini istemiyorlarsa, kabul ettikleri ve baglandiklar1 inanglarin gerekleri ile yasayislarin
birbirine uydurmak zorundadirlar. Béyle miikkemmel bir uyum ise, toplumun tiimii Islam’in
koydugu iktisadi-toplumsal kanunlara boyun egmedikce ger¢eklesemez. Dolayisiyla, islam’in
hedef ve gayelerinin ger¢eklesmesi ve kendisinden beklenileni verebilmesi, bagimsiz, yasama
ve yiiriitme organlar1 ve bunlara bagh tiim yetkilere sahip ve islam esaslari iizerinde yiikselen
ideolojik bir devletin himayesinde miimkiin olabilir.

Icinde yasadigimiz ve ¢ogunlukla 1rki temele veya yalmzca kiiltiirel temele dayali bir
milliyetcilik anlayisinin hakim oldugu diinyamizda Islami Devlet kavrami, ¢ogunlukla “cag-
das” kabul edilip begenilen kavramlarla asla uyusamaz. Oyle ki insanlarin cogu dini temellere
dayal1 bir devlet diizenine biiyiik bir inatla kars1 durmaktadir. Zira, insanlar bu ¢agda milli ve
tarihi baglara, milletleri ve devletleri olusturan biricik kurallar olarak bakmaya alismiglardir.
Biz Miisliimanlar ise, diger taraftan, islam iimmetinde insanligin yiikselebilecegi bir milliyet
seklinin en ylice kimligi olarak ideolojik bir toplulugu yani hayatin amacglarinda ve ahlaki
deger ve Olclide ortak goriisleri bulunan bir toplumu 6nemsiyoruz. Biz buna, Allah tarafindan
gonderilmis bir Seriat oldugu diislincesine bagliligimizdan dolayr inanmiyoruz sadece; manti-
gimiz da bize, fikirler temeli tizerine kurulmus bir toplumun insanlik hayatina, irk veya ortak
bir dil veya cografi esaslara gore kurulmus toplumlardan daha miikemmel bir sekil verecegini
gostermektedir.

Bununla birlikte biz, toplumumuza, islam’m istedigi 6z ve sekli vermek kararinda isek,
yolumuza cikabilecek engelleri dnemsemezlikten gelmemeliyiz. Ciinkii Miisliiman halklar1
maddi ve manevi gii¢leriyle yok eden kulluk ve ¢okiis donemleri uzun asirlar devam etmistir.
Dolayisiyla tam anlamryla islami bir topluma kavusabilmemiz kolay bir sey degildir. Siyasi
¢okiis donemlerinde Miisliimanlar, kendilerine ve kiiltiirel birikimlerine olan giivenlerini bir-
likte yitirdiler. Oyle ki ¢ogu, su anda kendilerine hakim olan “devlet” ve “millet” kavramla-
riyla ilgili Batili anlayislarin egemenliginden kendilerini bir tiirli kurtaramamakta ve bu kav-
ramlarin yerine Islami kavramlari bir tiirlii oturtamamaktadirlar. Onlar diisiiniislerinde korii
kortiine Bati’nin izinden gitmektedirler. Bunun nedeni de onlarin, “Bati1’dan gelen
her sey, mutlaka ¢cagdastir” seklindeki ilkel 6nermeleridir. Baska bir deyimle, Bati’dan
gelen her sey, Miislimanlarin kendiliklerinden ortaya koyacaklar1 her seyden daha
¢ok ¢agin ihtiyaglarimi karsilayabilir. Bu inang onlari, toplumlarinda cereyan eden
her seye hi¢ ¢ekinmeden Bati kavramlarini1 agulamaya kadar gotiirdii. Fakat diger taraftan
muhafazakar Miislimanlardan birgogu, eski geleneklere dort elle sarilmanin zorunlu
oldugunda isleriyle ve sozleriyle 1srar etmektedirler. Buna bagh olarak da toplumlarinin
Batict iisluplara dogru gelistirilmesine kars1 ¢ikarlar. Bu karsi ¢ikislarini da Islam’m
temel degerlerine gore degil de, ¢okiis devirlerinden uzun asirlar gegtikten sonra toplumsal 6rf
ve adetlerin su anda almis olduklar1 sekillerin esasina gore yapiyorlar. Onlar, boylece akillar
sira, Islam ve Miisliimanlarm geleneklerinin bdliinmez bir biitiin oldugunu diisiiniirler. (Bir
parca diisiinebilen herkes, bunun biiyiik bir hata ve giiliing bir zan oldugunu anlar.) Bu gibi
kimseler, bu orf ve geleneklerden az da olsa bir sapma hareketinin kokusunu alacak olsalar,
bunu “Islam’a kars1 bir hareket” olarak algilarlar. Bu sapma, ister toplumsal aliskanliklarimiz-
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la, ister devlet ve hiikkiimet problemleriyle ilgili olsun fark etmez. Buna gore bu tip muhafaza-
karlar soyle zannederler: islam devleti gergeklestiginde, icinde yasadigimiz biitiin toplumsal
kurumlan oldugu gibi birakmali1 ve bunlara siireklilik niteligini kazandirmaliyiz. Baska bir
anlatimla —bir tiirli elden birakmadiklari donukluklart nedeniyle— bu donuk kafali kesim,
Islam’in bizzat yasayabilmesi igin, giiniimiiz Miisliimanlarina Islam’in dgretilerine uygun
yagama imkani vermeyen bu sartlarin, oldugu gibi korunmalarini isterler. Stiphesiz okuyucu
da benimle birlikte bdyle diisiinmenin yanlis ve gecersiz oldugunu kabul etmektedir. Bu tip
muhafazakarlarin gegersiz zanlarina ve delillendirmelerinin sagmaligina ragmen; diisiinceleri-
nin, etrafinda doniip dolastig1 eksen de budur. Kavramlarimizda ve toplumsal geleneklerimiz-
de bir degisikligin zorunlulugunu kabul etmeyisleri, erkek, kadin bir¢ok Miisliiman’in kor bir
sekilde Batr’'nin izinde gitmeleri sonucunu dogurmustur. Onlarin yeni islam devletinin eski
tarihi ge¢cmislerine uygun bir kopya olmasi konusundaki degismez 1srarlarinin, insanlarin ka-
fasinda Islam devletini giiliing bir sekilde canlandirmas1 kaginilmaz bir seydir.

Asirlardir Miisliimanlarin diisiiniislerini etkileyen donukluk ve kiiltiirel par¢alanmalarin
yolumuza y1gdig1 bu zorluklara ek olarak sunu da kaydedelim: Bizim, hayatimizi soylu Islam
diistincesinin temellerine gore yeniden sekillendirme ¢abalarimiz, Miisliiman olmayan cograf-
yada birtakim siiphe ve korkular dogurur ve bu onlarin, dolayli veya dolaysiz, bu idealimizin
online miimkiin olan her ¢esit engelleri koymalarina sebep olur. Hagli Seferlerinden itibaren
Islam, son derece eksik, kotii bir sekilde Batiklara sunuluyor. Oyle ki, Islam’la ilgili her seye
stiphe ile bakmak —hatta bazen ondan tiksinmek— Bat1 diisiince ve kiiltiiriiniin geleneksel bir
pargast halini ald1. Batiklar, Islam &gretilerinde inanglarmin ¢ogunun kabul edilmedigini gor-
mekle kalmiyorlar, onlar ayn1 zamanda Islam’1 siyasi bir tehlike olarak da goriiyorlar. Asirlar
boyunca Avrupa ve Islam diinyasimi karsi karsiya getiren savaslarla ilgili hatiralarin etkisi
altinda kalarak Batiklar, Islami olmayan her seyi, diismanlarin1 tohmet altina alan bir iislupla
Islam’a nispet ederler. Bu bakimdan Batiklar, islam diinyasinda uykuya dalmus giicii u- yandi-
racak Islam ruhunun dirilisinden korkuyorlar. Ciinkii bu dirilisin Miisliiman’1, Bat1’ya kars1
yeniden diismanca tavirlara iteceginden korkuyorlar. Batiklar, bu muhtemel tehlikeyi savmak
i¢in de Miisliimanlarin siyasi gii¢lerinin dirilislerini énlemek ve Islam’n, Miisliimanlarm top-
lumsal ve kiiltiirel hayatlarinda 6nceden sahip oldugu yeri almasini 6nleyebilmek i¢in biitiin
imkanlarin1 kullaniyorlar. Batiklarin bu hamlede kullandiklar1 araglar, yalniz siyasi alana
miinhasir degildir. Bu hamle genisleyerek kiiltiirel alan1 da i¢ine almistir. Bdylelikle Islam
diinyasindaki Bati okullari, Miisliimanlarin Batili egitim sistemine gore 6gretim yapan milli
okullar1 yoluyla, toplumsal bir teori olarak Islam hakkinda siiphe tohumlar1 ekiliyor. Bu, kiz,
erkek, yetisen Miisliiman geng nesillerin kafalarina sistematik bir sekilde yerlestiriliyor. Bir
diizen ve bir inang olarak Islam’1 ¢irkin gdsterme hamlesinde kullanilan en 6nemli silah, —
daha 6nce sozii edilen ve nasil oldugunu kendilerinin de bilemedikleri bir sekilde— Miislii-
manlarin bu donuk kafali kesimidir. Bu grubun, “Cagdas islam Devleti, Islam’m ilk devirle-
rindeki siyasi kaliplara gore sekillenmelidir” seklindeki israrlar1 —ki bu Kur’an ve Siinnette
destekleyici bir delili bulunmayan sagma bir 1srardir— Miisliimanlarin kiiltiirlii kesiminin;
“Seriat bu ¢agda her tiirlii siyasi gereklerimizin pratik bir yoludur” seklindeki diisiinceyi kabul
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etmelerini imkansiz kilmaktadir. Yine bu donuk kafali muhafazakarlar cihadi, diger iilkeler
aleyhine adaletsiz ve saldirganca genislemek i¢in bir yol olarak gdstermislerdir. (Bu ise,
Kur’an’da bu konuyla ilgili biitlin nasslarla ¢ok agik bir sekilde ¢elismektedir.) Onlar cihadi bu
sekilde gostermekle, Miisliiman olmayan halklarin kalplerine korku ve dehsetin tohumlarini ek-
tiler. Nitekim cihadin boyle yorumlanmasinin zuliim kokmasi nedeniyle, giinah islemekten kor-
kan bir¢cok Miisliiman’in kalbini de iirpertmislerdir. Sonra da bu insanlar (yine Kitap ve Siinnet-
ten bir dayanaklar1 olmaksizin) Seriatin, azinliklara herhangi bir zarar gelmemesi amaciyla ha-
yatin biitiin toplumsal alanlarinda Miisliiman vatandasla, Miisliiman olmayan vatandasi birbi-
rinden ayirmay farz kildigimi zannetmekle; bu azinligin {izerinde yasamakta olduklar1 devlete,
Islam Seriatinin hakim olmasini goniil rahatligiyla kabul etmelerini imkansiz kilmislardir.

Genellikle diinyanin geri kalan kisimlarindaki milletlerin, 6zellikle de aramizda yasayan
Miisliiman olmayan azinliklarin zihinlerinden bu korku ve zanlarm tam anlamiyla giderilmesi
i¢in bizim Islam’in toplumsal ve siyasi diizeninin; ister Miisliiman olsun, ister olmasin, biitiin
vatandaslar icin adalet ve esitligi hedef almis oldugunu ve biz Miisliimanlarin gercek Islam

devletini kurmak i¢in yalnizca ahlaki dl¢iilere gore hareket ettigimizi ispatlamamiz gerekir.
Biitiin diinyaya Allah-u Teala’nin:

“Siz, insanlhigi[1r1 1yiligi] i¢in ¢ikarilmis hayirl bir topluluksunuz; dogru olani emreder,
egri olandan alikoy arsiniz.” (Al-i Imran, 110.) seklindeki buyrugunu gerceklestirmek igin
kararli ve bunda samimi oldugumuzu ispatlamak, gorevlerimiz arasindadir. Bizim bu yiice
goreve ehil olabilmemiz, biitiin insanlar i¢in zulmiin her ¢esidiyle savasmamiz ve adalet bay-
raklarin1 dikmemiz i¢in her haliikarda devamli olarak direnme istidadinda oldugumuzu ortaya
koyabilmeliyiz. Iste bu, gercek Islam toplumunun Miisliiman olmayan vatandaslarin haklarini
gasp etmesi noktasindaki her tiirlii siipheyi giderecektir.

Daha 6nce parmak bastifimiz ve su anda karsimizda duran bu zorluk, kendisini —
haksiz olarak— Hz. Muhammed (s)’in getirdigi mesajin mirascist olarak tayin eden, Miislii-
manlar arasindaki bu donuk kafali grubun diislincelerinin, yolumuza koydugu bu zorluktur.
Bu grup ayn1 zamanda, islam devletinin, karakteri ve yapisi geregi eski sekillerini korumasini
da ister. Kur’an ve Siinnetteki siyasi esaslar, yenilik¢i ve yaratici bir ruhla ele alinmadikga bu
grubu bertaraf etmek miimkiin degildir. Biz, Kur’an ve Siinnet’in bu konudaki esaslarini ele
alirken biitiin tarihi gecmislerden ve bu esaslarla ilgili 6nceki nesillerin biraktiklar: biitiin g6-
riislerden bagimsiz olarak davranacagiz. Donukluk yanlilarmin kars1 ¢ikmalarina ragmen Is-
lam Seriatinin, ayrintinin ayrintisiyla mesgul olmus genis fikih kitaplarmim ihtiva ettiklerinden
ibaret olmadigin1 ve onun yalnizca cuma hutbelerine bir konu olmaktan ibaret olmadigini da
ispat etmeliyiz. Ciinkii Seriat, insanlig1 topluca ileriye iten, yasayan bir yoldur. Bu yol, kendi
kendisinin dnderidir. Bu yol biitiin tarihi degismelerden ayr1 ve bagimsizdir. Bu nedenle de
her ¢agda ve her sart altinda uygulanmaya elverislidir. Bu 6yle bir yoldur ki, bizim toplumsal
gelismemizi engellemeyecek; aksine bizim gelismemize yardimci olacak ve bizim Islam top-
lumu- muzu diinyadaki diger toplumlardan daha caligkan, daha canli ve kendine daha ¢ok
glivenen bir toplum haline getirecektir.
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Hukuk Kanunlarina Olan Ihtiyac

Ben, birkag s6zle 6nemli bir baska meseleye deginmeden bu kitab1 bitiremeyecegim.

Islam devletinin, hakimiyeti altinda bulunan bdlgelere Seriat hiikiimlerini uygulama go-
revinin bulundugunu gérmiistiik. Bu hedefin gergeklesebilmesi igin ise, Kur’an ve Siinnette
nassa baglanmis Ser’i toplumsal hiikiimlerin biitiinlinii ihtiva eden, 6zlii, kolay anlasilir bir
ansiklopedinin ortaya konulmasi kagimilmazdir. Fakat bu hiikiimler fikhi aragtirmalar yoluyla
varilan sonuglar disarida birakilarak giiniimiize kadar bir araya getirilip Miisliimanlara sunul-
mus degildir. Islam Seriat1, Miisliimanlara kolay, basit ve gercek sekliyle sunulacak yerde, bin
seneden beri gesitli fikih mekteplerinin ve alimlerinin ortaya koydugu ¢esitli tevil, istinbat,
istidlal yontemlerinden meydana gelmis, ¢ok yonlii, st tiste y1g1lmis muazzam bir yap1 sek-
linde sunulmustur. Ictihat yoluyla elde edilmis bu sonuglar gercekten ¢ok ve i¢ ice girmis hal-
de olmaktan bagka, cogu zaman 6nemli konularda biri digeri ile ¢elismektedir de. Miisliman-
larin toplumsal ve siyasi konularda, hayatlarinda ve yasayis sekillerinde hedeflerinin bir ol-
mast gereken konularda fakihlerin goriisleri ayrilik gostermektedir: Mesela, bu miigtehitler
arasinda Ebu Hanife’'nin mezhebine gore Siinni olam var veya Sia’min Isna Agseriyye
fukahasindan Sii miigtehit olan1 var veya bir tigiinciisii, sufi mezheplerden birine mensup sufi
olan1 da var. Iste bu noktada kisi kendi kendine sorar: Islam devletinin genel kanunlar1 bu
cesitli fikhi mezheplerin hangisine gore yapilacaktir?

Bazilar, Islam memleketlerinin her bir bolgesi i¢in, o bélgede yasayanlarin ¢ogunlugu-
nun kabul ettikleri fikhi mezheplerden bu amagla faydalanilmasini uygun gorebilirler. Yani,
Hanefilerin biiylik bir cogunluk olduklari bir bélgede Hanefi fikhi o bélgenin genel kanunu ola-
caktir. Cogunlugun Sii olduklar1 bélgelerde de Caferi fikhi bu rolii oynayacaktir... Iste bu boy-
lece her bolgeye uygulanir. Fakat en azindan ¢ok onemli iki neden, bu goriise itiraz etmemize
sebep olmaktadir. Bir taraftan, bugiin mevcut mezhepler arasinda dénemin gereksinimlerine her
seyiyle uygun diisecek bir mezhep yoktur. Bunun nedeni de biitiin mezheplerin, i¢inde bulun-
dugumuz ¢agdan apayri bir cagdaki olaylardan etkilenmis olmalaridir. Diger taraftan, islam’a
baglh bir devlette, toplumun bir grubunun —bu grubun o bolgede yasayanlarin ¢ogunlugu ol-
duklarin1 hesaba katmaksizin— baglandiklar1 fikhi bir mezhebin 6gretilerinin, onlardan ayri
diger bir mezhebi se¢mis diger bir gruba uygulanmasi nasil miimkiin olabilir? Siiphesiz boyle
bir uygulama halinde, Miisliimanlar arasindaki kardeslik ve esitlik esasina biiyiik bir saldirgan-
lik s6z konusu olur, zira bu durumda siyasi anlamiyla, Miisliimanlardan bir grup azinlik konu-
muna diisii- verecektir. Buna gore, islam devletinin eli altinda, Seriatin hiikiimlerini ihtiva eden
bir ansiklopedinin bulunmasi kaginilmazdir. Bunun i¢in de ilk olarak, bagl olduklar: fikhi mez-
hepleri gbz ontinde bulundurulmaksizin, biitiin Miisliimanlarin bunu uygun bulmalar ve rizalar
ile kabul etmeleri gerekir. Ikinci olarak da, bu ansiklopedi, Seriat1, her zaman uygulanabilir ve
insanin toplumsal ve diisiinsel gelisiminin biitlin asamalarina ayak uydurabildigini delilleriyle
ortaya koyan, ebedi ve degismez olan gercek yiizii ile ortaya ¢ikarmalidir.

Bugiin, s6ziinii ettigimiz iki sebep dolayisiyla bdyle bir ¢alisma, muhakkak ki Miislii-
manlarin birgogunun duyduklar bir ihtiyactir. Buna ihtiya¢ duyuldugunun delillerinden biri
de: Her zaman ¢esitli mezhepler arasinda bir uyusma saglamak ve “bunlar1 cagimizin sartlari-
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na ve diistincesine uygun gelen bir bi¢imde diizeltmek™ i¢in ¢aba harcanmasinin zorunlulugu-
na deginen diisiincelerin ortaya atilmasidir. Ben bu gibi ¢abalarin yalnizca basarisizlikla so-
nuglanmasindan daha ¢ok, “Seriatin ne oldugu” problemi karsisinda Miisliimanlarin konumla-
r1 agisindan agagidaki gibi oldukea {iziicli gelisme ve sonuglara gotiireceginden korkuyorum.

Birinci olarak: Cesitli fikhi mezhepler arasinda herhangi bir uyum saglama gabasinin, —
gorliniiste ne kadar istenilen bir sey olsa da— basit ve ortalama zekaya sahip Miisliimanlarin
geneli i¢in ortak bir kod tliretmesi miimkiin degildir. Ciinkli bu ¢aligmalar, ¢ikartilmis, ¢esitli
fikhi hiikiimleri derlemek i¢in yapmacik gayretlerden 6te bir sey olmayacaktir. Bu ise tamamla-
nabilse dahi bize, simdi elimizde bulunan fikihtan da daha ¢6ziilmez bir fikih verecektir.

Ikinci olarak: Mezhepler arasinda bu birlik saglama ¢abalari, su anda Miisliimanlarin
cogunlugunun kafasindaki saskinligin devamina neden olacaktir. Sozii edilen bu saskinlik
Miisliiman’in, bir taraftan Allah’in ve Resuliiniin tesrii hiikiimleri (yani Sari’nin Kur’an ve
Stinnette acik nasslarla hiikkme bagladigi konular) ile diger taraftan hiikiimlerle ilgili olarak
Islam alimlerinin goriisleri karsisindaki saskinliktir. Buna gore bizim Seriatla ilgili tasavvurla-
rimiz, bir defa daha tarihin belirli donemlerindeki diisiiniis sekillerine bagimli olacak ve bu
donemdeki 6nemli olaylardan etkilenecek.

Uciincii olarak: Bu ¢agdaki onemli olaylarin 1s131nda, bizzat Seriatin diizeltilmesi igin
herhangi bir ¢aba, Miisliiman’in Seriatta gordiigii devamlilik, ebedilik ve kutsalliktan geri
kalan kisimlar1 da yikip gotiirmek i¢in yeterli olacaktir. Ciinkii biz, su anda bir diizeltme yap-
manin zorunlu oldugunu kabul edecek olursak, on-on bes yil gegip hal ve sartlarin degisme-
siyle, tekrar ikinci bir diizeltme zorunlu goriilecektir. ileriki zamanlarda da diizeltme arkasina
diizeltme yapmay1 gerektirecek zorunluluklar g¢ikacaktir ortaya. Her seferinde zaruretlerin
gereklerini kabul edecek olursak, Sari’nin Seriati, degismemesi gereken bir diizen olarak bil-
dirdigi gercegini neye dayanarak ve nasil ileri siirebilecegiz? Bdoyle bir durumda Seriatin,
oziine uygun diissiin diye, insanlik hayatini sekillendirecek yerde, hayatin zaruretlerine boyun
egdigini ve kendini bu zaruretlere uydurdugunu, bu bakimdan da ilahi bir Seriat olarak kala-
bilmesine imkan bulunmadigini itiraf etmemiz daha uygun diismez mi?

Bizim sagkinligimizin miitereddit ve yenilgiyi kabul etmis boyle bir konumla ¢dziimlenmesi
miimkiin degildir. Bizim bu saskinligimizdan kurtulmamiz igin de, Seriatin Kutsiligini sarsip onu
her degisiklige uydurmamiz da gerekmiyor. Buna gore, Seriatin her ¢agda uygulanmaya elverisli
olmasi agisindan Seriatin kendine has 6zelliklerini korumamiz, biitiin gayretlerimizle ve biitiin
cesaretimizi toplayarak Allah’in Seriati ile insan aklinin istinbat yoluyla ekledigi biitiin fikhi hii-
kiimleri birbirinden ayr1 ele almadik¢a miimkiin olmayacaktir. islam Seriatmin her tiirlii ekleme-
den uzak, dogal sekline donebilmek, yani sadece Kur’an ve Siin- net’in nasslarina donmek —Ki
bu nasslarda hicbir kapalilik yoktur ve bunlar apagiktir— Miisliimanlarin yeniden aydmn islam
diistinlisiinii elde edebilmeleri icin yegane yoldur. Miisliimanlarin kendilerine isabet etmis bulu-
nan kiiltiirel donukluktan ve fikhi ¢okiisten kurtulabilmeleri, kendilerine biiyiik eziyetler veren ve
baslarina biiyiik musibetler getiren bu taklit¢i diisiinilis seklini bir tarafa atabilmeleri ve Seriati
Islam devleti i¢in aktif ve diri bir sistem olarak gerceklestirebilmeleri de buna baglidir.
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Tasnif Metodu

Islam 6gretilerine uygun yasamaya ve siyasi diizenini o- nun toplumsal ve iktisadi esas-
lar {lizerinde yiikseltmeye karar veren herhangi bir milletin atmasi1 gereken ilk adim, Kur’an
ve Siinnetten kamu isleriyle ilgili acik Ser’i hiikiimleri toplayip onlar1 bir ansiklopedide dii-
zenlemektir. Islam devletinin bu amac1 gerceklestirmesi i¢in diisiinceme gore asagidaki esas-
lara gore yol almas1 gerekir:

Birinci olarak: Sura Meclisi Kur’an-1 Kerim metodunu ve tarihini tam olarak bilen, ha-
dis ilmine vakif, ¢esitli fikih mezheplerini temsil eden az sayida alimler secer ve sozii edilen
ansiklopediyi meydana getirme gorevi onlara verilir. Bunlarin, ¢alismalarini, asagidaki nite-
likleri tagiyan Kur’an ve Stinnet hiikiimlerini bir araya getirmekle sinirlandirmalar1 gerekir.

“Nass” kelimesinin liigat anlamina uygun olan hiikiimler. Yani lafizlar1 zahir ve birden

fazla mana anlasilmas1 miimkiin olmayan Ogretiler.
Bir emir veya nehiy ifade eden nasslar.
Toplumsal yasayisla direkt olarak ilgisi bulunan nasslar.

Ikinci olarak: Kur’an-1 Kerim’de nassa baglanmis hiikiimleri segip ¢ikarmak kolay bir
caligmadir. Ciinkli bunlar1 ¢ikarmak i¢in yalniz bir kaynaga miiracaat edilecektir. O da
Kur’an’dir. Peygamber (s) Efendimiz (s)’in hadislerinin her biri ise, nassm tarihi sebebini
bulmak i¢in gayet ince bir tetkik ve secme metoduyla elden gegirilmesi gerekir. Buna gore bu
alimler heyeti ilmi (teknik) ve tarihi tenkit agisindan sahih olmayan hadislere giivenmemeli-
dir. Sihhat acisindan az da olsa bir tartisma gotiirebilecek hadislerin, bastan ¢calismanin digin-
da tutulmasi gerekir. Tabii bu, bilimsel acidan 6nemsiz bazi kusurlardan baska bir eksigi bu-
lunmayan ve bunlar disinda sahih olmanin biitiin 6zelliklerini kendi i¢inde barindiran hadis-
lerden, ¢esitli zamanlarda ictihat i¢in faydalanilmayacagi anlamina gelmiyor. Benim iizerinde
durmak istedigim husus, bu gibi hadislerin, s6z konusu Ser’i hiikiimleri bir araya getirecek
ansiklopedinin igine girmek igin elverigli bir malzeme olarak kullanilmasina miisaade edil-
memesi gerektigidir. Biz, Peygamber (s)’in her zaman ve her sart i¢in uygun buldugu evrensel
hiikiimlerle, yalniz belirli bir durumu ¢6ziime baglamak veya belirli bir zamanin bir ihtiyacina
cevap vermek icin koydugu 6zel hiikiimlerin dikkatle birbirinden ayrilmasi gerektigini soyle-
mek istiyoruz. Bu gibi siireli hiikiimler, Peygamber (s)’in bizzat kullandig1 sozler veya hadisi
rivayet eden sahabenin kullandig1 agiklamalar yardimiyla ortaya ¢ikarilir. Nitekim bir hadisin,
belirli bir zaman i¢in sdylendigini, bu hadisin agik¢a ortaya koydugu bir vasiyet de belirle-
mektedir. Bu hadisi, ayn1 konuyla ilgili diger hadislerle karsilastirdigimizda bu durum ortaya
cikar. Sihhati kesinlesmis bir hadisten ¢ikarilan bir hiikkmiin ise, aksini gosterecek bir delil
bulunmadik¢a, devamli olarak gegerli kabul edilmesi gerekir.

Uciincii olarak: Bu ahkam ansiklopedisini meydana getirmek igin yapilacak calismala-
rimizin, Kur’an’m surasina burasina serpistirilmis g¢esitli ayetleri segmekten veya bir hadisi
digerlerinden ayr1 olarak, tek basina ele almaktan ibaret olmamasi gerekir. Aksine, her du-
rumda, Kur’an, Siinnet, biitiinliik icinde ve genel bir bakisla ele alinmalidir. Bazen Kur’an-1
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Kerim’in bir ayetini okudugumuzda ilk anda, bunun Ser’i bir hiikiim ihtiva etmedigini sanabi-
liriz. Fakat aym1 ayeti bagka bir ayetin veya sahih bir hadisin 1s18inda okudugumuzda, onun
ihtiva ettigi hiikkiim a¢iga c¢ikar. Hadis- 1 seriflerde de bu durum c¢okga goriilebilir. Yani, Pey-
gamber (s)’den rivayet edilen hadislerin ancak onun sdylediklerinden bazi pargalar1 sunabil-
digini veya ¢ogunlukla tarihi baglamindan yalitilmig olarak aktarilan olaylar1 bir 6nder ve bir
kanun koyucu niteligi ile ortaya koydugunu unutmamamiz gerekiyor. Buna gore, Peygamber
(s)’den gelen bir emir, bazen diger birkag sahih hadisle birlikte okunmadikg¢a veya ilgili hadis,
konuyla alakal1 bir ayetin 15181nda ele alinmadik¢a tasidig1 hiikiim fark edilmeyebilir. Durum
ne olursa olsun kisinin, Kur’an-1 Kerim’in ve sahih Siinnet’in biri digerini agiklayan bir biitiin
oldugunu akildan ¢ikarmamasi lazimdir. Bu bakimdan diisiiniilen Ser’i hiikiimler ansiklopedi-
sinin meydana getirilmesi i¢in, degisik kaynaklarin taranmas1 gerekiyor ki bdylece herhangi
bir hadisle ilgili bulunan Kur’an’daki ayete veya ayetle ilgili Peygamber (s) Slinnetine miira-
caat kolaylastirilabilsin.

Dérdiincii olarak: Ansiklopediyi hazirlamakla gorevli o- lan kurul, Kur’an ve Siinnet-
ten cikardiklar1 hiikiimleri, onaylayip tizerlerinde sz birligi ettikten sonra bir araya geti-
recektir. Sonra da bu hiikiimler, 6zel bolimler halinde diizenlenecektir. Bu bdéliimlerin her
biri, Miislimanlarin siyasal ve toplumsal hayatlarin birer yoniinii ele alacaktir. Bundan son-
ra, toplanmis ¢alisma, onlarin diisiincelerini dgrenmek amaciyla Islam diinyasindaki iinlii
alimlere dagitilir. Ve 6zellikle Peygamber (s) Efendimiz’in hadislerindeki hiikiimleri ortaya
¢ikarmak i¢in kullanilan yontemlerle ilgili olarak onlarin da fikirleri 6grenilmeye caligilir.
Onlarin, diger Islam alimleri ne, amacin Kur’an ve Siinneti 6zetlemek ve onlardaki nassa bag-
lanmig hiikiimleri bir araya getirmek olmadigini 6nemle vurgulamalari gerekir. Daha dogrusu,
bu ansiklopediyi meydana getirmenin, oldukg¢a agik olmalar1 nedeniyle birbirleriyle ¢elisen
tevillere yol agmayan hiikiimleri siizlip bir araya getirmekten bagka bir amaci olmadig1 zihin-
lerde agikliga kavusmalidir. Bu nedenle ansiklopedi, Islam’daki cesitli mezheplerin ve fikri
okullarn birlestikleri iist bir platformu olusturabilir. Kur’an ve Siinnetteki birden fazla anlami1
olabilecek konularin bu ansiklopedinin disinda birakilmasi, bu ansiklopediyi mezhepleri ne
olursa olsun, biitiin Miisliimanlar tarafindan begenilir bir hale getirecektir. Bunun da iistiinde,
gayet kisa ve ac¢ik olmasi nedeniyle bu ansiklopedi, normal bir zeka ve kiiltlir sahibi herkes
tarafindan kolayca anlasilan bir anayasal hiikiimler mecmuasi verecektir bize.

Besinci olarak: Kendilerine, Ser’i kanunlarin asgari 6l¢iilerinin dagitildig: alimleri n,
elestiri ve yeni Onerileri de layik oldugu 6neme gore degerlendirilerek memleket ¢apinda yii-
riirliik kazanacak anayasa olarak kabul edilmesi i¢in Sura Meclisine sunulmadan evvel; ansik-
lopediye son seklini vermek i¢in yapilacak calismalarda goz 6niinde bulundurulmasi gerekir.

Yeni Ufuklara Dogru

Daha once siraladigim esaslara gore, Seriatin toplumsal durumlarla ilgili hiikiimlerini
bir araya getirdigimizde, Islam’in siyasi diizeni (siyasi kelimesinin en genis anlamiyla) bugii-
ne kadar yoksun oldugu aciklik ve aydinlik i¢inde ayakta durma imkanini ilk defa olarak elde
etmis olacaktir. Onun hiikiimlerinden her birisinin, ¢atisan yorumlara izin vermeyen somut bir
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manasi olacagi gibi, o zaman her Miisliiman da Miisliiman olarak, bu Ser’i hiikiimlerin kars1
gelinemez otoritesini kabul edecek.

Diisiinsel i¢tihada olan ihtiyag¢ ise hi¢bir zaman son bulmayacak; aksine en énemli ge-
reklilik olarak ortaya ¢ikacaktir. Sari, Kur’an ve Siinnet’in agik nasslarindan ibaret olan temel
Seriatin, hayatin kii¢iik-bliylik her durum ve problemiyle ugrasmasini istememistir. Fakat o,
sadece sinirlari igerisinde hayatimizi diizenlememiz gereken alani bize gosterir. Bunu bildi-
gimiz takdirde, bagimsiz diislinmeye girismemiz ve yeni seyleri ortaya koymaya giiclimiiziin
yettigince ugrasmamiz i¢in Seriatin bize tanidigi alanin biiytlikliigilinii ve genisligini de anlariz.
Ictihat yoluyla varilan sonuglar arasinda farkliliklarin olmasi gayet dogaldir. Bu bakimdan
tekrar soruyoruz: Miisliimanlarin siyasi ve toplumsal sistemleri, saglam Ser’i esas ve temeller
iizerinde durdukga, bunun kusurlu tarafi neresi olabilir? Hz. Muhammed (s)’in: “Ummetimin
goriis ayriligr rahmettir” seklindeki hadisi, mubah durumlardaki goriis ayriliginin sakincali
olmadig: ihtilaflara uygulanir. Yani bu hadis, Kur’an ve Siinnette hakkinda nassa baglanmig
acik bir hiikmiin bulunmadig1 durumlarda uygulanir.

Fakat durum oldugu gibi devam edecek olursa, az dnce sozii edilen hadisin isaret ettigi
“Allah’in rahmetinin izlerini bulma imkanimiz kalmayacaktir. Gordiigiimiiz goriis ayriliklar
ve cesitli yonlere gitmeler, Islam diinyasimi, fikir ve kiiltiir alanlarinda iiriin verebilmekten
uzak, sekilsiz bir insan kitlesi haline getirmislerdir. Islam’daki toplumsal diizenin kapsami
iizerinde genel bir birlige olan ihtiyacimiz nedeniyle, bizim bu goriis ayriliklarimiz, bizdeki
yaraticiligi arttirmiyor, aksine onu is yapabilmekten alikoyan, siiphe, saskinlik ve {imitsizli-
gimizi artiran, bizde yenilgi kompleksini gelistiren ve kendimizden ve fikri kiiltiiriimiizden
bizi nefret ettiren bir islev goriiyor. Eger biz, isleri bu hazin sekliyle oluruna birakacak olur-
sak, Islam’1 hayat i¢in pratik bir esas olarak gérmekten yavas yavas uzaklasacagimiz kesindir.
Biz, bu kisir donukluktan kurtulamayacak ve oldukca uzun bir siire ihmal edilmis bu duruma
¢oziim bulmak amaciyla el atmayacak olursak, yani Seriatin siyasi ve toplumsal hiikiimlerini
hayatimiz1 kendisine goére diizenleme imkam verecek bir kanun ansiklopedisi seklinde bir
araya getirmeyecek, bunu yapamayacak olursak, Islam’in bizden izlememizi istedigi toplum-
sal yasayistan tam anlamiyla uzak kalmaya devam edecegiz. Bu uzaklagsma sonunda da, iler-
leme ve kalkinma ile ilgili kavramlarimizin, islam’la ilgisi kalmayacaktir.

Biz Miisliimanlar, kendimiz igin boyle bir sonucu mu istiyoruz? Yoksa kendimize ve
biitiin diinyaya Islam’in, biitiin ¢aglar ve bu arada ¢agimiz icin elverisli bir yasama diizeni
oldugunu mu ispatlamak istiyoruz?

Bizim Islam diizeni karsisindaki durumumuz, bu diizenin uygulanmaya elverisli olup
olmadigini tayin edecektir. Ge¢gmis nesillerin bize biraktig1 fikhi tasavvurlarin ¢izdigi sinirlara
gbre Seriat anlayisimizi siirlandirmaya devam ettigimiz siirece Islam, uygulama alanindan
uzak kalmaya devam edecektir. Kahramanlikla donanip mazinin biitiin kayitlarindan bagim-
s1z, onyargisiz akillarla yeniden Seriat1 ele aldigimizda ve Seriat ile ona eklenen ¢esitli fikhi
hiikiimleri birbirinden ayirdigimizda o zaman, onun uygulanmaya elverisli oldugu bize apagik
bir sekilde goriinecektir. Fakat siiphesiz Islam diisiincesinin sahip oldugu esneklik ve bagim-
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sizliga yeniden donmek, immetimizin ¢ogu i¢in acikli ve zor bir is olacaktir. Ciinkii bu is,
Miisliimanlarin uzun caglar boyunca alisageldikleri diisiinme sekillerinin ¢ogunda koklii bir
degismeyi gerektirecektir. Bu, zamanin ge¢mesiyle kutsallik sifati kazanmis toplumsal 6rf ve
adetlerden ¢cogunun birakilmasini veya degistirilmesini de gerektirecektir. Ayn1 sekilde, geg-
mis fakihlerin su veya bu kitabinda kiigiik biiyiik her seyin kesin sonucuyla kesilip atildigina
dair olan zayif inancin da birakilmasini gerektirecektir. Iste daha 6nce kapilar1 ¢alinmamis,
parlak, yeni ufuklara dogru gitmenin ve ylicelik basamaklarinda Miisliimanlarin yiikselebil-
mesinin yegane yolu budur. Belki bu ufuklara dogru bakmak bile muhafazakarlarin ¢ogunun
kalplerini dehset ve korkuyla dolduracagindan bu yone dogru yiiriimek i¢in gosterilecek her-
hangi bir ¢abanin, yumusama s6z konusu olmayan inat¢1 bir mukavemetle karsilasmasi kagi-
milamaz olacaktir. Ozellikle ge¢mis biiyiik fakihlerin gériislerine kor bir sekilde baglanarak
insanlar arasinda bu fakihlere ait bir nevi “hukuku miiktesebe” ¢ikartan kisiler, toplumsal ve
diistinsel problemlerde cesurane arastirmayi biiyiik bir is goren ve bunu onlarin iginde kaybo-
lacaklar1 ve seref duyacaklar1 bir fazilet gérerek bdyle™ bir ise giicleri yetmeyecegini soyle-
yenler tarafindan olacaktir, bu mukavemet. Bu hedefe dogru ilerlememiz ne kadar zor olursa
olsun, Islam diinyasinin gelecegi, bizim bu gibi engellere asla miisamaha etmememize bag-
lidir. Eger islam’mn yiikselmesi icin ¢alismakta bir pay sahibi olmak istiyorsak ve bizim igin,
Islam’dan baska bir ¢ikar yol yoksa bu, bdyle olmalidir.
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