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MUHAMMED BAKIR ES-SADR
ALiM, MUCAHIT, SEHIT

“Babalarimun ve atalarimin halki, sizi temin ederim ki
sizlerle birlikteyim ve sorunlariniz benim sorunlarimdir. Zor
anlarinizda sizi yalniz birakmayacagim ve Allah yolunda mut-
lulugunuzu saglamak i¢in kanimi son damlasina kadar akita-
cagim.” Dedigi gibi de yapti. Bu sozler, Bagdat’ta, 9 Nisan
1980’de Baas rejimi tarafindan idam edilmeden kisa bir siire
once Ayetullah Muhammed Bakir es-Sadr tarafindan Irak halkina
soylenmisti.

Aralarinda 1920 Irak Devrimi'nin en 6nemli liderlerin-
den biri kabul edilen Seyyid Muhammed es-Sadr'in da bulundu-
gu bir ulema ve miicahid ailesinden gelen Seyyid es-Sadr,
1934'de Kazimeyn kentinde dogdu, Miigtehid olan dedesi
Seyyid Ismail es-Sadr, 5nde gelen bir fikih ve usul alimiydi. An-
nesi ise tinlti el-Yasin ailesindendi.

Yetenekli bir alim olan babas1 Seyyid Haydar es-Sadr'in 48
yasinda olmesiyle daha 4 yasinda yetim kalan Seyyid es-Sadr,
gelisim yillarinda, babalarn 6ldtigtinde 12 yasinda olan agabeyi
Ismail’den ve annesinden etkilendi. Kisa bir sire ilkokula de-
vam ettikten sonra Seyyid es-Sadr devam edecegi egitim siste-
mini se¢gmek zorunda kaldi. Baz1 akrabalarinin “resmi egitime
devam etmesi gerekir” seklindeki tekliflerine ragmen anncsi-

1 Diinya ve Islam Dergisi, Hasnain Walji, Gev: Mehmet Uzun, 9 Nisan 1980'de Baasg: zalimlor
tarafindan gehit edilen Ayetullah Muhammed Bakir es-Sadr'in miicadeleci kigiligi, keskin zekas:
ve gozimlemeci (analitik) disiincesi, Islami ideolojiye yeni bir boyut kazandinrken kani Irak
Islam Hareketiyle birlikte diger Islam iilkelerindeki hareketleri de beslemistir.
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nin gliclti 1srarlariyla babasinin ve dedelerinin yaptig1 gibi
medrese egitimi gormeye karar verdi.

Arapca 6grenmek ve temel dini egitimi almak igin
Kazimeyn'de Imam Cevadin okullarindan birine girdi. Kazi-
meyn’deki el-Yasin Hiiseyniye’sinde Imamlarin hayatlan tize-
rine ders veren usta bir hatip olmustu. Sanki kimlerin yaninda
oldugunu gostermek istercesine okulundaki fakir 6grencilerin
yaptig1 gibi yalmiz ekmek ve peynir yiyerek bir siire de insanlar
arasina pek gikmadi sdylenir.

Bu geng yasinda bile tarihi gergekleri kabul ederken ak-
lin1 ender rastlanan bir sekilde kullanir ve tarihgilerin yorumla-
n tizerine uzun uzadiya diistiniirdi. Kendi tarih goristint
olustururken, yararlanmak {iizere olaylardan ve yapilan yo-
rumlardan bol bol not gikarmasi ile taninirdi.

Olaylarin dogal gidisati, bu kadar bagarili bir 6grencinin
Necef’e gitmesini gerektiriyordu ve 6yle oldu. Seyyid es-Sadr on
iki yaginda fikih, usul ve diger Islami ilimlerin en tist diizeyde
egitimini almaya bagslad1. Seyh Murtaza el-Yasin ve diger merci-
lerin gozetimi altinda, kisa stirede diger konularda uzmanlas-
tig1 gibi, asli kaynaklardan ser’i htikiim gikarma yetenegini de
kazandi. On yedi yagindayken [yayimlanan] ilk kitabin yazdy,
‘Tarihte Fedek’. Bununla birlikte daha Kazimeyn'de iken ‘lahi
Ideoloji’ isimli kitabi yazmaya bagladigini, ‘Tarihte Fedek'in
dipnotlarindan anhiyoruz.

Seyyid es-Sadr’a gore Fedek yalnizca basit bir toprak par-
gast sorunu, ya da toprak kayb: degildi. Bu olayda temel bir
ilke vard1 ve bunun insanlar tarafindan géz ardi edilmesi son-
radan timmetin biitiiniine y6nelik zararl sonuglarin ¢ikmasina
sebep olmustu. Fedek konusunda goérdiigtimiiz bu sosyo-
politik yaklasim Seyyid es-Sadr'1 diger diistintirlerden ayiran ve
etkisinin dini ve entelektiiel kurumlarin biitiin katmanlarina
yayilmasini saglayan bir yenilikti.

Gengliginin erken dénemlerinde diistinsel yetenekleriyle
onem kazanip tanman Seyyid es-Sadr, hemen bunu takip eden
devrede usul ve fikih 4limi oldugu kadar keskin zekal bir dii-
stiniir olarak da kendini gosterdi. O'nun gelisimini saglikhi bir
sekilde izleyebilmek icin hayatini i¢ kisimda incelemek gere-
kir;



GAGDAS INSANIN AQMADI 1

A-ictihat 6ncesi

B-Muiigtehitlikten Mercilige

C-Mercilikten Sehitlige.

Bu ayirim gergevesinde Seyyid es-Sadr'in bir diigtintir ve
toplumu degistirmenin geregini kavramug bir insan olarak de-
gerlendirilmesiyle yazili eserlerinden daha saghkh yararlanila-
bilir. Fakat boyle bir degerlendirmeye girismek, sinurlar aga-
cagindan sadece tim hayat géz oniine alindifinda ¢ok dikkat
ceken ve Seyyid es-Sadr'in gelisimini agikga vurgulayan kesitler
tizerinde durabilecegiz.

Biiytik amcas1 Seyh Muhammed Riza el-Yasin'in 6liimtin-
den sonra hi¢ bir miictehidi taklid etmedigi soylenir. Bu da
gosteriyor ki 16 veya 17 yaglarinda igtihad diizeyine ulagmusti.

Genelde, biittin biiyiik ulema birgok dgretmenden ders
almugtir. Buna ragmen Havza’da bir 6grenci olan Seyyid es-Sadr
cok az sayida dgretmenden egitim almasiyla onlardan ayr: bir
ozellik gosterir. Sadece ti¢ 6gretmeni olmustur; Seyh Muham-
med Riza el-Yasin, Seyyid el- Hu'i ve abisi Seyyid Ismail es-Sadr.
Bunun nedeni bireysel ¢alismaya olagantistti istahl1 olmasidir.
Derslerden sonra odasina gekilir ve bazen giinde 18 saate varan
uzun bireysel ¢aligmalar yapardi. Sorunlarin ¢6ztimiinde basg-
kalarinin yardimin istemekten ziyade, anlayisini derinlestirene
kadar ya da sagsirtic1 yeni ¢oziimler bulana kadar uzun uzadiya
diistiniir, ¢dztimlemelere giderdi.

Yapti§i yorumlarda her zaman 6n planda olan “Ne
Yapmal1?” sorusu, Seyyid es-Sadr'1n timmetin gereksinimlerinin
farkinda oldugu gercegini agikca gosteriyordu. Yeni ¢oztimle-
melerle ¢agin sorunlarina cevap verilmesi ihtiyaci duyuldu-
gunda, tistiin kavrama yetenegi ve ileri gortigliiligt Seyyid es-
Sadr'1 dogal bir secenek olarak ortaya gikardi. Boylece farkl
cikarlara yonelik dis tesirlerle gittikge karisan ve yozlagan
timmetin sorunlarina ¢éziimler bulmak amaciyla, O'nun yagiti
ve O'ndan yash diger alimler de Seyyid es-Sadr'a bagvurdular.
Eserlerinden de gozlenebilecegi gibi yalniz fikih ve usul ilmin-
de degil; cok genis bir sahada felsefe, iktisat, sosyoloji, tarih
hatta tarihsel ve diyalektik materyalizm {izerine galigmalar
yapmugtir.
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50'li yillarin sonlarina dogru, Arap diinyas: sosyalist ve
kapitalist egilimlerin, toplumun siyasi ve ahlaki yapisini tehdit
eden siddetli carpigsmalarina sahne olurken, Seyyid es-Sadr egsiz
kavrama yetenegini kullanarak yazilariyla, devam eden bu
gidise kars1 hareket gegti. Ozellikle Irak monarsisinin yikilip
komiinizmin bir segenek olarak topluma sunulmasina karsilik
bu tehlikenin 6niintin alinmasinda biiytik etki yapan, agik ve
kokli bir komiinizm elestirisi yapt1.

1959’da biiytik merci Ayetullah Seyyid Muhsin el-Hakim'in
istegiyle var olan ideolojilere Islami bir elestiri getiren ve Is-
lam’in onlardan farklilik gésteren yonlerini belirten tinli kitab:
Islam ve Filozofi'yi? yazmaya bagladi. Ozellikle genglik tizerin-
de biiytik etki yapan kitap Bagdat'taki sanstir kurulu tarafin-
dan yasaklaninca basimina Liibnan’da devam edildi.

Yirminci Diinya Komtinist Partileri Kongresi'nde, Ayetul-
lah Mubhsin el-Hakim’in fetvasinin Orta Dogu’da komiinizmin
yayilmasin elli y1l geciktirdiginin acgiklanmasi, aslinda Seyyid
es-Sadrin kitabindan esinlenen ulema hareketinin etkisinin
dolayli yoldan ortaya konmasiydi. Clinkii bu kitapta, sozi
edilen ‘Komtiinizm kiifiir ve irtidattir’ fetvasi diizenli ve ayrin-
til bir sekilde islenmisti.

Islam ve Filozofi’den sonra Seyyid es-Sadr Miislimanlara
benimsetilmeye calisilan Marksist ve Kapitalist ekonomi sis-
temleri tizerine egilerek ‘Ekonomimiz’® adli eserini yazdi. Bu
kitapta kapitalizmin ve sosyalizmin koklii elestirilerini yapt1 ve
genel hatlariyla Islami bir ekonomi modeli gizdi.

Bu iki kitap [Islam ve Filozofi/Ekonomimiz] Seyyid es-
Sadrin iyi bilinen eserlerinden olmalarina ragmen, stiphesiz
O'nun {istiin kavrama yeteneginin fark edilebilecegi yegéane
eserler degildirler. Gergekten de yukarida adlar1 gegen kitapla-
rin immetin, karsilastif1 tehlikelerin 6ntintin alinmasinda ol-
dukga 6nemli etkisi olmussa da aslinda onu zamanindaki dii-
stintirlerden farkl kilan diger eserleridir.

Ornegin usul tizerine verdigi derslerin derlenmesinden
olusan ‘Fikhi Delillerin Catismas!’, yine tartismalarindan der-
lenen ‘Yazili Deliller’ ve “Urvetu’l Vuska Uzerine Calismalar”

2 Tiirkgesi igin bkz: Isfam ve Filozofi, Hicret Yayinlar, Istanbul, 1979.
3 Tiirkgesi igin bkz: Islam Ekonomi Doktrini, 2. Baski, Hicret Yay. Istanbul, 1979.



adl kitaplar1 Seyyid es-Sadr'in tarih boyunca tizerlerine bolca
yorumlar yapilmus olan klasik konulara getirdigi yeni yaklagi-
mu net bir sekilde yansitmaktadir. Allah’a iman ile bilimsel
aragtirmanin ortak mantik temellerini ortaya koymay: hedefle-
yen ‘Kiyasin Mantiki Temelleri’ [el-Usul el-Mantiqiyyeli’l
Istigra] adli eserinde kiyas tizerine yapilan tartigmalari agarak
yeni bir q1gir actig1 sdylenir.

Dtgtincede ¢ok derin ve birgok konuda uzmanlagmig
olmanin yaninda, iyi bir davetci olan Seyyid es-Sadr toplumun
biittin katmanlarin etkiledi ve diistinceleri hizla yayildi. Hav-
zada hakim olan egitim seviyesinden baslayarak, 6grencilerine
daha ileri diizeyde Islami ilimler tizerine dersler verdi. Bir
yandan 6grencilerinde toplumun ihtiyaglarina kars1 duyarlilik
olusturmaya calisirken 6te yandan da onlan pratik uygulama-
lar i¢in hazirladi. Egitim hayatinda ¢ok az &gretmen oldugu
halde, hemen hemen biitiin Miisliiman tilkelerden kalabalik bir
6grenci grubu O'nu izledi.

Ileri diizeydeki Islami ilimlerin kurallari ve yontembilimi
tizerine yaptig1 caligmalarla kendisini oldukga yetkinlegtirme-
sine ragmen, eserlerinde halk dilini kullanmaya devam etti ve
bundan hig vazge¢medi. Clinkii yazarken halkin anlama diize-
yini ve maruz kaldig dis etkileri her zaman g6z 6ntinde bu-
lunduruyordu. Herhalde bunu $ehidin kendi kelimeleri daha
iyi anlatiyor;

“Yasadigimiz su devirde Miisliiman aydinlar ile halkin
kavrama diizeyi arasinda derin bir ugurum var. Gergekten de
birgok kisi icin, biiytik cabalar harcamadan Miisliiman aydinla-
rin o ¢ok yiiksek diislince seviyesine ulasmak oldukga zor. Bu
yiizden okuyucunun Islami bakig agisinin o egsiz niteligini fark
edebilmesi igin bu seviyeye yiikselmesini saglayacak bir dizi
kitapla ise baglamak kaginulmazdi.”[el-insan el-Muasir ve'l
Miiskilatu’l Ictimaiyye].

Gergekten de bu dogrultuda hareket eden Seyyid es-Sadr
Islam Okulu’ ad1 altinda bir dizi eser verdi. Bu eserlerin sonun-
cusu sehidin daha onceki ‘Islam ve Filozofi’ ve ‘Ekonomimiz’
adl kitaplarinda yer alan konularin daha agik bir sekilde oku-
yucu kitlesine sunulmasiydi. Fakat bu dizinin ‘Cagdas Insan ve
Toplumsal Sorunlar’ adiru tagiyan kitabi, fslam ve Filozofi’den



14 AVETULLAH MUHAMMED BAKIR ES-SADR

bazi kisimlar icermesine ek olarak ‘Gagdag Insan ve Toplumsal
Sorunlar1 Cézme Yetenegi’ ve ‘Ozgiirliik ve Giivenlige Islami
Bir Bakig’ baglikli yazilar1 da kapsiyordu. Bu konulara ‘el-
Mursil, er-Resul, er-Risale’ adli eserinde de deginen Seyyid es-
Sadr, kitabin 6ns6ztinde okuyuculara soyle sesleniyordu;

“Son iki ytiz yildir insan akli modern diistincenin etkisiy-
le ozgirliiglinden ve saflifindan ¢ok sey kaybetti, 6zellikle
modern diistinceden ve O’'nun kendine has araghirma yonte-
minden baz: bilgiler edinenler igin ‘kanit’ cok zaruri hale geldi.
Basit ve agik kanitlar sunularak ortadan kaldirilabilecek olan
bu durum tizerine galigmalar yapilsayds, insan akh 6zgtir kal-
mus olacakti. Ontimde iki segenek vards; Ya modern diisiincey-
le temas1 olmamug sadece basit yarutlar isteyen 6zgtir akilli
insanlar icin yazacaktim ya da modern diistinceyle tanisik,
teolojiye karsin az ya da ¢ok onun fikri temellerini ve davrams
kaliplarini kabul etmis insanlar igin. Ikinci gruba seslenmenin
daha uygun olacagina karar verdim.”

‘Ictihadin Gelisimi’ isimli risalesinde ictihadin isledigi
alanla ilgisini goz onitinde bulundurarak gelecekte alacag1 yon
ve ortaya ¢tkmasi muhtemel sorunlar tizerine gortislerini bildi-
ren Seyyid es-Sadr, aym eserde ictihadin amacin1 da’ Muislii-
manlarin, tevhid dogrultusunda, ¢agdas toplum yasamina
uyum gostermelerini saglamak’ seklinde tanimliyordu. Teorik
acgidan bakildiginda igtihadin bireysel ve toplumsal diizeylere
es onem vermesi gerektigini ileri stiren Seyyid es-Sadr bir zo-
runluluk olmadig halde, ictihadin tarih de genel olarak bi-
reysel diizeyde tutuldugunu ve bunun da tabii olarak igtihadin
uygulama sahasin daralttigini soyliiyordu.

Ozellikle yabanai giiglerin Islam {ilkelerinde hakimiyet
kurarak, Islami hiikiimleri kendi diistince sistemlerine dayali
kanunlarla degistirmeleriyle, islam’in artik sosyal hayattan
gekilmis oldugunu agik¢a ortaya koyan Seyyid es-Sadr, bunun
neticesinde de fakihlerin bireysel alanda ¢6ziimler 6nermek
zorunda kaldiklarim séyledi. Béyle olunca da, bireysel hareket-
lerin hiikiimlere uygun olmas: i¢in kanuni dtizenlemeler ya-
pilmasina ragmen toplumsal sorunlar oldugu gibi ¢oztilmeden
kaldi. Orregin banka islemlerine her ne sekilde mesru bir di-
zenleme getirilirse getirilsin tefecilik, sosyo-ekonomik hayatin



bir pargas ve ileri diizeyde toplumsal bir sorun olarak devam
ediyordu.

Birgok fikir adamimn aksine Seyyid es-Sadr distincelerini
eyleme doéntisttirmek icin ok ¢aba harcadi. En ¢ok etkili oldu-
gu bolge olan Havza’'da baslayan tartismalar vasitasiyla, gag-
das sorunlara ¢oziim ararken 1srarla daha genis bakis agisina
sahip olmanin gerekliligi tizerinde durdu. Ve geleneksel egitim
programina ek olarak yeni toplumsal olusumlara da 6nem
verilmesi gerektigini 6grencilerine verdigi derslerde sikga vur-
guladi.

Mercii olarak gittikge artan 6nemi, neredeyse Mtisltiman
tilkelerdeki birgok 4lim ve aydinin dikkatlerini geken fetvalari-
n1 golgede birakmisti. Gergekten de ‘er-Risala el-Ameliyya’
adinda fetvalarini igeren kitabi basilmadan énce bile fikih ko-
nularinda O’'nu takip eden birgok insan vardi. En son olarak
yazdi§), aym konuda yazilmis eserlérden bicim ve sunus da
farklilik gosteren ‘Fatava el-Vadhiya adh eseri saglam delillere
dayanan ¢ok agik ve pratik bilgiler iceriyordu ve bu eserde de
O’'nu karakterize eden, biitlin yazih ve sozli ifadelerinde ha-
kim olan, halkla iyi iletisim kurma 6zelligi ok belirgindi.

Sosyo-politik konulari, ele alis seklinin agikga gosterdigi
gibi O’'nun bakis acis1 mezhep ayriliklarinn tizerine ¢ikmigt ve
bu ytizden de O’'nun etkisi bir mezhebin taraftarlar1 arasinda
sikisip kalmadi. Aksine biittin Miisltiman tilkelerde eserlerinin
referans gosterilmesi, O'nun Mtsltimanlar tizerindeki btiytik
etkisini yeterince ortaya koymaktadir. Irak siyasal hayatinin
onemli simalarindan Seyyid es-Sadr'in arkadasi ve yardimcisi
Davud Attar'in anlath su olayda da bunu agik¢a goriiyoruz;

“Ekonomimiz adl1 eserin yayimlanmasindan sonra, Mi-
sirda bir 4lim elinde kitabin bir kopyasim sallayarak, Ezher
ulemasinin: kapilarin1 vurdu ve onlara soyle seslendi; ‘Artk
cagdas ekonomi ile ilgili sorunlar tizerine galigmak size vacib
degil, ¢linkii bu kitabin yazarn herkes igin vacib-i kifaye olam
yerine getirdi.”

Sehid es-Sadr’'in toplumsal konulara yonelik egsiz duyarli-
liginin insanlar tizerindeki etkisi sadece Havza'da ve aydinlar-
la simurh degildi. O tistiin kisiligi ile aydinlarin, dini egitim alan
ogrencilerin, siyasal eylemcilerin ve biiytik 6lgtide de halkin
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bakiglarini tizerinde toplamsti. Sanki birgok kolu olan bir nehir
gibi, yabanc1 glic ve ideolojilerin dolayli/dolaysiz etkilerine,
yonetimlerine kars1 direnen biitlin gruplarin eylemlerini y6n-
lendirmeyi basarmisti. Kendini hangi bicimde sunarsa sunsun
kiifre kars1 savagmak ve Allah’in dinini hakim kilmak igin Is-
lami glicleri adlarina bakmaksizin bu yolda cesaretlendirip
harekete gegirmege galismisti. Ve belki de hepsinden dnemlisi
onlarin net ve kesin bir sekilde kendilerini ortaya koymalariru
saglamigh. Hatta Sehid es-Sadr'in Islam mirasina katkilarinin
Irak Islam Hareketi'ni de sekillendirdigini ve onun gehadetiyle
gliclenmis olarak Hareketin gelismekte oldugunu sdylemek,
herhalde onun btiytik etkisini abartmak degildir.

Yapilacak her tlirlii muhalefetin ¢ok ciddi ve zalimce
karsiliklar gorecegi apacik oldugu halde, siyasal eylemin de
merci olarak yerine getirmesi gereken bir sorumluluk oldugu-
na inanan Seyyid es-Sadr, Irak yonetimini elinde bulunduran
Baas Partisi'ne kars1 agik muhalefette bulundu. O’'na gore bir
insan ister filozof ya da alim olsun, isterse merci olsun, yapabi-
lecegi hi¢ bir fedakarlik Misltimanlar tizerinden zulmti kal-
dirmaktan daha biiytik olamazd: ve kendisi de Miisliimanlarin
duyarhiligini artirmak igin gerekiyorsa can vermenin sart oldu-
guna inanmugt.

Yasadigl zamanin ve daha ileri zamanlarin insanu olan
Seyyid es-Sadr'in ok yonli bir kisiligi vardi. Alim, filozof, sos-
yal reformcu, siyasal lider, diistinlir, mercii ve bunlarin hep-
sinden 6te bir ‘sehid’ olan bu insana vefa borcumuzu ancak
O'nun Islam mirasina yaptig katkilan saygiyla anip getirdigi
yeni yaklagimlar zenginlestirerek 6deyebiliriz.



BiRINCi BOLUM
CAGDAS INSANIN ACMAZI






CAGDAS INSANIN AGMAZI

Cagdas insanin ilgisini ve dikkatini en fazla geken
diinya problemi, insanin hayatiru nasil bir sistemin diizelte-
cegidir? Bu soru, insanin bir sosyal diizene girmesiyle bir-
likte devamh karsilagtigi en duyarh, en kangsik sorudur.
Boyle bir soruya verilecek cevap, herhangi bir sosyal diize-
nin temelini olusturan karsihkl iliskileri saghkh bir sekilde
kapsamali, toplumun dayanisma ve refahini saglamak icin
insan tabiati ve menfaatiyle en iyi bir sekilde uyum iginde
olmaldir.

Politika ve bilim alamunda galismalar, bu yonde ge-
ligtirilmigtir. Birbirleriyle bir tiirlti anlasamayan birgok dii-
stince ekolii ortaya ¢ikmus, hepsi de insan toplumunu ve
iligkilerini kendi sistemleri cercevesinde diizenlemeye
kalkmuglardir.

Fakat biittin bu galigmalara ragmen bu sorunun ceva-
bini olusturmas: gereken sistemlerin pesinden aci felaketler
gelmis, baz1 siiflar gelismis ve zengin olmugsalar da biiytik
cogunluk sefalet icinde yasamigtir. Bu durum, giintimtizde
de stirmektedir. Biitiin bunlarin tek sebebi, dogru ve adil bir
sistemin olmamasidir.

Bizim burada yapmak istedigimiz, ne sosyal alandaki
bu ¢alisgma ve denemelerin hikayesini, ne de bunlarin sonu-
cu olan insanhgin sefaletini anlatmaktir. Maksadimiz cag-
das insanin giiven ve refah icinde yasamasi, adalet ve esitlik
ilkelerine dayanan bir cemiyetin temelini kurabilmesi icin
belli baz1 basamaklar1 gostermektir.

Modern insan, sosyal problemler hakkinda atala-
rindan daha fazla bir bilgiye sahiptir. Bu problemlerin kar-
magsikhgindan ve bir¢ogunun kaynaginin insan oldugundan



haberdardir. Artik sosyal kanunlarn, fizik kanunlan gibi
baglayic1 olmadigimi da bilmekte, bir yer gekimi kanunu
gibi degismez olmadigina inanmaktadir.

Eger bir kisi su andaki sosyal iligkilerinin ¢itkmaza gir-
mesine, sectigi hayat tarzinin neden oldugunu ve bunun da
degistirilmez bir kanun olmadigini anlarsa, karsilasacagi
problemlere daha bir gayretle gégiis gerer ve onlara eskisi
gibi teslim olmaz.

Bunun yan sira insanlk, ilimde oldukca ilerlemistir.
Bu ilerleme son yiizyilda [hele hele son otuz yilda] daha
once hig goriilmemis bir sekilde artmugtir. Bu artis, biittin bu
yeni buluslar, sosyal problemin boyutlarim1 daha vahim
gostermekte, ¢6ztimiintin de, bir o kadar ¢abuk olmasim
gerektirmektedir. Ciinkii artik fertlerinin hepsinin fen saha-
sindaki bu ilerlemelerden faydalanabilecegi bir sosyal sis-
temin gelistirilmesini zorunlu kilan tilkelerin bagimsizhig
icin altyap: hazirdir.

TOPLUMSAL SORUNLARIN ¢6zUMU

Insanligin, sosyal hayatin baglangiciyla birlikte de-
vamh olarak karsilastig1 problemi ve temel sorunu anladik-
tan sonra, su ortamdaki kosullarin, buna dogru bir cevap
verebilmesi i¢in uygun olup olmadigina bakmak gerekir.
Baska bir deyisle, cagdas insanin; bir demokrasinin, kapita-
lizmin, proletarya diktatorltigtintin veya herhangi bir bagka
sistemin hangisinin iyi olduguna nasil karar verebilecegini
aragtirmak gerekir. Herhangi birinin en iyi olarak segildigini
varsaysak bile, insan hayatinin biittin dereceleri icin gegerli
olup olmadigina bakmak gerekir ki, genelde bu gegerlilik
her toplumda farkliik gosteren mubhtelif kosullara baghdir.

MARKSIST ¢6ZUM

Marksist goriise gore; insanin akli ve manevi yénden
degisimi, tiretim siirecinin ve araglarinin degisimiyle olur.
Ctinkii insan ne bunlardan soyut bir sekilde diigiinebilir, ne
de bulundugu ortamdaki kosullarin dikte ettiginden daha



iyi bir sistem tasavvur edebilir. Buna gore, insarun diistince-
si, Uiretim araglarimn gelismesiyle dogrudan iligkilidir. Yel
degirmenlerinin hiikim stirdiigti zamanlarda, feodalizmin
en iyi model oldugu sanihyordu. Zamanla, yel degirmenleri
yerlerini buhar tiirbinlerine birakinca, feodalizm gagdashkla
suglandi ve kapitalizm en muteber sistem olarak tanindi. Bu
cagdaysa, artik elektrik ve atom enerjisinin boy gostermesi,
diistince sisteminin temellerini yeniden etkilemekte ve en
gelismis model olarak sosyalizm gosterilmektedir. Oyleyse,
kiginin en iyi modeli bulabilmesi, onun tiretici gtiglerin do-
gurdugu sosyal etkilesimleri tanima kabiliyetine baghdir.
Yani, diigtinceler tiretim araglarinin sadece bir yansimasidir.

Marksizm herhangi bir modelin uygunlugunu ve in-
sanhin onu en iyi sistem olarak tamimasin tarihin akisina
baglar. Tarih, bu diistinceye gore, devamh olarak bir evrim
icindedir ve yeni gelisim stireglerini beraberinde getirir. Bu
durumda, en yeni sistem en iyisidir ve eskilerin arik moda-
s1 gecmis veya antika olarak tamimlanmasi gerekir. Mesela,
Rusya modern sosyal kavramlan ¢ok iyi bir sekilde tasvir
ettigi ve tarih stireci icinde en yeni sistem olarak boy gos-
terdigi i¢in en uygun 6rnektir.

Tarihin akis1 icinde bazi yeni sosyal kavramlarin mo-
dern goziikttigli stiphesizdir, ancak bu evrensel bir gergek
degildir. Zira 20. ytizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikan Nazi
akiminin, tarihin evriminin bir sonucu olarak dogduguna
inaniiyordu. Fakat kisa bir stirede, bu fikirlerin uzun za-
mandan beridir agizlarda dolagtig1 anlasildi. Bunlar tarih
stirecinde yeni sayilabilirlerdi, ancak orijinal olmaktan ¢ok
uzaklar. Marksistler, tarihin evrimsel gelismesini stirdiir-
diikge ortaya ¢ikan sosyal kavramlarin yeniligini ve orijinal-
ligini, onlarin uygunlugu igin yeter sart gormiislerdir. An-
cak bu uygunluk bile o sistemin tatbiki i¢in yetmez. Bunun
icin, 6nce bir sinif miicadelesinin olmasi gerekir. Mesela
sosyalist fikirlerin ortaya atilmig olmasi, onlarm hemen uy-
gulanabilecegini gostermez. Bilakis, 6nce is¢i ve igveren
siniflar1 arasinda bir ¢atismanin gerekliliginden bahsedilir.
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Boyle bir ¢atisma, bu yeni kavramun daha iyi anlagilabilme-
sini saglar. Catigmanin siddeti ne kadar fazla olursa, kav-
ramlar da o kadar iyi hazmedilmis olacaktr.

Marksistler, teorilerini tarihi materyalizm doktrini
lizerine oturtmuslardir. Bu doktrinin ise birgok elegtirisi
yapilmustir. Kisaca, tarihin akisi, tiretim araglarinin gelisme-
sini sosyal kavramlar1 dogrudan etkilemedigini ispat etmis-
tir. Insan beyninin karmagik yapisinda, bu araglarla uzaktan
yakindan iligkisi olmayan bir yaraticihik ve diistinme kabili-
yeti vardir. Marksistler milliyetciligin, sosyalizmin ve dev-
letciligin neden bu kadar ayr1 zamanlarda ortaya ciktigim
bilemedikleri gibi, Sovyet liderleri milliyetciligin tiretim
araglarinin gelismesi sonucu ortaya ¢iktigina inanmalarina
ragmen, Batimin simdiki liretim gilictine sahip olmadig
zamanlarda ve lilkelerde nasil olup da milliyetgi fikirlerin
yeserdigini de agiklayamazlar. Hem sonra, Eflatun da ko-
miinizme benzer bir sistem tasavvur etmis ve bununla diin-
yada bir cennet kurulabilecegini savunmams miydi?

iki bin y1l 6nce yasayan bazi diistiniir ve siyasetgiler
sadece sosyalizmi diistinmekle kalmamug, isi uygulama
sahasina kadar gottirmiiglerdir. Han kabilesinin bir ferdi
olan Woo Dee, kendi tecriibesine dayanarak sosyalizmin en
iyi sistem oldugunu kabullenmis, kendisini buna gore hazir-
lamigti. Biitiin tabii kaynaklar1 halka devretmis, tuz, likér ve
demir tiretimini devletlegtirmistir.

Dagitimcilar1 aradan gikarmak igin, biitiin tasimacihig
ve ulagimi bir kanunla devlet kontrolii altina almigt1. Fiyat
calkantilarin1 engellemek ve ticareti kontrol edebilmek igin
tiretilen mallarin tilkenin biittin bolgelerine ulagtirma isini
bizzat hiiktimetin yapmasini sagladi. Uriin fazlasi mallar,
hiiktimet tarafindan saklanir, fiyatlarin asin bir sekilde art-
tig1 zamanlar bu saklanan mallar piyasaya siirtiliirdd. Fi-
yatlar makul bir sinrn altina diistiigtindeyse, mal satin
alimrdi. Aym zamanda birgok fabrika da kurarak, kiiglik
sanayilerde is bulamayanlara is imkan saglamusti.
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Benzer bir sekilde, Hiristiyanhigin yeni yayildig1 do-
nemlerde basa gegen Wang Mang, oldukga cesur bir hareket-
le koleligi kaldirmigtir. Avrupahlarin kapitalizmin ilk sene-
lerinde yaptg gibi koleler azat edilmis, toprak derebeyle-
rinden alinarak toplumun her tiyesine esit olarak dagitilmis-
t1. Ayn1 zamanda, toprak alim satimini durdurmus ve en
nihayet, biittin mineral kaynaklarin ve bazi biiytik endiistri
sektorlerini devletlegtirmisti.

Marksistlerin bilimsel agiklamalarina temel tegkil eden
sosyal ve siyasi reformlarin iiretim araglariyla beraber ge-
lismesi fikrine ters diisen Woo Dee ve Wang Mang’in buhar,
elektrik veya atom enerjisinden ilham aldiklarini séyleyebi-
lir miyiz? Ayru sekilde, Marksizm’e gére en son fikirlerin
uygunlugunun ispati sayilan tarihin evrimsel ilerleyiginin
higbir temeli yoktur. Zira tarihin ters yonde de gelistigini ve
kiilttirlerin kayboldugunu bircok drnekler gostermistir.

iKINCI ALTERNATIF

Marksistlerin aksine, baz1 aydinlar da insanin en uy-
gun sistemi tecriibeyle bulabilecegine inanmaktadir. Her-
hangi bir sistemin hayata sokulmas1 bu sekilde oldugu za-
man, zayif taraflar1 hemen goziikiir, insan tecrtibeyle sosyal
ihtiyaclar1 daha iyi goriir ve boylece daha iyi bir sistem or-
taya koyabilir. Zamanla, bu tecrtibeler sayesinde insan, ha-
yatiru en iyi sekle sokacaktir.

Bundan hareketle, ‘En iyi sistem hangisi?’ sorusunun
hepimizin her zaman aklinda gezen ‘Evimi en iyi nasil 1s1t1-
rim?’ sorusundan farki kalmayacaktir. Bu ikinci soruya in-
sanoglu, ¢ok 6nceden cevap aramaya baglamisti. Aragtirma-
lar, deneyler ve tecriibeler sonunda atesi buldu ve bunu
kendini 1sitmak igin kullandi. Daha iyi yontemler igin de-
vaml deneyler yapan insanoglu, daha da ilerleyerek buhan
ve sonra da elektrigi buldu.

Hayat boyunca kargilagtif1 biittin problemlerin tiste-
sinden, ayn1 bigimde, yani daha 6nceki denemelerden ka-
zandig) tecriibelerle gelebilmis; tecriibesi arttik¢a, daha iyi
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cevaplar getirebilmistir. Mesela, tiiberkiiloz igin en iyi ilag-
lari, petrol sondajlarini, en hizhi ulagim ve nakliye yontemle-
rini ve en verimli ytin biikkme metotlariu bulmus ve bulma-
ya devam etmektedir. Insanoglunun, tipk fiziki problemle-
rini ¢6zdtigl gibi, sosyal problemlerini de ¢zebilmesi gere-
kir. Deneme yanilma metoduyla herhangi bir sistemin zay:f
yonleri bulunur ve bunlar dtizelterek daha iyi bir model
kurulabilir.

BILIMSEL VE TOPLUMSAL DENEYLER

ARASINDAKI FARKLAR

Bu tartigma fiziki sorunlarin ¢éziimiiniin bilimsel de-
neylerle bulunabildigi gibi sosyal sorunlarin da benzer de-
neylerle ¢oziilebilinecegini tne stirer. Bu bazda tartisma
hakl goztikiir. Ancak konuyu biraz diistiniince, benzerligin
bulunabilmesi igin sosyal deneylerle fiziksel deneyleri karsi-
lagtirmamiz gerekecektir.

Pozitif ilimler olarak adlandirilan ilimlerdeki aragtir-
malar ve deneyler, kisiyi belli bir tabiat sirrimin kegfine veya
bunun kullanim metotlarin icada gétiirtir. Oysa sosyal sis-
temleri incelemek icin yapilan deneyler ayn1 sonuca gotiir-
mez. Fiziki deneylerde, aragtirmacinun belli bir sonuca dog-
ru ilerlemesi miimkiinken, ne kadar sosyal deney yapmus
olursa olsun, ne bdyle bir seyden kesinlikle emin olabilir, ne
de en iyi sistemi buldugunu sdyleyebilir. Kisilerin tabiat
olaylarini anlamalarini ve boylece olay1 tanimlayan kanun-
larin kesfini saglayan fiziksel deneylerin, ¢cogunlukla somut
deneylerin hem en uygun sistemin bulunmasinda yardimci
olabilecek benzer bilgileri sunamadigini, hem de olsa bile
boyle bilgileri kullanamayacagim ispat igin iki tip deney
arasindaki farklar siralamak gerekecektir.

SOSYAL DENEYLERLE BILIMSEL DENEYLER ARASINDAKI

FARKLAR

1- Fiziksel deneylerde, aragtirmaci deneyi bitirebilir ve
izlenimlerini kolaylikla aktarabilir. Biitiin gercekleri ve ha-
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talar1 saptaylp somut bir cevaba varabilir. Oysa sistemin
topluma uygulamasiru gerektiren bir sosyal deneyde, aras-
tirmaciun, olayr biitin yoénleriyle gérmesi imkénsizdir.
Ormnegin feodalizmin ya da kapitalizmin test edildigi bir
deneyde, sonuglarin degerlendirilebilmesi icin bu sistemle-
rin uzun bir siire yiiriirliikte kalmas: gerekir. ‘

Boyle bir deneyin biitiin yonleri, cemiyetin her ferdi
tarafindan, genelde normal bir kiginin émriinden uzunca bir
stire gozlenmesi gerekir. Bu durumda hig kimse tek bagina
bu deneyin kapsadig biitiin olaylan kavrayamaz. Kavranan
kiiglik bir parga haricinde olayin diger taraflarin1 anlamak
icin tarih, spekiilasyon ve tahminlere bagh kalma zorunlu-
lugu vardur.

2- Fiziksel bir deneyin sonucu, kiginin diisiinsel orta-
mina bagh olmadig i¢in herhangi bir sosyal deneyden daha
gercekei goziikiir. Sosyal deneylerin basarisim biiyiik 6lgu-
de bu temel fark engeller. Fiziksel bir deneyi yapan bir arag-
tirmacinun, dogrulan [gergekleri] bulmasi, kendisi igin
onemlidir ve bunlara gogunlukla siibjektif bakmaz ve degis-
tirmek, dozaj miktarmi arttirmak veya azaltmak kendisine
pek fayda vermeyecektir. Iste bu yiizdendir ki, fizik deney-
leri daha objektif bir sekilde yapilmakta ve daha gercekgi
sonuglar vermektedir. Ancak bu durum, sosyal deneyler
icin gecerli olamamakta, gergekleri giin 151§ ma ¢ikarmak
aragtiricirun her zaman lehine sonuglanmamaktadir. Olayla-
ra siibjektif bakis, baz1 gercekleri saklayip, yanhs yorumlara
neden olabilmektedir. Eger birinin ¢ikarlan kapitalizm, te-
kelcilik veya faizcilige direkt veya dolayh olarak baglysa,
bu kisinin, ¢ikarlarim1 korumak igin bu sistemlerin gtigliilii-
gl gostermesi gerekecektir. Boyle bir kiginin yaptig1 aras-
tirma ve deneylerde, olaylara boyle bir bakis agisiyla baktik-
ca gercekgi sonuglar vermeyecektir.

Keza, gikarlarn bu sistemlerle catisan bir kisi de, aym
deneylerde bu sistemlerin kotiiltigiinii karatlamaya ¢alisa-
caktir. Bu ytizden ‘Hangisi en iyi sistem?’ sorusuna cevap
veren kisi, objektif davranmaktadir. Bu, bize ‘Su sistem iyi-



dir, bu kottidtir’ diyen kisilerin fikirlerini gergeklerle yakin-
higin garanti edilemedigini ve sahsin zevklerine ve cikar-
larina bagh oldugunu gosterir.

3- Insanin gergekgi ve objektif olacagim varsayahm.

Bu durumda kim sahsi fikirlerini bir kenara birakarak in-
sanlik i¢in en iyi sistemi bulacak? Peki, bu kiginin kendi
cikarlanyla gatigsa bile en iyi sistemi tatbik etmek igin elin-
den geleni yapacagina kim garanti verebilir? Sosyalizmin
tatbikiyle, kapitalistlerin bile bunun en iyi sistem oldugunu
kabullenmesi yeterli bir mazeret mi acaba? Kanunlan su
anda higbir tehlike gormemelerine ve kendileri bizzat cin-
sellikten hoglanmalarina ragmen, Bati'min modern insani,
tecriibesiyle cinsel 6zgtirligtin tehlikesine inansa, bu er-
kek/kadin iligkisi tizerine kurulu olan gimdiki sistemini
degistirmeye yetecek mi?
Biz sadece insanhgin gelecegi icin en uygun sistemi gelis-
tirmeye degil, aym1 zamanda insanlarin gikarlarim1 koruyan
ve bunlara hizmet veren bir i¢glidiiye de ihtiyacimizin ol-
duguna inaniyoruz.

4- Hiikim stiren sistemin sihhatinden stiphesi ol-
mayan birinin, elbette ki yeni bir sistem arayisina girmesi
beklenilemez. Bu ytizden de hiikiim stiren sistemin, kendi-
sini destekleyenlerin akli ve manevi yonlerini yansitmasi
pek tabiidir. irade giicti disiik bireylerden olugan bir top-
lum ne daha iyi bir sosyal diizen gelistirebilir, ne de boyle
bir sistemi dtizgiin tatbik edebilir. Bu gekilde kurulan bir
sistem, her zaman toplumun zayif iradesini yansitacaktir.
Ayn sekilde; mesela alkol bagimlhihginin kéktint kaziyacak
azmi gosteremeyen bir toplumdan, ne bu pisligi temizleme-
si igin gereken adimi atmasini, ne de bu sinrsiz zevklerden
kendini kurtarabilecek insanlar yetistirmesini beklemek bir
sonug verecektir. Bu toplum ahlaksizhk ve tagkinhgimn
ugursuz neticelerini kavrayabilse bile, bunlar savas icin
gereken azimden yoksundur. Clinkii tehlikenin son anda
farkina varir. Bu sevgiye gelindiginde de, sebat ve irade



glicleri sirurlandigindan, problem artik ¢6ziilmesi imkansiz
bir durum almis olacaktr.

Hasta toplumlann hastaliktan ve ¢oziilmeden kurtul-
masini saglayacak bir sistemi kuramamalarinin asil sebebi
budur. Takdire sayan kiiltiirel gelisme kaydetmis ve ileri
dtizeylere ulagsmug tilkeler varsa da bunlar da, insanhigin
kalkinmasi ve bireylerinin dogru yola varabilmesi icin gere-
ken adimu atamamiglardir. Diinyamizda insan yapimu sis-
temlerden bir tanesi olan ABD bir ara meclisten alkol yasag:
yasas1 gecirmis, fakat bunda basarih olamamusti. Ctinkii
kendisine siursiz zevk hakki tamiyan bir toplum, boyle
kendini kurtaracak bir _yasayr uygulayamazdi. Biittin bu
yapay sistemlerin yam sira, vahy edilmis bir sistem olan
Islam’in insanlan egitme ve onlarin gikar ve ihtiyaglarim
korumaya yonelik kendi metotlar1 vardir. Mesela sarhos
edici seylerin igilmesini ve diger sehevi isteklerin azginhgi-
ny, kisiye, bunlardan onu koruyabilecek bir irade yerlestire-
rek, bagariyla yasaklayabilmistir.

Fiziksel deneylerle toplumsal olanlarn farklarim yu-
kanida gordiikten sonra konuyla ilgili bagka bir hususu
aragtirmak gerekir ki, bu da insanm en iyi sistemi bulabil-
mesi icin gereken yetenektir. Asil sorulmasi gereken soru
toplumsal bir sistemi, fizik veya kimya deneylerinin vere-
bildigi kadar kesin bir sonug verebilecek olan bilimsel bir
deney temeline oturtmanin gerekli olup olmadigidir. Sosyal
deneylerin yukarida arulan sorunlarimi boylelikle ortadan
kaldirmak miimkiin mii? Diger bir deyisle, bu sistem aras-
tirmasinda insanlik tarihinin tecriibesini tamamen unutmak,
sosyal hayat, zamamn hiikiim stiren bilimsel deneylerinin
sonuglarini temel olarak diizenlemek kabil mi? Baz iyim-
serler, bu soruya Bati'nin fen bilimlerinde kaydettigi olaga-
nisti gelismeyi gozleyerek ‘Evet’ der ve insanlifin uygun
bir sistemi, modern, bilimsel deneylerle bulabilecegini sa-
vunurlar. En iyi toplumsal sistemin, insan ihtiyaglarim1 en
iyi sekilde karsilayan sistem oldugunu kabul ederler. Fakat
buna benzer, diger biitlin tabiat olaylan gibi insan ihtiyag-



larinin da bilimsel deney ve arastirmalarin sahasi icine gir-
digini sarurlar.

Onlara gore, insan ihtiyaglarim gidermek igin sayil
baz1 yollar vardir. Bu ihtiyaglar1 6lgmek igin bilimsel stan-
dartlar kolayhkla kullanilabilir ve bunlar bilimsel deneyde
temeline oturtulabilir, insan fikirlerinin gelismesini etkile-
yen fiziki ve fizyolojik faktorleri neden birkag kisi izerinde
yapilan deneylerle bulunamasmn? Eger boyle yapilsa, bu
faktorler sosyal sistemin igine iglenir ve boylece sistem, fikir
tiretimini arttirmaya yarayacak bir sekilde diizenlenebilir.

Baz: yenilikciler bu konuda daha bagka diistintiyor.
Bunlar insanhigin bilimsel deneylerle en harika sistemi bu-
labilecegini soylemekle kalmuyor, ¢oktan bulundugu fikrini
savunuyorlar. Avrupa, eski dini ve ahlaki toplumsal ilkele-
rini goktan geride birakip bilimsel ¢izgi tizerinde yepyeni
bir hayata baglamigtir. Maddi kaynaklar tizerinde kontrolii-
ni saglamakla kalmamusg, artik giines sisteminin diger geze-
genlerine uzanmaya baglamigtir. Modern Avrupa sisteminin
temeli, bilimsel deneylere dayanmaktadur.

Yukarda bahsedilen soruya cevap aramadan 6nce, ye-
nilikgilerin bu dtistincelerini bir gézden gegirmek gerekir.
Bat1'nin modern hayat tarzinin bilimsel tecrtibelere dayan-
digin1 sdylemek bir varsayimdan tteye gegmez. Avrupa’nin
kabul ettigi toplumsal sistem, ne bilimsel bir aragtirma, ne
de yeni bir deneyin sonucudur. Bu sistemin kurallari, insan-
larin kisilikleri tizerine yapilmis psikolojik ve sosyolojik bir
deneyin dogurdugu sonuglardan ¢ok, felsefi diistincelerin
etkilesimleridir. Belli bir diistince yonteminin gelistirdigi
olaylardir. Avrupa Ronesans’in1 dikkatle inceleyen bir kisi,
fen ilimleri sahasindaki hareketlerin egiliminin, sosyal alan-
lardakiyle bir gatigma icinde oldugunu gorecektir. Fenci
goziiyle bakilacak olursa, fen sahasindaki hareketin bilim-
sellik arz ettigi stiphesiz gortilecektir. Bu tez, evreni incele-
yerek ve deneyler yaparak agiklamustir. Avrupa’nin, su ve
havanin bilesimi, yercekimi kanunu veya atomun parcalani-
s1 hakkindaki goriisleri tamamen bilimsel deneylere dayal
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gergeklerdir. Fakat Avrupa hareketinin sosyal yont, felsefi
gortislerden 6teye gidememistir. Mesela, toplumsal devrim
stirecinde Avrupa, bir insan haklan kavramu tizerinde tar-
tismigtir. Hak kavramunin soyut bir kavram oldugu ve tize-
rinde deney yapilamayacag) agikdrdir. Bu, toplumsal bir
gereksinim oldugundan bilimsel aragtirmanin ilgi alanindan
¢ikmus oluyor.

Ayn sekilde, modern hayatin temel prensiplerinden
biri olan egitlik ilkesinin evrimini izleyecek olursak, onun,
kesin deney ve aragtirmalar sonucu bulunmadigin, ctinkt
bilimsel bir agidan biitiin insanlarin begeriyet bazinda esit,
fakat fiziki, fizyolojik, akli ve psikolojik bakimlardan farkh
oldugunu goriirdiik.

Esitlik ilkesinin bir fikir akimunmin sonucu olan ahlaki
bir degeri vardir ki, bu da deneylerle 6lgiilemez. Ozetlemek
gerekirse, Avrupa kiiltiirtintin sosyal yont, bilimsel yontin-
den oldukga farkhdir ve gelistirilen bilimsel metotlar sosyal
kanunlara uygulanamaz.

Oyleyse, Avrupa’nin biitiin sosyal, siyasi ve ekonomik
kanunlarinin bilimsel bir temeli oldugunu varsaymak yan-
hstir. Maksat, sadece gercegin goziikmesini saglamakt,
Avrupa’y1 sosyal diizenini deneysel metotlar izerinde gelis-
tirmedigi icin kritize etmek degil. Clinkti modern bilimsel
metotlarin herhangi bir sosyal diizenin temelini olugturma-
ya elverisli olmadig bir gergektir.

Insan ihtiyaglarimun ve bunlan gidermenin metotlar-
nin ¢ogunu tecriibeyle bulabilecegimizi varsaysak bile, bir -
dtizende amacin sadece her bireyin biittin ihtiyaglarim gi-
dermek olmadigini da unutmak gerekir. Daha 6nemli olan
oge, her bireyin ihtiyaglan arasinda bir denge kurmak ve
bireyler arasindaki iligkileri, ihtiyaglarimi gidermelerini sag-
layacak bir gergeveye oturtmaktr.

Herhangi bir birey tizerinde yapilan bilimsel deney,
iste bu ytizden belli iligkiler cercevesi sunamamaktadir. Bu,
sadece sosyal dtizeni toplumun biitiin bireylerine uygulaya-
rak ve sonra da zayif ve kuvvetli taraflarinu gozleyerek ola-
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bilir. Toplum refahin1 garanti edebilecek dengeli bir sistem
ancak boyle bulunabilir.

Ayrica, kisith bilimsel metotlarla farkina varilamaya-
cak problem ve ihtiyaglar da vardir. Omegin, zina yapmaya
aligmug birini distintin. Bu kisi yaptg: ahlaksizliktan higbir
vicdan azabi duymaz ve hatta kendini sansh bile gorebilir.

Oysa ahlaktan yoksun bir toplum icin durum farkh-
dir. Genel bir deney, boyle bir insamun insanhigini, iradesini,
diistinme yetenegini ve haya duygusunu kaybedecek kadar
alcalabilecegini ispat edebilir.

Bu yiizden uygun ve saglam bir diizeni bulmak, ¢ok
uzun stirebilecek olan bir toplum deneyi gerektirebilir.

Bir problem de, daha 6nce de séylendigi gibi, bilimsel
bir deneyin sosyal bir diizen {izerinde yaptig1 aragtirma
sonucunun, kigsisel ¢ikarlar veya egilimler tarafindan etkile-
necegi gercegidir. Insan iradesi, toplumsal problemlerini
halledebilme yetenegini gordiikten ve temel soruya bir ce-
vap bulduktan sonra felsefi ve siyasi tartigmalar getirmis
olan en {inlii toplumsal kuramlan gézden gegirmesi gerekir.
Bu toplumsal sistemler sunlardir;

1- Demokratik kapitalizm,

2- Sosyalizm,

3- Komiinizm,

4- Islami diizen.

Ik tgtintin birbirine zit insan diistincelerinden kay-
naklandigini herkes bilir. Ancak, insarun en iyi sistemi bul-
madaki yeteneginin acizliginden yukarida bahsetmistik.
Islami diizen, digerlerinden farkh olarak, ilahi vahye dayal
dini bir diizendir. Ne deneysel bir gortisttir, ne de insanin
kendi yeteneginin tirtintidiir. Demokratik kapitalizm ve
sosyalizm, diinyayr su anda bolismiis bulunuyorlar. Her
ikisinin de siyasi destegi var ve her ikisi de birbirlerine kars1
ttim diinya egemenligi icin silah yangindadirlar. Islami dii-
zen ve komiinizm, simdilik sadece fikri alanda mevcuttur.
Ancak su gercek, akillardan gikarilmamahdir. Islami diizen
daha 6nceden de denenmis ve en basarili sistem olarak or-
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taya gikmusti. Bu diizen ancak gergek Islam kahramanlarin-
dan sonra, kalpleri Islam suurundan yoksun ellere kalinca
bozulmaya baglamisti. Su anda bu diizen, Miisltimanlarin
kafasinda bir kavramdir ve bazi Mislimanlarin ger-
ceklestirmeye calistiklariun esin kaynagidir. Oysa komii-
nizm, tam olarak hicbir zaman tecriibe edilemez. Sosyalist
liderler basa gegince, boyle bir sistemi uygulamaya koya-
mayacaklariru anladilar ve bunun yerine daha miisamaha-
kar olan sosyalizmle yetindiler. Béyle bir sistem, dogal ola-
rak bizim igin bir deger ifade etmeyecektir.

DEMOKRATIK KAPITALIZM

Demokratik kapitalizm, toplumun ekonomik ha-
yatimn btittin adaletsizliklerinden sorumlu olan sistemdir.
Gergi despot bir rejimi ve kiliseyi yikti, ama hiikiim stiren
sosyal ortami degistirme cabasiyla gtlicti bagka bir siufin
eline verdi. Demokratik kapitalizm diizeninde birey temel
ogedir. Birey en yiiksek mevkidedir ve toplum genelinin
cikarlan sadece fertlerin ayn ayn kisisel ¢ikarlar1 korundu-
gu zaman korunur. Bu diizene gore hiikiimet, sadece bi-
rey’in ¢ikarlarinu ve kazanglarin1 korumakla miikelleftir ve
bu temel fonksiyonunun digina ¢tkmamalidar.

DORT 0ZGURLUK

Bu sistem, agagidaki doért 6zgtirliikle 6zetlenebilir
Siyasal 6zgtirliik,

Ekonomik dzgiirltik,

Dtstinsel 6zgtirluk,

Kisisel hak ve 6zgtirltikler

SIYASAL 0ZGURLUK

Kapitalist bir diizende, kisinin siyasal 6zglirligt var-
dir ve bir konu hakkindaki fikri her zaman sayg1 gortir.
Toplumsal hayat ve htikiimet sistemi hakkinda gortis agik-



layabilir ve boylece yasalar etkileyebilir. Hiiktimeti, 6zgiir-
liiklerini korumasi igin kendi seger.

Boylece, bu sosyal diizenin, ulusun ¢ikarmna oldugu
icin uygulandigina, hiikiimetin de toplumdaki her bireyin
hayatiyla dogrudan dogruya iligkili olduguna ve kendi
mutluluguna direkt etkisi olduguna inamur. Bu yilizden de
her bireyin se¢gme ve segilme hakki oldugu fikrindedir.

Hig kimsede tam olarak dogruluk, biitiinliik ve mu-
hakeme glici bulunmadigindan, toplumun 6liim-kalim
meselesi olan toplumsal diizenin, tabii ki tek bir kisiye veya
gruba birakilmasi dogru olmaz.

Bu yiizden de, herkesin esit siyasal haklara sahip ol-
masi ve diizenin kanunlarim1 korumada ve gelistirmede esit
sorumluluklar alabilmesi i¢in, kanun koyucu ve yiiriitiicii
kurumlara secilirken, herkesin esit sans1 olmas1 gerekir.
Genel segimlerin ve gogunluk ilkesinin temeli bunda yatar.

EKONOMIK 02GURLUK

Kapitalist diizenin en 6nemli unsurlarindan biri de bi-
reylerin istediklerini tiretme ve tiiketme 6zgtirltigiine sahip
olmalaridur, istifcilige izin vardir. Kisi, parasin istedigi gibi
harcayabilir. Servet kazanmak ve biriktirmek igin segtigi
yontemde bagimsizdir.

Boyle bir ekonomik 6zgiirltigiin taraftarlari, evrensel
bir ilkeye dayal olan ve tabii bir sekilde uygulanan bir siya-
si ekonomi modelinin toplum refahin en iyi garantisi ol-
dugunu savunurlar.

Bu model, toplumu ekonomik dalgalanmalardan ko-
ruyacaktir, iktisadi aktivitenin temel gtidiisii olan kigisel
¢ikarlarin toplum g¢ikarlarim koruyucu en énemli etken ol-
dugunu savunurlar.

Ancak tiretici ve tliccarlar seviyesindeki ve ekonomik
Gzgtrliik ve egit haklara dayanan bir rekabet gesitli ticaret
alanlarinda adaleti saglayabilir. Hiir tesebblis modelinin
savundugu tabii ekonomik kanunlar, fiyatlan dalgalanma-
lardan koruyarak normal seviyesinde tutarlar. Eger fiyatlar



caliDas Insamin agman 33

artarsa, arz/talep kanununa gore talep azalacak bu da tire-
ticilerin veya tliccarlarin fiyatlarimi diigtirmesini saglaya-
caktir.

Boylece serbest piyasada fiyat seviyesi her zaman den-
gede kalacaktir. Kisilerin gikarlari onlar1 daha fazla tiretme-
ye ve mallarini piyasaya stirmeden 6nce daha ilgi gekici ve
ekonomik yapmalariru saglar. Yukaridakilerden de anlagila-
cag1 gibi, kisi kendi ¢ikarlarim1 koruyarak aslinda biitiin
toplumun ¢ikarlarini korumus oluyor.

Kimse rakiplerinin varhgindan kendi basina fiyat
ayarlamasina gidemeyecektir. Serbest piyasaya boyle bir
rekabetin girmesiyle fiyat ve tlicret ayarlamalar1 kimseye
zarar vermeyecek bir sekilde olusur.

FiKiR 6ZGURLUGU

Toplumun fertleri her fikri ve inanci benimsemekte
serbesttirler. Herhangi bir konuda hiir diistince ve kendi
fikirlerini belirtmekte sinirsiz bir hakka sahiptirler. Boylece
bencil isteklerinin neticesinde algiladiklar1 her seyi dogru
addederler. Hiiktimetin kisileri hiirriyetten alikoymamasi
gerekir. Herkes kendi gortislerini izleyebilir ve hatta yayabi-
lir. Bu gortisleri herkese kars1 savunabilir.

KiSISEL HAK VE HURRIYETLER

Irade sahibi olarak insan istedigi hayat tarzim higbir
kisitlamaya tabi olmadan benimseyebilir. Toplum tarafin-
dan hos gortilmese bile, kisi bagkalarinin haklarina riayet
ettii stirece istedigi gibi yasayabilir. Bagkalarinin haklar-
nin bagladig noktaya kendisininkilerin bittigi simir oldugu
icin sadece onlarin haklarna tecaviiz edici hareketlerde
bulunamaz. Bunun disinda hayatini istekleri olgtistinde
sekillendirebilir; zevkiyle bagdasan her tlirlti gelenegi ve
adeti stirdtrebilir.

Kisinin 6zel hayati sadece kendini ilgilendirir ve bu
ylizden de istedigi gibi yasayabilir. Ashnda din hiirriyeti
kapitalizme gore fikir ozgiirliglinin bir parcas: degildir.



Ancak dig tavir bakimindan, kisisel hak ve hiirriyetlere gi-
Ter.

Yukaridaki tartismalardan da anlasilacag gibi, kapita-
lizm teorisi ‘fertlerin’ ¢ikarlanyla toplumun gikarlarinin
giiclii bir sekilde bagh oldugu prensibine dayanir. Sosyal
diizenin iste bu ‘fertlerin’ tizerine kurulu olmas: gerekir.
Boyle bir diizene de ancak fertlerin gikarlarim gozeten ve
onlara hizmet veren bir hiikiimet sistemi uyar.

Ugruna bircok ihtilal yapilmis olan demokratik kapi-
talizmin temel prensipleri bunlardan ibarettir. Birgok millet
bu sistemi bir nimet sayan liderlerinin pesinden bu diizeni
getirebilmek icin ummadik zorluklarla karsilasmiglardir.
Gergi son zamanlarda bazi degisikliklere sahne olmussa da
temel prensipleri hala aynen durmaktadir.

Kapitalizmin ise maddi kazanglarla ilgilenen agin
materyalistik bir sistem oldugu muhakkaktir, insar1 dinden
ve maneviyattan uzaklastiran bu sistem materyalizm ruhu-
nun duygusuz bir tecellisi olmasmna ragmen maddiyatgilik
felsefesine de dayanmaz, insanin maddi ve manevi kisiligi
tizerinde higbir ciddi agciklama yapamamustir.

KAPITALIZM VE MATERYALIZM

Bu diinya higbir materyalistlik felsefeye ek oluyor
demek degildir. Maddiyatq fikirler asagidaki nedenler yii-
ziinden diinyada yayilmislardir.

1- Biiyiik Fransiz ihtilaliyle birlikte hizlanan sanayi
devriminin bilimsel deneylere olan ilgisi gittikge artmustir.
Bu deneylerin baslamasiyla birlikte gok degerli bulgular
elde edilmis muhtelif sahalardaki beklenmedik kesifleri
insanlarin bu bilimsel bulgulan giinliik hayatlarinda kul-
lanmalarini saglamistir. Bu basarili deneyler insanlarin ilgi-
sini gekmekte ve onlar: etkilemekte o kadar ileri gitti ki on-
larin inanglarini sarsti ve algilanamayan ve tizerinde deney
yapilamayan her seyi reddetmelerini sagladi.

2- Bu deneyler sonucunda eskiden tartisilamaz tabula-
rin gergek olmadig goriildii. Mesela, bir zamanlar diinya-
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nin evrenin merkezi olduguna inanilirdi. Bu gibi goriislerin
temelsiz ve yanhs oldugu anlagilinca, insanlar bilimsel ol-
mayan her doktrini stipheyle karsilamaya basladi. Bunun
akabinde Yunan felsefesi yeniden dogdu. Biittin bunlar ma-
teryalizme kucak agt1.

3- Akillara durgunluk veren yalanlar dolu dini go-
riisler ortaya gikmugti. Din adina her tiirli zultiim yapilmus,
kilise dini istismar ederek kendine bir diktator rejimi kur-
mustu. Bilimsel ve sosyal gorlis beyan etmek yasaklanmigt.
Meshur ‘Engizisyon Mahkemeleri’ kurulmus ve insanlarin
kaderleriyle oynamaya baslamisti. Bu gibi nedenlerden do-
lay1 kilisenin yaptiklar1 gergek din ruhuyla bagdasmamasi-
na ragmen dine karg: gelinerek materyalizme kayilmugtir.

Bu li¢ neden materyalizmin Bati’da yayilmasina sebep
olmustur. Buna ragmen kapitalizm, ne herhangi bir mater-
yalist felsefeye dayanir ne de hayat1 ona gére yorumlar. Sirf
bu gercek onun zayifhigim gostermek igin yeter. Sosyal sis-
temler ve bu yondeki ¢alismalar insan hayatiyla yakindan
iligkilidir ve eger hayat kavramini tarumlayamazlarsa hig bir
deger addetmezler, iste kapitalizm daha bu ana prensipten
yoksundur.

Konular sosyal yagamin getirdigi agiklamalardan izo-
le ederek ele alir. Bu hatanin bir oyun mu yoksa dikkatsizli-
gin eseri mi oldugunu merak ediyoruz, ¢linkii biitlin sosyal
diisiince ve iligkilerin temelinde yasamin tabiatima tanima
yatar ve her diizenin teorik hatlarini onun, benzer hayatinin
oztint kavrayis bicimi olusturur. Eger insanoglunun, diin-
yay1 kontrol eden irade ve ilim sahibi tabiattistti bir giig
tarafindan yaratildig1 dogruysa [ki stiphesiz], insanin yap-
mas! gereken yagsam teorisinde kullarinin sosyal iligkilerine
tam manada vakif olan ve herkesten daha sagduyulu [Ha-
kim), daha bilgili [Alim] olan bu giigten almasidir.

Ve eger bu gegici hayatta sekli ve tabiati bu dtmyada
secilen yasam tarzina bagh olan sonsuz bir hayata giris ma-
hiyetindeyse, insanin bu 6liim sonrasi diinyada daha mutlu
olabilmesi i¢in su gegici yasamini hem maddi hem de ma-



nevi degerlerini gozeterek organize etmesi gerekir. Aslinda,
Allah’a iman ve O'nu yasamun yaraticist olarak gormek,
insan hayatiyla alakasiz bir faraziye degildir. Bilakis, insan
akl, kalbi ve yasamyla o kadar iliskilidir ki, evrende tanri-
s1z mahl@k miinasebetini hesaba katmadan bir sosyal diizen
kurmak imkansizdir.

Isteklerinde ve gayretlerinde yanilmayacak ve ce-
miyete uygun bir sistem kurabilecek kisi veya kisilerin ol-
madig1 noktasindan hareketle kapitalizm teorisi Allah’a
imanla kisilerin sosyal hayatlan arasinda, nétr bir iliskiye
inandigimn gostermistir. Bu, demokratik kapitalizmin neden
ister istemez materyalizme oturdugunu gosterir, ‘insan ak-
Iindan baska hig bir gii¢ sosyal diizen saglayamaz.” [Epis-
temolojik]

Kapitalizm ekolii iki alternatiften birini segmek zo-
rundaydi, materyalizm felsefesini kabullenecek ya da beser
hayatiyla, sosyal problemler arasindaki iliskiyi tamamen
unutacakti. Sonugta, kapitalizmin materyalizme dayandi-
n1 alenen sdyleyecek cesaret gosterilemedi. Boylece, maddi-
yatg1 olmasina ragmen belli bir felsefesi olmayan bir sistem
dogdu.

Oziinde boyle bir geliskiyi barindiran kapitalizm sis-
temini, maneviyat1 gérmezlikten gelerek kurdu. Bagka bir
deyisle, maneviyat kavramimin kendisini degistirdi. Kisile-
rin ¢ikarlarini korumak temel gorevi oldugundan, yukarida
gecen ve diinyanin acinacak halinin sebebi olan dért hiirri-
yeti, bu fonksiyonunu icra etmek igin kulland1 ve hala da
kullanmaktadr.

Bireyselligi ve kisisel cikarlar1 savunanlar, fertlerin
amagladiklar1 hedeflerin, otomatikman toplumun genel
cikarlarim koruyacagini ve kriterlerin aksine ahlaki ve ma-
nevi degerlerin topluma kazandirdifi seylerin kapitalist
toplumlarda da var oldugunu, ancak bunlarin, kisisel ¢ikar-
larin sonucu kazarnildigini soylerler. Biri eger sosyal bir go-
reve girerse, o kisi sonucta kendi ¢ikarlarini da tatmin etmis
olacaktir, ctinkii topluma hizmet etmektedir ve kendisi de o
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toplumun bir pargasidir. Birini 6liimden kurtaran bir adam
kendi ¢ikarlarim1 da kurtarmis olacaktir, ¢linkti kurtardig,
topluma yaptig1 hizmet seviyesinde ona da hizmet edecek-
tir. Boylece fertleri harekete geciren kisisel ¢ikarlar uzun
vadede topluma ve o toplumun pargasi olan fertlere fayda
saglayacaktir.

Kapitalistlerin bu aciklamas: bir faraziyeden ote gec-
mez. Clinkii eger fertler su diinyada, sadece kendi ¢ikarlari-
n1 diistiniir ve hiikiimet de onlara bu yonde sinirsiz bir
hizmet tanirsa, herhangi birinin sosyal hizmete girebilecegi
diistintilebilir mi? Bu durumda kim toplumun bir pargasi
oldugu ve onun refahindan kendine de bir pay diisecegini
bildigi halde manevi degerlere dayanan sosyal bir hizmete
girer? Sosyal calismalarin ¢gogunun ya hig, ya da fark edil-
mesi igin ancak ¢ok derin bir diistince ve felsefi analiz ge-
rektirecek kadar az bir gikar saglayacag bellidir. Topluma
saglanan gikarin tek bir ferde diisen miktari, kisinin maddi
arzulariyla herhangi bir ¢atisma s6z konusu oldugunda
degersiz kalabilecegini bile bile kanunun kisiyi nasil motive
etmesi bekleniyor? Hele birde kisisel hak ve hiirriyetler
onun bu maddi arzularinin tatmini igin sinirsiz bir imkéan
veriyorsa...

KAPITALIZMIN YAN ETKILERI

Kapitalizmin yan etkileri yazmakla bitmese de, insan-
1§ felakete siiriikleyen baghca problemlerini soyle siralaya-
biliriz;

1- Cogunluk ilkesine dayanan kapitalizm’de azin-
hklarin s6z hakk: yoktur. Siyasi hiirriyet ve herkese se¢gme
segilme yetkisi verilmesine ragmen, oylama sistemi gogun-
lugun ¢ikarlan ve istekleri yoniindedir. Hiiktimeti ve kanun
koyucu giigleri elinde tuttugu, maneviyatin hige sayildig:
boyle bir diizende azinhklarin, gogunlugun kendi hesapla-
rna c¢ikardiklar1 kanunlara uymas: gerekir. Kim onlarn
cikarlarim diistinecek? Kim onlar kétii muameleden veya
toplu katliamdan koruyacak?
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Boyle bir toplumda despotizm, adaletsizlik ve bagka-
larinin hak ve htirriyetlerine tecaviizlerin artmasi ¢ok nor-
maldir. Eskiden tek bir kisi bireylerin haklarin1 gasbederdi,
oysa simdi bu isi kutsal gogunluk yapiyor.

2- Kapitalizmin ekonomik y6niiniin daha kétii yan et-
kileri vardir. Diizenin sagladig1 sinirsiz somiirti olanaklar
bu etkileri digerlerinden daha ezici yapmstir. Bu olanaklar,
sistemin getirdigi ekonomik 6zgiirliik ilkesine bagh olarak,
herhangi bir projeye kanunsuz olsun olmasin, sinirsiz para-
sal yatirim olanaklaridur.

Ekonomik 6zgiirliikk, diinyanin sanayi devrimi orta-
sinda qirpinirken ilan edilmis bir olgudur. Modern bilimin
icat ettigi yeni iiretim araglari, el ve riizgarla cahisan tiretim
araglarin1 unutulmaya mahk@m etmisti. Ancak bu hizli ve
koklu degisiklikten g¢ok kisith bir grup yararlanabildi. Bu
grup, iste bu s6z konusu ozgiirltigti kullanarak tiretimleri
olagantistii bir sekilde arttirdi. Boylece biiytik paralar ka-
zandilar ve halki somiirme imkénlarin ele gegirdiler. Bu
arada halk kitleleri bu 6zgiirliikten nasiplerini almig, birgok
sanatkar yerlerini, isleri cok daha hizli yapan makinelere bi-
rakmisti. Boylece bu kitleler gii¢ kaybetmisler ve modern
aletleri ele gegiren ve ekonomik 6zgiirliikleri olan kapital
sahipleri karsisinda ezilmislerdir.

Bagimsizhklarin stirdiirebilen bu kiigiik sanayici ka-
pitalistler, zamanla siyasi sahada da cirit atmaya bagladilar.
Toplumun birgok tiyesi, bu azinhin ekmegine yag ¢almala-
rina ragmen, onlara nispeten sefil bir hayat yasamaya zor-
landilar. Ancak bu zengin azinhigin, hazinelerini, ¢ikarlan
icin ¢ahstiklar1 toplumu olusturan niifusla paylasmaya pek
goniilli olmadig goriintiyor. Bu durum, kisisel ¢gikarlar tek
manevi 6lgti olarak sayildikga ve hiikiimetleri dort hiirriyeti
benimsedikge, siirecege benzer.

Kiigiik bir azinhgin ekonomik ve siyasi gticii elinde
bulundurdugu ve hareketlerin sahsi motivasyonlar tizerine
kurulu olan bir diizende ¢ogunlugun ¢ikarlarinin istismar
edilmesi kagiulmazdir. Zira birgok tilkede isgiler gegimleri-
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ni ancak saglayabilecek kadar maas almaktadirlar. Kér, bu
sistemin tek mantigidir ve toplumu ikiye bélmektedir. Asir
liiks icinde yasayan asir1 zenginler, agir1 sefalet icinde yasa-
yan agir1 fakirler.

3- Siyasi hiirriyetler, kisilere esit se¢gme ve segilme
hakki tanir. Ancak bu gercekten siyasetlerinden ¢ok uzak
olup sadece bir goz boyamadan ileri gitmemistir. Ekonomik
hiirriyetin, toplumda birbirine zit iki kutup dogurdugunu
yukarida belirtmistik. En zengin grup, sosyal hayatin biitiin
yonlerini de ele gegirmeye calistiklarindan, dikkatlerini si-
yasi alana yogunlastirmiglardir. Ekonomik giicleri kitle
araglarini ellerine gecirmelerine yardim etmis, hiikimeti
kendi isteklerini itaate zorlamustir. Sonugta, sosyal hakimi-
yet, kanun koyma ve yiiriitme giicii, dolayh da olsa, bu
azinligin eline gegmistir.

Boylece gogunlugun istedigi olmus gibi goziikiirken
aslinda azinhk sevindirilmis, azinlik istekleri dogrultusunda
cogunlugu yonetmeye ve kullanmaya, baglamustir.

4- Kapitalizmin en kétii yoni ise somiirgeciliktir. Ul-
kelerinde biitiin dizginler ellerinde olan ve hammadde kay-
naklarin istedikleri gibi kullanan kapitalistlerce bu sistem,
diger {iilkeleri de emirleri altina girmeleri igin zorlamakta-
dir. Bunu yapmalarinda iki neden var;

a- Uretimin artmasi, diger seyler bir yana iilkenin
hammadde stoguna baghdir ki, bu da o kadar kolay bulu-
nan bir metot degildir. Daha bol kaynaklan olan tilkelerin
tiretimi arttiracak daha fazla potansiyelleri vardir. Ancak
hammadde stoklar diinya tizerinde yayilmis bulundugun-
dan tiretimi arttirmak icin bu kaynaklara niifuz edebilmek
gerekir.

b- Kapitalistleri iiretimi artirmaya yo6nelten temel fak-
tor acgozliiliiktiir. Ancak iceride yaptiklar1 huzursuzluklar,
diisiik hayat seviyesi, ticretlerin azhig ve kapitalin kiigtik bir
grubun kasalarinda birikmesi tiiketimin artmasin1 engelle-
mektedir. Bu yiizden disa agilarak yeni piyasalar bulmak ve
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birikmis olan tiretim mallarim pazarlamak igin diger tilkele-
ri etkilemeye calisirlar.

Kapitalizm ekolii bu soruna sirf maddiyat¢ bir gozle
bakar. Higbir ahlaki ve manevi 6lgti deger arz etmediginden
ve sadece bu diinyadaki kisa vadeli tatminler igin ugrasildi-
gindan, diger barisq tilkelerin haklarina bu amagtan dolay
tecaviiz etmek ve onlarin hammadde stoklarini ele gegirmek
icin savas agmak gayet normal goziikiir, iste bu ylizden bir
kag kapitalist tilke dlinya hakimiyeti i¢in devaml savag igin-
dedir veya diger iilkeleri devamli sémiirmektedir.

Bu sistemi soyle bir analiz eden, bu diinyanin, bu sis-
temden neler gektigini kolayca goriir. Biitlin yan etkiler,
aciklar ve yanlislar, kapitalizmin felsefesini kabullenmedigi
halde materyalistik davranmasindandir. Boyle bir toplumda
insanlar sevgi, sempati ve comertlik gibi ytiksek manevi
degerleri tamamen reddettiklerinden kendilerini emniyette
ve refah iginde hissetmezler. Boyle bir toplumda insan sa-
dece kendi nefsi icin hareket eder. Cikarlar1 bagkalariyla
carpistig1 zaman tek basinadir, ya tlecek ya da oldirtilecek-
tir.
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SOSYALIiZM VE KOMUNizM

Sosyalizmin en meshur gesidi diyalektik materyalizme
dayanan Marksizm’dir. Kendine has felsefesi ile sosyalizmi
diyalektik bir bicimde agiklamaya gahgr.

Materyalizme gore diyalektik teorisi tarih, toplum ve
ekonominin biitiin alanlan igin gegerlidir ve bu yiizden
kéinat1 aciklayisi ve tarih metodu ayn felsefeci yaklagimla-
rin neticesidir. Diyalektisizm siyasi bir taktik oldugu kadar
bir ekonomi ekoliidiir. Bagka bir deyisle, materyalizm insa-
nin diinyaya ve hayata bakisina bir yon verir.

Felsefi alanda maddiyatq fikirler, bazen acik¢a, bazen
sofistiklik maskesi altinda bin seneden beridir dolasmakta-
dir. Bu ytizden maddiyatg! felsefenin ve diyalektik metotla-
rin Marksizm’in bulusu olmadig) kesindir. Aym sekilde
diyalektik argtimanlariun bir kismu diistince ve fikirlere
coktan yerlesmisti. Bir bagka kismiysa tinlii bir idealist felse-
feci olan Hegel tarafindan gelistirilmisti. Karl Marx'in yaptig
diyalektik mantifi maddiyatc felsefeyle sentez etmek ve
bunun pratige uygulanigimi hayatin biitiin safhalarinda de-
nemek oldu.

Bu amaca yonelik iki caligma yapmustir.

a- Tarihi, diyalektik bir yorumla agiklamaya caligt1.

b- Kapitalizmin iki ana konusunu tegkil eden kar ve
sermaye maddelerinin geligkilerini ve isverenin, isginin
emeginden caldigini gosterdi.

Calismalarina dayanarak kapitalist toplumlarin parga-
lanacagini ve bunun komiinist bir toplumu doguracagiru



sOylemistir. Bu yiizden de komiinist sisteme gecilmede kop-
rii olarak sosyalizmi diistinmuistiir.

Onun bu felsefesine gore, muhtelif celigkilerin ¢a-
tismasi ve toplumda gegerli olan her sosyal konunun gevre-
nin maddi kosullarina ve diger olaylara bagh olarak gelisir.

Bu catisma ve kavga, simfsiz bir toplum ortaya giktig:
ve kisisel cikarlarin kamu yararina birlestirildii zaman
bitecektir, iste ancak boyle bir ortamda baris ve huzur ola-
cak, kapitalizmden hig bir iz kalmayacaktir. Ciinkii kapita-
lizm isgi/isveren simiflarim1 dogurmus ve simf kavgasina
neden olmustur. Kapitalizmin getirdigi bu ortami kaldir-
mak igin 6zel miilk mefhumunu yok etmek gerekir. Bu te-
mel nokta sosyalizmle komiinizmi ayiran noktadir.

Komiinizmin gelistirdigi ekonomik sistem su ti¢ pren-
sibe dayanr;

1- Komiinizm 6zel miilki tamamen kaldirip, ticari ve
sinai sermayeler de dahil olmak iizere, hepsini dev-
letlestirmek istegindedir. Bu teoriye gore toplumun vekili
olarak devlet, biitiin sermaye ve tabii kaynaklar1 sahiplene-
rek kanun yararina kullanmak zorundadur.

Devletlestirmenin geregine inanmak, kapitalist sis-
temdeki 6zel sermayenin kotii sonuglarinin dogurdugu bir
reflekstir.

Devletlestirme politikasi, kapitalist sirufin giiciinti yok
ederek sinif kavgasina son verecek, miilkiin kisilerin elinde
birikmesini engelleyecek ve biitiin siniflar1 birlestirecek bir
amag giitmektedir.

2- Biitiin iiretim mallarn kisilerden giictintin yettigi
kadar alinarak halkin ihtiyacina gore dagitilacaktir. Herke-
sin hayatim devam ettirebilmesi igin elinden geleni yapmasi
lazimdir. Boylece herkesin ihtiyaglari karsilanmis olacaktir.

3- Kapitalist rejimin, sinursiz hiirriyetlerinin getirdigi
zorluklar1 6nlemek igin, hiikiimetin, fertlerin ihtiyaglariru
gozeterek tiretim ve dagitimi i¢ine alan bir ekonomik plan
hazirlamas: gerekir.
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KOMUNiZM PRENSIPLERININ DEGISTIRILMESI

Yukaridaki prensiplerin kendileri tarafindan soy-
lenmesine ragmen komiinist liderler iktidara gegince bunla-
n uygulayamadiklarim gordiiler. Boylece bu fikirlerden
vazgegip, komiinizmi uygulamaya koymadan 6nce kisilerin
dis gortiniislerine degisik bir yiliz getirmeyi planladilar.
Onlar bu sekilde, kisisel goriis ve gikarlarin, yerlerini bir
giin toplumun genel diisiince ve gikarlarina birakacaklarinm
savunurlar. O zaman insan bu genel ¢ikarlar iizerine egile-
cek ve bunlari elde etmek igin yiirtiyiise gececektir.

Iste bu yiizden 6nce sosyalizmin uygulanmasini ve in-
sanlar1 yavas yavas alistrarak komiinizme gegmelerini 6n-
gortirler. Bu sosyalizm igin, komtinizmden bircok taviz ve-
rilmigtir.

Komiinizmin ilke prensibi degistirilmis, 6zel miilk
kavraminun yikilmasindan ¢ok biiytik endtstri kollarinn,
biiyiik fabrikalarin ve dis ticaretin devletlestirilmesi 6ngo-
rilmiisttir. Kiiciik fabrika ve ticaretin 6zel sermayeye tabi
kalmas: saglanmusgtir.

Boyle bir degisiklige; kisilerin 6zel miilkleri ellerinden
alindiginda, galismak igin itici motivasyonlarin kalmayaca-
gindan, insanlar hiikiimetin ihtiyaglarim1 karsilayacagim
bildikleri i¢in, ikinci prensibin soyledigi gibi gtiglerinin yet-
tigince degil de, miimkiin olabildigince az gii¢ sarf ederek
calisacak ve bdylece toplum ¢ikarlarin1 diisinmeyeceklerdi.
Cinki fazla calisma fazla maagla ¢dtillendirilmiyordu.

Kimsenin materyalistik degerlerden bagka bir seyi
takmadig bir ortama ‘bagkalan igin en iyi sekilde cals!
zihniyetini sokamazlardi. Komiinist liderler, bundan dolayy,
bu teorilerini degistirerek, sinirhl bir devletlestirme politika-
st uygulamakla yetindiler.

Ikinci prensip de degistirilerek isci simfim1 motive et-
mek icin farkli maas diizeyleri uyguland.

Bu degisikliklerin ardindan, bunlarin gegici oldugu ve
kapitalist sistemin insanu yeniden kazanmak igin yapildig1
mazeretini ortaya attilar. Bu mazeret teorilerini ‘ikide bir



degistirdikleri ve ayiplarini kapatmaya calistiklar1 temel tags:
oldu.

Hala, kapitalizmin biitiin ilklerinden kurtulabilmis
degiller. Mesela, faizin kapitalist ekonominin en temel kotii-
litkklerinden birisi oldugunu s6yledikleri halde, faizsiz kredi-
ler verememektedirler.

Bu basarisizliklar komiinist liderlerin teorilerini ger-
ceklestirmede diiriist olmadiklarin1 gostermez. Ancak sis-
temlerini uygulamaya bagladiklar1 andan itibaren ‘insan
tabiatinin karnigik gercegiyle devamh kars: karsiya kaldilar.
Kendi yollarinin celiskilerle dolu oldugunu gorerek geri
cekilmek zorunda kaldilar, ileride mucizevi sistemlerini tam
manasiyla uygulayabilecek bir zamanin olabilecegi umu-
duyla.

Komiinizmin iigiincii prensibi sistemin siyasi go-
rigtint yansitir. Uzun vadede amac, hiikiimet mefhumunu
ortadan kaldirmaktir.

Toplumculuk, tam manasiyla kisilerin akillarina yer-
lestigi ve herkesin toplum g¢ikarlan icin var giiciiyle cahs-
maya basladi zaman, hiikiimetin hi¢ bir fonksiyonu kal-
mayacaktur.

Ancak smif miicadelesinin halad gegerli oldugu top-
lumlarda hiikiimetin proletarya tarafindan yiiriitiilmesi
gerekir. Boyle bir hiikiimetin is¢i sinifi i¢in, demokratik ol-
masina ragmen, diger siniflara dikta rejimi uygulayacag
aciktir. Komiinizme gore bu gereklidir. Clinkii insanlar kisi-
sel cikarlar1 nispetinde hareket ettikge, proletaryan bir hii-
kiimet is¢i simfin1 korumak ve kapitalizmin kotti giiglerini
yok etmek igin gereklidir.

Demokratik kapitalizmin aksine, Marksizm’in gelis-
tirdigi komiinizm teorisi, belli bir felsefeye oturmustur. Bu
felsefe hayat1 tanimlarken, manevi ve ahlaki degerlere, Tan-
r1 inancina ve bu maddi hayattan sonra hareketlerin miika-
fatlandirlacagin veya cezalandirilacagina yer ayirmaz.

Kapitalizmin ise gene materyalist bir yaklasimi olma-
sina ragmen belli bir felsefi dayanag yoktur. Yani komii-
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nizmin insanla sosyal diizeni arasinda belli bir bag oldugu-
na inanir. Kapitalizmde bu bag ya yoktur ya da boyle bir
bag mahiyetinin agiklamasindan kaginlir. Olaya felsefi bir
agidan yaklasmak gerekirse, komiinizmin degerlendirmeye
deger oldugu kanaatine varabiliriz.

Komiinizmin [ister sosyalizm, ister saf komiinizm ol-
sun] genel amacimn kisiyi toplum iginde eritmek ve onu
kendi kurdugu dengeyi saglamakta kullanmak oldugu acik-
tir. Bu toplumu, kisinin ¢ikarlan igin harcayabilecek olan
kapitalizmin ziddidir. Bu iki sistem birbirleriyle devamh
catisma halindedir. Birinde kisisel degerler 6n plana alnir-
ken obiirtinde toplumsal degerlerin 6nemi vardir. '

Ferdiyetcilige ve kisisel kazanglara dayanan bir sis-
temde fert tabi ki kazanir. Ancak ge¢mis yanhslan diizelt-
mek ve toplum gikarlarimm korumak igin ortaya ¢ikan bir
sistemde, bir¢ok ekonomik ve sosyal problemlerle karsilasir.

Boylece amaglarina erismemekle kalmayip, aym za-
manda tabii haklarin1 bile diistinmesine izin verilmeyen
kisileri tamamen ezerek biiyiik acilar gekmelerine yol acar.

KOMUNIZME ELESTIREL BIR BAKIS

Gergi komiinizm 6zel miilkiyeti kaldirarak kapitaliz-
min baz zorluklarindan kurtuldu, ama bu ¢6ziimii ¢ok pa-
haliya mal olan diger baz1 problemler getirdi. Aslinda bu
sistemin tatbiki o kadar zor ki, boyle bir seyin ancak diger
biitiin sistemler basarisiz kalinca uygulanmasi diisiiniilebi-
lir.

Her haliikarda komiinizm, sorunlarin yanhs bir ¢o-
ztimiidiir ve bunun nedeni hastalig: iyi teshis edememis
olmasidir. Onerdigi ¢6ziimiin uygulanmasi da yan etkiler
doguracak, bagka hastaliklara neden olacaktur.

Bu yan etkilerin sayis1 olduk¢a da fazladir. Komii-
nizm, insanin elinden hiirriyetini alarak, onu toplumun
cikarlar igin kullanmak istemistir. Ancak bu zorlama insan
tabiatina aykiridir. Ctinkiti bir materyalist her zaman mad-
diyatc1 degerler tasir ve gikarlarina kendi dar gergevesinden



bakar. Birok meghur komiinist lider burada yaptiklan ha-
tay1 anlamig ve bagarisizliklarini kabul etmistir.

Boyle bir ortamda, boyle bir sistemin uygulanmasi
demek, kisileri eriterek toplum c¢ikarlarina galistiracak, her
tiirlti glic dengesini kurabilecek, protestolar: susturabilecek
kadar giiglii bir kuvvet demektir. Bu tiir bir sistemde, biitiin
haberlesme ve basin araglarinin kontrol altinda bulundu-
rulmast ve en kiigiik bir siiphede béyle cezanin uygulanma-
s1 gerekir ki sevilmeyen bir sistemin devami ancak boyle
saglanabilir.

Materyalist bir toplumun fertleri, sadece toplum cikar-
larin1 gozetip, onlar igin gahisir ve sahsi biitiin motivasyon-
larim1 kontrol altina alirsa, boyle kisilerin toplum igin kur-
ban edilebilecegi ve toplumsal amaglardan bagka bir niyeti
olmayan bir sistem belki kurulabilir. Ancak diinya hayatini,
zevklerini tatmin i¢in harcayan materyalistlerin bu gehresini
degistirmek igin bir mucize gerekecektir. Herhalde komii-
nistler materyalist oldugu, manevi ve ahlaki degerleri olma-
digr halde bu sekilde davranabilecek insanlarin olugsmasini
bekliyorlar. Eger hakikaten boyle bir sey olursa, durumlar-
run simdikinden farkl olacagi muhakkaktr.

Fakat su gercek unutulmamalidir ki, insan hakla-
rindan en ufak bir taviz bile verilmemelidir. Yoksa manevi
ve maddi degerleri bir arada tutabilen bir sistem oldugu
halde, manevi haklariyla maddi ¢ikarlan arasinda segim
yapmak zorunda birakilacaktr.

Bir kimsenin 6zel hayatinda boyle bir haktan mahrum
oldugu ve yedigi yemeklerin bile bagkalar tarafindan kont-
rol edildigi bir ortamda 6zgtirlik umudu kalir mi1? Unut-
mamak gerekir ki, kisisel ve ekonomik hiirriyetler, diger
biitiin 6zgiirliiklerin temelini olusturur.

Bazilari, kapitalist sermayedarlarin boyundurugu al-
tinda bulunan birinin kigisel haklarindan veya se¢me ve
elestirme 6zgtirliigiinden bahsedilir mi? diye sorarlar. Say-
g1 bir hayat ve saglikll beslenme temin edilmedikge fikir
hiirriyetinin ne gibi bir degeri olabilir ki?
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Ancak bu kisiler kapitalizmden baska, kendilerine al-
ternatif olabilecek bir sistemin bulundugunu unutuyorlar.
Bu ytizden de toplumun dengeli gidisatim1 saglamak igin
kiginin sayginhigini ve degerlerini ayaklar altina ahiyorlar.

Biitlin potansiyeli bagkalar tarafindan sémdtiriilen sag-
likl1 ve rahat bir hayat stirdiiremeyen ve temel ihtiyaglar
karsilanmayan birinin yasamdan zevk almas1 beklenemez.
Aymu sekilde bu ihtiyaglar karsilansa bile, kendini toplum
icin her zaman harcamaya, zorlanan, biittin hareketleri izle-
nen, kendini her zaman tutuklu bulabilecek ve daha da ileri
gidilerek stirtilebilecek veya yok edilebilecek biri, tabii ki
cekingen ve iziinttilli olacak, bu hayattan hicbir sey bekle-
meyecektir.

Oysa hem ihtiyaglar karsilanmig, hem de su diinyada
hi¢ bir seyden korkmamas: gerektigi ve sayginhgm yitir-
meyecegi taahhiit edilen biri olmak herkesin rtiyas: olmus-
tur. Ama bu riiya ne zaman ve nasil gerceklesecek?

Daha ©6nce de belirttigimiz gibi, komtinizm prob-
lemlerin temeline ulagamadig igin hatal ¢oztimler bularak
problemleri daha da vahim bir sekle sokmugtu. Bu ytizden
de baz: insani amaglar belirlemesine ragmen basarili ola-
mamugtur.

Aslinda, sorunlarin ve yasanan dramlarin kaynag: ka-
pitalizmin 6zel miilkiyet prensibi degildir. Milyonlarca isci-
nin igsiz kalmasina neden, sanayi devriminin basinda yeni
teknolojilerin gelistirilmesidir. Emek-Maas esitsizliginin
kaynag1 da 6zel miilkiyet degildir. Fakire ve yoksula ver-
mek yerine piyasa degerini diistirmemek igin yok edilen
mallar 6zel miilkiyetin neticesi olarak yok edilmemislerdir.
Kapitalistlerin israf1 ve tiiketimi tesvik etmesi ve bdylece
iscilere verdiklerini geri almalarini saglayan 6zel miulkiyet
degildir. Kisilerin, halkin ihtiyac1 olan mallan, fiyat artigin-
dan biiyiik kérlar elde etmelerini saglayan piyasadan ¢ckip
stok etmeleri ve spekiilasyonlar yapmalari, 6zel mulkiyet
mefhumundan dogan seyler degillerdir. Ve tabii ki, giglu
devletlerin yeni pazarlar ve kaynaklar aramasiyla diger
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devletleri egemenlikleri altina almalarinda da 6zel miilkiye-
tin pek fazla sugu oldugu séylenemez.

Biitiin bu ahlak dis1 hareketler, materyalist ve kar gii-
den bir zihniyetin yaklagimlaridir, 6zel miilkiyetin yanhs
kullanimdan bagka bunlarla iliskisi de yoktur. Kapitalist
sistemde, tek gecer deger ve biitiin bu kotii hareketlerin ve
haksi1z muamelelerin sebebi, materyalizmdir.

Insan toplumundaki biitiin kétiiliikklerin temelinde ya-
tan materyalizm ve egoizme dayanan bir sistemde yukarida
bahsedilen problemler ister istemez ortaya gikacaktir, insani
sorunlari, ancak fertlerin hayata bakis agisini, insan tabiati-
na uygun bir sekle sokmadan ¢6zmek imkénsizdir.



UGUNCU BOLUM
iSLAMi AGIDAN SOSYAL PROBLEM VE GOZUMU






iSLAMi ACIDAN SOSYAL PROBLEM VE ¢OZUMU

Toplumsal sorunun ¢6ziimiine ilk adimi, kapitalizmin
o6zel maddi gikarlariny, kisilerin temel kriterlerini, hareketle-
rini ve amagclarim1 yonlendiren ana yaklasimin yaptiina
cevap bularak atabiliriz. Boyle bir seyin arkasinda yatan
fikir veya prensip neydi? O fikir ki, sonugta insanhgin fela-
ketinden ve demokratik kapitalizmin [insana sayginligini ve
refahini saglamaktaki] basarisizligindan mesuldiir.

Bu fikri, temel kotiiliik olarak tamitir, yok edersek, as-
linda toplum refahim 6nlemek isteyen biitiin entrika ve
oyunlar1 bozmus, cemiyetin haklarini engellemeye ¢alisan-
larin karsisina ¢ikmis olacagiz. Boylece 6zel tesebbiis kav-
ramini sanayi ve diger iiretim sahalarinda kullanarak insan
refahini saglamus olacagiz.

BU FiKiR NEDIR?

Kapitalizmin azametli yapisim1 dayandirdig bu fikir
ashinda diinyay: ve kainat1 dar bir gercevede anlayan ma-
teryalist bir diisiinceden ibarettir. Egoist ve maddiyat¢1 bir
yaklagim icinde olan, hayatin su maddi dinyadan bagka
yonlerinin olmadigina inanan ve bu yiizden de her seyi
yapmakta kendini kisintisiz bir sekilde serbest hisseden ve
tabiatiistii bir gii¢ tarafindan engellenmedikge diinyadaki
tek amac1 zevklerinin pesinden kogsmak olan birinin kapita-
listleri izlemesi ve onlarin uyguladiklar1 programi uygula-
masi gayet tabiidir.

Kendini sevmek [egoizm] insanin en eski ve en temel
dirtistidiir. Biitiin diger fizyolojik ve sosyal diirtiiler bun-



dan kaynaklanir. Ciinkii kendini sevmek demek, mutlulugu
ve zevki nefsinde hissetmek, nefsine [biinye ve viicuduna])
zarar verebilecek olan aci, s1z1 ve eziyetlerden nefret etmek
ve bunlardan kurtulmak iggiidiisiidiir. Insanin hayatinu
kazanmaya ve temel ihtiyaglarin1 saglamaya zorlayan bu
duygudur. Bu, bazen o kadar ileri gider ki, kisinin bazi sey-
lerin nefsine hakikaten agir geldigi ve 6liimiiniin onun igin
daha iyi ve kolay olacagl zanniyla intihar etmesine temel
neden olabilir.

Bu diirtii, insan kisiligini etkileyen ve farkinda ol-
madan [bilincaltimiza yerlesmis oldugundan] hareketlerini
belirleyen kaginilmaz bir gergektir, insani zevk aldirmadan,
sadece bagkalar icin zorluklara sokmak ve goniillii olarak
eziyet olabilecek islere gitmesini saglamak imkéansizdir.
Boyle bir sey ancak insan tabiat1 temel bir degisiklige ugrar-
sa olacaktir.

Hatta toplumda serefle anilan kahramanlik bile psiko-
lojik temelde egoizme dayanir, insanlar genelde ¢ocuklari
ve arkadaslar igin fedakarliklar yapar. Hayatin1 manevi ve
ahlaki degerler icin tehlikeye sokar. Ancak bunlarin hepsin-
de de yasanilan zorluklar ve tehlikeler sonunda nefsi tatmin
ve zevk ana hedeftir.

Boyle diisiiniince hayatt hem egoizm hem de fe-
dakarhikla agiklayabiliriz, insanin hem yiyecek, igecek ve
cinsellik gibi maddi ve fizyolojik, hem de fedakarlk, yar-
dimseverlik gibi ahlaki ve manevi degerlere dayanan tiirlii
tiirli seylerden zevk ve nefsi tatmin olabilecek genis bir
kapasitesi vardir.

Insanin bazi seylerden zevk alma kapasitesi [kabi-
liyet], o kisinin o konulardaki dogal ve kazanilmis ye-
teneklerinin kendine sagladig1 basariya baghdir. Baz1 du-
rumlarda bu kabiliyet kendiliginden olusur. Diger baz1 du-
rumlarda da bu tamamen 6zel bir 6grenme ve uygulama
stireci gerektirir. Ancak biitiin bu durumlarin hepsinde itici
glic egoizmdir ve kazanilmis olan yeteneklere bagh olarak
insan davraniglarini kontrol eder.



Bir adamin ag birinin elindeki yemege atilmasini da,
bagka birinin fakirlere yemek vermesini de bu tiiriiyle agik-
layabiliriz. Gergi ilk adam da ahlaki ve manevi degerlerden
zevk alabilir, ancak bu duygu gelistirilmediginden dolay:
kendini gosterememektedir. Oysa ikincisinde gelistirilmisg
oldugundan, onun maddi bir seyi feda ederek manevi zevk
almasini saglamstir.

Oyleyse, insan hayatin1 degistirecek bir sistem uy-
gulamaya koyulmadan &nce insanin bu tabiatini diistinerek
zevk ve tatmin olaylarina bakisini degistirmemiz gerekir.

Eger bu egoizm hissi kigilerde sadece maddi kaynak-
lar1 kullanarak zevk ve tatmin saglayacak bir sekilde abarti-
Iirsa ve bunlar 6n planda tutulursa, fertlerin tek amaglan
maddi zevklerini devamh bir sekilde koruyacak olan mal ve
serveti miimkiin oldugu kadar fazla toplamak olacaktir.

Insanlarin ilgisini kapitalizme c¢eken iste bu tabil
maddi kavramlardir. Bu durumda, komiinist diistintirlerin
sandig) gibi 6zel miilkiyetin kaldirilmasiyla ve sadece mad-
di kavramlara sugu ytiklemekle, problem ¢oziiltir mii?

Komutinist teorisinin kanunlarini, ashinda kapitalizmin
materyalist kbkeninden tiiremis asiler olarak anlamak ge-
rek. Clinki onlarla kapitalistlerin arasindaki tek fark fikirle-
rini belirli bir felsefeye dayandirmig olmalaridr.

Kag¢ kisi sahsi cikarlaniyla toplumun cikarlan ca-
tistiginda biittin zorluklara ve obiir tarafa zevk ve kisisel
kazang saglamasina ragmen toplumsal hizmeti segip bagka-
larina hizmet edecektir?

Ust derecedeki yetkilerin kritik kararlar aldigy za-
manlarda kim onlarin toplumlarinin gikarlarina sadik kal-
diklarina garanti verebilir? Toplum g¢ikarlarim1 koruyacak
bir sistem var midir?

Egoizm diirtiisti sirf 6zel miilkiyete bagh degildir. O
ytizden de 6zel miilkiyeti kaldirmak egoizmi pek etkileme-
yecektir. Bu diirtti kendini degisik ortamlarda degisik sekil-
lerde gosterebilir.
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Yeni komiinist liderlerin, eskilerinin yaptiga yol-
suzluklan agiklamalar1 bunun bir delilidir.

Devletlestirme politikasiysa, ekonomik sistem altinda
cahisan kapitalist sermayeyi ve kisisel haklar1 devlete devre-
der. Ancak devlet, materyalist ruhlu ve sahsi cikarlarim
diistinen insanlardan miitegsekkildir. Bu kisiler kendi hakla-
rin1 digerlerin den 6nce gozetecek ve fedakarlik yapmaya-
caktir. Bu durum devletin giictinden dolay kitlelerin felake-
ti olacaktir.

Asil tehlike materyalizm ve biitiin servetin devletin
elinde olmasidir. Ozet miilkiyetin kaldinhsiyla, biitiin va-
tandaglar biiytik bir girketin iscileri olacak, onun yoneticile-
rinin ellerine bakacaklardir.

Kapitalist sirketlerle karsilagtirldiginda, bu sirket bir
farklilik gosterir, ilkinde yoneticiler kan 6n plana gikarirlar
ki, bu devlet sirketinde amag degildir. Ancak olaylar1 yone-
tenler hala materyalistik degerler tasidiklarindan kendi ¢i-
karlarina galigirlar.

PROBLEMIN ¢OZUMU

Diinyanin sorunlarim ¢bzmesi igin iki alternatif var.

Bunlardan ilki insan tabiatimm maddi baz1 degerlere
inanmasina ragmen kendi ¢ikarlariu feda ederek toplum
cikarlarimi gozetecek bir sekle sokmaktir. Bu ancak kisinin
egoizm diirtlistinti toplumculuk hissine dontistiirerek ve
onu toplumun bir pargas1 olduguna inandirmakla olabilir.
Boyle bir sey basarildifi an kisiler otomatikman toplum
degerleri igin calismus olacaklardir. Ikincisi ise, kisilerin
diinya hayatina bakiglariru degistirerek maddiyattan bagka
sekilde anlamalarini saglayarak yeni bir hayat bigimini or-
taya gikarmaktir.

Ik alternatif komiinist liderlerin kullandig metoddur.
Diinya da btiyiik bir degisimin gerceklesecegini ve insanla-
rin otomatikman toplum hizmetine girmeye baglayacaklari-
n1 soylerler. Bunun igin hastanin ameliyat masasinda ken-
dini doktora teslim etmesi gibi, toplumun kendisini hiiki-



mete teslim etmesi gerekir. Ancak ameliyatin ne kadar stire-
cegi ve hastanin ameliyat masasinda ne kadar kalacag belli
degildir.

Komiinizmin tavsiye ettigi bu sartsiz teslimiyet, kapi-
talizmin, aslinda insanlarin sahsiyetlerini eritip, kanlarim
emerken, onlar1 hayali hiirriyetlerle kandirdigy dizginsiz
adaletin delilidir.

Marksistler bu egoizm diirtiisiine bagka bir sekilde
bakarak, sosyal problemlerin insan fitratim1 degistirerek
coziilebilinecegini savunmuglardir. Onlara gore, bu his
normal bir insan i¢giidiisii degildir. Egoizm, insanlarin kisi-
sel degerlere daha fazla 5nem vermelerine neden olan 6zel
miilkiyetin ortaya ¢ikardig1 sosyal gevrenin zorlamasiyla
dogmustur.

Eger kapitalizme bir yenilik getirilirse ve sistemin be-
nimsedigi 6zel miilkiyet modeli yerini sosyalist toplumsal
miilkiyete birakirsa toplum degisecek ve kisisel gikarlar,
artik egoizm kalktigindan toplumsal ¢ikarlar iginde eriye-
cektir. Bu degisiklik uyum iginde olacak; temel tizerinde
kurulan yapiyla tam bir mutabakat saglayacaktr.

Marksist goriis bu konuda ok hatalidir. Ciink sosyal
cevre egoizm iligkisini ters anlamis, egoizmin 8zel milkiyet
ve smif kavgasindan ciktigimi sanmistir. Ancak durumu
boyle olsaydi, 6zel miilkiyete agir1 bagimhlik ve sinif miica-
delesi hig ortaya gikmayacakt..

Eger hakikaten bir kisi, icinde egoizm hissetmese ¢1-
karlarin1 bu kadar koruyacak bir sistem kurar miydi?

Aslinda ekonomik ve siyasi alanlarda ortaya cikan
sosyal olaylar kigilerin bu egoizm hissinin neticeleridir. O
his ki; nefsin insam en ¢ok zorladig bir istir, baz1 neticeleri-
ni degistirerek yikilamaz. Ozel miilkiyeti kamuya devret-
mek, ashinda gergeklerden kagmak ve onu farkl bir yénden
algilayarak degistigini zannetmektir.

Marksist goriis bile kabul edildiginde [yani egoizmin
nedeninin 6zel miilkiyet oldugu teorisi], 6zel miilkiyetin



kaldirilmasi egoizmin sosyal gevrede sonu olacak manasina
gelmez.

Egoizm sadece maddi ¢ikarlara hiikmetmez. Aym
zamanda kisiye nefsinin itibarim1 kazandiracak ve onu ko-
ruyacak her seyi yapmaya zorlar. Ozel miilkiyetin kaldiril-
masl1 bu ytizden etkisizdir. Ciinkii sosyalizmde hala nefse
hos gelecek seyler vardir, mesela parlamentoda yer kapmak
gibi. Bu gibi kimseler kendilerini, halkin efendisi samir, pro-
letarya tizerine bir dikta rejimi kurarlar. Ashna bakilacak
olursa bu, sosyalizm igin gereklidir. Clinkii ancak boyle
devletlestirme gabalarinin sonucunu alabilirler. Bu durum-
da da, nefsi koriikleyen bu gibi olaylar olur. Kisileri bu se-
viyelere gelme umudu sarar.

Birinci alternatifin ne kadar degeri var, gordiik. Ozel
miilkiyetin kaldirilmasiyla problemlerin ¢6ziimlenemeye-
cegini, insanlarin hislerini degistirmeyecegini anladik.

ikinci alternatif islam tarafindan sunulmustur. Bu din,
insanin sosyal problemlerinin ¢oziimii i¢in hayatin maddi
tarafinin degistirilmesine inanir. Komiinizm gibi 6zel miil-
kiyeti kaldirarak ise baglamaz. Her seyden 6nce, var olusun
ve evrenin maddi tarafiyla bir miicadeleye girer. O kuracag:
sistemin temelini olusturmak icin ne ferdi topluma hizmet
icin kole, ne de toplumu temsil eden hiikiimeti kisilerin
cikarlar1 dogrultusunda hareketleri i¢in hizmetkar yapar.

Islam’da hem toplum hem de fertler 6zel haklara sa-
hiptirler ve kisiler arasindaki iliskiler maddi ve ahlaki olsun
saygiyla karsilanir. Sosyal demokrasi denen sistemdeki ger-
cek problemi goren Islam, boylece insan tabiatina aykiri
kanunlarin neden oldugu kotiiliikleri yok etmeyi bagarmig-
tir.

Ciinkii yasanan facialar ve dramlarin asil kaynaginn,
insan hayatinin tek amacinin kendi yasami oldugunu séyle-
yen ve bunu, onun biitiin hareketlerinde yansitmasin sag-
layan maddiyatc1 yaklagim oldugunu anlamustir.

Islam’a gore kapitalizm pargalanmaya mahkGmdur,
ama bunu komiinistler éyle sandiklan i¢in degil kapitaliz-
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min birgok celiski igerdigini ve bu ortamda 6zel miilkiyetin
onu kaginilmaz sona dogru goétiiren faktorleri hizlandirdi-
ginu fark ettigi icin soyler. Islam siyasi, ekonomik ve sosyal
felsefe diizeyinde kendi mantigiyla hareketle diyalektizmin
inanilmaz kavram ve goriislerine kars: gikar ve 6zel miilki-
yeti geligkiler cikarmayacak bir sekilde sosyal sistemde bii-
tiinlestirir.

Demokratik kapitalizmin diisiisii, evrene bakis agisi-
mn yanhghgindan dolayr kaginilmazdir. Giinkii Islam,
maddi kavramlar tizerine bir sistem kurulamayacagin sa-
vunur.

Bu durumda insanin, kendine, materyalizmden baska
bir sistem kurabilmek igin, bir felsefeye sarilmas1 lazimdir.
Bunun yamn sira, 151§1nda diinya problemlerine bakabilecek
ve toplumun refahini saglayabilecek, dogru bir siyasi gorii-
se sahip olmalar: gerekir. Ancak boyle bir goriiste ve hayata
tirlii tiirlii geligkiler sokabilecek olan diger yaklasimlar
bertaraf ederek, yeni bir diinya hayatina ve bdylece kalkin-
ma ve refaha dogru bir adim atabilir.

insanlar1 dogru ve hatasiz bir yaklagim igine sokan ve
hatasizligin ve gercegin tek kaynagina inanmalarim sagla-
yan Islam, her hareketin 6ziine Allah rizasin yerlestirmistir.

Insanlar sonugta Allah’in rnizasina gore yargilanacag
inancina sahiplerse, diinyadaki ana hedefleri miimkiin ol-
dugu kadar bunu kazanmak olacaktir. Bu ytizden de, ne
kisisel kazang ¢ok biiyiik kiar ne de kayip ¢ok biiyiik bir
zarar olarak goziikecektir.

Islam bu temel hedefe varabilmis kisilere 6nem ver-
mistir. Tam ve parlak kisilikler bunu pratige dokebilmis
kisilerdir. Hem béyle bir degisiklik insan tabiatina kars1 da
degildir. Egoizm tabii bir insan iggiidiistidiir ve tarihte de
bunun aykir1 bir durumuna rastlanmamustir. Eger boyle bir
icglidii olmasaydy, cemiyetlerin olmadifi dénemde insan
ihtiyaglarin1 karsilayamaz ve kendini tehlikelerden koru-
yamazdi. Bu igleri yapacagina kendi cinsinden olanlar arar



ve bu fonksiyonlarim gordiirmek icin bir cemiyet kurmaya
caligirda.

Eger bu his dogal olmasaydi insan tabiat: igin bu ka-
dar 6nemli ve hassas bir noktada bulunmazdi. Bu noktanin
kabulii, insanlik sorunlarim1 halledecek ¢6ziim igin temel
olmaldir, insan tabiatiyla uyusmayan sistemlerse, dogru
¢oztimden ve gerceklerden uzak olacaklardir.

DININ MiSYONU

Islam, diger higbir felsefi gorigiin [doktrinin] ya-
pamayacag bir gorevi tistlenmis biiyiik bir misyondur.
Cinkii biitiin yiiksek ve yapic1 amaglar din temeli tizerinde
gerceklesebilir. Ahlaki [manevi] degerlerle egoizm arasin-
daki giiglii bag1 [insan tabiatinin parcasi] ancak din kurabi-
lir.

Diger bir deyisle din, hayatin tabii hareket tarzinin
temelini olusturan egoizmle, refah ve adaletin saglanmasi
icin gereken hayat standardini birlestirir, insan normalde
kendi gikarlarin1 toplumunkilerden iistiin tutar. Ancak onu
cemiyetin adil ve hakh gikarlarina dondiiren ve egoizmden
dogabilecek felaketleri 6nleyen dindir.

Bunu yapmak igin iki metod uygulamistir;

1- Din, hayatin gercek agiklamasini yapmugtir. Bu ha-
yatin aslinda sonsuz bir diinyaya giris oldugunu ve kurtu-
lus igin bu kisith ve kisa hayatta Allah’in rizasim kazanmak
oldugunu soéyleyerek kisinin, hem kendi hem de cemiyetin
cikarlarin korumasini saglamugtir.

Sosyal adaleti saglamak icin Islam, kisileri birbirleriyle
uyum icinde olmaya tegvik eder. Onlara toplumun iyiligi
icin yapilan her seyin ¢ok biiyiik miikafat oldugu anlatilir.

Islam'in bu hayat goriisii, kigilerin istekleriyle ce-
miyetin ihtiyaglarin1 uyum igine sokar. Cevresine dar bir
cerceveden bakan materyalizmin aksine, Islam, kisiye daha
derin bir anlayis ve kisa vadede saglayacagi kar veya zarar-
dan ilerisini gorme kabiliyeti kazandirr.

Allah [c.c] Kur'an’da s6yle buyuruyor;



GAGDAS INSANIN AGMAZI 61

“O giin [kiyamette] insanlar, amellerinin karsihg:
kendilerine gosterilmek igin [riitbelerinin] firka firka [kabir-
lerinden] gikacaktir.

“Kim de, zerre miktar bir kétiiliik iglerse, onun ceza-
sin1 gorecektir.” [Zilzal; 6-8)

“Medinelilere ve civarlarindaki ¢61 bedevilerine,
Resuldllah’in emrine aykir1 hareket etmek [ve yaptig1 savag-
tan geri kalmak] uygun olmadig1 gibi, kendisinin bizzat
katlandig1 zahmetlere onlarin da katlanmaya ragbet etme-
meleri yaragsmaz. Muhalefetin caiz olmayisinin sebebi su-
dur; Ciinkii onlarin, Allah yolunda gektikleri bir susuzluk,
bir yorgunluk, bir aglik, kafirleri kizdiracak bir yeri ¢cigne-
meleri ve diismana kars1 bir muvaffakiyete erismeleri yok-
tur ki, mukabilinde kendilerine salih bir amel yazilmis ol-
masin. Ciinkii Allah, giizel amel edenlerin miikafatin1 zayi
etmez.”

“Onlarin Allah yolunda harcadiklar kiigiik ve biiyiik
bir nafaka ve gectikleri bir vadi olmaz ki, [bunun kargiigin-
da] Allah, yapmakta olduklarindan daha giizelini kendile-
rine vermek icin hesaplarina yazilmig bulunmasin.” [Tevbe;
120-121]

Bunlar, ashinda ilk metodun kullandig1 dikkat gekici
ormeklerdir. Bu manevi alistirmalar, kisisel ve toplum ¢ikar-
lar1 arasinda bir uyum saglamay1 amaglarlar.

Islam icgiidii ve fizyolojik diirtiilerle saglikl bir haya-
tin bir arada gitmesini saglar, insan isteklerini 6yle bir sekle
sokar ki, o artik kendi gikarlariyla toplumunkilerin birbirle-
rinden ayrilmayan pargcalar olduguna inanir.

2- Din bir taraftan kigilerin istekleriyle toplumun ¢i-
karlarinin uyum iginde olmasini saglamak, diger taraftan da
kisileri kendine has manevi bir antrenmana sokarak toplu-
mun insani ve ahlaki degerlerini gelistirmek icin kullanil-
mustir, insanin tiirld tiirli his ve diirtiileri vardir. Aglik,
susuzluk ve cinsellik gibileri maddi olup, aninda ve otoma-
tikman beliriverirler. Diger baz1 diirtiilerse, calisma ve 6g-



renimin sonucu ortaya gikan belli baz1 degerler sonucu or-
taya gikarlar.

Kisi bagsibos birakildiginda, zamanla, maddi diir-
tiilerin manevi olanlara nispetle daha agir bastiim1 ve ma-
nevi diirtiilerin ya tamamen kayboldugunu veya hicbir ge-
lisme gostermeden kaldigim gozleyebiliriz. Oysa ona dogru
olana uymasini din &gretir. Onu ahlaki degerlerine saygn
gostermeye ve bunlarla uyusmayan kisisel ¢ikarlarini da
unutmaya din ahstirir. Ancak bunu, asla kisinin benligini
yok ederek, kisinin nefsini sevmesinden dogan diirtiilerini
oldiirerek yapmaz. Bilakis, insan tabiatimi 6yle giizel bir
sekilde yogurur ki, artik bu ahlaki degerler dogrultusunda
hareket etmek, kisiye zevk verir.

iste, insan istekleriyle ahlaki temizlik arasindaki
uyum bu iki tedbirle saglanabilir, ilk tedbir, insana dogru
bir bakis acis1 saglar. Esitsizlik ve adaletsizliklerle dolu kétii
bir hayat yasamak yerine, insana dogru bir ahlak standardi-
n1, ancak boyle bir bakis agis1 saglayabilir.

Ikinci ilkenin dayandi1 temelse, kisiye uygulanan ah-
laki antrenmanlarin onun benlik sevgisiyle catismayacak bir
sekilde uygulanmasidir, Islam, bu iki temel ilkeyle cemiye-
tin en kokli hastaliklarina cevap bulabilir.

Bu hayati sonsuz bir hayatin tarlasi yapan diistinceye,
‘ahlak kavramr’, boyle bir ahlaki egzersizin sonucunda geli-
sen hislereyse, ‘ahlaki hisler’ denir.

Bu kavram ve hisler, Islam’in ortaya koydugu ahlak
standardinin temelini olusturur. Bu standardi da, kisaca
Allah nizasi olarak tanimlayabiliriz. Toplumsal hayatin bii-
tiin yonleri, bu kritere gore yargilanacak, insanlig1 dogruya,
adalete ve bilgiye eristirecektir.

Maneviyat kavramu ve ahlaki hisler, Islam’in hem ki-
siyi hem de cemiyeti ele alan, ikisine de hakkim veren iki
ozel uygulamasidir. Buna gore, Islam’da ne kisi hukuki ve
siyasi gevrelerin en 6nemli kriteri, ne de toplum hiikiimetin
onem verdigi ve lehine kanun koydugu tek kavramdur.



Boyle bir kavram ve hislerden gelistirilmemis olan bir
sistem ya ferdiyetci olup cemiyeti zorluklara ve tehlikelere
stiriikleyecek, ya da kisilerin his ve duygularini 6ldiirerek,
biiyiik bir ihtimalle, kisilerin his ve diirtiileriyle iktidardaki
sistemi bir gatismaya zorlayacaktir, ikinci 6rnekteki cemiyet
cokme tehlikesiyle devamh olarak kars1 karsiyadir. Ciinkii
iktidar sirf devlet gikarlarini giitttigii siirece, toplumu olus-
turan fertlerin ihtiyaglarimi diistinmeyecek, hatta yerini sag-
lamlagtirmak igin onlarin kargisina gikacaktir. Ancak ne
kadar zorlarsa da, tam tegekkiillii bir sistemin kaynagim
olusturan fertlerin ihtiyaglarim diisiinmeyecek, hatta yerini
saglamlagtirmak icin onlarin karsisina gikacaktir. Ancak ne
kadar zorlasa da, tam tesekkiilli bir sistemin kaynagm
olusturan ahlaki anlayis ve hislerin noksanhgindan dolays,
her zaman ¢okme tehlikesi icinde olacaktir.

Kisaca, dengeli bir toplum, temelinde boyle bir ahlaki
kavramu barindirmas gerekir ki, mancviyat: devaml agila-
yan bir sistem kurabilsin. Yoksa higbir teori, kesin bir cevap
bulamaz.

Ama biz, evrene ve hayata bakis agimiz1 unutur, kisiyi
ahlaki hislerinden soyutlar, maneviyatin gercek degil de
hayat mahsulii oldugunu soyler ve biitiin ahlaki degerlerin
temelinde ekonomik [veya mesela, Freud'un soyledigi gibi
cinsel] etkenlerin oldugunu varsayacak olursak, béyle bir
toplumun refahindan ve istikrarindan konusmak hayal ola-
caktir. Boyle bir istek ancak ve ancak insanlar makinelegtiri-
lirse olur.

Aslinda Islam’in insan1 bu konuda egitmesi de o ka-
dar zor degildir. Clinkii daha 6nceki dinler buna ortam sag-
lamug, insanlar da belli bir temel olugturmustur.

Insanlik belli bir gelisme diizeyine geldiginde, Islam,
karanliklar1 delen feneriyle insanlik bayragmi kaldirmus, ok
genis tabanda ahlaki ve manevi degerleri savunmaya bas-
lamugtir.

Boylece geyrek asirlik bir stire igin, biittin amac ev-
rensel kardesligi agilayarak biitiin insanlan tek gati altinda



toplamak ve bunlar 6rnek bir toplumsal yapilanmaya gotii-
recek olan kanunlar1 koymak olan bir ideolojik devlet kur-
mustur

Bu devletin iki temel sorunu vardi.

1- Insanlan bu ideolojiye bagh olarak organize bir se-
kilde egitmek.

2- Kigilerin bu ideolojiden kaymamalarim saglamak
icin onlarla tek tek ilgilenmek.

Islam’in sosyal hayat ideolojisi suni degildir. Bilakis,
cok derin kokleri olan, ok detayl bir analizdir. Toplumun
bakis agisini, yasam tarzini, yapilanigini, siyaseti, ekonomi-
yi, deger yargilarim, Kkiiltiirleri ve genelde biitiin kéainat1
kapsar.

Diger biitiin teoriler, ya evrene dar bir agidan suni bir
sekilde yaklagsir ve boylece fikirlerini hicbir felsefeye da-
yandirmaz, ya da salt materyalizme dayanir ki bu da insan-
lik igin bir beladur.
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iSLAM'DA 6ZGURLUK VE GUVENLIK

Yukaridaki tartismalardan da anlagilacag gibi, kapita-
list diigiincede hakim olan unsur, 6zgiirliik; sosyalizmde ise
emniyet hissidir.

Bu durumda biz Islam’la kapitalizmi hiirriyet,
Marksizmi emniyet kavramlar tizerinde yogunlasan bir
analiz ve tartigmaya sokmaliyiz. Ozgiirliik kelimesini, kav-
ram olarak, bagkalarinin egemenliginin, bagkalarina bagim-
liigin yoklugu olarak ele alabiliriz. Bu tarum, hem Islam’da
hem kapitalizmde aynen kabul gérmiistiir. Farkliliklar, bu
kavramin degisik yorumlarindan dogar.

Hiirriyet kelimesi en eski Islam kaynaklarinda bile
mevcuttur ve Islam kiiltiiriine Bati’dan girmis degildir. Hz.
Ali [r.a]; “Bagkalarina kéle olmayimz, ciinkii Allah sizi hiir
yaratmigtir.” demistir. Keza, Imam Cafer el-Sadik’da soyle
diyor; “Su beg sart1 tagimayan en sanssiz kisidir, ¢iinkii ha-
yattan hi¢ zevk almaz; dogruluk, pratik zek3, algak gonlli-
liik, iyi ahlak ve hiirriyet.”

Kapitalist toplumun sundugu hiirriyetle, Islam’in git-
tigi yerlere gotiirdiigti ve topluma bahgettigi hiirriyet ara-
sinda ¢ok biiyiik farklar vardir, her ikisine mahsus, hayat
tarzlar1 ve kainat anlayislarina uygun bir hiirriyet yorumlar:
vardir. Kapitalist kiiltiiriin sundugu hiirriyet siiphecilikle
baglar. Oysa Islam’da, hiirriyet Allah’a olan giiglii bir ima-
nin yansimasidir. Bu iman, Islam’in getirdigi devrim ve
hiirriyetin bizzat kaynagidir. Bu iman kuvvetlendikge, hiir-
riyetin devrimsel giicii de kat kat artacaktir.

Kapitalizm’deki hiirriyetin yorumu pozitiftir. Ctinkii
esasta kisi kendinin efendisidir ve higbir dis giice maruz



kalmadan istegini kendisi segebilir, iste bu noktadan hare-
ketle kurulan modern kurumlar, tek tek bireylerin hiirriyet-
lerini kullanarak, onlar1 sémiirme imkarnu bulabilmislerdir.
Oysa Islam, hiirriyeti kiside yenilikgi [reformist] 6zellikleri
birakacak bir sekilde yorumlar. Boylece insan biitiin sahte
tanrilarin egemenliginden kurtarmaya calisir. O sahte tann-
lar ki, tarih boyunca insaru en algak mertebelere, hayvan-
lardan daha vahsi durumlara diisiirmiislerdir.

Islam bu kapsamli hiirriyetin temelini Allah’a inang
olarak alir. Bu inang, insanin kendi kendisinin efendisi ol-
dugunu degil de, Allah’in egemenligini savunur ve boylece
insam1 diger hakimlerin zincirinden kurtarir. Allah’a bir
kulluk borcu oldugunu kabullenen bir insan, aslinda Al-
lah’tan bagka kimsenin kaderini belirleyici ve tizerinde
egemenlik kurucu bir giiciiniin olmadigina inanmaktadir.

Kapitalizmde hiirriyet kisinin dogal hakkidir; bu hak-
ki istedigi zaman kullanabilir. Oysa Islam’da bu durum
farkhdir, Islam’da hiirriyet, kisinin Allah’la olan kul-ilah
iligkisinde ok yakindan baghdir, Islam kimsenin hiirriyeti-
ni teslim etmesine ve bagkasinin kolesi olmasina izin ver-
mez. Hz. Ali [r.a); “Bagkalarina kéle olmayiniz, giinkii Allah
sizi hiir yaratmugtir.” demistir. Kisi hiirriyetinden sorumlu-
dur. Hiirriyet kavraminda sorumsuzluk diye bir sey yoktur.

Temelde, Islam ve kapitalizmde kullarilan hiirriyet
kavramlarindaki yorum farki bundan ibarettir. Bu konuyu
biraz daha agmak gerekir.

KAPITALIST KULTURDE 6ZGURLUK

Kapitalist kiiltiirde 6zgtirliik kavrami, modem Avru-
pa tarihinin baglangiciyla birlikte Avrupa diisiince ve bili-
minin temellerini sarsan bir entelektiiel reform hareketi
sonucu, zor gartlar altinda gelismistir. Bu reformlarin egi-
ginde, biitiin entelektiiel ve diisiince putlar1 yikilmis ve
parcalara boliinmiistii.



Batil1 aydinlar kainat ve hayat hakkinda daha 6nceki
cogunlukla dini yorumlara tamamen zit, bu felsefelerle
bagdasmayan yeni yeni kavram ve teoriler buldular.

Bu entelekttiel hareketle, Batil1 aydin kédinat hakkinda
yeni fikirler gelistirdi ve bunlarin 6ncekilerle zitlasmasin-
dan dolay1 gegmisine stipheyle bakmaya basladi. O, diinya-
nin, gilinesin bir aynas1 oldugunu ispat eden Kopernik'in
bakis agisiyla, diinyanin sabit olduguna ve diger gok cisim-
lerinin onun etrafinda hareket ettigine inanan Iskenderiyeli
Ptolemy'nin diinya goriiglintin birbirinden gok farkhi oldu-
gunu gordl. Galileo ve diger bilginlerin bulduklarinn, ra-
hiplerin ve Thomas Dante gibi daha 6nceki distiniirlerin
savunduklariyla tamamen zit oldugunu da gérdi. Bu du-
rumda gecmisteki biitiin inanglarim yikarak, son bin yildir
yasamakta oldugu yasam tarzindan kurtulmaya galist1.

Modern diinya eski diinya kavramina tamamen ters
kaldig1 ve insan gevresini aragtirmak, gercekleri bilimsel
metotlarla bulmak istedigi icin, maddi ve fizik 6tesi [metafi-
zik] diinyalar arasinda bir iligki saglayan dini inanglar ye-
niden gézden gecirmek ve yeni buluslardan 6nce hayatin
temelini olusturan fikirlere yeni bir anlayisla bakmak gerek-
ti.

Boyle bir ortamda, Bat1 diinyasinin dine stipheyle bak-
mas1 gayet normaldir. Zaten, din duygusu kilisenin “engi-
zisyon mahkemeleriyle” bu fikirlere karst giristigi zulim-
den dolay1 zayiflamisti. Dinin bu gerileyisiyle birlikte haya-
tin temelini olusturan ahlaki degerler de mesnetsiz kalmgt.
Bunun nedeni, bu degerlerin dinle ¢ok yakindan baglantih
olmalariyda.

Dinin ortadan kaldirilmasiyla, bu manevi degerlerin
de ortadan kalkacag: gayet barizdir. Tarih bunun gsahididir.
Eski sofistlerin biitiin ahlaki degerlerini sirf dine kars: olan
stiphelerinden dolay: reddettikleri herkes tarafindan bilinir.

Ayn hikaye, Batil insanin dini goriisleri bu siiphe ta-
rafindan bugulanmaya baglamasiyla, tekrar etmistir. Biittin
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ahlaki degerlere kars:1 bagkaldirarak, onlar ¢agdighlkla ve
gericilikle sugladi. '

Boylece, “kisisel hak ve hiirriyetler” ve “fikir htirri-
yeti” kavramlar bu siipheye [septisizme] ters bir reaksiyon
olarak dogmustur, inang¢ sistemine ve deger yargilarina
kars1 gelen Batili insan, onu nefsinin efendisi yapmayan ve
onun belli bir yasam tarzina uymasini saglayan her tiirlii
yetkiyi reddetti. Bu sekilde, “kisisel hak ve hiirriyetler”,
“fikir ozglirligiinden”, bu da yaygin olan siiphecilikten
dogmustur.

Sira “ekonomik hiirriyetlere” gelmisti ki bu, kiilttirel
akigin yepyeni bir safhasiydu.

Simdiki biittin kavramlarina, isteklerine ve deger yar-
gilarina temel olugturan kisisel hiirriyete inandiktan ve ha-
yat, diinya, yaratici, 8diil ve ceza beklentisi hakkindaki dini
goriislerini bir tarafa attiktan sonra, modern insan, dikkatini
yeni hayatin sundugu biitiin firsatlar1 en iyi sekilde kullan-
maya ve eline gegen biitiin maddi zevkleri tatmaya verdi.
Tamamen hiir olan modern insanin tek amaci, maddi zevk-
lerini tatmin etmesinde anahtar roliinii oynayan servet ka-
zanmak oldu.

Bu noktada ekonomik hiirriyetin temellerini kurmak
ve modern kiiltiirtin yeni tanrisi olan para kazanabilmek
icin biitiin kaynaklarin harekete gecirilmesi gerekli olmustu.

Modern kiiltir ne kadar entelektiiel ve dini kav-
ramlardan uzaklagmis, para hirs1 cemiyette ne kadar azmus-
sa, o kadar da dini ve ahlaki degerlerden uzaklagilmistir.
Ekonomik diirtii o kadar artmigt1 ki, Marx, Bat1 tarihinin bu
kritik noktasinda, kisilerin tek motivasyon noktasinin eko-
nomik endiselerden dogdugunu sanmusti.

Ekonomik hiirriyet, siyasi hak ve hiirriyetlerden ayri-
lamaz. Ciinkii hiikiimetin koyabilecegi siyasi engelleri 6n-
lemek, iktisadi sahada tamamen serbest faaliyetlerin yapila-
bilmesi igin sarttu.

Serbest ekonominin bagarisi icin devletin basinda bir
hiikiimete ihtiyag vardir. Ciinkii fertlerin, higbir kuvvetin



onlarin kér saglamalarini ve hedeflerine erismelerini engel-
leyecek gticti olmadigina inanmalar1 lazimdir.

Boylece, Batil insan, en samimi bir sekilde benim-
sedigi ve savundugu kiiltlirtin temel 6ge ve kanunlarinm
kurmus oldu.

Simdiye kadar Bat1 toplumunun gergeklestirdigi htir-
riyet kavraminin safhalarim gérdiik. Bu kavramin baglan-
gicta stiphecilik ve karisikliktan dogdugunu, daha sonra
gergek bir inanca doniisttigtinii artik biliyoruz.

Batili insan herhangi bir giictin buyruguna girmeyi
ters karsiliyor. Hiirriyete olan bu inanci kendi kendisinin
efendisi olduguna en samimi bir sekilde inanmasindan
dogmakta. Bundan sonra atti$1 adimsa, artik Tanr1 ve 6liim
sonras! hayatla olan biitiin baglarin1 koparmak.

iSLAM'DA 0ZGURLUK

Islam’da 6zgiirliik kavrami Bat’dakinden tamamen
farkhdir, Islam nazarinda ozgrligiin yalmz negatif bir
sonucu vardir. Bagka bir deyisle, islam’da ozgiirlik digerle-
rinin hakimiyetinden kurtaran ve elini kolunu baglayan
kelepgeleri kirma amacina yonelik bir hareketi ifade eder.

“O peygamber onlara, uygun olari1 emreder ve fena-
liktan meneder, temiz seyleri helal, murdar seyleri haram
kilar, onlarin yiiklerini indirir, agir tekliflerini hafifletir. Bu
peygambere inanan, hiirmet eden, yardim eden, onunla
gonderilen nura uyanlar, iste onlar saadete ererler.” [Araf;
157]

Islam, Bat'da gegerli olan pozitif 6zgiirliik kavramin
reddeder. Ciinkii Islam, esitlik haklan ve ozgtirliigiin, insa-
nin, kendi hakimiyetinden veya hayatini istegi bicimde ge-
killendirmesinden kaynaklandigina inanmaz, islam, insan1
yalanc tanrilarin kéleliginden kurtarir ve onun 6zgtirltigii-
nii yalmiz Allah’a ibadette gortir.

Bu goriis, Islam’da temel alinarak her gseyden 6nce in-
san Allah’in kuludur. Boyle oldugu gibi o kendisini higbir
giiciin hakimiyetine teslim etmemeli, Islam nazarinda insan



Allah’a kulluk bakimindan biitiin canli ve cansizlarla aym
derecededir ve Islam’da 6zgtirligin temeli tevhid ve Al-
lah’a olan samimi imandir, dyle bir iman ki o, tarih boyunca
insan haysiyet ve serefini zedeleyen biitiin putgu kuvvet ve
sistemleri yikar.

“De ki; Ey Kitap ehli! Ancak Allah’a kulluk etmemiz,
O ‘na bir seyi es kosmamak, Allah’1 birakip birbirimizi rab
olarak benimsememek iizere, bizimle sizin aranizda miiste-
rek bir s6ze gelin.”

Eger yiiz gevirirlerse; ‘Bizim Miisltiman oldugumuza
sahit olun.” deyin.”

“Ibrahim onlara soyle soyledi; ‘Yonttugunuz seylere
mi tapryorsunuz? Oysa sizi de, yonttuklarmizi da Allah
yaratmstir.”

“Allah’tan bagka taptiginiz putlar da sizin gibi yara-
tiklardur. Eger dogru sozlii iseniz, onlan gagmn da gelsinler
bakalim.”

[Al-i Imran; 14, Saffat; 95-96, Araf; 184]

“Ey mahpus arkadaglarim! Ayn ayn bir stirii tanrnlar
m daha iyidir, yoksa her seyden {istiin olan Allah mi?”
[Yusuf; 39]

Boylece Islam insann, her tiirlii kolelige kars: Allah’a
tam ve samimi baglanmasi ve onun hakimiyetini kabul et-
mesi neticesinde onu 6zgiir kilar ve bagkalariyla olan iligki-
lerinde serbest ve bagimsiz yapar, ayrica onun Allah ile olan
iligkisini daha yiiksek, daha saglam bir seviye ve dereceye
cikartr,

Gerek Islam olsun gerek Bat1 olsun her iki kiilttir de
ozgtirlik kavramim tarimasina ragmen, iki ozgiirligin
temelleri farklilik arz eder. islam kendi 6zgiirliik kavrami
yalruzca Allah’a olan tam teslimiyete dayandirir, oysa Bati
kiltiirti metafizik veya manevi gerceklere stipheci bir gozle
bakar, bu ytizden 6zgiirltigii insarun kendi hakimiyeti teori-
sine dayandirr.

Islam’da 6zgiirlik kavrami Tevhid ve Allah’in haki-
miyetine siki bir baghlik [iman] esasina dayamr. Bir Miis-



liiman’da iman baglar koklesir ve iyice oturursa kendi hay-
siyet ve 6zglrliigli daha ikna edici bulur. Boylece bask: ve
kolelige kars: direnci ve takati artar.

Bati’da 6zgiirliik kavramu tamamen, kokten farkhdir,
clinkii o tatmin, istikrar ve ikna sonucu degil stiphe, kargasa
ve isyan sonucu ortaya gikmstur.

Islam ve kapitalizmdeki 6zgtirliik kavramlarini kargi-
lagtirmak igin, 6zgtirliigi iki sifa ayirnz.

a- Ferdi planda olan 6zgiirltik ki biz buna ferdi 6z-
glirliik diyoruz.

b- Sosyal planda olan 6zgiirliik ki bu da ti¢ boltimden
olusur; Fikir ozgtirliigl, siyasi veya politik 6zgtirliik, eko-
nomik dzgiirliik.

Kisisel ozgtirliik, bir insanun, gerek bagimsiz ve miin-
zevi bir hayati, gerek toplum igindeki hayat1 olsun, onun
davraruglarinu belirler. Diger li¢ 6zglirliik ise onun toplumla
olan miinasebetlerini belirledigi gibi kendi fikirlerini diger-
leri karsisinda agiklamasimi da miimkiin kilar ve ayrica
onun, kendi reyine gore hiikiimetin olusumunda ve eko-
nomik alanda bir etkiye sahip olmasin saglar.

KigiSEL 0ZGURLUK

Modern Bati kiiltiirti cemiyetin biittin fertlerine yeterli
hak ve hiirriyet verebilmek icin biitiin tedbirleri almigtir ve
bu kimselere, bagkalarinin hak ve hiirriyetlerini etkilemeye-
cek sekilde bu hak ve hiirriyetten istifade hakki tarumstir.
Bati adamunin 6zgtirltigii bagkalarinin 6zgiirltigt ile sinur-
lanmugtr.

Boyle bir hiirriyetin, insan diigtincesi ve hisleri tizeri-
ne indirecegi darbenin Bati"da higbir 6nemi yoktur. Ciinkti
orada herkes herhangi bir hayat bicimine ayak uydurmakta
serbesttir ve kendi yetki simurlan icinde uygun gordigi
tarzda bu 6zgiirliiglinden yararlanabilir. Mesela likor igmek
isteyen birisi kendini kaybedene kadar likér igme hakkina
sahiptir, ¢linkt bagkalarina zarar vermedikge kendi hiirriye-
tinden istifade edebilir.
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Bir miiddet insanlar bu serbestlik ve 6zgiirliigiin tath
havasina kendilerini o kadar kaptirmuglardi ki, asirlar boyu
onlar tutsaklagtiran baglar1 kirmak ve hayatlarin istedikleri
gibi sekillendirmek igin artik hiir olduklarin1 zannettiler.
Fakat bu tatl riiyalar fazla uzun siirmedi. Kisa zamanda bu
insanlar, boyle bir hiirriyetin bir serap oldugunu anladilar
ve biitiin hayal ve emelleri suya diistii. Fakat bir kere bir
insan kendini belli bir yolda buldu mu, sonuglarina bakma-
dan, hemen bu alisageldigi yol tizerinde siiratle ilerler ve
yoniinii degistiremez. Biitiin bu ugurumlara ragmen onlar
icin yegane teselli de, yine su ‘insanin kendisine uygun gor-
diigii ve benimsedigi yol, 6zgiirltigiin yoludur’ inancidur.

Bu ac1 gergege Islam tam on dort asir 6nce vakif idi ve
iste bundan dolayidir ki onun hiirriyeti, Bati'nun hiirriyet
anlayis1 gibi, yiizeysel ve tezatlarla dolu degildir. islam’da
hiirriyet mefhumu daha derin ve kapsamhdur, iste slam bu
ozgiirliik ve hiirriyeti 6yle bir sekilde sunar ki, o sadece
harici zincir ve engelleri kirmak ya da yikmakla kalmaz,
ayn1 zamanda bu engellerin dahili kaynaklariu kokiinden
kurutur.

Boylece Islam, insanoglunun tarihte sahit oldugu en
sade ve en tedrici bir 6zgiirliik ve hiirriyeti insanlara temin
eder,

Bati'da ozgiirlilk sinirsiz bir hareket ozgiirligi ile
baglamus ve kolelikle birlikte ¢ok cesitli tutsaklik ve baskilar-
la son bulmustur. Oysa Islam’da ozgiirligiin kaynag: ol-
dukga farklidir. O, Allah’a tam bir teslimiyetle baglar ve ¢ok
meziyetli bir 6zgiirliik, her tiirlii tutsaklik ve kolelikten kur-
tulusgla son bulur.

Islam’in attig1 ilk biiyikk adim insan1 kendi geytani
tutkularinin pengesinden kurtarmak olmustu. Islam naza-
rinda 6zgiirliik, insana belli bir yol gosterilip o yolu istedigi
sekilde takip etmesi emredilmesi anlamina gelmez, insan
gercekten ancak kendi bagina farkh yollar tizerinde gidigini
tertip edebildigi ve insani kisilik ve gahsiyetini muhafaza
edebildigi siirece 6zgiirdiir. Boyle bir caba ancak Islam tara-



findan gosterilmistir. O insaru evvela kendi tutkularimin
esaretinden kurtarmustir. O, insanin tutkularini, insan1 mo-
tive eden ve onu kontrol eden bir kuvvet yerine, ihti-
yaglarim bildirmek ve gidermege yarayan bir arag, bir vesile
kilmugtir. Eger insan tutkularina hakim olamiyorsa, o zaman
ozgtirliigiini daha ilk bastan kaybetmis olur, clinkii onun
yaratilis amac1 ve onu hayvanlardan ayiran diger uzuv ve
ozellikleri tutkularina teslim edilirse ve onlardan bagimsiz
gorev yapamaz hale gelirse, o zaman bu kimsenin elleri
bagh degilse bile hala tutsaktir.

Gerek insan olsun gerek hayvan olsun, her ikisinin de
kendi irade ve istekleri iizerine hareketlerini yénlendirdik-
leri malumdur. Fakat hayvanlar, hareketlerini diirtii ve ig-
giidiilerine gore belirler, oysa insan kendi amacina yonelik
hareket etme ve tutkularina hakim olma yetenegine sahip-
tir, iste bu, ikisi arasindaki temel farki olusturur ve insanin
ozgtirligii de iste bu noktada yatar.

Iste su anda Bat1 kiiltiiriiniin yaptig1 gibi, bu giic ve
yetenegi koreltir, suni bir 6zgiirlik duygusu agilar ve kendi
tutku ve arzularin 6n plana ¢ikarmayi tesvik edersek, insa-
n1 yavag yavag hayvani tutku ve temayiillerine kars1 koyma
ve direnme giig ve dzgiirliiglinden mahrum etmis ve temel
arzularinin karsisinda desteksiz birakmus oluruz.

Diger yanda, eger ta en bastan, aslinda 6zgiirltigiin
gercekteki ifadesi olan bu giicii gelistirirsek, insani, insani
bir yolla egitebilir ve ona hayatinin amacinin hayvani arzu-
lar pesinde kogmaktan daha ulvi oldugunu 6gretmis oluruz.
Bu durumda yaratihgin gayesini anlamak igin gaba goster-
menin, degersiz maddi zevklerin muhafaza ve istifinden
onun igin ¢ok daha hayirh olacagini anlayacaktir. Ashnda
insani tutkularinin tutsakhgindan kurtarabilirsek, gergek
manada dzgtirliigtine kavusacaktir ve boylece temel arzu ve
hayvani zevklerinin bir engeli olmadan kendi davramsglarin
tayin edebilecektir. Miisliimanlara kendilerine has bakis
acis1 vererek onlarin standartlarim degistiren ve ufuklarin
genisleten Kur’an’in temel misyonu buydu.



“Kadinlara, ogullara, kantar kantar altin ve giimiise,
nisanl atlar ve develere, ekinlere kars: asir1 sevgi beslemek
insanlara giizel gosterilmistir. Bunlar diinya hayatinin ni-
metleridir, oysa gidilecek yerin giizeli Allah katindadir.”
[Al-i Imran; 14)

Bu i¢ miicadele insanhin hiirriyetine dogru atilmig
ilk ve temel adimdir. Bagka bir yerden kaynaklanan her-
hangi bir 6zgiirliik, hayal mahsulii ve suni olmaktan ileri
gidemez ve en nihayet bag ve zincir olmaya mahkGmdur.

Kur’anin, insanhg tutkularinin boyundurugundan ve
tutsakligindan kurtarmak igin kullandign metod, Islam’in
insanun terbiye ve her tiirlii egitiminde kullandif1 genel
metodun ayrusidir. Bu metod Tevhidi, yani Allah’in Birligi-
ni tanima metodudur. Islam insani diinyevi kolelikten ve
fani zevklerden kurtarip, onu Allah’in rizasina ve cennete
baglamustr, Islam nazarinda Tevhidi tanimak, insan igin her
ttrlti dahili kolelikten gercek hiirriyete bir teminattir ki, bu
da, dolayisiyla her tiirlti kolelige kars: bir hiirriyetin ta ken-
disidir.

Daha 6nceki konuda séylediklerimiz, bu kaynaktan ne
kadar biiytik sonuglarin zuhur ettigini ve Islam’in insan
ozglirlugl telakkisinin Bat'dakinden ne kadar farkh oldu-
gunu gostermeye yeterlidir. Kur’an tarafindan kurtarilms
bir millet sadece bir ayet ile icki kullanimini reddedebilir,
¢linkti bu millet iradesine hakimdir ve hayvani tutkularin-
dan bagimsizdir. Bagka bir deyisle, bu millet kendine, kendi
hayatina karnigma firsat veren bu 6zgiirligiin tadim ¢ikar-
magtir.

Fakat modern kiiltiir ile egitilmis ve kendi 6zgtirliik
damgasiyla donatilmis bir millet biitiin értbas ve saklamala-
ra ragmen azim ve irade namina bir geye sahip olmadig
kendi hayat: tizerinde bir hakimiyeti bulundugunu goster-
migtir. Clink{i bu milletin i¢ tutkular serbest degildi. Ayrica
maddi zevk ve ihtiraslan tarafindan o kadar sarilmistir ki
kendini kaybetmistir.
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Iste bu yiizden ABD'nin ickiye kars1 baslath31 o bi-
yiik kampanyas bir fiyasko ile sonuglanmugtir. Biitiin mad-
di ahlaki kuvvetlerin ve sosyal faaliyetlerin seferber edilme-
sine ragmen, bu millet alkoliin lanetinden kurtulamarmustir.

Bu biiytik fiyaskonun sebebi ise Bat1 insaninin gergek
ozglirligu tanimadig ve bu zgtirltige sahip olmadif ger-
cegidir. Bat1 insaru belki entelektiiel tabanda tatmin olmus
olabilir, fakat hala kendi tutkularina ‘Hayir’ diyebilmis de-
gildir. Bu ytizden ‘Yasaklama Kanunu’ ytirimemistir.

Islam nazarinda dahili 6zgiirliik ve istikrar bir toplu-
mun temel] tagidir ve bu toplumun alt yapisini olusturur. Bir
insan, eger kendi arzu ve isteklerinin hakimi degil ve ayrica
tutkularini yénlendirme giiciine sahip degilse hicbir zaman
sosyal gevrede 6zgiir oldugunu gosteremez.

“Ardinda ve 6niinde insanoglunu takip edenler var-
dir; Allah'in emriyle onu gozetirler. Bir millet kendini degis-
tirmedikge, Allah onlarin durumunu degistirmez. Allah bir
milletin fenaligin dileyince artik onun o6niine gegilemez.
Onlar i¢in Allah ‘tan baska hami de bulunmaz.”

“Bir sehri yok etmek istedigimiz zaman, varliklilarina
emir veririz, ama onlar yoldan ¢ikarlar. Artik o sehir yok
olmayi hak eder. Biz de onu yerle bir ederiz.”

TOPLUMSAL GERGEVEDE 0ZGURLUK

Islam insar igten 6zgtir kilmak igin kat'i bir gayret
gosterdigi gibi onu sosyal gercevede 6zglir kilmayi siddetle
savunmustur. Ferdi planda Islam, insan1 6zgtirliigtine ka-
vusturmak icin onu bu 6zgtirliigtinden alikoyan ve mahrum
eden tutkularindan kurtarmstir. Sosyal planda ise bir kim-
senin bagka bir kimse tizerinde inkiyat ve baskisim kaldir-
magtir.

“De ki; Ey Kitap Ehli! Ancak Allah’a kulluk etmeniz,
O’na bir seyi es kosmamak, Allah1 birakip birbirinizi rab
olarak benimsememek tizere, bizimle sizin aranizda miiste-
rek bir s6ze gelin. Eger yliz gevirirlerse ‘Bizim Miisliiman
oldugumuza sahit olun’ deyin.”



Tevhid, her insani, bir olan Allah’a kars1 miinasebette
ayn kefeye koyar ve ne bir milletin bagka bir milleti boyun-
durugu altina almasina, ne bir ztimrenin bagka bir ztimreyi
somtirmesine veya 6zglirliigline saygisizhik etmesine, ne de
bir kisinin bagkalarina tistiinliik taslamasina miisaade eder.

Goriiyoruz Kur’an-1 Kerim'in tisttinliik davasina karsi
actig1 savasta kullandig: teknik, onun, insaru kendi tutkula-
rindan kurtarmak igin kullandifa yol ve teknigin ayrusidir.

Tevhid, Islam’in verdigi biitiin miicadelelerin yegéne
silahidir, insan Allah'in kul ve kolesi olmay: kabul ettigi
zaman biitiin sahte ilahlar1 bir yana iter, boylece herhangi
bir fani ve diinyevi glic veya otorite karsisinda kendisini
algak ve aciz gormez. Bir kimsenin bir bagkasina olan o zelil
ve hakir teslimiyeti ancak su iki sebepten kaynaklanabilir.

a-Tutkularin koleligi ki, bundan dolay: bir kimse ken-
di nefsani arzularini doyurmay iizerine alan [taahhiit eden]
herkese boyun eger.

b- Kole olmanin [ince, gézden kacan] zayif nokta-
larinin bilinmeyisi, yani yabanc tann ve sahte ilahlarin gu-
ruruna yol agabilecek noktalarin bilinmeyisi.

Fakat Islam yalmzca insani kendi tutkularmn ko-
leliginden degil, putqu vehim ve hurafelerden de kur-
tarmugtir. Yani bu konudaki bilinmeyen noktalara agiklik
kazandirmistir. Buna bagh olarak Kuran-1 Kerim der ki;

“Allah’tan bagka taptifiniz putlar da, sizin gibi yara-
tiklardir. Eger dogru sozlii iseniz, onlar1 cagirin da gelsinler
bakalim.”

Islam’in putgu sistem ve tatbikatlar tizerindeki zaferi
¢ok dogaldir, clinkii o, Misliimanlarin akillarindan bu gibi
fikirleri tamamen silip atmigtir.

Islam nazarinda insan 6zglirliigtintin gercek temelleri,
insanin ferdi planda arzu ve tutkularinin kéleliginden ve
sosyal planda putlara [bu putlar bir milletin, bir ztimrenin
veya bir sahsin putu olabilir] hizmetinden kurtulmakta ya-
taz. Boylece, Islam'in nasil olup da bir sahistan kendisini
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kontrol altina almasini ve tutkularina hdkim olmasini bek-
ledigini veya umdugunu daha iyi kavramis oluruz.

Bat1 kiiltiirii ile Islam arasinda temelde biiyiik bir fark
vardir, ¢linkii Bati, kisiye, digerlerinin 6zgtirltiglinti kisit-
lamamak kaydiyla, elde edebilecegi biittin 6zgtirltikleri ver-
meyi planlar. Oysa Islam, kisiyi nefsi arzu ve ihtiraslarin ve
putlarin tutsaklifindan azad eder ve Allah’in rizasinin sinir-
larinu ihlal etmedikge kendi maslahatin1 yonlendirme firsa-
tin1 tanur.

“Goklerde olanlari, yerde olanlari, hepsini sizin buy-
rugunuz altina vermistir. Dogrusu bunlarda, diistinen kim-
seler icin dersler vardic.”

Boylece Kur’an biitiin evreni insanin hizmetine sunar,
ayn1 zamanda da, bu insana ihtiraslarnn koleliginden bir ig
kurtulus ve putlara hizmetten dig kurtulusa uygun olacak
sekilde sinurh ve kontrol edilebilecek bir 6zgtirltik tanur.

Islam’a gore ozglirlik, maddi menfaat ve zevklerinin
pesinde kosmaktan, diinyevi ve fani geylere baghliktan,
gercek ozglirliigli cignemekten, zultim ve baskiya kars: ses-
siz kalmaktan, haklan tagutlara teslim etmekten apayridir,
Islam biitiin bunlan ortadan kaldirdigy gibi insanin kendi
kisisel menfaatleri ugruna esas yaratihs amacma kayitsiz
kalmasina asla miisaade etmez.

Islam Bati tipi bir hayat seklini kesinlikle kabul-
lenmez, giinkii bu tarzda bir hayat insanlara 6zgtirliik bah-
setmez, bilakis onu tamamen kaldirir. Buna bagh olarak
Islam, insanda hayvani tutkularin hakimiyetinin bir tezahii-
rii olabilecek hicbir kavramin gergekligini kabullenmez,
Islam’da 6zgtirliikk kavramy, Islam’in insanu egitmek istedigi
temeller tizerindeki biittin ilmi ve manevi miifredatin bir
pargasidir.

Islam’daki 6zgtirltigiin sosyal plandaki devrimci yonti
tizerinde bu kadar énemle durmamiz, Bati’da anlasﬂdlgl
gibi, bir sosyal demokratik 6zgtirliik anlamina gelmez, giin-
kii Islam’daki ferdi 6zgiirliik kavrami Batr’dakinden farkh



oldugu gibi, Islam’in politik, siyasi, ekonomik ve ilmi 6z-
girliikk kavramlar1 da Bati’daki ile uyusmaz.

Bati’da politik veya siyasi 6zgitirliik kavrami, insanin
kendi hakimi olmasi ve bagkalarinin ona bir tstiinliigii ol-
madigim savunan bir kiilttirel goriisten kaynaklanmustir.
Ayrnu zamanda Bati'da politik veya siyasi 6zgiirliik denen
sey de bunun bir tirintidiir, ¢linki sosyal kanunlar fertlerin
hayatinu etkiledigi ve onlan istila ettigi stirece, bu toplumun
biitiin fertleri [bagkalarinin ona baski yapmak, riza goster-
medigi bir hareket veya kanunu zorla kabul ettirmek gibi
bir hakka sahip olmaksizin] bu kanunlan kendi arzu ve
menfaatlerine uygun istikametle belirleme hakki vardir.

Fakat boyle bir siyasi 6zgiirliik hi¢ de pratik degildir
ve Ozglirliik gibi bir temel kavramla da gelismektedir, ¢lin-
kii her toplumda tabii olarak biitiin fertlerin gortis ve fikir-
leri farkhdir. Sayet herhangi bir goriis kabul gérmiigsse bu
goriise muhalif durumda olan diger bir ziimre ile kendi
istegi istikametinde bir hayattan mahrum birakilmaktadur.

Sonug olarak da boyle bir goriis ile [yani siyasi doktri-
ni, siyasi 6zglirliik ile uzlastirma politikasi] cumhurun yeri
temel ilke olarak alinmigtir. Fakat gercekte, boyle bir uzlas-
ma olamaz. Ciinkii azinlifa da ¢ogunluga verilmis olan aym
ozgtirliik haklar1 taunmigtir, ama segimler azinhigin bu tar-
tisilmaz 6zgiirliik hakkini gasp etmektedir. Bu cumhurun
kabul ettigi kanunlar sayesinde, bir ziimre haklan ile birlik-
te diger zlimrenin eline teslim edilmis olur, sadece ve sade-
ce bu ikinci ztimre sayica ¢ogunlugu tegkil ettigi icin.

Genelde, cogunluk tarafindan tayin edilmis bir kanun
toplumun her kesimi tarafindan kabul goriir, azinhk bu
kanunun taraftarlarinin ¢oklugu karsisinda, onun ytrirli-
ltige girisini artik kabul etmek zorundadir. Fakat bu azinhik
hala kendi goriislerini hakim kilmak igin destek toplamaya
gayret eder. Ne olursa olsun, yine de bu dogrulugu her top-
lumda tasdik edilmemis bir hipotezden ibarettir. Cogu za-
man, azinlk, ¢ogunlugun itirazlarindan bagimsiz olarak
kendi goriisline saplanip kalir.
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Boylece Bati kiiltiirtiniin politik alandaki bu tarz uy-
gulanmas! gergekci degildir. Ve aym zamanda despotik
ferdiyetgilige gotiirdiigti gibi bunun en iyi tarifi cogunlugun
azinhga hakimiyeti seklinde yapilabilir.

Islam, Bat kiiltiiriiniin temel goriis ve telakkisini ka-
bul etmez, Islamin ve biittin telakkilerinin temeli
Tevhid’dir ve buna gore insan yalniz ve yalmz Allah’a kesin
ve mutlak bir itaat gostermeye mecburdur. Biitiin evrenin
yaraticis1 ve Rabbi olan Allah yalnizca insanlarin hayatlarim
diizenleme yetkisine sahiptir.

“Ey mahpus arkadaglarim! Ayr ayn bir stirti tanrilar
mu daha iyidir yoksa her seyden tistiin olan Allah mi?”

Hakimiyet ondan bagkasimin olmadig1 gibi ondan
bagkasmin hakki da degildir ve bizler ancak ve ancak ona
ibadet ve kulluk etmekle emrolunduk, bagkalarina degil.

Islam bagkalarim1 kendilerine hakim kabul edenleri
siddetle kinamakta ve itham etmektedir. “Onlar Allah
birakip hahamlarini, papazlarini ve Meryem oglu Mesih'i
rab kabul ettiler. Oysa tek Tann’dan bagkasina kulluk et-
memekle emr olunmuglardi. Ondan bagka Tanr1 yoktur. Al-
lah kostuklar: eslerden miinezzehtir.”

Boylelikle Islam’da higbir sahis veya ztimre, ilahi ha-
kimiyeti hice sayarak, sosyal ve yasamal bir diizende mut-
lak gii¢ ve egemenlik kuramaz.

Simdiye kadar sylenenlerden de anlagilabilecegi gibi,
Islam nazarinda siyasi alanda insan 6zgtrligi, toplumun
biitiin fertlerinin ilahi emirleri ifa etmede esit sorumluluga
sahip olduklan akidesi tizerine bina edilmistir. ResulGllah
soyle buyurmustur. “Hepiniz ¢obansiniz ve siiriintizden
mesulstiniiz.”

Boylece, islam’da siyasi 6zgtirliik, su anda Bati’da y-
riirliikte olandan gok daha degisik bir sekle biirtinmuisttir,
Islam’da herkes esittir, fakat yalnizca Allah’a teslimiyetle,
hakimiyetle degil. Bu esitligin bir sonucu, her tiirlii despo-
tizm ve smuf hakimiyetinin, siyasi somitiriintin ortadan kal-
dirilmas: ve insanin siyasi alanda bagkalarinin hakimiyeti
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alindan kurtulusudur. Bu yiizdendir ki, Kur’an-1 Hakim,
Firavun’un y6netimi ve onun idaresini [despotizmin ve sinf
hakimiyetinin tam bir tezahiirii oldugundan] siddetle ki-
namuigtir.

“Firavun memleketin bagina gecti ve halkinu firkalara
ayirdi, iglerinden bir toplulugu gli¢stiz bularak onlarin
ogullarin1 bogazhyor, kadinlarin sag birakiyordu; clinkt o,
bozguncunun biriydi.”

Islam, bir ziimre ve sahsin bagka bir ztimre, kisi veya
siuflar tizerine hakimiyet kurmasimi benimsemis olan bii-
tlin siyasi sistem ve diizenleri reddeder ve onlar kesinlikle
tanimaz. Clinki boyle sistem ve diizenler Allah’a teslimi-
yette ve onun emanetini tutmakta, toplumun biitiin fertleri
arasindaki esitlik kavramini ortadan kaldirir.

Kapitalizm ismi altindaki ekonomik hiirriyet kavram
yalnizca bigimseldir. Her ferdin, hiiktimetin miidahalesi
olmadan, istedigi bigimde ekonomik faaliyet gosterebilme
ozgtirltiglint temsil eder. Kapitalizm insanlara rahat faali-
yet gosterme ozgiirliglinti tarur, fakat bu insanlarin kendi
hedef ve amaglarina ulasabilmesini taahhiit etmez. Bagka bir
deyisle onun sadece hedefine ulagabilmesi igin bir sans veya
firsat tarumay1 6n planda tutar ve buna biiytik 6nem verir.

Bu, kapitalizmin ekonomik hiirriyet kavraminin bos-
lugunu gosterir. Kendi tiretici faaliyetini tam manasiyla,
istedigi sekilde geréeklestirmemis veya amacina erismemis
olanlar icin 6zgtirligilin bir manas1 yoktur. Bat1 tipi 6zgitir-
ligln sadece digsa doniik bir cezp ediciligi veya ilgi gekicili-
gi vardir, fakat ytizmeyi bilmeyip de, kendisine ytizmekte
serbest oldugu sdylenen bir kimsenin hiirriyeti kadar ger-
cekgi ve hakikidir.

Eger gercekten de ytizmeyi bilmeyen kisilere ytizme
ozglirligt ya da serbestligi vermek istiyorsak, o zaman ilk
once bu kimselerin emniyeti i¢in baz1 6nlemler almay:z, ilk
asamada bu kimselerin ytizme egitimleri icin usta kimseleri
gorevlendirmek gerekir, iste ancak bu sartlar altinda onlara
ylizme serbestligi verebiliriz, iste islam, ekonomik alanda



bu gibi bir yol tutmugtur, ginki Islam ekonomik 6zgiirliik
ile ekonomik emniyeti bir biitiin olarak ele almugtir. Bunlan
birbirine sikica baglamustir, Islam’da ekonomik ozgtirliikten
biittin timmet istifade eder. Miisliimanlar, toplum ¢ikarlan
ugruna kisilerin 6zgtirligtint kisitlama hakkina sahip de-
gildir, iste bu ytizdendir ki Islam’da hiirriyet kavram ve
sosyal emniyet arasinda siki bir bag vardir.

Bat'da fikir ozgtirligii demek, herkesin kendi go-
riistini beyan etme hakkina ve digerlerini ona davet etme
hakkina sahip olmasi demektir. Fakat insanlar, 6zgtirligiin
o6nemli ve bazi temel ilkelerine zarar vermedigi stirece, bu
haklara sahiptirler, iste bu ytizdendir ki demokratik top-
lumlar fagist goriislere, fasistler de demokratik ilkelere
diismandirlar.

Bu hususta Islam konuya daha degisik bir agidan ba-
kar, ¢linkiti Tevhid inancina ve evren ile onun yaraticisi olan
Allah arasindaki miinasebete dayanan Islami inang sistemi,
kapitalizmin ilkelerinden gok daha farkldr, Islam, insanla-
ra, Tevhid ¢izgisini asmadig; stirece [ki bu insanin mutluluk
ve ozgiirliigiiniin temelidir] kendi goriislerini beyan etme
hakkini verir. Boylece, her iki kiilttir de, kendi inanglarina
gore olan ozgiirliik zarar goérmedigi stirece, insana fikir 6z-
glirltigi tanirlar. Mantiksal diigtincenin gelistirilmesi mak-
sadiyla, Islamin fikir hiirriyeti program, popiiler tartigma-
lara ve bagkalarinin fikirlerine saygi duyar. Islam tamamen
bagimsiz fikir hiirriyetinin, bizzat htirriyet kavramina yapa-
cag zarardan ve stibjektif gortislere ve her tiirlii fikri kabule
kadar gottiren bir fikir koleligine yol acabilecegi igin, Bat1
kilttird gibi onaylamarmustir.

Ona gore, kisi aklim yeni fikirlere anlam verebilmek
ve mantiksal ve dogru olan fikirleri onaylamak icin kullan-
masi gerekir. Boyle bir tavir onun stibjektif fikirleri, mantik-
siz tabulan ve hikayeleri kabullenmesini engeller, iste bu
nokta, Islam’in is hiirriyetini saglamak icin koydugu prog-
ramin temelini olusturur.
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Islam, kisinin iradesini ihtiraslarmn kéleliginden kur-
tardi1 gibi, onun diigiinme kabiliyetini tabulardan da kur-
tarmagtir.

“Ey Muhammed! Dinleyip de, en glizel s6ze uyanlan
miijdele, iste Allah'in dogru yola eristirdigi onlardir, iste
onlar akil sahipleridir.”

“Ey Muhammed! Dogrusu senden 6nce de kendilerine
kitaplar ve belgelerle vahy ettigimiz birtakim adamlar gon-
derdik. Bilmiyorsaniz kitaplhlara sorun. Sana, insanlara
gonderileni agiklayasin diye Kur’an1 indirdik. Belki diigti-
niirler.”

“Onlara; Allah’in indirdigine uyun denilince, ‘Hayr,
atalarimizi tapar buldagumuz seye uyarnz.’ derler; ya atalan
bir sey dtistinmeyen, dogru yolda olmayan kisi idiyseler?”

“Yahudi ve Hiristiyan olmayan cennete girmeyecek’
dediler; bu onlarin kuruntularidir. Ey Muhammed, de ki;
‘Soziintiz dogru ise delillerinizi getirin.”

iSLAM VE KOMUNIZMDE SOSYAL GUVENLIK

Islam’da sosyal gtivenlik kavram, temel 6zellikleriyle
Marksist ilkelere dayanan sosyalist sistemin de uygulanan-
dan farklhdir. Islam ile sosyalizm &rasindaki fark, giivenli-
gin islemesine ve amacina kadar, genis bir tabanda yatar,
fakat biz sadece onun goze garpan ozelliklerine deginecegiz.

1- Islam’da can emniyeti, Allah tarafindan emredilmig
bir insan hakkidir ve dyle olmakla beraber kiiltiir ve sartla-
rin degismesiyle bu hak higbir etkiye maruz kalmaz. Fakat
Marksizm’de bu, bir insan hakki degildir. Ancak, tiretim
yollan belli bir gelisme seviyesine erisirse, sosyal giivenlik,
tiretimde daha ileri bir artig igin 6n sart haline gelir, yani
tiretim yollar1 bu seviyeye erismedigi siirece, sosyal giiven-
ligin bir anlam yoktur, iste bundan dolayidir ki, Marksistler
sosyal glivenligin tarihte yalniz belli zamanlarda ortaya gik-
mus olan belli toplumlarin bir 6zelligi oldugunu iddia eder-
ler.



2- Islam sosyal giivenligin, Islami toplumlardaki ba-
nsc1 ve siki baglarin tabii bir sonucu oldugunu sayar. Boyle-
ce ancak Islam kardesligi esasinda boyle bir giivenlik ve
emniyet igler. Resultllah [s.a.a] soyle buyurmustur; “Miis-
liman diger her Misliiman'in kardesidir. O kardesine kotii-
lik yapmaz, onu yalanlamaz, onu sémiirmez. Bu ytizden
fakirligi yok etmek igin birbirleriyle karsihkli dayarusma
icinde bulunmalar gerekir.” Buna zit olarak Marksizm sos-
yal gtivenligin sinif gatismasi sonucu elde edilebilecegine
inanir. Boylece sinif nefreti ve sinif cahgmasini tegvik eder ki
bu sekilde bir sif digerlerine tistiin gelsin ve bunun so-
nucu olarak da sosyal giivenlik elde edilsin. Marksist gorii-
se gore sosyal giivenlik, bir birligi ve evrensel kardesligi
temsil etmez, o sadece sinif ¢atismasina ve vahsi miicadele-
lere dayamur.

3- Islam’da bir insan hakki olan sosyal gtivenlik, hi¢bir
sinif veya ziimrenin 6zel bir hakk: veya elde ettigi bir imti-
yaz olamaz ve bu hak tiretimde rol almayanlara bile verilir.
Islam devleti onlara muhakkak bir kazang yolu saglamak
zorundadur.

Fakat Marksist teoriye gore, sosyal giivenlik proletar-
ya ile kapitalist sinif arasinda var olan simif gatismasi sonu-
cu geligir. Boylece Marksizm’in, bu gatigmaya katilmaya
imkan1 olmayanlara gtivenlik saglamak gibi bir anlayis
yoktur. Dogal olarak bu kimseler bu ¢atismanin gikarlan
veya geride birakti1 artik ve yikintilan tizerinde higbir id-
diada bulunmazlar.

4- Marksizm’e gore, sosyal gitivenlik devletin harici
gorevlerindendir. Oysa Islam’da bu ayri zamanda kisilerin
de bir gorevidir. Bu hususta Islam iki temel ilke koymusgtur.
Genel igbirligi ve sosyal giivenlik.

GENEL i$BIRLIGI

Her Misliman kendi imkénlarina goére bagkalarina
gecim yollar1 veya vasitalar1 saglamak zorundadir. Bu ilkeyi
yerine getirmek btittin Mtsltimanlar tizerine bir vazifedir;



hatta seriat: tatbik edecek bir Islam devleti olmasa da bunu
yapmaya mecburdur.

Bir rivayet, bir mii'minin gereken imkénlara sahip
olmasina ragmen, bagka bir miiminin zaruri ihtiyaglarim
kargilamamasi halinde, Allah’in onu ahiret giintinde yiizii
karanlik, gozleri yerinden firlams ve elleri boynuna bag-
lanmus bir sekilde diriltecegini ve Allah’a ve peygamberine
hiyanet eden hainin o oldugunu ilan edecegini ve daha son-
ra onun cehenneme atlacagin soyler.

SOSYAL GUVENLIK

Islam’da her vatandagin rahat ve namuslu ve hiirmete
layik bir hayat yasamasini temin etmek devletin bir gérevi-
dir. Bunu saglamak icin 6zel ve devlet sektoériinden fonlar
toplanabilir. Devlet bagkaninin para toplamas: ve bunu Al-
lah’in emrettigi gibi sekiz tip kisiye dagitmasi lazimdir;
mubhtaglar, zekét toplayanlar, koleler, mahk@imlar, borglular,
Allah yolunda gahsanlar, islam’a yakin olanlar ve yoksullar.
Paralar bu smiflarin ihtiyaglarina gore tahsis edilip, fazlasi
yine halk hazinesine gider. Eger para yetmezse, o zaman
emir kendi kaynaklarindan fazla toplayip sosyal giivenligi
tam olarak saglamak zorundadr.

iSLAM ve DEGISEN HAYAT

Stiphecilerin dilinden hi¢ diismeyen bir soru vardir;
20. Yiizyiin sonlarinda karsimiza gikan ekonomik sorunlari,
Islam’in esaslarina dayanarak ¢ézmek miimkiin miidiir?
Islam’in dogusunun tizerinden on dort yiizyil gecti. Bu siire
icerisinde, toplumsal iligkilerin akil almaz bir bicimde genis-
leyip gelismesi ve giriftlesmesi goz oniine alinirsa, yine de
bu sorunlarin ¢oziimii Islam’dan beklenebilir mi? Stipheci-
lerin siirekli olarak ortaya attigi bu sorunun cevab: bizce,
Islam’in, kesinlikle insanlik hayatin1 her zaman igin ve hatta
bugiin de yasayan, diri programiyla diizenleyebilecek giig
ve dinamige sahip olusudur. Zira Islam’in servet ve mal



hakkindaki emirlerinden olusan Islam Ekonomisi iki tiir
kanunu biinyesinde toplar;

1- Sabit unsurlar; Ekonomik hayat1 belirleyen Kur’an
ve Stinnet’te agik¢a belirtilmig hiiktimler,

2- Sabit unsurlardan esinlenip, toplumun her asama-
daki gelismesine gore ayarlanabilen, degisken unsur ve
kanunlar.

Demek ki, islam Ekonomisi'nde bulunan sabit ilkele-
rin bir kismi, her asamaya gore ayarlanmasi gereken degis-
ken kanunlarn belirleyecek sekilde ortaya konulmustur.
Islam toplumunun ekonomik sistemi, ancak sabit kanunlar-
la degisken kanunlarin bir espri ve bir ana hedef gergeve-
sinde birlesmesiyle tam seklini alir. Degisken unsurlan Is-
lam Ekonomisi’'nin genel ilkelerinden gikarmak igin;

1- Sabit ilkelerin kapsam ve gergevesini iyice kavra-
mak,

2- Yaganilan agamarun 6zellikleri ve ekonomik kosul-
lar1 hakkinda genis bilgi sahibi olmak; genel ilkelerin belir-
ledigi sinurlar ve yontemleri iyice arastirmak,

3-Islam yéneticisi [Veliyy-i Emr}'nin yetkilerinin, fikhi
yonden sinirlarin 6grenerek bu simirlar igerisinde degisken
kanunlar1 uygulamasi icin Ser’i bir 6lgii elde etmek gerekir.

Bundan dolay1 Islam toplumunun ekonomik hayati-
nin planlamasini yapmak ¢ok énemli ve aym zamanda zor
bir konudur. Bunu ancak ayn zamanda iktisatg1 olan, islam
fakih ve distintirleri yapabilir.

ISLAM IKTISADINDA GENEL ILKELER

Islam toplumunda ekonominin tam olarak gelismesi
icin gerekli olan degisken kanunlar belirleyen genel ilkele-
rin ana hatlar1 sunlardan ibarettir;

KANUNLARIN YONU

Bu ilke; Kur’an ve Siinnet’te kesin olarak ortaya konu-
lan bir takim hiikiimlerin, belirgin ve ortak bir hedefi ger-
ceklestirmek icin meydana getirildikleri belirlenerek elde



edilir. Belirlenen ortak hedef sabit bir ilkedir. Bu hedefi ko-
rumak veya en olgun seklini ortaya koymak igin degisebilen
yeni kanunlar meydana getirmek gerekebilir. Bu ilkenin
actkca anlasilmasi icin, hepsi bir hedef ve yone sahip olan
birkag ser’i hiikmii agagida siralayip, bunlardan bir ilkenin
ortaya gikarilisim gostermeye galigalim.

1- Islam, tabii kaynaklarin 6zel miilkiyete girmesine
miisaade etmiyor.

2- islam, tabii kaynaklari ihya etmeden, onlan sadece
kendi miilkiine katma yoluyla hak elde etmeyi reddetmistir.

3- Bir tabii kaynak, ihya edildikten sonra tekrar evvel-
ki haline dénmiis ve ihya ¢alismalarinin izleri kaybolmussa,
bagka birisi gelip onu tekrar ihya etmek ve ondan kendisi
icin yararlanmak hakkina sahiptir.

4- Toprak gibi tabii kaynaklarin jhya edilmesi onun
genel miilkiyetten ¢ikip 6zel miilkiyete devrolunmasina
neden olmaz. Sadece onu isleyen ondan yararlanmada 6n-
celik hakkina sahiptir

5- Bir kimsenin, ihya ve bayindirlik yoluyla bir dogal
kaynak tizerinde hak kazanabilmesi igin onu, direkt olarak
kendi eliyle islemesi gerekir. Yani kapitalist dtizenlerde
oldugu gibi bir isci tutup, onlara gerekli malzemeyi sagla-
mak yoluyla islettigi kaynaklarin gelirine sahip olamaz.

6- Bir kimse yatirim yapmak suretiyle yeraltindan ¢i-
kardigi kaynaklar tizerinde hak sahibi olamaz. Omegin,
petrol ¢ikarmak icin igci kiralayip, onlara gerekli ¢aligma
aletlerini veren kisi ¢ikarilan petroliin sahibi olmaz. Bu ilke,
maden sanayindeki kapitalist uygulamay1 tamamen red-
detmektedir.

7- Uretim araglarina sahip olmak, onlarla tiretilen mal-
lara da sahip olmak demek degildir. Omegin bazi kisiler, bir
fabrikada bagkalarinin tekstil araglariyla kendi pamuk veya
ylinlerini iplige doéntstiirdiiklerinde, fabrika sahibi tiretil-
mis iplikler tizerinde hak sahibi olamaz. Pamuk ya da yiin
sahibinden ancak o tezgédhlarin parasinu alabilir. Buradan



elde edilen artik degerin ttimi, iplik liretimiyle direkt ola-
rak ugraganlara aittir.

8- Eger kazang igin kullarulan nakit sermaye garantiye
alinirsa, yani sermayenin zarar gbrmeyecegi sart kosulursa
elde edilen kdrda sermaye sahibi ortak olamaz. Ciinkii bir
nevi riba ve faiz olur. Yani sermaye sahibi parasirun, bir
miiddet bagkasinda kazangsiz kaldig1 gerekgesiyle, onlarin
calistirmasiyla elde edilen kardan pay alamaz. Biitiin kar
sermayeyi isletene aittir. Sermaye sahibi sadece sermayesini
geriye alabilir.

9- Kiraa kira icin 6dedigi paray1 sermaye olarak kul-
lanip baska bir is yapmadan onu kar vesilesi yapamaz. Me-
sela bir evi ya da gemiyi veya fabrikay: belirli bir ticretle
kiralayip, sonra da kiraladiy yerde bir bayindirlik yapma-
dan daha yiiksek bir ticretle bagkasina kiraya veremez. Veya
bir isciyi belirli bir ticretle tutup daha yiiksek bir ticretle
bagkasi igin galigtiramaz.

10- Bir kisiye, gercek bir mal vermeden borglu saya-
mayiz. Zira borgta, malin borgluya 6ncelikle ulagsmas: sart-
tir. Buna gore biitlin mali senetler gegersizdir.

Batih kapitalistler, hicbir i yapmadan durmaksizin
servetlerini cogaltan bu senetlerin kendilerine altin firsatlar
dogurdugunu gorerek, ellerindeki sermayenin on kat1 so-
rumluluk kabul edebiliyorlar. Bastirmig olduklar senetleri,
belirlenen para yerine borg olarak veriyorlar. Borglularin
¢ogu senetleri hakiki paraya gevirmeden 6ylece kullanaca-
gma gore, gercek sermayesinden daha fazla borg verdigi
ortaya ¢tkmiyor. Fakat bir yandan da serveti durmadan artig
gosteriyor. Biitiin bunlar, borgta hakiki malin borgluya
ulagsmas! sartina uymamakla oluyor. Bu on hiikme dikkat
ettigimizde hepsinden elde edilen ortak bir yon ve hedef
vardir. O da, bu htikiimlerin ttimiiniin ¢alismaya dayanma-
yan bir kazanci tamamen ortadan kaldirmaya yonelik olma-
laridir. Iste bu hiikiimlerden cikarilan bu ortak yon bir sabit
hedef ve ilke olarak Islam ekonomisinin degisen kanunlari-
n1 belirler. Islam yéneticisi [Veliyy-i Emr], bu hedefi [¢alis-
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maya dayanmayan kazanci kaldirmayi] gergeklestirmek igin
Seriat’taki sabit kanunlarla gelismeyen kanunlar ¢ikararak,
toplumu bu yénde yonetmelidir.

SABIT BiR HUKMUN AGIKLANMIS HEDEFi

Kur’an ya da Siinnet’te bir hiikiim, hedefiyle birlikte
acikca ortaya konmussa, o takdirde bunu gergeklestirmek
icin glintin ekonomik ve sosyal sartlan goz oniine alinarak
degisebilen ve degismesi gereken kanunlar degistirilebilir.

Yani, bu hedeften degisebilen kanunlar1 koymada te-
mel bir ilke olarak yararlanilabilir. Veliyy-i Emr giiniin top-
lumsal ve ekonomik sartlarina gére degisen kanunlan koya-
rak bu hedefi gergeklestirmelidir. Buna o6mek olarak
Kur’an-1 Kerim’den su Ayet-i Kerime zikredilebilir;

“Allah’in, o [fethedilen] sehir halkindan Resulii’ne
verdigi fey, Allah’a, Resl’e [ve Restl’e] yakin akrabalig:
olanlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir.
Oyle ki [bu mallar ve servet] sizden zengin olanlar arasinda
doniip dolasan bir devlet [giic] olmasin. Resal size ne verir-
se artik onu alin, sizi neden sakindirirsa artik ondan sakinin
ve Allah’tan korkun. Stiphesiz Allah cezas: [tkabi] pek sid-
detli olandir.” [Hasr Suresi; 7]

Bu nastan anlagilan; servetin belli bir ziimrenin elinde
y1gilmayip, herkesin biitiin mesru ihtiyaglarimi kargilayacak
sekilde toplumda dengeli bigimde dagitilmasinin Islam ka-
nunlarinin hedeflerinden biri oldugudur. Iste bu hedef de-
gisen unsur ve konulara yon veren sabit bir ilke olabilir.

Veliyy-i Emr, bu ilkeye dayanarak malin sirh bir
ziimrenin elinde yigilmasin1 6nlemek ve servetin dagihsin-
daki toplumsal dengeyi korumak igin sabit hiikiimlerle ge-
lismeyen her tiirlii kanunu koyabilir. Islam devleti, bu ilke
sayesinde tiretimde tekelcilik ve ihtikarin her tiiriiyle mii-
cadele edebilir.

Diger bir 6rnek; Zekat hakkindaki birgok hadis, zeka-
tin, sadece fakirlerin zaruri ve acil ihtiyaglarim kargilamak
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icin degil, onlarin toplumda normal bir hayat seviyesine
ulagmalari igin tesri edildigini agik¢a belirtmistir.

Zekat igin belirlenen bu hedeften; Veliyy-i Emr'in bir
Islami hedef ve ideal olarak toplumun biitiin fertlerinin egit
ya da yaklagik bir hayat seviyesine ulasmalarini saglamasi
gerektigi anlagihiyor.

iSLAM’IN ONEM VERDIGI TOPLUMSAL DEGERLER

Kur’an ve Siinnet’te tizerinde 6nemle durulan esitlik,
kardeslik, adalet, kist vb. belli bir takim degerler vardir. Bu
gibi degerler, Miisliimanlarin yoneticilerinin her ¢agin yeni-
likleriyle uyumlu, degisken ve esnek kanunlar gikarmasini
miimkiin kilmusgtir.

“Ey inananlar! Allah i¢in, daima dogru hiikiim verin.
Adalete tam uygun sahitlikte bulunun. Bir topluluga olan
kininiz sizi adaletten alikkoymasin. Adil olun ki, bu, Allah’a
kars1 gelmekten sakinmaya daha yakindir. Allah’tan kor-
kun. Dogrusu Allah, islediklerinizden haberdardir.” [Maide
Suresi; 8]

“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden
yarattik. Sizi soylar ve kabileler haline koyduk ki, birbirinizi
kolay taruyasimz. Biliniz ki, Allah katinda en iyi olanmz
O'na kars1 gelmekten en ¢ok sakinaninizdir. Allah her seyi
bilendir, her seyden haberdardir.” [Hucurat Suresi; 13]

Islam’in belirledigi degerler, degisen kanunlara yon
verdigi gibi, Islami kaynaklardaki ekonomik kavramin ve
olgulara getirilen 6zel yaklasimlar degisen kanunlara 1sik
tutabilecek niteliktedir. Bu tiir yaklasimlarin bir 6megini
Hz. Ali'nin su sbzlerinde goriiyoruz; Hz. Ali, toplumdaki
fakirlik olgusundan s6z ederken bu olguyu 6zel bir yakla-
simla soyle agiklamigtir; “Fakirin a¢ kalisi zenginin refah
yiiztindendir.” Hz. Ali'nin tacir ve ticaret kavramlarina ve
ekonomide ticaret ve kazancin gereklilifine olan yaklagimi,
bunun bir bagka 6megini olusturur. Hz. Ali, Misir'a vali
olarak tayin ettigi Malik Ester’e yazdig) tavsiyelerde; tacirleri
ve zanaat sahiplerini birlikte zikrederek bu iki kesimin eko-



nomik hayatin siirdiirtilmesinde 6nemli etkenler oldugunu
belirtmistir. Bagka bir ifadeyle bu iki kesimi birlikte zikret-
mekle ticaretin mesrulugunu zanaat gibi ekonomik hayatin
kivaminda miispet rol oynamasmna bagh bilmistir. “Bir de
tacirleri, sanat ve zanaat erbabini tavsiye ederim sana; Onla-
ra kargi hayirh ol. Onlarin bir kismi oturduklarn yerlerde
ticaretle meggul olur. Bir kismiysa bir yerden bir yere gider,
mal gotiirtip getirir; bir bagka boliigli de halkin muhtag ol-
dugu seyleri ellerinin emekleriyle hazirlar. Bunlara hayirla
muamelede bulun; ¢iinkii onlar faydal kisilerdir. Gergekten
seyleri uzun yollar asarak, beldeler gecerek, tilkendeki kara-
larda, denizlerde, diizliiklerde, daglarda gezerek alirlar,
getirirler; oysa halkin, o seylerin bulundugu yerlere gitme-
sine ne imkan vardir, ne de giicii yeter.” Goriildtigii gibi Hz.
Ali, tacirin de zanaat¢inin isindeki 6nemli rolti paylastifim
acgiklamugtir. Boylece tacirin elde ettigi kazancin mesrulugu,
onun serveti ve sermayeyi korumak igin yaptig1 caligmalara
baglanmigtir. Bu anlayis agisindan ticaret, Bat1’dakinin tam
tersine, sémiirge araci olmaktan ¢ikip ekonomik hayattaki
gergek yerini ahiyor.

PEYGAMBER VEYA DEVLET BASKANLARININ ELIYLE

ESNEK KANUNLARIN YONLENDIRILigI

Hz. Resultllah [s.a.a] ve Imamlar [as] iki vazife ve
sahsiyete sahiptirler.

1-Allahu Teala tarafindan sabit ilahi htiktimlerin ileti-
cileri ve teblig edicileridirler.

2- islam toplumunun 6nderleri ve yoneticileri olarak,
Islam'in genel ilkelerinde ve mukaddes Islam Seriati'min
toplumsal ve insani igeriginden esinlenen esnek kanunlarin
koyuculardirlar.

Hz. Peygamber [s.a.a] veé Imamlar bu yetkileri kulla-
narak topluma ekonomik yonden ve diger yénlerden degi-
sebilen kanunlar koymuslardir. Bu unsur ve kanunlar Hz.
Peygamber [s.a.a] ve Imamlar tarafindan vazedildiginden,
Islam ekonomisinde egemen olan genel bir espriyi agikla-
yip, Islam ekonomisiyle hayatin gergeklerinin bagdagtigin



acikca gostermektedir. imamlarin bu yéntemi kullanmas,
onu Islam yéneticilerinin her zaman uygulamasi gereken bir
ilke haline getirmistir. Veliyy-i Emr bu ilkeden yararlanarak
zamanin degisen unsurlarini belirleyebilir. Bunun igin pek
cok 6rnek verebiliriz.

I- Bir ¢ok hadiste nakledildigine gore Hz. Peygamber
[s.a.a] topragin belirli bir siire kiraya verilmesini yasak et-
migtir. Cabir bin Abdullah’in naklettigi bir hadiste Hz.
Resuldllah [s.a.a] soyle buyurmustur; “Kimin bir tarlas:
varsa kendisi eksin, kendisi ekemiyorsa kiralamadan karde-
sine versin, o eksin, Kira olarak bagkasina verip de tigte bi-
rini, dortte birini ya da bagka bir ticret istemesin.” islam
fikhinda yeri kiraya vermenin genel olarak bir mahzuru
yoktur. Fakat goriildtigti gibi Hz. Muhammed [s.a.a], top-
lumsal dengeyi korumak ve ¢alismaya dayanmayan serve-
tin bir yerde toplanarak sémiirgecilie yol agmasini 6nle-
mek icin Veliyy-i Emr sifatiyla belli bir stire topragin kiraya
verilmesini Onlemigtir. Bilindigi gibi Medine’de hicretten
sonra kurulan Islam toplumunun yarisi olugturan Muha-
cirler, Ensar’a gore toprak ve diger imkanlardan yoksundu-
lar. Hz. Resuldllah [s.a.a] bu tedbir sayesinde toplumun bir
kesiminin digerleri tarafindan somiiriilmesini ve boylece
toplumsal dengenin bozulmasini énlemistir.

2- Nakledilen bir¢ok hadiste Hz. Resulallah [s.a.a],
suyun ve otlagin ihtiyagtan fazlasinin, kisinin mali dahi
olsa, bagka insanlar tarafindan kullarulmasini 6nlemeyi ya-
saklamustir. Boylece Hz. Resulallah [s.a.a] Veliyy-i Emr ola-
rak, Medine toplumunun o gilinkii kosullarda tarim ve hay-
vancihifa olan bliytik gereksinimi goz ntine alarak, tiiketim
icin gereken malzemeden ihtikar ve tekelciligi kaldirp, kisi-
lerin fazla olan su ya da otlaklarim bagkalarina vermesini
emretmigtir.

3- Imam Ali, Malik Ester'i Misir'a vali tayin ettiginde
yazdig1 mektupta her tiirli ihtikar ve stokgulugu 6nlemesi-
ni emretmistir. Imam Ali tacirlerin ekonomik hayattaki rol-
lerini agikladiktan sonra séyle buyurmustur;



“ Ama sunu da bil ki, biitiin bunlarla beraber, bunlarnin
cogunda acik bir nekeslik, bencillik, faydal seyleri gizleyip,
saklayip azalinca degerinden fazla satma gayreti, menfaat
diigskiinligi vardir; ellerinde bulunanlan bildikleri gibi
satmak isterler; Bu ise halkin zararina sebep oldugu gibi,
valilere de buna g6z yummak ayiptir, noksanliktir. Thtikan
men et; ¢linkii Resul@llah da men etmistir. Ahgveris gtizel
surette, adalet terazilerine uygun olarak, bir fiyat belirtile-
rek yapilsin; iki taraf da, satan da zarar etmesin, alan da.”
[Nehcii'l-Belaga, s; 377]

Islam’in ihtikara boyle kesin olarak karsi ¢ikmasi, Is-
lam ekonomisinin, kapitalist sistemde stokgulugun olustur-
dugu yalana fiyatlara dayanan kazanca, karsi oldugunu
gosterir.

Islam’a gore temiz kazang mallarin tabii dolagim stire-
ci iginde elde edilen kazanctir. Mallarin fiyatlarin1 belirle-
mede sadece tabii azhg etkili olmahdir. Fiyatlar tacir ve
kapitalistlerin sahte olarak icad ettigi azhga dayanmamal-
dir.

4- Hz. Ali hilafeti débneminde, sabit kanunlarla zekéat
konulan dokuz gesit maldan bagka mallara da zekat koy-
mustur. Bu da zamana gore ayarlanan ve degisebilen bir
kanun olarak sunu gosteriyor ki, zekat, Islami bir iilkede ve
Islam yoneticisine [Veliyy-i Emr] zaruri gérdiigii her zaman
bu ilkeden gesitli sekillerde yararlanabilme imkanim saglar.

VELIYY-i EMR iGiN BELIRLENEN HEDEFLER

Islam dini, genel hiiktim ve sabit kanunlarla, Veliyy-i
Emr’in gerceklestirmek veya miimkiin oldugu kadar yak-
lasmaya caligmakla yiikiimlii bulundugu bir takim hedefler
belirlemistir. Veliyy-i Emrin bu hedeflerden yararlanarak
ekonomik siyaseti ve Islam ekonomisini degisen unsurlarin1
belirlemesi miimkiindiir. Islam yoneticisi [Veliyy-i Emr],
belirledigi ekonomik siyaset ve degisebilen kanunlarla o
hedefleri gergeklestirmeli ya da toplumsal akimin miimkiin
olan en biiytik hizla onlara dogru ilerlemesini saglamalidar.



Omnegin fmam Musa Ibni Caferden nakledilen bir hadiste
soyle buyrulmugtur; “Zekat fakirlere yetmedigi zaman Is-
lam y®6neticisi, onlar1 muhta¢ durumdan kurtarincaya kadar
kendi yaninda olan mallardan vermelidir.” Bu hadiste yne-
ticinin kendi yaninda olanlardan vermesinin istenmesi; bu
alandaki sorumlugun sadece zekatla degil beytiilmalin bi-
tiin imkanlarindan yararlanilarak gerceklestirilmesi gerekti-
gini gosteriyor. Bunun sorumlusu da Islam yoneticisidir.
Yani yonetici, islam toplumunun her ferdini muhtag du-
rumdan kurtararak, ortalama bir hayat diizeyine ulastirma-
ldir. Islam ekonomisinin temel hiikiim ve kanunlar1 bu
hedefi gerceklestirmeye yetmeyince toplumsal sartlar goz
ontine alinarak, bu hedef dogrultusunda degisen kanunlar
cikarilmahdir.

ISLAM TOPLUMUNUN EKONOMIK YAPISI

Islam’in, gergeklestirmek istedigi adaletin degisen ka-
nunlarla sabit kanunlarin bilesiminden olustugunu daha
once de belirtmistik. Biz bu kitapgikta Islam toplumunun
ekonomik yapisiyla birlikte, degisen kanunlara temel olabi-
lecek bazi sabit ser’i kanunlar ve ilkeleri agiklamaya ¢alig-
tik. Bu agiklamalarimizin 1g1inda Islam toplumunun eko-
nomik yapisini gdyle 6zetleyebiliriz;

slam ekonomisi, tabiattaki biitiin tabii servet kaynak-
larimin Allah igin olduguna inanmaktadir. O servetler tize-
rinde bir hak kazanmak, sadece galigma ve is yapmaya da-
yalidir. Tabii kaynaklardan bir mal tiretildiginde, yalmzca
calisan isci, liretilen malda hak sahibidir. Tabiat ya da tire-
tim araglari, insanin hizmetinde olan birer ara¢ olmaktan
Oteye gecemezler. Islam ekonomisi, kazanci, sadece galisma
ve is yapmaya bagh kilmaya ¢alisarak, bu esasa dayanma-
yan her tiirlti kazang yolunu kapatmaktadir. Ticaret ve tire-
tim sektorlerinde, sermayenin giivenligini saglamaya gali-
sirken; kapitalist sisteme dayall kazang yollarin1 da tama-
men kapatmay1 hedef almaktadir. Islam ekonomik siste-
minde devlet, toplum igerisinde esit ya da yakin bir yagsam
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diizeyi olugturmakla ytiktimliidiir. Bu ise, bir yandan mad-
di imkéanlar1 makul bir sekilde herkese saglamak, diger
yandan da israfi onlemekle gerceklesir. Islam ekonomisi,
servetin bir yerde toplanmasini 6nlemek i¢in devamh olarak
toplumsal dengeyi olugturmaya galisir. Islam ekonomisinin
tam seklinin uygulanmasi sayesinde paraya dogal rolt olan
alig-verig aracihig1 verilir. Boylece paranin, faiz ve biriktirme
yoluyla, servetin bir yerde toplanmasi araci durumuna
diismesi onlenir. Kapitalizmdeki stokguluk, tireticiyle tiike-
tici arasindaki gereksiz komisyonculuk ve enflasyona yol
acacak sahte kithk icat etmeye yarayan her tiirlti ticaret yol-
lan1 yok edilmektedir. Islam devleti, banka sistemini kapita-
listlerin daha fazla servet sahibi olmasi vesilesi durumun-
dan ¢ikarip, biitiin Miisliiman topluma mali yonden destek
olup onlarin servetlenmesine neden olan bir sisteme doniis-
tiirmektedir. Soyle ki; halkin dagimik ve az olan paralarim
bir araya toplayip, islam fikhinda belirlenen mudarebe ve
sirket esaslarindan yararlanarak, yararh tiretim projelerinde
kullanacak bir sistem olusturmalidir. Islam devleti herkese
is alaru saglamakla ytiktimliidiir. Devlet, is yapmaktan aciz
olan ya da is bulamayanlar biitgesinden barindirmak zo-
rundadir. Toplumsal gtivenligi saglamak igin devlet, zekat-
tan bir fon olugturmali, ayrica petrol vb. yeralt1 kaynaklari-
nn % 20 gelirini sosyal giivenlik icin ayirmalidir. Islam
devleti amme gelirinden yararlanarak; biittin 6gretim asa-
malarinu ve her tiirlti tibbi hizmeti parasiz olarak herkese
saglamakla gorevlidir. Bunun sinirlarin devlet tayin eder.
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