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Tezin Ads Cemaleddin Afgani’nin Dilslince Diinyas

OZET

Ceméleddin Afgéni [slam diinyasinm birlik ve biitiinliigiin kaybettigi, ilmi, siyasi, askeri ve
iktisadi olarak geriledii, fikri ve sivasi alanda bilyilk sitkintilar yasadign bir déinemde yasamstir,
Empervyalist Batr tilkeleri bircok Islam {ilkesini isgal ve Misliman halklann milli ve manevi
deerlerini tahrip etmekte; Miisliman {ilkelerin yeraltt ve yeriistii kaynaklanin smiirerek kendi
refahlarmi artirmaktaydilar. Dolayisiyla biyle bir trajik stiregte dogup biyiiyen Afgini’nin diigiince
sistemini ve dini algilayisim 6grenmek igin ilmi ve siyasi faalivetlerinin ve kaleme aldifi eserlerin
bir bitinfilk icinde incelenmesi gerekmektedir, Fr-Redd ale'd-Dehriyyin ismiyle Arapcaya
cevrilen kitabi ve Afganistan tarithini konu alan Tetimmetil -Beydn’1 bizzat kendisi tarafindan
kaleme almmmgtir. EL-Urvety'l-Vuska'daki makalelerin biiyiik bir kismumn fikir agisindan ona,
ifade bakimindan Abdul’a ait oldugiu stylenir. Sonta Mahzumi Paga'mn Hatirati gelir. Renan’a
cevabimin metni ve terciimes! {izerinde tarbismalar vardir. Ayrica onun ditgiineesi ile ilgili kendisine
ait oldugu séylenen pek cok makale ve vesikalar vardir. Regid Riza-Hayreddin Karaman'm Gergek
[slam’da Birlik ve Muhsin Abdithamid"in Cemaleddin Afgdni: Hayan ve Etrafindaki Sipheler gibi
eserler onun diistincesine 151k tutan énemli caligmalardur,

Afgéni bittiin fslam dilkelerini gezmek suretiyle o filkelerin kiiltiirel, toplumsal ve sivasal
yapisin ¢ok iyi gdzlemlemis ve analiz etmigtir. O, Miisliiman milletleri ve diger Dogu toplumlanm
somiiren Batth devletlerin politikalanm da yakindan bilmektedir, Bu yiizden o pittifi her yerde
Bat stmiiriistindin ig viiziini anlatmostir,
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Tezin Englizce Ads Tamalnddin Afghani’s Woeld of Thought

SUMMARY

Jamaladdin Afghani lived in a period when the Islamic world lost its unity and infeprity and
dectined in scientific, political, military and economic realms, facing great problems in intellectual
and political sphere. The colonialist Western powers invaded many Muslim countries and
destroyed their national and religious values, increasing their own prosperity by exploiting the
resources of the Muslim countries, Therefore, in order to grasp Afghani’s system of thought and
conception of religion, one neeﬂs to deal with his intellectual and political activities and writings as
a whole, Al-Radd ‘ald al-Dahviyyin and Tatimmat al-Baydn were composed by himself while most
of the articles published in al-Urwat al-Wuthga are said to belong to him in terms of idea as they
are couched by Muhammad Abduh. Next comes Khatirat by Mahzumi Pasha, In addition, there are
many articles and documents attributed to Afghani, Gergek fslam'da Birlik by Rashid Rida and
Hayreddin Karaman as well as Cemaleddin Afgdni: Hayati ve Etrafindaki Siipheler by Muhsin
Abdiithamid are important studies that shed light on Afighani’s life and thought.

By traveling through all Muslim countries, Afghani observed and enalyzed their cultural,
social and political character very closely. He also knew the policies of the Western countries
which colonized Muslim peoples and other Eastern societies. Therefore, he disclosed the inner

character of the colonialist West wherever he went,
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ONSOZ

Sahsiyeti, fikri ve siyasi faaliyetleri ile modern Islam diisiincesini derinden
etkilemis bir isim olan Cemaleddin Afgani, Islam Aleminin sémiirgeci Avrupa
hakimiyetinden kurtulmasi idealine hayatin1 adamis; Miisliman milletlerin kendi
Oziine donerek zullim ve esaretten kurtulmasi i¢in durup dinlenmeden bir 6miir boyu
calismistir. Bu yiizden “seyyah filozof” olarak adlandirilan Afgani, daha hayatta iken

tiim diinyada taninmis, ¢ok sayida dgrencisi ve takipgileri olmustur.

19. asrin Islam diinyas1 icin tehlikeler, savaslar ve hezimetlerle dolu
oldugunu yasayarak gdren Afgani, boyle devam ederse, Islam iimmetinin yikilip yok
olacagini hissetmis ve bunu Onlemek icin ¢areler diisiinmiis, diinyanin dort bir
tarafina yaptig1 seyahatlerle Miisliimanlar1 bu tehlike karsisinda uyanmaya

cagirmistir.

Afgani’nin eserlerinde Islam diinyasiin hazin durumunun miisebbibi olarak
gordiigii cehaleti, hurafeleri ve din adamlarinin yetersizligini ve samimiyetsizligini
hedef almig, “Sultan-1 alem, ilimdir” diisturundan hareketle Islam diinyasinimn giriftar
oldugu felaketlerden kurtulmasi i¢in tasarlayip gelistirdigi reformcu projelerini
gerceklestirmek icin ugragmustir. O, milletlerin i¢inde bulunduklart kétii durumdan
ilim vasitastyla kurtulacaklarina ve biitiin basarilarin yine ilimle gerceklesecegine

inanmaistir.

Pek ¢ok Miisliman ve Batili ilim adaminin g¢alismalarina konu olmakla
birlikte Afgani’nin hayat1 ve fikirleri ile ilgili olarak pek ¢ok nokta hala karanlik ve
kapali durmaktadir. Yine onun hakkinda simdiye kadar muhtelif ve kimi zaman
celiskili pek cok sey sdylenmis ve yazilmis olmakla birlikte su husus asikardir ki o
diisiincelerini ve ideallerini gerceklestirmek igin siyasi bir destek aramis; Iran,
Hindistan, Misir, Rusya ve Osmanli topraklarindan defalarca kovulmustur. Amacina
ulagmak i¢in ¢almadik kapi birakmayan Afgani coskunlugu, pervasizligi ve kimi
zaman tutarsizlifi sebebiyle neredeyse hicbir yerde tutunamamistir. Hayati ve
miicadelesi pek ¢ok romana ilham kaynagi olmustur. Onun fikri tesir alan1t dénemin

Osmanli cografyasi ile sinirl kalmayip Asya Tiirklerine kadar uzanmistir.



Calismamiz giris ve iki ana boliimden olusmaktadir. Giriste Afgani’nin
hayat hikayesine ve sosyo-politik miicadelesinin 6nemli yonlerine yer verilecektir.
Birinci boliimde dini diisiinceleri, ikinci boliimde ise felsefi ve siyasi fikirleri bir

biitiinliik i¢inde ele alinmaya ¢alisilacaktir.

Calismamiz esnasinda yardimlarini esirgemeyen degerli hocalarim sayin
Dog. Dr. Ismail TAS’a ve danisman hocam saymn Dog. Dr. Tahir ULUC a, ayrica
yazim islerinde yardimci olan arkadaglarima tesekkiirlerimi sunarim. Bu
calismamizin Afganistan’in ve tiim Islam 4leminin iftiharla yad ettigi biiyiik diisiiniir
Cemaleddin Afgani’yi daha yakindan tanimak isteyenlere faydali olmasini {imit

ederiz.
Enamullah AHMADY

Konya, 2012



GIRIS
I. KONUNUN AMACI, ONEMi, SINIRLARI VE KAYNAKLARI
1. Konunun Amaci

Yillar geciyor, kosular degisiyor olmasina ragmen Afgani ve ekoliine iliskin
kuskular giinden giine yenileniyor. Her defasinda oncekinden daha acimasiz
ithamlara ugruyor ve bu ithamlara bazi Miisliiman yazarlarda katilmis bulunuyor.
Nitekim bu yazarlar arastirmada acelecilikleri ve diismanlarin hem Islam’a hem de
Miisliimanlara karsi hazirladiklar1 komplolarin ¢oklugu nedeniyle ¢ok kuskulu
davranmakta, Islami arastirma esaslariyla bagdasmayan bilimsellik dis1 yollara

sapmaktadirlar.

Afgani’nin disiincelerini arastirirken kisisel kosullar1 ve yasadigi ¢agin
sosyal- siyasal konjonktiiri sonucu igine distiigli bir takim hatalara
dayanmaktadirlar. Islam diinyasinda bircok aydin bu ithamlara kesin gerceklermis

gibi sarilmaktadirlar.

Bu konuda bir takim bilimsel arastirmalar yaptim ve kitaplar okudum
sonunda su kanata vardim ki pek ¢ogu Afgani hakkinda kulaktan duyma seylerle
hiikiim vermektedir. Gergek biyografisi, kitaplari, makaleleri ve takindigi tavirlariyla
onu inceleme zahmetine katlanamamaktadirlar. Ornegin gerek memleketimde ve
gerekse Tiirkiye de pek cok insanla karsilagtim ve siirekli Afgani’yi dinsiz olarak
tanitiyordu. Bu sebeple kafamda bir takim soru isaretleri dolayisiyla bdyle bir

arastirmaya koyuldum.

Ayrica bu konunun arastirmamin ikinci sebebi ise memleketim agisindan
referans diizeyde &nemli bir kaynak olma umuduyla ve tarihin en biiyiik islami
sahsiyetlerinden biri oldugunu, bir takim asilsiz iftiralara karsi itibarin1 yeniden
kazandirmaktir. Bu sebeple c¢alismada onun hayat seriiveni ve diisiinceleri konusu,
Islam diinyas1 ekseninde objektif bir sekilde ele alinmistir. Onun diisiinceleri
insanliga neler sunmus ve Islam diinyasini nasil etkilemistir gibi konular islenmesi

amaglanmistir.



2. Konunun Onemi

Tez konumuz olan Afgani’nin diisiincelerinin 6nemi Oncelikle Afgani
Islam’da modern diisiincenin 6nde gelenlerinden biridir. O, Islam’da 1slah
hareketinin onciilerindendir, onun onciiliigiinii yaptig1 1slah hareketinin ¢ekim alani,
kendi doéneminde ve daha sonra &grencileri vasitasiyla tiim Islam diinyasini
kapsamasi agisindan bir dnem arz eder. O, yazdiklarindan ziyade, degisik Miisliiman

-----

kazanmustir.
3. Konunun Sinirlari

Tiirkiye’de yakin tarihte Hayrettin Karaman, Miimtaz’er Tiirkdone ve
Muammer Esen gibi bazi ilim adamlari Afgani ile ilgili bir takim caligmalar
yapmistir. Bununla birlikte, yiiksek lisans veya doktora tezi olarak calisilmasi
gereken bir konu olarak da konumunu hala muhafaza etmektedir. Konu hakkinda
yaptigim On arastirmadan sonra, yalnizca ii¢ veya dort yiiksek lisans ve doktora
tezine rastlayabildim. Biri “Cemaleddin Afgani’nin Egitim Felsefesi” adi ile 2011°de
Aliye Yimaz tarafindan, Tiirkge olarak Siileyman Demirel Universitesinde
yapilmistir. Bir digeri ise “Modern Islam Diisiincesinde Egitim Anlayis1 (Fazlur
Rahman, Muhammed ikbal ve Cemaleddin Afgani Ornegi)” adiyla Tiilay Oztiirk
tarafindan ele almmistir. Bu ¢alismanin dili Tiirkge olup, Ankara Universitesinde

2003 yilinda yapilmustir.

Diger bir ¢alisma ise “A Pan-Islamist in Istanbul: Jamal ad-din Afgani and
Hamidian Islamism, 1892- 1897 ismi ile Ayten Sever’in Ingilizce bir galismasidir.
2010’da Orta Dogu Teknik Universitesinde yapilan bu calisma, Afgani’nin
Istanbul’a ikinci gelisinden vefatina kadarki, bes yillik dénemde Sultan Abdiilhamit

ile Pan-Islamist ¢alismalarini konu edinmektedir.

Baska bir ¢alisma da “Dinler Tarihine Gore Cemaleddin Afgani’nin Islam
ve Diger Dinler ile Ilgili Gériisleri” adi ile Muhammed Ajmal Hanif tarafindan,
ancak bir takim eksiklikleri bulunmakla birlikte, 2011 yilinda Selcuk Universitesinde
yapilmigtir. Calisma adindan da anlasildig: gibi Afgani’nin islam ve Diger Dinler ile

ilgili diistincelerini konu edinmektedir.



Tiirkiye’de Islam Felsefesi boliimlerinde Afgani’ye dair, onun diisiince
diinyas1 ile ilgili boyle bir ¢alisma yapilmamistir. Kelami ve Felsefi goriisleri az ¢ok
calisilan Afgani’nin genel diisiincelerinin incelenmedigi kanaatini tasiyoruz.
Arastirmamizda bu eksikligi giderebilmek igin, Islam Felsefesi ilminin metod ve
prensipleri 1s18inda olabildigince objektif bir bicimde konuyu calisacagiz.
Dolayisiyla, calisma Afgani’nin yasadigi ¢agin genel durumu ve agirlikli olarak onun

dini, felsefi ve siyasi diisiinceleri ve etkileri ile sinirlandirilacaktir.
4. Konunun Kaynaklar
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II. AFGANI’NIN HAYATI, KiSiLiGi, ULKESi VE ESERLERI
1. Hayati

Cemaleddin Afgani, h. 1254/m. 1838-39 yilinda diinyaya gelmistir. Bizzat
kendisi bunu Hatirat’inda ifade etmektedir.! Ancak dogum yeri hakkinda ihtilaf
vardir. Nitekim sevenleri ve taraftarlar1 ismindeki “Afgani” nisbesine dayanarak
Kabil yakinlarindaki Esedabad’da, karsitlar1 ise Hemedan civarindaki Esedabad’da,
yani iran’da dogdugunu ve dolayisiyla Sii oldugunu iddia ederler.” Yaygin kabule
gore Afganil bugilinkii Afganistan sinirlart iginde bulunan Esadabad’da diinyaya

gelmistir. Babasinin ad1 Safder yahut Safer’dir.’

Afgani, Kabil medresesinde klasik din egitimini tamamladiktan sonra
Hindistan’a ve oradan hacca gitmistir. Kerbela ve Necef’te ilim tahsil etmek i¢in bir
miiddet kalmig, akabinde tekrar Kabil’e donmiistiir. Orada Emir Dost Muhammed
Han’in hizmetinde bulunmustur. Dost Muhammed’in 6liimii sonrasinda emirlige
gecen Sir Ali’nin kardesi Muhammed A’zam ile olan yakin dostlugu sebebiyle kabile
kavgalarina karigmistir. Muhammed A’zam’in kisa siiren emirligi sirasinda
vezirligini yapan Afgani, hamisinin tahtan indirilmesi {izerine Afganistan’dan
ayrilarak Hindistan’a gitmistir. Tabii burada Ingilizlerin de etkisi vardir. Ciinkii
Muhammed A’zam’in yerine gegen Sir Ali Han Ingiliz yanlsi idi ve onlarin talebi

{izerine Afgani’yi siir dis1 etmistir.*

Afgani Kabil’de bulundugu yillarda bir takim siyasi faaliyetlerde
bulunmustur. Bunlardan biri de iilkenin ilk gazetesi olan, ancak tek bir sayi
cikarilabilen Semsii ’'n-Nehdr isimli gazete 1868 yilinda yayina baslamistir. Yine ayni

yillarda Enciimen-i Ulema isimli aydmlar birligi onun g¢abasiyla kurulmustur.’

! Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralari, gvr. Adem Yerinde, Klasik Yaynlari,
Istanbul 2006, s. 4.

% Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, ¢vr. Latif Boyaci, Hiiseyin Yilmaz, insan Yayimlari,
[stanbul 1994, s. 128.

3 Abdulhay Habibi, Neseb wa Zadgah-i Seyyid Cemaleddin Afgani, Beyhaki Yaynlari, Kabil h. 1355, s.
7-9. Ayrica bkz. Omer Turan, Islami Hareketler, Yayinevi yok, Istanbul 2002, s. 36.

* Mohammad Aleem Saaie, Afganistan’da Siyasi Partiler Tarihgesi, Silleyman Demirel Universitesi,
Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Isparta 2009, s. 36.

> Saaie, a.g.e., s. 37.



Dolayisiyla Afgani’nin Afganistan’daki siyasal fikirlerin olusum ve gelisiminde

etkin bir rolii olmustur.

Hindistan hiikiimeti onu ilk basta sicak karsilamasina ragmen halkin ona
olan agir1 ilgisinden rahatsiz olmus ve bu yiizden ondan iilkeyi terk etmesini
istemistir. Hiiklimetin bu uygulamasini halk protesto etmisse de Afgani hiikiimet
temsilcilerine soyle demistir: “Ben Hindistan’a Biiyiik Britanya Hiikiimeti’ni
trkiitmek i¢in gelmedim. Bugilin ne onlara karsi bir isyan ¢ikaracak ne de
politikalarin1 elestirecek bir konumdayim. Fakat Biiylik Britanya Hiikiimeti’nin
benim gibi zayif bir ziyaret¢ciden korkmasi ve benden daha giicsiiz ziyaretcileri
engellemesi, Britanya Hiikiimeti’nin kararsizligii, gligsiizliigiinii, adaletsizligini,
yonetiminin giivenligi konusundaki endiselerini ve bu ugsuz bucaksiz topraklar
tizerindeki egemenliginin gergekte oralarda yasayan halklardan ¢ok daha giigsiiz

oldugunu tescil edecektir”.®

Sonra halka donerek sOyle seslenir: “Ey Hindistan halki! Hakkin serefi ve
adaletin sirr1 adina yemin ederim ki milyonlara ulasan sizler, haminiz Ingilizler ve
onlar tarafindan sizin istiklalinizi yok etmek ve servetinizi tilketmek tlizere kullanilan
ve silahlandirilan evlatlariniz karsisinda, ki toplam sayilar1 on binleri gegmez, sinek
olsaydiniz, viziltimz Biiyiikk Britanya’nin kulaklarini sagir eder, ulular1 olan Bay
Gladstone’un kulaklarina agirlik ¢oktiiriirdii. Eger Allah siz yiiz milyonlarca Hintliyi
kaplumbagaya doniistiirse ve siz denize dalip Biiyiik Britanya adasini kusatsaydiniz,

mutlaka onu okyanusun dibine indirir, sonra da hiir olarak Hindistan’a dénerdiniz”.”

Afgani soOzlerini bitirmeden yanindakiler goézyaslarina bogulur. Bunun
tizerine soyle seslenir: “Biliniz ki aglamak kadinlara yakisir. Gazneli Sultan Mahmut
Hindistan’a aglayarak gelmedi. Aksine tam techizath silah kusanarak geldi. Istiklal

yolunda 6liimii kahramanca karsilamayan bir toplumun hayat hakki olmaz.”®

Afgani Hindistan’daki kisa giinlerinin ardindan Misir’a gitmis ve orada kirk

giin kadar kalmistir. Bu siire zarfinda pek ¢ok dgrenciyle gériismiistiir. Daha sonra

6 Mahzumi Pasa, a.g.e., s. 7-9.
? Mahzumi Pasa, a.g.e., s. 9.
¥ Mahzumi Pasa, a.g.e., s. 9.



[stanbul’a gitmistir.” Afgani’nin Istanbul seferi Tanzimat doéneminin sonlarina
rastlamaktadir. Istanbul’da tanistig1 Tanzimat reformculari, acik fikirli bulduklari bu
adam1 Meclis-i Maarif ve Enciimen-i Danis azaligi gibi Onemli gorevlere
getirmislerdir.10 Basta Miinif Pasa ve Tahsin Pasa olmak tizere Tanzimat’in reformcu
ekibinin Afgani’yi, seyhiilislam kanadina karsit Dogu Miisliimanlarinin temsilcisi

olarak takdim ettigi anlasilmaktadir."'

Afgani Dariilflinun’un acilisinda bir konusma yapmis ve yine orada
Ramazan geceleri konferanslar vermistir. Acilis konferansinda peygamberler ve
filozoflar yahut peygamberlik ve filozofluk arasinda kurdugu benzerlikler sebebiyle
Siinni alemden biiyiik tepki almustir.'” Bunun iizerine ortalik duruluncaya kadar
birkag ay icin Istanbul’dan uzaklastirilmistir. Ancak dilerse geri dénebilecektir. Bu
zorunlu terk esnasinda dostlarindan biri Afgani’yi Misir’a gitmeye ikna etmis,
boylece 1871°de Misir’a ulagmustir. Misir’da yayin faaliyetlerinde bulunmustur.
Afgani’nin Misir’daki en tartismali faaliyeti, Fransiz Dogu locasina bagli bir Mason
locas1 kurmasidir. Locaya Hiristiyan ve Yahudilerin disinda Misir’in ileri gelenleri
de iiye olmus; ayrica diger Ortadogu schirlerinde de subeleri kurulmustur.'
Hourani’ye gdre bu Loca Islam birligi ve reformu igin calismaya adanmus gizli bir

cemiyet olup farkli yerlerde subesi oldugu soylense de boyutu belirsizdir."*

Afgani, sekiz yil kaldigr Misir’dan 1879°da ayrilarak Hindistan’a gitmis ve
orada bir siire kaldiktan sonra Amerika’ya gittigi ve oradan Ingiltere’ye gectigi
sOylenmistir. 1883’te ise Paris’e gitmistir. Orada Muhammed Abduh ile birlikte el-
Urvetii’l-Viiskad isimli Arapga bir dergi cikarmistir."” Somiirgeci karsit1 fikirler iceren
derginin biiyiik ilgi uyandirmasi Ingiltere nin korkularini artirmistir. O sirada Sudanl

Mehdi Muhammed Ahmed olayr patlak vermis ve iilke kontrolden c¢ikmaya

? Resid Riza—Hayreddin Karaman, Ger¢ek Islam’da Birlik( Efgdni, Abduh, Resid Riza), iz Yaymcilik,
Istanbul 2007, s. 22-23.

' Muhammed Muhit Teba Tebay, Seyyid Cemaleddin Esadabadi wa Bidary-i Masrik Zemin, el-Hadi
Yaymevi, iran Milli Kiitiiphanesi 1379, s. 79.

" Aldeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yayinlari, Istanbul 1995, s. 33.

"2 Hourani, a.g.e., 5. 129.

' Miimtaz’er Tiirkone, Cemaleddin Afgani, TDV Yaymlari, Ankara 1994, s. 12.

"* Hourani, a.g.e., s. 129.

" Tiirkone, a.g.e., s. 13.
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baslamistir. Bu da Sudan’daki Mehdi devrimini bastirmak bahanesiyle Ingiltere’ye

Muisir’in i¢ islerine karisma firsatini dogurrnustur.16

Afgani el-Urvetii’l-Viiskd'da birtakim yazilar kaleme alarak Ingilizleri
uyarmis ve Sudan meselesi hakkinda yazmaya devam etmistir. Onde gelen ingiliz
devlet adamlarindan Lord Salisbury, Mehdi Muhammed Ahmed meselesinin ¢oziimii
icin Afgani’den fikir almak zorunda kalmistir. Afgani Londra’ya giderek onlarla bir
araya gelmistir. Goriismede Ingilizlere kapali gelen meseleleri biitiin ayrintilariyla
aciklamis ve genel olarak Islam iilkelerine karsi izledikleri ve 6zelde Misir’da

uyguladiklar politikanin yanlishigim gdstermistir.'’

Afgani’nin agiklamalarini dinleyen Lord Salisbury ona sdyle bir teklifte
bulunmustur: “Siiphesiz Britanya senin giiciinii biliyor ve goriisiiniin degerini takdir
ediyor. Bizler, Islam iilkeleriyle olan iliskilerimizi, sartlar elverdigi dl¢iide, sevgi ve
dostluk esasina gore ylriitmek istiyoruz. Kisacasi, Sudan’daki Mehdi fitnesinin
kokiinli kaziman ve orada Britanya’nin uygulayacagi islahatlar1 gerceklestirmen igin

seni Sudan Sultan1 yapmayi diisiindiik”.'®

Afgani’nin cevab soyledir: “Ilging bir &neri, bundan daha sagma bir politika
olamaz! Lord hazretleri! Siz Sudan’a hakim oldunuz mu ki beni oraya sultan olarak
gondermek istiyorsunuz? Dolayisiyla Misir Misirlilarindir. Sudan da Misir’in bir
pargasidir. Bu konudaki yegane hak sahibi yiice halife Sultan II. Abdiilhamid hala
hayattadir. O, Islam diinyasinda ve kendisine bagli bolgelerde her tiirlii giicliigii

ortadan kaldiracak maddi ve manevi ordulara sahiptir”."”

Boylece Afgani kendisine yapilan teklifi kabul etmeyerek sozlerine soyle
devam eder: “Britanya’nin ve biiylik devlet adamlarindan Lord hazretlerinin
dikkatlerini, Irlanda’ya ve bagimsizlik istegi yolunda ¢ektigi tiirlii sikintilara cekmek
isterim. Boylece belki kendi iilkelerinde gergek islahati gerceklestirme imkanini
yakalarlar. Nigin onlarin taleplerine cevap verip durumlarini diizeltmiyorsunuz?

Halbuki onlar size sah damarinizdan daha yakindir. Ayrica sizinle onlar arasinda,

' Mahzumi Pasa, a.g.e., s. 26-28.
" Mahzumi Pasa, a.g.e., s. 29-30.
'8 Mahzumi Pasa, a.g.e., s. 30.
' Mahzumi Pasa, a.g.e., s. 29.

11



Misir, Sudan vs. Dogu iilkelerinde sahip olmadigimiz ortak Ozellikler
bulunmaktadir”.*® Hi¢ beklemedigi bir cevap alan Lord Salisbury artik tiim giiciiyle
el-Urvetii’l-Viiskd gazetesini susturmaya calisir.”' Dergi yasaklanmus, ama etkisi bir
tiirlii engellenememistir. Bu derginin on sekiz ayda on sekiz sayis1 ¢ikabilmistir.”
Derginin amaci, Islam iilkelerinde ve ozellikle Misir ve Hindistan’da Ingiltere’nin

o . .23
siyasi niifuzuna kars1 miicadele etmektir.

Afgani sadece teoriyle siirli kalmayip pratige de dnem vermistir. Paris’te
bulundugu yillarda Muhammed Abduh ile birlikte amac1 Islam birligi ve 1slahat olan
gizli bir teskilat kurmustur. Bu arada Afgani hi¢ beklenmedik bir girisimde
bulunmustur: Rusya’nin Orta Asya’daki ilerleyisini 6ne siirerek Miisliimanlarin
Ingiltere ile ittifak kurmasi gerektigini savunmustur. Hatta bunun igin Londra’ya
gidip temaslarda bulunmustur. Ancak Ingiltere’nin Misir’a bagimsizlik vermeyi

reddetmesi iizerine bir sonug¢ alamamugtir.>*

Basarisiz Londra girisiminden sonra Paris’e donen Afgani 1886 yilinda iran
Sah1 Nasiruddin’in daveti iizerine Iran’a gitmis ve Iran yénetiminde eskimis ne kadar
sey varsa degistirilmesi gerektigini, immeti uyandirmanin ve yOnetime ortak
kilmanin gerekliligini agik bir sekilde dile getirmistir. Sonugta Sah’la aralarinda
¢ikan anlagmazlik ve siyasi niifuz miicadelesi sebebiyle iran’dan ayrilmak zorunda
kalmistir.® Bir miiddet Rusya’da kalan Afgini, Londra’da onerdigi Miisliman-
Ingiliz ittifakinin aksine, Ingiltere’ye kars1 Miisliiman-Rus yakinlasmasini énermistir.
Rusya’ya, Osmanli Imparatorlugu, iran ve Afganistan’1 da yania alarak Hindistan’a
saldirmasini Onerir. Bu oneri kabul gérmedigi gibi tepki de uyandirmistir. Ayrica
Rusya Miisliimanlariin sorunlariyla ilgilendigi i¢in Afgani’den iilkeyi terk etmesi
istenir.”® Rusya’dan ayrilan ve Paris’te a¢ilan uluslararasi fuar ziyaret etmek igin

Paris’e giden Afgani kisa bir siire icin Miinih’te ikamet eder. Orada, Paris’ten

2 Mahzumi Pasa, a.g.e., s. 30-31.

2! Mahzumi Pasa, a.g.e., s. 30.

22 Ahmed Emin, Mafhar-i Sark: Seyyid Cemaleddin Esadabadi, ¢vr. Gulammirza Saidi, el-Hadi
Yayinevi, iran Milli Kiitiiphanesi 1379, s. 77.

2 Muammer Esen, Afgani: Kelami ve Felsefi Goriisleri, Arastirma Yaymlari, Ankara 2006, s. 39.
Ayrica bkz. Tebay, a.g.e., s. 81-82; Ahmed Emin, a.g.e., s. 78-79.

** Turan, a.g.e., s. 37-38.

» Tebay, a.g.e., s. 84-85.

% Turan, a.g.e., s. 38.
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donmekte olan Iran Sah1 Nasuriddin ile karsilasir ve Sah onu tekrar Iran’a donmeye

. 27
ikna eder.

Sah’la bu sefer iilkede bazi alanlarda reform yapilmas: hakkinda fikir
birligine varirlar. Ancak Sah’in veziri Mirza Ali Asgar Han onun fikirlerine kars1 sert
muhalefette bulunarak adalet alaninda yapilacak yeniliklerin devletin giiclinii
sarsacagl hususunda Sah’1 ikna eder. Tehlikeyi fark eden Afgani Avrupa’ya gitmek
icin izin ister ancak bu istegi kesin bir sekilde reddedilir. Hayatinin tehlikede
oldugunu hissedince Afgani iran bdlgesinde bulunan ve dini olarak saldiridan masun
tutulan Sah Abdiilaziz Tirbesi’ne siginir. Yedi ay orada yasar. Sonunda Sah bes yiiz
askerle tiirbenin dokunulmazligini ihlal ederek Afgani’yi oradan ¢ikarip smir disi
eder. Afgani tekrar Londra’ya gecer. Londra’ya varir varmaz Iran’daki rejim
aleyhine bir kampanya baslatir. 1890 yilinda Iran’da tiitiin tekelinin bir ingiliz
sirketine devredilmesi {izerine bir protesto hareketi organize eder. Devrin biiylk Sii
mii¢tehidi Mirza Hasan $irdzi’ye bir mektup yazarak tiitiin igmenin haram olduguna
dair fetva alir. Bu fetvaya uyan halkin protestolar1 {izerine tiitiin tekeli Ingiliz

Sirketi’nden geri alimr.*®

Daha sonra Iran Sahr’nin 6liimiiyle sonuglanan suikastin Afgani tarafindan
tertiplendigi iddia edilir. Afgani Londra’da iken Abdiilhamid tarafindan yerlesmek
lizere Istanbul’a davet edilir. Bu teklifi kabul eden Afgani’ye 75 lira maas ve bir
konak tahsis edilir. Ancak daha sonra Istanbul’dan ayrilmak istediginde izin
verilmez. Bununla birlikte Abdiilhamid, Sah’mn katlinden sorumlu tutan Iran

Hiikiimetine Afgani’yi iade etmez.”

Afgani 1314/9 Mart 1897°de Istanbul’da, cenesinde biiyiiyen kanser
sebebiyle vefat etmis ve Nisantagi Mezarligi’na defnedilmistir. Mezar1 Amerikali
Charles Crone’un yardimiyla yeniden yaptirilmistir. Tiirkiye’de Cumhuriyetin ilani

(1923) sonrasinda Afganistan Sahi’nin Tiirkiye’yi =ziyaretinin ardindan na’si

" Esen, a.g.e., s. 31.

* Esen, a.g.e., s. 31-33.

¥ Tiirkone, a.g.e., s. 9-14. iran sahim 6ldiiren kisi Mirza Riza Kirmani, Sah’a hangeri saplarken
“Cemaleddin’in intikami boyle alinir demistir.” Bkz. Mahzumi Pasa, a.g.e., s. 39.
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Afganistan’in baskenti Kabil’e nakledilmistir.”® Mezar1 Kabil Universitesi kampiisii
i¢indedir.

Afgani’nin dostlarindan Seyh Abdiirresid Ibrahimi, onun hayatinin son
anlarini sdyle anlatir: “Hayatinin son giinlerinde her giin kendisini ziyaret ederdim...
Bir giin el isaretiyle beni yanina ¢agirdi. Konusamiyordu; bir kalem ve kagit aldu.
Kagitta sunlar yaziliydi: Ey Rabbim, sahit ol! Hz. Peygamberin son sézii “Ummetim,
timmetim, immetim!” idi. Ben de “Milletim, milletim diyorum!” Kalkip yanindan

disar1 ¢iktim. ki saat sonra déndiigiimde yatakta cansiz bedenini buldum”.*!

Bu arada Afgani’nin Oliim sebebi hakkinda farkli iddialar da One
stiriilmiistiir. Kanser sebebiyle 6ldiigiinii sdyleyenlerin sayis1 daha fazla ise de
oldiiriildigini savunanlar da vardir.® Onun Iranlilar tarafindan zehirlenerek
oldiiriildigli one siiriildiigi gibi yakalandigi kanser hastaliginin tedavisi sirasinda
Osmanli Devleti’nin yeterli 6zeni gostermemesi sebebiyle o6ldiigii de iddia
edilmistir.”® Said Hadi Hiisrev Sahi’ye gore ise Afgani, Seyyid Ahmed adli bir iranl

tarafindan oldiiriilmiistiir.**

2. Kisiligi

Afgani, ¢agdas Ronesans hareketinin 6nde gelenlerinden olup XIX. asrin
Dogulu déhilerindendir. Dini 1slahatgi, siyasi lider ve filozoftur”. G. Brown’a gore
Afgani, hem filozof ve yazar, hem de hatip ve gazetecidir. Yine ona gore Afgani,

kendisini sevenler nezdinde biiyiik bir Islamci, diigmanlar1 gdziinde ise tehlikeli ve

tahrikci bir politikacidir.*®

30 Riza-Karaman, a.g.e., s. 32; Yal¢mnkaya, a.g.e., s. 23.

3! Muhammed Yasin Resul, Cihan Bini-yi Seyyid Cemdleddin Efgdni, Akademi-yi Ulim-i Efganistan,
Kabil 2008, s. 237-38.

32 Amin Maalouf, Semerkant, ¢vr. Ali Berktay, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 1993, s. 223.

33 Resul, a.g.e., s. 238.

3* Said Hadi Husrev Sahi, Esnad-i Seyyid Cemaleddin Hiiseyni Esadabadi, iran i¢ Isleri Bakanlig
Yayinlari, Tehran h. 1388, s. 143.

3 Esen, Afgani: Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 35. Ayrica bkz. Cemaleddin Afgani, Tabiat¢iligr Red,
¢vr. Aziz Akpnarli, Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, Ankara 1956, s. 6.

3¢ Muhammed Cavid Baysun, “Cemaleddin Afgani”, TDV Islam Ansiklopedisi, 111, s. 81.
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Afgani, nadir akli mevhibelere ve yiice ahlaki meziyetlere sahip bir sahsiyet
oldugundan insanlar1 kendine geken bir karaktere sahiptir.”” Herkes onun yaratic1 bir

yazar, belig bir hatip ve iknac1 bir miicadele adam oldugu kanisma varmugtir.*®

Afgani’nin kisiligini en iyi sekilde 6grencisi Muhammed Abduh (1849-
1905) tasvir etmistir. Ona gore Afgani sagduyulu, demir mizagl, olduk¢a azimli,
atilgan, cok caligkan, Allah’a giiveni tam, dilinyaya kars1 hirst az, kibir ve
bobiirlenmeden uzak ve maddiyattan kacinan biridir. Afginl hayatin1 6zglirce
stirdirmeyi arzuladigindan evlenmemis, herhangi bir riitbe ya da mevkie goniil

baglamanustir.*’

Afgani’nin siirekli ikamet ettigi 6zel bir vatani olmamistir. Cocuklugundan
itibaren seyyah hayati siirmils ve pek cok {lilkeyi gezmis; bulundugu iilkelerin
gazetelerinde yazilar yazip konferanslar vermis, pek ¢ok din, bilim ve siyaset
adamiyla tamismistir. Ayrica Arapga, Farsca, Tiirkce ve Fransizcayr iyi bildigi ve
Rusc¢a da konusabildigi soylenir. Felsefe ve tarih gibi alanlara asinaligi, Ku’ran ve
hadis bilgisi onu her konuda konusmaya cesaretlendirmistir. Allah’a kars1 sonsuz bir
inanct olan Afgani dini vecibelerini de titiz bir sekilde yerine getirmeye gayret

gdstermistir.*’

Afgini, Hanefi mezhebini benimsemistir. Ancak onun bu mezhebi
benimsemesi, diger mezheplere karsi hosgoriilii olmasina engel olmamistir. “Ben,
mezhep imamlarini kendimden biiyiik gérmiiyorum ki birinin yoluna gireyim. Bir
meselede onlardan birinin goriisiinii benimsiyorsam da bir¢ok konuda onlara muhalif

kalabiliyorum™*!

ifadelerinde Afgani, mezheplere ve mezhep imamlarina bakisin
dile getirmektedir. Afgani, Renan dahil, bir¢ok Batili diisiiniire gore diinyadaki
biiyiik diistiniirlerden biridir. Hatta biiytlik alim ve filozof, Misir Evkaf Bakan1 —ki bu

bakanlik Tiirkiye’deki Diyanet Isleri Baskanlhigi’na karsilik gelmektedir-Mustafa

37 Seyyid Kasim Riistiya, Seyyid Cemdleddin Afgdni ve Afganistan, Muesses-i Intisarat-1 Beyhaki h.
1355, s. 6.

3 Doktor Sah Abdul Kayum, Sahsiyet ve Afkari Seyyid Cemaleddin Afgdni, ¢vr. Abdurrahim Ahmed
Pervani, Intisarat-i Meyvend, Kabil 1386, s. 19.

3% Esen, Afgani: Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 35.

“Esen, a.g.e., s. 36. Naklen, Ziaullah Khan, Cemaleddin Afgani, Ankara Universitesi DTCF
basilmamig doktora tezi, Ankara 1966, s. 95.

*! Esen, a.g.e., s. 36.
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Abdurrezzak’a gore o, modern Dogu tarihinde ozgiirliikk fikrini ilk ortaya koyan
kisidir.** Fakat onun acik sdzliliigii ve diisiince 6zgirliigii onu pek ¢ok iftiraya
maruz birakmigtir. Halbuki o, hayatin1 Miisliimanlarin 6zgiirliigline adamig; kalemini
ve lisamin1 Islam’in ilerleme ve hiirriyet getirdigini ve Islami emirleri yerine

getirmenin zor olmadigini ispatlamak i¢in kullanmustir.*?

Bu amagla o, batil inanglarin karanlik bulutlarini, materyalizm ve Cebriyeci
kader anlayisinin yanlislarini ortadan kaldirmak; Miisliimanlarin, felsefe ve bilime
kars1, inangsizlik asiliyor diiglincesiyle, olumsuz tutum takinmalarinin 6niine gegmek
icin biiyiik bir gayret sarf etmistir. Ona gore fikri ve ilmi hiirriyet ¢ok 6nemlidir.**
Yine Afgani’ye goére Islam, insanm 6zgiirliigiinii dnemsemistir. Dolayisiyla Islam’1
baskici rejimlerle bir arada diisiinmek miimkiin degildir. Islam’in idealleri,
demokrasiye daha ¢ok yakindir. Ciinkii o, halkin tasvibinin demokraside oldugu gibi

[slam’da da 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.*

Afgani, timidini Miisliiman idarecilerden ziyade Miisliiman halk kitlelerine
baglamig ve onlar1 aydinlatmak suretiyle halkin, idarecileri uyarmasimin 6nemine
vurgu yapmustir. Ayrica o, faydaci yoneticileri keyfi yonetimlerinden dolayi siddetle
elestirmis, onlar1 diinya zevklerinin esiri, korkak, cesaretten yoksun ve girisim

kabiliyetinden mahrum olmakla suclamigtir.*®

Afgani dini diisiincenin korii koriine gecmisi taklitten ve hurafelerden
arindirilmas gerektigine ve Islam mirasinin yeniden gozden gegirilmesi gerektigine
inanmis, modern bilgiye dayali zihinsel faaliyetin dnemine dikkat ¢ekmistir. Islam
toplum hayatinin hizla degisen cagin sartlarina gore yeniden diizenlenmesi
gerektigine inanmug, Islam’in bir gii¢ olarak varhgimi devam ettirebilmesini, ilahi

kanuna hakkiyla uymaya baglamistir.*’Afgani hakiki Misliimanliga; yani

2 Esen, a.g.e., s. 37.

# Kayum, a.g.e., s. 19.

* Kayum, a.g.e., s. 19-20.

* Esen, a.g.e., s. 37. Naklen, Ziaullah Khan, a.g.e., s. 167.
* Esen, a.g.e., s. 37-38.

" Esen, a.g.e., s.39. Naklen, Ziaullah Khan, a.g.e., s. 52.
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hurafelerden, batil inanglardan ve garip goriislerden armdirilmis bir Islam’a inaniyor

ve onun gelisip yerlesmesi igin (;ahslyordu.48

AKIli delillere ve saglam temellere dayanmanin gerekliligine ve bunun ictihat
kapilarmin tekrar agilmast ve Kur’an’in zamanin ihtiyaclarina goére yeniden
yorumlanmasi ile miimkiin olduguna inanmistir. Ona gore en meshur alimlerin
sOzlerinin dahi herhangi bir konuda son ve dogru s6z olamayacagi kabul edilmeli,

ictihat hiirriyeti oniine higbir set cekilmemelidir.*’

Afgani’nin bu yenilik¢i diisiinceleri Muhammed Abduh, Musa Carullah ve
Muhammed Ikbal yaninda Tiirkiye’de de Mehmed Akif gibi diisiiniir ve yazarlar
tizerinde etkili olmustur. Bunlar onun disiincelerini gelistirip yaymaya

calismuslardir.™

Ali Seriati, “Cemaleddin Afgani bir donemin adidir. Onu tanimak suretiyle
baslig1 bu sahsiyet olan bir metnin i¢ine girmis oluruz. O metin, bizim kendimiz,
diisiincemiz, sorunlarimiz ve ¢6zliim yollarimizdir. Afgani’yi tanimak, bu yilizden
Islam’1 tanimak, Miisliimanlar1 tamimak, simdiki zamani ve gelecegi tammak

demektir” diyerek onun kisiligini ortaya koymaktadir.”®

Afgani’nin en bilyiikk Ozelliklerinden biri, anti-emperyalist olusudur.
Nitekim o, somiirgecilik karsisinda Miisliimanlarin potansiyel giic ve bilinglerini
harekete gegirmek i¢in Hindistan ve Afganistan’dan Istanbul, Kahire, Paris ve
Londra’ya yogun seyahatlerde bulunmustur. Avrupa’nin tehdidi karsisinda
Miisliimanlar1 uyarmaya ve Hiristiyan casuslara ¢anak tutan Miisliiman yoneticilere
kars1 direnmeye calismistir. Afgani’nin siyasi hedefi, zayif diisen Islam devletini ve
Miisliiman milletleri tekrar canlandirmaktir. Boylece islam yeniden giiclenecek ve
Dogu milletleri ilizerindeki emperyalist saldirilar sona erecektir. Nitekim Afgani

kendi déneminde islami uyanisin en etkili fikri ve siyasi 6nciilerinden biriydi.>*

*® Kayum, a.g.e., s. 20.

* Esen, a.g.e., s. 39.

0 Esen, a.g.e., s. 39-40.

3! Ali Seriati, Biz ve Ikbal, gvr. Derya Ors, Fecr Yaynlari, Ankara 2007, s. 28.
2 Esen, a.g.e., s. 40. Genis Bilgi i¢in bkz. Kayum, a.g.e., s. 22-23.
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3. Ulkesi

Afgani’nin hayat seriiveni ve fikirleri oldugu gibi aslen nereli oldugu da bir
tartisma konusudur. Onun Iranli, Hintli, Arap veya Tiirk oldugu iddia edilmisse de,
kendisi Ogrencilerinden Muhammed Mahzumi Paga’ya (1868—-1930) yazdirdigi
Hatirat’inda 1254/1839 yilinda iilkesi Afganistan’1 terk etmek zorunda kaldigini
sOylerken, bizzat kendisi Afganistanli oldugunu ifade etmektedir. Afgani
Abdiilhamid’e yazdign bir mektubunda, “Ben Afganistanliyim ve Ingiltere
tebaastyim. Hayatimin biiylik kismi Doguda taassubun kokiinii kazima ve bu
tilkelerin kotii hastaligini 1yilestirme ve hosgoriiniin faydalarini anlatarak toplumlari
yenilestirme gayreti i¢inde gegti” demektedir.”> Bunun yaminda Muhammed Abduh
(1849-1905) da onun Afganistan’in Kabil’e bagli Kunar sehrinin Hanefi mezhebine
mensup Onemli ailelerinden birine mensup oldugunu ifade ederken, bu ailenin,
Afganistanlilar nezdinde 6nemli bir yere sahip olduguna vurgu yapmaktadir.”
Dolayistyla Afgani’nin babasi Safder ve annesi Ozbek hanlarindan merhum Mir

Serefiddin el-Hiiseyni’nin kiz1 Sekine Begiim’diir.>

Biitin bu acik ifadelere ragmen yasadigi donemde, sonrasinda ve
glinimiizde Afgani’nin nesebi ile ilgili olarak birtakim asilsiz iddialar ileri
siiriilmektedir. Ozellikle iranlilar “Afgani” nisbesini hazfederek ona “Cemaleddin
Hiiseyni Esadabadi” eserlerinde yer vermislerdir. Nitekim Afgani gibi kendisi de II.
Abdiilhamid’e yakin bir kimse olan Seyh EbG’l-Hiida, Afgani kendisinin
Afganistanli oldugunu acikca ifade etmesine ragmen Afgani’nin Afganistanli degil
Iranli ve aym zamanda Sii oldugunu iddia etmektedir. Bu iddia heniiz Afgani hayatta
iken One siiriilmistir. Bu iddia, Afgani’nin yegeni oldugunu iddia eden Mirza
Liitfullah’a nispet edilen “Serh-i Hal ve Asar-1 Seyyid Cemaleddin Esadabad Maruf
Bi Afgant” adli biyografik esere dayandirilmaktadir. Bu eser Afgani’yi asir1 derecede

>3 Esen, Afgani: Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 99.

54 Esen, a.g.e, s. 58.

> Habibi, Neseb wa Zadgah-i Seyyid Cemaleddin Afgani, s. 11. Ayrica bkz. Mirza Liitfullah Han,
Serh-i Hal ve Asari Seyyid Cemaleddin Asadabadi Maruf Ba Afgani, iransehir Yaymevi, Berlin 1304,
s. 15. Bu arada Habibinin adi gegen eserinde Burhaneddin Belhi’nin oglu Seyyid Hiiseyin, Afgani’nin
Afganistanli olup Cagatay Tiirkgesini iyi bildigini ve bu dilde siirler yazdigin1 ifade eder. Ahmet
Agaoglu da Afgani’nin sekiz yasinda iken Tiirk¢e konustugunu sdyler. Bkz. Ahmed Agaoglu,
“Siyasiyat: Tiirk Alemi”, Tiirk Yurdu, Cilt 1. Say: 3, Istanbul 1328, s. 201.
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oven ifadeler igermektedir. Muhsin Abdiilhamid’in de belirttigi gibi, Afgani
hakkindaki bu biyografik eser tutarsizliklarla ve celiskilerle doludur.*®

Afgani’nin kendi ifadelerine gelince o sOyle diyor: “Ben hicri 1254 yilinda
dogdum. Yarim asirdan fazla yasadim. Memleketim Afganistan’1, kararsiz oldugu ve
heveslerle arzularin onu diledigi gibi kullandig1 bir zamanda terk etmeye mecbur
kaldim”.”” “Dagmik diisiinceleri topladim, tasavvurun her tiirliisiinii devsirdim,
Doguya ve insanlarina baktim, Afganistan dikkatimi ¢ekti. Oras1 bedenimin topraga
degdigi ilk tlkeydi. Sonra Hindistan’a gittim. Orada aklim kiiltiir sahibi oldu.
Ardindan, komsu olmas1 ve bircok bagin bulunmasi nedeniyle iran’a gittim. Daha

sonra Arap Yarimadasi’nda vahyin besigi olan Hicaz’a gittim”.>®

Afgani’nin hicrl 1309 yilinda Londra’da bulundugu bir dénemde Pall Mall
Gazetesi muhabiri Arnold onunla bir roportaj yapmis ve ona su soruyu sormustur:
“Iran’la iliskilerinizin ve baglarimzin ash nedir? Nigin? Afgani soyle cevap
vermistir: “Ben Afganistanliyim. fran, Ari irkinin en saf iiyelerinden sayilir. Islam
iilkelerini birbirine baglayan bagin Islam olmasi sebebiyle Iran’in bazi emir, miictehit

ve liderlerinin dikkatlerini iizerime cektim”.”’

Afgani pek macerali gegen kisa hayatinda bir donem Afganistan
bagbakanligi da yapmustir. Onun kisiligini Muhammed Ikbal’in (1873-1938) su
ifadesi ¢ok giizel tasvir etmektedir: “Bizim goérevimiz, ge¢misle iliskilerimizi
koparmadan Islam’1 bir diisiince sistemi olarak ele almak ve derinligine yeniden
incelemektir... Bu goérevin énem ve biiyiikliigiinii tam anlamu ile idrak etmis, Islam
felsefe ve diislince tarihinin derinli§ine inmis ve ayni zamanda insan1 da 6grenmis

olan biiyiik alim, diisiiniir ve lider Cemaleddin Afgan? idi”.*°

**Muhsin Abdiilhamit, Cemaleddin Afgani: Hayati ve Etrafindaki Siipheler, ¢vr. ibrahim Sarmus, Fecr
Yayinlari, Ankara 1991, s. 71, 74; Esen, a.g.e., s. 60; Liitfullah Han, a.g.e., s. 15-21.

°7 Abdiilhamit, a.g.e., s. 78; Naklen. Mahzimi Pasa, a.g.e., s. 23.

*¥ Mahzimi Pasa; Cemaleddin Afgani Hatiralar, s. 59.

> Abdiilhamit, a.g.e., s. 79.

% Yal¢inkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, s. 52.
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4. Eserleri

Afgani ¢ok eser yazmamistir. Ciinkii o her seyden 6nce bir eylem ve siyaset
adamudrr. Ikinci olarak o diisiincelerini daha cok yaptign konusmalarla dile

getirmistir.
Afgani’nin eserlerinin bir kismi kaybolmakla birlikte baglicalar1 sunlardir:

1. Et-Ta’likat ‘ald Serhi’d-Devvani li’l- ‘Akdidil- ‘Adudiyye (Kahire 1968;
Beyrut 1979): Afgani bu eserini, adi gecen kitab1 Misir’da okuturken kaleme

almustir.®’

2. Hakikat-i Mezheb-i Neygeri ve Beyan-i Hal-i Neygeriyyan: Farscga olan bu
eserini Afgani Ozelde tabiatciligi ve genelde Allah ve ahiret inancini reddeden
maddeci goriis ve diislinceleri ¢liriitmek iizere yazmistir. Eser, Muhammed Abduh
tarafindan “er-Red ‘ald’d-Dehriyyin” adiyla Arapcaya cevrilmistir. Ik baskis1 1886
yilinda Beyrut’ta gerceklesmis ve daha sonra miiteakip baskilar1 yapilmistir. Eser
Tiirkce dahil, bircok dile ¢evrilmistir. Yakup Efendizade Muhammed Miinir
tarafindan Tiirk¢eye ilk terclimesi yapilan eserin ikinci Tiirk¢e ¢evrisi, “Tabiat¢iliga
Red” adiyla Aziz Akpinarli tarafindan yapilmis ve yayimlanmistir (Ankara—1956).
Eser, daha ¢agdas bir Tiirkce ile Halis Albayrak tarafindan yeniden terciime edilmis
ve “Maddecilere Reddiye” adiyla basilmistir.”

3. El-Urvetii’l-Viiska: Afgani’nin Paris’te 6grencisi Abduh’la birlikte 1883—
1884 yillarin arasinda 18 say1 olarak ¢ikardiklari dergidir ve daha sonra ayni adla
kitaplastirilarak, Beyrut ve Kahire’de birgok kez basilmistir. Baz1 boliimleri Urduca,
Ingilizce ve Fransizcaya da ¢evrilen bu eserin tamanu, bir biitiin halinde ibrahim
Aydin tarafindan Tiirk¢eye g¢evrilmis, Seyyid Hadi Hiisrevsahi’nin bir takdimi ile
Istanbul’da basilmistir (1987). Diicane Ciindioglu’nun tespitine gore eserdeki
makalelerin ¢ogu, daha once Mehmed Akif (1873-1936) tarafindan Tiirkgeye

cevrilmistir.®

6! Riza — Karaman, Ger¢ek Islam’da Birlik, s. 48.
62 Esen, a.g.e., s. 54-55.
6 Riza — Karaman, a.g.e., s. 51.
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Derginin 6nemi ise, Islami dergiciligin ilk drnegini olusturan EI-Urvetii’l-
Viiskda dergisinin 19. yiizyilda Islami miicadeleyi yiikselten, Miisliiman topraklar
arasinda iletisimi saglayan bir medya araci olarak kullanilmasmin sinirlar 6tesi
onemi, Afgani hareketinin ve ozellikle ¢iktigi donemlerde oldugu kadar, sonraki
donemlerde de biitiin diinya Miislimanlarin1 derinden etkileyerek onlar1 yeni bir ¢aga
hazirlamasi agisindan dnemi biiyiiktiir. Paris’te yayimina baslanan dergi, biitiin Islam
aleminde kisa siirede etkilerini gostermeye basladi, toplumun uyanisinda ve 6ze

déniisiinde 6nemli roller oynamustir.**

Tiim Islam diinyasinin terciimani olan dergi kisa bir siire yayin yapmasina
ragmen Miisliimanlarin Oniine ¢ok net hedefler koymus ve hastaliklarin kesin
teshisinde oldukca isabetli tespitlerde bulunmus, tedavi yollarin1 da agikca

géstermistir.65

4. Risaletii’l-Varidat fi Sirri’t-Tecelliyat (1968; Beyrut 1979): Afgani,

Misir’da iken 6grencisi M. Abduh’a bu risaleyi yazdirmistir.

5. Tetimmetii’l-Beyan (Kahire 1879): Afganistan’in siyasi, sosyal ve kiiltiirel
tarihini konu alan bu eser, 1879 yilinda Misir’da yayimlanmistir. Kitap genel olarak
iki asil makale ve bunlar1 ikmal etmek i¢in yazilmis bir tarih boliimiinden
olusmaktadir. Basta yer alan iki makaleden birincisi, “el- Illetu’l- hagqiquyye
lise’adeti’l-insan” baslhigmi tasimaktadir. Ikinci makale ise, “el- Beyan fi’l- Ingiliz
ve’l Efgan” ismini tasimaktadir. Afgani birinci makalede insanin kendini begenmesi,
bencil davranmasi sebebiyle bir¢ok felaketlere ugradigini, bu sebeple elden
geldigince aklin  kullanilmasim1  ve kisinin kendisini bagkalarinin  gdziinde
degerlendirmesi gerektigini anlatmakta, ikinci makalede ise, Ingiliz milletinin
karakterini tahlil etmekte, onlarda “kendini dev aynasinda goérme hastaliginin
bulundugunu, Islam diinyasinda yapip etiklerinin buradan kaynaklandigimi ve

sonunda pisman olacaklarini” bildirmektedir.®

6. Hanratii Cemdaleddin el-Efgdni el-Hiiseyni (Beyrut 1931): Bu eser

Beyrutlu gazeteci ve Meclis-i Maarif {iyesi Muhammed Mahziimi Pasa tarafindan

% Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, ¢vr. ibrahim Aydin, Bir Yaymcilik, istanbul 1987, s. 27.
% Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 30.
66 Riza- Karaman, a.g.e., s. 50.
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yazilmigtir. Afgani’nin 0zel sohbetlerine katilan Mahzimi, sordugu sorulara
Afgani’nin verdigi cevaplar1 ve yaptig1 agiklamalari, yine onun izniyle kitap haline

getirip yaymmlanmustir.®’

7. Islam ve Bilim (1883): Afgani’nin bu eseri aslinda Ernest Renan’a bir
reddiyedir. Renan 19 Mart 1883’te Paris’te “Islam ve Bilim” adli konferansinda
sOyle bir gorils ileri siirmiistiir: “Diinyadaki biitiin Islam {ilkeleri geri kalmistir ve
Miisliimanlarin akillar1 demir c¢emberlerle kusatildigi icin bilim ve felsefeye

kapanmugtir”.®®

Afgani tarafindan Arapcga yazilan, bir baskasi tarafindan Fransizcaya
cevrilen mektubun elde bulunan ¢evrisinde Afgani, Renan’in genelde dinlerin ve
ozelde Islam’in bilime ve felsefeye karsi oldugu ve Araplarm akli kapasite
bakimindan ilim ve felsefeyi 0grenmekten uzak bulunduklart iddiasina farkli bir
yaklagim ve tslupla cevap vermis, bu da yanlis anlasildigindan onun kiifiirle itham

edilmesine sebep olmustur.”

Afgani’nin disiincesi genel anlamda Renan’in iddiasmna reddiye
mahiyetindedir. Ciinkii Afgani, Batinin bugiin anladigi manada bilimin ve 6teden
beri felsefenin biitiin dinlere ters diistiigiinii, bu konuda yalniz Islam’1 su¢lamanin
dogru olmayacagini, Yunan felsefesini terciimeler yoluyla alip ona 6nemli katkilar
yapanlar i¢cinde birgok Arap filozof ve disiliniliriin bulundugunu ifade etmistir.
Hayreddin Karaman’a gore Afgani bu hususlart ifade ederken daha yumusak bir

iislup kullandigindan yanlis anlasilmstir.”

8. Ali Seles, yirmi iki makale, sekiz mektup, bir kitap ve dort cesitli
maddeyi tespit etmis ve bunlart el-A 'malii’l-Mechiile adin1 verdigi bir kitap olarak

yaymlamustir (Londra, 1986)."!

9. Milli Birlik Felsefesi ve Dil Birliginin gercek mahiyeti.’”

67 Riza — Karaman, a.g.e., s. 48-51.

68 Remzi Demir, Philosophia Ottomanica (Osmanli Déneminde Tiirk Felsefesi), Lotus Yaymevi,
Ankara 2007, I11, s. 65.

% Riza — Karaman, a.g.e.. s. 49.

0 Riza — Karaman, a.g.e., s. 49.

' Riza — Karaman, a.g.e., s. 48-49.
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II1. INANCI, DUSUNCESI, AHLAKI VE HEDEFi

Islam diinyasimin calkantili ddéneminde dogup biiyiiyen ve degisik
hocalardan, birgok ilim ve irfan merkezlerinde ders alarak ¢agina gore iyi bir egitim
alan Afgani’nin inan¢ ve disilincesini iki kaynakta aramak gerekir: yaptiklari ve
eserleri. Eserlerini caligmamizda ayr1 bir baglik halinde yer verdigimiz i¢in burada
zikretme geregi duymuyoruz. Fakat onun dinini ve mezhebini bahsedilen kaynaklara
ve hayat1 boyunca ortaya koydugu amel ve davraniglarina gore incelemek gerekirse,
o Miisliiman’dir ve en azindan yetismislik ¢caginda Sii degildir. Onun Sii olduguna
dair bir isaretin bulunmadigini N.R. Keddie de kabul etmektedir.”” Ve onun Sii
oldugunu ileri siirenler bunu gésteren bir fiil veya soziine degil, Iran’da dogdugunu,
felsefe bilmesi ve cedelciligi ihtimaline dayandirmaktadir.”* Siinni ve Hanefi
oldugunu sdyleyenlerden Afgani’nin Istanbul’a ikinci gelisinde onun meclisine ve
sohbetlerine devam eden Hiiseyin Danig, onun felsefi mesrepli, tasavvufa meyilli,
farzlarm titizlikle yerine getirdigi Hanefi mezhepli bir zat oldugunu kaydetmistir.”
Ancak onun mezhep mensubiyetinin toleransli oldugunu gdsteren agiklamalari da
vardir: “ Ben mezhep imamlarin1 kendimden biiylik gérmiiyorum ki, birinin yoluna
gireyim. Bir meselede birine uygun davraniyorsam, bircok meselede de onlara

muhalif olabiliyorum”.”®

Afgani heniiz hayatta iken, hatta gen¢ yaslarinda kendisini dinsizlik ve
sapiklikla suglayanlar oldugu gibi, vefatindan sonra da pek ¢ok Dogulu ve Batili bu
ithamlar1 devam ettirmistir. Hayreddin Karamana gore, ancak bu yazarlar mantik
bag1 olmayan uzak yorumlara sahip kisiler olup higbiri ithamlarini ispat edecek bir

delile sahip olamamuglardir.”’

Afgani’nin ahlaki konusuna gelince, onun ahlaki sifatlarinin basinda temiz
kalpli olusu gelmektedir. Vicdani hiir, dogru sozlii, namuslu, yumusak huylu,

kendinden emin vb. gibi ylice ahlaki meziyetlere sahip biridir. Fakat biri serefini ve

2 Yalginkaya, a.g.e., s. 139.

7 Riza-Karaman, a.g.e., s. 32-33.

" Nikki Keddie, Cemdleddin Efani Siyasal Hayat, ¢vr. Aldeddin Yalginkaya, Bedir Yaymevi, istanbul
1997, s. 35, 38.

7 Riza-Karaman, a.g.e., s. 34.

76 Riza-Karaman, a.g.e., s. 34.

" Riza-Karaman, a.g.e., s. 34.
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dinini karalamak iizere kendisine yaklast: m1, bu yumusaklik 6fkeye doniisiirdi.” O
cokca tovbe eden ve aym1 zamanda atilgan, elinde olan1 veren comert bir insandi.
Allah’a biiyiik itimatla baglanir, giinlerin ne getirecegine aldirmazdi. Son derece
giivenilir ve karsisindakine gore davranmasini bilen biriydi. O, Ozellikle siyasi
amacima ulasma noktasinda oldukg¢a hirshiydi. Dolayisiyla onun bu aceleciligi,

diisiincelerinde ve davranislarinda yanlis anlagilmasina neden olmustur.”

Afgani diinyalik icin pek hirs gostermez ve biitiin ¢ekiciligine ragmen
gururdan uzak dururdu, zor islere asik oldugundan ince islerle ilgilenmezdi. Bununla
beraber sert bir mizaca sahipti. Mahzumi’ye gore c¢ok kere bu sertligi, zekanin
yicelttigi degerleri yikmistir. Fakat o, hayatinin son donemlerine kadar kurdugu
hayallerini gergeklestirmeye c¢alismistir. Kisacasi onun ahlaki tistiinliigii de ilmi gibi
idi.*

Afgani’nin  hayatt boyunca verdigi miicadelenin amacin1 Muhsin
Abdulhamit er-Reddu ala’d-Dehriyyin, el-Urvetu’l-Vuska, Mahzumi paganin kaleme
aldig1 Afgani hatiralari, Abdulkadir el-Magribi ve Sekip Arslan gibi 6grencilerinin

naklettigi konugmalarindan 6zetleyerek su sekilde siralamistir:

1.  Misliimanlar1 Kur’an ve Siinnete donmeye, bu ikisine ters her tiirlii

diisiince, taassup ve bidatleri terk etmeye davet etmek.

2. Emperyalistlerin Islam diinyasinda yapmaya calistiklari materyalist

akimlardan Mislimanlar1 sakindirmak.

3. Kur’an’in anlagilmasimin en ideal metot olduguna inanmak. Ciinkii bize

“ni¢in” ve “nasil”1 6greten, diisiinmeye ve akil kuvvetini kullanmaya ¢agiran odur.
4. Siyasette, ilimde, felsefede, sanat ve ticarette diger diinya milletlerini
geride birakan Islam diinyasim &nde gidisinde, Kur’an-1 kerim’den gegmis bir

tecriibenin oldugunu biitiin Miisliimanlara anlatmak.

® Muhammed Eburiye, Tarihi Zindagani ve Mubareze-i Siyasi Seyyid Cemaleddin Afgani, gvr.
Ridvankul Tamanna, Ezher Yayinlari, Pisaver 1382, s. 36.

" Mahzumi Pasa, a.g.e., s. 51.

% Mahzumi Pasa, a.g.e., s. 52.
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5. Islam hilafetini giiglendirmek, Islam’in birligi farz kilmas1 gergeginden

yola ¢ikarak, Islam birligine ¢agirmak.

6. Misliimanlar1 sanat ve teknolojiye gotiirecek araglara sarilmaya
cagirmak. Gli¢lenmeleri, emperyalistlerin karsisinda sarsilmamalart ve diinya

milletlerinden geri kalmamalari i¢in ve ticareti bilimsel esaslara oturtmak.

7. Misliimanlarin dikkatlerini, topraklarini isgal etmek ve kimliklerini yok
etmek i¢in firsat kollayan Batililarin hazirladiklar1 planlara ve emperyalist oyunlara

¢ekmek ve onlar1 uyarmak. Biitiin giicleriyle emperyalizme kars1 koymaya ¢agirmak.

8. Bu konuda soyut teoriler diizeyinde kalmamak, aksine bu gergekleri
onlara anlatmak ve davet etmek. Bu iilkiinlin gerceklestirilmesi i¢in her alanda
kapsamli olarak cihad etmek ve bunlari Islam’in bu asirdaki 6liim kalim meselesi

olarak kabul etmek.®!

O, mevcut dinamikleri harekete gecirebilmek ve siralanan sorunlari
¢ozebilmek i¢in ilk olarak Miisliimanlar1 Kur’an iizerinde diisiinmeye ¢agiriyordu ve
Kur’an ancak anlagilmasi i¢in inmistir diyordu. Davette en saglam ve hidayete vesile
olacak tek kaynagin Kur’an oldugunu ve onun g¢evresinde olusan kisisel diistincelerin
vahiy gibi anlagilmamasi gerektigini Ongoriiyordu. Bu goriisler yani igtihat ve
hiiklimler ancak kendisinden faydalanilabilecek tecriibelerdir ve asla Kur’an

mesabesine ¢ikarilamazd.®

Hadis metinlerini Kur’ani1 temel alarak dlgmeyi dngoren Afgani, miitevatir
hadisi Kur’an derecesinde kabul etmistir. O tiim yazilarinda Miisliimanlar1 Allah’in

ipine simsiki sarilmaya ve Hz. Peygamberin siinnetine uymaya davet etmistir.*

8! Abdulhamid, Cemaleddin Afgani: Hayati ve Etrafindaki Siipheler, s. 125-126. Genis Bilgi i¢in bkz.
Serdar Bekar, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, Ekin Yaymlari, Istanbul 2009, s. 101; Mahzumi
Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralar, s. 50.

%2 Bekar, a.g.e., s.101. Ayrica bkz. Muhsin Abdulhamid, Cemaleddin Afgani: Hayati ve Etrafindaki
Stipheler, s. 38.

% Bekar, a. g.e., s. 101-102. Naklen, Muhsin Abdulhamid, a.g.e., s. 39.
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IV. YASADIGI CAGIN GENEL DURUMU

Avrupa somiirgeciliginin Islam cografyasina yoneldigi 17-18. ve 19.
yiizyillarda Islam toplumunun biiyiik 6l¢iide birlik suurunu yitirmeye basladig1 bir
siire¢ olarak bilinir.** Bu siire¢ Islam diinyasinin Bat1 ile karsilastigr bir kriz
donemidir. Krizin sebebi salt bir entelektiiel meydan okuma degildir. Bu
karsilagmay1 asil yakici ve yikicr kilan onun askeri, siyasi ve ekonomik boyutu idi;
bilim silahlara eslik ederken silahlar bilime yol gosteriyordu. Somiirgecilik sonucu
Islam diinyasinin direng noktalar1 ve kaleleri olan Islam iilkeleri tek tek diismiis,
sOmiirgelestirilmisti; geri kalan birkag sultanlik ise siyaset ile saltanatlarini
yasatmanin derdinde idi. Toplumun alimleri ise yillardir iginde bulundugu zihinsel
donukluk ile degisimin ne oldugunu ve aciliyetini idrak edecek bir zihinsel olgunluga
sahip degildi. Fakat ortada ¢iplak duran bir durum sdz konusu idi; Islam diinyas

. . e e e . o . . 85
tizerinde saldirgan bir somiirii ve bunun sonucu olan bir agagilama diizeni vardi.

Dolayistyla 17. yiizyil’dan itibaren baslayan bu siirece Islam diinyas1 uzun
soluklu bir kars1 koyma ile, modern diinya projesine cevap vermeye ¢alistilar. Ug
ylzyili asan kars1 koyma ve cevap verme slirecinin ulastigl nokta, kendi farkliligini
koruyarak déniismek bir yana, Islam diinyasmin biiyiik cogunlugu, modern Bati’nin
ve onun dayandigi paradigmanin irettigi tekil bir diinyanin pargasi olmaktan
kurtulamamistir. Dolayistyla Islam diinyas1 Batr’min iirettigi gerceklige maglup
olmugtur.®® Iste boyle bir tarihsel siire¢ icinde Afgani ortaya cikti. O, uzun ve zorunlu
yolculuguna basladiginda on dokuzuncu yiizyilhin ikinci yarist senelerini
devrediyordu. Avrupa icte sanayilesme alaninda, dista somiirgecilik alaninda biiyiik
mesafeler kat etmisti. Bat1 sémiirgesi diinyaya yayiliyordu ve Islam topraklarinin bir
kismi isgal edilmisti. Avrupahilar Osmanli imparatorlugunu yikarak Islam

cografyasimin kalan kisimlarin1 da isgal edip somiirgelestirmek istiyordu. Boylelikle

8 Bekar, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, s. 95.

% Sever Isik, Cemaleddin Afgani ve Ali Seriati, http://www.aliseriati.com/kitaplar.php?
Makale 1d=243&Kat id=15.

% Mehmet Akgiil, Tiirk Modernlesmesi ve Din, Cizgi Yaynlari, Konya 1999, s. 71.
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tiim eski diinya onlarin hegemonyas: altma girecekti.*’ Batr’lilarin bu planlarin
hayalde kalmasi icin cabalayan Afgani ortaya c¢iktigi andan itibaren ilk 6nce hem
sultanlart hem Miisliimanlar1 ve hem de tiim dogulular1 uyarmaya ve somiirgecilere
kars1 direnmeye cagirdi. Bu durumda 1slahat, direnmek ve reform gerekiyordu. Bu
ylizden Afgani tiim Miisliimanlar1 6zellikle sultanlar1 ve alimleri diizeni yeniden insa
etmeye cagirtyordu. Sonugta Afgani bir 1slahatgr idi, ¢ilinkii o toplum iginden
cekilmis vahyi yeniden hayata dahil olmasini istiyordu. Kur’an’in raflardan
indirilmesi ve agilmasi gerekiyordu. Ona goére Kur’an giiniimiiz i¢in ne soyliiyor,
gilincelimizde vahyin anlami nedir? Ve peygamber bugiin konusmali ve Kur’an’i
tefsir etmeli idi. Din bugiin yeniden hayati insa etmeli ve yol gostermeli idi.*®
Boylece Cemaleddin Afgani ile ¢agdas Islam tarihinde bir donem kapanmis ve yeni

bir dénem agilmustir.*

Afgani’nin, 6zellikle yasadigi donemdeki Miisliimanlarin diisiince orgiisti
gbzetildiginde Islam’in 6ziine doniis, Kur’an’a ydnelis ve iman1 amellestirme ¢agrist
oncelikle kendisine itibar eden genclere her zaman, felsefe ve kelam’da giiglii
olmalarini, ozellikle bu sahalarda eser vermelerini ve etkileyici konumlarda
bulunmalarini tavsiye etmistir. Bunu, i¢inde yasadiklar1 toplumu ve giderek biitiin bir

cag1 degistirebilmek i¢in atilacak ilk adimlardan birisi olarak gérmﬁstﬁr.go

Iste Afgani, Islam’m kiiltiirel kurumlarinin tek tek iflasa siiriiklendigi,
sosyal fonksiyonlarmin tamamen bittigi, kisacasi Islam’in hayatin disina itildigi bir
cagda, Miisliimanlara, yasadiklar1 her tiirlii olaymm yorumunun ve her meselenin
¢Oziimiiniin Kur’an’da mevcut oldugunu hatirlatmis ve bu tarihi siireci gegersiz

kilmanin miicadelesini vermistir.

% Muhammed Hiiseyin, Modernizmin Islam Diinyasina Girisi, ¢vr. Sezai Ozel, insan Yaynlari, s. 14.
% Sever Isik, a.g. internet sitesi.

% Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, s. 23.

% Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 287
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V.iSLAM DUNYASINDAKI ETKIiLERI

Afgani asirlar i¢inde Islam diinyasinda olusup kdklesen birgok meseleye
teorik ve pratik c¢oziimler getiren ve bircok iilkede diizen ve degisikligi
gergeklestirmeyi bagsarmasi sonucunda pek ¢ok siyaset ve diisiince adamini derinden
etkileyerek hayran birakmustir. Ayrica sayisiz diislince adaminin daha genis bir
diinyaya goziinii agmasini saglamis, Islam birligi, milli ve Islami kimlik ve kisilik,
yabanct sOmiriisiine karst direnme, istiklal, hiirriyet, 0zgliven gibi konularda
zihinlerde silinmez izler birakmistir.”’ Onun bu etkilerini yasadi1 cagdaki iilke,

topluluk ve kisilerde gormek miimkiindiir:

Afgani’nin etkilerini {ilkeler agisindan incelerken Tiirk diisiince tarihindeki
etkileri ayr1 bir bashik altinda ele alinacagi i¢in bu bolimde bu konuya yer

verilmemistir.

Afgani’nin ideolojik tesiri Misir’da, onun en biiyiik 6grencisi, dostu,
yardimcist ve daha orta yol islahat¢ist olan Muhammed Abduh b. Hasen
Hayrullah’da goriilmektedir. O, Misir’da mahalletu’n-Nasr koytlinde(1266/1849)
yilinda diinyaya geldi. Babasinin asli Tiirkmen gd¢menlerinden olup, dnce Tanta
civarina yerlesmisler, sonra Mehmet Ali Paga yonetiminin son yillarinda, gordiikleri
zulim sebebiyle buradan go¢ ederek Mahalletu’n-Nasr’a gelmislerdir. Annesinin

soyunun Hz. Omer’in Kabilesine ulastig1 sdylenir.”

Abduh ilk olarak 1871 yilinda Afgani Misira geldiginde onunla tanisti ve
ilim meclisinde siirekli takipg¢isi oldu. Afgani onu cok etkiledi. Abduh onda kendi
ruhuna uygun yeni bir anlayis bulmustu. O giine kadar tanidigi alimlerin ¢ogu
geleneksel ilim anlayisini enjekte etmekteydiler. Hatta biiyliik bir bolimii de
diinyadan habersiz yagamaktaydi. Felsefe ve tasavvufun engin ufuklarindan nasipleri
olmadig: gibi, Islam’mn ve Miisliimanlarin i¢inde bulundugu trajik durum da onlar

hi¢ ilgilendirmiyordu. Fakat Afgani bunlarin higbirine benzemiyordu. Onda felsefe

°! Riza-Karaman, Gergek Islam da Birlik, s. 61.
%2 Riza-Karaman, a.g.e., s. 61. Ayrintil Bilgi igin bkz. Esen, Afgani: Keldmi ve Felsefi Goriigleri, s.
26.
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ve tasavvufu bilen, Kur’an’1 bu agilardan yorumlayabilen, diinyada ve 6zellikle islam

tilkelerinden biiyiik 6l¢ciide haberdar olan bir diisiiniir ve ilim adami tavri vard.”

Abduh sadece Kur’an tefsiri ve tasavvufla ilgili yaptig1 yorumlari agisindan
ondan etkilenmemisti, o Afgani’den dini siyasi ve sosyal yonden de etkilenmistir.
Afgani derslerinde gercek Islam’dan neyi anladigim dgretiyordu. Islam diinyasinin
gerilemesi, Avrupa miidahalesinin tehlikesi, birlik ve beraberlik gibi konular
tizerinde duruyordu. Dolayisiyla Afgani, Abduh’un felsefe, kelam, ahlak ve siyaset
gibi ilimlerle ilgilenmesine, Islam’a, hayata, ilme ve tarihe yeni bir agidan bakmasina

vesile olmugtur.”*

Kisacasi Abduh, Afgani’nin dersleri sayesinde yeni bir diinya goriisi
kazandi. Bu dersler ayn1 zamanda ona toplum i¢in ¢alisma, dini, i¢timal ve siyasi
1slah i¢in gayret sarf etme diislincesi vermistir. Afgani’nin etkisini bizzat Abduh
sOyle anlatir: “Babam bana kardeslerim Ali ve Mahrus’la béliistiigiim bir yasanti
sundu. Cemaleddin Afgani ise bana Hz. Muhammed, Hz. Ibrahim, Hz. Isa, veliler ve

9 95

siddiklarla paylagabildigim bir hayat bagisladi”.

Afgani’nin Misir’da etkiledigi sahsiyetlerden birisi de Resid Riza’dir.
Radikal egilimli olan Resid Riza, aslen Bagdathi olup, 1282/1862 yilinda, eski
Suriye’nin bugiinkii Liibnan bolgesine go¢ ederek Kalemlin Kasabasi’na yerlesmis
bir ailede, 22 Agustos 1865/1282 tarihinde diinyaya geldi. Aile soyunun Hz.
Hiiseyin’in neslinden geldigi sdylenir’®. Ayrica Kasim Emin, Ali Abdurrazik, Lutfi
es-Seyyid gibiler ise daha laik ve liberal bir yol takip etmislerdir. Vefd partisinin
kurucusu ve milli bagimsizlik yolunda Misirlilarin verdigi savasin lideri Sa’d Zaglul
da onun &grencileri arasindadir. Ayrica Hidiv Ismail’in devrilmesinde ve Ingiliz ve
Fransiz saldirilarina karsi giiclenen hareketin sonunda, Urabi Pasa kiyamiyla doruk
noktasina ulagmasinda Afgani’nin énemli katkilar1 olmustur. Bu dénemde Misir’da
gazeteciligin gelismesi, diger amiller yaninda Afgani’nin tesvikiyle olmustur. Bu

tesvikler sonucunda Selim en-Nakkas ile Edip Ishak Misir dergisini, et-Ticare

3 Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Gériisleri, Dergah Yayinlari, Istanbul
1998, s. 24-25.

* fscan, a.g.e., s. 25-26.

95 1$can, ag.e.,s.28.

% Riza-Karaman, a.g.e., s. 147.
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gazetesini, Selim Ancuri, Miratu’s-Sark gazetesini, yine Edip Ishak Misir el-Fetat

gazetesini yayimlamislardir.”’

Abdulkadir el-Magribi de Istanbul’da Afgani ile beraber ¢alismstir. kendisi
siyasi hayattan ¢ok ilme dnem vermis, Arap kimligi duygusunu tesvik eden bir fikir
ortaminin 6nemli kisisi olmustur. Arap milliyetciliginin 6nemli sahsiyetlerinden olan
Muhammed Kurt Ali, Magribi’nin arkadasi olup onun vasitasiyla Afgini’den
etkilenmistir. Bagsta milliyet¢i yazar, gazeteci ve diislinlir olan Abdurrahman el-
Kevakibi ve Suriyeli Islami uyanis dnciilerinden Hiiseyin el-Cisr, Cemaleddin el-
Kasimi, el-Beytar ve Abdulaziz Cavis de Afgani ve Abduh okulunun mensuplarindan

sayilmugtir.”®

Tiirkiye’de baslayan fikri hareketler g¢ercevesinde kendi diisiincelerini
olgunlagtiran Afgani, 1868 de dogdugu yer olan Afganistan’a gelerek donemin
bir¢cok aydin kesimini etrafinda toplamakla kalmayip, Emir Muhammed Azam Hanin
sarayina yerleserek kendi fikirleri ile saraydaki aristokrat gengleri ve Azam Han’a
yakin olan aydinlar1 da etkilemistir. Diger taraftan Afgani’nin pek ¢ok konuda Emir

Azam Hani da etkileyerek ona damismanlik yaptig1 da bilinmektedir.”

Hayreddin Karamana gore Afgani’nin Hindistan’daki siyasi ve dini
diistinceleri Seyyid Ahmet Han’1n goriislerinin antitezi olmustur. Seyid Ahmet Han’a
gore reformun amaci sonunda Bati ile biitiinlesmek iken, Afgini i¢in ise Bati
emperyalizmi ile bir karsilasma ve hesaplasma s6z konusudur. Afgani’nin
Hindistan’daki etkisi, kendi doneminden ziyade, 20. ylizyilin ilk ¢eyreginde,
Panislamist harekette goriilmiis ve Ebu’l Kelam Azad ile arkadaslar1 tarafindan
temsil edilmistir. Pakistan’in manevi kurucusu olan M. ikbal de ondan etkilenerek

siirekli onu 6vgiiyle yad etmistir.'”

Iran’daki etkisi veya faaliyetleri ise {ic ana hedefe yonelmistir: 1)
Mutlakiyet yonetimine karsi cephe alip anayasa diizenini tesis etmek, 2) Yabanci

saldirilara kars1 direnmek ve milli suuru uyandirmak, 3) Iran-Afganistan birligini

’Riza- Karaman, a.g.e., s. 44-45.

% Riza- Karaman, a.g.e., s. 46.

% Aleem Saaie, Afganistan’da Siyasi Partiler Tarihesi, s. 36.

1% Riza- Karaman, a.g.e., s. 46. Ayrmtili Bilgi i¢in bkz. Esen, a.g.e., s. 29.
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tesvik etmek. Mutlakiyete kars1 miicadelesini, bir yandan alimleri buna kars1 tahrik
ederek, diger yandan Nasiruddin Sah’a bu yonetim seklinden vazge¢cmesini telkin
ederek yiiriitmiistiir. Bu yiizden Sah ile aralari agilmis ve Iran’dan siiriilmiistiir.'”' Bu
siirgiinden sonra Basra’da Hasen Siraziye mektup yazarak Ingilizlere verilen tiitiin
sirketini tekrar onlardan alinmasini1 saglamistir. Anayasal yonetim telkinleri 1896 da
Sahliga gelen Muzafferuddin zamaninda, Afgani okulunda yetisen Seyyid Abdullah,
Seyyid M. Tabatabal ve Seyh Fazlullah oOnderliginde anayasa ayaklanmasi

olusmustur. 1907 yilinda ise Anayasa ¢ikarilmus ve iki meclis kurulmustur.'®

Hayreddin Karamana gdre Afgani’nin tesvik ettigi Iran-Afganistan
birliginin iki hedefi vardi: 1) Bu iki devlet arasinda yillardir devam eden ve her
ikisine de biiyiik zarar veren catismalar1 durdurmak, 2) Hayalindeki Islam birligine

dogru bir adim atmak.'®”

Cezayirdeki etkisi ise bu iilkenin maruz kaldigi Fransiz somiirgeciligi ve
Hiristiyanlastirma faaliyetleri karsisinda halkin si§inacagi ve (930) lu yillarda etkili
olan “Cemiyetu’l-ulemail-miislimin el-Cezairiyyin olmustur. Bu cemiyetin lideri
Abdiilhamid b. Badis Afgani okuluna mensuptur. Bu etki daha sonraki yillarda
devam etmis ve Malik b. Nebi Islam diinyasindaki 1slahat hareketlerinin baslamasini

Afgani’ye bor¢luyuz demistir.'™

VI. TURK DUSUNCESI UZERINDEKI ETKILERI
1. Jon-Tiirklerle Tliskisi

Osmanlinin son donemlerinde, 1889 da kurulan ittthad-i osmani cemiyeti
daha sonra Osmanl ittihat ve terakki cemiyeti, nihayet ikinci mesrutiyetin ilanindan
sonra da ittihat ve terakki cemiyeti adim almustir. {lk defa bu hareketi baslatanlara
Avrupa’da “Gen¢ Tirk” anlamina gelen “Jon Tiirkler” denmistir. Fakat bu isim
icerde ve disarida yaygin olarak giiniimiizde de aynen kullanilmaktadir. Bu cemiyet,

ikinci mesrutiyetin ilani, Sultan II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesi ve daha sonraki

1% Riza- Karaman, a.g.e., s. 46.

122 Murtaza Mutahhari, Son Yiizyilda Islami Hareketler, Sahra Yaymevi, Ankara 1988, s. 16. Genis
Bilgi i¢in Riza-Karaman, a.g.e., s. 46; Serdar Bekar, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, s. 100.
19 Riza- Karaman, a.g.e., s. 47.

1% Riza- Karaman, a.g.e., s. 47.
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kisa zaman iginde ¢ok dnemli i¢ ve dis siyasal olaylarin gerceklesmesinde 6nemli rol
oynamistir. Dolayisiyla Afgdni’nin Jon Tirklerle iliskisinde ise, Afgani gerek 1880-
1890 yillar1 arasinda ¢esitli tarihlerde Avrupa’da bulundugu yillarda, gerekse 1892
yilinda Istanbul’a geldikten sonra goriistiigii, sohbet ettigi, muhalefete mensup birgok
kisiler iizerinde biiyiik etkileri olmustur. Yeni Osmanlilarin basarisizligindan sonra,
Tiirk siyasal hayatinda kendini gosteren Jon Tiirk hareketi i¢in, Afgani, farkli ve
cekici diislinceleriyle grup zihniyetinin tesekkiilinde son derece etkili olmustur.
Afgani’nin 6nemi, onun etki alaninin Osmanli smirlar1 disina da tasarak ayni

zamanda din adamu olarak degisik konulara girebilmesinden kaynaklanmaktadir.'®

Jon Tiirk hareketinin zihniyetini olusturan en 6nemli unsurlar, bu hareket
icerisinde milliyetci ve Islami motiflerin yer almasidir. Geng Osmanlilarin {izerinde
durdugu konular genellikle vatan sevgisi, hiirriyet, kanlin-i esasi tutkusu, hatta
Osmanlilik ruhu oldugu halde Jon Tiirklerde Tiirkciilik ve Islam dininin
hiikiimlerinin yeniden yorumlanmasina (0ziine) inilmesine dair konular agirlikli

olarak islenmistir.'*

Jon Tirklerde, Tirkgiiliik bilincinin gelismesi ve bunun etkin bir sekilde
islenmesi olduk¢a 6nemlidir. Bu konuda Afgani’nin etkisi 6zellikle Mehmet Emin
Yurdakul’un {izerinde son derece keskin olmus, onu Tiirk¢iiliik suurunu isleyen

siirler yazmasi yoniinde tesvik etmistir.'"’

Ziya Gokalp soyle demektedir: “Tiirk sairi Mehmet Emin’e Tirkgiiligi
asilayan, kendisinin soOyledigine gore Afganistan’li Cemaleddin Afgani’dir. Bu
biiyiik Islam inkilapcis1 Tiirkiye’de Mehmet Emin’i bularak, ona halk dilinde, halk

vezninde, millet sevgisiyle dolu siirler yazmasini tavsiye etmistir”.'*®

Kisacas1 Afgani evinde toplanan Jon Tiirkler’e konferanslar vermis ve onlar1

fazlasiyla etkilemistir.'"

' Yal¢ikaya, Cemdleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, s. 201-202; Sina Aksin,
Jon Tiirkler ve Ittihat ve Terakki, Remzi Kitabevi, Istanbul, s. 246.

1% Yal¢inkaya, a.g.e., s. 203.

197 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, Akvaryum Tiirk Klasikleri Yaynlari, istanbul 2005, s. 19.

1% Gokalp, a.g.e., s. 19-20.

' Yalginkaya, a.g.e., s. 203. Ayrica bkz. M. Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Orgiit Olarak Osmanl
Ittihat ve Terakki Cemiyeti ve Jon Tiirkler, Tletisim Yaymlari, Ankara 1998, s. 122.
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2. Turkiye’deki Etkileri

Tiirkiye’de, Sultan Abdiilhamid’i farkli bir Islam birligi, Sii-Siinni
yakinlagmasi, yonetim bicimi konularinda en azindan teorik veya fikri olarak
etkilemistir. Batic1, Tiirkgii, Islamc1 olarak farkli ideolojilere mensup birgok Osmanli
diislinlirli, onun sohbet ve yazilarindan, ya dogrudan yahut dolayli olarak

faydalanmis ve etkilenmistir''°.

Milliyet agkinin yeni bir ruh oldugunu ve bu ruhun gelistirilmesi gerektigini
savunan Afgani’nin, 6zellikle Istanbul’daki son dénem hayati Tiirkgiiler iizerinde
derin etkiler birakmustir.''! Bu konuda etkilenen diisiiniirler, Yeni Osmanli olarak da
adlandirilan; Yusuf Akgura, Ahmet Agaoglu, Ziya Gokalp gibi Tiirkciiler, Mehmet
Akif, A. Hamdi efendi, Said Nursi gibi Islamcilar, ve Seyyid bey, Semseddin
Glinaltay gibi degisimci/yenilik¢i (reformcu) sahislar da Afgani’den oldukca

etkilenmistir.'"?

VIL. iLiM MECLIiSi

Afgani’nin ilim meclisi ¢evresindekilere ilmi ac¢idan ¢ok faydali olmustur.
Onun evi sanki bir akademi’ye yani egitim ve Ogretim mekanina donismustii.
Meclisi karsilikli miinazara seklinde olup farkli bolgelerden 6zgiirliik¢iiler ve milli

diistiniirler yer alirdi.'"?

Onun meclisleri oyun ve eglenceden uzak olup farkli kesimlerden gelen
ziyaretgiler bu meclisi olustururdu. Cemaleddin Afgani, miitevazi bir kisilige sahip
oldugundan meclisine gelen misafirlerin kii¢ligiinden biiyiigiine kadar hem karsilar
hem de ugurlardi. Afgani giiclii bir ifade, belagat ve ikna kabiliyetine sahipti.
Konusurken agik secik ibarelerle sadece fasih lehgeyi kullanirdi. Konusmalarini

dinleyicisinin durumuna goére yani anlayabilecekleri sekilde yapardi. Eger dinleyici

"%Riza- Karaman, a.g.e., s. 44-45.

" 'Miimtaz’er Tiirkdne, Cemaleddin Afgdni, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1994, s. 108.

12 Riza-Karaman, a.g.e., s. 44-45. Bu arada Ahmet Agaoglu, Afgani’nin aslen Tiirk oldugunu iddia
etmigtir. Tiirkdne, a.g.e., s. 110.

"SKadri kalagi, Hekimi Magrik Zemin: Seyyid Cemaleddin Afgani, ¢vr. Abdulwahid Nahzat Ferahi,
Meyvend Yayevi, Kabil 1384, s. 124.
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okur-yazarlig1r olmayan biriyse, tevazu gosterip halk diliyle konusurdu. Belig bir

hatipti. Oyle ki, Doguda ondan daha iistiin hatip ¢ikmamstir.''*

Ikna kabiliyeti incelendiginde ise, Afgani derin kelam bilgisine sahip ve
mantikta liderdi. Cedel ve tartismay1 ¢ok severdi. Dolayisiyla onun ikna kabiliyeti
cok gliclii olup muhatabin1 her sekilde ikna edebilen bir yetenege sahipti. Ayrica
Afgani parlak zekal biriydi. Toplumlarin ahlaki konusunda genis tecriibesi vardi.
Gezgin filozof olarak da bilinen Afgani, genel olarak Araplarin, Tiirklerin, Iranlilarin
ve Avrupalilarin ahlaki durumlari, her bir ulusun amaglari ve ruhi halleri konusunda
derin bilgi edinmistir. Arastirmalarinda en ¢ok ilgi gosterdigi konu ise sevmese bile
her milletin kétiiliikleri ve hatalarini aragtirip aklinda tuttugu gibi giizelliklerini de
arastirip benimser hatta onlar1 uygulamaya calisirdi. O, toplumlarda oldugu gibi

fertlere kars1 da ayni hassas durusu sergilemistir.'"

"% Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, s. 50-51.
"> Mahzumi Pasa, a.g.e., s. 76-77.
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BIiRINCI BOLUM
AFGANI’NIN DiN ANLAYISI
I. DINE BAKISI

Din ile ilgili olarak herkes kendi durum, sart ve kabiliyetine gore farkli
tanimlar yapmistir. Bu su demektir ki din hakkinda kesin bir tanim yapilmis degildir.
Fakat dinin en eski ve en yaygin tanimi sdyledir: Din, insan ve Allah arasindaki
bagdir. Fransiz ahlak¢ist Vauvenargues dini insanin Allah’a karsi yiikiimliliigii
olarak tanimlar. Dinin esasi insanin Allah’a bagimliliginin suuruna varmasidir,
diyebiliriz. Yine Fransiz romanci ve siyaset yazari Benjamin Constant dini sOyle
tanimlar: “Din, ruhun ihtiyaglarinin ve aklin etkilerinin bir sonucudur”. Goblet
Alviella ise, “Din insana kendisini bagimli hissettigi insaniistii gii¢lerle iligkisini
bildiren belli bir yontemdir” der. Fransiz din adami ve bilgini Albert Reville de dini,
insanin kendisi ve alem {izerinde hiikiimran oldugunu kabul ettigi ve birlik hissettigi
gizemli ruhlarla arasindaki bagi esas alan bir insan hayatidir, seklinde tanimlamistir.
Dolayistyla din, insanin giiglerini lizerinde hissettigi sonsuz varlik ya da varliklarla
iligki kurmasi seklinde anlasilmig ve tanimlanmistir. Bu iliski, kisiden kisiye ve
zamandan zamana degismekle birlikte hep insanin diinyadaki mukadderatini

belirlemis ve nasil hareket edecegine dair kurallar bu tanimin meyvesi olmustur.''®

Afgani’ye gore din, ilahi bir ogiittiir. Onu &greten ve ona cagiran ise
beserdir. Akil sahipleri dini; hem korkutan hem miijdeleyen hem de dogru yola ileten
peygamberden alirlar. Allah’tan vahiy almayan insanlar dini bu yolla &grenirler.
Teblig, 6gretim ve anlatim yoluyla gelen din 6nce kalplere, sonra vicdanlara yerlesir.
Kisiyi kurallari, kabiliyetleri ve adetleriyle yakinlastirir. Bedenleri biiytik-kii¢iik her
tiirlii harekete alistirir.''” Boylece din fikirler ve fikirlerin kontroliindeki gayret ve
iradeler tizerinde ilk hakimiyete sahip olur, ruhu yonetir ve ruha bedeni nasil idare
edecegini dgretir. Insan baslangigta tertemiz bir levha gibidir. O levha iizerine ilk
naks1 yapan da dindir. insan biitiin islerini ve hareketlerini dinin yénlendirmesiyle ve

dinin &grettiklerini uygulayarak yapar. Din disinda insana hakim olanlar kural dis1

"8 Tolstoy, Din nedir?, gvr. Zeynep Giileg, Akvaryum Yayimevi, istanbul 2005, s. 13.
" Kayum, Sahsiyet wa Afkari Seyyid Cemaleddin Afgdn, s. 98. Ayrica bkz. Cemaleddin Afgani, el-
Urvetii’l-Viiska, s. 103.
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sayilir. Hatta bir adam dinden ¢iksa bile, dinin kendisinde meydana getirdigi dogal
hallerin disina kolayca ¢ikamaz. Dinin onda meydana getirdigi izler, bir yaranin

iyilestikten sonra viicutta biraktig1 iz gibi kalic1 olur.'"®

Afgani’ye gore din, insan tlriiniin gercek nizamidir. Bu ylizden din
hakimiyetini ¢aglar boyu sabit ve saglam bigcimde siirdiirmektedir. Insan
mutlulugunun tek kaynagi dindir. Ilahi iradenin koydugu saglam temeller iizerine
kurulmus olan dine, bazilarinin bilgisizlikleri yiiziinden ileri siirdiigii birtakim batil
unsurlar karismamigsa, kuskusuz din, miikemmel mutlulugun ve biitiin nimetlerin
bedelidir. Ona gore din, inananlar1 maddi ve manevi olgunluga tasir; onlar gizli-agik
istiinliiklerin zirvesine ulastirir. Milletleri ayakta tutan ve insanlar1 diinya ve ahiret

saadetine ulastiran yine dindir.'"”

Bu arada konu ile ilgili din’in fert veya toplum agisindan 6nemi de soz
konusudur. Birey agisindan 6nemi diisiiniildiiglinde “Din, ferdi ve igtimai yani
bulunan, fikir ve tatbikat acisindan sistemlesmis olan, insanlara bir yasama tarzi
sunan, onlar1 belli bir diinya goriisii etrafinda toplayan bir kurumdur. O, bir deger
koyma, deger bicme ve yasama tarzidir. Askin ve kutsal bir yaraticiya isteyerek
baglanma, teslim olma ve onun iradesine tabi olmadir. Ayrica din, insan i¢in saglam
ve giiclii bir dayanaktir ki, onun en yiiksek tabakasinda yer alan kismina ve borcuna
siginan, her tiirlii maddi ve manevi helak edici islerden, her zararl glinahtan, zaman

ve mekéna bagh korkulardan korunmus olur”.'*

Sicistani’ye gore din, Tanri ile kul arasindaki miinasebeti saglayan ilahi bir
miiessesedir. Vahiyle peygambere bildirilen din, halkin yararmi goézetip takviye
etmek ve onlara rehberlik yapmak iizere aklin bazen zorunlu bazen miimkiin gérdiigii

nitelige sahiptir.'*'

18 Cemaleddin Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 103. '

% Seyyid Cemaleddin Afgani, Tabiatcihig Red, ¢vr. Aziz Akpinarh, Diyanet Isleri Bagkanhig1
Yayinlari, Ankara 1956, s. 4, 66. Ayrica bkz. Afgani, el-Urvetii’l-Viiska, s. 88-89.

120 Hiisameddin Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, Hii-Er Yaymevi, Konya 2005, s.
26.

12! {smail Tas, Ebu Siileyman Es-Sicistani ve Felsefesi, Komen Yayimnlar1, Konya 2006, s. 163.

36



Yine din Oyle bir politiktir ki sehirde, evde, dagda, kirlarda insanla birlikte
gezer, birlikte uyur, birlikte kalkar. Sahibini bir an bile basibos birakmaz. Polis ve

devletin elinin yetisemeyecegi yerlerde gorevini aktif bir sekilde yerine getirir.'**

Din, insan i¢in vazgeg¢ilmez ve insan hayatinin sekillenmesinde ¢ok biiytik
bir rolii ve dnemi olan degerlerden birisidir. Diisiinmek, insan i¢in nasil bir ayirim ve
ayirict Ozellik ise inanmak da onun i¢in bir ayirim kabul edilmelidir. Clinkii felsefe

gibi beseri tecriibenin en vazgegilmez fenomenlerinden birisi de dindir.'?

Din, inanan bir varlik olarak insanin Yiice Varlik’la, tabiatla ve diger
insanlarla miinasebetinden dogan kurallar ve miieyyideler sistemidir. Din bir insan ve
toplum gercegidir. Her nerede insan varsa orada din vardir. Dinden uzak zaman ve
mekan yoktur. Hangi din olursa olsun, belli sosyal rollere ve gayelere sahiptir.
Toplumun fikir ve vicdanini aksettiren bilim, felsefe, ahlak ve sanatin temelinde dini

tasavvur yer almaktadir. Ciinkii din, sosyal gegerliligi olan biiyiik bir sistemdir.'**

Dinin toplumla fonksiyonel miinasebeti konusunda Durkheim soyle der:
“Dinsiz insan olabilir, fakat dinsiz toplum, zaman ve mekan itibariyle mevcut
olmamustir”.'”> Bergson da soyle sdyler: “Gegmiste oldugu gibi bugiin de ilimsiz,
sanatsiz, felsefesiz toplumlar vardir, fakat dinsiz toplum asla”.'*® Maurice Barbier’e
gbre dinin toplumsal rolii, onun toplumla biitiinlesmesinin derinligiyle ol¢iliir.
Toplumun ilkelerine baglh kilimmadiklarinda en hakiki ve en kutsal inanglar ¢ok koti
sonuclar dogurabilir. Yine o, dinin toplumsal iliskilerdeki diirlistliige giivence teskil
edisini vurgular. Sahte dahi olsa bir din insanlar arasindaki diirtistliigiin en iyi

. 127
teminatidir.

Ziya Gokalp’a gore biitiin hayatlarinda kuvvetli bir seciye gdsteren insanlar,
umumiyetle cocukluklarinda dini terbiye alanlardir. Cocuklukta bu terbiyeyi

almayanlar, oliinceye kadar sahsiyetsiz kalmaya, iradesiz ve seciyesiz yagsamaya

122 Bayram Dalkilig, Tiirkiye de Din Felsefesine Dogru, Kenddzii Yayinlari, Konya 2000, s. 26-28.
2 Erdem, a.g.e., s. 23.

24 Yiimni Sezen, Islam in Sosyolojik Yorumu, iz Yaymcilik, istanbul 2004, s. 266.

' Yiimni Sezen, a.g.e., s. 91.

12 Henri Bergson, Ahlak ile Dinin Iki Kaynagi, gvr. Mehmet Karasan, Ankara 1962, s. 127

127 Maurice Barbier, Modern Bati Diisiincesinde Din ve Siyaset, ¢vr. Ozkan Gozal, Kakniis Yaymlari,
Istanbul 1999, s. 119-120.
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mahkdmdurlar.'®® Kisaca din, herhangi bir baski ve zorlama olmadan insanimn i¢
diinyasin1 kaplayan, sorumlulugu kisi ile Allah arasinda kalan, temelde sevgi ve
baglilig1 saglayan bir inang tiiriidiir. Samimi bir inangtan kaynaklanan bu sevgi ve

baghlik, dinin 6ziinii olusturur.'*

Afgani dinin insan hayati i¢in 6neminden ya da faydasindan bahsederken
Kur’an’dan ayetler zikrederek dinin insan hayati i¢in vazge¢ilmez oldugunu belirtir
ve soyle sdyler: “Insanoglu zalim, cahil'® ve huysuz bir yapida yaratilmistir."!
Hirsli bir varlik olarak yaratilan insanoglu, yine de yaraticinin litflinden mahrum
kalmamustir. Allah insam yarattigi gibi dini de onun varlig: i¢in gerekli kilmistir.'*
Din, ge¢miste oldugu gibi bugiin de insanlarin aklini irfan nuru ile aydinlatmaktadar.
Bu sebeple insanlar kendilerini saadete ve iyilige gotiirecek yolu bulmuslar ve
medeniyetlerini ayakta tutabilmislerdir. Din milletlerin ahlakinda, iyiligin gelismesi

ve kotiiliigiin 6nlenmesinde daima faydali olmustur.'*

Afgini’nin dinin O6nemi ile ilgili disiincesi, dinin inan¢ ve ahlak
konusundaki faydasi etrafinda yogunlagir. Ona gore din, insan aklina ii¢ ilke ki bu
inanctir ve benliklere {ic meziyet, ki ahlaktir, yerlestirmistir. Ucii itikada ve {icii
ahlaka esas olan bu alt1 amilden her biri biitiin milletlerin varliklarinin asli ciizi,
ictimai hayat binasinin diregi ve medeniyetlerin saglam temelidir. Ona gore birey ve

toplumu saadetin zirvesine tagiyacak sey iste bu alt: koseli kosktiir."**

Afgani, s6z konusu alt1 unsurdan her birinde gayet kuvvetli Onleyici ve
diizenleyici anlamin olduguna isaret etmistir. Buna gore: 1. insam yeryiiziiniin sahibi
ve yaratilmiglarin en gereflisi olarak bilmek; 2. Her din sahibinin kendi iimmetini
diger timmetlerden istliin gormesi; 3. Dinine bagli kisilerin hiiziinler ve elemler

mekani olan bu diinyadan her tiirli nimetin ve mutlulugun bulundugu diger bir

128 Cemal Anadolu, T iirkiye de Din ve Vicdan Hiirriyeti, Burak Yayinevi, Istanbul 1998, s. 8-9.
12 Anadolu, a.g.e., s. 7-8.

130 Ahzab Stresi, 33/72.

B! Mearic Sresi, 70/19.

132 Afgani, Tabiatciligr Red, s. 30-31.

133 Afgani, Tabiatciligi Red, s. 31.

1% Afgani, Tabiatciligi Red, s. 32.
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diinyaya gidecegine inanmasi seklinde 6zetlenebilir. Bu inancin fert ve toplum

hayatinda ne kadar olumlu katkilarda bulunacag: agiktir.'*

Dinlerin insan ruhuna isledigi {i¢ fazilet ise haya, giivenilirlik ve
dogruluktur. Afgani’ye gore insan ancak bu inang¢ ve ahlak ilkelerine sahip oldugu
siirece hayvanlardan tistiindiir. Milletlerin &viinebilecekleri medeniyetler ancak bu

ilkeler tizerine kurulabilir. Bu hasletleri kalplere yerlestiren ise dindir."*

I1. ISLAM’A BAKISI

Afgani’ye gore din, milletler yapisinin diregi ve varliginin nizamdir.
Milletlerde tehlikeden kurtulus ve zafer din iledir. Milletlerin mutlulugu dinin
hiikmiindedir. Hareket ve faaliyetleri din iizerinedir."’ islam dini ise mevcut dinler
arasinda saglam bir hikmet temeli iizerine kurulan bir dindir. Islam, insan

mutlulugunu amaglar. Ancak insan mutlulugunun saglanmasi i¢in su hususlar sarttir:

1. Insan akli hurafelerin bulamkligindan arinmali ve vehimlerin tozundan
temizlenmelidir. Ona gore akil kuruntuya dayali bir inangla Ortiilenmisse, akil ile
olgusal hakikat arasinda kalin bir perde olusur ve bu perde aklin igin hakikatini ve
Oziinli anlamasina engel olur. Kuskusuz hurafe, akli diisiinmekten men eder. Onu
masal uydurmaya siiriikler. Boylece onun her ¢esit vehmi ve zannmi kabul ve tasdik
etmesini kolaylastirir. Biitiin bunlardan kurtulmanin tek yolu Afgani’ye gore Islam’in
saf tevhit akidesine sahip olmaktir. Islam dininin iizerine kuruldugu esaslardan biri
Allah’in tabiattaki biitiin varliklar iizerinde tek hak sahibi ve yaratici olduguna

inanmaktir.'*®

Hasan Hanefi’ye gore Afgani akil ve vahyi birbirini tamamlayan iki unsur

olarak kabul etmektedir. O bedihi akil ile saf bir tevhit inancinin geregi olan tenzihi

135 Afgani, Tabiat¢ihigi Red, s. 32-33. Genis Bilgi i¢in bkz. Esen, a.g.e., s. 169; Hayreddin Karaman,
Gergek Islam da Birlik, s. 35.

1% Afgani, Tabiatciligi Red, s. 41-50. Genis Bilgi igin bkz. Karaman, a.g.e., s. 35.

137 Afgani, Tabiatciligi Red, s. 9.

138 Afgani, Tabiatciligi Red, s. 119-121. Genis Bilgi i¢in bkz. Karaman, a.g.e., s. 36-37.
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birlestirmeye c¢alismaktadir. Dolayisiyla Afgani’ye gore her ikisi de fitri ndr

dedigimiz dogal 1sikta bir arada bulunmaktadir.'*

2. Milletleri meydana getiren fertlerin seref ve haysiyetlerine 6nem
verilmelidir. Bu da her ferdin ve milletin kendi i¢ diinyalarinda peygamberlik riitbesi
disinda her tiirlii olgunluk seviyesine layik olduklar1 duygusunu hissetmeleriyle
gerceklesebilir. Bir milletin fertleri kendileri hakkinda kotli kanaate sahipseler,
yiiksek hedeflere ulasma azimleri azalir. Boyle bireylerin yaptig1 isler eksik olur.
Akillaria durgunluk hakim olur. Boyleleri insani olgunluklarin biiyiik bir kismindan
yoksun kalirlar. Halbuki Islam dini, bireylerin oniine seref kapilarin1 agmstir. islam
dini, baz1 irklarin ayricalikli ve kimi siniflarin iistiin oldugu seklindeki bir diistinceyi
ortadan kaldirmustir. Islam, insani meziyetleri akli ve ruhi olgunluk kuralina
baglamis, bu hususta baska bir ol¢iit kabul etmemistir. Su halde insanlar, sadece akil

ve fazilet Gistiinliigii ile birbirlerinden iistiin olabilirler.'*°

Afgini’ye gOre insanlarin akil ve faziletten baska hicbir bakimdan
birbirlerinden iistiin olamayacaklar1 prensibini biitiin yonleriyle biinyesinde toplayan
tek din Islam’dir. Ornegin Brahmanizm insanlar1 dort siifa ayirmis, her bir sinif igin
yaratilistan bir olgunluk seviyesi belirlemistir ve hi¢bir sinif mensubu ¢izilen bu
sinirt asamaz. Yahudilik ise, Israilogullar’ni diger milletlerden iistiin tutar. Ayni
zamanda bu din, diger din ve milletleri hakir goriir. Dahasi, din mensuplar1 arasinda
bir siniflasma var eder. Nitekim Yahudilikte bir din adami sinifi vardir ve bu sinifi
olusturan ruhani liderler, digerlerinden iistiin kabul edilir. Bu din adami sinifi, onlara
gore, Allah ile diger simiflar arasinda aracidirlar. Ruhani liderler aract olmadikca
Allah hi¢ kimsenin iyiligini kabul etmez; iman ettigi i¢in kisiyi dogrultmaz ve tévbe
etti diye glinahim1 bagislamaz. Afgani’ye gore bu din mensuplar1 uzun siire bu
inanglarim siirdiirmiis, sonrasinda bazi reformcular ¢ikmis ve Islam dini’ni taklit ve

tatbik ederek dinlerinde 1slahat yapmislardir. Bu yenilikciler, Allah ile insan

39 Esen, a.g.e., s. 170. Naklen, Hasan Hanefi, Cemaleddin el-Efgdni: el-Mieviyyetii’l-Uld ( 1897-
1997), Daru Gabba, Kahire 1976, s. 83. Ayrica Afgani’nin Islam ve Diger Dinler ile Tlgili
Diisiincelerine Genis Bilgi i¢in bkz. Muhammed Ajmal Hanif, Dinler Tarihine Gére Cemaleddin
Afgani’nin Islam ve Diger Dinler ile Ilgili Goriisleri, Selcuk Universitesi, Yayinlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Konya 2011, s. 79- 87.

"9 Esen, a.g.e., s. 170-71.
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arasindaki aracilik kurumunu ortadan kaldirmislardir. Oysa Afgani’ye gére, islam’da

bdyle bir ruhani sinif hi¢ olmamugtir.'*!

3) Inang esaslar1, saglam ve dogru delillere dayanmalidir. Afgani’ye gére
bireyler, inanglar1 konusunda akillarim1 zanlarla mesgul etmemelidirler. Inang
konusunda sadece babalar taklit etmek sevksiz ve saglam bir iman gibi olmaz. Ona
gore kesin bilgiye dayanmayan taklidi imana sahip bir kimse bir bakima miimin
sayllmaz. Ciinkii inanglar1 konusunda zanna dayanan kimse zanlarin pesine
takilmistir. Zanna tabi olup taklitle yetinen kimselerin akillar1 idrak etmeye alistiklar
noktadan 6teye gecemez. Bu nedenle bdyleleri, akil ve diisiinme yolunu segmezler.
Islam biitiin bunlar1 reddeder. Ciinkii Afgani’ye gore Islam inang esaslarii akil ve
kesin delile dayandirma konusunda diger dinler arasinda neredeyse tektir. Ona gore
Islam, mensuplarindan dinlerinin temelleri konusunda delillere dayanmalarin ister.
Islam dini akla hitap eder. Konuyu tartismaya acarken akli muhakemeye ¢agirir.
Inang esaslariyla ilgili ¢ok saglam temeller kurar. Ona gére Islam dini bir ser’i
hiikiim ortaya koydugunda genellikle o hiikmiin amacini agiklayan bir ifade, yani
hikmet onu takip eder. Dolayisiyla Islam dini, akla énem veren ve dnceleyen tek

dindir.'*

4. Her milletin, kendi bireylerini akil ve gercek bilgiler dogrultusunda egitip
yetistiren, 1iyiligi emredip kotiiliigii yasaklayan bilginlerinin olmasi gerekir.
Afgani’ye gore Islami hayat tarzinda iki vecibe ¢ok onemlidir. (1) Ogretim isini

yerine getirmek icin 6gretmenlerin bulunmasi; (2) iyiligi emreden ve kotiliikten

143

sakindiran egitimcilerin var olmasi. ~ Nitekim Kuran’da gecen iki ayeti: “Her

topluluktan bir grubun, dini iyi 6grenmek ve geri dondiiklerinde milletin fertlerini

uyarmak iizere geri kalmalar1 gerekmez mi”?'** ve “iginizden iyiye cagiran, iyiligi
99145

emredip kotiiliikkten men eden bir topluluk bulunsun”™ ayeti bu iki 6nemli vecibeye

isaret etmektedir.'*® Afgani’ye gore Islam dini, bu iki gdreve 6nem vermek

141 Afgani, Tabiat¢ihigi Red, s. 122-126.
142 Afgani, Tabiat¢cihigi Red, s. 127-131.
43 Afgani, Tabiat¢ihigi Red, s. 131-134.
1 Tevbe Stresi, 9/122.

145 Ali imran Siresi, 3/104.

146 Esen, a.g.e., s. 172.
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bakimindan da diger dinlerin ¢ogundan daha ileridedir. Ona gore Islam dininin temel
ilkeleri pek ¢oktur ve bunlardan her birinin medeniyetin tesisi ve insanlik diizenini

olusturulmasi konusundaki yararlari ortadadir.'"’
1. Islam Dininin Temel Kaynag Olarak Kur’an-1 Kerim

Afgani’nin dini diisiince ve hareketi Kur’an-1 Kerim’e dénmek fikrine
dayanir. Ona gore dini anlamak i¢in Kur’an’a doniilmeli ve Kur’dn dogru ve 6zgiir
bir sekilde anlasllmahdlr.148 Kur’an, beser kiiltiiriiniin en yiliksek formunu temsil
eden ve mutluluga ulastiran yolu gosteren kitaptir. Ona gore bu kutsal yasa, gergcek
dinlerin en giizel dgretilerinin zirvesidir. Bu yiizden Kur’an, Islam’in son din

oldugunun kesin bir delilini teskil eder.'*’

Kur’an, tevhid inancinin zirve noktasini igerir. Dahasi o, hikmet gozeticileri
olan peygamberlere itaati emreder. Kur’an, cehalet ve hurafeleri kinar."® Buna
karsihik bilgi ve hikmeti éver.””! Kur’an bircok ayetinde kotii amellerin zararlari
yaninda erdemli davranislarin yararlarini acik¢a ortaya koymustur. Biitiin bunlara
ilaveten Kur’an, mutlak saadete gotiiren temel ilkeleri de ayrintili bir sekilde ele
almaktadir. Afgani’ye gore hayatin biitiin zevkleri Allah’in insanliga bir armaganidir

ve insan adalet ve 6z-denetimle onlar1 elde etmeye calismalidir.'™

Afgani’ye gore Kur’an Araplarin hayatim kokten degistirmistir. Kur’an
nazil olmadan Once Araplar cehalet icinde yasamaktaydilar. Fakat Kur’an’la
bulustuktan sonra hizla yiikselise gecerek, kisa bir siirede siyaset, ilim, felsefe, sanat
ve ticarette diinyaya onderlik ettiler. Ona gore Kur’an ilk Miisliimanlara miikemmel
bir rehberlik etmistir. Bugiin de en giizel rehberdir. Bugiinkii Miisliimanlarin
eksiklikleri, Kur’an’in ger¢cek mesajindan uzaklagsmalarindan kaynaklanmaktadir.

Halbuki Kur’an insanlar1 akli hakikatlere ve dnemli meselelerin akilci cevaplarina

147 Afgani, Tabiatciligi Red, s. 135. Genis Bilgi igin bkz. Riza- Karaman, a.g.e., s. 36-37.

148 Bgen, a.g.e., s. 175. Naklen, Abdulkadir Magribi, Cemdleddin el-Efgani, Kahire 1948, s. 96.

' Esen, a.g.e., s. 175. Naklen, Seyh Muhammed Muhallati, Guftdr-i Khush-i Yar Quli, Tahran 1327,
s. 59.

150 Cehaleti Kinayan Ayetler igin bkz. Bakara Siresi, 2/67, 273; Al-i Imran Stresi, 3/154; Nisa Siresi,
4/17; Maide Siresi, 5/50.

151 Bilgi ve Hikmeti Oven Ayetler i¢in bkz. Bakara Siresi, 2/269; Nisa 4/113; Maide Suresi, 5/110,
Enbiya Stiresi, 21/7; Ahzab Suresi, 33/34; Ziimer Siresi, 39/9.

12 Esen, a.g.e., s. 175.
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gereksinim duymaya ydneltir.'”> Fakat Mislimanlar Kur’an’m emirlerinin tam
tersini yapmakta ve Kur’an’in dogru tefsiri i¢in aragtirma yapmak yerine, ayetlerin
anlamsiz tefsirleriyle ugrasmaktadir. Afgani’ye gore bir¢ok cahil kisi, Kur’an’in
bilimsel gerceklere aykir1 oldugunu soyleyerek Kur’an’a iftira etmektedir. Herhangi
bir bilimsel ger¢ek, Kur’an’in agik anlamiyla celisiyorsa, bu durumda tevile
gidilmelidir. Modern icatlar, Kur’an nazil oldugu doénemde var olmadigindan,
Kur’an’m onlara acik¢a isaret etmesi imkansizdir. Ornegin Kur’an o dénemde
demiryolu, elektrik vb. gibi sonradan icat edilen seylerden bahsetseydi, o donemin
insanlar1 onlar1 kavrayamayacak ve boylece Kur’an’dan uzaklasacaklardi. Bu
nedenle Kur’an, insanlar1 zihinsel yonden hazirlamay1 gz oniinde tutarak, simdi ve

gelecekte olan seylere sadece isaret eder.'™

Afgani’ye gore Kur’an’da iilkelerin yonetimi, dayanismaya dayali yonetim,
yoneticilerin vazife ve sorumluluklarindan diinyanin olusumuna, biiylik patlamaya,
g0k cisimleri arasindaki iliskiye kadar pek ¢ok konu hakkinda acik veya kapali
ayrintili veya 6zet, genel yahut 6zel bilgi ve isaretler vardir; bunlari dogru anlamak,

akil ve bilimin kesin verilerine uygun bir sekilde yorumlamak gerekir.'>

Afgani’nin, Kur’an’it bilimsel gergekler dogrultusunda tefsir edilmesi
gerektigine dair goriisii tartismalidir. Bilgiye, hikmete ve arastirmaya insanlari
yonelten Kur’an’in, akil ve bilimsel gerceklerle celisen bir tarafi olamaz. Ikinci
olarak iizerinde tartigmalarin devam ettigi her bilimsel teoriyi, nihai hakikat gibi
goriip ona gore Kur’an’1 yorumlamaya kalkmak istemek aksi bir sonu¢ dogurabilir.
Zira bazi teorilerin yerini daha dogru kabul edilen ve daha gelismis baska bilimsel
teoriler alabilmekte, boylece daha sonra kesfedilen bir bilimsel gerceklik kendinden
oncekini gecersiz kilabilmektedir. Bu da daha once bilimsel bir gercege gore tefsir
edildigi s0ylenen ayet veya ayetler lizerinde kuskuya neden olabilecektir. Dolayisiyla
Kur’an’1 bir bilim kitab1 gibi gérmek ve yorumlamak fayda yerine zarar getirebilir.
Afgani’nin belirttigi gibi Kur’an her konuda bilgi igerir ve isaretler sunar. Fakat

kendisi bir bilim kitab1 degildir. O, her haliyle kutsaldir ve Allah’in kelamidir.

'3 Esen, a.g.e., s. 175-176. Naklen, Abdulkadir Magribi, Cemaleddin el-Efgani, s. 57-59.

1% Mahzami Pasa, Cemaleddin Afgani Hatiralart, s. 99-104.

SYal¢inkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, s. 38. Genis Bilgi igin
bkz. Hatirat, s. 149-151.
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Kur’an olsa olsa zaman zaman bilimsel gergeklere 151k tutan ve 6zellikle insanlari
evren lizerinde diisiinmeye sevk eden, ancak en onemli 6zelligi insanlar1 iyiye ve
dogruya yonelten bir rehberdir. O, insanlar1 iman etmeye ve dogru olmaya ¢agiran

bir kilavuzdur.'>®

A 2

Afgani, Kur’an’in yeniden yorumlanmasi gerektigine inanir. Ona gore
mevcut tefsirler de8isen sosyal ve kiiltiirel sartlar goéz Oniine alindiginda
Miislimanlara pek yararli olamamaktadir. Ona gore, sosyoloji ve antropolojinin
ilkelerinin yaninda iki diinya mutlulugunu kazandiracak mekanizmalar da géz Oniine

alinarak yapilacak rasyonel bir tefsire ihtiya¢ vardir."*’
2. Peygamberlik Miiessesesi

Afgani’nin peygamberlikle ilgili diisiincelerini, Istanbul’da fen ve sanatlarin
ilerleyisi hakkinda verdigi konferansinda niiblivvete dair sozlerinden ¢ikartyoruz.
Afgani’nin bu konudaki diisiincesini Alaeddin Yal¢inkaya Afgani’nin Tiirk Siyasi
Hayati Uzerindeki Tesirleri adli eserinde Mehmed Akif Ersoy’dan nakleder. Akif
sOyle anlatir: “1287 (1870-1871) yilinda Dariilfiinun miidiiri Tahsin Efendi,
Afgani’den fiinun ve sanayiye tesvik yolunda bir nutuk istemis idi. Afgani
Tirkgesi’nin 1yi olmadigmi ileri slirerek mazur goriilmesini istese de Tahsin
Efendi’nin 1srar1 lizerine bu istegi kabul etmis; yazdig1 nutku iilkenin ileri gelenlerine
danisarak halka sunmaya hazirlanmustr.”*® Bu arada sunu da zikretmek gerekir ki
Afgani’nin ac¢ik sozlii olmasi ve kisa siirede tinliilerden biiyiik ilgi gérmesi Tahsin
Efendi’yi rahatsiz ediyordu. Farkli yollar1 deneyerek Afgani’nin agigim1 yakalamak

icin can atmaktaydi. Sonunda amacina ulasmustr”. '

Mehmed Akife gore Afgani’nin Dariilflinun agilisindaki konusmasi soyle
idi: “Her azanin bir sanat1 vardir, ruhun sanat1 da ya peygamberliktir yahut hikmet
(felsefe)’dir. Lakin bunlar baska baska seylerdir. Zira niibiivvet ilahi bir Lituftur,

hediyedir ki, bu nimete ¢alismakla ulagilamaz. Allah onu kullarindan diledigine

1% Esen, a.g.e., s. 177.

"Esen, a.g.e., s. 177. Ayrica bkz. Chardihi, Zindagani wa Falsafa-i Iljtima-i wa Siyasi-i Sayyid Jamal
al-Din, Tahran 1334, s. 123.

8 Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, s. 58. Ayrica bkz. Riza
— Karaman, Ger¢ek Islam’da Birlik, s. 24-25.

' Yal¢inkaya, a.g.e., s. 58.
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verir.'® Allah peygamberligi kime verecegini en iyi bilendir.'®!

Hikmet ise kesbidir;
yani diisiinmek ve calismakla elde edilir. Sonra nebi hatadan uzaktir; halbuki hakim
hataya diisebilir. Bir de batilin ne Onlinden ne de arkasindan yanagabildigi
peygamberlerin hiikiimleri vardir ki onlar, ilahi ilim {izerine varid olmustur. Iste bu
hiikiimlere inanip onlarin geregini yerine getirmek, imanin farzlarindandir,
gereklerindendir. Hilkkemanin arasina [goriislerine] gelince bunlara ittiba miitahattem

olmayip ancak ser-i ilahiye muhalif olmama sartiyla akla muvafik geleni kabul

edilebilir.

Iste Afgani’nin niibiivvete ait olmak iizere sdyledigi sdzler bundan ibarettir
ki Islam alimleri tarafindan sabit olan hakikate tamamiyla mutabik oldugu halde
seyhiilislam, Afgani’den intikam almak i¢in, “Afgani peygamberlik bir sanattir”
diyor propagandasini ¢ikardi, bunu teyit i¢in de niibiivveti sanayi’e dair irad ettigi bir
nutuk da zikretti dedi”.'® Bize gore seyhiilislam gibileri Afgani’nin konusmalarini
tam manasiyla carpitmistir. Afgani’nin bu konusmasmin yukarida zikredilen
isimlerin bazilar1 tarafindan kasten ve bazilar1 tarafindan ise hataen yanlis
anlasilmasi ve yorumlanmasi neticesinde, halk ve aydinlar arasinda tartismaya neden
olmustur. Bu yiizden Afgani 1871 yilinda Istanbul’dan ayrilmis ve tekrar Misir’a

. v e 163
donmiistiir.

III. HIRISTIYANLIK VE YAHUDILiIGE BAKISI

Afgani’ye gore Hiristiyanlik dini su esaslara dayanir: “Barig, her seyde
kolaylik, kisasi kaldirmak, yonetim ve iktidan terk etmek, diinyay1r ve diinyaya ait
giizelliklerden vazge¢mek, idareci kim olursa olsun ona itaat etmek, krallarin
miilkiinii krallara birakmak, sahsi, irki ve hatta dini igerikli her tiirlii kavgadan

uzaklasmak. Nitekim Incil’de sdyle gegmektedir: “Sag yanagina vurana, vurmasi igin

10 Bakara 2/105.

"' Enam 6/124.

12 yalginkaya, a.g.e., s. 58-59. Naklen, Swrat-1 Miistakim, Cilt 4, 24 Cemaziyelevvel 1328, Say1: 91;
Esen, a.g.e., s.142. Yukarida gecen metni Muhammed Abduh Afgini’den dinledigini ifade ederek
dogrulamaktadir. Fakat Esen, Abduh’un aktardigr metinde Afgani’nin niibiivvetle ilgili goriislerinde
niibiivvetin bir sanat oldugu” ibaresi gectigini haber vermektedir. Dolayisiyla Afgani’nin “Niibiivvet
bir sanattir” iddiasi, Esen’e gore bilerek veya bilmeyerek birtakim ¢ikarimlara dayanmaktadir. Ancak
ona gore Afgani’nin Abduh’un metninde gecen niibiivvete dair sozlerinde onu kiifre gotiirecek bir
ibare yoktur.

' Yal¢inkaya, a.g.e., s. 59.
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sol yanagini g¢evir. Ayrica krallarin hitkkmii fani olan bedene aittir. Baki ve gercek

hiikiim ise ruhlar tizerindeki hiikiimdiir; o da ancak Allah’a aittir”.!%4

Afgani’ye gore bir insan Hiristiyanlik dininin esaslarini anlar ve dinin beseri
diisiince iizerindeki hakimiyetine isaret eden yukaridaki sozleri hatirlar ve sonra da
hayalin irade tlizerindeki etkisinin beden {izerinde gozle goriiliir hareketler biciminde
tezahiir ettigini diisiiniirse, boyle bir dine bagli olanlarin hal ve davraniglarindan
biiyiik bir sagkinliga diiser. Cilinkii Hiristiyanlar savasta ve diinyaya sahiplenmekte
birbirleriyle yarigmakta ve diinya nimetlerini elde etmek icin hicbir seyden
kagmmamaktadirlar. Ulkeleri somiirmek ve uzak bolgeleri isgal etmek icin biiyiik
gayret sarf etmektedirler. Savas giiclerini daha da artirmak maksadiyla yeni teknikler
gelistirmek ve oldiiriicii savas aletleri yapmak icin yenilikler pesinde kogsmaktadirlar.
Yaptiklart silahlar1 sadece baskalarina degil birbirlerine de ¢evirmektedirler. Askerl
egitim ve Ogretim konusunda stratejik bilgiler gelistirmek i¢in biiyiik bir zaman ve
zihinsel ve fiziksel emek harcamaktadirlar. Bugiin askerlik, cagin en biiyiik arastirma
alanlarindan biri haline gelmistir. Oysa dinleri, bagkalarinin ilkelerini istila etmek

soyle dursun, kendi topraklarini bile korumalarimi istemez.'®

Afgani’ye gore Miisliimanlara oldugu gibi Hiristiyanlik ve Yahudilik
dinlerine inananlara da Allah elgiler géndermis ve onlara Tevrat ve Incil vasitasiyla
vahyetmistir. Allah’in insanlara elgiler ve kitaplar gondermesindeki gayesi, onlar1
hakka yoneltmek ve dogru yolu gostermektir. Kisacast Afgani Allah’in kitap ve
peygamber gondermekteki maksadinin tek ve ayni olduguna inanmaktadir. Bundan
da biitlin vahyedilmis kitaplarin maksat ve gayesinin ayni oldugu sonucu ¢ikar. Yine
ona gore peygamberlere gonderilen kitaplar 6z itibariyle farkli olmadigi gibi
birbirlerine muhalif olmasi da s6z konusu degildir.'®® Dolayisiyla ona gére soz
konusu ii¢ din ilke ve gaye bakimindan tam bir ittifak tizeredirler'®’. Aym ittifak,

ilahi emirlerde de s6z konusudur.'®®

14 Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 104.

195 Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 104-105.

1% Esen, a.g.e., s. 180; Mahzimi Pasa, Cemaleddin Afgani Hatiralar, s. 200.

"7 Esen, a.g.e., s. 180. Naklen, Muhammed Ebu Rayye, Cemaleddin el-Efgdni, Darii’l-Madrif, Kahire
1980, s. 62.

' Esen, a.g.e., s. 179-180. Ayrica bkz. Mahziimi Pasa, a.g.e., s. 201.
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Hz. Musa’ya gelen ilahi emirlere gore, Hz. Isa amel etmis; ayn1 sekilde Hz.
Muhammed Tevrat ve Incil’i dogrulamak iizere génderilmistir.'® Afgani’ye gére bu
ic din aralarinda bir aykirilik olmaksizin ayni hedef ve gaye iizerinde miittefiktir.
Hig kimse bunu inkar edemez. Ona gore bu ii¢ dinin mensuplari arasindaki ihtilaf ise,
onlarin dinlerinin 6gretilerinden kaynaklanmaz. Bu ihtilafin kaynagi dinin ticaretini
yapan ve onun ayetlerini birkag kurusa satan bazi din adamlaridir.'”® Afgani’ye gore
bu dinler bir biitiindiir; parcalar1 ise, Musevilik, Isevilik ve Islam’dir. Hepsinin ortak

gayesi tevhidi 6gretmek ve insanmn iyiligi icin ¢alismaktir.'”

IV. MUSLUMANLARIN GERi KALMISLIGININ NEDENLERI

Afgani Misliimanlarin gerileme sebeplerini ortaya koymadan once bir
takim toplumsal, siyasi goriis ve teklifler onermistir. Ona goére somiirgeci Batililar,
Sark milletlerinden daha zeki ve kabiliyetli degildirler, ancak onlar giiclin ve
hakimiyetin sirlarin1 kesfetmis ve bunlar1 yerli yerinde kullanmiglardir. Bunlarinda
basinda diizen, sabir ve sebat gelir. Afgani’ye gore somiirgeciler, Dogulular
tizerinde, sefahatinden dolay1r hukukc¢a kisitli hale getirilmis varis statiisiinii
uygulamaktadirlar; ancak onlarin stratejik amaci sefilin malint korumak ve resid
olmasimi beklemek degildir, tam tersine ellerinden geldigi kadar sefahet zamanini
uzatmak ve firsat elverdiginde miilkii ele gegirmektir. Onlar, Islam ve Dogu
tilkelerinin kapilarini ¢alarken aldatici gercekleri ileri siirerler, haklar1 korumaktan,
kargasa ve fitneyi bastirmaktan, azinliklarin himayesini, hiirriyet ve adaletin
gerceklesmesini, kisacasi gliniimiizde moda olan 6zgiirliik ve demokrasiyi saglamak,
medeniyetin yayilmasini saglamaktan s6z ederler, fakat Afgani bunlarin hepsinin bir
g6z boyamak ve aldatmaca olup, ama¢ somiirmek, par¢alamak ve yutmaktan ibaret

oldugunu séyler.'™

Afgani’ye gore somiirgecilerin isini kolaylagtiran bir vasita da onlarin, Dogu

milletlerin genglerinden edindikleri igbirlik¢ilerdir. Bunlar Bati’da 6grenim gormdis,

1 Mahzami Pasa, a.g.e., s. 201. Genis Bilgi i¢in bkz. Esen, a.g.e., s. 180.

170 Mahzami Pasa, a.g.e., s. 203.

"I Esen, a.g.e., s. 181. Ayrica bkz. Mahzimi Pasa, a.g.e., s. 203-204.

172 Riz-Karaman, Gercek Islam’da Birlik, s. 39. Ayrintil Bilgi i¢in bkz. Mahzumi Pasa, Hatirat, s.
122-125; Afgani, el-Urvetii’l-Viiska, s. 154, 368.
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bir dil 6§renmis, ileri sayilan milletlerin biitiin rezil yonlerini almis, kendi toplum ve
kiiltiirlerine yabancilagsmis, ileri ve giiclii olmanin sirlarina y&nelmemis yari
aydinlardir. Bunlarin tiim ¢abalart milletlerinin aleyhine olmus, dolayisiyla
sOmiirgecilerin isine yaramigtir. Ona gore Bati’dan istifade ederek, kendi 6ziinden

uzaklasmadan gelismenin yolunu bulmus tek millet ve 6rnek toplum Japonlardir.'”

Bu 6nemli ideolojik ve teorik goriislerinden sonra Afgani Islam diinyasinin
geri kalmighgr ile ilgili olarak bir takim nedenler ortaya koymaya calismistir. O,
Miisliimanlarin ayriliga diismeleri, giiclerinin zayiflamasi, kaderci bir akideye
sarilmalari, ydneticilerin bilgisizlikleri, Islami gergekleri bilmemeleri, vehimlerle

ugrasarak gercek ilmi ihmal etmeleri gibi nedenleri 6ne stirmiistiir.' ™

Allah, herhangi bir toplumun bekasin1 ve ilerlemesini giizel degerlere
sarilmaya, yikilig ve hezimetini ise s6z konusu degerlerden uzaklagsmaya baglamstir.
Ona gore bu, Allah’in insanlik i¢in koydugu degismez bir yasadir. Dogru goriise
sahip olmak, dogru sdylemek, adaleti sevmek, hakki desteklemek ve korumak yiice
degerlerdendir. Ahlaki yapinin zayiflamasi Miisliimanlarin gii¢siizlesip Avrupalilar

karsisinda boyun egmelerine sebep olmustur.'”

Afgani’ye gore Miisliimanlarin yiikselisini saglayan din, sahih temellerinden
uzaklastirllmas1 ve birtakim hurafe ve bidatlerin sahih esaslarin yerine ge¢cmesi
sonucunda ¢okiisiin ve yok olusun nedeni olmustur. Halbuki asil olan, ilahi maksadi
anlamaya ve dinin ortaya koydugu gercegi kavramaya ¢alismaktir. Dini esaslara geri
donmek ve onlardan akil ve bilgiye dayanarak hiikiimler ¢ikarmak suretiyle caligilir
ve bu dogru bilgiler halka anlatilirsa, kalpler temizlenir, ahlak diizelir ve gayret artar.
Boylece hamiyet duygusu yiikselir, Miisliimanlar bir araya gelip fikir birligi saglar ve

kaybettikleri canlilig1 yeniden yakalarlar.'”

Afgani’ye gore gercek din gerilemenin sebebi olamaz. Ona gore
gerilemenin sebepleri, el-Urvetii’l-Viiska ve Hatirat’tan yaptigimiz tespitlere gore

sunlardir:

'3 Riza-Karaman, a.g.e., s. 39. Genis Bilgi i¢in bkz. Mahzumi Pasa, Hatirat, s. 299-315.
" Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 32.

'3 Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 32-33, 40.

' Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 98.
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1. Hilafetin saltanata doniismesi ve sézde halifelerin, ilim ve igtihattan

uzaklasmasi.

2.Toplumu ayakta tutan en Onemli iki unsur olan milliyet ve dinin

zayiflamasi.

3.Hicri III. ve 1IV. / miladi IX ve X. yiizyillarda zindiklarin ve Batinilerin

yazdig1 batil inang ve safsatalar.

4.Cebir inancinin yayginlasmast sonucu Miislimanlarin heyecan ve

atilganliklarinin yok olmasi.

5.Peygambere atfedilen uydurma hadislerin ve israiliyyatin din kisvesi

altinda kitaplara sokulmasi ve bdylece Miisliimanlarin inanglarinin kirletilmesi.
6.Egitim ve dgretimin yetersizligi.
7.Mogol ve Hagli Seferlerinin getirdigi yikim, tahribat ve bezginlikler.

8.1lim ve amel yéniinden Islam’dan uzaklasan Miisliimanlarin béliiniip
par¢alanmasi, Aalimlerin birbirinden kopmasi ve nihayet birlik ve kardeslik

duygusunun kaybolup yardimlasmanin terk edilmesi.'”’

Afgani Islam toplumunun bulastig1 bu hastaliklarinin tedavisini de tekrar bu
amillere baglamistir. Ona gore gerek kiiltiirel ve gerekse medeniyette Batililar1 taklit
etmek yanlistir, yetersizdir. Hastalik immetin zihniyet, inan¢ ve ahlakindadir. Care
zihniyette, inangta ve ahlakta, Miisliimanlar1 diinyaya 6rnek ve hakim kilan ¢aglara;
yani saf Islam’a ve Kur’an’a donmektir. Bu déniis yaygin bir egitimle olacak, kadin
ve aileden baslayarak, fedakar sahislar ve kurumlarca yiirtitiilecektir. Kendileri iyi
yetisen analar, ¢ocuklarinin ilk 6greticisi ve egiticisi olacaklardir. Okullar ruhu ve
bedeni saglikli insanlar yetistirecek sekilde kurulacak, teorik egitim yaninda pratige
onem verilecektir. Ona gore Batililar Miisliimanlarin dillerinin fakir, edebiyatlarinin
yok veya ilkel oldugunu ileri siirmektedirler. Halbuki “Dili olmayan bir milletin

camiast yoktur; edebiyatt olmayan bir kavmin dili yoktur, tarihini koruyan,

""" Esen, a.g.e., s. 41-42; Muhammed Cavid Baysun, “Afgani Cemaleddin”, TDV Islam Ansiklopedisi,
X, s. 462.
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gecmislerinin eserlerini ithya eden ve bunlar1 6rnek olarak sunan adamlari olmayan

bir kavmin tarihi yoktur”.'™

Afgani, Osmanli Devletinin ve diger Islam iilkelerinin zayiflayip
¢okmesinin nedenleri tizerinde de kafa yormus ve buna yol agan iki asli faktor tespit

etmistir:

1. Eger Osmanli Devleti kuruldugunda veya Fatih Sultan Mehmed
doneminde yahut Yavuz Sultan Selim déneminde Arapgayr Islam’m dili olmasi
acisindan resmi dil olarak kabul etseydi ve biitiin giicliyle Tiirkleri Araplara
yakinlastirmaya caligsaydi, kars1 konulmaz bir gii¢ ve zapt edilemez bir kale olur ve
otoritesi daha koklesirdi. Ama bu yapilmadi. Hatta daha da ileri gidilerek Araplarin
Tiirklestirilmesi diislintildii. Bu da yanlis bir siyaset ve bos bir hayaldir. Zira Tiirkler
Arapgay1 bilmeden Islam’a girmisler ve onu yasamislardir. Dolayisiyla Arapgay1
gontllerinde {istlin bir yere koymuslardir. Eger Arapcayr bilerek Araplara

yakinlassalardi, Tiirk-Arap diye bir ayrilik ve diismanlik olmazdi.'”

Afgani’nin bu ideolojik yaklasimina katilmak oldukca giictlir. Ciinkii
Osmanli devleti dncelikle bir Tiirk devletidir. Bu yilizden her millet ister ki kendi dili
diinyada resmi olsun. Allah tiim insanlar1 ayni ana-babadan yaratmis ve farkli farklh
kavimlere, oldukca degisik dillerde konusur halde yaratmistir. Dolayistyla bunu

degistirmek beser gliciinii astigini diislinliyorum.

Islam’in dili Arapgadir, ancak herkesin Araplasip Arapca konusmasi diye
bir sey s6z konusu olamaz. Ayrica Osmanli devletinin ideal politikasi tim insanlig1
Tiirklestirmek degildi. Onun ideolojisi diinyada Islam’1 yaymak, adaleti saglamak ve
bir islam Tiirk devleti kurmakti. Goriildiigii gibi Tiirkliik Osmanli devleti igin iigiincii

plandadir.

2. Afgani’ye gore Istanbul’un baskent olmasi Osmanli Devleti’nin
zayiflamasmin ikinci sebebidir. Istanbul yeni fethedilmis bir yerdir ve cografi

bakimdan devletin merkezinde degildir. Sonradan ele geg¢irilen yabanci bir toprak,

'"8Ruza- Karaman, Ger¢ek Islam 'da Birlik, s. 40-41. Ayrica bkz. Mahzumi Pasa, Hatirat, s. 125, 129,
133, 301, 310, 328; Afgani, el-Urvetii’lI-Viiskd, s. 21.
' Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 43-44.
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yeri ne kadar saglam ve havasi ne kadar giizel olursa olsun, devletin baskenti olmaya
uygun degildir. Bu tip topraklar 6diing elbise gibidir, el degistirmesi kolay olur. Ama
hakiki topraklar, yoneticinin hakimiyeti zayiflamadik¢a boliinmez ve diisman eline
diismez. Yeni fethedilen topraklar genelde kuvvet kaynagindan uzakta, dost ve

diismanin kusattig bir cografyada yer alir.'™

Afgani Osmanli Devleti’ni i¢inde bulundugu siyasi ve iktisadi sikintidan
kurtarmak i¢in Sultan II. Abdiilhamid’e devletin siyasi ve idari yapisinin yeniden
diizenlenmesini onermistir. Buna gore, Osmanli Devleti valiliklere degil hidivliklere
boliinliyor ve her hidiv kendi bdlgesinde bir nevi 6zerk idareye sahip oluyordu.
Ornegin Irak ve kuzey Sam bir hidivlik, Hicaz bir hidivlik, Sam, Beyrut ve Kudiis
ayr1 bir hidivlik oluyordu. Afgani bunun biraz rahatlama getirecegine ve kalkinmay1
hizlandirip gabuk harekete imkan saglayacagina inaniyordu. Afganistan ve Iran da
kalkinan Islam birligine girebilirlerdi. Fakat Sultan, Afgani’nin bu teklifini

reddetmistir.'™'

"0 Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 45.
'8! Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 46.
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IKiNCI BOLUM
AFGANI’NIN GENEL DUSUNCELERI

I. FELSEFI GORUSLERI
1. Felsefe ve Onemi

Felsefe Antik cagdan giliniimiize kadar gerek Batili filozoflar ve gerekse
Islam filozoflar1 tarafindan pek ¢ok tanima tabi tutulmustur. Bu tanimlamalar
filozoflarin felsefeden ne anladiklarini da gostermesi agisindan 6nemlidir. Genel
kabule gore “felsefe” tabirini ilk defa Pythagoras (M.O. 6.yy.) kullanmustir.'™

Ihvan-1 Safa, Pythagoras’in felsefeden ne kastettigini sdyle degerlendiriyor:
“Pythagoras’a gore felsefenin baslangici ilim sevgisi, ortasi insanin giicli oraninda
varliklarin mabhiyetini bilip tanimasi, sonu da ilme uygun bir sekilde konusup
yasamaktir”.'®® Diger taraftan felsefe, mahiyeti itibariyle ilimlerden ayr1 bir alandir.
[limlerin ileri siirdiigii fakat ilmi metotlarla halledemedigi problemlere cevap
vermeye 0Ozgli olan teoriler sahasidir. Bu sebeple Platon felsefe’ye “goriilmesi
miimkiin olmayanin ilmi” demistir. Bir baska deyisle felsefe, gozlenmesi miimkiin
olmayan konularla ugrasir. Aristo da felsefeye “ilk prensipler ve son sebepler
hakkinda bilgi” demektedir.'®*

Bu arada felsefenin tanimimi vermek icin filozof kelimesi de Onemlidir.
Ornegin Aristoteles filozof kelimesinden sunu anladigim belirtir: “Once bilge kisinin
her birini ayrintili olarak bilmemekle birlikte, miimkiin oldugu 6lgiide her seyi bilen
bir kisi oldugunu diisiiniiriiz. Ikinci olarak insanlar tarafindan bilinmesi kolay
olmayan seyleri bilme giiciine sahip olan insanin bilge kisi oldugunu diisiiniiriiz.
Ciinkii duyu algisi, biitiin insanlarda ortak oldugundan, kolaydir ve bilgelikle hicbir
ilgisi yoktur. Sonra bilimin her dalinda nedenleri daha kesin bir bicimde bilen ve

ogretme giiciine sahip olan daha bilgedir.”'™®

82 Necip Taylan, Anahatlariyla Islam Felsefesi(Kaynaklari, Temsilcileri-Tesirleri), Ensar Nasriyat,
[stanbul 2006, s. 19.

183 Taylan, a.g.e., s. 19. Naklen, Thvan el-Safa, Risail, 1, s. 48.

'™ Taylan, a.g.e., s. 19.

185 Aristoteles, Metafizik, 1, gvr. Ahmet Arslan, Izmir 1985, s. 36.
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Felsefenin tanimi belki filozoflarin sayis1 kadar ¢oktur. Ancak bize gore en
onemlisi, ilmin sinirlarini agsan problemlerle mesgul oldugu géz oniine alarak evren
hakkinda derin ve genel bir izah ¢abasi seklindeki felsefe tanimudir.

Bilimler ciizi hadiselerle ugrasirken felsefe olaylar1 ve varliklari sentezci bir
acidan ele alip degerlendirir. Bu yonden felsefe kusatici bir disiplindir ve ilimlerin
arastirdiklar1 varlik ve olaylar sadece bir goriiniim ve algi konusu sayilmasina gore
de mutlak ilim diye tarif edilir. ilimlerin sonuglar1 iizerinde bir diisiince olmasi
bakimindan felsefeye ilimlerin ilmi denmistir.'*®

Yenigag felsefesinin kurucularindan sayilan Descartes (1596-1650) felsefeyi
miimkiin oldugu nispette biitiin ilimleri kusatan bir alan olarak kabul eder ve insanla
hayvan arasindaki farkin bir siir1 olarak degerlendirir. Ona gore “felsefe soziinden
hikmet ve bilgeligi incelemek anlasilir. Bilgelikten de insanin bilebildigi kadar biitiin
esyanin tam bilgisi anlagilir.'®’

Alman filozofu Hegel (1770-1830)’e gore felsefe dnce genel olarak diisiince
tarafindan nesnelerin derin bir sekilde incelenmesidir. Bergson ise felsefeyi madde
alemini konu edinen ilimlerden ayr1 bir sahasi ve metodu olan bagimsiz bir ilim
olarak tarif eder. Islam filozoflarinin genel tanimia gore ise felsefe, esyanin mahiyet
ve hakikatini bilmek, varligin sebebini agiklama gayretidir.'®®

[k Miisliiman filozof kabul edilen Kindi (M. O. S. 873) Fi’l-Felsefeti’l-Ula
(Ilk Felsefe Hakkinda) adli eserinde felsefeyi “insanin giicii oraninda esyanin
hakikatlerini bilmektir” seklinde tamimlarken ilk felsefeyi ya da metafizigi her
gergedin sebebi olan ilk Hakk’in ilmidir, diye tarif etmistir.'®

Bunun yam sira o, Risale fi Hududi’l-Esya ve Rusumiha (Tarifler Uzerine)
adli eserinde felsefeyi soyle tanimlar:

a. Felsefe hikmet sevgisidir.

b. Felsefe insanin giicii 6lgiisiinde Allah’in fiillerine benzemesidir.

c. Felsefe 6liimii onemsemektir.

d. Felsefe sanatlarin sanat1 ve hikmetlerin hikmetidir.

'% Taylan, a.g.e., s. 20-21.

'8 Taylan, a.g.e., s. 21. Naklen, Descartes, Felsefenin Ilkeleri, s. 8-9.

' Taylan, a.g.e., s. 22.

'8 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ¢vr. Kasim Turhan, Sa-To Yayinlari, istanbul 2008, s. 97.
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e. Felsefe insanin kendini bilmesidir.

f. Felsefe, insanin giicii dl¢iistinde ebedi ve kiilli olan varliklarin mahiyet ve
hakikatini bilmesidir.'”

Biiyiik Tiirk filozofu Farabi (870-950) felsefeyi soyle tarif eder: “Felsefenin
tarifi ve mahiyeti, var olmalar1 bakimindan varliklarin bilinmesidir...”.""

Ibn Sina ise felsefe ile hikmet terimlerini es anlamli olarak kullanmis, genel
olarak felsefeyi, insanin, esyanin hakikatine vakif olmak seklinde tanimlamigtir. Ona
gore felsefeden amaglanan, Oncelikle insanin bilme giicli Ol¢iisiince biitiin var
olanlarin hakikatlerinin bilgisini elde etmektir. Ibn Sina’ya gore var olanlar iki kisma
ayrilir: (1) Bizim irade ve filimizle olusmayan seyler. Tabii nesneler, Tanr1 ve ayrik
akillar gibi varliklar bdyledir. Bu varliklar1 inceleyen felsefeye nazari hikmet veya
teorik felsefe denir. (2) Bizim irade ve fiilimizle meydana gelen seyler. Eylemlerimiz
ve bunlarin sonuglar1 bu gruba girer. Bu varliklar1 inceleyen felsefeye ameli hikmet
veya pratik felsefe denir.'”

Felsefeyi, bilme ve yetkinlesme siireglerini i¢eren bir disiplin olarak gdren
Ibn Sina’ya gore, teorik felsefenin amaci, yalnizca bilmek suretiyle nefsi
yetkinlestirmek iken pratik felsefenin amaci yalnizca bilmek suretiyle degil, aksine
yapilacak seyleri hem bilmek hem de yapmak suretiyle nefsi yetkinlestirmek, ahlaki
erdemler agisindan olgunlasmaktir.'”

Afgani’ye gore ise felsefe, biitiin ilimlerin basarisint umumilestirmekte ve
milletin tamaminin inkisaf edip gelismesine yoneltmekte miistesna bir Oneme
sahiptir. O, felsefeyi ideolojik bir silah gibi, milli ve siyasi diigiincenin inkisafinda
onemli bir vasita olarak goriir ve “Eger bir millette felsefe yoksa o millet ne kadar
alim ve sair yetistirirse yetistirsin, orada hig¢bir ilim intisar edemez” der.'* Afgani,

Osmanli Devleti’ni ve Misirlilar1 6rnek gdstererek onlarin 60 yildan beri yeni Batili

0 Mahmut Kaya, Kindi ve Felsefi Risdleler, Klasik Yaymlari, Istanbul 2002, s. 27. Ayrica bkz. Kindi,
Tarifler Uzerine, s. 139.

! Taylan, a.g.e., s. 22.

12 Omer Mahir Alper, /bn Sind, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi Yayimnlar,
[stanbul 2010, s. 49.

19 Alper, a.g.e., s. 49. Ayrica bkz. Dimitri Gutas, /bn Sina 'nmin Mirasi, ¢vr. M. Ciineyt Kaya, Klasik
Yayinlari, Istanbul 2004, s. 8.

"% Seyyid Hadi Husrev Sahi, Macmua-i Resail wa Makalat-1 Seyyid Cemaleddin Afgani, Merkez-i
Berresiha-yi Islami Yaymevi, Tahran 1379, s. 105-108. Ayrica bkz. Taceddin Simsek, Cemaleddin
Afgani ve Miicadelesi, Ders Notlari, s. 4-5.
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tip okullara sahip olmalarina ragmen bu okullarin faydasin1 gérmemelerinin sebebini
felsefelerinin olmamasina baglar. O, “Bu okullarda felsefe dersleri verilseydi, bu
devletler her y1l Avrupa’ya egitim almak i¢in 6grenci géndermez ve oradan dgretmen
getirtmezlerdi” diyerek diinyadaki yeniliklerin hazmedilmesi ve milli suurun
gelismesi icin felsefenin énem ve gerekliligini vurgular.'®

Afgani toplumun biitiin tabakalarinin uyumlu bir sekilde gelismesinin
geregine isaret eder. Ona gore cemiyetteki tabakalar sunlardir: Bilginler, mucitler,
hukukgular, insanlarin ahlakini saflastiran nasihatgiler, edip ve sairler, sanayiciler,
ciftciler ve tiiccarlar. Bir toplumda bu tabakalar mevcut olmazsa, o toplum kisa
zamanda yok olmaya mahkimdur. Afgani bu fikirlerini ispatlamak igin Islam
gelenegine atifta bulunarak bir medeniyet olarak Islam’in kisa bir siirede biiyiik
basarilar elde etmesini kendilerine has Islam felsefesi olusturmalarina baglar. O,
ilimler arasindaki bagin 6nemli oldugunu vurgulayarak higbir ilmin birbirinden
bagimsiz gelisemeyecegini ve beseriyete fayda veremeyecegini soyler; bu yolla
insanlar1 cehaletten ve yabanci somiirgesinden kurtarmanin imkénsiz olacagini

belirtir.'”®
2. Akil-Din Tliskisi

Din konusunda her zaman bir takim tartismalar, hatta anlasmazliklar
olagelmistir. 19. yiizyila kadar bu tartismalar genelde hangi dinin {istlin veya tercihe
sayan oldugu hakkinda idi. Fakat modern ¢agin baslangicindan itibaren herhangi bir
dinin akil ve bilime uygun olup olmadig1 veya mantiki temellendirmesinin yapilip
yapilamayacagi konusu yogunluk kazanmis, dolayisiyla din meselesi giiniimiizde
teolojinin ana sorunu haline gelmistir. Bu arada ortacag Islam diinyasinda filozoflarla
kelamcilar arasinda yasanan c¢atigmalar, akil ve din arasindaki catismalar olarak
gorilldigiinde bundan islam’in akla kars: oldugu sonucu ortaya ¢ikarilmaktadir."’

Islam tenkitcilerinden Honotoux ve Farah Antun gibi isimler Hiristiyanligin
akla, ilme ve hosgoriiye daha yatkin bir din olarak nitelendirirken Islam’1 bunun tam

tersiyle mahkiim etmeye c¢aligmakta, Renan gibi bazilar1 da dinin bir biitiin olarak

195 Simsek, a.g.e., s. 4-5.

196 §imsek, age.,s.>S. )
Y7 iscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriigleri, s. 149-150. Ayrica bkz. Fazlurrahman, Islam,
¢vr. M. Dag-M. Aydin, Selguk Yayinlari, Istanbul 1981, s. 270-271.
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beseri tecriibenin disina itilmesi gerektigini savunmaktadir. Ayrica birtakim diisiince
tarihgileri Hiristiyanhigin akil ve bilime karsi oldugundan hareketle Islam’1 da aym
din kategorisi igine yerlestirmislerdir.198 Renan 1869°da verdigi bir konferansta sdyle
sdylemektedir: “Islam fanatikliktir, bilimden neftettir, sivil toplum diismanligidir. O
insan1 kiiclilten, onu her ¢esit diisiinceye rasyonel arastirmaya kapatan basit, Sami
zihnin rahatsiz edici iiriiniidiir.” Renan aym gériisii 1883’te verdigi Islam ve Bilim
adli konferansinda da tekrarlamigtir. Ona gore din, akil dis1 bir tapinmadir; akil ve
ilme zittir. islam da bir bedevi dini olarak bu kapsamdadir."”

Renan’in bu toptanci, Onyargili ve 1rk¢r diisiincelerine Namik Kemal
“Renan Miidafaanamesi” adli eserinde cevap vermistir. O, soz konusu eserinde
Renan’1 soyle anlatiyor: “Engizisyon’un kotiiliiklerini tenkit ede ede, her tiirli
fenalig1 dine baglayan ve her dini ayn1 meziyette vehmeden bir miinkir. Ustelik ele
aldig1 konuyu hic de bilmemektedir.**’

Renan’in tezi akil ile nakli ¢atistirmakti. Ona gore akil nakil karsisinda tek
hakimdir. Dolayistyla akil naklin, yani vahyin iistiindedir. Renan Islam diinyasinda
bu goriisii hakim kilmak i¢in ¢alismuistir.”®' Dolayisiyla bu konuda Afgani de “Islam
ve Bilim” adli eserini Renan’a bir reddiye olarak kaleme almustir.*%*

Renan bu diisiincesiyle, beseri tecriibenin disina itilmis olan dinin sadece
Hiristiyanlik degil bir biitiin olarak din oldugunu iddia etmistir. Isin gercegi su ki o
genel itibariyle Islam’a karsi daha acimasizdir. Batida Hiristiyanlik akil dist
goriilmiis ve boylece beseri tecriibenin disinda addedilmistir. Bu anlayisa gore aklin
dinle bir alakasi yoktur. Iman, aklin disinda duyguya dayali bir sirdir. Bu yiizden
iman esaslari ile aklin hiikiimleri arasinda agik bir ¢eliski goriilse dahi bu esaslara

inanmak dini nokta-i nazardan zorunludur. Ona gore bir Hiristiyan aklin gosterdigi

8 scan, a.g.e., s. 150.

1% Muhammed Hamidullah, Ernest Renan ve Islamiyet, * Islam Mecmuast, Say1: 14, Subat 1958, s. 5-
7. Ayrica bkz. Iscan, a.g.e., s. 150; Mehmet S. Aydin, Rasyonel Diisiince ve Islam Modernizmi,( Islam
Diisiincesi Sempozyomu, Beyan Yayinlari, Istanbul 1995, s. 150; Alaeddin Yalginkaya, Cemaleddin
Efgani ve Tiirk Sivasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, s. 165.

2% Nanmuk Kemal, Renan Miidafaanamesi (Islamiyet ve Maarif), Giiven Matbaasi, Ankara 1962, s. 13.
Ayrica bkz. Hamidullah, a.g.e., s. 5.

2l Hamidullah, a.g.e., s.

292 Cemaleddin Afgani, Islam ve Ilim, ¢vr. Hadi Husrev Sahi, Basaret Yayinlari, Kabil H. 1388, s. 5.
Ancak Cemil Meri¢ bu Eseri Renan’a reddiye degil de siyasi amagla yazildigini ifade eder. Ciinkii ona
gbre Afgani teorisyen olmaktan daha ¢ok politikacidir. Cemil Merig, Umrandan Uygarhga, Otiiken
Yayinlari, istanbul 1974, s 45.

56



yoldan gidemez. Hiristiyanliktaki en biiyilk kanun, akil alsin ya da almasin kori
koriine inanmaktir. Din ve iman meselelerinde akli muhakeme ve diisiince kiifrii
muciptir.*”®

Dolayistyla dinde asil olan, irrasyonel taraftir. Kant da bu geleneksel
Hiristiyan Ogretisinden hareketle ilahiyat alaninda her tiirlii akli yaklasima karsi
¢tkmig ve bu durusunu “Inanca yer bulmak icin bilgiyi inkar ettim” seklinde dile
getirmistir.”**

Ancak meseleye Kur’an agisindan baktigimizda, Kur’an’a gore akil dist
olan iman degil, kiifirdir.’”> Nitekim Bakara Suresi’nde sdyle buyrulmustur:
“Insanlardan kimileri vardir ki Allaha ve ahiret giiniine inandik, derler; oysa gercekte
inanmazlar. Onlarin kalplerinde hastalik vardir.”?*® Ayetteki “kalbi hastalik” insanin
bilme, idrak etme ve akabinde karar verme kabiliyetinde ortaya cikan bir bozukluk
olarak da yorumlanmistir. Yani akli yerinde ve gerektigi gibi kullanmamaktir ki bu
da bir gesit irrasyonelliktir.”*” Dolayisiyla Kur’4n’da diisinmeme, inanmayanlarin
veya akillarin1 dogru bir sekilde kullanmayanlarin 6zelligi olarak zikredilir.2*®

Kur’an’a gore insani insan yapan, onun her tiirlii fiiline anlam kazandiran ve
ilahi buyruklar karsisinda onu yiikiimlii ve sorumlu kilan akildir. Hz. Peygamber’in
“Akli olmayanin dini de olmaz” buyurdugu gibi, Kur’an da akli kullanarak dogru
diistinmenin tizerinde 1srarla durmus ve “Allah aklin1 kullanmayanlara kotii bir azap

95209

verir”” ayetiyle tiim insanlig1 uyarmus; akillarini kullananlarin cehennem azabindan

kurtulacaklarini belirtmistir.>'°

Ayrica Kur’an’da “Allah, ayetlerini akledesiniz diye agiklamaktadir™'!

buyurmustur. Bu yilizdendir ki kelamcilar bilginin kaynaklarini duyu, dogru haber ve

akil olarak belirlemis, akli verileri zorunlu bilgiler olarak gérmiislerdir.212

203 Iscan, a.g.e., s. 151. Naklen, A. Hamdi Akseki, Islam’mn Bazi Onemli Ilkeleri (Th tirkiyede Islameilik
diisiincesi), Hazirlayan, Ismail Kara, Risale Yayinlar1, Istanbul 1989, s. 218.

294 Zeki Iscan, a.g.e., s. 151. Naklen, Turan Kog, Din Dili, Rey Yaymcilik, Kayseri 1995, s. 153; M. S.
Aydin, Allah’mn variigina inanmamn akliligi, s. 15.

2 fscan, a.g.e., s. 151.

296 Bakara, 2/10.

27 jscan, a.g.e., s. 152. Naklen, Aydn, Allahin varhigina inanmanin akliligi, s. 18.

2% fscan, a.g.e., s. 152.

29 Yunus, 67/10.

219 Miilk, 67/10.

2! Bakara, 1/142.
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Mutezile’nin bliyiik bir kismi da akli mutlak bir bilgi kaynagi olarak
gormiis, ona daima nakil karsisinda hata yapmaz bir hakem rolii vermislerdir. Onlara
gore akil, Allah’in varligini bilmesi, iyi ve kotiiyl belirleyebilmesi yaninda Allah’in
sifatlarin1 ve ahiret hayatinin mahiyetini bilebilecek bir mahiyettedir. Baska bir ifade
ile Mutezile’ye gore akil, din tarafindan bildirilmeden once Allah’a imanin giizel
oldugunu bilip vacip olmasina, buna karsilik kiifriin kétii olduguna hiikmeder.*

Esariler ise nakil karsisinda akla fazla 6nem vermemelerine ve onu dinin
bildirdigi emir ve yasaklar1 anlamada sadece bir alet olarak gdrmelerine ragmen
mesele iman ve inan¢ olunca farkli bir tutum sergilemislerdir. Vahyi bilgiyi
anlamada akla fazla yer vermeyen Esari’nin, konu iman olunca akla ve bilgiye
oldukca 6nem verdigi goriilmektedir. Esari’ye gore iman, kalp ile tasdiktir. Fakat
tasdikin sahih olmasinin sartt bilgidir. Zihni ameliye kalbin fiilinden Oncedir.
Dolayisiyla akli ¢caba sarf etmeden ve zihinde iman olayini sekillendirmeden iman
eden “mukallidin” imani sahih degildir.*'*

Maturidiler’e gore ise akil, din meselesinde yalnizca bir alet olmayip
Allah’a imanin gerekliligini, kiifriin ¢irkinligini seriat tarafindan bildirilmeden 6nce
anlayabilen, insanin asli ve ger¢ek bir unsurudur. Bu yiizden insanin Allah’1 bilmesi,
akil ile gereklidir. Daha agik bir ifadeyle Allah’a iman etmek nakil olmasa bile aklen
vaciptir; kendine teblig ulasmasa da insanin aklen Allah’1 bilmesi vaciptir. Bunun
yaninda akil, din olmadan da baz1 seyleri gerekli kilabilir. Bu yilizden varlik aleminin
sirlarin1  6grenmek, yaraticinin varhigini bilmek ve naslari anlamak igin akla
basvurulmasi gerekmektedir."”

Maturidi’ye gore imanda akli bilginin énemli bir yeri vardir. Iman sadece

bilgiden ibaret olmamakla birlikte bilgi, kalbi tasdikin olugmasinda biiytlik bir rol

oynayan gergek bir unsurdur.®'® Ona gére akil haricindeki bilgi kaynaklar1 olan duyu

212 {scan, a.g.e., s. 156. Naklen, Nureddin es-Sabuni, Maturidi Akaidi, ¢vr. Bekir Topaloglu, Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 1991, s. 56.

213 fscan, a.g.e., s. 153. Naklen, Zithdi Hasan Carullah, el-Mutezile, Kahire 1947, s. 105.

214 A. Hamdi Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umum’i Bir Dindir, Sebil Yaymlari, Istanbul 2004, s. 176;
Kemal Isik, Mutezilenin Dogusu ve Kelami Goriisleri, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1967, s. 104.

23 fscan, a.g.e., s. 153-154. Naklen, Emrullah Yiiksel, Es ‘driler ile Maturidiler arasindaki Goriig
Ayriliklar, Atatiirk Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, Say1: 4, yil: 1980, s. 91-103.

216 scan, a.g.e., s. 154. Naklen, Isik, a.g.e, s. 52.
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ve haberlerin dogrulugu ancak akilla anlasilabilir. Akil bu gibi durumlarda hakki ve
batil1 ayirt edebilmek i¢in hiikmiine miiracaat edilen adil ve tarafsiz bir hakem
gibidir.*"’

Aklin dindeki yeri ve dinin akla bakis1 meselesi ile ilgili olarak Afgani,
modern diinyanin Islam’a bakisinin, onun reddettigini ona nispet etmek seklinde
oldugunu ifade ederek Islam’mn akilla uzlastigini belirtmekte ve onun insana aklim
kullanmas1 ve tabiati incelemesi i¢in c¢agrida bulunan tek din oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore Kur’an, akil ve dinin kardesligini acik ve tevil edilemez
bir iislupla ilan eden ilk kutsal kitaptir. Islam’a has olan bu durum, hi¢bir yorum ve
aciklamaya gerek duymayacak 6l¢iide net ve kesindir. Dogru yola erigsmek icin dinin
yaninda akil da bir hidayettir. Ciinkii ikisi de insan i¢in dogruya ulagsma ve gercege
ulasma hedefini giitmektedir.*'® Nitekim Kur’an’da, “O, gercegi yanlistan ayiran
Furkan’1 gonderdi” buyrulur.*"’

Muhammed Abduh’un naklettigine gore Afgani ayette zikredilen “Furkan™,
insanin hak ile batili birbirinden ayirabilme giicii olan akil olarak yorumlar. Ona gore
Islam 6nce askin olana sonra akla olan inangtir. Hicbir dinde akla bu sekilde bir
yaklagim gérmek miimkiin degildir. Ancak Afgani’nin Furkan kelimesini bu sekilde
aciklamasi bazilari tarafindan elestirilmis ve onun, vahyin yerine akli koydugu iddia

220 Ancak bize gore Afgani’nin maksad: islam dininin vahiyden sonra

edilmistir.
ikinci bilgi kaynagi olarak aklin ne kadar 6nemli oldugunu ortaya koymaktan
ibarettir.

Islam’mn Allah’in varligini, birligini ve Hz. Muhammed’in peygamberligini
kabule daveti, beserin aklin1 harekete gecirmeye, kainat hakkinda diistinmeye, sahih
kiyas1 kullanmaya, kainatin nizam ve tertibine dikkat ¢gekmeye, sebepleri aragtirmaya
dayanir. Hz. Peygamber Islam’a davette bu yolu izlemistir; Kur’an basindan sonuna
kadar Allah’in varliginin bilgisine ulasmak icin akla tembihlerle doludur.”?' Ornegin
Kur’an’da su ayetler vardir: “Gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin

cesitli olmasi, onun varliginin delillerindendir. Bunlarda diistinen bir topluluk i¢in

27 jscan, a.g.e., s. 154. Naklen, Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 9-11.
28 jscan, a.g.e., s. 154.

29 Ali Tmran, 3/3.

220 Esen, Afgani: Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 205.

2! fscan, a.g.e., s. 155.
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dersler vardir”.*** “Géklerin ve yerin hiikimranligini ve Allah’in yarattig1 her seyi
diistinmiiyorlar mi?”.*%

Goriildiigi gibi Kur’an’da varliklarin incelenmesi ve arastirilmasini tesvik
eden pek ¢ok ayet vardir. Afgani’ye gore boylesi ayetlerin delalet ettigi bir diger
husus sudur: Islam’1in yaratilmis olan seylerin incelenmesinde akla bagvurmayi hicbir
sekilde ve hicbir sartla sinirlamamis olmasidir. Akil, Islam nazarinda, kendi
mecrasinda, varliklarin nasil meydana geldigi ve muhtevalarinin ne oldugu
konusunda arastirma yapmada sartsiz ve sinirsiz bir sekilde hiirdiir.**

Afgani’ye gore dinin gorevi, ne bir tarih 6gretisi getirmek ne de yildizlar
alemini ve hareketlerini agiklamaktir. Peygamberler bize, yeryiiziiniin uzunlugu,
genisligi vb. konular1 6gretmek i¢in gelmemislerdir. Bunlar c¢alisarak elde
edilebilecek bilgilerdir. Bazen Kur’an’da yildizlarin durumu, yerytiziiniin sekli gibi
konulara isaret edilse de bundan maksat, ilahi hikmetin tezahiirlerine dikkat ¢cekmek
ve lizerlerinde diisiinmeye yoneltmektir. Ayrica Afgani’ye gore Hz. Peygamber dini
meseleler diginda 6zgiir oldugumuzu bildirmistir. Nitekim o, “Diinya meselelerini siz
benden daha iyi bilirsiniz” buyurmustur. Ona gore eger Hz. Peygamber’in gorevi,
insanlara tabi ilimleri ve birtakim astronomik gergekleri 6gretmek olsaydi, insana
verilen aklin veya duyu organlarinin higbir degeri kalmaz, insan hiirriyeti s6z konusu
olmazdi. Toplumlarin hayatlarim1 ~ siirdiirebilmeleri, gecim ve ihtiyaglarini
karsilayabilmeleri i¢in sadece peygamber gonderilmesi yeterli olurdu ki bu da
imkansizdir.**

Goriildiigii gibi Afgani, Islam’m yaratilmis seyler konusunda akla higbir
siir tanimadigini ortaya koymakta, dinde akli sinirlayan birtakim tabii kanunlarin
olmadigini ifade etmektedir. Bu baglamda o Kur’dn’daki olusla ilgili ayetleri bir
cesit sembolik ifadeler olarak gormektedir. Boylece Afgani, Batinin din akla sinir
koymaktir, anlayisinin Islam icin gecerli olmadigini ispatlamaya ¢alismaktadir.

Afgani’ye gore akil, seriat gelmeden Once, bir insanin herhangi bir seyden

dolayr yiikiimlii ve sorumlu tutmanin bir sebebidir. Buna gore akli olmayanlar

**2 Rum, 30/22.

22 Araf, 7/185.

>4 Yal¢inkaya, Cemaleddin Efgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, s. 160.
¥ Yalginkaya, a.g.e., s. 160-161.
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herhangi bir seyle yiikiimlii olamazlar, sorumlu tutulamazlar. Ona gore akil Allah’in
yarattig1 en biiyiik nimettir. Allah insan1 akilla sereflendirmis ve diger varliklardan
tistlin kilmistir. Bu nedenle sadece insan kendi akil ve 6zgiir iradesiyle emanetin
sorumlulugunu ytiklendiginden, akli olmayan varliklarin aksine, yiikiimliiliik altina
girmistir.”*® Kisacasi ona gore insan akil sayesinde yeryiiziinde Allah’in halifesidir.

Afgani’ye gore Allah insani yaratmis ve ona evrenin sirlarin1 bilmesi i¢in
akil ihsan etmistir. Bu sebeple insan, evrenin en gizemli varhigidir. insan akliyla,
bilgisiyle, kendisine gizli kalan seyleri agiga ¢ikarir, onun i¢in hayal olan gercege
doniisiir. Insan akl1 ile uzayda ve denizlerde olanlar1 kesfetmeye calisir. Afgani’ye
gore akil, sadece ylikiimlii olmanin bir sebebi, 6zgiirliikk ve sorumlulugun bir nedeni
degil, aym zamanda bilgiye ve doga kanunlarinin kesfedilmesine giden bir yoldur.”’
Sonug olarak akil, insan yiikiimliiliigiiniin ve sorumlulugunun bir sebebi ve bilgi
vasitast olmasi itibariyle Afgani’nin diisiincesinde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Ona
gore akil imanin dogus yeridir.**®

Afgani’ye gore akil, yaratilmiglarin en sereflisidir. Akil bir yaratma ve bir
sey icat etme alimidir. Akl atalete siiriikleyen sey, sadece vehimdir, kuruntudur.
Ancak ona gore akli vehimlerden kurtarmadikca ilim ortaya ¢ikmaz. Bu diinyada
bulunan her sey insan aklina boyun eger. Afgani’ye gore bugiin bilimde imkansiz
gibi goriinen pek gok sey, yarm akil sayesinde imkan dahiline girecektir.**’

Afgani’ye gore vehim, cehalet gibi aklin ve bilginin ziddidir. Bilginin
olmadig1 yerde cehalet vardir. Akilli ve bilgili insanlarin bulunmadig1 bir ortamda
cahiller birbiriyle yarigir. Cahillerin 6ne gegtigi toplumlarin varacagi son hayir
degildir. Ona gore diri bir cahil, 6lii; olii bir alim ise diridir. Fakir bir alim ilmiyle
zengin, cahil bir zengin ise bilgisizligi ile fakirdir. En kotii zaman, cahilin konusup

akill1 bilginin sustugu zamandur.>*

228 Esen, Afgdni: Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 103-104.

27 Esen, a.g.e., s. 104.

228 Afgani, Tabiatciligi Red, s. 74.

2 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralar, s. 394-395. Ayrica bkz. Esen Afgdni: Kelami ve
Felsefi Goriisleri, s. 107.

2% Esen, a.g.e., s. 107.
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3. Din-Felsefe Tliskisi

Din-felsefe iliskisini Kindi, Farabi ve Ibn Riisd gibi islam filozoflarinin
konu ile ilgili disiincelerini goz oniinde bulundurarak agiklayacak olursak; Farabi,
din ile felsefe arasindaki wuzlastirmayi, niibiivvet ve filozofluk anlayisina
dayandirarak agiklar. Ona gore gercek filozof ile peygamber arasinda bilgiye
ulastiklar1 kaynak ve gaye bakimindan bir fark yoktur.”*' Zira ona gore hem filozof
hem de peygamber bilgiyi Faal Akil ile baglanti kurarak elde ederler.”
Peygamberde bu ilgi muhayyile araciligiyla olurken filozofta arastirma ve inceleme
sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Farabi’ye gore ulasma yollar1 farkli olsa
da peygamber ve filozofun bilgi kaynag1 aynidir.***

Kindi, din ile felsefe veya akil ile vahyin uygunlugunu iki temelde
gostermeye calisir. Bunlardan birincisinde din ve felsefenin gayeleri bir olup din gibi
felsefenin de problemi Tanrmin varhigini ve birligini ortaya koymaktir. Ikincisi ise
epistemolojik olup bu bakimdan dini bilginin felsefi bilgiye 6nceligi s6z konusudur.
Clinkii ona gore dini bilgi vahiy mahsulii iken felsefi bilgi insana aittir. Kind1’ye gore
vahiy bilgisi beser bilgiden iistiin oldugundan dini bilgi felsefi bilgiden @istiindiir.”**

Ihvan-1 Safa’ya gore ise felsefe, insanin giicii dl¢iisiinde Tanriya benzemeye
caligmasidir. Ona gore insan bu yolla hem teorik hem de pratik bakimdan Tanriya
benzemeye c¢alisir. Cilinkii Tanri, bilginlerin en bilgini, hakimlerin en hakimi,
sanatkarlarin en sanatkar1 ve iyilerin en iyisidir. Kim bu hususlarda iistlinliik elde
ederse, Tanr1’ya daha fazla yaklasmis olur. Ibn Riisd’e gore ise felsefenin baslangici
ilimleri sevmek, ortas1 insanin giicli yettigince varliklarin gercekliklerini kavramak,

235

sonu da ilme uygun s6z s0ylemek ve davranmaktir.””” Bu agidan baktigimizda felsefe

ve din ayni hakikatin farkli yiizleri olarak goriinmektedir; aralarinda catisma ve

31 fsmail Tas, Ebu Siileyman Es-Sicistani ve Felsefesi, s. 160. Ayrica bkz. Mehmet Bayraktar, Islam
Felsefesine Girig, Tlirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2005, s. 167-168.

32 Tag, a.g.e.. s. 160. Naklen, Farabi, es-Siyase il Medeniyye, ¢vr. M. Aydin, A. Sener, M. R. Ayas,
KBY., Istanbul 1980, s. 44-45.

3 Tag, a.g.e., s. 160. Naklen, Farabi, es-Siyase iil Medeniyye, s. 50-51; Farabi, ideal Devlet (el-
Medinet il Fadila), gvr. Ahmet Arslan, Vadi yayinlar1,1997, s. 92-98.

24 Tas, a.g.e., s. 160. Naklen, Bayraktar, a.g.e., s. 166-167.

3 Sahin Filiz, [k Islam Hiimanistleri(lhvan-i Safa Toplulugu ve Insan Felsefesi), Onbir Eyliil
Yayinlari, Istanbul 2002, s. 72.
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ayrilik yoktur. Ona gore catisma, din ile felsefe arasinda degil, felsefeyi bilmeyen
sézde filozoflarla dini bilmeyen dindarlar arasindadir.*

Yine Ihvan-1 Safa’ya gore filozoflar ve peygamberler, belirledikleri
oOlgiilerle insanlar1 kevn ve fesat (ay alt1 Alem) aleminin geciciliginden alip cennete ya
da felekler alemine, goklerin genisligine ulagtirmak isterler. Bu noktadan hareketle
onlara gore bu konuda sadece felsefe degil din de insanlar i¢in bir aractir. Amag ise,
her ikisinin gotiirmeye ¢alistiklar1 mutlak hakikatin bilgisidir. Dolayistyla ikisi de
insan i¢indir.”*’

Din ile felsefenin tabiatlar1 geregi uzlasir olduklarm ileri siiren Ibn Riisd,
din ile felsefeyi telif etmeye ve dini gercekleri akilla aciklamaya caligmistir. Ona
gore Islam diisiince tarihinde bu ikisi arasinda var oldugu gosterilmeye calisilan
celiskiler ve zitliklar, felsefenin ne oldugunu bilmeyen kelamcilar ve benzeri
kimselerin eseridir. Ibn Riisd, Islam’1n akl1 kullanmay1 zorunlu kildigina, dolayistyla
felsefe yapmanin gerekli olduguna inanir. Ona gore felsefe, insan1 dinden
uzaklastirmaz, aksine dine dogru gotiiriir. Felsefe gercegi ile din gercegi, iki ayri
gergek degil aym gergegin iki farkli ifadesidir.®® Dolayisiyla ibn Riisd, “Hikmet
seriatin arkadasi ve ikiz kardesidir. Ikisi tabiatlar1 itibariyle kardes, cevherleri ve
ozleri itibariyle iki dosttur”.**’

Din-felsefe iliskisi meselesinde Afgani klasik Islam filozoflarinkinden
tamamen farkli bir tutum sergileyerek din ve felsefe arasinda hicbir uzlagsmanin s6z
konusu olmadigimi iddia ederek sOyle soyler: Din iistiin oldugu zaman felsefeyi
kenara itmis, felsefe hakim oldugu zaman ise aksi meydana gelmistir. Insanlik var
oldukca mezhep ile vicdan hiirriyeti ve din ile felsefe arasindaki miicadele
bitmeyecektir.**’

Ona gore dinler, hangi ismi tasirlarsa tagisinlar hepsi birbirine benzer. Bu,
dinlerle felsefe arasinda hi¢bir baris ve anlasmanin vukuu miimkiin degildir.241 Din

insana iman ve inang telkin eder. Halbuki felsefe insan1 kismen dinden uzaklastirir.

B8 Filiz, a.g.e., s. 73.

237 Filiz, a.g.e, s. 73.

28 Tas, a.g.e., s. 160-161. Naklen, Bayraktar, a.g.e., s. 168-169.

29 ibn Riisd, Din-Felsefe Tartismast, ¢vr. Hiiseyin Portakal, Cem Yaymevi, Istanbul 2002, s. 35, 37.
0 yalginkaya, Cemaleddin Efgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, s. 160-161.

**! Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 142.
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Hiristiyanligin ilk isi, ilim ve felsefeyi bir kenara itmek olmus, ilim ve felsefeyi ¢etin
dini miinakasalar i¢inde etkisiz hale getirmeye calisnustir. Ote yandan ilim ne kadar
faydali olursa olsun, insanligi tamamen tatmin edememektedir; insanlik ideale
susamis olup, filozof ve alimlerin géremeyip inceleyemedikleri uzak ve karanlik

boslgelerde faydali olmay1 sevmektedir.**

4. Hikmet ve Sanat

Afgani’ye gore sanat, akil ve bilgi ile dogar. Yerylizii canlilarindan birisi
olan insan bir ¢oban, bir avci ve bir ¢iftci olarak tabiat icinde dogup gelismektedir.
Ona gore insan savunma ve hiicum sanatini baslangi¢ta hayvanlardan 6grenmistir.
Ornegin dokumacilik sanati, hayvanlarda oldugu gibi, insan bedenini ¢evre
kosullarindan korur. Demircilik sanati ve silahlar ise hayvanlarin pengelerinin yerine
gecgen bir saldiri araci olarak kullanilmistir. Bu yiizden her tiirlii sanat yeni bir gii¢
unsurudur ve oldukc¢a 6nemlidir. Dogru bir diislince ile evrenin diizeni kesfedilebilir.
Akil, insanin kullandig1 6nemli bir aragtir ve giic kaynagidir. Aklin ortaya koydugu
eylem ise sanattir. Ona gore akil ile sanat arasindaki iligki, teori ile eylem arasindaki
iliski gibidir; ¢iinkii o her seyden bahseder.**

Afgani’ye gore hikmet (felsefe), sanatlarin en sereflisidir. Geri kalan tiim
sanatlar ona hizmet etmektedir. Ayrica felsefe basta olmak iizere her tiirlii sanat
insanin ayakta kalmasi i¢in ¢ok 6nemlidir.*** Insanoglu varligin1 devam ettirmek ve
yasamak i¢in bir takim sanatlara muhtagtir. Ciinkii sanatlar olmadigi takdirde tabiatin

siddetli sartlar1 karsisinda insanin yagamasi miimkiin degildir.245

5. Din-Bilim Tliskisi

Afgani’nin yasadigi on dokuzuncu yiizyilin sonlar ile yirminci ylizyilin
baglar1 pozitif bilimin, eskiden oldugu gibi yalmiz seyleri ve hadiseleri degil,
beyinleri ve hatta bir dereceye kadar ruhlari hakimiyeti altina aldigi bir zaman

dilimidir. Sahasimni her giin biraz daha genisleten, insan aklim1 ve hatta ruhunu

avuglari icine almaya dogru giden bilimin ilerleyisi karsisinda dinin rolii, 6nemi ve

2 yalginkaya, a.g.e., s. 177-178.

3 Esen, Afgani: Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 105.

* Esen, a.g.e., s. 106.

* Yalginkaya, Afgani’nin Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesiri, s. 154.
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sahas1 sorgulanmaya baglanmistir. Dolayisiyla ¢ok eskiden beri ilim ve din
arasindaki iligkiler sorunu insanlar1 mesgul edegelmistir. Zira insanlar nasil bastan
beri dine sarilmislarsa ruh ve akillarda var olan bilimsellik ile de esya ve olaylarin
aciklanmasina dogru kosmuslardir.**

Modern c¢agin baslangicindan itibaren din-bilim iliskisi, din-bilim
catismasina dogru kaymistir. Bunun en 6nemli sebebi, Adivar’in tespitiyle, insanligin
Hiristiyanlikla gecirdigi tecriibedir. SOyle ki ortacagda inanilacak tek sey vardi:
“Kitab-1 Mukaddes’in sozleri ve Kilise babalarinin onlara iliskin yorumlari”. Bu
yorumlar en basit biyoloji sorunlarina kadar girmisti. Ilim ilerledik¢e din kitaplarina
giren ilmi aciklamalarin bir degeri olmadigi anlasildi. Iste bilim-din catigmasi
buradan dogmustur.**’

Nitekim tabiat bilginleri ilmi verilere dayanarak Kilisenin teorilerini
cliriitmeye baslamig, bunun iizerine din adamlar1 Hiristiyanligin var olmaya devam
etmesi icin bu bilginleri tekfir ederek onlarin mal ve kanlarinin helal oldugunu
sOylemek durumunda kalmislardir. Bunlarin cezalandirilmalari i¢in papanin emri ile
“engizisyon” adi verilen mahkemeler kurulmustur. Bu olaydan sonra Avrupali
aydinlar din adamlarina, Kiliseye ve muhafazakarlara kars1 savas agmis, onlarla ilgili
her seyden nefret etmislerdir. Boylece Hiristiyanliga ve sonradan da biitiin dinlere
diisman kesilen aydinlar arasinda devam eden bu miicadele, daha sonra din ile
bilimin savasi haline gelmis, bir¢ok aydin din ile bilimin birlesemeyecegini, akilla
dini nizamin bagdasamayacagini, birine inanan kimsenin digerini inkar edecegini
ortaya a‘cmlstlr.248

Adivar’a gore on dokuzuncu ylizyilda felsefeden ayri olarak her tiir giigliige
kars1 durabilecek bir seviyede olan ilim karsisinda din, iki segenekle karsi karsiya
kalmustir: Hiristiyanlik ya din bilim ¢atismasinda kendi diisturlarinda israr edecek ve
boylece konumunun gittikce kaybedecek ya da kendisine ilim sahasi disinda bir saha

arayacakti. Sonunda dine ruh ve mana alemi olarak bakan bir egilim ortaya ¢ikti. Bu

egilime gore din insanin bilme ihtiyacim1 karsilamaliydi. Dine ilim ve felsefe

26 Abdiilhak Adnan Adivar, Tarih Boyunca Ilim ve Din, Remzi Kitabevi, istanbul 1987, s. 13, 19.
7 Adivar, a.g.e., s. 71.

248 Iscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 169. Naklen, Ebu’l-Hasan Ali Nebevi,
Miisliimanlarin Gerilemesi ile Diinya Neler Kaybetti, gvt. Ibrahim Diizen-Mustafa Topuz, Tevhit
Yayinlari, Istanbul 1966, s. 139-140.
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kanistirmak, ilim ve felsefe meselelerini mukaddes kitaplarin nasslariyla izaha
kalkismak, devirler iginde siirekli gelismekte olan insan akli ve ilmi onilinde dini
tezatlar igine diisiirmekteydi. ilim aklin, din de ruhun ve génliin mahdir. Ne ilmin
dinden ne de dinin ilimden bekleyecegi bir sey yoktu. Din sadece duygu esasina
dayanan sonsuza karst duyulan bir duygu ve heyecandir.**’

Kisaca Hiristiyanlik’la insanligin gegirdigi tecrilbe ana hatlariyla iki
gelismeye sebebiyet vermistir: din-bilim c¢atismast ve din-bilim ayirimi. Bati
tarihinde din, onceleri miidahale etmemesi gereken alanlara miidahale etmis, boylece
din-bilim ¢atigmasina yol agmistir. Sonralar1 bulunmasi gereken yerden yiiz ¢evirmis,
hayatin ciizi pargasini dikkate almakla fonksiyonunu devam ettirecegine inanmaistir.
Birinci tutumuyla insana aci ¢ektiren Hiristiyanlik, ikinci tutumuyla bir bilim
diinyasinin, ad1 menfaatcilige dayanan bir bilim anlayigsinin hayata hakim olmasina
sebep olmustur.”

Konuya Islam dini agisindan baktigimizda herhangi bir ciddi problemin
varligt s6z konusu oldugunu diisiinmiiyoruz. Ciinkii ilim kavramina bir anlam
kazandiran Islam en giizel yolu izlemistir. Islam bir ilim dini ve onun viicuda
getirdigi medeniyet bir ilim medeniyeti olmustur. Ilim her medeniyette vardir ve her
medeniyet i¢in énemlidir. Ama Islam medeniyeti disinda baska higbir medeniyette
ilim biitiin boyutlariyla hayatin derin noktalarma niifuz etmemistir. islam’da el
yikamaktan oOliime varincaya kadar her sey bir ilim ve kitap meselesi haline
gelmistir.>"

Islam medeniyetini bir ilim medeniyeti haline getiren bas faktdr, Kur’an’mn
ilim goriistidiir. Ona gore Kur’an peygamberlere ve onlar vasitasiyla biitlin insanliga
“ilim”, “kitap ve hikmetin” ogretildiginden siklikla bahseder. Ayrica Kur’an’da
“ilim” kelimesi tam 750 yerde ge¢mektedir.>>

Islam’1n bir bilim medeniyeti oldugunu iyi bilen Afgani, Batililar tarafindan
ilmin bir din gibi kurtarici olarak goriildiigii, onun karsisinda dinin mahkim edildigi

ve Islam’a insafsizca saldirildig1 bir dénemde yasanustir. Dolayisiyla Afgani’nin din-

9 Adivar, a.g.e., s. 15-16. Detayl Bilgi i¢in bkz. Zeki iscan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi
Goriisleri, s. 169-170.

2 fscan, a.g.e., s. 170. Naklen, Aydin, Allah’in Varligina Inanmanin Akliligi, s. 18.

»liscan, a.g.e., s. 170-171.

22 iscan, a.ge.,s. 171.
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bilim iliskisi konusundaki diisiinceleri Renan’in Islam ve Bilim adli konferansinin
metni lizerinde odaklanir. Onun konferansi Ozetle su iic noktaya vurgu
yapmaktadir.”>>

(1) Arap biliminden, sanatindan, medeniyetinden ve felsefesinden
bahsetmek yanlistir. Ciinkii ona gore Islam diinyasina girmis olan bilim ve felsefenin
kaynag1 Arap olmayan unsurlardir. Araplara ait oldugu iddia edilen ilim ve felsefenin
kaynagi, Renan’a gore Yunan ve Iranlilardir. Kindi, Farabi, ibn Sini ve Ibn Riisd
gibi biiyiik Islam filozoflarindan sadece Kindi Arap’tir. Bu filozoflar hep Arapca
yazdiklar1 i¢in onlarin felsefesi Renan’a gore Arap felsefesi sayilagelmistir.
Dolayisiyla medeniyet, ilim ve felsefenin Araplara nispeti yanlistir.

(2) Renan’a gore Islam; ilme, felsefeye ve ozgiin arastirmaya engeldir.
Ciinkii Islam’da gayba, mucizelere, kaza ve kadere tam bir inan¢ s6z konusudur.
Islam’da felsefe ile ugrasanlar baski gdrmiis ve yazdiklar1 kitaplar yakilmistir.
Bunlardan goriiniirde miimin, ancak gizli olarak dindar olmayan halife ve emirlerin
himayesinde c¢alisanlar1 olmustur. Ancak yine de felsefe ile ugrasan Islam
filozoflarinin felsefi alanda ulastiklart noktanin Renan’a gore pek degeri yoktur.
Ciinkii onlarin ortaya koyduklar1 fikri-felsefi iirtinler carpitilmis Yunan felsefesinden
baska bir sey degildir. Avrupalilarin, Ispanya’da Miisliimanlardan aldiklar1 felsefe
ise, asli carpitilmis kotii terciime bir felsefedir. Ona gore Islam, esas itibariyle bilime
diismandir. Araplar ve daha sonra Tiirklerin yonetimde oldugu zamanlarda gegerli
olan bu hakikat, ona gore sadece Yunan ve Iran etkilerinin gii¢lii oldugu kisa bir
dénem igerisinde gegici bir iistiinliik elde etmistir.

(3) Renan’a gore Araplar dogalar1 geregi bilim ve felsefi akla, diislinceye
uzaktir. Arap unsurun hiikiimran oldugu dénemde ne felsefe vardi ne de bilimsel bir
arastirma s6z konusuydu. Ne zaman ki Iranlilar galip gelip Emeviler’e karst
Abbasiler’e yardimci olmak suretiyle hakimiyeti ele gegirerek hilafeti Irak’a
tasidirlar, iste o zaman eski Iran medeniyeti yayildi. Béylece Renan, bilime vurgu
yaparak ilmin biitlin sosyal yapinin ruhu oldugunu; milletlerin onunla ilerleyip

gelisecegini, adaletin onunla gerceklesecegini belirterek konferansmi bitirmistir.>>

3 Esen, Afgani: Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 183.
234 Esen, a.g.e., s. 182-184.
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Renan’in bu diisiinceleri islam diinyasindan biiyiik tepkiler uyandirmistir.
Basta Namik Kemal ve Afgani olmak iizere bircok kisi ona cevap vermeye
calismustir.>

Yal¢inkaya’ya gore Afgani, Renan’in iddiasini bir nevi dogrulamaktadir.
Afgani’ye gore Renan nutku, baslica iki noktayr kapsamaktadir. Filozof, Islam’in
aslinda ilmin gelismesine karsi oldugunu ve Araplarin mizag itibariyle felsefeyi ve
metafizik ilimleri sevmedigini ispatlamaya caligmistir. Fakat ona gére Renan 6nemli
bir noktayr ihmal etmistir: Engeller Islam dininin kendi biinyesinden mi yoksa
diinyada yayilis seklinden ve bu dini kabul eden milletlerin karakter, gelenek ve
kabiliyetlerinden veya bu dini kabule mecbur edilen milletlerden mi kaynaklandigini
a¢iklamamustir.*>°

Afgani ifadelerinde Renan’a karsi ¢ok yumusak bir dil kullanmistir. Ancak
ifadeleri pek acik olmadigindan maksadi tam olarak anlagilmamakta, bu yiizden
Afgani tartisma konusu olmaya devam etmektedir.

Araplarin felsefi diislinceye yatkin olup olmadigi konusuna gelince, Afgani,
Araplarin Islam 6ncesi dénemde dahi ilim ve kiiltiir yoluna girmis olduklarini
sOyleyerek onlarin bin kiisur yillik zaman zarfinda tedricen gelismis olan biitiin
Yunan ve Fars ilimlerini 6ziimsediklerini ve bu ilimleri Arap Yarimadasi’ndan
Himalya Daglari’na ve Pireneler’in zirvelerine kadar tasiyip yaydiklarini dile getirir.
Ayrica o, baslangicta cahil olan gruplarin medeni milletlerin zamanla terk ettikleri
ilimleri bulup ¢ikararak o ilimleri yeniden gelistirdiklerini sOyler. Bu arada ona gore
Arabistan’da dogmadilar diye hi¢ kimse Ibn Bace, ibn Riisd ve Ibn Tufeyl’in, Kindi
kadar Arap olmadigini sdyleyemez. Yine ona gére silahlarini islam dininin emrine
veren Araplar, maglup ettikleri milletleri kendi dinlerine girmeye zorlamamugtir.>’

Afgani’nin s6z konusu ettigi Araplar, daha ¢ok Miisliiman Araplar olduguna
ve bu Araplarin bilim ve felsefe alaninda ilerleme kaydetmis olduguna gore, demek
ki Islam bilimsel ilerlemelere ve felsefi gelismelere karst degildir.>® Ancak

Afgani’nin Renan’in diislincesini destekledigini géz oniinde bulundurursak, Renan’a

55 Afgani, Islam ve Ilim, s. 17. Genis Bilgi igin bkz. Tiirkéne, Cemaleddin Afgani, s. 53.

28 Afgani, Islam ve Ilim, s. 24-27, 32. Ayrica bkz. Alaeddin Yal¢inkaya, Cemaleddin Efgdni ve Tiirk
Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, s. 170.

7 Esen, a.g.e., s. 195-196.

¥ Esen, a.g.e., s 179.
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reddiye olarak kaleme aldigi din-bilim karsilagtirmasi yaptigi eserinde celiskiye
diistiigii goriiliir. Zira o bir taraftan biitlin dinlerin bilime kars1 oldugunu 6ne siirerken
diger taraftan biitlin dinlerin uluslar1 barbarliktan kurtarip ileri bir medeniyet
seviyesine ulastirdigini sdylemektedir.”

Yine Afgani bir taraftan Islam dininin yerlestigi her yerde ilmi bertaraf
ettigini ve bunu despotizm vasitasiyla yaptigini sdylerken diger taraftan ilk
donemlerde Yunan ve Fars ilimlerini alip 6ztimseyen Miisliimanlarin bu ilmi Doguda
Himalya Daglari’na Batida Pireneler’in zirvelerine kadar yaydigindan ve biitiin bu
donem boyunca Miisliiman Araplarin idaresi altindaki biitiin iilkelerde ilmin oldukca
gelisme gosterdiginden bahseder. Su halde Islam bilime kars1 ise Afgani nigin
Miisliimanlarin ilk donemlerde ilim ve felsefe alaninda miithis bir ilerleme
kaydettiklerini s6ylemektedir? Bu yiizdendir ki Afgani’nin Renan’a yazdig1 Islam ve
Bilim adl1 eserinin asil metninin degistirildigi iddia edilmistir.*®’

Bu arada Afgani’nin &vdiigii ve elestirdigi Islam ayni1 Islam degildir. Onun
ovdiigii islam, Allah’in dini olan Kur’an Islam’i olmalidir. Afgani’nin elestirdigi
Islam, dogmalasmus, hurafelere bulanmus ve farkli geleneklerin karistign ve bu
yiizden her tiirli bilimsel gelismeye kapali olan Islam olmalidir. Ona gore
oryantalistlerin ¢aligmalarinda Islam kelimesi sadece inamilmasi gereken hakiki
Islam’1 anlatmak igin degil, ayn1 zamanda Islam toplumunun ge¢misten miras aldig
siyasi, dini ve fikri gelenegi, tarih iginde Islam toplumlarinda ortaya ¢ikan kurumlari
ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir. Dolayisiyla Afgani’nin elestirdigi bu anlamdaki
islam olmalidir.**!

Su halde Afgini’nin kastettizi vahye dayali gercek Islam, bilimsel
gelismelere karsi degildir. Aksine bu Islam, her tiirlii bilimsel arastirmay1 tesvik
eden, akli diisiinceyi her zaman 6nceleyen bir islam’dir. Ciinkii bu, Afgani’nin ifade
ettigi gibi, insanlar1 cehaletten ve vahsilikten kurtararak onlar1 ileri bir medeniyet

T : 262
seviyesine yonelten Islam’dir.

29 Esen, a.g.e., s 200-201.
20 Afgani, Islam ve Ilim, s. 22.
1 Esen, a.g.e., s. 202-203.
62 Afgani, Islam ve Ilim, s. 27.
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6. Tabiatciik Elestirisi

Afgani Ozellikle tabiatciligi, genelde Allah ve ahiret inancim1 reddeden
maddeci goriis ve diisiinceleri ¢iiriitmek amaciyla Farsca kiigiik bir risale kaleme
almistir.”®

Afgani’ye gore Tabiatcgilik, yaraticinin tabiat oldugunu, varliklarin kendi
kendine var olduklarini sdylemekte ve evrenin yaraticisi yiice Allah’in varligini inkéar
etmektedir. Bu akim milattan Once iglincii-dordiincli  asirlarda  Yunan
memleketlerinde ortaya ¢ikmig olup amaci biitiin diinyada yasaksizligi kurmak ve
insanlarin mal ve kadinda ortakligin1 saglamak, kisaca, haram-helal fikrini ortadan

kaldirmaktir.?%*

Yine Afgani’ye gore bu akimin ilk dgretisi biitiin dinleri yok etmek
ve her gesit dini diisiinceyi sokiip atmaktir.*®

Afgani eserine tabiat¢ilarin evrenin olusumuna iliskin  goriislerini
sergileyerek baslamis ve distiikleri celiskiye dikkat c¢ekmistir. O, tabiat¢ilarin
evrenin olusumunun tesadiifi oldugunu, yani kendi kendine var oldugunu
sOylediklerini, oysa &alemdeki saglam sanat ve diizenin tesadiifen meydana
gelmesinin imkansiz oldugunu, ¢iinkii bunun tercih eden fail olmaksizin tercih
fiilinin meydana gelmesini gerektirecegini ki bunun da aklen muhal oldugunu
sdyleyerek tabiateilik fikrini reddetmektedir.”*®

Democrites’ten Darwin’e, Epikiir ve Mazdek’ten nihilist, sosyalist ve
komiinist ¢agdas diisiiniirlere kadar temel goriisleri ayn1 olmakla birlikte bu goriisii
degisik bicimlerde ifade eden materyalistler, her cagda insanliga zarar vermis, dini
inan¢ sayesinde kurulmus olan medeniyet ve diizeni tahrip etmis, insanin ruh ve
maneviyatini fakirlestirmislerdir. Ona gore bir dinin esasi ne kadar zayif ve dinler

arasinda derecesi ne kadar diisiik olursa olsun, yine de insanlik i¢in maddecilikten

daha faydali ve hayirlidir. >’

263 Afgani, Tabiat¢iligi Red, s. 5-6.

2% Afgani, Tabiatciligi Red, s. 6-7.

95 Afgani, Tabiatciligi Red s. 7.

266 Afgani, Tabiat¢iligr Red s. 11-12.

267 Riza-Karaman, a.g.e., s. 35. Genis Bilgi i¢in bkz. Afgani, Tabiat¢iligr Red, s. 13-17, 31, 90-93.
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Afgani’ye gore semavi dinler insan aklina {i¢ inan¢ ve ruhuna ii¢ fazilet

268
sunmustur.

Fakat bu inang¢ ve faziletleri Afgani’nin din anlayis1 boliimiinde ifade
ettigimiz i¢in burada tekrarlamak istemiyoruz.

Afgani’ye gore materyalistlerin amaci bu alti koseli koskiin direklerini
yikmaktir. Insanlik saadetinin alt1 yan duvarlariyla ayakta duran koskii, iic itikat ve
ic huydan sekil almistir. Onlar bu koskil yikmaya calisirken, cesitli kiliklara girmis,
insanlara ilk bakista hos gelen kelime ve istilahlar sarf ederek Islam kiiltiir ve
medeniyetini yok etmeye ¢alismislardir.”®

Dolayisiyla Alp Daglari’'ndan Cin Seddi’ne kadar Islam’1 gétiiren ilk
Miisliimanlarin  kurduklar1 medeniyet ve devletin zayiflamaya baglamasi hicri
dordiincii asirda Misir’da tabiatgilarin, yani Batimilerin zuhuru ile olmustur.
Afgani’ye gore Batmilerin tahribe yoneldikleri esaslar da yine aymi alt1 esastir.””

Afgani’ye gore insan haklarinin korunmasi ve adaletin gercgeklestirilmesi,
teorik olarak su dort esastan biri ile olabilir:

(1) Herkesin kendi hakkin1 koruyacak tedbirleri bizzat kendisinin almasiyla:
Bunun sonu anarsidir, zuliimdiir, yeryliziiniin kana bulanmasidir ve insanligin
yeryiiziinden toptan silinmesidir.

(2) Insana has izzet-i nefis ve seref duygusu ile: Insan bencil ve menfaatine
diiskiin bir varlik oldugundan bu duygular, diizen ve adaletin tesisi i¢in yeterli
olamayacaktir.

(3) Hiikiimet ile: Devlet giicii ile agik haksizliklar ve tecaviizler
Onlenebilirse de gizli-kapakli, kitabina uydurulmus haksizliklar1 gidermek miimkiin
degildir. Ayrica devlet giiciinii ellerinde bulunduran yo6neticilerin zulme sapmalari,
gizlide hirsizlarin bagi, agikta yagmaci ve gasiplarin onciisii olmalar1 miimkiin ve
vakidir. Bu takdirde onlara hangi gii¢ ile dur denilebilecektir.

(4)  Allah’a ve ahirete iman ile: Iste haklar1 koruyacak, adalet ve diizeni
saglayacak tek giic bu imandir. Bundan oOnceki iki gili¢ ancak iman ile takviye

edildiginde amaca uygun isleyebilecektir.””'

28 Afgani, Tabiatciligi Red, s. 32.

9 Afgani, Tabiat¢ilig Red, s. 51, 59-61.

1% Riza-Karaman, a.g.e., s. 35.

" Riza-Karaman, a.g.e., s. 35-36. Ayrintih Bilgi igin bkz. Afgani, Tabiatciligi Red, s. 99-118.
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II. SIYASi GORUSLERI

Afgani olmusu degil olacaklar1 degistirmeyi amaglayan bir siyasi goriise
sahiptir. Onun siyasi diislincesi; realist tarih anlayis1 ve Miisliimanlarin sosyal
durumlarini iyi taniyisi tizerine yaslanir.

Afgani’nin siyasal miicadelesi sanki bir hikdye gibidir; ne kadar uzun
oldugu degil ne kadar verimli oldugu agisindan énemlidir ve bizi ilgilendirir. Zira o
nispeten kisa bir dmiir siirmiis, fakat kisa sliren hayatinda inandig1 dava i¢in durup
dinlenmeden ¢alismistir.

Su bir gercektir ki onun ¢alkant1 ve inis-¢ikislarla dolu olan siyasi hayatinda
hi¢ hata yapmadigini yahut biitiin siyasi goriislerinin dogru ve tutarli oldugunu
sOyleyemeyiz. Bilakis tarihte yasamis pek ¢cok dnemli siyaset ve diisiince adami gibi
o da yontem ve diisiincelerinde birtakim yanliglara diismiistiir.

Afgani, Bat1 sémiirgeciliginin gergek yiiziinii gormiis, mahiyetini anlamis ve
ona kars1 Misir, Hindistan, Afganistan, Iran ve Istanbul’da miicadele etmis; Sudan’da
Mehdi Hareketi sirasinda kiyasiya bir savas vermistir.”’? islam @#immetinin yeniden
birlegsmesinin 6nemini kavrayan Afgani gittigi her yerde ve gorlistiigii her sultanin
yaninda Islam birligi diisiincesini islemis, 6zgiirliigiin ve halkin yonetime katiliminin
6nemini vurgulamugtir.””? Nitekim Misir’daki Urabi Direnisi ve iran’daki Anayasa

Devrimi’nde onun agik bir etkisi oldugu kabul edilmektedir.””*

1. Panislamizm

Panislamizm on dokuz ve yirminci yiizyilda Islam’1 basta inang, ibadet,
ahlak, felsefe, siyaset ve egitim olmak ilizere hayatin biitiin alanlarinda yeniden
hakim kilmak ve akilci bir metotla Islam diinyasmi Bat1 sémiiriisiinden, zalim ve
baskici  yoneticilerden, taklitten, hurafelerden kurtarmak, medenilestirmek,
birlestirmek ve gelistirmek amaciyla yapilan aktivist, modernist yani agir basan
siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin, arayislarin, oneri ve ¢dziimlerin tamamini ihtiva

eden bir harekettir.?”

22 Qiddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, s. 175.

1 Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 46-47.

2 Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 47.

"3 {smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, Risale Yayinlar, istanbul 1986, s. 5.
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Islamcilig1 geleneksel Islam anlayisindan ayiran en onemli fark, Bati’dan
gelen kiiltiirlenme siirecinin  bir iirlini olarak dinin kendisini dogrulama-
mesrulastirma  bi¢iminin degismesidir.276 Islamcilik ideolojisinde Islam, Batili
ideolojiler modelinde bir diinya goriisli olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun en agik
goriliniisii, dinin dogrulugunun askin alanda aranmasi ve askin bir giiciin varlik ve
iradesine dayanilmasi yerine tamamiyla rasyonel big¢imlerde dogruluk ve haklilik
arayislarma gecilmesidir.’”’ Bu hareket Misir’da Afgani, Hindistan’da Seyyid
Ahmed Han (1817-1898), Seyyid Emir Ali (1849-1989, Tiirkiye’de ise Abdiilhamid,
Namik Kemal, Ali Siiavi gibi sahsiyetler Onciiliiglinde ortaya ¢ikmis ve
gf:lismis‘tir.278

Afgani’nin 1slahat projesinde Islam birliginin ¢ok énemli bir yeri vardir. O
Islam birligi diisiincesinin belki kurucusu degil, fakat diizenleyicisi, canlandiricis1 ve
yayicisidir.’” Onun yasadigi cagda Islam diinyasinin parcalanmisligi, bunun zaaf ve
ezilmelere sebep olmasi somiirgecilerin Islam diinyasini bolmeye karar vermeleri
karsisinda; hem Osmanli topraklarini hem de diger Islam topraklarini korumanin
yegane c¢aresinin birlik ve dayanisma oldugunun ortaya c¢ikmasi sonucunda
Cemaleddin Afgani gibi diisiiniirleri Islam birligi {izerinde diisiinmeye ve yazmaya
sevk etmistir.”®

Afgani 18701 yillardan itibaren bu konu iizerinde kafa yormaya baslamistir.
Ona gore Islam birliginin {i¢c dayanag: vardir: Din bagi, hac ibadeti ve halifelik
kurumu.**!

(1) Din bag:: Din, Islam {immeti i¢in en énemli ve saglam bagdir. Ummetin
birligini ancak bu bag saglayabilir. Afgani’ye gore kavmiyet bagi gereklidir, ancak
din bagi yaninda yetersiz kalir. Bu ylizden o, tiim alimleri ve halklart mezhep ve 1irk

taassubunu terk ederek birlige ¢agirmaktadir. Ona gore alimlerin gorevi peygamber

varisleri olarak dini biitiinliigii ve birligi yeniden canlandirmaktir. Birligi saglamak,

78 Mumtaz’er Tiirkéne, Siyasi Ideoloji olarak Islamciligin Dogusu, iletisim Yaymlari, istanbul 1991,
s. 26.

27 Tiirkdne, a.g.e., s. 26.

8 Kara, a.g.e., s. 5.

21 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, ¢vr. Ahmet Kiiskiin, Yonelis
Yayinlari, Istanbul 1990, .

%0 Riza- Karaman, a.g.e., s. 42.

! Riza- Karaman, a.g.e., s. 42.
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zati egemenliklerine sahip ¢ikmak ve Islam topraklarini korumak tiim Miisliimanlarin
benliklerinde yer etmis temel 6zelliklerdir.®® Islam birligi belli bir siyasi asama
olusuyla siirli degildir. Aksine o, Islam’in davet ettigi temel esaslardan biridir.
islam birligi hem dini, hem siyasi, hem de medeniyet agisindan gerekli bir 6gedir.**

Afgani bu anlayis cercevesinde milli uyanis ve duygulari motive etmis,
ancak muhalifleri onu Arapcilik ve Tiirkgiiliikk gibi cereyanlara nispet etmislerdir.
Ona gore Miisliimanlar din bagina simsiki sarilmali, bu bag ile kardes olmali, ancak
baska din ve inang¢ sahiplerine karsi adil davranmali, diinyay1 bir sulh, siikinet ve
fazilette yaris meydani haline getirmelidirler.”**

(2) Hac ibadeti: Afgani’ye gére Islam birliginin manevi merkezi mukaddes
sehirler Mekke ve Medine’dir. Islam topraklarida bulunan alimler birlik i¢in ¢alisan
merkezler kurmali, bunlarin ana merkezi Hicaz’da olmalidir. Her y1l Miisliimanlar
burada toplandiklarinda meseleler goriisiilmeli, fikir tartismast ve is boliimi
yapilmalidir.**

(3) Halifelik Kurumu: Afgani’ye gore siyasi, askeri, ekonomik ve kiiltiirel
bir birligin meydana gelebilmesi icin tek bir otorite merkezine ihtiya¢ vardir. Islam

{immetinde bu halifedir.?*®

Gergek hilafet 6rnegi ilk dort halifede goriilmiistiir. Bu
makama ancak akil, ilim, fazilet ve yonetim kabiliyetine sahip olan getirilir, yonetim
milletin katitlmm ve istisaresi usulii ile yiiriitiilir. Dolayistyla Afgani Islam
diinyasinda birden fazla halife ve imamin varligini birlige engel olacag: diisiincesiyle
zararli bulur.®®” Ancak bu onun otoriter bir siyasi diizen taraftar1 oldugu ya da
milletlerin bagimsizlig: fikrini reddettigi anlamina gelmemektedir. Nitekim o birlik
ve bagimsizlik arasindaki ince ¢izgiyi su sekilde ¢izmektedir: “Ben biitiin otorite tek
bir kiginin elinde olsun, biitiin {ilkeler ona tabi olsun demiyorum; bilakis hepsinin
sultan1 Kur’an, birliklerinin yoneldigi nokta din olsun, her biri kendi menfaatleri ile

mesgul olup bunlar1 korurken digerlerini de kendinden bilsin istiyorum.”***

22 Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 31.

25 Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 32.

284 Ryza- Karaman, a.g.e., s. 43. Genis Bilgi i¢in bkz. Afgani, el-Urvetii'[-Viiskd, s. 10, 44, 48.
8 Riza-Karaman, a.g.e., s. 43.

2% Ahmed Aziz, a.g.e., s. 156.

7 Karaman, a.g.e., s. 43.

?88 Afgani, el-Urvetii'I-Viiskd, s. 32.
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2. Birlik ve Hakimiyet

Afgani’ye gore bu konuda iki 6nemli husus vardir ki bazen ihtiyag insanlari
bunlara yonlendirir, bazen de din insanlara bu yonde rehberlik eder. Bu konuda
egitim de etkili olur. Ona gore bu iki husus birbirini gerekli kilar ve tamamlar. Yani
milletlerin gelisme, giiclenme, yiikselme ve varliklarini korumalar1 bu iki seyle
miimkiindiir. Bunlardan birincisi insanlarin birligini, ikincisi saglam hakimiyetini
saglar. Afgani’ye gore Allah bir milletin varligini siirdlirmesini dilerse bu iki vasfi o
topluma 6zgii kilarak bir millet inga eder ve boylece bu iki vasif var oldugu siirece
stirekliligini korur ve var olur. Bir toplum bu iki vasfa sahip degilse yok olmaya
mahkamdur.®®

Afgani bir milletin varligini siirdiirebilmesini fertlerinin birlesmesine baglar.
Ona gore her milletin varlig1 fertlerinin birligi, biliytkligi ise diger milletlere
sagladig1 Ustiinligli oranindadir. Elinde olanla yetinmeyip daha fazlasina talip
oldugu, diismanlarinin vurmalarmi beklemek yerine kendi saldirdigi siirece
hakimiyetini ve giiciinii yitirmesi miimkiin degildir.**°

Allah bir milleti o millet tefrika, nifak, darginlik gibi musibetlere
ugramadikca yok etmemistir. Bu demek oluyor ki milletlerin ayakta kalmasi veya
yok olmasi kendi elindedir. Birlesmek; anlagsmak ve yakinlasmak demektir. Bunu
meydana getirecek gilice ulagsmak icin fertlerin milletin seref duygusunu tatmasi ve
onu en biiyiik zevk olarak telakki etmesi, o serefi kaybetmenin her seyi kaybetmek
oldugunu idrak etmesi gerekir. Afgani’ye gore toplumun fertleri bu serefi bir
sorumluluk haline getirirse iste o zaman saglam bir birlik ortaya ¢ikar. Sonucta
hakimiyet ve istiinliik kacinilmaz olur. Eger fertler milletin serefinin kendi serefi
oldugunun bilincinde olmazsa iste o zaman hem fertler hem de toplum seref ve milli
degerlerini kaybeder. Dolayisiyla Afgani’ye gore, bu iki emir Islam’in iki 6nemli
esast olup miiminler i¢in bunlari birbirinden ayirmak Allah’a isyan sayilir.”' Hz.

Peygamber de, “Birbirinize diismanlik etmeyiniz, haset etmeyiniz, birbirinize

289 Afgani, el-Urvetii'I-Viiskd, s. 175.

Afgani, el-Urvetii'I-Viiskd, s. 175.
1 Afgani, el-Urvetii'I-Viiskd, s. 176.
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bencillik yapmaymiz. Ey Allah’m kullari kardes olunuz!™*** diyerek ayrilig
yasaklamgtir.

293 ayetinde fertleri birbirine diisman

Kur’an “Miiminler ancak kardestir
olan bir topluluga hitaben Islam sayesinde kardes olmalar1 gerektigini 1srarla
vurgulamistir. Kur’an’da bunun gibi daha pek cok ayet vardir. Yukaridaki ayette
Allah ayetleriyle muhatap olanlara ¢agrida bulunuyor ve soyle devam ediyor: “Eger
miiminlerden iki topluluk carpisacak olurlarsa, aralarini bulup diizeltin, sayet biri
digerine haksizlikla tecaviizde bulunacak olursa, ona karst Allah’in emrine
déniinceye kadar savasin.”®'  Boylece miiminler toplulugundan kimsenin
ayrilmamasi, birligin korunmasi emredilir. “Kendilerine apacik belgeler geldikten

3% Dolayistyla Kur’an bu

sonra ayrilanlar ve ihtilafa diisenler gibi olmayn.
beraberlikten kaganlar1 siddetli bir azapla tehdit eder. “Kim de kendisine dogru yol
belli olduktan sonra peygambere muhalefet eder ve miiminlerin yolundan bagka bir
yola uyarsa, onu déndiigii seyde birakiriz ve cehenneme sokariz.”>

Afgani Hz. Peygamber’in “Allah’in eli topluluk iledir” hadisini zikrederek
birlik ve beraberligin islam ve Miisliimanlar i¢in 6nemini ortaya koymaya calisir.””’
O, “Birlikten gii¢ dogar” ilkesinden hareketle 6zellikle islam toplumunun fertlerinin
birlik olmadan hakimiyete ulasamayacaklar1 diisiincesindedir. Bu birligin ise,
yukarida aktardigimiz ayetleri zikrederek ancak Islam temelinde olacagimi, daginik

toplumlarin yok olmaya mahkim oldugunu sdyler.
3. Panarabizm

Afgani’nin Arap milliyetciligi hakkindaki goriisleri genel olarak Islam
timmetini olusturan her milletin kendi milli degerlerine sahip ¢ikmasi, yiiceltmesi ve
onlar1 her seyin listiinde tutmasi diisiincesine dayanir. Ancak Yalginkaya’ya gore
Afgani’nin Arap milliyetciligi hakkindaki fikirlerinde Tiirk diismanligi kokusu

vardir. Zira Afgani Tirklerin kendi milliyetlerinden vazgegerek Araplagmasi

2 Afgani, el-Urvetii'l-Viiskd, s. 177.
2% Hucurat 49/10.

2% Hucurat 49/9.

295 Al-i imran 3/105.

2% Nisa 4/115.

7 Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 177.
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gerektigini iddia eder ve sdyle soyler: “Eger Tiirkler Araplagsaydi, iki millet
arasindan milliyetcilik cigliklart kalksaydi, iki millet arasindaki Tirkliik-Araplik
nefret ve boliinmeleri kalksaydi, ikisi de Arap milleti haline gelseydi ve bunlar
Arapganin biitiin anlamlarimi, islam dinindeki adaleti, fazilet sahibi Araplarin iistiin
ahlak, kerem ve adaletlerini igine alsaydi, Islam’in er-Resid ¢agim iade etmek kolay
olurdu” **

Yine Afgani bu konuda soyle devam eder: “Tiirklerin kendileri insaf
etselerdi, biiylik azimle Araplagarak biitiin miilkiin basina gegselerdi, halki adaletle
idare eden Resid’in yolunda yiiriiselerdi, en azindan Hulefa-i Ragidin demeyelim
ama Me min kadar olsalardi, yeryiiziinde onlar kadar zengin devlet olmayacakti”.**’

Ancak arastirmalarimiz sirasinda, Yalcinkaya’nin iddia ettigi  gibi,
Afgani’nin Tirklerin Araplasmasi ile ilgili herhangi bir ifadesine rastlamadigimizi
belirtmek isteriz. Fakat Afgani Miisliimanlarin gerilemesini analiz ederken
Osmanlinin inhitatt meselesine de deginmekte ve sdyle sOylemektedir: “Eger
Osmanli Arapgay1 devletin resmi dili haline getirseydi, Tiirklerle Araplar arasindaki
mesafe ortadan kalkar ve bdylece Miisliimanlar veya Osmanli gerilemezdi”.** Bize
gore Yalcinkaya Afgani’nin bu ifadelerini yanlis anlayarak onu Tiirk diismani gibi
lanse etmeye calismistir. Zira Afgani Yal¢inkaya’nin iddia ettigi gibi Tiirklere karsi
olumsuz duygu ve diislince tasimis olsaydi, doneminin meshur Tiirkgiileri onun
hakkinda sitayiskar ifadelerde bulunmazlardi. Nitekim Tiirk¢iililk ideolojisinin
bayraklagmis isimlerinden Mehmet Emin Yurdakul Afgani ile ilgili olarak “Beni o,
yogurdu, onun ruhu bende yasamaktadir™®' demektedir. Dolayisiyla Afgani’nin,
“Osmanl1 Arapcay1 devletin resmi dili kabul etseydi” soziinii Arapcanin Islam’im dili
olmasi hasebiyle ve yine Araplarla Tiirkler arasindaki iliskiye olumlu yonde katki
saglayacagint hesap ederek soOyledigini diisiinmek bize gore daha dogru olacaktir.
Cinkii Afgani Tiirklerin Arapgayr benimsemesi gerektigini sdylemekle birlikte

Mehmet Emin Yurdakul’u 6z Tiirkge siirler yazmasi konusunda tesvik etmis ve her

2% Yal¢ikaya, Cemdleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, s. 140-141. Naklen,
Mustafa Fevzi bin Abdillatif Gazal, Daavat-1 Cemdleddini’l-Efgani, Riyad, Suudi Arabistan 1968, s.
250, 257.

299 Yalcinkaya, a.g.e., s. 150. Naklen, Afgani, el-Urvetii'[-Viiska, s. 43-44.

3% Afgani, el-Urvetii’l-Viiska, s. 43-44.

301 Yalginkaya, a.g.e., s. 150.
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milletin kendi milli degerlerine sahip ¢ikmasi ve onlar yiicelterek her seyin iistiinde

tutmasini sdylemesi bunun bir delilidir.
4. Pantiirkizm

Afgani’ye gore Islam iimmetini olusturan her millet kendi milli hasletlerini
gelistirdigi, kendi dilini 1yi kullandig1 ve yiicelttigi takdirde terakki edecektir.
Miisliman milletler tek tek terakki edince biitiin Islam Aalemi terakki etmis,
giiglenmis ve emperyalizme kars1 koyacak hale gelmis olacaktir.’”

Afgani’nin milliyet¢ilik kavraminin en 6nemli unsuru dildir. Milletlerin dil
temelinde ayrimlastiginin disiiniilebilecegini, dilin yok olmasi halinde degisik
menselerin unutulacagini belirtir.**

Ikinci Mesrutiyet’ten (1908) onceki ve sonraki fikir akimlarindan hem
Baticilar ve Islamcilar hem de Tiirkgiiler Afgani’yi saygiyla yAd etmekle birlikte onu
ozellikle Tiirkclilerin bayraklagtirdigini goriiyoruz. Tiirkgiilerin Afgani’ye olan
baghliklarinin Islamcilardan fazla oldugu dikkat cekmektedir. Tiirkgiiler Afgani’den
ozellikle Islam birligi fikri ve Islam’in modern yorumu ile ilgili olarak
etkilenmistir.***

Afgani’nin Tirkgiiliik akimi iizerindeki en belirgin etkisi Mehmet Emin
Yurdakul iizerinde kendini gostermektedir. Mehmet Emin, Afgani’yi gergek listat ve
miirsit olarak goriir ve fikirlerinin kismen ondan miilhem oldugunu daima dile
getirir: “Beni o (Afganl) yogurmustur. Eger ruhlarin ebediyet ve 0lmezligi varsa;
derim ki o etlerini, kemiklerini Macka Mezarligi’'nin topraklarina birakmis ise,
ruhunu da bana armagan etmistir. Cemaleddin’in ruhu bende yasiyor.”**

Mehmet Emin “Cenge Giderken” adli siirini Afgani’ye okudugu zaman,
Afgani Mehmet Emin’e, “Iste asil sizin edebiyatimz budur, bunun bir de ihtilal
ruhunu verecek esini gormek isterim” diyerek alkislamis ve bu yolda yazmaya
devam etmesi i¢in onu tesvik etmistir. Zira Afgani’ye gore, dil birligi olmayan

milletin, dili yoktur; tarihi olmayan toplulugun, iftihar kaynagi yoktur; gecmis

392 Yalginkaya, Cemdleddin Afgani ve Tiirk Sivasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, s. 137.

3% Yalginkaya, a.g.e., s. 137.

304 Yalginkaya, a.g.e., s. 138. Naklen, Miimtaz’er Tiirkone, Cemaleddin Efgani ve Tiirkgiiler, Tiirk
Yurdu, Cilt 8, Haziran 1987, s. 30.

% Yalginkaya, a.g.e., s. 138; Miimtaz’er Tiirkéne, a.g.e., s. 30.
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bliyiiklerinin eserlerini ithya ve himaye edip onlarin minvali iizere yaptiklarin1 yapan
onderleri, bilginleri olmayan milletin, tarihi de olamaz.*%

Tiirkcii-Islamc1 catismas1 agisindan Afgani’nin 6nemi, onun Tiirkgiiler
tarafindan Islamcilara karsi, Islam’in milliyetcilige cevaz verdigini ispatlamak igin
kullanilmasidir. Afgani’nin milliyet¢ilik hakkindaki goriisleri donemin Tiirkgiileri
icin bir ilham kaynagi olmus ve kendisi, Islam dini nazarinda milliyetgilik
ideolojisinin mekruh veya haram olmayip mubah, belki de memduh oldugu fikrini

sikca ifade etmistir. Tirkgiilerin bu goriislerinde dayanaklart Afgani’nin Farsga

yazdig1, “Vahdet-i Cinsiyye Felsefesi” makalesinden kaynaklanmaktadir.®’
5. Milli Birlik Anlayisi

Afgani Islam birligini savunmakla birlikte milli birlige de dnem vermistir.
Ona gore Tiirk, Fars, Arap veya Hintli olsun fark etmez biitiin Miisliimanlar gelismek
icin milli koklerine donmeli, dillerine, dinlerine sarilmali ve kendilerini
tanimalidirlar. Zira ona goére bir millet kendi 6z varligini tanimadan baskasini
tantyamaz.**® Afgani, bu fikirlerini Hindistan’da Fars¢a kaleme aldigi “Milli Birlik
Felsefesi ve Dil Birliginin Ger¢cek Mahiyeti” adli eserinde de genis bir sekilde
aciklar. Onun bu eserlerinin etkisiyle biitiin Islam diinyasinda milli uyanmalar
baslamis, Misir’da Muhammed Abduh, Tiirkiye’de Mehmed Emin Yurdakul,
Mehmed Akif, Ziya Gokalp, Azerbaycan’da Ali Bey Hiiseyinzade, Ahmet Agaoglu,
Mehmed Emin Resulzade, Hasan Bey Zerdabi, Cafer Cabbarli ve Ahmed Cevad gibi
milli degerlerine bagh aydmlar yetismistir.>"’

Afgini, milli birligin olusmast icin iki konu iizerinde O6zellikle durur.
Bunlardan birincisi dildir. O, bir toplulugu millet yapacak baslica unsurlardan birinin
dil oldugunu vurgulayarak, dil birligini milli birlik olarak nitelendirir.’'® Ona gore
bilim ve egitim eger bir halkin ana dilinde olursa, o zaman verimli olur ve daha kolay

benimsenir. Ana dilinde olmayan ilim herkesin mali olmaz. Milletten ayr1 saadet

3% Yal¢inkaya, a.g.e., s. 139. Naklen, Mustafa Fevzi bin Abdiillatif Gazal, Daavat-1 Cemdleddini’l-
Efgani, Riyad, Suudi Arabistan 1968, s. 254.

37 Yalginkaya, a.g.e., s. 139.

% Simsek, Cemaleddin Afgdni ve Miicadelesi, s. 6.

% Simsek, a.g.e., s. 6. Naklen, Ahmet Agaoglu, Panislamizm, karakteri ve Istikameti, “Kaspi”
Gazetesi, 19 Kasim, 13, 24, Aralik, 1903, s. 81-82, 87.

319 Kayum, Sahsivet wa Afkari Seyyid Cemaleddin Afgdn, s. 57-60.
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olmaz; dilsiz millet olamaz. Dil, eger toplumun biitiin tabakalar1 tarafindan
anlagilmiyorsa ve kendi toplumsal gérevini yerine getiremiyorsa onu ana dil olarak
adlandirmak dogru degildir. Bir ilim adaminin yapmasi gereken ilk is kendi ana dilini
6grenmesi ve bu dili parlatip giizellestirmesidir.*""

Afgani dillerin etkilesimi ile ilgili olarak ilging bir diislince ileri siirer. SOyle
ki yabanc1 dillerden gerektigi kadar kelime alabiliriz, ama alinan kelimeler yabanci
dilden alindiklar1  anlasilmayacak  bi¢imde kendi dilimizin kurallarina
uydurulmalidir.*'?

Afgani’ye gore dilden sonra insanlar1 birlestiren ikinci husus dindir. Dil
birligi, yani milli birlik, dini birlikten daha saglam ve kalicidir. Ciinkii bir dil kisa
zamanda bagka bir dil ile degistirilemez. Din birligi ise bdyle degildir. Ona gore
tarihsel olarak disiiniirsek, bir dili konusan bir milletin bin yil zarfinda dilini
degistirmeden birka¢ defa dinini degistirdigini gorebiliriz. Dil, bir milletin bireyleri
arasinda bir iletisim aract olmanin Gtesinde milletin sosyal, bilimsel ve siyasi

hayatinda 6nemli bir rol oynar.*"?

6. Milliyetcilik Anlayis:

Afgani’ye gore milliyet duygusu yaratilistan degil, mensubiyet ve egitimden
kaynaklanir. Bu duygu irkcilik noktasina vardirilmadigi ve din bagina tabi bulundugu
takdirde onu korumak ve gii¢clendirmek gerekir. Miisliimanlar1 asirlardan beri bir
tiimmet kilan, bir kavmin diger bir kavme ve o kavimden olan ydneticiye tabi
olmasini ve itaat etmesini saglayan hep din bagi olmustur. Ona goére sOmiirgeciler,
Miisliimanlarin bu baglarin1 kesfedince, once milliyetc¢iligi koriikleyerek bolmeye
calismig, sonra bagliligin her c¢esidine saldirarak dinine ve milletine bagli olan
kimseleri taassupla suglamiglardir. Afgani’ye gore Miisliimanlar bu tiir

suglamalardan korkmamali, Once dinlerine sonra da iimmet birligine zarar

3 Simsek, a.g.e., s. 6.

312 Simsek, a.g.e., s. 6. Naklen, Ahmet Agaoglu, Miisliman Halklar: ve Onlarin Durumu, 1903, s. 251,
267, 279.
31 Simsek, a.g.e., s. 7.
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vermeyecek sekilde kavim degerlerine simsiki sarilmalidir. Kavim asabiyeti, ancak

din asabiyetinin 6niine gectigi zaman mesruiyetini kaybeder.*'*
7. Vatan Hakkindaki Diisiincesi

Muhammed Ikbal’in Cavidname adli divaninda aktardigma gore Afgani
vatan hakkindaki diisiincelerini su siirle ifade eder:

“Bat1 Lordu bastan ayaga hile, aldatmaca

Vatanseverligi degil, ayrimcilig1 6gretti dindara

O birlesme pesinde, sen ayrimcilikta

Sam, Filistin ve Irak’1 umursamamakta

Ayrrabiliyorsan iyiyi ve kotiiyii

Oduna, tasa, topraga baglama gonliinii

Nedir din! Topraktan siyrilmak

Temiz ruhun sirrindan haberdar olmak!

Sigmaz “Allah HG” diyen o kimse

Bu dort yonlii diinyanin diizenine!

Topraktan saman pargast, topraktan kalkar

Saf olan ruh toprakta 6liirse olsun ona yaziklar!

Ademoglu su ve topraktan ¢ikmigsa da

Renk ile kokusunu su ve topraktan almigsa da

Toprak ve suda siirekli yuvarlanirsa yazik!

Bu makamdan yiiksege ugamazsa yazik!

Viicut dedi: “Yolun toz-topragina bulan”

Ruh dedi: “Alemin genisligine bak bir an!”

Ey akilli! Ruh, yonlerin diinyasina sigmaz

Ozgiir insan kaydi, bag tanimaz

Ozgiir, kara topraktan sikilip feryat eder

Clinkii fareler gibi davranamaz sahinler!

O toprak parc¢asini vatan diye tanimladin sen

Dedin oralara ayr1 ayr1 Mistr, Iran ve Yemen!

314 Riza-Karaman, a.g.e., s. 41. Genis Bilgi i¢in bkz. Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 5, 9, 45, 49;
Mahzumi Pasa, Hatirat, s. 307, 354, 361.
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Vatanin vatandagla bagintis1 var

Millet ¢linkii vatanin topragindan dogar
Bu baglantiya eger bir bakarsan

Bir niikte goriirsiin ki daha incedir kildan
Giines suh ve perdesiz tecellileriyle

Her ne kadar Dogu’dan goriinse de

Dogu ve Bati’nin bagindan kurtulsun diye
Kapilmis yanmakta gonliiniin atesiyle
Cilvelere kapilmis Dogu’sundan doguyor
Goklerin tiimiinii ele gegirmeyi amagliyor!
Yaratilis1t Dogu ve Bati’dan ar1

Gergi ¢ikis acisindan Dogu kaynakl!”.*"
8. Masonluk ile iliskisi

Afgani hayati boyunca Miisliimanlarin birlesmesi, gelismesi, ylikselmesi ve
hakimiyetlerinin saglanmasi i¢in ugragsmistir. Bu ylizden farkli yollar denemistir. Bu
yollardan biri de Masonluktur. Masonluk, kurucularinin ve iiyelerinin iddialarina
gore ii¢ temel ilkeye dayanir: “Ozgiirliik, esitlik ve kardeslik”. Ancak gercekte bu
teskilat s6z konusu degerlerden ¢ok uzak olup, Mason dernekleri toplumlarin
hareketlerini ve yonelislerini 6lgmek ve gerektiginde saptirmak amaciyla gizli ve
karmasik bir sekilde 6rgiitlenmis birimlerdir.’'®

Abdiilhamide gore ise Dogu’da ve Bati’da Masonluk ile ilgili ¢calismalar
sunu ortaya koymustur ki Masonluk uluslararast Yahudi camiasinin en biiyiik
giiclerinden biri olup Yahudilerin kiiresel planlarin1 gergeklestirmek gayesiyle
Masonlugu ahlaksizlig1 yaymada, iistiin ahlaki degerleri ve insani meziyetleri yok
etmede, toplumlar1 yozlastirarak Islam’a ve Hiristiyanliga kars1 diismanlik giitmede

en biiyiik silah olarak kullanmaktadirlar.*"’

315 Muhammed ikbal, Cavidname, ¢vr. Halil Toker, Kakniis Yaymlari, istanbul 2002, s. 78-79.

316 Afgani, el-Urvetii 'I-Viiskd, s. 60.

317 Abdiilhamit, Cemaleddin Afgani: Hayat: ve Etrafindaki Siipheler, s. 123. Naklen, Cevat Rifat
Atilhan, Esraru’l-Masuniyye, Bagdat, 1955, Muhammed Abdullah Anan, tarihu’l —
Cemiyyati’swrriyye,; Louis Seyho, es-Sirru’l-Mahsun fi Siati’-Farmasun, Bagdat, 1965; Ebu sadik, el-
Masuniyye Bila Kina, Bagdat, 1967; Dr. Muhsin Abdulhamid, el-Vucudiyye ve Vicihatu’s-Sihyuniyye,
Bagdat, 1977.
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Afgani, Mason o&rgiitlerinin Islam aleyhinde calistiklarini ve sloganlarinin
kandirmacadan ibaret oldugunu ve bu prensiplerin, insanligin iyilik ve mutlulugunu
isteyen kimseleri tuzaga diisiirtip aldatmak i¢in kullanildigini ve diger insanlara bakis

ve degerlendirme bigimini saptirdigmi ifade etmistir.’'®

Mason Orgiitlerinin
insanligin diismani olup emperyalist Siyonizm daireleri tarafindan isletildigi bugiin
icin Miislimanlarin ortak bir kanaatidir. Bu ylizden Afgani gibi 6nemli bir
Miisliiman sahsiyetin Masonlukla iligkisi oldukc¢a dikkat cekmis ve saskinlik
yaratmis; konuyla ilgili olarak pek cok kitap, makale, dergi ve gazete yazisina konu
olmustur.

Birtakim kimseler de Afgani’nin Masonluga intisabin1 delil gdstererek
Masonluk hakkinda ortaya atilan Yahudilige hizmet iddialarimin asilsiz oldugunu
soylemistir.’' Bu iddialar gercek olsaydi, Afgani ve benzeri fazilet sahipleri
Masonluga girmezlerdi, demislerdir.’*® Bazilar1 da Afgani’nin Masonlugun temel
prensiplerini bilmedigi i¢in girdigini ve Masonlugun i¢ yiizlinlin o zaman i¢in tam

321 Bunlardan Serdar

olarak gilin 15181na ¢ikmadigin1 sdyleyerek onu savunmustur.
Bekar’a gore Afgani’nin yasadigi devirde Masonlugun Siyonist emelleri tam olarak
malum degildi. Teskilat Dogu’ya insanlik, 6zgiirliik, kardeslik gibi her devirde hosa
giden vaatler ve sloganlarla girmis, kisa zamanda Misir ve Tiirkiye basta olmak iizere
bir¢ok iilkeden aydin ve devlet adamini i¢ine cekmistir.*

Afgani, ilk kuruldugundan itibaren iyilik ve 1slahat projesini sahiplenen
Masonluga kendi iste§iyle 1878 tarihlerinde Kahire’de girmistir. Kisa siire sonra
Masonlarin gizli emelleri oldugunu, halkin ¢ikarlarini savunmadiklarini ve rejimlerle
birlikte calistiklarin1 fark edince tehlikesini Misir halkina acgiklayarak orgiitten
ayrilmistir.> Afgani konuyla ilgili olarak soyle sdylemektedir: “Beni, Binayetii’l-

Umera derneginde c¢alismaya iten sebep su idi: Ozgiirliik, esitlik, kardeslik...

3 Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s. 60.

319 Abdiilhamit, a.g.e., s. 124. Naklen, Corci Zeydan, Tarihu’l-Masouniyye el-Am ve Hanna; Ebu
Rasid, el Mavsiitu’l-Masumiyye el-Musavvara.

320 Abdiilhamit, a. g.e., s. 124, Naklen, Dr. M. Muhammed Hiiseyin, el-Islam ve 'l-Hadaratu’I-
Garbiyye, Beyrut 1968, s. 79.

32! Abdiilhamit, a.g.e., s. 124. Naklen, Prof. Accac Nuvayhid’in yazisi.

322 Bekar, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, s. 108.

323 Abdiilhamit, a.g.e., s. 126. Ayrica bkz. Malatyali Muhammed Resad, Cemdleddin Efgant
Etrafindaki Makaleler, Mat-Yapim Matbaacilik, istanbul 1996, s. 18-20.
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amaclarinda insanin menfaati, zulim merkezlerini yok etmeye calismak ve mutlak
adaleti canlandirmak. ..”*%*

Afgani Misir’da her tiirlii gariplige sahit oldugunu, ancak asil garabet ve
tehlikenin Mason localar1 yoluyla Misir’a sokulacagini tahmin etmedigini, fakat
korktugunun basma geldigini ifade eder.’” Ancak Afgani Masonluk aleyhindeki
samimi duygu ve diislincelerini agik¢a ortaya koymasina ragmen yine de Mason
olmakla su¢lanmaktan kurtulamamustir.

Afgani’nin Masonluga girdigi yillarda Masonluk cemiyetleri istanbul’da ve
bizzat II. Abdiilhamid’in sultanligt doneminde agik cemiyetlerdi. II. Abdiilhamid
Masonlugun tehlikesini ancak 1886 yilinda, yani Afgani’nin Masonluga giris
c¢ikisindan sekiz yil sonra fark edebilmistir.**®

Muammer Esen’e gore, Afgani Masonluga, kendisinin de ifade ettigi gibi,
Masonlarin Fransiz Devrimi’ne ait olan ““ 6zgiirliik, esitlik ve kardeslik™ sloganlarini
yiicelttikleri i¢in girmistir. Ciinkii Afgani’nin doneminde Masonlugun Sultan II.
Abdiilhamid’e ragmen yasaklanmamasi gostermektedir ki Masonlugun gercek
mahiyetine dair Abdiilhamid de dahil olmak iizere heniiz kimsenin pek bir bilgisi
yoktu. Esen’e gore II. Abdiilhamid’in 1886 yilinda Mason localarin1 kapatip
yasaklamas1 ve Afgani’yi takriben bes yil sonra Istanbul’a davet etmesi o donem
Masonlugun gercek maksat ve mahiyetinden haberdar oldugundan degil, Masonlarin
niyetlerinden siiphelenmesi sebebiyledir.’?’

Nitekim Afgani gibi pek cok alim Mason oOrgiitlerinin ger¢ek amaglarini
bilmeden sosyal bir hayir faaliyeti yaptiklar1 inanciyla Masonluga girmistir. Ayrica
Afgani, o donemde Islam diinyasmin emperyalist iilkelerin isgaline maruz kalmasini
Oonlemek gibi tamamen siyasi amaclarla girdigi Masonlugun gercek yliiziinii tam
anlamiyla kesfedememekle beraber, kendi diislincelerini gerceklestirebilecegi bir yer

olmadigini anlar anlamaz, bir takim sucglamalar yonelterek cemiyetten ayrilmistir.

324 Afgani, el-Urvetii’I-Viiskd, s. 60.

3% Afgani, el-Urvetii'I-Viiskd, s. 60-61. _

326 Abdiilhamit, a. g.e., s. 126. Naklen, Mahmut Ketiral, Ferdma Setrazi Der Iran, Tahran, h. 1347, s.
44,

327 Egen, Afgdani: Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 100, 128. Naklen, Ebu Sadik, e/-Masumiyye Bila
Kina, Bagdat, 1967, s. 243. Genis Bilgi i¢in bkz. Muhsin Abdulhamid, Cemaleddin el-Efgani, s. 116-
117.
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Baska bir iddiaya gore Afgani, arkadaslarinin kamuoyunda iist makamlara gelmesini
arzu ediyordu. Bu nedenle belli makamlara Masonlar araciligiyla gelinebilecegine
inaniyordu. O yiizden Afgani’nin tamamen politik gayeyle Masonluga girdigini
sdyleyebiliriz.**® Bu konuda Abduh da soyle demistir: “Afgani Masonluga bazi siyasi
ve ictimai maksatlarla girmisti ve ¢coktan beri onunla ilgisi kesilmigti.”**’

Bu iddiaya Hayreddin Karaman’in bakist sdyledir: Afgani, Misir’da ve daha
baska yerlerde kurulan Mason localarinin faaliyetleri ve gii¢leri hakkinda bilgi sahibi
olduktan sonra, kendi amacini gergeklestirmek iizere Iskog Mason Locasina girdi.
Ancak bu loca siyasete karigmak istemedi. Afgani yaptigr konusmalarda bu tutumu
siddetle elestirdi, “Kardeslik, esitlik ve hiirriyet” ilkelerinden dolay1 aralarina
girdigini, zulme karsi1 savasmayan Masonlugun ilkel bir takim kiyafet, sekil ve
merasimden ibaret oldugunu soyledi. Loca da onu dinsizlik ve nihilizm ile
suclayarak tiyeligine son verdi. Afgani sonrasinda French Grand Orient’a bagli milli
bir loca kurdu. Bu locanin iiyeleri kisa zamanda ¢ogaldi, 6nemli sahsiyetler, bazi
alimler ve devlet adamlar iiye oldular, Afgani’nin teklifi lizerine loca isbdliimiine
dayali subeler kurdu, her bir sube bir bakanlig1 denetleme ve takip gorevini yiiklendi,
yanlis goriilen tasarruflar tenkit ediliyor, toplantilarda ve basinda bu tenkitler halka

duyuruluyordu.**

9. Anayasal Sisteme Bakisi

Afgani gen¢ yasinda politikaya daldi, iilkesi Afganistan’da bagbakanliga
kadar yiikseldi. Kisa slirede pek c¢ok iilkeyi dolasti, donemin bir¢ok emir ve
sultaniyla gorliisme ve tanisma firsati buldu. Onlardan bazilarinin baskalarinin

31

goriisiine deger vermeyen totaliter kisiler oldugunu gozlemledi.**' Bu duruma

siddetle tepki gosterdi ve Islam dini’ne aykiri bir durum olarak degerlendirdi. Ciinkii
ona gore Islam’da siyasi sistem suraya dayanmak zorundaydi.***
Afgani totaliter rejimlerin Miisliimanlarin gerilemesinin ve iimmetin

kaderinin cahillerin eline ge¢mesinin sebebi saymustir. Ciinkii bunlar devleti kotii

328 Bekar, a.g.e., s. 108-109.

329 Bekar, a.g.e., s. 109.

30 Riza-Karaman, a.g.e., s. 26.

3! Abdiilhamit, Cemaleddin Afgani: Hayati ve Etrafindaki Siipheler, s. 137.
332 Bekar, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, s. 110.
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yonetmis, kendi heveslerine uyarak ve hak-hukuk tanimaksizin halkin dogru karar
almalarina engel olmustur. Ona gore idarede s6z sahibi olmayan, islerinde kendisine
danisilmayan ve genel meselelerde iradesi kalmamis bir iimmet, tek bir yoneticiye
boyun egmis bir iimmettir. O yoneticinin diledigini yapar ve istedigini uygular.
Afgani’ye gore boyle bir iimmetin belirli ve kalic1 bir kimligi olmaz. Saadet ile
bedbahtlik arasinda bocalar, ilim ve cehalet arasinda gider gelir. Hayatin1 zenginlik
ile yoksulluk, izzet ile zillet arasinda gegirir. Biitiin iradesi yoneticinin iradesine bagl
olur. Eger yonetici alim, hikmet sahibi ve saglam iradeli, yiiksek gaye sahibi, iyi
karakterliyse immeti adaletle yonetir, bilgi diizeyini ylikseltir, refah ve bolluk i¢inde
yasamasini saglar, seref ruhunu diriltir, zuliim ve haksizliga direnme hasletiyle
donatir ve hayir iglerinde onlara rehberlik eder. Fakat yonetici cahil, kotii karakterli,
dar goriislii ise yukarida saydiklarimizin tam tersini yasatir.>>>

Afgani kendi zamaninda, Islami sura diizeninin parlamento segimleri ve
anayasal yonetimle gerceklesebilecegine inanmustir. Ancak biitiin bunlarin Islam
seriat1 c¢ercevesinde olusmasi gerektigini belirtmistir. Fakat bircok arastirmaci,
Afgani’nin bu cagrisinin Avrupa’daki parlamenter hayatin bir taklidi ve Batili
anlamda bir demokrasi ¢agrisi oldugunu ileri siirmiistiir.>>* Bu tiir iddialara karsi
Afgani’nin baz1 sozlerini nakledersek anayasayla kastinin ne oldugu saniriz daha iyi
anlasilacaktir: “Halkin seriat hiikiimlerinin disina ¢ikmasini Onlerler” dedigini
goriiyoruz. Ayrica o, “Dogu hiikiimdarlarinin seriatin bitmez tilkenmez hiikiimlerine
boyun egme zamani gelmedi mi?” demektedir.**

Baska bir yerde ise s0yle sdylemektedir: “Ey Kur’an ehli! Haberiniz olsun,
Kur’an’1 hakim kilip emir ve yasaklariyla amel etmedikge, biitiin islerinizde onu
kendinize rehber ve mizan tanimadikga hi¢bir temeliniz olmaz.”*®

Afgani’nin anayasal sistemle ilgili disiinceleri ¢agimizda Miisliiman
milletlerin cogunlugu tarafindan kabul gdrmiistiir ve bize gére bu, Islam’in ruhu ile
catismamaktadir. Ciinkii Islam suraya dayal1 bir diizendir. Ama sura diizeninin nasil

gerceklesecegine dair Islam spesifik bir yontem belirlememistir. Bilakis bu yolun

333 Afgani, el-Urvetii’I-Viiskd, s. 145.
334 Abdiilhamit, a.g.e., s. 138.
335 Abdiilhamit, a.g.e., s. 139.
336 Abdiilhamit, a g.e., s. 140.
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tayinini Miisliimanlara birakmistir. Dolayisiyla suranin icra bigimini belirlemek i¢in

Miisliimanlar yasadiklar1 cagda igtihat ederler.*’
10. iktidar1 Koruma Yollar

Afgani milkii korumanin pek ¢ok faktore bagli oldugunu belirtmis ve
bunlar arasinda sunlar1 saymistir:

1. Allah’in belirledigi smirlart  gozetmek, yasaklarini ¢ignememek,
emirlerini tutmak, hak olan seriatin1 izlemek, hava ve hevese uymayarak onu tahrif
ve tevilden sakinmak.

2. Kamu yararina olan islerde goriis ve diisiince birliginin ger¢ceklesmesi i¢in
bireylerin kaynasmasi ve toplumun birlik olmasi.

3. Yanlis kisilere yonelmemek ve giivenmemek. Islam devleti kurumlarina
sizmig yabancilar bdylesi kimselerdir.

4. Toplumda herkesin kendine diisen gérevi yapmasi.

5. Yonetimin sura ilkesine dayanmasi, ¢ilinkii devlet islerine alim ve oy
sahiplerinin katilabilmesi, toplumda tehlikelerden uzak durulmas i¢in bu sarttir.

6. Diigmana karst koymak ve emperyalist planlarin1 bertaraf etmek igin
giiciin hazirlanmasi. Ciinkii zayiflik ve geri kalmiglik iimmeti ¢cokiise gotiirtir.

7. Her hak sahibine hakkini vermek, yonetim islerini ehil olanlara birakmak.
Biitlin bunlar miilkiin korunmasini, iktidarin giiclenmesini saglar, i¢ diizeni bozulma

ve sarsilmadan korur.>*®

III. MODERNIZM VE CEMALEDDIN AFGANi

Modernizm genelde, 19. yiizyil sonu ile II. Diinya Savasi’nin baslangicina
kadar olan donemde, Ozellikle sanat ve edebiyatta meydana gelen biiyiikk ¢aph
degisimleri tanimlamakta kullanilan bir terimdir. Roland Barthes modernizmi XIX.
yiizy1l i¢inde belli bir zamanda toplanan, yeni siniflarin, teknolojinin ve iletisimlerin
evriminin sonucu olarak tlireyen diinya goriislerinin artmasi seklinde tanimlamustir.

Virginia Woolf ise modernizmi, insani iliskilerde ve insan karakterinde bir degisim

337 Abdiilhamit, a.g.e., s. 141.
3% Abdiilhamit, Cemaleddin Afgani: Hayati ve Etrafindaki Siipheler, s. 207; Afgani, el-Urvetii’l-
Viiskad, s. 233-241.
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olmas1 agisindan tarihsel bir firsat saymistir. Ancak modernizm giiniimiizde sadece
sanatla iligkili bir hareket degildir. Aksine zamanin teknolojik, siyasal ve ideolojik
degisimlerini etkilemis, ayrica onlar tarafindan etkilenmis, olduk¢a genis kapsamli

bir entelektiiel harekettir.>>’

Sozlik anlami yenilesme ve c¢agdaslasma olan
modernizm terimi giinlimiize ait olan, onu c¢agristiran gibi anlamlarda
kullamlmaktadir. Bir akimun simdiki halini, dncekiyle zithgimn da ifade eder.’*

Modernite ise modern olanin karakteri, yenilik, degisme, yenilenme, caga
ayak uydurma gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica ¢caga ve nispeten yakin ve yeni bir
doneme ait olan zevki ve moday1 temsil etme gibi anlamlarda da kullanilmaktadir.
Bu yo6niiyle modernite kisaca ¢agdasliktir. Modernizm ise yeniye taraftarlik, yenilik
tutkunlugu, her eski olana diisman olma ve yerlesmis her seyi yikma taraftarligi gibi
anlamlar ifade etmektedir. Modernite genel olarak bir medeniyetin 6zel olarak Bati
medeniyetinin kendi gelismesi i¢inde en son ulastigi hayat tarzidir. Ronesans ve
Aydinlanma donemleriyle kazanilan kiiltiirel degerlerin teknik ve bilimsel
gelismelerin, sosyal iliskilerin benimsenmesidir.**'

Kiltiir ve diisiince tarihgilerine gore Tiirkiye’de modernlesme akimi Lale
Devri ile baglamis, II. Mahmud zamaninda biiylik mesafe kat etmis, Tanzimat’la
hizlanmis ve Cumbhuriyet’le zirveye ulasmistir. Bu modernlesme sivil topluma varma
idealini ifade eder. Ayrica teknolojinin getirdigi maddi rahatliklarla beraber Batili
hayat tarzinin benimsenmesi manasini da tagir.”*

Modern kelimesinin sosyolojik muhtevasinda, milletler ve halklar arasinda
en gelismis olanin temsil ettigi bilgi ve teknolojik zihin seviyesi anlaminin yattig1
One siirtilmiistiir. Bu anlamda tarihin her donemi i¢in modern olmay1 farkli toplumlar
temsil edebilir. Dolayisiyla Ortagag’da en modern toplum Islam toplumudur, ¢iinkii o
cagin sartlarina bakildiginda bilgi ve teknik bakimdan Islam diinyasi en ileri diizeyi

temsil etmektedir.**

339 Gordon Marshall, Sosyoloji Sézligii, ¢vr. Osman Akinay-Derya Komiircii, Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara 1990, s. 508.

30 Silleyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sézligii, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 2004, s.
295.

! Bolay, a.g.e., s. 295.

2 Bolay, a.g.e., s. 296.

3 Ali Bulag, Islam Diinyasinda Diisiince sorunlart, isaret Yaymlari, Istanbul 1988, s. 165.
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Bati modernizminin derinliginde ateizm ve dig gOriintiisiinde ise
somiirgecilik ve emperyalizm oldugu iddia edilmistir.*** Nitekim Ali Bulag
giiniimiizde disiinsel, bilimsel, teknik, ekonomik ve siyasal acidan modernizmin
ipini Batinin ¢ektigini ve Batili olmayanin kaderi ise onda olana yetisme cabasini
amansizca siirdiirdiigiini belirtmektedir.**’

Bula¢ ateizm ile modernizm arasindaki bagi Batililasma kavramiyla
aciklamistir. Ona gore Batililasma gerek Islam diinyasinda gerek Ugiincii Diinya
tilkelerinde 196011 yillardan itibaren aydinlar ve yoneticiler katinda eski hizini
kaybetmis ve yerini modernizasyona birakmistir.**®

Afgani ise modernite ile ilgili olarak sdyle soylemektedir: “Batinin biraktigi,
bittigi yerden baslamaliy1z”. Ayrica sunu ifade eder: “Batinin medeniyet drnegini
taklit edenler, medeni hizmetciler, usaklardir. Bu tiirler {immetin kapilarin
somiirgecilige acanlardir. Sonra somiirgeciligin yerlesmesini saglayanlardir”.>*

Bekar’a gore Afgani nasslarin sadece literal anlamu ile ilgilenenler gibi dar
kaliplt degildir. O, diisiincesinden dolayr Bati tipli modernistlikle itham edilemez.
Ona gore Afgani Batili anlamda bir modernist de degildir. Dolayisiyla Afgani’nin
modernizm hakkindaki goriisii Batici, donuk diislinceli ve Bat1 usagi kisilerin
konumundan tamamen farklidir.>*® Afgani Batinin bilim ve teknolojisini alip, zararl
ve yozlasmis Kkiiltiiriiniin alinmasina karst ¢ikmaktadir. Ayrica Orta Dogu’da
modernizm ve IslAmi uyanis paralellik arz etmektedir. Modernist islamcilar, Islam’1
medeniyet kaynagi olarak goriirken Bati medeniyetini de kabul etmislerdir. Onlar
Bati’nin bilim basta olmak iizere pek ¢ok alanda ileride oldugunu kabul etmekle
Miisliiman toplumlar i¢in de ¢ikis yollar1 aramislardir. Islam diinyasinin bu gerilikten
kurtulmasi i¢in ¢agdas ve akilci bir anlayisa ihtiya¢ oldugunu belirtmislerdir.**’

M. Hiiseyin’e gdre Afgani Bati medeniyetini alirken Bati ile Islam

diinyasinin  karsilikli olarak birbirine zarar vermemesi hedefini gozetmistir.

344 Bulag, a.g.e., s. 166.

3 Bulag, a.g.e., s. 167-168.

6 Bulag, a.g.e., s. 168.

347 Bekar, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, s. 129.

% Bekar, a.g.e., s. 129.

** Tufan Buzpinar, “Arap Milliyetciligi’nin Osmanh Devleti’nde Gelisim Siireci”; Osmanli
Ansiklopedisi, cilt 2, s.169.
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Dolayisiyla Bati medeniyetiyle bir catismaya girmeden yardimlagsmaya ve onu alip
Islam diinyasina dahil etmeye caligmistir.®”

Afgani Avrupa’ya yaptig1 seyahatlerde islam toplumunun i¢inde bulundugu
egitimsizlik ve geriligi gormistli. II. Abdiilhamid’le olan dostlugu, onun yabanci
boyundurugundan kurtulmus bir “Birlesik Islam Hilafeti” idealini kuvvetlendirmisti.
Bu hedefin ger¢eklesememesine ragmen, Afgani’nin Panislamizm ve modernizme
verdigi giic 0grencilerinin ¢alismalarinda ifadesini bulmustur.

Afgani’nin biitiin ¢abalarina ragmen Islam kiiltiiriiniin Bat1 kiiltiiriinden
etkilenmesi kaginilmaz olmustur. Ciinkii Hilmi Ziya Ulken’in, “Batinin bilim ve
teknigini alalim, fakat kendi hukuk ve ahlakimizla kalalim” diyemeyiz dedigi gibi,
bu motiflerle kalmak i¢in yaratict olmak gerekir.”®' Yaraticilik imkani olmadigina
gore Islam medeniyeti ve kiiltiirii ister istemez Bati1’dan etkilenmistir.

Tirk milliyetciliginin fikir babast Ziya Gokalp de Tiirklerin kendi milli
kiiltiirinii ve 6zelliklerini korumak sartiyla Bati medeniyetinden birtakim unsurlari
almasinin zorunlu oldugunu ifade etmistir.’>

Yine Hintli reformcu Sir Ahmed Han, Batidan yalniz iyi yonleri almamiz ve
kotii aliskanliklarindan kaginmamiz gerektigine dair soyle sdyler: “Ne zaman bizim
toplumumuzun onlarin iyi yonlerini aldigini duysam seviniyorum, ama ne zaman
bizden birinin igki i¢tigini ve kumar oynadigimi duysam iiziiliyorum”.*>® Fakat o
diger taraftan Bati diinyasinin ahlaki ilkeleri daha 6nce bizden aldiklarini1 ve bunlar
Batidan almaktan ¢ekinmememiz gerektigini ifade eder. Bu baglamda Hz.
Peygamber’in, “Hikmet miiminin yitigidir, nerede bulursa alir” séziinii hatirlatir.*>*

Ebu’l-Kelam’a goére Islam diisiince geleneginde ii¢ tiir reformist hareket
vardir. Bunlardan birincisi Avrupa’y: her seyiyle takip edilmesi ve ornek alinmasi

gereken bir ideal medeniyet olarak goren akimdir. Bu akimin temsilcileri arasinda

Ahmed Han, Sultan Mahmud, Fuad Pasa, Muhammed Ali ve Hayreddin Pasa yer

330 Muhammed Hiiseyin, Modernizmin Islam Diinyasina Girisi, ¢vr. Sezai Ozel, insan Yaymlari,
[stanbul 2004, s. 63.

! Hilmi Ziya Ulken, Tiirkive’'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yaynlari, Istanbul 1998, s. 23.

2 Hiiseyin, a.g.e., s. 99.

333 Mazharuddin Siddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, ¢vr. Murat Firat-Goksel Korkmaz,
Dergah Yaynlari, Istanbul 1990, s. 117.

34 Qiddiki, a.g.e., s. 117-178.
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alir. Ikincisi Afgani’nin temsilcisi oldugu siyasi reform hareketi olup savunma ve
iyilestirme igeriklidir. Bu grupta Mithat Pasa da yer alir. Ugiinciisii ise dini reform
hareketi olup temsilcileri arasinda Seyh Sadreddin, Muhammed Abduh,
Abdurrahman el-Kevakibi ve Kemaleddin el-Kasimi yer alir. Ebu’l-Kelam’a gore bu
akimin programi dort ilke tizerine kuruludur: (1) Seriatta diinya ile ahiret arasinda
hicbir ayrim yapmamak. (2) Miisliimanlarin en iyi toplum unvanini ancak Kur’an ve
siinnete uygun yasarlarsa hak edeceklerine inanmak. (3) Islam seriatinin biitiin ilahi
kanunlarin sonuncusu ve en miikemmel olduguna inanmak. (4) Islam diinyasinin
gerilemesi igtihat kurumunun isletilmemesi ve dinin temel meseleleri yerine zahiri ve
teferruatiyla mesgul olduguna inanmak.**’

Islam modernizmi veya Islam liberalizmi gelenegi Misir’da Afgani’nin ve

ogrencisi Abduh’un etkisiyle gelismistir.*>

IV. KADIN MESELESI
1. Kadin Haklar

Kadmn-erkek esitli§i ve ortiinme meselesi yakin tarihte Islam toplumu ve
diisiiniirleri tarafindan siirekli tartisilmig ve hala tartisilmaya devam etmektedir.
Afgani’nin bu meseleye yaklagimina gelince, pek ¢ok arastirmacit Afgani’nin Bati
modelli bir kadin-erkek esitligi ve ortiinme fikrini benimsedigini ve savundugunu
ileri siirmiigtiir. Oysa Afgani bu hassas konu ile ilgili olarak sdyle sOylemektedir:
“Kadin-erkek esitligi, ortlinme ve aciklik ve kadin haklart gibi meseleleri ¢ok
dinledim, bu konuda pek ¢ok makale ve kitap okudum. Ancak biitiin samimiyetimle
sOyleyeyim ki kadinla ilgili olarak esitlik isteginden ve Ortiiniin atilmasindan
maksadin ve bundan dogacak faydanin ne oldugunu agik bir sekilde ortaya koyan bir
yaziya rastlamadim. Bana gore koétiiliige alet edilmedikg¢e yiiziin agilmasinda bir
sakinca yoktur.”*>’

Afgani, Doguda bazi kesimlerin kadina esitlik istekleriyle yap1 olarak kadin-

erkek esitligini kastettiklerini diisiinmedigini zira bdyle bir seyin imkansiz oldugunu,

3% Aziz Ahmet, Hindistan da Islam Kiiltiirii Calismalart, gvr. Latif Boyaci, Insan Yayinlari, istanbul
1995, s. 96-97.

336 Bessam Tibi, Arap Milliyet¢iligi, Yonelis Yayinlari, istanbul 1990, s. 257-258.

337 Abdiilhamit, Cemaleddin Afgani: Hayati ve Etrafindaki Siipheler, s. 158.
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bu imkansizlik devam ettikge kadinin kadin ve erkegin erkek kalmasindan bagka
¢ikar yol olmadigini ifade eder.**®

Afgani insanlarin fitri yetenekleriyle hangi alanlarda ve mesleklerde ne
kadar basarili olacaklarinin ayr1 bir arastirma konusu oldugunu belirtmekle yetinmis,
meseleyle ilgili pek ayrintiya girmemistir. Ancak ona gore insan toplumu iki siitun
tizere kurulmustur ki bunlar da kadin ve erkektir. Bu nedenle onun kadinlara ilim
tahsili konusunda erkeklerle esit haklarin verilmesi gerektigi diislincesinde oldugu
gozlenmektedir.

Ayrica Kur’an’da kadinlarin da erkekler gibi ilim 6grenmesi gerektigini
beyan eden pek ¢ok ayet vardir: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?*> “Allah,
icinizden inananlart ve kendilerine ilim verilenlerin derecelerini yiikseltir.”360
“Allah’a kars1 kullar1 i¢inde ancak alim olanlar derin sayg1 duyar.”*®' Bu konuda Hz.
Peygamber syle buyurmaktadir: “Ilim dgrenmek biitiin miiminlere farzdir.” Bu ayet
ve hadislerde ilim tahsili konusunda kadin-erkek ayirimi s6z konusu degildir.

Insanm yapisini, ahlakini ve terkibini ele alacak olursak, Afgani’ye gore
erkek ve kadm arasinda birtakim fizyolojik ve psikolojik farklar vardir. iki cinsin
yapisinda yaradilis bakimindan eksiklik veya fazlalik sayilamayacak farklar
bulunmaktadir. Ciinkii bunlarda Allah’in koydugu hayat kanunlari egemendir.’®
Afgani kadin-erkek arasindaki yaradilistan getirdikleri giic ve tabiat farkina
dayanarak ikisinin gorevleri arasinda bir ayrim yapmaktadir. Bu yiizden o kadina ev
hanimligin1 ve anneligi asli rol olarak goriir ve kadinin ¢alismasini su ifadelerinde
acik oldugu lizere dogru bulmaz: “Kadinin degerini diisliren, ahlakini bozan ve
gercek mevkiini sarsan sey, kadini gecim saglama gerekgesiyle yuvasindan
ayrilmaya ve erkeklerle yarigmaya sevk eden magrur serkeslikten bagka bir sey
degildir. Bu yarigin belli bir yararinin oldugunu ve yardiminin dokundugunu
varsaysak bile, evin ve cocugun terk edilmesi suretiyle meydana gelecek zararlar

daha biyiiktiir.”®

%% Abdiilhamit, a.g.e., s. 158.
3% Ziimer, 39/9.

360 Miicadele, 58/11.

381 Fatir, 35/28.

362 Abdiilhamit, a.g.e., s. 159.
363 Abdiilhamit, a.g.e., s. 160.

92



Onun kadimin ilim tahsilini tesvik ederken ¢alismasiyla ilgili muhafazakar
olarak nitelendirebilecegimiz bir tutum sergilemesinde anlayabildigimiz kadariyla
kadimin annelik ve egiticilik vasfina yaptig1 vurgu 6n plana ¢ikmaktadir. Zira ona
gbre cocugun terbiyesi ve yetistirilip topluma faydali bir fert olarak kazandirilmasi
her seyden oOnemlidir. Yine c¢ocuklara ailede verilen egitimdeki yetersizlik ve
6zensizlik milletlerin bozulup gerilemesindeki en 6nemli faktordiir.

Afgani kadinin hayattaki temel gorevinin ¢ocuk dogurmak, onlar1 terbiye
ederek yetistirmek, bakim ve ihtiyaglartyla ilgilenmek, cocuklart ve esi icin mutlu bir
aile yuvasi hazirlamak oldugunu, doga ve toplumsal hayat terazisinde bu goérevin
erkegin gorevinden asagi degil hatta daha iistiin bir mertebede bulundugunu
sdylemektedir.***

Kadin erkek esitligini ve kadinlarin hayatin her alaninda erkekler gibi
caligmasini isteyenler, bu uygulamay1 ilk nesil Miisliiman kadinlarin hayatlarinda
gordiiklerini, nitekim Hz. Aise’nin deveye binerek miiminleri cihada tesvik ettigini,
halka konusmalar yaptigini, yaralilara hastabakicilik yaptiklarini dile getirirler. Buna
karsilik Afgani bu Orneklerin istisnai durum oldugunu ve dolayisiyla kadinlarin her
zaman uygulayacaklar1 bir esas olamayacagini iddia eder. Zira Hz. Aise’nin deveye
binecegini Hz. Peygamber daha onceden haber vermis, o sert biniti zikrederek
Havseb kopeklerinin kendisine havlayacagini bildirmistir. Afgani’ye gore bunda
Oviiniilecek bir sey yoktur ki kadinlar onu 6rnek alsin. Ashab kadinlarinin savas
meydanlarima gitmesi ve askerlere hizmet etmesi konusuna gelince, bu hizmet
bakima muhta¢ kocas1 veya ana-babasi yahut ¢cocuklari olmayan kadinlar i¢in tasvip
edilen bir seydir. Ciinkii kendi ailesinin bakim ve ge¢imini iizerine almis bir kimse
farz olan cihattan miistesna tutulmus, dahasi cihat ana-baba izni sartina baglanmstir.
Sonug olarak Afgani’ye gore ortada bir engel yoksa ve kadinin kocasi, oglu veya
akrabalarindan biri orduda bulunuyorsa, iffetini koruyarak ve temiz bir niyetle
hizmet etmek icin savasa katilirsa, bu onun adina bir iyilik ve fazilet sayilir. Ne var
ki bunlar oldukga istisnai durumlardir ve kadinin ¢alismasinin caiz olduguna dair

delil olarak almamaz.’® Dolayisiyla Afgani’nin kadin konu ile ilgili diisiincelerini

364 Abdiilhamit, a.g.e., s. 168.
365 Abdiilhamit, a.g.e., s. 162-163.
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klasik Islam Alimlerininkiler ile kiyasladigimizda onlardan farkli bir sey

sOylemedigini gérmekteyiz.
2. Kadinin Ortiinmesi

Afgani’ye gore ortii bir perdedir ve kaldirilacak olursa ardindan ¢iplakligin
rezaletleri, ahlaksizligin normal goriilmesi, ahlaki degerlerin kiigliimsenmesi ve
kamuoyu disiplinine aldirmazlik gibi hastaliklar kendini gosterir. Bu ylizden kadinlar

yiizleri disinda bedenlerinin her yerini 6rtmekle yiikiimlidiirler.**

Bir bagka deyisle
kotii amellere alet edilmedik¢e kadinin yiiziinii agmasinda herhangi bir sakinca
gormez. Fakat Afgani kadinin evi disinda yiiziinii agmasi akabinde bagka seylerin
geldigini goriiliirse, ahlaki bozuklugun veya sosyal ahlakin bozulmasi kaginilmaz
olacagini belirtmeyi ihmal etmez. Dolayisiyla Afgani Bati’daki toplumsal yapinin
kadin1 ister istemez agilip sacilmaya, ahlaksizliga ve fuhsa siiriikkledigine bunun da
toplumsal hayatin bozulmasi1 demek olduguna ve kesinlikle dislanmasi gerektigine
inanmaktadir.*®’

Bir Islamc1 diisiiniir olan Afgani’nin kadinlarla ilgili olarak “Ahlaksizhiga
ara¢ yapilmadik¢a acgilmakta sakinca yoktur” ifadesi yadirganabilir, zira kadinin
ortiinmesi emri Islam seriatinda kesin olarak ifadesini bulmustur. Ancak bu konuda
hiikiim vermekte dikkatli davranmak gerekir, ¢linkii bizim “acilmak™ seklinde
terclime ettigimiz Arapca suifiir kelimesi klasik fikih terminolojisinde yalnizca yiiziin
acilmasini ifade eder. Bu da Kur’an ve siinnetle caiz ve sabit olan bir durumdur.
Afgani’nin zamaninda, eller ve yiiz dahil olmak iizere kadinin biitiin bedeni
ortiliiydi. Siifir cagris1 da yalnizca yliziin agilmasini ifade ediyordu. Bununla
beraber Afgani son donem fakihlerinin goriisiine uyarak siiflrun kotiiliige alet

edilmemesi sartiyla caiz oldugunu sdylemektedir.*®®

366 Abdiilhamit, Cemaleddin Afgdni: Hayat: ve Etrafindaki Siipheler, s. 160.
367 Abdiilhamit, a.g.e., s. 161.
368 Abdiilhamit, a.g.e., s. 168-169.
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SONUC

Cemaleddin Afgani’nin adi, nesebi, dogum yeri, mezhebi ve hatta dini
hakkinda pek ¢ok iddia ileri siiriilmiistir. Ancak bize gére onun Iranli veya
Afganistanli olmasindan ziyade Islam birligini saglamak igin émriinii tiikketmis bir
Islam diisiiniirii olmas1 6nem arz etmelidir. Bu baglamda su da ifade edilmelidir ki
Islam’a ve Miisliimanlara hizmet ettigini diisiinen birtakim kimseler sadece Afgani’yi
degil pek ¢ok Islam 6nderini gesitli yaftalarla karalamaya, hatta Islam’in kendisini
kotiilemeye calismaktadirlar. Yine onlar Araplara ve Afganistanlilara Cemaleddin

Afgani’yi radikal bir iranli Sii olarak tanitmaya ¢alismaktadirlar.

Afgani’nin miifrit bir Sii ve Mason oldugu iddias: tutarli gézilkkmemektedir.
Eger o iddia edildigi gibi bir Mason olsaydi, ideolojik olarak masonlarla paralel olan
pek ¢ok Batili veya Bati destekli idareler tarafindan kogusturulmaz ve siiriillmezdi.
Eger Bolgecilik yapan bir insan olsaydi, bir yandan Iran ve Irak’ta Siilerle diger
yandan Afganistan, Hindistan, Misir ve Tiirkiye’de Siinnilerle beraber g¢aligmasi
miimkiin olmazdi. Farsgilik ve Siilik ideallerine baglansaydi Islam birligi idealine
omriinii vakfetmesi diisiiniilemezdi. Biitlin bunlara ilaveten o dogum yeri Afganistan
olmasina ragmen kendine belli bir vatan edinmis degildir; onun vatan1 biitiin Islam

topraklaridir. Bunu onun hayat seriiveni kanitlamaktadir.

Afgani Islam iilkelerinin geri kalmasmi, Miisliimanlarin tembellige
kapilmalarina, disaridan gelen somiirgeci saldir1 ve baskilara, iceride zalim ve
baskic1 yoneticilerin isbasinda olmasina ve 6zellikle Islam toplumunda hakim olan
ahlaki zayiflia baglamistir. Bu yiizden Miisliimanlar1 baskic1 yoneticilere ve
emperyalizme karsi Allah’in Kitabi’na ve Hz. Peygamber’in siinnetine sarilarak
miicadele etmeye cagirmistir. O bu ugurdaki miicadelesinde en fazla baski ve
bilgisizlikten oldugunu bildirmektedir. Baski emperyalist iilkeler ve onlarm Islam
diinyasindaki igbirlikg¢ileri tarafindan gelirken bilgisizlik uyarmaya ve uyandirmaya
calistig1 ulema sinift ve halk kitlelerinden geliyordu. Ona gore bu iki gruptan bir
kism1 onu ¢ogu zaman dogru anlayamamis ve Bat1 karsisinda maceract birisi olarak
gormiisken diger bir kismi onu kendi geleneksel din anlayislar1 ve aliskanliklari igin

bir tehlike odagi olarak algilamistir.
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Afgani’nin gerek dini gerek siyasi fikirlerinde bugiin i¢in elestirilebilecek
pek cok nokta olmakla birlikte, bize gére o muhaliflerinin yonelttigi suglamalar1 hak
etmemistir. Diger taraftan bazi giic ve iktidar sahipleri siyasi ¢izgi ve hedefleri
bakimindan Afgani’yi tehlikeli gordiiklerinden onu gozden diisiirmek istemis, bu
maksatla onun iman ve diyanetini ta’n etmis, béylece Afgani’nin fikri 6nderligini

yaptig1 6ze doniis hareketinin giiglenip yayginlasmasini engellemeye caligmistir.

Afgani’nin faaliyetlerini kendi siyasi, fikri ve ictimai sartlarin1 dikkate
alarak degerlendirdigimizde onun 6z ve muhtevadan ziyade usul ve metot yanlishigi
yaptigim soyleyebiliriz. Daha agik bir deyisle Afgani Islam toplumlarni
doniistirmeye c¢alisirken vermek istedigi mesajlari toplumun kendisini ne oranda
anlayip sindirebilecegini pek dikkate almamistir. Nitekim bazi Kur’an ayetlerini
yorumlarken rivayetten c¢ok dirayet¢ci bir yOntem benimsemis ve metafizik
meselelerde akli fazlaca 6n plana ¢ikarmis olmasi, bir diger ifadeyle rasyonalist ve
modernist bir tutuma sahip olmasi onun aleyhinde bir elestiri ve itham konusu

yapilmigtir.

Afgani’nin 1slahat projesi Islam diinyasinin Bat1 zulmiinden kurtularak eski
kudret ve ihtisamima kavusmasi amacina yodneliktir. O, diisiincelerini kitlelere
yaymak ve Miisliiman toplumlar1 aydinlatmak igin pek ¢ok Islam iilkesine seyahat
etmistir. Gittigi llkelerin devlet erkdmi ile goriismelerde bulunmus ve gegmiste
yapilan hatalarin tekrarlanmamasi i¢in birtakim 6nerilerde bulunmustur. Misir ve
Iran’da devlet yoneticilerine halkin yénetime dahil edilmesi gerektigini telkin etmis,

fakat bu diisiincesinden dolayi her iki iilkeden de stiriilmiistiir.

Afgani iki kez Istanbul’a seyahat etmistir. Ilkinde Osmanli egitim
sisteminde reform yapilmasi Onerisi sebebiyle Seyhiilislam Tahsin Efendi’nin
diismanligina hedef olmustur. Dariilfiinun’un a¢ilisinda verdigi konferans bahane
edilerek zindiklikla suclanmustir. ikincisinde Sultan II. Abdiilhamid’in de

destekledigi Islam Birligi projesi iizerinde ¢alismak istemisse de basarili olamamstir.

Din-bilim iligkisiyle ilgili olarak, “Dinin devri gecti, bilimden bagskasina
inanmak cehalettir. Bilim ihtiya¢ duydugumuz her seyi tanzim edecektir.

Hayatimizda bize rehberlik yapmasi i¢in sadece bilime ihtiyacimiz var. Bilim insan
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hayatina yol gosterir ve bu ylizden bagka hicbir seye ihtiyacimiz yoktur. Din, bilimin
gelismesine en bilylik engeldir” gibi diisiincelere karsilik Afgani, dinin 6z itibariyla
bilimin gelismesine engel olmadigini, aksine bilimin gelismesini tesvik eden bir
unsur oldugunu diisiinmektedir. Ona gére bilimin gelismesine engel olan Islam degil
Miisliimanlarin yanlis din ve bilim algisidir. Ayrica bilim faydali olmakla birlikte tek
basina insanligl tatmin edemez. Ona gore insanlik maneviyata ve yiice ideallere
susamis olup din, filozoflarin ve bilim adamlarinin goriip inceleyemedikleri uzak ve

karanlik bolgelerde faydali olmaya sevmektedir.

Afgani dinin insan1 egittigini ve onu yaratiklarin en sereflisi kilan rahi
karakterini ona kazandirdigini sdyler. Ona goére hayvani giidiilerine baglanan insani
da yiicelten yine dindir. Islam dininin temel kaynag1 olan Kur’an, insana mutluluga
ileten yolu gdsteren bir kitaptir. Ona gore bu kutsal yasa, biitiin gergek dinlerin
ogretilerinin zirvesidir. Bu yiizden Kur’an, Islam’in son din oldugunun kesin bir

delilidir.

Afgani’ye gore bir biinyenin ruhu olmadan yasamasi miimkiin degildir. Bir
cismin ruhu ise ya niibiivvettir ya da hikmet, yani felsefedir. Ancak niibiivvet ve
hikmet arasinda fark vardir. Zira peygamberlik ilahi bir lituftur ve calismakla elde
edilemez. Allah onu kullarindan diledigine verir. Hikmet ise kesbidir; bilinen ilahi
bilgiler lizerinde diisiinmek ve calismakla kazanilir. Ancak bazilar1 Afgani’nin bu
diistincesini yanlis anlamis ve onu filozofu peygamberle ayni kategoriye koymak ve

peygamberligi sanata benzetmekle suglamis ve akabinde zindiklikla itham etmistir.

Afgani’nin siyasi diigiincesinin merkezinde ge¢misi degil bugiinii ve yarin
degistirme ideali bulunur. Onun siyaset fikri, realist bir tarih anlayis1 ve
Miislimanlarin sosyal durumlarini iyi tanima {izerine kuruludur. Dolayistyla onun
politik diisiincesinde 6zgiirliik ve Islam birliginin énemi biiyiiktiir. Hatta biitiin
hayatin1 Islam birligi kurma ideali ugrunda harcamistir. O, Miisliiman milletlerin
birlesmesi idealini hem Islam’mn acik bir emri hem de Miisliiman milletlerin tek

kurtulus ¢aresi olarak gérmiistiir.
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