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Onsoz

ekilerlesmenin miladi, Aydinlanma dusincesine kadar
S uzanir. 1950-60’larda tarihgilerin ve sosyal bilimcilerin

teorisine gore, “modernlesme sureclerine bagh olarak din,
hem toplumsal seviyede ve hem de bireyin zihninde/bilincinde ge-
rileyecektir. Ne kadar ¢cok modernlesme yasantrsa, sekiilerlesme-
nin iz da ona gére artig kaydedecektir.” 2000'i yillara gelindi-
ginde, zaman, bu temel gorasiun yanhs oldugunu ortaya koy-
mustur. Modernlesmenin bazi bakimlardan sekiilerlesmeye
sebep oldugu, hatta bazi cografyalarda bunun daha fazla his-
sedildigi dogrudur. Ama modernlesmenin sekulerlesme karsi-
u bircok gicla “dini canlanmayr” dogurdugu da ortadadir. Ay-
rica toplumsal seviyedeki sekilerlesmenin mutlaka bireysel
biling seviyesinde de gerceklesmesi gibi bir zorunluluk soz
konusu degildir. Bircok toplumda baz1 dini kurumlar gigcleri-
ni ve etkilerini kaybetmisler, ama hem eski ve hem de yeni di-
ni inang ve ibadet sekilleri, bazen yeni kurumsal sekillere, ba-
zen de asin dini ifadelere doniserek fertlerin hayatlanndaki
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yerlerini korumuslardir. Temsil ettikleri dine inanan ve dinin
onerdigi uygulamalar yapanlarin sayisi az olsa da dint kurum-
lar sosyal ve politik alanda etkin olmaya devam etmislerdir.
Buradan ¢ikan sonug, en azindan séylemek gerekirse, din ile
modernite arasindaki iliskinin karmasik bir mahiyet arzettigi-
dir.(Berger, 2002, 13-14).

Insamin hayatin1 anlaml bir hale getirebilmesi i¢in askin
bir varliga baglanmasi kagimlmazdir. Her ne kadar degisik et-
kenlerden dolayi, toplum ya da bireyler sekiilerlestirme strec-
lerini yasamaya zorlanms olsa da ilanihaye, fitrat buna izin
vermeyecektir. Tarih iyi bir laboratuvardir. Bunun insanlk ta-
rihinde sayilamayacak kadar nedenleri ve 6rnekleri vardir. Be-
ser hafizasi nisyan ile maluldiir fehvasinca, hatirlatma bakimin-
dan buna zaman olarak en yakin érnek, Dogu Avrupa ve eski
Sovyetler Birligi wlkelerinin yasadigi deneyim gosterilebilir.
Bu tlke halklarinin dogal olarak degil, devlet eliyle 70 senedir
suriklendikleri sekulerles(tir)me politikalarina ragmen Aziz
Vladimir, Karl Marxt tahtindan indirmistir.(Stark, 2002, 40).
O halde, modernlestik¢e ya da bilim alaninda ilerledik¢e din
insan hayatindan buharlasmayacak, belki de ona daha fazla ih-
tiya¢ duyulacaktir. Hi¢bir zaman dinin hareket alaninin daral-
tilmasi, onun yok edilmesi ya da yok olmasi anlamina gelmez.
Cﬂflkﬁ, ekmek gibi, hava gibi, su gibi inanma da insan doga-
sinin ayrilmaz bir parcasini olusturmaktadir. Ozellikle Din
Psikolojisi alaninda yapilan ¢alismalar, dini inancin dogusla
birlikte varoldugunu gostermektedir. Cocukta din duygusu,
salt cevrenin fert Gizerinde yaptig1 etki sayesinde kazanilan bir
deger ve davranis degisikligi degildir. Elbette cevrenin dini
duyguyu uyaricl etkisi vardir, ama bu nazariyeyi, tek bir nede-
ne baglamak, tanimlamak ve simirlandirmak olur ki, bdyle bir
bakis agis1, bilimsel gerceklere aykiri duser. Dini istidat ve ye-
tenek insanin 6ztiinde mevcuttur. Bunu en iyi anlatan dini te-
rim, fitratur. Fitrat, en genis anlamiyla, insanin gercegi kabul
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ve idrak etme yetenegidir. Insanoglu bu gezegende varoldugu
sturece din de varhigini sardurecektir. Butin bir dinyada, artik
din; yoksullarin, kapicilarin ve tagralilarin bir sigiag degil,
kentsoylularin da bir siginag1 olmustur. Dolayisiyla, XIX. ytz-
yilin baglarindan itibaren bazi sosyal bilimciler tarafindan ses-
lendirilmis olan, “giin gectikge din, 6zel ve bireysel hayata indir-
genecektir” tezleri, bugiin icin gerceklifini ispatlayamayacak
bir sqnugla karsilagmstir.

Iste bu calismamizda, “diinyevilesme” bir bagka ifade ile
“sehiilerlesme” sorunu degisik acilardan ele alinacaktir. Din ve
Sekiilerlesme adin verdigimiz bu eser, i¢ bolamden olusmak-
tadar: ‘

Birinci Boliimde, sekulerlesmeyi hazirlayan sebepler, yine,
sekiilerlesmenin fert ve toplum hayatinda meydana getirdigi
donastarici etkileri tizerinde durulacaktir. Ayrica, Islam,
protestanlik ve sekulerlesme iligkileri baglaminda konu irde-
lenerek, ozellikle yeni selefilik hareketi protestan bir soylem
midir? sorusuna cevap aranacaktir.

Ikinci Bolimde, sekilerlesme kavramina ¢ok yakin duran
ve Kuran'da gecen dinya kavrami, degisik boyutlanyla se-
mantik acidan incelenecek ve Islam dustnce tarihi icerisinde
“el-hayati’d-diinya” kavramini yorumlama bicimlerine degini-
lecektir. Burada ‘dunya’ kavramini, insamn icinde ve disinda
aramanin olumlu ve olumsuz manada yol a¢tig1 sonuglar, 6r-
neklendirmelerle ortaya konacaktir. Ctanki, belli bir tarihi sa-
recten sonra, dinya kavramina yuklenen olumsuz anlamlar,
musluman bilingte ¢ok farkll yansimalara neden olmustur.
Bunun faturasim Islam dinyas: en agir bir bicimde 6demekte-
dir. Iste bundan dolay: bu bélim, Kur'an baglaminda el-haya-
tu’d-dunya terkibini dogru anlamanin yontemlerine ayrilmis-
tir.

Uciincii Bolimde ise, “Islam’da sekiilerlesme mumkiin mu-
dar?” sorusu tartisilacaktir. Ozellikle Tirkiye Ol(;eginde din-
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dar kesimin 1980’li yillarda sermaye ile daha ¢ok i¢li-digh ol-
malan sebebiyle, modernlesmenin bir sonucu olarak sekiiler-
lesmenin etkilerini nasil icsellestirmeye basladiklar, bireysel
ornek olay incelemelerinden hareketle analiz edilecektir. Sani-
rim, bu son bdlimde, herkes kendi deneyiminden bir parca
bulacak ya da bulamayacakuir. k
Bu kitapta yer alan ve birbirini tamamlayan metinler, gerek
bildiri ve gerese makale duzeyinde kamuoyuna degisik vesile-
lerle sunulmustur. Fakat biz, her bir bélumde yer alan metin-
leri yeniden gozden gecirerek ek ilaveler yapmak suretiyle ¢a-
lismamiz1 zenginlestirmis olduk. Atatirk Universitesi 1lahiyat
Fakultesinin duzenlemis oldugu “Giiniimiiz Inan¢ Problemleri”
sempozyumuna sunulan (Erzurum, 7-9 Eylal 2001) “Teolojik
~ Sekiilerlesmenin Neden Oldugu Kriz: Inan¢ Problemleri” bashk-
It bildiri birinci bolumde yer almistir. Ayrica bu metnin bir
kismi gozden gegirilerek C.U.llahiyat Fakultesi Dergisi'nde
yayinlanmstir. (Sivas-2002, VI/1). Diger taraftan, 06-08 Eylil
2002 tarihlerinde G.U. Corum llahiyat Fakaltesi tarafindan
duzenlenen “Bir Kelam Problemi Olarak Din-Diinya Ili;kisf”
konulu sempozyuma sunulan “Islami Gelencekte el-Hayatii'd-
Diinya Kavramini Anlama Bicimleri” baghkh bildiriYé ikinci
bslamde yer verilmigstir. Bu bildiri ekleme ve ¢ikarmalarla bir-
likte yeniden gozden gecirilerek “Islami Anlayisa Gore el-Ha-
yatii'd-Diinya Kavramim Yorumlama Bicimleri” adiyla C.U. 1la-
hiyat Fakultesi Dergisinde yayinlanmistir. (Sivas-2003, VII/1).
U(;ﬁncﬁ bolimde yer alan “Islam’a Gore Sekiilerlesmenin Imka-
n1” baghikl metin ise, Islamiyat (IV.cild, 3.say1, 2001) Dérgi-
sinde yaymlanmistir. :
Esasinda bu konunun ana eksenini olusturan sekilerlesme
sorunu, zihniyet degismelerine konu olmasi bakimindan degi-
sik vecheleriyle sadece bir Kelam problemi olarak degil, inter-
disiplinler acisindan da arastirma konusu yapilabilir. Bizim bu
calismadan amacimiz, modernitenin bir sa¢ ayagim olusturan
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sekulerlesme sorununu analiz etmek gerektigine isaret etmek-
ten ibarettir. Bu sorun, Islim danyasinin bir sorunu degildir,
seklinde mazeretler ileri siirerek konuyu gormezden gelmeyi
tercih etmek, zaman-mekan kavramlarinin izifilestigi bir ¢ag-
da isin kolayina kagmak ya da basimizi kuma gommekten bas-
ka bir anlam tasimaz. Umanm bu ¢alisma, bagka arastirmaci-
lar tarafindan daha ileri noktalara tasinacaktir. Bu ¢alisgmanin
olgunlasmasina katkilarda bulunan degerli meslektaslanm
Dog. Dr. Metin Ozdemir ve Yrd. Dog. Dr. Mehmet Baktir'a en
icten tesekkirlerimi arzederim.
Sivas 2005
Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS
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Giris
Modern Dusiincenin
Doniistiiriicit Etkilerine Bir Bakis

smanli Imparatorlugunun XVIIL yiuzyilin baglarindan
itibaren girdigi savaglarda tatuig1 maglubiyet acisi, yo-

netici kadronun yonlerini batiya ¢evirmelerine yol ag-

t1. Gaye, batimin astin teknolojisini tlkeye getirmekti. Bu
amacla, basta Paris olmak uzere, Avrupa merkezlerine 6gren-
ci gonderme tesebbusiinde bulunuldu. Buna ilave olarak Os-
manlrda bat tlkelerinde agilan egitim kurumlarina paralel
dusecek sekilde 1826°da Mekteb-i Tibbiyye, 1868'de Galatasa-
ray Lisesi ve hemen hemen aym tarihlerde Robert Koleji gibi
daha bagka egitim kurumlan acilir. Bu okullarda Bau tarz1 bir
egitim vermek i¢in yine Bati’dan egitimci getirilir. Bat modeli
tarzinda bu okullarin egitim sistemini duzenleme, mufredat
programini hazirlama gorevi de ayn1 egitimcilere emanet edi-
lir. Bu kadarla da kalinmaz; gerek ders kitaplari ve gerekse Ba-
trda populer olan materyalist yazarlarin dustnce agirlikli ki-
taplari getirtilerek okutulur. Ozellikle Mekteb-i Tibbiyye lite-
ratir aqisindan; Pozitivizm, Darwinizm ve Froydizm gibi
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maddeci dustncelerin fideligi haline gelir. Onceleri koyu bir
dindar olan, hatta Peygamberimizi éviica siirler bile yazan Ab-
dullah Cevdet gibi yazarlar, bu okulda materyalist dusincele-
rin telkiniyle, tamamen tanntanimaz bir kimlige bartnirler.!

* Gayet dogaldir ki, ilkemize biyolojik materyalist dastince-
ler sadece egitim kurumlan aracihg ile degil, egitim kurumla-
rinin yaninda Jon Tark Hareketi, Ittihat ve Terakki Cemiyeti,
~ bir takim edebiyat ve sanat akimlan ile de girmistir. Bilhassa
 bu yol ve yontemlerin disinda 6zellikle A. Comte, L. Biichner,
Gustave Le Bon, Emile Durkheim, E. Tylor gibi maddeci ya- .
zarlann eserlerinin terciime edilmesi, yeni bir kaltar birikimi
olusturmak agisindan dikkat ¢ekicidir. Ctinka bu terctime ha-
reketine baglh olarak, batlhlasmanlh da dogal sonucu, yeni bir
batic1 aydin kadro yetisir. Bunlar arasinda basta Abdullah Cev-
~ det, Ibrahim Temo, Celal Nuri, Kiliczade Hakki, Besir Fuat,
Baha Tevfik, Ahmet Riza gibi isimleri saymak mumkundur.
Bu yazarlar biyolojik materyalizmin tilkemize girmesinde hem
bir koprii vazifesini yaratmisler ve hem de gonalla kaltar el-
ciligi yapmlslardlr. Mantikq pazitivizmin etkisi altinda kalan
Batiaa kadronun ¢ikarmis oldugu sanat-edebiyat, iktisat ve ic-
timaiyat agirhkl; I¢tihad, Servet-i Funan, Ulam-i lktisadiye,
Hurriyyet-i Fikriyye vb. gibi yayin organlarinda din karsiu ge-
lisen cereyanlarin biayik bir cosku ile Osmanli kamuoyuna ta-
mtldigini ve 6nerildigini gormek muamkuandir.

Hi¢ kuskusuz Osmanli toplumunda “din olgusu” belirleyici
~ bir ogedir. Dolayisiyla, soyleyecek bir s6zi olan her fikri ve
felsefi cereyanin din gercegini dikkate almas bir zorunluluk-
tur. Abdullah Cevdet ve Kiligzade Hakki gibi tam sekiilerles-
meyi savunan aydinlar, dinin, sosyal hayatin her alanindaki
etkinligini bildikleri ve terakki éntinde bir mani olarak telak-
ki etttiklerinden dolay:1 dogrudan dine karst durmay1 degil, bir
muhalefet araci olarak dinin toplumsal muhtevasindan yarar-
lanma cihetine gitmeyi tercih etmislerdir. Onlar, Islam dininin
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kendisi ve dine ait kurumlarla mucadele etme stratejisinin ilk
asamasinda, biyolojik materyalizme gecis siyaseti izlediler.
Belli bir surecten sonra, mantik¢1 pozitivizmin t¢ hal yasasin=
da gecen metafizik, teolojik ve pozitivist donem asamasindan
miulhemle, belli bir siirecten sonra her tirla askin anlayist
reddeden, dinlerin gelisimini animist bir kuramla tanimlayan
pozitivizmin din analayisinda karar kildilar. Cinka bu zihni-
yet, ilerleme ideolojisinin oninde dini bir engel olarak gord-
yordu. Tanritamimaz dustince bi¢imlerinin dinin yerini alma-
s1ve fertte tesebbus ruhunu canlandirmak amaciyla dinden ta-
mamiyla tecrit edilmis yeni bir etik gelistirilmek istendi. Bu-
nun i¢in de 6ziinde maddeci deger yargilanyla donanmis se-
kuler bir diinya gorasuna temsil eden model sahislann tasvi-
rine ihtiya¢ duyuldu. Daha dogrusu, toplumun vicdamnda
dinden tecrit edilmis kollektif bir ahliki suurun gelisiminde
oncu bireysel ahlak 6rneklerine ihtiya¢ vardi.- Bu sebeple Ki-
liczade Hakki, bizzat kendisinin ¢ikardigy I¢tihad ve Hurriyet-
i Fikriyye dergisinde “Dinsizler” ve “Yunus Hocamin Kavgalan”
baslikh tamamiyle kurgusal hikaye dizilerinde topluma sekii-
ler ahlak alaninda model olusturacak insan tiplemelerini kah-
- raman olarak sunuyordu.2 Diger taraftan Abdullan Cevdet ise,
meshur tanritanimaz “Sanfani’nin “Dinsiz Mekdrim-i Ahlaki-
ye”3 isimli kitabim cevirerek, musliiman topluma Sanfani or-
negini aktartyordu. Bununla da yetinmeyen Abdullah Cevdet,
Hz. Peygamberin hayatin1 marazi bir psikolojik temele oturta-
rak ele alan mustesrik Dozy’nin “Tarih-i Islamiyet* adh kita-
bim ¢evirerek, elestirilerini dogrudan vahyin alt yapisim olus-
turan nitbuvvetin kalbine yoneltmis oluyordu. Canku vahiy,
nibuvvet temeli uzerine kurulmustur. Nubiavvet temelinde
meydana getirilecek bir sarsint1, dogrudan vahyin kalbinde et-
kisini gosterecekti.

Butin bu cabalara ragmen Osmanl toplumunda, ne A.
Comte’nun pozitivist- din ve ne de Sanfani'nin dinden tecrit
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edilmis pozitivist ahlak gbrﬁsﬁ benimsenmisti. Son olarak de-
nenmesi gereken metod, Islami dustnce sisteminde fonksiyo-
nel yont agir basan “ictihad miiessesesi’ni kullanma deneyimi
kalmisti. Gerek Abdullah Cevdet -ki, dergisinin ad1 da Icti-
had’d1 daha sonra Cehd olarak da ¢itkmistir- ve gerekse, dini,
baul itikatlar yigim1 olarak tamimlayan Kiliczade Hakkrnin
yuksek frekansta seslendirdikleri “dinde reform” ¢ighginin ko-
kusu, kisa zamanda ¢ikacakti. Bunlarin asil niyeti, Islami ha-
yatin tikanan noktalarini, Islam’da salih bir amel statiisine sa-
hip olan “i¢tihad” yoluyla agmak degil, kendi batl tezlerine
“i¢tihad™ dayanak yaparak Islam’in tezahurlerini tasfiye et-
mekti. Agikeasi onlar, Osmanl toplumunun hem dis gorunta-
stint ve hem de i¢ yapisinit, mahiyet-i rahiyemizi dislayarak ba-
tiya benzetmeye ¢alistyorlardi. Kiligzade Hakki’'min hazirlamis
oldugu “Pek Uyanik Bir Uyku”3 baslikl1 projesinde bunun fik-
ri ve felsefi temellerini ve bu temeller tizerine oturtulmus 6r-
nek onerileri gormemiz mamkundiir.

Elbette Osmanli toplumunda karsit gorisleri elestiren pek-
cok kitap, makale yazilmistir. Hakli olarak Osmanh Bati ile s1-
nir oldugu i¢in materyalist dusunceler, diger Islam cografyala-
rindan daha ziyade bu cografyaya girmistir. Dolayisiyla, ma-
teryalist dastinceler ozellikle Islam dininin ana konularina
(Allah, vahiy, nabuvvet, ahiret, mu'cize vb.) yonelik elestiriler
tasidigindan dolayr; Ismail Hakki: 1zmirli, Sirr1 Giridi, Filibeli
Ahmed Hilmi, Abdullatif el-Harpati gibi mutekellimler yaz-
diklari eserlerle, bu dusiincelere kars: elestirel bir tavir sergi-
lemislerdir.

Kelam Ilminin varolus sebebinden ve kelamcilanin en
onemli misyonlarindan birisi de, dogru din anlayisini ortaya
koymak ve Islam’a yonelik saldinlar ilmi yéntemlerle bertaraf
etmektir. Biz bunu kelamin ortaya ¢ikis tarihinden itibaren
gorebiliyoruz. Zira, hicri I. yazyilin sonlarina dogru Islam top-
lumlarinda ortaya ¢ikan ve Kelam ilminin dogusunu hazirla-

16



GIRIS

yan etkenler Musltimanlarin teorik ve pratik olarak yabancisi
olmadiklar hususlardir. Bir bagka deyisle, hadiselerle kelami1
distunce arasinda ¢ok yakin bir irtibat vardir. Bu sebeple hig-
bir donemde Kelam ilminin konularindan “akide” soyutlan-
mus degildir. Ama ne var ki, tarihsel stregte sartlara gore so-
runlarin alaninda kimi daralma ve genislemelerin oldugu soy-
lenebilir. Boyle olmasi da gayet dogal karsilanmahdir. Orne-
gin, hicri I yiizyilda ortaya ¢ikan hemen hemen ilk problem-
lerden birisi de ‘buyuk ginah’ (murtekibi’l-kebire) sorunu-
dur. Hi¢ saphesiz bu sorunun, Emevi yonetiminin stradan
saltanata donusiyle kuvvetli bir irtibat1 vardir.

Yine mitekaddimin Kelam tarihinde zuhar eden ‘cebir ve
ihtiyar’ meselesi, asla bizantinist bir sorun olmadi. Aksine,
Emevi yonetiminin, mevcut siyasi anlayis1 cebircilikle ortus-
tirmesi sonucu siyasetin itikadilestirilmesi ile gaindeme tasin-
di. Ozgurliket bir anlayisa dayanmayan bu akimlarin din yo-
rumlari, toplumun sosyal tabaninda takdirin énceden belirlen-

~digi fikrini/tezini kuvvetlendiriyordu. Cinki boyle bir teolo-
jik soylem; salt, bireyle simirh kalmiyor, sosyal hayatin bitan
faaliyet alanlarinda tesebbis rahunu da olumsuz yonde etkili-
yordu. Daha51, Islam siyasi dustncesinde muhalefet yetkisini
yok ediyordu. Bu anlayis, ayn1 zamanda halka karsi hesap ver-
me sorumlulugu tasimiyordu. Boyle bir anlayisin insan, evren,
iktisat, saghk, kalkinma, bilgi, medeniyet, ecel, iktidar vb. gi-
bi yasamsal degeri olan meselelere yaklasim, fatalizm ¢izgi-
sinde seyredecek demekti.

Hakeza, nzik ve helal malla ilgili sorunlar, aym tarihlerde
Islam toplumlarinda servet dagihminda meydana gelen ictimat
adaletsizliklerle baglanuhdir. Emevilerle birlikte ‘nzik’ konu-
su kelami bir sorun olarak tartisilmaya baslanmisur. Haram
kazan¢ nizik midr degil midir? tarugmalan buna dayanur. Islam
toplumlarinda helal kazan¢ nzikur diyen anlayiglara karsi,
meseleyi ahlak ekseninde degerlendiren; haksiz kazang yolla-
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rim tikayarak sémurinun gizli ve acik sekilleriyle her turlasi-
ne dur demek, risk ve emege dayal helal kazang anlayisinin
toplumun maseri vicdaninda ma’kes bulumasim saglamak icin

haram kazancin rizik olmadigini savunan dini akimlar olmus-
tur. Bu 6rneklendirme listesini ¢ogaltmak muamkuandur.

Bize disen, evvela, her ¢cagin sorunlarim iyi anlamak ve
kendi cagimizdaki sorunlara ¢6zim onerileri getirmektir. Bu
alanda Muhammed Abduh’un ‘Tevhid Risalesi'nde yaptiklart or-
nek olarak gosterilebilir. Cunku onun yasadign 19. yuzyil
mantikql pozitivist bilim anlayisinin Bati kanaliyla Bati-dis1
Miisliiman toplumlan etkilemeye basladig1 bir donem oldugu
dikkate alimirsa, onun ‘gayb alemi ya da duyu-otesi dlem’ soru-
nu cevresinde nicin yogunlasug fark edilebilir. Ciinkit man-
tik¢1 pozitivizmi, yeni bir bakis a¢is1 haline getirmis medeni-
yet anlayisi, bilgi problemi baglaminda ‘gayb alemini’ inkar
ederek meydan okuyordu. Yine M. Abduh, nubiivvet ve risalet
konulaninda yogunlasti. Zira, ¢cagdas medeniyet anlayis1 na-
biivvet ve risilet konularna kayitsizdi. Bu risalenin muhteva-
sinda Islam’in yayilis tarihiyle alakali olarak mustesriklerin iti-
razlarina verilen cevaplar da ‘hadiseler-fikirler’ baglaminda ele
almip degerlendirilmistir. Kelamda ‘yenilenme’ dedigimiz za-
man da ‘akide’ ile ilgili meseleleri soyutlama degil, bilakis, her
asrin muskulleri karsisinda Kelamin, varolus sebebi geregi,

. zorunlu olarak Musliman toplumlann din anlayiglanina isti-
kamet verme ve ¢6ztm onerileri sunmasi dikkate alhinmalidir.
Iste icinde yagadigimiz yuzyihn hala gecerli sorunlarindan bi-
risi de ‘modernite-sekiilerizm’ iligkisi ve bu anlayisin inang cog-
rafyalannda yol actin catlakliklardur.

Birinci bolumde, oncelikle, sekiilerlesmenin tesekkalini
hazirlayan felsefi arka plan iizerinde durulacakur. Cunka, bir
dustncenin ortaya c¢ikmasinda tarihsel agidan o dusunceyi
olusturucu oiaylar ve olgular bilinmedikce meselenin acikhiga
kavusturulmasi mimkin degildir. Bu sebeple biz de ‘sekiiler-

18



GIRIS

lesmeye’ gecmeden once, sekilerlesmenin alt yapisim olustu-
ran felsefi, ictimai, siyasi, iktisadi, dint vb. nedenler ve kokler
tzerinde derinlikli tahlillere girecegiz. Cankit modern Bati
dusuncesi sadece maddi hayati donustirmekle kalmadi, basta
din olmak uzere, gelenek, kultir ve kutsal yeni bir okumaya
tabi tutarak radikal bir degisime ugratu. Oyleyse bu degisimin
tarihsel serencami ne zaman baglamistir, teorisyenleri ve di-
sunurleri kimlerdir? Bu sorulara cevap arayarak konumuzu
ortaya koymaya ¢alismakla birlikte, aynca teolojik sekileriz-
min dini bilgi ve dusiince tzerinde yol actig1 sorunlara da de-
ginecegiz.
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I. Reform Oncesi Hiristiyanhgin
Iman Ogretisine Bir Bakis

XVI. yuzyilin sona erisiyle birlikte Bat, butiniyle farkl bir
tip toplum ve yeni bir insanhk ulkisa doguracak bir teknolo-
ji iretme surecine girdi. Uretim iligki bigimlerinin degisime
ugramasiyla es-zamanh olarak, Tanrr'nin rola ve algilanist da
kacimlmaz bir bicimde etkilendi. Ayrica, yeni sanayilesmis ve
etkin Bat'nin kazamimlari, dianya tarihinin akisin degistirdi.
Max Weber (1864-1920) klasik tezinde, endustriyel kapita-
lizm gelistikce asketizmin* dnemini yitirecegini soyltiyordu.l
Boylece, kat1 olan her sey buharlasacak, din ve modernizm
iligkilerinde etkilenme dindarlasma aleyhine ve modernlesme
lehine bir donisum yasanacakti. Weber'in ‘biiyii bogma’ diye
isimlendirdigi kehaneti, yani, inan¢larin her an buharlasip git-
mesi mumkiin olacak miydi? Bu kehanete gore, eger sekiler-
lesme, modernlesmenin sonucu veya onun bir yéni ise, o za-
man tipki ekonomik gelisme, sehirlesme, egitim vb. alanlarda

* Cilecilik, dinya nimetlerinden el-etek cekme.
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modernlesmenin ilerleme egilimi gerceklestirmesi gibi seku-
lerlesme de gecici olmayacak, asamali ve nispeten daimi bir
dini dasus egilimi gerceklestirecektir. Daha dogrusu, modern-
lesmenin son derece ilerledigi bir¢ok tlkede sekiilerlesmenin
en azindan devam ettigi, dindarhgin da belirgin sekilde dusta-
gu farz edilmelidir.2 Acaba modernitenin mutlaka dinin geri-
lemesine neden oldugu éngorasa dogru muydu? Bu soru, ¢a-
lismamiz igerisinde tartisilacakur. ‘
Modernlesme siireci Bat'yr bir dizi kokla degisikliklere
zorladi. Sanayilesme ve bunun bir sonucu olarak tarimda do-
nustumu, entelekttel bir aydinlanmay, ayrica, siyasi ve top-
lumsal devrimleri baglatti. Bu buytik degisiklikler dogal olarak
insanlarin kendilerini algilayis bicimlerini etkiledi ve gelenek-
sel Hiristiyan yorumunu yeniden gozden gecirme ve 'gaga
uyarlama ihtiyac1 duyuldu.3 Bilindigi gibi, 1870°de toplanan I.
Vatikan Konstlu'nun, Aydinlanmanin sanki I. Victor Imma-
nuel’in ordulari gibi Roma’y: isgale hazirlandig: bir sirada, Pa-
pa’'nin gunahtan arinmis oldugunu ilan etmesiydi. Ama yakla-
stk 100 y1l sonra toplanan II. Vatikan Konsulu Kilise’yi mo-
dern dinyaya uydurma (aggiornamento) tasarimina siginarak
bu kesin reddedici tavrimi degistirdi.# Kilise’nin modern haya-
tin isteklerine boy{m egmek suretiyle politik anlamda bir uz-
lasina sturecine girmesinin yaninda, Hiristiyanhgin teolojik ya-
pisinda meydana gelen degisimleri de hesaba katmak gerek-
mektedir. Canki, toplumsal dizlemde dogal sekilerlesmeye
alan acmada Kitab-1 Mukaddes’in Tann kelam oldugu konu-
sunda derinlesen kuskularin da biiytik pay1 vardir. Bu kugku-
lar1 derinlestiren en onemli etkenler arasinda sunlar da sayila-
bilir: Tarihsel sirecte, geleneksel Hiristiyanlik paganlasma sii-
reciyle birlikte temel ilkelerinde doktirinel sapmalara ugramis
ve bircok akil-dist unsurlarla dolmustu. Ozellikle reform on-
cesi Hiristiyanhigin durumu, asagilanmis ve lanetlenmis bir
dunya yorumu, vahdaniyeti zedelenmis ve antropomorfist bir
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karaktere burtinmis bir tanr1 anlayisini andirmakla kalmiyor,
bu durum dini anlamda <istii értilii bir irtidat’ gérantasini
cagrisuriyordu. Hig¢ kugkusuz, butiin bu gelismeler dogrultu-
sunda Incil'in yeniden kavramlastirilmasi, tanr anlayislarinin
yeniden tamimlanmasi, Hiristiyanlik akidesinin hellenizmden
koparilmas: gibi konularda sekiilerizasyon stirecine katilarak
onun yardimin istemek Bau toplumlari icin anlasilir bir olgu
niteligini tasimaktadir.> Ciinki, geleneksel leistiyaﬁhgm ice-
Tigi ve karakteri buna uygun digsmektedir. Zira mevcut Incil,
‘ler’ eki almak ve muelliflerine sahip olmakla da otantik yapi-
sinda bir kirilma yasamus, artik toplumsal sartlarn bir artint
haline dontismastar. Bir baska ifade bicimiyle soylemek gere-
kirse, vahiy, yayildig1 toplumlarin somut tarihine baglanmis-
ur. Dahasi, leistiyanhgm ismi ve bugunku ayin ya da rittiel-
ler duzeyinde icra edilen ibadet sekilleri, sonradan gelismistir.
Oyle ki, rahipler ve papazlar; gerektiginde acik bir hitkmit de-
gistirme yetkisine sahiptirler. Gunah affetmek, kimi insanlar:
gunahkar ilan etmek, yeni dini yukamlalukler ve vergiler
koymak, dine yeni ibadet sekillerini eklemek, cennet veya ce-
henneme insan gondermek, ahirette arazi satmak, itaatte ku-
sur gosterenleri engizisyon mahkemelerine verip aforoz et-
mek, dinden élkarmak, hatta insanlar diri diri ateste yakmak
vb. daha nice karar ve uygulamalarin altina imza atmuglardir.6
Askin bir kaynaga bagli olma 6zelligini biytk oranda yitiren
béyle bir dinin sekulerlesme stireci yasamasi kendi dogallig
icerisinde gayet ma’kul bir durumdur. Cahsmaml‘zm ilerleyen
boyutlarinda bu konuya tekrar ayrintili bir sekilde donecegiz.

Dunyevilesme dastncesinin ‘re formasyon’ streciyle ¢ok ya-
kin bir iligkisi vardir. Weber'in dedigi gibi, ‘reform’, Kilise oto-
ritesinin yasam tzerinden tiimiyle kaldirthp anlmasi olmayip,
var olan bicimin farkl bir anlamla degistirilmesidir.” Aslinda -
mutlak anlamda Kilise ve Devlet birbirinden ayristirilmamustir.
Birbirine mudahil oldugu kismi de olsa alanlar vardir. Ornegin,
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Amerika'da baskanlarin Incil tzerine yemin etmeleri, eslerin
nikdhlanm Kiliselerde kiydirmalar, yerine gore pazar ayinleri-
ne katilmalan veya dini cenaze torenlerinin ayni mekanda ya-
pilmasi gibi. Dolayisiyla Aydinlanma felsefesi her ne kadar in-
san1 merkeze alan (htimanizm), akli mutlaklagtiran (rasyona-
lizm) bilimi askindan koparan (pozitivizm) bir siirece girmis
olsa da ilk donemlerde istit kapali bir sekilde Tanrrmin varh-
gna karsi ¢ikilmiyordu. Bu iddianin gerekgelerini XVII. yuzyil
modern Bau bilimine katkida bulunan dastntrlerin tasavvur-
larinda bulmak mumkindar. Ornegin, Blaise Pascal (1623-
1662) Kilise tarafindan resmen kabul gormese bile Incillerin
Tannsina degil, filozoflarin tanrisina inamyordu.

Vahiy olmadan da zihnin Tanrr’'y1 kesfetme yetenegine ¢ok -
daha fazla gaven duymus Matematikgi ve teist bir Katolik olan
R. Descartes (1596-1650) ise, uygarligin temeli olarak gorda-
gu dinsel ve ahlaki dogrularin kabultne insanlari inandirmak
icin aklin tek basina yeterli olabilecegini diistiinmusti.8 Boyle-
ce akla 6zerk ve mutlak bir alan a¢an Descartes, “cogito ergo
sum/diisiinityorum, o halde varim”énermesi ile de yeni bir bilgi
kuraminin temelini atmis oluyordu. Bu 6nermeden yola ¢ika-
rak 6nce Tanr’nin varhgini insan bilincinde buldu, sonra da -
fiziksel diinyanin varhgina ulast1.? Descartes’in bu meshur co-
gitosu ayni zamanda dolayh olarak Hiristiyanligin kefaret 6g-
retisine bir bagkaldinisidir. Diger bir deyimle ‘ben varim’n 6ne
¢ikarilmasi, insanin asagilanmasina bir meydan okuma ile in-
sanin 6zgurlak ve kurtulus talebinde bulunmasimin vurgusal
bir ifadesidir. Modern dustincenin kurucusu olan Descartes,
dindardi, ama, insan1 otonom bir bag1m51zllga surtikleyici du-
stnceleri. dinin aleyhine gelisecek bir zihniyetin tesekkalu
icin zemin de hazirlamisti. O, gelistirdigi Kartezyen duializmi
sebebiyle birbirinden ayr1 madde ve ruh arasinda iki saha olu-

‘sunca, dine anfta bulunma geregi kalmamus, sekiilerlesmeye
kap1 acilmistir. Sonugta Tanri, dini bir séylemden ¢ikarilip ta-
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biata ve matematik hakikatlere indirgenmis oluyordu.1® Bu
stregten sonra artik insan, bireyselligini ve bagimsizhgini da-
ha ¢ok 6n plana ¢ikaran bir varlik olarak gérilmeye baslan-
mustir. Insam sekiler bir tabana oturtan Aydinlanma, hima-
nizm ile evrensel oldugunu vurgular. Yalmz bununla yetin-
mez, yeni tasavvurun sahibi olan bu varlik, akil ile Grettigi ye-
ni bilginin-modern/sekiler bilimsel bilgi- de evrensel, tek
dogru ve hakikatin ol¢usit oldugunu agiklar. Aklin yanilmaz-
lig1, gercegin dilini konustugu ve gercegin asla onunla celis-
medigi; Aydinlanma felsefesinin 6n kabulu idi. Artik sekaler-
lestirici felsefe ve bilim vasitasiyla kendi giicani gostermesi ve
ozgurlagani kainatin Tanrr'sindan sokip alarak doga uizerin-
de diledigi gibi hareket edebilecegini ispatlamas: gerekiyordu.
Cunku tabiat da sekiler tasavvur sonucu modern bir anlam
kazanmisti. Bu anlami saglayan suphe yok ki, kendisini mer-
keze koyan (ben-merkezli) insamn, tabiaun askinla iliskili
olan yonuni devre dis1 birakmasidir. Boyle bir zihinsel yapi-
da, her seyin Allah'in varligina sahitlik ettiginden dolay1 kev-
ni ayet/gosterge olduguna inandigimiz tabiat, manevi yapisin-
dan soyutlanarak, salt fizik varliga indirgenmistir.11

Hiristiyanhgl gizemden kurtarma konusunda ¢aba harca-
yan ve Tanr'y1 kendi mekanik sistemine indirgemis olan bir
bagka bilim adami da Isaac Newton (1642-1727)dur. Onun
baslangic noktas1 Matematik degil, mekanikti. Newton fizigin-
de doga tamamlyla{ edilgendi. Tanr ise eylemin kaynag idi.
Ona gore tam sistemin merkezi yuce Tanri’dir. Canka boyle
ilahi bir makinist olmadan sistem var olamazdi.12 Newton'un
teorisine gore, evren onceden belirlenmis bir yolda, degistiril-
mesi imkansiz son duruma dogru ¢ézilen dev bir zemberekli
saat gibidir.}3 Ama ne var ki, ¢ekim yasasinin kesfiyle birlikte
llaht madahaleye gerek duyulmadi. Canka tabiat kendi ken-
dine isliyordu. Bu disiince sonucu vahyi veri almayan ‘deizim’
daha belirleyici bir islevsellik kazanmis oldu.24
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Descartes gibi Newton da cahillik ve bos inangla bir tuttu-
gu gizeme hi¢ zaman ayirmadi. O Hiristiyanlig metafizikten
temizlemek istiyordu. Bu onu, Isamin tannsalligy gibi ¢cok
onemli 6gretilerle kars: karsiya getirmis olsa da 1sa Mesih ke-
sinlikle tanr degildi. Teslis Grek putperestliginin bir trina
idi. Teslis ve Dirilis ogretilerine kamit olarak gosterilen Yeni
Ahit'in bolimleri tamanuyla diazmece idi.15 -

Mevcut Hiristiyanligin gizemlilik ve hurife ile dolu olan
inang sistemi Aydinlanma dustncesinin dogusunda itici. bir
fonksiyon gordu. Yani, dinyevilesme, bir cesit ruhanilige kar-
s1 fikri ve ameli bir tepkidir. Aydinlanma olarak bilinen hare-
ketin Fransiz temsilcilerinden Francois Marie de Voltaire

(1694-1778) ise, Felsefe Sozligi'nde Hiristiyanligin mitosuna
ve teslise dayali geleneksel “gizemlere” sirtin1 donerek yeni bir
tabif din taniminda bulundu; bu din her seyden once, olabil-
digi kadariyla yalin olmaliydi: “Insanlan sa¢ma kilmadan adil
olmaya yonelten ¢ok daha fazla ahlak ve cok daha az dogma 6g-
retemez mi? Insana imkansiz, celiskili, kutsalliga zarar getirme-
yen, insan soyu icin tehlikeli olmadan ve sagduyu sahibi kimseyi
ezell ceza ile tehdit etmeden, akildisi bilgecilik adina yeryiiziint
kana bulayan cellatlart olmadan inancini ortaya koyamaz
m1?2”16

Voltaire'in dine getirdigi bu tanimlamadan da anlagsildig
gibi Aydmnlanma dastncesinin filozoflar1 Tann digstncesini
yadsimiyotlardi. Onlar, Ortodoks inancinin zalim tanrn anlayi-
sini reddediyorlardi. “Eger tanri yoksa onu uydurmak gerekli-
dir” diyen Voltaire, insan i¢in tek tanriya inanmaktan daha
akiler ve daha dogal bir seyin olmadigim dile getirerek Hiristi-
yanhgmn teslis inancina dayali tanri anlayisim elestirmis olu-
yordu.1? '

* Incil'in tannsini reddeden ama monist anlamda bir Tann
anlayisini kabul eden dustnarlerden bir digeri de Baruch Spi-
noza (1632-1677)dir. 1656 yilinda Amsterdam sinagogundan
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aforoz edilen Spinoza ateist kabul edilmisti. Onun sucu, Ki-
tab-1 Mukaddes tarihine elestirel bir gozle yaklasmis olmasiy-
d1.18 Spinoza, her ne kadar Incil'in tann anlayisin elestiriyor-
sa da kendisi Tanrr'y1 cevher olarak!? kabul etmekle, onu, es-
ya ile aynilestirmis ve boylece de panteist/kamu tanrici bir
inanca sahip olmustu. Turkee’de bir tabir var: ‘Yagmurdan ka-
¢alim derken doluya tutulmak.” Gergekten bu tabir Spinoza’nin
tann anlayisin1 ¢ok giizel tasvir eder. $oyle ki, Spinoza, In-
cil'in tann anlayisim elestiriyordu. Halbuki kendisi panteizme
yelken acarken tanr ile esyay: aynilestirmekle aym zamanda
tanr1 ile insan1 da aynilestirmisti. Boylece o, gayet dogal ola-
rak, Hz. Isa'nin tann oldugunu soyleyen Katolisizmle bir yer-
de bulusmus oluyordu. Boyle bir inan¢ bi¢imi de Tanrrnin
tahtina insam oturtma dugincesinin yolunu a¢cmaktan baska
bir sey degildir.

Alman Aydinlanmasimn 6nctlerinden Immanuel Kant'a
(1724-1804) gore Tanrr'ya giden tek yol, onun pratik akil de-
digi, ahlaki vicdanin ézerk bolgesinden geciyordu. O Tann
distncesinin karsisinda degildi, ama kiliselerin kat1 kuralh
otoritesini reddediyordu. Kant, Tanr’'mn varhgna iligskin ge-
reksiz tarismalarin yararsiz oldugunu savundu. Cank zihin-
lerimiz yalnizca uzay ve zamanda varolan (fenomen/olgular
dunyasi) seyleri kavrayabilirdi. Bu kategorinin otesinde (nu-
men/duyu 6tesi) yatan gercekleri dasinmeye elverisli degildi.
Her ne kadar manuga gore Tanr’mn varligim1 kamtlamak im-
kansizsa da aksini kanitlamak da imkansizdi. Ama buna rag-
men Tanr dustncesi gerekli idi.20 Kant, gelistirdigi bu dasin- -
ceden yola ¢ikarak Allahn varhgin kamitlamada aklin ilkele-
rine dayah kozmolojik ve teolojik butin delilleri reddeder.
Askin olanla ilgili baglantiy1, gelistirdigi ahlaka dayali metafi-
zik bir gerceklige oturtan Kant, ‘inanmaya yer birakmak igin
bilgiyi inkar ettigini” soyler.2! Tanr’'nin varhgina inanmanin
akliligini kabul etmeye gerek duymayan Kantin bu inang bi-
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¢imi, dolayl olarak Bat1 insaninin vahyin bir bilgi kaynag ola-
rak goralmesi givenini sarsmakla kalmadi, Bat1 dugiincesinde
modern bilimin sekilerlesme yolunu agrﬁaya hizmet etmis ol-
du. Neticede Kant'in Tanr’nin varligim kamitlama imkam du-
stncesi, materyalist ve varoluscu ateist vb. dastnceler i¢in bir
kalkis dayanag rolunt tslendi.

Aydinlanma dustncesinin temellerine distnsel agidan
yapugimiz bu yolculuk Bat dusincesinde yeni bir donusam
ve miladin baslamis oldugunu isaretliyordu. Bu diastncenin
yeni ana parametreleri, sekiiler bir akil, mantik¢: pozitivist bir
kalipta gelisen ve metafizikle baglantiy1 koparmis modern bi-
limsel bir bilim anlayisi, kartezyen bir alem tasavvuru vb. gibi
bakis acilandir. Biitin bu bakis agilarn git gide metafizikle olan
bag olabildigince koparmakta ve askin olana daha az hareket
etme alam tanimaktadir. Diger taraftan 18. yuzyilda gelisme
trendini artirmms olan modern dustince bicimleri ister istemez
Batida ileri bir sigrama yaratarak daha saldirgan ve agin tu-
tumlar sergileyen pozitivist ve materyalist akimlarin dogusu-
na ivine kazandirmistir. Bunlarnn basinda, Auguste Comte
(1798-1857)’un butin olay ve olgulan tabii yasalara baglayan
pozitif bilim anlayis1, Charles Darwin (1809-1882)’in tarlerin
kokeni ile ilgili Darwin nazariyesi, Karl Marx (1818-1883)'in
Diyalektik materyalizm teorisi ve Psikanaliz teorinin kurucu-
su Sigmund Freud (1856-1939)un insan suurunu metafizik
boyuttan kopararak akli arastirma alami ile sinirlandirmas,
yaygin kullanim diliyle sdylemek gerekirse, modernite, din
karsit1 eylemler icin odak nokta olmayr beraberinde getirmek-
le kalmad, dinle ilgili her seyi, 6zellikle de Kilise tarihini, ge-
leneksel Hiristiyanhg1 ve Kitab-1 Mukaddesi kat elestirel bir
tutumla gozden gecirmeye zorladi. Modernitenin Kilisenin
din anlayisim ve tarihini yogun bir elestiriye ve sorgulamaya
yol acmasi hepten kotit bir sey degildi; hatta bunu olumiu da
karsilamak gerekirdi. Onemli olan modern paradigma ile yuz-
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lesmekti. Bu yonuyle Aydinlanmanin Grek, Yahudi ve Huristi-
yan dasunce mirasinda yeniden bir uretim olmasi garip sayil-
madi. Sonradan dini mirasa yabancilasmasina ragmen sekiler
paradigma, insan tanriya kars: ytceltmenin ve onu 6zgirles-
tirmenin ideolojisi ve amaci olarak tarih sahnesine girmistir.22
Aydinlanmanin bir kategorisi olan modernitenin bu dayatma-
lart kendiliginden kilise otoriteleri arasinda bir i¢c-hesaplasma
ve i¢-kritigi dogurmustur. Katolikligin temsil ettigi kemikles-
mis ve yozlagmigs gelenege karsi, yeniden kaynaga donis hare-
ketini; toplumdan soyutlanma ile 6zdes takva anlayisim sor-
gulayan, uretmeyi tesvik edici meslek ahlakini temel basat sa-
yan, bireysel bilinci éne ¢ikararak sorumluluk duygusunu
kuvvetli bir sekilde vurgulayan protest sdylemle dogrudan re
formasyon stirecine girilmistir. Eger bu siireci kavramsal ola-
rak ifade etmek gerekirse bunun adi, Protestanlasmadir.
O halde Protestanlasma ne demektir?
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II. Protestanhigmn Dogusu ve
-~ Getirdikleri

rotestanlik, tarihin belli déneminde ve belirli bir alan-
P da, orta ve kuzey Avrupa'da ortaya ¢ikmig yeni tir bir

H1ristiyanhk yorumu ve 6gretisidir. Bu ogreti, cesitli ul-
kelerde cesitli kisiler tarafindan ortaya atilirken, varolan top-
lumsal iligkiler sistemine alternatif iliskiler ve degerler getire-
rek Hiristiyanligin o zamana kadar yapilmamis bir yorumunu
tarih sahnesine ¢ikarmugstir. Protestanlik Avrupa'nin her yerin-
de ve her Hiristiyan tilkede ortaya ¢ikmamistir. Ornegin, Ital-
ya, Ispanya, Portekiz gibi Ganey Avrupa toplumlar: ya da Do-
gu Avrupa'nin Hiristiyan toplumlar Protestanlik ¢ikisina sah-
ne olmamiglardir.23 '

Ozellikle Anglo/Sakson ulkelerinde Hiristiyanlikta reform
strecinin baslamasinin gerekgeleri; dinin asildan ziyade seki-
le yonelmis oldugu, 6zt terk edip kabuk ile ugrasugi, ruhlar
ile degil bedenler ile ilgilenmeyi tercih ettigi, papalik ve ruh-
banlik kurumunun dejenere olmas: gibi nedenlerdir.2¢ Burada
Almanya ile Roma arasindaki ezeli siyasi rekabeti de hesap di-
" s1 saymamak gerekir.
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Diger yandan Hiristiyanligin inanclarim bir felsefe sistemi
haline getirerek Hiristiyanhigin Aristo’su unvanini alan puriten
ahlakin onde gelen temsilcilerinden basta Aziz Augustine (m.s.
354-430) gibi ahlakgilar, sanatin her seyden once duyular yo-
luyla insam bastan ¢ikardigi yargisina varmuslardi. Cunka ‘gii-
zellik bilimi’ bir duyular ilmidir. Aziz Augustine’in belirttigi gi-
bi estetik, insanlara Tanr’nin ihtisamim hatirlatacak yerde,
onlan dunyanin goéz alic1 gorantisine dalmaya siriikliyordu.
Bu bir hazcilikt. Dolayisiyla duygusal guzellik, insan rahunu
yikintiya striikleyen tath yoldan bagka bir sey degildi.25 Aziz
Augustine’nin ahlak felsefesinde bizatihi dinyanin kendisine
ve onda tecelli eden dogal giizellik yapisina hosgori ile bakil-
mamasinin yegane nedeni, insam imandan alikoymada bir en-
gel olarak gorilmesidir ki, bu inancin temeli Yuhanna Inciline
dayamir. Bu Incil, kainati sevimeyi yasaklar, hele hele bedeni
hazlara hi¢ izin vermez. Ornegin, cinsel iliski sadece, Greme
icindir, aksine, haz almak niyetiyle olursa kafardir. Bu inan-
ca gore bir defa dunya kavrami, guzellikten haz almay: degil;
atilmishg, gunah1 ve goz yasi vadisini hatrlatir.26 Butin bu
nedenler bazi Hiristiyan din adamlari tarafindan dine yeni bir
sekil vermek amaciyla dinin kaynagina donis hareketinin bas-
- lamasina yol acmustir.

Protestan kelimesi, bagkaldiran, itiraz eden anlamina gelir.
XVL. yuzyilda Martin Luther, (1485-1546), Roma Katolik Kili-
se’sinin gunahlan bagislamasi, bunu mali bir kaynak haline
getirmesi, Kutsal Kitap yorumu ve hitkiim ¢ikarmayi kendi in-
hisarinda tutmasi, ayin dilinin Latince olmas: gibi hususlara
karsi ¢ikarak ilk itirazi baslatti. Bu itirazlar, biyiik bir genislik
kazandi. Is sadece itirazda kalmadu. ltirazcilar, kendi gorusle-
rini de agikladi. Boylece reformasyon baslams oldu.27 Martin
Luther, 1517 yilt sonlarina dogru Wittenberg'de bir kilisenin
kapisina asmis oldugu meshur doksan bes (95) maddelik tezi
ile Protestan hareketini baslatmis oldu. Doksan bes maddeden
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olustugu i¢in bu ismi alan manifestonun, konumuz a¢isindan
onemli olan bazi maddeleri sunlardir:

1. Dini konularda basvurulacak tek kaynak Incil'dir; kon-
sil kararlar ve Kilise dogmalan degildir. Incil'i yorum-
lamak ise Kilisenin tekelinde olmayip bunu akil balig
olan, yani ergenlik ¢agina ulasan ve okuyabilen herkes
yapabilir. Bu amacla Luther, o gune kadar Almanca ce-
virisi bulunmayan Incil'i Latinceden Almancaya cevir-
mistir.

2. Tanrrmin ruhaniyetinde herkes esittir. Bu nedenle laikle
ruhban arasinda hi¢bir fark ve ruhbanin laike astinla-
gu yoktur. Laikler, papazhik yapabilecekleri gibi, rahip-
ler de evlenebilirler.

3. Kilisede hiyerarsi olamaz. Papanin ve piskoposlarin Hi-
ristiyanlara hizmetten bagka bir varhk sebebi yoktur.

4. Ayn bir Kilise hukuku olamaz. Hiristiyanlikta cemaat bir
hukuk Kkisisi degil, ancak bir inananlar toplulugudur.

5. Cemaat papaz olarak kimi secerse bu gorevi ve kutsama
(vaftiz gibi kutsal gorevler) isini o yapar. ‘

6. Ruhani Imparatorlugunda Tanr1 bizzat hukum strer. Bu
nedenle gunahlarn ancak o bagislayabilir. Tann disinda
kimsenin, papa ya da piskoposun boyle bir yetkisi yok-
tur.

7. Dunyevi iktidar Tann tarafindan verilmistir. Bu sebeple
“dinyevi iktidar sahibi”, Tanr’'min gorevlisidir. Bu sifat-
la o kotileri cezalandirmak, dindarlar1 korumak ve Hi-
ristiyanlik ogretisinin benimsetilmesini denetlemekle
gore¥lidir. Devlete zorlayic1 giic bu nedenle, ginahlara
engel olmasi i¢in verilmistir.

8. Yeryuzundeki tek otorite “diinyevi iktidar”dir. Papamn
dunyevi hicbir-yetkisi yoktur ve imparatora ustun de-
gildir. Ancak danyevi iktidar da rahani hususlarda ya-
sa koyamaz.28
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Yukaridaki maddelerden de anlasilabilecegi gibi, Martin
Luther kurmus oldugu Kilisesi ile Papaligin batin dstanlik-
lerini ilga etmektedir,' Katolik Kilisesinin erisilmez, elestiril-
mez, insan-usti konumu yok edilmistir. Dianyevi iktidar pa-
pahk kurumundan alinarak ruhban olmayanlara verilmistir.
Bu nedenledir ki papa tarafindan aforoz, Imparator tarafindan
da afaroza uygun olarak yasadisi ilan edilmesine karsin kendi-
sini destekleyen ve kilisenin servetini ele gecirmeyi bekleyen
prenslerce korundu. Nitekim Protestanligy benimseyen yore-
lerde, prensler bu servete el koydular ve ¢ogu, ayn1 zamanda
prenslik bolgesinin piskoposlugunu da kendi uzerlerine ala-
rak kilise tizerinde tam bir denetim kurdular. Luther'de mis-
tik bir nitelige burtinen “devlete kosulsuz itaat” fikri, onun In-
cil'i Almancaya cevirerek dilin yayginlasmasini saglamasi Al-
man milliyetciliginin dogusunda en bayuk etken oldu.2® Ki-
tab-1 Mukaddes'in Almanca diline ¢evrilmesi Alman yazi dili-
nin gelismesine de tesir etmistir. Luther, bazen lbranice bir
kelimenin Almanca’daki karsihigim senelerce aramistir. Dola-
yisiyla, Luther'in terciimesi olmadan bugiinka Almanca duasu-
nillemez. 1517-1520 yillan arasinda, yaklasik 30 bin civarn-
da Kitab-1 Mukaddes satildig1 tahmin edilmektedir. Bu zaman-
da tanesi 1,5 Gulden, yani bir at fiyatinda idi. Yine, Luther’in
“Ilahiler Kitab1” ile Protesten Kilisesi, muzikli kilise olmustur.
Luther’in korosunda inang, dua ve methiye kuvvetli kelime ve
melodilerle birleserek 6zel bir butunluk meydana getirmistir.
Luther'in buyuk ve ki¢uk ilmihalleri ise, yeni bir metotla ya-
zilmus iyi bir egitim aract olmustur.30

Gunahkar insanin rahmet sahibi bir Tanrr’y1 nasil bulabile-
cegi, kurtulusa nasil erisebilecegi sorusu ile mesgul olan Mar-
tin Luther yaninda, Zurichli reformcu Huldirich Zwingli de
(1484-1531) ayn problemle ilgilenmis ve daha ahenkli bir ¢o-
zum yoiu bulmustur. O, meseleleri Luther’den daha pratik ve.
daha akilcl bir sekilde ¢6ztime kavusturma yoluna gitmistir.
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Ornegin Zwingli'ye gore, komiuinyon ayininde Mesih fiziki de-
gil, ruhen bulunur. Ayin bir haturra ve simgedir. Bu konuda,
Zwingli ve Luther 1529’daki Marburg dini gériismesinde uz-
lasmak istedilerse de, kendilerine engel olunmasi sebebiyle,
basar1 gosterememislerdir.31

Protestanligin, Luther ve Zwingli disindaki ac¢unci buyik
adi olan Calvin ikinci neslin reformcusudur. O Cenevre'de,
burjuva ahlakim ve kapitalizmin ilkelerini ideoloji haline ge-
tirdigi bir cumhuriyet kurdu. Son derece kat bir uygulama ile
“sapkin”lar 6lamle cezalandirdl. Luther kiliseyi devletin eline
vermisti. Calvin ise, ondan farkli bir tutumla devleti kilisenin
yonetmesi gerektigine inaniyordu. Bu nedenle kurdugu dev-
let, bir teokratik cumhuriyettir. Faiz yasagini kaldirarak bu-
gunki Isvicre bankaciigimin gelismesine de buyuk katkisi
olan Calvin'in ogretisi kapitalizm ideolojisinin 6ncist sayil-
maktadir.32

Protestanlarin mucadelesi uzun ve Qileli yillar1 kapsamis,
siddetli catsmalar ve 30 yil siiren din harpleri meydaﬁa gel-
mistir. 1555 senesinde imzalanan Augsburg Din Baris1 ehven-
i ser sayilabilecek, nispeten énemli bir asama olmustur. Bu
maddeye gore prens Katoliklik veya Protestanliktan hangisini
secerse tebaasi da onun mezhebini (dinini) se¢cmek durumun-
da kalmaktaydi1.33 Augsburg Din Barisi, “kimin topragi, onun
(mezhebi)dini” ilkesinin uygulamasinin 1624 yilina kadar ta-
mamlanmasini ongorduginden, o yila degin prensliklerin
egemenlik alanlan icinde din birligi saglanmista34 Uzun mi-
cadele yillarindan sonra, dért yili kapsayan goriismelerin ni-
hayetinde (1644-48) Westfalya Anlasmasi imzalandi. Bu ant-
lasma metninde ilk defa olarak din ve devlet iligkilerinin bir-
birinden ayrilmasi anlaminda, sekiilerizasyon ifadesi kullanil-
di. Boylece sekiilerizm, 6zellikle Almanya’da baglayan Protes-
tan hareketinin kacinilmaz bir neticesi olarak tarih sahnesine
¢ikmus oldu. Baslangicta esas itibapiyle mistisizme, Hiristiyan-
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ligin ashna donmek gibi “Hiristiyani Selefiyeci” tezlere daya-
nan ve bir “dini hareket” niteliginde olan bu akim, zamanla
milli asabiyelerin de gelismesinin verdigi motivasyonla, Ev-
rensel kilise otoritesine karsi dikelmeye, sonradan bir adim
daha atarak en genel anlamiyla her turlu rahani giice karsi va-
ziyet almaya baslayan ve gitgide orijini ile olan alakasin en alt
duzeye indirerek, bizzat ve bizatihi duanyeviligi savunmaya
baslayan siyasi ve diinyevi bir hareket halini ald1.35
Protestanligin hikim oldugu butin modern toplumlarda
sekiilerizm de birlikte varolmustur. Bunun sonucu olarak din
kamu hayaundan giderek ayristirilmis, bireysellige, yani kisi-
ye 6zel hale getirilerek manevi dinyanin ingasina kaydirilms,
boylece din sosyal onemini de yitirmistir. Ayni yargiya Islam
dini hakkinda varmak mamkin mudiar? Bu soruya ¢aligma- '
mizda yeri geldigi zaman cevap aranacakur. Bati agisindan
olaya baktigimiz zaman sunu séylemek mumkunduar. Burada
kurumsal dine olan itibarin disus gostermesi (kiliseye giden-
lerin sayisinin istatistiksel olarak azalmasi) insanlarin dine
olan meyillerinin azaldiginin bir isareti sayilmamalidir.36 Hi-
ristiyanligin gecirdigi déntsim konusunda ileri sarilen ne-
denlerden dolayi, insanlar “‘kurumlagmu din” anlayisindan ka-
- carak ‘bireysel din’ anlayisina yonelmislerdir. Bir ¢esit bunun
ady, ‘dinin yok olusu’ degil, ‘yer degistirme’ olarak izah edilebi-
lir. Yer degistirme iki sekilde anlagilmalidir. Ilki, kilisenin din’
- anlayigindan. uzaklasip bireysel dindarhigin tercih' edilmesi,
ikincisi ise, ihtida etmek suretiyle Islam dinine girmektir. Boy-
le bir degisim, Protestanligin yol actig1 gayet dogal bir asama-
dir. Ozellikle Kuzey-Bati Avrupa alkelerinde meydana gelen
* sekillerlesme, dogal bir sekiilerlesmedir. Sekiilerlesmenin tasi-
- yicilarimn basinda da, yukanda da degindigimiz gibi Hiristi-
yanhgin gecirdigi donisim ve modern ekonomik sirec gel-
mektedir. Pfotestanhgm dogusuna yol acan temel etmen ‘ka-
pitalist’ dontsumdur. Bu sebeple Weber, kapitalizm ile Protes-
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tan ahlak: arasinda nedensellik iliskisine dayal bir ¢oztmle-
me yoluna gider. Cunkd, baz1 dini degerler yoluyla modern
kapitalist ekonominin gelisimi motive edilmistir. Bu motivas-
yonlarin basinda dinin ¢alismaya, vazifeyi savsaklamadan bi-
hakkin yerine getirmeye ve tutumluluga verdigi 6nem gelir.

Katolik Hiristiyanhigin din anlayis: ile Protestan Hiristi-
yanligin din anlayisi hakkinda séyle bir karsilastirma yapacak
olursak, Protestanligin geleneksel Hiristiyani yasamda nasil
bir kokla ve etkili bir sarsinti meydana getirdigini daha acik
ve net bir sekilde anlamis oluruz. Katolik bir dindar Huristi- -
yan, igerisinde askin olanla kendi arasinda bir¢ok kanaldan
bag kurulan; Kilise ayinleri, azizlerin aracilig, tabiat-tistinin
- mucizelerle durmadan puskarmesi gibi gortinenle goriinme-
yen arasinda genis bir varlik sarekliliginin bulundugu bir
diinyada yasar. Protestan Hiristiyan bir dindar ise, bu aracila--
rin ¢ogunu ortadan kaldirmisur. Berger'in yerinde deyimiyle
Protestanlik askin bir Tanr’min korkung yiceligini (tenzih)
vurgulamak isterken uldhiyet dinyasini soyup sogana cevir-
mistir. Dolayisiyla Hiristiyan diinyada Protestan soylem, seki-
lerizmin onundeki setleri bir bir acma ameliyesi gormustar.
Bu yc“)nﬁyle Protestanlik, sektilerlesme tarihi acisindan bir bas-
langi¢, bir milad sayilabilir.37 Cinka bittn tarihi ve episte-
molojik materyaller dogrudan Protestanhk ile sekiilerlesme
arasinda ¢ok yakin bir iliski agimin mevecut oldugunu kanitla-
‘maktadir. Eger Protestanhk ad: verilen dini hareket sekuler-
lesmenin dogusuna rahim gorevi yapmistir, seklinde bir tez
ileri surulurse, bunda yadirganacak bir sey olmamahdir. Cin-
kit Protestanlik ibadete iliskin aygitlar olabildigince asgari
duzeye cekmis, adeta ibadeti, meslek ahlaki ile simrlandir-
mas/dondurmustur. Insan, rahani danyasim zenginlestiren ri-
tiellerden tecrit edilmistir. '

Sonug olarak Hiristiyan kitlenin mucize diye kabul ettigi
dini hayat i¢in bir motivasyon islevi goren manevi gudileme
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unsurlart manasimu kaybetmis, hatta Protestanlhk 6l bir kim-
se icin dua etmeyi, dini merasim diizenlemeyi bile kaldirmis-
tir. Biraz basite irca etme tehlikesine ragmen Protestanlifin,
kutsalin en eski ve en gucli bilegeni olan sir, mucize ve buy-
den kendini alabildigine tecrit ettigi soylenebilir. Bu sirec,
dunyamn “buyiistintin bozulmasi” ifadesinde uygun bir bicim-
de dile getirilmistir. Protestan miumin artik kutsal varliklar ve
guclerin sturekli nifuz ettigi bir dunyada yasamiyor.38 Her se-
yi tabii illet cercevesinde yorumlayan Protestanlik, Kilise ve
ayinlerin yardimiyla kurtulusa ulasmay: disarida birakms, bu
sebeple gercek piritenler bile, mezarda dini torenle ilgili her
isareti reddederek, batil inang, biiyi ve 4yin ile kurtulusa ula-
silacag inancinin ortaya ¢ikmamasi i¢in en yakinlanm sarki-
s1z ve ilahisiz gommuslerdir.3? Hig éﬁphesiz boyle bir girisim,
insanin i¢ dinyasini manevi dayanaklardan soyutlayarak ¢ol-
lestirmedir. Geriye insanmin tek bir boyutu kaliyor ki, o da be-
densel yap1 ve onun ihtiyaclaridir. Bdyle bir psikolojik ortam
ise ancak insanin yogun bir sekilde dunyevilesmeye olan egi-
limini besler. Zira, modernitenin bir kazanim olan sekiile-
rizm, Aydinlanma dustncesinin de bir aktarim nesnesi ve ta-
savvuru olmustur. Simdi de, sik sik atifta bulundugumuz se-
kilerizm nedir ve onun olusturucu 6geleri nelerdir? sorusuna
cevap aramaya calisalim.
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III. Sekiilerizmin Tanimi ve
Tasiyic1 Ogeleri

ecular sozcug Latincede ‘soeculum’ sozcuganden geli-
S yor. Bu terimin, zaman ve mekan ¢agnisimlarim birlikte
veren bir anlami vardir. “Zaman”, dénem onun simdi
olusunu, hazir olusunu; “mekan” ise, dinyada ve dunyevi olu-
sunu gosterir. O halde soeculum, bu ¢ag ve simdiki zaman an-
lamina gelir.4? Vurgu, tarihsel sire¢ olarak diinyada belirli bir
zaman ve donem uzerinedir. Eskiden atletik yarismalarin pe-
riyodik olarak zaman zaman yapildigini belirtmek icen ‘seka-
ler’ nitelemesi kullanilird1. Sekiler kavrami, danyanm bu be-
lirli zaman ya da donemde veya cagdaki durumunu gosterir.
Sekiiler kavraminda yer alan bu zaman-mekan cagrisimi, ta-
rihsel olarak Greko-Romen ve Yahudi geleneklerinin Bati Hi-
ristiyanhig: icerisinde kaynasmasindan dogan uygulamalardan
olusmustur.#1 O halde seculum ilahi zamana degil, danyevi
zamana uygun anlami tasir.
Ik déonemlerde Yahudi ve Hiristiyan geleneginde sektler
kisi, disaridan bir yabancidir. Bu geleneklerde din, 6zellesmis
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bir kurumdu. Kilise icsellesmis ve bir gorevliler (dini islerle
ugrasan, dogmay1 yorumlayan ve ogreten nizamiler) simfiyla
butanlesmistir. Bu 6zel dini kurum ve simftan olmayan seka-
lerdi. Elbette sekiiler insan dindar olabilir, olur ve hatta Kilise-
de piskoposluga da gelebilir.#2 Bu sekilerligin Hiristiyani tani-
mudir. Bu anlarmiyla her Musliman sekulerdir; ¢ianka hicbir
miuslumanda ve cemaatie ne din dzellesir ve ne de din adamli-
g1 (ruhbanhk) tesekkil eder. Camiinin Kilise olmadig: da ke-
sin bir gergektir. Bu durum da Islam’in kendisi sekuler bir din
olur ki, bizim sekilerlikten anladigumiz bu degildir. Ozellikle
Aydilanmadan sonra ortaya ¢ikan ve ilahi temeldeki her seye
meydan okuyup insani merkeze alan, akli mutlaklastiran ve as-
kim reddeden modern zamanlara ait dastnceler buting, asil
tzerinde durdugumuz sekilerliktir. Bunun din-disi oldugu
dogru degildfr; ¢unkd her sey dindir ve dinidir; ancak, sekiler=-
lik ilahi olana karsidir. Dunyevi, profan ve beseri temeldeki di-
nin, ilahi ve kutsal temeldeki dine karst koymast, kendini onun
yerine ikame etmesidir ki, bu ontolojik olarak imkansiz oldu-
gundan sadece bir iddia, bir isimlendirmedir.#3
Sekularizasyon kelimesi baslangi¢ yillarinda duygusal bir
_ sozctk olarak kullanilmaya baslar. Bazen bilim 6grenmek, ba-
zen de sanatlar teolojik koklerinden veya teolojik egilimler-
den ayiklay1p 6zgirlestirmek manasinda kullanilir. 1860'h y1l-
_larmn Ingiltere’sinde “sanatin sekiilarizasyonu” veya “politika-
mn sekillarizasyonu” gibi ifadelere rastlamr. Bundan 20 yil
sonra da Almanya'da tedavile ¢ikar. Onceleri manevi alana
iliskin olarak ahlakin teolojiden ayrlarak ozgurlestirilmesi
~ seklinde tanimlanir. Modern alanla birlikte tanimlayict, yon-
~ lendirici ve belirleyici bir rol kazanir. Ctinka modernite dine
ait olan bir alanda kendisi i¢in bir yer acmak istiyordu.#* Bu
sebeple modernitenin din tizerindeki etkilerini sekalerizm si-
recinde daha musahhas gorebiliriz. Hem insan aklinin ye hem
de bilimin fizik alan1 fethe ¢itkmasiyla, hayaun tim alanlann-
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dan dinin etkisini daraltugi, hatta dini iliskileri 6nemsizlesti-
rerek degersizlestirdigi bir gercektir. Biz bunun tesirlerini in-
san bilincinden, zihninden ve kurumlardan dinin anlam bildi-
rim ozelliginin olabildigince asgari bir duzeye ¢ekildigini soy-
leyebilme imkanina sahibiz. Artik din, 6zne degil, nesnelesti-
rilmistir. Cinka, tanimlanan bir seye, dolayl olarak miidaha-
le edilmis olmaktadir.

Tarihsel olarak ilk dénemlerde sektlerizmin amaci, insan-
ligin gelisimi icin sadece maddi vasitalar aramaktir diyen Wa-
terhouse, sekiilerizm ile din iliskilerini, birbirine hasim olmak-
tan ziyade; karsilikll olarak birbirine mudahale ettirmemek
seklinde tamimlar. Ona gore teoloji, bilinmeyen dunyayr pro-
* fesyonelce yorumlar, sekulerizm ise, teolojinin ilgilendigi bu
dinyaya ve yorumuna kars: tamamen ilgisizdir. Dolayisiyla ne
* teizm ve ne de ateizm sekiilerist sema icerisine girer; zira bun-

lanin higbirisi tecrabe ile ispatlanamaz.43
XVIIL Yiazyil Fransiz devrimine bakugimizda, sekileristle-
rin, ateist sunumcu degil, aksine, dinin kendisini ve dini inan-
c1 ceberut devlet anlayisinin baskisindan korumak isteyen
kimseler oldugunu goriraz. Yani sekiler bir tutumu benim-
seyen tlkelerde bu zihniyet, hele hele dini azinliklarin kendi
inang sistemlerini ve kiltarel varliklarini muhafaza etmede
bir kalkan olma gorevini yerine getirmistir. Bu yéﬁﬁyle sekii-
ler politikalarin hem Batr'da ve hem de Bati-dis1 toplumlarda
“dinsel azinliklara avantajlar sagladigi da bir gercektir.
Bilindigi gibi sekilerizm, Protestan kultdranin hakim ol-
dugu Anglo/Sakson tlkelerinde gegerli olan dunyevilesmedir.
Max Weber'in de dile getirdigi gibi dine ve danyaya iliskin
olan hususlar asla birbirine miidahil olmadan dinya icin ca-
lismak bir ibadet halini almistir.#6 Dogal olarak kapitalizm
kendi dayanaklarini olusturduktan sonra Protestanliga sirt ge-
virmis, insan yapisinda dine karsi kayitsizligi tamamen yok et-

memis ama artirmistir.
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Sosyal bilimler literattirtine sosyolojinin bir armagani ola-
rak giren sekulerizasyon; “dinf distnce, muamelat ve kurum-
larin sosyal onemini yitirdigi bir sire¢ (Brayn Wilson), dini
inanclar, ibadetler ve cemaat duygusunun toplumun ahlaki
hayatindan uzaklastirilmasi (Viktor Lidz), mistisizm dahil
tam dini konu ve tutumlara kars: tam ilgisizlesme (Daniel L.
Edwards), yar1 paganlasma (El Wood), kilisesizlesme (Peter L.
Berger)#7, dini otoritenin gerilemesi (Mark Chaves), dini ola-
mn karsiti (Edward Bailey)”*8 gibi ¢esitli yonlerden tamimlan-
mistir

Bu tanimlama girisimlerinden yola ¢ikarak soylemek gere-
kirse, sekiilerizm, bir dustnce akim ve bir hayat tarzi olarak
Protestan ulkelerde dinin dinyevilikle olan her tarla aksiyon-
la baglantisi kesilerek, dinin 6zellestirilmesi, yani, bireysel ha-
yata havale edilip, hayat ile sosyal bir bag1 kalmamis bir riti-
eller ve inanclar kompleksi haline getirilmesi olay olarak go-
rulebilir. Nitekim, Peter L. Berger'in su taniminda sekdleriz-
min ne oldugu gayet agiktir. Berger soyle diyor: “Biz sekiilari-
zasyonla, toplum ve kaltar alanlarimin (sectors) dini kurum-
lar ve sembollerin egemenliginden cikanldigr streci kasgedi-
yoruz.”#? Kuskusuz sekilarizasyon, kilise ile devletin ayrilma-
sinda ve kilise arazilerinin istimlaki ile egitimin kilisenin oto-
ritesinden kurtarilmasinda oldugu gibi, Hiristiyan kiliseleri-
nin daha énce gozetimleri veya nafuzlar altinda tuttuklar: sa-
halardan tahliye edilmesinde aciga ¢ikmaktadir. Bununla bir-
likte, kiltar ve sembollerden bahsettigimizde ise, sekilarizas-
yon, toplumsal-yapisal stregten daha fazla birseydir. Sanat,
felsefe ve edebiyatta dini iceriklerin kaybolusu ve hepsinden
onemlisi bilimin dinyada 6zerk ve tamamen sekiiler bir yon-
tem olarak yukselisinde gozlenebildigi gibi o, kultirel ve da-
sinsel hayatin tamamini etkisi altina alir.5° Oyle anlagihyor ki
bu stire¢, dinde agarihigin din karsiti agiriliga donastaga bir
egilimi simgeler. Bu tersi icin de gecerlidir. Her ne kadar bir-
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birine z1t gortnseler de asiriliklar.her zaman birbirine yakin-
dir. Bu nedenle birbirlerini beslerler. Ayrica sunu da belirtme-
miz gerekir ki diinyevilesme, tasviri olarak toplumun ve kal-
tiriin dini sembollerden arindirilmas: seklinde bir talkam ku-
rallarin dile getirilmesi degildir. Dinyevilesme, bir zihniyet
degisimidir. Insanin varliga ve hayata bakis tarz ile ilgilidir.
Sekilerlesmenin felsefi boyutu budur.5! Tarihsel streg iceri-
sinde kazandig1 anlam zenginligi ile sekulerizmi su sekilde da-
ha agimlayici bir tarzda tanimlayanlar da olmustur. Buna gore
sekulerizm, dinin sosyal yapidaki otorite ve gegerliligini yitir-
mesi, dogaustit olaylarin tabii ve diinyevi olaylarmis gibi algi-
lanmasi, insan aklinin dini ve metafizik baglardan kurtarilma-
s1, dinin bir vicdan meselesi haline getirilmesidir.52
Sekulerizasyon projesinin olusum mekani, sehirlerdir. Bu
acidan modernlesme ve sekillerlesme arasinda dogrudan bir
iliski kurulabilecegi gibi, endustrilesmenin sonucu olarak 'geli—
sen sehirlesme ile de aralarinda iliski kurulabilir. Modernlesme
cabalan icerisindeki toplumlarda kirsal kesim insan dine bag-
liligini, dine bir yer verme anlaminda strdirirken, ozellikle
sehir merkezleri daha kolay sekularize olabilmektedir. Merke-
zin etkisi ¢evreye yayildik¢a, zaman igerisinde kirsal kesimde
bu siirece dahil olabilmektedir. Ornegin, tarim ¢aginda bir cift-
¢i, tarlasina ektigi aruna verimli kilacak seyin sadece yagmur
oldugunu disunir, oldukca kadercidir ve bu sebeple de yag-
mur duisina gikar. Ama, daha sonra bu ¢ift¢i merkezi yoneti-
min aksilameli olan modernlesmenin gelisimiyle birlikte sula-
ma kanallar1 ve suni gibreleme gibi rasyonel tedbirlere basvu-
rur.33 Siphesiz bu durum bilim ve teknoloji anlaminda mo-
dernlesmedir. Bu miuisbet manada sekitilerlesme olup, dinin ala-
nina mudahale anlaminda degildir. Bir cift¢inin tanim toplu-
munda cagdas yontemlere basvurmakla birlikte duay: da unut-
mamast Islam noktai nazarinda hos bir davrams da olur. Se-
bep-sonug iliskisine dayali bu davrams tarzy, yazgict bir din an-
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layisindan, 6zgurltket bir din anlayisina dontsiumun bir gos-
tergesidir. Ayn1 zamanda Musltuman kualtiarinde ‘tevekkil” an-
layisinin oturtulmasi gereken yere konmasidir. Insanin birey-
sel sorumluluk alaninda kendi kaderini tayin etme hakkiyla da
ilgilidir; zira, dinya kurma anlamindaki dunyevilesme, Al-
lah’tan kopmak degildir, aksine Allah’a daha ¢ok yaklasmaktir.
Bir baska ac¢idan iktidarin Tanrr'ya ait olmadiginin kabula
de bir sektlarizasyon bicimidir. Bu anlamiyla Tanr1'nin iktida-
rim (teokrasi) kendi tekelinde goren Kilise'nin bu tutumu,
Protestan bir sdylemin esgidami sonucu sekulerlesme olgu-
sunu hazirlamistir. Halbuki din/siyaset acisindan 1slam’a ba-
karsak, Allah’in iktidar1 diye bir olguyla karsilasamayiz. Yone-
tim, dinyevi/sekiler bir olgudur. Zira, 1slam hayatin batan
alanlarinda ideal anlamda mutlu bir yasamin ana parametrele-
rini sunmustur. Bunlarin basinda, adalet, esitlik, se¢im, ehli-
yet, slra, biat, dini cogulculuk vb. gibi ilkeler gelir.>4 Buradan
yola cikarak, eger sekiilerizasyon streci, farkh dinsel ve mez-
hebi gruplarin sivil toplumda bir uzlasma ve hosgortt ortamin-
da bir arada yasama hususunda varilan sosyal bir mutabakat
ise, boylesi bir sekiilerlesmenin idealleriyle Islam’in idealleri-
nin birbirine aykir1 dusmeyecegi soylenebilir. Zira hosgoru,
herkesin, aym dasiince, yorum ve inanci kabul etmesi degil,
farkh dusiince, yorum ve inancin bir arada bulusmasim kabul
etmesidir. Bunun adi, dini bir pluralizmdir/cogulculuktur.
Bilindigi gibi dini cogulculuk, ¢agdas demokrasinin temel
boyutlarindan birisidir. Bu baglamda sekilerlesme, yonetime
halkin katilimi, halkin irade beyaninda bulunma 6zgurlagi ve
halkin egemenligi gibi anlamlara gelen demokrasiyle de ¢ok
yakindan ilgilidir. Ama sekulerlesme, demokrasinin olmazsa
olmazi midir? Demokrasi-sekulerizm iliskisi, hala siyaset bi-
limciler arasinda tartismalara konu olmaktadir. Burada de-
mokrasiye yuklenilen anlam da 6énemlidir. Zira demokrasi,
antik cagdan bu yana gelismeye acik bir kavramsallastirmadir.
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Bunda ortak insanhk birikiminin katkisi yadsinamaz. Insan
hak ve 6zgurlaklerinin genisletildigi, hukukun ustinlaga il-
kesine baglh Demokratik Cumhuriyet anlayisimin egemen ol-
dugu tlkelerde kismen ya da 6zerk bir anlamda dini kurum-
lar hayatiyetini sirdurebilmektedirler.

Siyasi dunyevilesmenin diger bir vechesi ise, kendini dini
formla tanimlayan siyasi ya da devlet otoritesi tarafindan ka-
musal alanin belirlenmesi noktasinda strdiriilen tartisma ile
ilgilidir. Hemen belirtelim ki 19. yazyihn etkisinden ve felse-
fe geleneginden kurtulamayan aydinlarimiz bu sorunu da as1-
n uglara tasiyarak, kamusal alami butanayle dinden soyutla-
mak gerektigi gorisind dile getirmektedirler. Bu son kayit ol-
dukga sorunludur. Cunka kamusal alan a¢ halden ayr olarak
dusunulemez: Ya diyecegiz ki, kamusal alan bos bir alan olma-
Iidir ki boyle bir yaklasim eylemleri ile sarekli olarak hayata
tasan insan hayatinin anlamina aykiridir. Boyle bir sey, zaten
dustnilemez. Cinki kamusal alan insan etkinliginin ¢evrele-
digi bir alandir. Boyle bir esasin kabuli ise su sonucu berabe-
rinde getirir; herkes temel insani kriterler baglaminda kendi
dinyasini yasayabilmelidir. Bu durumda da farkl inanglara ve
yasant1 bicimlerine bir sinirlama getirilmedigi gibi dine ve di-
ni yasant1 bicimine de bir sinarlama getirilmemelidir. Bu ise
entelektiiel modernlige giristir. Demokratik kultarin geregi-
dir. Veya diyecegiz ki, kamusal alan dinden arindirilmalidir.
Boyle bir yaklasim ise din karsiti ideolojinin kendisini estetik
bir tarzda sunusundan baska bir sey degildir. Cunku din, dog-
rudan insan hayatinin farkh formlan ile alakaldir. Farkli ya-
sant1 bicimlerini hayattan dislama egilimi hem baskic1 tema-
yilleri iceren bir yaklasimdir hem de birarada yasama kalta-
rane, daha dogrusu bizzat laikligin rubuna aykindir. Bu an-
lamda laiklik, hem zihin ve hem de eylem alaninda farkh ve
bolanmis bir dinyada birarada yasamanin' yoludur, modern
dunyada dini hayatin givencesidir.33
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Sekulerlesmenin o6zgin tasiyicilarindan birisi de modern
ekonomik sureg, yani, sanayi kapitalizminin dinamigidir. Bu
dinamigin basinda modern kitle haberlesme araglarinin yerel
ya da kiresel boyutta dinyevilestirici icerikleri gelmektedir.
Ozellikle endustriyel tretim tarzi ve beraberinde getirdigi ya-
sam bicimleriyle i¢ ice olma, sekilerlesmenin baslica belirleyi-
cisi olmustur. Bugtn 6yle gozitkayor ki, sanayi toplumu, sirf
kuresel dinyevilesme siirecinin degisik bicimleri olarak hiz-
met goren farkh ideolojik yasallastirmalariyla kendi icinde
dunyevilesmektedir.36 Bu milkan belli ellerde donmesini sag-
layan ve dinlerin yardimlasma-paylasma temalarini sahsi ve
sektorel ilgilerle parcalayan fikri egilimi ve tutumlan aret-
mektedir. Halbuki maddi iretim bicimleri ve talepler, temeli
insanin tabiatinda ve toplumda bulunan ihtiyaclarla alakali-
dir. Maddi aretim bicimlerinin kurumsallasmasi ve kendini
koruma refleksleri topluma karsi duyarsizhig beslemektedir.
Insani ihtiyaclara hizla ve etkili bicimde cevap veremeyen ve
vermekte istemeyen maddi tekellesme iki yonla olarak dunye-
- vilesmeyi beslemektedir. Bir taraftan herseyi maddi iliskiler- -
den ve birikimden ibaret goren bir zihin, diger taraftan da su-
rekli olarak ferdin ilgisini maddi araclar danyasina yonlendi-
ren hayat bicimi; insani duyarhliklar1 yok etmektedir. Kur'an
boyle bir yaklasimi, insani degerleri butanuyle inkar etmek
olarak sunar. Kur’an'in inzali déneminde boyle bir durumun
elestirilmesi Hz. Peygambere karsi duyulan tepkileri korikle-
di. Bu nedenle, ekonomik alanda insani boyut temel olarak
alinmahlidir. Dinin bu boyutunu ihmal eden sekilerlesme fik-
ri, insan1 ekonomik iliskiler aginda sessiz ve yénlendiren bir
nesne haline getirmektedir,37

Diger yandan iktisadi bir sekulerlesmeden de bahsedilebi-
lir. Zira, danyevilesmek, iktisadi hayatta dini metin ve otori-
telerin referans kaynag olmaktan ¢itkmasi ve batian dikkatin
“insanin bu dinyadaki faydasina” yoneltilmesi, maddi verim-
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liligin (tretkenligin) “her seyin ol¢tisi” olarak kabul edilmesi
seklinde tezahur etmektedir.5® Boyle bir bakis acis bize, igeri-
gin ve formun birlikte sekulerlesme stizgecinden gegirilmesi
cagrisum yaptirmaktadir. Elbette iktisadin insan faaliyetleri
agisindan bir sektler tarafi vardir. Ama iktisadi Abdiilkerim
Suriis'un ifadesiyle, tamamen dinin bi’l-araz alaniyla sinirlan-
diric1 bir pozisyona tasirsak dini anlamda sorunlar yasanabi-
lir.5® Zira iktisadi faaliyetler tamamen dinin kapsam disinda
degildir. Fizik boyutu oldugu kadar metafizik boyutu da var-
dir. Nitekim kelam bilginleri, rizik ve ilahi inayet arasinda bu-
lunan iliski tizerinde durmuslardir. Elbette iktisat bir insani
bilimdir, ama ona tamamuyla fizik kanunlar tatbik edilemez,
degiskendir; ictihat alanina giren yonlerinin olmasi, metafizik
baglardan soyutlanmasi anlamina gelmez. Nitekim Ortagag
Islam dunyasinin onde gelen Kelamci dastndrlerinden Eba
Bekr el-Bakillani (0.403/1013) iktisadi faaliyetlerde insanda
“kazanma ve biriktirme isteginin yaratilmasi olgusunun Al-
lah’tan bagimsiz goralmemesi gerektigi tzerinde durur.6®
Misluman tecribede nzik, bereket ve “er-Rezzak” arasinda
¢ok yakin bir iliski mevcuttur. Allah'in isimlerinden birisi de
bol bol nzik veren anlamina “er-Rezzak tir. Islami literatiirde,
insanin yararlandigi maddi ve manevi alam iceren bir anlam
genisligine sahip olan rizik kavrami, danyevi ve uhrevi olan
devamh bagis, nasib ve gida gibi anlamlara gelir.61
Sekulerlesme olgusu, burada tizerinde durulmas: gereken
onemli bir noktadir. Misluman biling agisindan olaya yaklas-
mak gerekirse, kapitalistlesme sarecleri yasanmamis dindar-
toplumlarda ekonomik faaliyet “rnzik” kavramiyla butanlesir,
israf ise, tiketim faaliyetlerinde belirleyici bir islev gorurdi.
Modernitenin sekiletlestirici etkisiyle Masliman bilingte ‘11-
zik ve'israf gibi kavramlann anlam alanlarinda bir buharlas-
ma sureci yasandi. Bu sureci, dilin sekulerlestirilmesi olarak
teshis edebiliriz. Dilin sekilerlestirilmesi demek, o kavramla-
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11, kelimenin asil ytuklendigi manevi anlamlardan soyutlamak-
tir. Ornegin cahiliyede ‘takva’ kelimesi, maddi anlamda dis-
mandan korunmayi ifade eden sekuler bir kavramdi. Kuran
nazil oldugu zaman bu kelimenin sekuler anlamim degistirdi,
gunahlardan korunma gibi manevi bir anlam yikledi. Onun
icin Kur'an’da Yahuadiler dili sekulerlestirdikleri i¢in kina-
nir.62 Gunumizden basit 6rnek vermek gerekirse, bugiin baz1
Islam ulkelerinde turistlere, muzeleri, saraylan gezdiren kim-
selere ‘miirsid’ deniliyor. Halbuki mursid kelimesi tasavvufi li-
teratirde kullanilan dini bir terimdir. Dogru yoldan gitme,
dogru yolu bulma, dogru dusinme, akil-temyiz sahibi olma ve
hak anlamlarina gelen ‘risd’ kelime kokenine dayaniyor. Oy-
leyse, sizi bir saraydan otekine, su muizeden berikine gezdiren
kimseye nasil ‘miursid’ anlamu verilebilir? O sizi manevi haki-
kate gotirmiyor, maddi hayat icin rehberlikte bulunuyor.
Dolayisiyla bu kelime de manevi anlamindan soyutlanarak se-
kulerlestirilmistir.

Protestan bir soylemle kazangtan ¢ok tiketime yénelik
kar, marka ve moda gibi kavramlar dinin ticarilestirilestiril-
mesini de beraberinde getirerek, Kur'anin ana konulan ara-
sinda yer alan, drnegin, cihad, tevhid, nzik, tekbir, ihlas vb.
kavramlarin asil icerik anlamlan terk edilerek asindinlds; ti-
ketim kultirina ve ahskanliklarini adeta mesrulastinca bir
kullamim araci olarak tuketildi. Bu da bir sekulerlesmedir. Bu-
gun yeniden bir iktisat teolojisi gelistirmeye ihtiya¢ vardir. El-
bette ilahi takdirin anlamh olabilmesi i¢in insamin sorumlu-
luklarim yerine getirmesinde 6zgur bir alanin taninmasi gere-
kir. Ama, nizik ve insanin eylemlerini tamamyla cebri bir pa-
radigma icerisinde degerlendirmek ne kadar yanhssa, Allah-
insan iliskileri baglaminda rizik anlayisin1 tamamiyla sekiler
bir alana tasimak da o kadar yanhsur. Elbette iktisadi alanin
sekulerlesmesi, ferdi tamarmiyla din-dis1 bir alana tasimaz. Fa-
kat, cemaatin ferdini, bireysel dindarhik seviyesine indirerek
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kutsal alana smirlama getirir. Belki burada dint bir pozitivizm-
den soz edilebilir. ,

Sekularizasyon kavrami modern Bat tarihinde deneysel
olarak mevcut ve buyuk onem tasiyan siireclere isaret eder.
Sekiilerizm sadece Kilisenin elinde tuttugu alanlardan tahliye
edilmesi anlamina degil, kurumsal manada kamu hayatindan;
toplum, siyaset, sanat ve kiltar alanlarindan da kutsalin el
cektirildigi anlam da ifade eder.63 O, daha ileri bir boyutta
toplumsal-yapisal sarecleri abluka altina alarak sanat, felsefe
ve edebiyat gibi alanlarin dini iceriklerden anndirilmasi ve bi-
limin dunyada o6zerk ve pozitivist bir algilama bicimiyle so-
mutlastrilmasina ek olarak, dastinsel alanlar da kusatic dal-
gali dolasim sahasi bulur. Eger toplumsal ve kiltirel doku se-
_ kulerlesmisse, buna paralel olarak zihni donamm da sekuler-
lesmistir. Sekulerlesmenin baslangic noktas: kalp oldugu i¢in
bu siireci din dis1 olmaktan daha ¢ok, dinden yoksullasma ola-
rak gormek mumkundur. Sekulerlesme butunt par¢alamak
gibi bir islev gormektedir. Dinin getirdigi Tevhid parcalardan
butunsellige dogru bir amac tasirken; sekilerizm, tam tersi
yoldan bir stireg izler. Ctinku sekulerizm cenneti yer-yiziinde
arama ¢abasidir.64 Bu yoniiyle sekilerizmin kendisi de bir
dindir, ancak bu din Allah merkezli degil, Kur'an'da ifade buy-
ruldugu gibi insanin hevésini, hirs ve ihtiraslarimi merkeze
alan bir dindir. Suphesiz bu fikri dogrulayacak pek cok arga-
mani Kur'an’da bulabiliriz.65

Sekiilerlesmenin alamet-i farikalarimin basinda insan aklim
metafizik denetimden kurtarma gelir.66 XVII. yazyildan itiba-
ren Avrupa, yerlesmis her yargimin, her toplumsal degerin,
hatta Kutsal Kitab’in serbestge elestirilebildigi bir doneme gir-
di. “Aydinlanma ¢ag” ad1 verilen bu ¢agin onde gelenleri, ar-
tik piskoposlar ve kesisler degil, bilginler ve filozoflard1. Insan
rithunun, kendi disindan gelen etkilerden arinarak bilingle ve
salt kendi dustince gucuyle ge¢miste yasananlan elestiriye ta-
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bi tutmasi ve onlar1 yeniden duzenlemesi ¢abasi olarak tanim-
lanan “aydinlanma”nin tamdig en yuksek deger, hatta tannsi,
“akil” idi. Nitekim bu surecin sonunda Fransa'da patlayan
devrimin katolikligi kaldirarak yerine ikame etmek istedigi
din de “akil dini” (la culte de la Raison) oldu. Daha once de
isaret ettigimiz gibi, inang¢ yerine akl egemen kilma akimmnin
ilk en o6nemli urdnu, Descartes'n rasyonalizmidir. Descar-
tes’in akil yarutme yolu ile gercege ulasmada basvurdugu yon-
tem “siiphe”dir. Ger¢i onun akilaligy suphe ile baslayip so-
nunda gene Tanrr'ya variyordu. Ama, temel 6zelligi akil yurut-
me olan bu donem ruh¢uluktan maddecilige, Tanrr'ya inanc-
tan tanritammazliga kadar dagilan bir yelpaze icinde bir dizi
felsefi akim yaratt1.67 Stiphesiz Kolakowski'nin deyimiyle, ak-'
Iin mutlaklastirilarak yamlmazliginin pesinen kabul edilmesi,
Tanr’'nin oldugu kadar vahyin de inkarim gerektirmez, sade-
ce vahyi, bir koseye sikistirir.68 Dogal olarak boyle bir aklin
urettigi bilgi de evrensel ve tek dogru bir bilgi muamelesi go-
recektir. Boyle bir bakis a¢isi, insanin ufkunu daraltmakla kal-
mayack bir¢cok sorunun dogmasina da yol acacakur. Ciinkua
insan hayatinin salt rasyonalist bir bakis agisiyla, diger bir de-
yimle maddi danyanin sinirlanyla agiklanamayacak boyutlar-
nin oldugu gozden kagmamas: gerekir. Dolayisiyla, insanin
dunyast, sadece etrafini ceviren fizik alan degil, duygu, sanat,
estetik, din gibi fenomenlerle kusatilmistir. Elbette bu alanla-
r1 aciklamanin farkli yontemleri de vardir. Ornegin, bilim var-
liklarin nesnel yonlerini konu edinir ve fenomenler alemiyle
ilgilenir. Bu sebeple deney ve gézlem yoéntemini kullanir. Bir
kimse tecriibe ile ispati mumkin olmadig1 icin melek, cin, .
seytan, ruh gibi metafizik varliklarin gercekligini inkar ederse,
bu bilimsel bir tavir degildir. Canka bilim verilerle hareket
eder; dogrulayamadigini degil, yanlishigint ortaya koydugu seyle-
ri reddeder. Artik yasadigimiz ¢agda her bilim dalinin kendine
ozgu yontemleri vardir. Felsefede ybntem akil olup, varlik ve
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olaylarin “ni¢in”ini arastirir. Tabiat bilimlerinde yontem du-
yularla hareket etmek olup, varlik ve olaylarin “nasil”’lig1 uze-
rinde durur. Din ise, batan bu bilimlerin ‘malum’ kapsamina
girdigi icin sonuclarindan istifade etmekle birlikte, yontem
olarak tecriibe ve aklin verilerinde acze distigi zaman, “va-
hiy”i devreye sokar.69 Zira aklin yardimi olmadan, duyular ve
haber gercek bilgiyi saglayamaz.70 Bilindigi gibi, akil kelime-
sinin anlamlarindan birisi, toplayan ve derleyen demektir. Is-
te bu manada Matiridi, Mu'tezill anlayista oldugu gibi, akl,
tabiat1 birbirine uygun olanlan bir arada toplayan, tabiati bir-
birine aykir olan seyleri birbirinden ayiran ya da ahlaki an-
lamda guzel ve cirkin olami birbirinden temyiz eden bir mele-
ke olarak gorur. Ona gore, metafizik bilgiler ve ahlaki ilkeler
akildan cikar. Insanlar hayvanlardan ayiran akildir.7! Saphe-
siz akil, Matiiridimin zihniyet diinyasinda Gstan bir yere sa-
hiptir, ama akil, bilmeye muhta¢ oldugumuz herseyin gercek
bilgisini de veremez. Duyular gibi onun da bir sinir1 vardir.
Bazan insan akli; arzu, durti, aliskanlik, cevre ve toplum gibi
dis ve ic faktorler tarafindan bulandirilir ve etkilenir. Sonugta
da kendi alaninda olan seylerin bile gercek bilgisini vermekte
basarisiz kalir. Herhangi bir bilginin bir mesele ile ilgili muh-
telif gorusleri ve gesitli fikirlerinin olmasi, Mattridi tarafindan
yukaridaki beyanina delil olarak getirilmektedir. Cank akil,
nesneleri genel ve timel bir sekilde kavrayacak gactedir. Ak-
lin tamel olarak kavrams oldugu seyleri somutlastlrarék ve
6zel yanlan ile belirleyecek bagka bir otorite gereklidir. Bun-
dan dolay1 akli dalalete dismekten koruyan, dogru }'701a yo-
"nelten, ince ve esrarengiz meseleleri anlamasina ve gercegi bil-
diren bir yardima: klavuza ihtiyag vardir ki, bu da ona gore,
peygamberlere indirilen “vahiy”dir. Eger bir kimse, vahiy yo-
luyla olan bu ilahi hidayetin gerekliligini inkar eder de, yalmz
basina aklin, muhta¢ oldugumuz butan bilgileri vermeye
muktedir oldugunu iddia ederse, kesinlikle, aklina tasiyabile-

53



DIN VE SEKULERLESME

ceginden fazla yuk yuklemis ve gayet akildis1 bir sekilde ona
zulmetmis olur.72 Kald1 ki, esya ve olgular bize, sadece mikros-
koplu bilim adamlan tarafindan degil, aynt zamanda peygam-
berler, sairler ve ressamlar tarafindan da agilir.73

Diger yandan tarihsel gorecelik olan sekilerlesme, ayni za-
manda tarihin bir sekilerlesme stirecidir. Weberyan bir soy-
lemle diinyevilesmenin dogusunda ve bu olgunun tasinmasin-
da ana §gelerden birisi sanayi kapitalizminin dinamigidir. Bu
dinamigi atesleyen ve tasiyic1 ana etken yerytzu ol¢eginde ile-
tisim teknolojisi devrimidir. Stphesiz iletisim teknolojisi kii-
resel Olcekte, sosyal hayatin en ticra mahrem alanlanm bile
desifre etmekle kalmiyor, yasam bicimlerine kokten midaha-
le ederek donusturict ve degistirici bir islev gorayor. Top-
lumlann giyim-kusam bicimlerinden, mutfak kalttrane, dog-
rudan zihinsel yapilara sosyal hayatin farkli bicimlerini ve ye-
ni yasam tarzlarni sunuyor. Buna ek olarak endustriyel tre-
tim sekli de duinyevilesmeyi bir zihniyet degisimine zorlayici
bir etki yaratiyor.

Attasn dedigi gibi’* insamn bakiglarim fizik otesi evreden
buraya, simdiye ve hali hazira ¢evirme anlam tasiyan sekiler-
lesme, hayatin sadece, sosyal, siyasal, kalturel, iktisadi ve icti-
mai yanlanm degil, ilahiyat alanlanim da etkisi aluna aliyor. Bir
nevi teolojik sekiilerlesme diyebilecegimiz bu tutumla baz1 Hi-
ristiyan teologlar, sekilarizasyonun yol acacag dini ve teolojik
krizin kacinilmaz olusunu kabullenmisler, Kitab-1 Mukaddes’i
tarihi sartlara uygun olarak dinyevi ve zamana uyan bir tarzda
yoruml‘amaya gitmislerdir. Oyle ki, bu teologlar, neo-moder-
nist dustince akimlarina ayak uydurabilme ihtirasiyla sekiler-

‘lesmenin temellerinin Kutsal Kitapta bulundugunu, onun bir
Incil (6zellikle Yeni Ahid) arana oldugunu ve bu ytizden se-
kilerizasyon surecine kars1 ¢ikmak yerine gercekgi bir tavirla,
Hiristiyanhigin bunu kendi dogasi ve gayesiyle aym karakterde-
ki bir streg olarak kabul etmesi gerektigini ileri sardaler.?5 Ba-
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ttn bu gelismeler dogrultusunda saf niyetlerle, Incil'in yeniden
kavramlastirilmasi, Tann anlayislarinin yeniden tammlanmasi,
Hiristiyanlik akidesinin Hellenizmden koparilmasi gibi konu-
larda sekularizasyon stirecine katilarak onun yardimin isteme-
ye niyetlendiler. Onlar ¢ok iyi biliyorlard: ki, ¢cagdas ateizmi
doguran kosullarin yaratilmasimin tek sorumlusu ilk gelisim
yilarinda Hiristiyanligin Helenistik kaliba dokilmesidir. Bu-
gun de devam etmekte olan Hiristiyanligin en ciddi problemi
Tanri sorunudur. Hiristiyan cevrelerde bugiin hala bu sorun,
uniteryenler* ve teslis taraftarlan arasinda en onemli tartisma
konusudur. Zira bu din gelisim tarihinde Grek putperestligi ile
i¢ ice girmistir. Bu sebeple bir takim ilahiyatcilar, Hiristiyanli-
ga katki yapmak adina, Hermendtik'in déntistirticii esasina sa-
rildilar. Edmund Husserlin fenomonolojisinden, Martin Heideg-
ger'in varolusculugundan ve bazi dilbilimcilerin -6zellikle Vi-
yana cevresi- kullandiklan dilbilimsel analiz yontemlerindeki
son gelismelerden aldiklan gucle, Hiristiyan kutsal metinleri-
nin mitolojiden arindirnlmasi ve Huristiyan akidesinin Helenik
karakterlerden ayiklanmasi tizerinde durmuslardir. Ama bu te-
ologlar, diinyay1 Hiristiyanliga ihtida ettirecekleri yerde, Hiris-
tiyanlig1 dinyaya ihtida ettirdiler.76 Bundan dolayn, teolojik se-
kiilerizm, Hiristiyanligin evriminin vardif bir sonugtur. Zaten

Uniteryen ad1, “Tanrv'mn Birligi” inancindan gelmektedir. Hiristiyan-
ligin ashinda olmayan ve Pavlus ile ortaya ciktig ileri surilen teslis
doktrinine karst, ilk ytzyilda Haslayan ve Aryus'la sekillenen bir mu-
halefet bulunmaktadir. 325 yilinda yapilan lznik Konsili'nde Ar-
yus'un gorusleri reddedilmistir. Bu tarihten sonra Aryus'un gorisle-
ri Aryanizm adiyla bilinegelmistir. Ancak “Uniteryanizm” adiyla bir
hareket haline gelmesi XVI. yuzyildadir. Avrupa'da ve Ingiltere’de
uniteryenligin yayilmas: reformasyon devresinde ve sonrasinda Kut-
sal Kitabin serbest ve bagimsiz incelenisiyle at bagt ydiramugtir.
Boylece tglemeye karsi tenkitler, XVI. yuzyil ve sonrasinda ortaya
¢ikmustir. Uniteryenlerin inang esaslan; Tanri’min Birligi, Tanri'y ve
insanlar sevmekten, ebedi bir hayata inanmaktan ibarettir. Ayrica
onlar, Hz. Isa'min Tanr’ligim reddederler. Genis bilgi i¢in bakimiz.
Tamer-Kigik, Dinler Tarihi, s. 320-321.
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Liberal Teoloji, 6zgul olarak dinin tarihselligini azami ol¢ctde
ciddiye almak anlarmm tagir.7?

Yahudi ve Hiristiyan versiyonu itibariyle dinin kaynag zo-
runlu olarak metindir. Dolayisiyla kaynaga donis, dogrudan
metne donusi amaglar. Hiristiyanlik ve Yahudilikte metin ise,
beser eliyle viicuda getirilen sé6z, bilgi, haber ve hukamler
mecmuasidir. Tarihi olarak Tevrat, indirilmesinden 6 asir son-
ra, Inciller ise ‘uniteryenler’in g.elisitirdikleri, muvahhid bir te-
mele dayall Hiristiyan teolojisine tepki olarak yaklasik 70 yil
sonra muhtelif muellifler tarafindan kaleme alinmuslardir.78 Su
halde bu dini metinlerin her birinin muellifi vardir. {slami ver-
siyona gore dinin kaynag, “Illahi kelam/soz” olarak telakki edi-
lir. 11ahi kelam/s6z Allah’tan vahyedildigi sekliyle bize gaveni-
lir yollardan ulastirilan yegane Kelamullahtir. Tarihi sureg ice-
risinde otantik yapisindan koparilmis Tevrat ve Inciller insan
eliyle te’lif edilmis metinler oldugu i¢in Ehl-i kitap diinyasinda
hermenotik ve fundemantalist okuma bicimlerinin gelistirilmis
olmasi gayet ma’kul ve makbul bir fikir olarak gorulebilir. Ama
biz bu adaptasyon drnegini belli bir yontem ve ilke gelistirme-
den oldugu gibi Kur'an’a uygulamaya ve uyarlamaya kalkarsak,
karslmlza’bir metin problemi ¢ikarir. Kur'an1 bir metin dize-
yinde ele aldigimzda ise, Kur'an’a bir muellif aramak gerekir.
Bu durumda metin, bir takim oryantalistlerin soyleminde oldu-
gu gibi, Hz. Muhammed tarafindan olusturulmus yani, lahat
ve nasitinin ortak ardnu olut. Sonugta bdyle bir metin tarihi
ve donemsel 6zelliklerle ma’luldur. Elbette Kur'an, belli bir ta-
rihi durum, belli bir konjonktur ve belli bir mekan/maddi or-
tam/vasatta inmistir; ama, buna ragmen, bu tarihi dururﬁ, kon-
jonktir ve ortam, mesajin ete-kemige burtndiaga dunyaya ait
formlardir. Zaten dinya da etimolojik olarak insan zihnine
yaklastirilmis varlik dizeyidir. O halde bu duzey, tabiatiyla,
basvurulmas gereken bir aragtir. Ancak ontolojik ve epilstemo-
lojik olarak belirleyici degil, etkileyicidir.?®
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IV. Islam, Protestanhk ve
Sekitlerlesme

es  zellikle Anglo/Sakson ulkelerinde yasandig: gibi Islam
Dunyasinda protestan bir Islam anlayis1 gerceklestiri-
lebilir mi? Cagdas Islami yenilenme ile Protestan soy-
lem arasinda ne gibi farklar vardir? Protestan soylemle Islami
yenilenme arasinda ayirt edici 6zellikler nelerdir? Bu sorulara
cevap_vermeden once bati toplumlari ile kendini Islam’a nis-
pet eden 'toplumlar arasinda ne gibi farkliliklar vardir? sorusu-
na cevap aranirsa, ayni zamanda yukarida sormus oldugumuz
sorulara dolay: bir cevap da verilmis olacagi kanaatindeyim.
Cogu zaman oryantalist soylemde Islam dininin bizzat
kendisi ile (referans sistemi), din anlayislar, yani tarihsel
Islam ¢ogu zaman birbirine kanstirilmaktadir. Genelde oryan-
talistler Islam’n toplumsal yapisini incelerken birkag basit
onermeye ve iddiaya dayamrlar: Bunlardan ilki, statik tarih
énlaylgma dayal1 Islamlagtirilmis toplumlann yapisi ile Batih
Huristiyan kualtaran dinamik evrimsel 6zelligi arasinda celigsen
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bir karsithk kurmakur. Bir baska ifade ile, Islam toplumlan fe-
tih¢idir, Bat1 Hiristiyan toplumlan ise treticidir.

Ikincisi, Islam toplumlarinda patrimonyal bir yonetim an-
layis1 egemen oldugu i¢in hem dusunsel anlamda ve hem de
iktisadi faaliyetler bakimindan mitesebbisler icin 6zgiurluk
yollan kapalidir.

Ugiinciisu. ise, Islam, itaat etme tutumunu besledigi icin
yazgiciik toplumun genlerine islemistir. Boyle bir tutumda
uretim faaliyetleri gelismez. Hiristiyanhk ise, demokratik bir
sanayilesme yolunda gelisen ve olgunlasan akilci, ilerlemeci
bir toplumun tohumlanni i¢inde barindirmaktadir. Oryanta-
lizmin ana onermesinin altinda yatan epistemoloji, Islami-
yetin aul, Hiristiyanhigin ise dinamik olarak karakterize edil-
digi bir epistemoloji idi.80 '

Halbuki bu oryantalist iddia, Protestanlik éncesi Hiristi-
yanhgin Islam’la yer degistirilmesi olup, tamamiyla yanhs bir
epistemoloji uzerine insa etme girisimidir. Belki bu iddialar,
kismen tarihsel Islam hakkinda dogru olabilir ama, otantik
anlamda vahyin, yani Islam’in kendisi oldugu zaman yanhs
bir bakis tarzi olusturur. Dolayisiyla bu bir saptirmacadir.
Tarihsel Islam’da dasunulmez alanlar treten ve sorgulama
mantgini korelten yonelimlerin faturasi, Islim’a degil, Mus-
limanlann din anlayislarina kesilebilir. Batihlasmis Hiristi-
yanlik eger Protestanlasma stireci yasamasaydi ruhbanlig te-
mel ilke edinmis Kilise kurumunun sorgulanamaz ve elesti-
rilemez dogmatik yapisi, ayrica vaftiz ve aforoz muesseseleri
gecerli olan bir din nasil dinamik bir 6zellik tasiyabilirdi? Bi-
ri ilahi bir digeri de insani kaynaga dayanmakla birlikte, her-
ne kadar ontolojik anlamda bir farklihktan séz edilirse de,
makasid acisindan Islam’in idealleriyle ¢agdas demokrasinin
idealleri arasinda paralellikler kurulabilir. Ornegin, tarihsel
baglamda ilk Musliiman tecriubede somut olarak yasama im-
kani bulmus olan halkin yoénetime katlimini saglayan se¢im
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sistemi, yoneticiyi denetleyici saira anlayisi ve emaneti tasi-
mada liyakat sartlar1 (efdal) vb. gibi uygulamalarla bugtanki
cagdas ozgurluke¢i demokrasinin katilimel versiyonu arasin-
da benzerlikler yok mudur? Belli bir tarihsel stirecten sonra
bu anlayis bicimleri saltanat yonetimleriyle birlikte bir kiril-
ma donemi yasamissa bunun faturasin, sahih Islam’a ylk—
mak haksizlik olmaz m1? Bugin bu sorulara cevap bulmak
gerekmektedir.

Islam’da iki alan vardir. Bu alanlar tamamen birbirinden
mutlak anlamda kopuk degildir. Birisi, sabit olan degismeyen
alan. Ana hatlanyla inang esaslar ve ibadetler sistemi gibi.
Ikincisi ise, degisken ve dinamik olan muamelat alanidir. Za-
raret-i diniyye ve usali’d-din kapsami disinda kalan, muame-
latin temel ilke ve amaclarini vazeden sabitelerin varlig1 gozar-
d1 edilmemek sart1 ile muamelat alaninda igtihada gidilebilir.
Tarihsel Islam’da sorgulama manug donemsel olarak isletil-
medigi ve bu sebeple de tek bir diisiince sisteminin dogmalas-
urildigs, neticede ictihadi akil terk edilerek toplumsal yapinin
biitiin alanlarinda gelisme yollarinin tikandigi olmustur. Eme-
viler devrinin kismen bazi dénemsel kesitleri parantez icerisi-
ne alinsa bile, yine de hicri 4.yuzyila kadar dinf bir ¢ogulcu-
luk ve fikri bir aretkenlikten bahsedilebilir. Islami ilimler ala-
ninda mustakil olarak kaleme alinan 6zgiin eserler ve ilmi di-
siplinlerin tesekkiili bu tarihlere denk diuiger. Kelami, Fikhi ve
hatta heretik akimlarin nesviinema buldugu yuzyillar bu do-
nemlerdir. Eger fikir 6zgurlagia olmasaydi, (rivayeti tartisma-
nin yeri burasi degil) 73 firka gibi 73 ayn dustnce okulu or-
taya ¢ikabilir miydi? Adi gecen yiizyila kadar sorgulama man-
g1 gecerli oldugu icin tek bir dusince sisteminin dogmalas-
masl engellenmis oldu. Hicri 5.ytzyilla birlikte Islam toplum-
larinda dinin asil dinamik alanini olusturan ictihat fikri don-

duruldugu icin asilmaz otoriteler donemi dedigimiz tecviz
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otoritesi* donemi baslatildi ve mevcudun dogmalastirilmasi
ile birlikte skolastik akil anlayis1 buyuk bir hizla ivme kazan-
mis oldu.8t

Islam dusunce tarihinde skolastik asir asamasi, biz ¢agdas
mislimanlara intikal eden bir merhaledir. Hala bugtin bize ve
butian Islam toplumlarina egemen olan Islam, ictihad ve ceh-
de ufuklar acan, felsefi ve kelami tartismalarla dolu-yenilikgi,
uretken ve icatci klasik asrin Islam anlayis1 degildir. Su anda
gecerli olan Islam anlayisi, ge¢misin kaltarel mirasini tekrar
ve taklide dayali, Islam"n klasik ¢aginda tretilen kualtarel mi-
rasti dogmalastiran, neticede hazir1 tiketmeye calisan bir
Islam’dir. Islam dustincesinin tarihte hakettigi yeri tekrar al-
masl, Islam’in klasik ¢cagini yeniden taniyarak, o donemde ge-
cerli olan akil anlayisini yeniden ihya ve insd etmeye bagli-
dir.82

Muhammed Arkoun’un83 dedigi gibi 17. yﬁzyllda\ ulema,
Islam dusiincesinde diginilmezin ve diginilmeyenin alanim
genisletirken, Avrupallar Descartes, Spinoza, Leibniz, Hob-
bes, Locke, Rousseau, Voltaire ve digerleriyle diisiinceye yeni
ufuklar aciyordu. Islam ise, Hiristiyanlastiriliyordu. Yénetici-
ler gacana halktan degil, dogmalastirilnuis hukuktan aliyor-
du. Tek dogru, iktidarin dogrusu idi. Se¢im sistemine dayali
bir anlayis yerine dini monarsiler hakim oluyordu. Elestirel
akil yerine itaat kiltiara yayginlastrihyordu. Canki gelenek-

Es'arl kelaminda “tecviz”, aklin kavramaya giic yetiremedigi konu-
larda, naklin séylediklerini kabullenmesi anlamina gelir. Bu dagin-
ceye gore akil kusurlardan hali olmadig icin, nakle tabi olmahdir.
Akil, nesnel bir olusturucu degil, d6znel olarak naklin destekgisidir.
Buna 6rnek olarak, tabiat kanunlannin zorunsuzlugu, hustn ve kup-
hun 6znel ve nakli olusu, peygamber gelmeden dinde sorumlulugun
zorunsuzlugu, insanin irade ve eylemlerinde muhtar stiretinde muz-
dar olmas gibi gortsler verilebilir. bk. Alevi, Said b. Said, el-Hitabu’l-
Es’ari, Beyrut, 1992, s. 106; Cabiri, M. Abid, Arap-Islam Kiltarunin
Akil Yapist, (cev. B, Kéroélu, H. Hacak, E. Demirli), Istanbul, 1999,
s. 693-96.
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sel Miislaman kaltirande elestirel bir akla dayanmayan ve di-
ni monarsilere mesriiyet alan1 agmada otoriterlik ve itaatkar-
Itk sarekli dinsel bir vurgu esliginde dillendiriliyordu. Elbette
boyle bir sdylemden ya diktatdr bir insan ya da kole insan ti-
pi cikar. Bugin, ozellikle dini monarsilerle yonetilen bircok
Misliman tlkede otoriter sistemlerin yerlesmis olmas ve in-
san haklar ve 6zgurliklerle birlikte anilan demokrasi kaltari
aleyhtari propagandalar, rastlantisal degildir.84

Calismamizin basindan beri vurguladigimiz gibi, materya-
lizm, sekulerizmin yol a¢tig1 tek bir etken degil, baska etken-
ler de vardir. Diger taraftan Batr'da dini, rasyonaliteye uygun
yorumlama bicimleri- sekuler teolojiyi besledi. Boylece bilim-
sel ke§iﬂer, Huristiyan doktrininin gelisimini iceriden zorlad.
Sekilerizmin yollarina dosenen taslar Protestan bir sdylemin
yolunu acan lahiyatcilar eliyle yaptirildi. Tabiri caizse, hem
saptiran ve hem de sapitanlar Kilise kaynakh dini onderler ka-
naliyla ‘oldu. Hiristiyan Protestan hareketlerin yogunlasmasi
16. yuzyildan sonra basladi. Boylece cismani ve rohant iktidar
. birbirinden ayrilarak, cismani iktidar Sezar'in eline gecti. Evet,
 Batrda ozellikle Anglo/Sakson tulkelerinde Protestan Hiristi-
yanhk sadece bir “meslek ahlaki” yani, kalkinma ideolojisi ola-
rak muamele gordi. Endastriyel kapitalizm gelistikce kendini
ilahi amaclara vakfetme anlamina gelen dini asketizm gittikce
onemini kaybetti. Berger'in8 yerinde deyimiyle Protestanlik,
askin bir tanrimin korkung yuceligini vurgulayayim derken
ulithiyet dinyasim soyup sogana cevirmis, boylece de Allah’a
‘ragmen varolmaya dogru yoneltici bir islevsellik tasiyan deiz-
me kaymisur. Artik bir Protestamin diinyasinda edilgen olan
Tanr, etken olan ise, insandir. Dedigimiz gibi, Protestan Hi-
ristiyanhigin dili, sekilerizmin ontindeki engelleri kaldirmada
bir mesriilastirma islevi gormustir. Belli bir sarecten sonra da
Protestan ahlaki kapitalizmi dogurmus, ama gitgide kapitalist
* birikim Protestan ahlakimi yok etmistir. Canki, Protestan Hi- '
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ristiyanhkta din, tasarrufu zorlamak ve servet birikimini artir-
mak adina mesrulastirici ve kalkinmaci bir ara¢ olarak devre-
ye sokulmustur. Halbuki Islam da calismay: emreder, ama
Islam servetin belirli ellerde tekellesmesine karsidir.86 islam,
bu tekellesmeyi dnlemek i¢in mevcut sermaye birikimini ure-
time donustirar ya da zekat vermek ve infakta bulunmak gi-
bi, servetin toplumsal hayatta ihtiya¢ sahiplerinin ekonomik
anlamda guclendirilmelerinde kullanimina yonelik tesvikte
bulunur. '

Kisacast Islam, insana ekonomik tesebbiis 6zgurlagu verir-
ken, bir yandan da tekelciligin gelismesini kontrol eder, de-
netler. Bu manevi ogelerden arindinlmis bir dini anlayisin,
vahsi kapitalizmin cazibesinden yakay1 kurtarmasi zordur.
Bunu Weber, John Wesley'in dilinden ¢arpici bir sekilde $0y-
le aktanir: “Korkarim ki, zenginligin arttig1 yerde dinin igerigi
ayni dlgiilerde azalmistir. Bu yiizden de, esyanin dogasmd uygun
olarak, gercek bir dinin yeniden dogusunun uzun siire kalici ola-
bilecegini- olanakh gérmityorum. Cinkii din, hem caliskanlik
hem de tutumluluk iretmek zorundadir ve bunlar da ancak zen-
ginlige yol acar. Fakat zenginlik artinca, butiin dallarinda gurur,
kizginlik ve dunya sevgisi de artacaktir. Sonug olarak da dinin
kutsalligr kaybolacaktir.”87 Goruldagu gibi burada bir ifrat ha-
li vardir. Geleneksel Hiristiyanhkta mistisizm agir basmakta,
dis danya kottlenerek ihmal edilmektedir. Protestanlikta ise,
ruhaniligin her cesidine savas acilmasi ve olabildigince dis
dinyanin sublime edilerek yticeltilmesi ve Gretimin artiriima-
st fikri, tanrinin insana yukledigi ‘amel’ olarak telakki edilerek
din alanindaki dengelerin alttst olmasina yol acilmistir. Hiris-
tiyanligin her iki versiyonu da bir denge firarisi yasamaktadir.
Aksine sahih Islam, bu dengeyi hep on planda tutmus, ne
dunyevilesmeyi hice sayarak mistisizme ve ne de maneviyati
dislayarak materyalizme kaymistir. O madde ve mana arasin-
da dengeleri saglayarak her turlu ifrat ve tefritten uzak hem
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inancta ve hem de amelde bir toplum yaratméyl hedeflemistir.
Misliman gelenekte bu dengelerin degisik donemlerde kay-
bedilmis ya da asindinlmis olmasi, dinin kendisinden degil,
Mislumanlarin din anlayislarindan kaynaklanmsur. Islam in-
samin dis dinyasim imar ederken asla i¢ danyasim harap edi-

ci bir mesaj tasimaz.
A. Yeni Selefilik Hareketi Bir Protestan Séylem midir?

Giriste de vurguladigimiz gibi sosyolojik anlamda olay ve ol-
gularla fikirler arasinda ¢ok yakin bir iliski mevcuttur. 19.
ylizyilin baglarinda Yeni Selefilik hareketinin ortaya ¢ikis1 da
bu iligki aginin disinda degildir. Yeni Selefilik hareketinin do-
gusunu hazirlayan sebepler nelerdir? diye sorulursa, askeri ve
maddi nedenlerin yaninda manevi ve fikri anlamda Islam dun-
yasinin geri kals sebeplerine kars1 bir tepkisel cikis olarak ce-
vap verilebilir. Islam danyasinin degisik bolgelerinde yasayan
bir takim Musliman miinevverler, sanayilesme devrimini ger-
ceklestirmis olan Batinin savas cephelerinde Osmanl ordula-
rin1 yenilgiye ugratmasu, ileri siirecte Osmani’min dagilmasi ve
Islam topraklarinin biytk bir kesiminin Batihlarca isgal edil-
mesi karsisinda yenilginin sebepleriyle birlikte bu isgallere na-
sil son verilecegi sorunlarim degisik acilardan tartismisladir.
Oncelikle onlar, Islam dinyasimin Bat somirasinden kurta-
rilmasi icin bid’at ve hurafel_erden arinmis arl bir din anlayisi-
nin ortaya konmasi ihtiyacini duydular. Bu hareketin hedefi,
Islam - topraklarindan somiurgeci giiclerin atilmasim saglaya-
cak bir kurtuluscu ideoloji ortaya koyma ve yeni bir Musla-
man profilini insa etmekti. Yeni selefilik hareketinin en bayik
ozelligi -Islamcilar da dahil- Batr'y1 diisman olarak gormemek,
Miusliman toplumu, Bat'nin maddi anlamda gelistirdigi ¢ag-
das teknoloji nimetlerinden yararlandirmak, ittihad-1 Islam
gerceklestirmek ve Islam toplumlarini kalkindirmak adina or-
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taya c¢ikan aktivist, modernist ve eklektik yonleri agir basan
bir hareket oluslar idi. Elbette Islam danyasimin degi§ik bol-
gelerinde boy veren bu akim organizeli ve homojen bir akim
degildi. Fakat hepsinde ortak alka, ‘kendi 6z benligimizi’ mu-
hafaza etmek sartiyla Bati uygarhgindan nasil yararlanabiliriz?
scrusuna cevap aramaktl. Ctunki onlara gore kendi gettosuna
képanaﬂ her kapali dastncenin gelisimi muhaldi. Tarihte
Mu’tezile, terciime hareketleriyle bir nevi o ¢cagin modernizmi
ile karsilasarak ona acik olmus ve bu karsilasma hicbir zaman
Islam dustincesini yutmamis, aksine bu temas, dustnce ala-
ninda bir verimlilik, ciceklenme ve sicrama getirmistir. Iste bu
akimin temel felsefesi, Islami bir yenilenme cabasi olarak go-
rilebilir. Yenilenme psikolojik a¢idan insana heyecan verici
* bir kavramdir. Ama beraberinde bir takim yoila§ma, savrulma
ve yabancilasmay1 da getirme gibi riskler de tasimaktadir.
Mezhepler tarihi alaninda ortaya ¢ikan ve firak-1 muhalife diye
adlandinlan bir¢ok firkamin ¢ikis amaci da boyle olmamig mi-
dir? lyi niyetlerinden kusku duymadigimiz bu akim da hedef-
lerini gerceklestirirken o ginun tarihsel psikolojisinden hare-
ketle bir takim hatali yollara girmislerdir.

Protestanligin —-Weber ¢izgisinin- etkisiyle Islam dinyasin-
da geri kalmishgin nedenlerini arayan ya da kapitalizmin
Islam toplumlarninda nigin ortaya ¢ikmadigini sorgulayan
Mﬂslﬁmaﬁ aydinlar, Bat'nin gelismesinin temelinde, Kaltir,
ahlak ve dustnce gibi bilissel ve giidiisel etkenlerin yer aldig-
na inanmiyordu. Yine bati, tevekkulct ve 6te dunyact anlayistan
kurtularak “ilerlemisti.” Oysa bizde ¢ok yogun bir tevekkiil
anlayisinin etkisiyle “batil inanglar” vardir ve “dinya” bu an-
layis nedeniyle olumsuzlanarak toplum tembellige itilmekte-
dir. Bu cercevede “din terakkiye mani midir?” sorusu arastir-
malarin odagini olusturur. Weber’in etkisiyle Islam toplumla-
rimn tarihsel evrimi, bu yaklasim paralelinde sorgulanarak, Is-
lam’n “akil ve mantik” dini oldugu yargisina varilir.88
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Osmanli ve hiterlandi, “Aydinlanma” dénemi yasamarms
bir biyik cografyanin adidir. 16. ve 18. yiizyillarda Ronesans
ve reform hareketleriyle bir bastan basa Avrupa skolastik akil
anlayisindan kurtularak dusiunceye yeni ufuklar acarken, Os-
manly, kendi i¢ine kapanmus bir goranti sergiliyordu. Osman-
h Imparatorlugunda “Aydinlanma” dastncesi, 19. ytzyihn or-
talarindan itibaren tesirlerini gostermeye baslar, Bunda bircok
faktor olmasina ragmen, “giris"te de degindigimiz gfbi en
onemli faktorlerin basinda Batiya égitim icin giden talebeler
gelmektedir. Diger yandan Osmanlrmin Bat ile simirlara sahip
olmasi, Bat dusincesi ile temasta onemli bir avantaj olarak
gorilebilir.

Aydinlanma felsefesinin diisince omurgasim olusturan
mantik¢l pozitivist akimin “ilerlemeci” dﬁﬁya gorisu ister
kendisini Tirket, ister Baticl ve isterse Islima kimlikle ta-
 mimlasin, batin Osmanl aydinlarim etkilemistir. Ama bu ay-

dinlarin bulustugu ortak degerler zemini, Islamiyet'tir. Iste bu
donemde gelenekten kopmak istemeyen, fakat, gelenege iceri-
den elestiriler yonelterek Aydinlanma dustincesini olugturan
ilkeler temelinde ortak sentezler arayan disinirlerden birisi
Singsi (1826-1871)'dir. Bu yazara gore, yuzlestigimiz yeni me-
“deniyetin mucizesi, akil ve kanundur. Cagdas degerler dunya-
simnin basinda adilet, hak. ve hikmet kavramlarn gelmektedir.
Sinasi, yeni medeniyet ile Islam medeniyeti arasinda karsilas-
urmalara giderek, uzlasma arayiglar icerisine girer. Islamiyet
nasil ki, dogusuyla birlikte bir cehalet ¢agin1 kapamigsa, aynen
bunun gibi Bat1 uygarliga da zulim ve cehalet devrini kapams,
akil ve adalet devrini agmustir. Dolayisiyla yeni medeniyet de-
gerleri, Islamiyetin ana ilkelerine uygundur. Ornegin, bat1
medeniyetinin temeli, akilcihkur. Oysa, ytzyillar éncesi Islam
medeniyeti de boyle idi. Yanhs inan¢lar ortalif kaplayinca ak-
la ve manugé dayah din- anlayislan degisti. Bu sebeple Sina-
si'ye gore, dinin asliyetine rica ettirilmesi i¢in yenilenmeye
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ihtiyac1 vardir. Yapilmas: gereken, bid’at ve hurafelerle 6rala
din anlayisim protest bir din anlayisiyla yenilemektir.89
Tanzimat dénemi aydinlan arasinda “Protestan Suavi” diye
tinlenen fakih Ali Suavi (1839-1878) ise, ise, medresenin sko-
lastik zihniyetini ve fikhin dogma haline getirilmis i¢tihatiar-
n1 elestirerek baglar. Cunkt Osmanl bir fikih medeniyetidif.
Bu sebeple o, fikha isyan ederek, ilk defa sekiilerlesmeyi savu-
nur. Fikih kitaplarindan dunyevi konularla ilgili bélamlerin
cikarilarak, sadece bu disiplinin ibadetlerle ilgili konulara has-
redilmesi gerektigini 6nerir. Ayrica, ticaret hukukunda reform
yapilarak faizin helal kazan¢ kapsamina alinarak mesriilastiril-
mas1 gerektigini soyler. Mevcut din anlayislarini reforma tabi
tutarak, ibadet dilinin Tirkge olmasindan yana siddetli bir ta-
vir takinan Suavi, ayrica, hadislere genellemeci bir yaklasimla
uydurma oldugu gerekgesini ileri siirerek sicak bakmaz. Islam
memleketlerinin medeniyet, ticaret ve sanat alaninda geri kal-
mushgim tekkecilik ve dervislige baglar. Islam toplumlarinda
Batr'da oldugu gibi bir Aydinlanma siireci yasanamamasinin
nedeni olarak, akil karsit1 ve yazgici bir din anlayisim gésterir.
Bu sebeple yapilmas1 gerekenin, Islam’in yanlis yorumlarin,
ilerlemeyi durduran gevsemis dustincelerden ayiklamak oldu-
gudur. Bunun yolu da Islam’, Batrda oldugu gibi Hiristiyanli-
gin yasadigl reform sarecinden gecirmektir.90 Bu goruslerin-
den dolay1 Hilmi Ziya Ulken Ali Suaviyi, Islam anlayislarinda
“selefiye” kategorisinde gorerek bir Islam modernisti sayar.9! »
Mesrutiyet dénemi aydinlarindan Namik Kemal (1840-
1888) ise, Avrupa medeniyetinden ibret dersi almak gerektigi-
ni savunur, Allah’mn mutlak iradesi karsisinda insanin ozgir-
laguna karsilastirir. Mutlak hﬁrriyet kadar, mutlak determi-
nizmi de elestirir. O, orta yolu bulmak i¢in Fikih ve Kelam’da
tartisma konusu yapilan “hiisn ve kubuh” teorisine dayamr.
Islam'in terakkiye mani olmadigimi kamitlamak icin, Islam’in
- adalet ve medeniyet baglaminda bat1 uygarligi ile ortistigani
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ileri stirer. Ona gore Islamiyet akla uygun bir dindir. Osmanl
zihniyetine yerlesmis olan skolastik akil ve yazgial tevekkil
anlayisindan kurtulmak gerektigini séylejfen Nanuk Kemal,
“her ne yaparsa Allah yapar” inancinin cebri bir yaklasim ol-
dugunu, bu fatalist dasiinceden kurtulmak i¢in Bati medeni-
yetinin zihinciligine tutunmak gerektigi gorisiinden yana bir
tutum sergiler.92
Bir Osmanli dasinura olan Ziya Gokalp’in (1876-1924)
kendisine Ankara’da bulundugu yillarda “Islam protestanlasa-
bilir mi?” diye sorulan bir soruya “evet” dedikten sonra su fi-
kirleri ileri stirmesi gergekten ilginctir: “Dinin milli sekilde
canlandirilmasi, dinden masallann uzaklastirilmasi, ayin ve me-
rasimlerin, hutbenin ve ezamin Tiirkgelestirilmesi. Dinde reformu
gerceklestirebilmek icin giuvenilmeye deger birinin pesinden git-
mek gerekir.”93 :
Gokalp'in ‘dinde reform’ konusundaki dustinceleri slamun-
den sonra iktidarin kendi eliyle 1928 yihinda giristigi (dinde)
reform hareketlerine temel ve esin kaynag olusturmustur. Bu-
nunla baglantili olarak, 1928 yilinda, Istanbul Darulfunun 1la-
hiyat Fakaltesi ogretim tyelerinden bir grup, dini reformize
etme amaclyla cesitli ¢alismalarda bulundu. Bunlarn basinda,
Islam’in hurifelerden ve tekkelerin dinamizmini kaybetmis,
yozlastiric1 ve yazgicl din anlayislarindan temizlenmesi geli-
yordu. Dahasi islﬁm, cagdas bir bi¢cime sokularak “ulusal ¢i-
karlara” uygun bir hale getirilmeliydi. Bunun tefsiri, Islam’in
modern dunyaya katilmasi, uyum saglamasidir. Gokalp’e go-
re, terakkinin ontinde en buyak engeli kaldirmanin yolu,
Islam’1 reformize etmekten (Protestanlastirma) geciyordu.9+
Gokalp’in bu ¢agrisi karsiliksiz kalmadi, az once degindigimiz
gibi ses getirdi. 1928’de Ismail Hakk: Baltacioglu baskanligin-
da Darulfunan Ilahiyat Fakultesi 6gretim tiyelerinden bir grup
bilim adami, dinde reform paketi hazirladilar. Bu pakette iba-
det dilinin Turkce olmasi savunuluyordu. Ayrca, kiliselerde
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oldugu gibi camilere siralar konarak her turla musiki aleti es-
" liginde dini musikinin icra edilmesi isteniyordu. Bunlar ibade-
tin seklinde, sithhat ve sifatindaki degisikliklerdi. Ayrica “1928
dini 1slah beyannamesi®nde bir de ibadetin fikriyaunda degisik-
likler o6neriliyordu. Yani, camilerde insanlara hitap edecek
olanlann din feylesoflar1 olmasi, seklinde. Bu beyannimenin
sonunda, “Turkiye din alaninda bitiin Islam milletleri icin mo-
del olabilecektir,” deniliyordu.95
Tirk toplumunun fikir hayatinda 6nemli izler birakmis bu
Islamci, Batic1 ve Turke¢u aydinlarin goruslerinden yola cika-
rak bir degerlendirmede bulunmak gerekirse, bunlarin dillen-
dirdigi sey, Islam’1 sosyal hayattan soyutlama degil, ¢cagdas uy-
garlik duzeyini yakalamada motivasyon iglevi gorebilecek du-
zeyde yeni bir kaliba sokma olarak gorulebilir. Gerek Batic1 ve
gerekse 1slama aydinlar o donemde Islam tzerine yazdiklar:
kitap ve makalelerinde daha ¢ok Aydinlanma felsefesinin te-
mel ozelliklerini yansitan akh ytceltme dastncesine ek ola-
rak, bid’at ve hurafeye kars: savas, tevek_kfﬂ ve kader iligkisi,
tekke ve tirbe gelenegine karsi muhalefet, taaddid-i zevcat
vb. gibi bircok konuyu tartisma alanina tagimiglardir. Hepsi-
nin de degerlendirmelerinde agir basan tema, dinin kapitalist
gelismeye yardimc1 kilinmasi gibi, dinin toplumsal bir kalkin-
ma araci olarak goralmesi ve kullanilmasidir.

Islam dunyasinda Islamcilar ve “Yeni Selefilik” hareketi,
Musliiman bilingte yeni bir dini anlayis olusturabilmek i¢in ¢
temel ilkeyi hayata sokmay1 amag edinmistir: (1) Yeniden
Kur'an ve Siinnete dontsg; (2) Islam dinyasirida yeni mesele-
lere ¢ozGm bulmak ve Islam’in aktiel degerine aktiel boyut
katmak 1<;1n ictihat muessesesini canlandirmak; (3) Cihat ru-
hunu diri tutmak. 19.yuzyil Islam dinyasinin sartlar icerisin-
de gelistirilmis olan bu ti¢ argiimani bugunin ihtiyaglan agi-
sindan olaya bakarsak, kaynaklara dontus ve fikri/i¢tihadi ci-
had seklinde iki maddede toplayabiliriz.
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Yeni Selefilik akimu ile Protestan Fundamentalizmi arasin-
da buyuk farklar vardir. Yeni selefilik goraldaga gibi Kur'ant
tek kaynak olarak kabul etmez, okumanin acik ve kesin oldu-
gunu savunmaz ve Stnnet'e basvurmayi onemser. Islamcilik
akimiyla da ortusen selefilik, “i¢tihadi” savundugu igin
Islam’in bir¢ok yorumunu mesru gorar. Boylece bu akim mo-
dern dinyadan kopmaz. Dolayisiyla 19. yuzyilin bir trtnt
olan yeni selefilik hareketi mahrecli bir Islami yorumdan dini
bir pozitivizm ¢ikmaz. Ama pozitivizmin etkisinde kalmadik-
lanim sdylemek de miumkin degildir.

Bilindigi gibi fundamentalizm’ ilk defa Amerika’da ortaya
¢tkmig, 19.ytizyilda binyil inamsinin yayginlasmasi sonucun-
da gelisen ve Incil'in kokenine déonmeyi amaclayan Hiristiyan
bir Protestan hareketidir. Bu hareketin inang felsefesine gore
tek otorite kilise degil Incil'dir. Vahyi, kilise degil, Incil temsil
eder. Incil tann Kelam olup otoritenin yegane kaynagdir.
‘Onu anlayabilmek i¢in lafzi/literal bir okuma bicimi secilme-
lidir.96

Epistemolojik acidan eger ¢cagdas bir Islam Fundamentaliz-
minden s6z edilecek olursa, dogrudan bu akimin basvurdugu
ilk oncal, Kuran referans olarak almakutr. Islam’in tarihsel
mirasindan epistemolojik usul ve beseri pratikler alaninda ko-
parak, Siinnet’e yapilan vurgulan elinden geldigince 6nemsiz-
lestirmektir. Bu akimin, bir kaynak olarak Stnnet'e yaklasimi
olabildigince ikirciklidir. Bu ytizden paradoksal olarak Islami
hermenotikle ayni amaca yonelir; bu ama¢ da modern danya
ile uyumdur. Oysa hatirlanacag: tizere Bati Hiristiyanhginda
Hermenotik ve Fundamentalizm, iki ayn paradigmadir ve da-
ima birbiriyle ¢atisma icindedirler.97

Islam fundamentalizmi, herhangi paradigmatik bir sorgu-
lamay1 gereksiz gorup 6ziinde modern diinya ile uyumu esas
aldigindan, upki Hiristiyan fundamentalizmi gibi bir poziti-
vizme kap1 aralamaktadir. Bagka bir ifadeyle savunucularinin
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niyetleri ve amaclan bu degilse bile ancak kacimlmaz bir bi-
cimde evrensel dogrular yakalamanin yolunun Kurani lafzi
okumadan gectigine, kisinin diger butan yardima ve destek-
leyici kaynaklar bir kenara birakip Kur'an’a donmesiyle bula-
cag varsayimi Uzerinde temellendiginden, bir Islam pozitiviz-
mine alan acmaktadir.98

Islami fundamentalizm, Islam’in tarihsel distnce, ilim ve
irfan geleneginden bir kopustur. 56z konusu fundamentalizm,
6zunde 18. yizyil rasyonalizmi ve 19. yizyl pozitivizmini ha-
reket noktasi alarak modernligi Islam icinde uretmeye calisir.
Butun modernlesme ve kalkinma projelerinin temel bir soru-
nu olan mesraiyet krizinin, ancak Kur'an'a donitisle asilabile-
cegini varsayar. Siinnete yer yer atiflarda bulunsa bile, Sun-
net’i ve Islam tarihini bu projeyi dogrulayacak sekilde yorum-
lar, ama genel bakis acisindan Sunnet’i ve Islam disince mi-
rasin1 “Kur’an’in disinda ve Kuran’a ragmen gelistigini” ve bu
yuzden bugiine kadar Kur'anin dogru anlasilmasinin éninde
kualturel bir engel teskil ettigini savunur. Bu hareket ayni za-
manda ilerlemeci bir tarih anlayisina sahip oldugu i¢in mutlu
bir gelecek vadinde bulunur. Yine boyle bir hareket 6ziinde
ozgurlikeu degil, totaliter bir yapi da tasir. Bu dini pozitivizm,
kimi Muasliman toplumlarda, ilerlemeci ve kalkinmaci anla-
yislarin mesraluguna yol acic1 oldugu i¢in sekiler alanin agil-
masina hizmet ettiginden politik cevreler tarafindan psikolo-
jik destek de gorur.?® Bunun 6rneklendirmelerini biraz sonra
Islam dunyasindan verecegiz. Bu érneklendirmelere gecme-
den dnce 18. yuzyilda dini diusuncede Aydinlanmann getirdi-
gi rasyonalizm etkisiyle liberal bir teoloji insa edilir. Tarihsel
olarak akil-vahiy arasindaki iliski bi¢imi yeni bir yoruma tabi
tutulur. Bu Protestan bakis tarz1 liberal teolojinin oturdugu
alanmi ve sinirlanm da belirler. O halde [slami fundamentalist
ve modernist dustinurlere de etki edecek olan “liberal teoloji”
nedir? '
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Liberal teoloji, dinin tarihselligini savunan bir akim olup,
dini kokla bir bicimde o6znellestirmistir. Artik nesnelligini
kaybeden din, gider ayak, 6zgir bireysel tercih haline gelir.
Realiteler giderek, zihinsel yorumla inhisarlandinlir. Ornegin,
Hiristiyan teolojisi dgretisinde yaygin olan Hz. Isa’'min olduk-
ten sonra dirilisi, artik, fiziki tabiatin digsal dunyasimnda mey-
dana gelen bir olay olarak gorulmeyip, mi'minin bilincinde
yer alan varolussal yahut psikolojik bir olguyu gosterecek bir
bicimde “terciime edilir.” Farkli bir deyisle, dinin isaret ettigi
gercekcilik/realissimum, kozmos veya tarihten bilince nakle-
dilir. Boylece kozmoloji, psikoloji haline gelir. Tarih ise, bi-
yografi. Kuskusuz bu donustirme siirecinde teoloji, kendini
cagdas sekuler dusuncenin realite hakkindaki varsayimlarina
uyarlar ve dogrusu dini gelenekleri (onlarla uygun bir hale ge-
tirmek i¢in) boyle bir uyarlama yaparken iddia edilen zorun-
luluk, s6z konusu teolojik hareketin yaygn bir bicimde varhik
nedeni olarak dile getifilir.mo

Liberal teoloji hareketinde, fiziki tabiata, tarihsel kisilik,
olay ve olgulara sahip olan olaylarin inananin bilincinde varo-
lugsal zihinsel kavramlarin kullanilmasinda epeyce Neo Kant-
¢1 felsefede gelistirilen “sembol” kavrami ise yaramis ve adap-
tasyon faaliyetlerinde kullanilmistir. Ozellikle Hiristiyanhkta
geleneksel kabuller ‘sembollere’ donusturalmustir. Bu ruhla
donanan neo-liberalist teoloji akimi, dini sosyal fenomen bo-
yutundan ruhsal tedavi amach bir hizmet alanina cekerek, di-
nin ¢ekim alanim alabildigine daraltmistir. Alman kokenli li-
beral teoloji, 0zel olarak dinin tarihselligini azamt 6l¢ude cid-
diye almak anlamin tasir. Bu dustincenin ileri noktas: -Hiris-
tiyanlik s6z konusu oldugunda- dini ciddi bir bi¢cimde bir in-
san drunu olarak ele almaya kadar gotiirebilir.101

Bilindigi gibi Protestan Hiristiyanhk, disaridan bir basku ile
degil, bu dinin kendi icinden ¢ikan Ilahiyatcilar eliyle donts-
tiriicit bir eylem sonucu ekollesti. Liberal teoloji hareketinin
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diisinsel ve varolussal miras1 goz onunde tutulursa, ayni ba-
kis agisimin etkileri Islam dunyasinda tarihselcilik agisindan
kendisini Kur'an ve Stinnet’i anlamaya yeni yaklasimlar ad al-
tinda gelistirilen ifade biciminin adaptasyonu olarak gorilebi-
lir mi? Bir bagka agidan bu soruyu su sekilde sormak da mim-
kundir. Acaba Islam dinyasinda elitis/bizantinist aydinlarin
sekiler bir diinya insa etme cabalarindaki basarnsizliklar, ye-
ni dénemlerde Hiristiyanlkta olciugu gibi, Islam’in icerisin-
den protestan bir Islam anlayis1 aretme cabalan olarak okuna-
bilir mi? Ozellikle Kuran’i ve Stnneti anlama sorunu cevre-
sinde baglatilan yogunlagtinlmis ve agirlastirilmus tarihsel ve
antropolojik bir diizlemde Kur'an okuma bigimleri liberal te-
olojik soylemin yansimalar1 midir? Canku Islam danyasinda
ortaya ¢ikan cagdas rasyonalist akim, dini, kati rasyonalist bir
plana indirgeyerek yorumlama yoluna gitmis ve deist bir Tan-
n1 anlayist zihinlerde yerlestirilmeye calisilmistir. Biz bu etki-
leri ozellikle Hint-alt kitasinda yasayan modernist Miusliman
aydinlarin disunce dianyalarinda goriyoruz.

Anglo/Sakson medeniyetinin Hint'li Muslimanlar tarafin-
dan taninmasinda Seyyid Ahmed Han’in (1817-1898) katkilar
goz ardi edilemez. 19. yuzyilda, Ortacag Islam’indan modern
[slam’a gecisi saglamak icin yapilan girisimin 6nculagina S.
Ahmet Han yapt1. 1857’de Hindistan1’ isgal ederek somurge ha-
line getiren Ingilizlere kars: girisilen ayaklanmanin bagarisizlik-
la sonuclanmasi ve bilahare Hint-alt kitasinda yasayan Musla-
-manlarin gecirdikleri ciddi sarsinti, onu, Islam’a yeni bir yorum
getirme arayisina itti. O, modern zamanlarin onde gelen Islam
dastndrleri arasinda en radikal olamydi, yaklasik yuzyil sonra
da tartisilan bir kisi olma 6zelligini hala korumaktadir.102

S. Ahmed Han’in, Bati medeniyetinin daha iyi bir degerlen-
dirilmesinin yapilmasi ve imanin temel hikamlerinin rasyo-
nalize edilmesi konusunda buytk ¢abalar harcadigi gorulmek-
tedir. O bu sebeple, Islam teolojisini Ronesans sonras1 Bati'ya
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egemen olan hGmanist, rasyonalist ve bilimsel fikirlerle bag-
dastirma yoluna gider. Musliuman tecribeden yararlanarak,
ornegin, Mu’tezile geleneginin rasyonalist skolastizminin te-
rimleriyle, Islam’, yeniden yonlendirmeye/yorumlamaya ¢ah-
sir. Bir anlamda S. Ahmed Han’in biitin entelektiiel cabasi Din
ve Bilim arasinda bir uzlastirmaya giderek yeni nesli etkilemek
istedigi gorular. Bu nedenle modern bilim zihniyetinden hay-
li etkilenen ve yararlandigy gorilen S. Ahmed Han, Kur'an
anlamada ve teolojik goruslerini bu yoruma gore oturtmada
gelenekten de yararlanarak yeni bir yontem gelistirir. Onun
vahiy metniyle deneysel bilimlerin verileri arasinda var sayilan
catismayl ¢ozimlemesi séylédir:

1. 1lk olarak te’vile, mecazi yoruma gitmek: Kur’an dilinin
kullanimini ve anlamim yakin bir tetkik, meseleyle ilgi-
li kelimenin veya pasajin gercek anlamini verecektir. Bu
anlam yalnizca simdi kesfedilmis olsa bile vahyi gonde-
ren tarafindan da kastedilen anlamdir.

2. Vahyedilen metinler ve bilimin a¢ikea tesis edilmis dog-
rular1 ayni tar bir gerceklige, yani objektif dinya hak-
kindaki hakiki ve tanimlayic1 gerceklige delalet ederler.
Bu sebeple birbirleriyle celismezler. Celiskiler yalnizca
goruntstedir ve vahiy metinlerinin yanlis yorumlanma-
sindan kaynaklanmaktadir.

3. Verilen Kur'an pasajinin mecazi bir yoruma ihtiyag his-
sedip hissetmedigine ve mumkuin cevaplardan hangisi-
nin tercih edilecegine karar vermede kistas bilimin or-
taya koydugu gerceklerdir. Bu tip gercege akil yoluyla
ulasilir ve bu gercek de tabiat kanununa ait bir gergek~
tir. Baska bir deyisle bu dogruya isbat yoluyla (burhani
delil) ulasilir ve bu sebeple kesinlik ifade eder. Modern
bilimler Klasik felsefenin ilk prensipleriyle (evveliyat)
ayn1 kesinlik derecesine sahip oldugunu iddia edebile-
cek dogrular tesis ederler.
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4. S. Ahmed Hanin. vahiy-bilim iliskisi anlayisi, Ibn
Risdan (0. 595/1198) akli bilgi ve nakli bilgi arasinda-
ki uzlasma problemini ¢6ztimtne benzer. Bunlar birbi-
riyle celisemez ve sayet vahyin zahiri anlami ma’kul
olanla celisiyorsa, vahiy mecazi olarak yorumlanmali-
dir.103 Seyyid Ahmed Han, dayandiklan empirik, in-
duktif metoda bakmadan tabii bilimlerin sonuclarina
tam ma’kul deger atfetmesi sebebiyle Ibn Riisd’den ayri-
lir. Bu epistemolojik optimizimde o herhangi bir ikti-
basta bulunmadan ve isimlerini vermeden F. Bacon
(1561-1626) ve J. Stuart Mill (1806-1873)'in kanaatleri-
ni takip etmektedir.104

Genellikle bu metodoloji S. Ahmed Han’i, modern uygarli-

gin beklentileriyle teolojiyi bagdastirmak icin inanci, gelenek-
sel anlayislann disina ¢ikarak alisilmadik bir sekilde yeniden
yapilanmaci bir yorumlama cizgisine ¢ektigi goralar. 19.yuz-
yilin mantikel pozitivist bilim anlayisindan oldukea etkilendi-
gi anlasilan S. Ahmed Han, bir¢ok inan¢ konusunu ve Kur'an
pasajini, modern bilimin lehine te'vile gotirmusttr. Akla yik-
ledigi anlam, imanin temellerini sarsacak bir noktaya varmis-
uir. Ornegin, S. Ahmed Han, geleneksel Mislumanlik anlayi-
sinda oldugu gibi, melek inancini kabul etmez. Melek inanci-
na tabiat¢t ve empirik bir rasyonalist cercevede yaklasan S.
Ahmed Han, melekleri, Allah’in yarattig bir tabiat kuvveti
olarak yorumlar. Ona gore Cebrail, mustakil bir sahsiyeti olan
varlik degil, peygamberlerde bulunan bir vahiy melekesidir.
Rthu'l-emin denilmesi de bundandir. Insanda sezgisel bilis
olan melekiyet, insam kotaltkleri ortadan kaldirma mtcade-
lesinde cesaretlendiren ilahi moral bir destektir.105 Benzer bir
aklilestirme sareci seytan konusunda da uygulanmistir. Sey-
tan yoldan ¢ikmis melek olarak metaforik bir bicimde
Kur'an'da atesin yaratigy olarak zikredilmistir. Bu insanin ko-
ti tabiatina isaret eder, diyen S. Ahmed Han seytam ise,
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Kur'an’da ser, hastalik ve diger uygunsuzluklarin projeksiyon-
lar1 olarak yorumlar. Ona gore Cin, yabani insanlar i¢in kulla-
nilan bir nitelendirmedir.196 Ote yandan onun zihniyet dun-
yasinda Sinnet, cok onemsiz bir kulturel form olarak goralir.
Bu, stnneti yok saymakla esdegerdedir.

S. Ahmed Han, Hz. Adem ile Havva'nin kissasim Darwin’in
evrim teorisi baglaminda yorumlayarak bu kissanin olgusal
bir degere haiz olmadif gorusiint benimser. Muellife gore, bu
kissanin olgusal duizeyde hicbir gercekligi yoktur; belli bir za-
man-mekan diliminde vukt bulmamistur. Kuran, besere Al-
lah’in bir tenezziilan oldugundan, ayrica insamin konustugu
bir dil ve kavrama gicu dikkate alindigindan zihni/kurgusal
ve temsili (metaforik) bir anlaum ozelligi tasimaktadir. Bu se-
beple Hz. Adem kissasinda gecen konusmayi olgusal bir diz-
lemde gerceklik olarak yorumlamanin mantiksal bir temeli de
yoktur. Hayali ve temsilidir. Dolayisiyla Hz. Adem ve esinin
cennetten cikarilisina iliskin kissa, metaforiktir; Hz. Adem ise.
insan tabiatim temsil eder.107

Islami modernistlere dahil edecegimiz ¢cagdas Musluman
dusunur Abdiilkerim Suras da ayni dustncededir. Ona gore
Kur'an kissalar1, muellifin gelistirdigi yontemin diliyle dinin
‘bi’z-zat’ alanina ait degil, ‘bi’l-araz’ alanina aittir. Bu kissalar-
dan, olgusal bir gerceklikten ziyade metaforik bir soylem ara-
ciligiyla bir takim sonuclar ¢ikarmak amaglanir.108 Elbette
Islam dunyasinda ayn1 gortisi paylasan farkl sahsiyetler de
vardir. Ozellikle Misir eksenli modern tefsir ¢calismalarinda bu
gorusun temsilcilerini gormemiz mumkundur.

Peygamberler ilahi tabiat kanununun nesredicileridir.
Mu'cize kavrami, yanhs ve kural tanimaz bir bicimde bu ka-
nunla causir, diyen S. Ahmed Han, kutsal kitaplarda zikredi-
len mu’cizeleri sembolik olarak yorumlar. Ayrica S. Ahmed
Han, Kuran’da gecen hissi mu’cizelere mantike1 pozitiviz-
min bilim anlayisiyla yaklastig1 icin akilla celisik bulur ve sa-
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hih olmayan bir te'vil anlayisina gider. Ornegin, Kur'an’in
degisik-sarelerinde anlatulan Hz. Musa'nin Kizildenizi gecti-
gine dair kissay1 da dilbilim agisindan tahlil ederek bir tabi-
at hadisesi olan med ve cezirle irtibatlandirir.109 Boylece o,
geleneksel stnni anlayista kabul edilen mu’cizenin varligim
da benimsemez. Cankii mu’cize tabiatusti bir olaydir. Pro-
testan soylemin amaci da, her tarla tabiattsta olayn buya-
sinti bozmakur.

Diger taraftan S. Ahmed Han, dogal afetlerle-ganahlar ara-
sindaki iliski meselesine sekuler bir zaviyeden yaklasir. In-
cil'de oldugu gibi Kur'an’daki dogal afetlere gtinahkar halklar
. Uzerine ilahi cezanin verilmesinin isaretleri olarak yapilan
‘gondermelerin poptler hugafelerde kokleri vardir, diyen S.
Ahmed Han, bu klssalara,,kut-sal kitaplardaki tarihsel gercek-
ler olarak degil, popiiler kissalar ¢ercevesinde dding alinan
ahlaki motifler olarak bakar.110 ,

Goraldaga gibi savunmaci bir refleksle Kuran verilerini
rasyonellestirme konusunda inang¢ konularini zorlayan S. Ah-
med Han’in bu girisimi, Protestan bir Islami'séylem tarz1 ge-
listirmek olarak gorulebilir. Elbette tabiat yasalartyla Kur'an'in
~ dogrularin: aynilestirmeye ¢alisan sadece S. Ahmed Han olma-
mustir. Islam dunyasinin istilaya ugrayan degisik bolgelerinde
yasayan Muslumsn bilim adamlar1 modern bilimle karsilasma-
lar1 ve Miislaman bilincinde yeni bir sicrama yapma adina filt-
resiz bir sekilde modern distnce ve bilim anlayisini vahye tat-
bik. etmeye calismslardir. Oyle ki, dini dastncenin yeniden
tesekkulunde bayuk gayretler gostermis olan Muhammed k-
bal (o. 1939) bile, “Cennet ve Cehennem herhangi bir meka-
nin/yerin adi degil, ego’nun gesitli halleridir. Bir baska deyim-
le Cehennem, insanin bir insan ¢larak basarisizhgim aci bir
sekilde hissetmesi; Cennet ise, 6lum ve felaket giiglerine zafer
kazanma sevincinin adidir”11! diyerek psikolojik tahlillerde
bulunuyordu. Bu gorus ¢agdas felsefi anlayislar etkisinde ya-
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pilan bir yorumlama bicimidir. Aslinda 6ykianmeci bu tavir,
maglup medeniyetlerin insanlarimin galip medeniyetler karsi-
sinda duyduklan eziklik ve psikoz halinden baska bir sey de-
gildir.

Geleneksel stnni anlayisa karsi protest bir soylem gelisti-
ren duginirlerden bir digeri de Seyyid Emir Ali (1849-
1924)dir. Islam’n da, Hiristiyanhgin gecirdigi gibi bir yeni-
lenmeye ihtiyac1 vardir, diyen S. Emir Ali, kendi deyimiyle
“Stinni Kilise'si ile Roma (Katolik) Kilisesini” karsilastirmakta
ve Mutezileciligi bir tur “Islami Protestanhik” seklinde soyle ta-
nmimlamaktadir: “Besyiiz y1l boyunca lslam, insanhgin 6zgar
entelektitel gelisimine yardime: olmustur; ama daha sonra or- .
taya ¢ikan gerici bir hareket sonucu, insan dustncesinin tim
akisini birden bire degistirmistir. Bilim ve fe]seféyi gelistiren-
lerin, Islam’in simirlan disinda olduklar ilan edilmistir, Siinni
Kilisesi'nin, Roma Kilisesinden bir ders ¢ikarma imkam yok
mudur? Onun da benzeri sekilde genislemesi ve ¢ok yonla ol-
mas1 mamkun degil midir? Halbuki, Hz. Muhammed’in 6gre-
tilerinde bunu 6nleyen hicbir sey yoktur, diyen S. Emir Ali'ye
gore, Islami Protestanlik, asamalarimin birinde (Mu'tezililik)
bunun hazirhgim yapmstir. O halde, baytk Stnni Kilisesi, es-
ki engelleri neden stipurap atmiyor, neden yeni bir hayata
baslamak i¢in yiikselmiyor?”112

Pozitif bir bilim anlayisinin kurulmas: i¢in insan akli, tim
dogatsti inanglardan anndinlmal idi. Zira yeni ¢agin bilim
anlayis1 sekiler bir temel zerinde ytkseliyordu. Bu bilim an-
layisinin ok keskin cizgilerini S. Emir Alide de gormek
mimkuandar. O, Luteryan bir eda ile dinde reform yapilmasi
gerektigini seslendiriyordu. Islam inang esaslarim aklilestirme
yolunda spekiilatif rasyonalizme dayal bir yontemi secen S.
Emir Ali, melek ve cin gibi varliklarin tabiati olmadigim soy-
ler ve devamla, bizim modern zamanlarda ‘tabiat ilkeleri’ ola-
rak bakugimiz seylere gecmiste atalarimz ‘melekler’ ve gokle-
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rin vekilleri olarak baktilar. Locke’'un distndaga gibi, Allah’la
insan arasinda araci varliklarin olup olmadig1 sorunu, insanla
hayvansal yaratilisin daha alt bicimi arasinda arac1 varhklarin
olup olmadig sorunu gibidir. Bu sorun insan aklh tarafindan
iskandil edilecek kadar derin bir sorundur,13 diyerek Seyyid
Ahmed Hanin bu konudaki dusiuincelerini takip eder.
Seytanin kimligine kozmolojik olmaktan ziyade ahlaki bir
mesele olarak yaklasan S. Emir Ali, seytan diye isimlendirilen
seyin insamin tabiatinda bulunan kota bir nitelik oldugunu
soyleyerek, tarihsel perspektifte yine aym sekilde S. Ahmed
Han'in bu konudaki gorisiiyle birlesir.114 Aligarh okulunun
radikal modernistleri gibi S. Emir Ali de Peygamberin belirli
buyruklarnin liberal teolojinin geregi, tarihsel olarak yalmzca
O’nun zamamna ait olduguna inanir. Buna gore her Islami
onermenin zorunlu olarak degismeyecegini varsaymak, tarihe
ve insan zekasimin gelismesine adaletsizce midahale etmek
demektir. Onun teolojik yaklasimina gore Islamin tarihe esas
katkis1 ahlaki insancillik alaminda olmustur. S. Emir Ali'ye go-
re Islami ahlaki hayat, ahiretin moral ve dini gortisine uyum-
lanmasina ragmen simdi de yasanacak bir hayat esas olarak
kastetmistir. Mueyyideleri nezaket ve vazifeye dayali insan
iliskileri, fiziksel ve zihni sihhattir. S. Emir Ali’'nin Islam ahla-
kimi formiile edisinde adaletten ¢ok iyilik severlik tzerinde
daha biyuk bir vurgu olmas: dikkat ¢ekicidir-115 Kur’ani ha-
kiimleri (ahkam) “belli bir zamana bagh” ve “bitin zamanlar
icin gecerli” olarak ayiwran Aligarh okulunun metodolojisini
‘ benimsedigi anlasilan S. Emir Ali, Kur'an'da gecen ‘hirsizin ce-
zast’ ile ilgili emri, hapishanesi olmayan kabile toplumlan i¢in
uygun oldugunu, guntmuzde hapishane oldugu icin el kesme
yerine bir baska ceza verilebilecegi seklinde tarihselci bir yo-
rumda bulunur. Kadinin sahitligi ve mirasdaki konumu gibi
meseleleri, illet temelinde degil, hikmet, maslahat/amac ve ta-
rihsellik acisindan degerlendirir.116
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Hoodbhoy’a gore Seyyid Ahmed Han ile Seyyid Emir Ali'nin
bilim ve felsefe ile ilgili atesli savunmalari, sosyal énemi olan
konularda genel bir liberalizmle baglantih idi. Her ikisi de Po-
ligamiyi (cokeslilik) ve pece kullamlmasini modern ¢aga uy-
mayan uygulamalar olarak reddettiler. Cihadi, aslinda ente-
lekttiel bir savas anlamina geldigi seklinde yorumladilar, hir-
s1zin elinin kesilmesi ve zina edenin taslanarak cezalandiril-
masini, sadece, hapishanesi olmayan kabile toplumlan icin
uygun oldugunu belirttiler ve Kur’an dilinin ¢oliin siradan in-
sanlar1 icin uygun bir tslap tasidigina inandilar. Bu durumda,
ornegin, Cennet’in hurileri Zerdust kokenli yaratiklardir; ce-
zalarinin siddeti bakimindan ise, Cehennefn, Talmud (Muse-
vilerin yasa ve yorum kitab1) kokenliydi.117 Goraldugu gibi
onlar ¢ok rahat bir sekilde ele@tirel akil anlayisin simr tani-
maz bir sekilde devreye sokmuglardir.

19. Yuzyl Islam fundamentalistlerinde degil ahkam, inang
konular bile elestirel bir aklin konusu yapiliyor, i¢tihad alan1
sadece ahkimla simirlandinlnuyor, itikadi konular alanim da
kapsiyordu. Bati tesirinde gelisen bu yeni Kelam akimi, stiphe-
siz yeni bir Islam anlayis1 ortaya koyuyordu. Ama te'vil nereye
kadar? sorusunun cevabi, sdylemek gerekirse, sonu ve smirla-
11 tam, acik ve net olarak belirlenmemis bir dastinsel yapiya sa-
hipti. Cunki bu yeni Kelam yaklasiminda tarihselci bakis aci-
s1 hem iman esaslarmi ve hem de ahkam boyutunu modern -
yaklagimlara intibak ettirecek bir diizeyde yorumluyordu.

Ne yazik ki, 19.ytizyilldan baslayarak giinamiize kadar ge-
len tarihselcilik, Musliiman dusuntrler tarafindan Allah’tan
gelen bir vahiy gibi algilanmus, kokli ¢ozumleme ve elestirel
bir bakis agisi gelistirilmeden ¢ogu zaman bilingsizce gonullia
tasiyicilar olunmustur. Burada, Musliman modernistlerin
karsisina dikilen gelenekselci yaklasimlan da hatasiz gorme-
mek gerekir. Bunda onlarin asir1 muhafazakar tutum ve mev-
cudun dogmalastirilmas1 konusunda katuliklarimin tesiri de
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vardir. Bu akimin yaptig1 ¢abalar, 1slam ile moderniteyi bag-
dastirma girisimleriydi. Stiphesiz boyle bir zihniyet arkeoloji-
sinin olusturulmasinda 6ykinmeci bir tavrin sergilenmis ol-
masi ile birlikte asir1 derecede modern Bat1 bilim ve dustince
hayatinin, daha dogrusu modernizmin etkisi vardir. Ozellikle
Hint-alt kitasinda yasayan Bati-disi Misliman dusunirlerin
dinin itikat ve ahkam boyutlarini ‘rasyonellik’ cercevesinde ele
alip gelenek dis1 yorumlara gitmeleri bir art niyet ya da yikici-
Iik amaglandig icin degil, dine yapilan elestirileri geri pus-
kartme amact tasidigl kanaatindeyiz. Daha 6nce de ifade etti-
gimiz gibi Kur’an bilimsel yorumlama girisimleri bir yenilen-
me sayllmis olsa da beraberinde ¢oztmler sunmaktan ziyade
Misliman yapida tartismalarin koyulasmasina ve yeni fikri
¢atisma alanlarimin yaratilmasina da yol agmistir. Elbette boy-
lesi sok yaratic1 dustancelerin varhig Islam disancesinin hare-
ketliligi ve seyyaliyeti agisindan yararli oldugu ve dogmatik
uykudan Muslimanlan uyandirmada bir motivasyon islevi
gordugnu soylenmekle birlikte ortaya ¢itkan inang¢ sorunlari,
yozlasma ve yabancilasmaya-da kapilar agmistir. Islami yeni-
lesmeci bu modernist sdylemler, bir Islami protestanlik olarak
gortlebilir mi? Bugin bu dustince hareketlerini degerlendir-
mede geriye dontp baktigimiz zaman Musliman tecribede
nasil bir Masliman profili insé ettigini gormek gerekiyor? Bu
sorular bitian yonleriyle tartisslmahdir. Cunkn, gelistirilmek
istenen yeni yontemsel bakis acilan i¢in buna hararetle ihtiya¢
vardir.

19. yuzyilm kat1 pozitiviziniyle sekillenen bu aktivist du-
rus, dini bir pozitivizm yaratmanin yolunu oldukea kolaylas-
urmsa benziyor. Oyle ki hayath bir dinden ziyade, sekdler ya-
n1 agir basan hayatiyetini sadece teorik, zihinsel dunyada ya-
satan, ama, pratik sonuclar bakimindan moderniteye alan ac1-
c1 bir kullamim ve oksijen ¢adin rolanu islenen bir soylem
olarak gorulmektedir. En azindan ‘neo-selefilik’ hareketinin
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‘tecdid’ projesiyle Islami fundemantalist sdylemi benimseyen
aydinlarin ‘tecdid’ projelerinde yontemsel ilkeler bakimindan
benzerlikler cagnistirilmus olsa da mahiyet acisindan son dere-
ce farkliliklar vardir. Yeni selefilik akimi hakkinda sunlar soy-
lenebilir. Protest bir sdylemden ziyade ihyac ve 1slahatg1 bir
bakis tarzi agir basmaktadir. Canka bunlar, gelenegi tama-
muyla dislayic1 degil, yeniden uretmek gibi bir iddianin da sa-
hibidirler; ama entegrist de degillerdir. Bu kompartimanda
Muhammed Abduh, C. Afgani, Resid Riza gibi kimseler vardir.

Islami fundemantalizm egiliminde ise protest ve kat1 eles-
tirel akil anlayis1 agir basmaktadir. Onlar, Islam danyasinin
geri kalisini geleneksel mirasin varligina baglamakta, bu mira-
st yeniden ureterek degil, tamamiyla dislayarak tiketmek iste-
mektedirler. Bunlann baginda ise Hint-alt kitasindan Seyyid
. Ahmed Han, S. Emir Ali gibi Misliman aydinlar gelmektedir.
Buradan yola ¢ikarak soylemek gerekirse, acaba Islami bir
Protestanlik mimkun mudur? $Simdi de bu soruya cevap ara-
maya ¢alisalim.

B. Islam Protestanlasabilir mi?

Protestanlik ne idi? Katolik Hiristiyanligin temsil etmekte ol-
dugu kemiklesmis, dogmalasms ve yozlasmus bir gelenege
kars1 vahyedilmis kitabin koklerine yeniden bir donus iddias
idi. Protestanligin dogusunu tamamiyla dini nedenlere bagla-
mak da dogru degildir. Bunun altinda siyasi nedenleri de ara-
mak gerekmektedir. Burasi, ayn bir tartismamn konusudur.
Yine de tarihi Hiristiyanligin durumu goéz éntnde tutuldugu
zaman ‘protestan’ bir séylem ve tepkinin gelisiminde hak ver-
direcek dini ve siyasi dayanaklar bulmak olasidir. Aslinda bu
degisimin kacimlmaz sonuglanni, vahyedilmis Hiristiyanhk
degil de, Baulilasms Hiristiyanhkta aramak gerekir. Yoksa
“sekiilerlesmeye” alan agan bir otantik dinin varhgindan bah-
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setmek mumkin degildir. Bir defa bu dinin ilahi tabiau buna
gecit vermez. Iste Hiristiyanlk ‘de-hellenize™ sureci gecirdigi
icin ¢ok kolay bir sekilde modern sureclere endekslesebilmis,
adapte olmus ve tarihsel bir rélativizm olan sekilerlesme de-
neyimini yasayabilmistir. Bu nasil olmustur? Bilindigi gibi se-
mavi dinler icerisinde yalnizca Hiristiyanlik dogdugu yer iti-
bariyle merkezinin yerini degistirerek Kudus'ten Roma'ya ta-
simistir. Ashnda bu, Bat'min Hiristiyanlagtirilmas: degil, Hiris-
tiyanhgin dunyevilestirilmesinin baslangici olmus, bununla
da kalmayip Hiristiyanhgin asil ilk kaynaklarindaki tevhid an-
layisindan saparak Tanr’nin Hz. Isa’nin sahsinda ilahi cisim-
lestirmeye dayali bir inancin ortaya ¢ikmasina zemin hazirla-
mustir. Boylece Hz. Isa'min sahsinda nasati/insani yon ile laha-
ti/ilahi yon birlestirilmis, git gide nasati yon de terkedilerek
lzhatilige terfi ettirilmistir. Hiristiyanlar Tanr’y1 sanat yoluy-
la masahhas ve mucessem bir varlik haline getirmislerdir. Bu-
nun actkca anlami, Helenist sanat ve kultir anlayisinin dinin
temel sabitelerine madahil hale getirilmesidir. Boylece Hiristi-
yanhk, Helenizmin insan-big¢imci Tann anlayisi ve bu anlays-
sin esyaya yansimasi olan ikonlastirma figtirlerinden kurtula-
manus, Kilise'lerde ¢ocuk Isa ve Meryem tasvirleri dini haya-
tin vazgecilmez bir par¢asi haline donastaralmustar. Bu uy-
gulamanin arkaplininda yeniden Hz. Isamin nuzalu inanc
yatmaktadir. Zira, tarihi gecmis bunu dogrulamaktadir. 11k
donemlerde Roma devleti, Hiristiyanlar1 hep iktidarlan i¢in
yakin ve muhteme] potansiyel tehlike olarak gormus, bitin
alanlarda havariler ve onlara tabi olanlar agir bir bask: ve sid-
det politikas1 alunda yasamaya mahkum edilmiglerdir. Din
hirriyetleri alanindaki bu baskidan dolay1 Hiristiyanlar hep
kacmislar ve sarp daglarin, vadilerin yamaglarinda manasurlar

Hellenize, Yunanlasms, de-hellenize ise, sulandumak anlamma-
dir. Yani, Incilin otantik 6zelliklerinin kaybolas: demektir.
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yaparak gizli yasamay: tercih etmislerdir. Belli bir tarihsel st-
recten sonra Roma Imparatoru Konstantin, Hiristiyanlarin po-
tansiyel gicinden cekindigi icin onlarla anlasma yoluna git-
mistir. 313 tarihli Milano ferman ile Hiristiyanlara, daha 6n-
ce ellerinden alinms olan dinsel téren yapma haklar geri ve-
rilmistir. Fakat bu imparatorun kendisinin dinle hicbir iliski-
si yoktur. Onun zihniyetine ve iktidar anlayisina gore 6zde
birbirine aykin dusen Huristiyanhk ile putperestlik esit goru-
liayordu. Bu maksatla o, paganizmle Hiristiyanhg te’lif etme
yoluna gitmistir. Bu uygulama karsisinda kimi Hiristiyan te-
ologlar, dini 6zgurlik alaninda basgdsteren imparatorun hos-
gorusund takdir etmislerdir. Onlar bu 6zgurlik ortam sirdu-
raldugu taktirde tmit ediyor ve inamyorlard: ki, kadim put-
perestlikle Hiristiyanh@in ana konulan arasinda yer alan
amentu esaslar1 kanstiginda, bu sentezden dogan yeni dinf an-
layis ciceklenecek ve dinin lehine gelisme gosterecektir. Neti-
cede Hiristiyanhk paganizme kars: galip gelecek ve Hiristiyan-
lik isin nihayetinde putperestlik kirlerinden arinmis olacakti.
Ama is, samldip gibi olmadi. Paganizm, Hiristiyanhg kendi-
ne benzetmeyi basardi. Sekulerlesme Hiristiyanligy etkisi alti-
na aldi ve tabiri caizse, kogselerini yok ederek yusyuvarlak bir
hale donustirdid. Ruhini Hiristiyanlikla duanyevilesmenin
sentezi, bu dinin sanatla temasim da saglamis oldu. Iste bu ta-
rihi bulusmadan sonra, heykel ve resim sanati kiliselere gir-
meye baglar. Hiristiyan teologlardan bir kismi bu yeni gelisme
ve donusmeye raz1 degilse de, artik mukavemet etme gucleri
de kalmamisur. Miladi VI. Yuzyilda yasayan hiristiyanlar,
Azizlere ve Hz. Isa’nin tasvirlerine tapmaya baslarlar. VI. ve
VIL yuzyillarda yapilan freskolarda Hz. Isamin ve Azizlerin
yasamlndan alinan oykuler islenmistir. Artik Ortacag Avrupa-
sinda Kilise'ye sanat egemen olur. Kilise’lerin duvarlarinda ka-
bartma sanat1 ve degisik dini tasvirler yer alir. Avrupa’da rone-
sans cagina gelindiginde Kilise sanati, Leonardo Da Vinci
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(1452-1519) ve Italyan ressam Rafaello (1483-1520) gibi ba-
yik sanatkarlar eliyle zirveye ulasir. Ha¢’ta: Mesih Isa tasviri,
havarilerle Hz. Isa’'nin son aksam yemegi, Vaftizci Yuhanna,
Kuddas Ayini gibi resimler yapilir. Béylece XVI. yiizyila gelin-
diginde Italyan ressam Rafaello, Vatikan’in buytik salonlarin-
dan birisinin duvarmni dini konular iceren buytik boy firesko-
larla siislemistir. Atina okulu ve disputa resimleri bunlar ara-
sinda sayilir. Bu resimlerde eski Yunan ve Roma’da giines ve
151k tanrisi adi verilen Apollon temsil edilir. Artik Kilise'ler ve
katedrallerin herbiri, gorsel sanat tirlerinin sergilendigi gale-
rilere ¢evrilmistir.118 Bu déniisiim, monist/tekci Tanr tasav-
vurunu parcalayarak teslis inancimin dogusuna zemin hazirla-
mustir. Hiristiyanlik o6gretisine gore o ginden bugune artik
tanr1 Hz. Isa'min sahsinda yerytzinde somut anlamda temsil
edilmeye baslamugtir. Kisaca Hiristiyanlikta insanda hoglanma
duygusu olan estetik ve bunun gorsel olan yansima bigimleri,
ikonografiyi 6nceleyerek, insanin c¢evresinde devamh bir su-
rette melekler ve ermisler gibi tinsel varliklarin bulundugunu
anlatma ¢abasindan ote gecememistir. Goraldugn gibi, Batili-
lasmus Hiristiyanligin dini formlarinin sekulerlesmésinin bas-
lica nedenleri, tevhid inancindan kopmasi, kefaret dgretisi, St.
Pavlus1!? eliyle seriatinin ortadan kaldirilmasi ve diinyamn la-
netlenmesidir. Zira din insana, Allah’in simrlanm ¢izdigi (hu-
dadullah) bir alan ¢izmektedir. Insan, Allah’in symirlanm ¢iz-
digi bu alanda hayatina anlam katar. Iste, ahkam olmayan bir
‘dinin formlarinin varacagi son, sekulerlesmedir. Hiristiyan
dinyada da boyle bir sey olmustur. Ayni yarg: Islam soz ko-.
nusu oldugunda gerceklesme sans1 nedir? Karsilastirma yap-
mak bakimindan Nick adh bir mahtedinin mevcut durumu
nasil algiladigini gosteren su sozleri buna iyi bir drnek olus-
turmaktadur:

“Islam’in toplumu etkileyen bir yapisi var. Benim Islam’
-se¢cmemde en etkili unsur bu idi. Hiristiyanhigin en zayif
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noktalarindan birisi, 6yle zannediyorum ki prensiplerini
toplumdaki degisikliklere uydurmaya hazir olmasidir. Bu se-
beple de topluma diizen verme, yon gosterme 6zelligini kay-
betmis ve sekaler ihtiyaclar1 tatmin etme yolunu tercih et-
mistir. Mesela, artik kilise, kadinlarin da papaz olmasi gerek-
tigini, homosekstelligin bir gﬁnah/olmaktan ¢ikmasi gerek-
tigini savunur hale gelmistir. Halbuki ben hep dinin istikra-
I séglayan bir unsur olmas: gerektigini dasanardam. Insa-
mn bir kurallar butinune ve bir diizene gore yasamasi gere-
kir. Biz hayvan degiliz.”120

" Bir baska miihtedi ise sekiler Hiristiyanlik hakkinda sun-
lar1 dile getirmektedir: “Bizim toplumumuzda kilise varhgim
surdurebilmek igin taviz vermeye her zaman hazirdir. Bir or-
nek vermek gerekirse, kilise cinsel iliskilerin yalnizca evlen-
dikten sonra baglamas: gerektigini soyler. Fakat esi olacak ki-
sinin cinsel yonden kendisine uygun olup olmadigim dene-
meden evlenmek isteyenlerin sayisi ¢ok azdir. Papazlar da bir
iki dua ile ginah ¢ikartarak bu isi yapan kimseyi affetmeye
coktan hazirdirlar. Ben boyle son derece 6nemli konularda uz-
lagmaya hazir bir kiliseyi kesinlikle kabul edemem. Hayatima
rehberlik edecek mitkemmel bir seyi hep arzu ettim. Iste bu
stphelerden dolay kilisede dizlerimin tzerindeyken bile ken-
dimi Tanr’ya yakin hissedemedim.121

Islamiyet 6ncesi devreyi anlatirken muhtediler hayatlarini

yonlendirebilecek bir din ihtiyact hissettiklerini ve hayat bir
butin olarak goren bir din oldugu icin Islam’ sectiklerini be-
lirtmektedirler. Bu konuda Islam’ se¢mis olan Sarah soyle di-
yor: “Ben Hiristiyanhigy sadece bir din olarak gorityorum, oysa .
anladigim kadanyla Islam hayatin tamadur, sizin yasayis sek-
linizdir. Bu, Hiristiyanliktan ¢ok farkl bir yaklasimdir. Mese-
14, hem Hiristiyan oldugunuzu soyleyip hem de neredeyse is-
tediginiz herseyi yapabilirsiniz. Ama eger mislimansaniz si-
mirlarimz olmak zorunda.”122
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Bu 6rnek olay anlanmlarinda da goraldaga gibi, hiristiyan-
ligin insan hayatina yon veren unsurlar karsisinda direnis
noktalarim ayakta tutamadig icin 6zellikle ahlak alaninda si-
nir tamimayan bir hosgdra tavrl sergilemesi, insanlari Islam’
secmeye sturaklemistir. Cunku askin ile iligkisi kopmus bir in-
samin hayatina anlam yuiklemesi mumkian degildir. Insam,
ayakta tutan gig, hayatin anlamuini gtglu bir sekilde kavra-
maktan ge¢mektedir.

Yukarida da degindigimiz gibi 19. ytuzyilin sonlarina kadar
Batinin acimasiz sémiurgesi alunda kalmis Islam cografyala-
rinda bazi Musliiman dustinurler modern dustuncenin etkisiy-
le Islam ile modernitenin bagdastirilabilecegini 6ne sirerek
bir dusinsel tecrube yasamiglardir. 20. Yazyilda da bu [slam
anlayisinin tesirleri, Dogu ve Batrda taraftar bulmustur. Hila
da tartismalarin merkezinde belirleyici ve yonlendirici roller
oynamaktadir. Bilindigi gibi Bati’da Protestanlik, dinyevi ide-
allere dint anlamlar vererek daha sekiiler bir boyut kazanmus-
tir. Daha dogrusu dini sembollere, dunyevilesmenin énuni
agmada bir arag rold uslendirilmistir. Ama varilan sonug¢ sunu
gostermistir ki, Protestanlasan bir din, asla kendisi olamamus,
kendisi kalamams, baskalasmistir. Belli bir déonem mesriilasti-
ricl bir ara¢ olarak kullanildiktan sonra ihtiya¢ kalmamis ve
safra gibi disar atilmistir. Cinka bu asamadan sonra Hiristi-
yanlik ‘belirleyici/hayatl din ogelerini’ kaybettigi i¢in varlik
alanim olabildigince daraltmis ve hayatiyetini kaybetme nok-
tasina gelmistir. Artik boylesi bir surecten gecen muzelik ve
tarihe mal olmus bir dinin yaptirim guct de kalmayacakar. O
halde Protestanlasma, uzerine basilan dalin kesilmesinden
baska bir sey degildir.

Kur'an bize muhtelif sare ve ayetlerde tekrar tekrar total
bir diizeyde olmasa da gecmis kavimlerin tarihsel ve toplum-
sal tecrubelerini anlatmaktadir. Bunu yaparken, kronolojik
esaslara bagli bir tarihi bilgi de sunmamaktadir. Ctinki amac,
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tarihi yapan aktorleri anlatmak degil, vahyin hidayet boyutu-
nu 6ne ¢ikarmakur. Insanlik tarihinin her déoneminde Protes-
tanlastirma girisimleri yasanmistir. Ama Islamn tevhit dokt-
rininde Allah tarihe, tabiata ve hayata midahildir. O, Aristo’cu
metafizik anlayisimin etkisinde gelisen ve 6zunde ‘cebirci’ bir
karakter tasiyan Eg’ariligin Allah tasavvurunun aksine, her se-
yi 6nceden belirleyerek aul bir pozisyona gecmis degil; faal ve
fail olarak yaratmaya devam etmektedir. Cunku O, sitrekli ya-
ratan anlaminda el-Hallak'tir. Allah’la birlikte is yapma vardir.
Allah bu eylemlerini insan eliyle gerceklestirmek istemekte-
dir. Deist bir felsefi bakis acis1 ise, Allah1 olabildigince haya-
tin icinden ¢ikarmakta ve eylemin merkezine otonom bir var-
lik olarak insani oturtmaktadir. Halbuki Islam’da Allah ve in-
san birbirine rakip iki gu¢ degildir. Zira Islam dini, toplumu
determine etmektedir. Protestanhkta ise, toplum, dini deter-
mine etmektedir. Boyle bir din ‘miteal/askin’ boyutunu koru-
yabilir mi?

Islam ne zaman Protestanlasabilir?

Eger Islam, Hiristiyanligin tarihsel sartlanim yasarsa, Pro-
testanlasma imkam ortaya cikar. Bu da Islam agisindan mu-
haldir. Ni¢in? Bunun sebebi, Islam’in tevhid ogretisi, insan ve
varhk anlayisi, vahiy olgusu ve ahkam boyutunun saglamli-
gindan dolayidir. Artik bir medeniyet strecleri yasamis ve ta-
rihe bilim, sanat, kiiltur, edebiyat vb. gibi alanlarda not dus-
mus/intikal etmis ve medeniyet baglaminda bir birikim zen-
ginligi miras1 ortaya koymus olan bir dinin otantik yapisinin
orselenmesi akil digidir. Dun oldugu gibi gelecekte de Islam™
Protestanlastirma girisimleri olabilir. Bunu gayet dogal karsi-
lamak gerekir. Ama bunlar anizidir, gecicidir.

Islami bir Protestan soylemin koklerini Islam dastince tari-
hinde derin yankilar birakmis olan Mu’tezile ekolinde aramak
da nafiledir, bosunadir. Mu’tezile’nin akilel bir yaklasim ve ka-
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dim felsefeyle temas kurmasi sonucu Mislimanlan ¢ok énem-
li bir noktaya tasidig iddiasi, dogrudur. Kelamcilar sadece ten-
kitci degil, yorumcudurlar da. Ama onlar hicbir zaman “subu-
tu kat’i ve manaya delaleti zanni” olan miitesabih naslarin an-
lamlarin1 mutlak kesin dogrular olarak gormemisler, béylece
dogmatizmin yolunu kapatmislar, yasadiklar1 ¢cagda Islam di-
stincesine verimli, tretken ve aktuel bir katki yapmislardir.
Onlari, ganumizan kendilerini ‘neo-Mu’tezile’ olarak tanimla-
yan sahsiyet ve akimlardan ayiran temel ayira¢, muhkem nas-

229
1

larin, “subtitu ve manaya delaleti kat’i” alanlarinda ‘i¢tihat’ mu-
essesesini isletmemis olmalaridir.

Mu'tezile, kelami konularda aklin nakil karsisinda mutlak
onceliginin bulundugunu séylerken bunun tevhid ve adalet ko-
nularinda isletilmesi gerektigini, dinin tum bilgi alanlarinda kul-
lanilacak bir kaide olmadigini belirtmektedir. Kadi Abdilceb-
barm belirttigine gore aklin éncelikli belirleyicilik rolin
Islam hukukuna, mesela giintimuzde de sik¢a dile getirilen ce-
za hukukundaki bazi cezalarin kendilerinin degil, cezadan kas-
tedilen gercekleri diisiinerek nasslarda gecen ceza bicimlerinin

. degisebilecegine uygulamak kesinlikle dogru degildir. O, bunu
caiz gormemektedir.

Kadi Abdulcebbar, Kuranm mahluk olup-olmamasi, Al-
lah’in gorilmesi, insanin fiilleri gibi tevhid ve adalet konulari-
n1 ilgilendiren ilm-i kelamda bilinen akilciligina ragmen, dini
hakimler hususunda, hukimlerin, zamanla toplumun degisen
sartlarina gore, seriatin maksatlar1 gozetilerek degisebilecegini
ve bu tir konularda akilc1 olmay1 asla ileri sirmemistir. O,
alimlerin mutesabihler karsisindaki ihtilaflarini normal gor-
mekle birlikte, ahkam ilgilendiren “Hirsizlik eden erkek ve ka-
dimin, yaptiklarina karsihk Allah’tan bir ceza olarak ellerini ke-
sin!”123; “Zing eden kadin ve zina eden erkegin her birine yiiz
deg“‘riek vurun...”124; “Size (sunlarla evlenmeniz) haram kilindi:
analarniniz, kizlariniz...”123 gibi ayetlerde lugavi teville ihtilafa
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dismaeyi caiz gormemektedir. Zira ona gore aklin nasstan 6nce
hakikati belirleme durumunda oldugu alan tevhid ve adalet me-
seleleriyle ilgilidir ve bu konular aklidir, anlasilma sinirlarini
ancak akilla belirleyebilir, halbuki ibadet ve muamelat nakle
dayalidir, ancak, nasslarin ruhu ve maksadini 6ne strerek laf-
zin gostermedigi manalarin degil, lafzin delélet ettigi hikamle-
rin uygulanmasi gerekmektedir.126 Yani fikihta izlenen yol ile
kelamda izlenen yol birbirine karistirllmamalhidir. Bu bilgiden
hareketle gintimiizde ceza hukukuyla ilgili baz1 ayetlerin ruh
ve maksadin hesap ederek, ayetlerin zahirinin gosterdiginin
disinda ve eskiden beri kabul edilen uygulamadan baska bir ce-
zann verilebilecegi disuncesinin fikri temelini Mu’tezile'’de
bulmak zordur. Dolayisiyla Mu'tezili dustncelerin terenntm
edildigi kelam platformlarindan ortaya ¢ikan 1slam ceza huku-
kuyla ilgili séylemlere bakilirsa bu neo-rasyonel tutumun esa-
sen Mu'tezile disinda yeni bir yaklasim oldugunu soylemek
mimkindiar. Elbette boyle yeni bir yaklasimin ya da ortaya ¢1-
kisin bizzat kendisinin yanhs oldugunu séyleme gibi bir niye-
timiz yoktur. Ancak yeni durumun Mu'tezile’yi de astigini en
azindan Kadi Abdilcebbar'dan ogrendigimiz Mu'tezili dusun-
cenin Otesine gectigini belirtmek istiyoruz.127

Kelami ekoller icerisinde akla olabildigince genis bir alan
taniyan ekol, Mu'tezile olmustur. Fakat bu ekolun akil anlay1-
81, kesinlikle Aydinlanma duastuncesinin akil anlayisiyla karsi-
lastirilamaz. Sebebi, Mu'tezile’nin benimsedigi akil anlayisi Al-
lal’tan kopuk degildir. Bir diger hususiyet de, Mu’tezile dini
anlamada akla mutlak bir alan agmarms; aksine akil ve nakil
alanlarini belirleme yoluna gitmistir. Ornegin, adalet, tevhid,
salah/aslah, lutuf ve ahlakla ilgili konularn akil; dhiretin ahva-
li, iyiligi emretmek ve kotulikten ahikoymak gibi konular na-
kil; ibadetlerin miktari, zamani, nasil yapilacagi ve gerekliligi
gibi konular1 hem akil ve hem de nakil alamyla sinirlandirmis-
ur. Yerine gore asil ve ferin durumlar1 degismektedir. Bu ko-
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nuda tek bir sabiteden soz edilmez. Boyle bir bakis acisi da
Kur'an mantigina uygun duasmektedir.128

Islam dusince tarihinde ilk defa akil-nakil arasinda catis-
ma dastncesinin Mu'tezile eliyle basladigi iddiasi da dogru
degildir. Mu'tezile akilailigy vahiy-akil duzlemleri arasinda
mutlak bir catismayi éngormedigi gibi etkisi devam etseydi bir
Islam bilgi sekulerlesmesine yol acmazdi. Aksine, Mu'tezi-
le’nin teolojik sistemi, akli bir bilgi kaynagi olarak kullanirken
temel amacim Allah’in tevhid ve tenzih prensipleri etrafindaki
Mutlak farkhligini vurgulamak seklinde tanimlamistir. Dola-
yistyla bati akileiigy bu dazlem yakinlasmasina yol acarken
Mu’tezile akilcilign bu duzlem yakinlagmasini mutlak anlamda
engellemeye yonelmistir.129

Diger taraftan Mu’tezile dinin kaynaklarimi akil, Kitap,
stnnet ve icma olarak nitelendirmekle, Islam’in epistemolojik
ustl ve beseri katkiya dayah geleneginden kopmamistir.130
Nitekim Kadi Abdtlcebbar, Kuranin anlasilmasimi izah eder-
ken, kafineyi akli ve sem’ olarak ikiye aywir: Sem’ karine,
ayetin icinde, basinda, yahut sonunda, bu ayetin gectigi stire-
nin icinde bir baska ayette yahut, bir baska stirede, Hz. Pey-
gamberin kavli veya fiili sinnetinde, yahut tmmetin icméin-
da bulunur. Iste karine yoluyla ozellikle mutesabih ayetlerde
kasdedilen anlam bilinir ve mutesabih ayetler muhkem ayetle-
re basvurularak yorumlaﬁmr.131 Bu da gosteriyor ki Mu’'tezile,
hicbir zaman stinneti dislamamistir, hatta 1400 yilhk umme-
tin olusturdugu geleneksel ilim mirasindan (dilbilim, usal-i fi-
kih gibi.) da kopmamistr. Dolayisiyla hicbir zaman Mu’tezile,
sadece, Kur'an Islam'ina dénmeyi savunmamustir. Netice ola-
rak, Mu’tezile’nin basta bes asil ilke olarak temellerini atu
din anlayisinda basat ilke olarak gérdagumuz tevhid ve adalet
anlayisi, 6zellikle, sosyal hayatta dinin yasamhp yasanilmadi-
gini denetleyici siki bir kontrol mekanizmasini beraberinde
getiren emr-i bi'l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-minker prensibi, Pro-
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testan bir Islam anlayisina gecit vermez. Kisaca Mu'tezile'nin
Islam dinine getirdigi zengin ve gincel yorum birikiminden,
eger Protestan Hiristiyanlik anlaminda bir Islami Protestan
soylem uretmek isteniyorsa, hicbir zaman Mu'tezili dustnce
buna firsat ve imkan tamimayacaktir.

Degerlendirme

Sekilerizmin dogusunda, Greko-Romen medeniyetinin pagan
kalibina sokulan Hiristiyanligin buyiik rolu olmustur. Boyle
bir asama yasayan Hiristiyanlik, basta tevhid ve dhiret inanci
olmak tizere 6zgiin direnis reflekslerini kaybetmistir. Halbuki,
ilahi dinlerin en bayuk amaci, toplumlara yon gosterme ozel-
ligini hi¢ kaybetmemesidir. Ona dinamizm saglayan bu 6zelli-
gini kaybeden bir din, asla kendisi olamaz. Bir nevi Hiristiyan-
lik da boyle bir kaderi yasamustir. Dolayisiyla sekulerlesme,
Kilise’ye tepkinin ortaya ¢ikardigi dogal bir durumdur. Hiris-
tiyanhgin gecirdigi bu donisim, biraz da kendi teologlar
eliyle olmustur.

Hiristiyanlik, Protestanlasma ve sekilerizm kavramlarn
arasinda ¢ok yakin bir iligki vardir. Zira, 6nce Hiristiyanligin
pagan kalibinda vahdaniyet inanci ve buna bagh olarak iman
ogretisi bozulmus, sonra, St. Pavlus gibi dinl mimarlar elinde
ibadet ve hukuk alanlarina mudahale edilerek ahkam boyutu
askin alandan koparilarak, toplumsal sartlarin bir trtina hali-
ne getirilmistir. Dolayisiyla boyle bir dinin Protestanlagma su-
reci yagamasi dogal karsilanmalidir.

Batr'da Aydinlanma dustncesinin ortaya ¢ikmasi, biraz da
Hiristiyanhgin mevcut konumundan kaynaklanmustir. Birinci
kusak Aydinlanmaci filozoflarin ¢ogunun ilahiyat¢i olmasi,
bir tesaduf eseri degildir. Bu, iceriden Hiristiyanlig, yeniden
yorumlama ¢abasidir. Ciinki, Hz. Isa’nin tannlastinilmasi, Ki-
lise'nin mutlak bir otorite olarak hakimiyct kurmasi, kefaret
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ogretisi, lanetlenmis dinya tasavvuru vb. gibi, Hiristiyani 6g-
reti bi¢imleri protest bir dinsel soylemi ka¢inilmaz kllhyordu.

Dinyevilesmenin hem biling ve hem de toplumsal duzey-
de tastyicilarim Hiristiyanhigin yapisinda aramak gerekir. Or-
negin, Aydinlanma distuncesinin u¢ sa¢ ayagindan birisini
olusturan hiimanizm, insan1 asagilayici bir tutum sergileyen
Hz. Isa’min tanrilastirilmasina ve kefaret ogretisine; ikinci ilke-
yi olusturan kati akilcilik (rosyonalizm), dini metinleri dogma-
lagtiran ve igtihad alanini tikkayarak inang ve dastnce 6zgarla-
ganu hice sayan anlayisa ve sonuncusunu olusuiran mantikgt
pozitivizm ise, tamamen igerisi, akil dis1 unsurlarla doldurul-
mus bir dinin mu’'cize, baya ve azizler kiltiine kars1 bir tepki-
den dogmustur. Iste Protestanhk da, mevcudu dogmalastiran
Hiristiyanlik anlayisina iceriden yoneltilen elestirel bir tavir ve
bu tavrin dogal bir stireci olarak ortaya ¢ikan yeniden bir ya-
pilanma tarzidir.

19. Yuzyil Islam Dunyasinda mantikel pozitivizmin “ilerle-
meci” ideolojisi, liberal Muslaman dastanarler i¢in bir esin
kaynag1 olmustur. Bu ¢abalarin, Bat'nin sémurgesi haline ge-
tirilen Islam ulkelerinde es-zamanl olarak ortaya ¢ikmas: goz-
den 1rak tutulmamasi gereken fiili bir durumdur. Battnuyle,
iyi niyetlerin bir mahsuald olan bu gayret, yanhs yontemler ice-
risinde arandig) icin basarili oldugu sdylenemez.

Nigin Islami bir protestanlasma miimkin degildir? Bir defa
Kur'an, mevcut Incil (ler)in yasadig serencami yasamamistir.
Ayrica, Hz. Peygamberin tarihi sahsiyeti ve muslamanlar tara- -
findan algilamsg ile Kilise tarafindan Hz. Isd’ya ytklenen tan-
risal nitelikler farkhi seylerdir. Yine Kur'an semantigindeki
akildan anlagilan seyle Kilise'nin dogmatik akil anlayis1 aym
seyler degildir. Kald1 ki Islamiyet’te, Hiristiyanltkta oldugu gi-
bi kendilerine Tanr’nin vekili veya onlar adina is yapan bir
din adamlan sinifi (ruhban ve ahbar) da yoktur. Hiristiyanlik-
ta bir de, Latince olan Incilleri sadece ve sadece din adamlan
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okur; Kilise’nin digindaki kimseler okuma ve yorumlama hak-
kima sahip degillerdir, seklinde bir goris egemendi ve bu go-
rug, bir dogma huviyeti tasiyordu. Katolik Hiristiyanlkta ol-
dugu gibi Islamiyet'te, Arap¢a indirilmis olan Kur'an bagka
dillere cevrilemez ve din adamlarinin disinda hi¢ kimse oku-
yamaz gibi dini bir kural yoktur. Her Musltiman Kur’an’ oku-
ma ve yorumlama 6zgurlugune sahiptir. Burada, Islam’in din
anlayisi ile, tarihsel tecriibede ortaya ¢ikan Muslimanlarin
din anlayislarim birbirine karistirmamak gerekir. Dolayisiyla,
ni¢in 1slami bir prdtestanlasma mumkin degildir? sorusunun
cevabi, biraz da yukandaki mukayeselerde aranmasi gerekir,
kanaatindeyim.

Hem Protestanlasmay1 ve hem de onun bir urini olan se-
kulerlesmeyi dinlerin tabiatinda aramak gerekir. Ctinku seki-
lerlesme Islam Dunyasi agisindan “sahte” bir sorundur. Is-
lam’in tabiati Hiristiyanhigin gecirdigi tarihi stareci yasamadig
icin iki acidan sekiilerlesmeye gecit vermez: Bunlardan ilki,
tevhid inancin1 korumasi ve giicla ahiret vurgusunu canl tut-
masidir. Bu iki inan¢ bigimi, varlik ve Allah arasinda kopuk-
lugun dogmasini onleyici bir isleve sahiptir. Digeri ise, Is-
lam’in ahkam boyutudur. Diinyevi alanda ortaya ¢ikan prob-
lemler “ictihad” kurumunun c¢alisurilmasi ile agihir. Suphesiz
bu mekanizma, iceriden bir yenilesme ¢abasidir. Ayrica, sin-
net ve icma gibi Islami epistemolojik sistemin iki ¢arkim da
goz ardi1 etmemek gerekir.

Diger taraftan her insanda “inanma” olgusu, Allah’m bese-
ri tabiatlara atug bir duygudur. Bu duygu var oldugu muddet-
¢ce insamin duyu-otesi agkin bir varlikla temasa gecmesi bitin
zamanlar icin kacinilmaz bir zorunluluktur. Her ne kadar se-
killerlesme, dinin bireysellesmesi ve olabildigince alammn da-
ralulmas: gibi algilanmis olsa da topyektn dinden kopmay1
gerceklestirememistir. Nitekim sekilerlesme strecini yasamig
Bat1 toplumlarinda sekiiler aklin tesi alaninda yeni dint hare-
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kelerde gorulen canhlik, bu gortsta dogrulamaktadir. Cunka,
askin bir kaynaktan kopuk bir medenijyetin tatmin araclan
sahte oldugu icin insanhga verecegi fazla bir sey kalmamistir.
Netice olarak, askin bir kaynaga dayali ve tabiati bozulmamis
bir dine baglanan insanlar, ancak ‘kendisi’ kalmay1 basarabilir-
ler. Iste modern dunyanin geldigi sonug, anlam arayisidir.
Akl-1 selim sahibi her insan bu anlam arayisim tevhitle nokta-
layabilir.

Bundan sonraki boliimde Islam'in “el-hayati’d-dinya” ol-
gusuna bakis: tizerinde duracagiz. Bir nevi, diinya ile sekuler-
lesme arasinda bir iliski var midir? bu yonuyle de konuyu tah-
lil etmek buyiik énem tasimaktadir. Cinki dinya kurma ile
menfi ya da musbet diinyevilesme arasinda ne gibi farklhiliklar
var? bunlar tespit etmek konunun bitinlaguna kavramak
acisindan bize ufuk zenginligi kazandiracagina inaniyorum.
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ISLAMI ANLAYISA GORE “EL-HAYATU'D-DUNYA”
KAVRAMIN! YORUMLAMA BICIMLER







I. Dil ve Diisiince iliskisi

er bilim dalinin, her inancin ve her dinya gorasinin
kendine ait kavramlar vardir. Ancak bir medeniyet de

kendi kavramlan tzerinde insa edilebilir. Kavramlar,

o medeniyetin dili, s6zcust ve alamet-i farikalanidir. Ithal kav-
ramlarla yeni bir medeniyet kurmak mamkiin olmasa gerekir.
Islami literatiirde, kavram karsiligi olarak “stilah’ sézctigi
kullanilir. Eger, ‘1sulah’ kelimesinin anlam ¢6zimlemesini ve-
rirsek, kavramin dil-dusunce iliskisi agisindan ne denli buyuak
bir énem tasidigl daha iyi anlasilacaktir. Arapga bir kelime
olan ‘salah’ sozlukte, bozgunculugun ziddi olup; duzelmek,
dogru olmak, saglam olmak, bozukluk kendinden gitmek gibi
anlamlara gelirken, ayni kokle baglanuli olan ‘slah’, iki sey ve-
ya iki kiginin arasinda meydana gelen ya da gelebilecek olan
catismay1 sona erdirmekl; istilah ise, lafzin ilk konuldugu yer-
den nakledilen seyin ismiyle bir seyin adlandirilmasinda bir
toplulugun soz birligi etmesi veyahut bir lafzin kullanihs: tze-
rinde anlasmazhgin giderilimesi ya da bir kelimenin ilim dilin-
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de ifade ettigi anlam konusunda s6z birligi manasina gelir.2
Her ilmin kendisine gére 1stilahlar1 vardir. Tarkge'de buna te-
rim veya kavram ad1 verilmektedir. Arapca'da salah kokianden
gelen butun kelimelerin temel anlam, ‘baristirmak’tir.3

Kavramlar, lafza siki sikiya bagh, ayn dili konusan kimse-
lerde ortak olan genel tasavvurlardir.# Cinka kavramlar, zih-
nin nesneleri kavramasina yardimc1 olan mantiksal yapilardur.
Bundan dolay: baz: dilbilimciler, yerine gére kavrami anlam,
anlam da kavram seklinde kullanirlar.3 Bu tanima gére, kav-
ramla anlam arasinda bir aynm yapilmamaktadir. Bazen de
kavram, “ortak nitelikleri olan nesnelere verilen ad” olarak da
tanimlanir.6 O halde kavram, herhangi bir dilde genelleme,
soyutlama ve simiflandirmadir.

Kavramlar, canh organizmalar gibidir. Zaman icerisinde
farkl etkenler sebebi ile; bazen anlam genislemesi, bazen an-
lam daralmasi, bazen de anlam kaymasi gibi degisimler geci-
rirler. Kur'an nazil olmaya basladigi zaman, kendi kavram
dunyasim olusturmustur. Buyik oranda Kur'an’in kullandigx
kavram danyasi, her ne kadar cahiliyede kullamilan kavram
dinyasinin aynisi ise de Kur'an, bu kavramlari, anlam y6nun-
den kokla degisikliklere ugratmistir. Degisim, genel plan ve
sistem icinde gerceklesmistir. Kur'an'in olugturdugu yeni sis-
temde kullanilan her kelime, yeni mevki kazanir. Ornegin, ca-
hiliye devrinde takva kelimesinin 6z, “hayvan olsun, insan
olsun, kisaca canl varlgin, disaridan gelecek yikic1 bir kuvve-
te kars1 kendini savunma davranmisidir.” Bu kelime Islam inanc¢
sistemine asil manasini tasiyarak gelir. Ama sistemin etkisi al-
tina ve Islam’a 6zgi monoteizm inanci alanmina nakledilmesi
dolaysiyla, cok 6nemli bir dini anlam kazanir. Takva “hukam
gunundeki ilahi azap korkusu” sahnesinden gecerek sahsi saf
dindarhk (zuhd) anlamina erer.? Yine buna, dunya ve ahiret
kavramlan da ¢ok giizel 6rnek tegkil eder. Dinya kelimesi,
Islam dncesi cahiliye doneminde kullaniliyordu. Ornegin, bir
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cahiliye sairi olan Antere b. Seddad el-Abst'nin (6. 8/614) siirin-
de ‘diinya’ kelimesi geciyor ve bu misralarda dinyadan, nimet-
ler baglaminda soz ediliyor: ‘

“Able’ye karst son derece askimdan dolayr kendimi asag: dii-
siiyor (kendimi Able’nin kulu yaptyorum) ve diinyanin biitin ni-
metleri arasinda sadece ‘Able’yi istiyorum (onu elde etmek icin
galistyorum).”8

Diger bir cahilliye sairi olan Abid b. el-Abrasin (6. 25/600)
siirinde ise, diinyadan, olumlu anlamda yasanmaya deger bir
yer olarak soz edilir. Bu musralarda ahiret kavram, acik ve di-
ni konulan cagnisurr bir sekilde gecmemekle birlikte, mip-
hem bir sekilde siirin genel muhtevasindan ote dinyaya bir
auf yapihiyor gibi bir anlam ¢ikarlabilir:

(Hayat) yolculugu icin dinya geciminden azik al, zira o ne
olursa olsun, yoluna azik alamn en iyi azigidir.”®

Bu siirlerde gecen ‘dunya’ tasavvurunun aksine Kur'an, as-
linda ¢agrisimli olan bu kavramu, yeniden kurar ve dinya-ahi-
ret kavramini, yeni bir bicimde ele alarak dengeleme yoluna
gider.

Kur'ani kavramlari, kendi baglamlan icinde degerlendir-
mek gerekir. Muhakkak ki kavramlarin kok anlamlanyla ilgi-
leri vardir. Iste Kur’an kavramlarini kendi genel baglamindan
kopuk anlamak hem anlam daralmasim beraberinde getirir ve
hem de o kavramin, arkaik/eski Arapca’da tasidigl anlamda
savrulmalar yasanir. Boylece kavram, asliyetinden kopuk bir
sekilde yeni bir icerik kazanir. Bu da kavram kargasasina yol -
acar. Halbuki kavram anlamina gelen 1sulah sézcugi, kok an-
lamu itibariyle, ayirmay: degil, birlestirmeyi 6nceler. Bir dil bi-
riminin ¢evresini olusturan baglam (i¢-dis), lafiz-mana iliskisi
yonuyle de ¢cok énemlidir. Kavram, bir nesnenin zihindeki ta-
savvuru olunca, dogrudan terminolojide meydana gelen degi-
sim, dastince ve bakis acilarinin da degismesini beraberinde
getirecektir. Kavram, bir nevi anlamadir. Anlama olayu ise, di-
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le dayali bir anlatimun belli bir iletisim ortaminda tasidigi ya
da tasimas1 muhtemel olan iceriktir. Bu sebeple kavramlarin
yanlis anlasilmasina yol acacak bir miuidahale, ozellikle Islami
konularda bircok problemin dogmasina neden olacaktir. Boy-
le bir anlam degismesinin oldugu bir kavramlar diinyasinda,
bilgi, varlik ve deger iligkileri arasinda alt-uist olmalar kacinil-
mazdir. Islam dunyasinin, uzun asirlardir dasiince alaninda
gecirdigi bunca ac1 tecrubelerden sonra yeniden kendi ayakla-
r1 uzerine kalkabilmesi biraz da Kur’ani kavramlarni kendi
mantigl ve mantalitesi icerisinde yeniden dogru bir sekilde
kullanmasina baghdir. Once, kavramlar diinyasinda meydana
gelen soz Birligi, sonra da ‘dinya ve dhiret’ kavramlarim dog-
ru bir sekilde yorumlamayi beraberinde getirecek; danyay1 an-
lama ve anlamlandirmamn &hireti anlama ve anlamlandirma
ile celisik bir durum olmadip1 ortaya cikacakur. Iste bu bo-
lumde evvela Kur'an sisteminde hayat ve dtinya kavramlaninin
etimolojisini tahlil edecek sonra da el-hayati’d-dinya tabirinin
Islami anlayista nasil bir anlam kaymasina yol actugim belirle-
meye calisacagz.
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rap¢a’da “hayiye” fiilinin mastar1 olan “hayat” (¢cogulu;

hayavat), olimin z1ddi olup; canhlik, zindelik, yasa-

mak ve yasam siirmek gibi anlamlara gelir.!9 Kur'an’da
hayat kelimesi, genellikle su anlamlarda kullamlir:

1. Bitki ve canhlarda varolan gelisme giicine ya da yag-
mura hayat denir. Bunun i¢in ‘canli bitki’ tabiri kullanilir. Su
ayetlerde hayat kelimesi bu anlamda gecer: “Bilin ki Allah
olumden sonra yerytizani canlandirtyor.” 1t “Ve o su ile olile-
ri dirilttik. Iste insanlarin diriltilmesi de boyledir.”12 “Ve bii-
tin canlilar sudan yaratuk.”!3 Bu ayetlerde goruldaga gibi,
bitkilere canlilik veren, Allah’in rahmeti, yani, mecézi anlam-
da yagmurdur.14 Oli bir beldeye bulutlar sevkediliyor, adeta,
bitki ortiist bakimindan 6limiu yagayan kupkuru toprak, yag-
murla canli bir hale geliyor. Ozellikle, Faur Saresi’nin 9. ve
Kaf Stresinin 11. ayetlerinin sonunda, tabiatin dirilisinden
hareketle, insanin dirilisine gidilmesi anlamhdir. Kur'an'in bu
yontemi, mutekellimler tarafindan sahidin gaibe delil getiril-

mesi olarak formule edilmistir.
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2. Duyusal giice denilir. Bes duyu organi, insan ve hayvan
turlerinde bulunur. Ayni zamanda bu bes duyu organi, canli-
larda hayati fonksiyonlari saglar. Bu sebeple, canli varliklar,
duyular1 oldugundan dolay1 hayavan/canli olarak isimlendiril-
mistir. Su dyetlerde gecen hayat kelimesi duyusal gi¢ manasi-
na kullanilir: “Dirilerle (ahyau) oliler de (emvat) bir degil-
dir.15 “Olulere de dirilere de..”16 “Ona can veren Allah, suphe-
siz olileri de diriltir.17 Bu son dyette gecen “ahyaha” ifadesi,
can veren giice isarettir. ‘

3. Aktif muhiakeme giicene verilen isimdir: “Ola iken
(kalbini) diriltip insanlar arasinda yarurken ontna aydinlata-
cak bir nar verdigimiz kimsenin durumu, karanhklarda kalip
citkamayan kimsenin durumu gibi midir?”18 Bu ayette 6lam
dalalete, dirilis hidayete nar ise akil ve muhakeme gucune
benzetilmistir. Aklim kullanip olgular Gzerinde diastunen kim-
seler hidayet yolunu bulabilirler. Boylece, kalbin Islam ile di-
rilmesi, mecazi manada onun hayat bulmasi demektir. Bu ko-
nuda sair soyle diyor:

“Eger sen, canli isen beni isitirsin/Heyhat ki ¢agrilan kim-
sede canlilik yoktur.”

4. Kederin ortadan kalkmasindan ibarettir. Nitekim bu
noktai nazardan hareketle sair soyle demistir: “Oliip de rahat-
layan; &la degildir/Asil old, yasadigi halde oliye benzeyen
kimsedir.” Bu anlamda Allah Teila soyle buyurur: “Allah yo-
lunda 6ldaralenleri sakin 61t sanmayin. Bilakis onlar Rableri
katinda diridirler.”19

5. Uhrevi ve ebedi hayat manasina gelir. Bu hayata akil
ve ilim yoluyla ulasilir. Su ayetlerde gecen hayat kelimesi, ebe-
di hayat anlaminda kullanilhir: “Ey iman edenler! Sizi hayat ve-
rici seylere ¢agirdigl zaman Allah’a ve Resaliine icabet edin.”20
“Keski bu hayatim i¢in onceden bir sey yapsaydim.”2! Bu son
ayette gecen Ti-hayati’ kelimesinde yer alan ‘lam’ harfi, ta’lil
(sebep) icindir. Ta'lil oldugu taktirde, hayattan maksat, ahiret
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hayatidir.22 Goraldaga gibi her iki ayette gecen ‘hayat’ sézca-
g4, ahiret hayau anlaminda kullamlmustr.

6. Allah’in sifati manasina gelir. Hayat kelimesinden si-
fat olan Hayy kelimesi, ‘hayat sahibi, diri’ manasina gelir. Al-
lah i¢in O, diridir (haydir) denildigi zaman bunun anlamu, 61-
mesi sahih olmaz demektir. Burada hayat sifati, yalmz Allah’a
mahsu&ur.23 El-Hayy, kendisine yokluk sebkat etmeyen ve
zevil izlemeyen tam bir hayat1 iceren Allah’'in en gizel isimle-
rinden bir isimdir. Allah, faaldir, idrak edicidir. Cunka, bir fi-
ili bulunmayan ve idraki olmayan sey, 6ludar. {drakin en da-
stk derecesi idrak edenin, kendi zaum bilmesidir. f(endisini

~ bilmeyen, kendi 'varhglnln suuruna ermemis olan cansiz ve
oludur. Allah mutlak Ha)?y’dlr. Omun disindaki her bir
hayy'in hayat, kendi idraki ve fiili miktarincadir. Batan bun-
lar ise simirlidir.24 '

Hyy maddesi Kur'an’da kullamhr. Fiil olarak en fazla “ha-
yat vermek” anlamina gelen “ifal” sekli Allah’a izafe edilmis-
tir. thya fiilinin baglica mefulleri (tamlec): Yeryuza, yerya-
ztnde bulunan batin canlilar, 6zellikle insanlar ve ahiret ha-
yatl i¢in diriltilecek oluler (bittn insanlar)dir. Nadiren, ma-
nevi hayat verme manasina da kullanilir.23 Bu fiilinn her yerde
faili, Allah’ur. 1ki ayette “hayat vermek” anqunmda degil de
“diri bir kimseyi hayatta birakmak, éldirmeniek” anlaminda,
insanlara muzaf kihnmstir.26 Ancak bir ayette olaya diriltme
Allah’'in izniyle Hz. Isa’ya izafe edilmistir.27 Bu da istisna sayil-
maz, zira mu'cize bahis konusu oldugundan gercek fail, Al-
lah’tir.28

Hayat kelimesinden sifat olan Hayy, Allah'in vasfi olarak.
bes ayette zikredilir. Hayy sifati, hepsinde de elif lam takis: al-
mustir.29 Bu ayetlerde s6z konusu edilen Allah’'in ilahi vasfi, ya
“olumsiiz” sifatiyla ya “hasr” ifadesiyle ya da el-Kayyiim ismi-
nin bitismesiyle bildigimiz diriler gibi bir dirinin degil, mate-
al bir Zatn karsisinda oldugumuzu bize hatirlatir.30
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Dinya ve ahiret itibariyle hayat; dunya hayat ve ahiret ha-
yat1 olmak tzere iki kisimdir. Nitekim bu manada Kur'an'da
bircok ayette soyle buyrulur: “Iste azip da dunya hayanm ter-
cih edenin varacag) yer, saphesiz cehennemdir.”3! “Ama sizler,
dinya hayatin tercih ediyorsunuz.”32 “Iste onlar dhirete karsi
dinya hayatim satin almis olanlardir.”33 “Diinya hayatiyla
ogunenler bilsinler ki, dinyadaki hayat, ahiret hayatinin ya-
ninda sadece bir gecimlikten (meta’) ibarettir.”34 Bu son ayet-
te danya hakkinda, gecici olarak kendisinden bir middet fay-
dalanilan sey manasina gelen meta’ nitelemesinin kullamlmasi
anlamhdir. “Onlar ki, bize kavusmay! ummazlar, diinya haya-
tindan hosnut olarak ona baglamrlar.”35 “Andolsun ki onlan
insanlardan sirk kosanlardan daha ¢ok (dunya) hayatina dus-
kan bulacaksin.”36 “Hani Ibrahim, Rabbim, éluleri nasil dirilt-
tigini bana goster deyince ..”37 ayetinde Hz. Ibrahim, dinyevi
musibetlerden uzak, uhrevi hayat1 gostermesini istiyordu. “Ey
akil sahipleri! Kisasta sizin icin hayat vardir.”38 Yani, kisas ile
karsihk vermek, oldiirmeye yeltenen kimseye engel olur, boy-
lece insamn hayat sirmesinin yolu agilir. “Her kim bir kimse-
yi veya yerytizinde bozgunculuga karsihk olmadan bir canhy:
oldurarse butiin insanlan éldurmus gibi olur. Kim de onu diri
birakirsa sanki butun insanlan diriltmis gibidir.”3% Bu ayette
gecen ‘men ahydhd’ tabirinin manasi, her kim ki herhangi bir
kimseyi; 6lme, bogulma, yanma, yikim vb. gibi yollarla helak
olma sebeplerinden kurtanrsa, anlamina gelir.40

Arapc¢a’da hayiye fiilinin diger bir mastan olan “hayevan”
kelimesi, “gercek hayat yeri” demek olup, belli bash iki anla-
ma gelir: Ilki, duyulara sahip olan; digeri ise, ebedi olan sey,
anlaminadir. Su ayette bu anlam zikredilmistir: “Bu duinya ha-
yati sadece bir eglence ve oyundan ibarettir. Asil hayat, dhiret
yurdundaki (gercek) hayattir. Keski bilseler!.”#1 Bu ayetteki
‘lehiye’l-hayevan’ ifadesinin anlami, yok olmayan, belli bir su-
re varlig1 devam edip de sonra yok olan da olmayan, ebedi ahi-
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ret hayatt demektir, Bir baska mana ile bu, i¢inde 6lum olma-
yan surekli ebedi olan hayat, bizatihi gercek hayatin kendisi- _
dir. Bundan dolay: baz: dilciler, hayevan ve hayat bir manaya
gelir, demiglerdir. Hayevan, kendisinde hareket ve canhhk
olan; mevtan ise, kendisinde hareketin yerine sikun ve olam
olan varlik halidir.42

a9

Yine “el-haya” sozcugu, hayatla baglanul olarak, ‘yagmur’
manasina gelir. Canka yagmur, bitkilere canlilik kazandirma-
ya bir sebeptir. Bitkiler, can suyu olan yagmur sayesinde yasar-
lar. Allah 6limden sonra yeryiizinti yagmurla canlandinir, ya-
satir.¥3 Su ayet bu manaya isaret eder: “Bitin canlilant sudan
yaratuk.”#* Ayrica su ayette gecen ‘yahya’ ifadesi de yasama ile
ilgili bir anlam tagir: “..Sana Yahya isminde bir oglani mujdeli-
yoruz.”#3 Insanin olusumunda da su cinsi etkilidir: “O, 6laden
diri, diriden 6la ¢ikanr. Yeryiizina slamunden sonra O can-
landinr. Ey insanlar! Siz de boylece diriltileceksiniz.”#6 “Olu-
den diri, diriden 6lu ¢ikar” dyetinin manasy; spermden insan,
gidadan hayvan, yumurtadan civciv, topraktan bitki, cahilden
_alim, kafirden m@’'min yahut insandan sperm, kustan yumurta
¢ikar. Kabirlerden ¢ikis da boyle olacaktr 47

Arap¢a’da selamlasma manasina gelen ve 6ziinde ‘Allah’tan
uzun yasama dilegi’ manasi bulunan ‘tahiyye (¢ogulu, tahaya)
kelimesi de ‘hayat’ kelimesi ile irtibathdir. Tahiyye, lugatte,
mulk ve beka manasina gelir. Tahiyye kelimest, su ayetlerde
gecer: “Size bir selam verildigi zaman, ondan daha iyisi ile se-
lam verin veya ayniyle mukabele edin..”#8 “_Evlere girdiginiz
zaman, kendinize, ehlinize Allah katindan bereket, esenlik ve
gizellik dileyerek selam verin.”#9 Bir kimseye “Hayyakallah”
diye dua etmeye de tahiyye denilir ki “Allah 6miurler versin!”
veya “Allah seni mulk sahibi yapsin!” ya da “Allah seni mul-

kiunde daim kilsin!” manalarina gelir. Cahiliyyede Araplar se-
lam mevkiinde ‘Hayyakallah’ derlerdi. Sonralar bizim kaltari-

" mizde yayilan ‘Allah émirler versin!’ tabiri bunun bir ihyas:
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olmustur. Fakat, bunlar bir dua olmakla beraber, mutlak bir
surette hayirh bir dua degildir. Canka 6maur, hayat ve miulk,
mutlak mutluluk ve selamet icinde degil, felaket i¢inde de ge-
cebilir. Bundan dolayi bu sekilde selam, aslinda noksan bir se-
lamdir. Islam dini, bu noksan tahiyyeleri selama cevirmis, ye-
rine dunya-ahiret selameti ve barisi yayan “esselamu aleykum”
dua ve iltifatin yerlestirmis oldugundan Islam’da selam olmus-
tur.3% Kur'an nazil olunca asil ‘tahiyye’ bir selam olarak anlam
genislemesi yasamistir. Bugiin muslimanlarin karsilastiklarin-
da birbirlerine verdikleri ‘esselamu aleykium’ ifadesi gercek ‘ta-
hiyye’ anlamindadir. Bu tir selam, Allah’in emriyle sabittir.
Mesrtiyeti, Allah katindandir. Uygulamasi, nebevi stinnete da-
yanir. Canki teslim ve tahiyye, muslimanin muslimana, ga-
vende olma, givenli yasama ve uzun 6mur sturme isteginde bu-
lunmas1 manasimadir. Allah hakkinda batan dualar 6vgaler Al-
lah i¢indir manasina “ettehiyyatu lillahi”51 ibaresi kullanihr.
Bu aymi zamanda Allah’a hayat ve yasam talebidir. O'nun yasa-
my; beka, yani, faniligi olmayan, digeri ise manaca, Yice Varh-
ginin insanlarin 6ltm haline benzememesidir.32

Utanmak anlamina gelen haya’ da ‘hayiye’ fiilinden tire-
mistir. Arapca’da istifal babma nakledilen ‘istihya’, utanma,
utangachk, mahcubiyet ve cekingenlik anlamina gelir. Bu,
nefsi, her tarla kotialuklerden alikoymak, demektir.53
Kuran’da alikoymak, sag birakmak anlaminda yerine gore is-
tihya, fiil kalibinda kullanilir. Ornegin, “ve yestahyiine nisa-
ekiim™34 ayetinde gecen yestahytne fiili, ‘sag birakiyor/yasama
hakki taniyor’ manalarina gelir. O halde bu ayetin anlami, ‘ka-
dinlanmz sag lirakiyor’ demektir.

Goruldugn gibi ‘hayat’ kelimesi, batin varlik alanlaniyla
iligkili bir kavramdir. Ozellikle ayetlerde dinya kelimesine
muzaf olarak da gelmektedir. O halde Kur'an sisteminde yer
alan ‘el-hayati’d-dinya’ tabirinde muzafun ileyh konumunda
bulunan diinya kelimesi hangi anlam alanlarina sahiptir. Sim-
di de bu s6zcuigiin etimolojik analizini yapalim.
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II1. Diinya Kelimesinin
Etimolojisi

unya kelimesinin anlami tizerinde yapilan dil eksenli
calismalarda, gorusler daha ¢ok iki anlam uzerinde

yogunlagmistir:
A. Yakm/Kisa Hayat Anlamnda

Bunlardan ilkine gore Arap¢a’da “danya” kelimesi “d-n-v” ko-
kanden gelen “deniyyun” ya da “d-n-e” kokinden gelen “de-
niun” sifatlarimin muennes ismi tafdilidir. Arapca’da bir sey
birseye yakin oldugu zaman “dene’s-sey’i mine’s-sey” denilir.
Bu sebeple Araplar, “glines guruba yaklastigl zaman”,. “dene-
ti’s-semsti li’l-gurib” demektedirler. “Dantavv” ve “denave” ya-
kinlik ve yakin olmak demektir. “Denue” mazi fiilinin masta-
11 “dende” seklinde gelir. Bu kavramsal tahlile gore yasadig-
miz aleme dunya denilmesinin sebebi, onun ahirete oranla bi-
ze daha yakin olmasidir. Bu yakin olan hayatin arkasindan ge-
lecek olan hayata ‘sonraki hayat’ anlaminda ahiret hayat ismi
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verilmistir.>> Bundan dolay1, Kur'an-1 Kerim’de yeryuziine en
yakin olan gok tabakasina ‘es-semau’d-diinya’ (yakin gok) de-
nilir.56 Yakin hayat ve yakin sema tamlamalarinda gecen
dinya kelimesi sifat olarak kullanildig gibi, ahiretin mukabi-
li olarak da kullanilmigtir. Dunya ve ghiret kelimelerinin s6z-
luk anlamlan dasinalarse, burada yapilan ayinm dunya ve
ahiret hayatlarinin 6ncelik ve sonralik tespitine yénelik oldu-
gu gozden uzak tutulmamaldir. ed-Dinya, el-Ahire’nin mu-
kabilidir. “ed-Dinya” kavram “fu’la” formunda oldugu i¢in
icindeki vav harfi, ya harfine dénuasmustir. Araplar, ‘ed-
dinya’nin el-ahire kelimesinin kavramsal duzeyde farkl oldu-
gunu vurgulamak i¢in, “ne dunya vardir ve ne de hiret” an-
lamina gelen “maleh dinyen veld ahiratun” ibaresini kullan-
mislardir.57

Kuran'da ‘dinya’ kelimesi ‘el-hayati’d-diunya’ terkibi ile
birlikte 115 defa ge¢mektedir.38 Dunya kelimesinin mukabili
olan ahiretin de ayni sayida gecmis olmasi, tizerinde durulma-
ya deger bir konudur. Dunya ve dhiret kavramlan arasinda bu
sayisal denklik, hi¢ kugkusuz bize her turla ifrat ve tefritten
uzak bir dengeyi cagrisuirmaktadir. Bu ayetlerde dtinya, dhire-
tin karsih@ olarak kullamildig gibi, ayrica, insanin dogumun-
dan o6limiine, kisaca yasadigi hayat ve bu hayatta meydana ge-
len olaylarin yasandigi mekani isimlendirmek baglaminda
‘arz/yer’ anlaminda da kullanilmistir.3% Canku ahiret, insanla-
rn 6limden sonraki yasayacaklar ebedi hayat olurken, dinya
ise, ahiret dncesi yasadiklan mekanin adidir.

B. Cok Diisiitk ve Degersiz Anlaminda

Dilcilere gore, dunya kelimesinin yaygin ve meshur kullamim
alanlanindan ikinci sekli ise ‘dentie’ mazi fiilinin ‘denie(t)’
kokiunden tiremis olmasidir. Deniet, adi, asagilik, bayagilik,

basit, rezil, soysuz ve degersiz gibi anlamlara gelen “hasis”
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kelimesinin karsihgidir. Arap¢a'da, “raciiliin dentiin min kav-
min edniyae” ifadesinde gecen ‘deniun’ kelimesi, “dentie” ko-
kinden gelip ahlaki yonden disuk, al¢ak anlamindayken,
“raciilin deniyyiin min kavmin edniyae” ifadesindeki “deniy-
yin” kelimesinin ise “dena” kokunden gelip gevsek, zayif,
cimri, sefil, kusurlu, adi, bayag: anlamlarinda oldugu soylen-
mistir. Dilci Ibnii’l-Esir’e (6. 606/1209) gore, aslolan “dinya”
kelimesinin hemzeli olan ‘dentie” mazi fiilinden tiremis ol-
masidir. Bu demek degildir ki, ‘dend’ fiili sadece, hemzesiz
gelir. Aksine, ister hemzesiz, isterse hemzeli ne sekilde kul-
lamlirsa kullanilsin, her ikisinin anlamu, hasis ve zayif mana-
siadir.60

Goruldugi gibi, ‘dinya’ kelimesi bizzat ya da hukiam ile za-
man ve yer acisindan yakina gelmek, asag1 cekmek anlamina
gelen ‘duniivv-denavet” kokunden tiremis olup en yakin anla-
mindaki ‘ednd’ ism-i tafdilinin muennesidir.6! Bu dinya keli-
mesine yiiklenen ilk anlamlar arasinda yer alir. Diinya kelime-
sine yuklenen ikinci anlam ise, onun dantvv’den degil de ‘de-
naet’ kelimesinden tureyen ¢ok dustk, adi, rezil hayat manasin-
da bir sifat olarak kabul gormus olmasidir. Arap¢a gramer ka-
idelerine gore ister dunya kelimesi, yakin ya da kisa olmak an-
lamina gelen “duntivv/denavet”, isterse, deger bakimindan ah-
laki anlamdaki al¢caklig) ifade eden “dendet” mastarindan ta-
remis olsun, neticede disilik (miuienneslik) ifade eden bir sifat-
ur. Diinya kelimesinin temel ve hakiki anlami ‘yakin olmak’tr.
Burada bir hususu hatirlatmak gerekmektedir. Her ne kadar
dinya kelimesinin anlamlarindan birisi ‘yakin hayat’ anlam
tasiyorsa da Turkge’de ‘yakin hayat’ kavrami pek kullanilma-
maktadir. Bu sebeple, ‘yakin hayat’ yerine ‘kisa hayat” manasi
tercih edilebilir. Zira, dhiret hayati i¢in Turkce’de “uzak ha-
yat” denmeyip, “uzun, ebedi hayat’ tabirleri kullanilmaktadir.
Bu mana 6znel ve itibari degil, nesnel ve zatidir. Kur'an'da bu
fiil ‘yakinhk’ anlaminda su ayetlerde gecmektedir:
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“..hurmalann tomurcuklarindan sarkan (daniye) salkim-
lar.”62

“...sonra yaklasmis (dena) ve inmistir. Aralart iki yay arahg
kadar belki daha da yakm/klsaioldu (edna).”63 :

- Diger taraftan yukarida da ifade ettigimiz gibi, dil bilginle-
ri, ‘dinya’ kelimesinin ‘dendet’ kokunden geldigini de soyle-
mislerdir. Buna gore dunya; basit, igreti, alcak, daha degersiz
gibi anlamlarda kullanilmis ve bu manay: destekleyici bir ma-
hiyette goriilen su ayetler, delil olarak getirilmistir:

«...hayirli olan, daha diisiik (edna) seyle mi degistirmek isti-
yorsunuz?”64. ' .

“Belki yollarindan donerler diye and olsun onlara buyiik
- azaptan once dinya (ednd) azabindan tattiracagiz.”65 Bu ayet-
lerde dusuk, degersiz gibi anlamlara gelen ve denaet kelime-
sinden turedigi soylenen dinya kavramima yuklenen anlam-
lar, temel ve hakiki anlamlardan ¢ok uzak yan ve itibari an-
lamlardir. Bir baska ifade ile, zati, nesnel degil, hikmi, 6znel
anlamlardir. Ama her ne olursa olsun, “algaklik” da bir yere
nispetle daha yakin anlamina kullanilir.

Ayrica Kuran'da ‘dimya’ igin “en once” anlaminda “el-
0las6 ile “cabucak/pesinen gelen kisa hayat” anlaminda “el-aci-
1e”67 kelimeleri kullanilmistir. Bu her iki mana da zhirete nis-
petle bir anlam tasimaktadir.
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IV. Ditnya Kavramimn Cagrisim
Iliskileri Acisindan Tahlili

avramlar arasi iliskiler cesitli duzeylerde ele alinip in-

celenebilir. Bir kavram, bagka bir kavrama ytklendi-

ginde kavrama olan nispeti bakimindan ya 6zsel ya da
ilintiseldir. Bir kavram yuklem olarak herhangi bir seye yuk-
lendigi zaman, yuklenen kavram, o seyin 6ztintn disinda de-
gilse, yani, ytuklenilenin varlig ytklenene bagh ise, ytiklenen
kavrama o6zsel denir. Ornegin, “insan,,akilli bir hayvandir”
onermesinde; insan kavramina “akilhh hayvan” kavram yik-
lenmistir. Insanin insan olmasi, cnun akilli canh olmasina
baghdir. Eger yiklenen kavram, yiklendigi seyin 6zine bagh
degilse, yani yuklenen kavram ortadan kaldirlinca yiiklenilen
ortadan kalkmiyorsa, yiklenen kavrama ytklenilene nispetle
ilintisel denir. Ornegin, “insan giliicidir” onermesinde, gala-
culik insamn 6zine dahil olmadigindan gﬁlﬁcﬁ kavrarm insa-
na nispetle ilintiseldir. 68 Iste diinya ve ahiret kavramlan da
birbirlerine olan iliskileri, ¢agrisim iliskileri bakimindan boyle
bir mantk cercevesinde ele alinip temellendirilebilir.
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Bilindigi gibi ¢agrisim, bilincteki 6gelerin ya da bilegenle-
rin, irade aracihigl olmadan ya da iradenin kars1 koyusuna rag-
men, birbirlerine baglanmalari ya da birbirleriyle birlestirilme-
leriyle ilgili psikolojik fenomene verilen addir. Dusuncelerin
otomatik bir bicimde, adeta kendiliginden ve hatta imge ve
duygularin birbirlerini hatirlatacak sekilde birbirlerine bagh
olma olgusudur. Bir baska deyisle bu, bir suur halinin bitisik-
lik, benzerlik, karsitlik ilgileriyle, kendiliginden bir ya da bir-
¢ok halini uyandirmasi durumudur.6? Su halde a¢ tir ¢cagr-
sim iligkisi vardir: Bengzerlik, karsitlik, zaman ve mekan icinde
bitisiklik. Ornegin, bitisiklik s6z konusu oldugunda kis da-
sincesi kar fikrini uyandirir; benzerlik so6z konusu oldugunda
ise, bir seyin resmi ya da fotografi, aslini akla getirir. Buna kar-
sin karsitlik s6z konusu oldugunda da, ak, karay: cagristirir.70

Diinya ve dhiret kavramlari ontolojik anlamda ortak bir ya-
sam biciminin, bast ve sonu gibidir. Islam tasavvurunda hayat
bir butiundur, parcalanmis degildir. Bu noktay: anlamak i¢in
dunya kelimesinin, birbiriyle yakindan ilgili, 6zel kelimeler
grubuna dahil oldugunu séylemek yeterlidir. Bu diinya varli-
g1, ‘ikizine bagh ¢ift kelimeler’ grubundandir. Mesela, kari-ko-
ca, kardes-bac1 vb. gibi.. Bu kelimelerden her biri semantik
olarak kendi ikizini hatirlatir. Erkek, ancak esinin varlig ile
koca olabilir. Yani, koca kelimesi, es kavramini da icinde tasir,
digerleri de boyledir. Iste ayni sekilde ‘dinya’ kavrami da ge-
lecek alemi, yani dhiret kavramini ihtiva eder. Kur'an bu iki
kelimeden hangisini kullanmissa, bu ¢agrisimi goz ontnde
tutmustur.”’! Dolayisiyla semantik ¢alismalarinda cagrisim
iliskileri baglaminda ‘dinya ve ahiret” kavramlari, “karsiti
¢agnistirma”nin icerisine girmektedir.

Kuran'a gore dinya ilk, ahiret ise son hayattir.?2 Bu iki
kavram karsiti ¢agristirma bakimindan Kur'an’da gectigi yer-
lerde mutlaka biri 6tekini hatirlatacak sekilde kullanilmakta-
dir. Su dyet buna en gizel misaldir: “Siz diinyanin gegici mali-
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n (araza’d-diinya) istiyorsunuz. Oysa Allah (sizin i¢in) dhireti
istiyor.”73 Bu ayet bir savas ortamuyla iliskilidir. Mutekellimle-
rin literaturande “a’raz”, devami imkansiz olandir.7# Bu ayette
araz kelimesiyle kullanilan diinya, dhirete nispetle deger ba-
kimindan kiyas kabul etmeyecek bir konumda, zaman yontin-
den ise, ahirete nispetle daha kisadir. Her ne kadar burada ya-
styorsak da buraya ait olmadigimizi bilmek bakimindan, her
halukirda yonumuzun hirete dontuk olmasi hatirlatilmakta-
dir. Ebedi olan, simdi'yi yasadigimiz burasi degil, burada ya-
sam bicimleriyle anlamlandiracagimiz éte’dir. Ayrica, Allah'in
ahireti istemesi, kendisinin ebedi olusuyla da ilgilidir.

Insamin gordagn ve uzerinde yasadigi bu varlik alanina
dinya denilmistir. Kur'an’da dinya kavramu, salt dinya yeri-
ne, cogu defa hayat kelimesine muzaf kilinarak ‘el-hayatii’d-
diinya’ seklinde kullamilmistir. Bu kelime Kur'an’da olus ve
varlik alemini gosterir (el-arz). Kur'an, dinya tabir edilen ¢ag-
ristmli bu kavrami, yeniden kurar ve danya ahiret kavramini,
yeni bir bi¢cimde birbirinin mukabili yapar. Iste bu da
Kuran’in tam sistemindeki ruhsal gerginlik havasini yaratan
buytk faktorlerden bir digeridir.73

Bilindigi gibi bir dilin yapisinda, bi¢im ve anlam gibi iki te-
mel ilke vardir. Bicim, bir seyin, duyular aracihi ile algilana-
bilen yoninu; anlam ise, anlama faaliyetinin ortaya ¢iktig bir
sureci ifade eder. Anlama faaliyetinin bir ucunda soyleyen
(muhaub), diger ucunda ise séylenen (muhatab) vardir. Iste
anlama faaliyeti muhaubin anlatmak ve muhatabin da anla-
mak istedigi iki kategoriden olusur.76 Diger taraftan yine bir
lafzin, temel, yan, duygusal ve yapisal olmak tuzere dort anlami
vardir. Temel anlam, belli bir bildirinin, dinleyen ya da okuya-
na aktardig, kesin dolaysiz anlamdir. Sézcugin ilk vaz’ (ko-
nulmus) anlamimn, daha sonraki streglerde degisik etkenler-
le anlam genislemesi yagsadig1 durumlara da yan anlam denile-
bilir.77 {ste Kur'an’da “el-hayatii’d-dinya” tabirinin temel anla-
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mi, “yakin/kisa hayat” anlamim tasirken, yan anlami ise, “al-
cak/degersiz hayat” anlamina gelmektedir. Bu kavramin ilk an-
Jlamu zati, ikinci anlam ise i‘tibaridir. Yoksa, dinya tekil ve
cagnisimsal anlamin oGtesinde, sozgelimi, nesnel olarak sirk,
karanhk, zulim, kuafir kelimelerinin iceriginden hareketle,
Kur'an sisteminde oldugu gibi olumsuz ve degersiz bir anlam-
lar dizgesi tasimaz. Bizatihi dinya, degerlidir. Cunka, ahirete
giden yol buradan ge¢mektedir.

Ahiret kavraminmin dikotomi(ikilik)sini olusturan ve kar-
‘ sithk temelinde yukselen cennet ve cehennem diistincesi de,
bu diinyadan uzakta kalan basit ve degersiz bir dusiince degil-
dir. Aksine, insanin danya hayat ile temelden ilgilidir. Cennet -
ve cehennem dusiincesi, terbiye acisindan insanin davranisla-
rin1 etkileyen ahlaki degerlerin kaynagidir. Kur'anin ahiret
vurgusu ¢ok gicli oldugu icin, dunya, degil insan1 Allah’tan
uzaklastiran, aksine, gosterge olarak O’na daha ¢ok yaklasma-
da bir uyaran gorevini yerine getirmektedir.

Dillerin yapisinda bulunun ‘cokanlamhilik’ kavramindan,
bu dillerin anlam degisikliklerine ugramasinda ya da anlam
zenginligi kazanmasinda ¢ok yonla faktorlerin etkisinde kal-
digindan bahsedilebilir. Anlam degismeleri uzerinde ¢alisan
dilbilimciler, “anlam degisim”lerini; sozcik ve deger yonuyle,
yeni bir anlama gecis, anlam kotulesmesi, anlam iyilesmesi,
anlam genislemesi ve anlam daralmas: gibi siniflara ayirmis-
lardir.78 Tarihi strec icerisinde Musliman zihniyette degerler
yonuyle benzer bir durum ‘el-hayati’d-diinya’ kavraminin da
basina gelmistir. Bu kavram, Masliman tecrabede, belli bir ta-
rihi strecten sonra adeta anlam iyilesmesi dururken, sanki
ahiretten bagimsiz bir sekilde ele alinarak olumsuzluklarin ve
degersizliklerin simgesi haline getirilmistir. Boylece ‘dunya’
kelimesi bir anlam kotulesmesi sureci yasamistir. Elbette an-
lam kaymasina ugrayan bu kavramin baskalasim gecirmesin-
de iceriden kimi hadis rivayetleri ve bazi stfi eksenli etmenler
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kadar, disaridan Eski Ahit dininin diinyevilestirici motifleri
arasinda yer alan lanetlenmis bir dinya tasavvurunu genel iti-
kadi ilke haline getiren muharref Hiristiyanhigin etkisini de
g6z ard1 etmemek gerekir. Zemmedilmis dtanya tasavvuru,
ozellikle Israiliyyata dayali rivayetler kanaliyla Kur'an ve hadis
yorumlarina girmis, anlam degisimine ugrayan dinya kavra-
mu, epistemolojik manada yeni bir zihniyetin tesekkiiltne hiz-
met edecek diizeyde bir boyut kazanmustir. el-Hayati’d-diinya
tabirinin Musliman tecriibede okuma/anlama bi¢cimlerini in-
celersek konu daha iyi netlik ve agiklik kazanacaktir.
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V. el-Hayati’d-Diinya Kavramini
Yorumlama Bicimleri

ur'an sisteminde odak/anahtar bir kavram olan el-Ha-
K yatwd-Diinya, yukarida da gordugiumiz gibi, sozluk-

te belli basli iki genel anlam ¢ercevesine sahip olmus-
tur. Bu her iki anlam da kendi baglamlarninda dogrudur.
Ama, kimi Islami zihniyette bu iki anlam nasil bir goranum
kazanmistir? sorusuna gelince, iste bunun cevabi, bu her iki
anlam alamni tahlil ederken, degerlendirmenin igerisinde

tarasilacakar.

A. el-Hayati’d-Diinya Kavraminin
“Yakin/Kisa Hayat” Anlaminda Yorumlanmasi

Temel anlam yoniyle icerisinde yasadigimiz su gezegene ad
olarak verilen dunya kelimesi ‘yakin olmak’ anlaminda ‘dena’
kékunden tiremistir. el-Hayat kelimesine sifat olan diinyaya,
dinya adinin verilmesi, dhirete gore dimyanin bize yakin ol-

mast (i¢indeyiz), dinyanin ahiretten once olmasi ya da canh-
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larin hayatlarim surdarmeye uygun bir tarzda yaranlmis ol-
masl, seklinde yorumlanabilir. Dolayisiyla Kur'an sisteminde
‘el-hayati’d-dunya’ tabiri sifat tamlamasi olarak “en asag ha-
yat” anlamina sahiptir. Jeolojik 6zellikler tasiyan ve yer/yerya-
zti anlamina gelen ‘el-arz’ ve ‘gok/gokytizit’ anlamina gelen ‘es-
sema’ kelimelerini de icerisine almaktadir. Etimolojik agidan
da incelerken gordugumiuz gibi ¢okanlamh bir kavram olan
“ed-diinya”, tizerinde yasadigimiz yeryuzantn anlam seklin-
de bir anlam daraltilmasi yasamistir. Arz, goge mukabil olan
cisimdir. Cogulu, ‘arazan’ diye gelirse de Kur'an'’da cem’i sek-
linde gelmemistir. Arz kelimesiyle bir seyin alu kasdolunur.
Bazen de arz, el-Hadid Stresi’nin 17. dyetinde gectigi gibi, bo-
zulduktan sonra var edilen her seyi ifade etmektedir.7® Elbette
ki Kuran’da gecen arz kavram sadece dinya degil; dunya,
yerkire, toprak ve bolge anlamlarina da gelmektedir.8® Ama
butun bu anlamlar, dunya kavraminin kapsam alaminin digin-
da degildir. Dunya, hem yerytuzunt, hem gokytazant ve hem
de duyu-6tesi alemi kusatacak genislikte bir olgusalliktir.

Bir baska acidan dinya, gortinen ve goéranmeyen varhk
alanlarini ortak semsiye altinda toplayan bir kavramsallastir-
madir. Ozellikle arz kavramim genellestirerek danya diye
isimlendirme, [slam’in dunya hayatina getirdigi tamim ve ol¢ti-
nun yanhs anlasilmasina yol agmistir. Buradan yola ¢ikarak
soylemek gerekirse, el-hayati’d-dinya kavramina Hz. Osman
(6. 35/655) doneminden itibaren bireysel, 6znel biling diizeyin-
de, ozellikle Ortagagdan itibaren de toplumsal, nesnel biling dii-
zeyinde anlamlar yiklenerek bazi Misliman cevrelerde Is-
lam’in, Gzerinde yasadigimiz danyay: (yer kureyi) kotuledigi
sanilmis, bu dunyadan ytz ¢evirmenin fazilet ve yikselme se-
bebi olacagina inamlmistir.81

Halbuki Kur'an, tizerinde yasadigimiz yer ktresini, yani je-
olojik anlamdaki dunyay: anlatmak tzere ‘arz/yer’ kelimesini
kullanmistir. Yer kire ile onun uzerinde yasanan hayat arasin-
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da yakin bir iliski bulunmaktadir. Bu iliskiler agindan dolay1
‘diinya’ kelimesi zaman icerisinde uzerinde yasadigimiz geze-
genin ad1 olarak da kullanilmaya baglamistir. 82

Diger taraftan ‘arz’ kelimesi, yerytuziunun cografi ve jeolo-
jik yonunu, dinya ise, hayat veya insan hayat ile (ilgi)li yona-
ni temsil etmektedir. Bu nedenledir ki danya, hayat kelime-
siyle birlikte kullanilmis ve ahiret kavraminin mukabili olarak
zikredilmistir. Nitekim 6limden 6nceki herseye dinya, 6lum-
den sonraki herseye ise, ahiret denilmesi bu yuzdendir. Gitgi-
de insani bilingte, insanin fizyolojik ihtiyaglan diinya kavrami
icine dahil edildigi gibi, aile baglari, yakin ve uzak cevre, ser-
vet ve mulkiyet, politika ve ekonomi de dinya kavrami icine
dahil edilmistir.

Sufiler ise diinyayi, tasvir etmek manasinda degil de degr
bi¢gme manasinda insam Allah’a gitmekten alikoyan her seyi,
genelleme yoluyla dinya kavram igine sokmﬁslardlr. Hatta
diinya, nefsin zevklerinden, para ve mal varhgindan ibarettir,
diyenler: olmustur.83 Bu sebeple, dini hassasiyeti zayif olan
kimselere ehl-i diinya ismi verilmektedir. Halbuki Kur'an'da
dunya i¢in ‘laibun/oyun’ ve ‘lehviin/eglence’ diyen ve dinyanin
icsel ilgi yanina dikkatler ceken ayetler oldugu gibi, “hak-
kun/gercek” diyen ve dinyanin dissal yanina dikkatleri ¢eken
ayetler de vardir.84 O halde uzaginda durulmasi gereken var-
hik-dunya, icte, ilgi tarafinda aranmahdir.

Yukarida da gorulduga gibi, Kur'an’da yer alan “el-haya-
tiwd-diinya” tamlamasi, dilbilim agisindan sifat tamlamasi sek-
linde yorumlandigz zaman -ki tamlama sifat tamlamasidir-
“yakin ya da kisa hayat’anlamna geliyor. “Yakin olmak” iki
sekilde de izah edilebilir:

(a) Dunya, duyularimizla iliskide bulundugumuz bir
hayattir. Yeme-i¢cmeden, nefsani arzu ve isteklerden tremeye,
dogumdan-o6lame, savastan barisa varmcaya kadar buttn in-
san hayatim ilgilendiren olaylarn cereyan ettigi bir mekandur.
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Bu agidan hirete nispetle diinya ¢ok kisa/yakin, diinyaya nis-
petle ahiret uzakur. Burada kullandigimiz uzaklik goreceli bir
zaman yonundendir. :

(b) Yine yakin olmak, somut anlamda varlik alaninin insan
bilincine yaklagtinlmis olmasindandir. “Ahiretin oniindeki ha-
yat” anlamina gelen dinya, miitekellimlerin ¢ok kullandig:
‘sahid-gaib’ iliskisi baglaminda degerlendirdigimiz zaman, in-
samin yasadign varhk alani, hem Allah’t hatirlatici83 ve hem de
mukellefiyetlerin yasandigi mekan olmasi hasebiyle degerler
bazinda pozitif bir anlam tasir. Cinku Allah, “gékleri ve yeri
hak ile yaratmistir”86. Ayette gecen “hakla yaratt:” pasajinin
anlami, hakkin ortaya ¢ikmasi ya da hakka gotaren bir delil
olmasi yoniyledir.87 Burada varlik, bizzat bilginin konusu ya-
pilarak ara¢ degerlerle dinyanin, insan yasami icin yaganilir
kilinir hale getirilmesi istenmektedir. Bu 6vguye deger bir ta-
virdir. Iste dinya dedigimiz varlik alani, insandan bitkilere,
topraktan suya, atesten havaya, hayvanlardan yakin semaya
vb. varincaya kadar, insan idrakine yaklastinlms, somut var-
liklar dinyasidir/alamidir. Bizzat insan ve onu ¢evreleyen var-
lik alani, onun bilgi objesini olusturan en yakin unsurlardir.
Bunlarin her birisi, 1slami bakis acisinda bir amag degil, arac-
tir. Bu sebeple insan, ara¢ ile amaci birbirine karistirmamali,
arag degerlerle dunyay1 yeniden anlamlandirma gorevinin de
kendisinin oldugunu bilmelidir. Belki buna muspet manada
Islami dinyevilesme demek mumkundir.

Hi¢ suphesiz yeryuzu, Allah’a giden yolda yol gosterici ol-
mak bakimindan bir arag olarak ¢ok degerlidir; zira, burasi,
Allah’in sifatlaniyla iliskili bir varlik alanidir. Tabir-i caizse,
yeryizu butun unsurlanyla, Allah'in sifatlarina aynalik yap-
maktadir. Diinyanin yeryziine bakan cephesi bu yonuayle gu-
zel olup, degersiz ve nefret edilecek bir yer degil, aksine, bir
ask kaynagidir. Beseri kullugun gelistigi, Allah'in isminin ya-
celtildigi bir yerdir. Kevni dyetler burada tecelli eder. O taktir-
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de, dunyanin bir cephesini olusturan icerisinde yasadigimiz
bu hayat, amacina uygun olarak anlamlandirilmalidir. Canka,
Allah bizden bunu istemektedir. Yerytiza a'raz olarak, yasani-
lir kihnmak i¢in maddi ve manevi planda mi’'minler tarafin-
dan imar edilecektir. Bu, halife olusun bir geregidir. Boylece
danya, ahiretin mukabili olarak degerlendirildigi zaman, an-
lamlandirilma agisindan “diinyada iyilik yapanlara ahirette iyi-
lik vardir.”88 ‘

Olum 6ncesi hayat icin bir hazirlik yeri olan diinya ahire-
tin dretim mekamdir. Nitekim Kur'an’da soyle buyrulur:“Ahi-
ret kazancini isteyenin kazancint artinrg; diinya kazancin iste-
yene de ondan veririz; ama dhirette bir payr bulunmaz” 8% Bun-
dan dolay, bir rivayette de “diinya, dhiretin tarlasidir”9¢ denil-
mistir. Allah yeryuzundeki her seyi insanlar i¢in yaratmistir.91
Oyleyse insanin, onlarin maddi nimetlerinden faydalanmast,
onlara sahip olmasi, mutlulugu yakalama adina kot ve haram
degildir. Yani, dunya mutlulugu, dhiret mutlulugunun karsili-
§1 olamaz. Nitekim bir ayette hem dunya ve hem de ahiret i¢in
iyilik istememiz istenmektedir: “Rabbimiz! Bize diinyada da
iyilik ver, ahirette de iyilik ver.”®2

Netice olarak, Kuran'da gecen ‘diinya’ kelimesinin etimo-
lojisi, anlam bakimindan analiz edildigi zaman, din-disihktan
ziyade, dini bir anlam tasidig gorulir. S6zcugun arkaik Arap-
¢a'da “yakm olmak” anlamindaki ‘dend’ kokunden geldigini
dustunilurse, dinya kelimesi, insam Allah’a yaklagtiran bir
ara¢ olmaktadir. Bundan dolay: Kuran devaml sarette insani,
insanin bilincine yaklastirilan tabiat harikalan uzerinde tefek-
kar etmeye davet eder.93 Kur'an'da dtinya ve doga, al¢altict bir
vurgu esliginde insan idrakine sunulmaz. Kur'an’da uyar, sa-
dece diinya hayatinin, dhiret hayati gozard: edildigi taktirde
Allah’la olan iliskiyi saptiricl mahiyetine yoneliktir. Her ne ka-
dar el-hayati’d-dinya ifadesi, dinyay1 dtinya ile sinirlandira-
rak ahlaki degerleri hice sayan bir anlam alanina sahip ‘sekii-
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ler’ kelimesine ¢ok yakin duruyor gibi gortnse bile, gercekte
Islam'in dlem gorisande kavramin béyle bir anlami iceren
karsiligy bulunmamaktadir.94 ‘

B. el-Hayiti’d-Diinya Kavraminin
“Degersiz Hayat” Anlaminda Yorumlanmas:

Dilcilere gore* dﬁnya" kelimesinin bir diger anlami, onun ‘de-
ndet'den ‘ednd’ ism-i tafdilinin miennesi olup pek al¢ak mana-
sina bir sifattir. el-Hayati’d-diinya, es-semat’'d-diinya, ed-da-
ri'd-dunya gibi isimlere sifat olarak kullamlmistir. Bundan
bagka ahiret kelimesi gibi ve onun kargit1 bir isim olarak da
kullanilir ki, o zaman el-hayati’d-dinya yahut ed-dari’d-
dinya terkiplerinden birinin yerine gecer. Bununla beraber
Kur'an’da bu mana hep “el-hayati’d-dinya” sifat tamlamasi
olarak yer almistir. Su halde ancak, “hayat-1 diinya” degil,
diinya denilen hayat, yani asagihk ve al¢ak hayat anlamina-
dir.95

. Islam’in erken dénemlerinde ‘el-Hayati’d-Dinya’ kavrami-
na ‘alcak ya da ¢ok degersiz’ gibi anlamlar yuklenmesinde ve
bu anlamlarin Musltiman kiltturunde hizla yayginhk kazan-
masinda biraz da yalin bir dil kullanan zahitlerin baytk pay1
vardir. Nitekim, Stifyan-1 Sevri (6. 161/778), “dunya denmesi,
onun, al¢ak ve degersiz olusu sebebiyledir™#6 derken; Eba Sii-
leyman ed-Darant (6. 215/830) ise, dinyayi, “seni Allah’tan
uzaklastiran seydir”97 seklinde tamimlamistur. Mevlana Cela-
leddin er-Rami (6. 672/1273) ise, diinyayt, “Allah’a kars ilgi-
sizlik olarak tamimlar. Kumas, para, ol¢iip tartmak ve kadin
dinya degildir, aksine dunya, Allah’tan ilgiyi kesmektir”, sek-
linde ¢ok giizel bir diinya tasavvuru ortaya koyar. Yine o, ‘din-
dunya’ iliskisini, “deniz-gemi” metaforuyla anlaur. Nasil ki,
geminin su lizerinde olmas1 geminin yurimesine yardimci
oluyorsa, Allah’la ilgiyi kesmemek 0zerine kurulu bir dinya
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anlayis1 da dinin ayakta durmasina yardimei olacaktr.98 Mev-
lana dustuncesinde, terk-i diunya yok, dinya kurma vardir.
Islam dini, kirli ve giinahkar bir varhk olarak “diinyay:” dista,
yani esyanin maddesinde degil, icte (ilgi) tarafinda arar. Bir
hadiste denildigi tzere: “Her ne sey ki seni Rabbinden cekip
kendisi ile mesgul ederse diinya odur.” Oyleyse, uzaginda durul-
mast gereken bir sufli varlik-‘dunya’ varsa, o icimizde arana-
cak demektir. Ilgi tarafi ile arada gerektigi‘kadar bir temas
boglugu birakmaya 6zen gosterdikten sonra, dis goruntileri
olarak mal-mulk tarafi ile iliski kurmanin herhangi bir sakin-
cas1 oldugu soylenemez. I¢ dinyamiza hikmetmeye kalkma-
dikea yiyecek, icecek, giyecek olarak madde tarafimin haram
kilinmasi igin bir sebep yoktur: “De ki: Allah’in kullart i¢in ¢i-
kardigi zineti ve temiz-hos riziklart kim haram etmistir?”99
Evet, bu ayetten anlasiliyor ki, uzaginda durulmas: istenen
kirli ve giinahkar “diinya” esyanin maddesinden kisinin ic ale-
mine (kasid ve niyetine) aktanilms olmaktadir. Nitekim,
dinya mali, kalem kalem sayilip dokilecek olsa, her birinin
kendi maddesinden ¢ok pesine taktg hirs ve ihtiraslardan do-
lay1 asagilandigy gorulur: “Kadinlar, ogullar, yiklerle altin ve
gumiis, salma atlar, davarlar, ekinler.”100 Bunlarin hepsi, stip-
he yok ki diinya mali.. Fakat hepsi de, dikkat edilsin, kadin,
ogul, altin ve giimus v.s. olduklari i¢in degil, hizmetine kosul-
duklar: danya hayatnin tarld ihtiraslarim karsilama sifat ve
yetenegine sahip nesneler olduklan icin kirli ve ginahkardur.
Dunya hayat1 ki, yine Kur'an ifadesiyle, “bir oyun ve eglence,
bir stis ve dvitnme (tefdhﬂr), mal ve evladda ¢okluk yaris1” de-
mektir.101 Dinya mah dedigimiz de, bir bakima o his ve ihti-
ras taskinligimn bir yerde soyut halden ¢ikip govde ve cisim
halinde disarilasmasindan ibarettir: Surada sari ile mal ve ev-
lad, burada kantarlarla alun ve giimis, 6tede besili at ve davar
straleri... Hepsi de Kuran'in meti-1 guror dedigi nesnelerdir.
Yine hepse, cahiliye devrinin Islam’a devrettigi toplum yapisi-
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min kolay silinemeyen dekoratif unsurlanindan baska seyler
degil. Buna gore, dinin ilk giinlerinden baslayarak oniinde ha-
zir buldugu toplum yapisinin gercekten savruk, gosterisci-ve
—muhakkak oyle demek gerekiyorsa- feodal yasama biciminin
karakter ¢izgilerini eksiksizce sturdurdugini séylemek yanlis
olmayacakur. Islam’in, diger taraftan, bir kisim tavizlerle bera-
ber, aslinda en buytk hasim olarak karsisina aldig) hayat tar-
zin1 da burada aramak gerekir. Islam, mala mal varligindan
degil, kibir ve gurair meta, ¢okluk yansi oldugundan karsidir;
ve de —ilave edelim- isin o yam s6zkonusu oldu mu éyle ¢ce-
kingen ve tereddutli degil, sonuna kadar sebath ve kararh ola-
rak karsi! Weber’'in ve bir kisim batili tarihcilerin Islami fe-
odal yapih bir din olarak takdim ederlerken dustukleri hata da
bizce buradadir. Islam'in herhalde kendini kisa zamanda
“diinya”ya uydurmay: basarms bir din olduguna kusku yok-
tur. Bu uyumu, 6ntnde hazir buldugu toplum yapisina (6zel-
likle feodal yapiya) kort korine teslimiyet manasina kadar
vardirmamakla beraber, dinin dianya nimetleri karsisinda
mi'mine olduk¢a genis bir yaklasim pay1 tamdig rahatlikla
soylenebilir.102

Diger taraftan, “el-hayati’d-diinya” tabiri, zaman olarak
icinde bulundugumuz su am ifade etmektedir. Kuran'da
‘dinya’nin zaman+anlamim ifade etmesini su ayet cok guizel
aciklar:‘Onlar, kendilerine soz verileni gordiikleri giin diinyada
sadece giinduzin bir muddeti eglendiklerini sanirlar.’103 Su riva-
yet de bu anlami dogrular: “Dunya, bir zamandir ve o zaman
itaatle geciriniz.”10% Zaman bilincinin dahi buginden ileriye
ayn1 tolerans olculeri i¢inde tutuldugunu séylemekte hata
yoktur. ‘Gelecegin gériinen ve gorinmeyen ihtiyaclarina bir
miktar tasarrufla hazirhkh olmak ve o sayede dara dusmemek
(ve dustirmemek) i¢in bugtnden ileriyi “yan™ disinmeyt
Islam daima tesvik etmistir. Yasanilan an’a bagh ve onunla s1-
nirh bir zaman bilinci, olsa olsa i¢e dénik, kapamk bir zihd
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ve riyazetin ve onlarnn pratigine yonelik bir “cile doldur-
ma”mn harci olabilir. Kulluk ve ibadet yolunda ginin her da-
kikasma hakkim vermek icin gozlerini gecmise ve gelecege
kapal tutan bir riyazet ilk I1slam’in yabancisidir. Kurulus ¢a-
ginda ve 6z kaynaklarinda Islam, anlasiliyor ki, ertesi yizyl-
larn ve degisik kultir ¢evrelerinin renk renk inang ve itikat
karisimina gelinceye kadar “dunya” iliskisinde sert sinirlama-
lara ihtiya¢ duymamstir.103 ’

Dinyay1 degerli veya degersiz kilan yargilar, mutlak ve
nesnel degil, 6znel ve izafidir. S6zgelimi, kiymetler agisindan
iki degerli madde (altin ve giimiis 6rneginde oldugu gibi) bir-
biriyle kalite ve deger acisindan mukayese yapilsa, birisinin
digerinden daha ¢ok degerli oldugu kanaatine varilms olsa bi-
le, digeri ¢ok degerli olan karsisinda tamamen degersizdir, so-
nucuna ulasilamaz. Iste bunun gibi yahn olarak dinyamn ‘de-
ndet”kokunden turedigi kastedildiginde adi, bayag ve rezil bir
hayat sekilde degerlendirilmesi, Allah’in hicbir seyi gayesiz ve
amagsiz olarak yaratmadigl ilkesiyle bagdasmamaktadir.
Dinya kelimesinin ‘dendet’ koktunden turedigini varsayalim.
Buradaki degersizligin 6lctist neye ve kime g()redir? Her za-
man i¢in bu dleme degersiz ve bayag diye mi bakacagiz? Bu
sorularin cevabini en guzel bir sekilde Izutsw'nun altn ¢ize-
rek ahintilayacagimiz su camlesinde bulabiliriz: “Bu aleme al-
cak bir sey goziiyle bakmak, ancak éteki alemin degerli ve énem-
li oldugu distincesinin yerlestigi yerlerde miimkiindiir.”106 Aksi
‘taktirde, dihyay: genellemelere giderek lanetlenmis bir gozya-
s1 vadisi olarak degerlendirmek Islami bakis agisina aykin bir
durumdur. Ayetlerde olumsuz bir anlam yiiklenen diinya kav-
rami, Allah’imn en guizel bir sekilde yarattign dinyanin kendisi
degil, yukarida da ifade ettigimiz gibi, olsa olsa, ancak o
dunyada insanin yasadig1 hayatin niteligi olabilir.107

Kuran, diinyanin mahiyetine dikkatlerimizi ceker. Dinya-
min bu yizd, insanin hevasina bakar. Canku insan, iki ozelli-
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ge sahip bir varhkur. Ontolojik manada insani, diger canhlar-
diinyevilesmeye meyyal olan nefs'tir. Insanin dogusuyla bir-
likte getirdigi ve inanmanin da cevheri olan ilahi 6z, onu as-
kin olana baglamaya calisirken; diinyevi tabiannda ickin olan
nefs, onu zaman olarak buraya, simdiye baglamaya ¢alisir.108
Halbuki, Kur'an'in ogreti ya da mesajimin temel ilkesi, gaybi
hatirda tutmaktir (takva). Gayb, cesitli anlamlara gelmesine
ragmen, 6zel manada, “el-Ahire” manasim da igine alr. el-Ahi-
re, otede olan; burada ve simdi olmayan, ama buras: ve simdinin
gotiirmesi gereken sey, demektir. Kuranin, insanlara sik sik
‘yarn i¢in birseyler hazirlamasm’1% soylerken kastettigi mana
budur. Kuran terminolojisinde el-Ahire'nin mukabili, ed-
Diumya’dir. Bu iki terim birbiriyle baglantili iki anlama sahip-
tir. Birisi zaman unsuru icerir. Bu acidan ed-diinya, kelime
olarak alindiginda “yakin” , “burada” ve “simdi” olan anlamu-
na gelirken; el-dhire, buraya ve simdiyé ait davranislarin neti-
celerinin ortaya ¢ikacag “gelecegi” ifade eder. tkinci anlam da
birincisiyle yakindan irtibathdir. ed-Dunya, “alt seviyédeki
degerleri” , “dusuk, bayagi, basit durtiileri ve gudileri” ifade
ederken; el-Ahire ise, “yiice degerleri, yuce hedefleri” temsil
eder. Kur'an Mekke ticaret toplumunu elestirirken: “Onlar bu
hayattan goriinen kismini biliyorlar, halbuki onlar, dhiretten ga-
fildiler"110 dediginde, bir taraftan, zaman agisindan burada,
simdiyi ve dusuk degerde olani, diger yandan da hentiz gelme-
mis, ama kesinlikle gelecek olani ve yuce degere sahip olam
hatrlatir.111 '

‘Temelinde, Allah ve ahiret inanc1 bulunan bir “danya go-
rusii"ne dayanan Kur'an, insanlarin diinyevilesmelerini engel-
lemek icin, diinya hayatinin insan icgaduleri agisindan gekici-
ligini, bu ¢ekiciligin insanin 6lamlalaga karsisindaki degerini
ve dhiret ile mukayesesi durumunda degerinin disuklugin,
~ benzetmelerle (mesel) de ortaya koyar:112
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“Biliniz ki diinya hayati, bir oyun bir eglence, bir siis, aramz-
da bir 6vinme ve mal-evlat konusunda bir cokluk yansinda bu-
lunmadan ibarettir. Bir yagmur misali: Onun bitirdigi, ciftcileri
sevingten hayrete diisiiriir, Bir de gorirsin ki, sararmis ¢er¢op
olmustur. Ahirette ise siddetli bir azab, bir de Allah’tan bir mag-
firet ve riza vardir. Dinya hayat: bir aldams metamdan baska
bir sey degildir.”113

Kur'an’a gore dunya hayati ahiretle mukayese edildiginde
“oyun ve eglence”, “aldatict”, “kisa/az”, “gecici” ve “sinirl bir
zaman diliminde faydalamlacak gecimlik™tir. Su ayetler gru-
bunda séztanua ettigimiz durumlar ¢ok acgik bir sekilde ifade
edilmektedir:

“Dunya hayat1 bir oyun ve eglenceden baska bir sey degil-
dir. Muttaki olanlar i¢in shiret yurdu muhakkak ki daha ha-
yirhdir. 7114

“Bilin ki diinya hayat1 ancak bir oyun, eglence, bir siis, ara-
nmizda bir évinme ve daha ¢ok mal ve evlat sahibi olma iste-
ginden ibarettir. Tipki bir yagmur gibidir ki, bitirdigi, ziraat- -
cilerin hosuna gider. Sonra kurur da sen onun sapsarn oldugu-
nu gorirsun; sonra da ¢cercdp olur. Ahirette ise cetin bir azap
vardir. Yine orada Allah’'in magfireti ve rizasi vardir. Diinya
hayat aldauc bir gecimlikten baska bir sey degildir.”115

“Bu dinya hayati, aldatma metaindan baska bir sey degil-
dir.”116

“Dunya menfaati onemsizdir/azdir, Allah’tan korkanlar
icin ahiret daha hayirlidir ve size kil pay1 kadar haksizlik edil-
mez."117

“Allah diledigine nzkim bollastinr da daralur da. Onlar
dunya hayau ile simardilar. Oysa ahiretin yaninda diinya ha-
yati, gecici bir faydadan bagka bir sey degildir.”118

Yukaridaki ayetlerin muhtevasinda dinyanin dista degil,
icte, yani ilgi tarafinda aranmasina ve 6z niteligine dikkatleri-
miz cekilmektedir. Yoksa, dinya hayatinin bizzat kendisi/dis
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maddesi kinanmamaktadir. Canka, yice hedefleri tastyan ahi-
ret mutlulugunu kazanmak bu dinya hayatunda gerceklestiri-
lecektir. Simdi'yi yasadigimiz bu hayatin, oyun ve eglenceye
benzetilmesi, siiresinin az oldugunu beseri dil seviyesinde an-
latmadir. Insan, bir oyun ve eglenceye basladigi zaman bir haz
duyar. Sonra insanin haz aldigi bu seyler sona erince, icinde
bir nedamet/pismanlik kalir. Iste bu dinya hayati da béyledir.
Giindelik hayatta, 6lup giden insanlarla ilgili konusulurken,
‘hayata simsiki sarilan”, “hayat dolu bir insan” ya da “tam yasa-
yacag sirada 6ldit” gibi ifadeler kullanilir. Biitiin bu ifadeler,
kisa olan insan 6mranun dhiretin ebediligi karsisinda bir aczi-
yet itirafidir. Zaten Kur'an’da, dinya hayatinin kisa olusu ve
sinirll zaman diliminde yararlanma gibi tasvirlerle bu anlatil-
maktadir. Ayrica bu ayetlerde “diinya-meta™ , “ahiret-takva”
bir takim niteliksel kavramlarla birlikte degerlendirilmeye ¢a-
lisilmistir. Kur'an'da gecen “meta” kavrami, dinyaya ait olan .
seylerin degerini ifade etmede kullanilan bir kavramdir. “Me-
ta” kelimesinin temel anlami, kendisinden sinirl bir zaman di-
liminde faydalamilan seydir.11® Diger taraftan meta, kar ve te-
metti ile yakin iliskisi dolayisi ile (met4, temettil ve intifa’ ile
bir kokten gelir), daha notr olan mal kavramina g(‘irev basindan
beri daha agir bir saphe altinda tutulmus olabilir. “Meta-1 ha-
yat et-diinya” ve “metd-1 gurar” deyimlerinde bu supheyi agik
ve belirgin sekilde gormek mumkundir. Gurar burada aldati-
c1 ve gozboyayicl demek olup o tirden bos seylerle 6gunmek,
ululuk taslamak manasinda kullanilmisur. “Meta-1 guror”
musteriyi kandirmak i¢in allanip pullanarak hosgésterilen ve
alindiktan sonra agagilik oldugu anlasilan meta demektir. Iste
hayat-1 diinya budur.120 Herhangi bir nesneyi “meta” (meta-1
gurdar) yapan vasiflar bununla, dikkat edilmis olmal ki, malin
madde ve yapisindan kullananin, yani alip verenin kasit ve ni-
yetine aktarilmis olmaktadir. Basit bir tatmin veya paraya cev-
rilebilir olmanin ilerisinde hirs ve tama, gosteris ve gosteri, sa-
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y1 bollugu ile 6ginme ve aslinda higlik tarafi ile beraber kisi-
lik degerleri ustune sivrilen her tirla his ve ihtiras taskinhgu...
Hepsi de bos ve temelsiz, fakat oyle oldugu kadar da aldatci,
gurur verici seyler! Butin bu sifatlarin uzanip yoéneldigi ve
sivrildigi varlik her ne ise —canli ya da cansiz- kendiliginden
“meta-1 gur@ir” haline gelmis sayilir. Oylece, hergiin alinir sa-
ulir nesnelerin (kumas, alun, gimus, davar v.s.) yan sira ka-
din, evlat ve ayal de -sayet aym taskinliga vesile oluyorlarsa-
ayni sifata (meta-1 hayat-1 dinya tavsifine) hak kazaniyor de-
mektir. His ve ihtiras taskinhg ontine geregi kadar had ve hu-
.dud koyduktan sonra esyanin maddesine yaklasmakta sakinca
gorilemeyecegi bununla bir kere daha anlasilmis olmakta-
dir.12! Kisaca, meta’ dinyanin mahiyetini ifade eden bir kav-
ramdir. Bu sebeple bir de herkesin dunya hayatindan ne anla-
digina bakmak gerekir. Insanlar ¢ogu defa dunya hayaun; ki-
sisel istek, arzu, meslek, hedef ve gayelerine gore degerlendir-
mektedirler. Herkesin zihninde kurguladigi 6znel bir diinyasi
vardir. Ornegin diinya bir ciftciye gore, sadece ekmek ve big-
mek yeri, bir bilim adamina gore bilim alani, bir abide gore
ibadet mekani, nefsinin esiri olmus bir kimseye gore gonlin-
ce eglenme yeridir. Bundan dolayi, kimileri dhireti unutarak,
dinyay: ebedilestirme yoluna giderken, Allah’a karsi sorumlu-
luk bilinci tasiyan kimseler (mittakin) ise, ebediligi dunyanin
mahiyetinde aramazlar. Eger, Kur'an’a gore, dunya ve ahiret
kavramlanimin niteliklerini karsilastinirsak, diinya nimetleri-
nin daha az, dhiretin daha ¢ok; dianya nimetlerinin sonlu, hi-
ret nimetlerinin devamli oldugunu anlanz.122
Kuran, surekli askinlik, yucelik ve “ote” fikrini insanda
canl tutmak icin Allah’a karsi sorumluluk bilinci anlamu tasi-
yan ‘takva’ kelimesini 6ne ¢ikarir. Takvd, insanin ahlaki alan-
da bozulmaya kars1 kendini korumasina ve kendisini sahsiyet
agisindan ¢ozaliap dagilmaktan kurtarmasina yardimel olan ve
oziinde erdemli nitelikler tasiyan bir kavramdir. Kuran’daki
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butin dhiret fikri, iste bu kavrama dayanir. Eger insan kalbi-
ni, zihnini, gozlerini, “askinliga” cevirir ve yoneltirse ve
“ben”inde/bilin¢"inde, gereken sorumluluk duygusunu olus-
turur ve gelistirirse; yeterince takvdya da sahip olacakur ve
hatta “Hiikiim Giinii”ne bile gerek kalmayacaktir. Cunka “H-
kam Gunu"nde karsilasilacak olan sey, insanin simdiki davra-
niglarinin degerlendirilmesidir.123

Ahiret olmaksizin insan, salt, anlik doyumlara dayal: yasa-
ma haline duser. Allah’a karsi sorumluluk bilincini diri tut-
mak anlamina gelen takva, elbette insana, ahirette degil, bura-
da gereklidir. Ahiret kavramuyla birlikte takva kavraminin
gecmesi, ahiretteki kurtulusun dinyada takvaya dayali bir ya-
sam bicimini gerceklestirmekle alakali oldugunun hatirlatil-
.mak istenmesinden dolayidir. Iste insanda takvay: harekete
geciren gug, ahiret sorumlulugudur. Insanda shiret bilinci,
takvayl gozardi eden insanin esyanin cekiciligine dalip gide-
rek buraya, simdiye (ed-dinya) cakilip kalmasini énler. Evet,
“ben burada yastyorum ama Gteye mensubum” fikrinin kokles-
mesine ahiret suuru yardim eder.

Elbette her insanda ebedilik (huld) distincesi vardir. Ken-
disinde yeterli dazeyde “takva” gelismemis insanlar, Kur'an’in
“aldatici zevk ve gecinme” diye tamimladig danyanin cézibesi-
ne tutularak “ebedi”ligi bu dunyada aramaya kalkabilirler.
Islam ogretisine gore bu dunya gecicidir. Eger hakikaten
olamsuzlitk ve ebedi saadet arzu ediliyorsa, dteki-hayat ilkesi
hayatin temeli kilinmak zorundadir. $u ayetler bu gercegi di-
le getirir:

“Gegici dunya mahni istiyorsunuz. Oysa Allah ahireti kazan-
maniz ister.”124

“Mal ve ogullar, diinya hayatimn siisiidiir. Ama baki kalacak
yararl isler, sevap olarak da, emel olarak da , Rabbinin katinda
daha hayirlidir.”125

Islam o6ncesi cahiliyye toplumunda yaygin olan anlayis, bu
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dinyada her seyin bos olup, onun otesinde de higbir seyin
mevcut olmadig, dolayisiyla kisinin su fani hayatinin mam-
kiin oldugu derecede tadini ¢ikarmasi gerektigi felsefesine da-
yanir.. Zevk dugkunlagi, cahiliyenin dinyevi zihniyetli in-
sanlar i¢in, ¢ikarilabilecek yegane sonugtur. Bu dinyann si-
nirlan dtesinde hicbir mevcadiyet olamaz. Onlara gore dinya
mevcut olan yegane dunyadir.126 Onlarin sinirh bu dinya ta-
savvurunu Kur'an soyle aktarir:“Hayat, ancak bu dinyadaki
hayatimizdir. Oliiriiz ve yasanz; bizi ancak zamanin gegisi yok-
luga surtikler, derler.”127 ~

Nitekim Kur'an, boyle bir insan tabiatindan daha somut bir
bi¢imde bahseder: “Fakat o, diinyaya meyletti (ahlede ilel-arz)
ve hevdsina uydu.”128 Bu ayette, ‘ila’ edauyla kullanilan ‘el-arz’
sézcﬁgﬁ, yalin anlamda ed-diinya kavrami karsihginda dinye-
vilesmek/sekilerlesmek anlamina gelmektedir. Ag¢ik¢a bu
ayette, insan hayatun maddi dunya ile sinirlandiran ve ahlaki
degerleri hice sayarak dinyay: doya doya yasamak isteyen bir
kimsenin psikolojisi anlatilmaktadir. Islam’in reddettigi din-
yevilesme budur. Arap¢a’da insan bir seye meylettigi zaman
‘ahlede ileyhi” denilir.129 Insanda dinyevilesme anlaminda
huld/ebedilik dusuncesini kortikleyen ve tasiyan unsurlar ara-
sinda servet, taraftar coklugu, istigna, bﬁyﬁklénme, nankorluk
gibi durumlann etkileyici oldugu bir gercektir. Bunlar tutku-
larimin esiri olmus ve bakislarini buraya ¢evirmis olan insan-
larda Allah’t unutma gibi bir sonucun dogmasina yol agar. Ni-
tekim cahiliyye sairi Tarafe'nin Muallaka’sindan alinan su iki
misra, aslinda onlarin bu dinyada hulad (ebedilik) dusiince-
si bulmanin imkansiz oldagunun bilincinde oluglan ile zevk
pesinde kosmalan arasindaki iliskiyi her seyden daha iyi ve
agik bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Ey beni savasa girmekten ve zevk pesinde kogsmaktan ali-
koymak isteyen kimse, eger bunlarn yapmazsam sen, benim
ebedi yasayacagim bana saglayabilir misin? Mademki benden
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olumu defetmek senin elinde degildir, o halde 6lim gelinceye
kadar beni zevklerimle bas basa birak.”130

Islam oncesi (cahiliye) siir, bedeni keyf ve haz tarkaleriy-
le doludur. Onlar i¢in en ytuksek zevk kaynag, kadin ve sarap-
tir. Cahiliyye siirinin muhtevasini hep bunlar olusturur.13?
Hz. Peygamber, iste boyle zevk pesinde kosan, ahlaki degerle-
re kayitsiz kalan bir nesil i¢cinde, gelecek hayat (ahiret)la ilgi-
li inamis1 teblig etti. Cevresinde simariklik, dinyevilik ve zevk
pesinde kosma disinda hicbir sey yoktu. Kur'an, onlarin gele-
cek hayata kars1 duyarsiz oluglarini séyle anlatir: “Diinya ha- -
yati ile oviinenler bilsinler ki, diinyadaki hayat dahiret yaninda
sadece bir gecimlikten ibarettir. "132

Mekke musriklerinin battan gayretleriyle bu dinyada refah
icinde yasama arzusu, onlari nihilist bir anlayisa gotiarmustiir.
Zeki, yetenekli tiiccarlar, diinya arzusuyla dolu is adamlarn
olan bu insanlar, gelecek hayata, ahirete ait hicbir sey ogren-
mek istemiyorlardi. Mekke'lilerin Kur'an’in tekrar dirilme fik-
rine karsi olan bu olumsuz davranislar, ancak is adami olmak
zihniyetiyle izah edilebilir. Bu onlarda zengin tuccarlarin ken-
dine givenme halini, Kur'an'in deyisiyle ‘istigna3® (kendi ba-
sina buyrukluk, Allah’a ihtiya¢ duymama ya da Allah’a rag-
menlik) psikolojisini beslemistir.134 Sermaye, ancak ahirete
imam zayiflamis toplumlar sekilerize eder. Guglu bir 4hiret
inacryla donanmayan insanlarda servet, dini hassasiyetleri za-
yiflatmakta, hatta gitgide, sekiler bir kimlik kazanmada etkili
olabilecegini Kuran’da su ayetler ¢cok giizel anlatmaktadir:
“Mal toplayarak onu tekrar tekrar sayan, diliyle cekistirip alay
. eden kimsenin vay haline! Mahmn kendisini dliimsiiz (ahlede)
kilacagmi sanir.”135 Halbuki Kur'an’a gore, diinya hayatm tek
hayat olarak gormek inkarciikur: “Onlar, hayat ancak bizim
su diinya hayatimizdan ibarettir, biz bir daha dirilecek degiliz
derler.”136

Netice olarak, “diinya” kavraminin, “dendet” kokunden
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gelmis oldugunu kabul ederek ‘degersiz’ seklinde yorumlasak
bile, bu anlam yalin olarak degil, shirete nispetle ve i¢ dunya-
ya hitkmedici ilgi duzeyinde degerlendirilmelidir. Yoksa biza-
tihi diinya, kotalenecek bir mekan degil, aksine, degerli bir
yerdir. O halde diinyanin disinda ve uzagmda degil, Allah’in
hosnutlugunu celbedecek islerle, dosdogru icinde ve ortasin-
da olmak gerekir. Fakat dahasi var. Diinya bir yani ile de, be-
serl ihtiraslarin birikim ve odak noktasi olarak alt edilecek bir
diisman, bir hasim kuvvet .. Ama o haliyle de éntinden kaca-
rak degil, icinde kalip zararli tesirleriyle savasarak alt edilecek
bir hasim! Madem ki manevi varhigim “masiva”ya (Hak'tan ote
her turla ilgi ve iliskiye) karsi1 korumak ve ona kapilmamak
gerekiyor; bu ondan elini, etegini cekmek ve devamli kagmak-
la degil, etrafim saran gecici, fani tezahurleriyle durup dinlen-
meden ugrasmak ve pencelesmekle mamkun olur. Savasmak
i¢in diismanin da savas ortaminda olmasi sarttir.137

Diinya ister Tanr varliginin tecellisi, ister tarli kotilukle-
ri goguslenecek bir hasim olarak alinsin, iman ehli i¢in atlanip
gecilecek bir durak degil, kah tecelli nesvesini tadarak, kah
“masiva” tarafiyla bogusarak icinden bir adim siyrilmamak ge-
reken bir varhk gérinimunu sardurtr. Batin bunlar, toplu-
ca, kisiyi-dunya disina degil, i¢ine ceken motiflerdir.138 Buna
ragmen, Islami anlayista, gelecekle ilgili her tirlu kazammi-
mizin teme] alani durumundaki dinyanin nasil olup da belli
bir tarihi sturecten sonra tahkir ve tezyife ugradigim irdele-

" mekte yarar vardir.
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VI. islami Anlayista
“Ote Ditnyac1 Dindarlik”
Ne Zaman Basladi?

ur'an’in ortaya koydugu “el-hayati’t-diinya” tasavvuru,
K “gl-ahire”den kopuk degildir. Maalesef, Islami anlayis-

ta, ruh¢u yaklagimlarin etkisiyle belli bir tarihsel st-
recten sonra bu dunya ve gelecek hayat (dhiret) arasinda varo-
lan denge bozulmustur. Halbuki, ahiret yurdundaki beklenti-
lerin kaynag1 ve mesrt zemini dunyadir. Bu yazden dunyanin
ve dunyevi islerin tamamiyle degersiz telakki edildikleri bir
hayat mumkin degildir. Biz buradayiz, sinirh bir zaman dili-
mi de olsa diinyahyiz ve bize verilmis bir haya'tl yasamakla yu-
kamlaytz. Nasil bizim dunyevi tabiatimiz ilahi tabiatin bir te-
zahtru ise, tipki bunun gibi dinyevi tabiatimizin daha evren-
sel boyutlarda ve formlarda bir a¢ihm olan varlik aleminin
maddi ve tabii fenomenleri de, ilahi amag ve hikmetin birer te-
zaharadar. Hayatin bizzat kendisi kot olmadig gibi, icinde
hayatimiz1 strdirdugimuz dinya da bizatihi kotu degildir.
Diinya, var kilinan asil amacindan kof)arlldlgl zaman, ontolo-
jik ve ilahi kokeninden de koparilmis olur. Bu, artik diinyanin
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agkin-ilahi, i¢-batin ve ote-ahiret boyutlarimi kaybedip ken-
dinden ibaret sayilmasi, kisaca bizatihi izafi olanin mutlaklas-
tinlmasidir ki, bu, hiyerarsi dizenini tersine ¢evirmek, dolay1-
siyla dunyevi tabiat ilahi tabiatin éntine ve ustine ¢ikarmak-
tir.139 Bu agidan, tabiat ve top yektn varhik dianyas: degil Al-
lah’tan kopmak, insan1 Allah’a yaklastuirmada her biri bir isaret
tasidir, bir gostergedir.

Ote yandan, Kuran’a gore; “Allah ve Peygamber, hayat vere-
cek seylere cagirtyor.”140 Hayat kelimesinin etimolojisini ana-
liz ederken gordugumuz gibi, hayat, bu ayette, nihai hakika-
tin kendisidir. Bu hayat, dinyada anlamlandinlacakur. Boyle
bir varlik alani, agkin varlikla baglanuhdir. Sorun, “el-haya-
ti'd-dinya”yr reddetmek degil, belki, din-dist Sekﬁlerligin
kutsadig1 ve gonullerle egemenlik yarisina giren, asir1 “hub-
bwd-dunya/diinya sevgisi” tutkusunu asmak siretiyle kutsala
varmak mumkindar. Burada, “hubb” kavramim kisaca tahtil
etmede yarar olduguna inaniyorum. Arapca’da “hubb”, sevgi
_ anlamina geldigi gibi, bitkilerin ¢ekirdek ve ozleri anlamina
da gelir. Tane manasinin yaninda bu tanelerin sebebi olan to-
hum manas1 da vardir.141 Arapca‘da, harfe “u/i” sesi vererek
okutmaya yarayan harekelerden ‘damme’ bir eylemin siddet ve
gucunu bildirir. Iste el-Hubb kelimesi “dammeli” okundugu
zaman sevgide asiriligl ifade eder. Bunun aksine, harfe “1/i” se-
si vererek okutmaya yarayan kesre harekesi ise, hafiflige dela-
let eder. Bu sebeple sevilenin, kalpte daima hatirlanip ifade
edilmesinden dolay1 sevilen manasina ‘kesre’li olarak “el-
hibb” kelimesi kullanilir. Elbette sevene, sevdigi hafif gelir.
Muhabbet kelimesi de ayni kokten tiremistir.142 Habbetii’l-
kalb terkibi ise, sevginin, kalbin derinliklerine inmesi, kalbin
zarina ulasmasi anlamina gelir.143 Nasil ki, tohum, bitkilerin
plan ve kaderini ifade ederse, sevgi de inéanhgm ve onun or-
taya koydugu uygarligin 6zunu ve cekirdegini ifade eder.
Araplar, dislerin beyazlik ve parlakligini anlatmak icin ‘hube-
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bir'l-esnan’ terkibini kullamirlar. Bu manaya gore sevgi, insanin
sevilen varliga karsi icinde besledigi temiz ve katisiksiz duygu
bi¢imidir. Sevgi manasina gelen “hubb”, buguz kelimesinin
ziddidir. Hubb, sevgi ve muhabbet manasi ile es anlamlidir.
Muhabbet, irade demek olup belli bash ti¢ anlama gelir:

a)Bunlardan birisi, hoslanmak ve lezzet dﬁymaktlr. Erke-
gin karisindan hoslanmas: gibi. “Onlar, icleri cektigi halde, yi-
yecegi yoksula, oksuze ve esire yedirdirler”14# ayetinde gecen
. sevgi de bu manayadir.

b) lkincisi, fayda icin sevmektir. Kendisinden faydalani-
lan bir seyi sevmek gibi. “Diger biride ki onu seveceksiniz;
Allah’tan nusret (zafer) ve yakin bir fetih!”145 gyeti buna de-
lildir. ‘

c) Ugtinciisi ise, faziletinden dolayr sevmektir. Ilim ehlini
sevmek gibi. O halde muhabbet, iki varlik arasinda karsilikli
sevgidir. Allah’in kullarina muhabbeti, onlara nimet vermesi;
kullarin Allah’a muhabbeti ise, Allah’in dinine yakinlik tale-
bidir.146 :

Kur'an'da en ¢ok durulan sevgi turlerinden birisi diinya ve
hayat sevgisidir. Bu sevgi ¢cogunlukla, clumsuzluk arz etmekte-
dir. Ornegin: “Andolsun ki, onlarin (Yahadilerin) hayata diger
insanlardan ve hatta Allah’a es kosanlardan da daha dﬁ@kﬁh ol-
duklarim gorursin”147 ayetinde, ‘sirk” kosan herkes bu mana-
nin kapsamina girmigtir. Bilindigi gibi danya sevgisi, insanda
- fitridir. Su dyet buna isaret etmektedir: “Kadinlara, ogullara
kantar kantar altin ve gimiise, nisanh atlar ve develere, ekinlere
karst asin sevgi beslemek insanlara giizel gosterilmistir. Bunlar
diinya hayatimin nimetleridir. Oysa gidilecek yerin giizeli, Allah
katindadir.”148 Bu ﬁyefte, lezzet veren seylerden istifade etmek,
ghiret yasamina gotiiren bir vesile olmasi yontyle bu vesilele-
re basvurmak gerektigi anlatilmak istenmektedir.1#® Kur'an'da
dunya hayati ve metainin yerilmesi, onun, amaci disinda kul-
lanilmasindan dolayidir. Aksine, eger, dinya metainin hakk:
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veriliyorsa, bu ovilmektedir.15¢ Burada asil sorun, dinya ha-
yatinin ve metainin hakkini vermemekte yatiyor.

Arap¢a’da hubb kokunden turemis vé bir seyi sevmenin
pesine dusmek manasina gelen “el-istihbab”, istifal formunda
‘ald’ harf-i cerri/edat: ile birlikte kullanildigz zaman tercih et-
mek ve se¢mek anlamina gelir. Yani, iki sey arasindan birini
digerine ustun tutmakur.l5! “Dinya hayatini ahirete tercih
edenler, Allah yolundan alikoyanlar ve onun egriligini isteyen-
ler var ya, iste onlar uzak bir sapiklik icindedir”152 ayeti buna
ornektir. Bu ayette, dikkat edilirse, bir meta’ olarak dinya ha-
yatin1 tercih edenler degil, ahirete ragmen dunya hayatini ter-
cih edenler ve ustun tutanlar kinanmaktadir. Dolayisiyla,
dinya hayatin1 amacinin disinda kullanmak, dunyay: ahirete
tercih etmektir. Kur'anin su uyansi da bu manadadir: “Fakat
_ siz (ey insanlar!) ahiret daha hayirh ve daha devamh oldugu
halde dinya hayauni tercih ediyorsunuz.”153

Birey ve toplumlann hayatinda gelecek tasavvuru olan 4hi-
reti goz ard1 ederek dunyay: tercih etmek iki sekilde olmakta-
dir: a) Ahireti hi¢ hesaba katmadan dinya lezzetlerine baglan-
maktir. Kur'an’da boyle kimselerden su sekilde soz edilir: “Bi-
zimle karsilasmayr ummayan ve dunya hayatindan hosnut ol-
mus kimseler...”15¢ b) “Ey Rabbimiz! Bize diinyada da ahiret-
te de iyilik ver!”155 demekle beraber, bunlar, tearuz halinde
dunyayr ahirete tercih edip, dunya zevki i¢in ahireti feda
edenlerdir. Halbuki ahiret daha devamli ve daha hayirlidir.156
Fani olan dunya hayatl ne kadar zevkli olursa olsun, akilli ve
zeki olan insanlarin ahireti tercih ederek tezekkur ve fikhet-
meye calismalan gerekir.137 Zira, Kur’an'a gore, Allah’tan bas-
ka herhangi bir varliga, Allah derecesinde sevgi beslemek bir
sirk vesilesidir.138 Elbette diinya ve hayat sevilecektir. Bunla-
11 sevmenin 6l¢tist, sinurh bir tutku olup, bizi Allah’tan uzak-
lastirmak yerine, O’'na bizi daha ¢ok yaklastiracak bir boyutta
olmalidir.
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Kur'an’a gore dunya, Allah’a bir yukselis yeri oldugu gibi,
ayni zamanda O’ndan koparak bir dusus (hubut) yeridir
de.139 Bu dusus, Allah’a itaatsizlikle baslar. Diisusun surekli
yasanmasl, gitgide muteal varliktan kopmay1 beraberinde ge-
tirebilir. Insanoglu, Hz. Adem ve esinin hayatinda oldugu gibi
bu dususu bir yerde noktalamak zorundadir. Insan, ayni var-
ik alanini paylastigl, ama ontolojik manada kendisinden ayri-
lan canhlardan farkl olarak, yeniden ait oldugu yere yiiksele-
bilme imkanina sahip olan tek varliktir.16¢ Bu dususti durdur-
mamn yolu, hiddyetin kaynagina tutunmaktir. Tarihi surecte
bu yol gostericiler; ilahi kitaplar, peygamberler, akil, kevni
ayetler vb. gibi rehberler olmustur. Cunku insan varhk kate-
gorileri icinde akil ve fehim yardimiyla esyay: anlamlandirma
ve esyayl kavramsal duzeyde adlandirma yeteneklerine sahip
tek varliktir. Biitin bir varlik alani ona boyun egmisken, insa-
nin varlik siralamasinda “metd”nin bize hukmedici bir pozis-
yona yukseltilmesi “teshir” amacinin tepe taklak getirilmesiy-
le es degerdedir. Boyle bir ameliye ise insanin varhk alaninda
degersizlestirilmesi ve énemsizlestirilmesi, yani sey’lestirilme-
si, nesnelestirilmesidir. Boyle bir ortam, insan1 “ahiret dedigi-
miz uzun vadeli yuce hedefleri” gerceklestirmekten alikoyar.
Adem’in cennetinde seytan da ona iki sey vadetmisti: “Olum-
suzlitk ve yok olmayacak bir mulk.”161

Iste Aydinlanmadan itibaren Kilisenin 6ngérdugu “dteki
dunyact dindarhga” icerisinde bulunduklar hayat ile irtibat-
sizhg1 nedeniyle baskaldiran Bat’li insan, bilim ve teknolojiyi
ya da pozitif bilim denilen seyi olusturmustur. Bizatihi h&l-i
haziri, simdi’'yi ihya edici olan bu ¢aba kot degildir. Bugun
icin, en énemli sorun, bilimsel ve teknolojik gelismenin daha
ylce bir hayat gérusu, yani yuksek insani degerler anlaminda
bir ahiret gorusu olusturmakta nasil kullamlacagidir; onun
hizmetine nasil sunulacagidir.162 Ctunku Aydinlanma dustn-
cesiyle birlikte Bati medeniyeti, dhiretin sorunlariyla hic ilgi-
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lenmeyen bir dinya anlayis1 olusturmus ve bu sebeple de den-
geler, dunyevilesmeden yana kaymisur. Elbette bu savrulma-
da buytk oranda Kilisenin ‘zemmedici dinya’ tasavvurunun
buytk etkisi olmustur. Roma’nin kuvvet, zafer ve zevk duski-
ni danyasinda dini tebliglerine baslayan ilk Hiristiyanlar, ik-
tidar ve cinselligin mutlaklastinldigini goérip bunlardan ka-
cinmak istediler. Bu kacis gavenlik sebepleri gibi faktorlerin
de yardimuyla 1ss1z dag baslarinda insa edilen manastirlara ce-
kilmeye donustii ve manastirlarin dianyadan kopuk los duvar-
lan arkasinda dinyevi tabiatin timden mahkum edilmesi sek-
linde yerlesik bir dini telakkinin dogmasina sebep oldu.163
Hi¢ kuskusuz boyle bir telakkinin giiclenmesinde, Incil'de yer
alan ve danyanin kottlenmesini (zemmird-diinya) ogutleyen
retorigin katkisini da yabana atmamak gerekmektedir. Ileride
orneklerle buna temas edecegiz.

Miisliman kaltarunde “lanetlenmis diinya” fikrinin dog-
masinin basinda, 6zellikle Kur'an’da vurgulu bir sekilde gecen
“el-hayatt’d-dunya” kavraminin tabiatina ait nitelikler hak-
kindaki uyarilan yanhs algilamanin ortaya ¢ikardig vehimde
asir1 yogunlasmalar sayilabilir. Once, “dunya-ahiret” butanli-
gu alaninda zihinsel bir parcalanma yasanmus, belli bir sureg-
ten sonra ortaya ¢ikan bu daalizm, davrams tarzina yansimis-
tir. Boyle bir stirecin ortaya ¢itkmasi tamamuyla iyi niyetlerin
mahsuli de olabilir. Nitekim, Islam tarihinde Hz. Osman’in
iktidarina yoneltilen itirazlarin basinda Islami olabildigince
idealize etmis olan Miuslimanlarn, (Ebtzerri’l-Giffari orne-
ginde oldugu gibi) toplumun gercek Islam’dan uzaklastigy
seklindeki sikayetleri geliyordu. Cunku toplumda gelir dagili-
mundaki adaletsizlikler ve varlikli Misliimanlarda asin laks ve
konfora 6zenti, simfsal ayrlmfan derinlestirmeye baslamisti.
Bu durum, Hz. Peygamber ve ilk iki halife donemindeki Islam
anlayisindan bir uzaklasma olarak goruluyor, sebep olarak da,
ahlaki dindarhigin, yani, dini hassasiyetlerin zayiflamasi, din-
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yevi hassasiyetlerin artmasi olarak gosteriliyordu. Ister iste-
mez bu tutum, ziht adina bireysel anlamda Islam toplumun-
da “zemmi’d-dunya” fikrinin mayalanmasina hizmet etmis-
tir.164

Islami anlayista, Fazlur Rahman'in (6. 1988) da belirttigi
gibil®5 Orta Caga degin Muslimanlarin hayatlarinda kazang
ve zenginlik olumlu bir deger iken, Orta Cagdan itibaren,
Islam’in 6z ile uyusmayan, dinyaya ve dinyevi kazanclara
kars1 olumsuz bir tavir sergileyen, bu hayattan tamamen ayn
ve bagimsiz bir zaht anlayis1 gelistirilmeye baslanmistir. Bu
nedenle Kuran'm ameli, davranissal “sorumluluk duygusu” an-
lamina gelen takvasi yerine, baska bir tip dindarlik/takva talim
ettirilmistir. Bu da Muslimanlarin bakisim “gelecege” sabitles-
tirme anlamina gelip gelecek hayat da dinyadan, bu hayattan
kopuk bir sey olarak algilanmistir. Bu sebeple Mislimanlar,
ozellikle Ortacag sonlarinda bu dunyanin sorunlariyla hemen
hemen hi¢ ilgilenmeyen bir dindarlik anlayis1 gelistirmisler-
dir. Boyle bir anlayisin gelismesinde degisik faktorler uzerin-
de durulabilir.

Siyasal erki elinde bulunduranlarin halkla iliskilerindeki
baskic1 tutumunun nasil olumsuz bir dunya telakkisi yaratti-
ginin da ala cizilmelidir. Ornegin, Emeviler doneminden iti-
baren dini hassasiyetler acisindan yonetimden beklentiler ko-
nusunda biyuk bir stukatu hayale ugrayan Miuslumanlarda
zitht hayat: diger bir ifade ile bu zitht hayatin yanhs bir algi-
lama bicimiyle tefsiri mahiyetindeki ‘zemmu'd-dunya’ anlayi-
s1, buyik bir kabul gérme egilimine yol acar. Genis ve yeni bir
imparatorlugun kurulmasiyla likks ve dunya zevklerinin olus-
turdugu bir ortam, Musluman toplumda hikim olmaya baslar.
Bu sebeple, Résid halifelerin yasadiklar saf dini hayatin genis
ol¢tide ziddin1 yasayan ozellikle Emevi saltanatinin yeni yone-
ticilerinin pek de dindarca olmayan ve diinyevi amaglara yo-
nelik tutumlarn karsisinda sert tepkiler gosterilir.166 Bu tepki-
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lerin amacina ulastigim soylemek de mumkun degildir. Hatta,
ilk dénem Emevi yoneticilerinin, iktidar paylasma ve insan
haklar alaninda ozgiirlukleri kisitlayici politikalar karsisinda
muhalefet yapma gucunu kaybeden insanlar, ahlaki dindarlig
one ¢ikararak harici danyanin duzenini saglamak yerine, ma-
nevi dunyanin diuizenini saglamay: tercih ederler. Bu, ice do-
nus ve kapanis seklinde kendisini ifade eden bir tepki bicimi-
dir. Boylece, Emevi muhalifleri emniyeti, zahitlerin zuhdunde
ve abidlerin halvetinde ararlar. Buna ornek olarak bos yere
Muslumanlarin kanimin dékulmesini istemedigi icin hilafeti
Muaviye'ye (6. 60/680) terk ederek artik kendisini ibadet ve il-
me adayacagini soyleyen Hasan b. Ali (0. 49/669) gosterilebi-
lir.267 Yine, bireysel manada da olsa, bir aydin sorumlulugu
tasidigina inandigimiz Kaderiyye (Mu'tezile) ekoluntin onde
gelen teorisyenci bilginlerinden Gaylan ed-Dimaski (o.
101/720), Emevi yéneticilerinin haksiz bir sekilde halkin mal-
larin1 gasbederek adaletten ve Hz. Peygamberin yolundan
uzaklastiklarini séyleyerek sert muhalefet gostermis, ayrica,
self-determinasyon denilen halkin kendi kaderini tayin etme
ve belirleme dustincesini savunmus ve neticede Hisam b. Ab-
dillmelik (0. 126/743) tarafindan énce dili kesilmis ve sonra da
oldurulmustur.168 )

Diger taraftan Hasan-1 Basri (6. 110/728) de ozellikle Eme-
vi valilerinden Haccac b. Yusufun (6. 95/714) icraatlarina fik-
11 temelde su elestirileri yoneltmistir: “Onlar, dinlerini alaya
aldilar. Bineklerini semizlediler. Dairelerini, evlerini genisletti-
ler, ama kabirlerini daralttilar. Ayrica onlar, giysilerini yenile-
yip dinlerini geriye attiklarini gormityorlar mi? Bunlardan biri
sag yamina yaslanip baskasimin malini yer. Yemegi gasptan elde
edilmistir. Hizmetlileri, karin tokluguyla calisan 1rgatlardir.”169
Yukarida da degindigimiz gibi, butan bu elestiriler bireysel ¢a-
ba olarak kalmustir. Neticede, butun donemlerde oldugu gibi,
hurriyetlerin bask: altina alindig) toplumlarda insanlar uzleti
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tercihederek, 6te dunyaci bir dindarhig: se¢mislerdir. Yasadik-
“lan ¢agda, inanglariyla bagdasir bir hayat sirme ozgurlaga
elinden alinan bir grup inanmis insanin kdpekleriyle birlikte
bir magaraya siginmak suretiyle toplumdan kopmalarina se-
bep olan bir baska ornek olay, Kur'an’da anlatulan “ashab-1
kehf"170 pykusudur.

Islami tecrubede safi itici gucin, hariciligin siddet yanhs:
dind soylemine ve bu soylemin dogurdugu siyasi tartismalara
siddetli tepki olarak “inzivaya ¢ekilme” politikasmdan gug al-
dig1 dogrudur. Bu da bir ¢esit dunyadan kagmaktir. Hadis lite-
ratiriinde icma’ ile birlikte zikredilen bu inzivaya ¢ekilme po-
litikas1, sadece siyasetten degil, yonetim ve kamu islerinden
bile uzak kalmay: 6gutlemektedir. Bircok hadis, insamin bir
magaraya cekilmesini ve bagkalarim kendi hallerine birakma-
sini tavsiye etmektedir.17l Hadis kitaplarinin ‘Kitabu’l-Fiten
bolumlerinde bu konularla ilgili ¢cok sayida rivayet vardir. Fit-
ne soyleminden hareketle, sosyal alanda sorumluluklar ter-
ketme disiincesi, musliman tecrubede, ‘zemmii’d-diinya’ ahla-
kim pekistirici bir etki yaratmistir.

Islam Dunyasinda “6te-diinyact bir din” anlayisini besleyen
ve yasadigimiz dunyay kictimseyen etkenlerden bir digeri de
kaderci-tevekkiilcii anlayistir. Tevekkl, bir hedefe, bir amaca
ve bir gayeye ulasmak i¢in beseri planda gerekli olan maddi ve
manevi butin sebepleri yerine getirdikten sonra, isin sonunu
Allah’a birakmaktir. Bir bagka bi¢imde tevekkul, herseyden
elini cekip basa geleceklere passif bir teslimiyet degil, gereken
tedbirleri alip sikica azmettikten sonra gerisini ilahi takdirin
tecellisine birakarak neticeyi guven ve huzur icinde bekle-
mekten ibarettir: “Bir kere de azmettin mi gerisi icin Rabbine
tevekkil et.”172 Bu ayetten de anlasildigy gibi tevekkiil, hi¢bir
zaman insanin kendi gayretlerini ihmal ederek, her seyi Al-
lah’a havale etmek anlaminda degildir. Esbaba tevessula terk
etmek Islam’in rahuyla ¢atigir. Islam, bireyin yeteneklerine ve
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diinya kurma yetilerine deger veren dinamik bir din anlayisi
getirmistir. Olgular dunyasinda amagsal bir neden yasasi var-
dir. Bu yasay1 géz ardi edenler Kur'an'da soyle kinanir: “Onlar
ancak agzina gelsin diye suya dogru iki avucunu acan kimse gi-
bidir. Halbuki (suyu agzina gotiirmedikce) su onun agzina gire-
cek degildir.”173 Bu ayetin bize ogrettigi gercek, herhangi bir
mesrit amaci gerceklestirmek isteyen kimse, oncelikle “fiil/ey-
lem” planinda davramsin oncullerini olusturma gayreti iceri-
sine girmelidir. Ayrica Kur'an'da bircok ayette, sebeplere te-
vessil] etmek emredilmektedir.174 Diger taraftan, sebeplere te-
vessul etmeden yapilan tevekkul tavrimin Hz. Peygamberin
s6z ve uygulamalarinda yerinin olmadigini da gértiyoruz. Or-
negin, O'nun devesini baglamadan sahp Allah’a tevekkul et-
mek isteyen bir Musltuman’a: “Once deveni saglam kaziga bag-
la, sonra Allah’a tevekkiil et!”175 buyurmasi, bizim i¢in sebep-
tevekkul iliskisini en guzel bir sekilde yansitan deliller arasin-
dadir. ‘Islamin tevekkile bakis acis1 dinamik bir 6zellik arz
ederken, tarihte, tevekkul anlayis1 bazi stfi cevrelerde diinya-
y1 reddetme biciminde ortaya ¢ikar. Tevekkal, artuk her tarla
tedbire basvurup sonunda sebep ve vesilelerin yaraticisi sayi-
lan Allah'in iradesine riza gostermek seklinde icten baglanisin
ifadesi olmaktan uzaklasms, olup bitene seyirci olmaktan iba-
ret passif bir teslimiyete baglanmstr. Gittikce bu anlays, ta-
bii sebeplerden bagimsiz olma gorusune donustr.176 Tevek-
kual bununla, atalet ve kayisizhigin savunmasi ve felsefesi ha-
lini almistir. Bu anlayisin sonucu olarak emek, artik gerektigi
kadarina katlamilacak bir kulfet olarak, deger basamaklarinin
en altina itilmis oluyordu. Gelecek kaygisi da onunla bosta ve
aciktadir. Allah’a hakkiyle tevekkil eden artik yasadig: an’in
cocugu sayilir; ne gecmis, ne gelecek goztunde degildir. Niha-
yet tevekkill kisiyi her turla tedbirin disina ve uzagina cek-
mekle fakr dahi dunya gailesine bulasmamay hedef tutan ma-
nevi doygunluk yerine gercek ve kati anlamina, yani, tam yok-
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luk ve yoksulluk dazeyine indirilmistir.177 Boyle bir itikadi
yapiyl, insanda mdstakil irade hurriyetinin olmadigin dillen-
diren cebriye akimi, daha da yogunlastirir. Bu akimin iddiasi-
na gore, her sey 6nceden belirlenmistir. Makalat kitaplarindan
ogrendigimize gore cebriye akiminin teorisyenlerinden birisi
olan Cehm b. Safvan (6. 128/745), ezeli takdir doktrinin mes-
rliyetini soyle dile getirmektedir: “Insamin hicbir seye guct
yetmez. Insanda is yapma gicit (istidaat) yoktur; insan eylem-
lerinde mecburdur. Onun kudreti, irade ve ihtiyar1 yoktur.
Ancak yiice Allah, diger cansizlan yarattig1 gibi insanda da fi-
illeri yaratir ve bu fiiller, cansizlara nispet edildigi gibi insana
da mecazi anlamda nispet edilir. Nitekim soyle denilir: Agac
meyve verdi, su akti, tas yuvarlandi, giines dogdu, giines bat-
t1, gokyuzi bulutlandi, yagmur yagds, yeryﬁzﬁ sarsildi.”178
Tevekkul nazariyesinin gelismesi, dogrudan dogruya safi-
ligin ana kavrami durumundaki “Alleh-Insan” iliskisi istika-
metinde oldu. Hi¢ kuskusuz tevekkulin Kuran’da ¢ok énem-
1i bir yeri vardir. Fakat burada tevekkul, Allah’m sebepler ara-
cihipryla faal oldugu gorusiine karst olmadign gibi, bu gérasa
disinda bile tutmamakeadir. Stfi ¢evrelerde yazgicilikla esles-
tirilen tevekkile dayali ice doniik bu hissi idealizm, Islam top-
lumlarinin i¢inde bulundugu duruma, yani diinyaya énem ve-
ren bir realizme, siyasi faaliyete, i¢ savaslara ve hukuki siste-
min gelismesine bir tepki olarak dogmustur. Nasil ki Mu’tezi-
le, Allah'in kudretini dista tutarak O’nun adaletini ilke olarak
benimsedi ve Hanbelilerin muhalefetine hedef olduysa, tasav-
vufi ‘deranilik’ de Islam’daki siyﬁsal ve hukaki gelismeler kar-
sisinda dogrudan dogruya ortaya ¢ikan bir tepki oldu.179
Islam toplumlarinda Emevilerle birlikte baglayan hiir se-
¢im ve halk egemenligine dayanmayan patrimonyal yonetif
tarzlarinda ozellikle stfi cevreler tarafindan beslenen ‘zem-
mivd-diinya’ edebiyati biraz da iktidarlarin alanim kuvvetlen-
dirici bir dolgu maddesi islevi gormustar. Batin bir siyasi,
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kilturel ve dini atmosferi goz ¢énunde tutarak degerlendirmek
gerekirse, sufi kokenli kimi muelliflerin hem insanlarda bir
nevi iktidar1 paylasma ve dinyaya duzen verme arzularim et-
kisiz bir duruma getirmede ve hem de dini monarsilerin siir-
mesine islerlik kazandirmada yazdiklan eser ve sdylemleriyle
buyuk katkida bulunduklan bir gercektir. Ornegin safi Abdiil-
kerim el-Kuseyri'nin (6. 465/1072) kavramlar dunyasinda “dz-
giirluk”, dunyadan el-etek cekmek, dunyaya sirtim dénmek ve
Hakk’in zatinda fena bulmaya calismakur.180 Boyle bir ozgiir-
lugun tefsiri, dunyevi sorumluluklardan kacmak ve cebir fik-
rini i¢sellestirmektir. Hi¢ suphesiz bu ve benzeri dustinceler,
Kuran’da gecen “el-hayati’d-dunya” kavramimn anlam kay-
masina ugramasina buyuk oranda hizmet etmistir.

Elbette cebir ve ihtiyar sorunu, yaratilis baglaminda deger-
lendirilmelidir. Cunku Allah ‘se¢me’ hurriyetini yaratiklar ara-
sindan sadece insana lutfetmistir. Insana nispetle hiirriyet, ila-
hi bir lutuftur. Bu sebeple stfiler dianya tanimlarini biraz da
hurriyet tamimlanna gore yapmuglardir. Ornegin safi literatir-
de ozgurlukten maksat, nefsin heva, dinya ve onun lezzetle-
rinden bagimsizlastirilmasidir. Hurriyet kulluk manasindan
bagimsiz degildir. Bu manada hurriyet, masivadan arifin kur-
tulmasidir. Insan masivadan kurtuldukea, kolelik baglarindan
arnir ve butin benligi ile Allah’a yoneldikee hirriyetin cem-
beri genigler. Insan kimin koleligi alunda ise onun kuludur.
Eger nefsinin kolesi ise, nefsinin kulu, eger dinyevilesmenin
kolesi ise, dunyanin kuludur. Her iki durumda da insan ozgtir
degildir.181 Tasavvufta asil hurriyet, insanin yaratilmislarin
koleligi alinda olmamasidir. Bir baska ifade ile, tizerine var-
Iiklarin hukmu gecerli olmamasidir. Gergek hurriyetin, dog-
rﬁlugunun belirtisi, insanin, kalbinden esya arasindaki farkli-
hig1 dasurmesidir. Onun katinda arazlarin kiymet ve tehlikeli
durumlan esit olur.!82 O halde tasavvufta harriyet, lezzetlerin
varh ile yoklugu arasinda tam bir esitliktir. Insan, arzularim
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ceken isteklerden ve dinya varliklarindan kaginma derecesine
gore hurriyete yaklasir. Dolayisiyla, tasavvufta, organlarin
hurriyeti degil, kalbin hurriyeti onemlidir.Bu sebeple safiler;
dunyanin mahiyetini bilen ondan uzaklasir, ahiretin mahiye-
tinden haberdar olan ona yaklasir, kim Allah tanirsa, O'nun
rizasini tercih eder, demislerdir.!83 O halde israki felsefede
ubudiyyet hirriyetten, hurriyet, ubtdiyetten: ibarettir.184

Genel manada safiler, mutlak bir ‘ihtiyar’ dastncesi taraf-
tart degillerdir. Bu, cebr-i mutavassit olarak nitelendirilen
Eg’ari kelamcilarin insanin eylemlerinde hur olup olmadikla-
rini tamimlamak icin kullandiklan; “insan, muhtar stiretinde
muzdardir” ifadelerine ¢ok benzer. Belki de bundan dolay1 su-
filer, Allah’a dogru ilerleyiste (seyr-i illallah) her iki durumun
yasanabildigine isaret etmek icin ‘cebir’ olgusunu; avamin ceb-
ri ve havasin cebri seklinde ikiye ayirma geregi duymuslardir.
Manevt olgunlasma faaliyetinde bulunan kisi, manevi.yolculu-
gunda her iki durumla da karsilasmaktadir. Artik ‘fendfillah’
makamina eristikten sonra, onda ‘ihtiyar’ kalmaz. Bu asama-
dan sonra, vahdet-i vicut doktrinine gére, onun varhigi,
Hakk'in varliginda kaybolmustur (bir nevi aynilesmistir). Bu-
nu bir damlanin denize katilmas: gibi misallendirebiliriz. Iste
buna safilerin dilinde havdssin cebri ismi verilir.185

Bilindigi gibi Gazali (6. 505/1111) Islam aleminde gerek
yazdig) eserler ve gerekse dusunce danyasiyla buytk etkiler
yaratmus olan bir dusuntr profilidir. Muellif “din ilimlerini ih-
ya” anlamina gelen ve halk Islam’ina baytk agihmlar getiren
“Ihya” adli meshur eserinde ilimleri; genel manada din/nakli
ve dunyevi/akli ilimler seklinde ikili bir tasnife tabi tutar. Bu
ilimlerin herbirisini dini acidan degerlendirir. Cagdas dasa-
nar Nasr Hamid Ebi Zeyd'in (d. 1943) dedigi gibil8¢ Gaza-
Inin ilimleri tasnifi, onun dinya ve shiret iliskisine yonelik
telakkisinde soz konusu olan keskin dualiteye dayanir.
Kur'an, diinya ve ahiret arasinda bu tarz kesin bir celiski go-
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zetmezken ve Misluman’dan da dunyadaki nasibini unutma-
masim isterken; 6te yandan hadisler bir Musliman’dan ebedi
yasayacakmus gibi ahiret icin calismasiu talep ederken, Gaza- -
li, dunya ve ahiret arasinda, aralarim bagdastirmak mumkan
olmayacak sekilde keskin bir dikotomi oldugu yonunde bir
dustince ortaya koymus ve hatta bu dusunceden hareketle ahi-
ret dliminin bilmesi gereken asgari ol¢udeki ilmi bile belirle-
mistir; 187

“Ilimlerin en kugik derecesi, dunyanin degersiz, alcak ve
lezzetlerinin gecici oldugunu; ahiretin de kadrinin yiceligini,
devamini, nimetlerinin temiz ve milkinun ihtisamini, dinya
ve ahiretin bir araya toplanmasi mimkun olmayan iki zit ol-
duklarim bilmektir. Bunlar birer kuma gibidir: Birini memnun
ederken, digerini kusturtrsin. Terazinin iki gozu gibidir: Bir
tarafl ne kadar usttn gelirse digeri o kadar hafif kalir. Dogu ile
Bat1 gibidir: Birine yaklasirken digerinden uzaklasirsin. Birisi
dolu, digeri bos iki bardak gibidir: Birinden dburtne suyu ak-
tarirken digeri bosalacaktir. Dunyanin degersizligini, mihnet
ve zorlugunu, lezzetlerinin kederlerle kanisik oldugunu, sonra
iyiliklerinin tez kaybolacagim bilemeyenlerin aklindan zoru
vardir.”188 Bu keskin dikotomiye ragmen, dinya hayaundan
asgari olciide yararlanmak kacinilmazdir. Dunya hayau ahiret
icin bir gecit ve ona giden bir yol iken boyle bir sey mumkin
olur mu?

9

Ayrica Gazal'nin “Ihya” adli eserinde, ‘zemmii'd-dunya’
isimli bir bolamun yer aldigr malumdur. Gazali bu bolimun
girisinde, “Allah’in dinyay: yarattigindan bu yana bir defa do-
niip bakmadigini”189 soyler. Soz konusu eserinin “zemmir'd-
dunya’ bolumunde Gazali, dunyanin koétiilenmesine dair nak-
I delil olarak; on iki (12) ayet ve kirk (40) hadis rivayetine yer
vererek, dunyay1 yeren ve éte-diinyac bir din anlayisini hadis
eksenli rivayetler ve Israiliyyatla temellendirme yoluna gider.

Dunyay: yeren hadis rivayetleri arasinda zayifin da otesinde,
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uydurma olanlar bityuk bir yekian teskil etmektedir.290 Gaza-
It'nin ‘zemm®’d-dunya’ bolumunde yer verdigi bazi hadisler,
Islami zihniyette, {slam’in dinamik bir duzlemde ortaya koy-
dugu “dunya-dhiret” dengesini sarsici bir katki yapmadigim
kim, nasil sdyleyebilir? Ornegin, Gazali, “diinya sevgisi, biitiin
hatalarin basidir”19t seklinde bir hadis rivayetine yer verir.192
Aliyywl-Kari (6. 1014/1606), bu hadisi cerh ve ta'dile tabi tu-
tarak uydurma oldugu sonucuna varmakla kalmaz, ayrica bu
rivayetin Hz. Isa’ya ait bir s6z oldugunu da zikreder.193 Nite-
kim, dinyayr kétileme baglaminda hemen kars: sayfada Ga-
zal'nin, Hz. Isd’ya atfta bulundugu ibarenin i¢inde, daha on-
ce hadis olarak zikrettigi soz ge¢mektedir. Soyle ki, Hz. Isa ha-
varilerine su tavsiyelerde bulunur: “Ey havarilerim! Sizin icin
dinyay: ben sirt iistii yere vurdum. Sakin benden sonra onu aya-
ga kaldirmaywn. Dinyanin habis oldugunun bir delili, onda Al-
lah’a isyan edilmesi, diger delili de ahiretin ancak onu terk et-
mekle elde edilecegidir. Diinyadan gecin, imarina bakmayn ve
iyi biliniz ki, biitiin kotiiliiklerin basi, diinya sevgisidiy”. Yine
Hz. Isa (a.s), “dunya sizin i¢in bir dosek oldu da tizerinde otur-
dunuz. Yoneticilerle kadinlar bu hususta sizinle tartismasin. Yo-
neticilerin diinyaliklarina kanismazsaniz, onlar da size bir sey
demezler ve bu suretle onlardan kurtulursunuz. Kadinlara gelin-
ce; onlardan da, oru¢, namagz ile kendinizi korumaga calisin”
seklinde tavsiyelerde bulunmustur.194

Hiristiyanhkta kainan sevmemek Yuhanna Inciline daya-
nir. Bu Incil, kdinat sevmeyi yasaklar, hele hele bedeni hazla-
ra hig izin vermez. Bir defa dtinya kavramui, gtizellikten haz al-
may1 degil, aulmishgl, lanetlemeyi, ginah ve goz yas: vadisini
haurlatr.195 Gerek Yahudilikte ve gerekse Hiristiyanlikta ka-
din, Hz. Adem’e gunahi isletmede éncilak yapmis ugursuz
bir yaratik olarak degerlendirilir.196 Ayrica, nesli cogaltma ni-
yetinin disinda haz gibi etkenlerle seks, daima bir gunah ara-
c1 ve kutsalligin en buyitk dusmani olarak gosterilir.197
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Gazali, lhya'nin ‘zemmi'd-dinya’ bolumuande, dinya ve
icindekilerin kotulugune dair daha baska Israiliyyata ait riva-
yetlere dayali haberlere auflarda ‘bulunur. Bunlarin ba@mda
Hz. Is@’ya ait oldugunu soyledigi su sozlere yer verir: ’

“Asil iyilik, dunyay, terketmektir.” “Dunya bir koprudur
iizerinden ge¢ tamirine bakma.”198 : :

Hiristiyanhgin, Musliman tecrubedé, ‘cileci ve dte-diinyacr’
bir dini soylemin gelismesinde tesirlerinin oldugu bir vaki-
- adir.19% “Yeni Ahit” (Incil)den alinan su ayetleri, tasavvuf ki-
taplarinin ‘zemmi’d-dinya’ ve ‘tevekkul’ bolumlerinde ya ha-
dis rivayeti ya da ehl-i hikmet s6zi olarak bulmamz mom-
kundur:

“Gogun kuglarina bakin, onlar ne ekerler, ne bicerler, ne de
ambarlara-toplarlar, semai Babaniz onlart besler.”200

“Devenin igne deliginden gecmesi, zengin adamin Allahin
melekiituna girmesinden daha kolaydir.”201

“Kayserin §eylenn1 Kaysere, Allah’in seylerini Allaha dde-
yin.»202

* “Ne mutlu size fakirler, ¢iinkii Allah’'in melekiitu SlZlndlr Fa-
kat, vay size ey zenginler! Cunkii siz tesellinizi almigsiniz.”203

Dunya ve zenginligi kotalemeye, yazgic tevekkil anlayisi-
n beslemeye dair Kitab-1 Mukaddes’te yer alan bu haberlerin,
maalesef, Musluman gelenekte “Ote-diinyact dindarligi” tesvik
etmede 6nemli bir katki yapug soyleneblhr. Diger taraftan
Gazalnin Thya adl eserinin ‘zemmu’d-dinya’ boliminde su
hadislere de yer vermesi anlamhdir:204

“Eger diinya, Allah’in yaninda sivrisinegin kanadi kadar de-
ger ta§1saydi, tek bir kafire ondan bir yudum su icirmezdi.”205

“Diinya i¢indehilerle birlikte lanetlenmistir.”206 Bu ve benze-
ri rivayetleri cogaltmak mumkundar. Hi¢ suphesiz, simdi’yi
dislayiel, 6ziunde cileci bir dindarhgin yesermesinde bu riva-
yetlerin etkisi goz ard1 edilemez.

Butan bu gerekceler gosteriyor ki, 6zellikle daha belirgin

156



EL-HAYATUD-DUNYA KAVRAMINI YORUMLAMA

bir sekilde Ortacag Islam dunyasinda “zemmu’d-dunya” edebi-
yatinin gelismesi Kur'an'da yer alan “el-hayatu’d-dunya” kav-
raminin anlam alaninda kotumser bir anlayisin ortaya ¢ikma-
sinda etkileyici olmustur. Boyle bir bakis acisimn dmmetin
dustince dunyasinda yer almasim hadis ve tefsire sizmis olan
Israiliyyata dayal rivayetler de desteklemistir. Islam tarihinde
bu kotumser dunya telakkisi, yonetim tarzi dini monarsiye da-
yali iktidarlar i¢in de bir oksijen ¢adir huviyeti tasimistir.

Degerlendirme

Kur'an'da gecen “el-hayatu’d-dinya” tabiri, dilbilim alaninda
onemli bir konu olan ‘ikizine bagh ¢ift kelimeler grubundan’dir.
Dunya ve ahiret kavramlari, ¢agrisim iliskileri baglaminda te-
kabuliyet esasina dayali bir munasebet tasirlar. Birisi hatrlatil-
dig1 zaman, digeri zorunlu olarak onu hatirlatmis olur. el-Ha-
yatuw’d-dunya tabiri, ‘kisa hayat’ ve el-ahire kavramiyla birlikte
kullanildiginda ise, “6teki hayatin degerli” oldugu dustncesi
konusunda insana mukayese yapma imkani saglamaktadir.
Ahirete nispetle dunya tamamen degersiz degil, sadece daha
az degerlidir. Cunku, danya hayati kisa, gelip-gecici, ahiret
hayat ise, uzun ve devamhidir. Yine bu kavramlardan dunya,
zamanyi; dhiret ise, ylice hedefleri temsil eder.
el-Hayari’'d-dinya kavrami Musliman tecribede, koku
daha oncelere (Hz. Osman donemi) dayanmakla beraber zih-
niyet tamamlamas: olarak adlandirabilecegimiz miladi 10. yuz-
yilla birlikte bir anlam kaymas: yasayarak ‘dunya-ahiret’ da-
alizmini ortaya ¢ikarmistir. Gitgide bu dualizm, dunya aleyhi-
ne ve hiret lehine bir anlayis1 pekistirmistir. Muaslaman zih-
niyette, kotimser bir dunya gortusinan temellendirilmesinde
bircok etkenden bahsedilebilir. Bu etkenlerin basinda, Islam
toplumlarinda ozgurluk alanlarinin kisitlanmasina ek olarak,
Israiliyyat kanaliyla Kur'an ve Hadis yorumlarina sizan Hiris-
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tiyanligin lanetlenmis dinya tasavvuru gelmektedir. Ayrica bu
bakis acis1, diinyay1 yeren uydurma bazi hadis rivayetleriyle
birlikte, kurumlasmis tasavvufun dunyaya olumsuz bakisini
da kuvvetlendirmistir. Hicbir zaman Islami dusiincesi, Fars
maniliginden, Hind safiliginden ve Hiristiyan ruhbanhgindan
vb. asir1 cereyanlardan Muslimanlara intikal eden fakirligin
takdis edilme gorasuni kabul etmez. Fakirligi 6ven ne Al-
lah’in kitabinda bir ayet ve ne de Hz. Peygamberin sahih sun-
netinde bir hadis vardir. Danyada zithdi 6vme konusunda va-
rid olan hadislerden, hicbir zaman fakirligi 6vme kastedilmez.
Cunka ztht anlam bakimindan muilkiyeti gerektirir. Gergek
zahid, dunyaligy elinde bulundurmasina ragmen onu kalbine
sokmayandir. Islam’da dinya kurma anlaminda dunyevilik,
Allah'n gikrunu istedigi bir nimet, fakirlik ise, kaginilmasi
gereken bir musibettir. 207

Dunya ve ahiret; siyah ve beyaz gibi birbirinin karsiti degil, -
biri digerinin karsihgidir. Diinyada iyi olan ahirette de iyi,
dfmy;da kotit olan hirette de kotadur. Yoksa dinyada iyi
olan ahirette kot degildir. Ahiretin mukabili ve yeryuzu an-
lamina gelen diinya, hem guzelliklerin ve hem de cirkinlikle-
rin insanlar eliyle var edildigi bir mekandir. Rasyonel ahlak
anlayisina gore, erdemli davranislar, toplumdan ve toplumsal
sorumluluklarindan kacarak minzevi bir hayat secmek yeri-
ne, yine o toplum iginde kalarak ve toplumla bitlikte yasaya-
rak elde edilir. Bizatihi dunya kota degildir. Kot olan, dinya-
nin goz kamastirict metaina. takilip, “6te”yi unutmaktir. Al-
lah'in yarattip1 hersey guzeldir. Bize diisen bu guzellikleri ko-
rumak, bu guzelliklerden hareketle Mutlak Giizel'e yol bul-
makur. Kuran’dan égrendigimize gore, mal sevgisiyle Allah’a
ragmen yasama bicimini kendisine bir tarz se¢mis olan Ka-
run’a: “Allah’tn sana verdikleri seyler icinde sen dhiret yurdunu
da gozet, diinyadaki paymm da unutma”298 uyarisiyla, kurtulu-
- sun yine bu dunyada gerceklestirilmesi istenmistir. Kur'an'da
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gecen bu uyarn oldukea ogretici ve anlamhdir. Zira ghireti bi-
ze kazandiracak olan bu dunyadir. O halde insan, dunyanin
giizellikleri icinde yasarken, kendisine, Allah) unutturacak

>

cirkinliklerden de uzak kalacakur. Yoksa ‘zemmii'd-dinya
muslumanca bir bakis acis1 degildir.
Bundan spnraki boliimde “Islam ve Sekulerlesme” konusu

uzerinde durulacakar.
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Ugiincii Boliim
ISLAM’A GORE SEKULERLESMENIN IMKANI







I. Sermaye Dindarlarn
Sekiilerize Eder mi?

eber’in ‘Kapitalizmin Rithu ve Protestan Ahlakr’ isim-

li eserinden yola cikarak soylemek gerekirse, kapi-

talizm dogal sireci itibariyle, sonugta, bir ‘iiretim
ahlakr’ gelistirmede dinin manevi giucinden yararlanmak iste-
mis ve dini bir batin/total olarak degil, bireysel bir alana in-
dirgeyerek ‘meslek ahlaky’ ile smirlandirmis/oznellestirmistir.
Neticede kapitalin birikimi gerceklesmis ve artik dine ihtiyag
kalmadig icin bu isin dogal sonucu olarak din kaybetmis, ka-
zanan vahsi kapitalizm olmustur. Boyle bir tezi genellestirip
evrensellestirmek ne derece saghkli olur? Eger bu duastnce
mutlak dogru ise 6zellikle de son yuzyllda batin danyada
6zelde de protestan ulkelerde {(ABD gibi) dini uyanis hareket-
leri alanindaki gelismeleri nereye koymak gerekiyor? Butiin
zamanlar icin sermaye, dindarlan sekilerize eder mi ya da
bundan evrensel ve de degismez bir ilke ¢ikarilabilir mi? Ben-
ce bu sorunun cevabini dinlerin dogasinda aramak gerekmek-
tedir. Yani, felsefi anlamda modernitenin bir dogal ¢ikarimi
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olan sekiilerlesme, dinlerin muhtevalanyla yakindan iliskili
bir konudur. Ornegin, Hiristiyanhk gibi vahiy metinleri top-
lumsal sartlarin drani olan ya da ona indirgenen bir dinin
olusturdugu yapilarda sekilerlesme, karsisinda ciddi bir engel
tammaz. Zaten bu dinde, sekiilerlesmenin teolojik dayanakla-
rin1 bulmak mamkunduar. Ge¢miste de érneklendirdigimiz gi-
bi, asagilanmis ve lanetlenmis bir dinya yorumu, vahdaniyeti
yara almis bir tanr inanci ve kefaret gretisi gibi durumlarin,
danyevilesmeye musait ortamlar hazirladigl, soylenebilir.
Ama, toplum usti/agkin bir kaynaga bagh olan Islam dini bu
siireci yasayabilir mi? Negatif anlamda sekilerlesmenin kok-
lerini Kur'an'da bulmamiz mumkun degildir. Sekiler hayata
Kur'an’daki en yakin ifade “el-hayatt’t-dunya”dir. Ge¢mis bo-
limde de inceledigimiz gibi buradaki ‘dunya’ kelimesinin eti-
molojisi bile onun ne kadar dini bir anlamla yuklu oldugunu
gostermeye yeter. Diinya kelimesi arkaik Arapca’da bir seyi
‘yakinlastiran’ anlamindaki ‘dend’dan gelir.} Dolayisiyla
dunya, insan zihnini goérup tecriube ettigi seylere yaklastirir.
Ayn zamanda Kur'an'da dinya ve tabiattaki her seyin Allah’in
birer ayeti/isareti oldugu vurgulanir. Bu durumda duanya, ya-
kinlastiran sey ise, tabiat ve dinya da Allah'in ayetlerini tasi-
yorsa, su halde dinya, insam Allah’a yaklastiran nesne olmak-
tadir. Goruldugi gibi Kur'an acisindan diinya gibi en ‘sekiiler’
nitelikli bir kelime bile dini bir muhteva ile donatlmis olup
Islam’in diinya gérasunin kopmaz bir parcasi olarak duzen-
lenmistir.2 Zira, bundan onceki bolimde musliman kilta-
runde ‘dinya’ tasavvuruna temas ettigimiz icin burada fazla
durmuyoruz.

19.Yuzy1l mantik¢l pozitivizmin etkisinde kalmis olan Ab-
dullah Cevdet gibi aydinlar, sekuler bir zihniyetle sanayi inki-
labim gerceklestirmis Bat1 karsisinda geri kalisimizin nedeni-
ni ‘din olgusﬁ’na baglilikta géruyorlardi. Bir yazisinda Abdul-
lah Cevdet soyle diyordu: “Din avamin ilmidir. Ilim ise, hava-
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sin dinidir. Seckinlerin dinj olan ilim kesilmeksizin genisliyor,
yitkseliyorken avamin ilmi olan dinin gelismemesi, yukselme-
mesi ve hatta ilme paralel olarak ilerlememesi Islam dunyasi-
nin ve Tarkiye'nin temel hastaligidir.”3 II. Mesrutiyet donemi
aydinlarindan, kendisini hur diisince mektebinin yilmaz sa-
vunucusu olarak okuyucularina takdim eden Kiliczade Hakki
ise, dini, fitri ve sosyal vakianin 6tesinde animist bir tavirla
“hayalden ibarettir” seklinde protestan bir ahlaki sdylem gelis-
tirerek soyle tammliyordu: “Ahiret i¢in on dért asirdan beri
konusuluyor. Bu artik yeterlidir. Bundan sonra dinya i¢in ko-
nusulmahdir. Zira Muslimanlar hayallere degil, hakikatlere
muhtactirlar.”# Dikkat edilirse her iki aydinin sozlerinin altin-
da ince ve gizli bir sekiler bakis acisi yatmaktadir. Bu goriis-
ler, Islam tarihinde 6nemli bir déntm noktas: olusturan Siffin
Savasinda Muaviye ve taraftarlarinin, kiliclarinin ucuna
Kur'an nushalarini takarak “hakimiyet Allah'indir” sloganina
karsilik, Hz. Ali'nin: “Bu haksozdir, ama bununla baul kaste-
diliyor”3 dedigi sozu hatrlatiyor. Keske Abdullah Cevdet ve
Kiligzade Haklka gibi aydinlar, halkin geleneksel din anlayisini
sorgulasa, kendilerine hak verdirecek dayanaklar bulabilir.
Ama mesele uzum yemek degil, bagciyr dovmek olunca du-
rum degisiyor. ,

Islam’in Protestanlastirilamamasiin ontinde en buyik en-
gellerden birisi de “ahiret” tasavvurunun ¢ok guigli olmasidir.
Cunki Kiliseye kars: bireyi ozgurlestiren modernite, cenneti
danyada insa edecegini savundu. Ama, 200 yillik Bau distn-
cesi gosteriyor ki, bunu basaramadi. Gerek Hiristiyanlik ve ge-
rekse Yahudilikte ‘dhiret’ tasavvuru vardir. Fakat ilkinde ¢ok
zayif, ikincisinde ise yok gibidir. Bu durum her iki dinin Pro-
testanlasmasina agik bir vize niteligi tasimaktadir. Islam’in
ahiret inancina getirilen elestirilerin nedenlerini bu noktada
aramak gerekmektedir. Halbuki burada yapilmas: gereken su-
dur. Eger Islam dininin dhiret inanci Misliman kitlelerde
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dfinyadaki sorumluluklarinl unutturuyor ve pesimist bir ahla-
ki yapi kazanmalarim saglayarak uyusmalarina sebebiyet veri-
yorsa, elbette bu Kur'an'in otantik yapisindan kaynaklanan bir
durum degildir. Yapilmasi gereken Kur'an'a yeniden dontp
toplumun zhiret inancina bakisini yeniden sorgulayarak yo-
rumlamak ve olmas1 gereken yere getirmektir. Nasil ki dhire-
te iman I{slam’in ilk yillarinda sahabe nesline aksiyoner bir rah
kazandirmissa, bugin de ayn motivasyon islevini kazandira-
cakur. Bizatihi Kur'an, dhiret dleminin danya hayatindan da-
ha hayirh ve daha kalic1 oldugunu vurgular.6 Bu ayetteki vur-
guyu anlamak i¢in, dyetin gectigi stirenin genel mesaj butin-
lagine bakmak yeterlidir. Boylesi bir yontem izlendiginde
Kuran’da birey ve toplum ne salt danyay: terk etmeye ve ne
de danyanin kendisinin kicimsendigine yonelik bir sonuca
ulasir. Kur'an devamh sarette birey ve toplumlan diinyanin
harikalan tzerinde dusinmeye davet eder. Asla ne dinya ve
ne de doga, alcalulmis bir vurgu esliginde sunulmaz. Uyarn,
sadece diinya hayatimin Allah’la olan iliskiyi saptirict mahiye-
tine yoneliktir. Her ne kadar ‘el-hayatii’t-diinya’ ifadesi ‘sekii-
ler’ kelimesine ¢ok yakin duruyor gibi gozukmesine ragmen,
gercekte Islam'in alem gorusinde kavramin bir karsihg bu-
lunmamaktadir.?

Islam sosyal ve ameli bir dindir. Kur'an'in dinyay1 kotile-
yen ve ona karsi felsefi bireysel bir yasama bicimi olan ziht
tavrini 6ne ¢ikaran mesajl, insani asla sosyal hayattan soyutla-
maya ve edilgenlige ozendirmeye yonelik bir mesaj degildir.
Zira Kur'an, Allah1 anmaktan alikoyacak arzulara kars: insan1
dirilige cagirir. Bunun aksi negatif bir sonu¢ ¢ikarmak, tama-
men insanin zihinsel dinyasi ile alakali olup bir anlam yaml-
masidir. Bir baska acidan Kur'an'da “el-hayatii’t-diinya’ ile ilgi-
li ayeterin ilk defa nazil oldugu Arap toplumunun tarihilik
acisindan sosyal ve fikri hayatina bakarsak son derece anlam-
I bir kullanim alam buldugunu kavranz. Bu da Araplarin
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oyun ve eglenceye, Allah’a yabancilasabilecek boyutta asir de-
recede duskun bir bunyeye sahip olmalarindan kaynaklan-
maktadir. Iste dinya vakiasi karsisindaki uyar1 burada gorul-
mektedir. {slam, insanin esya ile olan iliskisini kesmek yerine,
insanin esyaya karsi olan asin dugkanlagina terbiye ve tezki-
ye etmek ister. Eger insanin esyaya olan meylini kesersek ger-
cekten onu benligine ve hurriyetine kavusturmus oluruz. Sa-
yet insan, esyaya karsi manevi hurriyetini elde ederse, esyaya
olan tutsakliktan ve esitlenmislikten kurtulmus olur. Islam’da
din-dunya iligkilerini bu ziviyede gormek gerekir. Weber'in
aksine Islam’da dinin dunyevilesmesi lineer/duz bir ¢izgi ola-
rak gorilemez ve boyle evrenselei bir bakis tarzi insan: 1slam
s6z konusu oldugu zaman yanilgilara dastrir. Yasadigimiz
yuzyillda modernitenin en buyuk ¢tkmazlarinin 6zinde mut-
lak bir dunyevilesme egilimi tasimas1 hasebiyle, insamin 6te
dunya ile olan iliskisini keserek simdi ile sinirlandirmis olma-
sidir. Bu sebeple, tarihte dine/kutsala kat1 muhafazakarlik ka-
dar, kau pozitivist anlayisin verdigi zarar hi¢ de az olmams-

ur.
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I1. Islami Sekiilerlesme
Miimkiin Midir?

« slam caglal bir dindir. Ozi/mahiyeti korundugu surece
yeniliklere a¢ik bir dindir. Her tirla ‘varolugsal’ dayanak-
larm yok edici etkilere karsi, onun yapisinda bulunan

refleksler harekete gecer ve hayatiyet fonksiyonlarim yitirme-
sine engel olur. O halde Bat’'li manada sekulerizm dogrudan
dinin kendisini hedef alic1 bir konumlanmadan ziyade, mo-
dernitenin bir geregi olarak simdi’yi, hali hazin tasavvur edici
bir diinya gortisine sahip oldugu i¢in dolayh bir din disihg
sergiler. Bu hi¢bir zaman dini ¢ogulculuga karsi radikal bir tu-
tum degildir. Eger 6yle olsaydi, bugin Protestan Hiristiyanli-
gin gecerli oldugu ulkelerde dini ¢ogulculuk olmamas: gere-
kirdi. O bireyden ziyade bir devlet tutumudur.

Islam, Protestan Hiristiyanhgin ‘sekulerlesmeye’ yol agic1
bir ¢izgi izlemeye meyyal tabiata sahip degildir. Bunun i¢in de
iki acidan sekiilerlesmeye gegit vermez:

Islami sekulerlesmenin onunde ilk engel, Isldim’in iman an-
layisidir. “Amentii”den hiilasa edilmis olan Islam dininin alt1
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iman esas1 alimler tarafindan bazen tce irca edilir. “Ustil-u se-
lase” denilen bu ¢ asil; Allah’a iman, nubiivvet miiessesesine
iman ve ahirete imandir. Diger iman esaslan bunlarda minde-
mig sayilir, Zira, Allah’a iman edenin, O'nun kaza ve kaderine,
peygambere iman etmis olanin da onun getirdigi kitaplara ve
meleklere inanmasi gerekir. Biitin semavi dinlerce kabul edil-
mis olan bu ¢ esas da ikinci bir irca ameliyesiyle tek asilda
hulasa edilebilir. “Aslu’l-usal” olan bu esas, ultthiyet esasidir
ki, burada diger iki asil (nabuvvet ve dhiret) Allah'in fiillerin-
den sayilmistir8 Yani, kisaca Islam imani, G¢ ana parametre
tizerine oturur. Bunlar; Tevhid, Ahiret ve Risalet'dir. Tevhid,
Allah’in disinda ve O’'nun yarattig: butan varlik alemini izafi-
lestirir. Ahiret, dinyanin da ara yerinde oldugu genel ¢evrimin
tamamlanma noktas, yani son duraktir, Risalet, Allah’in irade
ve arzusu dogrultusunda Peygamber’in bize seriat 6gretmesi,
Kitap'la bize hudadullah™ isaret etmesidir. Bu anlamda sadece
ahkam olan din kendini moderniteye kars1 koruyabilir, Allah
Kitabim korudugu gibi ‘hudﬂdﬁllah"da Muslimanlan koru-
maktadir. Sekiler dinya gorasinde varlik ve dlem Allah’tan
kopuktur. Halbuki Allah, par¢alanmis bir alam Tevhid'le, in-
- sanin Allah’a ve kendine yabancilasmasin Risaletle; bu diin-
yaya, buraya, simdiye ait olmadigin, ileri hedeflere hazirlan-
mas) gerektigini Ahirete imanla dile getiren Allah, her an ha-
yata midahale etmektedir. Insanhk tarihi degisik kirilma dé-
nemleri yasamistir, Sekulerizm de nihayetinde bir kirilmadir,
ama, son degildir.?

Nitekim Bati'da da sekularizasyon teorisine yoneltilen cid-
di itirazlar s6z konusudur.1? Bilindigi gibi Hiristiyanligin tari-
hinde iki Huristiyan vizyonu vardir. Bu Hiristiyanhgin birinci
vizyonu Roma oncesi, diger vizyonu ise Roma doénemidir. Ya-
ni, Batililasms leistiyaflhk. Iste, Hiristiyanhk’ta Protestanli-
gin dogusuyla, dogal ve es-zamanh olarak sekilerizmin dogu-
su, bu Batihlasmig Hiristiyanhk sayesinde olmustur, Boyle bir
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sonuca da mevcut Hiristiyanltk gayet yatkin bir alt yapiya sa-
hiptir. Dolayisiyla sekularizasyona Kitab-1 Mukaddes’e olan
iman degil, onun Batihlarca yorumlanmasi yol agmistir. Man-
tik¢1 pozitivist ilerlemeci tarih tezine gore sekularizasyon ka-
¢imlmaz bir sonug olarak goralmus olsa bile, bu tez bugiin ge-
cerliligini savunamaz bir duruma gelmistir. Hatta Protestan
tilkelerde dini hareketlerde bir canlanmamn yasanmasi buna
en guzel orneklik teskil etmektedir.1? Cinka Kuran'a gore
diizenleyici Allah diisiincesi ve ahiret inanc1 olmadan hicbir
gercekci ahlak kurami basarih olamaz. Allah’a ve ahirete
imandan yoksun bir ahlak sistemi gelistirmek uzun vadeli
mumkin degildir. Cunku hayatta nizamsizhgin varhk sebebi,
dinden soyutlanmis ahlak anlayisidir. Eger birey ve toplum di-
ni-ahlaki tecritbeyi gercekten yasamamus ise, o zaman birey ve
toplumlarin kalbinde Allah davramslarina yon verir. Boylece,
dini-ahlaki tecritbe nizamsizliga, kargasa ve anarsiye acilacak
her kapiy: 6rtmede yegane barisin sigortasi istevini ytiriitecek-
tir. Vahiyden bagimsiz bir ahlak kurami, topluma Allah inan-
cim unutturur. Kuranin 6zgin ifadesiyle, Allahn unutanlar
kendilerini de unuturlar!? ve boylece toplum fertlerinin her-
biri kendine ait olan ve butinlik arzeden sahsiyetlerini parca-
lamis olurlar.13

Bunlardan ikincisi, Islamin ahkam/amel boyutu olan bir
din olmasidir.1# Elbette bizatihi yorumlaryla guincellesmeyen
bir dinin kendisi sorun ¢6zmez. Sorunlari, yorum becerisi ve
uzmanhg kazanan insanlar ¢ozecektir. Bunun adina Islam du-
suncesinde ‘igtihdt’ deniliyor. Bir dinin evrenselligi, butin cag-
lara hitap eden bir yapiya sahip olmasi ve ilkelerinin kosulla-
ra gore yorumlanmasi ile miumkundir. Nerelerde ve nasil i¢-
tihat yapilacagi Hukuk metodolojisi ile ilgili ¢calismalarda be-
lirtilmistir. Fakat ictihadin nerelerde yapilacagi meselesi gi-
ntumiizde de erbabi arasinda derin tartigmalara yol a¢makta-
dir. Sorun, i¢tihadi kim yapacak, igtihat alant nassin bulundu-
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gu yerde mi, yoksa bulunmadig yerde mi yapilacaktir? Diger
taraftan modern durum dikkate alinirsa ictihat furada mi yok-
sa ustilde mi yapilmahdir? Gelenekselci ve yenilenmeci Mus-
luman aydinlar arasinda bu sorun tartismalarin odak noktasi-
n1 olusturmaktadir. Ama her iki egilimin birlestigi bir nokta,
dinde i¢tihat anlayisinin kabul edilmesidir.

Ozellikle toplumumuzda tarih boyunca ‘dinde reform’ pro-
jeleri, Musluman halk tarafindan kuskuyla karsilanmistir.
Bunda da Musluman biling haksiz degildir. Cinku, dinde re-
form yapmak isteyenlerin ¢ogu, din istismar1 yapmislardir.
Ekseriyetle dini hayatin disinda kalanlar, dini kendi bireysel
cikarlan ve zevkleri dogrultusunda degistirmek isteyenler ol-
mustur. Bunlar Islam’a yeni ve verimli yorumlar getirmek ye-
rine, Musluman kitlelerin duygularini rencide eder bir mahi-
yette reform onerilerinde bulunmuslardir. Hatta dinin (na-
maz, orug gibi)!3 asli esaslariyla dogrudan catisan gorusler ile-
ri surmeleri, halkin gozunde bu kimseler, Muslumanlif boz-
maya memur edilmis ajanlar olarak gorulmuslerdir.16

Iste Islam’in ‘ahkam” boyutu tasfiye edilirse o zaman Islam
moderniteye entegre edilebilir ve bir Protestanlik ‘donemi ya-
sayabilir. Acaba Kitabt bozulmamis bir dinin buna gegit ver-
mesi miumkin mudar? Gunimuzde tarihselcilik’ alaninda ya-
pilan tartismalar var. Lafiz m1 onemlidir, yoksa amag¢ mi énem-
lidir? Kur’an’t anlamada butun zamanlar icin mutlak anlamda
‘ama¢h one ¢ikaranlar farkinda olmadan Islami bir Protestan-
ligin da yolunu agmis oluyorlar. Elbette ‘muamelat’ konularin-
da bir i¢tihat yapacaksiniz. Ama, naslarda illetin oldugu yerde
ille de ‘ama¢’1 genellestirirseniz ve birileri de bunu “ibadet”
alanina tatbik etmeye kalkarsa ki nitekim tarihte yapilmistir-
o taktirde dinin formlarinin sekulerlesmesi kacinilmaz olma-
yacak midir? Onun i¢in ‘tarihsellik sorununu’ yontemsel bazda
saglam zeminler uzerine oturtmadan Kuran'a uygulamaya
kalkmak riskli olsa gerektir. Cunka, tarihsellige gore, hakikat
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ve realite donemseldir. Boyle bir mantikla Kur’an ve Hz. Pey-
gamber'in nebevi sunnetine nasil yaklasabiliriz?

Protestanligin manifestosunda en onemli ilkelerden birisi,
“Incil’i okumak ve yorumlamak Kilise’nin tekelinde degildir, bu-
nu, akil balig olan ve okuyan herkes yapabilir” gorusudur. Pro-
testanlik, kitabin yorum hakkini herkese vermekle modern bi-
reyciligin ahlaki kokenlerini de atmis olmaktadir. Boyle bir
sonug, dini bireysel alana mahkum etmenin yolunu a¢gmakla
kalmadi, sekulerlesmenin yolunu da acti. Kilisenin kutsal ki-
tab1 tek elden yorumlama hakki elden ¢ikarlarak her bir bire-
ye verilince, ister istemez bir yorumlar anarsisi de kendisini
gosterdi. Olaya Islam a¢isindan bakarsak, elbette Islam’da bir
din adami simifi yoktur. Her Miisluman bu dinin adamudir ve
herkes dé Kur'ant okuma ve anlama hakkina sahiptir. Acaba,
insanlara Kur'an1 anlamada bir usal bilgisi vermeden her in-
sanin eline bir meal tutusturarak bireysel ictihadin yollarini
géstermék, nasil bir sonu¢ dogurur? Bu Kuran okumay bi-
reysellestirdigi gibi ayni zamanda endistriyel bir sektor hali-
ne getirerek tiuketme girisimidir de. Aruk bazi aydinlarin
[slam adina cevresindeki insanlara, Kur'an'a ¢ok fazla gtiven-
meyin, onda da fazla bir sey yoktur? demeye baslamalar, se-
killer bir zihniyet degil de nedir? Bunun anlam Allah’a tesli-
miyetten ote bir sey, dahas1 Allah’1-denetlemeye, Kur'anin ifa-
desiyle, Allah’a din 6gretmeye kalkismaktir.17 Bu cagin miite-
kellimlerinin iman alaniyla yakindan baglantili konular uzeri- -
ne ciddi anlamda egilmeleri gerektigi, kanaatindeyim. Zihin-
sel arilamda kisisel istidatsizliklari, eksiklikleri ve yetersizlik-
leri genele tesmil etmeye hi¢ kimsenin hakk yoktur.

[slam dunyasinda dogal bir duzlemde mutlak bir sekiler-
lesmenin olamayacagini Ernest Gellner Islam'in tabiatindan
yola cikarak su sekilde degerlendirmektedir: “Ortacaglarin
sonlarina gelindiginde eski dunyada baslica dort medeniyet
yer aliyordu. Bunlardan t¢ti gunimuzde su ya da bu duzeyde
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sekulerlesmistir. Hiristiyan ogretisi kendi din bilginlerince de-
gistirilmistir. Cin dunyasinda ise sekiiler inan¢ resmi olarak
yerlestirilmis, dini onciiller inkar edilmistir. Hint diinyasinda
astroloji gibi uygulamalar yaygin olsa da devlet ve siyasal se¢-
kinler, halk dinlerine kars: tarafsiz bir tutum izlemektedir.
Ama bu medeniyetlerden yalmzca birinde, Islam dunyasinda
durum timuyle farkhdir, diyen Gellner, bunun sebeplerini
birka¢ maddede aciklamaktadir: a) Islami ogretinin gigla bir
tevhid inancina dayanmasi, b) Islami ogreti ile yasanin 6greti-
lerinin birbirinden aynlmamasi; yasa ogretilerinin topluma
..somut olarak sunulmasi, ¢) Ilahi yasamin toplum-Kilise ikile-
mine dayanmayip toplumun butun kesimleri i¢in gegerli ol-
mas1, d) Islam’in bir bagka énemli niteligi, ruhban sinifinin ol-
mayisidir. Hiristiyanhikta oldugu gibi, Islamiyette, dini ritael-
lere katilanlarla bu ritielleri yonetenler arasinda hi¢bir aynm
yoktur. Bu anlamda misliman ilahiyat esitlik¢idir. Tum ina-
nanlarin Allah katindaki yeri aymdir.18

Musliman tlkelerde modernlesme dine karsi yaygin bir
kayitsizhiga ve sekilarizasyona neden olmamus, dine olan bag-
liliga genelde zarar vermemistir. Ger¢i modernlesme ve sekii-
larizasyon ¢esitli Islam ulkelerinde farkh derecelerde olusmus
ve dini ibadetleri etkilemistir, ama geleneksel dini yap: yasa-
yan kiiltirde varhigini sardurmustir. Din, ahlaki ve sosyal bir-
ligi korumada en bayuk rola oynamigtir.19

Bugtne kadar Tanrr'yla zitlasarak bayragim acan moderni-
te, dindarhg hep koylulak alameti olarak gordii ve asagilads.
Buna karsin (ya da bu ytizden) dindarlar da modernligi ateist-
likle es gordiiler ve direndiler. Ancak bu 6zdeslesme ilkin Ba-
trda ¢ozulda. Agir kimlik krizlerinin ardindan ‘Tanr’min dé-
ntst’ne tanik olundu. Ateizmin karargahi Sovyetler'in duvan
yikihrken kilise ayakta kaldi. Avrupa’da kiliseye gidenlerin sa-
yisi azalsa da, dinin etkisi ¢ogaldr. Zamanla aym gelisme Tuir-
kiye’de gozlenir oldu. Daha 6nceleri ‘Tanritammaz’ olmasalar
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da ‘din-disr’ bir hayat stiren modern kesimler, Ramazan’da if-
tar sofrdlarinda bulusmaya basladilar. Modernizm vaatlerini
tutamayip yoruldukga, din, bicare yiireklere yeniden yerlesti.
Bu egilimin oncaleri de ‘toplumun sinir uglar’ kabul edilen
duyarh sanatcilar oldu. Maneviyata en siki sarilanlar, maddi-
yata en ¢ok dokunanlar arasindan ciku. Sol bir maziden
Islam’a evrilen Ismet Ozel de bir siirinde “Kifre yaklasukca
inancim artt1” demiyor muydu?20

Modernitenin meydan okumalarina karsin, maneviyata do-
niistn bitin bir dinyada zaferler kazanmasina bir baska delil de
“kuresel din anketi”dir. “Kuaresel Din Anketi”2! isimli bu ¢cahisma,
Amerika'daki Rochester Universitesi ve Zogby?2 isimli uluslar
arasi bir kurumun ortak calismasidir. Anket, ekleriyle beraber
108 sayfa olarak Ekim 2003'de kamuoyuna sunulmustur.

Anketin, Hindistan (Hindu ve Masliiman), Peru (Katolik),
Rusya (Ortodoks), Suudi Arabistan (Musliman) ve Guney
Kore’deki (Budist ve Hiristiyan) 600%er kisiye, Israil (Yahudi,
Maslaman, Durzi)’de 593 kisiye ve Amerika'daki (Katolik,
Genel Protestanlar ve Yeniden-Dogma?3 yani Evanjelik kilise-
si) 795 denege uygulandif: zikredilip bu bolgelerin secilme-
sinde, dinyadaki dinlerin dagiliminin géz 6niine alindig be-
lirtilir. Ayrica deneklerin secilmesinde, alke nafusu, kadin-er-
kek orani, ekonomik durum ve yas (15°den buayik) gibi du-
rumlara da dikkat edildigi dile getirilir.

Deneklere 59 soru yéoneltilmistir. Deneklerin verdikleri ce-
vaplarin genel sonug¢larina bakildiginda insan hayat i¢in din-
lerin, insanlar i¢in vazgecilmez bir amag¢ olmasimin yaninda,
bir siddet kaynag1 olmadigina deginilmektedir. Ayrica, dinle-
rin, kultdr icinde degisik rolantin oldugundan, zor zamanlar-
daki gti¢lendirici fonksiyonundan, hayatin devaminda ahlaki
bir cat1 olusturdugundan ve yasami anlamlandirmaya olan ge-
nis katkisindan bahsedilmektedir.24 ‘

Elbette dunyay: anlama ya da dinya kurma noktasinda
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Islam sekulerdir. Cunku Islam dunyay: kusatmakta ve bir dizi
kurallar getirmektedir. Nitekim bunun orneklerini bizzat Hz.
Peygamber’in hayatinda bulabiliriz. Hadis bilgini Muslim (6.h.
261) ‘Sahihi’'nde bu durumu yansitan bir bab/bashik acmistir:
“Restlullah’in ser’an soylediklerine imtisalin vacib olmasi, kendi
reyi olarak dunya maisetlerine ait imtisalin vacip olmamast.” Bu
‘bashik altinda, bashkla misemma olan ve hurmalarin agilan-
mas ile ilgili degisik varyantlan bulunan rivayetler nakledilir.
Bir defasinda Allah Restilu Hz. Muhammed (a.s), Medine’de
hurmalarim asilayan halk: gortince, onlar1 bundan menetmis-
. O yil asilanma terkedildigi i¢in hurmalar Gzim vermemis-
ti. Bunu kendisine duyuran sahabeye hitaben Restlullah: “Ben
ancak bir insanim, size dininizden bir sey emredersem onu hemen
alin, kendi reyimden bir sey emredersem ben ancak ve ancak bir
beserim” buyurdular. Rivéyetin bir baska varyantinda. “Siz
dunya isini daha iyi bilirsiniz” ifadesi de gecmektedir.?5 Ayrica
dunyay: anlama noktasinda Islam’in sekuler olusuna yine ta-
rihten Bedir ve Hendek savasimin yerlerinin tespiti ile ilgili sa-
habenin Hz. Peygamberle muizakere etmeleri ornek olarak ve-
_rilebilir. Butun bu érnekler bize Hz. Peygamberin nebevi yo-
nuyle, beseri yonunu birbirinden tefrit etmemiz gerektigini
hatirlatiyor. Sanirim M. Arkour’un bu manada bugun yeniden
Islam1 sekulerlestirmeyi dusinmemiz gerekir. Elbette Is-
lam’'in, bu sekilerlesmeyi kendine has ozumleme tarzimi du-
sunmeyi de gerektirecektir. Islam’daki hukuki temelin elesti-
risinden hareketle, sekuilerlesmis bir Musluman hukukun ve
onun Avrupa dunyasina yapabilecegi muhtemel katkilan var-
dir26 derken kastettigi budur. Butiin zamanlar icin “sekuler-
Alesmeyi” dini meydana getiren her seye kokten karsi olmak
anlaminda konumlandirmak yanhstr. Ornegin, Kuran’da ‘ti-
caret hukuku’ ile ilgili ¢cok fazla malumat bulamazsiniz. Bun-
dan dolay1 Osmanli doneminde Bat1 hukukuna miiracaat edil-
mistir. Islami ilimler icerisinde Fikih, Muslumanhgin dis-bo-
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yutuyla ilgilenir. Bu nedenle sekuler/diinyevi bir ilimdir. Ke-
lam da bu kapsamin disinda degildir. Zira Kelam’da aklin ala-
nina giren bir¢ok konu vardir. Bunlan bilmek icin illa da nas
gerekmez. Iste bu anlamda kismen Kelam bilimi hakkinda
dinyevilikten soz edilebilir. Goruldugu gibi dinin, insana bi-
raktif alanlar yok degil. Belki burada Arkoun gibi 6zellikle Ba-
trda yasayan yeni Musliman aydinlarin vahyi, antropolojik
bir okuma bigimiyle, yayildigi toplumlarin somut tarihine
baglama girisiminin genellestirilmis olmasi, inan¢ alamnda
bazi sorunlar yaratabilir. Bu aydinlarin yaptign modernite ile
Islam uyumlu bir hale getirme ¢abasidir. Boyle bir anlayis,
eger gerekli titizlik gosterilmezse, beraberinde bir¢ok inang
sorunlar ortaya ¢ikarabilir. Bati-dis1 toplumlarda yasayan, or-
negin Hint-alt kitasinda ¢ogu modernist Masliman dusianr-
lerin yaptigi da budur. Onlarin tecriibesinden yararlanarak,
art1 ve eksiler iyi hesap edilmelidir.

Sosyal modernlesme baglaminda sekilerizm, 6ztinde eles-
tirel bir akil anlayisin1 beraberinde getirmesinden dolayi, din
anlayislarini sorgulayicl bir islev gordugu soylenebilir. Ama
daha cok sekulerizm, dinde bireysellesmeyi saglamistir. Bu
anlamda Islam toplumlarinda haramlar gibi kimi hassasiyet
noktalaninda buharlasma ya da gevseme diyebilecegimiz etki-
lerden de soz edilebilir. Nihayet Batida Protestan s6ylemin bir
sonucu olarak sekulerlesmenin her katiy eritici 6zelligi saye-
. sinde, dinde tabiatustii inancin yikilmasi, ilkin toplumsal sis-
‘teme yansimis, daha sonra kultur ve degerler alaninda bir ta-
. kim patolojik davranis bozukluklarina sebebiyet vermistir.
Bunun sonucu olarak Bat dunyasinda rastlanilan, Bobbyso-
xer, Mod ve Rocker, Ton-up-Boy, Punk ve Dazlaklar tariinden
- karsit-kaltir sapmalan veya Zen, Yoga, Tantra, Allah'in Co-
cuklar, Ilahi Isik Misyonu, Satanizm, Mooniler, Cennetin Me-
lekleri vb. ok sayida dini hareketler ortaya ¢ikmstir. Dikkat
cekici bir baska husus da ‘agnostikle-rin’ saylsin gin gectik-
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ce artmasidir.27 Internet sitelerinde kiigtik bir gezinti bu gora-
st kanitlamaya yetecektir.

Batrda dini hareketler, sanayilesme ve teknik ilerlemeler

.sonucu, sosyal smif yapisinda oldugu kadar, bireysel manne-
rizmde de ortak kaliplarin olusumuna yol agmistir. Ulkemiz-
de de, dini yasantinin gengcler arasindaki dagilhim dikkat ¢eki-
cidir. Nitekim 1975 yilinda Istanbul Universitesine mensup
1613 kiz ve erkek dgrenci tzerinde gerceklestirilen kapsaml
bir arastirmada gengclerin % 15.3'anun dini inan¢lar: olmadig:
gorulmektedir. Aym: incelemede ogrencilerin % 48inin hig
namaz kilmadiklan, aksatmadan namaz kilanlann ise % 7.7
oldugu ortaya ¢itkmugur. Her ne kadar yeni olmasa da bu veri-
ler, dint kimligin olusumunda 6nemli oranda sekualerlesmenin
etkisi altinda olduklarni géstermektedir.28 Fakat bu durum ka-
hicr degildir. Insan mutlaka dziinde varolan egilime yonelecektir.

Diger yandan Turkiye Ekonomik ve Sosyal Etudler Vak{rmn
(TESEV), 2000'li yillarda “Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset”
cevresinde yaptig1 aragtirmanin sonuglarina gore, Turk halkinin
biyik bir cogunlugu dinine bagh ve ibadetlerini yerine getiren
inan¢h Muslamanlardan olusmaktadir. Ankette sorulan, “hangi
dine mensupsununz?” sorusuna % 96.6 “mislamanim” cevabim
vermistir. Halkin bayik ¢ogunlugunun sadece inan¢h olmayip
ibadetlerini de yerine getirdigini gostermektedir. Halen veya
gecmiste orug¢ tuttugunu soyleyenler %92.1'dir. Erkeklerin
%84.2’si Cuma namazlarina, %91.9’u Bayram namazlarina gitti-
gini sdylemekte, halkin %88.1°i Ramazan Bayrami'nda fitre ver-
digini, %60.2 zekat verdigini, %67.8 her Kurbal Bayrami'nda
kurban kestigini belirtmektedir.29

TESEV’in yaptig1 bu arastirmanin bulgularnna gore, Turk
halkimin 6nemli bir kesitinin sosyal yasaminda, muhafazakar
oldugunu, bu muhafazakarligin ise buyik olciide kadinlarin
konumu ve davramslarnyla iliskilendirildigini de gostermistir.
Omegin, Tark kadinlannin cogunlugu ortirmeyi tercih et-
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- mektedir. Sokaga ¢iktiklarinda basim 6rtmeyen kadinlarin ora-
m sadece %27.3’tiir. Buna karsiik %53.4 basortisi, ve %15.7
tirban taktgim soylemekte, %3.4 gibi kaguk bir azinhk carsaf
giydigini belirtmektedir. Arastirmanin sonuclarina gore, egitim
ile dindarlik, muhafazakarlik ve ¢agdas degerlere yatkinhk ara-
sinda dogrudan bir iliski bulunmustur.3¢ Din-toplum, din-si-

 yaset iligkileri baglaminda yapilan bu arastirmanin genel mana-
da sonuglari, bize, Turk halkinin hayatinda ‘din’ gerceginin
vazgecilmez bir olgu oldugunu géstermis olmasidir.

Globallesme ile birlikte butin diinyay: etki alanina katmak
isteyen modern proje, sekiler bir temel tzerine insi edilmis-
tir. Dolayisiyla insamin gozanu ilahi olandan beseri olana, ya-
ni, yer-ytizine ¢evirir. Esyanin kendisine sabitleserek dinye-
vi merkezli bir huld diasancesini hedefler. Insanin bakislarim
esyanin arka planina ¢evirmekten alikoyar. Boyle bir zihinsel
tasarim ise, insan1 daha ¢ok zevk pesine strikler ve tutkulara
yonlendirir. Cunki, 6zde diunyevilesmenin bdyle bir cekicili-
gi vardir ki, insan hikmet ve irfandan koptugu anda onun ya-
ratug cazibe alaninin disina ¢ikamaz. 1980’li yillarda daha bir
belirginlik kazanan Musliman kadinin kamusal alanda govde-
siyle birlikte varolmaya baslamasi, geleneksel kadin kimligi ve
rolunde bir kinlmayi da beraberinde getirdi. Kadin evde disi-
ligini, sokakta kisiligini sergilemeli anlayis1 baskalasim yasadi.
Bu durum erkeklerde de dénusturtci bir etki yaratti. Orne-
gin, aruk basinda ‘tesettiirlii metalciler’ bashkl haberler okuya-
biliyoruz. Kendisini dindar bir kimlikle tanimlayan bu geng-
ler, Bati miiziginin en u¢ noktalarindan biri olan ‘metal’ mu-
zikten zevk aliyor. Pop muzik konserlerinde ayin havasina gi-
rerek kendinden geciyor. Geng erkekler ise, yeni bir gorina-
me buranerek top sakali ve hippi tiplemesiyle camide saf tu-
tuyor. Kuresellesmenin dindar kesimde haramlara bakis gibi,
geleneksel duyarhiliklan degistirici ve yumusatic1 etkileri de
oldu. Bunun en acik ornegi, yenilik¢i ulema kusaginin verdigi
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fetvalarla, ithal parfumlerin dayanilmaz cazibesi karsisinda
yerli alkolsuiz esans sektoru mevziler kaybetti. Masiki alanin-
da daha yumusak bir tavir sergiledi. Ayni durum ‘resim’ anla-
yist konusunda da gecerlidir. Modern dalga biitun bu alanlar
yumusatti. En muhafazikar denilen ailelerde bile bu degisim
ruzgar yeni eglence kulturi, yeni tatil koyleri, yeni zengin
musluman mahalleleri olusturmakta, buna ilave olarak vucut
guzellestirme salonlarina abone olmakla birlikte estetik ameli-
yatlara buyuk paralar odetmekte ve yeni tiketim aliskanlikla-
1 kazandirmaktadir. Dini ve sosyal yapilarda meydana gelen
bu istihilelerin neligi, hangi yonde degerlendirilmelidir?
Islam'in Protestan yorumu, bir kalkinma ideolojisi olarak
goruldugu ve Allah’a teslimiyetten ziyade, O'nu denetleyici bir
pozisyon gelistirildigi taktirde ortaya cikar. 1980°li yillar once-
si Musluman zihniyette Kapitalizm elestirisi yapilirken, gunt-
miuizde bazi tekstil firmalar tarafindan kadinin gévdesinin ve
cinselliginin obje/nesne haline getirilerek tuketimi arttirmak
adina reklamda kullanilmasini nasil yorumlamak gerekiyor?
Kentlesme ve kuresellesme dinamiklerinin Miisliiman kimlik-
leri derinden etkiledigi bir gercektir. Bunun gostergeleri ola-
rak tuketim zafiyetinin artmas ve markalara duskunluk gos-
terilebilir. 80li yillardan sonra kent hayatina katilan gencle-
rin, markaya, tesettur defilelerine, pop muzige ve florte evet
demeleri, onlarin ortulu ve sakalli olmalari, modern zihinlere
sahip oldugunu hi¢bir zaman 6rtemez. Samiyorum bu donus-
tarulmus kamusal hayatta yeni gorunimler, Islam acisindan
kuresellesmeye katilmak degil, kelimenin tam anlamiyla ho-
mojenlesmek ve modern dinyayr tuketmektir. Hi¢ suphesiz
bu resmettigimiz orneklendirmeler, vakiay: tespitten ibarettir.
Kitlesel boyutta meydana gelen bu degisim bireysellesmeye
_ paralel olarak ‘ben’ bilincinin- gelisiminin onunun agilmasiyla -
I billurlasan bir patolojik davrams bozukluklar midir? Din, mo-
dernite ve sekulerizm baglaminda yapilacak tarusmalar, bu so-

ruyu anlaml kilacaginmi saniyorum.
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. nsanlik dusunce tarihine baktigimiz zaman felsefi anlam-
da dinilik ve dine ragmenlik hep varolagelmistir. Kur'an
kissalarinda anlatilan toplumlarin inan¢ haritalar: bunu
belgeledigi gibi, tarihi arastirmalar ve arkeolojik kazilar neti-
cesinde elde edilen bulgular da bunu kanitlamaktadir. Islami
ogretiye gore insan ¢ift tabiatli bir varliktir. Insanin dogasinda
bulunan bu niteliklerden birisi ilahi, bir digeri de dunyevidir.
Rahunda bulunan ilahi oz, onu agkin olana baglamaya calisir-
ken, dunyevi tabiatinda i¢kin olan nefs de onu buraya, simdi-
ye baglamaya calisir. Insan, akleden bir kalp sayesinde askin-
la olan iligkisini kurabilir. Isigim Allah’tan alan bir akil, sade-
ce bu diinyaya, simdiye ait olmadigini, otelere ait bir varlik ol-
dugunu anlar; dunyevi tabiatinda ickin olan nefse ve onun tu-
revlerine karst kontrol mekanizmasini eline alir. Eger bunun
tersi olur ve de akil, asil agskin olan kaynaktan koparilirsa, bir
parcalanma sureci yasar. Artik varlik ve bilgi muteal olandan

kopmus ve kartezyen bir durum ortaya ¢ikmis olur. Bu insa-
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nin evvela, agkin olana, sonra kendisine ve daha sonra toplu-
muna yabancilasmasini beraberinde getirir. Iste, batililasmis
Huristiyanlik boyle bir donistim yasamistir. Oyle ki, vahdani-
yet inanc1 bozulmus, ibadet alani insan eliyle dazenlenmis ve
boylece modern paradigmalara eklenmis bir yapiya kars: tep-
kisel ¢ikisin adi: Protestanlik.. Boyle bir asama sonucu ruhani-
liginden tamamen kopanlan ve ameli hayati sadece kitleleri
uretime/kalkinmaya motive eden bir dint sdylemt, neticede va-
rolussal manevi refleksleri felce ugrauldiga igin sekilerizime
rahimlik gorevi yapmaktan oteye gecememistir. Modetnitenin
bir trint olan sekilerizm, insanin ildhi ve uhrevi tabiatma
sirt gevirmistir. Bu ilerlemeci dogallig igerisinde dini dzael-
lestirmis, bireysellestirmistir.

Butun ilahi dinlerin felsefi anlamin disinda bir danyevi y5-
ni vardir. Insan da bu anlamda dinyevidir. Dunyanin bttt
nimetleri insan tarafindan yasanacak ve insan dtnyayi imar
edecektir. Ama dinlerin dinyasi, dlemi, insant agkindan ko-
parmayan bir 6zellige sahiptir. Insan auldig1 bu varlik dinya-
sinda simdiyi yasarken oteye bakacaktir. Simdi ve dte arasin-
da epistemolojik bir iliski icerisinde bulunacakut. Zira, terref~
de bitan ilahi dinler Peygamberler eliyle ahlaki anlamda dim-
yevi hayati dazenlemek icin gonderilmislerdir. Islam’in dtinya
ve dhiret dengesine bakisi da budur. Yani, Islam, hayatla bag
koparilmayan bir dindir. Yani, dinli bir hayat, hayath bir dis..

Hic stiphesiz ‘sekiilerizm’ mutlak anlamda ateizm degildir.
O, kendine 6zgu bir zihniyet tavnidir. Oziinde, biraz huma-
nizm, askinla irtibatim1 koparmis rasyonalizm, bilgiyi formla-
rin bilgisiyle simrlayan pozitivizm gibi felsefi olusumlarla ma-
yalanmus bir ideoloji bigimidit.

Somiurge donemi ya§ami§ {slam dunyasimin muhtelif koge-
lerinde yeni bir zihmiyet olusturmak icin yeni bir Islam tasav-
vuru gelistirmek isteyen aydiniar, semasini sundugumuz zavi-
yede Kur'an’a, Stinnete ve topyekin gelenege yeni bir yakla-

188



SONUC

sim sergileme geregi duymuslardir. Ya dogrudan veya dolayh
olarak modernite ile temaslar: neticesinde vahyi aklilestirelim
derken, bir¢ok inang sorunlarinin dogmasina da kaynaklik et-
‘mislerdir. Ozellikle Fazlur Rahmanim (1919-1988) diliyle
Islam Modernistleri, imanin temellerini bile zorlamglardir.
Boyle bir bakis acisi, hayath din gercegini dengelemede 6l¢t-
ya kaqirarak, dinin diinyevilesmesini dogurucu sonuglar ya-
ratmustir. Daha dogrusu, Protestan bir Islami soylem igin dil
gelistirilmeye ¢ahisilmisur. Elbette bu durumu sadece lahiyat-
¢1 dastnurlere baglamak haksizlik olur. Buna siyasi erk ve ile-
tisim teknolojisinin katkisiyla kiresellesmenin tesirlerini de
eklemek gerekir.

Yerytuzinde insan varoldugu strece din de kozmik bir gfig
- olarak varligim sturdiarecektir. Eger sekulerizm Allah’t unut-
mak ve O’'na ragmen varolmaksa, O'nu yeniden insanlara ha-
urlatacak olan mitekellimlere buyik gorevier dismektedir.
Sirekli aci yiyen insanin, tabiat geregi istem disi, tath yemek
gibi istekleri harekete geciyorsa; sekiilerizmin kati bir sekilde
etkiledigi toplumlarda sekilerlesme karsiti dini hareketler de
yeserecektir. Buna insanhk tarihinin hem ge¢misi ve hem de
yakin tarihi, en gizel 6rnektir. Sosyolog P. Sorokin, tarih bo-
yunca toplumlar profan, sekiiler degerler sisteminden, agkn, ru-
hani degerler sistemine dogru cevrimsel bir gelisim tarihi igler-
ler, diyor.31 Suphesiz, medeniyetler tarihini incelersek Soro-
kin'in vardig1 bu sonuca bizde katihriz. Dinya 6l¢eginde mo-
dernitenin sekuler sitelerinde ortaya ¢ikan kriz, yeniden de-
gerler boyutunda bir kabuk degistirmeye dogru yol aldigini
gozlemliyoruz. Her sey, yani varlik dinyast Allah’in ilk yarat-
ug oze, dine, kutsala dogru bir donus yasiyor. Son yillarda or-
taya ¢ikan “Bati Diigiincesinde Biiyitk Doniisiim”, “Tanr’mn In-
tikam1”, “Fannt Sahnede”, “Modern Diinyamin Bunalim”, “Mo-
dern Mahrem”, “Islam Kenti Kusatirken”, “Postmodern Durum”,
“Topragin Bol Olsun Sekulerlesme” vb. gibi yaymnlarda artig
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orani da bunu gosteriyor. Akilciigin egemen oldugu modern
toplumlarda insanlar yeniden buytye, hurafeye ve gizli ilimler
ad1 verilen alanlar1 kesfe cikiyor. Ozellikle Avrupa’da Dogu
dinlerine ve muhtelif tarikatlara giin gectikce ilgi daha ¢ok ar-
tiyor. Amerika gibi ulkelerde radikal Katoliklik, Siyonizm ve
Islami olusumlarda canlanma hissediliyor. Baz1 sosyologlar
Islam danyasinda dinin ihyiaa yontnu, Islamiyetin kapita-
lizmle uyumlu bir gefgevede yorumlanmasina, yukselen bek-
lentilerin gerceklesememesi ve bunun ac¢tigi dus kiriklarina
baglamaktadirlar. Onlara gore insanlar, toplumsal sorunlari-
nmn c¢ozamunu dine yonelmede bulmaktadirlar. Bunlara ya-
bancilasma, kimlik sorunu, anomi gibi toplumsal degisimin
cesitli etkenlerini de katmak gerekir3? seklindeki yorumlarin-
da gerceklik pay1 varsa da, bunlar, ¢ok fazla aciklayici degil-
dir.

Tuarkcemizde “tabiat bosluk kabul etmez” seklinde genel bir
kural vardir. Insanin tabiatinda nasil ki aclik, susuzluk, sevgi,
ofke, cinsellik vb. gibi biyolojik ve psikolojik duygular varsa,
inanmak da ayni sekilde insanin tabiatinda ka¢imilmaz bir se-
kilde varolan bir ihtiyactir. Eger insan dogru bir din anlayisiy-
la i¢ dunyasim doldurmazsa, farkl arayislar icerisine girecek-
tir. Cunku insanda inanma duygusu fitridir. Din duygusunu
bireysel veya kollektif bilin¢ altina bastirmaga kalkismak, ile-
ride hem fert ve hem de cemiyet vicdaninda telafisi mumkuan
olmayacak duzeyde patolojik vak’alarin dogusuna neden ola-
bilir. Onun i¢in toplumumuz ve gelecegimiz agisindan insani-
miza gerek yaygin ve gerekse orgiin egitim yoluyla ve de uz-
man egitimciler kanaliyla mutlaka din egitimi cagin ihtiyacla-
11 goz onunde tutularak verilmelidir; bu konuda asla ihmal ve
gevseklik gosterilmemelidir. 4

Yasadigimiz modern ¢agda, modernite, kutsali kiyiya iti-
yor, aksine, Islam ise insani hayata, ice cagiriyor. Bu kendin
olmaktir, baskasi/yabancilasma degil.
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Islam Dustincesinde

Istevsel Akl

Ramazan Alontas

Bu arastirmada muhtasar bir sekilde islam diistincesi alanin-
da ‘akhin’ gecirdigi tarihsel seriivene, Kur'an’da akil ve bu
aklin drettigi bilginin degeri gibi mes’elelere deginiimekte,
akiin, ontolojik yapisi, epistemolojik alanla ilgili iligkileri
farkl yonlerden ele alinip tahlil edilmeye ¢aligiimaktadir.
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Kur'an’da Hidayet ve Delalet

Ramazan Aluntas

LR By e sy

Kurandn
rRyerw ity 7

Hidayet ve daldlet probiemi dun
oldugu gibi, bugiin de insan zihni-
ni mesgul etmeye devam etmek-
tedir.

insan hem hidayeti hem de idrak
dalileti idrak edebilecek giig ve
kabiliyette yaratdmisur.

Bu eser, “Allah’in saptirmasi ve
hidayeti nedir?”, “Hidayet
gesitleri, hidayete ulagmada
engeller, dalilet sahalari, saptiricr
amiller ve amelier nelerdir?” gibi
sorulara Kur’an ve siinnetin
bakis agisiyla cevaplar bulmaya
¢aligmaktadir.

Kur‘an'da Tevhid ve Estetik iliskisi

Bu eserde, Isiam dustince tari-
hinde glzellik problemine yapi-
lan aniamsal vurgularia Kur'ani
temellere ne derece yaklastimis
oldugu, Kur'an’da giizellikle ilgili
kavramiarin hangi cesit guzeligi
anlattiklari ve bu guzellik gesitle-
riyle ulGhiyet arasinda nasi bir
itiskinin kuruldugu, alem ve gu-
zellik iligkisi, Kur'an'da anlatilan
glizellik nitelikleri, gizelligin nes-
neler diinyasinda canli-cansiz
varliklarda maddi stret, manevi
ve davranis alanlarinda nasil te-
zahlr ettgi, diger yandan varhk
duzleminde miisihade ettigimiz
egsiz glzellik géruntileri karsi-

Ramazan Alantag

sinda bir insan olarak, Allah’t s&z
ve davranig plininda nasil takdir
etmemiz gerektigi ve bizitihi gii-
zellik olgusuna katdmanin yasa-
ma bakimindan yollarnin neler
olabitecegine cevaplar aranmak-
tadir.
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