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Kisa Hayat Hikayesi

Cocukluk ve genclik caglarinda mukaddesat¢i-muhafazakar bir ¢evrede biiyiiyen Ozkan, hep
dini hassasiyet sahibi biri oldu. Genglik doneminde milliyetci ¢evrelere ilgi duymasina rag-
men, 22 yasinda Hizbuttahrir ile tanistiktan sonra koklii bir zihinsel doniisiim yasadi ve tipik

manada bir ‘Islamc1’ oldu.

Merakli, acar bir karaktere sahip oldugu i¢in, milliyet¢i ¢evreler arasinda iken de
Hizbuttahrir’e katildiktan sonra da kisa siirede digerleri arasinda tebariiz etti. Nitekim
Hizbuttahrir’in Tiirkiye kolunda 3 y1l sonra liderlik pozisyonuna yiikseldi ve orgiitten ayrila-
cagl 1967 yilina kadar (4 yil) bu liderligi siirdiirdii. Ozkan, bu siire zarfinda, Urdiin kdkenli
orgiit adina Tiirkiye’de ses getirici bir propaganda faaliyeti yiiriittii ve bu ¢alisma olduk¢a da
etkili oldu. Hazirlanan bildiriler, sik1 bir disiplin altinda, posta vs. yoluyla donemin 6nemli
kisilerine, milletvekillerine, bakanlara vs. gonderildi. Bildirilerde alt1 ¢izilen husus, Hilafet’in
yeniden tesis edilecegiydi. Bu ¢alisma Oylesine ses getirdi ki, ulusal medyada bile Hilafet’in
geri gelecegi yoniinde bir korku havasi olustu. Bu durum, giivenlik gii¢lerini harekete gecirdi
ve Ozkan ‘kacak’ konumuna diistii. Yaklasik 1 yillik bir takibin ardindan Ozkan, yakalands;
mahkum oldu ve 5 yil hapse, omiir boyu kamu hizmetlerinden men cezasina ¢arptirildi. Ceza-
evinde iken, daha dnce orgiitte gordiigii diislinsel ve stratejik yanligliklar1 yeniden degerlen-
dirme firsatin1 buldu ve yine ayn1 y1il (1967) orgiitten “dokuz talakla bosanarak™ ayrildi. Ayri-
lik gerekgesi temel kaynaklara (6zellikle de Siinnet’e) yaklasim farkliligi ve yapilan stratejik
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hatalardi (6rnegin, Hilafet devletinin merkezi olarak Tiirkiye gibi biiyiik bir iilke degil de Ur-
diin’iin secilmesi, vb). Hizbuttahrir ile baglarmi koparan Ozkan, bos durmadi ve hapiste geri
kalan yillarin1 yeni bir olusumun hazirliklarin1 yaparak gegirdi. 1971 yilinda tahliye olduktan
sonra illegal ‘Islam Partisi’ni kurdu ve tiiziigiinii hazirladi. Dénemin 6nde gelen kimi isimleri
de (milletvekilleri, bakanlar, vs.) dahil olmak tizere davetini herkese gotiirdii. Fakat genellikle
olumsuz cevaplar aldi. Orgiitlenme yoluyla davet galismalarmin tikandigimi géren Ozkan,
1980 Ihtilali’nin dogurdugu havanin da etkisiyle bu kez farkl1 bir calisma tarzina yéneldi ve
intilalden 4 ay sonra iktibas’1 ¢ikarmaya basladi. IThtilalin “zemheri sogugunda” yayin faaliye-
tini siirdiiren Iktibas, yapmis oldugu cesur yayinlarla kisa siirede Miisliman kamuoyunun
dikkatini ¢ekti ve tiraj1 10.000’leri gecti. Bir siire sonra derginin dagitiminda engellerle karsi-
lasan Ozkan, emniyetten bir gdrevlinin yaptig1 gayri resmi bir izahatla, “tiraji 10.000’i gecen
‘sakincalr’ yayinlarin dagitimimin bir sekilde engellendigini” 6grendi. Ozkan bu tiir engelleme
faaliyetlerine ragmen yayin faaliyetini stirdiirdii; ancak bu kez de yaymlanan bir yazi nedeniy-
le dergi toplatildi; Ozkan sorumlu yaz isleri miidiirii olarak ceza ald1 ve birkag ay hapis yatti.
Benzer baskilar gelenekgi ¢evrelerden de geldi; tavizsiz yaymin siirdiiren dergiye, bu kez bu
cevreler, ya toptan satin alip imha ederek ya da aleyhte propaganda yaparak (‘mezhepsiz’,
‘ajan’ veya “genelev isletiyor” vs. diyerek) engel olmaya calistilar. Ozellikle de mezheplerin
din yerine konulmasina yonelik elestirilerinden ve tasavvufun ‘ayri bir din’ oldugunu ilan et-
mesinden sonra, bu ¢evrelerin baskist daha da artti. (Bu baski derginin biirosuna bomba ko-
nulmasina kadar vardi. Giivenlik giiclerinin zamaninda miidahalesi ile bomba patlamadan
etkisiz hale getirildi). Ancak Ozkan bu siire zarfinda da (1987 yilinda gegirdigi kalp krizinden
sonra devam eden felglilik hali yiiziinden 2 yil dergiyi ¢ikaramamasina ragmen) yilmadan
calismalarina devam etti. Turgut Ozal’m smif ve din temeline dayal partisel olusumlari ya-
saklayan 141, 142 ve 163. maddeleri Ceza Yasasi’ndan kaldirmasindan sonra olusan yeni va-
satta bir ‘Seriat¢1’ partinin kurulabilecegi yoniinde ortaya cikan siyasal havadan Islami Hare-
ket’in lehine yararlanmak icin, bu kez, ‘Islami Parti’ adinda yeni bir siyasal olusumun hazir-
liklarina basladi. Ulkedeki farkli Islamci gevrelerle goriisiip, onlarin destegini arayan Ozkan,
umdugunu bulamadi ve bir siire sonra bu girisimi rafa kaldirdi. Fakat tilkedeki siyasi havanin
gorece rahatladigini diisiindiigi icin, bu kez yeni bir firsat olarak ulusal bir 6zel TV kanali
(BHA TV) kurmak i¢in kollar1 sivadi. Televizyonun deneme yayini yapabilecek Seviyeye
gelmesini sagladi ama siirekli yayin i¢in gerekli ekibi kuramadigi i¢in, bu girisimi de akamete
ugradi. Ozkan, biitiin bu ¢alismalar1 sirasinda Anadolu’yu karis karis gezerek, tanistii kesim-
lere inand1g1 dogrular gotiirmek i¢in, konferanslar verdi, panellere katildi, 6zel goriismeler
vs. yapti. Yine bu tiir bir faaliyet i¢in bulundugu Adana’da 23 Ocak 1995’te Hakk’in rahmeti-

ne kavustu.



Diisiinceleri ve Yaklasim

Ozkan, kendi ifadesiyle, bir ‘Tevhid dostu’dur. O, Tevhidi Islam’in Tiirkiye’de yayginlasip
giiclenmesi icin cansiperane ¢aligmis bir kisidir. ibadetin siyaset, siyasetin ibadet olduguna
inanir. Bu nedenle, ‘siyasi’ biling sahibi olmanin, Ozkan’in diisiincesinde énemli bir yeri var-
dir. (Nitekim Iktibas’mn béliimlerine bakildiginda, Kavramlar’dan énce Yorum béliimii gelir.)
O, amele donligmemis imani1 tasvip etmez. Bu nedenle, onun i¢in “inanmak ve yasamak” ay-
rilmaz bir ikilidir. Siyasi giindem ise, ‘hayat’in bir anlamda kendisidir ve Miisliiman bu giin-
deme uzak kalamaz. Miisliiman ‘iktidar’1 hedefler; bu yiizden, islam Devleti igin ¢alismak bir
Miisliiman i¢in zorunludur. O, kural olarak teskilatli (legal veya illegal) ¢alismay1 benimse-
mistir ama ¢alismanin da ‘kurallar’1 vardir. Calisma disiplinine 6nem verir fakat bunu kati bir
‘hiyerarsi’ ile yliriitmeyi istemez. Her ne kadar “imamin karar1 gizli agik biitiin ihtilaflar1 orta-
dan kaldirir” goriisiinde olsa da, toplant1 sonunda kendi goriisiiniin aleyhine ¢ikan kararlar
‘gonlii raz1 olmasa bile’ uygulamaktan igtinap etmemistir. ‘Danigma’nin 6nemine inanir ve bu
baglamda “her bilenin iizerinde bir bilen vardir” ayetini sik sik hatirlatir. Bir konuda yanlis
diisiindiigii kendisine gosterilirse hemen yanlisindan vazgecer ve dogruyu alir (nitekim 6nceki
diistincelerinden biri olan “miitevatir rivayet itikatta esas alinir” goriisiinden daha sonra vaz-
gecmistir; ¢linkii ona gore itikatta sadece Kur’an esastir). Ozkan’in Tevhid dostlugu, tek taraf-
11 degildir; o, Tevhid’in diigmanlarinin da hasmidir. Onun ‘gelenek’ elestirisini bu zaviyeden
degerlendirmek gerekir. Evet, tasavvufa karsidir; fakat onun bu karsitligi, Tevhid’e dostlu-
gundandir. Mezheplerin din edinilmesine karsidir; zira bu anlayis, Tevhid’e zarar vermektedir.
Evrenesoglu ile mahkemelik olmustur ama bu sahsi i¢in degil, Risalet Nurlari’'nda Tevhidi
bakimdan aykiriliklar gordiigli i¢indir. Hukuk dilinde onun yaptigi bir nevi ‘miidahil avukat-
lik’tir. Kimse hakki savunmazsa, o davaya ‘miidahil’ olur ve Hakk’in yaninda yer alir. Bu
acidan, onun tasavvuf aleyhindeki goriislerini, Tevhid’e olan dostlugunun geregi olarak gor-
mek gerekir. Nitekim o, bundan 6nce modernitenin kavramlarina karsi da miicadele vermistir.
Demokrasi tartigmalart (Yasar Kaplan’in Demokrasi Risalesi baslikli eserinin yayinlanmasin-
dan sonra yapilan tartigmalar) hatirlanacak olursa, ayni tavri, gelenek elestirisinden dnce bu
noktada gostermis oldugu goriiliir. O, pek ¢oklarinin “demokrasi Islam ile bagdasir” anlayi-
sinda oldugu bir donemde demokrasinin “hevaya uyma rejimi” oldugunu acikca sdylemekte-
dir ve bu goriisiinii Islam’in ve modernitenin temel kavramlarina dayandirmaktadir. Onun
demokrasi karsitligi sloganik de degildir. ‘Siyaset’ kavramini isledigi yazisinda, demokrasinin
temelinde yer alan ‘6zgiirliik’ ve ‘esitlik’ kavramlarinin da sahte oldugunu ve Islamlastirila-
mayacagini sOylemektedir ki, bu biling, bugiin bile bir¢ok ‘Miisliiman entelektiiel’de heniiz
yoktur. Kavramlar konusundaki bu hassasiyetinin bir 6rnegini de ‘iran Devrimi’nden sonra
iilkenin resmi adinin ‘Cumbhuriyet’ olarak konulmasi sirasinda da gostermistir. O ‘Cumbhuri-
yet” kavraminin Islamilestirilemeyecegini diisinmektedir ve bunu yapan velev ki bir ‘Islam
Devleti’ olsun, ona da itiraz etmektedir. Ozkan’in kavramlar konusundaki hassasiyetinin en iyi

ornegini belki ‘devrimcilik’ iizerine yazdig1 yazisinda goriiriiz. O, ‘devrim’in ‘6diing alinmis’



bir kavram olduguna inanmaktadir ve Miisliimanlarin bu kavrami kullanmaktan vazgecip ye-
rine Kur’ani ‘salih olma’ kavramimi kullanmalar1 gerektigini soylemektedir. iran Devri-
mi’nden sonra moda olan bir kavrama, ‘devrim atmosferi’nin slirdiigli bir donemde bdylesi bir

elestiri getirebilmesi, kanimca, onun bu noktadaki hassasiyetini gosteren iyi bir 6rnektir.

Ozkan’in bu hassasiyetinin bir diger 6rnegini de, ‘ydntem’ konusunda goriiriiz. O, “amaca
ulasmak i¢in her yol miibahtir” anlayisina karsidir ve ‘ydéntem’in de Islami olmasi gerektigin-
de 1srarcidir. Bu nedenle demokratik diizenlerde ‘parti siyaseti’ giitmeyi dogru bulmaz. Ona
gore, bu tiir diizenlerde “Hz. Omer bile gelse, bir sey yapamaz.” Onun bu noktadaki goriisii
Kutub’unkiyle benzerlik arz eder. O da, Kutub gibi, bu tiir diizenlere katilmanin “diizenin
carklart arasinda ezilmek” anlamina gelecegini sdyler ve bu nedenle Miisliiman Kardesler ve
Cemaat-i Islami gibi hareketleri bu yonde elestirir. Tiirkiye’de MNP-MSP ile baslayan ve Re-
fah Partisi ile devam eden olusumlar1 da bu ylizden olumlamaz. Kendisine 1970’11 yillarda
gelen valilik, milletvekilligi gibi teklifleri de bu yiizden reddetmistir ve hatta kendisini bu
noktada “teklif dahi edilemezler”den gormektedir. Ciinkii bu hususta o kadar tavizsizdir ki,
daha sonra kurulan partiler kendisine bu yonde teklifte dahi bulunamamaiglardir! Ona gore,
‘degisim’in yolu bellidir. Once “bir kavim nefsinde olan1 degistirecektir.” Bu ise temelde ‘ik-
na’ yolunun benimsenmesi ile miimkiin olur. Bu yondeki ¢alisma basar1 kazanirsa, ancak o
zaman (yani “devrime bes kala”) siddete izin vardir. Onun disinda siddet mesru degildir: hele
‘teror taktikleri’ asla caiz goriilemez. Ciinkli ona gore, degisim, esas itibariyla, ‘kalplerde’
(yani ‘disiincede’) gergeklesir.

Ozkan’1 diisiincelerini tahlil ederken siklikla yapilan yanlislara da deginmek gerekmektedir.
Oncelikle onun Kur’an ve Siinnet’e bakisin1 ‘mealcilik’ olarak bilinen goriisten ayirt etmek
gerekir. O, Kur’an’in ‘anlasilabilecegini’ sdyler ama hicbir sekilde ‘gelisigiizel’ okumalara
prim vermez. O, ‘anlama’nin miimkiin oldugunu, ancak bunun i¢in de bir cehdin gerektigini
ifade eder. Mealin gelisigiizel okunmasiyla ulasilacak sonuglara da itibar etmez. Hatta bu
yonde ‘mealciligi’ elestiren 6zel bir yazi da yazmistir. Siinnet kavramina iligkin goriisi ise
orijinaldir ve (bazilarinca sanildiginin aksine) ‘hadisleri’ toptan reddetmez. Ona gore, Siinnet,
Peygamberimizin Kur’an’1 pratize edis seklidir. Hadisler ise “Peygamberimizin sdyledigi soy-
lenen sdzler”dir. Yani Ozkan, Siinnet’in baglayiciligini kabul etmektedir, fakat hadislerin de
bir elekten gecirilmesi gerektigini diisiinmektedir. Onun bu konudaki yaklagiminin, Ebu Hani-
fe’ninkinden 6zde farki yoktur. Zira Ebu Hanife de, kendisine gelen bazi ‘sahih’ (denilen)
rivayetleri, Kur’an’a uymuyor diye reddetmistir. Dolayisiyla, Ozkan’m bu tavrinda reddiyeci-
lik degil, bir ‘segicilik’ vardir. Nitekim aym tavri, genel olarak ‘gelenege’ yaklasiminda da
gortiriiz. O, gelenegin toptan reddini talep etmemekte; bilakis iyisinin kétiisiinden ayirt edil-
mesini dnermektedir. Ornegin ‘aklin’ isletilmesi gerektigini sdyler; ama ‘kiyas’ yonteminin
iptalini anlamsiz bulur (bilindigi {lizere ‘kiyas’ ‘Edille-1 Erbaa’nin dordiincii ilkesidir). Ona
gore akil ne kadar cok isletilirse, Islam o kadar iyi anlasilir; fakat burada ‘aklin dogru ¢alis-

mas1’ esastir. O, ‘hurafelere’ kars1 ¢ikar; ¢ilinkii burada ‘vehim’, ‘hayal’ vb. unsurlar belirleyi-
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cidir. Yine Ozkan, gelenege karsi da ‘secici’ davranir. Gelenekten gelen birgok ‘adet’in giizel
oldugunu ve korunmasi gerektigini diislinlir (6rnek olarak Muhammed Esed’in Mekke’ye
Giden Yol adli eserinde yer alan ve bir ‘tren yolculugu’ sirasinda bir parga ekmegini Hiristi-
yan arkadastyla paylasan koyliiniin tavrim gosterir ve Islam ahlakinin yansimasi olarak gor-
diigii bu tiir hos adetlerin korunmas: gerektigini sdyler). Kisacasi, Ozkan’in gelenege yonelik
tavrint ‘maruf’ kavrami ile ifade etmek miimkiindiir. O, 6zetle, maruf olanin alinmasini,

minker olanin terk edilmesini dnermektedir.

Cagdas Miisliiman Diisiincedeki Yeri

Erciimend Ozkan, gerek diisiinceleri, gerek pratik hayat tecriibesi itibarryla Tiirkiye Islami
Hareketi’nin en 6nemli isimlerinden biridir. Takdir edilmelidir ki, Tevhidi manada birgok ko-
nuyu Tiirkiye halkinin giindemine o tasimis ve bunlarin gorece popiilerlesmesine katkida bu-
lunmustur. Ibrahim Sadri’nin 1983 Yazarlar Birligi Yilligi’'nda yaptig1 degerlendirmede de
ifade edildigi iizere, ddneminde Iktibas, okur kitlesinin diizeyinin “hayli iizerinde” bir bilgi ve
biling diizeyine sahiptir. Bu bakimdan, Tiirkiye’deki Miisliiman (hatta genel) okurun diizeyi-
nin yiikselmesinde Ozkan’i katkis1 inkar edilemez. O, kendisinden ve goriislerinin dogrulu-
gundan emindir. Oylesine ki, Kutub ve Mevdudi degerlendirmesi yaptiginda, Kutub icin “Fi
Zilal duygu kopiigii bir tefsirdir; tek onemli eseri Yoldaki Isaretler’dir” diyebilmekte,
Mevdudi i¢in ise, “geleneksel bir diisiiniir ama zaman zaman ¢ok parlak fikirler iiretebiliyor”
yorumunda bulunabilmektedir. Bu ag¢idan bakildiginda, Ozkan’1, Kutub’un 6zlemini dile ge-
tirdigi ‘Ornek Kur’an Nesli”nin tanimma ‘agimlama’ getirebilmis bir kisi olarak gérmek
miimkiindiir. Clinkli Kutub, temellerini dogru tanimladig1 bu terkibin agilimini geregince ya-
pamamisti. Zira onun zamani, buna miisait degildi. O, hurafelerden arinmis ve dogrudan
Kur’an’dan beslenen bir nesli arzu ediyordu, fakat o neslin detayli tasvirini yapmamaistt (6r-
negin mezhepler ve tasavvuf konusundaki diisiincesini detaylandirmamistr). Ozkan ise, bu
konuda 6nemli acilimlarda bulunmustur. O, Kur’an Nesli’nin mezheplere ve tasavvufa bakisi
konusunda net ifadeler kullanmig; mezheplerin din edinilmesine ve tasavvufun temel ilkeleri-
ne kars1 ¢ikmistir. Bu baglamda sdyledikleri dogru olabilir, yanlis olabilir; ancak onun bu ca-
basi, diisiince diizeyimizin gelismesi noktasinda énemli bir adim olarak goriilmelidir. Benzer
bir sey, modernitenin kavramlariyla ilgili olarak da gecerlidir. Ozkan, modern kavramlarimn
elestirisi noktasinda da belirli bir yetkinlige sahibidir ve bazi kavramlarin (6rnegin ‘demokra-
si’) tahlili ve reddi hususunda daha &zgiin ifadeler kullanabilmistir. Ancak hem Islam hem de
modernite alaninda Ozkan’in gériislerinin de (‘okullasma’ diizeyi agisindan) kusursuz olma-
digin1 séylememiz gerekiyor. Okullagma, biitlin malumat materyalinin sistematik bir sekilde
degerlendirilmesi sonucunda gergeklesir ki, Miisliiman diinyasinin geneli, bu iki alanda heniiz
bu noktaya ulasmamustir. Yani Miisliiman Diinyasi’nda hem Islam bilgisi, hem de modernitesi

bilgisi bugiin ‘eksik’tir. Ornegin bir tasavvuf elestirisi yapilacaksa, Suhreverdi’den tutun ibni



Arabi’ye, Hasan Basri’den tutun Hallac-1 Mansur’a biitiin 6nemli isimlerin ‘orijinal’ eserle-
rinden yola ¢ikarak (tarihsel ve sosyolojik analiz de dahil olmak iizere) ve yetkin bir sekilde
elestirilmesi gerekir. Yine bir modernite elestirisi yapilacaksa, Erasmus’tan tutun Marks’a
Hobbes’tan tutun Mill’e kadar biitlin diisliniirlerin orijinal eserlerinden hareketle (tarihsel ve
sosyolojik analiz de dahil olmak iizere) bir modernite elestirisi yapilmalidir. Islam diinyasinda
bugiin bu is, hala ‘yetkinlikle’ yapilamamaistir. Bir tasavvuf yahut modernite elestiri vardir; bu
elestirinin, hakli oldugu yerler de vardir. Fakat bu is, kanaatimce, ‘olmas1 gerektigi gibi’ hala
yapilamamustir. Tabii ki, slire¢ olarak da imkan olarak da olumsuzluklar vardir ve bunlarin
etkisi bugiin de devam etmektedir. Ama bu, sonucu degistirmez. Ozetle, diisiince hala okulla-
samamistir. Nasil ki Mevdudi ve Kutub, Afgani ve Abduh’tan sonraki bir ileri asamay1 temsil
ediyorsa, Ozkan ve Seriati de (baz1 agilardan) Mevdudi ve Kutub’tan sonraki bir ileri asamay1
temsil etmektedirler. Fakat bu, diisiincenin ‘gelisme siireci’nin devam ettigi gercegini degis-
tirmez. Bu siireg, diisiince okullasana kadar devam edecektir. Bize diisen bu siirece giiclimiiz
yettigince katkida bulunmak ve selefimizden okullagsma siirecine katkilar1 olanlart hayirla yad
etmektir. Bendeniz Ozkan’1 da bu noktada énemli katkilar1 olmus bir kisi olarak gériiyorum

ve biraktig1 mirasin degerinin zamanla daha iyi takdir edilecegine inantyorum.

Not: Daha fazla bilgi i¢in, Cagdas Miisliman Diisiince/Sembol Sahsiyetler, Pinar Yayinlari,
2015 adl kitaba bakiniz.



