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GIRiS YERINE

Prof. Dr. ihsan Fazlioglu'nun "bilgi kendine kayitsiz kalan kisileri ve toplumlari
affetmez™ nasihatini dikkate alarak, bilgiye ve bilginlerimize kayitsiz kalmama
adma fazlioglu.blogspot.com adresinde samimi bir ¢alisma baslatilmustir.

Bu platform tizerinden Prof. Dr. [hsan F azlioglu’nun vermis oldugu konferanslar, seminerler,
dersler, katildig1 radyo ve TV programlari, gazete ve dergilerdeki roportajlar1 ve yazilari ile
hocamiz hakkinda basmna yansiyan diger konular hakkinda bilgi paylasimi ve
degerlendirmelere yer verilmesi amaglanmaktadir.

Bu kapsamda hocamizin yapmis oldugu konferans, sdylesi ve seminerlerinden bir segkiyi
derleyerek istifadenize sunuyorum. Yararli olmasi dilekleriyle...

Muhammet Negiz
mnergiz@live.com
https://fazlioglu.blogspot.com/
21 Subat 2021
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IHSAN FAZLIOGLU KiMDIiR?

Ihsan Fazlioglu 1966 yilinda Ankara'da dogdu. Kadikdy imam Hatip Lisesi'ni 1985 senesinde
bitirdi. istanbul Universitesi Felsefe Boliimii'nden 1989 yilinda mezun oldu. 1987-1990 yillar1
arasinda Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi (IRCICA) yazmalar béliimiinde
calist1. Istanbul Universitesi Bilim Tarihi Béliimii'nde 1989 yilinda Arastirma Gorevlisi olarak
goreve basladi ve ayn1 boliimde IslAm matematik tarihi iizerine yiiksek lisans ¢alismasini
1993 yilinda ve yine ayni boliimde Prof. Dr. Saban Teoman Durali yonetiminde Aristoteles'in
matematik felsefesi tizerine doktora tezini ise 1998 yilinda tamamlada.

Amman'daki Urdiin Universitesi'nde Prof. Dr. Ahmed Selim Saidan ve Halep'teki Arap Bilim
Tarihi Enstitlisii'nde Prof. Dr. Mustafa Mevaldi ile birlikte 1990-1992 yillar1 arasinda bilim ve
matematik tarihi {izerinde arastirmalar yapti. Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi
(IRCICA) yazmalar boliimiindeki gérevine devam etti.

Kahire'de, Uluslararast bir c¢alistayda, kisa bir miiddet yazmalar {izerinde caligmalarda
bulundu. 2001-2002 yillar1 arasinda Oklahoma Universitesi, Bilim Tarihi Boliimii'nde, Prof
Dr. Jamil Ragep ile birlikte Osmanli ile Bati Avrupa 6rneginde farkli medeniyet havzalari
arasinda bilimsel bilginin dolasimi1 ve aktarimi1 konusunda doktora sonrasi ¢aligsmasini ytrtittii.

[hsan Fazlioglu 2005 yilinda Felsefe Tarihi alaninda dogent unvanini aldi. McGill
Universitesi, Islam Arastirmalar1 Enstitiisii'nde (Kanada/Montreal) misafir dgretim {iyesi
olarak bulundu; Prof. Dr. Jamil Ragep ile Prof. Dr. Robert Wisnowsky tarafindan yiiriitiilen
"Islam'da akli bilimler" [Rational Sciences in Islam (RASI)] adli projede danismanlik yapt: ve
2008-2011 yillart arasinda kidemli-uzman arastirmaci olarak ¢alistt...

Thsan Fazlioglu ayrica Nazari Ufuk -Islam-Tiirk Felsefe-Bilim Tarihinin Zihin Penceresi,
Derin Yapu -Islam-Tiirk Felsefe-Bilim Tarihinin Kavram Cercevesi, Siziin Esiginde,
Sorularin Pesinde, Kendini Bulmak, Kendini Aramak, Fuzuli Ne Demek Istedi?, Akilli
Tiirk Makul Tarih, Kaytp Halka - Islam-Tiirk Felsefe-Bilim Tarihinin Anlam Kiiresi,
Uygulamali Geometri'nin Tarihine Giris kitaplarini yazdi.

2011 yilinda Istanbul Medeniyet Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Béliimii'ne profesor
olarak atandi ve halen ayni bolimde Ogretim {iyesi olarak ilmi ve akademik hayatini
siirdiiriiyor. Istanbul Universitesi, McGill Universitesi, Fatih Sultan Mehmed Universitesi, 29
Mayis Universitesi ve halen gérev yaptig1 Istanbul Medeniyet Universitesi'nde lisans, yiiksek
lisans ve doktora dersleri veren ihsan Fazlioglu ayrica Bilim Sanat Vakfi (BISAV), ilim Sanat
Tarih Edebiyat Vakfi (ISTEV), Ilmi Etiidler Dernegi (ILEM) ve Tiirkiye Diyanet Vakfi Kadin
Aile ve Genglik Merkezi (KAGEM) gibi kurumlarda seminerler yliriitiiyor.

Kutadgu Bilig Felsefe-Bilim Arastirmalar1 Dergisi, Nazariyat: Islim Felsefe ve Bilim Tarihi
Aragtirmalar Dergisi (Tiirkge ve Ingilizce) gibi ilmi ve akademik dergilere katkida bulunan
Ihsan Fazlioglu, Anlayzs, itibar, Okur ve Arka Kapak gibi edebiyat ve diisiince dergilerinde de
‘felsefe-bilim'e iliskin diisiince yazilari1 kaleme aliyor.
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AMENTU’NUN BEDELINi ODEMEK -Ne Yapmah? Bedel, Bakis ve Siireklilik
THSAN FAZLIOGLU

iLEM (iLMi ETUDLER DERNEGI) YAZ OKULU ACILIS DERSI

Sevgili arkadaslar!

Akademik, ilmi, nazari bir konugma yapmayacagim. Zaten ortam da buna ¢ok miisait degil.
Genelde konugmalarimi dinleyen arkadaslar bu tiir bir ¢er¢evede konustugumu bilirler; ama
bugiin konugmam daha ¢ok hayatimiza degen, biraz 6zelestiri iceren bir konugma olacaktir;
cesitli konulari ele alan.

Biz kendimizi kandirmayi, gergeklikten uzaklasip kelimelere ve sozlere siginmayi, hatta
bogulmay1 seviyoruz. Cilinkii insanlarin en biiyilk amaci, gece rahat uyuyacak sekilde
yagsamaktir. Bunu gergeklestirmek sadece maddi degil, ayn1 zamanda manevidir de. Olup
biteni gece kendisini rahatsiz etmeyecek sekilde yorumlamak, insanlarin en biiyiik davranis
bi¢imlerinden biridir.

Benim ilkem ise, yalan icinde yasayip aksam rahat uyuyacagina; gergeklikle yiizlesip, gece
rahatsiz olmaktir. Onun i¢in konusmam biraz —bu agidan- rahatsiz edici olabilir diye
diisiiniiyorum.

Bir alintiyla baglayacagim, metni okuyacagim size; ondan sonra devam edecegim:

“Bes bin kisiydiler, bes bin siivari. Birkag¢ yildir, iilkelerinden binlerce kilometre uzakta
araliksiz savasiyorlardi. En yakin arkadaglar, yoldaslart gozlerinin oniinde élmiigstii.
Maddi ve manevi olarak yorulmus ve titkenmislerdi. Geri donmek icin yola ciktilar; ancak
bir siire sonra atlari oldii, yiiriimeye bagsladilar. Ag¢tilar; ancak iki giinde bir yemek
yiyebiliyorlardy; az ve kuru yiyecek. Siivari olduklarindan, yiiriimeye hi¢ aliskin degillerdi;
hele bu sartlarda. Tam iki ay yiiriidiiler, iki ay; yani altmig giin. Actilar, uykusuzdular,
yorgundular, bitkindiler. Disaridan bakinca; tiikenmis, son giiclerini kullanan, yiiriiyen
oliiler gibi goriiniiyorlard. Ulkelerine girdiler. Geldiklerini ve kétii durumlarini haber alan
yetkili kisi, onlart birlikleriyle karsiladi. Gergekten de diistii-diisecek bir goriintiileri vardh.
Daginik bir sekilde, yetkili kisinin oniinde hareketsiz duruyorlardy; ¢it yoktu. Baslarindaki
komutan, yetkili kigiye tekmil verdi. Yetkili kigi, ciddiyetini bozmadan, sesini hem
giirlestirerek, hem de bir actma hissi vererek soyle dedi:

‘Askerler, sizden once bir emir geldi; derhal geri donmenizi ve tekrar savasa katilmanizi
istiyorlar. Ug¢ giiniiniiz var. Tiim ihtiyaclarinizi gidermek, gerekli atlari almak ve silah
kusanmak icin.’

Bu sozleri duyan, olii kilikli bes bin askerin birden gozleri parladi, ¢okmiis bedenleri dirildi,
hemen siraya girdiler; tam bir savas¢t birlik gibi dizildiler. Baslarindaki komutan, yetkili
kisiye donerek soyle dedi: ‘Hayw! Haywr! U¢ giin olmaz, ¢ok fazla. Eger bize ihtiyac varsa,
gerekirse bugiin bile geri doneriz; atla ya da yiiriiyerek.”
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Ben bu metni ilk defa lise yillarinda okumustum. Kendime 6rnek aldigim bir tablodur. Sunu
diisiindiim. Kim bunlar? Sahnedeki hi¢ kimse Miisliiman degil. Ashab’dan bir alint1 yapsam,
anlagilir bir sey, degil mi? Inanan insanlar, Hz. Peygamberin terbiyesinden ge¢mis insanlar.
Cennet iimitleri var. Arkadaglar, bunlar bir Mogol Birligi. Cengiz Han’in komutasinda
savasan bir Mogol birligi. Ta o zamandan beri —ilk okudugum tarih, lise 2 dir- bu metin
iizerine ¢ok diisiindiim. Iinsanin, inancinin bedelini demesi ne demektir?

Nasil bir inang ki, nasil bir iman ki; bu bedeli, bu inancin bedelini bu kadar rahat ve goniilli
Odeyebiliyor insanlar. Bugiinkii giinliik kullanimla, ne tiirli bir 'motivasyon' var bu davranisin
arkasinda? Benim kisisel kanaatim su: Diinya, Amentuniin bedelini 6deyen insanlara verilir.
Amentusiiniin bedelini 6demeye hazir olmayan insanlarin imani, kuru bir giiriiltiidiir[1].

Oyle bir iman ki bu Mogollarinki, mevcut diinyanin yiizde 22’sini ele gegirip, 30 milyon
kilometre kare kesintisiz —arada bosluk olmayan- bir kara imparatorlugu kurdular; 30 yilda...
Diinyanin o donemde ylizde 22’sini ele gegirdiler...

Kisisel kanaatim, ¢cagdas Miisliimanlarin en Onemli sorunu —tabi bunun gerekgeleri var-
Amentulerinin bedelini 6demeye hazir olmamalaridir. Bunun igin, yilikiin altina girmekten
kac¢inmalaridir. Bunun nedeni nedir? Bunun iizerine biraz sonra duracagim.

Halbuki Amentu basit bir hadise degil arkadaslar[2]. Bizim hayat goriisiimiiziin ilkelerini
veren, yagamamiza anlam katan ilkeleri insa eden bir yapidir. Bu o zaman bize sunu
gosteriyor: Cagdas Miisliimanlar olarak, bizim bir hayat goriisiimiiz —ben diinya goriisiimiiz
kavramini hayat goriisiimiiz olarak degistirdim- yok. Simdi bu hayat goriisi’Amentu o kadar
onemli ki, Islam &ncesi cahiliye toplumunda okuma-yazma bilen; bilebildigimiz kadariyla
Kureys’de on kadar adam var. Biri de —¢ok ilgin¢tir- Eba Cehil’dir. Ebii Cehil diyoruz; ama
adamin Islam 6ncesi kiinyesi Eba'l-Hikme...

Sorumuz su: Hikmetin babasi, nasil cehaletin babasina doniisiiyor? Simdi bu adam, Kelime-i
Tevhid ya da Sehadet getirerek siyasi, toplumsal ve iktisadi statiislinii devam ettirebilirdi.
Hatta islam toplumunda, Hz. Peygamberin yaninda ¢ok &nemli bir konum kazanabilir ve
dahas1 Hz. Peygamberden sonra Islam “devletinin” yonetimini de iistlenebilirdi. Buna hem
asaleten, hem zekd agisindan, hem birikim agisindan miisaitti. Ama Eba Cehil Kelime-i
Sehadet getirdiginde, Amentu dediginde ne tiirlii bir yiikii yiiklenmesi gerektigini, ne tiir
seylerden vazgegmesi gerektigini bildigi i¢in diiriistge davrandi; ¢ok diiriist bir insandi. Onun
bedelini 6dedi; kendi Amentusiiniin bedelini 6dedi. Tasavvufta, Seytan kemal mertebesinde
goriiliir; niye? Ciinkli Seytan isini kemal mertebesinde yapar; en iyi sekilde yapar. Seytan da
kendi Amentusiiniin bedelini 6der; diiyor; 6deyecek de...

Degerli arkadaslar, inangsiz —imani illa dini diistinmeyin- imansiz higbir insan yoktur; merak
etmeyiniz. Her insanin inanglar1 vardir. inang olmadan, imkan olmaz; bedel olmadan higbir
imkan, miimkiin olamaz. Benim aforizmam sudur: iman imkan verir, bedel miimkiin kilar.
Eger bedel 6dememissek, o imkani miimkiine doniistiiremeyiz; higbir sey gergeklestiremeyiz.
Onun i¢in bu diinya —biraz 6nce dedim- Amentulerinin bedellerini 6deyenlerindir; bu, ister
Mogol olsun, isten Miisliiman olsun, ister Hiristiyan olsun, fark etmez.

Tarihe baktigimiz zaman bunu goriiriiz. Biiyiik Iskender’e bakimmz; etrafinda 40-60 bin
arasindaki Makedon’la koca bir diinyayr fethediyorlar. Uzaga gitmeyelim; Aliya
[zzetbegovig’in etrafindaki insanlara bakiyoruz ki, ¢ok az bir grup ve biiyiik imkansizliklar
icinde, sadece Amentulerinin bedelini o6dedikleri i¢in biiyiik is basariyorlar. Tarihin
derinliklerine indiginiz zaman, tarihteki tiim basarilarin arkasinda insanlarin inandiklarimin
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gereklerini yerine getirme, bedellerini 6deme icinde olduklarini goriirsiiniiz. Sebepler
iizerinde az sonra konusacagim; ama- hakikaten Amentuniin hakkini vermemis adamin,
kadinin, kisinin 'bi-'den sonra ne koydugu ¢ok énemli degildir; hepsi lafzidir ¢linkd.

Gazali’nin ifadesiyle, “ancak ahmaklar lafizlarla diisiiniirler.” Lafz1 olarak ha Allah
dediniz, ha seytan dediniz; hi¢ fark etmez. Ciinkii biz, Allah’1 da seytana doniistiirmesini
becerecek yapida donatilmisiz. Lafzen “Allah” diyebiliriz; ama mefthum agisindan seytan
olabilir 0...; 'bi'den sonra “para” da koyabilirsiniz; kisaca 'bi-' degil, Amentu'dur ¢ok 6nemli
olan... Oradaki biling diizeyi, teyakkuz; yakaza hali[3], idrak seviyesi; neyi iistlenecegini, neyi
sahiplenecegini, neden vazgececegini idrak etme, ondan sonrakileri kabul etmeyi son derece
kolaylastirir. Bunun iizerine diisiinmek, ciddi bir bicimde diisiinmek gerekiyor. Denebilir ki,
itikad1 yani asli, kokii saglam olmayanin furtiatinda, dallarinda da bir siirii sorun ortaya
cikar[4].

Bir Amentuniin bedelinin 6dendigi nerede gériiniir kilmir? Bunun delili nedir? Bu nokta ¢ok
onemlidir: Kisaca, bir teklif ve temsil sahibi olmaktir.

Eger bir Amentu, teklife doniismemisse, yaygilasamaz; ve bir Amentu, ona tabi insanlar
tarafindan temsil edilmiyorsa, yine karsilik bulmaz. Inanglarimizi, itikadimizi, imanimizi ne
kadar teklife déniistiiriiyoruz? Insanlara ne teklif ediyoruz? Ve dahi giinliik hayatimizda bu
teklifi kendi nefsimizde ne kadar temsil edebiliyoruz? Nazari konugsmayacagim dedim. Onun
icin bir tecriibemi aktararak konuyu agik kilmaya caligsmak istiyorum: Bati Almanya’da bir
uluslararas1 ¢aligtayda katilimer bir Alman profesoriin dinlenme esnasinda sdyledigi bir
climleyi paylasacagim. Yaklasik 11 giinliik bir ¢alistaydi ve birbirimizi yeterince tanimistik.
Calistaya dogal olarak lisansiistli 6gretim goren bazi 6grenciler de dinleyici olarak katilmigti
ve aralarinda Tiirk 6grenciler de mevcuttu. Bir olaydan sonra bana sunu sdyledi Profesor:
“Ihsan Bey! Burada 3 milyon Tiirk yasiyor. Bana neyi teklif ediyorlar bende olmayan ki,
Miisliiman olayim?”

Bakiniz bu nokta ¢ok dnemli. Oradaki 3 milyon insanin, Almanlara teklif edecegi bir sey
yok. Niye? Diyelim ki var; varsa da tekliflerini temsil edemiyorlar; ¢iinkii teklif basit bir
bicimde sadece sozel olmaz, bir temsille birlikte olur; bir temsilin ona eslik etmesi gerekir.

Ne oldugunuzu temsil edemiyorsaniz, ne olmadiginizi insanlara ispat etmeye
calisirsinmiz: ""Ben soyle degilim, ben béyle degilim...” Bu kadar ugrasacagina, ne olmadigini
anlatmaya calisacagina, ne oldugunu gostersene! Onu, eline-diline, yazina-¢izine, davranigina
yansitsana. O zaman bu kadar ugrasmana gerek kalmaz...

Teklif sahibi olmak kolay bir is degildir, arkadaslar. Teklifin nazari bir idrakine ihtiyacimiz
var. Miisliimanlarin tarihteki en biiylik basarisi, kanaatimce, Tevhid merkezli akidevi
inanglarini, metafizik bir diisiinceye, dolayisiyla bir teklife doniistiirmeleridir[5].

Akidevi inang olarak Tevhid -en azindan inancimiz agisindan- daha 6nce var. Ancak “aklin,
diigiincenin ilkesi héline getirilmesi”, 1slam iledir... Mesela, Yahudilerin —sahsi kanaatimi
sOyliiyorum- kendilerine gonderilen vahiy dinini insanlardan kagirmalarinin ve saklamalarinin
ve kendilerine has kilmalarinin en 6nemli nedeni, kendisi araciligiyla baska inanglarla,
diisiincelerle yiizlesecek, konusacak nazari bir dil gelistirememeleri; Tevhidi inanci, metafizik
bir ilkeye doniistiirememeleridir... Onun i¢in, ice doniik yasadilar. Evin faresi olarak kaldilar
tarth boyunca. Kosede kenarda saklanarak, sadece kendilerine mal ederek... Bu nedenle
Tevhid bir inang olarak kalds; itikadi bir ilkeye doniigsmedi...
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Hiristiyanlar ise, bunu kontrolsiiz yaptilar, dolayisiyla dagildilar. Temas kurduklar kiiltiirlerin
inang ilkeleriyle karisip; o asli Tevhid ilkesini bir inang olarak bile muhafaza edemediler; saf
olarak elbette... Islam’in -kisisel olarak soyliilyorum; bunu vurguluyorum ¢iinkii itirazlar
olabilir- en 6nemli basarisi; Tevhidi, bir inangtan, aklin ilkesine, metafizik bir diisiinceye
doniistiirmesidir. Bu onu, asli ilkelerini yani temerkiiz noktasim1 kaybetmeden, Islam'1 tiim
insanlara teklif edilebilir bir duruma getirmistir.

Bakiniz! Bugiin kimseyi tehdit edebilecek neredeyse hi¢ bir maddi ve manevi giiclimiiz yok...
Ama hala korkuluyoruz. Neden? Ciinkii bi'l-kuvve de olsa alternatif imkani olabilecek, bir
sey teklif edebilecek -emin olun- ilkeler gerg¢evesinde hala safiyetini koruyan tek inang
sistemiyiz; hayat goriisiiyiiz[6]... Bu konuda emin olunuz ve saglam durunuz...

Bugiin sahip oldugumuz hayat goriisiiniin ifadesi i¢ler acist bu nedenle istifadeye konu degil.
Halihazirda Tiirkiye’deki dinin, ti¢ farkli idraki s6z konusudur. Esasen tiim dinlerin idraki
tarihleri boyunca bdyle bir ozellik gosterirler. Ik olarak her dinin mitolojik bir tarafi
vardir. ‘Mitolojik din*, resimlerle, 6diillerle, cezalarla is goriir ve biiyiik kitleler bu sekilde
inanirlar. Isin dogas1 geregi dogru olan da budur. Cenneti diisiiniir, cehennemden korkarlar.
Tanrt onlar icin biiyiik bir yargictir; cezadan kagar, 6diil talep ederler... Zaten mitolojideki
mitos[7], biraz da resimle ilgili bir tasavvurdur. Yerinde kaldigi miiddetge, son derece gerekli
bir tasavvurdur mitolojik inang. Biiylik kitleler, hakikati ancak mitoslar, resimler iizerinden
idrak edebilirler; bu gayet dogaldir.

Dinin ikinci idrak bi¢imi, psikolojiktir. Su anda Tiirkiye’de yaygin olan, dindar dinsizligin
kaynag1 bu psikolojik dindir... Tiirkiye’de ¢ok dindar dinsizler var; dindar ama dinsiz... Ni¢in?
Ciinkii inandig1 entitelerin[8], kavramlarin ontolojik bir karsiligi oldugunu diisiinmiiyor;
bunun hesabin1 vermeye hazir degil. Deyis yerindeyse saf bir epistemolojik yani
cognitif[9] bir inang; masal gibi... Cennet, cehennem, melek... Hangimizin melek tasavvuru
var, Allah askma..! Yalnizca sozciiklerde, lafizlarda varlik kazanan melekler var; hakikatte
degil...

Melekler burada mi; ¢evremizde, etrafimizda? Ne melegi! Bu kadar gayr-i medeni, gayr-i
cagdas bir ifade olabilir mi? Melekleri, bilinmeyen, muhayyel bir uzaya siirdiik... Melekleri
etrafimizda goérmeye degil diisinmeye bile tahammiil edemeyiz. Emin olunuz -sdyle
kendimizi bir yoklayalim- inandigimiz entitelerin ¢ogunun ontolojik igerigini diislinmiiyoruz
bile; sozciikler olarak varlar; harici ve hakiki olarak degil...

Psikolojik inangta, inanilan entitelerin, kavramlarin ontik[10] karsiliginin bulundugu kabul
edilmez. Acikga sdyleyelim:

Abhiret, Ote-Diinya kavraninin ontik, reel, hakiki karsiligi olduguna inanan bir kigi, boyle
zalim olabilir mi; boyle ahlaksiz davranabilir mi; boyle rahat hile yapabilir mi? Miimkiin
mii bunlar? Miimkiin degil; emin olunuz...

Oleceksin, hesap vereceksin, azap goreceksin; ebediyen cezalandirilacaksin; tiim bunlarin
icerigini kabul edip, ontolojik, reel, hakiki karsilig1 olduguna inanan insan planl-
programl ahlaksizlik, kotiiliik yapabilir mi?

Tabi ki, insaniz; Rahmani, meleki, ademi ve seytani yanlarimiz var; yanlis yapariz, glinah

isleriz; bu, gayet dogal... Bu nedenle giinahsiz bir toplum insasi, gayr-i Islami'dir. Zaten
miimkiin de degil. Ciinkii bizim ihtiyarimiz, irademiz, tercih etme giiclimiiz var; hatalarimizin,
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giinahlarimizin olmasi dogal. Ayrintilara girmeden Hz. Peygamber'in bu konuda gayet agik ve
secik hadislerinin oldugunu biliyoruz.

Netice, tekrar pahasina, psikolojik din ahlaksizhgin kaynagidir. Yillarca dini, vicdana
hapsetmeye c¢aligmalarinin nedeni de budur. Halbuki din, inadina kamusaldir, inadina
toplumsaldir, inadina politiktir. Hayatima anlam vermeyen, veremeyen bir inanci tagiyamam,
bir yiik olarak...

Bir siirii ilkeye inaniyorum ama hayatimin anlaminda higbir karsiligi yok. Oyle din mi olur?
Niye domuz eti yemeyelim? Gayet lezzetli olabilir; ya da, belki i¢ki iyi bir seydir... Tim emir
ve nechiyleri yerine getirecegim ama o inandigim inang¢ dizgesinin, benim hayatimin
anlaminda, kamusal yasamimda, politik idrakimde, ekonomik tasarruflarimda higbir yeri
olmayacak. Deli miyim ben? Bdyle bir inanci niye tasiyacagim o zaman? Bdyle bir sey
olabilir mi?

Psikolojik din, ahlaksizligin kaynagidir. Ciinkii insanlar1 rehabilite eder, rahatlatir ve daha
kolay ahlaksizlik yapmalarini saglar. Kanaatimce bugiin ¢ogunlukla olan budur. Dediklerime
bir 6rnek vereyim: Cok degerli 6gretmen bir ablamiz vardi; ablam derken 6z ablam anlaminda
degil; yani ilmiyle, ameliyle bize fikir veren yol-yordam gosteren bir ablamiz vardi, biyoloji
ogretmeni... Evliydi; esi sakalli, cilibbeli, salvarli; ticaretle ugrasiyordu. Biz c¢ocuklar, o
yasimizda ¢ok iyi bir evlilikleri oldugunu diistiniiyorduk; zannediyorduk en azindan...

Ciinkii ben, suna inantyorum; Tiirkiye’de i¢inde ¢iglik kopan ¢ok ev var, evlilik var. Her ne
ise; iki ¢ocuklar1 vardi. Bir giin, bosandiklarini duyduk ve ¢ok sasirdik. Sasirdik ¢linkii giizel
bir evlilik oldugunu zannediyorduk; en azindan uzaktan Oyle goziikiiyordu... Ziyaretine
gittik...

-“Abla, ne oldu; haywdir?”
-“Hayatimda gordiigiim en ahlaksiz insanla evlenmisim; kiifiir yemekten biktim.”
-“Ne oldu?” diye sorduk...

-“Her seyi yalan-dolan; adamin biitiin ticareti yalan dolan iizerine kurulmus. Geliyor
aksam, ¢ocuklarina Kur’an-1 Kerim ogretiyor, beraber Kur’an-1 Kerim okuyorlar; ama
biitiin ticareti yalan-dolan iizerine.”

Bu adam, ¢oluk ¢ocuguna Kur’an-1 Kerim 6gretse ne olur? Sirkten sonra en biiyiik giinah olan
kul hakkini rahat¢a yedikten sonra... Bes vakit namazini kiliyor ama psikolojik... Cocuklarina
Kur’an-1 Kerim ogretiyor ama sonra gidip ticaretini insanlara zarar vererek, insanlari
aldatarak yapiyor. Iste bu tiir insanlarm dini, psikolojiktir; ahlaksizlik kaynagidir. Tehlikelidir.
Ciinkii sizi vicdanen rahatlatir daha kolay koétiilik yapmaniza imkan verir. “Dindar
dinsizler” dedigim iste bunlardir...

Bir de “dinsiz dindarlar” var ilging bir sekilde. Diyorsun ki, “Hadzd adam!” Ama herhangi
bir dini mensubiyeti yok. Yeri gelmisken vurgulamak istiyorum: Artik kabilecilik yapmay1
birakip, insanlarla ilgili diisiinme asamasina ge¢memiz lazim. Miislimanlar kabileci
davraniyorlar; onun i¢in teklifleri hep ige yonelik, o da -biraz sonra bahsedecegim- dogal
olarak farkli bir dil kazaniyor.
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Bu durum suna benziyor: Akademisyenlerimiz Tiirkce makale yaziyorlar; ancak ayni
makaleyi Ingilizce telif ediyorlar. Dil degisiyor, degil mi? Nig¢in? Ciinkii sizi orada biiyiik bir
kitle okuyacak, ona gore dikkat ediyorsunuz; bahsettigim durum da benziyor.

Disa yonelik dini bir teklifimiz ve temsilimiz olmadig1 i¢in ona uygun dilimiz de mevcut
degil. ice yonelik gelistirdigimiz yapilarla da ancak kendimizi tatmin ediyor ve kandiriyoruz.
Psikolojik dinde, Allah'la kandiriyor ve Allah’la kandiriliyoruz ¢okga.

Ayet-i Kerime'dir degil mi?: “Allah’la kandirilmayin...” Evet! Bizi hep Allah’la kandirdilar;
kandirihiyoruz; kimisi terlik satiyor bize, kimisi kefen, kimisi tiitsii, kimisi cennette arazi...
Allah ile kandirmak ve Allah ile kandirilmak. ikisi de esit seviyede iki biiyiik giinahtir.
Kandirilmayacaksiniz ve kandirmayacaksiniz. Bilmemek suctur. Bu durumdan kurtulmanin
tek yolu var: Fikhi, Keldmi ve irﬁini bakis acilarint tevhid etmek; birlestirmek...

Ancak ilmi-nazari bir ¢ercevede teklifimizi ifade edemez isek, bu tekliften istifade edilmesini
de beklemeyelim... Atalarimiz gibi, bir an evvel tahkik, tahrir, takrir, takrib ve tedkik
yontemleri ile hem gercekligi hem de metinleri okuma alisgkanligini edinmeliyiz...[11] Temsil
ise daha ciddi bir meseledir. Zorda kaldigimizda satacagimiz fikirlere sahip olmamamiz
lazim. Halihazirdaki inang¢larimiz, zorda kaldigimizda kolay elden ¢ikartacagimiz inanglar.
Hz. Ali i¢in anlatilir. Bir kaleyi kusatmislar, diistii diisecek; ama aksam namazi vakti girmis.
Hz. Ali demis ki:

- “Yarmmiz saldirmaya devam etsin, yariniz da namazini kilsin; vakti kacirmayin.”
Komutan mukabele etmis:

- “Efendim! Diistii diisecek... Bekleyelim biraz daha; ondan sonra kilariz.” Hz Ali'nin
verdigi cevap ¢ok ilgingtir:

- “Ugruna savasagimiz degerleri ihmal ederek zafer kazanmanin hi¢ghir anlami yok-
tur.”

Yani bir sey icin savasiyoruz; ancak basari, zafer i¢in ugruna savastigimiz seyden
vazgegersek, o zafer hiledir. Zafer kazanmak zorunda degiliz ki...; sefere ¢ikmakla; bagka bir
deyisle vazifemizi yapmakla miikellefiz. Nereden ¢ikt1 bilmiyorum ama Miisliimanlarin
cagdas diinyadaki en 6nemli sorunlarindan biri zafere, sonuca odaklanmak; onun i¢in bu
vurgu, yogunlasma, hedefimizi bir an evvel tahsil etme hirs1 bizi ahlaksiz kiliyor.

Hasat icin her tiirli hileyi yapiyoruz. Lise Ogrencileri gibiyiz kisaca; on almak igin
odaklanirsan, kaginilmaz olarak kopya ¢ekersin. “.. Illa on alacagim!” Alma... Calis, ne
kadarini hak ediyorsan onu al, degil mi? Biliyorsunuz, Aliya alt1 kisiyle baglad1 bu ige; savas
bittiginde 120 bin kisilik bir ordusu vardi. Ordusunda hatir1 sayilir miktarda Hiristiyan
mevcuttu. Giiniimiiz Miisliimanlari bu konuyu diisiinmek zorunda; elbette o donemde
Bosna'daki sartlar1 dikkate alarak...

“Nasil oluyor da, miisliman Bosna ordusunda hatirn1 sayih miktarda Hiristiyan
olabilir?”

Cevap acik; Aliya’dan dolayi... Bir Korgenerali, Hiristiyan bir albaya hakaret ediyor; dini

terminoloji kullanarak... Albay sikayette bulunuyor. Sikdyet iizerine Aliya mahkeme
kurulmasini istiyor. Diyorlar ki,
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- “Heniiz savag halindeyiz. Korgeneral bu... Askerler arasinda sikinti ¢cikabilir.”
Aliya;

- “Eger adaletten vazgececeksek, savasi kaybedelim; biz ne wugurda, ne icin
savagtyoruz...” diye cevap veriyor.

Bizim Miisliiman olarak en 6nemli sorunlarimizdan bir tanesi, ugruna savastigimiz degerleri
zafer icin ithmal etmemiz, iptal etmemizdir. Temsil, kolay bir is degildir gencler; emin olun
temsil, kolay bir is degil. Bu, sonu¢ odakli, basariya odakli c¢alisma, hareket etme
psikolojisinden kurtulmamiz lazim. Vazifemizi yaptigimizin bilincinde olmaliyiz. Elbette
planlar, programlar olur; fakat bunlari somutlagtirmamiz gerek. Ciinkii sufiler gibi sOyle
distinliyorum: Gelecek odakli calismak, Cendb-1 Hakk’a sirk kosmaktir.

Sen, kaderin takdirini bilemezsin... Ingallah elde edersin; elbette maddi ve manevi giiciiniin
son sinirlarina kadar g¢alig; ancak sonucu tahsil i¢in hile yapma... Eskilerin tabiriyle: “Belki
kaybetmek, maglup olmak; bu yolda muzaffer olmaktir, nereden bileceksin.” Evet, neticede
Amentumiiziin bedelini 6deyecegiz ve bunu 6demenin asgari kosulu da; teklif ve temsil sahibi
olmaktir dedik; birinci maddemiz bu.

Simdi bunu nasil gergeklestirecegiz? “Lafzi olarak giizel konustunuz da..!” diyebilirsiniz.
Nasil halledecegiz? Burada iste ikinci madde olarak ele almamiz gereken, “bakis” dedigim
hadise ortaya ¢ikiyor; buna “nazar” da diyebilirdim; “diisiince” de diyebilirdim.

Imdi “piizeysel diigiinmek” diye bir tabir var; ne demek yiizeysel diisiinmek? Eski
tabirle “sathi” degil mi? Yani genisligi ve uzunlugu olan; derinligi bulunmayan diisiince. Bir
diisiinceye derinlik nasil katilir, bu nokta ¢ok 6nemlidir.

Bakin bu fakir ilkokul besten beri bu islerin i¢indeyim. Hala ayni sekilde dergi cikartan
arkadaslarimiz var; hala...; derinligi olmayan, lafizlarla yetinen; iki boyutlu, ti¢ boyutlu degil;
cisimsel degil yani... Fazla uzatmadan ifade edeyim: Nedenini diistinmek, derin diistinmektir.
Nedenini diisiinecegiz; zaten diislinmek nedenlemektir. Nedenleyerek diisiinmenin asgari iki
kosulu; “nasil?” ve “ni¢in?” birlikteligidir.

Birinci olarak "nasisiz bir nicin", degerlerle diisiinmektir; saf degerlerle. Amiyane deyisle
edebiyat yapmaktir, gaz yapmaktir: “Islam gelecek, dertler bitecek!”, “Islam geldigi zaman,
insanlar arasinda adaletsizlik ortadan kalkacak!”, “Islam gelince soyle olacak, Islam
gelince boyle olacak!” Nasilla ilgili bir agiklama var m1? Yok; gaz bunlar! Otuz yildir boyle...

Soruyoruz:
- “Agabey! Nasu? Nasil olacak bu?”
- “Bir gelelim; bakariz insa-Allah.”

Tabi, ben sana giicli vereyim; ondan sonra ne yapacagini biliyorum. Nasil sorusunu herkes
erteliyor: “Bir gelelim...” Yok! Olmaz! Gengler size nasili gostermeyen higbir diisiinceye
itibar etmeyiniz... “Soyle olacak...”; "Soyle yapacagiz...” diyenlere hemen sorunuz: “Nasil?
Bir anlatimiz; bir gorelim...”

“Nasi1l?” Bir mekanizma sorusudur; bir islem; bir siireg; bir hesap sorusudur; ayni1 zamanda
bir tefekkiir sorusudur da. Vaaz, Camii'de yapilir; orada hepimiz ayn1 duygular i¢indeyiz; bir
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ayet, bir iki hadis; duygular tazelenir; ¢ikilir... Ama Camii'de hi¢ Hiristiyan, Yahudi, ya da
daha agir bir ifadeyle diisman yok Kki...

Ben, Imam-Hatip mezunuyum; imam-hatipte hi¢ farkli diisiinen yoktu ki! Tersine hepimiz
ayni inaniyor; ayni diisiiniiyorduk. Felsefe Boliimii'ne gelince gordiim ki, bir siirii farkl
diistinen insan var. 130 Kkisiyiz; neredeyse herkes farkli diistintiyor, allak-bullak oldum.
Allah’tan biz kelam, ustl okumustuk da; bu tiir konulara hazirdik yani... O yaslarda politik
islerle de ¢ok ugrasiyorduk, babamiz dolayisiyla bilingliydik. Onun igin Imam-Hatip
mezunlar1 iiniversitede ilk iki yilda dagilirlar, tglinclide toparlanirlar; dordiinciide
radikallesirler...

Tekrar konuya avdet edersek; Dedik Ki, nasitli hi¢ diisiinmiiyoruz. Nasilsiz ve niginsiz
diisiinmek degerlerle diistinmektir; edebiyat yapmaktir, gaz vermektir. Neredeyse giiniimiizde
tiim televizyonlar1 dolasip IslAm medeniyeti iizerine konusan pek ¢ok isim Nesefi Akaidi'ni
okuyup anlayamaz[12]. Islam’in higbir temel metnini okumamis; IslAm medeniyetinin en
temel kavramlarmin tarihsel tecriibesinden bihaber; ama Isldm {izerine ahkdm kesip
duruyorlar. Ama nasil bir cehalet hatta cehalette nasil bir kemal mertebesi; agik¢ast ben
anlamadim; anlamiyorum, anlamayacagim da... Tiim bunlara ihtiya¢ var mi, yani edebiyata,
gaza? Var! Ama yerinde, zamaninda olmak kaydiyla... Ancak tiim bir Islim medeniyeti,
diistincesi, sanati, artik her ne ise, bu sekilde anlatilmaz ki... Katmanlari, makamlari,
asamalar1 birbirine karistirmamak gerek; bir makamda gecerli olan digerinde bir anlam ifade
etmeyebilir. Yukarida bu olmaz; asagida olur.

Ikinci olarak; "nicinsiz nasil" ise, kuru bir giiriiltiidiir; bos bir inangtir; yiiktiir, insan1 yorar...
Oyleyse bu ikisini, yani nasil ile ni¢ini birlikte diisiinmek, bir araya getirmek gerekiyor.
Soyle de diyebiliriz; Séz gereklidir ama yeterli degildir. O soze bir manamn eslik etmesi
lazim... Ciinkii amag, kasit, hedef yoksa insanda, tiim nasilli aciklamalarimiz; biran evvel
kurtulmamiz gereken yiikler haline doniisiirler, bizi ¢ok yorarlar. Anlamin eslik etmedigi bir
s6z y1gim, hafizamizi da yutar, aklimiz1 da... Iste bir sdziin, yarginin nedenini diisiinmek, nasil
ve niginini birlikte diisiinmektir; ikisini birlikte... Entelektiiel ugrasisi olan arkadaslarsiniz,
bilgiyle ugrasiyorsunuz; bu isrardan vazgegmeyiniz. Karsinizdaki insanin yaptigi diskurlari,
sOylemleri hemen bu iki kategoriye gore kiyaslaym; “nasil?” ve “ni¢in?” Niye? Yanlis
anlasilmama i¢in su noktayr vurgulamak isterim: Kisilerin sahsi kanaatlerine, tercihlerine
miidahale edelim demiyorum; ancak bir fikri benimle paylasiyorsan, bunu bana aciklaman
lazim. Niibiivvet bitmistir; biz buna inaniyoruz; dolayisiyla bundan sonra tiim diskurlar,
soylemler istidlali olmak zorundadir; temellendirilmek zorundadwr. Temellendirilmeyen bir
diigiinceye, bireysel olarak mensubiyet duyabilirsiniz tabi ki; siz, bir riiyaniza gore de amel
edebilirsiniz; buna saygi duyarim. Bir tarikat tecriibesini, bir tasavvuf tecriibesini de
paylasabilirsiniz; bu da saygiyr hak eder[13].

Ama kamuyu bunlarla yonetemezsiniz; insanlar1 bunlarla yonlendiremezsiniz. Bilgi agisindan
bakiyorsak dini bilgi, istidlali bilgidir, paylasilabilirdir...; tersi durumda teklif edilemez...
Mesela, kelam, fikih, vb. ilimlerin tirettigi bilgi istidlalidir; temellendirilmis bilgidir.

Bilginin kamusal olmasi, paylasilabilir olmasi i¢cin asgari sart ifade ve istifade edilebilir
ozelliklerini gdstermesi gerek... Iste ifade ve istifadeye konu olabilecek bilgi nedenli bilgidir;
nedenlenmis bilgidir... Nedenli bilgiye sahip olmayan, bu tarz diisiinceye alisik olmayan
insanlar, kolay kandirilirlar. Dikkat ediniz, Tiirkiye’deki dini hareketlerdeki mensuplar nicin
biiyiik oranda dini bilgiden habersizdirler? Evet! Bu biiyiik oranda boyledir.
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IB IHSAN FAZLIOGLU CALISMALARI

"Tatmin eden dvgu ve sovgu sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

[l1ahiyat mezunu ya da sosyal bilimci varsa o dini harekette; zaten, yonetici ekip arasindadur.
Niye? Ciinkii bir tabib, bir miithendis, vb... dini bilgilerin nedenlerini bilemedigi i¢in degerler
iizerinden manipiilasyona ¢ok agik olur. Oyle degil mi? Isim vermeye gerek yok; ciinkii bu
tespitler zaten 6niimiizde dylece duruyorlar.

Derin diisiinmek, sadece bugiinii idrak etmek icin degil; gecmisi idrak etmek i¢in de ¢ok
onemlidir. Islam medeniyetinin basarilarim1 anlatirken bile, dikkat ediniz, maddi
coziimlemelerimiz bile ¢ok zayiftir; hep manevi degiskenlere isaret etmekle yetiniyoruz.
Nedir?! Miisliimanlar, inanmig insanlar, kiliclar1 ellerine aldilar; digidik gittiler; digidik
geldiler... Arkadaslar 25 bin kisilik bir siivari nasil donanir; hi¢ diisiindilk mii? Diyor ki,
adam; “25 bin kisilik siivariyle diisman iizerine dogru yola ¢iktilar.” Bunu okuyorsunuz;
bakiniz bu bir s6z... Buna bir igerik, derinlik katalim. Tek bir soru soracagim: “25 bin atin
nallar icin gerekli olan hammadde demir ne kadardir?” Hig diisiindiik mii? 33 ton ham
demire ihtiya¢ var... Her siivarinin en az iic yedek atim da dikkate aldiginizda insana
sorarlar ""Nereye gidiyorsun?'...

"25 bin siivari yola ¢ikti.” ciimlesi dyle basit bir ciimle degil... Iste ne diisiindiigiimiiz
(nisbet), ne de hesap yaptigimiz (hisbet) i¢in ag¢iklamalarimiz ve ¢oziimlemelerimiz,
dolayisiyla bilmemiz sorunlu oluyor; olup biteni anlayamiyor ve anlamlandiramiyoruz... 25
bin siivari ile nerden nereye gidiyorsun?

Soru: 25 bin siivari ile askeri bir diizende nasil yiiriiniiliir? Nasul bir dagilim gésterilir? Kag
kilometreye yayilir siivariler? Giinde kag kilometre yol alabilirler ya da almalar: gerekir?
Levazimi, donanimi nasil saglanir; nasil yerler; nasil uyurlar; vb... hi¢c hesapladik mi, hi¢
diisiindiik mii?

Yok! Eskiler delilsiz ilmi konusma iddiasina hikaye derlerdi. Ben de bu tiir maddi kiiltiirden
ayiklanmuis, salt degerlere indirgenmis tarih anlatisina digidik tarih diyorum.

Maddi kiltiiriin ihmal edilip her seyin manevi degiskenlere indirilmesine tarihi bir drnek
vereyim... Istanbul fethediliyor; 21 yasinda bir insan basinda; ne kadar zeki olursa olsun; geng
ve heyecanli. Tiirk tarihinin en dahi sultan1 Fatih’tir, filozoftur; filozof sultandir. Siyasette
Oyle sultan filozof zor olur hani... Tiirklerde en azindan benim tanidigim, bildigim tek filozof
sultan, Fatih'tir; bu nedenle tarihi bilincimiz i¢in hald 6nemlidir; merkezidir. Dedik ya, 21
yasinda geng bir insan; tiim zekasina ve donanimina ragmen heyecanli... Fetih'ten sonra bir
soylenti: “Istanbul’un  fethi, Aksemseddin olmasaydi, Seyh Ubeydullah Ahrir,
Tiirkistan’dan 50 bin miiridini gondermeseydi miimkiin olmazdi.”

Maddi anlamda bdyle bir sey yok elbette; manevi anlamda olabilir; ancak bdyle konusulup
duruluyor... Geng ve heyecanli Fatih'in kanina dokunuyor bu sdylentiler; ayrica daha sonraki
fetihleri icin de asker arasinda sikinti yaratabilir bu tiir sOylentiler... Cagiriyor hocasi
Aksemseddin’i, ¢ekiyor kilicini dayiyor bogazina: “Hocam, bu kilictn hi¢c mi hakk: yok,
Allah askina?” diyor. Biliyorsunuz, Aksemseddin siirgiinde 6lmiistiir; Istanbul’a girmesi
yasakti; onun sucu olmayabilir bu sdylenti; ancak bakiniz gen¢ bir sultan buna tahammiil
edemiyor.

Nitekim Fatih, donemin O©nemli Aalimlerinden Musannifek'e konuyla ilgili bir metin

yazdiriyor[14]. Imdi; maddenin, maddi kiiltiiriin bu kadar ihmal edildigi bir islam tarihi
tasavvuru olabilir mi? Oyle bir hale geldik ki, savasa ciksak soyle plan yapacagiz
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IB IHSAN FAZLIOGLU CALISMALARI

"Tatmin eden dvgu ve sovgu sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

arkadaslar: Ortada bes, on tane adam; sag kanatta siihedad; sol kanatta evliya; yukarida da
meldike...[15]

Hic bir genelkurmay boyle bir savas plan1 yapar mi1? Bana islam medeniyetinde vuku bulan
boyle bir savas gosteriniz; melekleri, sehitleri ve velileri hesaba katan... Ama bizim su andaki
tarih tasavvurumuz ve is yapma tarzimiz tamamen bu mantikla yiiriiyor.

Elbette her asker 6liime bir melekle gider; ¢iinkii ancak maddenin bittigi yerde, mana baslar;
nitekim “el duast bitmeden, dil duast kuru bir giriltiidiir” diyor kudema[16]... Biz
peygamberden daha mi1 sevgiliyiz? Peygamber niye savasti; niye disi kirildi; niye ag¢ kaldi?

O kadar ahmaklik yapiyoruz ki, farkinda olmadan kendimizi peygamberden {istiin goriiyoruz;
elbette boyle diisiinerek, davranarak... Bu nedenle siyeri, tekrar felsefi bir ¢oziimlemesini
yaparak okutmamiz gerekiyor. Mademki, Ornegimiz Hz. Peygamber; hi¢ haberimiz yok;
digidik tarihin bir par¢asi oldu Hz. Peygamber...

Ismini vermeyecegim; hepinizin tanidig1 bir hocamiz; gengliginde dinle de arasi pek iyi degil;
donemin ideolojileri ile hemhal... Basina bir is geliyor Yurt disinda iken... Kendisi i¢in ¢ok
onemli... Dine donmeye karar veriyor; ama icinde yetistigi kiiltiir nedeniyle fsa mi olsun,
Muhammed mi olsun seklinde bir ikirciklige, bir ¢atala diisiiyor. Kendisi anlatti bunu bana...
Tabi iyi bir egitim aldig1 icin oturuyor, énce Hz. Isa’nin hayat hikdyesini okuyor; sonra Hz.
Peygamber’inkini... =~ Ve en  nihayetinde  Hz.  Peygamber’i  tercith  ediyor.
Kendisine, “Nig¢in?” diye sordum.

- “Ciinkii Hz. Isa ortada yok; cok efsinevi... Ama Hz. Muhammed'in ise neredeyse kag
zeytin yedigi bile belli; giiliiyor; agliyor. En cok etkilendigim hddise de Hz. Aige ile yaptigi
bir kavgadan sonra, ¢atiya ¢cikip aglamasudir.” Kendisine dedim ki,

- “Hocam, bu olayin neresi etkiledi sizi?” Cevap verdi:
- “Insan olmast; insan gibi davranmasu...”

Evet arkadaslar! Insamiz hepimiz; Hz. Peygamber de insan... Maalesef hocalarimizi,
seyhlerimizi, alimlerimizi insanliktan ¢ikartiyoruz; dyle bir Islam alimi anlatim1 var ki, insan
korkuyor...: “Ben béyle olamam ki, bunlar dogustan mucize sahibi.”

Bu dogru degil. Emin olun hepsi insan... Is yaparken de maddeyi dikkate almiyoruz. Halbuki
tarihteki hicbir basar1 maddesiz kazanilmadi. Elbette tek basina madde ile de is yaparsak —
manast olmayan madde ile- ortaya Cengizvari isler ¢ikar; yikici, insafsiz, kiyici bir gig...
Netice madde ile manay1 birlikte diisinmemiz lazim. Zaten, nedenini diistinmekteki nasil
maddeye, ni¢in de manaya karsilik gelir. Ger¢ekten, “nigin, nasil?” sorusundan kagiyoruz?

Madde ile ugrasmak istemedigimiz i¢in; ¢ok zor o... “Nasil insaat yapilir?” bilmek gerek...;
bilmekten kagiyoruz. Bilmeden insaat yapilir mi1? Bizimkilere gére yapilir; manevi olarak
yapiliyormus... Hep Ornek veriyorum; ciinkii hayretler i¢inde dinlemistim. Zamaninda
muhafazakar bir TV kanalinda, bizim diinyadan da haberi olmayan bir adam, Siileymaniye
Camii'ni anlatiyor. Siileymaniye Camii 0yle hesapla-mesapla yapilmamis... Mimar Sinan onu
manevi olarak yapmis. Biz goniil medeniyetiymisiz; Bat1 akil medeniyeti; biz manevi imisiz;
onlar maddi... Bu sahte ahkamlara bayiliyorum... Matematik-hesap, misaha, menazir[17]; Gyle
sey mi olur..? Hepsi vicdani... Hop Siileymaniye..!
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B IHSAN FAZLIOLU GALISMALARI i

"Tatmin eden dvgu ve sovgu sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

Hemserilerim duymasinlar; maneviyatlar1 da ¢ok fazladir; devamli insaat yapar dururlar....
Mimar Sinan’in okudugu matematik kitaplarini inceledin mi? Has mimar odasinda nasil
mimar oluyor bunlar; hangi kitaplar1 okuyorlar? Ne tiir bir egitimden geciyorlar; bunlar
inceledin mi?

Peki! Nigin bu adami ¢ikartiyorlar? Yiik yliklemedigi, diisiindiirtmedigi; tersine rahatlattigi
icin... Coziim kolay; biz manevi bir medeniyetiz; bundan daha biiyiik bir makam olur mu?
Madde ile gavurlar ugrassin... Peki, niye merhum Turgut Cansever’i ¢ikartmiyorsun -Ki, 0
zaman sagdi kendileri-; giizel bir anlatsin. Iste o zaman yorulmak gerekiyor; gece rahat
uyutmaz; is ve emek talep eder onun anlattiklar: da onun i¢in...

Soylemek zaiddir[18] ki, elbette mana olmadan da Siileymaniye’deki o taslar, o anlami
kazanmaz; o terkibe biirlinemez... Kisaca madde ile mana birlikte diisiiniilmesi gereken,
birbirini tamamlayan iki temel degiskendir... Emin olunuz madde ile mana birlikteligi, akl-i
selimi verir arkadaslar. Ciinkii maddeden bihaber insan ¢ok ¢abuk uc¢ar; mistisizme[19],
Hintvari bir mistisizme bulasir; sirf madde ile yetinen insansa ¢ok kaba ve kirict olur; ikisini
birlikte dikkate almak gerekiyor...

Hayat, mecaz ve kinaye degildir. Dini 0yle bir seye doniistiirdiik ki, mecaz ve kinayelerden
olusuyor; hakikat yok. Dolayisiyla hi¢bir eylemimizde, higbir sdziimiizde mutabakat ilelebet
saglanamiyor; tazammunlarla ve intizamlarla is goriiyoruz[20]; elbette mantik terimleriyle
konusuyorum demek istediklerimi vurgulamak icin... Halbuki hayat ¢ok somuttur; ¢ok serttir.
Sen hayal goriirken, kafana indirirler; ne oldugunu anlamazsin... Hep anlatirim;

Sinan Pasa, Fatih’in hocasi ve veziri; biliyorsunuz ¢ok zeki bir adam. 18 yasinda miiderris
olmus. Istanbul kadisi olan alim Hizir Bey’in oglu... Bir giin babasiyla yemek yiyorlar;
diisiinceli ve durgun... Diyor ki, Hizir Bey:

- “Oglum, haywrdir.”
- “Baba, her seyden siiphe ediyorum. Su tencere var mi, yok mu; ondan bile emin degilim.”

Aliyor Hizir Bey tencereyi, "'Sen siiphelenmeye devam et diyerek, Sinan Pasa'nin kafasina
indiriyor...

Arkadaslar, siiphe entelektiiel bir tavirdir. Giinlik hayatta “ben bundan siiphe
ediyorum” dersen; o seyi kafana indirirler; goriirsiin. Mecaz ve kinaye ile hayat yasanmaz;
hayat, oldukca hakikattir. Abarttigimi diigiiniiyorsunuz, belki?

Yurtdisinda Tiirkistanli asil ailelerin ¢ocuklariyla bir sekilde karsilastim. Buhara Emiri'nin
torunu mesela... Misir’da, Kahire'de... Elbette olduk¢a biiyiiktii bizden; agabeyimizdi.
Gordiim ki, hepsi tasavvuftan nefret ediyor; yani, anlatilir bir sey degil. Niye? Ciinkii Orta
Asya’da Timurlular'dan sonra birlesik bir Islam devletinin kurulmamas: tarikatlar
yiiziindendir. Bu tespitle de hesaplasiimas1 gerekiyor elbette. Bu nedenle Fatih, Istanbul’u
fethettiginde tarikatlarin ellerindeki arazilere el koydu. Nigin? Ciinkii vakif arazileri
sozlesmesi fikhi olarak farkli oldugundan dolayi, vakif senedine muhalif bir eylemde
bulunamaz, topraga el koyamazsiniz; bu da arazileri bir araya getirip birlesik bir devlet
kuramazsiniz demektir.
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IB IHSAN FAZLIOGLU CALISMALARI

"Tatmin eden dvgu ve sovgu sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

Tasavvufa karst bu soguklugun en Onemli nedenlerinden biri de Carlik Rusya'sinin
Tirkistan'in isgali esnasinda yasananlar... Gergekten tasavvuf uzun tarihi siireci i¢inde bir
ayiklik olma o6zelligini kaybetmis, spritiiel bir materyalizme doniismiistiir; yani bir tiir Hint
mistisizmine...

Anlatilanlara gore, Ruslar, Tiirkistan'daki hanliklar1 teker teker ele gecirip Buhara’y1 kusatir;
Carlik ordusu karsi saldir1 beklerken Buharalilar semaverlerini alip, surlara ¢ikarlar. Semaver,
Rusga biliyorsunuz[21]; onlarin icadi yani... Herkesin elinde bir semaver. Ruslar uzaktan
gozetliyorlar, diyorlar ki, “Allah, Allah bu semaver; ama silaha mi doniistiirdiiler
bunu?” Ug giin saldirmiyorlar.

Halbuki bizimkilerin diisiincesi ise sOyle: “Bu sehir dlim ve veli yatagi; keferenin buraya
girmesine miisaade etmezler.. Hepsini ezer-gegerler; kim girebilir ki buraya?” Hakikatten
kopmus, mecaz ve kinaye i¢inde yasiyorlar.

Ruslar ii¢ giin sonra bir saldiriyor, sehir diisiiyor. Bu olay1 bizzat Kahire'de o kisilerden
dinledim arkadaslar... Oteden beriden duyma bir hikdye degil. Bizimkiler hala; “Bir sey
yapmadilar c¢iinkii Ruslar1 sehrin icine cekti veliler; alimler... Sehrin icinde icaplarina
bakacaklar..."" diye bekliyorlar. Ugiincii giin bir Rus subay sehirde gezerken at1 siirgiiyor;
diisiiyor ve olityor. Hemen yayiliyor: “Efendiler harekete gecti!...”

Rus komutan Buhara’nin en 6nemli tiirbesini tuvalet yapip; her Buharalinin sabah ve aksam
bir kere burada def-i hacet yapmasini zorunlu kiliyor. Iste hakikatten, gerceklikten koparsan
basina bu gelir.

Bir kiiltiiriin, bir dinin, bir medeniyetin hakikati yoksa, zaten mecazinin ve kinayesinin de bir
anlami1 yoktur; olamaz ciinkii. Bir kelimeniz vardir, bunun bir hakikati vardir, bir mutabakati
vardir; o ad size bir kinaye ve mecaz imkani verir. O elden gittiyse zaten ona iliskin mecaz ve
kinayenin de bir anlam1 yoktur...

Bizim hakikatimiz ¢ok zayif; gerceklikle temasimiz yok. Din dilimizde, her tiirlii yapip
etmemizde, mecaz ve Kkinayelerle ¢ok is goriiyoruz. Hocalarimizla konusuyoruz,
biiyliklerimizle konusuyoruz; diinyadan haberleri yok... Degerlere dayali basit izahlarla her
seyi ¢ozdiiklerini  diisiiniiyorlar... Ornek olarak: “Deprem oldu; ciinkii  giinah
isledik...” Veniis’te, Mars'ta her glin deprem oluyor; giinah isleyen mi var orada. Allah askina;
hi¢ mi kelam kitabi okumuyorsunuz; oradaki husn-kubh boliimiinii incelemiyorsunuz[22].
Diyorum ya "Biz gecmisinden bile geri kalmis bir milletiz..." diye... Iste bunu kast
ediyorum...

Neticede bir is yaparken, bu is i¢in gerekli olan asgarl maddi zemin nedir? Ne tiirli bir
faaliyet olursa olsun, bunun maddi zemini nedir; buna dikkat etmek gerekir.

Hayal iyidir; ama Aliya’nin dedigi gibi, “Ancak tembel insanlar, hayalleriyle yasarlar.
Caliskan insan, ayrica hayalini tahkik etmek, gerceklestirmek icin yola ¢ikar". Biz ise
sadece hayal kuruyoruz; tahkik yok. Her zaman dedigim gibi, tembel defnedilemeyen bir
olidiir.

Temel ¢ok yaslanmis; dua ederken demis ki:
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IB IHSAN FAZLIOGLU CALISMALARI

"Tatmin eden dvgu ve sovgu sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

“Ya Rabbi, hi¢ gormedin beni; bu kadar oOmiir siirdiik; siirviindiik, durduk.”
Gokyiizlinden bir ses:
- “Cantayla m1 gonderecektik.”

Yani bir vesile olmasi lazim, Cendb-1 Hakk’1n bize rahmetini géndermesi icin.
9

Insanlarimiz o kadar densiz ve terbiyesiz ki; “Dua ettim, icabet olmady; calistm karsilik
verilmedi.” diyor. Bir radyoyu dinlemek i¢in bile, o radyoyu frekansina getirmek lazim.
Frekansinda degilse, o radyoyu dinleyemezsin. Sen, Cenab-1 Hakk’1n rahmetinin frekansinda
misin? Bilginin menzilinde misin? Bir soyle frekansa gir bakalim... Adam, X-FM’i
(100.2°den) dinlemek istiyor; ama 175’1 agiyorsa ses gelir mi? Frekans ¢ok onemlidir. Cok
degiskenli, parametrik diisiinmemiz lazim; hayat boyledir.

Cok degisken var; siyasi, iktisadi, askeri, ticaril, ilmi, fenni, dini, nefsi, kisaca pek ¢ok
degisken var; binlerce maddi ve manevi degisken mevcut... Tekdiize, “Ilerleyelim,
basaracagiz; yola c¢ikalim, kervan yolda diiziiliir; mars yiiriirken bestelenir...” gibi
climlelerle is yapanlara dikkat etmekte fayda var. Din dilini, hatta teklif dilini sadece degerler
iizerinden kuran, “nasil?”1 vermeyen; ya da sadece "migin?" lizerinden konusan insanlara
cok dikkat etmek gerekiyor, etmekte fayda var. Miisliimanin firaseti/feraseti[23] gii¢lii olacak,
olmali...

Feraset; tefekkiir, akil kemale erdikten sonra ortaya ¢ikar; bunu anlamamiz lazim. Feraset,
basit bir hadise degildir; akl tiikettikten sonra ortaya cikar; adam hi¢ aklin1 kullanmamas,
feraset sahibi oldugunu iddia ediyor ki, bu miimkiin degil. Boyle davrananlara dikkat edilmesi
gerekiyor.

Simdi, bashgimizdaki ii¢iincii maddeye gelebiliriz yani siireklilik...

Amentumiiziin bedelini 6dedik; temsil ve teklif sahibi olduk; nedenleyerek diisiindiik;
diisiiniirken de madde ve manayi birlikte dikkate aldik... Peki, tiim bu siireci nasil kotaracagiz;
nasil yol ve yon verecegiz. Uzatmadan biz bugiin gecmisimizle, bugiiniimiizle ve
gelecegimizle nasil bir iletisim, iliski kuracagiz. Ben bunu “siireklilik” kavramiyla
aciklamaya calistyorum...

Yani tarih dedigimiz hadise, yasam dedigimiz hadise, tek basina ne gecmistir, ne simdidir, ne
de gelecektir; bir siirekliliktir. Gegmis, simdi ve gelecek, bizim olgu ve olaylar1 ifade etmek
icin belirli bir referans noktasina gore gelistirdigimiz koordinatlardir. Bunlarin higbir
gercek/reel degeri yoktur esas itibariyla.

Simdi demek isteyeceklerimi -vakit darlig1 nedeniyle- bir benzetmeyle anlatmaya calisayim:
Her insan, hem birey olarak hem kiiltiir olarak hem de medeniyet dlceginde belirli bir anlam-
deger dizgesi i¢cinde yasar. Bunu bir gemi olarak kabul edebilirsiniz. Soyle bir Ornek
veriyorum derslerde: Insam1  —gozlerini kapattiriyorum arkadaslara- gokyiiziinden
yeryiiziine indirilmis bir varhk gibi diisiiniin...; yeryiiziinii de Okyanus olarak kabul
edin... Bu Okyanus’ta varh@imiz siirdiirebilmemiz icin basit de olsa bir tahta parcasina,
bir kanoya, bir kayiga, bir gemiye ihtiyaconiz var. Basit kiiltiirleri kano; gelismis
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kiiltiirleri biiyiik gelismis gemiler olarak kabul edin; ama her kiiltiir ve medeniyetin
gelismislik seviyesi ne olursa olsun, asgari metafizik dedigimiz hep bir sert zemini
vardir. Hicbir medeniyet, asgari metafizikten bagimsiz degildir. Su tiir iddialar
yalandir: Mutlak ozgiirliik; serbestiyet, vb... Her medeniyet, kiiltiir bir 6ncekini tahrip
etmek icin boyle bir iddiada bulunur; ancak kendi ilkelerini yerlestirene kadar... Hicbir
medeniyet —bilim felsefesinde de boyledir - hatta hicbir bilim teorisi, kendisinin teorisini
ispatlayamaz. “Tamamlanmamishk 6zelligi” diyoruz buna... Yani, “Tiim bilgilerimizin
kaynagi deneydir” ciimlesi, deneysel degildir en azindan... Bu, asgari metafizik bir
kabuldiir...

Islam’in da umdeleri vardir; kimse bizden, onlardan taviz vermemizi beklemesin.
Aksiyomatik dizgede, umdelerde 6zgiirliik olmaz... O zaman, zaten Miisliiman olmazsin;
kimse zorlamiyor ki... Akdini yaptiktan, sézlesmeye imza attiktan sonra; o sdzlesmenin
geregini kabul edeceksin. Islam’m asgari metafizigi ihmal edilerek, Miisliiman kalinamaz.
Kapitalizmin de asgarl metafizigi ihmal edilerek kapitalist kalinamaz; kapitalizmin temel
ilkeleri ihmal edildiginde, dogal olarak sonug kapitalizm degildir artik... Iste bu durumu bir
gemiye benzetebilirsiniz. Simdi, gemi yol aliyor; hareket halinde kisaca; nasil bir Gislup takip
etmemiz lazim? Biraz 6nce sOyledigim gibi, gemiyi miimkiin kilan ilkelerdir.

Marco Polo, Kubilay Han’la konusuyor. Kubilay, Cengiz’in torunu... Marco Polo, Kubilay’a
kemer kopriiyli anlatiyor:

- “Tagslart soyle koy, boyle koy...”

Kubilay diyor ki:
-“Demek ki, tassiz olmuyor bu ig.”

Marco Polo;
- “Tassiz olmuyor; ama kemer de onemli.”

Kubilay da;
-“Oyleyse bana sabahtan beri niye tast anlatiyorsun; kemeri anlatsana?” diyor.

Marco Polo;
- “Ama efendim, tas olmadan da kemeri yapamay1z” diye cevap veriyor...

Kubilay bir tirlii anlamiyor; ¢linkii hayatinda gérmemis kemer kopriiyii. Simdi benim
anlattigim da tam bu; tag m1, kemer mi? Ikisi birlikte...

Kemer, oradaki ide, fikir; bizim inang¢ ilkelerimiz, umdelerimizdir. Kemer idesi olmadan
taglar1 nasil diizene koyacaksiniz, degil mi? Mana, bir maddenin i¢inde varliga gelir; madde
onu siirlandirir; mana da diizene koyar; tagina gore koprii yaparsin kisaca.

Sudan heykel olmaz mesela... Stret ile madde iliskisi diyoruz kisaca buna... Simdi, i¢inde
yasadigimiz gemimizin 1500 yillik bir tarihi var. Bagka bir deyisle itikadimizin 1500 yillik bir
tecriibesi mevcut; bu tecriibeyi ihmal edemeyiz.

Modernistlerin ~ en  biiyiik  hatasi, Amentumiiziin  tarihsel  tecriibesini  ihmal

etmeleridir. “Dogrudan dogruya Kur'an’dan alarak ilhami, asvin idrakine soyletmeliyiz
Islam'i...” Bunlar hikayedir; Kur'an-i Kerim {izerine rahat operasyon yapma arzusunun bir

Sayfa 24 / 166



B IHSAN FAZLIOGLU CALISMALARI

atmin eden ovgl ve sovgl sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

sonucudur. Sen bunu yaparken bugiinki kiltiiriini, bugiinkii birikimini oraya boca edeceksin;
dogal olarak... Bunu kim denetleyecek? Dolayisiyla, Amentumiiziin 1500 yillik bir tecriibesi
var. Bu nedenle gemiyi terk edemeyiz; terk edersek baska bir kiiltiiriin yanasmasi ve sigintisi
oluruz.

Ne demistik? Okyanus'ta yasayamayiz ki, gemisiz. Gemiden vazge¢memiz miimkiin ama;
satariz. Bizim su anda Tiirkiye’de 6zellikle bir kisim Osmanli miinevverinin ve Cumhuriyet
aydmin yaptig1 gibi..; bu gemiyi satip, baska bir gemiye binmek miimkiin. Oyle degil mi?
Ama boyle yaparak bagka bir kiiltiiriin canak yalayicis1 haline geliriz. Sigint1 ve yanagma
oluruz...

Oyleyse birinci sik gegersiz; gemiyi terk edemeyiz. Ikinci sik olarak gemiyi limana da
cekemeyiz; ¢iinkil yoldayiz, hayat bir siireg, akiyor; ¢cekersek o zaman ge¢miste kaliriz. Simdi
Islam cografyasindaki bazi yaklasimlarin, hayal diinyasinda yasayanlarin durumu bu; gemiyi
cektiler, oturuyorlar orada... Mutlular; ama kuruyacak bir g6l gibidir o tavir; Kuruyup,
clirliylip gidersiniz. Tiirkiye’de de var bazi yapilar boyle; kiliklari, kiyafetleri... Emin olunuz,
bu tiir yaklagimlar destekleniyor; ¢iinkii onlarin toplumsal hayatin hi¢ bir unsuruna miidahale
derdi de yok, imkani da yok.

Fransizlar Kuzey Afrika’y1 isgal ettiklerinde iig tiirlii yaklagim gosteriyorlar:

O Bilingsiz bir sekilde kendileriyle savasanlar1 destekliyorlar. Ni¢in? Ciinkii onlar1 61diirmek i¢in
gerekee elde etmis oluyorlar ve neticede kolayca oldiiriiyorlar... Ciinkii karsilarindakilerde
Fransiz lejyonerlerinin silahlar1 yok ki, tersine Fransizlara kiliclarla saldiriyorlar ya da
doldurmali tiifeklerle... Fransizlar da kendileriyle bilingsiz savas yapmak isteyenleri
destekliyorlar; ¢iinkii yok etme imkani ve bahanesi sagliyorlar.

O “Biz kendi diinyamizda yasayalim...; bos verin Fransizlari..” diyenleri de destekliyorlar;
clinkii onlar da birer kanalizasyon teskilat1 gibi, toplumdaki istisnai kisileri orada topluyor ve
kontrollerini miimkiin kiliyor.

@ Ugiincii bir grup, “Bu gavurlar ne yapiyor; nasil bu hale geldiler, niye bizi yendiler; biz de
onlarn dillerini égrenelim” diyenleri de oldiiriiyorlar. Clinkii bilingli; oturmasini kalkmasini
bilen insana, “Host!” diyemezsin... Adam diyor Ki, “Ben bunu bir taniyayim; ona gore
davranayim.” Bu tip diisiinen ve eyleyen kisileri oOldiirtiyorlar. Nigin? Ciinkii bunlarin
eylemine biling eslik edecek; biling eslik etti mi, artik karsidakinin isi zor... Gemiyi limana
cekmek cok kolay bir yol; fakat ¢6ziim degil dedik.

Oyleyse iigiincii sik olarak gemiyi oldugu gibi de muhafaza edemeyiz; ¢iinkii karsimizdaki
adam yapmis gemiyi; hizla ilerliyor. Mevcut gemi bizi tasimiyor artik; yiikii tagimiyor
kisaca... Karsidaki gemi ise hizla ilerliyor.

Mevcut gemiye kiifretmeye gerek yok; seni 1500 yildir tagidi bu gemi... Karsidakinin gemisi
yepyeni; seninkinde bir sorun yok... Gemiyi hizlica gelistirmek, yenilemek de miimkiin degil;
tarihsel olarak en azindan... Ciinkii biiyiik 6l¢ekli bir degistirmede biitlinliigli kaybedebilir ve
suya diisersiniz zaten... Oyleyse ne yapacagiz: “Siireklilik ile degistirmeyi” birlikte ele
alacagiz.

Cizgi filmlerde vardir ya; biiyiicii yiiriirken, adim atarken koprii olusur; bunun gibi bir sey. Bu
su demek, tarihsel yolculugunuzu siirdiiriirken gemiyi siirekli yenilemek zorundasimiz. Yol
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alirken onarmak, adim atarken koprii insa etmek; bu ancak, hayati bir siireg, bir oriintii kabul
etmekle miimkiindiir.

Tekrarda fayda var: Amentumiiziin 1500 yillik tecriibesine saygi gostermek zorundayiz.
Modernistler gibi tahkir edemeyiz bu tecriibeyi. En azindan oradaki gayrete saygi
gostermek zorundayiz.

Miisliimanlar ¢ok c¢esitli cografyalarda, ¢ok degisik Kkiiltiirlerle yiizlestiler, hesaplastilar,
biiylik insalarda bulundular; felsefi, kelami, tasavvufi, irfani, fikhi... Bunu nasil bagardilar? Bu
soru lizerinde diistinmeyi hak ediyor... Gelenekselcilerin yaptig1 gibi tersi de dogru degil, yani
geemisi takdir ederken Olciiyli kagirip takdis etmek; mevcut, iginde yasadigimiz gergekligi
gormemek... Kanaatimce hayat1 bir slireg, bir Oriintii kabul etmek, aslinda insan merkezli
diisiinmek demektir; yani, hayat1 bir biitiin olarak idrak etmek... insan1 merkeze alirsak, insan
merkezli diisiinlirsek -bunun herhangi bir sifatin1 (Miisliiman vs.) dikkate almazsak- hayatin
bu siirekliligini idrak etmis oluruz. Bu da bizi ayik kilar; tetikte tutar...

Yeri gelmisken bir meseleye daha deginmek istiyorum; giiniimiizde miisahede ettigim bir
mesele... Miisliiman entelektiieller, akademisyenler meseleleri kendi uzmanlik alanlarindan
hareketle ¢ozeceklerini diisiiniiyorlar. Su anda ciddi bir korlegsme var; uzmanlik iyidir; ama
yerlesik medeniyetlerde iyidir.

Amerika’da uzman olmak ¢ok onemlidir; o uzman, o yapi i¢inde bir fonksiyon icra edip bir
anlam kazanir. Bizim, kendimize ait biitiinclil bir yapimiz yok zaten; ayrica Oyle bir
mekanizmamiz da yok heniiz... Tiim bunlara ragmen arkadaslar kalkiyor; fikth uzmani, “bizi
sadece fikith kurtaracak” diyor; digeri kalkiyor, “hayir, yalnizca tasavvuf kurtaracak” diye
sesleniyor. Ya da kisiler iizerinden gidiliyor: “Gazali, Ibn Riisd Ibn Arabi ya da Ibn
Teymiyye...”.

Bu tiir yaklasimlar dogru degil; kolaycilik ve kendini mesgule etmek, sahici is yapmamak
bunlar... Uzmanlik, evet gereklidir; ama uzmanlik iizerinden bir fikir insas1 tek basina yeterli
degildir. Sen fikrini ortaya koy; fakat kiiltiir ve medeniyet ¢cok degiskenli bir yapidir. Cok
degiskenli parametrik diistinme dedigim bu; ¢linkii insan sadece itikad, fikih, ilim ya da irfan
degildir.

Biz, inanan, diisiinen, bilen, begenen; bircok etkinligi olan bir var-olaniz... Kiiltiir iiretirken,
medeniyet kurarken tiim bu etkinlikleri dikkate alan yapilar gelistirmemiz gerekir. Kendi
hissiyatimiza gore bir hayat goriisii kuramayiz; bu dogru degil; kursak da bu bizi baglar;
kamusal alani belirleyemez... Ciinkii kamusal alan ayrica fikriyatta ister...

Simdi 6zetliyorum; son climlelerimi soyleyecegim... Henry Kissinger diyor ki, —bilirsiniz,
Iblisin yeryiiziindeki tecessiim etmis hallerinden biridir- :

-Iki tiir diinya goviisii vardir: Birinci tiir diinya goviisii, Newton'cu diinya goriisiidiir;
ikincisi, Newton'cu olmayan diinya goriisiidiir. Newton'cu hayat goriisiiniin ilkesi,
gergekligi dis diinyada var sayar ve onu gozler; élger, biger, kayit tutar; siniflandirwr, vb...
Dolayisiyla bu olgiim isi ne kadar dakikse, ne kadar gelismigse; gercekligi o kadar bilir ve
kontrol eder. Ikinci hayat goviisii ise gercekligi, insamin icinde var sayar ve orada
derinlegir; rafine hale gelir; ama dis diinyayt ihmal eder.
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Bu, neye benziyor, biliyor musunuz? Iskender Hindistan’a vardigi zaman meditasyon yapan
Hintli bilgeleri goriiyor; miithis bir manzara, dizilmis biiyiik bir 6bek sessiz adam; teemmiil
halindeler...

Soruyor:

- “Ne yapryorsunuz?”

Cok ilging bir cevap veriyorlar:

- “Kendimizi fethediyoruz.”

Bilgelerin basindaki kisi de Iskender'e sorar:
- “Sen ne yapiyorsun?”

Iskender giilerek yanitlar:

- “Ben de Diinya'yi fethediyorum.”

Newton'cu diistince diinyay: fethetme isidir; Newton'cu olmayan disiince ise kisinin, kendini
fethidir. Iste arkadaslar, bizim, Islam'in rolii de tam burada ortaya ¢ikiyor:

Islam, bu ikisini birlikte iddia ettigi icin -kanaatimce- ¢ok biriciktir. Giiniimiizde
Miisliimanlarin bir kismi diinyay1 fetihle mesgul; bir kismi kendini fethetmekle... Ben de
diyorum ki, diinya ile kendi aranda bu kadar keskin bir ayrim yapma. Sen bu diinyanin bir
parcasisin, diinya da senin bir parcgan; sensiz diinya olmaz, diinya da sensiz olmaz; kisaca sen
biraz diinyasin, diinya da biraz sen... Dolayisiyla fetih hareketini ¢ift yonlii yapmak
zorundayiz. Hem kendimizi fethetmeliyiz ki, tahkik-i zat diyoruz; hem de diinyayz...

Ornek, Hz. Peygamber, sahabeler... Bu insanlar nigin diinyay: feth etmeye kalkistilar? Nigin
sadece kendilerini fethetmekle mesgul olmadilar? Ancak kendilerini fethetmeden de
yeryiiziine yayilmadilar... Ciinkii kendini fethetmeden diinyay1 fethetmeye kalkisan bir
insanin yapacagi sey, yikimdir; anlatabiliyor muyum? Oyle olursan, Iskender gibi olursun,
Mogollar gibi olursun; bugiinkiiler gibi olursun. Dolayisiyla illa feth edeceksek, ¢ift yonlii
yapalim, hem kendimizi fethedelim hem de diinyay:... Kanaatimce Islam budur.

KAYNAK:

Thsan Fazlioglu, ILEM (ilmi Etiidler Dernegi Yaz Okulu Agilis Dersi): “ Amentu’niin
Bedelini Odemek: Ne Yapmali? Bedel, Bakis ve

Stireklilik™ http://fazlioglu.blogspot.com/2018/05/ihsan-fazlioglu-amentunun-bedelini-
odemek-ne-yapmali-bedel-bakis-ve-sureklilik-ilem-temmuz-acilis-dersi.html

TESEKKUR:

Prof. Dr. Thsan Fazhoglu’nun ILEM acihs dersini metin haline getiren Sayin Celal
Sancar’a tesekkiirii bir borg¢ bilirim.

Av. Muharrem Balcr’ya da katkilarindan dolay: tesekkiir ederim.

Muhammet Negiz
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DIPNOTLAR

[1] AMENTU (<wl): Islam dininin iman esaslarmi ana hatlariyla ifade eden terim. Arapca’da
amene (o)) fiilinin birinci tekil sahsi olan ve “inandim” manasina gelen Amentii, Kur’an’da iig
yerde, s6z sahibinin imanini agiklarken kullandig1 bir ifade olarak gecer (bk. Ytnus 10/90;
Yasin 36/25; es-Strad 42/15). Siara stresinde dogrudan dogruya Hz. Peygamber’e “amentii”
demesi emredilir. Buna dayanarak amentiiniin Kur’an’da yer alan bir terim oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

“Amentii billahi ve melaiketihi ve kiitiibihi ve rusiilihi ve’l-yevmi’l-ahiri ve bi’l-kaderi
hayrihi ve serrihi mine’llahi teala; ve’l-ba‘sii ba‘de’l-mevti hakk eshedii en 14 ilahe illallah ve
eshedii enne Muhammeden abduhii ve restliih” = “Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere, hayir ve serrin Allah’tan olduguna iman ettim.
Oliimden sonra dirilis gergektir. Allah’tan baska ilah olmadigina, Muhammed’in onun kulu ve
elcisi olduguna sahadet ederim” seklinde siralanan ve mii’meniin bih olarak da adlandirilan
itikadi esaslarin hepsi amentii terimiyle ifade edilir.

Amentiide siralanan ve Ehl-i siinnet inancina bagl herkesin kabul etmesi gereken bu iman
esaslar1 Kur’an’da ¢esitli ifadelerle yer almistir. Bir yerde miiminin vasiflar1 olarak Allah’a,
ahiret gilinline, meleklere, kitaba (Kur’an’a) ve peygamberlere iman seklinde siralanirken (bk.
el-Bakara 2/177), baska bir yerde miiminlere “Allah’a, peygamberine (Hz. Muhammed’e),
peygamberine indirdigi kitaba (Kur’an’a) ve Onceden indirdigi kitaba” iman etmeleri
emredilir (bk. en-Nisa 4/136). Buna karsilik Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini
ve ahiret giliniinii inkar edenin koyu bir sapiklik i¢inde oldugu belirtilir (bk. a.y.). Bu ayetlerde
degisik sekillerde siralanan iman esaslari Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere ve
ahirete iman olmak tizere bes ilkede toplanmig ve geleneksel &mentii metninde bulunan kader,
yani hayir ve serrin Allah’tan oldugu inanci bunlar arasinda zikredilmemistir. Amentiideki
iman esaslarinin sayist ve muhtevasi hadislerde de farklidir. Buhari’nin rivayet ettigi Cibril
hadisinde, “Iman nedir?” sorusuna, “Allah’a, meleklerine, Allah’in goriilecegine,
peygamberlerine ve oldiikten sonra dirilmeye inanmandir” (Buhari, “Iméan”, 37) cevabi
verilerek sayilan bes degisik esas arasinda da kader zikredilmedigi halde Ibn Hanbel (Miisned,
I, 21), Miislim (“imﬁn”, 1), Tirmizi (“imﬁn”, 4), Ibn Mace (“Mukaddime”, 9), Ebi Davad
(“Siinnet”, 17) ve Nesai’nin (“Iman”, 4) rivayetlerinde “hayri ve serri ile birlikte kadere iman”
esas1 digerlerine ilave olarak zikredilir.

Kaynak: http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=030028. 03.07.2018.

[2] “Iman bir fiildir, isim degildir. ‘Amentii’: Ben iman ettim demektir ve ondan sonra her sey
gelebilir; burada soylenmek istenen, ‘ben, su gseyle kendimi metafizik emniyete
alryyorum’dur. Eman, maddi emniyettir, iman metafizik, akli giivenliktir. Dolayisiyla imansiz
hi¢hir insan yoktur. Yani hayatin anlamini, metafizik giivenligini, akil saghgini, varolus
anlamint bagladigi bir sey vardir her insanin. Bedenimizi nasil emniyete aliyorsak aklimizi da
imanla emniyete aliyoruz.” Prof. Dr. Thsan Fazlioglu’nun Ferdiyet ve Estetik konulu
konferansindan...

http://www.kocav.org.tr/page/ferdiyet-ve-estetik

[3] YAKAZA (adi)

Sozlikte “uyaniklik” anlamindaki yakaza kelimesi (Farsga: bidari) tasavvufta “salikin
kalbinin Hak’tan gelen bir uyartyla uyaniklik haline (teyakkuz) kavugmas1” demektir. Hak’tan
uzaklastigina isaret eden gaflet uykusundan uyanan salik, i¢inde bulundugu aleme ve Allah’a
dair bir suura kavusur. Bu sayede gilinahlarindan tovbe eder ve Hakk’a yakinlagsmak i¢in
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gayret gosterir. Stfiler, “Resuliim! Onlara de ki: Size tek bir 6giit verecegim, Allah i¢in ayaga
kalkin” ayetindeki (Sebe’ 34/46) Allah icin ayaga kalkma ifadesi yakaza hali olarak
yorumlanmig, her miiminin gaflet uykusundan uyanmasi ve cehaletten kurtulup irfan sahibi
olmas1 geregine vurgu yapilmstir.

Hace Abdullah Herevi’ye gore yakaza tasavvuf mertebelerinin ilkidir, ardindan tovbe makami
gelir. Yakaza {i¢ sekilde gerceklesir. Birincisi salikin Hakk’in verdigi nimetlerin sonsuz ve
siirsiz oldugunu diistinmesi, bu nimetleri bilmek icin biitiin giiclinii harcamas1 ve nimetlerin
siikriinii eda hususunda kusurunu idrak etmesidir. Ikincisi silikin isledigi giinahlar1 bilip
hatalarmi telafi yoluna gitmesi, giinahlarindan arinmak suretiyle kurtulus talebinde
bulunmasidir. Ugiinciisii, salikin hayat1 boyunca ibadet yoniinden kazandigi veya elinden
kacirdigr seylerin farkina varmasi, vaktini bosa harcamamasi, kacirdig firsatlar tekrar elde
edip kalan zamanini degerlendirmek i¢in dikkat etmesidir. Herevi’ye gore kulun yakaza
haline ulasmasi i¢in ilim tahsil etmesi, Allah’in emir ve yasaklarina uymasi, bir miirsid-i
kamilin sohbetine katilmasi gerekir. Boylece olaylara akil ve kalbin nuruyla yaklasir, nefsini
tanir, Hakk’a tazimi artar ve belalarakarsi sabretmesi kolaylasir (Menazilii’s-sdirin, s. 75-76).
Yakazadan Once intibah hali gelir. Salik i¢ine ansizin dogan hallere sarilarak gaflet
uykusundan uyanir ve kendine gelir, bu intibah onu yakaza haline ulastirir. Yakaza hali
tamamlanan salik tovbe makamina yiikseltilir (Sithreverdi, s. 594).

Abdirrezzak el-Kasani “siilike niyet etmek” diye tanimladigi yakazanin stilikiin
baslangicindan sonuna kadar farkli goriinlimler kazandigini sdyler. Salik her an yakaza
halinde bulunmali, nefsini hesaba g¢ekerek katettigi merhalelerden elde ettigi neticeleri
anlamalidir. Salik baslangigta, gaflet uykusundan uyandiktan sonra seytanin ve kotilugi
emreden nefsin davetlerinden sakinma hususunda hassas davranir, bos vehimlere kapilmaz.
Siiltikte seriat ve tarikat gereklerini yerine getirerek nefsinin kapildig: kibir, riyd ve ucb gibi
kotli duygulara karst uyanik olur. Iyi niteliklerinin kotii niteliklere doniismemesi igin
faziletlerini gormekten sakinir ve meldmeti bir tavri benimser. Salikin kalbinin Allah
karsisinda diri durmasi i¢in her an Allah’in huzurunda bulundugunu murakabe etmesi yakaza
halinin ileri bir asamasidir ve Hakk’1n kalbine verdigi basiret nuru sayesinde esyaya ferasetle
yaklagir. Kurb makamindaki salikin Hak ile yakaza halinde olmasi, masivaya bakip telvine
diismekten korunmasi, Hak ile halka dair hiikiimleri birbirine karistirmayip marifet ve
temkine ermesi yakazanin son asamasidir (EIf Makam, s. 247). Kisinin nefsin arzularina kul
olmasi1 gaflettir. Nefsini hesaba katarak olaylara dikkatli yaklastigin1 zannedenlerin ¢ogu
aslinda gaflet icindedir. Kisi bu halden nefsini Hakk’in ger¢ek anlamda kulu olan, kulluk
makamina eren bir kdmil insana teslim etmekle kurtulabilir. Bu teslimiyet Hz. Peygamber’e
ve Allah’a teslimiyete vesile teskil eder.

Ismail Ankaravi’ye gore yakaza kalbin ve ruhun uyanikhigidir. Restil-i Ekrem’in, “Benim
gozlerim uyusa da kalbim uyumaz, alemlerin rabbinden gafil olmaz” hadisinde gecen (Buhari,
“Tehecciid”, 16) uyamkliktan maksat kalp uyanikligidir. Stfiler, “Insanlar uykudadir,
oldiikleri zaman uyanirlar” mealindeki hadiste (Aclini, II, 312) uyku gaflet, uyaniklik yakaza
haliyle yorumlanmis, uyanmanin ancak 6lmeden oOnce Olmekle gergeklesen seyriisiilikle
olacagi ileri siiriilmiistiir. Mevlana Celdleddin-i Rimi’nin, “Ruhumuz Hak ile uyanik olmazsa
uyaniklik bizim i¢in iki dag arasindaki bogaz ve gecit gibidir” beyti (Mesnevi, I, 40, beyit
410) Hakk’a yonelik bir suur eksikligi iginde bulunan kisinin sikintida kalacagina isaret eder.
Bu sikintidan kurtulus yakaza ile miimkiindiir (Ismail Rustihi Ankaravi, s. 256). Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi yakazay: “beseri nefsin insana uyguladig1 baskidan dogan sikintidan kurtulma”
seklinde tarif eder. Bu kurtulus Allah’in bagisladig1 fehim sayesinde gergeklesir (Istilahatii’s-
sifiyye, s. 541). Salik 6grenme asamasma kadar nefsinin karanlifinda kaldigindan sikinti
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icindedir; bu sikintidan ancak yakaza aydinligma eristiginde kurtulabilir. Miirsidler
dervislerini ¢esitli imtihanlara tabi tutarak, zaman zaman da gaflete diisiirerek siirekli yakaza
halinde olmalarini saglar. Bundan dolay1 gaflet baz1 zamanlarda miirid i¢in rahmettir. Kaynak:
https://islamansiklopedisi.org.tr/yakaza. 03.07.2018.

[4] FURUAT: Kokten ayrilan kisimlar. Fiiru'lar. Esastan olmayip genis bilgide ortaya ¢ikan
mes'eleler. http://osmanlica.ihya.org/furuat-nedir-ne-demek.html. s

[5] Akide, Akaid veya itikad (Arapca: sxic): Islam'da inang olarak baglanmay gerekli
kildigina inanilan inang esaslarinin biitiinii olarak bilinir. Akide kelimesi Arapga "a-k-d™ (=)
kokiinden gelip, "bag", "baglama/baglanma", "diigiimleme/diiglimlenme" ve ayn1 zamanda
"baglilik" ve "sozlesme" anlamlarina da gelir.[1] Terim olarak "inang" ve "iman" anlaminda
kullanilmistir. Benzer bir ifade olan kelam ise inangla ilgili felsefi tartigsmalar igin
kullanilmistir. Kaynak: Wikipedia.

[6] BILKUVVE: Fiil mertebesine varmadan. Tasavvurda, tasavvuri olarak. Diisiince halinde.
Kabiliyet ve istidat ile. http://osmanlica.ihya.org/bilkuvve-nedir-ne-demek.html

[7] MITOS: Tarih éncesi donemleriyle ilgili Tanri, tanriga, yar1 Tanr1 ve kahramanlarin
yasamlarini, seriivenlerini anlatan, bir toplumun inanglarini, duygularini, egilimlerini, dolayl
bir bi¢imde yansitan efsane. http://sosyolojisi.com/mitos-nedir-tanimi-edebiyat-kavramlari-
so0zlugu/7804.html

[8] ENTITE: Varlik, var olan sey, kendilik. https://tr.glosbe.com/fr/tr/entit%C3%A9

[9] COGNITIF: Bilissel; bilmeye veya kavramaya ait; bilmeye, kavramaya ya da idrak
etmeye iligkin. https://tr.glosbe.com/fr/tr/cognitif

[10] ONTIK-ONTOLOJIK: Heiddegger, Dasein’in ontik ve ontolojik &nceliginden
bahsetmektedir. Ontik, varolan herseydir. Biz, ontolojik olarak varoluruz. Ontolojik olarak
varolmak, kendini anlamaya elverisli tek varlik olmak anlamini tagir. Insanin kendi var-olusu,
kendisine konudur. Insan, kendi ontik yapisinin Otesine tasip, ontolojik anlama yetisi
gelistiren (yetisine sahip olan) ve diger varolanlarin ontolojilerini anlayabilen varliktir. Diger
varolanlar kapaldirlar, onlar1 sorgulayabilen, kendisini anlayabilen varlik, insandir. Insanin
metafizik yazgis1 budur. Insan, degisen diinya ile degismeyen diinya arasinda tamktir. insanin
yazgisalligi, varligin riskini almasi / her seye anlam vermesidir.
Bkz:https://acikders.ankara.edu.tr/pluginfile.php/49799/mod_resource/content/0/V11.%20HA
FTA.pdf

[11] TAHKIK; herhangi bir sorunu delilleriyle diisiinmektir. Gerekgeleriyle birlikte ispat
edebilmektir.

TAKRIR; deliller arasi tutarlilig1 gozeterek diisiinmektir.

TAKRIB; delillerle sonug arasindaki tutarli iliskiyi gozeterek diisiinmektir.

TAHRIR; herhangi bir diisiinme faaliyetinde konunun esasindan olmayan zevaidi atarak
diistinmektir.

TETKIK; en iist seviyedir. Delillendirmenin delillendirmesini yaparak diisiinmektir. Yani
nasil delillendirme yapiyoruz formel anlamda.

Kaynak: http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/prof-dr-ihsan-fazlioglu-konferansi-her-sey-
merv-de-basladi-turkistan-dan-anadolu-ya-matematik-bilimleri-takrir-felsefi-bilimleri-tahkik-
etmek-pdf.html 04.07.2018.

[12] AKAIDU’n-NESEFT (siée 4uill): Eb Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-
Nesefi’nin (6. 537/1142) akaide dair risalesi.

Bkz: http://www.islamansiklopedisi.info/dia/pdf/c02/c020198.pdf

[13]JiSTIDLALI: Temellendirilmis.

ISTIDLALIYAT: Bir konu ve iddia hakkinda delil arama islemleri. https://www.luggat.com
ISTIDLAL: Bir konuda kanitlara dayanarak sonug ¢ikarma 2.

Cikarim http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&kelime=%C4%B0ST%C4%B0D
LAL
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[14] MUSANNIFEK (&iiwas): Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Mes‘Qd el-Bistami es-Sahrtidi
(6. 875/1470).

Osmanl1 alimi. 803’te (1400-1401) Horasan’a bagl Bistam kasabasi yakinlarindaki Sahrtd
koylinde dogdu. Fahreddin er-Razi’nin soyundandir. Geng yasta eser telif etmeye basladigi
icin Musannifek (kiiclik yazar) lakabiyla tanindi. 812 (1409-10) yilinda 6grenim gérmek icin
kardesiyle birlikte gittigi Herat’ta Teftdzani’nin 6grencisi Celaleddin Yasuf el-Evbehi’den ve
Kutbuddin Ahmed b. Muhammed el-Herevi’den ders aldi. Abdiilaziz b. Ahmed el-Ebheri’den
Safii fikhi, Fasihuddin Muhammed b. Muhammed’den Hanefi fikhi okudu. Bu arada
tasavvufa ilgi duyarak Zeyniiddin el-Hafi’nin halifelerinden birinden biat aldi. 842°de (1438)
Anadolu’ya gegerek Konya’da miiderrislik yapti. Buradaki 6grencileri arasinda Karamani
Mehmed Pasa da vardir. Daha sonra Bursa’daki Sultdniye Medresesi’'nde hocalik yapti ve
Fatih Sultan Mehmed’in sadrazami Mahmud Pasa’nin daveti iizerine Istanbul’a gitti.
Padisahin takdirini kazanarak kendisine 80 akc¢e yevmiye verildi. Fatih Sultan Mehmed’in
867 (1463) yilindaki Bosna seferine katildi. Padisahin talebiyle, Sadrazam Mahmud Pasa
tarafindan Bosna kralina verilen kapitiilasyonun ilgasina dair bir fetvasi bulundugu nakledilir.
Eserlerini Sahn-1 Seman medreselerine vakfeden Musannifek Istanbul’da vefat etti ve Eyiip
Kabristani’na defnedildi.
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=310239&idno2=c310168#1

[15] SUHEDA: Sehitler.

EVLIYA: Ermis kimseler, erenler, veliler.

MELAIKE: Melekler.

[16] KUDEMA: 1. Eskiler, eski insanlar. 2. Eskiligi bakimindan ileri gelenler, 6ne ¢ikanlar
(TDK)

[17] MiISAHA: Olgmek, miktarmi bilmek.

MENAZIR: Optik ; iLM-i MENAZIR: Optik ilmi.

[18] zaid /3. Artan. Fazlahk. Ilave olunmus. Liizumsuz, gereksiz. Gr: Te'kid igin
sOylenen. Mat: Miisbet isareti, arti. (+) Llizumsuz, fazla, ildve olunmus. Artan, fazlalik.
https://www.luggat.com/zaid/1/1

[19]MISTiSiZM: insanin goriinen nesnelerin ardindaki gergeklik, sonsuzluk ve birlige
ulasma yoniindeki ruhi tecriibesi ve bu tecriibeyi ifade eden doktrin. Mistisizm (ing.
mysticism; Fr. mysticisme) Grekge “sir” anlamina gelen musterion kelimesinden tiiretilmistir.
Kelimenin teknik anlamlar kazanmasi, eski Yunan’da pagan olan halkin dini inanisindan ayri
olarak Eleusis ve Dionysos kiiltlerinde temsil edilen sirlarin musteria terimiyle ifade edilmesi
sonucunda olmustur. Aslinda Grek dini akimlarinda sdylenmemesi gereken sirlarla ilgili
olarak suskun kalmasi icap eden miintesipler i¢in de mustai kelimesi kullanilirdi. Ciinkii Grek
mistik dininde sirlar herkese agik olmayip 6zel bir intisabi gerektirmekteydi. Nitekim
Grekge’de “susmak, suskun kalmak” manasindaki muein kelimesinin de Grek mistik ibadet
sekillerinde intisap torenlerinin gizliliine isaret ettigi diistiniilmektedir (ER, X, 230, 245-
246). Zaman ve tarih icinde gelisenden ezell ve zamansiz olana gegis tecriibesini ifade eden
mistisizmin anlami1 daha sonra genislemis, bu terim Grek ve Dogu felsefelerinin Yeni
Eflatunculuk adi altinda uzlastirilmasi ¢abasinin ardindan degisiklige ugrayarak “biitiin bir
hakikat problemine akli ve daha cok sezgiye dayali melekelerle 6zel bi¢imde yaklagsmak™
manasina gelmeye baslamistir. Hiristiyanligin erken donemlerinde Yeni Eflatunculugun
hiristiyani fikirlerle kaynagmasi sonucu -Dionysius the Areopagite’in Mistik Teoloji adl
eserinde goriildiigli gibi- mistik bir hiristiyan ilahiyati ortaya c¢ikmistir. Fakat mistisizm,
“goriinenin Otesine veya goriinmez olana gegme tecriibesi” seklindeki genel anlamiyla belli
bir dine 6zgii olmayip biitiin dinlerde rastlanan bir olgudur (Sunar, s. 4; Happold, s. 18-19).
Kaynak: http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=300188.

[20] TAZAMMUN: 1. isim Kapsama, i¢ine alma, icerme 2. Iglem (mantik)
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ICLEM: a. man. 1. Bir kavramin cagristirdigi kapsama giren niteliklerin veya tasidig
Ozelliklerin biitiinii, tazammun: Kus sézciigii bize canli, havada ugan ve oten bir varlik
anlatir; su halde canlilik, u¢uculuk ve otiiciiliik kus kavramimin i¢lemine giren niteliklerdir.
Kartal, kirlangi¢, tavuk ve obiir kuglar ise birer kus cinsi olduklarindan bunun iglemini
olustururlar. 2. Bir nesnenin igerigini olusturan sey.

INTiZAM: a. 1. Diizenli, diizgiin olma 2. Diizen, ¢ekidiizen.

[21] SEMAVER: Rusga samovar "otomatik gay pisirme cihaz1" sdzciigiinden alintidir.

Rusca sozciik. Rusga samo "kendi" ve Ruscga varit' "kaynamak" sézciiklerinin bilesigidir.
https://www.etimolojiturkce.com/kelime/semaver

[22]HUSUN ve KUBUH (=l zill5): Tyilikle kotiiliigiin mahiyetine ve 6lgiisiine iliskin
tartismalara konu olan kelam, ahlak ve fikih usulii terimi.

Hiisiin (hiisn) “glizel olmak” anlaminda masdar ve “giizellik, ragbet edilen ve sevilen sey”
anlaminda isim olarak kullanilir (cogulu mehasin). Karsiti olan kubuh ise (kubh) “cirkin
olmak” ve “cirkinlik, nefret edilen sey” méanasinda masdar-isimdir (¢ogulu mekabih; Lisanii’l-
@O Arab, “hsn”, “kbh” md.leri). Ragib el-isfahani hiisiin kelimesini “giizel olan, ragbet edilen
sey” diye tanimladiktan sonra bir seye akil, duygu (hevad) veya duyu (his) yoniinden olmak
iizere li¢ sekilde giizellik degeri yiiklenebilecegini, ancak halk dilinde hiislin kelimesinin
genellikle goze hitap eden giizellik i¢in kullanildigini, buna karsilik Kur’an-1 Kerim’de ayni
kelimenin ¢ogunlukla kalp goziiniin (basiret) giizel kabul ettigi seyi ifade ettigini belirtir.
Buna gore hiislin giinliik dilde estetik bir kavram, Kur’an dilinde bir ahlak terimi olarak
kullanilmaktadir. Ayni1 alime gore hasenin ziddi olan kabih ise “gdziin begenmedigi maddi
seylerle duygusal olarak insani rahatsiz eden davranis ve haller” anlamina gelir; kabih ile
benzer bir anlam ifade eden seyyie ise nesneleri nitelemekten c¢ok insanlar arasindaki
iligkilerin ahlaki degerini belirtmek i¢in kullanilir (el-Miifredat, “hsn”, “lgbﬁ”, “svee” md.leri).
Ibnii’l-Cevzi Kur’an’da, giizelliginde eksiklik bulunmayan seylerin yami sira iyiligi
katiiliigiinden daha ¢ok olan seylere hasene, bunlarin karsitina da seyyie denildigini ve bu iki
tabirin “tevhid-sirk, zafer-hezimet, bolluk-kitlik, afiyet-bela, iyi s6z-kotii soz, iyi is-koti is”
ménalarda kullanildigii kaydeder (Niizhetii’l-aQyiin, s. 259-260). Hiisiin ve kubuh, islami
literatiirde estetik anlamdan c¢ok eylemlerin ahlaki ve dini degerini belirtir. Bu sebeple
Tiirkge’de “glizel” ve “cirkin” kelimeleri daha ziyade estetik degerleri ifade ettiginden kelam,
ahlak ve usll-i fikih terimi olarak hiisiin ve kubhu yerine gore “iyilik-kotiiliik, diinya ve ahiret
hayat1 agisindan fayda-zarar” diye ifade etmek daha isabetli goriinmektedir. Kaynak ve
detaylar i¢in Bkz: http://www.islamansiklopedisi.info/dia/pdf/c19/c190044.pdf

[23] Feraset Anlayishlik, ¢abuk sezis. (Ash firasettir). Binicilik, siivarilik, yigitlik. Cabuk
sezme ve anlama kabiliyeti. Anlayis. https://www.luggat.com/feraset/1/1
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"Tatmin eden dvgi ve sGvVgU sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

DIVAN-I HIKMET SOHBETLERI:
“HAKIKATLI VE SIYASETLI INSAN OLMANIN IMKANTI: ISK, SIDK VE LIYAKAT
KAVRAMLARI ACISINDAN BiR MODELLEME DENEMESI”

Ihsan Fazlioglu

Ciimleten Hos Geldiniz!

Oncelikle bdyle bir toplantiy1 tertip eden ve beni davet etme nezaketi gdsteren Ahmet Yesevi
Universitesi Miitevelli Heyeti'ne tesekkiir ediyorum. Degerli dostum Musa Yildiz’1
makaminda ziyaret ettim. Bana bir Divan-1 Hikmet hediye buyurdular. O zaman vazifemi
anladim ve {i¢ aydir Divan-1 Hikmet’i miitalaa ediyordum ve diin aksam bitirdim. Isi ciddiye
almak lazim. Titizlik ve dikkat ahlaktandir. Biz de vazifemizin geregini yerine getirerek,
Divan-1 Hikmet’i bilmiyorum ka¢ kisi okumustur bastan sona ama, bastan sona okuyarak
belirli kavramsal modeller ¢ikartmaya calistim. Burada da bu c¢ikarttigim modellerin bir
tanesini sunmaya calisacagim. Konusmamin bashg sudur: “Hakikatli ve Siyasetli Insan
Olmamin Imkami: Isk, Sidk ve Liyakit Kavramlart Acisindan Bir Modelleme Denemesi”.
Biraz agir olacak zannediyorum.

Konuya girmeden 6nce sunu ifade etmek lazim. Her medeniyetin ve kiiltliriin {i¢ temel metni
vardir. “Kurucu metinler”, “tastyict metinler” ve “dgretici-talimi metinler”. Islam
medeniyetinin kurucu metinleri, Kur’an-1 Kerim ve hadis kiilliyatidir. Bu metinler, bizim
asgari ya da minimal metafizigimizi, Ozellikle anlam deger diinyasina iligkin minimal
metafizigimizi verirler. Ayn1 zamanda bu metinler, bir medeniyetin hermonotik referans
noktalaridir. Yani o medeniyette ne tlir yorumlar yapilsa yapilsin, doniip dolasip gelecegi,
kendine atif sistemi olarak alacagi metinlerdir. Bu metinler ayn1 zamanda, bir medeniyetteki
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anlam deger ufkunu belirlerler. Onun 6tesine gegtigi zaman bu medeniyetin dairesinden de
¢ikmis olursunuz. Bu agidan kurucu metinler, ayni1 zamanda denetleyici metinlerdir.

Tastyict metinler ise, biiylik oranda kurucu metinlerin yorumlarini ihtiva eden ve alt kiiltiirlere
ait olan metinlerdir. Ciinkii bir medeniyeti bir irk kurmaz. Medeniyet, her ne kadar kurucu bir
milleti olsa da, biiylik oranda milletler toplulugunun ortak insa ettigi bir yapidir. Ancak her
medeniyet ailesi icerisinde o medeniyeti zenginlestiren o medeniyete katkida bulunan farkl
kiiltiirler vardir. Iste tasiyici metinler, bu kurucu metinleri o kiiltiir icerisinde yeniden dile
getiren ve ifade eden metinlerdir. Bu agidan Divan-1 Hikmet, Yunus Emre Divan’1 ve benzeri
metinler, Isldm’mn, Isldim medeniyetinin Tiirkce ifadeleri ve Tiirkge kuruluslari olarak
yorumlanabilirler.

Tasiyict metinler, kurucu metinleri yeniden ifadelendirir; onlar1 giincellestirir ve onlari
kamusal hale getirir, toplumsallastirir. Bu agidan Divan-1 Hikmet basta olmak iizere,
tarthimizde Tirkce telif edilmis metinleri, kurucu metinlerin bir ifadesi, gilincellemesi ve
toplumsallasmasi olarak gorebiliriz. Bunlar ayni1 zamanda, bir anlam deger diinyasinin, kurucu
metinler tarafindan belirlenen anlam deger diinyasinin, katmanli yapisini, farkli kiiltiirlerde
ifadesini bulan katmanli yapisini da belirlerler.

Ogretici-talimi metinler ise, esas itibariyle ikiye ayrilir.

1. Sozli kiiltiirle yayilan, bizim gelenegimizde her ne kadar yazili olsa da, ta kdylere kadar
ulagmis, hatta Tlirkmenistan’a gittigimde orada da gordiim, Ahmediyye ve Muhammediyye
gibi belirli bir okuma yazma bilmeyen 6bege, okuma yazma bilen insanlarin aktardigi anlam
deger diinyasinin bir tiir popiilerize edilmis (vulgarize degil) halk tarafindan oraya katilmasini
miimkiin kilacak bir dille yazilmig metinlerdir. Bu agidan &gretici metinler, deyis yerinde ise,
sozlii gelenek icerisinde kurucu metinlerin ve tasiyict metinlerin anlam deger diinyasini,
halkin idrakine aktarmak i¢in kullanilan metinler olarak goriilebilirler.

2. Diger bir 6gretici metin, talimi metin dedigimiz ise, okullarda okutulan ve o toplumun
entelektiiellerinin idrakini besleyen metinlerdir.

Bu metinler, hem kurucu hem de tasiyict metinlerin bir tiir pedagojik agidan, talimi agidan
yeniden ifade edilmis metinleri olarak goriilebilirler. Iste Divan-1 Hikmet, Islam medeniyeti
acisindan baktigimizda, biiyiik Olgekte bir tasiyict metin; ama Tiirk kiiltiiri agisindan
baktifimiz zaman ise, bir kurucu metindir. Elbette bir metni anlamak i¢in sadece metnin
icerigiyle yetinmek dogru degildir. Metnin hayat buldugu; varliga geldigi tarihsel baglam,
metin i¢i 0rgi, kullanilan kavramsal modeller ve semalar, biitiin bunlar o metni anlamak i¢in
g6z oniinde bulundurulmasi gereken konulardir.

Ozellikle siir metinlerinde kavram orgiisii ve i¢ anlam iliskileri son derece nemli oldugu igin
bu metinler iizerine calisan kisinin olabildigince dikkatli olmas1 gerekir. Ciinkii siir kiyasa
konu olmaz; 6nerme vermez; belirli bir nedensel orgii gostermez. Onun i¢in siir iizerine
caligsan ve siir lizerinden o donemin entelektiiel hayati, metafizigi, varlik anlayis1 ve benzeri
konularda bir metin tiretecek kisinin, 6zellikle metin i¢i kavramsal orgiileri ve yargilar ciddi
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bir sekilde goz oniinde bulundurmasi gerekir. Ben de bu sunumumda, yukarida bahsettigim
ilkelerden hareket ederek, Divan-1 Hikmet’in kavramsal ve yargisal iliskilerini dikkate alarak
bir modelleme yapacagim.

Her model bir yorumdur. Dolayisiyla benimki de bir yorum. Kisisel kanaatim, siir miizikle
birlikte insan olma bilincinin en iist ifadesidir. Baska bir deyisle, insani ayikligin zirvesidir.
Siir yazan bir zihniyet, ya da bir kiiltiirii yenmek ¢ok zordur. Ozellikle bir fikir, bir entelektiiel
hareket, siir tiretmeye basladigi zaman onun kalicilifi ve stirekliligi artar. Nitekim Tiirk
tarihine baktigimiz zaman Yunus Emre, Asik Pasa gibi adlar bizim kalicihigimizi arttiran
stirekliligimizi saglayan ve dik durmamizi uyanikligimizi ve ayikligimizi orglitleyen
metinlerdir. Ilging bir drnek olarak Fatih Sultan Mehmet, Istanbul’u fethettiginde ve devleti
yeniden oOrgiitlediginde yaptig1 en énemli seylerden biri; kendisi, ogullari, veziri ve etrafindaki
diger entelektiiellerle birlikte, Tiirk¢eyi siir iizerinden yeniden kurmakti. Ciinkii maddi vatan
gegici olabilir.

Bir kiiltiiriin manevi vatani olan siir, hi¢cbir zaman ortadan kalkmaz. Bu ¢ergevede baktigimiz
zaman Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet’i, 6zellikle Orta Asya diinyasinda dolagtigim ve
gordiigiim kadariyla, oradaki farkl: siyasi tesekkiiller kurmakla birlikte, hemen hemen Tiirkce
konusan halklarin bir tiir manevi vatani olarak bugiine kadar gelmis.

Hepsinin maddi vatan1 farkli olmakla birlikte. Bu ¢er¢evede Divan-1 Hikmet’i okudugumda
sOyle diislindiim, ne tiir bir okuma ya da ne tiir bir modelleme, bu metnin en derin, en asil ve
asli 6zelligini verebilir. Tespit ettigim sudur: Elbette dedigim gibi bu bir perspektif. Bagka
acilardan da okunabilir. Cok ¢esitli kavramlari birbirleriyle iligkilendirerek otuz sayfaya yakin
kavramsal modelleme yaptim. Cok c¢esitli kavramlar1 birbiriyle iliskilendirerek. Ama bir
tanesini burada sunacagim.

Yesevi'nin sikayet ettigi konu yalgan dedigi sahtelik, riya, yalan, yalancilik ve burada eslik
eden diger kavramlar 6zellikle soze bagl yasamak. Bunun karsisinda ise, ihlas, samimiyet,
15k, sidk, liyakat ve mana ile yagamak. Dolayisiyla biitiin modelin dayandigi kavram c¢iftleri
ve bu kavram ¢iftlerinin 6zeti soz ile yasamak ve mana ile yasamak olarak 6zetlenebilir.

Yesevi'nin en ¢ok sikayet ettigi Islam’in iimmiliginin ve Hanifliginin ihmal edilerek bir tiir
kurumsal ve kamusal riyakarliga doniistiiriilmesidir. Ummilik, Tiirkiye’de son derece yanlis
anlasilan bir seydir. Cehaletle, okuma yazma bilmemekle eslestirilir. Halbuki “timmilik” bir
teolojik kavramdir. Ummi olmak demek, déneminde mevcut olan hicbir kurumsal dine tabi
olmamak, demektir. Hz. Peygamber’in immi olmasi, okuma yazma bilmemesi demek
degildir. Anneden dogdugu gibi fitrat dinine mensup olmasi, donemindeki Yahudilik,
Maniheizm, Hiristiyanlik, Zerdiistliik gibi higbir kurumsal dine mensup olmamasidir.

Kurumsallik ve kamusallik, bir medeniyetin siirekliligini saglamakla birlikte, pratik
icerisinde, miimarese icerisinde, sekli bir yap1 kazanir ve o yapiya mensup olan insanlarda bir
tir riyakarhik iiretir. Yesevi'nin elestirisi sadece dini degildir. Ya da dini derken resmi
ulemaya, rusim ulemas1 dedigimiz ulemaya degil; sekli ilimlerle ugrasan tasavvufta sik dile
getirilen kesime degil; tasavvufa da elestiri oklarini yoneltir ve donemindeki tasavvufi
anlayisin da bir tiir riyakarliga, sahtecilige doniistiiglinii sdyler. O kadar ki, sayfa 69’da sahte
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immet ifadesini kullanir. Yani Miisliimanlar o hale geldi ki, Hz. Peygamber’in {immetini
hakikatten sahtekarliga doniistiirdiiler. Peki, bir sGfinin sahte is yapmadigmni, yalgan is
yapmadigini nereden anlayacagiz?

Menakibina bakarak. Ciinkii tasavvufta menkibeler, menakiplar, bir stfinin iddialarini
epistemolojik kontroliinii saglarlar. Ciinkii insanin sureti ancak siretinde tecelli ederler. Eger
insanin sireti yalgan degilse, sahte degilse, o siretin dayandigi stret ve fikirler de sahte
degillerdir. Bunun igin Yesevi’nin sik stk vurguladigi gibi bir insan1 tanimak, onun yoluna,
yoldasina ve yol alis tarzina bakmakla, bakilmakla miimkiindiir. Yesevi daha da ileri giderek
bu elestirileri sadece donemindeki kendi disindaki otekilere yapmaz. Kendini de elestirir.
Fiitiivvet ve melamet ona gore kendini elestirmeyi gerektirir. Siiphesiz Yesevi'nin ki bir
sohbet, bir tespit, sohbet lizerinden verilen bir tespit.

Fakat biz biliyoruz ki, kendisi sik1 bir medrese egitimi almistir. Sebepsiz, nedensiz tespit, bir
malumattir. Bunlar1 nedenlemek de gerekir. Clinkii bilgi, nedenlenmis malumattir. Yesevi’ye
gore bunun nedenleri nedir? Nicin kendi dénemindeki Miisliimanlar bu yalganlik icerisinde,
riyakarlik icerisinde yasamaktadirlar?

1. Ben ve benlik iddiasi, kibir. Ehl-i irfana gore kibir ile sirk, yazi tura gibidir. Sirk, Tanr1’ya
baska bir seyi serik kosmak iken; kibir, kisinin kendisinin Tanr1’ya sirk kogmasidir.

2. Diinyay1 biriktirenler. Cok giizel bir tabir. Onun tabiridir bunlar. Diinyay1 biriktirmek dogal
olarak diinyaya tapmay1 doguracagi i¢in riyakarligi ve sahtekarlig arttirmaktadir.

3. Dini eylemlerinde kar zarar hesab1 yapanlar. Yesevi’ye gore, onceden diisiiniilmiis her tiirlii
dini eylem, sevaplar1 siler. SOyle diyor: Tanzim edilmis hesap is siler. Dini yolculukta yolun
sonuna gore diisiinmek, kibir olarak kabul edilir.

4. Daha da korkuncgtur. Akibetinden emin olanlar. Hi¢cbir miimin, yaptiklar1 ve ettiklerinden
hareket ederek bir kiyas yapip akibetinden emin olamaz. Imandan emin olmak, kiifiirdiir.
Akibetinden emin olanlar, ilging bir sekilde, diyalektik bir sekilde Allah’tan iimidini
kesenlerdir Ahmet Yesevi’ye gore. Allah’tan imidi olanlar kesinlikle akibetinin garantili
oldugunu diisiinemezler. Ciinkii Hz. Peygamber’in ifadesiyle “Bu dinin peygamberi benim,
ben bile akibetimden emin degilim”. Onun i¢in sik sik divaninda sunu sdyler: “Hi¢ bilmem,
nasil olacak benim isim”. Emin degil. Nitekim hayatin1 yas yas anlattig1 siirinde de, biraz
once bir boliimiinii arkadasimiz okudu, tek tek kendisinin nakisalarindan ve eksikliklerinden
bahseder.

Yesevi’ye gore, bu anlattiklarimiz ve bunlar1 yapanlar ciddi bir riyakarlik icerisinde
bulunmaktadirlar. O, riyakar insani, seytan atina gem vurmadan -yani seytani bir at olarak
goriiyor- binen kisiye benzetir. O kisi, kendinden gecemez; diinyay1 tepemez. Nefsi biiyiik,
dini bozuktur. O kadar ki, bu insanlar1 yalanlar yakar. Tabii, bu anlattiklarimiz bireysel
diizlemde gerceklesen bir sey degildir, Yesevi’ye gore. Cilinkii yalganlik, sahtekarlik,
riyakarlik, yalancilik, s6zde yasamak ferdi bir olay degil, biitiin toplumu ve hatta biitiin
insanlig1 yakindan ilgilendirir.

Inceleyin: Tarih'te kalict olmanin sirr1 nedir?
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Cok ilging bir sekilde Divan’da bununla alakali sdyleyisleri ¢ikarttigimiz zaman, yalgan bir
ortamda nasil bir manzara tecelli eder, sunlar1 soyler:

1. Sevgi ve sefkat gider.
2. Edep ve haya kaybolur.
3. Miisliiman, Miisliiman’1 61diiriir.

Soyle diyor: “Miisliiman miisliimani eyledi katil” (s.191). “Adem oglu birbirini yer yutar”.
“Diinya i¢in, iman, Isldim dinini satar”. “Haksizlik tutulur haklmin isleri batil kilinir.”,
“Yoneticiler edipler yalan sdyler ve zulmeder”. “Hatir kalmaz; vefa ortadan kaybolur”.
“Comertlik gider; adalet yok olur”. “Dualar kabul olmaz, belalar ¢ogalir”. “Ozellikle o
toplumun bilenleri zalim olur”.

Soyle diyor: (s.194-195) “Hos geldin deyi ciler, bilgin oldu”. Bunu yazip fakiiltedeki odama
asmaya Kkarar verdim. “Hos geldin deyiciler bilgin oldu”. Yagcilar, tigkagit¢ilar, numaracilar
alim oldu, demek istiyor. Cok giizel bir ifade kullanmis. Peki, bu tespit ve bunun nedenleri
belirlendikten sonra ¢6ziim dedir? Peki, yalganliktan nasil kurtulunur?

Bu riyakarlik ortami, bu sahtekarlik ortamindan nasil kurtulabiliriz? Ug¢ kavrami Divan’inda
stk sik kullanir Ahmed Yesevi. “Asik olmak”, “sadik olmak yani dogru olmak” ve “layik
olmak”. Buradaki ask ya da 1sk, tasavvufta kullanilan genel anlami yaninda, Yesevi’'nin
Divan’inda ihlash olmak anlamina da gelir. Buna da ¢ok dikkat etmek lazim, metni okurken.
Bu kavrami ilging bir sekilde hep birlikte kullanir. Bir seyi 1gk ile yapmak, Ahmet Yesevi’ye
gore, bir seyi 1thlasl ve diirlist yapmak anlamina gelir.

Her ne eylesen ask ile eyle,
Asksiz insan kisi degildir.

Ben, ask kelimesini kullanmayi pek sevmiyorum. Ciinkii ¢ok algaltict bir anlami var
giiniimiizde. Isksiz kulluk, taharetsiz yagsamaya benzer. Isk, kalbin taharetidir. Ahlak ise, aklin
taharetidir. Hileci olmayin asik olun. Asik olsan sadik ol. Hile hurda islerden uzak dur. Bakin
hepsi ihlas ve diger kavram ciftleri ile alakalidir. Yesevi’ye gore, s6z ile yasamaktan mana ile
yasamaya gecmenin asgari sarti, ihlastir; samimiyet ve diiriistliiktiir. Peki, boyle bir durumu
nasil saglayacagiz? Cok beyit var. Onlar tek tek okuyarak vaktinizi almayayim. Konunun
derinliklerine devam edelim. Peki, nasil buna ulagsacagiz? Nasil bu yalgan ortamda asik
olalim? Efendim, sadik olalim. Bunlar dolayisiyla bize bir liyakat kazandiracak layik
olacagiz. Hem Tanr1’ya layik olacagiz; hem kendimize; hem de topluma. Ciinkii Yesevi i¢in
esas olan kisinin kendidir. Kendisine layik olmasi lazim oncelikle. Kendisine sadik olmast
lazimdir. Kendisine asik olmalidir.

Kendisi diiriist olmal1 anlaminda. Bu ortamdan ve bunun yarattig: tehlikeleri de gordiik, kendi
toplumunda da orneklendirdi bize. Bundan kurtulmanin yolu nedir? Yine modelimize gore,
Yesevi’ye gore bundan kurtulmanin pek ¢ok yolu olmakla birlikte en temel yolu, 6z olarak
kullandig1 6zliik bilinci, kendilik bilincidir. Yani her tiir eylemimizde 6ziimiiziin eslik etmesi
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bir bilincin bir yakaza halinin eslik etmesidir. Bir uyaniklik halinin eslik etmesidir. “Ozii
okumak”, “0zli vurmak”, “0zii ortaya koymak”, “6ziinii bil”, “6ziin bilince ilmin ile amel kil”
gibi pek ¢ok, yaklasik otuz kirka yakin ifadesi var Divan-1 Hikmet’te. Dolayisiyla bir insan
tasavvuftaki teknik tabiriyle, tahkik yapmadan kendi isine diismeden ve diisiinmeden,
kendisiyle hemhal olmadan ve hallesmeden, hayatinda bir kere dahi olsa kendi ile
hesaplasmadan kendi nefsiyle vurusmadan diyor -nefsiyle vurugsmak tabirini kullaniyor- kendi
nefsiyle vurusmadan; hu testeresiyle nefsini bigmeden; kesinlikle bir insan, disar1 ¢iktiginda
eylemlerine biling eslik etmez. Ciinkii insanin, varligini, kendi varligini idrak etmeden
baskalarmin varhigimi idrak etmesi; kendi varhigimi takdir etmeden baska varliklar1 takdir

etmesi miimkiin degildir.

Bunun psikoloji agisindan boyle oldugunu biliyoruz zaten. Elbette boyledir. Deli, delidir.
Ciinkii 6zliik bilinci yoktur. Cocuk mesul degildir, ¢linkii 6zliik bilinci yoktur. Ama bunun
biitiin dini eylemlerimizde, yasama tarzimizda, yol alis tarzimizda en temel ilke oldugunu pek
cok ifadesinde Ahmed Yesevi ortaya koyuyor. Peki, kendilik bilincini nasil elde edecegiz?
Ozliik bilinci diyor tabi ki. Kendi kelimesini kullanmiyor. Daha ¢ok...

Sunu yeri gelmisken sdyleyeyim: Yesevi’de nefs olumsuz; 6z olumlu bir anlam ifade eder.
Nefs, daha ¢ok seytani tarafimiza denk gelir. Divan-1 Hikmet’te en azindan benim gordigim
nefsten bahsettiginde olumsuz bir durumdan bahseder. Ama 6z nefsin de altinda olan daha
Ozsel bir sey diyecegim ama 6z, Ozsel bir tekrar oldu. Fakat 6zseli glinimiiz Anadolu
Tiirk¢esindeki anlaminda kullaniyorum. Daha zeminde daha ana dilimizde soOylersek
essensiyalist bir temel olusturur. O agidan 6z, her gectiginde Yesevi'nin ifade ettigi insanin
birey olarak fert olarak yasama atilimim1 miimkiin kilan en temel tasiyicidir. Bunu nasil
yakalayacag1z? Boyle bir 6ziin bilgisini nasil elde edecegiz?

Stiphesiz bunu Kur’an-1 Kerim’den hadislerden hareket ederek elde edebiliriz. Bunu egitim
ogretim yoluyla; terbiye ve talim yoluyla da aktarabiliriz. Ama burada bahsedilen disaridan
bir 6gretim degil, iceriden egitim nasil mimkiindiir? Burasi énemli. Ciinkii tasavvuf ve
irfanda nihai amac, yapilip edilenlerin disaridaki bir sahneye gore yapilmasi degildir. Yani
disarida bir miizik c¢aliyor, ona gore oynamak tasavvufi bir tavir degildir. Miizik icerden
calmasi lazzim. Makamlar igeriden gelmesi lazim. Siz o miizige ve makama gore kendinizi
ayarlamaniz gerekir. Ciinkii disariya gore yapilan her ayarlama, bir riyadir. Insanin kendini
disaridaki bir miyara gore ayarlamasi; disaridaki bir 6lgege gore kendine ¢ekidiizen vermesi
ilk baslangigta olmasa bile nihayetinde bir hesaba dayanir.

Oz kavrami, benim tesbihimle bir atom bombasi patladiginda nasil bir enerji ortaya cikartirsa,
0z, Ahmet Yesevi’ye gore boyle bir enerji yogunlasmasidir. Yani biitiin o insan dedigimiz
bireyin ferdin, en yogun ¢ekirdegidir. Dolayisiyla kararlarin, nihai yorumlarin, ilkelerin bu
yerde alinmasi gerekir. Oz bilinci ya da 6zliik bilinci ya da kendilik bilincinin sahih bir
sekilde insa edilebilmesi icin, 6liim bilinciyle birlestirilmesi gerekir.

Burast son derece onemli. Sasirdim. Ciinkii ben bu konularla ilgili Divan-1 Hikmet’i
okumadan 6nce de yazilar yazmistim. Demek ki, hani ben Ofluyum, direkt Allah’a bagliyim,
derdim. Demek ki herkes direkt Allah’a bagliymis. Boyle bir problem yasadim agikgasi. Saka
bir yana, ben bunlarla ilgili birka¢ yazi yazmistim. Oliim bilinciyle alakali olarak. Ahmet
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Yesevi'nin Divan’inda neredeyse dortte birlik bir boliim, ©6lim bilinciyle alakalidir.
Cikarttigim otuz sayfalik 6zetin neredeyse on sayfasi, 6liimle alakali.

Simdi burada bu konu {izerinde biraz durmak istiyorum.

Kur’an-1 Kerim’de bildiginiz gibi ayet-i kerimede “El-hayatii’d-diin-ya ve’l-ahire” tamlamasi
vardir. Bu son derece Onemli. Ciinkii bu tabirde diinya hi¢cbir zaman isim olarak
kullanilmamistir. Kur’an-1 Kerim’de diinya, isim olarak kullanilmaz; sifat olarak kullanilir.
Ahiret de dyle. Burada mevsuf olan, sifat olan, 6z olan, tasiyict olan ya da mantik terimiyle
mevzu olan, hayattir. Dolayisiyla Islam diinya goriisiine gore, hayat siireklidir. Diinya, yakin
hayat, yakin demektir malumunuz. Ahiret ise dteki hayat. kisi de sifattir.

Sifatlar1 attiginizda mevsuf kalir; mevsuf da hayatin kendisidir. Hayat, Cenab1 Hakk’in el-
Hayy isminin bir tecellisi olmast bakimindan ebedi ve ezelidir. Bu nedenle 6liim, yok olmak
degildir, Islam hayat anlayisina gore. Ben bunu soyle ifade etmistim: Miisliiman var olur; var
oOliir; ama yok olmaz. Yani varligi hep devam eder.

Simdi benzer ifadeleri Yesevi’de de gormek sasirtici. Gergi Hz. Ali’ye nispet edilen bir
ciimlede “Kim o6liimiin yokluk oldugunu zannederse, onun yoklugu dogmakla baslar.” der.
Cok ilgingtir. Dogdugun anda yoklugun basliyor; eger 6liim yokluksa. Ciinkii niye? Yine
Ahmet Yesevi'nin ifade ettigi gibi; daha énce Omer Hayyam’n ifade ettigi gibi; 6liim, insana
0zgl bir sey; insan Olir ve dogdugu anda Oliime haziriz demektir. Daha dogrusu, anne
karninda canlandiimiz an 6liime haziriz. Oliime dogrudur insan, insamin yonii 6liime
yonlenmistir, der sufiler.

Bu agidan zaten Islam medeniyeti bununla alakali, Yesevi'nin dile getirdigi ifadelerle alakali
olarak, hazir bir veri sunuyor bize. Ancak burada 6liim bilinci ile 6liim korkusunu birbirine
karistirmamak lazim. Oliim korkusu, bilincin eslik ettigi bir duygu degildir ve bilincin eslik
etmedigi tim duygular ahlaksizligin kaynagi olurlar. Dolayisiyla burada Yesevi'nin,
tasavvufun ve irfanin bahsettigi 6liim korkusu degil; 6lim bilgisidir. Sir tabirini de kullanir
Yesevi. Bu ¢ok ilging bir sey, sir. Nitekim Alman filozofu Schopenhauer benzer ifade
kullantyor, ayr kiiltiirlerde olmasina ragmen “Isk ile verileni 6liim ile alan nedir?” diyor.
Ayni ifadeyi Yesevi’de goriiyoruz. Ayn ifade. Bu sir nedir?

Simdi dolayisiyla Islam hayat goriisiine gore, 6z bilincini elde etmemizin asgari sarti;
kendimizi, benligimizi, 6ziimiizii olimle iliskilendirmemiz gerekir. Bu da yetmez. Aym
zamanda kokenimizle de iliskilendirmeliyiz. Dolayisiyla li¢ temel kavrami, bir siireklilik
icerisinde, idrak etmeliyiz: Mebde’, me‘as ve me‘ad. Yani (mebde’) koken, (me‘as) yasam ve
(me‘ad) geri doniis. Bu {i¢iinii konusurken, belirli bir bilgi analizi yaparken, farkli kavramlarla
ifade etsek de -¢iinkii bilmek ad vermektir; kavramsallastirmaktir, bagka ¢aremiz yok, idrakin
dogasi bu- ama Yesevi'ye gore bunlar tek bir stirecin farkli adlaridir. Nedir o siire¢c? Hayat.
Hayat siireci.

Hayat, Hayy isminin bir tecellisi oldugu i¢in ezeli ve ebedidir. Insan da &zii itibariyle ezeli ve
ebedidir. Oyleyse benlik bilinci elde etmemizin asgari sart1, hayat1 bir siireklilik olarak idrak
etmek ve Oliimii yokluk olarak gérmemek. Bu muazzam bir tespit. Yani olmay1 ve 6lmeyi,
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varligm iki farkli tecellisi olarak gormek, iki farkli yiizii olarak gérmek. Olmeyi yok olmak
degil de; var olmanin baska bir ifadesi olarak fark etmek. Fakat sadece bir enformasyon bir
malumat olarak degil, bir biling haline getirmek son derece Onemlidir. Daha Onceki
yazilarimda ifade ettigim gibi modernizm, 6liimiin itibarsizlagtirmasiyla baglar.

Cagdas diinyada oliim, itibarsizlastirilmistir. Nasil ki bortii bocek “6ldiigiinde” topraga karigir
giderse, insan icin de benzeri bir siirecin gegerli oldugu dile getirilmistir. Oliimiin itibarsizlas-
tirilmasi, 6zellikle Bati Avrupa’da Ronesans ve modern bilimin ortaya ¢ikmasiyla baslayan,
bizim bilim felsefesi “dis-enchantment”, anlamdan arindirma dedigimiz bir siirecin
sonucudur. Anlamdan arindirma, esas itibariyla kelamin baslattigi harekettir. Onun 6zeti
sudur:

Teknik konulara girmek istemiyorum. “Maddi evrende Cenab-1 Hak disinda spiritiiel, mistik,
fail bir giic yoktur; her sey maddedir. Mutlak anlamda tek fail Tanri’dir, digerleri hep
amildir.” ilkesi, dzellikle Ibn Meymun’un Delaletii’l-Hairin adli eseri Latince’ye terciime
edildikten sonra yayilan bir fikirdir. Ama bu miibalaga edilmis, insana da uygulanmistir. insan
da anlamdan arindirilmistir. Halbuki anlam, insanin kendisidir; bizim gelenegimizde.

Agacta anlam var m1 yok mu? Bu bizim bilgimiz disinda. Bilemeyiz. Evrende anlam var mi1
yok mu? Bunu bilemeyiz. Bunlari biz yiikliiyoruz, olabilir. Ama o anlamu {ireten ve ylikleyen
insan, Ozellikle insanin o kendiligi, benligi anlamin kaynagi oldugu i¢in, insan1 da anlamdan
armdirmak demek, Kant’m ifadesiyle, “Insan1 makinelestirmek” demektir ki, yine Kant’a
gore, insan onuruna yapilmis en biiyiik saldir1 budur. Simdi iki farkl kiiltiirden gidiyoruz
dikkat ederseniz.

Bir tarafta Bati Avrupa, ozellikle Alman kiiltiirii, buradan hareket ederek gaistik bilimleri,
manevi bilimleri kurma hareketini baglatmistir Kant, Heidegger, Schelling, Schopenhauer,
efendim Fichte, Haeckel ta Meinecke’ye kadar gelen siire¢ igerisinde, insanin
makinelestirilmesine karsi ¢ikarak, insani siir iizerinden, miizik lizerinden, tarih iizerinden
gaistik yani manevi bilimler dedigimiz bilimleri kurarak, anlam bilimleri hatta meshur
Arendt’i bilir sosyal bilimci arkadaglar, aciklamact bilimler explanation yapan ve anlayici
bilimler, understanding; iste aciklamaci bilimler, doga bilimleri, anlayici bilimler beseri
sosyal bilimler. Bu aymrimi da Alman kiiltiriin yaptigini biliyoruz. Dolayisiyla benzer bir
meselenin ayni ¢ercevede; fakat bagka bir baglamda giindemde oldugu goriiliiyor. 1860°tan
sonra Avrupa’nin bliyiik sehirlerinde mezarliklarin sehir disina tasinmasi da olimiin
itibarsizlastirilmasiyla son derece ilgilidir. Ciinkii mezarliklarla yasamak, modern insani
rahatsiz eder.

Benim gezdigim Berlin, Viyana ve Budapeste’de bunu yakinen miisahede ettim. Arabayla
gidiyorsunuz mezarliklara. Halbuki biz ise, sadece Islam medeniyeti degil, biitiin kadim
medeniyetler, mezarliklarla birlikte yasarlar. Onun i¢in Yahya Kemal’e 1950’lerde
Istanbul’un niifusu ka¢ dendiginde, 90 milyon diyor. Tiirkiye’nin niifusu 18-20 milyon,
verdigi cevap ¢ok ilgingtir:
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Biz, dliilerimizle birlikte yasariz. Niifus sayimizda bizim mezarliklarimiz da dahildir o niifusa.
Bugiin boyle bir bilincimiz var mi? Hi¢ zannetmiyorum. Hepimiz O6liimden kaciyoruz,
giiriiltitye sigimiyoruz.

Burada anlattigimizi kendi nefsimize uygularsak tehlikeli bir hal alabilir. Onun i¢in onu
geciyorum hemen. Biraz Once ifade ettigim gibi ne Yesevi, ne de diger arifler, stfiler, 6lim
korkusundan bahsediyorlar. Zaten mii’min bir insanin Oliimden korkmasi diisiiniilemez
elbette. Biraz oOnce dedigim gibi, bilincin eslik etmedigi her eylem nasil ahlaksizlik
yaratiyorsa, Yesevi'ye gore, 6liim korkusu da, -korku bilincin olmadig1 yerde ortaya cikar-
olim korkusu da, eger ona biling eslik etmiyorsa, bir bilince doniismiiyorsa ahlaksizligin
kaynagidir.

Simdi burada Yesevi’de benim daha once pek géormedigim, okumalarimda rastlamadigim bir
durum var. Karsilastim ve sasirdim biraz acikg¢asi. Bilgi ile hikmet iliskisi ilging bir sekilde
kuruluyor Yesevi’de. Bilgiyi son derece onemser. Yeri gelmisken sunu sdyleyeyim: Soz
onemsiz degildir Yesevi’de; eksiktir sadece. Bunu da goz oniinde bulundurmaliyiz. Yani
klasik, kadim Islam diisiincesi, olgu ve olaylar1 yan yana koyarak diisiinmez, iist iiste koyarak
diisiiniir; ya ya da aymrimi yoktur bizde. Her sey yerinde olmak kaydiyla, alt ve iist esigi
belirlenmek kaydiyla, insan i¢in gereklidir. S6zli reddetmiyoruz diyor Ahmed Yesevi. Ciinkii
s0z, diinyay1r mamur eder. Ne demek?

Bilim, bilgi, kavl/s6z diinyayr mamur eder. Ciinkii biz biitiin bu yapilar1 bilgiyle koruyoruz;
sozle kuruyoruz. Devleti, milleti, toplumu s6zle idare ediyoruz. Bu tek basma kaldiginda
problem yaratir. Yani eksik kaldiginda. Yoksa soziin basladigi ve bittigi yer, iyi tespit
edilirse -buna alt esik ve iist esik adin1 veriyoruz- her insani eylemin, her insani yetenegin alt
ve st esigi iyi tayin edilebilirse ve yerinde kullanilirsa; yerinde tutulursa hi¢cbir mahzuru
yoktur; hicbir sakincas1 yoktur. Dolayisiyla s6zii reddetmiyor Yesevi.

Sadece sozde kalmak, bir siire sonra riyakarliga neden olur. Onu tamamlamamiz lazim; héle
¢evirmemiz, manaya ¢evirmemiz gerekiyor. Biling, manadir. Oz, manadir. Kendilik bilinci,
manadir. Burada dedigim gibi disaridan bir sey kastetmiyorum. Basit bir climle anlam1 degil
bu. Sozliik anlam1 degil. Dogrudan insanin yiikledigi 6zsel atilimla yiikledigi yapidir. Burada
bilgi, bilgi olmas1 bakimindan degerli olmakla birlikte, hikmete nasil dontstiiriilmelidir?

Simdi bu c¢ok ilging. Biz, hikmeti genelde felsefi calismalarimizda, bilginin bir iist ifadesi
olarak kullaniyoruz. Ama Yesevi bilginin hikmete doniistiiriilmesinden bahsediyor. Nasil
yapacagiz bunu? SoOyle sOyleyebiliriz. S6ze anlam katmak; ya da séze mana katmak esittir
hikmet. Dogru. Fakat bunu anlattiklarimizla iliskilendirerek soyle der: Bilginin hikmete
doniistiiriilmesi, bilgiye 6limiin bilgisinin katilmasiyla miimkiindiir. Bu bilgiyi genisletir;
derinlestirir. Simdi bu ¢ok ilging bir sey. Yani sunu demek istiyor:

Eger bilgi, Hz. Ali’ye nispet edilen Kelam-1 Kibar’daki gibi diistiniiliirse, yani Hz Ali diyorlar
ki, bilgi nedir? Diyor ki, bilgi “Ilmii min eyne, ilmii fi eyne, ilmii ila eyne’nin toplamidir.” Ne
demek? Nereden bilgisi? Nerede bilgisi? Nereye bilgisi bir araya getirildiginde bu ilimdir,
diyor. Bir kere bilgiyi bu sekilde gordiigiinde o hikmet adin1 alir Yesevi’ye gore. Simdi biz
genelde modern hayatta sadece buranin bilgisini dnemsiyoruz. Atom alti yapilara iniyoruz
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kiigiik 6lgekle; biiylik dlgekle astrofizik yaparak evrenin sinirlarimi paralel evrenlere kadar
gidiyoruz. Burada bir sikint1 yok. Bu sagi ve solu eksik olan bilgidir; ya da alt1 ve {istii eksik
olan bilgidir. Koken ve doniis bilgisini mebde’ ve me‘ad bilgisini kattigimizda, o bilgi
hikmete doniisiir.

Peki, yeterli midir? Bu da ¢ok 6nemli. Yeterli degildir; bu neticede nazari, teorik kalan bir
eylemdir. Ne yapacagiz? Bunu eyleme dokecegiz. Ele ve eyleme inmeyen bilgi, yine Hz.
Peygamber’in hadisinden ilham alarak Yesevi’nin kullandigi gibi, esek olmaktir. Yani
tastyorsun o kadar yiikii. Kitap yiiklii merkep olmak demektir. Bilgi eyleme inmelidir. Ibn
Haldun’un Mukaddime’de sdyledigi gibi, insan1 insan yapan iki temel yeti var: Akil ve el. Bu
iki giiclin Urettigi iki yap1 insanlhig1 kurar. Fikir ve is, amel. Dolayisiyla Yesevi de baska bir
acidan bunu soOyler. Bilginiz, tabi burada artik bilgi sadece buradanin bilgisi degil, buradan
yani “-den”, “-da” ve “-¢” bilgisi. Nasil diyecegiz bunu anlayamadim ki? Yani ‘Ilmii min
eyne, ilmii fi eyne, ilmii ila eyne’ bu bilginin toplam, bilgi art1 eyleme doniistiirdiiglimiizde
hikmet eylemis oluruz.

Hikmet, adaleti dogurur. Dolayisiyla itidal iizerine yasamis oluruz. Denge lizerine yasamis
oluruz. tidal. Yani timmet-i vasat tabirini, itidal olarak terciime, tefsir edebilirsiniz. Oradaki
vasat olmak demek, matematiksel geometrik bir orta degildir, itidal iizerinde olmak. Iste
Yesevi’ye gore hikmet, itidali yaratir. Zaten biliyorsunuz klasik ahlak teorisinde de hikmet,
itidal ile ayni subeye mensuptur. Evet toparlayalim. Bizar genis hacimle bir toparlama
yapalim. Peki, bir insan1 biitiin bu anlattiklarimizi1 diisiinmeye nasil sevk edecegiz? Tamam,
terbiye yapiyor aileler. Okullarda egitim de veriyoruz. Toplumsal bir organizasyonumuz da
var. Siirekli egitim dedigimiz bir sekilde insanlar1 egitiyoruz da. Her insan bununla hemhal
olmuyor mu? Bunu nasil yapacagiz?

Bu yakaza halini, bu uyaniklik hélini, bu s6zden manaya gecis ya da ikisini birlikte bir arada
tutma, bu 6zliik bilinci -saydiklarimiz biitiin konusma boyunca- bunu nasil gerceklestirecegiz?
Burada Yesevi’nin sdyledigi, insanlari dertlendirerek. Dert, biitiin bu arayis1 bosandiran
tetikleyici glictiir; enerjidir. “Dertsiz insan, insan degil. Bunu anlaym. Asksiz insan, hayvan
cinsi bunu dinleyin.” diyor Ahmed Yesevi. Bagka ne sdyleyeyim. Yoruma agik, yorumlanacak
climle degil bu. Dertsiz insan, insan degil. Burada dert, tabii ge¢inme derdi, kira derdi, makam
mevki derdi degil ha. Hele biraz Tiirk iseniz, siyaset derdi de degil. Ankara’da da bu laf
sdylenir mi be? Istanbul’dan gelince boyle ayar bozuklugu oluyor. 1991°de Sam’a gittigimde
iiniversiteyi ziyaret ettim. Yas elliyi gecince hatiralar1 anlatmak lazim. Meslektaglarimizi
ziyaret ettik {iniversitede. Konusuyoruz. Dedi ki orada bana bir Profesor: Thsan Bey, bir Tiirk
bir sehire gittiginde, geldiginde ilk neyi sorar?

Bu gercekten bagka kiiltlirlerin ve milletlerin sizin hakkinizda kanaatlerini ¢ok ciddi bir
sekilde okumanizda fayda var. Sizin géremediginiz seyleri goriiyorlar. Dedim: Ne bileyim
ben. Tiirk oldugum i¢in bilmiyorum. “Buray1 kim yénetiyor? Miidiir kim?” Sasirdim. “Niye?”
dedim. “El koyacak” dedi. Adam kimin yonettigini bilecek ki, onu devirecek el koyacak. Bu
isin esprisi. Efendim. Ingiltere mi? Hayir yok. O baska; o kadar derin gitmeyelim; yanlis anlar
arkadaglar. Hepsi vazifelerinden istifa eder simdi; sikint1 yaratmayalim. Evet, buradaki dert
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metafizik bir dert. Insanin dogrudan anlamina taalluk eden bir dert. Insan nedir? Niye vardir?
Bir varolus sorusudur bu.

Oradaki derdi kastediyor. Yoksa giinliik hayatta onlar da dert. Her zaman alintilamaktan
bikmadigim Gazali’nin bir ciimlesini sdyleyeyim: “Eméan olmadan iman olmaz. Maddi
giivenlik olmadan manevi giivenlik, metafizik giivenlik olmaz”. Asik Pasa bile Anadolu’nun
hec i merci igerisinde benzer seyler sdyler Garibname’de: “Once emén, maddi giivenlik sonra
iman”. Emanin kalitesi imanin kalitesine etki yapar. Gayet dogal bir sey; insani bir sey. Yani
insan 6liim korkusundayken ben neyim sorusunu sormaz herhalde. Ne olacagim ben? Zaten
oluyorsun. Ne olacagim? diye sorulmaz. O a¢idan burada kastedilen maddi bir soru degil.
Dogrudan kisinin kendisine iliskin muhasebesi ve sorgulamasidir. Dert, budur.

Bir kere kendine bu soruyu sormak ve buradan yola ¢ikmak biitiin bu ve bundan &nce
anlattiklarimiz1 idrak etmek, yakalamak i¢in sarttir. Onun i¢in, dertsiz insan, insan degil. Bunu
anlayn, diyor; vurgu yapiyor. Neticede biitiin anlattiklarimiz s6z ile mana, s6z ile yasamak ve
mana ile yasamanin ozetidir. Yesevi soyle diyor: “Séz, baska goniil baska olmasn, Is bu
sozitn manasini talip olanlar anlasin”.

Tesekkiirler.
KAYNAK:

http://fazlioglu.blogspot.com/2020/01/ihsan-fazlioglu-ile-divani-hikmet-sohbetleri-hakikatli-
ve-siyasetli-insan-olmanin-imkani.pdf.html
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"Tatmin eden dvgii ve sdvgi sizin olsun, idrik veren bilgi bize y.et-er."
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MODERN DUNYADA BiLGi VE ZIHNIYETI
Ihsan Fazlioglu

Degerli arkadaglar!
Oncelikle hos geldiniz der, saygilar sunarim...

Mubhatap kitlemiz farkli alanlara mensup oldugundan kendimce bir ortalama {iizerinden
konusmaya calisacagim; ben anlatayim, anlayan anlasin; anlamayan anlamasin tarzinda degil;
elden geldigince anlasilir olmaya c¢abalayacagim.

Duyurulan konu: "Modern Diinyada Bilgi ve Zihniyet"”. Ancak bir buguk saat i¢cinde bdyle
uzun bir konuyu, bilim devrimi, aydinlanma, sonra XX. yiizyildaki bilimsel gelismeler, tiim
bunlarin Tirkiye'deki algisi... Anlatmak kolay degil. Hepsi i¢in ayri ayr1 dersler yapmak
gerek. Ama burada genel bir ¢erceve sunmaya gayret edecegim.

Ozellikle modern bilim, teknoloji, vb. konular s6z konusu oldugunda, bizde, iki tiirlii tavir
takinilir: Bati-c1 insanlarin tavrinda goriildiigii tizere, asagilik psikolojisi kokan, abartili bir
ovgiiyle bahsedilir. Tersine, kendi tarthimiz de tahkir derecesinde yerilir. Dini ve milli
duyarliligi yiiksek kesimlerde ise -bu tir durumlarda "miisliiman” ya da "milliyetci"
sOzciiklerini kullanmak istemiyorum-, igten dyle olmasa da, dista/goriiniirde bir yerme s6z
konusudur. En ufak durumda hemen yerilmeye baslanir: ""Tiim stkintilarimizin kaynag: ban
bilimidir"'; "Batinin bilimi soyledir; bati bilimi boyledir.” Teknoloji s6z konusu oldugunda
ise yermenin siddeti daha da artar. Hemen soyleyeyim ki, her iki tavirda da bilgi yok; 6vme
ya da yerme. Duygusallik.

Neye gore yeriyoruz? Sanki c¢ok iyi biliyormusuz gibi. Neye gore elestiri yapildig belirli
degil. Bir 6lciit yok. Bati bilimi, bat1 teknolojisi, bat1 diisiincesi neye gore elestirilir? Bu
islerle ugrasan biri olarak heniliz anlamis degilim. Yani elimizde baska bir bilim anlayis1 var
da o bilim anlayisina gore mi elestiriyoruz? Elimizde bir teknoloji perspektifi var da,
"teknoloji boyle olmalidir” m1 diyoruz? Yeni bir bilim ve teknoloji gelistirdik de, buna gore
mi elestiriyoruz? Diyelim ki, "Haywr! Kadim anlayigsa gore elestiriyoruz.” Nedir bu kadim
anlayis? Birileri bunu dile getirdi de haberimiz mi olmadi? Ornek olarak, bu elestirileri
yapanlar, Islam medeniyetindeki bilim anlayislarini ¢alistilar da bu sonuglara gére mi elestiri
yaptyorlar? Olgiitsiiz, 6lciisiiz, duygusal bir elestiri var kisaca. Daha da vahimi su tiir
yorumlar1 duyarsiniz: Bati maddi bir medeniyettir; biz manevi. Ne demek bu? Islam
diinyasinda onca maddi medeniyet kiiltiiriinii nasil acgiklayacaksimiz? "Batinin maneviyati
yok." ne demek? Bati'nin miizigini, mimarisini, edebiyatini nasil yorumlayacaksiniz? Aslinda
su denmek isteniyor: Son din bizde; onlarinki batil din. Ama bu durumda en azindan
maneviyat kavrami ile din kavrami birbirine karistiriliyor demektir; onlarin da bir dini var;
hem de son derece incelmis bir teolojiyle. Ayrica, din, tek bagina maneviyata esit degildir. Ote
yandan son ve hak din mensubu oldugunu tek basina iddia etmek size diger insanlara kars1 hig
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bir diinyevi ayricalik vermez; digeri de degere iliskindir; kisaca diyecegim o ki, bu tiir bir
kabul, dini duyarlilig1 yliksek kesimleri, bir tembellige itiyor.

Bundan daha vahimi, su tiir kiyaslamali ciimlelerde ortaya ¢ikiyor: "Dogu'nun erdemi ile
Bati'min rasyonalitesi.” Ve bu iki karsi karsiya koyustan yeni birlesimler iiretme ¢abasi. Bu
yargiya daha yakindan bakalim simdi:

Herseyden Once, Bati ile Dogu gibi kavramlarin entelektiiel okumalardaki yabancilastirici ve
otekilestirici dogalar1 iizerine hi¢ bir sey demiyorum simdilik. Ikinci olarak, erdem nedir?
Kinali-zade'nin de ifade ettigi ilizere, miicerred akil, bedeni mutdlaa ederek isteklerini
miizakere eder; ifrat ve tefrit arasindaki vasati ihtiyar ederek nefsi itidal iizere tutar; bu itidal
durumu da erdemdir. Aciktir ki, ahlak, beden i¢in degil akil i¢indir; baska bir deyisle ahlak,
insani olanin, beseri olani miitdlaa etmesidir; bunun sonucu da erdemdir; akil olmadan
tefekkiir, tefekkiir olmadan bilgi, bilgi olmadan erdem olmaz. Ugiincii olarak, Islam'm
rasyonalitesi yok mu? Rasyonel kavraminin bizim kadim diisiince gelenegimizdeki karsilig
mantuk/mantiki olandir -bu demektir ki sanildig1 gibi rasyonalite tek basina akli demek
degildir-; yani temsili, tiimevarimsal(istikrai) ya da tiimdengelimsel(istidlall) diisiinme bigimi.
Sirastyla fikhi, doga bilimlerini ve felsefi diislinceyi iireten akl etme tarzlari. Peki! Bu akil
bizde yok mu? 11 Eyliil'den sonra Fransiz entelektiielleri de ayn1 seyi sdylemislerdi; dogrusu
iki yiizyildir séyleniyor bu ciimle. Size giizel bir anim1 aktarayim: Taninmig islam matematik
tarihgisi J. P. Hogendijk'e, "Islam'da rasyonalite var midir?"" diye soruyorlar. O da, bu
soruyu soranlara, masasinda duran ve Islam diinyasinda gelistirilen bir usturlap Aaletini
gosteriyor ve diyor Ki: "Bu dleti inceleyin; anlayin; rasyonaliteyi goriirsiiniiz". Bizde bu
climleyi soyleyenler acaba hi¢ usturlap aleti gordiiler mi? Bu climleyi serd eden
muhafazakarlarin hele bir de Dogu'nun erdemi ile Bati'min rasyonalitesinden kiiltiirel
ronensans ummalar1 var ki, artik burast s6ziin bittigi, iimidin tiikendigi yerdir; ve inanin bu
ciimlede esas olan rasyonalitedir; erdem yalmzca bir sostur. Ote yandan, aramizda kalsin,
Dogu'da da Dogu'nun erdemini pek géremedim; goren var ise beri gelsin.

Tekrar bilim sorununa donersek: Higbir zaman soyle diisiinmeyiz, diisiinmiiyoruz: Bati'daki
bilim devrimi, teknoloji devrimi, sanayi devrimi, benzeri doniistimler Bati'lilar i¢in ne anlam
ifade ediyor acaba? Hep kendimiz i¢in ne anlam ifade ettigine bakiyoruz. Bizim i¢in yikici
oldu elbette. Ozellikle Sanayi Devrimi'nden sonra teknoloji ve bu teknolojinin askeri alandaki
yansimalari, mensup oldugumuz medeniyetin ve o medeniyeti temsil eden Osmanli siyasi-
askeri giicliniin geri ¢ekilmesi, yenilmesi ve dagitilmasi ile su andaki yasadigimiz sikintilar
bizi hep ister istemez, Bati'da iiretilen bilim, diisiince, teknoloji -neyse- onlarin sonuclartyla
muhatap kildig1 i¢in, bu sonuglar da bizim aleyhimize oldugundan dolay1, bu olaylara oldukga
olumsuz bakiyoruz. Bir de sdyle diisiinelim, tarihi baglaminda, Bati diinyasinda gelisen, Bat1
Avrupa'da gelisen seyler Bati'lilar i¢in ne anlam ifade ediyor? Nicin bunlar gelistirdiler? Bu
sorular yalmizca "Diinya'ya kumpas kurmak i¢in"' diyerek yanitlanamaz degil mi?

Eskilerin tabiriyle "magriit, sarta tabidir"”, yani sartlanan sey, sarta baglidir; sart ortadan
kalkarsa masriit da ortadan kalkar; bir tiir lAzzzm-melzim iliskisi. Oyleyse, madem ki, her olay1
tarithsel baglaminda incelemek gerekir; -ki, kendi tarthimize yonelik elestirileri hep bu ciimle
ile karsilariz-, o doneme, o donemin sartlarina bakmak gerek. Baska bir deyisle, Bati'da ortaya

Sayfa 46 / 166



IB IHSAN FAZLIOGLU GALISMALARI

"Tatmin eden dvgii ve séveii sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"
cikan bilim devrimi, sanayi devrimi vb. i¢in Bati'min kendi sartlarina, kendi baglamina
bakmaliyiz. Ve bu bakisin sonuglarindan hareket ederek, bu olaylarin Bati'lillar i¢in ne anlam
ifade ettigini sormamiz gerekiyor. Bunu niye gozden kagiriyoruz? Tersine bu bahsettigimiz
hadiseler Bati'lilarin tarihi gelisiminde nereye oturuyor? Neden ortaya c¢iktilar? Nasi
gelistiler? Neyi doniistiirdiiler, degistirdiler? Ve nereye vardilar? gibi sorular1 pek dikkate
almiyoruz. O kadar dikkate almiyoruz ki, Bati'da, Bat1 entelektiiel tarihinin gelisim siirecinde
bu olaylar1 elestiren diisliniirleri de yanlis anliyoruz bu nedenden dolayi. Vico, Newton-
culuk'u yermistir; Heidegger, Bati1 bilimini ve teknolojisini elestirmistir. Dilthey, sOyle
demistir; Nietzsche, soyle tavir almistir. Halbuki tiim bu elestiriler de o baglamin bir pargasi.
Oradaki elestiriler, kars1 olarak yapilan elestiriler degil; tersine oradaki gelisimin daha saglikli
yiiriimesi i¢in yapilan elestiriler.

Heidegger higbir zaman aydinlanmaya kokten karsi biri degil ki. Aydinlanmayi, slap,
yontem ve sonuglarina iligkin elestirmesi onu kendi kiltiiriinde bir o6teki konumuna
yiikseltmez; tersine kendi kiiltlirii icin daha sahih ve sarih bir yol arayiginda. Ama biz,
Heidegger'in ve benzerlerinin bize ¢alistigini zannediyoruz. Aslinda Tiirkiye'de yapilan, orada
yazilmis elestirileri, ya dogrudan Tiirkce'ye ¢evirerek ya da kismen istifade ederek burada
savunmaktir. Bati'da elestiri, bir seyin elestirisi, yine kendilerinin yaptiklar1 ve tirettikleri bir
seyin; bizdeki elestiri ise bir seyi olmayan, varsa da varolmasinda katkimiz bulunmayan bir
seyin elestirisi. Onlarin elestirilerini "bizim gibi diigiiniiyorlarmig gibi..." varsayarak burada
tekrar iiretmek mevhum ve muhayyel bir sey; ornek olarak, varolusguluk ya da post-modern
filozoflar. Varolus¢u ya da post-modern filozoflarin bilim ve teknoloji elestirisi Tirkiye'de
alabildigine kullanilmis ve dahi kullaniliyor. Halbuki o adamlarin derdi, dinamit koymak
degil; o gelisimi ortadan kaldirmak degil daha saglikli bir hale getirmektir.

Bu tavir tersinden bizde doga bilimlerine yonelimi olumsuz etkiliyor, farkinda degiliz. Su
anda mahsusu olmayan bir makul i¢inde; fizigi olmayan bir metafizigin i¢inde yasiyoruz.
Halbuki Abdulkerim Cili gibi bir ehl-i irfan bile soyle der: Gérme engelli bir insanin dogaya
iligkin mahsus bilgisi sorunlu olacagindan kemal'i nakis kalmaya mahktimdur. Ciinkii bir
yandan Tanri'min masnuatini idraki nakis olacaktir; 6te yandan da mahsus olmadan aleme
iligkin makulu inga edemeyecektir.

Evet, simdi, dini ve milli duyarlilig1 yiiksek kesimlerde, bilim s6z konusu oldugunda ortaya
cikan cok ilging bir tavra daha dikkat ¢ekmek istiyorum: Bir taraftan Bati'da olup biteni
elestiriyoruz; Bati'da ortaya ¢ikan bilimi, felsefeyi, teknolojiyi kotiiliiyoruz; 6te yandan ona
olan etkimizi 6ne ¢ikarmaya ¢alisiyoruz. ""Bat diigiincesi ¢cok niceliksel” diyoruz bir yandan;
bir yandan da Bat1 Avrupa'da gelisen matematige katkimizi anlatiyoruz: Algoritma teriminin
anlami; Harezmi'nin cebri kurmasi; sifirin icad1 vs. Ilgingtir, tiim bunlarin tarihi bir arkaplana
sahip oldugunu giindemde tutmak istemeyiz. Ama Avrupalilarin bunlar1 bizden aldigini
sdylemek hosumuza gider: Ibn Sina, ibn Heysem, ibn Riisd vb. Hem Bati'da olup biten
herseyin zemininde Islam medeniyetinin oldugunu sdyleriz; hem de "ne kadar kitii" diye
elestiririz. Neyl nigin, hangi Olgiite gore elestiriyoruz? Zihinler karisik; oSlgiitler bulanik.
Aslinda bu psikoloji XVIII. yiizyila degin gider; Eginli Numan Efendi'ye kadar. ''Bizden
aldilar" demek bizi rahatlatir. Isin dogasi budur zaten: Hersey insan tiiriiniin iiretimidir. Biz
de gegmisten aldik. Ibn Sina tibba "Islam tbbi” diyoruz. Ne demek bu? Ug bin yillik bir

Sayfa 47 / 166



IB IHSAN FAZLIOGLU GALISMALARI

"Tatmin eden ovgl ve sovgu sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"
gelenegin terkibi halbuki. Bir taraftan Ibn Sina ve temsil ettigi felsefi yaklasim dini degerler
iizerinden okunur, mahkim edilir; diger taraftan tipta en 6nemli adamimizin Ibn Sina oldugu
soylenerek &viiniiliir. Hi¢ Islam medeniyetinin Cin'e etkisi iizerinde duruyor muyuz?
Goreceksiniz Cin'in yiikselisine paralel olarak Islam medeniyetinin Cin'e etkisi iizerinde
yazilan kitaplar ve makalelerin sayisinda artis olacaktir. ilging pargali psikolojiler.

Bu ilging, parcali psikolojik tavri bagska durumlarda da gorebiliriz: Bir taraftan Peygamber ve
ilk halife donemini iyi kabul eder; sonrasin1t mahkim ederiz; diger taraftan Abbasi doneminin
bilimde ve felsefede ne kadar parlak bir asir oldugunu sdyler dururuz; hani bozulmustu? Su
ciimleyi Islamcilar rahatlikla kurarlar: "Islam tarihi ancak yabanciasilarak iliski kurulmayt
hak edecek denli islam disidir”. Bosuna demiyorum: "Kisi, Islamet olmak icin miisliiman
olmak zorunda degildir"” diye. Soruyorum: Siyeri, hatta vahyi ne Tlizerinden tevariis
ediyorsunuz? Tevatiiriin epistemolojik degeri nedir o zaman? Oyle bir Islam entelektiiel tarihi
elestirisi yapiliyor ki, insanin soyle diisiinesi geliyor -ve bana gére modernistler derinden
boyle distintiyorlar-: "Tanrt yanhs vahiy gonderdi ve olan oldu.” Belki daha hafif bir
ifadeyle: "Hz. Muhammed basariz oldu' demeye getiriyorlar.

Benzer pargali psikolojiler bugiin de is basinda. Bir yandan Bati'y1 elestir; diger yandan Bati
tarz1 kolejler kur; {liniversiteler ac; dergiler yayimla, indekslere girmek icin makaleler yaz.
Unutmayalim ki, tim medeniyetler Asurlular'dan bu yana kendilerine 6zgii egitim ve 6gretim
kurumlartyla varolmuslardir; baska bir medeniyetin egitim kurumlariyla kendinize 6zgii bir
diinya kuramazsiniz. Bir taraftan alternatif bir dlim yatistirmeyi iddia ediyoruz; 6te yandan
onlarin kulvarinda onlarin kurallariyla yarisa giriyoruz; onlarin kulvarinda birinci olmak
onlardan olmaktir; baska bir sey degil. Etkilenmek baska bir seydir. Yabanci bir medeniyeti
kendinize terciime ederek ig¢sellestirebiliyorsaniz buna diyecek soziim yok; ¢iinkii Yunan da
bdyle yapti, islam da, Bat1 da. Biz de bdyle yapacagiz. Ama &nce kendimize 6zgii bir diinya
goriisiimiiz olmali; bir teklifimiz bulunmali. Ama evvelemirde yalnizca degerler {izerinden
disiinmeyi birakmaliyiz. Nesnemize yonelmeli, hakiki/tabii/tekvini olan ile itibari olam
birlikte dikkate alarak ¢6ziim liretmeliyiz.

Tekrar edelim ki, elestiriler biiylik oranda cevirilerle yapiliyor. Yani Bati bilimini ve
teknolojisini elestiren insanlar, ne modern bilimde belirli bir basar1 géstermis insanlar, ne de
klasik Islam diinyasindaki entelektiiel faaliyetler hakkinda uzmanca bilgi sahibiler. Tiim
kullandiklar1 kaynaklar yabanci kaynaklar ve bu kaynaklar da, Bati'daki sonuglar1 dikkate alan
yorumlar; kisacasi geviriyorlar. Sunu merak etmiyorlar: 1500 yillik Islam entelektiiel tarihi
tecriibesi nedir? Matematik anlayist nedir? Ornek olarak, bizim gencligimizde Rene
Guenon'un Niceligin Egemenligi lizerinden nicelik elestirisi yapilirdi ve matematiksel olana
kars1 abartili bir anlayis iiretilirdi. Herseyden once Guenon, yasadigr kiiltiiriin ¢ocugu,
misliiman olmasi, onu yasadig: kiiltiirden soyutlamiyor ki. O kiiltiirde bu sorunun idraki ve
hissedilmesi farklidir. Bu eseri ¢eviren ve okuyanlar sunu hig¢ diisiindiiler mi?: Fahreddin Razi
ne disiiniiyor nicelik, nicellestirme konusunda? Hi¢ merak edildi mi?: Messailer, kelamcilar,
israkiler, irfan ehli ne diisiiniiyor bu konuda? Baticilari, Marksistleri elestiririz: Islam tarih
tecriibesini dikkate almiyorlar diye. Benzer elestiriyi oryantalizme de yapariz: Medeniyet tarih
yazicihiginda Islam medeniyetini dnemsemiyorlar diye. Sanki biz farkli davraniyoruz. Hem
elestiriyoruz hem de ayni seyi yapiyoruz. Olaylar diisiiniirken kendi kiiltiir kodlarimiza ne
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kadar atif yapiyoruz? Hangi konuyu tartisirsak tartisalim. Evrimi tartisiyoruz, Protestan ve
Katolik terciimelerle, dyle degil mi? Hig kimse "Islam medeniyetinde canlilik sorunu nasil
ele alind1?"" diye bir soru soruyor mu? Sunu yapiyoruz ama: Once biz bulduk! Iste Erzurumlu
Ibrahim Hakki'da bile evrim var. Iste en fazla bunu yapryoruz. Burada ciddi bir sorun var diye
diisiiniiyorum. Kanimca, Tiirkiye'deki bu tiir yazilarin, elestirilerin ¢ogu edebi. Edebiyati
kiigiimsemiyorum; elbette edebiyat kendi yerinde ¢ok énemlidir: Siir, hikdye, roman vs. Adab
olmadan edeb olmaz. Ama ilim, edebi tavirla, yontemle yapilmaz, yapilamaz.

Su soruyu sorabiliriz: Bu tavrin nedeni nedir? Kanaatimce hesabi verilmis, temellendirilmis,
gerekcelendirilmis makul bir diinya goriisiimiiz yok. itikadi anlamda miisliiman olmak, diinya
gorlisi anlaminda da miisliman olmayr gerektirmez; hele hele medeni anlamda hig
gerektirmez. Ornek olarak, Washington'da bir Amerikali miisliiman olabilir; bu kisi hakiki
anlamda miisliimandir ancak medeniyet seviyesinde heniiz bir miisliiman degildir; ¢iinkii o
baglamda degildir. Ancak biz Tiirkiye'de ya da Arap diinyasinda, Iran'da, Orta Asya'da sadece
itikadi diizeyde miisliimanlikla yetinemeyiz; ¢linkii itikadimizin 1500 yillik bir tecriibesi var.
Tarihi tecrilbemiz bizim itikadimizin, diinya gorlisiimiiziin hasilasidir; oldugu gibi muhafaza
etmek ya da etmemek elimizdedir. Ciinkii kudema sOyle der: Kisiler, asirlar ve durumlar
hicbir zaman tek bir vetire iizre degildir; tersine her asir, her kisi ve her durum icin ayri,
kendine has bir siyaset yani varligi/tabiati idrak tarzi, hayati yasama tavri gereklidir. Bu
nedenle, "Islam tarihi, ancak yabancdasilarak iliski kurulmay: hak edecek denli Islam
disidir” demek, itikadimizin hasilasini reddetmek demektir; bu tecriibeyi dikkate almamak
demektir. Kisisel olarak su kabuliimii soyleyeyim: Genelde mensubiyet duydugum itikadin,
diinya goriisiiniin, 6zelde bu topraklarin tarihi tecriibesini dikkate layik bulmayan higbir
kisinin -zat olarak degil- o konulara, itikadima, diinya goriisime ya da bu topraklara taalluk
eden fikirlerini ciddiye almam, diisiincelerine saygi duymam; kim olursa olsun!

Oyleyse bugiin Tiirkiye'de keldmi anlamda bir diinya goriisii sorunumuz var. Ne demektir
bu?: Kisaca, biz her seyi (fact), ancak ve ancak makul (reasoned fact) hale getirerek
bilebiliriz(ilm). 'to reason' eylemine dikkat ¢ekmek isterim: Nedenlemek, gerekc¢elendirmek,
makul hale(reasonable) getirmek -burada reason (gerekg¢e, neden) ile cause(faktor) kavramlari
arasindaki ayrimi  goz Oniinde bulunduruyorum-. Makuliyetimiz, nedenlememiz,
gerekcelendirmemiz ne kadar bize ait? Kelam kitaplarina bakiniz: Diisiinme yontemi(nazar)
genel kavramlar(umur-i amme), doga diinyasi/Evren ve insan(miimkinat) ve akli ilahiyat ile
semi ilahiyat. Unutmayalim, caizu'l-vucud olan insan, vacibu'l-vucudu ve masnuatini idrak
eder, edebilir. Metafizik dedigimiz hadise, fizigin otesi degildir -¢linkii bu terimler fizigin
icinde anlamlidir-; idrak cihetinden insan aklinin makuliyetidir. Ciinkii biz, hem alem-i
sehade'yi hem de alem-i gayb'r idrak ile makul hale getirerek, insancaya terciime ederek
bilebiliriz. Kudema bunu yapti. Elbette onlarin yaptig1 herseyi, yukarida da isaret ettigimiz
gibi, degistirmeden giiniimiize tagiyamayiz; ama o tecriibeyi dikkate almadan da higbir sey
yapamayi1z; bu sekilde yapilan da bize ait olmaz, olamaz. Boyle bir diinya goriisiimiiz
olmadigindan da, kendimiz elestiremiyor; baska elestirileri ddiing aliyoruz; bilgileri 6diing
aldigimiz gibi. Bilgi 6diing, elestirisi ddiing; dogal sonu¢: Korkudan 6diimiiz patliyor; bu da
bizi saldirgan kiliyor. Kisaca, bu topraklarda medeni anlamda miisliiman olmadan, itikadi
anlamda miisliiman olmanin fazla bir anlam1 yoktur.
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Evet, son olarak, dini hassasiyeti yiiksek kesimlerin, bilim s6z konusu oldugunda, gostedikleri
bir tepkiye daha dikkat ¢ekmek istiyorum: Biz, Bati bilim ve teknolojisinin i. sonuglarini, ii.
bu sonuglarin insan ve toplum tizerindeki etkilerini dikkate aliyoruz; bir de iii. kadim vucud
anlayisimiz. Hig, doga hakkinda diisiinen kafamiz var mi? Doga bilimleri olmadan doga
izerine diisliniilmez elbet... Nakib el-Attas'a, Tlirkiye'ye geldiginde 6zel bir sohbette sordum:
"hep vucud iizerinde diisiiniiyorsunuz; mevcud hakkindaki kanaatiniz nedir?" Yanit,
"Onu da baskalart diisiinsiin” oldu... Cagdas Islam diisiincesi dogasi olmayan bir
diistincedir. Halbuki mevcut hakkinda bir fikir sahibi olmadan vucud iizerinde de bir fikir
sahibi olunamaz. Dikkat ediniz: "Olur' diyenler, ancak kadim diisiince metinlerine atif
yaparak konusabiliyorlar. Kadim wvucud anlayisi/anlayiglart da, o donemdeki mevcud
iizerindeki tasavvurlardan hareketle iiretilmistir. Cagdas Islam diisiincesi sugralari olmayan
bir kubralar karmasasidir; fizigi olmayan metafizik. Mahsusu ve mevhumu olmayan makul.
Makul yok ise Hak yoktur. Hak-siz tefekkiir haksizdir, hakikatsizdir. Clinkii Hak, zat; hakikat
sifattir; zat olmadan sifat var-olmaz, olamaz.

Bu uzun tavir ve zihniyet elestirisinden sonra tekrar ilk soruya donelim. Bati'da olup bitenler,
Bati'lilar i¢in ne ifade ediyor? Herseyden once, M.S. 1050'den itibaren, Diinya'da, -Cin ve
Hint kismen disinda- dogu, bati, kuzey, giiney diye bir sey yok; tersine ortak kiiltiir havzasi
var, Avrupa da bu ortak kiiltiir havzasinin bir parcasi; orada olup bitenler burada olup
bitenlerin bir tiir devamu; taraf olarak, karsi taraf olarak. Avrupa'da olup bitenler, milattan
sonra 1050'den itibaren, Bagdat'ta, Ortadogu'da, Iran'da, Tiirkistan'da olup bitenlerle, ii¢ asag:
bes yukari, ortak bir perspektif i¢inde cereyan ediyor; fizigi de boyle, metafizigi de. Elbette
teolojik ve kiiltiirel seviyede farkliliklar var. Ama diyelim ki, Thomas Auginas fizigi ile Ibn
Sina'min fizigi ¢ok da farkli degil; ya da oradaki astronomi ile buradaki astronomi; oradaki
optik ile buradaki optik. Bugiin nasil ki, Bogazi¢i'nde okutulan fizik kitab1 ile Harvard'da
okutulan fizik kitab1 {i¢ asagi1 bes yukar1 ayniysa, o donemlerde de ii¢ asag1 bes yukar1 ayni
seyler. Kisaca, orada olup bitenler burada olup bitenlerle ilgili; derecesi degisse de burada
olup bitenler de orada olup bitenlerle. Merkez burasi, gii¢ burada elbette, onlar takip ediyorlar
ve bu takip biiyiik oranda buradan beslenen bir takip. Endiiliis, ortak kiiltiir havzasi; 6zellikle
Mogollar'dan sonra, ilhanlilar déneminde Anadolu da klasik islam cografyasmin dogal bir
parcast haline geliyor; dolayisiyla Bizans da, ortak havzanin bir devami halini aliyor. Kisaca,
neredeyse Ingiltere'den Cin Seddi'ne kadar, siyasi agidan elbette degil ama, entelektiiel agidan
bir ortak kiiltiir havzas1 olusuyor. Ve bu, agirligi Islam diinyasi olmak iizere 1600'lere kadar
devam ediyor; daha sonra yavas yavas agirligit Avrupa'ya kayiyor; bakiniz hemen hemen
1600'lere kadar optik, matematik cebir vb. konular ve kitaplar1 aynidir; ayrintilarda
degisiklikler s6z konusudur elbette. Dolayisiyla, 6rnek olarak, Kopernik bir sey yapiyorsa
orada, bu yapis Bati-Dogu ayrimini agiklayacak bir sey degildir. 1957'den sonra yazilan
yazilarda Kopernik'in adi, son Meraga astronomudur. Ciinkii teknik anlamda yaptig1 seylerin
cogu Meraga'da iiretilenlerin {izerinde insa edilmistir.

Simdi bu ortak kiiltiir havzasinin 6nemini tebariiz ettirmek i¢in birka¢ 6rnek daha zikretmeme
izin veriniz. Bunu ¢ok 6nemli ve vazgecilmez buluyorum. Siraceddin Urmevi mesela, 25 yil
Konya'da kaldi. Bizim Anadolu kiiltiirii icin de onemli. Celaleddin Rumi'nin arkadasi, onu
korumus da. Sadreddin Konevi'nin, Kutbuddin Sirazi'nin dostu. Urmeviye'li, Azerbaycan'dan.

Sayfa 50 / 166



B IHSAN FAZLIOGLU CALISMALARI

atmin eden ovgl ve sovgl sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

[slam medeniyetinin en ©6nemli mantik kitabinin yazari: Metali el-envar. Bu eser,
medreselerin, Balkan - Anadolu - fran - Turan'daki medreselerin en oénemli mantik eseri.
Siraceddin Urmevi, 1250'den once, 1240'larda Sicilya'ya gidiyor. Sicilya'da Kral II.
Frederic'in misafiri olarak dort yil Avrupali bilim adamlarma ders veriyor. Bakin bu bir
turistik seyahat degil. O donemde bir miisliman alimin, Avrupa'ya gitmesi olanaksiz ve
tehlikeli; sarigiyla, ciibbesiyle goriildiigiinde oldiiriiliir. Kralin, Eyyiibi Sultani'ndan ricasi
iizerine gidiyor ve dort yil kaliyor. Mantik, fizik, metafizik okutuyor ve ayrica bir mantik
kitab1 yazip ithaf ediyor Kral'a. Avrupali bilimadamlar1 kitaplardan degil, dogrudan bu isin
iistad1 bir isimden aliyorlar bilgiyi. Soru: Avrupa'daki skolastik ¢agin zirve donemi nigin 1250
ile 1350 arasidir? Diistiniiniiz!

Bagka bir 6rnek: Gregory Chioniades (6. 1320 civ.). Meraga matematik-astronomi okulunun
etkinliginin siirdiigii bir donemde Tebriz'de kurulan Senb-i Gazan'da, Sems-i Buhari (XIIL
yiizyll sonu) adli bir bilginden matematik-astronomi dersleri aliyor; ilmi-felsefi egitiminin
iiriinlerini hem Trabzon'da hem de Istanbul'da kurdugu okullarla kurumsal ve siirekli bir
yaprya doniistiiriiyor; Arapca ve Farsca'dan pek ¢ok eser terciime ediyor. iste 1300 ile 1450
arasinda Osmanli kurulurken, Bizans entelektiiel olarak zaten Islamlasmisti. Yaptiklar
astronomi, fizik, vb. hepsi Islam diinyasindaki birikimin aktarimiydi. Hatta ¢cok da ilgingtir,
bin yillik Bizans tarihinde en yogun ilmi entelektiiel faaliyet, 1300 ila 1453 arasidir. Genelde
derler ya, "Madem doyle, niye yikildi o zaman?" Bunu soyleyenler, bilimin, siyaseti
koruyacagin1 zannediyor. Hayir, tersine kadim geleneklerde, siyaset, bilimi korur; bilim,
siyaseti degil. Yani bir kiiltiir ¢ok giizel bilim, felsefe liretiyor diye mensup oldugu siyaseti ve
devleti korumaz, koruyamaz. Tam tersine, kadim diinyada incelmis entelektiiel faaliyetleri
basaran kiiltiirler, karst maddi kiltiirler karsisinda c¢ok daha ¢abuk yikilirlar. Sanayi
devriminden sonra durum degismistir. Sanayi devriminden once incelmis kiiltlirler zaten hep
yikilirlar; yikilmiglardir; Yunan kiiltiirii de, Islam kiiltiirii de. En giizel 6rnek Mogollar'dir;
1258'de Hiilagu, Bagdad'a girdiginde Mogol matematikgiler, astronomlar, fizik¢iler yoktu.
Islam diinyasinda ise kayniyorlardi; ama koruyamadilar higbir seyi. Niye? Ciinkii tas, elmasi
kirar.

Ortak kiiltiir havzasimin, yeni bilimin yavas yavas tarih sahnesine ¢ikmaya basladigi
donemdeki durumu i¢in de bir kag¢ 6rnek vermek istiyorum. Dikkat edildiyse, ortak kiiltiir
havzasi terimi iizerinde ¢ok duruyorum, durulmalidir da. Joseph Solomon Delmedigo, 1591-
1655 tarihleri arasinda yasadi; Italya'da Galileo'nun 6grencisi oldu. Kahire'ye ve
Iskenderiye'ye gitti; oradaki alimlerle tartisti; akabinde Istanbul'a geldi; 1619'da Istanbul'da
bir kuyruklu yildiz gézlemi yapti; Istanbul'da bulunan ustalardan Kabala dersleri aldi. Ve
daha nice iliskiler. Zannedildigi gibi bilginin, politik iliskilerde oldugu gibi o kadar keskin
siirlarn yok; karsilikli aligveris var. Hep sOyliiyorum: Bilginin zamani ile siyasetin zamani
her zaman ¢akismaz.

Baska ilging bir 6rnek de, 1596 - 1667 yillar1 arasinda yasayan Hollandali Jacop Golius'tur.
Cevheri'nin Sthah'm1 Latince'ye, Lexicon Arabico-Latinum adiyla ¢evirmis ve Leiden'de
1653'te yayimlanmistir. Kendisi aslen matematikgidir; 1622'de, Fas ve 1626-1629 arasinda
Suriye ve diger Arap iilkeleri olmak iizere islam cografyasmin pek ¢ok yerini dolagmustir.
Basta Meraga ve Semerkant matematik-astronomi okullarinin iirettikleri olmak iizere islam
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diinyasinda telif edilmis matematik ilimler ve diger konulardaki yazma eserleri toplamistir.
Astronomi alaninda birka¢ O6rnek vermek Golius'un ufkunu ve niyetini dile getirebilir:
Haraki'nin Tebsire'si, 0grencisi Cagmini'nin Mulahhas'l, Tusi'nin Tezkire'si, Sirazi'nin
Tuhfe'si, Ibn Satir'in Nihaye'si ve Zic'i, Seyyid Serif'in ve Kadizdde'nin Serh el-mulahhas'si,
Kasinin Sullem'i. Islam astronomi tarihini genel hatlariyla bilenler bu adlardan ortaya ne
cikacagini gayet iyi bilirler. Golius, 6zellikle Osmanli astronomu Takiyeddin Rasid'in
kiitiiphanesinin bir bdliimiinii Leiden'e gotlirmiistiir; ve bu kitaplar hala oradadir. Bu eserler
arasinda ibn Haldun'un Mukaddimesi'nin Takiyeddin'e ait bir niishas1 da vardir. Golius,
Fergani'nin astronomi kitabin1 Latince'ye ¢evirmesinin yanisira, Rene Descartes'a, Leiden'e
geldiginde Arapca matematik kitaplarini, ozellikle koni kesitlerine iliskin olanlarini
okutmugtur. Simdi oturup analitik geometrinin icat mi, kesf mi olup olmadigini
diisiinebilirsiniz. Hemen sunu sdyleyeyim: Insan icin mevcud olmadan icad olmaz. ibda'
Tanri'ya mahsustur. Soyle diisinmeyin: Bir kenara g¢ekilip Diinya'yr degistirecek bir sey
yapacagim; bu miimkiin degil. En azindan problem seviyesinde c¢agmizin diinyasini
bilmiyorsaniz, belki bir sey yapabilirsiniz ama o bu diinyaya ait olmaz.

Tam da burada {i¢iincii noktaya gegebiliriz. Birincisi, dedik, ortak kiiltiir havzasi; ikincisi,
birincisinin dogal sonucu olarak, orada olup bitenler ile burada olup bitenlerin siki iligkisi
yani karsilikli iliski. Ugiincii nokta: Her olanm, belirli bir tarihi siire¢ sonucunda oldugu,
meydana geldigi. Diisiince, felsefe-bilim tarihinde arkaplani olmayan bir sey vuki bulmaz;
yani devrim olmaz. Devrim nedenlerini tiiketesiye bilmedigimiz, doniistimlere verdigimiz
addir; tesadif gibi bir sey yani. Halbuki hersey bir orgiidiir, ortintiidiir. Glizel bir 6rnek
Kopernik'in 1453'te yayimlanan eseridir. 1957'ye kadar olaganiistii bir devrim kabul
ediliyordu. Ama Edward S. Kennedy ve 6grencilerinin arastirmalariyla, Kopernik, Meraga
matematik-astronomi okulunun son astronomu haline doniistii; yani Meragali son astronom.
Ozellikle Kopernik'in De revolutionibus'tan 6nce, 1513 civarinda kaleme aldig
Commentariolus adli eseri N. M. Swerdlow'un gosterdigi gibi, bir terciime-derlemedir; ve
Kopernik, 1543'a kadar bu terclimeyi anlamaya g¢alismis, bu c¢abanin sonucunda da De
revolutionibus ortaya ¢ikmistir. Sonug olarak, her biiyiik doniisiimiin uzun bir tarihi siireci
vardir; buna dikkat etmeliyiz.

[ronik bir uyarida bulunayim; daha énce de dedigim gibi, Bati'da ortaya ¢ikan gelismeleri
degerlendirirken, elestirirken acele etmeyelim; bunlar Babil - Yunan - Helenistik - Islam gibi
uzun bir tarihi siirecin sonucu olabilirler. Bu hususta diisiinmeniz i¢in birka¢ konuyu 6niintize
koyup gecelim isterseniz: Mesela nicellestirme meselesi. Cok eski bir tarihi vardir ve Islam
medeniyetinde 6zel bir yeri haizdir. Karsi1 ¢ikanlar da, Islam adima degil, Aristoteles-Ibn Sina
dizgesi adina kars1 ¢ikiyorlar. Tanri'nin emir ve nehiylerinin bile daha sahih bir sekilde ifasi
i¢in niceligin 6nemini animsayalim. Oyleyse, mademki, kitab-1 tenzili yani vahyedilen
kitap/Kur'an-1 Kerim matematikle daha iyi anlasiliyor ve gerceklestiriliyor; ayni sekilde kitab-
1 tekvini yani yaratilan kitap/Evren de matematikle daha iyi bilenebilir. Ikinci olarak, mekanik
diinya tasavvuru. Bu tasavvurun ortaya ¢ikmasinin uzun tarihi bir siireci vardir ve zihin tarihi
acisindan Evren'deki mistik, spritiiel unsurlarin temizlenmesi; Evren'in fail ildhlardan
arindirilmas1 anlayisina dayanir. Hegel ve Weber bunu Yahudilik-Hristiyanlik baglaminda
dile getirir. Halbuki tevhid inancini dini bir akide olmaktan ¢ikarip metafizigin temel ilkesi

Sayfa 52 / 166



B IHSAN FAZLIOGLU CALISMALARI

atmin eden ovgl ve sovgl sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

haline getiren kelam ilmidir. Buna gore, Evren'de Tanri'dan bagka etkin gii¢, fail neden(illet)
yoktur; diger tiim giicler fail degil, amil(cause:faktdr) giiclerdir. Ibn Sina dizgesini
anmimsayalim: Akillar, felekler, nefisler vs. Ayrica kelam, boyle yapmakla Diinya ile
Gokylizii'niin ayni fiziksel kuralliliga sahip oldugunu ileri siirer; bu, Evren'i, saf fizik bir
nesne, cisim olarak gormektir. Bunun anlami, "tek bir fizikle tiim Evren agiklanabilir."
Galileo ile baslayip Newton'la tamamlanan bir siirectir bu yeni bilimde. Bunun en etkili
baslaticis1 ve dini degil felsefl temellendirmesini yapan kisi Gazzali'dir. Sunu unutmayalim,
kelamcilar ve Gazzali, Evren'deki ikincil nedenleri reddetmiyorlar; yalnizca onlar fail degil
amil kabul ediyorlar. Boylece, Mezopotamya'dan gelen, Yunan'dan, 6zellikle Aristoteles'ten
devam eden Evren'deki etkin giicler, Tanri'nin bile miidahil olamadig: fail giigler, doga
felsefesi tabiriyle, kelamcilar tarafindan amil giigclere doniistiiriilmiistiir. Elbette fizikteki tim
amil nedenler, teolojik olarak Tanri'ya tabidir; bu Newton'da da boyledir. Iste bu metafizik
kabul doganin mekanik idrakine giden bir siireci baslatiyor ve bunun zemininde de Gazzali
var.

Yeri gelmisken isaret edeyim: Gazzali elestirileri cagdas Diinya'da insanlarin zihniyetini tespit
etmemizi saglayan tornusol kagidi gibidir. Ornek: Arap milliyetgileri Gazzali'yi pek
sevmezler; bunun bir nedeni, Selguklular'n idari mesruiyetini saglayan siyasi nazariyeyi
gelistirmesidir Gazzali'nin. Ona kadar siyasi otoritenin kaynagi, kokeni onemliydi; Kureysi
vb. olmak. Gazzali ise kdkenden ¢ok uygulamanin mesruiyetini esas alir; bu da hukuktur,
adalettir. Bu su demektir: Selguklular'in neseb mensubiyetine degil, uygulamalarma bakin.
Ote yandan cagdas Islam entelektiielleri de Gazzali'den pek hoslanmaz; bunun en &nemli
nedenlerinden biri psikolojiktir; bakmayin felsefi ¢oziimlemelere. Herkesin makam, mevki,
sOhret, menfaat vb. pesinde oldugu bir diinyada, zirvesinde iken bunlar elinin tersiyle iten,
bi¢imi degil igerigi 6ne ¢ikaran Gazzali'nin tavri, vicdanlar rahatsiz ediyor. Kimse o kadar
delikanli degil modern diinyada.

Evet! Cok uzun bir ¢ikma ve saptamadan sonra tekrar konuya geri donebiliriz: Ne oldu
Bati'da? Olanlar, Bati'da yasayanlar i¢in ne anlam ifade ediyor? Olanlart miimkiin kilan sartlar
nelerdi? 1543'te Kopernik'in Goksel Kiirelerin Devinimleri Uzerine adl1 eseri yayimlaninca ne
oldu? Her sey sabahtan aksama degisti mi? Tersine 1600'e kadar Bati Avrupa'da Kopernik
dizgesini benimseyen 10 kisi vardir ve bunlar da ilm1 degil dini gerekgelerle konuya sahip
¢ikmisglardir; ¢iinkii bunlarin 8'i Protestan. Higbiri de tiniversite mensubu degil. Bu sorunu iyi
anlamak i¢in Kilise kavramini 1yi anlamak gerektigini diislinliyorum. Kilise deyince yalnizca
dini bir kurumu anliyoruz, tapinak yani. Kilise yalnizca bir tapinagin, dini bir kurumun degil,
bir sistemin, dizgenin adidir. Bu 6yle bir dizgedir ki, soruyu da bu dizge i¢inde sorarsin,
yanitlar1 da bu dizge i¢inde verirsin. itirazlar1 da bu dizge icinde yaparsin. Bir prizma gibi; ya
da insan aklina takilmis bir gozliik gibi. Herseye onunla ve onun i¢inden bakmak zorundasin.
Bu gozliigiin ¢ikarilmasi, olmaz ise kirilmasi, ya da gozliiglin gereksizligine inanilmasi gerek.
Kolay degil, bin yildir kullanilan bir gozliikk ve son derece sofistike. Hemen sdyleyeyim,
1050'den itibaren Bati Avrupa'da siiregiden entelektiiel etkinlikler Oyle basit seyler degil;
karanlik ¢ag gibi deyisler aydinlanmanin kendi tarihini yaratma eylemidir. Siire¢ iginde son
derece iyi islenmis, hesab1 verilmis, gelismis entelektiiel bir dizge. Bu dizge, mensuplarinin
benligine, kimligine yedirilmis ve alisilmig, bir pargalart olmus. Evet! Bu gozligi
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cikarttirmak i¢in herseyden 6nce takanlara bunun islevsizligini gostermek, ise yaramadigina
ikna etmek, yetersizligini gerekcelendirmek gerekir. Kisaca, dnce bu gozliigii takanlar buna
inanmali. Bu da ayrintilarda degil, temel ilkeleri sarsici olaylarla olanaklidir. Bu sarsict
olaylar1 su sekilde siralayabiliriz:

Birincisi: Osmanlilar'in yarattigi teolojik bunalim. Bu nokta énemlidir. Daha 6nce Endeliis'te
Bati'ya dogru bir ilerleme olmustu ama durduruldu. Osmanlilar, hem Balkanlar'da
ilerleyislerini siirdiirdiiler hem de 1453'te Istanbul'u alarak Dogu Roma'ya son verdiler.
Istanbul'un diisiisiinden itibaren Bati Avrupa'da teolojik bir tartisma bas gosteriyor: Eger
Kilise, Hakki1 ve hakikati temsil etseydi bu duruma diismezdi. Ciinkii dogrunun/hakikatin
galip gelmesi gerek. Dogruda, dogrunun ifadesinde bir sorun olmadigina gére temsilinde bir
sorun var demektir. Oyleyse Kilise, bir biitiin olarak hakikati/dogruyu layikiyla temsil etmiyor
demektir. Ayrintilarina giremeyecegimiz bu nokta -ayrinti i¢in Nanchy Bisaha'nin kitabina
bakabilirsiniz- pek ¢ok entelektiielin zihninde Kilise'ye karsi bir mesruiyet sorunu yaratiyor.
Bati Avrupa'da XV. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren gelismeye baslayan Kilise karsiti
diisiince ve eylemleri bu noktay1 dikkate almadan anlamlandiramayiz. "Tiirk korkusu'’
yalnizca siyasi bir deyis degildir; ayn1 zamanda teolojiktir ve Bati'lh i¢in bir kimlik sorunu
halini almistir; hala da sorundur. Bunun ne kadar 6nemli oldugunu bilim tarihinden bir 6rnek
vererek agiklamaya c¢alisayim: Bilindigi tizere teleskop eski bir icat; ama Galileo onu
gokyliziine ¢eviriyor ve basta Ay'a iliskin olmak iizere pek ¢ok kesif yapiyor ve bu kesifler
eski kozmolojiyi yerle bir ediyor. Gokyiiziinlin binlerce yildir inanilan ve 'bilimsel' olarak
temellendirilen ilahiligi ortadan kalkiyor ve Yeryiizii ile ayni fizige tabi oldugu zamanla
anlagiliyor. Galileo, donemindeki doga filozoflarini teleskopla gokyiiziine bakmaya ve kendi
miisahede ettiklerini gormeye davet ediyor. Ni¢in reddediyorlar?: Bize Ogretilen, donemin
doga filozoflarinin irrasyonel oldugu, rasyonel Galileo'yu anlamadiklari. Tersine donemin
doga filozoflar1 Galileo'yu, o cagda biiyiiciilere ve sarlatanlara ait olan teleskobu bilimde
kullandig1 icin irrasyonel buluyorlar. "Akli bir ¢alisma, biiyiiciilerin dletiyle yapilmaz'
diyorlar. Galileo onlari nasil ikna ediyor? Bunu Osmanlilar'in o dénemde yarattigi mesruiyet
sorununun, rasyonaliteden de onemli oldugunu gostermek igin soyliiyorum: ""Teleleskopu
ciddiye alin; ciinkii Osmanh ordusunun gelisini énceden tespit etmemize olanak verir.” Bu
gerekceyle ikna ediyor insanlari. Gergi Galileo, bilimsel ¢alisma ve kesiflerinin teorik
yoniinden ¢ok, pratik yararlarim 6ne ¢ikararak insanlar1 ikna eder: Iyi koprii yapmak, daha
karli ticaret etmek; daha bol maden bulmak vs. Daha Onceleri, bir yazimda belirtmistim:
Kepler'in astronomi-astroloji ¢aligmalari, biraz da Osmanlilar'in/Tiirkler'in kaderiyle ilgilidir.
"Eger biz yeni astronomi, dolayisiyla onun iizerine kurulu kuyruklu yildiz astrolojini
kullanwrsak Tiirkler'in gelecegini daha iyi belirleyebilir; ve buna gore tedbir alabiliriz."
diyor Kepler. 1604'deki supernova gozleminden ¢ikardigi astrolojik sonuglarla, Tiirkler'in
gelecegini tayin ediyor. -Bu konuda ayrintili bilgiyi Lynn Thorndike'nin 8 ciltlik A History of
Magic and Experimental Science adli eserinin son ciltlerinden elde edebilirsiniz.-

Burada yine ara bir climle acalim ve Kepler'in astrolojiyle ugrasmasini tahfif etmedigimizi
gosterelim; kisacasi, bu cagin geregidir; Newton'un bile horoskopu vardir. Ciinkii, klasik
donemde dayandigi teolojik, kozmolojik, astronomik ve matematik nedenlerle astroloji askeri
bir ilimdir. Fetih¢i sultanlar ve krallar tarafindan 6zellikle kullanilir. Ciinkii ilahi kabul edilen
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gokyiizii, yeryiiziinde olup biteni belirler; bu da astrolojiyle dgrenilir. Oyleyse biiyiik bir fetih
hareketinde gokyiiziiniin yeryiiziine onay vermesinin tespiti ve duyurusu miithig bir kamusal
giic saglar. Ciinkii ilahi olan sizi destekliyor; dyleyse kazanacagiz. Bugiin buna giiliiniiyor;
ama herseyi kendi paradigmasi i¢inde diigiinmek gerek; bilimsel dogru biraz da toplumsal bir
insadir. Ustelik diisiiniin, Islam diinyasinda bile, din karsisinda olmasima karsimn, astroloji
kullaniliyor. Ciink{i donemin 'bilimsel' paradigmasi buna uygun; kozmolojik kabuller bunu
gerektiriyor. Belirli bir donemde bilimsel olan bir bilgi, baska bir donemde farkl
degerlendirilebilir. Zaten astrolojiyle ugrasanlar astrolojik bilginin yakini degil tahmini
oldugunu biliyorlar; yani astrolojinin epistemolojik degerlendirmesi olduk¢a farklidir. Burada
da ikircikli bir noktaya isaret edeyim: Bugiin Osmanlilar mesela, bilimsel olmadigi
sOylenerek, astrolojiyi kullandiklar1 i¢in elestirilir; halbuki biraz 6nce de dedigim gibi, dine
aykir1 olmasina karsin nigin Osmanlilar astrolojiyi kullantyorlardi? "Bilimsel oldugu icin',
donemin bilimsel paradigmasina uygun oldugundan; ne kadar bilimsel tavir sahibi adamlar!;
dini yasak olmasina karsin bdyle bir tercih yapabiliyorlar. Yalanci adam paradoksu gibi;
¢oziin bu paradoksu bakalim. Eski metinlerde paradokslara cezr el-esamm denilirdi; yani
irrsayonel sayi; ¢iinkii irrasyonel sayilarin koklerinde nihayet yoktur.

Ikinci sarsict olay: Meraga-Semerkant-istanbul'daki felsefe-bilim calismalarinin yarattig
epistemolojik bunalim: Kisaca, dogaya/dis-diinyaya iliskin her tiirlii beseri bilginin hakikat ile
itibarin terkibi oldugu anlayisina ulagilmasi. Simdi bu konuyu, hem tarihi hem de igerik olarak
biraz agiklamak istiyorum. 656/1258'de kurulan Meraga matematik astronomi okulu yeni bir
ilim zihniyeti gelistirmeye basladi. Yukarida da sdyledigim gibi "mevcud olmadan icad
olmaz™; bu zihniyetin geriye dogru tarihi bir arkaplani var elbette. Ama bunu felsefi olarak
temellendirme; tatbiki olarak gdsterme bu donemde vuk( bulmustur. Bu zihniyet gelismeye
devam etmis; Semerkand matematik astronomi okulu ile Istanbul'da mesafe kat etmistir. Buna
gore, hakikat/dogruluk dedigimiz sey, yalnizca disarida olan bir sey degildir. Baska bir
deyisle, bilme eyleminde, zihin, dis diinyay1 yansitan bir ayna degildir. Zihni pasif bir alic1
kabul etmek; bir yansitict gibi gormek. Burada zihnin intiza(ayiklama) ve aklin
tecrid(soyutlama) gibi eylemlere harici olanin asarini temizleyip saf mahiyeti elde etme isi
zihni etkin konuma getirmez; islemci yapar sadece. insan zihninden, aklindan bagimsiz saf bir
hakikat vardir anlayisi; ve bu hakikatin mahsus - mevhum - makul siirecinde insana verildigi
kabulii zihni/akli bilginin iiretiminde etkin kilmaz; islemci kilar. Halbuki zihin - akil, hatta
duyu organlarimin ve kullanilan aletlerin yapis1 ve sinirlart bilginin miitemmim ciizleridir.
Kisaca, dogaya iligkin bilgi hakikat, dis diinya ile itibarin, zihni/akli yapilarin terkibidir.
Burada 1. zihin/akil dis diinyanin bir parcasidir; en azindan dis diinya kavraminin i¢indedir; ii.
yalnizca idrak acisindan, dis diinyay: idrak ettiginden dis diinyadan farklidir; 'dis/hari¢’ da/de
idrak acisindandir. Elbette burada akillar ve 6zellikle faal akil 6gretisi disarida tutuluyor ve
beseri-insani anlamda akil kullaniliyor. Artik hakikati/dogruyu, bilgiyi ne tek basma harigte,
ne de zihinde insa etmiyorsunuz; dis ile zihnin, hakikat ile itibarin terkip edildigi yer nefs el-
emr'dir ve nefs el-emr bilginin uzayidir. Arttk mevcud, mevcut olarak degil malum olarak
onemlidir; yani insani bilginin konusu kilinarak. Sey, sey olarak degil, malum hale getirilerek
bilinir; bu bilgi bir kez hasil oldu mu artik sey de kendi degildir; kendilik zihne kapanir.
Teknik tabirle, artitk mevcudatin araz-i zatiyesini degil, ahvalini bilebilirsiniz.
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Burada bir agiklamada bulunmak istiyorum... Seyyid Serif'in Hasiye ala el-serh el-metali'de
vurguladigt gibi, bilgi li¢ asamalidir: Taalllimi, nazari ve hadsi... Taallim'de, bilgi
dinlenilerek, 6grenilerek elde edilir; ancak bu tiir bilgiler, 6grenen kisi tarafindan her zaman
zihinde inga edilip, yeniden iretilip sahiplenilmez. Ne zaman ki, kisi, 6grendigini zihninde,
ogrenilmis bir dil i¢inde, yeniden iiretir, insa eder, bilgisi nazari hale gelmis demektir. Bu da,
belirli 6grenilmis bir dil icinde tefekkiir asamasindan sonra gergeklesir; dolayisiyla zaman
ister... Hadsi olan ise, insanin bir seyi 6grenilmis bir dil olmaksizin miicerred akliyla idrak
etmesi demektir. ibn Sina, Kitab el-burhan'da konuyu biraz farkli da olsa, benzer bicimde
anlatir. Bu agiklamayr sunun i¢in yaptim: Su anda benim anlattiklarim birgogunuz igin
taallimi seviyededir; nazari hale gelmesi i¢in biraz zamana gereksinim var, yoksa mesele
zekayla ilgili degildir; zamanla ilgilidir.

Imdi, bu gelismenin en dnemli sonucu, insan zihninin iirettigi matematik yapilar ile aklin
iirettigi kavramlarin dis diinyay1 bilme siirecinde hakikati insa edici rollerinin bulundugudur.
Bagka bir deyisle, zihnin ve aklin iirettigi tim enstriimanlar, dis diinyanin idrakinde esit
derecede pay sahibi olmaya hak kazaniyorlar. Bakiniz, klasik felsefe-bilimin dili mantiktir;
dis diinya s6z konusu oldugunda matematik yalnizca kategorilerin bir tiirii olarak nesnede
bulunan nicelikler yoniinden dikkate degerdir. Aristoteles - Ibn Sina gelenegi bdyledir; ve
Fahreddin Razi'den sonra keldmcilar da buna katilmislardir. Gazzali her ne kadar mantiga
mesruiyet kazandirdiysa da onu fikha uygulamistir; kelama degil. Mantig1 sistematik olarak
kelama tastyan Fahreddin Razi'dir. Yalniz bu, ne Fahreddin Razi'nin, ne de mantig1 kullanan
kelamcilarin kelami ilkelerden vazgectikleri anlamima gelmez. lgingtir, Ibn Sina, matematik
bilimler alaninda yaratici bir eser kaleme almamistir; biiyilk oranda eski metinleri
ozetlemistir. Ibn Riisd de dyle; matematik bilimlerde kayda deger hicbir eseri olmadig: gibi,
fiziksel siirecleri matematikle aciklamaya hep karst ¢cikmistir. Niye? Ciinkii matematik
nesneler ile yontemleri zihni/vehmidir yani itibaridir; dolayisiyla dis-diinyayr tasvir
edemezler. Iste Meraga'dan sonra durum yavas yavas degismeye basliyor ve matematik, dis
diinyay1 tasvir edebilir hale geliyor. Tam burada Ibn Riisd hakkinda bir noktaya isaret
etmeliyim: Ibn Riisd, i. Gazzali tarz1 kelama karsidir; ii. Ibn Sina tarz1 felsefeye karsidir; iii.
Genelde, Ibn Heysem tarzi matematik bilimlere karsidir; iii. Ozelde Batlamyus tarzi
astronomi bilimine karsidir. Ve bu adam, modern bilimin arkasindaki adam, dyle mi? Bati
skolastisizminin evet; ama yeni bilme tarzinin kesinlikle hayir. Bence 6nce su soruyu
yanitlamaliy1z: Bu adam ne yapiyor? Ya da bu adam neye kars1 degil?! Baska bir deyisle neye
taraf?!

Evet! Yukarida Meraga'dan baglattigimiz bu siire¢, Semerkand matematik-astronomi
okulunda devam ediyor. Ozellikle Kadizdde - Cemsid Kasi ve Ali Kuscu cizgisinde. Ali
Kusgu bu siirecin sonunda su sonuca ulasiyor: Doganin, astronomi Ozelinde, dogru bir
tasvirini yapabilmemiz icin, messai felsefenin metafizik ve fizik ilkelerinden, kurtulmamiz
gerek. Ayrica yeni bir fizige gereksinimimiz var. Ona gore duyular, akil, matematik/hendese
ve hads, dis diinyanin bilgisi i¢in yeterlidir. Bu bir siirectir. Kanaatimce ortak kiiltiir
havzasinin herhangi bir bdlgesi bu sonuca belirli bir siire¢ sonucunda zat-en ulasacakti.

Ucgiincii olarak: Disaridan gelen iki etkiden bahsettik simdiye degin. Osmanli'nin yarattigi
teolojik bunalim ile Meraga-Semerkant-Istanbul'daki felsefe-bilim galismalarinin yarattig
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epistemolojik bunalim. Bunun yaninda, Bat1 Avrupa'da XV. yilizyilin sonunda ortaya ¢ikan
malumat bunalimi var. Bu, mesela bizde vuk® bulmamistir; gec bir tarihte Bat1 Avrupa'daki
gelismeler lizerinden bize ulasacak ve bizde de bir bunalim yaratacaktir. Bu bunalim son
derece somuttur ve dogal olarak Kilise'ye giiveni oldukca sarsmistir. Yeni diinyanin kesfi ve
oradan gelen, kadim kiiltiir birikiminde mevcut olmayan malumatin yarattii sok biiyiik
olmustur. Kilise, kendini bu kadim bilgi birikimiyle 6zdeslestirdigi i¢in sonuglar1 da agirdir
kendisi igin. Ornek olarak, cografya ve haritacilik. Eldeki bilgilerin kesin olmadigi, yeni
mekanlarin ve iilkelerin bulundugu ortaya c¢ikti. Botanik: Elinizdeki bitki kataloglar1 yeni
diinyada bulunan yeni bitkiler hakkinda bir sey sdyleyemiyor. Zoolojide de benzer seyler
oluyor; hayvanlar hakkindaki kadim bilgiler yetersiz; eksik. Tiim bunlar kadim malumat
birikiminin ildhi olmadigin1 gosteriyor; boyle iddia eden Kilise'nin mesruiyeti sarsiliyor. Bu
durumun somut olduguna isaret ettim yukarida. Elinizde yeni haritalar, bitkiler ve hayvanlar
var. Yorum yapmak ¢ok zor.

Avrupa'da daha sonra da benzer bunalimlar olmustur. Aslinda bunalimin kaynagi yeni
bilgiden cok, eski bilgiye verilen ilahi degerdir. Ornek olarak, Tevratn ilk yazili metin
olmadigi, Misir hiyeroglifik yazilar sokiildiiglinde anlasilinca Avrupa'da onlarca insan intihar
ediyor. Burada sorun, hiyeroglifik yazilarin sokiilmesi degil; Tevrat'in en eski yazili metin
olduguna inanilmis olmasi. Tipki Darwin'in kitabi, Tiirlerin Koékeni yayimlandiginda
Avrupa'da intiharlarin vuk(i bulmasi gibi. Nedeni, kitabin yayimlanmasi ve igerdigi iddia
degil, tiirlerin sabit oldugunun bir inan¢ haline getirilmis olmasi. Bat1 Avrupa'da bu inancin
olusmasinda Ibn Riisd'in de azimsanmayacak bir etkisi vardir. Fakih kafasiyla felsefe
yaparsaniz sonu¢ boyle olur hi¢ sliphesiz. Burada ¢oken, dig-diinyaya iliskin bilginin ideal
formunun tarihin belirli bir doneminde tespit edildigi; bugiin yapilmasi gerekenin yalnizca o
bilginin 6grenilmesi ve anlasilmasi lazim geldigi anlayisidir. Artik insanlar, sunu demeye
bashiyor: Gegmisin eski bilgisinin pesinden kosmaktansa gelece§in yeni bilgisinin pesinde
kosmak daha dogrudur. Niye? Ciinkii ge¢mis bilgi ideal formda degil. Ideal, miikemmel
gecmiste degil, tersine gelecektedir. Iste kadim ile cedidin kavgasi bdyle baslar. Kadimin
kidemi mi, cedidin vaat ettikleri mi? Artik ideal, milkemmel olan gelecektedir; ge¢misteki
altin cag bir sdylencedir. Halbuki Aristoteles bile yaptig1 isin en uzak atalarmin kesfettigi
hakikatlerin etrafinda tarihi siire¢ i¢inde halelenen tozlar1 temizlemek oldugunu ima eder.
Kadim ile cedid kavgasi bir kere bosald1 mi1 artik sonuca varincaya degin siirer.

Teolojik ve epistemolojik bunalim ile malumat bunalimi toplumsal karsiliklar bulmaya
baslayinca, reformasyon gibi muhalefet hareketleri de ortaya ¢ikinca, Batt Avrupa'da soyle bir
tavir gelisiyor: Dizgenin/sistemin gozliigii ¢ikariliyor; dolayisiyla sistem/dizge korliigii, yerini
yavas yavas gormeye birakiyor. Artik su soru rahatlikla sorulmaya baslaniyor: Insan, kisioglu,
dizge olmaksizin Tanr1 hakkinda, tabiat hakkinda, insan hakkinda konusabilir mi? Baska bir
deyisle biz degil de ben bunlar hakkinda konusabilir miyim? Iste, daha énce de ifade ettigim
lizere, 1543 ile Newton'un dliimiine degin (1727) Bati'da olup biten sahih bir itikad arayisidir.
Kilise olmadan bilme arayisi. Baska bir deyisle, bizim bugiin elestirip durdugumuz bu aray1s
bunu yaratan insanlar i¢in, dizge disinda sahih bir inan¢ arayisiydi. Bugiin kullandigimiz ve
anlammi 1831'den sonra kazanmaya baglayan bilim degildi yalnizca onlarin yaptigi, ayni
zamanda dizge dis1 bir teolojiydi; kurumsal dinin disinda hanif bir din arayisi, ahlak arayisi.
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Ve dahi, Avrupa'daki savas ve bunalimlarin dayattifi yeni bir siyaset ve devlet arayisi.
Bosuna Newtoncu devletin ilkeleri diye eserler yazilmiyor bu déonemde. Kilise'nin disinda
Doga'ya dayanan arayislar. Dogal sifatinin bu donemde yavas yavas kullanilmaya
baslandigina dikkatinizi ¢ekerim. Newton da bir doga filozofudur ve eserin adi Doga
Felsefesinin Matematik ilkeleri'dir. Catismanin tanimi belli: iki dizgenin/sistemin ¢atismasi,
eski ile yeninin, biz ile benin, gecmis ile gelecegin. Acik¢a sdyleyelim: Nihal amag¢ bu
insanlar i¢in sudur: Mevcudun/mahsusun sihhatli bilgisinden vucudun/makulun sadik
bilgisine, oradan da sahih bir Tanr1 anlayisina/bilgisine ulagsmak. Bakiniz! Newton dmriinde
sekiz yi1l matematik-fizik ¢alisiyor; geri kalan Omriinii simya, astroloji ve teoloji
aragtirmalarina hasr ediyor. Newtoncu kiliseler ve din adamlar1 var bu dénemde. Bu donemin
onemli adlar1 hep boyledir: Descartes, Leibniz, Galileo, Kepler, Boyle. Hangisini alirsaniz
alin, o donemde bu adamlarin derdi sadece doganin sadik bilgisini degil, Tanri'nin da sahih
bilgisini elde etmektir. Bu filozof-bilim adamlarinin ¢ogu Tek Tanrici'dir. Teslisi, tipki
bugiinkii Siire¢ teologlar1 gibi, kiilttirel-tarihi bir 63e olarak goriiyorlar. Newton'un Kraliyet
Akademisi'nin yemin tdrenine, Kitab-1 Mukaddes iizerine yemin etmemek i¢in katilmadigi
sOylenir. Tam burada bir saptamada bulunalim: Bir diisiiniir kendi milletinin kiiltiiriinii tenkid
edebilir; ama tahkir edemez. Bizdekinin tam tersi bir durum oldugunu, izaniniza birakiyorum.
Bizim aydinimiz 6nce kendi insanini, kendi kiiltiiriiniin degerlerini tahkir eder, kiifreder.
Kolay degil, tenkid bilmeyi sart kosar; tahkir ise yalnizca bir kagistir; kendinden kagis,
utancindan, kii¢iikliiglinden.

Evet! Bat1 diinyasin1 elestirmeden dnce anlamak zorundayiz. 1700 yillarina kadar yikanmanin
yaygin olmadig1 bir diinya. 1800'e kadar Paris'i pislik gotiiriir; ama ondan sonra Diinya'nin en
temiz sehri olur? Neden acaba? Ne oldu da her sey degisti? Evler tek odali; topluca yatiyorlar.
Gereksinimlerin nasil giderilecegini diisiiniiniiz artitk. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda son
derece farkli degiskenler var: Dini, siyasi, iktisadi, zihni, milli. Tiim bunlar binlerce yilin
pratikleriyle katilagmis; hayata sinmisler. Bunlarla savasiyorlar ve degistiriyorlar. Kolay
olmuyor elbette. Bunun, somuttan soyuta, daha da zor olacagmi anlayabiliriz; esyayla
savagsmak ile manayla, kavramlarla savagsmak apayr1 seylerdir. En soyut Tanr1 kavrami ve
bunun etrafinda tesekkiil eden inanglarla miicadele en zor olani. iste bu adamlarin sahih itikad
arayisi herseyden once kurumsal dinle miicadeleyle basliyor. Biz bu siireci yasamadik; her iki
tarafin da trettiklerinin sonuglarmi aldik; ne oldugunu anlamadan herkes bulundugu yeri
savunmaya basladi. Kisisel biyografimden biliyorum: Muhafazakar, dini hassasiyeti yiiksek
kesimler bir taraftan Bat1 Ortacagi'ni, dolayisiyla Kilise'yi elestirirler; diger taraftan da yeni
bilme tarzinin ortaya ¢ikisinda Kilise tarafini tutarlar. Ne kadar ilging degil mi? Buna soyle
bir yanit verilebilir: Bizim muhatab oldugumuz 1543'ten sonraki gelismeler degil;
Aydinlama'nin kaba pozitivizminin temsil ettigi zihniyet. Bu dogrudur; ancak bagkalarmin
yanliglarint tespit, kendi dogrumuzun ifadesi olamaz. Bize diisen bilmektir; anlamaktir;
bunlarsiz taraf olmak degil. Aksi takdirde bagkalarinin soru ve yanitlarinin kavgasini yapar
dururuz. Oyle de yapiyoruz maalesef.

Tiim bu olup bitenler elbette uzun tarihi bir siirecin sonucu. 1543 yili yalnizca bir itibar.
Geriye dogru 1400'lerin basina kadar geri gidebilirsiniz; belki daha da geri. Newton tiim bu
birikimi dizgelestiriyor; tiim bu tartigmalari, gelismeleri terkip ediyor, bir hasilasini ¢ikariyor.
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Elbette bu ¢izgisel bir bicimde olmuyor. Bu donemde de pek ¢ok farkli yaklasim var sorular
icin, hatta ¢atigmalar s6z konusu. Yalnizca Newton ile Leibniz arasindaki tartigmalar1 dikkate
alirsaniz ne demek istedigim daha iyi anlasilir. Bu donemde yapilanlar da hemen kabul
gormiiyor. Ornek olarak, Descartes, Fransiz kokenli ama, Fransa bile Descartes'i 1699'da
resmi goriis olarak kabul ediyorlar; halbuki 6liimii 1653. Baska bir 6rnek, Kopernik, eserini
1543'te yayimhiyor; ama 1702'de Fransiz rasathanesi hala Batlamyus sistemine gore rasad
yapiyor. Demek ki, icat ya da kesif yapildi; herkes siraya girmis bekliyor degil.

Bakiniz! 1744'e kadar Newton dizgesi Fransa'da kabul gérmiiyor. Newtonculuk biliniyor daha
once, ama resmi kabul gérmiiyor; adamlar Descartes'¢1. Voltaire'i biliyorsunuz. Protestanlik
hareketlerinde Londra'ya siginan entelektiieller arasinda. Voltaire, dondiikten sonra Ingiliz
metresiyle Paris'te Newton'un Doga Felsefesinin Matematik Ilkelerini geviriyorlar. Ayrica
kendisi Newton Felsefesinin Temel ilkeleri diye bir kitap yaziyor ama ¢ok ciddiye
alinmiyorlar. 1744'e kadar Newtonculuk sadece Ingiltere'de biraz da Hollanda'da etkisi olan
bir dizge. 1744'te ne oluyor? Newtoncular ile Descartes¢ilar arasindaki bir tartigmada kral
tarafindan kurdurulan iki ekibin biri ekvator'a, digeri kutuplara giderek empirik Slgtimlerle
Newton'un teorisinin dogru oldugunu ispathiyorlar. Bunun iizerine, Kral, Fransa'da
Descartes'¢1l181 yasakliyor ve Newton dizgesi bdylece Avrupa'da yayiliyor. Goriildiigi tizere,
artik Kilise dizgesi yok; bu nedenle bugiin anladigimiz anlamda bir bilim kurumu heniiz
tesekkiil etmis degil; zaten 1924'ten 6nceye de pek gitmez.

Burada Fransizlar'in durumu dikkat ¢ekici. Avrupa'min ilk ve geliskin Orgiitli devleti
olduklarindan tiim déniisiimler burada oldukga sert vukii buluyor. Ornek olarak, laikligi ele
alalim. Yukaridan, kuzeyden Protestanlar, asagidan giineyden de Katolikler geliyor; tarihi
Katolik bir devlet olan Fransa arada, tabir caizse bir sandvi¢ misali kaliyor. Biiyiik catismalar
ve katliamlar var. Duygunun kavgasi ve savasi ¢ok acimasiz olur. Kadn, g¢oluk-gocuk
demeden yiizlerce insan birbirini 6ldiiriir. Ustelik bunlarin hepsi Fransiz. Iste Fransizlar,
kendilerini korumak i¢in, Katolik'in de, Protestanlik'in da iistline ¢ikmak istiyorlar ve kamusal
alan1 her ikisinden de ayikliyorlar. Isteyen istedigine inansin ama ortak yasamdan uzak
tutulsun. Niye? Ciinkii kan govdeyi gotiirliyor. Burada merkezi kavramin kamusal alan
olduguna dikkatinizi ¢ekmek isterim; din dahil tiim dizgelerde kamusal alan 6nemlidir; kim
ilzam edici, belirleyici olacak? Size bir ipucu: Bir toplumda kamusal alani, o toplumun
bireylerinin biiylik ¢ogunlugunu kusatacak sekilde hangi diisiince/siyaset en iyi organize
ederse, o diisiince/siyaset One ¢ikar. Sultan Berkyaruk'un ciimlesi: Kamuda taassub caiz
degildir! Cilinkii kamusal alan1 daraltarak insanlar1 uzun siire yonetmeniz olanakli degildir;
bunu ancak digerlerine zulm ederek yapabilirsiniz. Iste Fransizlar, laikligi bu nedenle kesf
ediyorlar. Bilim ve teknoloji konusunda yaptigimizi burada da tekrar ediyoruz. Laiklik,
Fransa'min kurtulusudur. Yoksa Fransiz diye bir millet bir devlet kalmayabilirdi tarihte. Yaris1
Katolik yarist Protestan bir milletin birligi, iki sifattan da kurtulup daha iist bir paydada
bulusmaktir. Dolayisiyla, laiklik, onlar igin bir yasama bigimidir. "Onemli olan ne Katolik, ne
Protestan olmaktir; 6nemli olan Fransiz olmaktir" demektir bu tavir; Fransizca konusan
herkes Fransiz'dir. Sorun bu yagsama bi¢imini tarihi baglamindan koparip bagka bir iklime
aktarmaktir. Bir yerde ¢dziim olan, diger yerde oliim olabilir. insanin kaderi, bir neslin
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"Tatmin eden dvgl ve sovgu sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"
¢Ozlimiinii, daha sonra sabit bir ilke haline getirmesidir; ¢oziim form halini alip gerceklikten
kopuk bir bigimde buyuruldu mu, zuliim ortaya ¢ikar.

1744'teki, kutuplarin basik, dolayisiyla ekvatorun biraz sisik olma sorunu, Newton dizgesi
tarafindan 6ngdriliiyor kisaca. Animsayalim ki, bilmek 6n-gérmektir; 6n-gérmek emniyettir.
Bu nedenle Newtonculugun, dolayisiyla yeni bilimin 6n-gérme giicii insanlar1 etkiliyor. Bu
nedenle de empirik-matematik-mekanik bir dizgenin saginligi on-gorii giiciinii artiriyor;
Oyleyse her insani isi bunu ornek alarak kurgulayabilir, 6ngorebiliriz. Saatin 6rnek alinmasi
ya da "Tartisma! Hesap et!" aforizmasi bu nedenle o ylizyilda 6ne ¢ikiyor. Elbette yeni
bilimin pratik yararlar1 da isin cabasi.

Felsefe-bilim tarihi okumalarinda saglikli bir tarz olarak gérmesem de, meraklilari i¢in sdyle
bir soru soralim: Ayni tarihteki Osmanlilar, bu olaylarin neresindedir? Unutmaliyim ki, klasik
donemde farkli kiiltiirlerin nazari miildzahalar1 maddi ya da manevi bir etki gdstermeden
birbirleri tarafindan dikkate alinmazlar. Kald1 ki, Avrupa icinde bile heniiz bir uzlagsma yok.
Aynt lilke i¢inde bile hersey tartismali. Kurumsal bir dikkat mevcut degil. Dedigim gibi heniiz
maddi ya da manev1i bir etkisi yok orada olup bitenlerin. Ama ne zaman ki, Sanayi devriminin
sonuglari savag meydanlarinda etkisini hissettirdi; o zaman Osmanlilar da kayitsiz kalamadilar
yeni diinyaya. Ilk miihendis-hane'nin 1773 tarihinde kuruldugunu animsamak, ne demek
istedigimi ele verecektir.

Uzlagsma igin ilgin¢ bir 6rnek vereyim: Cizvit misyonerler, Cin'e vardiklarinda, yanlarinda
Aristotles-Batlamyus kozmolojisi ile astronomisini getiriyorlar; bir siire sonra Kopernik
sistemi. Bir de ikisinin arasinda Tycho Brahe yorumu. Cinliler bunun {izerine Avruplilar i¢in
"Bunlarin kafalart karisik" diyor. "'Biz dort bin yildir Evren hakkinda ayni tasavvura
sahibiz; bunlar otuz yil icinde kag kere degistirdiler''. Nedeni ne? Bunlar isin 6zii ile degil
kabugu ile ugrasiyorlar da ondan. Bunun iizerine Avrupa zihniyetini aragtirmak i¢in "*Barbar
Bilimi Arastrma Enstitiisii"nii kuruyorlar. Nigin barbarlar? Oze degil kabuga iliskin
konustuklari icin. ilging! Dikkatinizi ¢ekerim!

Tekrar konuya donersek: 1744'ten sonra, Fransa, Newtoncu bilme yoOntemini, dogay1
bilmekten, genel olarak bilme eyleminin ilkesi haline getiriyor. Empirik-matematik-mekanik
bilme yontemi yalnizca doganin degil her tiirlii nesne alaniin bilgi yontemi haline gelmeye
basliyor. Empirik-matematik-mekanik bilgi de ideal bilgi formu halini aliyor. Insani, manevi,
hatta dini nesne alani bile bu yontemle incelenmek isteniyor. Halbuki Newton, ¢alismalarinin
ateistlerce okunmasini yasaklamisti. Ilgingtir ki, Aydinlanma, elinde ydntemi, biiyiik oranda
ateist, materyalist yaklagimlarin silah1 oluyor. Yalniz burada bir noktay1 tavzih etmeme izin
veriniz: Ateist bugiinkli anlamiyla her zaman Tanritanimaz demek degil. Biraz once
bahsettigimiz Kilise kavrami etrafinda Avrupa tarihi ile ilgili olarak elbette, Evreni, dogay1
aciklarken, Evren ile Doga'nin bilgisini elde ederken, Tanri'ya yer vermemedir. Bagka bir
deyisle Tanri'ya ve tanrisal olana beseri bilgi i¢cinde yer vermemek. Bizim kiiltiiriimiizde de
bazi kelamcilarin tavri buna benzer. Besmele - hamdele - salvele sonra emma-bad; ondan
sonraki tiim faaliyet beseridir. Yani diyelim ki, Jiipiter ile ilgili bir teori gelistirirken, Tanr1'ya
ve tanrisal diger varolanlara yer vermemek. Yukarida anlattiklarimiz dikkate alindiginda,
Avrupal1 bir bilgin i¢in Tanri'ya inancini korumak ancak ateist olmaktan geciyordu ve bu tavir
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"Tatmin eden dvgi ve séveii sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"
onlar icin bir anlamda kurtulustu. Ornek olarak, Kant, bir ateistti; ama bu onun Tanritanimaz
oldugunu gostermiyor. Ahlaki, terbiye ve teoloji alanlarindaki eserlerinde bunu goriirsiiniiz.
Ancak fizik yaparken Tanri'y1 isin i¢in katmanin gereksiz oldugunu diisiiniiyor ki, bu kendi
kiiltiirinlin gegmisi dikkate alindiginda anlamli hale gelir. Beser1 bilgi degisir; her degisimde
Tanri'nin ve tanrisal olanlarin da yeri degismek zorunda kalacaktir. Bu, Tanr1 tasavvurunu
tahrip eder.

Bu konuda, Ismet Ozel'den miilhem verdigim bir drnek var: Pierre Simon Laplace'in, daha
sonra Alman filozofu Kant'in adiyla birlikle anilan kuramini ele aldigir Exposition du Systéme
du Monde [Alem sisteminin agiklanmasi] adli eserini Napolyon'a sunmasi olay1. Napolyon,
eseri okuduktan sonra Laplace'a soyle der: "Kuramin'da Tanri'yr géremedim; Tanri bu
kuramin neresinde?" Laplace yanit verir: "Kuramimda, Tanri'ya gereksinim duymadim.'
Laplace'in Ali Kusgu ve Napolyon'un Fatih oldugunu diisiindiigiimiizde Ali Kuscu -bana
kalirsa belirli bir tarihten sonraki pek ¢ok kelamci-, Fatih'in sorusuna eminim sdyle bir yanit
verecekti: "Sultanim! Biz sizi miimin bilirdik." Neden? Besmele ¢ekilmis; hamdele, salvele
yapilmistir. Mahsusat lizerindeki makul bilgi artik beseri sinirlar iginde cereyan eder. Tanri'y1
mahsus ve mevhum bilginin igine katmak olumlu degil olumsuz bir durumdur bizim gelenek
icin. Kilise alisgkanliginin devam ettigi kiiltiirde isler daha da farklidir. Bizde bilgide a-teist
olmaniza gerek yok; zaten teist degiliz.

Evet! Konu uzun, kapsamli, cetrefilli ve maalesef fazla vaktimiz de kalmadi. Temel kalkis ve
gidis noktalara isaret ettik saniyorum. Bundan sonraki gelismelere yine hizli bir goz
gezdirmeye calisalim. Newtonculuk, dedigim gibi, yalnizca doganin bilgisine iliskin bir
anlayis degil. Oyle ki, Newtoncu ilkelere gore devlet nasil kurulabilir sorusu soruluyor;
kitaplar yaziliyor. Newtoncu politik bilimin ilkeleri nasil olabilir? Bunun tarihi baglam i¢inde
bir anlami1 var elbette? Newtoncu insan anlayisi nasil olmalidir? Makine-insan kavraminin bu
tarihlerde gelistigini animsayalim. Kisaca denildikte, empirik - mekanik - matematik bilme
tarz1 herseye uygulanmaya bagliyor. Simdi Aydinlanma'nin nesv-ii-nema buldugu dénemde,
Ingiltere'de, Sanayi Devrimi de heniiz baslamist. Bu ¢ok énemli; ¢iinkii bu durum Fransa'da
bir tiir bunalim yaratiyor? Ayni bilgi bizde de var. Nigin biz yapamiyoruz? Acaba Ingilizler
farkl1 bilgiye mi sahipler? Bu nokta sdyle bir yola evriliyor: Ingilizler kadim bir medeniyete
ait metinleri mi ele ge¢irip oradaki bilgileri elde ettiler? Tam bu tarihlerde, XVIII. yiizyilin
sonunda, Fransizlar'in Misir'a ve eski Misir kiiltiirline ilgisine dikkat ¢ekmek istiyorum.
Franszilar'in hiyeroglif yazi merakinin nedenlerinden biri budur. Benzer ilgi, Almanlar'da
Eski Hint medeniyeti ve Hintce olarak tezahiir edecektir. Nazilerin gamali haci, Tibet'li
rahiplerin svastikasidir. Bu eski kiiltiir arastirmasi, Hint, Mezopotamya vb. yalnizca
arkeolojik meraktan ortaya c¢ikmadi. Bir tiir bilgi yarisiydr bu ve kadim metinlerde kayip
gelismis bilgi arayisiydi. Kadim medeniyetlerin dilini ¢6ziip daha ileri bilgi ve teknoloji elde
etmek. Bu donemde Mu medeniyeti, Atlantis efsanesi vb. konulara yavasa yavas ilgi
duyulmas1 ve XIX. yiizyilda bunlarin artmasi bir tesadiif degildir. Bu durum, 6zellikle de iki
sonug, Avrupa'da bagka bunalimlara neden oluyor. Birincisi, yukarida isaret ettigimiz, Misir
hiyeroglif yazisinin ¢o6ziilmesi, ilk yazili metin olarak Ahd-i atik'i kabul eden dindar
Hristiyanlar arasinda bir bunalim yaratt1. Ikinci ise, daha geg tarihte Siimer kdkenli Gilgamis
destanindaki Nuh Tufani tasviri; bu da dindar kesim arasinda bir krize neden olmustu.
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"Tatmin eden Gvgi ve sdvgii sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"
Bu donemde, felsefe-bilim tarihi agisindan bir kag 6nemli gelisme yasaniyor: Birincisi belirli
bir olgunluga ve yayginliga ulasan yeni bilme tarzinin empirik-matematik-mekanik bilme
tarzinin, Aydinlanma siizgecinden ge¢mis Newtonculuk'un felsefesinin yapilmasi. Iste Kant'in
onemi burada ortaya cikiyor: Kant'in meshur aydinlanma yazisinda, iki 6nemli vurgu var:
Birincisi Kilise dizgesinden bagimsizlagan, artik ergenligini kazanmis insan aklina vurgu;
ikincisi ise Aydinlanma'nin insan1 bir makine kabul etmesine kars1 durus. Metnin son ciimlesi
bu acidan okunabilir. Bana gore Kant'in yaptigi, bizim gelenegimizde, XIII. yilizyil ortasindan
itibaren yapilanin benzeridir. Buradan etkilendi demiyorum; yanlis anlagilmasin; sohbetimizin
basinda dedigim gibi bu tiir okumalar yapmay1 dogru bulmuyorum zaten. Bu tiir seyler insan
zihninin ve arayisinin ortak ve benzer sonuglari da olabilir. Nedir bu? insanmn doga'ya iliskin
bilgisi, hakikat ile itibarin, gerceklik ile insan zihninin terkibidir. Bu kabulde beseri bilginin
ingasinda insan zihni pasif bir ayna degildir; tersine aktif bir bilesendir. Kant'm kendi
yaptigina "felsefede Kopernik devrimi" demesi budur: insan zihninin beseri bilgide aktif
olmasi. Bu sonug, ayn1 zamanda Newtoncu bilme anlayisina da bir sinir getirir. Nitekim
diisinme ile bilme ayrimi1 bu noktada 6ne ¢ikar: Bazi seyleri -Newtoncu anlamda- bilmesek
de diisiinebiliriz. Bu da inanmaya yer agmak anlamina gelir.

Bu noktada suna isaret etmeliyim: Baz1 goriisler, felsefl dizgelere kars1 olduklar1 yaklasimlari
elestirmek i¢in yontem gelistirirler; bu yontemlerde de bazi dlgiiler koyarlar; kavram ya da
yargl olarak. Ancak bu olgiitleri kendi kabullerine uygulamazlar. Ornek olarak empirik-
matematik-mekanik bilme yonteminin kendi, boyle bir siirecten sonra mi elde edilmistir? Ya
da Viyana cevresinin dogrulama kavrami, acaba kendi kabullerine uygulansa ortaya ne ¢ikar?
Bunun sonucu agiktir: Her dizge minimal bir metafizige dayanmak zorundadir. Ote yandan
Newtoncu bilme yontemini her tiirlii nesne alanina uygulamak kendi i¢-Ol¢iileri agisindan ne
kadar dogrudur? Ahlak, toplum, devlet ya da baska bir alan; bu alanda Newtoncu bilme
yontemiyle fizik mi yapilir yoksa metafizik mi? Animsaymmiz Gazzalinin Ibn Sinacilara
sOyledigini: Matematikte, doga bilimlerinde burhani bilgi {irettiginizi sdyliiyorsunuz; bunu
anladik; ancak yonteminizin bu alanlarda bagarili olmasi ilahiyatta da basarili olmasini garanti
etmez. Tutarliysaniz bu alanda koydugunuz 6lg¢iitlere 6nce kendiniz uyunuz.

Ikinci 6nemli gelisme, modern anlamda iiniversitelerin kurulmasi. Hemen sunu sdyleyelim ki,
modern bilim, iiniversitelerin icat ettigi bir sey degildir; icat edenlerin bazilar1 liniversitelere
mensup olabilirler. Klasik donemde egitim kurumlari, mevcut ilmi bilginin okutuldugu,
tartisildigl, yorumlandig: ve insanlara aktarildigr bir yer; ama aragtirma merkezleri degiller.
Buna ¢ok dikkat etmeliyiz. Bakiniz Newton icat ettigi seyleri kendi hoca oldugu tiniversitede
okutmuyor; kolay degil yeni bir bilginin hemen miifredata girmesi. Egitim kurumlari, o
donemlerde, mevcut bilgiyi nesilleraras1 aktarma araglaridir. Modern bilim daha c¢ok,
miizelerde, akademilerde, arastirma merkezlerinde vs. ortaya ¢ikar; kisaca, tiniversite diginda.
Ayrica yeni bilginin sonuglar1 da hemen {iniversitelerde yer edinememistir. Ilk defa modern
tiniversiteleri 1800 yillarin basinda Almanlar, Alexander von Humbolt eliyle kuruyorlar.
Modern bilim zihniyeti bu {niversitelerde yerini aliyor. 1950'ye kadar Alman bilim
adamlarinin olaganiistii basarisi1 bunun sonucudur: Fizik, matematik, kozmoloji, hukuk,
arkeoloji ve elbette mantik ve felsefe. Neredeyse Diinya'nin rakipsiz hakimidirler bu
alanlarda.
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atmin eden ovgl ve sovgl sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

Sanayi Devrimi, modern bilimin tam anlamiyla egitim programlarinda yer almasi, tiim bunlar
yeni bilme yOntemini saf entelektiiel bir etkinlik olmaktan ¢ikarmaya basliyor ve sonuglarini
toplumsallastiriyor. Sosyal igerik kazanan bilimler artik vazgegilmez oluyorlar. Ornek olarak,
Lavosier kimyasi 1830'larda tarim tekniklerine uygulanmaya basliyor. O zamana kadar
Endiiliis menseli tarim kitaplar1 kullaniliyor tiim Avrupa'da, hatta Osmanli'da. Osmanli'da bile
1840'lardan sonra yayimlanan ilmi eserlerin Onsozlerinde artik cihat degil, toplumsal
gerekgelerin one ¢ikmaya bagladigini goriirsiiniiz. Zaten modern bilimin kdkeninde yer alan
alet yapimi ve yasamin kolaylastirilmasi anlayis1 Sanayi devriminden sonra artryor. Ulagim,
iletisim, haberlesme vb. Bu konuda, tibbin, merkezi bir yeri var; c¢ilinkii dogrudan insan
sagligiyla ilgili. Pasteur'iin mikrobu kesfi bu zihniyetin doniim noktasidir; ¢iinkii artik bilim
yalnizca Evren'i anlama degil insan1 yasatma isine de el atmis oluyor. Bu da tekhne ile
logos'un izdivacini doguruyor: teknoloji dedigimiz hadiseyi yaratiyor. Edison'un 1860'larda
icat fabrikasi agmasi bu izdivacin en giizel 6rnegidir. Artik kesif yalnizca Evren'i anlamak i¢in
alet icat etmek ya da yeni teoriler, teorik lisanlar, matematiksel yapilar bulmak anlamina
gelmiyor; aynit zamanda hayatin kolaylasmasi, insan yasaminin bagkalasmasi i¢in de icat ve
kesif yapmak anlamina da gelmeye basliyor. Edison'un fabrikasinda, o zamana kadar biiyiik
oranda ayri ayri is gérmiis, bilim adamlari ile zanaatkarlar bir araya geliyorlar. Birbirlerini
beslemeye bashiyorlar. O zamana kadar bilimadamlar1 biiylik oranda alet ve edevatlarim
kendileri yaparlardi ya da yaptirtirlardi; alet yapmak teorik bir ugras degildi ¢iinkii. Artik
iilkeler "icat odalari/masalart” kuruyorlar. Hatta denilir ki, XIX. yilizyilin sonunda Amerika
Birlesik Devletleri icat masasi sefi "artik bundan sonra ne icat olacak deyip istifa etmis", 0
giin gramafon yeni bir icat olarak gelmis. Daha da ilginci, ABD Baskani Rutherford, "Telefon
cok biiyiikk bir icat ama bunu kim kullanir ki?" diye soruyor. New York'ta ilk elektrik
jeneratorii kuruldugunda insanlar sabaha kadar ampuliin etrafinda toplanip "acaba neler
oluyor iceride" diye merak ediyorlar. Bu isler o kadar kolay degil. 1901'de motorun icadi bu
serinin zirvesidir aslinda. Otomobil sanayii, ¢cagdas ABD'yi yaratan en 6nemli hadiselerden
biridir; "'yol medeniyeti** ortaya ¢ikiyor. Buhar makinesinden sonra motor, zaman kavramini
degistiriyor. Zamani kontrol etmek son derece dnemli, ¢linkii hiz1 kontrol ediyorsun. Bakiniz,
at olmadigindan, Amerika kitasinda biiyiik devletler kurulamadi. Gliney Amerika'da nispeten
biiyiik devletlerin kurulmasi da lamalar ile ilgilidir. Ama eski diinyada at herseyi degistirdi.
Deve, ¢olleri diinyanin merkezine bagladi. Tiim bu saydiklarimiz, bilgiyi yalnizca Tabiati
yorumlayan bir eylem olmaktan ¢ikarip Hayat1 da belirleyen bir etkinlik olmaya siirtikledi.
Bilgi artik toplumsallasti ve yasamanin bir parcasi haline gelmeye basladi. Giiniimiize bakip
bunu rahatlikla anlayabiliriz.

Uygulama diizeyinde isaret ettigimiz bu gelismeler yaninda nazari idrakte de 1850 sonrasi
onemli degisiklikler vuk( buldu. Bu gelismeler Kant'in yorumunun tadil edilmesine, hatta
yeni yorumlarin iiretilmesine neden oldu. Buna en giizel 6rnek Eukleides dis1 geometrilerdir.
Bu basit bir teknik gelisme degildir matematikte; insan zihninin kendi olanaklar1 hakkindaki
idrakinin degismesidir. Deyis yerindeyse, X VII. yiizyil'da hakikat'in idraki konusunda; XIX.
yiizyilda ise itibar'in idraki konusunda devrim oldu. Mantigin, matematigin, dil bilimleri ve
felsefesi ile teknolojik aletlerin gelismesi, insan zihninin itibari yapisinin derinlemesine
incelenmesine neden oldu. Ozellikle dis diinyanin mekan yapisi ile zihnin mekan idrakinin
0zdes olmadig1 anlasildi; zihin, mutlak mekan idrakinden hareketle farkli geometriler insa
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edebilir sonucuna ulasildi. Hatta Poincare'nin gosterdigi ilizere, bu geometriler birbirine
terciime edilebilirdi. Bu gelismeler, epsitemolojik bir bunalima neden oldu; bu da XVI. yiizyil
icinde, Leibniz gibi birkag¢ istisna disinda, terk edilen mantik ¢alismalarina geri donmeyi
sagladi. XIX. yilizyilin sonu ile XX. yiizyilin ilk yarisinda pek ¢ok eser adi **foundation of..."
yani "..'nin temelleri" diye baslar. Temel arayisi. Tiim bu gelismeler, sentaks, semantik,
semiyoloji gibi arastirma alanlarimi tetikledi. Biraz once dedigimiz gibi, aslinda tim bu
arayiglar, bilginin miitemmim bir cliz'i olan insan zihni ile itibarlarinin derinlemesine
arastirilmasin1 sagladi. Insanin, basta dogaya ait olmak iizere, bilgisinin kurgusal olmadig
gosterilmeye c¢alisildi. Russell ve Whitehead'in Principia Mathematica'si, aslinda, Newton'un
Philosophice Naturalis Principia Mathematica adli eserinin adindaki ikinci kisminin
hesabinin verilmesidir. Viyana Cevresi, Frankfurt Okulu, David Hilbert'in ¢aligmalari, bilim
teorilerinin dayandigi teorik lisan arastirmalari, cebirsel mantik, mantiksal pozitivizm vb. tim
bu kosusturmalar insanin dogaya iliskin bilgisinin giivenilirligi konusundaki arayislardir.
Bilindigi tizere bir bilim teorisinde mantik, dil (sentaks, semantik) ve matematik ii¢ temel 6ge
olarak dikkate alinir. Giinlimiizde de bu tartisma ve arastirmalarin siirdiiglinii rahatlikla
sOyleyebiliriz. Burada biyolojiye ve evrim teorisine hi¢ girmedim. Bu teorinin &zellikle
canliligin idrakinde ne tiir bir degisiklik yarattigini, evrim fikrinin yalnizca bilimsel bir teori
olmaktan ¢ikip ideolojik enstriiman haline geldigini biliyoruz ki, bu bir bahs-i digerdir.

Bu tartismalar yalnizca saf bilimle ilgili degildi elbette. Tiim bu tartismalar, felsefe idrakine
de yansiyor. Bir bilim olarak metafizigin reddi, dini Onermelerin elestirisi gibi konular
yaninda ahlak basta olmak {izere insani ilimlerin yapisi sorgulaniyor. Hermeneutik teorisi ve
manevi bilimler ile doga bilimleri tartigmalar1 yine iizerinde uzun uzun durulmasi gereken
diger konular. Ancak burada tartigsmalarin ahlak anlayisina nasil yansidigina kiiciik bir dikkat
cekmek istiyorum. Klasik gelenekte ahlakin temellendirilmesi, ya Tanr1 gibi ilahi bir giiciin
gonderimi olan vahye, ya da messai felsefedeki gibi kozmik bir yapiya dayandirilarak
yapiliyordu; kisaca, ahlak, zeminini, insan digindaki bir giigte buluyordu. Daha sonra 6zellikle
Kant ile insan tiiriine has akilda temellendirilmeye ¢alisildi. Tiim bu tartigmalardan sonra
ahlakin temellendirilmesi kamusal uzlagima indirgendi. Bir tiir toplumsal giiclin yogunlastig1
noktanin trettigi Olgiitler 1yi ve kotliyli belirlemenin anahtar1 haline geldi. Burada bizim
kiiltiirimiizdeki husn(iyilik) ve kubh(koétiiliik) tartismalarinin, bu iki kavramin tekvini mi
itibari mi olup olmadigi iizerinde yliriidiigiine dikkatinizi cekmek isterim.

Simdi soyle diisiinebiliriz: Bati'daki gelismeler bu kadar ¢izgisel mi seyretti? Elbette degil,
karmasik, zor ve c¢ok degiskenli bir yapi. Bu yapt kurulurken karsitlarin1 da {iretti.
Berkeley'den baglayip Vico tlizerinden Goethe'ye, Alman idealizminden Dilthey'e. Pek ¢ok ad,
obek, dini anlayis, diinya goriisii, felsefi miildhazalar. Burada ozellikle doga bilimleri ile
beseri bilimlerin ¢atismasini 6rnek olarak verebiliriz. Bu ¢atismanin genel formu: maddeyi
aciklamak icin gelistirlen yaklagim insan1 maddi agidan agiklasa bile, bir deger varligi olmasi
itibariyle anlayabilir mi? $iiri, miizigi, mimariyi, anlam ve degere dayali tiim insani
{iretimleri. Iste maddi, fizik, doga, empirik bilimler ile beseri, manevi, insani, toplum bilimleri
arasindaki gerginligin dayandig1 ana eksen. Newton heniiz yasarken, Vico eliyle baslayan bu
tartismalar, yeni bilim teklifine neden olur. Insan yalmzca bir iskelet, makine degildir;
duygular1 ve degerleri var. Ask'in, insan tizerindeki etkisini tespit, ask'in ne oldugunu vermez;
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olsa olsa asik olan insandaki nefsi degisimin psikolojisine yansimalarini verir. Bu ¢izgi, Vico -
Goethe - Herder - Hegel - Dilthey - Brantano - Husserl - Heidegger vb. ve dahi baska pek
cok ad tizerinden siirer. Aciklama ve anlama ayrimi, bu yilizyildaki tartigmalarin bir
sonucudur. Bu Snow'un iki kiiltiir kavramini agiklayan bir durumdur. Bilim Tarihi, bu iki
kiiltiirii biraraya getirmek icin icad edildi; bilim ile tarih. ikisi de insani edimdir. Bugiin de bu
tartisamalar daha da gelismis bir bigimde devam ediyor. Hatta baz1 yorumcular iki diinya
savasint Alman Geist' ile Anglo-Sakson tekniginin kapismasi olarak goriirler. Fransizlar laik
yani tarafsiz. Elbette ki, her insani eylem gibi savas da pek c¢ok degiskenin biraraya
gelmesiyle vuki bulan bir hadisedir.

Cagdas bilimde durum biraz daha degisik; ancak tartismalar hala stiriiyor. Bugiin, gerceklik,
varolma yoniinden (hakikat) insandan bagimsiz, ancak idrak yoOniinden (itibar) insana
bagimlidir. insandan bagimsiz malum/makul hale gelmis ilmi gerceklik (hakiki) disinda bir
gerceklik olsa da biz onu bilemeyiz. Tabiatin bilgisi insan-gézlemciye bagimlidir; kisaca
dogadaki bir nesneyi doga yasalar iginde etkin iken idrak ederek aciklamak. Insan-gdzlemci
teorik bir modelden hareketle kendine konu kildig1 gercekligin agiklamasini yapmaya calisir.
Nesne ve ona ait bilgimiz teori bagimlidir. Bu bir tiir kelami teoridir; insan bagimli, ihtimali
bilgi... Gergeklik hakkinda tartisilmaz giivenilir bilgi verecek bir M-teorimiz ya da bir Grand
teorimiz yoktur. Clinkii disarida bir ses algiladigimizda, ses kulagimiza geldiginde artik o bir
duyusal veridir (sensible data, mahsus), belirli bir siire sonra biz veriye bakariz; sese degil,
sesin duyu siirecinde veri haline gelen haline. Ote yandan insandan bagimsiz bir duyu algist
yoktur. Ne kulagim benden bagimsiz ses duyar, ne de géziim benden bagimsiz bir sey gortr.
Duyan kulak degil kulagim; goren goz degil goziim. Benimin dahil olmadig: hi¢ bir beseri
etkinligim olmaz. 'Ben' fizik degil metafiziktir ve bilen onun bedeni/maddi gercekligi degil
idrakidir. Ben var ise itibarlarim devrededir; artik hakikatten gelen veriler o itibar elbiseleriyle
var-olurlar. Ciinkii ben baglamsal bir var-olanim; tarihi bir birikimim. Sifir degil. Yine de
sonu¢ hakiki bir tasavvurdur; ama tahminidir. Yeri gelmisken, yukarida isaret ettik, metafizik,
sanildig1 gibi fizigin 6tesi degildir; aklin makuliyetidir.

Bunu tespit i¢in felsefe-bilim tarihine bakabiliriz. Bilen insanin ma-cerasidir felsefe-bilim
tarihi. Einstein 1900'lerin basinda yayimladigi makalelerde klasik fizikten gelen esir
maddesinin olmadigin1 gosterdi. Ancak 1918'de Londra'da, diinya fiizkgileri, esir maddesi
iizerine uluslararasi bir kongre diizenlediler. Neden? Ciinkii onlar da insan. Onlarin da diinya
goriisleri var. Insan olmadan bilim olmaz, bilmek olmaz. En nihayetinde doga bilimleri kendi
nesnelerini yasa iligkili acgiklayici bir tarzda ele alsalar da, bilimi yaratan insan oldugundan,
doga bilimleri de tarihi yonden Geist'iktir ve yorumlayic1 anlamaya muhataptirlar. Insan da en
nihayet bir yorumdur; bir oriintiidiir, kendini siirekli 6ren. Bugiin bilimsel dogrunun sosyal bir
ingd oldugunu iddia eden sosyolojik yaklasimlar oldugunu biliyoruz. Kavramlarin idraki
itibarlar oldugu agiktir; bu nedenle doga, ii¢ boyutlu Eukleides uzaymda bizim teorilerimize
kayitsizdir. Doga yaptig1 ise dogru ya da yanlis géziiyle bakmaz. Ciinkii dogruluk ve yanlighk
orlintiide degil, onun bilgisinde ortaya ¢ikar; o da insana aittir. Nasil ki iyi - koti, giizel -
cirkin kavramlarim1 dogaya yiikleyemiyorsak dogru ve yanlisi da yiikleyemeyiz. Ciinkii bu
kavramlar dogadan gelen mahsus verilerin insan idraki tarafindan yorumlanarak yargi haline
getirilmesi ve bu yargiin ait oldugu dogadaki olgu ve olaya tekrar nisbet edilmesidir. Aslinda
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bu nisbet saf haliyle dogaya degildir; ¢iinkii veriler itibarlarla katip karistirilmistir. Dogruluk
ve yanlislik, ne hakikatte, ne de itibarda tek basina ortaya c¢ikmaz; kelamcilarin tabiriyle
dogruluk - yanlislik artik hakiki bir uzay olan nefsu'l-emr'dedir.

"Her seyin olgiisii insandw'. Tir anlaminda insan. Dolayisiyla dis-diinyayr biz
yaratmiyorsak da biz biliyoruz. Mevcudiyet'in miidrek hale gelmesi miidrik olanin varligina
baglhdir; idrak eden de insandir. 'Sey', bir alim tarafindan ilimle malum hale getirilir.
Seyiyyeti alime bagli degilse de malum olmasi alimin ilmiyledir. Diger canlilar idrak ederler
mi? Zihin seviyesinde evet; onlarin da bir algilart (perception) vardir ama idrakleri
(apprehension) yoktur. Eger algiya bir tiir idrak dersek ki bu miimkiindiir; o zaman
kelamcilarimizin yaptig1 gibi idrak de idraku'l-idrak olur ki, bu, insan disindaki diger
canlilarda mevcut degildir. Bu nedenle ihsas ile idraki birbirine karistirmamaliyiz; ihsas zihne,
idrak akla aittir.

Gordiigiiniiz gibi simdiye degin konuyu, sumullii olmasi nedeniyle, ¢ok uzun bir zaman dilimi
icinde ve firca darbeleriyle ele aldik. Icerige ve zihniyete temas etmeye calistik. Ayrica
Tiirkiye'de bunlarin yorumlanis bicimlerini gozden gegirdik; gerektiginde elestirdik. Simdi,
son olarak, basta bilim olmak iizere entelektiiel faaliyetleri elestirirken nelere dikkat etmemiz
gerektigi hususunda bir iki sey sdylemek istiyorum: Bilimi,

i. Kendi i¢ yapist itibariyle elestirebiliriz: Dayandigi ilkeler, kullandigi yontemler, i¢
tutarliligi, mantiki yapisi, vb. Bir tiir yapisal elestiri. Bu tiir elestiriler bilimsel diisiinceyi
kendini gézden gegirecegi i¢in, daha sagin hale getirir. Bilim felsefesinin genel anlamda, her
bir disiplinin felsefesinin de -mesela fizik felsefesi-, 6zel anlamda boéyle bir islevi vardir.
Ayrica gilinlimiizde Bilim Teorisi, bagh basina bir disiplin olarak da goriilmektedir. Bunu pek
cok filozof yapti tarih boyunca; ya da bizzat o bilim dalin1 ¢alisan ama bir siire sonra i¢ yapisi
icinde diisiinen, bir tlir calistig1 alanin filozofu olan bilginler de. Bu ac¢idan baktigimizda,
Tiirkiye'de, bir bilim dalinda {iretim yapanlar kendi dallarinin felsefi ¢oziimlemesini
yapiyorlar mi1? Acik¢a sdyleyelim ki, bu konudaki literatlirimiiz biiylik oranda geviridir.
Ciinkii zaten bilim yapmiyoruz; yapanlar da yaptiklar {izerinde fazlaca katlanmiyorlar.

ii. Bilimin sonuglarini, neden olduklar1 agisindan elestirebiliriz. Tibbi, teknolojik ve ¢evresel
vb. alanlardaki sonuglari bakimindan. Ozellikle savaslarin yarattigi yikimlar; teknolojik
aletlerin kullaniminin yarattifi bozulmalar agisindan. Bu konudaki elestirilerimiz de
Tiirkiye'de biiyilik oranda ceviri literatiire dayanir.

iii. Ya genel anlamiyla bilim teorisi ya da 6zel anlamiyla bir bilimsel disiplinin diger insani
duyuslarla olan iliskileri bakimindan elestiri yapabiliriz. Sanat agisindan, felsefe acisindan ya
da dini degerler acisindan. Tiirkiye'de en yaygin olan tiir budur; 6zellikle dini acidan elestiri.
Ama bu elestiride kullanilan 'din', ne kadar islami anlamda din, bana gére ayr1 bir tartisma
konusu.

iv. Bilim, bilim tarafindan da elestirilir. Ozellikle bir bilim dalinda ortaya ¢ikmaya baslayan
yeni bir teori, aynit olgu ve olay1 agiklayan eski teorileri elestirir. Einstein klasik fizigi
elestirir, Kuantumcular Einstein'i. Zaten bilim kavraminin tarihi stiregteki idraki de farkli
asamalardan ge¢mistir. Modern bilim kavraminin dogumu 183 1'lere kadar geri gider; ¢agdas
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bilim kavraminin dogusu ise 1924'lere kadar. Ama ""Tabiat ve Hayattn insan tarafindan
tutarl mannki idraki” anlamindaki bilme faaliyeti ise Aristoteles'e kadar geriye gotiiriilebilir.
Burada yeri gelmisken, ozellikle sosyal bilimlerde kullanilan 'bilim' kavrami, "iizerinde
calisilan nesnenin tutarli mantiki idraki" anlamina gelir; toplumbilimi mesela. Burada dort
onemli yap1 tagi var: Kavramsal olacak, nedensel (tabiat bilimlerinde faktor(cause) anlaminda;
hayat bilimlerinde hem faktor, ama daha ¢ok gerekce(reason) anlaminda) olacak; elestirel
olacak. Bu yap1 i¢inde bir nesne-0begine yonelik bilme faaliyeti, belirli bir yontem iginde
tutarli ve mantiki bir idrak (tabiat bilimlerinde yasalayici agiklama: teori; hayat bilimlerinde
yorumlayici anlama: perspektif) veriyor/bir anlam uzay1 (sistem/dizge) yaratiyorsa o bilme
faaliyetine bilim diyoruz.

Bu son dile getirdiklerim i1s1@inda tekrar basta sOylediklerime donersek, dini ve milli
duyarliligr yiiksek kesimlerde bilim elestirisinin anlami daha rahat ortaya cikar. Herseyden
once, bu elestiriler hesab1 verilmis, dizgeli bir diinya gorilisiine dayanmaz. Edebidir, ¢evirilere
dayanir ve biiyiik oranda insani-toplumsal-siyasi konulara odaklanir; dogasi yoktur. Hele hele
bilim teorisinin yapisi ve mantig1 lizerinde fazla bir sey sdylemezler. Biiylik oranda deger
yargilari iizerinden elestiri yapilir ve bilgi ya da bilim kavrammin basina Islam getirilince
herseyin coziilecegi sanilir. Halbuki Islam sifattir bu tiir tamlamalarda: Islami bilim, Islam
bilimi, vs... Esas olan zattir; sifat degil; sifatlar degiskendir. Zaten bu tiir tamlamalarda, Islam,
tarihsel siire¢ i¢inde olusmus psikolojik bariyelerleri asmak icin bir sostur: Islami bankacilik
gibi. Faiz'in yerine kar-payi(faide) kavramini koy! Sorun ¢oziilsiin. Bir deger, baska bir
degerle degerlenmez.

Bat1 ya da Dogu, fark etmez; bize o kadar da uzak yerler degildir... Eskiden de ortak bir kiiltiir
havzas1 i¢inde yasiyorduk; simdi de oyle. Fark su: Eskiden, yogunlasma, bizim
bulundugumuz cografyadaydi; daha sonra Bat1 Avrupa'ya kaydi; sonra Amerika'ya, gelecekte
kimbilir nereye? Sorun bir yogunlasma ve seyrelme sorunudur. Elbette merkezin degismesi
pek ¢ok seyi de degistirir; siiphesiz. Kisisel kanaatim, bir kiiltiirin bilme faaliyeti diger
kiiltiire gore yanlis olmaz, eksik olur. Ortaklik, insan bilisinin miisterek yapisindan; eksiklik,
tarihi siirecten kaynaklanir. Bu nedenle, diisiincemi, mensubiyet duydugum medeni diinya
goriisline gore soyle formiile edebilirim: "Bani bilimi yanhs degil eksiktir'. Bu eksikligin
elestiri yollar1 da belirlidir ki, yukarida sirasiyla saymistik bu yollari. Bu elestirilerin bilissel
zemini de yine insanligin Ui¢lii sac-ayagindan kaynaklanir: Varlik duyusu, bilgi duyusu ve
deger duyusu. Bunlar bir ¢orba gibi degil; ancak belirli bir siradiizensel(hiyerarsik) yap1
icinde birarada olmalidir. Hersey yerinde ise yer giivenli demektir; sorun, seylerin yerinden
edilmesidir. Bugiin kusatici bir varlik duyusundan/goériistinden mahrumuz; halbuki aklin
birligi kusatic1 bir varlik goriisiine/duyusuna dayanir. Varlik duyusu/gorisii eksikligi
degerlerin temellendirilmesini zorlastirir. Bugilin degerler kamusal uzlasima indirgenmis
durumda; ¢linkii varlik da kamusal hale getirildi. Bu ortamda belirli bir varlik duyusu i¢inde
olmayan, dolayisiyla degerden bagimsiz; bizatihi kendi varlik ve deger haline gelen bilgi (ki
daha ¢ok bilgi/knowledge degil malumat/information anlamina gelir) emperyal ve vahsi bir
bicim kazandi. Artik insanoglu kendi bilgisinin {irettiklerinden korunmanin yollarin1 aramaya
basladi. Ol¢ii belirlidir: Tiir ve birey olarak insana zarar veren hicbir sey insani olamaz; insani
olamayan higbir sey de mesri degildir. "Mesrii olmaz' yani bizi bir yol iizere tutmaz,
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istikamet vermez demektir. Bir sey dogru olabilir; ama istikameti yoksa o dogrularin toplama,
insanligin felaketine neden olur. Bugiin iirettigimiz dogrular insanliga bir istikamet vermiyor;
sadece gidiyoruz; nereye? Bir fikrimiz var m1? Varlik - bilgi - deger birlikteligini kaybeden
bir kiiltiir, insanliga istikamet veremez; ¢linkii teklifi yoktur.

Bugiin Tiirkiye'de yapilan elestirilerin zayiflig1 da buradan kaynaklaniyor. Yapilmasi gereken
hesab1 verilmis bir varlik goriisiinii/goriislerini bir an once kurmaya girismek; bir diinya
goriisii perspektifinden olgu ve olaylara bakmak. Bugiinkii deger diinyamiz, bir varlik ve bilgi
anlayisina dayanmadigi icin ya mitolojik, ya psikolojiktir. Ya da tamamen mistik/irfani/israki
ifadelerle meseleyi salt bir mecaz haline getiriyoruz. Ote yandan diyalektik olarak
unutmayalim ki, hakikati olmayan bir dilin mecazi, kinayesi de olmaz... Hakikat {izerine fikri
olmayanlarin Hak iizerine konugmalar1 olanakli degildir. Hak, zattir; hakikat sifat; her zat,
sifattan -ki tecellisidir- hareketle idrak edilir. Eskiler "Hakikatli adam" derlerdi. Iste Hakikatli
diistince olmadan Hak-li diisiince olamaz. Bu nedenle, mevcudu/dogasi olmayan bir
diistincenin vucudu/makulu da masalimsidir. Hep sOyliiyorum, sugralart olmayan bir
diisiincenin kubralar1 sislidir; pusludur. Bugiinkii Tiirkiye'de durum budur. Bugiin igin
Tiirkiye'de yapilmas1 gereken ilk sey, Islam" yalnizca bir din olarak degil bir diinya goriisii
olarak idrak etmeye baglamaktir. Gerisi kendiliginden gelir.

Tesekkiir eder; saygilar sunarim.

KAYNAK:

http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-modern-dunyada-bilgi-ve-
zihniyet 16.html
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iSLAM TEMEDDUNUNU OKUMAK: HAYAT GORUSU, DUNYA RESMI VE
DUNYA TASAVVURU ACISINDAN BiR DEGERLENDIRME

Ihsan Fazlioglu

Bir x diisiinelim, bu x’in basina Islam’1 getiriyoruz ve Islam x’i diyoruz. Islam devleti mesela,
devlet burada mevsuftur. Soru su: Bir seyin basma Islam’1 sifat olarak kullandigimizda ne
degisir, ne degismez? Islam devleti dedigimde devleti islam yapan nedir? Ciinkii devlet hep
var. Bu devleti Islami kilan nedir, kilmayan nedir? Islim ekonomisi mesela. Bir ekonomiyi
Islami kilan nedir, Islami kilmayan nedir? islam devleti, ekonomisi, sinemas1 dedigimizde
aslinda biiylik hata yapiyoruz. Nedir hatamiz? Mutlaklastirtyoruz. Mutlak kelimesi talak
kelimesinden gelir bosamak demektir. Allah mutlaktir Allah bosandirilmistir demektir. Ne
demek bir seyin mutlak olmasi? Zaman ve mekan kategorisinden ayiklanmis olmasidir.
Halbuki Cenab-1 Hak disinda melekler dahil tiim Kur’an-1 Kerim’de anlatilan uhrevi nesneler
dahil her sey, zaman ve mekan icindedir. Dolayisiyla her sey muhdestir. Muhdes olmanin ya
da hadis olmanin asgari iki sartt mekan ve zaman kategorileri/degiskenleri igerisinde idrak
edilebilir olmalaridir. Bu sebeple kelamcilar varlig ikiye ayiriyorlar: hadis ve kadim. Kadim
yani mekan ve zaman kategorisinin disinda olan. Onun igin Allah lafz1 insan aklinin siniridir.
Neden? Ciinkii insan akli zaman ve mekan kategorileriyle mukayyettir. Dolayisiyla biz
tefekkiir ederken mutlagi bile mukayyede cevirerek diisiiniiriiz. Ciinki mutlak {izerindeki
tefekkiirlimiiz zihni oldugu i¢in, zihni ve fiziksel olan1 da zaman mekan kategorileri i¢gsnde
diisiindiigiimiiz i¢cin mutlag diisiindiigiimiizde onun ucunu da zihinsel varliga doniistiiriir ve
bu da mukayyettir. O agidan Hz. Peygamber “Herkesin tanrist kendi zanni iizeredir” diyor.
Niye? Ciinkii tefekkiir ederken Cenab-1 Hak ile ilgili tiim idrakimi kendi zihin kategorilerime
dontstiiriiriim. Yani mekan ve zaman kategorisine doniistiirtiriim dolayisiyla onu mukayyed
hale getiririm. Bu sebeple O’nun igin “dtesi” diyoruz. Yani Cenab-1 Hak hakkinda yaptigimiz
her tiirlii tefekkiir 'Gtesi'dir. Neden? Ciinkii tenzihi korumamiz lazim, yoksa tesbihe dontistir.

Islam matematigi nedir diye soruldufunda hemen cevap veriyor hocalar, ben ise cevap
vermem. IslAm matematigi nerede, hangi cografyada? Endiiliis ya da Kuzey Afrika, hangi
cografyay1 kastediyorsunuz? islam matematigi derken hangi matematik, Islam devleti derken
de hangi devlet? Hepsinin tecriibesi farklidir. Bu sebeple mekan ve zaman kategorilerine gore
fiilin tecessiim etmesi degisiyor. Zaman ve mekan iistii bir Islam devlet anlayis1 var mi
bilmiyorum. Isldim matematiginin kullandigi teknikler M.O. 5000’den itibaren Akdeniz
diinyasinda gelisen tekniklerin tevatiirii gibi bir sey. Onlara Islami demiyorsunuz da
miisliimanlar bunu yapinca neden Islami oluyor? Diyelim ki astronomi ilmini kullanmak XIX
yy.an sonuna kadar Islim diinyasindaki aritmetik 60 tabanli say1 sistemidir. Bu, Babilliler
tarafindan kesfedilmistir. Babilliler bunu kullandiginda islami degil de ben kullandigimda
niye Islami? Ya da diyelim ki gk teorileri ve gezegenler diinyasima iliskin tiim eserler,
buradaki tekniklerin %751 veya %80’1 milattan dnce 3400’den itibaren baslayan bir siirecin
dogal sonucudur. Bu gok teorileri Babil’de kullanildiginda islami demiyoruz da simdi islami
diyoruz, nedir bunu Islami kilan? Sorunun ciddiyetini farkediyor muyuz? Burada Islam
devleti veya medeniyetiyle alakali bir soruyla muhatap kaldiginizda mekan ve zaman
islevlerini hemen giindeme getirmeliyiz. Bu fikih i¢in de gecerli. Bir soru soruyorsun ve adam
cevap veriyor, bu fetva hangi mekanda verildi? Hangi zamanda verildi? Safiilerde bir kadinin
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kocas1 kayboldugunda 2 yil beklemesi gerekir, Hanefilerde 9 ay 15 giin. Niye? Ciinkii Imam
Safii bu fetvay1 verirken bir tip teorisini kullaniyordu. Hanefiler ise baska bir tip teorisine
gore is yapiyorlardi. Simdi tip teorisi degisti. Hamilelik 9 ay 15 giin. Simdi ne yapiyoruz?
Imam Safii'nin bu fetvay1 verirken dayandigi dénemin tip bilgisini dikkate almayacak miy1z,
mutlaklagtiracak miy1z? Simdi demek istedigim su: Mekan ve zaman kategorisini dikkate
alarak hemen soruyu yeniden formiile edeceksiniz. Hangi konuda olursa olsun kelami
meselelerde dahil. Nesefi akaidi ¢alisiyorsunuz, onun donemindeki kozmoloji ve tip anlayisi
tiimiiyle kendi donemiyle alakali bir sey. Cevheri ferd, cliz'iin nihayeti. Nasil terclime ediyor
arkadagslar atom. Ne atomu? Demokritos'un atomu. Ama atom béliindii. Fatma Aliye Hanim
bence toplasan tiim ilahiyat¢ilardan daha iyi biliyor bu konulari, kesinlikle bunu atom diye
tercime etmedi, monad diye terciime etti, ama ruhani bilim anlaminda monad degil.
Goriinemeyen en kiiciik bilim monaddir da ondan. O baglamda iiretilmis yapiy: dikkate alarak
meseleyi degerlendirmek lazim. Oyleyse birinci seyimiz Islam x'i dedigimizde muhakkak
mekan-zaman kategorisini igin i¢ine dahil etmemiz gerekir. Bu bizim utkumuzu acar ve bizi
rahatlatir. Bunu dile getirip uygulayan Sah Veliyullah Dihlevi islam tarihinde XVIII. yy.in en
onemli Hint asilli misliman alimidir. Misliimanlar sadece kendi mahalli cografyasiyla
yetinerek diisiinmedi. Merkezimiz evet orasi, fakat diger miisliimanlarin tecriibelerine de
asina olmak zorundayiz. Buray1 tamamlamis olduk.

Simdi sorunun en son formiilasyonu olan su formiile s6yle bir itiraz yapilabilir: Peki vahyin
buradaki yeri nedir? Simdi muhdis olmay1 ya da hadis olmayi iki cihetten ele alabiliriz:

1) Olgu ve olay cihetinden. Aga¢ bir olgudur, hadis bir seydir, galaksi, kara delik bunlarin
hepsi bir olgudur. Olay diyelim ki gezegenlerin hareketi, deprem de bunlarda bir olaydir.
Bunlarin hadis oldugundan zaman-mekéan kategorisi igerisinde gerceklestiginden higbir
sliphemiz yoktur.

1) Idrak cihetinden. Niye? Ciinkii evrende su ana kadar tespit edebildigimiz hadis, inanilmaz
bir hadis. Son yapilan sayimda trilyonlarca galaksi var, yildiz ya da gezegen demiyorum
galaksi var. Ug tiirlii galaksi var; kiiciik 6lcekli, orta dlcekli ve bilyiik lgekli. Biiyiik dlcekli
galaksilerin bazilar1 milyarlarca gezegen ve yildiz iceriyor. Evrende trilyonlarca galaksi var,
inanilmaz bir hacim, trilyonlarca mesafe. Cenab-1 Hak i¢in kiicliciik bir seydir, bilemezsin.
Katolik kafa yukariyr asagidan bakarak belirlemeye calisir. Bugiin miisliimanlarda da bu ¢ok
yaygm. Halbuki n boyutlu bir uzayda olan bir vakianin {i¢ boyutlu bir uzaydan idrakiyle
mesiiluz biz. Otesinde de matematik bilen arkadaslar sunu hemen anlarlar; dort boyutlu bir
cisim iki boyutlu bir uzayda dagilir. Farkli bir sekle biirlinlir. Bunu en giizel ii¢ boyutlu
sekilleri kagida cizerken goriirliz. Giines saatine bakin goriirsiiniiz ya da usturlaba baktiginiz
zaman goriirsiinliz, orada bir kiirenin usturlabda nasil yayildigini. Ciinkii orada bir diizleme
ciziyorsunuz. Idrak cihetinden baktigimizda, bu koca evrende miidrik olan su ana kadar tespit
ettigimiz tek varlik biziz. Tiim canlilarda idrak vardir ama idrakin basamaklar1 aslinda olaya
bakiyor, idraki idrak. Fahreddin er-Razi'nin Metalib'in girisinde dedigi gibi formiilasyonu
soyle vereyim: Idrak bir seyin idrakidir, ¢iinkii sey olmadan idrak olmaz, seyin idrakinin
idraki ve seyin idraki bir durumdur. Kelam kitaplar1 bunu miithis analiz ederler. Ama o seyin
idrakini idrak etmek ayr1 bir durumdur. Esas insanlik orada baslar. Bu seyin yerine Fahreddin
er-Razi nefsi koyar: Nefsin idraki, nefsin idrakinin idraki, idrakii idrakin’n-nefs ki buna zat
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denir. Bu asama zat asamasidir. Zat olmak kolay degil yani nefsinin idrakini idrak etmek.
Bunun bir asamas1 daha var ama biz burada kalalim. idrak budur. Diger canlilar kendini idrak
edebilirler ama kendilerini idrak ettiklerini idrak edemezler. Simdi bu anlamda evrendeki tek
varlik biziz. “Evrende bizim gibi varliklar vardir” climlesini de biz sOyliiyoruz; fakat bu
haliyle bile idrak muhdistir. Ciinkii zaman-mekan kategorisi icerisinde maddeye baglidir.
Beynin igerisinde cereyan ediyor ama beyne esit degildir. Buglin modern tartismalarda bile
beyin beyni diisiinemiyor, enteresan bir sey. Beynin bir fonksiyonudur ama beyne esit degildir
cok enteresan. Tliim tecriibemizi miimkiin kilan bilincimizdir fakat biling tecriibe isi degildir.
Biling nedir bilmiyoruz sadece fonksiyonlar1 karsimizda. Buna ragmen idrak tarihseldir yani
tarihsel demek mekan-zaman kategorilerinin igerisinde ig goriir.

Peki, vahyin buradaki fonksiyonu nedir? Gayet agik; idraki bir sinir olarak diisiindiigiimiizde
idrakin tstiinden gelen vahiy tarih tstiidiir, meta-historik ve a-historiktir ama idrak uzayina
girdiginde, idraki cihetinden dolayisiyla yorum cihetinden vahiy nedir? Muhdestir, hadistir;
aksi takdirde bir alim gelir her seyi halleder giderdi. Yoruma ihtiya¢c var. Biiyiik Islam
alimlerinden Zerkesi’nin (6. 1392) ¢ok ilging bir ciimlesi var: ""Cenab-1 Hakkin ahkimini
zanni kidmasimin hakikati, insanlara hareket alan acmakur.” Ciinkii zannin oldugu yerde
usul olur. Her seyin mutlak olarak belli oldugu yerde usul kitab1 yazmaniza gerek var midir?
Usul nedir? Su, su yonteme gore bir ahkdm ¢ikariyorum demektir. Her seyin agik segik
oldugu mutlak oldugu bir yerde usile ihtiyacimiz yoktur. Diyor ki: "'Bil ki Allah biitiin ser‘i
hiikiimler icin kati deliller tayin buyurmus degildir, aksine ser't delilleri kasten zanni
kimigtir ki miikelleflere genislik olsun.'” Emin olun biz bu zihniyetten ¢cok gerideyiz. Onun
icin diyorum ya miisliimanlar tarihinden geri kalmis bir millettir. ""Boylece miikellefler delilin
kat'i olmast sebebiyle bir tek mezhebe bagl olmak gibi bir durumda kalmanuslardwr.'
Bununla ilgili gok metin var. Dolayisiyla Islam’a iligkin tiim idraklerimiz tarihseldir. O agidan
biz Kuran-1 Kerim'i tarihsel kabul edenlerin tuzagma diismiiyoruz ama mutlak anlamda
gelenekselcilerin tuzagina da diismiiyoruz. Nesefi Akaidi tarihseldir dedigim icin beni sosyal
medyada ling etmeye kalktilar. Akaid metinleri bir formulasyondur Islam inan¢ umdelerini
kendi kusaginda ve déneminde ifade etmektir. Dolayisiyla vahiy yani Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamberin siinneti 6zellikle Cenab-1 Hakkin ismet sifat1 geregi kontrol ettigi slinneti meta-
historiktir a-historiktir; ama onun idraki ve durumu insan zihninin dereceli olmasi vb. tarihsel
sartlar sebebiyle nedenlerle tarihseldir.

Ikince mesele: Temeddiin kelimesini ¢ok kullandigimi gérmiigsiiniizdiir. Islam temeddiinii.
Bashgimiz da; “Islam Temeddiiniinii Okumak: Hayat Goriisii, Diinya Resmi ve Diinya
Tasavvuru Agisindan Bir Degerlendirme” idi. Ni¢in temeddiin kelimesini kullaniyorum?
Usil-i fikih ve kelam kitaplarinda temeddiin olarak gecer. Boyle bir yazi yazdim: Tefe'ul bab1
son derece dnemli bir babtir, diye. Benim kisisel kanaatim, miisliimanca diisiinmeye en yakin
bab. Nereden ¢ikariyorum bunu, onu da sdyleyeyim. Islim kaynaklarinda 6zellikle akaidde bu
konu tartigiliyor. Kuran-1 Kerim’de genelde fiiller tefe'ul babindan gelir. Tefekkiir, teakkul,
tedebbiir hep tefe'iil babiyla geger. Tefe'iil babinin birkag 6zelligi var: 1) Olus babidir; mesela
tealleme; “cahil yavas yavas dgrendi” demektir, bir olus, bir siireklilik vardir. ii) Tefe'ul
babindaki eylemlerde irade ve ihtiyar is basindadir. Irade (istemek) ihtiyar (tercih etmek) yani
eylemi yapan tefekkiir eden kisi, disardan gelen bir baskiyla bir ilzam hareketiyle degil kendi
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“Tatmin eden Gvgi ve sévgii sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"
irade ve ihtiyariyla bu isi yapar. Boyle oldugu i¢inde tef'eul babinda eylemin tiim mesakkatini
iistlenir. Yani tealleme bir siiregtir, kisinin kendi istegiyle kalkistigi bir durumdur ve ayni
zamanda 6grenme siirecinin tiim mesakkatini ve yilikiini omuzlamaktir. Ne kadar enteresan
bir bab! Ciinkii obiir tiirli tealleme yani egitim 6gretim zor bir sey degil mi? Mesakkatini
iistlenmezsen yiirlitemezsin bunu. Dolayisiyla tefe'ul babinda eyleme mensubiyet ve o
eylemin sana yiikledigi mesuliyet arasinda siki bir iligki vardir. Mesela Hintli bir alimin
Nesefi Akaidi serhi var en-Nibras. Onu yazan Abdurrahman Ferhari, buradan bunlari
okuyabilirsiniz. Kuran-1 Kerim’de akil ve ona iliskin kavramlar isim halinde el-akl diye
gecmezler. Hep fiil haline gelir, bu 6nemli bir nokta diye diisiiniiyorum. Onun i¢in Islam basit
anlamiyla bir fikir degil ayn1 zamanda bir ameldir. Sadece bir ilim degil ayn1 zamanda bir
ameldir. Ingai dnermeler ihbari 6nermelerden farkli olarak dogruluk ve yanlislik dlgiitlerini
eylemde kazanirlar. Ne demek bu? “Agag yesildir” 6nermesi ihbari bir 6nermedir ama “Yarin
yagmur yagacak” onermesi ingai bir 6nermedir. Yarin yagarsa 6nerme dogrudur yagmazsa
yanlistir. Dolayisiyla “Namaz kil” dnermesi insai bir 6nermedir, miisliimanlar namaz kilarsa
onermeyi dogrularlar, kilmazlarsa yanlislarlar. Onun i¢in din aktif bir katilimdir. Cenab-1
Hakkin emir ve nehyine aktif bir katilimdir. Din statik bir sey degildir, dinamik bir seydir.
Cok onemli bir nokta yani sen aslinda namaz kilarak ya da orug¢ tutarak Cenab-1 Hakki
dogruluyor veya yanlisliyorsun; yani sana ¢ok ciddi bir deger yiiklemis Cenab-1 Allah. Ibn
Haldun'nun teorisinden hareket edersek insan once tekevviin asamasindan gecer. Tekevviin
“fiziksel olug” demektir. Bilebildigimiz kadariyla evrende duragan higcbir nokta yoktur.
Sadece yasallik duragan goziikiiyor birde alt limitlerle iist limitler. Diyelim ki plank sabiti var,
biitiin fikri var ama bunun igindeki her sey siirekli bir dinamizm halindedir. Bilim felsefesinde
kullandigimiz tabirle, giines yerini korumak i¢in siirekli hareket halindedir, evrende her sey
yerini korumak i¢in siirekli hareket etmek zorundadir. Biz buna Kuran-1 Kerim'in diliyle
tesbih diyoruz; her sey siirekli tanriy1 tesbih etmek zorundadir. Her sey kuldur ve kul demek
kendisine yiiklenen isi yapmak demektir. Dolayisiyla evren de tekevviin halindedir ve
tamamlanmamustir, kiyamete kadar devam ediyor. Ciinkii tamamlanmis sistemler statiklesirler
ve dururlar. Tamamlanmamis sistemler ise stirekli dinamiktirler. Evren/kainat ise genisliyor,
ice ve disa dogru siirekli is yapryor. Insan gayet dogal olarak tekevviiniin bir sonucudur. Bunu
fizyolojimizde ve kimyasal yapimizda biliyoruz ama insan tekevviiniin igerisinde degildir.
Insan ne yapar: temeddiin. Temeddiin diinyayr imar etmektir. Tekevviin bize tabiati verir
temeddiin ile hayata geciririz. En basit insan toplulugu bile temeddiin eder; temeddiin
etmeyen hicbir insan evrende tek basina tekevviin halinde yasayamaz. Cocuk dogar dogmaz
hayata g¢ekilir tabiata birakilmaz; en saglikli bebek bile bugiiniin sartlarinda ii¢ saatten fazla
tabiatta yasayamaz. Temeddiin insanin ii¢ temel ihtiyacim1 giderir: Zaruriyat, havaic ve
tezyinat. Zaruriyat fizik varligimizi muhafaza etmek i¢in sahip olmamiz gereken asgari
sartlardir. Mesela bir magarada yasamak. Ciinkii soguk ve sicak bizi 6ldiirebilir izerimize bir
seyler Ortmek zaruriyattir. Fakat insan zaruriyatin disinda birde havaic-i asliyye yani
ithtiyaclar1 olan bir varliktir. Yemek, igcmek gibi bir de tezyinat ya da miizeyyenat dedigimiz
bir agama var. Herhangi bir yaprakla bir hayvan postuyla {lizerini 6rtmek zaruriyattandir bir
elbise giymek ihtiyagtandir ama falanca markay: giymek tezyinattandir. Insan enteresan bir
sekilde bir siralama yapmuistir. Diyelim ki bir magarada yasamak zaruriyattandir herhangi bir
kuliibede yasamak ihtiyactandir ama bogazda bir konak yapmak tezyinattandir. Insan
maalesef boyle bir varlik ve bu miizeyyenat temeddiin asamasinda bizi konformizm
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(insanligin en biiyiik belas1) liikks, refah gibi bir merhaleye getirir ve bu arada tefessiih
(ciiriime) baslar. Tefessiihten kurtulmanin yolu nedir? Ibn Haldun'a gére tedeyyiindiir. Hepsi
tefe'ul babindan. Tedeyyiin demek bir yasama yolunun olmasidir ama elbette ki sahih bir yol,
sirat-1 miistakim; istikameti, yonii olan bir yol. Tedeyyiin tek basina yeterli midir? Tedeyyiin
de bir tefessiihe neden olabilir, asir1 bigimsellesebilir ve bir dini yok eden bir duruma
doniisebilir. Tedeyyiin bir {ist asamay1 talep eder buna Islam diisiiniirleri teelliith diyorlar.
Teelliih yani Cenab-1 Hakkin ahlakiyla ahlaklanmak, buna tasavvuf da diyoruz. Tasavvuf bir
isyan hareketidir yoksa gobek sisirip kirmizi mercedesle gezmek degildir. Tasavvuf sehre,
tefessithe bir isyandir. Insan olmaklig1 kaybetmeye bir isyandir, var iken yok gibi yasama
isidir. Yani varlik icerisindesin herseyin var ama yok gibi yasiyorsun. Teellith agamasi ilimleri
ve sanatlar tiiretir. Mukaddime {i¢ cilttir bir buguk cilde yakini ilimler ve sanatlarla ilgilidir.
Dolayisiyla temeddiin miisliimanlar i¢in ideal bir hedef degildir tek basina. Bugiinkii ¢cagdas
ideolojinin dayattig1 sekliyle medeniyete ulasacagiz. Temeddiin bir ara durumdur. Neyin ara
durumudur? Teellith noktasina gelmenin bir ara durumudur. Ciinkii siz ancak sehirde ilim ve
sanat liretebilirsiniz. Sehirlesmek, temeddiin asamasi o acidan 6nemlidir ama orasi tek basina
bir amag¢ degildir. Tefessiihiin en 6nemli sebeplerinden biri de asabiyeti kaybetmektir. Yani
asabiyet sinir sistemi demek bizi bir arada tutan. Bakin su anda iimmet diyorsunuz birakin
iimmeti mezhep diyorsunuz mezhebi biraktik ayni tarikattaki adamlar bile asabiyet yapiyor
ayn1 mesrepteki insanlar farkli nesvelerinden dolay1 birbirlerini bogazliyorlar.

Simdi tefe'ul babii agiklamak icin tekrar sorumuza geri donecegiz. Islam devleti, Islam
ekonomisi hakkinda konustuk. islam ekonomisi o kadar riskli bir kavram ki {iniversitelerde
boliimler var. Islam bankacilig1 var. Gidiyorsun pek bir fark yok sadece adini degistirmisler.
Faize kar pay1 diyorlar. Bir katilim bankasina gittim, sartlarda higbir fark yok sadece lafiz
degisikligi yapmuslar. Bu Islam ekonomisi o kadar enteresan bir seydir ki diisiiniin siz islam
ekonomisi uyguladiginizi varsayiyorsunuz Tirkiye'de. Diyelim isler kotii gidince halk ne
diyecek bdyle Islam ekonomisine? Sonra ekonomiyi atacaklar ve boyle Islima diyecekler.
Diyecekler mi, derler. Ornek mi istiyorsunuz gidin bugiin Iran'a orada gengligin %67 sinin
dinsiz oldugunu ve bismillah diyip her seye nasil kiifrettiklerini goériin. Bu bir problemdir.
Burayr gegelim, simdi Islam tibbi diyoruz. Ebu Bekir Razi'yi de aym baslik altinda
inceliyoruz Ibn Sina'y1 da Ibn Nefis'i de. Uciiniin de tip anlayis1 birbirinden farkli. Nasil
oluyor da bunlar1 aym baslik altinda topluyoruz. Esas sorumuza geri dondiik. Ibn Cebr'in
yazdigi kitaplari nasil Islam tibb1 basligr altinda inceleriz? Ama inceliyor muyuz? Inceliyoruz.
Bir siirii Yahudi hekim var bizde. Daha radikal bir 6rnek verelim Ibn Meymun. Ibn
Meymun'un Kitaplarini agiyorsunuz bir taraftan Islam felsefesi bashig1 altinda inceliyorsunuz
bir taraftan da yahudi felsefesi bashig altinda. Simdi Ibn Meymun'u islam felsefesine dahil
kilan unsurlar neler? Bunun iizerinde konusmak zorundayiz. Bir taraftan Messailik bir taraftan
Israkilik bir taraftan kelam okullar1 bir taraftan irfan okullari. Bunlarin hepsini Islam
medeniyetinin temeddiiniiniin pargasi olarak goriiyoruz ama birbirinden ayr1 kabul ediyoruz.
Daha radikal bir &rnek verelim: Gazzali ile Ibn Sina'yr birarada tutan ve ayiran seyler
nelerdir? Bir arada tutan unsurlarla ayiran unsurlarin ayni olmamasi1 gerekir. Ciinkii aklin
celismezlik yasasina aykiri. Ibn Sina ile Gazzali'yi bir arada tutan unsurlar {izerinde
diisinmemiz lazim. Simdi 6rnegin Lui Zhi XVII yy.da yasamis ve Cinli miisliimanlarin
Gazzali'si olarak kabul edilen bir adam. Gergekten son derece Onemli bir adam bu,
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Neokonfligyanist bir miisliiman. Bu adam inanilmaz bir seyi basariyor o donemde. Ciinkii Cin
hanedani iktidarda, tlim yabanci dinleri yok ediyor. Budizm, Taoizm, Konfligyanizm disinda
tiim dinleri yok ettiler ve bu adam sayesinde sadece miisliimanlar kurtuldu. Niye? Ciinkii
oturdu ve “varligimizi ikame ettirmek icin hangi agwliklardan kurtulmamiz lazim” diye
diisiindii. Miisliimanlig1 korumak adina diger her seyden vazgecip Islami Neokonfiigyanist
felsefenin kendisiyle yeniden kurdular ve Cin devleti bunlar1 yok etmedi. Bugiin 150 milyon
bunlar. Uygur ya da Tiirk kokenli miisliimanlar degiller. Cin'li olmayan, Han olmayan,
Hundur; tarihte yerlesik olan Orta Asyalilara Hanlar denmis yerlesik olmayanlara ise Hunlar.
Lui Zhi 1724 yilinda miithis eserler yaziyor, kelimenin tam anlamiyla essek gibi calisiyor.
Sekiz y1l Cin medeniyeti yedi yil Islami ilimler, bir yil Budizm bir y1l Taoizm ve bir yil da
Bat1 klasikleri ¢alisiyor. Ondokuz yil bilfiil okuyor. Tabi varlik korkusu var. Kendi
inanglarinin mensubiyetlerinin ortadan kalkmasindan korktugu i¢in ondokuz yil bilfiil
calistyor. Ondokuz yil sonra biitiin Cin'i dolasiyor, oradaki miisliimanlar1 tek tek ziyaret
ediyor ve eserler yaziyor. Oncelikle Usulu'd din yaziyor sonra fiiru'd-din kitabi yaziyor
burada Islam ibadet felsefesi yapiyor. Ugiincii énemli eseri de siyer: Bir ornek olarak
Hz.peygamber. Inanilmazi basariyor adam. Simdi Lui Zhi'yi Islam’in adina nasil koyacagiz.
Cin Islam diisiincesi diyorsun ama bu adam Neokonfii¢yanist terminolojiyle Islam1 iiretmis.
Abdurraif Sinhili (6.1693) de Malaylarin Gazzalisi. Bunlara o dénemde Gazzali diyorlar, bu
gayet dogaldir, ¢ifir acan insanlar. Gazzali merkez Islam diinyasinda Isldim zihniyetini
Hintlesmekten Iranlilasmaktan ve mistiklesmekten kurtaran bir adam. Aymi rolii icra eden
Abdurraif Sinhili de Malay Islam diinyasinin Gazzali'sidir. 1670’lerden itibaren Mekke ve
Medine'de 6zellikle de Medine'de kurulan bir ulema hareketinin yetistirdigi bir elemandir.
Tabi bunlar1 biz hi¢ bilmiyoruz. XVII yy.in ikinci yaris1 Islam diinyasinda miithis bir arayisin
miithis bir hareketlenmenin oldugu dénemdir. Bu hareketin en énemli ismi kiirt asili [brahim
Kurani'dir. Osmanli siyasetinin temsilcisidir. Kurani ve ekibi Islim diinyasindaki
clirlimiisliigii, durgunlugu nasil yeniden bir hareketle asabiliriz diyerek bir hareket baslatti.
Cok onemli adamlar var hepsi bunlarin talebesi; Abdurraif Sinkili, Lui Tzi'nin hocasi,
Muhammed b.Abdulvehhab, Osman b.Fudi, Muhammed Sevkani, Sinkili, Senusi. Biitiin
bunlar Medine ve Mekke'deki entelektiiel ¢evrenin uzantilaridir. Mesela Sah Veliyyullah
Dihlevi, Hint alt kitasinda Kuraani'nin oglu Ebu Muhammed'in talebesidir. Sinkili Medine'ye
gelip Kurani'nin bizzat 6grencisi oluyor. Sinkili ne yapiyor Malay diinyasindaki isyani
koruyabilmek i¢in? Yepyeni bir entelektiiel faaliyete giriyor. Hala bugiin Cana’ya gittiginiz
zaman biiyiik bir veli olarak ziyaret edebilirsiniz. Cok ilging bir sey sdyleyeyim. Malayca'da
fakih kelimesi yoktur, miitekellim kelimesi yoktur bu adamlarin fakihi var m1 var, miitekellim
yani kelamcist var m1 var. Peki, hepsinin ortak adi ne? Safi. Sufi diyince bu adamlar hem
miitekellimi anliyorlar hem fakihi hem de bildigimiz sufiyi anliyorlar. Nig¢in? Hint-Islam
diisiincesinin bir pargasi. Sadece yasadigimiz merkez diyoruz. Biz ¢cok Bati merkezciyiz. Bir
de cok Arap merkezci ya da Osmanli merkezci bakiyoruz olaylara. Ama Islam diinyas1 basit
anlamiyla dedik ya mekan zaman kategorilerine kap1 agiyor. Dihlevi (6.1762) yine ayni yy.da
Hindistan'da Hint Islam diinyasindaki entelektiiel krizi asmak igin belirli faaliyetler igine
girmek i¢in meseleler iiretiyor. Peki, bunu Islami kilan ne, kilmayan ne? Osman b. Fdi Bati
kaynaklarinda Afrika'da bir Islami hareket baslatiyor, Senusi ise Kuzey Afrika’da. Senusi’nin
yazdigr kelam Kkitaplart enteresandir mesela. Kiibra ve Sugra diye bilinir metinleri.
Muhammed Sevkani Yemen'de bir Zeydi olmasina ragmen yeni bir entelektiiel hareket
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"Tatmin eden Gvgi ve sdvgii sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"
baslatiyor ya da Muhammed b.Abdiilvehhab Vehhabiligi baslatiyor. Tipki felsefede tipta
matematikte sordugumuz sorular1 burada da sorabiliriz? Bu insanlarin iirettiklerini Islami
kilan nedir, farkli kilan nedir? Kendinden onceki Islam diisiiniirlerinin, Aalimlerin
irettiklerinden farkli ne yaptilar ki kendi cografyalarinda medenice dirilmeyi ve canlanmay1
sagladilar? Lui Zhi'yi herhalde biz Gazzali ile ya da Seyyid Serif Ciircani ile 6zdeslestirmeyiz.
Adam c¢ince baya eser yazmis ama bu adami biz ni¢in miisliiman bir diisiiniir olarak ele
aliyoruz? Baska bir 6rnek verelim: Ebii’l-Berekat el-Bagdadi Ibn Sina'nin hemen sonrasinda
yasamis basta Gazzali olmak iizere Siihreverdi, Fahreddin er-Razi gibi bir islam diisiiniirii. Ya
da Samu el-Magribi (6.1171), biiyiik bir cebirci, Magrib'den geliyor. Magrib dedigimiz has
Endiiliis'ten geliyor, babasi rabbi. Ne demek rabbi? Yahudilerde rabbilerin oldugu aileler
bozulmamis tipik yahudilerdir. Babas1 bu aileden geliyor kendisi miisliiman oluyor. Islam
tarihinin en Snemli anti-Yahudi metinlerini yaziyor. Biiyiik bir cebirci. Biz bunu islam
matematiginin en 6nemli ismi olarak goriiyoruz. Ama yahudi asilli eserlerde biiyiikk bir
Yahudi matematik¢i olarak zikrediliyor. Ayni soru burada da gecerli. Simdi sorulari
cogaltabiliriz ama neticede su ortaya ¢ikiyor. Zaman ve mekan Kategorileri dahilinde Islam
medeniyetinde olup biten olgu ve olaylar1 ayn1 kilan degiskenlerle farkli kilan degiskenler
nelerdir? Birlestiren ve ayristiran oOgeler nelerdir? Bunlarin iizerinde ciddi bir sekilde
durmamiz lazzim ki bugiin de benzer sorunlar1 ¢oziimleyebilelim. Simdi burada sunu
vurgulayayim: Tabi bir medeniyet tarihi bu kadar spesifik olarak okunmaz elbette medeniyet
tarihi buyken bilim tarihi buyken dis sartlar dedigimiz fiziki sartlar nasildir? Ibn Haldun
cografya ile bashiyor iklim sartlarini. Elbette bir medeniyeti anlatmak i¢in onun cografi
sartlari, iklim sartlari, su kaynaklari, maddi sartlarin1 bilmemiz lazim. Manevi sartlar
dedigimiz toplumsal orgiitlenme, ekonomik, iktisadi ve ticari iliskileri de. Ticareti olmayan
bir itikad medeniyet kuramaz. Inang sistemi kurarsmn ama bir ticaretiniz yoksa iktisadi
olmayan itikad bir temeddiin hareketi kuramaz. Gayet basit, fikih kitaplarinda yok mu iktisad
ilmimiz, var. Itikadmn bir temeddiin hareketine doniismesi icin ciddi bir iktisadi siyasi askeri
etkinlik icerisine girmesi lazim. Dolayisiyla maddi sartlar tarihsel baglam siyasi, askeri,
ahlaki, ictimai, iktisadi imkanlar hatta i¢ sartlar bilimlerin teorik dili kullandiklar1 sembolik
sistemler 6nemli. Sorularin ve sorunlarin 6nemli oldugunu burada reddetmiyoruz. Maddi ve
manevi sartlar bir temeddiin hareketini olusturabilir ama bizim burada derdimiz bu degil.
Sorumuz; Islam medeniyetindeki herhangi bir etkinligi biraraya getiren birlestiren, ayristiran
ogeler nelerdir? Aymi ve farkli kilan degiskenler nelerdir? Bunun iizerinde durmamiz
gerekiyor simdi.

Once sununla baslayacagiz. Temeddiinii nasil tanimlayabiliriz, temeddiiniin metafizik
tanimin nasil yapabiliriz, nedir temeddiin? Temeddiin sudur: Ilk ilke, evren ve insan, iigii
arasindaki iligkiler hakkinda sorulan sorulara verilen cevaplarin cisimlesmis haline temeddiin
denir. Ik ilkeye tanri dersiniz ya da bagka bir sey dersiniz farketmez bir evren anlayis1 vardir
insan anlayis1 vardir bunlarin arasidaki iliskiler vardir. 1k ilke ve insan arasindaki iliskiler
ilk ilke ve evren arasindaki iliskiler mesela. Diyelim ki ilk ilke ve evren arasindaki iliskiler
bizi tanr fikrine gotiirebilir, sudlr teorisine gotiirlilebilir, {iiretici, mimar tanr1 fikrine
gotlirebilir. Yani tanri tasavvurunuz bile ilk ilke ve evren arasindaki iliskiyi dair sordugunuz
sorularin cevaplarindan ortaya ¢ikiyor. Camiyi ele alin, nedir cami? Esas itibari ile insanla ilk
ilke arasindaki iliskinin ifadesidir, mimarimizi belirliyor. Cok daha radikal bir 6rnek. Oda
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kavrami nedir? Haram ve helal kavraminin ifadesidir. 1800°e kadar Avrupa’da evlerde oda
yoktu. Mobilya oradan tiirliyor, hareketli nesneler demek. Esyalar1 aksam agiyorlar yatiyorlar
sabah kaldirryorlar, hareketli oldugu igin mobilya. Islim medeniyetinde mobilya olur mu?
Olmaz neden ¢iinkii oda var nigin oda var? Ciinkii bizler akil balig olduktan sonra herkesin
bireyselligi ortaya ¢iktig1 icin odalar ve ayri oda kavrami geliyor. Yani sizin sokak
anlayisiniz, pazar, cadde anlayisiniz bile inanglarinizla alakali olmali. Bugiin dyle midir degil
midir bunu ayr1 bir kenara koyalim. Temeddiin size aitse sizin ilke, evren ve insan hakkindaki
sorularmiz arasindaki iliskiler hakkindaki soru ve cevaplarinizin cisimlesmis olmasi lazim.
Devletinizde, ekonominizde, mimarinizde bu yapiya biz teo-onto-loji diyoruz. Theo ilk ilkeye
onto var olan evrene loji logostan insana karsilik gelir. Her insan toplulugunun theontolojisi
vardir. En basiti Kanada'da Amerika'da kabile hayati yasayan cok basit bir kabile
toplulugunda bile theoontoloji vardir. Ulu manitu var, dyle basit de degil bu, zannetmeyin ki
cok ilkel adamin bir evren anlayist var toprak anlayisi var, ben, biz anlayis1 var en basit
kabilenin bile. Theoontolojiler mahalli kalirlar ya da evrensel olurlar. islam teo-ontolojisini
evrensellestiren bir dindir. Her teo-ontoloji evrensellesmis degildir. Evrensellesen Islam
temeddiinii tarihte, dzellikle giiniimiiz Islamcilar1 bunu yanlis yorumlamustir. Evrensellesen
Islam temeddiiniine biz daha teknik bir tabirle daru'l-islAim diyoruz. islam iilkesi, yani Islam
teo-ontolojisinin hakim oldugu is basinda oldugu temeddiine darii'l-islam diyoruz. 1)
Ekonomik birlik ya da politik birlik; ¢iinkii tarihte devletler tesekkiil ederken iki sekilde
tesekkdl etti. Ya Asurlular, Fenikeliler ve Yunanlilar gibi ekonomik birlikler olusturdular ve
bu ekonomik birlikler bazen ekonomik birlik olarak kaldi bazen de devlete doniistii. Asurlular
mesela daha sonra devlete donlisiiyor. Bazilari ise politik birlik olarak ortaya ¢ikmis, Persler
ve Abbasiler gibi. Daha sonra ekonomiyi de kontrol ettiler. Daru'l-Islam &zellikle XX.yy
marksist felsefenin etkisinde kalarak Islami ekonomik bir birlik olarak degil daha ¢ok politik
bir birlik olarak gordiiler. Islam devleti tabirini iirettik. islam ekonomik bir birliktir, halife ise
bunun bagidir. Halbuki darii'l-Islam bir teo-ontolojik bir birliktir, anlam deger birlikteligidir.
Higbir zaman politik bir birlik olarak goriilmemistir, boyle bir sey yok hicbir zaman da
olmadi. Diyelim ki Amerika'da yasamis ve su an yasayan bir miisliiman manevi olarak darii'l-
Islam'in bir parcasidir. Politik ve ekonomik olarak baska bir temeddiin hareketinin icerisinde
yastyor olsa bile. Manevi demek dini demek degil, anlam deger diinyas: demek. Anlam deger
birlikteligi olmas1 bakimindan pargasi olarak kabul edilmistir o acidan. DAarii'l-islam bir anlam
deger birligi olarak goriilmelidir. Simdi sorunu yeniden ifade edersek sOyle diyecegiz: Eger
Islam temeddiinii, darii'l-Islim bir teo-ontolojik birlik ise bir anlam deger birligi ise islam
temeddiiniinde yani darii'l-Islimda ortaya c¢ikan siyasi, dini, ilmi vb. farklar1 nasil
aciklayabiliriz? Bu darii'l-islam'daki sistemlerin siyasi, iktisadi, ilmi, felsefi sistemlerin
birligini saglayan unsurlarla farkliligini veren unsurlar nelerdir? Sorumuz bu, halen soruyu
formiile ediyoruz?

Mesele bu ise eger sOyle cevap verecegiz: Bir teo-ontoloji ii¢ bilesenden olusur: 1) Hayat
goriisli i1) Diinya resmi ve ikisinin sentezinden ortaya ¢ikan iii) Diinya tasavvuru. Ne demek
hayat goriisii? Hayat goriisiinii Bat1 literatiiriinde bulamazsimiz, bize has bir seydir. Islam
medeniyeti {i¢ soruyu birden dikkate alan biitiinciil bir perspektif gelistirmistir. Nedir 0?
Mebde‘, meas ve mead yani kdken, yasam ve 6liim 6tesi. Bu s6z Hz. Ali'ye nispet edilir, hem
Mevakif'ta hem de Makasid'da bulursunuz. Pek ¢ok kelam kitabinin girisinde bu séz verilir.
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"Tatmin eden dvgi ve séveii sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"
[lmi de buna gére ayiririz. Ilmii min eyne, ilmii fi eyne, ilmii ila eyne. Nereden, nerede ve
nereye. Insanin ii¢ temel sorusu vardir ve bu ii¢ temel soru ii¢ yere isaret eder aslinda.
Topladigimizda temel soru insanin yeri sorusudur. Insan yerini kaniksamaz insan yerini hep
soru konusu yapar. Higbir canli “ben ni¢in buradayim?” demez insan bunu soruyor ve “nigin
buradayim, nereden geldim ve ne olacak benim durumum?” diyor. Bunlar1 hep kendimize
sorariz. Yer ve yon sorusu bizim esas sorularimizdir. Yon yani nereye gidecegiz? Hi¢ olmak
bizi ¢ok korkutuyor, bakmayin insan oldugumuz i¢in unutuyoruz, diisiindiigiimiizde yasama
geri donemeyiz i1yl ki unutuyoruz. Higlik korkusu kadar agir bir korku yoktur. Onun ig¢in
diyorum ya insana en agir gelen yine kendisidir. Islam ne kdkeni ne yasami ne de dliimii
oncelememistir li¢iinii bir arada ele aldigi i¢in el-hayatii'd-diinya ve el-hayatii’l-dhireyi
kullantyor. Burada dikkat ederseniz diinya ve ahiret birer sifattir mevsuf olan hayattir ve ortak
olan da hayattir. Bizde bunlar sifattir. Bizim bugiinkii problemimiz diinyay: isim haline
getirmektir. Miisliimanlar diinyay1r isim haline getirdiler, ismin {izerine yiikleme
yapabilecegimiz cevher halini aldig1 icin diinya bizim i¢in ¢ok O6nemli oluyor. Sasirtyoruz
sahabe otuz yil igerisinde hig alakasi olmayan cografyalara gidip nasil dliiyor. Olmek kolay
bir i3 mi zannediyorsunuz insanin ortak temel icgiidiisii yasam icgiidiisiidiir. Yasama
tutunmak varliga tutunmak biitiin kavgamiz o degil mi? Ne okuyoruz? Niye kaygimiz ne su
andaki biitiin faaliyetleriniz yasama tutunma kaygisidir. Tutunmaya calisiyoruz, birakiyor
muyuz kendimizi? Hastalaniyoruz doktora gidiyoruz, durum kotii diye ii¢ ay beslenmeye
calis. Su bitkiyi bulalim tekrar demiyor muyuz? Kendimizi yasatmaya calistyoruz. Islam
hayatt merkeze alir, hayat Cenab-1 Hakk'in el-Hayy isminden gelen hayat. Siirekli bir
aforizmamda dedim ki “Miisliiman var-olur, var-éliir ama yok-olmaz.” Buna inaniyorsan
zaten sen inaniyorsundur onun i¢in buna ben “hayat goriisii” diyorum “diinya goriisii” degil.
Hayat goriisti, ¢iinkii biz Oldiikten sonra da hayy olmaya devam edecegiz. Sahne
degistirecegiz, uzay degistirecegiz ama devam edece8iz buna inanityoruz. Hayati tekrar
merkeze almamiz gerekiyor, hayat meselesi son derece onemlidir. Miisliimanlar o agidan
biitiinciil bir bakis agis1 gelistiriyorlar. Modern zamanin en 1yl gostergesi Oliimiin
itibarsizlastirilmasidir. Oliim itibarsizlastirilmistir. Basit bir hadise gibi 6leceksin ve bortii
bocek olacaksin. Bu 1860'da baslar. 1860 son derece Onemlidir. 1860-1914 Bati
emperyalizminin zirve donemidir. 1860°da Avrupa'da mezarliklar sehrin disina ¢ikarilmistir,
rahatsiz eder Oliilerle beraber yasamak onlari, korkutur. Halbuki klasik geleneklerde sadece
bizde degil, o6liiler ve mezarliklar sehrin igerisindedir bizde ise caminin etrafindadir. Su an
bizde de kalmadi, yasak zaten. Yine neticede bazi mezarliklar sehrin igerisindedir; mesela
Canakkale'nin yeni mezarlig1 sehrin disinda. Belki yerle alakali bilmiyorum ama &liimden
korkuyoruz oliiden de korkuyoruz aman uzak dursun bize hatirlatmasin hatta biri ne demisti:
“Eyiip Sultan camisinde her nefis oliimii tadacakur yaziyor bu benim moralimi bozuyor,
sunu kaldinin”, Hakli, 6lim insan1 rahatsiz ediyor onun i¢in modern hayat Oliimi
itibarsizlastirtyor. Hayat goriisii bir medeniyetin ¢anagidir, 6ziidiir. Metafizik canagi. Her
medeniyetin temeddiin hareketinin her teo-ontolojik hareketin bir canagi vardir. Hatta bir
yazimizda metafizik ¢anagi olmayan medeniyetler bagka medeniyetlerin metafizik c¢anak
yalayicist olurlar demistik. Bizim bugiin canagimiz yok var ama biling icinde degil. Islam
hayat goriisii nedir? Islam hayat goriisii esittir tevhiddir.
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atmin eden ovgl ve sovgl sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

Tevhidin ¢ tiirlii tezahiiri var. Burasi son derece Onemli. Bu ii¢ tezahiirii yeniden
yorumlamamiz lazim. Birincisi, diigsiincenin ilkesi olmasi bakimindan tevhid ki bu bize
hakikat tevhid anlayisimizi verir. Hakikat ne demek? Hem ontolojik anlamda gerceklik
tasavvurumuzu verir hem de bu gergeklige iliskin bilgi anlayisimizi verir. Diislincenin ilkesi
olmas1 bakimindan tevhid ciimlesine ozellikle dikkat edelim. Itikadi anlamda tevhidi
kastetmiyoruz yalniz basina. itikadi anlamda tevhid Yahudilerde de var, bozulmamis
Hristiyanlikta da. Ama bu itikadi ilkeyi diisiincenin ve aklin ilkesi kilan, bu itikadi ilkeyi
metafizik diisiincenin zeminine yerlestiren emin olun tarihte ilk ve tek medeniyet Islam
medeniyetidir ve bizi en gii¢lii kilan taraf da budur. Hala bunun kavgasi yapiliyor. Onun i¢in
kelamcilarimiz her seyi miizakereye aciktirlar ancak tevhidi miizakereye agik degildirler. O
zaman Islamin hayat goriisii gider baska bir hayat goriisiine gecersiniz ama nasil tevhid simdi
anlatryorum.

1) Hakikat nedir: Varlikta biiyii yoktur, evrende fail ara nedenler yoktur, spiritiiel unsurlar
metafizik aktorler mevcut degildir. Allah budur, varlik biiyiili degildir, evrende kainatta
asagisinda yukarisinda ara varliklar metafizik spitiirel unsurlarla ilgili degildir. Failler yoktur
aktorler yoktur. Bu, su demektir: Evren tanrinin digindaki tiim etkin giiclerden temizlenmistir.
Onun i¢in bir miisliiman evrene spitiirel unsurlarin aktif fail aktdrlerin oldugu bir yap1 olarak
bakamaz. Evren bir zaman mekan igerisinde muhdes bir teknedir var olandir ve bu evrende
mutlak fail Tanridir. Bu sizin kozmoloji, astroloji anlayisinizi, fizik anlayisinizi, her seyinizi
degistirir. Buna biz bilim felsefesinde “armdirma/temizleme” hareketi deriz. Bu Ibrahimi
dinlerde baglar, fakat bunu sistem haline doniistiiren, medeniyetin merkezi haline getiren
Islamdir. Diisiiniin bakalim biz bugiin evrene nasil bakiyoruz? islam diinyasindaki c¢atisma,
klasik gelenekten aldiklar1 fail ara nedenlerin dogal hale doniistiiriilmesi kavgasidir. Muhdes
olan her sey insan tarafindan bilinebilir. Bu bilgi baskalariyla paylasilabilir. Yani evren vardir
evren bilinebilir ve evrenin bilgisi paylasilabilir. Zaten bu tevhid anlayisi, birincil hakikat
anlayis1 olmasa Nesefi Akaidi’nin girisi yazilamaz. O, hakikat anlayisinin ifadesidir. Kainat
vardir kainat bir hayal iiriinii degildir insan tarafindan bilinebilir ve bu bilgi insanlar arasinda
paylasilabilir, burada biiyii ve sir yoktur, fail olan higbirsey yoktur.

i1) Tevhidin ikinci tecellisi toplumsal davranisin ilkesi olarak tevhid. Bu, bize adaleti verir.
Adalet tevhidin toplumsal tatbikidir. Ozeti sudur; kula kullugun reddi. Kula kullugun
reddindeki kul basit anlamiyla insan demek degildir. Kendisinde iktidar, giic vehmedilen her
sey kul kavramia girer, kisinin kendisi dahil. Kisi kendine kul olamaz. Kisi maddesine,
parasina, siyasal iktidara maddi ve manevi hi¢bir olgu ve olaya kul olamaz. Bu insana miithis
bir cesaret verir. Kula kulluk 6yle basit bir hadise degildir. Soyle bir kendinizi yoklayin,
kimin kullarisiniz. Bir yazimda dyle demistim "Aklimizin sahibi kimse Rabbimiz O'dur’.’ Bu
son derece onemlidir. Dolayisiyla adalet basit anlamiyla hukuki bir sorumluluk degildir
miisliimanlar i¢in. Tevhidin toplumsal ve tatbiki uygulamasidir. Kendi aleyhine bile olsa adil
olabiliyor ~musun? Miisliimanligi bile miisliimancilik yapiyoruz, miisliimancilik
yapmayacaksin. Kimin hakkiysa ona vereceksin. Miisliiman degilse bile yapabiliyor musun
bunu? Yani onceleyebiliyor musun? Biz kabilecilik yapamayiz ki! Miisliimancilik ise bir
kabileciliktir. Yeri geldiginde aleyhinde olacak degil mi. Hz. Peygamber bunu uygulamis, Hz.
Omer bunu uygulamis. Bunu yapabiliyor muyuz? Yapmiyoruz. Hakkaniyeti one cikartan
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hakikat anlayis1 yok. Sunu sodyleyeyeyim; hak anlayisimiz yoksa hakikat anlayisimiz da
olmaz. Hakikat, hakkin kiiglik bir temsilidir. Adalet su demek; toplumun farkli bolgelerindeki
giiclere kars1 insanlar1 korumaktir. Mesela {iniversite hocalarina kars1 6grencileri korumak bir
adalettir. Tolumdaki yoneticiye karst halki korumak adalettir ¢iinkii giicii elinde tutan
zulmeder.

iii) Tevhid bireysel davranigin ilkesidir, bu da mehabbeti verir. Mehabbet kisinin hem
kendisiyle hem de kendi olmayanlarla iliskisini diizenler. Bu kendi olmayanlar maddi ve
manevi tiim varolanlar1 kapsar. Toprakla, ¢evreyle, hayvanla, bitkiyle ve gokyiiziiyle, her
seyle iligkini belirler. Boyle bir inangta sorunlar ortaya ¢ikar mi? Cikmaz. Bir miisliiman
kendisini sevecek kendisine saygi duyacak. Bunu kaybettigin an baskasini sevemezsin ki.
Burada psikopatliktan bahsetmiyorum kendimize ne kadar saygi duyuyoruz, kendimizi sevip
sayglt duydugumuz kadar goriiniisiimiize giyinisimize de dikkat edecegiz. Bunun 0Ozeti de
yaradilan1 yaradandan otiirli sevmektir. Hepimizin ayni halikin yarattigi mahlik oldugunu
kabul etmek. Bu ne kadar biiyiik bir istir biliyor musunuz. Elinizi ona gore uzatacaksiniz.
Elini her uzattiginda Cenab-1 Hakkin halik ve onun mahliku oldugunu, onun halk ve eylemini
temsil ettigini bilmek. Yani bu miithis bir biling, bunu yapabiliyor musun? Yapamiyorsun.
Eger yaradilan1 yaradandan 6tiirli sevme isini becerebilirsek tevhidin bireysel davranis ilkesini
uygulamis oluruz. Islam tarihinde bunlarin hepsi konusulan tartisilan konular. Burada su
soruyu sorabiliriz. Bunlar ilkelerdi, ilke olmalar1 bakimindan da sabittirler. Tevhid, hakikat
anlayisimiz ilkedir degismez, idrak ve yorum ise degisir. Ciinkii insanlarin zeka seviyeleri
ayn1 degil. Burada her zaman atif yaptigim Ramazan Efendinin ciimlesini sdyleyecegim.
Ramazan Efendi I1.Bayezid doneminde yasamis, sadece ismini biliyoruz baska hicbir seyi
bilinmiyor. II. Bayezid doneminde bir eser sunuyor Nesefi Akaidi serhi. Giriste bu konuyu
tartistyor ve diyor ki: 'Itikadimizin yani hayat goriisiimiiziin ilkeleri degisir mi? ilke olmalar
bakimindan degismez ancak idrak durumundan degisir; ¢iinkii ilkelere yonelik siipheler
degisecektir, mutlaka sorular degisecek farkli bir inang sahibi tevhide yonelik dyle bir elestiri
yapacak ki siiphelenip yeni bir ispat anlayis1 yorum getireceksin. Dolayisiyla kiyamete kadar
tevhidin yorumu hem hakikat hem adalet bakimindan degisir. Digeri ise ahvaldir zaten hep
degisecektir; fikih vb. ¢iinkii o topluma gore degisiyor. Peki, bu degismenin smir1 nedir?
Burada Islam Alimlerinin kullandig1 iki kelime hilaf ve hiydr. Ilkelerde yani usulde hilaf,
furGida ise hilaf olur. Ihtilaf cihetinden degisirse hayat goriisiiniiz de degisir. Usulde hilaf
olmaz ihtilaf olabilir; ihtilaf rahmettir hadis-i serifi de bulunmaktadir. Ihtilaf diyoruz, ¢iinkii
hilaf farkli mesela, Hristiyanlikla Isldm arasinda hilaf vardir ihtilaf degil. Konfiigyanizm ile
bizim aramizda hilaf vardir ihtilaf degil. Fakat Maturidiler ile Es'ariler arasinda ihtilaf vardir
hilaf degil. Ilkelerde ittifak furida ise hilaf vardir. Aksi takdirde makineye déneriz. Bu bir
zenginliktir. {lkelerde hilafa diisersek yapiy1 kaybederiz. O agidan ilkelerimiz sabittir idraki ve
yorumu zaman ve mekan koordinatlarma gore degisir, gayet dogal. Senlsinin bu ilkeleri
yorumuyla Gazzali'nin, Kusasi'nin yorumu ayridir.

Gelelim diinya resmine... Diinya resmi nedir? Diinya resmi, bir temeddiiniin tabiat ve hayatla
ilgili kanaatleridir. Ciinkii biz bu tabiatin i¢inde yasiyoruz. Bu tabiata ve hayata iliskin
irettigimiz kanaatler, bilgiler, ilimler ve sanatlar diinya resmi demektir. Kozmolojimiz, devlet
anlayisimiz vs. bunlar inanilmaz c¢esitliliktedir. Cin'de farklidir Cin'in kendi tarihi iginde
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farklidir. Hem kronolojik hem de mekan olarak inanilmaz derecede degisiktir. Mustafa Sabri
Efendi Mevkif'ta diyor ki; insan bir metafizik varlik olarak o kadar ilgingtir ki kendisiyle ve
kendisi olmayan her seyle iliskisi bilgi lizerindendir. Kendi nefsini, zatin1 biliyor, gbz gozii
bilgi {lizerinden gorebiliyor ama goz kendini géremiyor. Aynaya bakalim, ayna bilgidir.
Kendine iligkin bilgi tizerinden, tabiata iligkin bilgi iizerinden, topluma iliskin bilgi iizerinden,
baskasiyla, otekisiyle iligskin bilgi iizerinden, Cenab1 Hakla iliskin bilgi iizerinden. Bugiinkii
enformatik teoride evreni biliyoruz, evren bir bilgidir. Bu irfani goriiste ki vahdet-i viicudda
hala sabit. Evren Cenab-1 Hakkin zihnindeki yazilimdir diye bunun teorisini yapiyorlar.
Mesela kara delige giren bir cisim ne olur? Bunu biz llkede tartisiyor muyuz hayir.
Kozmolojide ¢cok dnemli bir sorudur. Hawkings yok olur diyordu, itiraz ettiler ve dediler ki
hi¢cbir sey yok olmaz, varligin korunumu yasasi var. Buna itiraz etti ama 1990’lardan sonra
fikrini degistirdi. Simdi rakip gorlise katildi. Ne diyorlar bilgiye doniisiir. Nasil bilgi? Kara
delige gire cisim ii¢lincli boyutu kaybeder 151k onu ii¢ boyutlu yapar, aslinda iki boyutludur.
Isik ortadan kalktig1 i¢in iki boyuta doniisiir, orada tekrar bekler ve beyaz delikten tekrar
evrene dahil olur. Kara delige giriyor, kara delikten bir siire sonra tekrar beyaz delikte yeni bir
yap1 olarak ortaya ¢ikiyor. Beyaz delikler var, beyaz deliklerin ortaya ¢ikmasi 1s18a tekrar
bulasmak demek, 151k ne bilmiyoruz fotografin ne oldugu konusunda hi¢bir bilgimiz yok.
Bilim cok ilerledi. ilim balona benzer. Sisik bir balonun cevresi de dahil ona. Balon sistikce
cevresi de artar yani cehalet artar. Cok enteresan bilgiler elde ediyoruz ama sorularimiz da
artiyor. Dolayisiyla bilgidir her sey Mustafa Sabri Efendi'nin dedigi son derece dogru.
Evrendeki her sey bilgiye, 1sikla iic boyuta doniliyor. Bilgi kisaca insanin gerceklik
kiiresindeki olaylar1 yakalamasidir. Idrak yakalamaktir. Ne yapiyoruz yakalayip insancaya
terciime ediyoruz. Bilgi insancaya terciime etmek demektir. Mahsusati, ihsasi, hissiyati,
hassasiyeti bunlarin hepsi dikkat edin his ve duyumla alakaldir. i¢ ve dis duyular. Oradaki
izlenimleri aliyoruz kendimize gore yorumluyoruz. Makulii aklilestiriyorsun idrake tasiyorsun
mahsus olan1 makul olana tercih etmek bilgi isidir. Her tercime de bir yorumdur. Dolayisiyla
evreni ve kendimizi siirekli olarak yorumluyoruz. Kisi olarak kendi aklimizdaki kanaatimizi
de stirekli yeniliyoruz. Bu yorumdan vazgectigimiz an biteriz, tiikkeniriz. Stfilerin dedigi gibi
oldum diyen &liir. Peki ne diyecegiz? Bitirmeyecegiz yani o zaten kendisi bitiyor. Stifiler yine
cok enteresan bir ciimle kullanirlar: Hi¢bir zaman bulmaya c¢alisma, bulunmaya calis; sen
devamli ara, bulduysan gitti, bulma, siirekli ara. Sen bulunursun bu son derece 6nemli bir
noktadir. Bilmek aslinda riiya tabirinde ¢ok fazladir. Tabir, itibar, ibret hep oradan geliyor; bir
yerden bir yere gegmek demek. Insan ne yapar nesneyi, alir zihinde itibarlarla entegre eder.
Bilmek bdyle bir sey, biz tipki riiya goriiyoruz ve diyoruz ki: “Sunu gordiim, bunu tabir
edelim.” Ayni sekilde bilgiyi tabir ediyoruz. Cin'in tarihi farkli, Yunan'in farklidir. Tabir isidir
bu, hala devam ediyor. O acidan bu beserl yorumlarin ortaya ¢ikardig: sisteme “diinya resmi”
diyoruz. Tabiata ve hayata iliskin olgu ve olaylar1 yorumlama isi bize diinya resmini veriyor.
Bu doga, sosyal, formel, matematik, mantik gibi tabiata ve hayata iligkin tiim bu bilgi
dizgelerine “dlinya resmi” adini1 veriyoruz. Bunlar ¢ok basit ya da karmasik olabilir. Tarihe
baktigimiz zaman Siimerler, Akadlar, Yunanlilar gibi her kiiltiiriin kendine ait diinya resimleri
var. Cin matematigi ile Yunan matematigi ayn1 degil. Bugiin aynilesmesinin nedeni iletisim
ve ulastirma araclarinin ¢ok sofistike olmasi, mesafelerin ortadan kalkmasi. Hiz ve haz. Hiz
artt1 haz da artti. Herkes ¢ok hizli hareket ediyor. Eskiden yiirliyerek gittigi yere arabayla,
araba yoksa ugakla, hizli tren, daha hizli tren, siiper hizli tren. Hiz ve haz modern medeniyette
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onemli iki kavram. Simdi dedik ki basitten karmasiga dogru bir siirii diinya resmi var. Az
once hayat goriisiiniin ilkece sabit oldugunu soyledik, diinya resminde ise siirekli degisim var.
Zaman mekan formatlarinda degisir hem ayni kiiltiir i¢erisinde degisir. Ayn1 anda farkli diinya
resimleri olabilir. Ebu Bekir er-Razi'nin tip anlayisiyla Ibn Sind’'ninki farklidir. Matematik
farkl1 olabilir islam medeniyetinde sirf geometri ve matematik yapanlar var aritmetikten
nefret ediyorlar yapmamuislar; nicelik anlayis1 farklidir, atomik nicelik ayr siirekli nicelik
apayrt. Yani saylr nedir diyorsun? Bunu diistinmemiz lazim. Say1 ne olabilir? Dilciler,
kelamcilar farkli bir sey soyliiyor. Demek ki diinya resimleri, bilgi ve degisen sadece dogaya
iliskin mi? Hayir. Devlet anlayis1 da boyledir. Endiiliis devletiyle Selguklu devleti ayn1 mi?
Aymi degil. Aym anda Islam tarihi cografyasinda ki devletleri mukayese edin bakalim
sistemleri ayn1 m1 mekanizmalar ayn1 m1? Hi¢ de ayni degil. Tarihsel olarak, mevcut olarak
birbirinden 6nce ve sonra hi¢ alakasi yok. Atesli silahlar yoktu daha 6nce. Tip bile degisiyor.
Bayezid doneminde birden cerrahlik yiikselmeye bagliyor, neden? Ciinkii atesli silahlarin
olusturdugu yaralar nasil tedavi edilecek daha onun tecriibesi yok ki. Ok vb. silahlar vardi.
Simdi orada kursun yarasi var. Bunu nasil tedavi edeceksin? Top darmadagin ediyor seni. Ne
oldu Osmanlilarda? Cerrahlik bir sif oldu. Klasik gelenekte cerrahlar seyyahtir. Ayni
sehirde uzun siire kalamazlar c¢iinkii ameliyatlarin %99’u O6liimle sonuglandigl igin
oldiirtiyorlar adamlar1. Cerrahlik bir meslek degil, niye? Ciinkii anestezi yok. Hi¢ diisiindiiniiz
mil ameliyat nasil oluyor? Nasil ameliyat edeceksin adami? Karl Marx din halkin afyonudur
derken hep olumsuz yorumluyoruz resmi bilmedigimiz i¢in. Halbuki Marx onu olumsuz
anlamda sOylemiyor ki. Diyor ki; baktiginizda kapitalizm insanlara 6yle zulim ediyor ki
ancak din bunu engelleyebilir. Ameliyat ediyor bizi. Bu sistemle olumsuz anlamda
kullanmiyor bunu Marx. Ama resmi bilmeyince olmuyor. Ciinkii biz bugiin afyon deyince
ameliyat falan aklimiza gelmiyor ki bugiline gére yorumluyoruz. Resmi bilmek o kadar
onemli ki. O dénemdeki resim nedir bu baglamda bilmek gerekir. Ibnii’l-Arabi, Fiisusu'l-
Hikem'de diyor ki; kainat vehimdir. Ilahiyatcilar ise diyor ki bir miisliiman bunu diyemez, bu
kiifiirdiir. Ciinkii vehim sozciigiine agt1 sozliikkten bakti, kuruntu olarak okudu, halbuki vehim
kelimesi klasik psikolojide bir idrak yetisidir vehmin kuruntuyla alakast yok. Resim bilgisini
hafife almayacaksiniz. Sifa’nin mantik kismini, nebat kismini, hayvan, astronomi, geometri
kismint okumuyor ama geliyor metafizik kismin1 anladigini iddia ediyor. Kesinlikle Tiirktiir
bu. Bir giin beni islam edebiyati calisan bir hocaniz aradi. Hocam sair diyor ki “bu ask illeti
ne demek cezrii’l-esam.” Cezrii’l-esamm {i¢ anlama gelir; matematikte irrasyonel say1
mantikta paradoks siirde ise ¢oziimii miimkiin olmayan illet, hastalik. Cilinkii askin ¢6ziimii
yok. Resmi o kadar iyi bileceksin ki meslekleri anlayabilesin. Resim bilgisi son derece
onemlidir ve ¢ok degiskendir hem medeniyetler arasinda degisir hem de ayn1 medeniyetlerin
farkli zaman dilimlerinde degisir. IslAm matematigi hakikaten hem cografya olarak hem
zaman olarak apayri. Endiiliisteki matematik ayri, benzerleri siiphesiz var ama ayni degil.
Astronomi bilimi derken hangi Islam astronomisini kastediyorsun sen hangi Islam tibbini
kastediyorsun hangi Isldm devletini kastediyorsun? Hangi Islam ekonomisini kastediyorsun?
Bedevilerin ekonomik teknikleriyle Islammki aymi olabilir mi? Adam Ibn-i Haldun'la
Osmanliyr agiklamaya calistyor. Ibn Haldun'la Osmanliyr agiklayamazsin ¢iinkii Ibn
Haldun'un sisteminde atesli silahlar yok; adam at, deve, kili¢ var. Atesli silahlarin oldugu bir
devleti nasil izah edeceksin Ibn Haldun’un sistemiyle. Tek basima eski sistemi bugiine yeni
sistemi geriye tastyamayiz. Onun i¢in diinya resimleri olaganiistii derecede degisirler. Hayat
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gorlisli sabit, idrak ve yorumlar1 farkli, fakat diinya resimleri hem farkli temeddiinden hem de
ayni temeddiinde ayni; zaman ve mekanda ise farkli olabili. Simdi Yunan bilimi diyorlar
hangi Yunan bilimi? Yunan felsefesi diyorlar hangi Yunan felsefesi? O kadar farkli goriisler
var ki; Aristotelesgilik bile var. Diinya resimleri inanilmaz derecede ayni medeniyet dairesi
icerisinde ¢ok farkli olabiliyor. Buna ¢ok dikkat edecegiz. Klasik bir metin okurken en basiti
Nesefi Akaidi’nden ne anliyorsunuz? Sahsen ben anlamiyorum. Lafiz Arapcada artmak
demek; mana igine giriyor yakaliyorsun. O manayi bulabilmen i¢in, i¢ini bosaltman lazim.
Mananin tam Tiirkgesi, “denmek istenen.” Denmek istenen igin ise o seyin kendisinin
bilinmesi gerekir. igerigi ¢ok farkli olabiliyor. Metinler nasil okunur?

Gelelim diinya tasavvuruna. Diinya tasavvuru nedir? Tasavvur Arapga da lafiz ve mana
birlikteliginden ortaya ¢ikan biitline denir. Diinya tasavvuru hayat goriisiiyle diinya resminin
entegrasyonundan ortaya ¢ikan yapilardir. Bu diinya tasavvuru son derece 6nemli bir kavram,
basite almamak gerekiyor. Oyleyse diinya tasavvurunun anlam deger tarafim hayat goriisi,
diinya resmi tarafin1 da bilimler ve sanatlar verir. Anlamla resim bir araya gelir ve tasavvuru
olusturur. Peki diinya tasavvuru nedir? Diinya tasavvuru o kadar dnemli bir seydir ki biitiin
fikri olmadan diisiinemezsiniz. Par¢anin bilgisi, anlam1 ve mesuriyeti biitiinden kaynaklanir.
Bir medeniyette biitliin fikri yoksa o medeniyet pargay1 ne bilir ne anlar ne de o bilginin ve
anlamin mesrhiyeti olur. Deger iiretemez. Bu kadar 6nemli. Modern bilim ortaya cikti.
Descartes Batida bir biitiin fikri ortaya atmistir. Biitlin fikri ortaya ¢iktig1 zaman bir referans
noktast ortaya ¢ikar. O noktayr dikkate almak gerekir. Giincel bir 6rnek verirsek; basortiisii
olaymi diisiiniin: Besyiiz y1l sonra bir bez pargasi icin insanlarin hayatlarim1 karartmiglar
demeyecekler mi? Tipki bizim Osmanlilar Istanbulu kusatmisken papazlar melekler disi
miydi eril miydi kadimin kizi miydi degil miydi diye tartistyorlardi.. Biitiin fikri ¢ok
onemlidir. Biitiinli yakalamadan anlam ortaya cikmiyor. Biitliin aynaya benzer, aynayi
parcaladiginiz zaman tuzla buz olmak diye bir tabir vardir ya! iste bu aynay: tekrar
olusturmak c¢ok zordur. Gegmisten ¢cok kopuk oldugumuz i¢in biitiinii géremiyoruz. Newton
teleskobu ¢ikardi ¢linkii o diinyada teleskop ¢ikartmak anlamli bir seydi. Ya da Kepler
annesinin cad1 olmasindan dolay1 yargilaniyordu. Kepler biiyiik bir astrolog. Zaten dyle para
kazaniyor. Siz donemin biitiinlinli gozden kacgirdiginizda orada ki olup bitenleri de
kiiclimstiyorsunuz. Sudr teorisinin bugiin i¢in bir anlam1 yok. Ne diyor Niels Bohr: Bugiiniin
bilimi yarmin efsanedir. Newton'un bilimi bile bugiin kismen kurgu. Einstein kismen kurgu.
Kismen tabi. Batlamyus sistemiyle 2500 yil yasadik. Onun iizerinden sistemi
anlamlandirtyoruz ve yastyoruz. Biitiin fikri olmadan; 1) bilemeyiz ii) anlayamayiz ve iii)
anlamlandiramayiz.

Tiim bilme, anlama ve anlamlandirma faaliyetimiz diinya tasavvurlari i¢erisinde miimkiindjir.
Bugiin adam diyor ki; diinyada olup biteni anlayamiyoruz. Yahu senin bir diinya tasavvurun
yok ki! Tasavvur olmadan bilemezsin, anlayamazsin ve de anlamlandiramazsin. En fazla,
“Uist akil yapiyor bu isleri” dersin. Bagkalarinin anlam diinyasi ve tasavvuru iginde yasiyoruz.
Bagkalar su isi ¢ozsiin diyoruz. Su anda bizim en biiyiik sorunumuz diinya tasavvurlarimizin
bize ait olmamasidir. Hayat goriisiimiiz konusunda bir yorumumuz yok, diinya resmini zaten
biz liretmiyoruz. Bilme, anlama ve anlamlandirma diinya tasavvurlar icerisinde miimkiindiir.
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Ciinkii biitiin fikrini verir. Biitiin fikri olunca ciiz'lin/par¢anin bilgisini ve anlamini elde ederiz.
Aristo ve Tales neden biiyiik bir adam? Aristo'nun sdyledikleri parca parca mi1 ¢ok onemli?
Aristo muazzam bir biitiin fikri verdi. M.O 5000'den itibaren Akdeniz’de iiretilen matematik,
astronomi, ahlak, felsefe akliniza ne geliyorsa bunlara bir biitiinlik kazandirdi. Ali Kuscu
Serhii't-Tecrid'i yazdig1 zaman Kemalettin diye bir kelamc1 var, aralar ¢ok iyi. Fakat o kitap
¢ikinca bozuluyor. Ali Kuscu'yu harcamaya kalkiyorlar. En biiyiik iddialar1 ne? Sen burada
yeni bir sey sOylemiyorsun. Biitiin miizik dehalarinin yaptig1 sesler mevcut zaten; do, re, fa.
Notalar1 icat etmedi ama kompozisyonu o yapiyor. Biitiin binalarda ayn1 malzeme kullaniliyor
ama mimari kompozisyon farkli, yeni bir bina olmus oluyor. Gazzali bir baslangictir ama en
onemli Ozelligi Yunani olmayan bir felsefe sisteminin miimkiin oldugunu gdsteriyor.
Gergekten de ondan sonra yeni keldm, irfan gibi Islim medeniyetinin biiyiik sistemi
kuruluyor. Bunu Gazzali gosteriyor. Yeni bir felsefi perspektif ve bakis agist Yunani
olmamak kosuluyla miimkiindiir. Hemen buradan diinya tasavvuruun da tek olmadiginm
cikartabilirsiniz. Cilinkii hayat goriisiiniin yorumuyla diinya resminin entegrasyonu farkl
olabilir. Ibn Sina'nmn Islam hayat goriisii ile mevcut diinya resmi arasindaki entegrasyon
farklidir, Gazzali'nin farklidir. Cok degisik diinya tasavvurlari miimkiindiir. Ayni medeniyette
ayn1 donemde ve farkli zamanlarda farkli cografyalar da. Messailik bir diinya tasavvurudur.
Diinya goriisii degildir, diinya resmi de degildir. Israkilik bir diinya tasavvurudur. irfan, kelam
bir diinya tasavvurudur. Kelamin alt gruplari da birbirinden az c¢ok farkli diinya
tasavvurlaridir. Selguklu devlet modeli bir diinya tasavvurudur. Devlet hayata iliskin olmasi
bakimindan diinya tasavvurudur. Diinya tasavvurlart farkli olabilir. Oyleyse sunu
sOyleyebiliriz, farkli diinya tasavvurlar1 arasindaki birlik yoniinii hayat goriisii, farkli yoniini,
hayat goriisiiniin idrak ve yorumu ile de diinya resimleri olusur. O zaman Islami matematik
dedigimizde ya da Islami herhangi bir sey dedigimizde, birlik yonii ortaya ne cikaracak?
Hayat goriisii. Farkliliklar1 ne olusturacak diinya resimleri. Farkli farkli diinya resimlerini
kullanmislar, hayat goriisiinii farkli sekilde yorumluyorlar gayet dogal. Mesela Ibn Sina'nin
hakikat yorumuyla Gazzali'nin yorumu ayni olmaz, gayet dogal bu. Es'arininki de ayn1 degil.
Fahreddin er-Razi Es'ari degil mi? Razi'nin hakikat yorumuyla Es'ari'nin hakikat yorumu ayni
m1? Hig alakas1 yok ve bu gayet dogal. Gazzali ile Ib Sina'nin hayat goriisii arasinda hicbir
fark yok, ikisi de miisliiman adamlar. Ama hayat goriisiiniin ilkelerini yorumlamalar1 ve
bilinen resmin entegrasyonlari birbirinden ¢ok farkli. Bu gayet dogal. Gazzali'nin astronomi
bilgisi yok ki, Batlamyuscu sistemi takip etmiyor ki! Ibn Sina'nin o énemdeki tip teorileri
malumatinin fazlalig1 geregi, onlarla hayat goriisiinii entegre etmesi ¢ok dogaldir. Dolayisiyla
hakikat yorumu, adalet yorumu ve mahabbet yorumu da farkli oluyor ama emin olun diinya
goriisleri farkli degil. Oyleyse diinya tasavvurlarmmn birlik ydniinii hayat goriisiiniin ilkeleri;
farklilik yoniinii ise hem hayat goriisiiniin temel ilkelerinin degisik idrak ve yorumlari hem de
diinya resimlerinin muhtelif versiyonlar1 olusturur diye bir ¢ikarim yapabiliriz. Burada soru
su: Islam diinyasinda diinya resimleri ne idi? Islam tarihte bir hayat goriisii olarak ortaya
ciktifi zaman diinya ¢ok mesafe kat etmisti. Diisiiniin neler degismis? Hesaplayalim:
Mezopotamyada onyedi medeniyet gelip gegti. Misir, Urartular, Hititler, Lidyalilar,
Frigyalilar, Yunan, Helenistik, Persler, Sasaniler, Cin matematikleri kurulmus, devlet
tecriibeleri olusmus. islam Afrika'da ortaya ¢ikmiyor, tam orta diinyada ortaya cikiyor, ¢ok
ilging bir sey. Yani biitiin bu anlattiklarimm merkezi nedir? Mezopotamyadir. Insanligin
yazilim1 Mezopotamya’dir. Akliniza gelebilecek biitiin bu yol sistemleri, belediye teskilatlari,
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siir, kiitiiphane sistemi hepsi Mezopotamya’da kurulmustur. Béyle bir ortamda ¢ikiyorsun
hicbir temeddiin tecriiben yok Sasinilerden Yunanlilardan peygamber ¢iksa gayet dogal yani.
Ben sasirmam. Oyle bir yerden cikiyor ki inanilmaz bir sey. Deve M.O 1000’lerde en eski
hayvandir; kopekler, kediler vs. evcillestirilmis. Boyle bir ortamda ¢ikiyor Islamiyet. Islam
oncesi Araplarin ne bilgisi var? Cok primitif matematik ¢ok primitif bir astronomi ¢ok
primitif. Ve bu insanlarin hayat goriisleri var sadece. Bu hayat goriislerinin ifadesi de ¢ok tist
seviyede degil. Bizim bunu anlamlandirmamiz lazim. Otuz yil igerisinde bir mucize oluyor;
mucize derken nedenini bilmedigimiz seye biz mucize deriz. Biz diisiinmekten kactigimiz i¢in
bunu yapiyoruz. islam sadece orta diinyayla yetinse, Hindistan’a ve Orta Afrika’ya gidiyorlar
Evereste ¢ikiyorlar. Bu kadar sistem bu kadar farkli diinya tasavvurlari var orta diinyada. Cok
cesitli felsefi sistemler bilim sistemleri hem Hintte Cinde var. Biitiin bunlarla insanin kafasi
karismaz mu sizce? Diislinsenize, sOyle bir hayal giiciiniizii kullanin. Tanzimattan beri bu
gelismisligin  karsisinda kendimize gelemedik ve biz Osmanlidan geliyoruz. Pigme
kabilesinden birini alin Harvard {iniversitesine getirin. Orada ona dil, fizik 6gretin ne olur
sizce? Maymuna doner. Ben insan degilmisim, bu ne bilgi der. Miisliimanlar psikolojik sikinti
yastyorlar. Kindi gokyiizii niye mavidir, kili¢ nasil yapilir? Her konuda eser vermis, niye
sizce? Cok biiylik sikint1 duyuyordu. Bagdat'daki miisliimanlar i¢in insan bu psikolojik sikinti
var. Bakin bunlara dikkat edeceksiniz. O donemdeki miisliimanlarin psikolojisi. Bence basar1
surada; nasil ezilmediler, nasil yamulmadilar? Nasil kendi hayat goriislerini muhafaza edip o
biiylik birikimle hesaplasip yeni diinya tasavvuru kurdular? Sorun bu bence. Bu olaganiistii bir
cabadir, inanilmaz bir basaridir. Dedigim gibi bunlarin tecriibesi olsa ben hi¢ sasirmam. Bunu
[ranlilar yapsa sasirmam, Bizanslhlar yapsa sasirmam, bunu nasil yapiyor miisliimanlar?
Mesele bu! Biiyiik bir is. Simdi bunun bir nedeni var. Buna gelmeden Once ortami bir
anlatalim:

Islam ortaya ¢iktign zaman bu bahsettiginiz diinya, orta diinyadaki entelektiiel diinyadaki
yapilar zannedildigi gibi canli degil, 6lii; bir problem de bu. M.S 5.yy.da matematiksel felsefe
Olmiis M.S. VI yy.da felsefe 6lmiis, yani her tarafta filozof kaynamiyor. Sadece felsefe ve
matematik hocalar1 var, Olii bir kiiltiir. Bu, ¢ok oOnemli bir nokta. Bu oli kiltiiri
dirilteceksiniz, miisliimanlar bunu yapiyorlar. Neden yapiyorlar? Birakin 6lii kalsin, ¢linkii
Hristiyanlik boyle yapti. Hristiyanlik bu kiiltlirii yok etti, manastir kiitliphanesine hapsetti,
sehirden uzaklastirdi, mutlu mutlu insanlar yasadi. Hristiyanhk kadim kiltiirlerle
yiizlesemedi. Yahudilik zaten kadim kiiltiirii hi¢ dikkate almadi. Fakat Islam niye 6lii kiiltiirii
diriltip bununla yiizlesti. Bu 6li kiiltiir yekpare bir dagilimda gosterebilir, ¢cok mabhalli.
Iskenderiye’de bir miktar var Harran’da bir miktar var. Belli bolgelerde odaklasmis vaziyette,
kesinligi ve entegrasyonu zayif, zihinlerde degil, canli degil. Zihinlerde olmadig: i¢in egitim
programlarina dahil edilmiyor. Olii oldugu icin zihinlerde de degil. Ustelik kagit ve kitap
olmadigi i¢in bu her an ulagabileceginiz yerde degil tabletlerde, papiriislerde ve kemiklerde
idi. Kitap Islam {immetinin icadidir. islam’dan &nce kitap yok. Aristo bugiin eger varsa
misliimanlar sayesinde. Ciinkii biitiin Antik kiiltiirii kitaba doken miisliimanlardir. Kitap dyle
sabahtan aksama ortaya ¢ikmiyor, ¢ok enteresandir hikayesi. Cahiz'dan okuyabilirsiniz. islam
medeniyeti kurdugu biiyiik siyasi birlikle Akdeniz diinyasini genisletti. Akdeniz diinyasi
nedir? Mezopotamya, Anadolu ve Yunanistan Kuzey Afrika'nin bir kismi1 yani Tunus, Misir
tarafi. Mesela Iran Islam 6ncesi Dogu Medeniyetlerine aitken bir baktik Akdeniz diinyasina
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ait. Cin'in bir kism1 Akdeniz diinyasina ait, muazzam bir genisleme. Bu ilk bakista bagar1 ama
biiyiik bir risk barindirtyor, neden? Ciinkii buradaki tiim farkli diinya tasavvurlarini toplayip
Bagdat'da tek bir masanin iizerine koyduk. Inanilmaz bir sey, diisiinsenize? Bagdat da Hint
de burada, Cin de burada Hint'in, Cin'in ¢esitli versiyonlart burada, Mezopotamya, Pers
kiiltiirti burada, Helenistik kiiltiir burada, Yunan, Misir kiiltiirii burada. Simdi ¢ok basit bir
ornek vereyim: Pi sayisi. Bir siirli pi sayis1 var. Bu kadar farkli bilgi birikimini koyuyorsun,
gokyiizii teorisi, gezegen teorisi yapacaksin. Mezopotamyay1 takip edeceksin, astronomik
hesaplarda 150 tabanli Hint sistemini mi takip edeceksin 60 tabanli Babil sistemini mi karar
vermek zorundasin. Bu kadar farkli bilgi var. Tanriyla ilgili bilgileri ne yapacaksiniz? Bir stirii
tanr1 tasavvurlart Oniinlizde duruyor. Miisliimanlarin isi ¢ok zor arkadaslar. Cehalet
mutluluktur tek bilgi olsa is kolay takip eder gidersin. Simdi gérmezden de gelemezsin. Simdi
ne yapiyorlar? Tiim temeddiinlerin iiretimlerini bir raraya getiriyorlar ve Bagdat'ta tek bir
masada topluyorlar. Simdi sunu sdyleyelim, biz klasik sistemde nasil 6greniyoruz? Islam
Hz.Peygamber 571°de dogdu, 622°de hicret, 632 de vefat etti. Ondan sonra Hz. Ebu Bekir,
Omer, Osman, Emeviler birden geldi, Bagdath Beytiil-hikme Islam medeniyeti patladi.
Hz.Peygamberin hicretiyle 830 arasinda ka¢ yil var? Ne yapti bu adamlar hi¢ yemek
yemediler mi, hi¢ namaz kilmadilar m1? Diigiinelim bu adamlar bu kadar hizla yayildilar.
Yollar1 nasil buldular, kuyulari nasil kazdilar posta teskilatini nasil insa ettiler? 830°da her sey
birden basladi terciime Bagdatta. Bu miimkiin degil. Bakiyorsunuz ilk terctimelerden bir kismi
elinizde, hi¢ yamuk yumuk yok. Ni¢in? Biitlin terciime edilen kitaplar birinci sinif kitaplar.
Nereden biliyor bunun birinci smif oldugunu. Her seyi terclimeyle baslatmak yalandir. Her
zaman sOyledigim bir sey var. Terciime bir medeniyet hareketi baslatmaz yoldaki bir
medeniyet hareketini izler. Miisliimanlar terciimeleri ¢ok bilingli yaptilar, bilingli eserler
segtiler. Nasil yaptilar bunu, bunun iizerinde duracagiz. Ama islam diinyasindaki entelektiiel
faaliyeti bes T ile Ozetliyoruz: Tevariis, temelliik, temessiil, terciime ve telif. Miisliimanlar
yayildiklar1 cografyay: kendilerinin mirasi olarak goriip tevariis ettiler. Sirf miisliimanlara has
degil bu, klasik gelenekte Roma olsun Abbasi olsun fark etmez, ele gegirdikleri topraklar
yabanci toprak olarak gormezler. Orayr kendi topragi olarak mirasgisi olarak goriir.
Kanuni'nin fermanlarindaki iinvanlarina bir bakin; sezar da var, sah da var, han da var, sultan
da var. Hepsini kendisi tevariis etti ama her tevariis edilen miras edilen sey temelliik edilmez.
Babanizdan size kalan mirasin bir kismi1 eger isinize yaramazsa atarsiniz degil mi? Satarsiniz
onu, temelliik ihtiyacimiz olan sizin anladifiniz seydir. Misliimanlar tevariis ettikleri
medeniyetleri temelliik ettiler. Sonra temessiil ettiler yani 6ziimsediler sonra terctime ve telif
yaptilar. Bu tevartiis, temelliik asamasi olmadan terclime ve telif olmaz. Dolayisiyla Bagdat'ta
tek bir masaya koyduklar1 bu entelektiiel birikimi miislimanlarin hangi islemlerden
gecirdigini sorarsak dnce sunu diyecegiz: Olii kiiltiirii dirilttiler. Basit bir terciime hareketi
degildir, ihya ettiler sonra farkl bilgileri birbiriyle mukayese ettiler. Yanlislari 1slah ve tashih
ettiler ve yeni yaratimlarda bulundular. Bunu nasil yaptilar? Nigin ezilmediler? Nicin
psikolojik bir sikinti duymadilar? Oncelikle sunu sdyleyelim; neyi, nasil ve nigin yaptigini
bilmeyen hi¢bir temeddiin hareketi basarili olamaz. Miisliimanlar neyi nigin ve nasil
yaptiklarin1 ¢ok iyi biliyorlardi, amaglari vardi. Bu miisliimanlar1 hafife almak degil. Ne
yapiyoruz? Nasil yapacagiz? Nigin yapacagiz? Bir amacimiz olmali, bunu miisliimanlar
biliyordu. Neyi nasil ve ni¢in yaptigini bilmeyen bir insan mekéani yola doniistiiremez.
Darmadagin gezersin mekani yola doniistirmek i¢cin adimin ve amacin olmasi lazim.
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Miisliimanlar mekani yola doniistiirdiiler. Sirf neyi, nasil ve ni¢in yaptiklarini bildiklerinden
dolayr. Burast dananin kuyrugunun koptugu yerdir. Hayat goriislerini bir teklife
doniistiirdiiler. Inandiklarmi baskasina anlatma ihtiyaci duymasan bunu formule etme,
anlatma, siir yazma ihtiyact duyar mi duymaz. Fakat miisliimanlar hayat goriislerini teklife
dontistiirdiiler. Bu teklifi de teblig etmek igin teklif etmek icin Oteye beriye tasidilar.
Insanlarin diline aktarmalar1 gerekiyordu baska careleri yok. Teklif hep soyliiyorum
Tirklerin, miisliimanlarin teklifi var m1 diye yazi da yazdim. Hatta Sad b. Ebi Vakkas'in
hikayesini ornek verelim. Sasani sarayina giderken ne diyor? Bir Sasani imparatoru daha
onceden taniyan biri “Ey baldir1 ¢iplak Arap burada ne isin var? diyor. “Benim derdim Sasani
imparatorlugunu ortadan kaldirmak degil, bizim bir teklifimiz var” diyor. Bu teklifle biz
gorevlendirildik. Bir de o var, ondan kagamayiz dyle inamyoruz. Ilk donem Arap kabile
seyhleri Hz. Peygamberin kendi postlarinda gozii oldugundan korkuyor. Hz. Peygamber diyor
ki: Siz yonetmeye devam edin benim dyle bir derdim yok fakat su kurallara gore yonetin. O
acidan teklif sahibiydi miisliimanlar kendi hakikati, adaleti bir teklife doniistiirdiiler ve bu
teklife doniistiirme teklifin tabiati geregi 6tekine aktarilmayi zorunlu kildigi i¢in bunu ifade
etmek ve istifadeye konu kilmak zorundaydilar. Klasik metinlerde ifade ve istifade birlikte
gecer. Ben sana bir ifadede bulundugumda senin ondan istifade etmen lazim. iki anlama gelir:
i) Onu anlamak. ii) Tekrar bana geri ifade etmen.

Ifade cagin gereksinimleriyle iliskiye girmeyi gerektiriyor. Nigin ifade ve istifade? Ciinkii
bilgi paylasilabilir olacak teklif dyle bir bilgiye doniisecek ki paylasilabilir olacak, sen ve ben
paylasacagiz. Bilgiyi paylasilabilir hale doniistiirmek zorundayiz. Miisliimanlar bunu yaptilar.
Peki bunu nasil yaptilar? Sorum suydu benim: Bagdat'tan 6nce ne oldu? Bagdat'tan Once
miislimanlar ne yaptilar ki Bagdat'a geldiklerinde dik, ne yaptigin bilen, hi¢ kaygi duymayan
birer insana doniistiiler?

Oldugunu diisiinmiiyorlar bilgilerin. Mesela Yunanlilar bir iki 6rnekten ¢ok biiyiik genelleme
yaparlar. Matematik bilgilerinin Islam diinyasinda gelismesinin nedeni budur. Miisliimanlar
evreni, kainati Cenab-1 Hakkin sadece bir mahlikati olarak degil sanat eseri olarak gordiikleri
icin, o sanatin dekaikini ve hakaikini en inceden tespit etmeye calistyorlar. Ciinkli masnfiatta
daha dakik bilgi elde etmek esas oldugu i¢in. Matematik bir bilim demek, trigonometrik
bilimlerin Islam diinyasinda gelismesinin en temel nedeni budur. Daha kesin daha dakik daha
dogruya yakin ama mutlak dogru degil. Onun i¢in bizde hicbir zaman pozitivizm olmaz,
olmamigtir. Hicbir zaman mutlaker bilgi anlayist olmamistir buna izin verilmemistir. Tahkik
edilir, takrib edilir bir siirii yontem olur ilm-i adab ve'l miinazaras1 vardir ama hig¢bir zaman
bitti denmemistir. Buna ¢ok dikkat etmemiz lazim buna biz “perspektif realizmi” diyoruz.
Yani belirli bir bakis acisindan dogruyu, giizeli, iyiyi tespit etmemiz lazim bu keyfi degil
izafi, goreli, herkese gore degisir degil, belli bir diistur ve yonteme bagli olmak kaydiyla.
Ozellikle Gazzali'den sonra bu gelisiyor ve merkezi bir hale geliyor. Simdi bu diinya resmi,
Islam diinyasindaki Bagdat'a gelmeden 6nceki o&zelligidir. Miisliimanlar Bagdat'a bununla
geldiler. Bu istidlali diisiince, hakikat, adalet anlayisiyla ve terciimeleri yaptilar. Cok farkli
diinya tasavvurlarini aldilar, bu diinya tasavvurlari ne idi? Diinya tasavvurlarinin iki sikki
vardi: Hayat goriisleri ve diinya resimleri. Dogal olarak kendi hayat goriislerini kritik ettiler.
Yunan sistemi putperest din anlayisiyla ya da Hristiyanliktan gelen kendi hayat goriisleri
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Sasanilerden gelen kendi inang goriisleri, i¢ iceydi. Dolayisiyla ilk donem miisliimanlarin
kadim kiiltiirii elestirileri milletin zannettigi gibi bilime kars1 diinya resimleriyle alakali degil.
Niye cebiri, matematigi, astronomiyi elestirsin, zaten kendisi bunu yapiyor. Orada elestirdigi
sey diinya resmi degil yani astronomi, matematik, fizik, tip degil tam tersine bizdeki kitaplar
ortada. el-Kanun fi't-tibb'a bakin ya da Ebu Bekir Razi'nin kitaplarina bak. Burada Galen tibbi
yok mu? Uygur tibbi var Hint tibb1 var, hepsini biliyorlar. Diyelim ki Serafettin
Sabuncuoglu'nun ya da Aydmli Hizir Pasa'nin tip kitaplarina baktiginiz zaman orada Orta
Asya tiirk tibb1 da var. Bunlar Hint'ten gelmis iran'dan gelmis resimler, hep bir hayat goriisii
ile i¢ igedir. Elbette tutup da Hristiyanlarin ya da Yahudilerin ya da Yunanlilarin tanri
anlayisini, evren, hakikat, adalet anlayisini benimseyecek halleri yok. ilk dénemdeki
resimlerin biiyiik bir kismi terciime ettikleri, miras aldiklari, tevariis ettikleri diinya
tasavvurlarinin dayandigi hayat goriislerini kritik etmek, yoksa diinya resimleriyle higbir
sorun yasamiyorlar. ikinci bir sebebi surada yasaniyor; mutabakat sorunu. Simdi hayat goriisii
acisindan kritik ettik. Diyelim ki astronomi kitabini terciime ettiginiz zaman astronomi
gokylizii ile alakalhidir. Bilgiyle nesnesi arasinda mutabakat yoksa elestirmeyecek misiniz? Bu
tamamen epistemoloji elestirisidir. Bilgi ya da bilim felsefesi elestirisidir. Ik dénem
elestirilerinin biiylik bir kismi1 da ilgingtir. Miisliimanlar ne zaman bu mesafeyi katettilerse
terclime ettikleri diinya resimlerinin ait oldugu gerceklik kiireleriyle mutabakatini elestirdiler.
Astronomi gokyiiziiyle mi iligskili matematik nesnesiyle mi iliskili ya da mevcut devlet
yapilartyla mu iligkili? Bu elestiriyi yaptilar. Dolayisiyla bu mutabakat sorunu agisindan biitlin
farkli diinya resimlerini mukayese ettiler, tashih ettiler, diizenlediler ve kendileri yeni diinya
resimleri iirettiler. Yeni bir iddia ortaya koydular. Bu sekilde bu siiregte miisliimanlar kendi
hayat goriislerini farkli idrak ve yorum seviyesinde disardan gelen diinya resimlerini ve sonra
kendileri tirettikleri diinya resimlerini entegre ettiler. Cesitli diinya tasavvurlari tirettiler. Onun
i¢in Messailik dedigimiz zaman kastettigimiz bir diinya tasavvurudur. irfan, tip dedigimizde,
simya dedigimizde bir diinya tasavvurudur. Iste bu yiizden ibn Sina ve Gazzali'nin kavgas1 bir
hayat goriisii kavgas: degildir, diinya tasavvuru kavgasidir. Yani Ibn Sina'nin islam hayat
gorlislinii, miras aldig1 diinya resimleriyle ya da kendi iirettigi diinya resmine entegre etme ve
bir diinya tasavvuru insa etme ¢abasi ile Gazzali'nin gabasi arasindaki farktir, bagka bir sey
degildir. Diyelim ki ibn Sina farkli bir kozmolojiye sahip, gayet beseri bir sey bu. Gazzali de
farkli bir kozmolojiye sahip. Bu farklilik diinya goriisii ile onu iliskilendirmek entegre
etmekle alakali terkip yontemi ve tarziyla da alakalhidir. Yoksa her ikisi de diinya goriisii
acisindan hicbir sikinti duymazlar. Bizde din bilim catismasi vs. olmamistir. Tartigmalar;
hayat gOriisiiniin idraki nedir, bunu nasil yapacaiz ve bu hayat goriisiine iliskin
idrakimizi/yorumumuzu mevcut diinya resmine nasil entegre edecegiz? Bunun en tipik 6rnegi
Fahreddin Razi de var. Fahreddin Razi deki diinya resimlerinin %97’si Ibn Sina'dan
alimmadir. Higbir sikintt duymuyor alirken. Razi biiyiik bir fakih, miifessir, miitekellim, biiyiik
bir kafa, Islam medeniyetinin zirve isimlerinden biri. Niye? Ciinkii ibn Sina sistemini,
yasadiklar1 problemleri ayikliyor, gerisi hikdye. Niye Ibn Sina'nin astronomisiyle,
geometrisiyle, optigiyle problemi olsun.

Size giizel bir ornek vereyim: Razi'yi farkli kilan yap1 nedir? Diyecegiz ki hayat goriisii
Gazzali ile hemen hemen ayni. Fahreddin Razi'yi farkli bir diinya tasavvuru kurmaya
yonelten, gergekten kurdugu sistemdir. 20. yy.a kadar Islam medeniyetini belirler. Razi'den
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once ve sonra diyoruz, Kant gibi. Ibn Sina'nin yerini aliyor. Herkes Razi'nin paltosunun
icinden ¢ikmig, neden? Ciinkii Razi ¢ok sansli bir adamdi. Ne acidan? Yepyeni diinya
resimleri var dniinde, nedir o? ibn-i Heysem ve Ibn Sina. ibn Sina 1037°de &liiyor Ibn-i
Heysem ise 1039 da. Ibn Sina Ibn Heysem'in galismalarindan heberdardi. ibn Heysem yeni
bir optik, astronomi yapiyor yeni bir matematik anlayist var. Diinya resmini degistiren
tarihteki nadir adamlardan biridir Ibn-i Heysem. Son derece énemli goriisleri olan bir adam,
bilgiyi yeniden tanimlamis. Ozsel bilgiyi reddetmis fenomenal olan1 reddetmis. Cok enteresan
anlayis1 ve yaklasimlari var. Razi c¢ok sanshi bir adam, ciinkii Ibn-i Heysem'in tiim
caligmalarin1 6niline koyuyor, onlar1 okuyor, kendi hayat goriisii ile onlar1 entegre ediyor,
yepyeni bir diinya tasavvuru ortaya koyuyor. Giicii iste bu. Eger Islam medeniyeti boyutunda
yeni bir diinya resmi degisimi yasansaydi, emin olun yepyeni bir diinya tasavvuru
kurabilirdik. Dolayistyla Razi'nin yepyeni bir bilgi anlayist yepyeni bir perspektif gelistirmesi
Ibn Heysem'in iirettigi diinya resmi ile kendi hayat goriisiiniin yeni bir entegrasyonudur. Razi
son derece yeni bir bilim anlayis1 gelistiriyor. Metalib'in girisinde bunu anlatiyor. Nedir o?
Biz esyay1 kendini bize nasil sunuyorsa o sekilde bilebiliriz. Esyanin hakikati bize kapalidir.
Kant'in 1780'de yaptigin1 ¢ok erken bir tarihte Islam medeniyetinde kendi sartlar1 icerisinde
yapiyor. Fenomenal bilgi ki bunun en giizel takipg¢isi Ali Kuscu'dur. Razi'ye bunu yapma
imkanin1 veren ne? Yeni diinya resimleri ki bu ¢ok 6nemli bir nokta. Medeniyetler, diinya
tasavvurlari iiretirler; bu diinya tasavvurlari ise biitiin fikrini verir. Biitiin fikrinde biz parganin
bilgisini, anlamin1 ve mesruiyetini elde ederiz. Bilme, anlama ve anlamlandirma bununla
miimkiindiir. Diinya tasavvuru iki alt gruptan olusur; hayat goriisii anlam tarafini, diinya resmi
de resim tarafin1 verir. Ancak bir sikint1 var, diinya tasavvurlari zamanla hayat goriisiine
doniigebilir. Bugiin Tiirkiye'de oldugu gibi. Ben Gazaali'ciyim diyor, tek basina Gazzali'ci
olmak ne ise yarar? Kendini eglersin, tatmin edersin, makam mevki ve miilk kazanirsin. Var
m1 Tiirkiye'de, var! Ummetin sorununu ¢dzilyor musun, ¢dzmiiyorsun. Birbirimizle
ugrastyoruz Es'ari, Batini, Ehl-1 slinnet ve Sii oluyoruz, Aritoteles¢i oluyoruz ama bir tiirlii
kendimiz olamiyoruz. Bu kadar ¢ok sey olursan kendini kaybedersin. Diinya tasavvurlarini
hayat goriisii haline getiriyoruz ve bu da biiyiik bir sikint1 yaratiyor. Niye? Ciinkii diinya resmi
gelip geciyor, degisiyor. Hayat goriisii, evet ilkeleri sabit ama yorumu farkliydi, degisikti.
Diinya resmi Ibn Sina'nin matematigi, optigi ve astronomisi degisti. Sen bugiin Harezm1i'nin
cebrini kullanmiyorsun. Diinya resimleri degisken arkadaglar. Kaldi ki hayat goriislerinde
idrak ve yorumlama degisken. Onun i¢in diinya tasavvurlarimi bir biitiin olarak muhafaza
edemeyiz. Bu bizi gergeklikten alikor. Tarihten diisiiriir. Halbuki ne dedik diinya tasavvuru
hayati bir konu. Diinya tasavvuru liretmemiz hayati bir konu. Ciinkii bilmemiz, anlamamiz ve
anlamlandirmamiz  bununla miimkiin. Biz buglin bilemiyorsak, anlamiyorsak ve
anlamlandiramiyorsak, diinya tasavvurlarimiz olmamasindan, pargaya iliskin bilgimiz yok,
anlamimiz yok mesruiyetimiz hi¢ yok. Size bir 6rnek verecegim: Gazetelerde soruyor
okuyucu: “Sayin hocam pazardan aldigim seyin kaynagini sorgulamak zorunda miyim?”
Fakih cevap veriyor ‘“Hayir, ¢linkii Ebussuud Efendi dedi ki” diyor halbuki Ebussud'un
pazariyla bugilinkii pazar aymi degil. Resmi dikkate almiyorsun. Ebussuud'un pazari
1520"erde iktisat teskilati tarafindan sikica denetlenen ve pazarin miisliman oldugu bir
donem. Ama bugiinkii pazar dyle degil. Adamin verdigi fetvaya bakin. Bugiinkii pazar
degismis. Fikihta bile verdigimiz fetvalar donemin resmiyle son derece alakalidir. Diyelim ki
Trabzon'dan bir aile Almanya'ya gidiyor. Orada bir ¢ocuklar1 doguyor. Cocuga giderken
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cektikleri Trabzon fotografini gosteriyorlar. Cocuk o resimle biiyiiyor. 30 yil sonra gidip
goreyim Trabzonu diyor. Bakiyor ki resimle gerceklik kopuk. Ne yapmasi lazim? Ya resme
bagl kalacak ya da resmini yenileyecek. Benim kastettigimde bu, zor bir sey degil. Resim
degisti biz bu resim {izerine yapilmis yorumlar1 ve diinya tasavvurlarint muhafaza etmeye
calistyoruz.

Peki, ne yapmamiz lazim? IslAimi sadece bir din olmaktan ¢ikartip (sadece din olursa
Yahudiler gibi olur) bir hayat gériisii olarak yeniden yorumlamamiz lazim. Yani Islami hayat
goriisiinii yeniden teklife doniistirmemiz lazim. Yeniden ifade ve istifade edilecek hale
getirmemiz lazim. Biiglinkli din dili yetmiyor. Biigiinkii din dili 15-25 yas arasinda ise
yariyor. Ondan sonra herkes hayata atilinca hayatin sartlarina gore is yapiyor. Bunu biran
evvel halletmemiz gerekiyor. Hayat goriisiimiiziin ilkeleri degismez, mevcuttur. Biz bunu
yeniden bugiinkii dille anlatmamiz lazim. Hakikati adaleti ve mehabbeti yeniden ifade
etmemiz lazim. Yeniden bunu dile dokmemiz gerekiyor. Metafizik canak budur. Metafizik
canak olmadan baskalarinin ¢anaginda goziimiiz olur.

Ikincisi; mevcut diinya resimlerinden korkmamamiz lazim. Quantumdan bilimden korkmak
gerekmez. Resim olarak elbette her resim bir tasavvur igerisinde bize geliyor. Ve o tasavvurun
da hayat gorlisii var. Kapitalist hayat goriisii, Protestan hayat goriisii. Siiphesiz hayat
goriisleriyle, bilimle kavga etmenin anlam1 yok. Fizik yapti§imiz zaman quantumu gérmeden
fizik yapamazsimz ki. Miisliimanlar fizik yaparken Aristotelesi, Galeni, Oklidi, Pers
kiiltiiriinii dikkate almadilar m1? Aldilar. Ibn Sina'nin tip kitab1 bir sentezdir. ibn-i Sina'ya %5
unsuru ait. Clink{i her sey var orada. Biitiin kitaplar i¢in bu bdyle. Yani Harezmi, algoritmik
hesab1 kurdu, kitabin adi1 Hisabii’l-Hindi (hint hesabi). Harezmi, “ben miisliimanim Hint
adint veremem” dedi mi?

Ne olacak? Biz fizik yapinca quantumu gérmeyince ne yapacagiz, biz atomlara abdest mi
aldiracagiz, nedir yani? Quantum quantumdur. Quantumun durumu mevcut diinya
goriisleriyle (bu marksizim, kapitalizm olabilir). Onlara satasacagiz tabi. Ama biz ne
yapiyoruz resimle ugrasip yorumu aradan aliyoruz. Farkinda bile degiliz. Diinya resimleriyle
ylizlesmemiz lazzim mevcut diinya resimleriyle yilizlesmemiz lazim. Mevcut diinya
resimleriyle is yapamayiz artik kendimiz diinya resmi liretmemiz lazim. Biz bugiin fizik
yapiyor muyuz? Optik yapiyor muyuz? Psikoloji yapiyor muyuz? Bakin Adalet ve Kalkinma
Partisi var ama bir tane adalet teorisi kitabimiz yok. O da bir resim. Devlet teorisi
kitaplarimiz var m1 yaziyor muyuz? Osmanli’da 2500 tane siyasetname var. Bu adamlar kral
olduktan sonra bile bu isle ugrasmislar. Belli oranlarda belli ihtiyaglar ¢ergevesinde yaziyor
muyuz yok. Kesinlikle mevcut diinya resmiyle yiizlesecegiz. Ister Cin'de iiretsin ister
Amerika'da fark etmez. Ciinkii diinya resmi bu. Insan komisyonu ortaktir. Kendimiz resim
iiretmemiz lazim ve hem yeni yaptigimiz hayat goriisii ile hem de bu diinya resimleriyle
entegre diinya tasavvuru iiretmemiz lazim. Ibn Sinacilik, Yunan kiiltiirii ile bir hesaplasma idi.
Ibn Sina, Islami satarak is yapmadi, Ibn Sina, bir Atina'li diisiiniir degil. Hanefi kadisidir ve
Bagdat civarinda yasamistir. Onun derdi Islam hayat goriisiinii kiiltiir birikimi icerisinde
yeniden formiile edebilmekti ve bunu ¢ok ciddi bir sekilde basardi. Yahudileri, Hristiyanlari,
miisliimanlart herkesi etkiledi. Kelami etkiledi. Razi bunu tekrar yapti. Seyyid Serif Ciircani
tekrar yapti. Ali Kuscu tekrar yapti. Ali Kuscu'yu matematik¢i astronom zannediyorsunuz,
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cok ciddi bir kelamci. Biz bunu yapabiliyor muyuz? Var mi diinya tasavvurlarimiz? Yok.
Senin bir sey diyebilmen i¢in teklifinin olmasi lazim. Teklifin yoksa baskalarinin dedigini
tekrar etmis oluyorsun. Bunu yaparken tarihi tecriibelerden istifade etmeyi de ihmal
etmeyecegiz. Atalarimiz nasil yapmuslar? Islim medeniyeti ya da islam itikadi1 1500 yillik bir
tecriibesi olan itikaddir. Biz diin dogmus bir kiiltiir, medeniyet degiliz. 1500 yillik itikadimiz
var, buna saygi duymak zorundayiz. Eger bilmek istiyorsak olup biteni anlamak istiyorsak
hizlica bu siiregleri gegmemiz gerekir yoksa birbirimizle kavga eder dururuz. Kendimiz
olmayiz ama her sey oluruz. Thvanci, marksist, Es'ari, Ehl-i siinnet oluruz, sucu bucu oluruz.
Ehl-i siinnetin de adi1 var. Kimsenin olaylara Maturidi ya da Es'ari baktigi yok. Baksanda
zaten goremezsin o gozlik bitti. O gozliigliin capr bitti. O doneminde muazzam is yapti,
onlarin hepsi miithis insanlar ama o adamlarin yaptig1 fotograf makinesiyle bugiin sen
gercekligin fotografini ¢ekemezsin, pikseli diisiik. Adamlar yepyeni makine yaptilar. Buna
cok dikkat etmemiz gerekiyor. Kuran-1 Kerim Fussilet 53. ayette Cenab1 Allah soyle diyor:
“Afak veya enfiiste ayetlerimizi onlara gosterecegiz.” Bu afak ve enfiisii tefsir tarihinde nasil
yorumlamislar merak ettim ben. Benim dediklerimin hepsinin 6zeti burada. Ilk tefsirlerde afak
ve enfiis ne biliyor musunuz? Miisliimanlar disariya yeni cikiyor ya, degisik llkeler ve
insanlar gercekten. Ciinkii adamin haritas1 yok ki ilk defa hayatinda ¢6lden ¢ikiyor. Misir'a vs.
gidiyor ne degisik iilkeler var, afak ya burasi diyor. Fakat oray1 temessiil ettikten sonra afak
ve enflisli farkl kiiltiirler farkli adet, gelenek, dinler olarak goriiyor. Fakat Bagdat'tan sonra
afak ve enflis kozmoloji ve psikoloji olarak aliniyor. O kadar ki Semsettin Semerkandi
(6.1434) bir ilim dali kuruyor; ilm-i afak ve enfiis. Ayetten hareket ederek ilim kuruyor adam.

Semsettin Semerkandi Maturidiligin en onemli ismidir. ici'den once Slmiistiir. Biiyiik bir
matematik¢i. Evrensel tartisma metodu kurmus, astronom, rasathanede c¢alismis. Deha
milyonda birdir. Seksen milyonuz sekiz tane dehaya ihtiyacimiz var bizim degil mi?
Neredeler? Toplum, kiiltiir olarak dehalar1 6ldiiriiyoruz, yok ediyoruz. Mehmet Geng hoca der
ki; Osmanli bir zekd avcistydi. Miithis bir sistem var Osmanlida. Toplumun en zeki
insanlarini tespit ediyorlar. Kole bile olabilir. Tunus'lu Hayrettin Pasa kdle ama Abdiilhamit'in
sadrazami. Kaptan-1 Derya Hasan Pasa kole bu adam, Merzifon'lu Mustafa Pasa Merzifonlu
bir sokak ¢ocugu. Barbaros Hayrettin korsan.

Benim dedem Hac1 Siileyman Fazlioglu 1650 Akinci beyi, Trabzon'un en 6nemli eskiyasi bu
adam. Adam iki, Ui¢ bin kisiyi etrafinda topluyorsa dogal liderdir, lider olmak kolay mi?
Liderin okulu var mi1, ben okudum lider oldum, enteresan adam. Osmanl bu liderleri pasa
yapiyor. Pasa yapiyor ama dogal c¢evresinden uzaklastiriyor, Balkanlara gonderiyor. Haci
Siileyman Fazlioglu savasarak 6lmiis. Dedemin dedesi Hiiseyin Efendi o da eskiya, onu da
Trabzon Subasisi yapiyorlar. En iyi hirsiz, biitiin hirsizlar bilir. Trabzon eyaletini mum gibi
yapiyor adam.

Osmanl zeki adami buluyor ve hemen oniinii aciyor, acmakla kalmiyor, bir de itekliyor.
Biz de zeka avcisiyiz ni¢in? Gordiigiimiiz yerde o6ldiiriiyoruz sinifin en zekisini.

Hoca asistan almaz, kendisini geger diye. Sonra da ¢ok geri kaliyoruz diyorlar, ilerletecek
adamlar 6ldiirlirsen nasil ilerleyeceksin. Orta zekalilarla bu is olmaz. Orta zekali, geri zekal
ay1p bir sey degil. Cenab-1 Hakkin yaratmasina saygi duyacaksin tabi.

Sayfa 90 / 166



B IHSAN FAZLIOGLU CALISMALARI }

"Tatmin eden Gvgi ve sdvgii sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"
Semerkandi bu ilmi kuruyor, asil meselemiz su mahliktan halika nasil gidilir? Mahliktan
halika gidebilmemiz i¢in ne yapmam lazim? Semerkandi diyor ki; ""Afak ve enfiisiin bilgisine
sahip olmam lazim.” Afakin bu donemdeki bilgisi nedir? Kozmolojidir, astronomidir,
matematiktir, oturuyor ve metinde bunlar1 yaziyor. Enfiis donemi, nefis nedir, ruh nedir ve
buradan hareket ederek varliktan halika gidiyor. inanilmaz bir eser.

Ben kendi kendime dedim ki aslinda bizim durumumuz suna benziyor: i) Semsettin
Semerkandi'nin bu ilm-i afak ve enflis yorumunu hi¢ gérmeyebiliriz, bunu reddedebiliriz ki
modern Islam bunu yapiyor.

Diyorlar ki bizi ge¢miste yapilanlar hi¢ ilgilendirmez. Gelenekselciler orada gomiiliip
kaliyorlar. Peki, ¢oziim ne? Orada dordiincii yorumu yapmamiz lazim. Adam yapacagini
yapmig. Senin simdi quantumu dikkate alip c¢agdas kozmolojiyi ve cagdas psikoloji
caligmalarin1 dikkate alip ayeti yeniden yorumlaman lazim, bunu iimmet alimlerimiz boyle
yapmis. Ik donemde kendi disindaki cografya sonra kiiltiir, gokyiizii, yeryiizii bilimlerini
ogrenince orada birakmisiz, devamini getireceksin. Buna siireklilik diyoruz.

Siireklilik kavrami, usul-i fikhin kavramidir, hem gelenekselciligi agarsin hem de modernizmi
asarsin. Gelenege de en azindan orada verilen emek bakimindan saygi duyar ve onlarin
tecriibesini Onemsersin. Oraya kendini eklemlersin, fakat orada gOmiili kalmazsin.
Modernistleri de asarsin reddetmezsin onlari.

Bizim yapmamiz gereken sey bu yorum gelenegini siirdiirmeyi becerebilmemiz. Bdyle
yaparsak bilmeyi, anlamayi, anlamlandirmay1 siirekli kilabiliriz. Aksi takdirde baskalarinin
metafizik canaklarinda yasamaya devam ederiz.

Hayat ve tabiat tamamlanmamis, evren ¢alismaya devam ediyor. Hayat da tamamlanmamus,
bakin insanlar devam ediyor. Devletler kuruluyor. ileride nasil devletler kurulacak
bilmiyoruz, belki internet devletine gegecegiz, bilemeyiz ki. Ne hayat ne de tabiat
tamamlanmamistir. A¢ik uzaydir, kendilerini 6rmeye devam ediyorlar, ¢alisiyorlar. Gelelim
bizde kendimizi 6rmeye devam edelim. Bu ayetin dordiincii besinci altinct yorumunu
yapmamiz gerekiyor.

Peki, bunu nasil yapacagiz? Bunu yapmanin tek yolu var baska hicbir yolu yok. Islam hayat
goriisiinii bir var olus tarzi haline getirmemiz gerekiyor. Islim hayat goriisii bugiin felsefi bir
sistem, politik bir sistem her sey1 yaptik ama bir var olus tarzi. Ne demek var olus tarz1? Ne
diyor Ibn Haldun: “Hz. Peygamber zamaninda Medine'de Kuran okumakla 14.yy da
Tunus'ta Kuran okumak arasinda ne fark var?”

Cok cagdas bir soru. Verdigi cevap ¢ok ilgingtir. Tunus'ta 14.yy da Kuran okumak bir makam
meselesidir, sosyal statiidiir, meslektir. Ama Hz.Peygamber zamaninda Medine'de Kuran
okumak bir varolus tarzidir. Varligin1 o okuma iizerinden insa etme, liretme tarzidir. Biz bunu
yapabilirsek bu isi 6greniriz.

Din kavramini ricing? (boyle kaydedilmis, anlayamadim, o.d.) kavramindan kurtarmamiz
lazzim. Onde miisliiman arkadaslar; “Efendim bu dini degil” diyor. Miislimanimn her seyi
dinidir. Para kazanmak da, tuvalet de, ticaret de dini. Din uhrevi ve diinyevi olarak goriilemez.
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Ciinkii bunlar sifattir. Uhrevilik Hristiyanliktir, diinyevilik Yahudiliktir. Uhrevilik ve
diinyevilik bizim i¢in mutlak kategoriler degil. Sifattir onlar, maddi ve manevi, cismani ve
ruhani, biitiin bu ayrimlar sifattir, esas degildir.

Iskender Hindistan'a ulasinca Hintli rahipler hepsi kel, 6zel kiyafetleri var binlercesi dizilmis
enginizasyon (meditasyon?) yapiyorlar. Iskender'in ¢ok dikkatini cekiyor, gidiyor en
basindakine ve diyor ki:

-“Siz ne yapryorsunuz?”

-Kendimizi fethediyoruz diyor.

Sonra bu vatandas Iskender'e; “Sen ne yapiyorsun?” diyor.
Iskender: “Diinyay: fethediyorum” diyor.

Ben bunu soyle baglamistim: Diinya ile kendin arasinda bu kadar keskin ayrim yapma. Sen
biraz diinyasin diinya biraz sendir. Ikincisi; bir miisliiman sadece diinyayi fethederek is
yaparsa Mogollara, Amerikalilara doner. Sadece kendini fethetmeye kalkarsa Hint
mistisizmine doner.

Biz hem kendimizi hem diinyayr ayn1 anda fethetme becerisini gostermemiz gerekiyor.
Sahabe bunu yapti. Kendini fethetmeden diinyay1 fethetmeye kalkan insanlar ne hale
doniisiiyor goriiyorsunuz. Kendini ihmal ederek tek basina diinyay1 géz 6niinde bulundurmak
cok tehlikelidir. Fakat sirf kendine takilip kalmak da diinyay: ihmale sebep olur. Sarik ciibbe
tak, sosyal hayattan kendini tecrit et, ne giizel Miisliimanim. Ne dedik? Miisliimanlik sokakta,
carsida ve pazardadir. Magarada degil. Bu iki fetih birlestirilirse ki “ed-din” budur.
Miisliimanin yaptig1 her sey dinidir. Sen para kazandiginda rizkin1 kazandiginda dini bir sey
yapmiyor musun? Miisliiman oldugunda senin her seyin dinidir. Din eger yol demekse
dogumdan 6liime bizim biran evvel bu Isldm hayat goriisiinii varolussal bir tarza
doniistirmemiz lazim. Yoksa kendimizle ugrasmaya devam ederiz. Niye birbirimizle kavga
ediyoruz biliyor musunuz? Kendini asan bir fikri olmayan insan ya kendisiyle ugrasir ya
baskasiyla savasir. Insanlara sunabilecegimiz bir teklifimiz yok, disartya g¢ikamiyoruz
kendimizle kavga edip kendimizi mesgul ediyoruz.

NOT:
Seminer Canakkale ilim Yayma Cemiyeti'nde gerceklestirilmistir. (01. 08. 2017).

Bir giinliik seminer notlarinin temininde emegi gecen Sn. Osman Demir ve Sn. Riistii
Atmaca'ya tesekkiirli bir borg bilirim. Muhammet Negiz

KAYNAK:http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-modern-dunyada-bilgi-ve-
zihniyet 16.html
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iHSAN FAZLIOGLU ILE SOYLESI: "TEKLIiFINiZ VE TEMSILINiZ YOK iSE
SiZ DE YOKSUNUZ!"

Ahmet Faruk CAGLAR: Anlayis Dergisindeki yazilarimzda genel bir biz-onlar vurgusu
hissediliyor. Biz olmadan onlarin (Batililarin) olamayacagini, kimliklerini, tarihlerini vs.
hep bize karsi insa ettiklerini vurguluyorsunuz. Ornek olarak, bir baska séylesinizde,
Bati Avrupah mahiyetini, kendini Tiirk'e gore konumlandirmis, ona gore tanimlamstir
diyorsunuz. Bu zaten kacinilmaz degil mi? Aym seyi biz de yapmadik m ve hali hazirda
yapmiyor muyuz? Ve Peygamber Efendimiz de yasadigi devirde gayri miislimlere
muhalefet ederek, Miisliimanlarin bizini (ve onlarini) insa etmeye calismadi mi?

fhsan FAZLIOGLU: Her seyden 6nce bu yazilarda yapilan 'biz ile onlar', 'ben ile o' ayirimu,
felsefiden ¢ok tarihsel bir tahlildir. Baska bir deyisle, felsefi olarak 'biz kimdir?', 'onlar
kimdir?', 'ben kimim?' ve 'o kimdir?' incelemesi bir tahlili gerektirir ya da ge¢miste, tarihte
olup bitmis bir olay1 tahlil ederken bu kategorileri kullanmak baska bir tahlili gerektirir. Oyle
ki, soyle de denebilir: Gelecekte nasil bir 'biz ile onlar' ya da 'ben ile o' ayirimi yapabiliriz, o
da diger bir tahlili zorunlu kilar. Dolayisiyla, Anlayis'taki yazilarda, tarihteki olmus bitmis bir
biitiinii analiz ederken, oradaki karsilikli etkilesimi, birbirini karsilikli var etmeyi vurgulamak
icin bu tiir bir kategorik ayrimi kullandim. Elbette bu sadece, dediginiz gibi, bize ya da onlara
has bir durum degildir. Ornek olarak, Cinlilerin kendilerine Han &tekilerine Hun, veya
Araplarin, digerlerine Acem ya da Yunanlilarin, bagkalarina Barbar demesi gibi. Her millet
kendisini baskasina gére konumlandirtyor ve kimligini biraz da 6tekiyle girdigi iligskiye gore
inga ediyor. Ancak bu tarihsel bir olgu; olaya felsefi agidan baktigimizda s6yle demek daha
dogru: Mahiyet diizeyinde insan tek bir hakikate isaret eder; ancak bu mahiyet dis-diinyada
tahakkuk ettiginde, gerceklestiginde, ortaya ¢ikan bireylerin birbirleriyle iliskileri, o kisilerin
var-olma tarzlarindan biri halini alir. Sunu demek istiyorum: Higbir insan dig-diinyada tek
basina var degildir; ister kendi cinsleri ister maddi diinya olsun, benligini biraz da baskalariyla
olan iligkilerine gore kurar.

AFC: Yani varlik, o varhg idrak eden bir étekine ihtiya¢ duyuyor degil mi?

IF: Elbette... Ancak bu ihtiyag tek bir dteki ile de sinirl degildir aslinda. idrak eden ile idrak
edilen arasindaki belirlenme karsiliklidir. Ornek olarak, bir insanin kedisiyle iliskisi o insanin
kendini idrak etme tarzmna bir etkide bulunur; benzer yargiyr evi i¢in de verebiliriz. Felsefi
terimlerle soyle denebilir: Sey, konumu ve etkinligi, {i¢ii de 'min-vech' ayn1 anlama gelir;
etkinlik bagkalartyla girilen iliskiden hasil olur. Beni var kilan, kendime ait, isaret ettigim o
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sert 6z kadar, iggal ettigim yer ve ben-olmayanlarla girdigim iligkilerdir; dolayisiyla bunlarin
iicii de 'min-vech' ayni1 sey demektir. Ne taraftan baktiginiza bagl kisaca; bir taraftan bakip
orada sert bir yogunlagsmaya isaret edebilirsiniz, 'ben’ diye. Diger bir taraftan bakip, aslinda bu
'ben' dedigim seyin, baskalariyla girdigim iligkilerin bir hasilast oldugu sdylenebilir. Yine
baska bir acidan bakip, aslinda 'ben', kapladigim yerle, konumumla ilgilidir de diyebilirsiniz.
Ve fakat bu ii¢ii tek bir gerceklige isaret eder. Kisaca sunu diyebiliriz: Ben, biz, siz, onlar,
aslinda ayn1 hakikatin farkl tecellileridir.

AFC: Avrupa'da ortaya ¢ikan bilimin hep bu 'Tiirk' korkusunu yenmek, iizerini ortmek
icin gelistigini soyliiyorsunuz. Bilimin kiimiilatif yoniine ve tanimina hi¢ mi olumlu
katkilar1 olmadi1? Olduysa sizce bunlar neler?

IF: Oldu tabii ki... Yine de su vurguyu yapmama izin ver: Birinci sorunun yamitinda dedigim
gibi, vurgum, amacima goredir; malumdur ki amag ilgiyi belirler... Tarihteki karsilikli ingay1
ve dahi vazgecilmezligi dne ¢ikartmaya calistyorum. Ote yandan bilim igin yaptigim sz
konusu vurgu, bilimin baslangici i¢in tetikleyici bir unsura isarettir; yoksa tek neden olarak
gostermek ya da tlim siireci agiklamak i¢in tek bir degiskene indirgemek degildir. Elbette Bati
diinyasinda yeni bilimin ortaya ¢ikmasinda, Tiirklerin yaninda, pek ¢ok neden ve degisken
var; her seyden Once tarihsel siireklilik s6z konusu... Dolayistyla Anlayis'taki yazilarda
vurgulananlar, vurgulanmayanlari1 ihmal etmek ya da yok saymak anlamina gelmez; bunu,
daha ¢ok, 6zel bir noktay1 vurgulamak i¢in bir 6ne ¢ikartma olarak gorebiliriz. Soyle diyelim,
bir ornek ile, manavdan elma alacagim; elma almam manavdaki diger meyveleri
onemsemedigim, ya da yok saydigim anlamina gelmiyor; su anda benim elmaya ihtiyacim var
ve onu aliyorum; dolayisiyla Anlayis'taki yazilarimdaki vurgu, 6ne ¢ikartmak istedigim
konuyla alakali, yoksa ihmal ettigim, yok saydigim bir alanla alakali degil.

AFC: Bahsettiginiz Batihlarin bilin¢altina yerlesmis Miisliiman/Tiirk korkusu bugiin ne
olciide etkili? Soz gelimi, 1980'lerde dogmus bir akademisyenin arastirma konularini ne
olciide bu Miisliiman/Tiirklere karsi konum alis belirleyebilir? Ki diisiincenin iiretildigi,
en onemli merkez konumundaki Amerika'min ve Kkiiltiiriiniin kendinden emin, kendi
disindaki diinyaya karsi kayitsiz tavr: bu denli meshurken...

IF: Yurtdisi seyahatlerimde, 6zellikle ABD'de ve Kuzey Amerika'da bulundugum siire
zarfinda yaptigim gbzlemlerim dogruysa, -¢cok somut olarak miisahade edilebilecek bir durum
degilse de-, kiiltiirde kodlanmis baz1 reflekslerden bahsedilebilir. Ornek olarak, Istanbul'un
fethinin 550. y1l déniimiinde, ABD'nin Ohio Eyaletindeki Grove City kentinde toplanan 43
bin Evangelistin Istanbul'u geri alma (reconquista) gibi bir konuyu konusmalari baska nasil
izah edilebilir?
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AFC: O zaman sadece bilin¢altinda degil bilincte de boyle bir arzu ve bunun etkileri
var?

IF: Denebilir... Sunu bastan belirleyelim: Birinci Diinya Savasi sonuglandiktan sonra kadim
anlasmazlik noktalarinin bir¢ogu tasfiye edildi. Ayrica 1916'da Osmanli atesli bir gili¢ olarak
ortadan kalkti. Ancak kadim ¢atisma alanlarinin psikolojideki tezahiirleri, ¢ok somut olmasa
da, tarihin o uzun siirecinde olusmus ve kimliklere yerlesmis refleksler olarak kaldi. Belki bu
durum Avrupa'da daha agik goziikebilir; ama ABD'de, Kanada'da bulundugum dénemlerde, -
Ozellikle somut olarak isaret edilemese bile-, insanlarin reflekslerinde, aliskanliklarinda,
kiiltiirel kodlarinda bu tir bir yapiyr gordiigimi sdyleyebilirim. Bahusus 11 Eyliil
olaylarindan sonra bunun tekrar insa edildigini goriiyoruz; bodyle bir zemin olmasaydi, 11
Eyliilden sonraki uygulamalar bu kadar kolay yiirliyemezdi. Miisliimanlara ve Tiirklere kars1
gelistirilen ve hala siiren psikolojik saldirilar bu kadar kolay vuku ve revag¢ bulamazdi. Demek
ki bunun tarihi bir zemini var. Bu zemini bugiinkii olaylarla mukayese ederek de
anlayabilirsiniz: Diyelim ki, bugiin Arap diinyasinda herhangi bir insanin reflekslerini siz,
Israil'den, Amerika'dan, hatta sémiirgecilik donemi etkilerinden bagimsiz ele alabilir misiniz?
Elbette alamazsmiz. Ozellikle Amerika'nin bugiin Orta-Dogu'da vyiiriittiigii operasyonlar,
oradaki insanlarin psikolojilerine ve bilingaltlarina, diinyaya bakislarina, timitsiz ya da
imitvar olmalarina, hatta hatta gelecege iliskin planlarma tesir edip, onlar1 dogrudan
yonlendiriyor. Bu, elbette, sorunlar ¢oziildiikge azalacak bir durumdur; ancak tarihi
reflekslerin ya da psikolojilerin o insanlarin kiiltiirel kodlarna sindigini de goz Oniinde
bulundurmamiz lazim. Ornek olarak, Amerika'dayken tanistigim bir tarihginin isaret ettigi bir
noktayr burada vurgulamak istiyorum; dedi ki: Bat1 Hristiyan diinyas: ile Islam diinyasi yani
Tiirkler arasindaki iliskinin aslinda en somut kirilma noktas1 Istanbul'un Tiirkler tarafindan
alinmasidir; eger Istanbul alinmasaydi ve Istanbul, Bizans kalsaydi mesela, halihazirdaki
psikolojik kirtlma bu kadar yogun olmayabilirdi.

AFC: Dolayisiyla bugiinkii sonu¢lar1 dogurmaya bilirdi.

IF: Evet... Bagka bir deyisle, simgeler cok onemli. Netice itibariyle, biz hayat1 anlaml1 ve
yasanabilir kilabilmek i¢in onu simgelestiriyoruz. Dolayisiyla, hayat bir simgeler y1gin1 haline
geliyor, iliskilerimiz de bu simgeler iizerinden yiiriiyor. Ornek olarak, su anda Avrupa'da ya
da Avrupa'nin atesli giliciinii temsil eden Amerika'da, bana gore, tavirlar alinirken, konumlar
belirlenirken, ve dahi psikolojiler gelistirilirken, bu tarihsel arka plan dikkate alinmadan nasil
eyleme gecildigi anlasilamaz. Bir 6rnekle bitirelim isterseniz: 11 Eyliil saldirilarinin ardindan,
Amerika'da bir¢ok yazar, bunun, Tiirklerin II. Viyana bozgununa bir misilleme oldugunu
yazdi. Yine bir ABD'li Osmanli tarihgisi ¢ikip, II. Viyana bozgununun 11 Eyliil'de degil, 13
Eyliil'de oldugunu; ayrica bu saldirty1 yapanlarin zaten tarih bilmedigini; dolayisiyla, 6zellikle
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bu eylemi bu is i¢in yapmis olamazlar demek zorunda kalmisti. Bakiniz, ¢ok basit bir sekilde,
300 y1l 6nce olmus tarihi bir olaya atif yapiliyor ve bugiindeki bir eylemin bir tiir révang
almak igin yapildigina dair bir temellendirmede bulunuluyor. Islam diinyasinda bunu
diistinen, yazan kimse -bildigim kadartyla- olmadi, bu olay ile 1. Viyana bozgunu arasinda bir
baglantiy1 bizler kurmadik/kuramadik, kuramazdik da... Amerikalilar ise, Avrupali koklerinde
bulunan tarihi bir olaya atif yaparak mevcut olay1r anlamlandirmak, hatta anlamak istediler...
Tiim ornekler, saniyorum yukarida sdylemek istediklerimi temellendiriyor. Ozetle,
yurtdisindaki tecriibelerim bana gosteriyor ki, 'her sey ayni ile vaki'...

AFC: Yani, iceride bir problem oldugunda, bu problemini iistiinii 6rtmek icin disaridan
bir diisman ihtiyac1 beliriyor ve bu diisman ihtiyacim gidermek icin ilk akla gelen
medeniyet, 6ge, nesne yine Miisliitmanlar ve Tiirkler oluyor.

IF: Dogru... Ya Miisliimanlar ya da daha &zel anlamda Tiirkler. Elbette sunu da eklemek
lazim: Bat1 ile Dogu ayrim1 esasen politik, dolayisiyla yapay bir ayrimdir. Ben, 6rnek olarak,
entelektiiel tarih ¢aligmalarimda bu ayrimi kullanmayr sevmiyorum. Daha c¢ok, 'kiiltiir
havzasi', daha dogru bir deyisle, 'ortak kiiltiir havzasi' terimini tercih ediyorum. Yani
entelektiiel/nazari liretim tarihte biiyilk oranda tek bir havuzdur ve degisiklikler ve
doniisiimler bu havuzun ¢esitli yerlerindeki seyrelmeler ve yogunlagsmalar bi¢ciminde tezahiir
ediyor. Entelektiiel tarihin sinirsizligt  devletlerin  politik  sinirlartyla her zaman
ortiismeyebiliyor. Yani bilgi herhangi siyasal bir kimlige mensup olmayabilir; ama politik
yapilar, belirli cografi siirlar olusturuyor; bu sinirlar nazari a¢idan aslinda yapay; ancak
insanlar referanslarin1 bu kategorilere gore kurabiliyorlar. Bizler de hakikat olmasalar da,
dolayistyla mecaz olsalarda bu kategoriler ile diisiiniiyoruz.

AFC: Mecaz da olsa, Iblis ile 6zdeslestirdiginiz Batiy1 (Anlayis Dergisi, Say1 2, Temmuz
2003) bu denli yazilarimzin/hareket noktanizin merkezine koymamz Batinin kendisini
ashnda Tiirklere/islam medeniyetine karsi konumlandirarak insa ettigi goriisiiniiz ile
celismiyor mu? Ya da aym seyi tersten siz de yapmis olmuyor musunuz? Ve en
nihayetinde bu refleksif bir sey degil mi? Yani onlarin bizi otekilestirmesi kadar bizim
de onlarn otekilestirmeye ihtiyactmiz yok mu? Zira psikolojik olarak, varh@imz bize
hissettirecek ve kanitlayacak otekilere ihtiya¢c duyariz, bu ihtiya¢ medeniyetler icin de
gecerli degil mi?

IF: Sorularin, Anlayis yazilarimin elestirisine déniismeye basladi sanirim (giiliiyor). Bir kag
noktaya tekrar dikkat ¢cekmem gerekiyor: Birincisi yukarida isaret ettigim amag; ikincisi
yazilarin yazildig: tarihi baglam; {¢iinciisli yazilarda kullanilan dilin, bir seyin ispat edilmesi
icin degil, bir eylemin ya da eylemlerin elestirisi i¢in kaleme alindig1; dolayisiyla yazilar sabit
bir mahiyete degil, eylemlerden hasil olan sonuglara isaret ederler. Kisaca iblislik 6ze degil
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eyleme, hatta eylemin sonucuna iliskin bir nitelemedir. Ozellikle yikici giice doniisen,
herhangi bir adalet duygusu tasimayan, cengizvari, amacgsiz yikim... SOyle diisliniiyorum:
Eger politik bir giligte moral degerler yoksa ya da bir adalet duyusu mevcut degilse bir
yikiciliga doniisiir.

AFC: Dolayisiyla Bati medeniyetinin biitiinii i¢cin boyle degil?

IF: Tabii ki degil... Yazilarda séz konusu olan politik bir organizasyon, bunun komuta ettigi
askeri bir savas makinasi ve 6tede beride yaptig1 insanlik dis1 uygulamalar; kisaca kapitalizm
ve emperyalizmin seytani zihniyeti... Meseleyi etrafindan kusatarak ele alalim isterseniz:
XVI. yiizyilin ilk yarisinda Istanbul'u ziyaret eden Postel'in bir sozii var; diyor ki: Tiirkleri
once 'tkna' etmek zorundayiz; bunu denemeliyiz; onlara anlatmaliyiz; bakin siz su su
sebeplerden dolay1 yanlis yoldasimz ve kendinizi tashih etmelisiniz... Ikna olmazlarsa onlar
'icbar' edelim, zorlayalim; icbar da sonu¢ vermez ise 'ifna' edelim, ortadan kaldiralim. Simdi
bu Postel'in 1500lerin basinda sodyledigi bir climle; soralim o zaman, bu nasil bir zihniyettir?
Bu su demektir: Ben hakikati temsil ediyorum; ve bu hakikate seni davet ediyorum; ikna
yoluyla; ikna yoluyla beceremezsem seni buna icbar ediyorum; bak bu hakikate girmek
zorundasin, ¢esitli zorlamalar da kullaniyorum ve bununla da beceremezsem seni ifna
ediyorum. Bu 1500lerin basinda konulmus bir ilke. Simdi, bu ilkeyi ileri dogru takip
ettiimizde, ornek olarak, Leibniz'in Tiirkleri, Avrupa ordusu cepheden, Cin ordusu da
arkadan kusatip 'sandevig' etmesiyle ilgili planlarini incelersek; ya da Goethe'nin Tiirklerin
Islamsizlastirma (de-Islamizasyon) teklifini dikkate alirsak; veya diger Batili diisiiniirlerin,
ozellikle Osmanli lizerindeki kanaatlerini gz onilinde bulundurursak, diistindiikleri seylerin,
aslinda, kismen Iblis-vari bir zihniyeti temsil ettigi konusunda bir kanaate varabiliriz. Yani bu
zihniyet, insanlarin tiimiiyle ya da kiiltiiriin biitiintiyle ilgili bir durum degil; daha ¢ok siyasi
orgiitlerin, devletlerin Tiirkler ile ilgili kanaatleri ve hedefleri.... Ben suna tiim samimiyetimle
inaniyorum: Bir politik gii¢, bir silahl1 gii¢, eger o silahlari, o giicii belirli ahlaki/hukuki ilkeler
cercevesinde kullanmazsa Cengiz-vari bir yikiciliga ugramaktan kaginamaz. Ve bugiin, 6rnek
olarak, Amerika'nin Irak'ta, -ki Irakli entelektiiellerle karsilagtigim ortamlarda bizzat onlardan
duydum-, Amerikan askerlerinin sirf zevk i¢in, nisan alip insan 6ldiirdiiklerini, bir tiir avlama
yaptiklarini; oradaki kiitliphaneleri eglenmek(!) i¢cin mahv ettiklerini biliyoruz. Soruyorum
bunu Cengiz-vari ya da Mogol-vari bir istiladan farkli kilan ne? Higbir sey degil. Tim
bunlari, olup bitenleri, bu sekilde okuyabiliriz.

AFC: Batimin insanhgin saadetini degil, kendi refahim diisiindiigiinii, bu yiizden
insanlhiga verecek bir seylerinin olmadigimi1 sdylilyorsunuz. Bizim ise verecek bir
seylerimiz vardi insanliga, onlara saadete giden yolu gosterebilirdik. Oyle ise neden
asirlarca kaldigimz topraklarda bu denli az etkili olduk? Asirlarca birlikte yasadigimiz,
vatanimizin parcasi kildigimiz Bulgarlar, Yunanlar, Hirvatlar, Sirplar vs. neden bu
medeniyetten bu denli az sey 6grendi ve bu denli diisman belleyip uzak durdular?
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IF: Oncelikle diisiincemin dayandigi ilkeyi belirleyerek baslayayim: Bir yere gitmek bir
'teklifiniz' var ise anlamlidir; her teklif bir 'idday1' icerir yani iyiye, dogruya ve giizele bir
daveti, cagriy1... Iddia da ancak teklif eden insanlarin onu 'temsil' etmeleriyle tecessiim eder.
Bu ilkeyi tarihi baglama uygularsak, bir medeniyetin ya da bir kiiltiiriin bagka bir yere gitmesi
bir teklif ile ilgilidir; yani sizin bir teklifiniz varsa baska bir yerde bulunmanizin da bir
mesruiyeti vardir. Akabinde bu teklifin igerigine bakilir; yani bu teklif insanlara ne tiir bir
'istikamet' veriyor. Ilk miisliimanlar iran'a, Misir'a ya da Bizans'a gittiklerinde bir teklif
sundular... Bu teklifin igerigi 'daha insanca yasamak' olarak 6zetlenebilir; yani tekliflerinin o
insanlarin insanliklarin1 daha iyi yasamalarina neden olacagini ileri siirdiiler. Tarihi kaynaklar
bunu bize bildiriyor; nitekim teklif sahibi olduklarindan genis bir cografyada etkili oldular.
Tiirkler de ayn1 seyi yapt1 ve bir teklif sundular. Tekrar etmekte fayda var: S6z konusu teklif,
yalnizca daha ¢ok bilme, daha ¢ok alet ve edevat iiretme ya da daha ¢ok tilketme hakkinda
degildir; tersine daha insanca yasama, kendisiyle ve g¢evresiyle barisik olma iizerinedir. Bu
teklife insanlart icbar etmediler; ifna da etmediler insanlari; ama bu teklifin icerigine gore
yonettiler ve fethettikleri cografyalarda yasayan insanlara on-goriilebilir bir hayat sundular.
Ornek olarak, Osmanlilar, Balkanlarda insanlarin dinlerine karigsmadilarsa, onlar1 bir seye
inanmaya icbar etmedilerse, ve bu nedenle de onlar1 ifna etmedilerse, bu su anlama gelir:
Kurduklar1 kamu diizeni icerisinde insanlarin adaletten pay almalarim1 sagladilar; elbette bu
adalet teklifleri ilkelerine gore big¢imlenmisti. Yazilarda kast edilen budur... Simdi,
somiirgecilere bakalim; geliyor ve bir seyler Ogretiyorlar; ancak bu 6gretimin bedeli ¢ok
agir... Bagka bir deyisle, somiirgeciler sahip olduklar1 teklifi benimle adil bir bigcimde
paylasmaya yanasmiyorlar... Ornek olarak, II. Diinya savasindan sonra ABDde gelistirilen
pek cok adalet teorisine bakildiginda, tiim insanlik i¢in de§il ABD toplumu i¢in adalet
istendigi goriiliiyor. Tirkler ise Balkanlara gittiginde, Osmanlilarin ya da Miisliimanlarin
yasadigr bolgeyi merkez kabul edip diger bolgeleri kendine hizmet eden ve iirettiklerini
tiiketen bir 'cevre' olarak gdérmediler. Tersine, o bolgelerde bir Miisliiman niifus olustuysa da
Hristiyanlarla i¢i¢eydi; yalnizca yerli ahali degil Tiirkler de Balkanlar1 kendi vatani sayryordu.
Bagka bir deyisle, Istanbul'u ve cevresini merkez kabul edip, diger yerlerin hammaddesini
alip, onu isleyip tekrar oradaki insanlara satmiyorlardi; yani bir tiir sOmiiren-somiiriilen
iliskisi yoktu. Balkanlar da, Misir da, Kuzey Afrika da vatanlariydi... Kisaca, Tiirkler,
Istanbul'da ne kadar adil idilerse, -ki bu tartisilabilir ve elestirilebilir- Balkanlarda da o sekilde
adildiler.

AFC: Tekrar, anlamak i¢in soruyorum. Bir teklif vardi Osmanhlarin elinde, bu tekliften
neden bu kadar uzak duruldu?

IF: Herseyden once sunu belirleyelim: Biz bugiin sanayi devriminin iirettigi ve psikolojik
ihtiyaglarin belirledigi tretim-tiikketim denkleminde yasayan insanlariz. Sanayi Oncesi
toplumlar, psikolojik degil dogal/fizik ihtiyaclarini karsilayacak kit imkanlara sahiptiler.
Ormek olarak, insanlar sabunla yikanip temizleniyorlardi; bugiin ise falanca sampuanla,
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temizlenmek ic¢in degil, mesela, daha giizel olmak i¢in yikaniyoruz. Dogal ihtiya¢lar sinirhidir
ve tatmin edilirler; psikolojik ihtiyaglar sinirsizdir ve doyurulamazlar. Bu ¢ergevede teklif
deyince maddi ve teknik bir icerik canlaniyor zihnimizde... Yazilardaki s6z konusu teklif, o
tarihl baglamda "daha insanca yasama' iizerineydi; ve bu teklif kanimca karsilik da buldu.
Bagka bir deyisle, daha somut olarak, Osmanlilar, o0 donemin sartlarinda icad edilen en adil
ekonomik sistemi, ayrica en dengeli siyasi diizeni teklif ettiler; bu kabul de gordi zaten.
Bunun en giizel 6rnegi, Ankara Savasi'ndan sonra Balkanlardaki Osmanli hakimiyetinin,
askerl kontrol kaybolsa bile, sistem olarak kendini siirdiirmesidir. O topraklar baskalari
tarafindan ele gegirilmesine ragmen, Osmanlilarin insa ettigi sistem aynen devam ettirildi.
Dolayisiyla o donemin sartlarinda Osmanlilarin kurdugu sistem “en iyi" sistemdi. Bu konuda
Busbecq'in Istanbul'u ziyaretinden sonra Fransiz meclisinde yapti§i konusmaya ya da
Locke'un siyasi metinlerine bakilabilir. Sonucta, o tarihi baglamda yapilan teklif en insani
teklifti. Bu teklif bir biitiin olarak bugiin anlamli olmayabilir, tadil edilmesi gerekebilir.
Burada 6nemli olan sistemin pratik karakteri degil, sistemin zeminindeki teorik iddiadir; o da,
adalete dayali, insanlarin belirli bir hukuka gore hayatlarin1 6n-gorebilecekleri bir sistem;
kisaca daha insanca yasama...

AFC: Yani insanlarin dinlerini ya da dillerini degistirmemis olmasi, o insanlarin
sunulan teklifi kabul etmedikleri anlamina gelmiyor.

IF: Hayir! Gelmiyor. Tam tersine, bdyle bir zorlamada bulunmadi Osmanlilar. Yine de
teklif'ten din ve dil odakli bir doniismeyi anliyorsaniz, Bosna'da, Arnavutluk'ta ve diger
Balkan sehirlerinde dogal bir doniisiim yasandi zaten. Bakiniz Birinci Balkan Harbi'ne kadar
Balkanlar'daki niifusun %611 miisliimands... Temizlendiler... Ote yandan yeri gelmisken,
adalet kamu alanina aittir dncelikle... Osmanlilar kamuya adil bir diizen getirdiler; insanlarin
niyetlerine degil...

AFC: Ancak, Efendimiz'den sonra Islamin ne kadar hizh yayildigx cok sik verilen bir
ornektir ve bu 6rnekte, islamin nuziilinden hemen sonra islam'mn ¢ok hizh bir sekilde
yayildig1 ve insanlarin hayat tarzini, dinlerini de icerecek sekilde, degistigi vurgulaniyor.

IF: Simdi, baslangigta su ilkeyi hemen koyalim: Biiyiik kiiltiirlerde, dini, iktisadi ve siyasi
degerler kaynagmis, i¢ige girmis haldedirler. Nerede basladiklari, nerede bittikleri; nerede
birlestikleri, nerede ayrildiklar1 kolay kolay tespit edilemez. Bagka bir deyisle s6z konusu
yayllmamin ne kadar1 dini degerlerle, ne kadar iktisadi gerekgelerle ve ne kadari siyasi
cikarlarla gerceklesmistir; kesin bir bigimde belirlenemez. Ayrica klasik geleneklerde savas,
iktisadi ve siyasi bir aractir. Dolayisiyla naif bir tavirla tarihte her seyin dini degerlerle
yiirlidiigiinii sdyleyemeyiz. Soylersek eger, Miisliiman devletlerin birbirleriyle savaslarini
aciklayamayiz. Oyleyse diisiiniirken ¢ok sogukkanli davranmamiz gerekiyor. Bu agidan ilk
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donem Miisliiman ve Arap yayilmasini dikkate alsak bile, biitlin olumsuz sartlara ragmen,
mesela bugiin hala Araplarin yiizde 30'u Hristiyansa eger, bunun bize bir seyler sdylemesi
lazim. Ote yandan Bat1 Avrupa'da Hristiyan kiiltiirden baska bir sey var m1? Hayir! Yok. Isgal
ettikleri bolgeleri, diyelim ki Ispanyollarin isgal ettikleri bolgeleri, Latin Amerikay diisiiniin,
kimseyi biraktilar m1? Birakmadilar. Ama Arap cografyasinda, Islam'n ilk dénemlerinden
beri, ¢ok ciddi bir Hristiyan niifus var; Urdiin'de, Misir'da, Suriye'de, Irak'ta ve hatta iran'da.
Bakmiz! Iran ¢ok kat1 dini ve sii bir rejim olmasina ragmen orada hala ciddi oranda Yahudi ve
Hristiyanlar mevcut. Osmanli cografyasinda da bunun boyle oldugunu biliyoruz. Bu biraz da
imparatorluk psikolojisi ile alakalidir. Sunu rahatlikla sdyleyebiliriz: Bugiin Avrupalilarin
bizde elestirdikleri, naif bulduklari, geri bulduklar1 degerler, halbuki 19.yliz yilin basinda,
bize 'erdem' diye sunduklar1 degerlerdir. Ornek olarak, 'uluslacilik' kotii diyorlar; halbuki diin
bunu bize 'erdem' diye dayatmiglardi. Agikca dile getireyim, bugiin Batili iilkelerin bizde
elestirdikleri unsurlarin birgogu bizden kaynaklanan degerler degildir; tersine bir ylizyil once
bize erdem diye Ogrettikleri ya da bize zorla dayattiklar1 degerlerdir. Metinleri tek bigimli
okuma, olaylara tek bicimli yaklagsma, insanlarin bireysel hayatlarina karigma, insanlarin
dinine miidahale etme vs. biz bunlar1 yapmiyorduk ki zaten. Bizde esas olan kamusal alan idi;
birey ve tiir olarak insanin devamini saglayacak ortami saglama yani... Onlara ayna oluyoruz
aslinda. Simdi onlar, miibalaga etmeden sdyleyeyim, bizim 150 yil 6énce kullandigimiz ve
onlarin 'geri' buldugu degerleri kullanmaya basladilar; fakat biz bu zaman diliminde, o
degerleri unutup, onlarin icbar ettikleri degerleri igsellestirdigimizden, simdi, kendi
degerlerini bizim eski degerlerimiz adina elestiriyorlar.

AFC: Elestirdigimiz, insanhga verecek bir seyi olmadigim soyledigimiz Bati ise 200 yilda
bizi (hatta biitiin diinyayl) mimarimizden, egitim sistemimize, edebiyatimizdan
felsefemize her seyi doniistiirmeyi basardi. Ustelik saadete degil, sekavete yol actiklar
halde. Bu nasil oldu? Biitiin bunlari sadece baski ve zuliim ile aciklayabilir miyiz? Ya da
"basarilarinin'' ardindaki diger saikler neler? Bugiin insanlarin bu Batih kiiltiire ne
kadar oykiindiigiinii, bir yargimin bir Miislimanin agzindan degil de, bir Batilinin
agzindan ¢ikinca nasil deger kazandiginmi hepimiz goriiyoruz.

IF: Bu sorunun yanitini yukarida verdigimi diisiiniiyorum. Yine de konunun dnemine binaen
iizerinde tekrar durmakta fayda var samiyorum. Herseyden oOnce gii¢, taklit edilir; siyasi,
iktisadi ya da kiiltiirel olsun; insanlar giiglii olana katilmak, ondan pay almak isterler. "Mal ve
para insanin ayibini orter" der Efendimiz. Yani insanin sahip oldugu, ister bilgi ister iktisadi
alandaki gii¢ olsun, onu farkli kilar. Bugiin, elbette, Batililarin islam diinyasin1 déniistiirmesi,
yalnizca karsilikli etkilesimle olmadi, onlarin isgalleriyle, icbarlariyla, hatta imhalariyla oldu.
Bunu somiirgecilik tarihini okudugumuzda agik¢a gorliyoruz. Bu islemi yalnizca
Miisliimanlara kars1 degil, ele gecirdikleri tiim topraklarda yaptilar. Bir 6rnek vereyim
izninizle: Ingiltere, Cin'i isgal ettigi zaman Cin'de afyon ticaretini yayginlastiriyor; ve afyon
gelirinden finansal kaynak iiretiyor kendine. Cinli bir rahip, protestan oluyor ve Cin halki
arasinda protestanlif1 yayarak onlar1 afyon illetinden kurtarmaya calisiyor. Ingilizler, dindas
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olduklar1 protestan niifusu sahiplenmeleri gerekirken, donemin Cin yonetimiyle isbirligi
yaparak, rahibi ve etrafinda toplanan insan kitlesini yok ediyorlar; elbette kar1 diislirdiigii igin.
Ciinkii kaitalist sistem, "degerler" iizerinden yiiriimez; "kar" iizerinden yiiriir. Belki de igin
"piif noktasi" burasi. 1780'lerin sonuna dogru Osmanli Sultani'na sunulan bir layihada, soyle
bir ifade var: Deniyor ki; artik Batt Avrupa'da isler ahlaki ve dini degerlere gore degil; paraya,
mala ve bunlarin iirettigi maddi degerlere gore yiiriiyor". Ve bu layihayr sunan Osmanli
bilirokratinin yorumu sdyle: "Bu yaklasim, insanlari, gayr-i insani bir hayata siiriikleyecek".
Benim de tam olarak kastettigim bu. Onemli olan siyasi, iktisadi ve askeri hakimiyet degil
yalnizca... Batinin bizatihi kendi igerisinde sahip oldugu degerler ve bunun birey ve tiir olarak
insan iizerinde yarattif1 zulim ki bu yalnizca disariya yonelik degildi; kendi iglerinde de
zuliim vardi; bugiin de var. Is¢i siifinin, diger alt siniflarin gektikleri iskence dolu hayati
diisiiniin... Dolayisiyla, Bat1 ile Dogu arasinda ¢atisma, Batililar, Dogulular1 yendi, yok etti
gibi bir hakimiyet fikrinden kaynaklanmamali. Onemli olan, buradaki deger sistemi ile bu
deger sisteminin {izerinde insa edildigi diinya goriisidiir. Ben, meseleyi, askeri tarih
acisindan, savaslar ve yenilgiler vs. iizerinden okumuyorum. Bizatihi modern Batili degerler
sisteminin dayandig1 ilkeler agisindan okumaya galistyorum. Uretim ve tiiketimin bu denli
tesvik edilmesi; karin sinirsizligi; kontrolsiiz bir hirsin, psikolojinin hadkim olmasi; liremenin
azalmasi, cinsi sapkinliklarin artmast; kisaca birey ve tiir olarak insanin sakatlanmasi, tehlike
altina atilmasi... Biraz Oonce de baska bir vesileyle isaret ettim: Eskiden bizler maddi
ihtiyaglarimizi gidermek i¢in ¢alisirdik; simdi psikolojik ihtiyaglarimizi gidermek i¢in yasiyor
ve calistyoruz.

Sunu agikca sdylemek lazim, daha diine kadar biz insanlar dogadan korunmak igin teknoloji
gelistiriyorduk. Bugiin ise bizzat kendi iirettigimiz teknolojik yapilardan, sistemlerden
korunmak i¢in bir seyler icad etmek zorunda his ediyoruz kendimizi. Bu nokta ¢ok 6nemli:
Artik ¢ok biiyiikk doga olaylar1 hari¢, dogadan bizim korkacagimiz, c¢ekinecegimiz bir sey
kalmadi; artik bir kuyruklu yildiz gérdiiklerinde insanlar paniklemiyorlar ya da bir meteor
tagindan tlirkmiiyorlar. Ciinkii bunun izahini yapabiliyoruz. Hatta deprem gibi ¢ok biiyiik
hadiselere kars1 bile tedbir alabiliyoruz; ama insanlar olarak kendi gelistirdigimiz iktisadi ve
siyasi merkezli deger sistemleri, kendi gelistirdigimiz teknolojik yapilar artik bizi tiiketmeye
basladi. Ve biz bunlara kars: korunma yollar1 aramaya basladik. Intihar olaylarinin artmas,
iiremenin azalmasi vb. gibi olaylar gosteriyor ki, birey ve tiir olarak insan kendine zarar
vermeye basladi. Simdi biz bunlara kars1 nasil tedbir alacagiz; kendimizi kendi iirettiklerimize
kars1 nasil koruyacagiz? Artik bununla ugrasiyoruz. Benim de tam olarak sdylemek istedigim
budur. Sunu kabul edelim, insanlik tarihi siitten ¢ikma ak kasik degil. Bu agidan bagka
milletleri oldugu gibi, Osmanli'y1 da elestirebiliriz, Selguklu'yu da... Zaten insanlik tarihi bir
yoniiyle, savaglarin tarihi, kirmalarin, dékmelerin tarihidir. Belki de, Kant'in dedigi gibi,
"tarih insanin kotii tarafinin agilimidir”; ¢linkii Hegel'in vurguladig: {lizere "cennetin tarihi
olmaz; c¢ilinkli iyinin, gilizelin tarihi olmaz". Televizyonlardaki haberler bile, kotiilerin,
kotiiliiklerin haberleridir; hirsizligin, dolandiriciligin, cinayetlerin... Tarih de biraz bdyledir
belki. Ama burada, vurgulamak istedigim sey, en nihayetinde su: Tiim insani cabalar1 biz
neden gosteriyoruz? Din, sanat, felsefe, bilim, ya da baska etkinlikler, her ne ise, tliim bunlari
neden gelistiriyoruz, amacimiz ne? Gilizel bir agac yetistirmek i¢in mi? Yiiksek bir bina
yapmak i¢in mi? Yikici bir silah icad etmek i¢in mi? Hayir! Maddi ve manevi acidan insani
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korumak i¢in. En nihayetinde din de insanlar1 muhafaza etmek i¢in degil midir? Felsefeler de,
insanlig1 anlamlandirmaya, insanligi daha rahat, daha huzurlu, kendisiyle daha barisik
yasatabilmek icin degil mi? Oyle ise su sonuca bir bakalim: Bir sistem eger birey ve tiir olarak
insan1 ortadan kaldiriyorsa ya da birey ve tiir olarak insani sakatliyorsa veya daha iist bir dil
ile, birey ve tiir olarak insanin hayatini daha anlamli kilmiyor, daha mutlu yasamasini
saglamiyorsa, o sistemin yapisinda bir sorun var demektir; hem ilkeler hem de uygulama
diizeyinde. Iste benim de sdyledigim bu. Hicbir sistem, dedigim gibi, hayatin pratiginde siitten
cikmis ak kasik degil. Her milleti bu agidan sorgulayabilirsiniz. Ama en nihayetinde suna
bakmamiz lazim: Sistem, bir kere kurulduktan sonra birey ve tlir olarak insanlarin yasamini
nasil organize ediyor? Farkliliklari nasil bir arada tutuyor? Bunlarla olan iliskisi nedir?
Mliskileri belirli bir hukuk diizeni iginde yiiriitiiyor mu? Su denebilir: Bat1 toplumlar1 bunu
kendi igerisinde bir sekilde halletmistir. Kismen dogru; ancak kendisinden olmayan, iste
ABD’de gelistirilen adalet teorilerinde gordiiglimiiz gibi, Amerikali olmayamn
anlamlandiramiyorsa ya da kendi kurdugu degerler sisteminde bir yere oturtamiyorsa ya da
kotli bir yere oturtuyorsa orada bir sorun var demektir. Gegmisi Ornek gostererek bu
gerekgelendirilemez; clinkii ulasim ve iletisim araclar1 yaninda hukuk anlayis1 da ge¢misten
farklidir; bu nedenle yapilmasi gereken de farklilasir; en azindan farkli olmalidir. Ama dini,
estetik, felsefi ve ilmi degerleri kendi baslarina degil de iirettikleri arti degerle, giicle
anlamlandiriyorsak, baska bir deyisle yalnizca giiclin irettigi degerleri iligkilerimizde
belirleyici kiliyorsak, o zaman sorunuzun cevabi kendiliginden ortaya cikar: Gii¢ insanlari
doniistiiriiyor, baskalastiriyor ve diger insanlar da bu giigten pay almak i¢in bulunduklar
konumlari, insanlik konumunu terk ediyorlar; ama siipheniz olmasin giin gelecek insanlik da
insanlar terk edecek.

AFC: Yani baslangicta Bat1 diger milletleri icbar etti, ancak bir siire sonra o icbar
edilen, zorlanan milletler, giicii de goriince, bile isteye, Batiya oykiinmeye basladi.

IF: Evet, dykiinerek, ondan pay almaya calisarak ya da psikolojik olarak rahatlamak igin...
Buna temsili yiiksek bir Ornek olarak somiirge iilkelerindeki aydinin tavri verilebilir.
Katildigim uluslararasi toplantilarda bizzat gordigiim bir durum oldugu igin rahatlikla
sOyleyebilirim ki bu toplantilara Tiirkiye'den gelen entellektiiellerin, eger ben-idraklerinde bir
sorun varsa, Batili entellektiiellerle iliskileri bir kole-efendi iliskisi gibi son derece ezik...
Ayni entellektiieller, ki ben bunlarin bir kismini taniyorum, kendi ilkelerine dondiigiinde,
kendi iilkelerinin insanlarmma miitehakkim, tahakkiim edici bir tavirlar1 var. Yani
kendilerinden yiiksek bir kiiltiire mensup olduklarint varsaydiklari insanlara kars1 eziliyorlar;
ondan pay almak onlar1 rahatlatiyor; onlarla ayn1 masada oturmak, onlar gibi yemek vb... o
glicten kendilerince pay almalarin1 sagliyor ve orada bir eziklik de hissediyorlar; fakat bu
ezikligi kendi iilkelerine gelip, kendilerinden daha asagida gordiikleri insanlara tahakkiim
ederek gidermeye ¢alisiyorlar. Disartya gitmeye gerek yok; mesela Tiirkiye'de de siniflar
arasindaki iligkilerde ayn1 durum gézlemlenebilir.
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AFC: Ayrica iletisimin, ulasimin kolaylasmis ve hizlanmis olmasi da sorumda
zikrettiZim ''nasil oldu da Bati biitiin diinyayr doniistiirmeye muktedir oldu'ya
verilecek cevabin bir parcasi.

IF: Kesinlikle. Elbette daha derinde ekonomik yapiya bakmak gerek. Biraz once de dile
getirdim: Topraga dayali tarim toplumlari, kit gelirler ile insanin sinirsiz ihtiyaglarin
dengelemeye calisiyordu. Belki de Osmanli iktisadi etkinliginin en biiyiik basarisi insanin
ihtiyaglar1 ile kit kaynaklart bir ahenk iginde bir arada tutabilmesiydi. Ancak sanayi
devriminden sonra fabrikavari iiretimde artik liretimimizde maddi engellere bagimli degiliz,
sinirsiz bir liretim yapabilme kapasitesine sahibiz.

AFC: ihtiyacin cok daha fazlasinu.

IF: Evet! Marketleri diisiinelim... Dogal olarak, marketlerdeki bu ihtiya¢ fazlasi iiretimin
tiiketilebilmesi i¢in de insanin bin yillar boyunca terbiye edilen kendini kontrol mekanizmasi
ortadan kaldirilip, aslinda ihtiya¢larinin da sinirsiz oldugunu ona hissettirmeniz, 6gretmeniz
gerek. Iste bugiin tam da boyle bir sistem icinde yasiyoruz. Artik ihtiyacimiz icin degil
psikolojimiz i¢in tiikketiyoruz. "En..." ve "Daha..." gibi kuvvetlendirici sifatlara bagliy1z; baska
bir deyisle araz olan sifatlar hayatimizi yonlendiriyor; esas olan mevsiflar degil... Enlerin ve
dahalarin sonu yok... Bugiin artik ihtiya¢ maddji, fiziki olmaktan ¢ikip, psikolojik bir zemine
kayd1 ve insanin psikolojik ihtiyaclarini doyurmak miimkiin degil; eskilerin tabiriyle insanin
gdziinii bir avug toprak doyurur. Insanm psikolojik ihtiyaglari sinirsizdir ¢iinkii. Dolayisiyla
insanin psikolojik ihtiyaglarinin sinirsizligs ile siirsiz tiretim karsilikli birbirini kortiklemekte,
tetiklemekte... Bugiinkii sorunlarin da ana kaynagi bu. insan, insan olmaktan styriliyor artik;
insanligindan ¢ikiyor. Bu yalnizca Batida degil, biitiin diinyada boyle. Tabii isin traji-komik
tarafi, Bati bunu uzun yiizyillarin sonucunda, belirli yasama tecriibelerinden sonra
gergeklestirdi; biz ise bunu transfer ettik, her konuda oldugu gibi. Ve bu bizde daha ¢ok
siritryor ve daha biiytik hastaliklara, farkl kimlik bozukluklarina sebep oluyor.

AFC: Yine Anlayis dergisindeki bir baska yazimzda (Sayr 3, Haziran 2003), "Diinya
Roma'nin diisiisiinden ve barbarlarin istilalarindan bu yana, barbarh@n ve cehaletin
kol gezdigi binlerce yillik bir uykuya daldi. Ancak 1453'ten beri medeniyet yeniden
dirilmeye basladi; ciinkii Tiirkler medeniyet yolunda hem kendileri biiyiik ilerlemeler
gerceklestirdiler hem de gerceklesmesine neden oldular" diyorsunuz. Fakat 8. Asirdan
itibaren islam'in o zaman bilinen tiim Diinya'ya oldugu gibi Avrupa cografyasina da
etkileri oldugunu biliyoruz, en sik dile getirilen ornek Endiiliis. Buna ragmen,
"Diinya'da, 15. Asra kadar cehaletin kol gezdigi, insanh@in binlerce yillik uykusunda
kalmas1" ile soylemek istediginiz tam olarak nedir? Ki Tiirklerin de, 8.asirdan itibaren
kendini insa eden islam medeniyetinin bir devam oldugunu savunuyorsunuz.
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IF: Bunlar benim ciimlelerim ya da yorumlarim degil; Kepler'in bir yazisindan alinti;
dolayisiyla Kepler'in bir tasnifi... Kepler, bilindigi iizere, astrolojiyi degistiren; gezegenler ve
yildiz astrolojisinden kuyruklu yildiz astrolojine gegen biri; Ozellikle siyasi olaylarin
yorumunda... Ve bu astrolojiye gore yeni bir tasnif yapip Tiirklerin ge¢misteki roliinii
tanimliyor ve Tirklerin bundan sonra ne yapabilecegini, kaderlerinin ne olabilecegini tayin ve
tespit etmeye calisiyor. Dolayisiyla bilim tarihi meselesi degil burada s6z konusu olan.
Mesele bir Avrupalinin, modern bilimin kurulusuna katkida bulunmus bir insanin kendi
yorumu. Yine bilindigi tizere 1453 onlar igin ¢ok 6nemli bir yil; bu yilin Avrupa'da bir
uyanisa sebep oldugu kabul ediliyor; tarihi de buna gore tasnif ediyorlar. Ben o yazimda sdyle
bir mantiktan hareket etmistim: Bati'da ortaya ¢ikan, 6zellikle astroloji ve astronomi bilimleri
biraz da Tiirklerin kaderiyle alakali olarak fiiretildi. Ve Kepler, o tarihlerde, hemen XVIL
Yiizyilin basinda, Tirklerin yiizyilin sonuna dogru yenilecegini ongoriiyor; bu Viyana
bozgununa denk gelir ki bu kehanet dogru da ¢ikt1 ilging bir sekilde. Ozellikle 1550 ile 1650
arasinda Bati'da olup biten entellektiiel faaliyetler dogrudan Tiirklerle alakalidir gergekten de.
Bunu Descartes'in eserlerinde de goriiyoruz. Nitekim Descartes'in biraz Hristiyani kavramlari
kullanmasi istendiginde, "Ama ben sadece Hristivanlar icin degil, Tiirkler icin de
yaziyorum'' diyor... Yani filozof biraz da, dinleri, kiiltiirleri, milletleri asan bir perspektife
sahip olmalidir diyor; fakat bu eserlerin muhatabinin, o donemki sartlarda en giiclii kiiltiire
sahip Tirkler oldugunu da diisiiniiyor. Bunun baska ornekleri de var; iste, John Locke'un
siyaset feslefesinde ya da o donemdeki diger diisiiniirlerin kitaplarinda bunu gorebiliyoruz.
Yoksa bu climleler bir bilim tarihi yaziciliiyla ulasilan sonuglar degil. Elbette, biliyoruz ki,
11. asirdan itibaren Endiiliis'ten, Sicilya'dan, Istanbul'dan ve Trabzon'dan terciimelerle
Avrupa'ya bilgi transferi s6z konusu ve bunlar pek tabi ki 1453'den ¢ok onceleri vuku
buluyor...

AFC: Biraz da Avrupa'da yasayan ve kendini Avrupah Miisliiman olarak tammmlayan
Miisliiman/Tiirkler adina sorayim: Tiirk vicdaninin ve aklimin birligi ve siirekliliginin
korunmasi Istanbul'un korunmasina baghdir diyorsunuz. Avrupa'da yasayan ve
muhtemelen iilkelerine artik donmeyecek olan, kendilerine geldikleri bu iilkeleri, iilke
edinmis insanlar nasil bakmal istanbul'a ya da Tiirkiye'ye?

IF: Mekke'ye nasil bakiyorlarsa aynen dyle.

AFC: Fakat Mekke'ye bakisimizin, dini saikleri, somut ve sembolik degerleri, sebepleri
var.

IF: Evet, Mekke'nin kutsal olmas1, sembolik degeriyle alakalidir, yoksa ontolojik bir kutsallig
yoktur.
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AFC: Ancak o sembolik degeri biz vermiyoruz.

IF: Elbette, mensubu oldugumuz din veriyor. Istanbul'a da degeri mensubu oldugumuz tarih
veriyor, biz vermiyoruz. Oradaki tarihi tecriibe veriyor; Siileymaniye veriyor; Sultan Ahmet
Camii veriyor; Topkap1 Saray1 veriyor; Topkapi'daki adalet kulesi veriyor; Siileymaniye
Yazma Eserler Kiitiiphanesi veriyor... Yoksa Istanbul derken cografi bir yeri kast etmiyorum
yalnizca, bir vicdani ve bir idraki kast ediyorum... Zaten Istanbul neredeyse yasanacak bir yer
olmaktan bile ¢ikti. Hala estetik degeri olabilir ama ben ciimlelerimde oradaki tarihi tecriibeye
atifta bulunuyorum. Dolayisiyla Istanbul'daki tarihi tecriibenin en azindan ilkelerine baglh
kalarak yasayabiliriz: Kalb-i selim, akl-1 selim ve zevk-i selim sahibi olmak. Keske tiim
Tiirkler, Avrupa'da o degerlere gore yasasalar; belki o zaman ferdiyeti ve cemali temessiil
etmis bir Tiirk tipi ortaya ¢ikar. Insan, Istanbul'u ya da Tiirkiye'yi cografya olarak yaninda
tastyamaz belki ama tarihi tecriibeyi tasiyabilir. Belki birkac asir sonra Istanbul sdzciigii
cografi bir gergeklige bile isaret etmeyecek; ancak o tarihi tecriibe bilgi ve edeb {izerinden
aktarilabilecek bir seydir. Tipki Yahudilerin 4000 yillik Babil kiiltiiriinii terbiye yoluyla
cocuklarina aktarmalar1 gibi. Halbuki Babil vakia olarak ortada degil; ama aktarilan bir kiiltiir
bir tecriibe hala.

AFC: Yani Avrupa'da kalacak olan Tiirklerin ve Miisliimanlarin etkin olabilmesi, bir
teklif sahibi olabilmesi icin bu tarihi tecriibeye, Mekke gibi Istanbul'a da dénmeleri
gerekir.

IF: Evet! Ama tekrar edeyim: Bir fiziki doniisten bahsetmiyorum. Yukarida da isaret ettigim
gibi, temel tezim su: Teklif sahibi iseniz ancak baskalarina 6rnek olabilirsiniz. Bir teklifiniz
yoksa, birakiniz baskalarina ornek olmayi, sesinizin bir tonu olmasi, hatta bagkalarinin
yaninda esit olmaniz bile miimkiin degildir. Basit bir 6rnek vereyim, ortada bir yemek sofrasi
var; bu yemek sofrasinda size ait olan bir sey yoksa, o sofrada oturma hakkiniz olmaz. En
fazla ¢ope atilmis artik ve kirintilardan beslenirsiniz. "Sofrada bir seyiniz olsun' diyorum;
bu da sifirdan insa edeceginiz bir sey olamaz. Ayrica tereciye de tere satilmaz; bu topraklarda
yalnizca Hegel uzmani olarak bunu yapamazsiiz. Kendi tarihi birikiminizden, terciibenizden
faydalanmaniz lazim. Bu dini agidan da olabilir. Ben dini yalnizca bir yagama bi¢imi olarak
gérmiiyorum; ayni zamanda varli§i ve varolani bir idrak bi¢imidir din. Sonug olarak, kendi
tarihinizden gelen tecriibeyi bir sekilde, buradakileri de dikkate alarak, bir teklife
doniistiirmeniz gerekiyor. 2002'de Berlin'e gelip oradaki 6grencilere konferans verdigimde
onlara sunu sdylemistim: On yil sonra, 2012'de siz Almanca bir dergi ¢ikartabilirseniz, bir
edebiyat dergisi Ornek olarak, ve buradaki duyuslarmizi siire vs. dokebilirsiniz, kendi
muhayyilenizi hikayeye aktarabilirseniz; Almanca edebi eserler ortaya koyabilirseniz, iste o
zaman bu insanlara, bu kiiltiire bir teklifte bulunma sansiniz olur. Yoksa burada sadece
aklinizla yasarsiniz, duygularmizla degil, aklimzla para kazanirsiniz, Tiirkiye'de yersiniz.
Buras1 higbir zaman size ait olmaz, siz de buraya ait olamazsmiz. Eger erimeden,
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kaybolmadan buraya ait olmak istiyorsamz, yapilacak sey Istanbul'daki tarihi tecriibeyi
buradaki durum ile harmanlayarak bir 'teklife doniistirmek ve yasadiginiz hayatla 'temsil’
etmektir. Teklifiniz ve temsiliniz yok ise siz de yoksunuz. Son séziim bu.

Ahmet Faruk CAGLAR: Anlayis Dergisindeki yazilarimizda genel bir biz-onlar vurgusu
hissediliyor. Biz olmadan onlarin (Batililarin) olamayacagim, kimliklerini, tarihlerini vs.
hep bize karsi insa ettiklerini vurguluyorsunuz. Ornek olarak, bir baska soylesinizde,
Bat1 Avrupali mahiyetini, kendini Tiirk'e gore konumlandirmis, ona gore tammlamistir
diyorsunuz. Bu zaten ka¢inilmaz degil mi? Ayni seyi biz de yapmadik mi ve hali hazirda
yapmiyor muyuz? Ve Peygamber Efendimiz de yasadigi devirde gayri miislimlere
muhalefet ederek, Miisliimanlarin bizini (ve onlarini) insa etmeye calismadi m?

fhsan FAZLIOGLU: Her seyden dnce bu yazilarda yapilan 'biz ile onlar', 'ben ile o' ayirimi,
felsefiden ¢ok tarihsel bir tahlildir. Baska bir deyisle, felsefi olarak 'biz kimdir?*, ‘onlar
kimdir?*, "ben kimim?* ve "o kimdir?" incelemesi bir tahlili gerektirir ya da ge¢miste, tarihte
olup bitmis bir olay tahlil ederken bu kategorileri kullanmak baska bir tahlili gerektirir. Oyle
ki, soyle de denebilir: Gelecekte nasil bir 'biz ile onlar' ya da 'ben ile o' ayirim1 yapabiliriz, o
da diger bir tahlili zorunlu kilar. Dolayisiyla, Anlayis'taki yazilarda, tarihteki olmus bitmis bir
biitiinii analiz ederken, oradaki karsilikl1 etkilesimi, birbirini karsilikli var etmeyi vurgulamak
icin bu tiir bir kategorik ayrimi kullandim. Elbette bu sadece, dediginiz gibi, bize ya da onlara
has bir durum degildir. Ornek olarak, Cinlilerin kendilerine Han o&tekilerine Hun, veya
Araplarin, digerlerine Acem ya da Yunanlilarin, baskalarina Barbar demesi gibi. Her millet
kendisini baskasina gore konumlandiriyor ve kimligini biraz da otekiyle girdigi iliskiye gore
insa ediyor. Ancak bu tarihsel bir olgu; olaya felsefi agidan baktigimizda soyle demek daha
dogru: Mahiyet diizeyinde insan tek bir hakikate isaret eder; ancak bu mahiyet dis-diinyada
tahakkuk ettiginde, gergeklestiginde, ortaya ¢ikan bireylerin birbirleriyle iligkileri, o kisilerin
var-olma tarzlarindan biri halini alir. Sunu demek istiyorum: Higbir insan dig-diinyada tek
bagina var degildir; ister kendi cinsleri ister maddi diinya olsun, benligini biraz da baskalariyla
olan iligkilerine gore kurar.

AFC: Yani varlik, o varhig1 idrak eden bir étekine ihtiya¢c duyuyor degil mi?

IF: Elbette... Ancak bu ihtiyag tek bir 6teki ile de smirli degildir aslinda. Idrak eden ile idrak
edilen arasindaki belirlenme karsiliklidir. Ornek olarak, bir insanin kedisiyle iliskisi o insanin
kendini idrak etme tarzina bir etkide bulunur; benzer yargiyi evi i¢in de verebiliriz. Felsefi
terimlerle soyle denebilir: Sey, konumu ve etkinligi, {i¢ii de 'min-vech' ayn1 anlama gelir;
etkinlik bagkalariyla girilen iliskiden hasil olur. Beni var kilan, kendime ait, isaret ettigim o
sert 0z kadar, isgal ettigim yer ve ben-olmayanlarla girdigim iliskilerdir; dolayisiyla bunlarin
licii de 'min-vech' aym1 sey demektir. Ne taraftan baktiginiza baglh kisaca; bir taraftan bakip
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orada sert bir yogunlagmaya isaret edebilirsiniz, 'ben' diye. Diger bir taraftan bakip, aslinda bu
'ben' dedigim seyin, baskalariyla girdigim iligkilerin bir hasilast oldugu sdylenebilir. Yine
baska bir acidan bakip, aslinda 'ben', kapladigim yerle, konumumla ilgilidir de diyebilirsiniz.
Ve fakat bu ti¢ii tek bir gergeklige isaret eder. Kisaca sunu diyebiliriz: Ben, biz, siz, onlar,
aslinda ayn1 hakikatin farkl tecellileridir.

AFC: Avrupa'da ortaya ¢ikan bilimin hep bu 'Tiirk' korkusunu yenmek, iizerini ortmek
icin gelistigini soyliiyorsunuz. Bilimin kiimiilatif yoniine ve tanimina hi¢ mi olumlu
katkilar1 olmadi1? Olduysa sizce bunlar neler?

IF: Oldu tabii ki... Yine de su vurguyu yapmama izin ver: Birinci sorunun yanitinda dedigim
gibi, vurgum, amacima goredir; malumdur ki amag ilgiyi belirler... Tarihteki karsilikli ingay1
ve dahi vazgecilmezligi dne ¢ikartmaya calistyorum. Ote yandan bilim igin yaptigim sz
konusu vurgu, bilimin baslangici igin tetikleyici bir unsura isarettir; yoksa tek neden olarak
gostermek ya da tiim siireci agiklamak icin tek bir degiskene indirgemek degildir. Elbette Bati
diinyasinda yeni bilimin ortaya ¢ikmasinda, Tiirklerin yaninda, pek ¢ok neden ve degisken
var; her seyden Once tarihsel siireklilik s6z konusu... Dolayisiyla Anlayis'taki yazilarda
vurgulananlar, vurgulanmayanlar1 ihmal etmek ya da yok saymak anlamina gelmez; bunu,
daha cok, 6zel bir noktay1 vurgulamak i¢in bir 6ne ¢ikartma olarak gorebiliriz. Soyle diyelim,
bir o6rnek ile, manavdan elma alacagim; elma almam manavdaki diger meyveleri
onemsemedigim, ya da yok saydigim anlamina gelmiyor; su anda benim elmaya ihtiyacim var
ve onu aliyorum; dolayisiyla Anlayis'taki yazilarimdaki vurgu, 6ne ¢ikartmak istedigim
konuyla alakali, yoksa ihmal ettigim, yok saydigim bir alanla alakali degil.

AFC: Bahsettiginiz Batillarin bilincaltina yerlesmis Miisliiman/Tiirk korkusu bugiin ne
olciide etkili? Soz gelimi, 1980'lerde dogmus bir akademisyenin arastirma konularini ne
olciide bu Miisliiman/Tiirklere karsi konum alis belirleyebilir? Ki diisiincenin iiretildigi,
en onemli merkez konumundaki Amerika'nin ve Kiiltiiriiniin kendinden emin, kendi
disindaki diinyaya karsi kayitsiz tavri bu denli meshurken...

IF: Yurtdis1 seyahatlerimde, 6zellikle ABD'de ve Kuzey Amerika'da bulundugum siire
zarfinda yaptigim gozlemlerim dogruysa, -¢cok somut olarak miisahade edilebilecek bir durum
degilse de-, kiiltiirde kodlanmis baz1 reflekslerden bahsedilebilir. Ornek olarak, Istanbul'un
fethinin 550. y1l doniimiinde, ABD'nin Ohio Eyaletindeki Grove City kentinde toplanan 43
bin Evangelistin Istanbul'u geri alma (reconquista) gibi bir konuyu konusmalar1 baska nasil
izah edilebilir?
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AFC: O zaman sadece bilin¢altinda degil bilincte de boyle bir arzu ve bunun etkileri
var?

IF: Denebilir... Sunu bastan belirleyelim: Birinci Diinya Savasi sonuglandiktan sonra kadim
anlasmazlik noktalarinin bir¢ogu tasfiye edildi. Ayrica 1916'da Osmanli atesli bir gili¢ olarak
ortadan kalkti. Ancak kadim c¢atigsma alanlarinin psikolojideki tezahiirleri, cok somut olmasa
da, tarihin o uzun siirecinde olugsmus ve kimliklere yerlesmis refleksler olarak kaldi. Belki bu
durum Avrupa'da daha agik goziikebilir; ama ABD'de, Kanada'da bulundugum dénemlerde, -
Ozellikle somut olarak isaret edilemese bile-, insanlarin reflekslerinde, aliskanliklarinda,
kiiltiirel kodlarinda bu tir bir yapiyr gordiigimii soyleyebilirim. Bahusus 11 Eyliil
olaylarindan sonra bunun tekrar insa edildigini goriiyoruz; bdyle bir zemin olmasaydi, 11
Eyliilden sonraki uygulamalar bu kadar kolay yiiriiyemezdi. Miisliimanlara ve Tiirklere kars1
gelistirilen ve hala siiren psikolojik saldirilar bu kadar kolay vuku ve reva¢ bulamazdi. Demek
ki bunun tarihi bir zemini var. Bu zemini bugiinkii olaylarla mukayese ederek de
anlayabilirsiniz: Diyelim ki, bugiin Arap diinyasinda herhangi bir insanin reflekslerini siz,
Israil'den, Amerika'dan, hatta somiirgecilik donemi etkilerinden bagimsiz ele alabilir misiniz?
Elbette alamazsimz. Ozellikle Amerika'nin bugiin Orta-Dogu'da yiiriittiigii operasyonlar,
oradaki insanlarin psikolojilerine ve bilingaltlarina, diinyaya bakiglarina, iimitsiz ya da
imitvar olmalarina, hatta hatta gelecege iliskin planlarma tesir edip, onlar1 dogrudan
yonlendiriyor. Bu, elbette, sorunlar c¢oziildiikce azalacak bir durumdur; ancak tarihi
reflekslerin ya da psikolojilerin o insanlarin kiiltiirel kodlarina sindigini de goz Oniinde
bulundurmamiz lazim. Ornek olarak, Amerika'dayken tamistigim bir tarihginin isaret ettigi bir
noktayr burada vurgulamak istiyorum; dedi ki: Bat1 Hristiyan diinyas: ile Islam diinyasi yani
Tiirkler arasindaki iliskinin aslinda en somut kirilma noktas1 Istanbul'un Tiirkler tarafindan
almmasidir; eger Istanbul almmmasaydi ve Istanbul, Bizans kalsayd: mesela, halihazirdaki
psikolojik kirtlma bu kadar yogun olmayabilirdi.

AFC: Dolayisiyla bugiinkii sonu¢lar1 dogurmaya bilirdi.

IF: Evet... Bagka bir deyisle, simgeler ¢ok onemli. Netice itibariyle, biz hayat: anlaml ve
yasanabilir kilabilmek i¢in onu simgelestiriyoruz. Dolayisiyla, hayat bir simgeler yigini1 haline
geliyor, iliskilerimiz de bu simgeler iizerinden yiiriiyor. Ornek olarak, su anda Avrupa'da ya
da Avrupa'nin atesli giiciinii temsil eden Amerika'da, bana gore, tavirlar alinirken, konumlar
belirlenirken, ve dahi psikolojiler gelistirilirken, bu tarihsel arka plan dikkate alinmadan nasil
eyleme gecildigi anlagilamaz. Bir 6rnekle bitirelim isterseniz: 11 Eyliil saldirilarinin ardindan,
Amerika'da birgok yazar, bunun, Tirklerin II. Viyana bozgununa bir misilleme oldugunu
yazdi. Yine bir ABD'li Osmanli tarihgisi ¢ikip, II. Viyana bozgununun 11 Eyliil'de degil, 13
Eyliil'de oldugunu; ayrica bu saldirty1 yapanlarin zaten tarih bilmedigini; dolayisiyla, 6zellikle
bu eylemi bu is i¢in yapmis olamazlar demek zorunda kalmisti. Bakiniz, ¢ok basit bir sekilde,
300 yil 6nce olmus tarihi bir olaya atif yapiliyor ve bugiindeki bir eylemin bir tiir rovans
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almak i¢in yapildigina dair bir temellendirmede bulunuluyor. Islam diinyasinda bunu
diistinen, yazan kimse -bildigim kadartyla- olmadi, bu olay ile II. Viyana bozgunu arasinda bir
baglantiy1 bizler kurmadik/kuramadik, kuramazdik da... Amerikalilar ise, Avrupali koklerinde
bulunan tarihi bir olaya atif yaparak mevcut olay1 anlamlandirmak, hatta anlamak istediler...
Tiim ornekler, saniyorum yukarida soylemek istediklerimi temellendiriyor. Ozetle,
yurtdisindaki tecriibelerim bana gosteriyor ki, 'her sey ayni ile vaki'...

AFC: Yani, iceride bir problem oldugunda, bu problemini iistiinii 6rtmek icin disaridan
bir diisman ihtiyac1 beliriyor ve bu diisman ihtiyacim gidermek icin ilk akla gelen
medeniyet, 6ge, nesne yine Miisliimanlar ve Tiirkler oluyor.

IF: Dogru... Ya Miisliimanlar ya da daha 6zel anlamda Tiirkler... Elbette sunu da eklemek
lazim: Bat1 ile Dogu ayrimi1 esasen politik, dolayisiyla yapay bir ayrimdir. Ben, 6rnek olarak,
entelektiiel tarih ¢aligmalarimda bu ayrimi kullanmayir sevmiyorum. Daha c¢ok, 'kiiltiir
havzasi', daha dogru bir deyisle, 'ortak kiiltiir havzasi' terimini tercih ediyorum. Yani
entelektiiel/nazari liretim tarihte biiyilkk oranda tek bir havuzdur ve degisiklikler ve
doniisiimler bu havuzun ¢esitli yerlerindeki seyrelmeler ve yogunlagmalar bigiminde tezahiir
ediyor. Entelektiiel tarihin sinirsizligt  devletlerin  politik  sinirlartyla  her zaman
ortiismeyebiliyor. Yani bilgi herhangi siyasal bir kimlige mensup olmayabilir; ama politik
yapilar, belirli cografi sinirlar olusturuyor; bu siirlar nazari agidan aslinda yapay; ancak
insanlar referanslarin1 bu kategorilere gore kurabiliyorlar. Bizler de hakikat olmasalar da,
dolayistyla mecaz olsalarda bu kategoriler ile diisiinliyoruz.

AFC: Mecaz da olsa, Iblis ile 6zdeslestirdiginiz Batiy1 (Anlayis Dergisi, Say1 2, Temmuz
2003) bu denli yazilarimzin/hareket noktanizin merkezine koymaniz Batinin kendisini
ashnda Tiirklere/Islam medeniyetine karsi konumlandirarak insa ettigi goriisiiniiz ile
celismiyor mu? Ya da aym seyi tersten siz de yapmis olmuyor musunuz? Ve en
nihayetinde bu refleksif bir sey degil mi? Yani onlarin bizi otekilestirmesi kadar bizim
de onlan otekilestirmeye ihtiyaciniz yok mu? Zira psikolojik olarak, varhgimiz bize
hissettirecek ve kamitlayacak otekilere ihtiya¢ duyariz, bu ihtiya¢c medeniyetler icin de
gecerli degil mi?

IF: Sorularin, Anlayis yazilarimin elestirisine déniismeye basladi sanirim (giiliiyor). Bir kag
noktaya tekrar dikkat ¢cekmem gerekiyor: Birincisi yukarida isaret ettigim amag; ikincisi
yazilarin yazildig: tarihi baglam; liciinciisii yazilarda kullanilan dilin, bir seyin ispat edilmesi
icin degil, bir eylemin ya da eylemlerin elestirisi i¢in kaleme alindig1; dolayisiyla yazilar sabit
bir mahiyete degil, eylemlerden hasil olan sonuglara isaret ederler. Kisaca iblislik 6ze degil
eyleme, hatta eylemin sonucuna iliskin bir nitelemedir. Ozellikle yikici giice ddniisen,
herhangi bir adalet duygusu tasimayan, cengizvari, amagsiz yikim... Soyle disiiniiyorum:
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Eger politik bir glicte moral degerler yoksa ya da bir adalet duyusu mevcut degilse bir
yikiciliga doniisiir.

AFC: Dolayisiyla Bati medeniyetinin biitiinii i¢cin boyle degil?

IF: Tabii ki degil... Yazilarda séz konusu olan politik bir organizasyon, bunun komuta ettigi
askeri bir savag makinas1 ve otede beride yaptig1 insanlik dis1 uygulamalar; kisaca kapitalizm
ve emperyalizmin seytani zihniyeti... Meseleyi etrafindan kusatarak ele alalim isterseniz:
XVI. yiizyilin ilk yarisinda Istanbul'u ziyaret eden Postel'in bir sdzii var; diyor ki: Tiirkleri
once 'ikna' etmek zorundayiz; bunu denemeliyiz; onlara anlatmaliyiz; bakin siz su su
sebeplerden dolay: yanlis yoldasiniz ve kendinizi tashih etmelisiniz... Ikna olmazlarsa onlart
‘ichar' edelim, zorlayalim; icbar da sonu¢ vermez ise 'ifna’ edelim, ortadan kaldiralim.
Simdi bu Postel'in 1500lerin basinda sdyledigi bir climle; soralim o zaman, bu nasil bir
zihniyettir? Bu su demektir: Ben hakikati temsil ediyorum; ve bu hakikate seni davet
ediyorum; ikna yoluyla; ikna yoluyla beceremezsem seni buna icbar ediyorum; bak bu
hakikate girmek zorundasin, cesitli zorlamalar da kullaniyorum ve bununla da
beceremezsem seni ifna ediyorum. Bu 1500lerin basinda konulmus bir ilke. Simdi, bu ilkeyi
ileri dogru takip ettigimizde, 6rnek olarak, Leibniz'in Tiirkleri, Avrupa ordusu cepheden, Cin
ordusu da arkadan kusatip 'sandevi¢' etmesiyle ilgili planlarin1 incelersek; ya da Goethe'nin
Tiirklerin Islamsizlastirma (de-Islamizasyon) teklifini dikkate alirsak; veya diger Batili
diistintirlerin, 06zellikle Osmanli iizerindeki kanaatlerini g6z Oniinde bulundurursak,
diisiindiikleri seylerin, aslinda, kismen Iblis-vari bir zihniyeti temsil ettigi konusunda bir
kanaate varabiliriz. Yani bu zihniyet, insanlarin tiimiiyle ya da kiiltiiriin bitiintiyle ilgili bir
durum degil; daha ¢ok siyasi orgiitlerin, devletlerin Tiirkler ile ilgili kanaatleri ve hedefleri....
Ben suna tiim samimiyetimle inaniyorum: Bir politik gii¢, bir silahl1 gii¢, eger o silahlari, o
giicii belirli ahlaki/hukuki ilkeler cercevesinde kullanmazsa Cengiz-vari bir yikiciliga
ugramaktan kacinamaz. Ve bugiin, Ornek olarak, Amerika'min Irak'ta, -ki Irakli
entelektiiellerle karsilagtigim ortamlarda bizzat onlardan duydum-, Amerikan askerlerinin sirf
zevk i¢in, nisan alip insan dldiirdiiklerini, bir tiir avlama yaptiklarini; oradaki kiitliphaneleri
eglenmek(!) i¢in mahv ettiklerini biliyoruz. Soruyorum bunu Cengiz-vari ya da Mogol-vari
bir istiladan farkli kilan ne? Higbir sey degil. Tiim bunlari, olup bitenleri, bu sekilde
okuyabiliriz.

AFC: Batimn insanhgin saadetini degil, kendi refahim diisiindiigiinii, bu yiizden
insanliga verecek bir seylerinin olmadigimi soyliiyorsunuz. Bizim ise verecek bir
seylerimiz vardi insanhiga, onlara saadete giden yolu gosterebilirdik. Oyle ise neden
asirlarca kaldigimz topraklarda bu denli az etkili olduk? Asirlarca birlikte yasadigimiz,
vatanimizin parcast kildigimiz Bulgarlar, Yunanlar, Hirvatlar, Sirplar vs. neden bu
medeniyetten bu denli az sey 68rendi ve bu denli diisman belleyip uzak durdular?
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IF: Oncelikle diisiincemin dayandigi ilkeyi belirleyerek baslayayim: Bir yere gitmek bir
'teklifiniz' var ise anlamhidir; her teklif bir 'idday1' icerir yani iyiye, dogruya ve giizele bir
daveti, ¢cagriy1... iddia da ancak teklif eden insanlarin onu 'temsil' etmeleriyle tecessiim eder.
Bu ilkeyi tarihi baglama uygularsak, bir medeniyetin ya da bir kiiltiiriin bagka bir yere gitmesi
bir teklif ile ilgilidir; yani sizin bir teklifiniz varsa baska bir yerde bulunmanizin da bir
mesruiyeti vardir. Akabinde bu teklifin igerigine bakilir; yani bu teklif insanlara ne tiir bir
'istikamet' veriyor. Ilk miisliimanlar iran'a, Misir'a ya da Bizans'a gittiklerinde bir teklif
sundular... Bu teklifin igerigi 'daha insanca yasamak' olarak Ozetlenebilir; yani tekliflerinin o
insanlarin insanliklarin1 daha iyi yasamalarina neden olacagini ileri siirdiiler. Tarihi kaynaklar
bunu bize bildiriyor; nitekim teklif sahibi olduklarindan genis bir cografyada etkili oldular.
Tiirkler de ayn1 seyi yapt1 ve bir teklif sundular. Tekrar etmekte fayda var: S6z konusu teklif,
yalnizca daha ¢ok bilme, daha ¢ok alet ve edevat iiretme ya da daha ¢ok tilketme hakkinda
degildir; tersine daha insanca yagsama, kendisiyle ve g¢evresiyle barisik olma iizerinedir. Bu
teklife insanlar1 icbar etmediler; ifna da etmediler insanlari; ama bu teklifin igerigine gore
yonettiler ve fethettikleri cografyalarda yasayan insanlara 6n-goriilebilir bir hayat sundular.
Ornek olarak, Osmanlilar, Balkanlarda insanlarin dinlerine karigsmadilarsa, onlar1 bir seye
inanmaya icbar etmedilerse, ve bu nedenle de onlar1 ifna etmedilerse, bu su anlama gelir:
Kurduklar1 kamu diizeni icerisinde insanlarin adaletten pay almalarim1 sagladilar; elbette bu
adalet teklifleri ilkelerine gore bigimlenmisti. Yazilarda kast edilen budur... Simdi,
somiirgecilere bakalim; geliyor ve bir seyler Ogretiyorlar; ancak bu 6gretimin bedeli ¢ok
agir... Bagka bir deyisle, somiirgeciler sahip olduklar1 teklifi benimle adil bir bigimde
paylasmaya yanasmiyorlar... Ornek olarak, II. Diinya savasindan sonra ABDde gelistirilen
pek cok adalet teorisine bakildiginda, tiim insanlik i¢in de§il ABD toplumu i¢in adalet
istendigi goriiliiyor. Tiirkler ise Balkanlara gittiginde, Osmanlilarin ya da Miisliimanlarin
yasadigr bolgeyi merkez kabul edip diger bolgeleri kendine hizmet eden ve {irettiklerini
tiiketen bir 'cevre' olarak gdérmediler. Tersine, o bolgelerde bir Miisliiman niifus olustuysa da
Hristiyanlarla i¢i¢eydi; yalnizca yerli ahali degil Tiirkler de Balkanlar1 kendi vatani sayiyordu.
Bagka bir deyisle, Istanbul'u ve cevresini merkez kabul edip, diger yerlerin hammaddesini
alip, onu isleyip tekrar oradaki insanlara satmiyorlardi; yani bir tiir sOmiiren-somiiriilen
iliskisi yoktu. Balkanlar da, Misir da, Kuzey Afrika da vatanlariydi... Kisaca, Tiirkler,
Istanbul'da ne kadar adil idilerse, -ki bu tartisilabilir ve elestirilebilir- Balkanlarda da o sekilde
adildiler.

AFC: Tekrar, anlamak icin soruyorum. Bir teklif vardi Osmanhlarin elinde, bu tekliften
neden bu kadar uzak duruldu?

IF: Herseyden once sunu belirleyelim: Biz bugiin sanayi devriminin iirettigi ve psikolojik
ihtiyaglarin belirledigi tretim-tiikketim denkleminde yasayan insanlariz. Sanayi Oncesi
toplumlar, psikolojik degil dogal/fizik ihtiyaglarin1 karsilayacak kit imkanlara sahiptiler.
Ormek olarak, insanlar sabunla yikanip temizleniyorlardi; bugiin ise falanca sampuanla,
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temizlenmek ic¢in degil, mesela, daha giizel olmak i¢in yikaniyoruz. Dogal ihtiya¢lar sinirhidir
ve tatmin edilirler; psikolojik ihtiyaglar sinirsizdir ve doyurulamazlar. Bu cercevede teklif
deyince maddi ve teknik bir icerik canlaniyor zihnimizde... Yazilardaki s6z konusu teklif, o
tarihi baglamda "daha insanca yagama" iizerineydi; ve bu teklif kanimca karsilik da buldu.
Bagka bir deyisle, daha somut olarak, Osmanlilar, o0 donemin sartlarinda icad edilen en adil
ekonomik sistemi, ayrica en dengeli siyasi diizeni teklif ettiler; bu kabul de gérdii zaten.
Bunun en giizel 6rnegi, Ankara Savasi'ndan sonra Balkanlardaki Osmanli hakimiyetinin,
askerl kontrol kaybolsa bile, sistem olarak kendini siirdiirmesidir. O topraklar baskalari
tarafindan ele gegirilmesine ragmen, Osmanlilarin insa ettigi sistem aynen devam ettirildi.
Dolayisiyla o donemin sartlarinda Osmanlilarin kurdugu sistem "en iyi" sistemdi. Bu konuda
Busbecq'in Istanbul'u ziyaretinden sonra Fransiz meclisinde yaptigi konusmaya ya da
Locke'un siyasi metinlerine bakilabilir. Sonucta, o tarihi baglamda yapilan teklif en insani
teklifti. Bu teklif bir biitlin olarak bugiin anlamli olmayabilir, tadil edilmesi gerekebilir.
Burada 6nemli olan sistemin pratik karakteri degil, sistemin zeminindeki teorik iddiadir; o da,
adalete dayali, insanlarin belirli bir hukuka gore hayatlarin1 6n-gorebilecekleri bir sistem;
kisaca daha insanca yasama...

AFC: Yani insanlarin dinlerini ya da dillerini degistirmemis olmasi, o insanlarin
sunulan teklifi kabul etmedikleri anlamina gelmiyor.

IF: Hayir! Gelmiyor. Tam tersine, bdyle bir zorlamada bulunmadi Osmanlilar. Yine de
teklif'ten din ve dil odakli bir donlismeyi anliyorsaniz, Bosna'da, Arnavutluk'ta ve diger
Balkan sehirlerinde dogal bir doniisiim yasandi zaten. Bakiniz Birinci Balkan Harbi'ne kadar
Balkanlar'daki niifusun %611 miisliimands... Temizlendiler... Ote yandan yeri gelmisken,
adalet kamu alanina aittir 6ncelikle... Osmanlilar kamuya adil bir diizen getirdiler; insanlarin
niyetlerine degil...

AFC: Ancak, Efendimiz'den sonra Islamin ne kadar hizh yayildigx cok sik verilen bir
ornektir ve bu érnekte, islamin nuziilinden hemen sonra islam'in cok hizh bir sekilde
yayildig1 ve insanlarin hayat tarzini, dinlerini de icerecek sekilde, degistig¢i vurgulanmiyor.

IF: Simdi, baslangigta su ilkeyi hemen koyalim: Biiyiik kiiltiirlerde, dini, iktisadi ve siyasi
degerler kaynagmis, igige girmis haldedirler. Nerede basladiklari, nerede bittikleri; nerede
birlestikleri, nerede ayrildiklar1 kolay kolay tespit edilemez. Baska bir deyisle s6z konusu
yayllmamin ne kadar1 dini degerlerle, ne kadar iktisadi gerekgelerle ve ne kadari siyasi
cikarlarla gerceklesmistir; kesin bir bigimde belirlenemez. Ayrica klasik geleneklerde savas,
iktisadi ve siyasi bir aractir. Dolayisiyla naif bir tavirla tarihte her seyin dini degerlerle
yiirlidiigiinii sdyleyemeyiz. Soylersek eger, Miisliiman devletlerin birbirleriyle savaslarini
aciklayamayiz. Oyleyse diisiiniirken ¢ok sogukkanli davranmamiz gerekiyor. Bu agidan ilk
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donem Miisliiman ve Arap yayilmasini dikkate alsak bile, biitlin olumsuz sartlara ragmen,
mesela bugilin hala Araplarin ylizde 30'u Hristiyansa eger, bunun bize bir seyler sdylemesi
lazim. Ote yandan Bat1 Avrupa'da Hristiyan kiiltiirden baska bir sey var m1? Hayir! Yok. Isgal
ettikleri bolgeleri, diyelim ki ispanyollarin isgal ettikleri bolgeleri, Latin Amerikay diisiiniin,
kimseyi biraktilar m1? Birakmadilar. Ama Arap cografyasinda, Islam'm ilk dénemlerinden
beri, ¢ok ciddi bir Hristiyan niifus var; Urdiin'de, Misir'da, Suriye'de, Irak'ta ve hatta iran'da.
Bakmiz! Iran ¢ok kat1 dini ve sii bir rejim olmasina ragmen orada hala ciddi oranda Yahudi ve
Hristiyanlar mevcut. Osmanli cografyasinda da bunun boyle oldugunu biliyoruz. Bu biraz da
imparatorluk psikolojisi ile alakalidir. Sunu rahatlikla sdyleyebiliriz: Bugiin Avrupalilarin
bizde elestirdikleri, naif bulduklari, geri bulduklar1 degerler, halbuki 19.yliz yilin basinda,
bize 'erdem’ diye sunduklar1 degerlerdir. Ornek olarak, 'uluslacilik' kétii diyorlar; halbuki diin
bunu bize 'erdem' diye dayatmislardi. Agikca dile getireyim, bugiin Batili iilkelerin bizde
elestirdikleri unsurlarin birgogu bizden kaynaklanan degerler degildir; tersine bir yilizyil dnce
bize erdem diye Ogrettikleri ya da bize zorla dayattiklar1 degerlerdir. Metinleri tek bigimli
okuma, olaylara tek bicimli yaklagsma, insanlarin bireysel hayatlarina karigma, insanlarin
dinine miidahale etme vs. biz bunlar1 yapmiyorduk ki zaten. Bizde esas olan kamusal alan idi;
birey ve tiir olarak insanin devamini saglayacak ortami saglama yani... Onlara ayna oluyoruz
aslinda. Simdi onlar, miibalaga etmeden sdyleyeyim, bizim 150 yil 6énce kullandigimiz ve
onlarin 'geri' buldugu degerleri kullanmaya basladilar; fakat biz bu zaman diliminde, o
degerleri unutup, onlarin icbar ettikleri degerleri igsellestirdigimizden, simdi, kendi
degerlerini bizim eski degerlerimiz adina elestiriyorlar.

AFC: Elestirdigimiz, insanhga verecek bir seyi olmadigim soyledigimiz Bat1 ise 200 yilda
bizi (hatta biitiin diinyayl) mimarimizden, egitim sistemimize, edebiyatimizdan
felsefemize her seyi doniistiirmeyi basardi. Ustelik saadete degil, sekavete yol actiklar
halde. Bu nasil oldu? Biitiin bunlar: sadece baski ve zuliim ile aciklayabilir miyiz? Ya da
"basarilarinin'' ardindaki diger saikler neler? Bugiin insanlarin bu Batih Kkiiltiire ne
kadar oykiindiigiinii, bir yargimin bir Miislimanin agzindan degil de, bir Batilinin
agzindan ¢ikinca nasil deger kazandiginmi hepimiz goriiyoruz.

IF: Bu sorunun yanitini yukarida verdigimi diisiiniiyorum. Yine de konunun énemine binaen
iizerinde tekrar durmakta fayda var sanmiyorum. Herseyden oOnce giic, taklit edilir; siyasi,
iktisadi ya da kiiltiirel olsun; insanlar giiclii olana katilmak, ondan pay almak isterler. "Mal ve
para insanin ayibini orter" der Efendimiz. Yani insanin sahip oldugu, ister bilgi ister iktisadi
alandaki gii¢ olsun, onu farkli kilar. Bugiin, elbette, Batililarin islam diinyasin1 déniistiirmesi,
yalnizca karsilikli etkilesimle olmadi, onlarin isgalleriyle, icbarlariyla, hatta imhalariyla oldu.
Bunu somiirgecilik tarihini okudugumuzda agik¢a gorliyoruz. Bu islemi yalnizca
Miisliimanlara kars1 degil, ele gecirdikleri tiim topraklarda yaptilar. Bir 6rnek vereyim
izninizle: Ingiltere, Cin'i isgal ettigi zaman Cin'de afyon ticaretini yayginlastiriyor; ve afyon
gelirinden finansal kaynak iiretiyor kendine. Cinli bir rahip, protestan oluyor ve Cin halki
arasinda protestanlif1 yayarak onlar1 afyon illetinden kurtarmaya calisiyor. Ingilizler, dindas
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olduklar1 protestan niifusu sahiplenmeleri gerekirken, donemin Cin yonetimiyle isbirligi
yaparak, rahibi ve etrafinda toplanan insan kitlesini yok ediyorlar; elbette kar diisiirdiigi i¢in.
Ciinkii kaitalist sistem, "degerler" {izerinden yliriimez; "kdr" lizerinden yiiriir. Belki de igin
"piif noktast” burasi. 1780'lerin sonuna dogru Osmanli Sultani'na sunulan bir layihada, soyle
bir ifade var: Deniyor ki; “artik Bati Avrupa'da isler ahlaki ve dini degerlere gire degil;
paraya, mala ve bunlarin iirettigi maddi degerlere gore yiiriiyor”. Ve bu layihayr sunan
Osmanli biirokratinin yorumu soyle: "Bu yaklasim, insanlari, gayr-i insani bir hayata
siiritkleyecek”. Benim de tam olarak kastettigim bu. Onemli olan siyasi, iktisadi ve askeri
hakimiyet degil yalnizca... Batinin bizatihi kendi icerisinde sahip oldugu degerler ve bunun
birey ve tiir olarak insan iizerinde yarattig1 zuliim ki bu yalnizca disartya yonelik degildi;
kendi iclerinde de zuliim vardi; bugiin de var. Is¢i siifinmn, diger alt simiflarin gektikleri
iskence dolu hayati diisiinlin... Dolayisiyla, Bati ile Dogu arasinda ¢atisma, Batililar,
Dogulular1 yendi, yok etti gibi bir hakimiyet fikrinden kaynaklanmamali. Onemli olan,
buradaki deger sistemi ile bu deger sisteminin {lizerinde insa edildigi diinya goriisiidiir. Ben,
meseleyi, askeri tarih acisindan, savaslar ve yenilgiler vs. lizerinden okumuyorum. Bizatihi
modern Batili degerler sisteminin dayandig1 ilkeler agisindan okumaya galistyorum. Uretim
ve tiikketimin bu denli tesvik edilmesi; karin sinirsizligt; kontrolsiiz bir hirsin, psikolojinin
hakim olmasi; liremenin azalmasi, cinsi sapkinliklarin artmasi; kisaca birey ve tiir olarak
insanin sakatlanmasi, tehlike altina atilmasi... Biraz 6nce de baska bir vesileyle isaret ettim:
Eskiden bizler maddi ihtiyaclarimizi gidermek i¢in ¢alisirdik; simdi psikolojik ihtiyaglarimizi
gidermek i¢in yastyor ve galistyoruz.

Sunu agikca sdylemek lazim, daha diine kadar biz insanlar dogadan korunmak igin teknoloji
gelistiriyorduk. Bugiin ise bizzat kendi iirettigimiz teknolojik yapilardan, sistemlerden
korunmak i¢in bir seyler icad etmek zorunda his ediyoruz kendimizi. Bu nokta ¢ok 6nemli:
Artik ¢ok biiyiikk doga olaylar1 hari¢, dogadan bizim korkacagimiz, c¢ekinecegimiz bir sey
kalmadi; artik bir kuyruklu yildiz gérdiiklerinde insanlar paniklemiyorlar ya da bir meteor
tagindan tlirkmiiyorlar. Ciinkii bunun izahini yapabiliyoruz. Hatta deprem gibi ¢ok biiyiik
hadiselere kars1 bile tedbir alabiliyoruz; ama insanlar olarak kendi gelistirdigimiz iktisadi ve
siyasi merkezli deger sistemleri, kendi gelistirdigimiz teknolojik yapilar artik bizi tiilketmeye
basladi. Ve biz bunlara kars1 korunma yollar1 aramaya basladik. intihar olaylarinin artmasi,
iiremenin azalmasi vb. gibi olaylar gosteriyor ki, birey ve tiir olarak insan kendine zarar
vermeye basladi. Simdi biz bunlara kars1 nasil tedbir alacagiz; kendimizi kendi tirettiklerimize
kars1 nasil koruyacagiz? Artik bununla ugrasiyoruz. Benim de tam olarak sdylemek istedigim
budur. Sunu kabul edelim, insanlik tarihi siitten ¢ikma ak kasik degil. Bu agidan bagka
milletleri oldugu gibi, Osmanli'y1 da elestirebiliriz, Selguklu'yu da... Zaten insanlik tarihi bir
yoniiyle, savaglarin tarihi, kirmalarin, dékmelerin tarihidir. Belki de, Kant'in dedigi gibi,
"tarih insanin kétii tarafinin acilimudir'’; ciinkii Hegel'in vurguladigi tizere *'cennetin tarihi
olmaz; ciinkii iyinin, giizelin tarihi olmaz"”. Televizyonlardaki haberler bile, kotiilerin,
kotiiliiklerin haberleridir; hirsizligin, dolandiriciligin, cinayetlerin... Tarih de biraz bdyledir
belki. Ama burada, vurgulamak istedigim sey, en nihayetinde su: Tiim insani cabalar1 biz
neden gosteriyoruz? Din, sanat, felsefe, bilim, ya da baska etkinlikler, her ne ise, tliim bunlari
neden gelistiriyoruz, amacimiz ne? Giizel bir aga¢ yetistirmek i¢in mi? Yiiksek bir bina
yapmak i¢in mi? Yikici bir silah icad etmek i¢in mi? Hayir! Maddi ve manevi agidan insani
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korumak i¢in. En nihayetinde din de insanlart muhafaza etmek i¢in degil midir? Felsefeler de,
insanlig1 anlamlandirmaya, insanligi daha rahat, daha huzurlu, kendisiyle daha barisik
yasatabilmek i¢in degil mi? Oyle ise su sonuca bir bakalim: Bir sistem eger birey ve tiir olarak
insan1 ortadan kaldiriyorsa ya da birey ve tiir olarak insan1 sakatliyorsa veya daha iist bir dil
ile, birey ve tiir olarak insanin hayatini daha anlamli kilmiyor, daha mutlu yasamasini
saglamiyorsa, o sistemin yapisinda bir sorun var demektir; hem ilkeler hem de uygulama
diizeyinde. Iste benim de sdyledigim bu. Hicbir sistem, dedigim gibi, hayatin pratiginde siitten
cikmis ak kasik degil. Her milleti bu agidan sorgulayabilirsiniz. Ama en nihayetinde suna
bakmamiz lazim: Sistem, bir kere kurulduktan sonra birey ve tiir olarak insanlarin yasamini
nasil organize ediyor? Farkliliklari nasil bir arada tutuyor? Bunlarla olan iliskisi nedir?
Mliskileri belirli bir hukuk diizeni iginde yiiriitiyor mu? Su denebilir: Bat1 toplumlar1 bunu
kendi igerisinde bir sekilde halletmistir. Kismen dogru; ancak kendisinden olmayan, iste
ABDde gelistirilen adalet teorilerinde gordiigiimiiz  gibi, Amerikali olmayani
anlamlandiramiyorsa ya da kendi kurdugu degerler sisteminde bir yere oturtamiyorsa ya da
kotli bir yere oturtuyorsa orada bir sorun var demektir. Gegmisi Ornek gostererek bu
gerekgelendirilemez; clinkii ulasim ve iletisim araclar1 yaninda hukuk anlayis1 da ge¢misten
farklidir; bu nedenle yapilmasi gereken de farklilasir; en azindan farkli olmalidir. Ama dini,
estetik, felsefi ve ilmi degerleri kendi baslarina degil de iirettikleri arti degerle, giicle
anlamlandiriyorsak, baska bir deyisle yalnizca giiclin irettigi degerleri iligkilerimizde
belirleyici kiliyorsak, o zaman sorunuzun cevabi kendiliginden ortaya g¢ikar: Gili¢ insanlari
doniistiiriiyor, baskalastiriyor ve diger insanlar da bu giigten pay almak i¢in bulunduklar
konumlari, insanlik konumunu terk ediyorlar; ama siipheniz olmasin giin gelecek insanlik da
insanlar terk edecek.

AFC: Yani baslangicta Bat1 diger milletleri icbar etti, ancak bir siire sonra o icbar
edilen, zorlanan milletler, giicii de goriince, bile isteye, Batiya dykiinmeye baslada.

IF: Evet, dykiinerek, ondan pay almaya calisarak ya da psikolojik olarak rahatlamak igin...
Buna temsili yiiksek bir Ornek olarak somiirge {ilkelerindeki aydinin tavri verilebilir.
Katildigim uluslararast toplantilarda bizzat gordiigiim bir durum oldugu i¢in rahatlikla
sOyleyebilirim ki bu toplantilara Tiirkiye'den gelen entellektiiellerin, eger ben-idraklerinde bir
sorun varsa, Batili entellektiiellerle iliskileri bir kole-efendi iliskisi gibi son derece ezik...
Ayni entelektiieller, ki ben bunlarin bir kismini1 taniyorum, kendi iilkelerine dondiigilinde,
kendi iilkelerinin insanlarmma miitehakkim, tahakkiim edici bir tavirlari var. Yani
kendilerinden yiiksek bir kiiltiire mensup olduklarin1 varsaydiklar: insanlara kars1 eziliyorlar;
ondan pay almak onlar1 rahatlatiyor; onlarla ayn1 masada oturmak, onlar gibi yemek vb... o
giicten kendilerince pay almalarim1 sagliyor ve orada bir eziklik de hissediyorlar; fakat bu
ezikligi kendi iilkelerine gelip, kendilerinden daha asagida gordiikleri insanlara tahakkiim
ederek gidermeye ¢alisiyorlar. Disartya gitmeye gerek yok; mesela Tiirkiye'de de siniflar
arasindaki iliskilerde ayn1 durum gozlemlenebilir.
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AFC: Ayrica iletisimin, ulasimin kolaylasmis ve hizlanmis olmasi da sorumda
zikrettiZim '"nasil oldu da Bati biitiin diinyayr doniistiirmeye muktedir oldu'ya
verilecek cevabin bir parcasi.

IF: Kesinlikle. Elbette daha derinde ekonomik yapiya bakmak gerek. Biraz o6nce de dile
getirdim: Topraga dayali tarim toplumlari, kit gelirler ile insanin sinirsiz ihtiyaglarini
dengelemeye calisiyordu. Belki de Osmanli iktisadi etkinliginin en biiyiik basarisi insanin
ihtiyaglar1 ile kit kaynaklari bir ahenk icinde bir arada tutabilmesiydi. Ancak sanayi
devriminden sonra fabrikavari iiretimde artik liretimimizde maddi engellere bagiml degiliz,
sinirsiz bir liretim yapabilme kapasitesine sahibiz.

AFC: ihtiyacin cok daha fazlasinu.

IF: Evet! Marketleri diisiinelim... Dogal olarak, marketlerdeki bu ihtiya¢ fazlasi iiretimin
tiiketilebilmesi i¢in de insanin bin yillar boyunca terbiye edilen kendini kontrol mekanizmasi
ortadan kaldirilip, aslinda ihtiya¢larinin da sinirsiz oldugunu ona hissettirmeniz, 6gretmeniz
gerek. Iste bugiin tam da boyle bir sistem icinde yasiyoruz. Artik ihtiyacimiz icin degil
psikolojimiz i¢in tiikketiyoruz. "En..." ve "Daha..." gibi kuvvetlendirici sifatlara bagliy1z; baska
bir deyisle araz olan sifatlar hayatimizi yonlendiriyor; esas olan mevstflar degil... Enlerin ve
dahalarin sonu yok... Bugiin artik ihtiya¢ maddji, fiziki olmaktan ¢ikip, psikolojik bir zemine
kayd1 ve insanin psikolojik ihtiyaclarini doyurmak miimkiin degil; eskilerin tabiriyle insanin
gdziinii bir avug toprak doyurur. Insanm psikolojik ihtiyaclar1 smirsizdir ¢iinkii. Dolayisiyla
insanin psikolojik ihtiyaglarinin sinirsizlig ile siirsiz tiretim karsilikli birbirini koriiklemekte,
tetiklemekte... Bugiinkii sorunlarin da ana kaynagi bu. insan, insan olmaktan styriliyor artik;
insanligindan ¢ikiyor. Bu yalnizca Batida degil, biitiin diinyada boyle. Tabii isin traji-komik
tarafi, Bati bunu uzun yiizyillarin sonucunda, belirli yasama tecriibelerinden sonra
gergeklestirdi; biz ise bunu transfer ettik, her konuda oldugu gibi. Ve bu bizde daha ¢ok
sirittyor ve daha biiytik hastaliklara, farkli kimlik bozukluklarina sebep oluyor.

AFC: Yine Anlayis dergisindeki bir baska yazimizda (Sayr 3, Haziran 2003), "Diinya
Roma'nin diisiisiinden ve barbarlarin istilalarindan bu yana, barbarh@n ve cehaletin
kol gezdigi binlerce yillik bir uykuya daldi. Ancak 1453'ten beri medeniyet yeniden
dirilmeye basladi; ciinkii Tiirkler medeniyet yolunda hem Kkendileri biiyiik ilerlemeler
gerceklestirdiler hem de gerceklesmesine neden oldular" diyorsunuz. Fakat 8. Asirdan
itibaren islam'in o zaman bilinen tiim Diinya'ya oldugu gibi Avrupa cografyasina da
etkileri oldugunu biliyoruz, en sik dile getirilen o6rnek Endiiliis. Buna ragmen,
"Diinya'da, 15. Asra kadar cehaletin kol gezdigi, insanh@in binlerce yillik uykusunda
kalmas1" ile sdylemek istediginiz tam olarak nedir? Ki Tiirklerin de, 8.asirdan itibaren
kendini insa eden Islam medeniyetinin bir devam oldugunu savunuyorsunuz.
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IF: Bunlar benim ciimlelerim ya da yorumlarim degil; Kepler'in bir yazisindan alinti;
dolayisiyla Kepler'in bir tasnifi... Kepler, bilindigi lizere, astrolojiyi degistiren; gezegenler ve
yildiz astrolojisinden kuyruklu yildiz astrolojine gegen biri; 6zellikle siyasi olaylarin
yorumunda... Ve bu astrolojiye gore yeni bir tasnif yapip Tiirklerin ge¢misteki roliinii
tanimliyor ve Tiirklerin bundan sonra ne yapabilecegini, kaderlerinin ne olabilecegini tayin ve
tespit etmeye calisiyor. Dolayisiyla bilim tarihi meselesi degil burada s6z konusu olan.
Mesele bir Avrupalinin, modern bilimin kurulusuna katkida bulunmus bir insanin kendi
yorumu. Yine bilindigi ilizere 1453 onlar i¢in ¢ok 6nemli bir yil; bu yilin Avrupa'da bir
uyanisa sebep oldugu kabul ediliyor; tarihi de buna gore tasnif ediyorlar. Ben o yazimda sdyle
bir mantiktan hareket etmistim: Bati'da ortaya ¢ikan, 6zellikle astroloji ve astronomi bilimleri
biraz da Tiirklerin kaderiyle alakali olarak fiiretildi. Ve Kepler, o tarihlerde, hemen XVIL
Yiizyilin basinda, Tirklerin yiizyilin sonuna dogru yenilecegini ongdriiyor; bu Viyana
bozgununa denk gelir ki bu kehanet dogru da ¢ikt1 ilging bir sekilde. Ozellikle 1550 ile 1650
arasinda Bati'da olup biten entellektiiel faaliyetler dogrudan Tiirklerle alakalidir ger¢ekten de.
Bunu Descartes'in eserlerinde de goriiyoruz. Nitekim Descartes'in biraz Hristiyani kavramlari
kullanmas1 istendiginde, ""Ama ben sadece Hristiyanlar icin degil, Tiirkler icin de
yazyorum'"' diyor...

Yani filozof biraz da, dinleri, kiiltiirleri, milletleri asan bir perspektife sahip olmalidir diyor;
fakat bu eserlerin muhatabinin, o dénemki sartlarda en giiclii kiiltiire sahip Tiirkler oldugunu
da diistiniiyor. Bunun baska ornekleri de var; iste, John Locke'un siyaset feslefesinde ya da o
donemdeki diger diigiiniirlerin kitaplarinda bunu gorebiliyoruz. Yoksa bu climleler bir bilim
tarihi yaziciligiyla ulagilan sonuglar degil. Elbette, biliyoruz ki, 11. asirdan itibaren
Endiiliis'ten, Sicilya'dan, istanbul'dan ve Trabzon'dan terciimelerle Avrupa'ya bilgi transferi
s0z konusu ve bunlar pek tabi ki 1453'den ¢ok dnceleri vuku buluyor...

AFC: Biraz da Avrupa'da yasayan ve kendini Avrupal Miisliiman olarak tammmlayan
Miisliiman/Tiirkler adina soraymim: Tiirk vicdaninin ve aklimin birligi ve siirekliliginin
korunmasi Istanbul'un korunmasina baghdir diyorsunuz. Avrupa'da yasayan ve
muhtemelen iilkelerine artik donmeyecek olan, kendilerine geldikleri bu iilkeleri, iilke
edinmis insanlar nasil bakmal Istanbul'a ya da Tiirkiye'ye?

IF: Mekke'ye nasil bakiyorlarsa aynen dyle.

AFC: Fakat Mekke'ye bakisimizin, dini saikleri, somut ve sembolik degerleri, sebepleri
var.

Sayfa 117 / 166



B IHSAN FAZLIOLU GALISMALARI i

"Tatmin eden dvgu ve sovgu sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

IF: Evet, Mekke'nin kutsal olmas1, sembolik degeriyle alakalidir, yoksa ontolojik bir kutsallig
yoktur.

AFC: Ancak o sembolik degeri biz vermiyoruz.

IF: Elbette, mensubu oldugumuz din veriyor. istanbul'a da degeri mensubu oldugumuz tarih
veriyor, biz vermiyoruz. Oradaki tarihi tecriibe veriyor; Siilleymaniye veriyor; Sultan Ahmet
Camii veriyor; Topkap1 Sarayir veriyor; Topkapi'daki adalet kulesi veriyor; Siileymaniye
Yazma Eserler Kiitiiphanesi veriyor... Yoksa Istanbul derken cografi bir yeri kast etmiyorum
yalnizca, bir vicdan1 ve bir idraki kast ediyorum... Zaten Istanbul neredeyse yasanacak bir yer
olmaktan bile ¢ikti. Hala estetik degeri olabilir ama ben ciimlelerimde oradaki tarihi tecriibeye
atifta bulunuyorum. Dolayisiyla Istanbul'daki tarihi tecriibenin en azindan ilkelerine bagl
kalarak yasayabiliriz: Kalb-i selim, akl-1 selim ve zevk-i selim sahibi olmak. Keske tiim
Tiirkler, Avrupa'da o degerlere gére yasasalar; belki o zaman ferdiyeti ve cemali temessiil
etmis bir Tiirk tipi ortaya cikar. Insan, Istanbul'u ya da Tiirkiye'yi cografya olarak yaninda
tastyamaz belki ama tarihi tecriibeyi tasiyabilir. Belki birkag asir sonra Istanbul sézciigii
cografi bir gergeklige bile isaret etmeyecek; ancak o tarihi tecriibe bilgi ve edeb lizerinden
aktarilabilecek bir seydir. Tipkir Yahudilerin 4000 yillik Babil kiiltiiriinii terbiye yoluyla
cocuklarina aktarmalar1 gibi. Halbuki Babil vakia olarak ortada degil; ama aktarilan bir kiiltiir
bir tecriibe hala.

AFC: Yani Avrupa'da kalacak olan Tiirklerin ve Miisliimanlarin etkin olabilmesi, bir
teklif sahibi olabilmesi icin bu tarihi tecriibeye, Mekke gibi Istanbul'a da dénmeleri
gerekir.

IF: Evet! Ama tekrar edeyim: Bir fiziki doniisten bahsetmiyorum. Yukarida da isaret ettigim
gibi, temel tezim su: Teklif sahibi iseniz ancak baskalarima 6rnek olabilirsiniz. Bir teklifiniz
yoksa, birakiniz baskalarina 6rnek olmayi, sesinizin bir tonu olmasi, hatta bagskalarinin
yaninda esit olmaniz bile miimkiin degildir. Basit bir 6rnek vereyim, ortada bir yemek sofrasi
var; bu yemek sofrasinda size ait olan bir sey yoksa, o sofrada oturma hakkiniz olmaz. En
fazla ¢ope atilmis artik ve kirintilardan beslenirsiniz. "Sofrada bir seyiniz olsun' diyorum;
bu da sifirdan inga edeceginiz bir sey olamaz. Ayrica tereciye de tere satilmaz; bu topraklarda
yalnizca Hegel uzmani olarak bunu yapamazsiniz. Kendi tarihi birikiminizden, terciibenizden
faydalanmaniz lazim. Bu dini acidan da olabilir. Ben dini yalnizca bir yasama bi¢imi olarak
gérmiiyorum; ayni zamanda varli§i ve varolani bir idrak bi¢imidir din. Sonug olarak, kendi
tarthinizden gelen tecriibeyi bir sekilde, buradakileri de dikkate alarak, bir teklife
dontistirmeniz gerekiyor. 2002'de Berlin'e gelip oradaki 6grencilere konferans verdigimde
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onlara sunu sdylemistim: On yil sonra, 2012'de siz Almanca bir dergi ¢ikartabilirseniz, bir
edebiyat dergisi Ornek olarak, ve buradaki duyuslarmizi siire vs. dokebilirsiniz, kendi
muhayyilenizi hikayeye aktarabilirseniz; Almanca edebi eserler ortaya koyabilirseniz, iste o
zaman bu insanlara, bu Kkiiltiire bir teklifte bulunma sansiniz olur. Yoksa burada sadece
aklinizla yasarsiniz, duygularinizla degil, aklinizla para kazanirsiniz, Tirkiye'de yersiniz.
Buras1 higbir zaman size ait olmaz, siz de buraya ait olamazsiniz. Eger erimeden,
kaybolmadan buraya ait olmak istiyorsamz, yapilacak sey Istanbul'daki tarihi tecriibeyi
buradaki durum ile harmanlayarak bir 'teklif'e doniistirmek ve yasadiginiz hayatla 'temsil'
etmektir. Teklifiniz ve temsiliniz yok ise siz de yoksunuz.

Son s6ziim bu.
AFC: Vakit ayirdiniz, ¢ok tesekkiir ederiz.

KAYNAK:

http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-teklifiniz-yoksa-siz-de-yoksunuz-
soylesi.html
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SONUC ILE SUREC ARASINDA: ‘GENCLIK’ BiR SORU MU BiR YANIT MI?

fhsan Fazlioglu

Bu forumu diizenleyen heyet acilis konferansini bana teklif ettigi zaman bir felsefeci olarak ne
tiir bir dil tizerinden konugsmam gerektigi hususunda bir siire diisiindiim. Bu tiir toplantilarda
hem isteneni sdylemek hem de dinleyicileri etkilemek adina cesitli diller denenebilir. Ornek
olarak, felsefi bir dil kullanilabilir: Hegelci bir bakis agisindan, Gadamerci hermeneutik bir
yorumla, Aristoteles¢i bir temellendirme yapmak miimkiindiir. Ancak kendi i¢cinde anlaml
olsa da, boyle bir ortamda bu tiir bir dil fazla bir anlam ifade etmez. Cilinkii bu tir
zanaatkarane bir dil ancak meslekten felsefeci ya da bir bigimde felsefi dile asina uzman
insanlarin karsilikli anlagmasint miimkiin kilar. Din dilinin imkanlar1 kullanilarak, ayet-
hadisler ile zenginlestirilmis bir ¢erceve i¢inde bir konugsma yapmak da miimkiindiir ya da
biiylik oranda temenni igeren politik bir soylem tercih edilebilir; “Gengler gelecegimizdir.”;
“Gengler kahramandiw.”; “Ilerleyin, arkamizdayiz!” gibi... Hig siiphesiz bu tiir farkli
dillerin, amaclar1 agisindan kendi i¢lerinde bir anlami ve degeri vardir; ayrica bu toplantinin
amaci1 ve dinleyici kitlesi agisidan da farkli diizeylerde bir karsilik bulabilirler.

Genelde, kisa vadede, kamusal bir amac1 gozeten, hem uluslararast hem ulusal toplantilarda
konugmalar, biiyiikk oranda bir arinma, bir rehabilitasyon tarzinda yapilir. Ciinkii bu bir
etkinliktir; cok c¢esitli nedenlerle yapilmasi gerekmektedir; konusmacilar konusmalarini
yaparak, dinleyiciler de dinleyerek goérevlerini yerine getirirler; daha sonra herkes, gorevini
yapmanin huzuru ile evlerine dagilir. Baska tiir konusma tarzlar1 ve diller de hi¢ siliphesiz
mevcuttur. Ancak ben bugiin burada, bu dillerden higbirini tercih etmeyecegim; daha c¢ok
yasanmisliklardan, yasam pratiginden, yaptiZim gozlemlerden hareket ederek, genclige
iliskin, hatta biiyiik 6l¢ekte i¢inde bulundugumuz topluma iligkin bir sorunu, becerebildigim
kadariyla giindeme getirecegim; daha sonra bu sorunun kokenine, nedenine deginmeye
calisacagim; en nihayet kokeni/nedeni tespit edilmis bu sorunu asmanin, ¢dzmenin
yoluna/yollarma entelektiiel giiciimiin yettii oranda isaret etmeye yeltenecegim. Oyleyse,
sunumum ii¢ asamali olacaktir: i. sorun, ii. sorunun kaynagi ve nedeni, nihayet, iii. ¢dzlim i¢in
neler yapilabilir yani teklif?

Sorun: Bireysel ahlakta ¢6ziilme

Kisisel tecriibeme ve yaptigim gozlemlere gore, bir liniversite hocasi olarak binlerce gencle
muhatap oldugumdan, ¢esitli vakif ve kuruluslarda muhtelif dersler verdigimden, yiizlestigim,
fark ettigim, hissettigim, artik hangi sézciik tercih edilirse edilsin en énemli sorunun, ferdi
ahlakta ¢oziilme oldugunu diisiinliyorum. Buna ferdi seviyede ahlaki ¢oziilme ya da deger
yoksunlugu da diyebilirsiniz. Terim diizeyinde methimun daha iyi idrak edilebilmesi i¢in
deger felsefesinde Ingilizce olarak personal morality denen yapmin kiigiik 6lgekte gengler
arasinda biiyiik 6l¢ekte toplumun genelinde bir erozyona ugradigi soylenebilir.
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Bu sunum gercevesinde ferdi ahlaktan sunu anliyorum: Ister kanun ister kolluk giicii ister
anne ister aile ister grup aidiyeti ister is ister okul ortami olsun herhangi bir harici denetleme
mekanizmas1 olmadan, kisaca, disaridan bir otorite bulunmaksizin, kisinin davranis bigimini,
kodunu, modunu, formunu kendi i¢ diinyasindan hareketle belirledigi ve taviz vermedigi bir
davranma tarzi, bir davranis bigimi; hayata kars1 bir durus, bir yol alis tarzi. Yine ister dostluk
ister ticaret ister aile, kisaca hangi tiir iliski olursa olsun her tiirlii iligkide, esas itibartyla iki
temel kavram iizerinden hareket edilir: Birincisi en genel anlamiyla hukuktur ki, bu hukuk
biiyiik oranda disaridan verilir ve denetlenir. Ikincisi ise bu hukukun igsellestirilmesini de
iceren ferdi ahlak ya da kisisel moral degerlerdir. Gozlemlerime gore, giinliik hayatta kisilerin
davraniglarini birbirinden kopuk, hatta bagimsiz ¢oklu moral degerler yonlendirmektedir.
Ornek olarak, ticaret yaparken kisiler, mensup olduklar1 genel degerler kiiresinin &tesinde,
hatta onlarla celisik, iktisadi degerlere farkli, dostluk degerlerine farkli moral yiiklemeler
yapabilmektedirler. Ornek olarak “dostluk baska, ticaret baska” deyisi sik stk duyulan bir
aforizmadir. Yine lniversitelerde genglerin bir kisminin, menstbiyet duyduklar1 dini ya da
ahlaki degerlere, bir dig-géz var ise uyduklari, dis-goziin giicii zayifladikca davranig
bicimlerinin ¢ikar merkezli bir yone dogru evrildigi sik¢a goriiliir; kopya ¢ekmek buna iyi bir
ornektir.

Nazari olarak g¢erceveledigim soruna daha iyi niifuz edebilmek igin izninizle birkag 6rnek
vermek istiyorum: 1980 askeri darbesinden sonra Almanya’ya giden bir tanidigim, coluk
cocuk sahibi olduktan sonra, ogluna milli degerleri 6gretmesi icin emekli 6gretmen olan
annesini yanina aldirir. Babaanne ¢ocugu egitmeye baslar. Ilk ezberlettigi Andimiz olur:
“Tiirkiim!”; sorun yok; “Dogruyum!”; idare eder. “Caliskanim!” deyince c¢ocuk “Ama
babaanne, ben pek ¢aliskan sayilmam.” diye cevap verir. Babaanne “Olsun oglum!
Soyleyiver gitsin.” deyince gocuk, “Iyi de babaanne! Biraz once ‘dogruyum’ dememis
miydik?” diye mukabelede bulunur ve elbette tiim biiyii bozulur... Iste, ferdi ahlak dedigim
tam da boyle bir tavir ve tarzdir. Diger bir 6rnek, Suriye’de, Halep’te yasarken sahit oldugum
bir olay. Yabanci erkeklerle konusmaktan dahi kac¢inan bir hanimefendi, Ingilizce 6devini,
ayn1 apartmanda oturan bir Amerikali hanimefendiye yaptirip ben yaptim demekte bir beis
gormiiyordu. Verilen 6rneklerin de gosterdigi lizere ferdi ahlak ya da sahsi moral degerler ig-
goze bagl olarak gelisen, kisinin dis bir otorite, haricl bir g6z olmaksizin kendi bireysel
davranis bicimini, modunu ve kodunu belirleyen, denetleyen bir mekanizmadir. iste bu
mekanizmanin, yapmin basta gengler olmak {iizere toplumdaki bireyler arasinda gittikce
zayifladigini gézlemliyorum.

Koken ve Neden: Kanonik yapinin yoklugu

Bunun kokeni ne olabilir? Elbette bu sorun ile ilgili pek cok farkli psikolojik, sosyolojik,
tarihsel teoriler gelistirmek miimkiindiir. Ancak tiim genellemelerin yarattig1 sikintilar1 goze
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alarak sorunun kokeninin, ¢agin ruhunda oldugunu sdyleyebiliriz. Bu ruhu en iyi, modern
ahlak felsefesi okumalarimin temel metinlerinden biri olarak kabul edilen Bernard
Mandeville’nin Arilar Masali adli ¢aligmasinda bulabiliriz. XVII. ylizyilin sonunda yasayan
Mandeville, Hollanda erken kapitalizminin ruhunu yansitir; bu ruh, Ingiliz sanayi devriminin
de habercisidir. Arilar Masali, modern ahlak felsefesinin fabl tiiriindeki kurucu metinlerinden
biridir ve temel iddiasi, gerilemenin, dagilmanin, zayiflamanin, rakipler karsisinda
yenilmenin, kaybetmenin -ki bunlar1 ¢ogaltabilirsiniz- en 6nemli nedeni ferdi ahlak, kisisel
erdemdir. Tersine ilerlemek, basarili olmak, rakipleri alt etmek, makamlarda ve mevkilerde
yiikselmek, zenginlesmek, giic toplamak, tiim bunlar ahlaksizliktan, erdemsizlikten neset
eder, kaynaklanir. Bu nedenle, toplumlar da tipki bireyler gibi, her konuda oncii olmak,
diinyada belirli bir s6z sahibi olmak istiyorlarsa, ahlaki degerlerden hem ferdi diizeyde hem
de toplumsal diizeyde vazgegmeleri gerekir. Ozellikle modern toplumun iktisadi, ekonomik
degerler iizerine kuruldugu goz Oniine alinirsa, tavsiye edilen sey, siyasetin, iktisadin, hatta
bilimin, dogrudan, degerlerden, anlamdan bagimsizlastirilmasidir; bu, dini, ahlaki ya da bagka
bir alana ait degerler olabilir. Her seyin ama Ozellikle ekonominin, degerlerden, manadan
bagimsizlastirilarak ele alinmasi, iizerinde durulan en 6nemli husustur. Ozellikle cagdas
diinyada hemem hemen her tiirlii beseri yap1 ve toplumsal orgiitlenme ekonomik merkezli
oldugu icin iktisadi degerler her daim is basindadir. Ilginctir ki, iktisadi iligkilerde, azami
olgtide, dini ve ahlaki degerlerin geri cekildigi, itildigi, bizatihi ekonomik degerlerin kendi
moralitesini dayattigi goriilmektedir. Bagka bir deyisle, “degerden ve anlamdan bagimsiz
siyaset, iktisat ve bilim” iddias1 bizatihi kendini bir deger, bir anlam olarak dayatir.

Serimlendigi ¢ercevede bu tavrin ve tarzin nedeni nedir? Baska bir deyisle, kiigiik Olcekte
genglik seviyesinde, biiyiik Olgcekte de toplumsal seviyede ferdi ahldkin davraniglarimizi
yonlendirmesi ya da yonlendirememesinin nedeni ne olabilir? Bu sorunun yanitini hemen
vermek istiyorum: Felsefi acidan ferdi ahlakin dumura ugramasinin ya da aradan
cekilmesinin, bunun yerini ¢ikar iligkilerinin ya da ekonomik degerlerin almasinin ya da ¢oklu
moral degerlerin is-basinda olmasinin temel nedeni, toplumsal kanonik ahlakin ortadan
kalkmasidir; daha hafif bir deyisle oldukca zayiflamasi; biitiinii kusatacak bir cerceve
gelistirememesidir. Kanonik ahlaktan ne anladigim ya da kanonik zeminden ne kastettigim
iizerinde birazdan duracagim ve gerceve bir tanim vermeye calisacagim. Fakat oncelikle
diyeceklerimin daha i1yi anlasilabilmesi i¢in genel anlamda kanonikin ne demek oldugunu
doga, mantik, dil ve stri bilimlerden bazi1 6rneklerle ihsas ettirmek istiyorum.

Doga bilimleri, bilindigi lizere, mahs(is somut olgu ve olaylara dayanir; bu nedenle ilk elde
muhatap oldugumuz nesne alanidir. Cagdas fizigin verdigi bilgilere gore, dogada bile orta-
Olcekte, kiitle-gekim Olgeginde insan-gozlemci i¢in belirli bir somutluk vardir; kaotik olan ya
da belirsiz olan uglarda, yani kii¢iik ve biiyiik 6l¢ceklerde meydana gelir; bu durum da Evren’i
insan igin yasanilir, hatta bilinebilir kilar. Insan-gézlemci icin {i¢ boyutlu uzayda her sey
belirli bir diizen, dolayisiyla belirli bir yasalilik i¢indedir. Ancak agagiya inildiginde, kiiciik
olgekte ya da yukariya ¢ikildiginda, biiyiik 6lgekte, insan-gozlemcinin orta-6lgekte insa ettigi
yapilar belirsizlesmeye baglar ve gittikge ortadan kalkar. Kisaca, insan-gdzlemci igin
dogadaki simetrinin, oran ve orantinin, periyodik yapilanmanin is gordiigii yer orta-6lcektir.
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Mantik biliminde de benzer bir durum séz konusudur; ¢ilinkii insan zihni, akli da dogadakine
benzer bi¢cimde calisir: Orta-Glgekte tutarli, diizenli, yasali, simetrik, periyodik, oran ve
orantiya gore is goren, belirli bir Oriintiisii, tanimlanabilir bir i gérme tarzi olan bir yap1
gosterirken, kiigiik ve biiylik dlcege yayildiginda orta-dlgege ait kurallar teklemeye baslar,
belirsizlesir, aciklayici giiciinii kaybeder. Istidlali/rasyonel diisiince, tanimlanabilirlik,
paylasilabilirlik ve tekrarlanabilirlik ilkeleri agisindan, aklin orta-6l¢ek tezahiirii olarak kabul
edilirse, kesfi, hadsi, cedeli vb. akletme tiirleri, tiim degerlerine karsin yukarida dile getirilen
iic ilke agisindan belirsizlikler iceritler. Oyle ki, anlamlilik, dogruluk vb. kavramlar, orta-
Olcekte son derece ap-agik iken sinirlara dogru gittikge belirsizlesmeye, bir sey ifade
etmemeye baslarlar.

Kanonik kavramini idrak i¢in belki dil bilimi bize daha giizel bir 6rnek sunabilir. Dilde ideal
climlemiz vardir; bu ideal ciimleye biiyiik-6l¢ek diyelim ki, bu climle dil bilgisi tarafindan siki
bir sekilde belirlenen, 6znesi, yliklemi tanimlanan, adeta kod seklinde algilanabilecek oldukga
bigimsel bir yapidir. Bunun yaninda bir de kii¢iik-6lgekte, dili sonradan 6grenen ya da yabanci
bir kiiltiirde yetisen bir kisinin konustugu, ciimlenin dgelerinin yer degistirdigi, ancak dikkat
edildiginde anlasilabilecek bir yap1 vardir. Fakat giinliik hayatta biz ne ideal ciimleye gore -Ki
bu son derece yapay olur-, ne de ciimlenin artik bozuk formu(de-forme) denebilecek yapisina
gore konusuruz... Konusulan dil, biiyiik oranda dilin orta-6l¢egi olan, ideal ile bozuk formun
ortalarinda kiimelenen, paydaslar1 tarafindan dogru ve anlamli kabul edilen cilimlelerdir.
Paydaslar arasindaki anlasilabilirligi biiyilk oranda s6z konusu orta-Olcege ait ciimleler
saglarlar.

Ayrintilarina girmeden, benzer durumun stri bilimlerde de goriildiigii sdylenebilir. Ornek
olarak geometride, 6zellikle fraktal geometride ‘pi-sayisi’nin figuratif temsilinde dagilim orta-
Olcekte yogunlasir; kenarlara dogru seyrelir. Figuratif temsilin alinan her bir parcasinda
benzer durumun tekrar ettigi miisahede edilir. Kisaca denebilir ki, insan-gdzlemci agisindan
her tiir gergeklik kiiresinde orta-6l¢ekli bir yap1 vardir; insan-gdzlemcinin iligkiye girdigi bu
yap1, diizenliliklerin dolayisiyla yasaliliklarin tespit edildigi en agik ve secik, somut yapidir.
Iste kanonik olan budur. Tekrar pahasma vurgulamak gerekirse kanonik yapi olmazsa ister
doga ister mantik ister dil ister sirl ilimler olsun higbir gerceklik kiiresi yasalilastirilamaz.
Bilmek, idrak etmek, dogruluk, anlamlilik vb. temel ontolojik ve epistemolojik
kavramlarimiz, kisaca bilimler, biiyilk oranda gergeklik kiirelerinin s6z konusu kanonik
yapilarindan kaynaklanir. Kanonik(canonic) sdzciigliniin, kdnlin(canon) yani yasadan geldigi
animsanirsa denmek istenen daha iyi anlasilacaktir.

Yanlis anlagilmaya mahal vermemek icin hemen vurgulamaliyiz ki, kanonik yap1 higbir
zaman istisnalar1 disarida birakmaz. Tam tersine, kaotik yapilar bile ancak kanonik yapiya
nispetle anlamlidirlar, hatta anlamlandirilabilirler; c¢linkii kaotik yapilar tek baslarina
tanimlanabilir yapilar degillerdir. Evren’de hem biiylik hem de kiiciik Olgeklerde kaotik
yapilar vardir; ancak insan-gozlemci bu yapilari, orta-dlgekteki kanonik yapilara nispetle
tanimlayabilir. Clink{i, denildigi iizere, tanimlanabilirlik ancak kanonik bir yapida
miimkiindiir. Bu durum doga, mantik, dil ve stri bilimler basta olmak i¢in her tiir beseri
alanda gegcerlidir.
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Eger biz tarihi, hayati, toplumsal yapiy1 da tabiat gibi ayr1 bir gerceklik kiiresi kabul edersek -
ki bu ibn Haldun’dan beri bdyledir- tarihin de is gordiigii bir orta-dlgek vardir ve bu orta-
Olcek o tarihin, o toplumsal yapmin kanonik yapisidir. Her toplumun davranis kodlarini,
modlarini, formlarini belirleyen, o toplumun dogrusunu yanligini, giizelini ¢irkinini, iyisini
kotiistinti kendisine nispetle tanimladigimiz bir orta-6lgegi, bir kanonik yapist mevcuttur. Yeri
gelmisken ifade edelim ki, buradaki ‘orta’ kelimesi felsefi anlamda vasat anlamina gelmez.
Baska bir deyisle, matematiksel bir ortadan, niceliksel bir kavramdan bahsetmiyoruz.
Toplumsal hayatta bir sey i¢in kanoniktir demek, onun ortak bagvuru kaynagi olmasi
bakimindan ilkeleri, ana ¢izgileri, temel 6zellikleri, paylasilan nitelikleri igerdigini sdylemek
demektir. Bir tiir kendinden pay alinan transendental referans kaynagi... Ornek olarak kelam
ilmi, itikadi ve fikri, usul-i fikih ise ameli kanonik yap1 tizerine kuruludur. S6z konusu nitelik
yalnizca bilim dallarinda ortaya ¢ikmaz; toplumun drettigi hemen hemen her sey buna
goredir. Mimaril eserlere bakalim... Selguklu mimarisini incelediginiz zaman, cografi
yayiliminin genisligine ragmen ortak bir zihniyetin, ortak bir anlam diinyasinin is basinda
oldugunu goriirsiiniiz ve ortak transendental yapiya nisbetle o eserin Selguklu mimarisine ait
oldugunu soylersiniz. Kanonik yap1 size bir isaret etme yetenegi kazandirir; bir nesneye ad
vermenizi miimkiin kilan eylemi bosandiran temel ilkeyi saglar.

Benzer durum Osmanli dénemi mimari eserleri i¢in de gecerlidir. Mimarlar Osmanl
doneminde her bir eseri birbiriyle hi¢ alakasi olmayan, apayri modda ve kodda yapsalardi
iizerinde konusulabilecek, kendisine ad verilebilecek bir nesne-alan1 ortaya ¢ikar miydi? iste,
biiylik bir cografyada mevcut olan eserlere Osmanli mimarisi dememizi miimkiin kilan, onlara
bu ad altinda isaret etmemizi saglayan, onlar lizerinde ortak bir ¢er¢cevede konusmamiza kapi
aralayan igbu kanonik yapidir; Osmanli mimari eserlerinin kanonik yapisi... O kadar ki, bir alt
kiime olarak Mimar Sinan’in eserlerinin bile kendine has bir kanonik yapisindan
bahsedilebilir. Merhiim Turgut Cansever’in ifade ettigi gibi Mimar Sinan her eserinde farkl
formlar denemistir; yine de bu formlar ancak Osmanli mimarisinin kanonik formuna, yapisina
nisbetle anlamlidir. Bu nedenle biz Mimar Sinan’in eserlerine isaret edebiliyorsak “Bu tarz
Mimar Sinan tarzidir, Mimar Sinan formudur.” diyebiliyorsak bu, isareti ve deyisi miimkiin
kilan o eserlere igkin kanonik yapidir; hem genel anlamda Osmanli mimari eserlerinin
kanonik yapis1 hem de bu genel kanonik yapiya nisbetle anlam kazanan Mimar Sinan’in
eserlerinin kendine has kanonik yapisi...

Kanonik yapr davranis bigimlerimizin kiiltiirel kimligini tespit icin de dlgiittiir. Ornek olarak
yurt disinda, biliyorsaniz insanlarin davranis tarzlarindan iilkelerini tahmin edebilirsiniz.
Tiirkiye’de bile bir kisi ile tamistigimizda oturusundan, kalkisindan, hatta viicut dilinden
hareketle hangi bolgeden oldugunu belirleyebilirsiniz. Cilinkii her bir kiiltiirin, davranis
tarzinin kendine has bir kanonik yapisi vardir. O kadar ki, lehg¢enin, agzin, hatta telaffuzun
bile kimligi ele verecek bir kanonik yapis1 bulunur ki bu yap1 sizin, ona isaretinizi ve onu
farkli bicimde adlandirmanizi miimkiin kilar. Bunun size saglayacagi en 6nemli sey konusma
imkanidir; ¢linkii aynistirtp isaret edemediginiz, dolayisiyla adlandiramadiginiz bir sey
hakkinda konusamazsiniz.
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Simdiye degin pek ¢ok alandan verilen farkli ornekler, kanimca, kanonik yapinin
misdakini/referansin1 miiphem de olsa bir bicimde ihsas ettirmistir: Bir miyar, bir 6lgiit, bir
zemin, bir ¢erceve, tarihi tecriibenin siireklilik siizgecinden siiziilegelmis sabiteleri igeren,
modlar1 ve kodlar1 tasiyan, nedenselligi ve yasalilig1 veren, ama ayn1 zamanda kendi kendini
ileriye tastyan bir oriintii... Thsas1 idrike terciime edelim ve nazari bir dile dokerek, tekrara
diisme tehlikesini de géze alarak, kanonik olanin ¢ergeve-tanimini ve igerigini daha belirgin
kilmaya ¢alisalim.

Olgek, cetvel, ornek, misal, model, kural, norm anlamlarina gelen kanon sozciigii kok
itibariyla Sami dillerine aittir ve kokence yaklasik olarak Grekgedeki nomos(yasa) kavramina
karsilik gelir. Tarihi siire¢ iginde, Mezopotamya, Misir, Yunan ve Avrupa kiiltiirlerinde farkli
anlamlariyla kullanilmis, bazi anlamlar1 6ne ¢ikmis, yeni anlamlar kazanmistir, giiniimiizde de
mubhtelif alanlarda kullanilmaya devam etmektedir. Simdiye degin isaret ettigimiz icerigi
yaninda kanon, tesadif ve keyfilik gibi belirsizlik ifade eden ve 6n-goriilebilirligi ortadan
kaldiran kavramlara karsi uygun, iyi, dogru, giizel gibi belirli bir istikdmet veren
ongoriilebilirligi saglayan bir kavramdir... Bu anlamiyla kanonik olan bir toplumda, sanildigi
gibi otoriteyi degil oncelikle mesrhiyeti saglar. Bu nedenle, hem baglilik hem de ayni oranda
sorumluluk talep eder. Kisaca, simdiye degin sunum i¢inde farkli baglamlarda dile getirilen
ozellikleri yaninda kanonik yapit mensuplarina, olan iginden olmasi gerekeni isaret eden;
iletisimin ve bildirisimin asgari moral zeminini olusturan; ortak hareket imkan1 veren; kiiltiirel
diizlemde farkli durumlarda ayni anlami savunmayi saglayan; hatirlatmayr miimkiin kilan;
davraniglarin ortak bigimlerini sunan, en nihayet bir deger perspektifi {izerinden kimlik insa
eden bir yapidir.

Kanonik olan bir kiiltiir, i¢indeki gériinmez(invisible) yasalili§1 yonlendiren gizli degiskenleri
goriliniir(visible) kildig1 oranda belirleyici ve istikamet verici hale gelir. Bunun i¢in kanonik
olanm fiili durumunu temsil eden bir 6rnege/misale ihtiyaci vardir ki bu 6rnek, gosterilebilir
ve igaret edilebilir olsun... Bu su anlama gelir: Bir kiiltiirde kanonik olanin aktarimi temsiller
iizerinden yiirlir; temsiller tekrar edilerek aktarilir. Ancak tekrar iki tiirlii gergeklesir: Taklid
ve muhakat... Taklit, gelenegin iceriginden daha cok bi¢imsel yoniinii dikkate alir ve
edilgendir. Kanonik yapilardaki tekrari ise edilgen olmayan muhakat saglar; muhakat icerige
odaklanir ve etkilenmeyi ve pay almayr onemser. Bagka bir deyisle, hikaye ile ortak bir
kokene sahip olan muhakat bu ¢ergevede, bir anlatiya, siyere, sirete, misal iizerinden katilarak
-ki nazarin bir anlami da budur- miitehassis olarak pay almadir. Kanonik yapinin tecessiim
etmis hali olan bu 6rnekler, yasami belirleyen, yon tayin eden, bi¢cim verici ilkeye doniisiirler.
Kanonik yap1 ayrica bir kiiltiiriin sinir kavramina isaret eder; ancak buradaki sinir, son-sinir
anlaminda degildir; daha ¢ok ufuk demektir ve belirsizligi gideren muhayyel bir ¢izgiyi imler.
Ciinkii yukarida da isaret ettigimiz gibi, kanon, kadim kiiltiiriimiiz ag¢isindan 6zsel bir dizge
degil, ama subftiyeti olan bir oriintlidiir; mekan-zamandaki hareketinin degisime agik yapisi
nedeniyle daha uyguna, daha iyiye, daha dogruya ve daha giizele agiktir.

Kanonik yapinin kadim kiiltiiriimiiz a¢isindan 6zsel bir dizge degil, ama subftiyeti olan bir
orlintli oldugu su sekilde de dile getirilebilir: Kanonik yapida gelenek gibi 6zselligi igeren bir
sozcik ile gelen-(e)-k yani gelene ek olabilme imkanindan bahsedilmektedir. Bagka bir
deyisle, kanon, kapalilik iceren 6zsel bicim ile ek alabilmeyi miimkiin kilan bir olusu ayn
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anda igerir ki, buna kadim, yani 6ne adim atan(takaddiim) diyoruz; bu, subttiyeti de i¢eren bir
stirekliligi yani Orlintiiyli imler... Bunun Osmanlidaki ifadesi kanlin-i kadimdir. Kanon, bu
anlamiyla “Nasil yasanmalidir?”, “Yasamda ne 6rnek alinmalidir?” ve “Ni¢in yasanmalidir?”
sorularina yanit verir... Burada énemli olan, bir 6rnegin var-olmasidir; 6rnek, nigin ve nasil
sorularina kars1 bir cevaptir ve eylemin gerekgesini verir.

Iste kanimca, ferdi ahlaktaki kaotik yapmin ve ¢oklu moral degerler ile is goriilmesinin temel
nedeni, kiiciik olgekte Tiirkiye’de, biiyiikk Olcekte Islom diinyasinda, hemen hemen her
alandaki kanonik yapinin ¢okmesidir; ahlaki, siyasi, dini, ilmi sahalardaki zeminsizligin,
tutarsizligin, hatta ¢elisik yasama bi¢iminin ana nedeni budur.

Ornek olarak, Tiirkiye’de muhtelif zaman ve zeminlerde derslerine girdigim iiniversite
ogrencilerinin, Tiirk tarihine iliskin ortak bir baslangi¢ noktasina bile sahip olmadiklarini
goriiyorum. Kimi proto-Tiirklerden, kimi Goktiirklerden, kimi Sel¢uklulardan, kimi
Malazgirt’ten, kimi Osmanlilardan kimi ise Cumhuriyet’ten baslatiyor Tirk tarihini. Bir
milletin bu kadar daginik, boliik porciik tarihi perspektifi olabilir mi? Tekrar etmekte fayda
goriiyorum: Kanonik yapr statik ve kapali degildir; dinamik ve agik bir yapidir; dolayisiyla
kiigiik ve biiyiik istisnalar1 yok saymaz. Kanonik yapi, toplumun ortak akli, ortak vicdani,
ortak dili, kisaca toplumun bir omurgasi olmasi bakimindan sert, {i¢ boyutlu, somut, iizerine
dayanilabilir ve yaslanilabilir, hatta kiiglik ve biiyiik dlgekteki istisnalar1 bile anlamli kilan bir
referans noktasi, bir atif kaynagidir. Bu c¢ikarimda suna dikkat edilmelidir: Elbette, bir
toplumun bilginlerinin birbirinden farkl, hatta c¢elisik tarih anlayislari, yorumlar1 ve
felsefeleri olmalidir; ancak orta-6lgekte toplumun tarih algisi, anlayis1 ve bakis agisinda belirli
bir oranin bulunmas1 o milletin varligi i¢in elzemdir.

Benzer bi¢cimde din taniminda da Tirkiye’de orta-Olgekte birbiriyle oranlanabilir bir
miistereklik gériinmiiyor. O kadar ki, Islim bile insanlar arasinda ortak bir degerin ifadesi
degil. Bir fakihin, bir kelamcinin, kisaca din bilginlerinin birbirinden farkli din anlayiglar1 ve
yorumlar1 olabilir; hatta toplum oOrgilitlenmesi ve siyasi irdde buna imkan vermelidir de...
Islam tarihinde de, tiim tehlikelerine karsin bu tiir bir imkanin daima oldugunu gériiyoruz;
clinkli ylizlerce fikhi ve kelami mezhep, irfani mesrep, felsefi mektep mevcut olmustur.
Ancak toplumsal seviyede, orta-6lgekte miisterek bir din duyusu ve pratiginin mevcudiyeti
zorunludur. Bagka bir deyisle, anlayistaki farkliliklar -ki fikri/akli ¢er¢evededir- ile duyustaki
farkliliklar -ki hissi/vicdani ¢ergevededir- birbirine karistirilmamalidir.

Kisaca, orneklerin de gosterdigi iizere, bir toplumun tarihsel yiirliyiisiinde o toplumun
bireylerini bir arada tutan kanonik bir zemin olmalidir. Din, ahlak, tarih, siyaset, kisaca
anlam-deger ve bilgi diinyasinda bu seviyede bir parcalanmislik ve daginiklik olan toplumlar,
milletler, kiiltiirler, tarihte uzun soluklu yiirliylise ¢ikamazlar. Tiirkiye’deki manzaraya nazar
edildiginde, konuya gore degismekle birlikte, sanki farkli farkli milletlerin yasadigi bir
cografyada bulundugunuz izlenimine kapiliyorsunuz. Duygu ve diislince diinyas1 bu oranda
boliinmiis bir millet, higbir konuda ortak deger sahibi olamayacagi gibi, ortak akil, ortak dil ve
ortak vicdan gelistirmede de basarisiz kalir. Basit bir 6rnekle, Bu Ulke’de yasayan ve bir
bicimde toplumsal sorunlarla ugrasan kisilere sorulsa her birinin Tiirkiye’yi tasimak istedigi
hedefin, amacin, yerin farkli oldugu goriilecektir.
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Kanonik yapimin yoklugu en c¢ok hukuk alaninda hissedilir; ¢iinkii hukuk bireylere
ongoriilebilir bir hayat sunmanin asgari kosuludur. Bu anlamda hem maddi hem de manevi
giivenligin temelinde bulunur ve olmaz-ise-olmaz bir 6zellik gosterir. Kanimca, bireysel ahlak
bile anlamini, hatta islerligini tanimlanmis ve uygulanabilir bir hukukun bulundugu ve
yasalara dayali bi¢cimsel adaletin saglandig1 bir gercevede kazanir. Tersi durumda bireysel
ahlakin dngiiriilemezligi ve hatta kétii kullanimi her zaman kendine bir yol bulabilir. Iste bu
ozellik ve 6neme sahip hukuk da, ait oldugu toplumun ortak anlam-deger, duygu ve diislince
diinyasinin kanonik bir ifadesi olmalidir.

Kanonik yapinin bulunmadigi bir toplumda, ortak akil, ortak dil ve ortak deger/vicdan
eksikligi yaninda, ikisine bagli olarak {i¢ temel sorun ortaya cikar: Birincisi tanimlama
sorunudur; neyi neye gore, hangi 6lgiite gére tammlayacaksmz? Olgiit sorununun oldugu bir
ortamda kavramlar belirsizlesecek ve bir kavram kargasast hasil olacaktir. Ikincisi
tekrarlanabilirlik son derece azalacaktir; ¢iinkii toplumun belirli olgu ve olaylar karsisindaki
tavir alis1 ve tepkisi pargali, birbirinden kopuk ve tutarsiz olacaktir. Toplum ig¢indeki hem ayni
bireyin degisik davranislart hem de farkli 6beklerin refleksleri arasindaki oranlanabilirlik
derecesi diisiik oldugundan sorunlara kars: iiretilecek yanitlar arasindaki tutarlilik da zayif
kalacaktir. Kisisel deneyimlerim ¢ercevesinde sdylersem, ayni olaya, bir 6grenci son derece
sekiiler, bagka bir 6grenci son derece dini, bir digeri de son derece marksist bir tepki
verebilmekte, olgunun dogasini dikkate almaksizin kendi anlam-deger diinyasi i¢cinde, vakiaya
mutabakatin1 gézetmeksizin ¢oziim liretebilmektedir. Kaotik yap1 bireylerin yorum giiciinii
kirarken, onlar1 ayni olay i¢in benzer ya da tekrarlanabilir ¢oziimler liretmekten de alikoyar.
Evren’de bile en kii¢lik ve en biiyiik dlcekte olgu ve olaylarin birbirini tekrar eden simetrileri
ve periyotlari, formlar1 ve kodlar1 vardir ki bunlar diizen, nedensellik, yasalilik gibi tavsiri
kavramlarimizin kaynagini olustururlar. Hem birey hem de toplum seviyesinde kanonik
yapinin yoklugundan kaynaklanan bu tiir periyot ve simetri eksiklikleri, kisiler nezdinde bir
deger ve diislince parcalanmishigini da tetiklemektedir. Son olarak kanonik yapinin yoklugu,
bireyler arasindaki paylasilabilirligi de asgari seviyeye indirir. Inanglar, duygular, diisiinceler,
amaclar, kisaca higbir sey, ortak sozciigiiniin icerigine atif yapilacak bir zemin
bulunmadigindan paylagilabilir bir 6zellik gdstermez. Bunun sonucu olarak her tiirlii sorun
tartisma, ¢ekisme, kavga, kirginlik, catisma ve hatta savas ile sonuglanir; bildirisim ve iletisim
ortadan kalkar; ¢linkii kendine nispetle yapip edilenleri tiim bireyler i¢in anlamli kilacak
kanonik bir yap1 ortada yoktur.

Coziim: TekKlif

Sunum boyunca, sorunu ferdi ahlaktaki ¢oziilmeye bagladik; bunun nedenini de kanonik
yapinin eksikligine dayandirdik. Peki ¢6ziim nedir? Elbette sorular/sorunlar icin gelistirilen
tiim ¢oziimler bir denemedir. Her zaman ifade ettigim gibi, toplumsal olgu ve olaylar i¢in
onceden verili ve belirli ¢oziimler iceren sabit modeller yoktur. Bu tiir modeller siirekli
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degisen ahvale iliskin giinliik deneyimlerden devsirilen, belirli bir anlam-deger diinyasinin
ilkelerine bagli olmakla birlikte ucu agik tekliflerdir. Burada bu ¢oziimiin pratik, giinliik
yasama iligkin unsurlarina degil, daha ¢ok her tiirlii ¢6ziim denemesinin koklerini buldugu
anlam-deger diinyasina iliskin ilkelerine deginecegim. Bu ilkeleri, haysiyetleri bakimindan
farkl1 bicimlerde siralayabiliriz: akil, ferdiyet, bilgi ve tarihi tecriibe, vb... Bu sunum
cercevesinde digerlerine deginmekle birlikte daha ¢ok akil iizerinde duracagim.

Felsefe-bilim tarihi ¢alismalarimda dikkatimi ¢eken bir noktayr paylagsmak istiyorum. Bu
sahada konuyu tarihin en karanlik noktasina kadar geri gotiirlip oradan tekrar gliniimiize kadar
takip etmek mesleki bir gerekliliktir. Ornek olarak say1r kavramini ele alalim: Baslangic
noktamiz, tespit edilebilen “Ilk insanlar sayma eylemini nasil gerceklestiriyorlardi?”;
“Sayidan ne anliyorlardi?” gibi sorulardir. Bu cercevede de dikkatimi ¢eken nokta sudur:
Yaklasik olarak M.S. 1000’e kadar, Islim’in disinda, Yahudilik, Hristiyanlik, Budizm,
Taoizm gibi bilinen higbir biiylik din akil merkezli degildir. Yahudilikte istidlali kelami
hareketler Ibn Meymun ve sonrasinda baslar; Hristiyanlikta ise 1150lerden sonra kipirdanr;
akabinde Albertus Magnus ve Thomas Aquinas ile zirvesine varir. Islam tarihine bakildiginda
ilk giinlerden itibaren akil merkezli bir din yorumunun 6ne ¢iktig1 goriiliir. Nigin? Islam ne tiir
bir meydan okumaya muhatap oldu ki akil merkezli bir yaklasimi 6ne ¢ikardi? Bu soru,
kanimca ciddi bir arastirmay1 hak ediyor. Okuma-yazma orani yiiksek olmayan ilk miisliiman
toplumu orta diinyadaki felsefi/ilmi gelismelerden; Mezopotamya, Misir, Anadolu kiiltiirleri,
Eskicag Ege, Helenistik donem gibi 6nemli kiiltiir havzalarinin birkiminden haberdar degildi.
Bu tespiti temellendirmek i¢in insani daim diisiinmeye, fikir yiirlitmeye, akletmeye,
kalbetmeye davet eden Kur\'an-1 Kerim ve Hadis gibi dinin temel metinlerine atifta
bulunmayacagim. Ciinkii ilk elde bu atif yalnizca deger alaninda goriilebilir; ancak bu tespit
deger kadar eylem alanina da aittir. Daha ilk kelami metinlerde “Tanr1’y1 bilmede nazar, tiim
misliimanlara vaciptir.” [:en-nazaru vacibun ala kulli muslimin fi marifetillah] deyisi dikkat
cekmektedir. Imdi, metin tarihsel baglam iginde anlamli ise o zaman su soruyu tekrar
sorabiliriz: Oyle bir ortam olmali ki, miisliimanlar yikic1 bir meydan okumayla, hayati,
varolugsal bir tehdit ile yiizlesmeliler ki bu kadar riskli ve Islam tarihi boyunca merkezi olan
bir tercihte bulunmak zorunda kalsinlar. Ciinkii bu deyis, din i¢in ilkece tehlikeli bir yargidir;
zira biiyiik kitleleri disarida birakmak zorunda kalirsimz. Ote yandan, yine akaid ve keldm
metinlerinde taklidi degil tahkiki imanin esas alindig1 bir yaklasim vardir. Bu da benzer
bi¢cimde dini son derece elitist/seckinci bir hale tasir. Hem halk hem de o yiizyillardaki tahsilli
insanlarin sayist goz oniinde bulundurulursa talebin ne kadar yiiksek oldugu ve ne tiir bir risk
yarattig1 hissedilebilir. Iste tiim bu riskleri {istlenerek ni¢in IslAm basindan itibaren Tanr1’nin
bilgisinde nazari, imanda ise tahkiki -ki aklidir- 6ne ¢ikartmistir? Bu soru, tizerinde durulmay1
hak eden bir sorudur.

Cagdas durumda Islam toplumlarinda kadim tecriibe de ihmal edildigi igin akil tahfif
edilmekte, idrakinde ciddi sorunlar yasanmaktadir. Su noktay1 hemen vurgulayalim, iman gibi
bir eylem fitri/miicerred akil ile miimkiindiir; ancak kavle/séze dokiildiigiinde artik istidlali
akla gecis yapilmis demektir. Bu yargidaki ayrima dikkatinizi ¢ekmek isterim: Akil ile fitrd,
miicerred, istidlali akil ayn1 sey demek degildir; ¢ilinkii akil bir kuvvedir, bir yetidir; pek ¢ok
farkl1 tezahiirii vardir; yukarida dile getirdiklerimiz yaninda, tecriibi, temyizi, nazari, measi,
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teklifi, vb... onlarca akletme c¢esidi mevcuttur. Mevsaf ile sifati birbirine karistirmamak
gerekir; bu nedenle, akil dendiginde yalnizca istidlali/rasyonel olan anlagilmamalidir. Kisaca
soyle dile getirilebilir: Amen-tu dendiginde, yani “ben-iman ettiM” diyen ferdiyetini
kazanmis kisiye “eylem icinde erimis ben”in ihsasin1 ve idrakini, kisaca suurunu,
farkindaligin1 veren; bunu miimkiin kilan zemindir fitri/miicerred akil... Bu akil, akil-
baligdeki akildir ve bizi ¢cocuk ve deliden ayiran, miikellef ve mesul kilan en temel insani
yetidir. “Ben-iman ettiM” kalbi siirecten akli siirece yani idrak, tasdik ve akabinde kavli yani
ikrar siirecine evrildiginde istidlali merhaleye ulasilir ki bu minimal rasyonalitedir; asgari
istidlali akildir. Bu nedenle her tiirlic kanonik yapi, usuleynin vurguladigi iizere, minimal
rasyonalite iizerine kurulur; minimal rasyonalite, minimal metafiziktir ayn1 zamanda... Bu
tespit, kismi olarak kabul etmekle birlikte, aklin mutlak anlamda baglamsal oldugunu ileri
stiren yorumlari reddeder. Bunu 6zellikle vurguluyorum ciinkii ister dini ister ilm1 ister ictimai
olsun her tiir insani etkinligin iizerine kuruldugu minimal rasyonalite, bizatihi insan demektir.
Tiirkiye’de, 6zellikle modern/cagdas bilim elestirilerinde -ki biiyiik oranda sairler tarafindan
yiirlitiilmiistiir- baglamsal akil ve onun ifadesini miimkiin kilan istidlali akil ile fitri/miicerred
akil birbirine karigtirllmaktadir. Elbette ¢esitli tarihsel donemlere ait insanin akil yiiriitme
bicimleri ile cografi ve toplumsal kosullarla kayitl baglamsal akillar vardir. Modernizmin her
tirli akll etkinligi rasyonel olana indirgeme c¢abasini elestirecegiz diye amen-tunun
dolayisiyla ferdiyetin asgari sart1 fitri/miicerred akli elestirmenin higbir anlanmi yoktur. Ote
yandan makil olmayan -istidlali degil- hicbir sey Islam’da imanm konusu kabul edilmez.
Nitekim Seyhiilislim Mustafa Sabri Efendi’nin giizel vurgusu ile, Islam makdldur, Atifi
degildir; atifi yani psikolojik, duygusal, hissi...; aksi halde islam la-makil bir din olurdu.
Ciinkii duygular istidlali aklin dizgelerine dkiilemez; islam’da ise iman akl-i fitri/miicerred-
ile, ikrar ve ispat ise genel anlamiyla nazar, 6zel anlamyla istidlali akil ile miimkiindiir.

Post-modernist felsefe hareketleri, Tiirkiye’deki bir kisim muhafazakar kesimde ilging bir
bigimde karsilik buldu. Ni¢in? Ciinkii “Senin aklin sana, benim aklim bana!”; “Senin Tanrin
sana, benim Tanrim bana!”; kuralsiz, yasasiz ¢ogulculuk... Bu yaklasimda, modern bilimin
ifrata varan askin (transcendent) iddiasina, tefrite varan baglamsallik karsi-iddiasi; buna bagl
olarak dogrunun toplumsal bir insa oldugu vb. tezler ile bunu temellendirmek i¢in modern
bilimin ortaya ¢ikisindaki sosyo-ekonomik ve politik yapilarin izini siiren Boris Hessen ile
Henryk Grossman’in marksist diisiinceleri ile bunlarin kapitalist Kuhn’cu yorumu... Elbette
usiileynin de isaret ettigi {lizere, beseri-insani her seyin baglamla siki bir iliskisi vardir; bir
seyi, yeri, islevi ve iliskileri var-kilar zaten... Ancak tiim bu kabuller, fitri-miicerred akh
tasfiye etmeyi gerektirmez; gerektirmez ¢iinkii akil bizatihi insandir. Istidlali aklin
baglamsalligini, sartlara bagiml olarak is gbérmesini elestirmek ile dogrudan fitri/miicerred
aklr elestirmek farkli iki tutumdur. Usileynin dedigi gibi, satr ile sart birbirine indirgenemez;
bu nedenle fitri/miicerred akil Islim’in satridir; sarti degil... Kisisel kanima gore, cagdas
diinyada en 6nemli sorunlarimizdan biri, amen-tu dememizi miimkiin kilan akl-1 fitrflyi ve
gayb1 makil hale getirmemizi miimkiin kilan nazari1 ve tahkik yapmamizi miimkiin kilan
istidlali akli birbirine indirgemek, karistirmak ve dahi thmal etmektir...

Konumuzun igerigine de atif yapmak gerekirse gen¢ sozciigii Tiirkge’de keng kelimesinden
gelir; bu da en sozciigii ile iliskilidir; bu anlamda geng enlesen, genlesen, fazlalagan, kisaca

Sayfa 129 / 166



B IHSAN FAZLIOGLU CALISMALARI }

"Tatmin eden Gvgi ve sdvgii sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"
bliyliyen demektir. Her bliyliyen, bir ortamda, bir yuvada, bir yerde biiyiir; iste yukarida
ozetlenen Ozellikleriyle kanonik yapilar bir millete mensup genclerin maddi ve manevi, fizik
ve metafizik gilivenligini saglayan kus yuvalari gibidir. Bu c¢ercevede Tiirkiye’de genclik
arasinda bir bunalim, bir isyan, bir kimlik sorgulamasi, erke kars1 bir 6fke ve nihayet kisisel
ahlakta bir ¢oziilme var ise bunun nedeni kanonik yapinin yoklugu ya da var ise
i¢sellestirilememesidir. I¢sellestirmenin bulunmadifi yerde harici bir sese kulak kesilinir,
stirekli dig bir otorite aranir; aile, okul, ¢evre, devlet gibi giiclerin ¢evreledigi, miizakerenin
degil, olumlu ve olumsuz igerigiyle emretmenin cari oldugu bir yasam tarzi i¢inde var-olunur.
Bu durum kisiye 6zgiiven sorunu yasatir; davranislarina disariya gore siirekli ayar veren kisi
ise kendini siirekli baski altinda hisseder; bu da giivenlik sorunu yasamasina neden olur... En
nihayet kendini ifade sorunu ortaya cikar, gen¢ kendini, isyan, tavir alma, farkli giyinme,
zarar verme, hatta kendini ifna etme gibi farkli yollarla teshir eder. Kanonik yapiy1
icsellestirmis bir birey ise kendini ifadeyi miizakere yolu ile yapar, ne isyan eder ne de emir
alir; halleder; ¢oztim bulur.

Simdiye degin nazari olarak dile getirdiklerimizi tarihi 6rnekler iizerinden temsil edebiliriz.
Hatirima ilk gelen 6rnek, Gazi Ahmed Muhtar Paga’nin anilarinda Kafkas cephesi ile ilgili
anlattifi su olaydir: Oldukga fazla yaralinin oldugu birlikler sazliklar arasindan kiiglik
kayiklarla geri ¢ekiliyordu. Her tarafi inlemeler kaplamisti; diisman, askerlerin yerini kolayca
tespit edebilirdi. Ayaga kalkip “Bu bir emirdir; herkes sussun!” diye seslendim. Ses bigak gibi
kesildi; uzun bir siireden sonra kars1 kiyiya ulasinca, ni¢in hi¢ ses ¢ikmadigini ben de merak
ettim; bakinca gordiim ki yaralilarin ¢ogu Olmiis ama Oliirken dahi seslerini ¢ikarmamuislar.
Oliim gibi bir hadiseye ragmen gosterilen bu susma becerisi, dis bir otoritenin baskisi ile
saglanamaz; bunu yalnizca, askeri anlamda kanonik yapiyr igsellestirebilen bireyler
yapabilirler... Ya da Viyana bozgunundan sonra gonderilen kendi idam fermanini, isyan
yerine, kendinden sonraki en kidemli Pasa’ya vererek infazini isteyen Merzifonlu Kara
Mustafa Pasa’nin tavri devlet terbiyesine iliskin kanonik yapinin igsellestirilmesine bir
ornektir. Mehmet Gen¢ Hoca’dan dinledigim baska bir Ornekte, Bosna’daki bir Osmanl
muhasebecisi ile Tebriz’deki bir Osmanli muhasebecisini ayni sekilde davranmaya iten
biirokratik moral degerlerdeki miisterekliktir... Hem kiigiik hem de biiyiikk Olcekte,
topluluklardaki ya da toplumlardaki mubhtelif yasama katmanlarina ve davramig tiplerine
iliskin ahlaki, dini, siyasi, ailevi, vb. kanonik yapilar, hissettirmeden ama hassasiyeti ve
hissiyati besleyerek, hi¢ goriilmeden ama her yerde varmig gibi; transcendent degil ama
trancendental; a-historic ve meta-historic degil ama tarihsel; kisaca her birimizin hi¢ ortada
gozilkmemesine kargin sanki varmig gibi ortak bir dilbilgisi kurallligina gére konugmamizi
saglayan yapiya benzer bir rol oynarlar... Elbette bu yapilarin zemininde anlam-deger
diinyasina iliskin manevi degerler ile dini-hukuki bicimsel degerler yer alir. I¢sellestirilen bu
yapilar, belirli bir terkipten sonra, kisin tercihlerine uygun bi¢imde ferdi ahlakin zeminini
olustururlar. Bu sekilde olusmus ferdi ahlak kendine gore eylemek i¢in artik harici bir
otoriyete gereksinim duymaz.

Sonug olarak, mensubiyetlerimizin ve aidiyetlerimizin binlerce yillik tarihi bir tecriibesi var.
Bu tecriibe, min-vech pek ¢ok 6zelligi haizdir. Kanaatimce bu 6zelliklerin en 6nemlilerinden
bir tanesi, aklin merkeziligidir. Ikilik ve catala diismeden akla dayali kanonik yapilarin
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iiretilmesi, ortak akil, ortak dil ve ortak degerin/vicdanin insasi i¢in elzemdir; tersi durumda
tekillikleri, ferdilikleri tartisarak tiiketmek olduca zordur. Ciinkii, yukarida da isaret edildigi
iizere, tanimlanabilirligin, paylasilabilirligin ve tekrar edilebilirligin olmadig1 bir yapi, bir
kiiltiir birlestirici olamayacag1 gibi, mensuplarini da bir-ara-da tutamaz. Kendini diinyada bu
ozellikleri haiz kiiltiirlere ait degerlerle tanimlamaya baslayan, doniistiiren ve bunalim {ireten
bir yap1 ortaya ¢ikar. Ciinkii ayaginizi basacaginiz, metafizik gilivenliginizi saglayacaginiz,
geleceginize iligkin bir Ongoériide bulunacaginiz bir yataga, bir harka, bir yuvaya sahip
degilsinizdir. Kanonun, nomosun olmadig1 yerde kaos yiikselir; kaos da daim bunalim {iretir
zaten... Bu nedenle fitri/miicerred aklin temelinde yer aldig1 nazar ve istidlalin is gordigi
kanonik yapilarin hizla insa edilmesi gerekir. Elbette bu insa yol-da ve yol-ile miimkiindiir.
Fazla ayrintiya girmeye gerek yok; Tiirkiye’de dogal bir topluluk arasinda yonlendirilmemis
bir anket calisilmasi yapilsa ortak bir ge¢mis, simdi ve gelecek tasavvurunun bulunmadigi
goriilecektir. ilk elde ortak bir deger diinyas1 paylasiliyor gibi gériilse de bu paylasim
methiimi degil lafzidir; ¢iinkii konusmamizi sagliyorlar belki ama yasamimiza yon
vermiyorlar, veremiyorlar. Bu farklilig1 dini, ahlaki, siyasi, dini vb. pek cok toplumsal
orgiitlenme ¢ercevesinde tespit etmek miimkiindiir. Ortak gramerin olmadigi bir dilin
mensuplart  konusamazlar, konussalar da anlasamazlar. Benzer bi¢imde, Ozlimiizle,
sOziimiizle, dilimizle, elimizle konusuyoruz ancak kanonik yapi eksikliginden pek de kolay
anlasamiyoruz. Baslamak icin tek bir ilke var: Yola ¢ikmak... Ilkeler, sen ve yol... Yanlis
yapmaktan korkmadan... Irfani deyisle, halis bir niyet-ile ¢iktigin yolda yaptigin yanlislar
dogruna azik olur...

Dipnotlar:

*Bu yazi, SETA ve KAGEM’in Ankara’da 03-04 Mayis tarihlerinde diizenledigi Geng¢lik
Forumu: Aidiyet.Doniisiim.Gelecek adl1 toplantida ayn1 baslikla yapilan agilis konusmasinin
gozden gecirilmis halidir.

KAYNAK:

Itibar, -Ayhk Edebiyat ve Fikriyat Dergisi-, Sayr 35, s. 32-39, Agustos 2014,
http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-sonuc-ile-surec-arasinda-genclik-
bir-soru-mu-bir-yanit-mi-itibar-dergisi.html
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ELESTIiRI VE UYUM KISKACINDA MUSLUMANLAR [MUSLIMS AMIDST
THE TENSION OF CRITIQUE AND CONFORMITY]1

Ihsan Fazlioglu

Muhterem hocalarim,
Degerli meslektaslarim,
Kiymetli katilimeilar,

Hepinizi saygiyla selamliyorum.

Basglamadan 6nce bu toplantiy1 diisiinen, diizenleyen ve bu hale gelmesine katkida bulunan
Islam Toplumu Milli Gériis Teskilati'na ve onun degerli gorevlilerine ve emegi gegen herkese
tesekkiir ediyorum...

Benim konugsmam c¢ok da felsefi olmayacak. Daha c¢ok, diizenleyici heyetin talebi
dogrultusunda, biraz sonra yapilacak felsefi ve tarihi konusmalara bir hazirlik mahiyetinde
olacak. Bu ylizden amacim salondaki gerginligi gidermek, biraz gevsetmek; zihni bir masaj
yapmak ama bu zihni masaj1 yaparken mesaj vermek... Konusmamin tiim igerigini bu sekilde
ozetleyebilirim.

Unlii diisiiniir Herakleitos uykuda olan insanlarin kendi diinyasinda yasadigimi sdyler. Ama
uyandiklarinda herkesin tek bir diinyada yasadigimi fark ettigini belirtir. Uykuyu yalnizca
biyolojik olarak diisiinmeyelim. Insanlar iglerine gémiilii olduklar: psikolojik durumlar1 bir
uyku durumu olarak kullanabilirler. Ya da igerisinde yasadiklar1 anlam-deger diinyasini,
ideolojilerini, dinlerini, tek basina, bagkalarmi dikkate almadan, kendi uykulari haline
getirebilirler. Dolayistyla bu tiir konferanslar, bu tiir ssmpozyumlar insanlarin diirtiilmelerine
ve igerisinde gomiilii olduklar1 bu uykulardan uyanmalarina neden olabilir. Bu agidan, bizi
diirten, bizi kargilayan, bizi rahatsiz eden, bizi gergeklige donmeye ¢agiran bu bildirilere
dikkat kesilelim ve igerisinde yasadigimiz o tek diinyanin anlamini idrak etmeye ¢alisalim.

1 Uluslararas1 Sempozyumun'un A¢is Konusmasi, Bielefeld/Almanya, 28-29 Nisan 2012
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Ancak burada bir sorun var; bunu da daha bastan ifade etmek gerek...: Uyuyan bir insani
uyandirmak kolaydir; ama uyuma numarast yapan bir insant uyandirmak ¢ok zordur.
Dolayisiyla bu tiir toplantilarin ya da bu tiir konusmalarin en 6nemli agmazlarindan bir tanesi,
uyuma numarast yapmak ve konuyu, konunun igerigini dogru ya da yanlis yargilar
verebilecek bir yapidan c¢ikartip, politik, ideolojik vb. konular i¢in enstriiman olarak
kullanmaktir. Bu agidan sunumlarimizda ya da bu konularla ilgili 6zellikle yabanci
cografyalarda, mekanlarda yapacagimiz konusmalarda ileri siirecegimiz tezlerde sahici olmak,
konustugumuz konuyu bir enstriiman olarak degil, bizatihi konunun kendi degeri agisindan
ele almak zorundayiz. Bu dikkat ¢ekmek istedigim birinci mesele...; ikinci mesele ise
birincisinden daha da 6nemli. Genelde bu tiir konferanslarda, konusmalarin, bizim mantik
dilinde hakiki onermeler dedigimiz alan icerisinde cereyan etmesi, mahiyetler {lizerinden
gitmesi ve belirli dzsellikler {izerine insa edilmesidir. Masa basinda kavramlar iizerinden ve
kavramlar igerisinde yiiriitiilen tiim bu konusmalar, pratik hayatin gergekligiyle yiizlestiginde
sapmalar ve sapitmalar gosterir.

Bunun nedeni nedir? Bunu bir 6rnek iizerinden ifade etmeye calisayim: Her akilli insan,
psikolojik bir sorunu yoksa, insan haklar1 dedigimiz terkibi ciddiye alir ve insan iizerine, hak
kavrami {izerine ciddiyet gostererek konusur. Ama giindelik hayata gittigimizde, artik hem
insan hem de hak kavrami, giice, sinifa, mensup olunan devlete, siyasi orglite gore degisir.
Artik insanlarin haklari, insan haklar1 hakkinda yaptigimiz konusmayla mutabik olmaz.
Insanlar derecelenir: Kizilderililerin haklari mi1? Zencilerin haklar1 mi? Kisaca kimin haklar1?
Muhatabin kim oldugu, hak kavramini belirlemeye baslar; bu da esitsizlik dogurur.
Dolayisiyla bu tir konusmalarda kavramlar igerisinde icat ettigimiz igeriklerin ya da
kavramlar lizerinde insa ettigimiz diislincelerin giinliik hayattaki karsiliklariyla samimi bir
sekilde ylizlesmemiz gerekir.

Aliya Izzetbegovi¢'in dedigi gibi: "Tek tek insanlart sevemeyenler insanlik kavramina
sigimirlar”. Iste bu tiir konusmalarda en biiyiik sorun, kavramlara asik olmak, kavramlarin
icerikleri lizerine rahat¢ca konusurken o kavramlarin karsilik geldigi gerceklikle yiizlesmekten
kagimmak ve yilizlesmeye basladigimizda ise ortmek, biitiin ¢opliigli halinin altina siipiirerek
temiz oldugumuzu goéstermeye caligmaktir... Burada dile getirilen durumu giinliik siyasi
olaylarda gormek miimkiindiir. Hatta kisisel olarak Aliya Izzetbegovic'in bu ciimlesinin
Miisliimanlar i¢in de uyarlanabilecegini diigiiniiyorum: ""Tek tek Miisliimanlart sevemeyenler
Islamcilik kavramina sigimirlar”. Hatta Islamcilik kavrami etrafinda edebiyat yaparlar.
Halbuki Islamcilik bir ideoloji, bir diinya goriisii, bir siyasi durus, bir ekonomik program;
arttk ne derseniz deyin, son derece zengin igeriklere, ¢agrisimlara sahip, felsefi tahlilleri
kaldirabilecek bir yap1 gosterebilir. Ama bu yapiyr tek tek Miisliimanlarin durumuna
uyguladigimiz vakit, salt degerler lizerinde kurulmus yapilarin i¢i bos, anlamsiz oldugu
gercegiyle karsilasirsiniz.

Bu noktaya, son derece dikkat edilmesi gerekir: Ozellikle siyasi ve ideolojik konularda
diisiinceler genelde degerler iizerinden yiiriitiiliir; halbuki degerler insami tatmin eder,
diistindiirtmez. Bunun yerine nesneler {izerinden, tekillikleri olan olgu ve olaylar {izerinden
hareketle diigiiniilmesi gerekir. Degerler tlizerinden konugmak insanlarin dikkatini ¢ekebilir;
vicdanlarini rahatlatabilir ama ¢6ziim iiretmez. Bu agidan, tek basina inandigimiz degerlerin
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her seyi ¢dzecegini diisiinmemeliyiz. Islam ya da mensup oldugumuz baska bir dinin veya
ideolojinin igerigi, tek basina olgu ve olaylara iliskin soru ve sorunlar1 ¢ézmeye yetmez.
Dogrudan bu olgu ve olaylarla ylizlesmemiz gerekir...

Peki neden? Nedeni sudur: Her zaman yaptigim benzetmeyi, agiklayici giliciinden dolayz,
burada da tekrar etmek istiyorum: Bir terzi diisiinelim; her terzi dikecegi pantolon icin bir
modele sahiptir; ancak o modeli tek tek insanlara uyguladigi zaman insanlarin dl¢iisiinii almak
zorundadir. Masa bast konusmalar1 genelde model konusmalaridir. Eger siz kafanizdaki
modeli, mutlak ve son agama olarak benimseyip, insanligin pantolon modelinde ulasabilecegi
son durum kabul edip, insanlara onu dikte etmeye calisirsaniz, pantolonun denk gelmedigi,
uymadig1 insanlara zulmetmeye baslarsiniz: Uzunsa ayaklarim1 kesersiniz, zayifsa kilo
almasini isterseniz, kiloluysa zayiflamasini istersiniz. Halbuki model bir sart olmakla birlikte
yeterli degildir; ¢iinkii her terzi pantolon modeline sahip olmakla birlikte o pantolonu isteyen
kisinin, yani bireyin, tekilligin ol¢iisiinii almak zorundadir.

Bu 6rnegi insan durumuna uyguladigimiz zaman hangi tiir dine, hangi tiir diinya goriisiine,
hangi tiir ideolojiye, hangi tiir politik mensubiyete sahip olursak olalim, insanlarla muhatap
oldugumuzda onlarin 6lgiisiinii almak zorundayiz, onlara kendimizi dayatmak degil! Insanin
Ol¢iisiinii almak niceliksel bir sey degildir. Matematikten bahsetmiyorum; insanlari
anlamaktan bahsediyorum. Ciinkii insanlar yalnizca formlar diinyasinda degil, bir anlam-
deger diinyasinda yasarlar. Bu nedenle insanlarla iletisim kurabilmenin asgari sarti, o insanin
anlam-deger diinyasina niifuz etmek, ona muhatap olmaktir. Bunun asgari sart1 ise bilmek
degildir. Insan s6z konusu oldugunda bilmeyi ¢ok abartiyoruz; halbuki insani icin asl olan
tanmimaktir/anlamaktir.  Insanlarin  anlam-deger diinyalar1 hakkinda kitap okumak,
ansiklopediler devirmek, Molla Google'dan taramalar yapmak tek bagina o insani tanimamizi
saglamaz. Siz Almanya'da yasayan Tiirkler olarak, Alman tarihi, edebiyati ve kiiltiirii
hakkinda ciltler dolusu kitap okuyabilirsiniz; ama bu Alman milletini tanimanizi/anlaminizi
saglamaz. Evet! Bilmek gereklidir ama yeterli degildir.

Ote yandan tanimanin asgari kosulu ise saygidir. Oncelikle karsimizdaki insan1 bir Hiristiyan,
bir Yahudi, bir Budist ya da bir Alman, bir Ingiliz olarak degil...; yani sifatlariyla degil
dogrudan cevheriyle, insan olarak dikkate almak ve saygi gostermek zorundayiz. Bildiginiz
gibi, klasik felsefenin diliyle sdylersek, arazlar, nitelikler, sifatlar gelip gegicidir; esas olan,
kalic1 olan, 6z, cevherdir; dolayisiyla 6zii dikkate almak zorundayiz. Insanin tek bir 6zii
vardir, o da insan olmakliktir; diger hersey sifattir. Bu acidan, burada, basta islam Toplumu
Milli Goriis Teskilatt olmak iizere tim Avrupa'da yasayan, hatta diinyada bulunan hem
Miisliimanlar hem de Miisliiman olmayan diger insanlara sunu Oneriyorum. Bilmek, evet;
fakat yeterli degil; birbirimizi tanimaliyiz. Miisliimanlar i¢in bunun 6zel, bagka bir anlami
olmali; o da sudur: Yalnizca ilim gelenegimizi degil, ayn1 zamanda irfan gelenegimizi de ihya
etmek zorundayiz. Anadolu'da, Konya'da insa edilmis ilimle, fikihla, kelamla i¢ i¢e olan irfan
gelenegimizi dikkate almadigimiz miiddet¢e modern diinyanin meydan okumalarina anlamli
bir karsilik vermek zordur. Nitekim bu diinyanin énemli ismi Yunus Emre'nin "Gelin tanig
olalim, isi kolay kilalim' soziine baktigimiz zaman, '‘gelin birbirimizi bilelim" demiyor.
Gelin tanis olalim, tanisalim; birbirimize gidip gelelim; birbirimizle oturup konusalim. Hatta
baz1 versiyonlarinda bu tanig olmak, "birlik olmak' seklinde geger: "gelin birlik olalim''.
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Birlik kelimesi kullanilinca, hemen insanlarin zihninde farkliliklarin ortadan kaldirilmasi,
niteliklerin giderilmesi uyaniyor. Halbuki bir kiimenin elemanlar1 farkli niteliklerde olan
unsurlardan olusabilir; bu da bir birliktir. Dolayisiyla insanlik kiimesi, eger evrensel bir kiime
olarak disiiniiliirse, bu kiimenin tek tek mensuplarinin farkli olmasi, onlarin insanlik
kavraminda miisterekliklerinden dolay1 bir birlik olmalarin1 zaten miimkiin kilar. Bu nedenle
tanis olmak, birbirini tanimak; sadece birbirini bilmekle ifade edilemez; birbirini bilmeye
indirgenemez...

Simdiye kadar sodylediklerim, basta yaptigim elestiriyle muhatap olmami saglayabilir: Cok
giizel, edebi, felsefi ifadeler ve vecizeler; ama gerceklikle alakasi nedir tiim bunlarin? Tamda
burada onemli bir konuya deginmek istiyorum: Genelde insanin zihni tutumu, felsefl agidan
bakarsak iki ug¢ arasina gidip gelir: Ya 'a'dir ya 'degil-a'dir. Bir tarafta elestiri, bir tarafta
uyum; bir tarafta iyi, bir tarafta kotii; bir tarafta dogru, bir tarafta yanlis deriz ve, daha sonra
da, bu iki ucu birlestirmeye; orta-yolu bulmaya ¢alisiriz. Kanimca, tiim orta yol arayislari
tembelliktir. iki farkli ucu matematiksel olarak tahlil edip, ikiye béliip, ortasini almak ¢dziim
olarak goriiliir genelde; oysa bu dogru degildir. Dogrusu, insanin dogasina iliskin olanla
yiizlesmektir; insanin dogasini tasfiye etmek, temizlemek degil. Tiim tartistigimiz kavramlar,
ister uyum, ister elestiri, ister dogru, ister yanls, hangi kavram c¢iftini diisiiniirsek diislinelim,
herbiri insan dogasiyla alakalidir. Insan dogasi catismaci bir yapi iizerine kuruludur;
dolayisiyla insan dogasini tirnak igerisine alarak is goremeyiz. Gerginlik de, uyum da, elestiri
de, 6vgii de lazimdir. Elestiri ile dvgiiniin ortasini almanin bir anlam1 yoktur. Fazla gererseniz
kopar; fazla uyum saglarsaniz uyursunuz. Sinirsiz bir uyum insanlart uyutur; sinirsiz bir
gerginlik insanlar1 kopartir.

Bu nedenle korkmaktan korkmadan insanin dogasiyla yiizlesmemiz gerekir. Ibn Sina'nin
ogrencilerinden Omer Sehlan el-Savi'nin giizel bir soziinii burada hatirlatmak isterim:
""Korku, tiim insanlarin yoniinii kendisiyle belirledigi bir simgedir". Bu ciimleyi s0yle de
yorumlayabiliriz: ""Yonlendirilen korku insamin en biiyiik miirsididir!". Bundan dolay1 iki
asirt ucu dikkate alarak, belirli sabiteler yaratmak insani meseleleri ¢6zmemizi saglamaz;
sadece gecistirmemizi saglar. Ciinkii tabiatta oldugu gibi, hayatta da esas olan saf sabiteler ya
da saf degiskenler degildir; siireclerdir, Oriintiilerdir; harekettir. Bu sebeple, bugilin sabit
olarak gordiiglimiiz bir sey yarin bir degiskene doniisebilir; bunun tersi de dogrudur, diin
degisken olan bir sey, bugiin bir sabite halini almis olabilir. Tarihe baktigimizda, belirli bir
donemde mutlak kabul ettigimiz seylerin, baska bir donemde sagma olduguna hiikmetmis bir
insanlik gecmisi var dniimiizde. Bunu felsefe-bilim tarihinden birgcok 6rnekle temellendirmek
miimkiin. 16. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren, 3000 yillik kozmolojinin ne kadar garip bir
sey oldugunu yine biz tesbit ettik. Fakat bir gercek hi¢c degismedi: Eski kozmolojiyi de,
yenisini de lreten insan. Bu noktaya dikkat kesilmemiz gerekiyor... Bagka bir deyisle
insanligin ma-cerasinda iiretilen cevaplara takilmamamiz gerekiyor. insanlar genelde cevaplar
lizerinden diigiiniiyor. Halbuki sorular {izerinden diisiinmek gerek; ve en biiylik soru insandir.
Dolayistyla insanin tarih boyunca tirettigi yanitlar1 6ne ¢ikartip -bunlar dini, ideolojik, siyasi,
felsefi, bilimsel yanitlar olabilir; hi¢ fark etmez- sorular1 gormezden gelmek talihsizliktir.
Unutmayalim ki tiim iirettiklerimiz yarin efsane halini alacaktir. Diiniin bilimi nasil bugiiniin
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efsanesi ise, bugiiniin bilimi de yarinin efsanesi olacaktir; ama insan, bunlari {ireten bir varlik
olarak, devamli duracaktir.

Bu agidan, Ibn Sinaci felsefenin insan1 tanimlarken kullandigi kavramin karsisina -(yerine
degil; ¢ilinkii birbirini tamamlarlar)- Ibn Tufeyl'in insanm1 tanimlarken kullandig1 tanimi
koymay1 teklif ediyorum. Ibn Sina insani, diisiinen canli (hayvan natik); Ibn Tufeyl ise uyanik
canli; yani suur halinde olan; Hay B. Yekzan: Uyamigin oglu diri diye tamimlar. Elbette
diisiinmek insanidir; ancak insanin tavsifi icin tek basina yeterli degildir. Insann siirekli ayik,
stirekli suur halinde, siirekli gergin olmasi da 6nemlidir. Bu nedenle insani meseleler i¢in orta
yol yoktur; siirekli bir yiizlesme s6z konusudur. Buradaki 6l¢ii sudur: Insan, kendi varligini
baskasinin yokluguna baglamadigi siirece, her tiirlii konu miizakere edilmeye agiktir. Biz
insanlar genelde meselelerimizi ¢ozerken, baskalarini yok ederek kendi varligimizi idame
ettirmeye calismay1 tercih ederiz; savaglar da ¢ogunlukla bunun igin ¢ikar. Halbuki kendi
varligimizi ancak baskasinin varligr ile zenginlestirebilecegimizi diisiiniirsek ve kabul
edersek, bagkasimin varligini kendi varligimizin olumlamasi olarak goriirsek, o zaman daha
insani igler yapmamiz miimkiin olur. Bu agidan basta sdyledigim gibi anlamaya ¢alismak,
anlasilmanin ilk sartidir. Siz anlamaya gayret etmezseniz anlagilmay1 bekleyemezsiniz. Sizi
anlamaya ¢alisan kisi, ancak siz onu anlamaya c¢alistiginiz, bir gayret gosterdiginiz zaman sizi
anlamaya yonelir; ¢linkii yonelme tek yonli degildir. Sunu unutmamamiz gerekir. **Ne kadar
bilirsek bilelim", Hz. Mevlananin dedigi gibi, "bildigimiz karst taraftan anlasildigi
kadardir”. Biiylk alim, bliylik filozof olabiliriz ama karsimizdakiyle irtibat kurmada, o
bilgimizi ona aktarmada zaaflarimiz varsa, o kisinin bizim bilgimizle iliskisi kesinlikle tiretici
bir yap1 gostermez.

Simdiye degin sdylediklerimi Tiirkge'nin giizel bir ifadesiyle temellendirmek isterim. Insani
.¢oziimlerin yalnizca tek uglu olamayacagi tizerine ozellikle durdum... Yani ne uyum ne
elestiri tek basma ¢oziim degildir; ikisi de insan tarafindan belirli derecelerde yasanilan
gercekliklerdir. Insan tedirgin bir varliktir. Tiirkcede tedirgin kelimesi sdylemek, konusmak,
demek anlamina gelir; kok anlami da dedirticidir. Bu nedenle, Tiirk¢e agisindan olaya
baktigimiz zaman, insan yasamasinin kdkeninde varolus tedirginligi yatar. Tedirginlik insan
sarka¢ misali imit ile korku arasinda salinim halinde kilar; hi¢bir sabiti yoktur. Sabiteler ve
degiskenler bu sarkag igerisinde bizatihi degiskendir. Ciinkii insanin tedirgin olmasi bizatihi
var olmas1 hakkindaki endisesine dayanir. Endisenin Farsc¢a'da diisiinmekle iliskili oldugunu
hatirlamaliyiz. Egya onilinde bir iirperti hissederiz. Hayat karsisinda gerginizdir. Yasamak
bizatihi bize bir telas verir. Anlamimiz konusunda siirekli bir sorgulama igindeyizdir. Ciinkii
insan Evren'e baktig1 zaman kendisini varligin bir devamui olarak hissedince, hem bir giivenlik
hem bir kaygt hem bir tedirginlik hisseder. Modern Kuantum Teorisi agisindan baktigimizda
bile Evren'deki tiim kipirtinin kaynagi maddenin tedirginligidir. Madde de tedirgindir ¢linkii.
Dolayistyla tedirgin olmak bizi var kilar. Giivenli limanlar aramak insan i¢in bir hayaldir.
Bundan dolay1 insan ancak uykuya daldiginda kendini giivende hisseder; yani ancak kendi
diinyasina c¢ekildiginde; Herakleitos'un climlesinde dile gelen kendi riiyasina daldiginda,
kendi uykusuna kapaklandiginda kendini giivende hisseder. Ama uyandiginda o tedirginlik
tekrar yakasina yapisacaktir ki bundan korkmamamiz lazim. Tedirgin olmak bizi var kilan,
bizi insan kilan en 6nemli 6zelliktir. Tedirgin olmak bizatihi insan olmakla esdeger ise, ¢coziim
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herkesin kendi uykusuna c¢ekilmesi, kendi riiyasina dalmasi degil, tam tersine kendi
cinsleriyle, tlirdesleriyle muhatap olmasi, onlarla konusmasi, tanismasidir.

Bu ifadelerden sonra, sosyal bilimci meslektaslarima soyle bir teklifte bulunuyorum: Genelde
sosyal teoride insa edilen modeller, sabitelere dayali modellerdir. Bunun yerine c¢ok
degiskenli, parametrik iliskilere sahip, kinematik kavramsal oriintiiler gelistirmek zorundayiz.
Bagka bir deyisle, insana, hayata ve topluma iligkin soru ve sorunlar1 sabit, tek yonli,
hareketsiz modellerle ¢ozmeye caligmak yeni uykular yaratmaktan bagka bir sey degildir.
Tekrar etmek faydadan hali degil: Cok degiskenimiz var; degiskinler arasinda parametrik
iliskiler mevcut; yani her iligkinin dogasi, diger degiskenleri belirliyor. Kinematik yani
hareketli kavramsal oriintiilere ihtiyacimiz var; sabit modellere degil!

Bunu ni¢in ne yapmaliy1z? Genelde insanlar giindelik hayatlarinda dogru bilgiyle ve iyi
davranisla yetinirler. Fizikte, matematikte, sosyolojide, hangi alanda olursa olsun dogru
bilgiyi bilmek...; halbuki dogru, teori-bagimlidir! Yani dogru o bilimin ya da o paradigmanin
iirettigi teorilerle iliskilidir. Ya da iyi davranmak? Iyi davranmak da insanlarin deger
diinyasiyla kayithdir; deger-bagimlidir; bu dini, ideolojik, felsefi ya da saf geleneksel bir
deger olabilir. Bu nedenle hem dogru, hem iyi kayitli olan seylerdir. Burada tigiincii bir
kavrama ihtiyacimiz var; bu kavrami da Osmanli doénemi disiiniirlerinden Mehmet
Kafiyeci'den alabiliriz. Bergamali Mehmet Kafiyeci, Fatih Sultan Mehmet doéneminde
yasamis bir Osmanli diisiiniirii... Insan hayatinin olmazsa olmaz ii¢ temel kavramindan
bahseder: el-sidk fi el-hak: gergeklik hakkinda, olgu ve olaylar hakkinda dogru bilgi; el-hayr
fi el-amel: davraniglarimizda, yasadigimiz toplumun, mensub oldugumuz dini ve felsefi
ortamin kabul ettigi iyi davranig bigimleri. Ve dahi el-istikame fi el-ahval:
yasantimizdaki/hallerimizdeki yon. Bu nedenle yalnizca dogru ve iyi yetmez; bir de istikamet
sahibi olmamiz gerek... Felsefi olarak dogruyu, iyiyi tahlil edebiliriz; ama gilindelik
hayatimizdaki ahval, -ki hal kelimesinin ¢oguludur-, klasik felsefi literatiirde-, degisken
olanlar demektir; ¢iinkii insanin halleri siirekli degisime konudur. Burada énemli olan hale,
ahvale takilip kalmadan, istikameti iy1 belirlemektir. Bu acidan Fatiha Suresi'ndeki "el-sirat
el-miistakim" ifadesini dogru yol olarak degil istikameti olan yol olarak c¢evirmek daha
uygundur. Ciinkil bize, yalnizca dogru ve iyi degil, istikameti olan bir yon, bir yol gereklidir.

Ahval kelimesini degisken olarak ifade eden irfani gelenegimiz sunu sdyler: Nasil ki Tabiat'ta
Cenab-1 Hakk'in tecellilerinin tekrari yoktur; insan hayatinda da tecelliyatin tekrart yoktur:
""La tekrare fi el-tecelliyat'. Tecelli, Cenab-1 Hakk'in esma ve sifatlarindan siirekli sadir olan
seydir. Bu nedenle, tabiattaki tecelli siireklidir. Bu agidan baktigimizda insan hayatinda da
tecellinin siirekli oldugunu, insan hallerinin siirekli farklilagtigini gérmemiz gerekir... Bunu
sadece toplumsal olanda degil, kendi kisisel, nefsi hayatimizda da gorebiliriz. Bagka bir
deyisle, felsefi olarak ifade edersek, Tabiat'in bilgisi nasil insan gozlemciye bagliysa(gozlem-
bagimli); Hayat'n  bilgisi de, insan yorumcuya baghidir (yorum-bagimli).
Yormak/yorumlamak ancak belirli bir yorgunlukla elde edilir. Bu nedenle her tiirlii insani
edimin, hayata iliskin her tiirlii olgu ve olayin bir yorum meselesi oldugunu idrak etmemiz
lazim. Zaten bugiin pek ¢ok uzman hocamiz da bu yorumlar bizimle paylasacak. Cok giizel
bir kelime yormak kelimesi, yorgunluktan geliyor; ¢ilinkii ancak yorulursaniz yorumlamig
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olursunuz; biz de, hep birlikte o yorumlara katilip, dinlemeye iliskin bir yorgunlukla, pay
alacagiz.

Hint diisiincesinde ilging bir ifade vardir: Yalnizca dogru diistinmeyi saglayacak bir mantik
kurmak yeterli degildir der Hintli bilgeler; aynm1 zamanda akli da barisa kavusturacak bir
mantik kurmaliyiz. Ciinkii akli barisik olmayan, karisik olan; kendisiyle barisik olmayan,
disariyla da barisik olamaz. Kendisiyle barisik olmayan insanin disariya teklif edecek bir seyi
yoktur. Zira maddi ve manevi giivenlik sorunu yasayan bir insan disariya ancak saldirir. Yine
yarina iligkin bir dngoriisii olmayan insan bugiiniinii kurtarmaya calisir ve bunun i¢in de her
tiirli vasitayr mubah gortir.

Bugiin 6zellikle Avrupa'da ekonomik kriz neticesinde ortaya ¢ikan durumun en Onemli
gerekeesi ve nedeni ne dini ne de ideolojiktir. Bunlar bir enstriiman olarak kullanilmaktadir.
Nedeni, insanlarin yarma iliskin On-goriiden kaynaklanan bir gilivenlik sendromu
yasimalaridir. Maddi ve manevi agidan yarini 6n-géremeyen insan kesinlikle saldirgan olur.
Onun i¢in insanlara yarinlarint 6n gorebilecekleri hem maddi hem de manevi bir diinya
sunmamiz lazim. Baska bir acidan olaya baktigimizda irfani gelenegimiz bunu soyle ifade
eder: Onemli olan insanin kendisini diinyadan ve diger insanlardan korumasi degildir; 6nemli
olan insanin diinyayi1 ve diger insanlar1 kendisinden korumasidir. Biz genelde disartya yonelik
bir giivenlik arayisi igerisinde oluruz. Disaridan gelecek tehlikelere kars1 kendimizi hazirlariz,
tedbir aliriz. Halbuki disariya verecegimiz tehlikeleri de kontrol etmemiz gerekir. Bu nefsi
terbiyeyi, bu irfani dili gelistirmemiz lazim. Ciinkii insanlar kendilerini kontrol edebilecek,
kendilerini terbiye edebilecek ve insanlari, hatta ¢evreyi, hayvanlari, bitkileri kendilerinden
koruyabilecek bir anlam-deger diinyasin1 gelistirirlerse, zaten insanlar onlardan emin olurlar.
Hadis-i Serifi hatirlayalim: Miimin olmanin kemal sartlarindandir insanlarin elinden ve
dilinden salim olmak. Kisaca, irfani gelenegimiz a¢isindan olaya baktigimiz zaman, tedbir ve
emniyeti disarida degil kendi i¢imizde aramaliyiz.

Simdiye degin dile getirdiklerimizi bir dil oyunu olarak gorebilirsiniz. Bu tehlike tiim
kavramsal konusmalar i¢in gecerlidir. Ancak benim mensubiyet duydugum felsefi gelenek
diisiinceyi sozciiklere indirgeyen bir gelenek degildir; dogrudan anlama indirgeyen bir
gelenektir. Anlam kaybedilince o anlamu iireten insan da kaybolur; ¢iinkii anlam bu gelenekte
bizatihi insanin kendisi olarak kabul edilir. Bu nedenle, diislinceyi yalmizca verili bir dilin
sentaksina ve semantigine indirgeyemeyiz. Bagka bir deyisle ne Heidegger'in ne de
Wittgenstein'in dedigi gibi dil diinyayr kurmaz. Dil, diinyay1 yalnizca ifade eder ve dile
getirir. Ciinkii diinyay1 kuran dil degil, insandir ve insan benim mensubiyet duydugum felsefi
gelenege gore anlamin bizatihi kendisidir. Bu nedenle sdylenenler bir dil oyunu degil,
dogrudan insanin anlam diinyasindan devsirilen ciimlelerdir. Yine bu nedenle insan1 dikkate
almayan, birakin insana zarar vermeyi insani rencide eden higbir ¢oziim, ¢oziim degildir;
cOzlimsiizliiktiir. Ciinkii tiim ¢éziimler, ister dini, ister siyasi, ister iktisadi, ister felsefi, ister
ideolojik, tiim ¢dziimler insan i¢indir; insan igin var olmalidir. insan1 yok eden, insan1 tirnak
icine alan, insana zarar veren ve insani rencide eden higbir ¢6ziim, ¢6ziim olarak
anlamlandirilamaz.
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Son olarak, bizim gelenegimizde, Bagdat'ta yapilan bir uygulamay1 hatirlatarak ctimlelerime
son verecegim. Gelenegime, sOylediklerimin gelenegimdeki karsiligina bir atifta bulunmak
istiyorum kisaca... Bagdat'ta 9. ve 10. Yiizyillarda, kaynaklarin bize bildirdigine gore
diisiiniirler, entelektiieller, elitler bir mekan tahsis etmisler; bu mekéana girmenin en 6nemli
sartt su: Mekanmn kapisindan girerken herkes mensubiyetlerini kapinin digina birakacak;
iceride yaptiklar1 konusmalarda, mensup olduklar1 dine, siyasi gruplara, ekonomik simiflara
atif yapmadan meseleleri tartisacaklar. Ciinkii bu mekanin kapisinda sdyle bir ciimle yazar:
Egskele el-nas ala el-nas...

iki sekilde terciime edebiliriz: Insan, insana soru sorabilir; ya da insan, insan icin soru
sorabilir.

Son s6z: Herhangi bir mensubiyeti 6ne ¢ikartmaksizin, insan iizerine, insanlarla, insanca
konusmak miimkiindiir...

Tesekkiir eder; saygilar sunarim...

KAYNAK:

http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-elestiri-ve-uyum-kiskacinda-
muslumanlar.html
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SOZCUK iLE KAVRAM ARASINDA MEDENIYET Mi, TEMEDDUN MU? -
ELESTIREL BiR YAKLASIM-(1)

Ihsan Fazlioglu

Ozet: Yaklasik bir yil boyunca, Tiirkiye ve Avrupa’daki degisik sehirlerde, farkli bilim
dallarinda egitim goren dgrenciler ile 6gretim {iyeleri arasinda, sohbet yontemiyle yapilan bir
anket calismasinda sorulan “Medeniyet’ten ne anliyorsunuz?” ve “Islam Medeniyeti’nden ne
anliyorusunuz?” bi¢imindeki iki soruya verilen yanitlarin tahliline dayanan bu calismada,
ozellikle, katilimcilarin, Medeniyet kavramini biiylik oranda giiniimiize hasr ettikleri ve
icerigini daha ¢ok maddi tezahiirler agisindan ele aldiklar1 gézlemlenmistir. Islim Medeniyeti
kavrami ise ¢ogun lafzi seviyede ve hamasi bir bigimde tanimlanmis; 6zellikle tarihi-6li bir
yap1 olarak islem gérmiistiir.

Bu vak‘a ¢aligmasi sonucunda, medeniyet kavraminin, halihazirdaki algisinin sorunlu oldugu
gozlemlendiginden, kadim gelenegimizdeki Usiileyn denilen ustl-i fikih ve ushl-i din(kelam)
caligmalarindan hareketle, modern ve ¢agdas tartismalardaki, “Medeniyet mi?” ve “Kiiltiir
mii?” c¢atallanmasina diismeden(2), siirekliligi ve eylemi Onceleyen temeddiin kavraminin,
daha ¢ok, konuyla ilgili zihni itibarlar1 bilgi seviyesinde kusatan medeniyet kavrami yerine
ikame edilmesi gere§i ortaya c¢ikmistir. Sozciiklerin, lafzi seviyedeki anlamlarimin degil,
misdaklarina iliskin mefhimlarinin idrakinin diisiinceyi eyleme doniistiirebilecegi gbz oniinde
bulundurulursa, medeniyet kavraminin tasidigr zorunluluk yerine, temeddiin kavraminin
kapsadig1 siirekliligin, daha sahih bir yol alis icin imkanlar icerdigi sdylenilebilir. Iste bu
sunum, sz konusu iddianin temellendirilisi ve imkanlarin tasvirini ele alacaktir.

Parcali zihnin vecizesi: “O baska, bu baska”

Bu c¢alismanin ortaya ¢ikis nedeni, olduk¢a giincel, gilincel oldugu kadar da tamidik bir
deneyimdir: Yaklasik bir bucuk yil énce, Istanbul’da, IslAm mimari anlayisi konusunda,
kiiciik olcekli, 6zel bir ev sohbetine davet edildim. Cagrilma nedenim, daha 6nce kaleme
aldigim ve yayimlanan, “Semdniye’den Siileymdniye’ye: Bir Kiilli'ye’yi Miimkiin Kilan
Nazari Hikmet” adli ¢alismamdi(3). Sohbet mahallinde dikkatimi ilk ¢eken, katilimcilardan
bazilarinin, sikayet edilen mimari ¢aligmalara imza atan kisiler olmasiydi. Sohbet boyunca,
mal(imat tarafi zayif olmakla birlikte, IslAm mimari anlayis1, drneklerle tahlil edildi, dviildii,
ne kadar insani ve cevreyle barigik oldugu sdylenildi. Daha da ilginci, Islim mimari
geleneginden, hala alinmasi gereken dersler bulundugu belirtildi ve Tiirkiye’deki mimari
uygulamalarin, bu agidan, istenilen seviyede olmadig: vurgulandi.

Sohbet sonrasi, etkin olarak konusmalara katilan, tanidigim, daha 6nce imza attig1 birkag
mimari eserinin elestirildigini bildigim kisiye sordum: “Iceride, yorumlarmmizi dikkatle
dinledim. Ancak, anlamadigim bir konu var: Sikdyet ettiginiz konularin farkinda olmaniza
karsin, nicin siz de ayni seyleri yapiyorsunuz? Burada ileri siirdiigiiniiz diisiince ve
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yorumlari, verdiginiz mimari eserlerde goremiyoruz; iistelik bundan dolayr da
elestiriliyorsunuz.” Giiliimseyerek yiiziime bakt1 ve kisa bir yanit verdi: “O baska, bu bagka”.

“O baska, bu baska” vecizesi, o toplantidan sonra tiim agirligiyla zihnime yiiklendi ve ¢esitli
sorulara doniistii: Belirli mahfillerde, c¢evrelerde konusulan ile yapilan arasindaki
orantisizligin nedeni nedir? Daha somut bir deyisle, Islim mimarisi iizerine konusmak ile
mimari bir eser yapmak arasinda bu kadar biiyiik bir ugurumun bulunmasi nasil agiklanabilir?
Soruyu daha felsefi kilabiliriz: Menslbiyet duyulan uzay ile yasanilan uzay arasindaki farkin,
bu kadar acildig1 bir zihin yapisinin igerigi nasildir? Bu durum, insanlarin zihninin pargalt
olusuna giizel bir 6rnek olarak verilebilir. Sizofreni sézciigiiniin ¢agdas Arapga sozliiklerdeki
karsilig1 olarak verilen el-inkisdm el-nefsi, Tiirk¢e olarak dusiiniildiiginde kendiligin
boliinmesi diye dile getirilebilir; kendilik bilincinin par¢alanmasi, kafa ile elin ayr1 diinyalara
ait olmasi; inang ile eylemin, ilim ile amelin, itikad ile fikhin ayr1 dizgelere ait bulunmasi...
Bilgi ile degerin par¢alanmiglig1, o zihnin, Varlik idrakinin de belirsizligine bir isarettir.

Yukarida, kisaca 6zetledigim 6zel olgunun/olayin ve buna iligkin tespitin genel nedeni ne
olabilir sorusu, daha sonraki dikkatimi belirledi ve merakimi yonlendirdi. Nihayetinde, elbette
kanaatimce, genel nedenin, kutsallik ve biiyiisellik i¢eren bir husi i¢inde kurulan ve
“Medeniyetimizde ...” Dbigiminde baslayan climlelerin derin yapisinda sakli oldugunu
hissettim. Hissettim ¢iinkii s6z konusu kanaatin, bir his olmaktan ¢ikip bir bilgi haline gelmesi
icin tahkik edilmesi gerekiyordu. Bu tahkik islemi icin de, oncelikle, “Medeniyetimizde ...”
biciminde baglayan climlelerde kullanilan medeniyetin icerigi konusunda, sézcligli asan ve
methiimuna ilisen derinligin tespit edilmesi elzemdi. Asagida ayrintilar1 verilecek vak‘a
caligmasi, boyle bir tahkik kaygisindan c¢ikti ve amag, bu sozciigii kullanan kisilerin
zihinlerindeki igerigi, baska bir deyisle, medeniyetin mefhiimunu tespit etmekti. Oncelikle,
vak‘a’nin tahliline ge¢meden, konunun daha iyi takip edilebilmesi i¢in, bir sézciik(lafiz)
olarak medeniyet ile bir kavram(methim) olarak medeniyet arasindaki fark: belirlemede dl¢iit
olarak kullanilacak lafiz ile mefthim arasindaki ayrim ve iligkiyi belirlemek gerekir.

Giris: Lafiz ve Mefhiim

Insan, ister harici, ister zihni olsun herhangi bir seyi idrak ederken, o sey hakkinda zihni bir
sirete sahip olur. Bu zihni slrete bir agidan anlam/mana, bir agidan da kavram/methiim adi
verilir. Eger, zihni slretin yalnizca sozciikle gosterimi 6ne c¢ikarilirsa anlam/mané; sadece
zihniligi vurgulanirsa kavram/mefhim adin1 alir. Bagka bir deyisle, slret, yalnizca bir
sozclik/lafiz esliginde diisiiniiliirse anlam/mana; saf zihni igerik olarak diisiiniiliirse methiim
denilir. Bu nedenle, herhangi bir seyin yalnizca sozciik/lafiz anlamini tespit etmek, o seyin
siretinin tam bir bilgisini vermez; bunun yaninda, o seyin siiretinin kavramint da/mefthimunu
da idrak etmek gerekir. Oyleyse, medeniyeti idrak icin sdzciigiin/lafzin yalnizca sozliik/dilsel
anlamini degil, kavramini/methiimunu, dolayisiyla stiretini/nesnesini/misdakini/mahiyetini de
belirlemek kaginilmazdir.
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Ote yandan, siretin, i¢inde meydana geldigi her bir tasavvurun ait oldugu bir
konu/mevzi/nesne var-olmalidir. Konu yok/var-degil ise, o konuya iliskin tiim
yiiklemelerimiz de varsayimsal/farazi olurlar. Bilindigi tlizere, yargilarimiz/tasdik, en az iki
tasavvurdan olusur; tasavvurlar hissidir; tasavvurlar arasinda kurulan her tiir iliski ise aklidir.
Bu nedenle, tasavvurlarimizin varsayimsal olmamasi i¢in belirli konulara/nesnelere
referanslarinin(misdak) bulunmasi; tasavvurlarimiz arasinda kurdugumuz iligkilerin yani
yargilarimizin  da, yine yanlis olmamasi ig¢in, ait olduklar1  tasavvurlara
mutabakatlarinin(sidkiyet) bulunmasi kaginilmazdir.

Bu nazari giristen sonra su soruyu sorabiliriz: Medeniyet, insanlarin zihninde, sozciik ve
kavram olarak ne tiir bir tasavvur olusturmaktadir?; bagka bir deyisle, Medeniyet’in
konusu/nesnesi/misdaki nedir? Ya da soruyu su sekilde soralim: Medeniyet, giinlimiizde
insanlar nezdinde ne tirlii bir tasavvura[hissidir] sahiptir ki, bu tasavvura c¢esitli
yiiklemeler[aklidir] yapiyorlar?

Vak‘a calismasi: Medeniyet tasavvurunun inni ¢cercevesi

Bu soruya yanit verebilmek i¢in, tasavvurlarimizin hissi olduklar1 kabuliinden hareketle, masa
bast miilahazalar ya da c¢esitli makale ve kitaplara atiflar yerine bir vak‘a ¢aligmas1 yaptik.
Boylece, Once insanlarin medeniyete iliskin tasavvurlarini, akabinde de bu tasavvurlar
iizerindeki yargilarini tespit etmeye calistik.

Vak‘a calismasi, yOnlendirilmis anket yOntemiyle yapilmamis; bdylece amacli sorularla
insanlarin yapay konum almasina ve ideolojik konuslanmasina firsat verilmemistir; tersine
dogal ortamlarda sohbet yontemiyle yliriitiilmustiir.

Anket’in yapildig sehirler: Istanbul, Ankara, Kocaeli, K5In, Bosna, Berlin, Viyana...

Anket’in yapildig: kisi sayisi: 270 6grenci [185 Lisans + 63 Yiiksek Lisans + 22 Doktora] +
53 Ogretim iiyesi [Yard. Dog., Dog. ve Profesdr].

Anketin yapildigi kisilerin alanlar1: Sosyal [175] + Sayisal [86] + ilahiyat [44] + Sanat [16].
Anketin yapildig1 kisilerin diinya goriisleri: Muhafazakar, milliyetci, dindar.

Sohbet usilii ile yapilan ankette, kisilere, iki temel soru sorulmustur:

Medeniyet’ten ne anliyorsunuz?

Isldm Medeniyeti’nden ne anliyorsunuz?

Dikkat edilirse, “Medeniyet nedir?” ya da “Islim Medeniyeti nedir?” gibi tanim isteyen
sorular sorulmamig; bunun yerine kisinin kendi diisiincelerini daha rahat dile getirebilecegi “-
ne anliyorsunuz?” gibi 6znel bir ifade kullanilmistir. Boylece, kisi, kendini, yapay yanitlar
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vermeye mecbur hissetmemis; daha 6nceden ¢esitli mahallerden ve kaynaklardan edindigi,
kitabl mallimat1 vermeye degil bizatihi kendi kanaatlerini sdylemeye tesvik edilmistir.

Verilen yanitlar, yukarida isaret ettigimiz, lizerinde konusulan, yliklemeler yapilan ve yargilar
verilen medeniyetin tasavvuri yapist hakkinda ilging sonuglar ortaya ¢ikarmistir. Bu sonuglari
asagidaki gibi 6zetlemek olanaklidir:

“Medeniyet’ten ne anliyorsunuz?” sorusuna verilen yanitlar, istisnasiz tim katilimcilarin,
medeniyet sozcliglinden, Cagdas Bati Medeniyeti’ni anladigini ortaya koymustur.

Tim katilimcilarin, birinci soruya verdigi yanitlarin, medeniyet kavramini, biiyiik oranda,
maddi nitelikler, politik, ekonomik ve teknik degerler iizerinden anlamaya calistigin
gostermistir.

[lgingtir ki, katilmcilarm % 90’lik bir kesimi, yamitlarinda, medeniyet sézciigiinii, hakkinda
acik bir tasavvura sahip olmaksizin, diizenleyici/regiilatif ve islemci/operatif bir unsur olarak
kullanmistir. %10°luk bir kesim ise yanitlarinda, maddi nitelikler, politik, ekonomik ve teknik
degerler lizerinden de olsa, tanim denemesine girismislerdir.

Katilimeilarin % 87°lik bir kismi, insanlik tarihini zorunlu olarak Cagdas Bati Medeniyeti’'ni
verecek sekilde, whigist(4) bir tavirla yorumlamistir. % 13’°liik kesim ise ¢esitli tarihi sartlarin
roliine igaret etmistir.

Buna bagl olarak, katilimcilarin verdikleri yanitlarda, medeniyet sézciigli, hem kendinden
gelinen bir gegmis, hem de ulasilmasi gereken bir gelecek idesi gibi islem gormiistiir;
dolayistyla medeniyetin gelisimi ¢izgisel ve ileri dogrudur.

En ilging durum ise, artik sosyal bilimlerde yaygin olmakla/kabul gormekle birlikte,
katilimcilarin %93’liik bir kesimi, medeniyeti tek-anlamli (medeniyet) kullanmis; ¢ok anlaml
medeniyet kavraminin (medeniyetler) olabilecegine isaret dahi etmemistir. %7’lik bir kesim
ise medeniyetler kavramini —biling durumunu tespit edemezsek dahi- kullanmustir.

S6z konusu yanitlar, bir biitlin olarak diisiiniildiigiinde, tasavvurlarda belirli bir uyumun
oldugu goriiliir. Ornek olarak, medeniyeti, tek anlamli diisiinmek ile Cagdas Bati
Medeniyeti’nin temsil ettigini sdylemek uyumludur. Dikkatli bir tahlil, diger yanitlar arasinda
da benzer uyumun oldugunu gostermektedir.

Esas konumuz olan, “Islam Medeniyeti’nden ne anliyorsunuz?” seklindeki ikinci soruya
gelince, yanitlar, bilingalt1 derinliklerini tespit edecek veriler igermektedir.

Herseyden &nce, yanitlar, tiim katilimcilarin, yine istisnasiz, Islam Medeniyeti sdzciigiinden,
tarihsel, gegmiste kalmis bir yapiyr anladiklarim gostermektedir. Yamtlarda, “Islim
Medeniyeti var-di” onermesi ickindir ve genel bir kabul oldugu goriilmektedir; “Tsldam
Medeniyeti var-dir” 6nermesi ise hi¢ dikkate alinmamustir. Baz1 katilimcilarin ifadelerinde ise
“Islam kiiltiirii var-dir” ilkesinin gizil bir bicimde sindigi gézlemlenmistir. En ilging yamt
ise “Islim Medeniyeti var-olacaktir” dnermesine yonelik tavirda ortaya ¢ikmaktadir: Geng
denekler, bu konuda hamasi iken yasli denekler, gercek¢i ya da teslimiyet¢idir. Baska bir
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ifadeyle, genc denekler, en azindan temenni etmekte iken, yash katilimcilarin dualarinda bile
boyle bir tasavvurlarinin olmadigi goriilmektedir. Kisaca 6zetlersek, yanitlardan hasil olan
sonuca gore, sifat1 Islam olan medeniyet sdzciigiiniin referansi/misdaki, ya 6lii, ya da mevhim
bir konudur/nesnedir. Kisisel kanaatim, en azindan anketin muhatabi, katilimcilarin verdikleri
yanitlar cercevesinde sdylersem, Islim’1n, insanlarin gelecek tasavvurunda kiiltiirel bir unsur
olma disinda, hamasi sOylemleri bir kenara birakirsak, hakiki bir iddias1 goriilmemektedir.

Hem bu tespit, hem de yukarida isaret edilen tek-anlamli medeniyet kavrami ile medeniyet
kavramindan Cagdas Bati Medeniyeti’nin anlasildigi tespitleri ile uyumlu ikinci bir yanat,
katilimcilarin hemen hemen tiimiiniin, bugiinkii Cagdas Bati Medeniyeti’nin kurucu tarihi
unsurlarindan biri olarak IslAm Medeniyeti’ni gdrmeleridir. Baska bir deyisle, Islam
Medeniyeti, Cagdas Batt Medeniyeti’nin, gegmiste kalmis ama kurucu unsurlarindan biridir.
Bu yaklagim, Cagdas Bati Medeniyeti’nin biraz da bizim medeniyetimiz oldugu anlamina
gelir; bu kabul de, Cagdas Bati Medeniyeti’nin degerlerini kismi de olsa benimseyi
kolaylastirir. Tlging olan, katilimcilarm %98’lik bir kismmin en ¢ok sikdyet ettigi nokta,
modern Bat1 medeniyet tarih yaziciliginda, islam Medeniyeti’nin, kurucu tarihi bir unsur olma
roliine layikiyla dikkat edilmemesi, gerektigi kadar atif yapilmamasi, yer verilmemesidir. Bu
sikayet zimni olarak, medeniyet kavramina iligkin tasavvurlarin miiphemiyetinden
kaynaklanmaktadir; ciinkii, kanaatime gore, denekler, Islim Medeniyeti’nin Bati
Medeniyeti’'ne etkisini biitlinclil gérmek istemekte, secici oldugunu dikkate almamaktadirlar.
Ciinkii IslAm Medeniyeti, Bat1’ya etki etmistir; ona katilmamustir...

Katilimcilarin, Is1dm Medeniyeti kavramina iliskin zikrettigi olumlu ya da elestirel nitelikler,
yine %95°1lik bir oranda, yukarida dile getirilen, birinci sorudaki medeniyet tasavvurunda
zikredilen maddi nitelikler, politik, ekonomik ve teknik degerlerdir. Bu konuda, sosyal
bilimciler, politik degerlere vurguyu yliksek tutarken, fen bilimciler, teknik degerleri one
cikarmaktadir. Bunun, mesleki bir mensibiyeti yansittigi disiintilebilir. Ancak, ilgin¢ olan,
[lahiyat menseli katilimcilarin de teknik degerleri oncelemeleridir. Bu yaklasimm, Islam
diinyasinin, teknik nedenlerle yenildigi kabuliiyle baglantili oldugu sdylenilebilir. Diger bir
ilging nokta, manevi degerlere vurgu yapanlarin %87’lik kahir ekseriyetinin, sanat¢t kimligi
bulunan denekler olmasidir.

Kisisel kanaatim, islim Medeniyeti tamlamasi iizerine konusan katilimcilarin, bilingaltindaki
en onemli yonlendirici kavram, gili¢ kavramidir. Bu da 6zellikle politik, ekonomik ve teknik
giic olarak anlasilmaktadir. Bu durum, yanitlardaki, hem ge¢mise, hem de gelecege yonelik
ifadelerde miisahede edilmektedir.

“el-Sebeb fi zalik”: Medeniyet tasavvurunun limmi ¢ercevesi

Yukarida, kisaca dokiimii ve degerlendirilmesi verilen yanitlarin altindaki zihniyet, nasil tahlil
edilebilir? Bagka bir deyisle, bir zihin arkeolojisi yapilirsa ortaya ne tiir bir manzara ¢ikar?
Kudemanin herhangi bir olgu ve olayin tespitini(inni/tasavvur) yaptiktan sonra “el-sebeb f7
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zdlik” yani “bunun nedenine gelince ...” deyip tahlil etmeye ¢alismasina benzer bigimde, biz
de asagida bir yanit tesebbiisiine girisecegiz:

Bilindigi tlzere, kadim donemde siyasi-iktisadi-askeri ve kiiltiirel anlamda giiglii olan
devletler, tarihi, cizgisel(lineer) bir bi¢cimde, ilk insandan kendilerine kadar getirir; kendi
cagdaslarin1 da kendileriyle olan iliskileri oraninda dikkate alirlardi. Isldm tarihinde, daha
sonra Osmanli cografyasinda yazilan Diinya tarihlerinde, bu yaklagimi gormek olanaklidir.
Buna, ibn el-Nedim’in (6. 385/995) cok erken bir tarihte kaleme aldig1 el-Fihrist adli
eserinde(5)islam 6ncesini kadim, sonrasini ise cedid diye adlandirarak, tarihi, cizgisel ve tek-
anlaml1 bir okumaya tabi tutmasi, drnek olarak verilebilir. Tiim Islam tarihi boyunca devam
eden, ayrintilarina giremeyecegimiz, bu yaklasimin, miisliimanlarin zihninde ve modern
donemde, tek-anlamli medeniyet kavraminin yerlesmesine zemin hazirladigi sdylenilebilir.

Bu tespite en giizel 6rnek, Ahmed Cevdet Pasa’nin (6. 1895), medeniyet idrakidir. Cevdet
Pasa, medeniyeti, bir geline(arlise) benzetir ve sirasiyla Hint, Mezopotamya, Eski Misir, Eski
Yunan ve Islam gelinligini giydigini belirtir ve ekler: “Giiniimiizde, bu gelin, Avrupa
gelinligini giymektedir”(6). Gorildigl tizere, Cevdet Pasa’nin diislincesinde, medeniyet,
yalnizca elbise degistiren, ama 6zl ayni kalan, tek bir siirectir. Dolayisiyla, tek anlaml
medeniyet kavrami, bir vakiadir ve var-olmak i¢in, bu medeniyete katilmak zorunludur.
Nitekim, Ziya Gokalp’in “Tiirk Milleti’ndeniz, Bati Medeniyeti’ndeniz ve Islim
Ummeti’ndeniz” bigimindeki iinlii deyisi, bu diisiinceyi dzetler.

Tek anlamli medeniyet kavrami ile dile getirilen diisiinceler, Osmanli miinevverleri ile
modern Tiirk aydinlar1 nezdinde yaygin bir kanaattir. Ayrica siyasi yonetimin de katildig bir
goristiir. Nitekim, Gazi Mustafa Kemal, 1923’te, bu tespiti soyle dile getirmistir:

“Memleketler muhteliftir; fakat medeniyet birdir ve bir milletin terakkisi igcin de bu yegine
medeniyete istirik etmesi lazimdr”.

Sosyal Bilimler’de XIX. ylizyilin sonu ile XX. yiizyil boyunca dile getirilen, ¢ok anlamh
medeniyet kavramina karsin, 6zellikle Tiirkiye’de, tarihi arkaplanin da yardimiyla, resmi
yaklagimin ve egitim anlayisinin, hala tek anlamli medeniyet kavramiyla is gérmesi, yukarida
dile getirilen sonucun nedeni olarak gériilebilir. Bu nedenle, vak‘a ¢alismasinda, Islam
Medeniyeti deyisinin -hamasi sdylemler bir kenarda tutulursa- hayatiyeti olan, giincel ve
gelecek vaad eden bir tasavvur uyandirmadign miisdhede edilmistir. Buna, ayrica, Islam
Medeniyeti ifadesi {izerine yapilan tim konusmalarin, ge¢mis ifide eden bir igerikle
yapilmasi, kanit olarak gosterilebilir. Oyle ki, toplumsal etkisi giiglii bir dini kanaat &nderinin
gazetelere de yansiyan su climlesi, bilincaltindakinin samimi bir ifadesidir:

“Ne bir Islim Alemi, ne de bir Islam Uygarligy/Medeniyeti vardir.”(7)

Ote yandan, Islam Medeniyeti tabirine iliskin dile getirilen, gii¢ kavramina bagli sdylemler de,
yine bu topraklarin tarihi tecriibesiyle ilgilidir. 1774 Kii¢lik Kaynarca Antlagsmasi’ndan bu
yana, beka-i devlet kaygisi, Balkanlar, Canakkale ve Istiklal Harbi ile pekisen var-olma
korkusu, bu topraklardaki kiiltiiriin derinlerine sinmis giic kaybinin yeniden elde edilmesi
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cabasiyla, karsisinda yenilen giiclin, Bati Medeniyeti’nin, taklidine gotiirmiistiir. Ciinkii giic,
taklit edilir. Nitekim, Ibn HaldGin, bu durumu sdyle ifade eder:

Cocugun, babasinin kemaline inanarak ona benzemeye c¢aligmasi gibi, magliblar da kemaline
inanarak galibleri 6rnek alirlar(8).

Bu 6rnek alma, mutlak bir taklide gotiiriir ve yalnizca gilice degil giice sahip olanin yasama
tarzina yonelir. Yine Ibn Hald{in, bu duruma sdyle isaret eder:

Maglib, galibin basarisini giiciine degil adetlerinin kemaline baglar; bu nedenle galibi taklid
eder; ona benzemeye calisir(9).

Zorunluluktan Siireklilige Temeddiin

Yukarida, tasvirini ve tahlilini sundugumuz vak‘a c¢alismasi, pek c¢ok acidan
degerlendirilebilir. Ancak, kanaatimize gore, vak‘a caligmasindan ortaya ¢ikan en onemli
sonuglardan biri, giiniimiizde, Tiirkiye’de, kendini dindar, muhafazakar ve milliyet¢i olarak
gbren ve bir sekilde din ile bagim siirdiirdiigiinii diisiinen kesimin entelektiiellerinin, IslAm
Medeniyeti tamlamasindaki islam’1, herhangi bir sifat olarak gdrmesi, Medeniyet’i ise tipki
Mezopotamya, Eski Misir ya da Eski Yunan gibi 6li kabul etmesi, belki daha hafif bir tabirle,
tarihte kalmis, gecmis bir hadise olarak degerlendirmesidir. Dikkat edilirse, gliniimiizde,
Tiirkiye’de Islam Medeniyeti, yalmzca bir arastirma konusu gibi muamele gérmektedir. ikinci
bir sonug ise, medeniyet kavraminin, yalnizca, maddi nitelikler, politik, ekonomik ve teknik
degerlerle baglantili kilinmasidir.

Asagida, birinci sonucun ¢o6ziimii i¢in medeniyet kavraminin yerine temeddiin’ii; ikinci
sonucun ¢0ziimii i¢in ise medeniyet kavraminin yerine insan’1 6nererek, yeni bir bakis acisi
gelistirmeye calisacagim. Amacim, yukarida isaret ettigim ve asagida devam edecegim
medeniyet kavraminim sabit/donmus igerigini gidermek ve Islam Hayat Goriisii’nii, hareket,
dolayistyla degisim igre modellemek ve idrak etmektir. Bu yaklasim, hem tarihteki akisin
stirekliligini gosterecek, hem de insanin maddi gelisimi tizerine kurulu manevi tekamiiliiniin
icerigini, teelliihii de kusatacak bi¢cimde genisletecektir.

Medeniyyet kavramimin ge¢mis bir hadise olarak degerlendirilmesi, biiyiikk oranda,
medeniyyet sozciigiiniin yapisindan kaynaklanmaktadir. ‘Mdn’ kokiinden gelen medeni’ye, ‘-
yyet’ yapma masdar (masdar-i mec'lile) eki eklenerek, sozciik, cercevelenmis ve
dondurulmustur. Tiiretim, Tiirkge konusulan Istanbul’da ortaya ¢ikmakla birlikte, Arapg¢a’nin
dil mantigina gore yapilmistir. Bu ek, Tiirk¢e’de, soyut sézciik iiretmek i¢in kullanilan ‘-lik’
ekine benzer; insan, insan-lik gibi... Ek, eklendigi sozciigli, sabit bir 6z haline getirir;
0z/mahiyet kilar ve tiimel/kiilli hale, bir ide’ye, fikre doniistiiriir. Kisaca denilirse, hareketten,
dolayisiyla zamandan bagimsiz, kopuk, donmus bir yapi ortaya ¢ikar. Temeddiin ise —
temeddene’den masdar olmasina karsin fiil halini cagristirir- bir eylem halidir; bir
slireci/vetire, tavirdan tavira girmeyi/etvar ve halden hale doniigmeyi/ahval igerir. Bu haliyle,
temeddiin, hareket, dolayisiyla zaman igredir. Nitekim, usil-i din/kelam ve usil-i fikih’ta,
sOzclik, stirekli, temeddiin olarak kullanilmistir. Bu durumun nedeni olarak su sdylenilebilir:
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Arapca’da soyut ve tlimel kavramsallastirmalar, ya sozciiglin bagina ‘el’ getirilerek (akl = el-
akl gibi), ya da yapma masdar eki kullanilarak (insan=insaniyyet) yapilir. Ancak bu tarz bir
uygulama, biiyiik oranda, kadim kiiltiirlerden, 6zellikle Yunan kiiltiiriinden yapilan ¢evirilerle
baslamistir. Nitekim, Kur'an-1 Kerim’de, akil ve benzeri sdzclikler, daha ¢ok, fiil/eylem
halinde kullanilirlar; ¢iinkii ingai 6nermelerin harigteki tahakkuku, mahiyetler iizerinden degil
onlara ilisik eylemler lizerinden gerceklesir(10).

Tam burada, konuyu daha acik kilmak icin Muhammed ikbal’in bir benzetmesini
kullanabiliriz: Ikbal’e gore, Bat1 zihniyeti (Yunan) ile Dogu zihniyeti (Islim 6ncesi Fars)
arasindaki en 6nemli fark, Yunan’in, bahgeyi dikkate alarak giilleri ihmal etmesi; Fars’in ise
tek tek giillere bakip bahge fikrine/idesine erisememesidir. Kanaatimize gore, ne Bati, ne de
Dogu [ki, bu kavram ¢iftinin sorunlu oldugunu bir kenarda tutarak] olan islam keldmina gore,
ne bahge, giiller olmadan, ne de giiller, bahgesiz idrak edilebilir. Ciinkii hem bahge, hem de
giiller, birbirlerini, birlikte var-eden bir siirectir; sabit ozler degil. Siireg, her ikisi de,
Tanr1’nin siinnetine bagli olan, hem Tabiat’ta, hem de Hayat’ta en 6nemli ilkedir: “La-tekrare
fi’t-tecelliyat”... ibn Haldin, Mukaddime’sinde, hem Tabiat, hem de Hayat’ta esas olanin
hareket, dolayistyla havadis (olgu ve olaylar) oldugunu, insanin bu havadisi idrak i¢in belirli
ilkelere/ustl bagl yasalar/kavanin gelistirdigini syler ve ekler: Havadis, siirekli etvar ve
ahval icredir;(11)insana diisen, ilkeler ve yasalar cercevesinde, bu etvar ve ahvalin
sebeplerini/esbab yani siinnetullahi/adetullahi bilmektir(12). Tabiat’ta, hareketin siirekliligi,
stirekli olusum(tekevviin) ise Hayat’ta hareketin siirekliligi, siirekli insanlasmadir (temeddiin)
[temeddiin kavraminin, ayrica, insanlagma anlamina geldigine asagida deginecegim]; bu
nedenle, Hayat’taki temeddiin, Tabiat’taki tekevviin’iin devamidir; ki bunun nihai amaci da,
insanin daha da insanlasarak kemale ermesidir(13). Bu nedenle, temeddiin, siirekli, insan
kalma cehdidir; gayretidir.

Temeddiin’lin siirekliligine iliskin soruna girmeden dnce, yukarida dile getirilen, temeddiin ile
insan arasinda kurulan iliskiye deginmeliyiz; ¢ilinkii temeddiin s6zciigiiniin insanlagsma olarak
karsilanabilecegine isaret etmistik. Nitekim, {inlii dilbilimci FirGzabadi (6. 817/1414) el-
Kamis el-muhit adli sozliigiinde “el-insan” yani “Medeniyyun” der(14). Bu, bir yandan,
insanin bir sehre nisbetini, bir yandan, tab‘an medeni olmasin1 imler. Ancak usili/kelami
gelenegimizde, insanin tab‘an medeni olmasti, zorunlu bir durum degil bir imkandir. Baska bir
deyisle, kanaatimizce, insan tab‘an medeni degildir; tab‘an temeddiin etmeye meyyaldir;
clinkil insanin yasama iliskin sabit/6zsel bir tabiati yoktur; fitrat1 vardir; fitrat ise fizik degil
metafizik bir kavramdir. Bu nedenle, insan belirli bir tabiat ile dogmaz ama tetabbu‘ eder.
Yani bir niteligi, dogas1 haline getirebilir. Nitekim, ibn Hald{in:

“Insan, geleneklerinin-gioreneklerinin ve alskanhklarimin iiriiniidiir; dogasinin  ve
mizdcimin degil.” diyerek bu noktaya isaret eder(15).1ste, insan, bu imkani, temeddiin ederek
aciga cikarir; boylece kendini gergeklestirir; bu siirece, kisinin kendini gergeklestirmesi
(tahkik el-zat) ad1 verilir(16).

Simdi, temeddiiniin, dolayisiyla insanlasmanin stirekliliginin, daim eylem halinin, ne anlama
geldigi konusuna girebiliriz. Ik olarak, mdn kokiiniin, farkli bir anlam {izerinde duracagiz;
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ikinci olarak ise, Varlik’in tabakali yapisi ile her bir tabakanin insan tarafindan yine farkli bir
idrak agamasinin bulundugunu, dolayisiyla idrakin, Varlik ufkuna gore alt ve iist esige sahip
oldugunu dile getirecegiz; tiim bunlara bagli olarak, temeddiiniin, dolayisiyla insanlasmanin
Varlik tabakalar1 arasinda ufuk seyahati, alt-esiklerden iist esiklere gecis siireci, kisaca idrak
ile ona eslik eden tefekkiir ile tehzib ve tezekkiir ile tezkiye sonucunda ulasilan farkl
derecelerdeki kemal basamaklari olarak anlasilabilecegine isaret edecegiz.

Mdn kokii, dolayisiyla medeniyyet teriminin kokeni ve tarihi arkaplani iizerinde oldukga
yazilip ¢izilmistir(17); bu nedenle, sOylenilenleri, bellegimizde tutarak, bu konuya
girmeyecegiz(18); ancak iddiamizla ilgili olarak, mdn kokiiniin farkli bir anlamini 6ne
cikaracagiz(19). Lisanu’l-Arab’ta belirtildigi lizere, medene, ayn1 zamanda hem sekene, hem
de kame/ekame anlamina sahiptir(20). Her ikisi de, siikiin bulmak, oturmak, sakin olmak gibi
anlamlara gelir; ancak kAme/ekame, ayn1 zamanda dik durmak demektir. 11k bakista, birbiriyle
celisen iki farkli anlam, su bigimde terkib edilebilir: Oturarak dik durmak. Bu anlam, Kur'an-1
Kerim’de gecen kebed sozciigiinii (Beled/4), dik durmak diye yorumlayan Ibn Abbas’in
goriisiine uygundur(21). Insan, dik-durdugu, ufka baktig1, akil sahibi oldugundan, mesakkat
sahibi bir varolandir. Sehir’de oturan kisinin, beseri tarafi sakin iken, dik duran, insani yani
akli/manevi yoniidiir. Kisinin, bu yoniiniin diklesmesi, dik durmasi, dolayisiyla kemal yoluna
devam etmesi, ilimler/sanatlar ve din ile manevi terbiye yani tasavvuf ile miimkiindiir(22).

Dik durmak ve utka bakmak deyisleri, Varlik’in tabakali yapis1 ile insanin her bir tabakayi,
ona has bir idrakle bilmesine ilistirilebilir. Ibn Haldin’un da -kanimizca Gazali ile ibn
Arab1’nin kavramlarindan miilhem- isaret ettigi gibi, Varlik’in tahakkuku ile idréki arasinda,
alt ve Ust-esik s6z konusudur. Bir idrak tarzi, ait oldugu varlik tabakasinin en basit
birimlerinde azalirken, en iist birimlerine dogru tedricen artar; ancak higbir idrak tarzi,
mensup oldugu varlik tabakasini tecaviiz edemez. Bu g¢ercevede, yukarida da dile getirildigi
iizere, Tabiat’taki tekevviin, Hayat’ta temeddiin olarak devam eder; ancak temeddiin, maddi
cercevede kalirsa(hadare), bir siire sonra konfor, liikks(teref) ve akabinde ¢liriimeye doniisiir ve
insanin kemale dogru olan seyrini engeller. Oyleyse, bu noktada, temeddiin iginde, insanin,
kemal yolculuguna devam etmesi i¢in gereken, tedeyylindiir, ki, beserl diizlemde ahlak, ilahi
diizlemde vahye dayali din tarafindan temsil edilir. Mahsis, his/duyu ile; makdl, akil ile;
meleki, hads ile bilinirken; nebevi, fitr’dir(23). Bu varlik tabakalasmasi ve her birine uygun
idrakin en son asamasi teelliihtiir; baska bir deyisle, Tanri’nin ahlakiyla ahlaklanmak (irfan)...
Insanin, kemal yolculugu, hareket-i manevisi yani tefekkiirii, idrak-i taayyiin-i sahsi ile, baska
bir deyisle, kendilik-bilinci ile baglar ve teelliih asamasina degin devam eder(24). Bu
cercevede, sorun, temeddiinde belirli bir asamaya gelmis insanin, hem birey, hem de tiir
olarak ciirlimesini engelleyecek yapilari, yontemleri tespit etmek; birey ve toplum igin
temeddiinii stirekli kilmaktir. Bunun, yukarida da degindigimiz gibi, iki O6nemli sikki
mevcuttur; birincisi, ilimler ve sanatlarda derinlesme; ikincisi ise birinciye muvazi olarak,
manevi terbiye yani tasavvuf. Bu ¢ercevede, tasavvufi terbiye, ilkece, maddi temeddiiniinde,
belirli bir asamaya gelmis bir kisinin/toplumun, manevi kemalini siirdiirme yontemidir. Basit
bir deyisle, varlik i¢inde yokluk halini yasamak; hem insan1 kendinden, hem tabiat1 insandan
korumak... Tam bu noktada, denilenleri daha da acikliga kavusturmak icin Ibn Hald(n’un
iinlii deyisini 6rnek verebiliriz:
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“Kitlik zamanlarinda, insanlari, aglik degil alismis olduklar1 tokluk 6ldiiriir”’(25).

Oyleyse amag, tekamiiliin siirmesi i¢in, insani, kitlik zamaninda 6liimiine neden olacak bir
tokluga, daha bolluk zamaninda hi¢ alistirmamak; ylriiyiisiinii/seyrini engelleyecek agirliklari
edinmesini engellemektir.

Simdiye degin dile getirilenler, temeddiiniin bir imkan olarak insan-olmaya bitisikligini
gosterir; insanin gorevi, bu imkani siirekli gergeklestirmektir. Burada, su noktaya deginmeden
gecemeyiz: Modern donemde, medeniyet, belirli bir cografyaya ve kiiltiire hasr edilmis;
diinyanin diger kismi ise medenilestirilmeye calisilmig; hatta bazi insan topluluklarinin,
dogalar1 geregi medeni olamayacaklar ileri siiriilmiistiir. Bize gore, temeddiin bir imkan ise
maddi ve manevi sartlar uygun oldugunda, tiim insanlar i¢in, zorunlu degil, ancak
miimkiindiir. Kisaca dendikte, insan olmak, siirekli bir eylem ise (insan olmus bitmis bir
sabite degildir; bir siirekli olustur); ve dahi temeddiin de, insanin zatin1 gerceklestirmesi ise,
Islam temeddiinii ge¢miste kalmis degildir; tersine devam etmektedir; ¢iinkii bir temeddiin
hareketinin, sartlarin elverdigi sinirlarina ulasmasi, kendini tekrar etmesi ile Stimerler, Eski
Misithilar ya da Eski Yunanlilar gibi ¢okmesi, 6lmesi, ayr1 ayri olgu ve olaylardir. Islam
temeddiinii, yalnizca bir diisiince degil ayn1 zamanda bir eylemdir. Islam temeddiiniiniin tarihi
tecriibesinde, pek ¢ok atil unsurun tasfiyesi, etvar ve ahvalin degismesi, bu etvar ve ahvale
iliskin yasalarin baskalasmasi, ilkelerin/usiil ortadan kalktigin1 gdstermez; ciinkii Islami Hayat
Gorligi’nilin temel ilkeleri, varligini ve canliligini siirdiirmektetir(26). Zira, bize gore, neden
ile sonug arasindaki iliski, zorunlu degil siireklidir. Bu ¢ergevede, temeddiin, ilkelerini Islam
metafiziginden, Isldm theo-ontolojisinden(27) alan siirekli bir tarih yapma tarzidr.
Siireklilikte, mevcidiyet degil subitiyet dnemlidir; mevcidiyet, siire¢ i¢inde ortaya konulan
etvar ve ahvale delalet ederken, subiitiyet, ilkelere, usiile karsilik gelir; bu nedenle, korunmasi
ve siirdiiriilmesi gereken, etvar ve ahval degil ustldiir, ilkelerdir.

Sonug olarak ve yukarida serimlenen diisiincelere bagli kalarak, Islam, yalnizca iizerinde
diistintilecek ve konusulacak ya da yalnizca savunulacak bir fikir/ide degildir. Ayn1 zamanda,
sahip olunacak ve yasanilacak bir Hayat Gorisiidiir; ¢linki insanin var-olmasini ve
yasamasini anlamlandiran, bir bakis-agisidir/perspektiftir. Islam Medeniyeti’ni, tarihi bir
hadise olarak gormek, onu yazilmis kitaplarda, yapilmis mimari eserlerde miisahede etmeye
caligmak; ona sahip olunuldugu anlamina gelmez; ciinkii, ise tasinmayan bir bilgi, kisinin
sahip oldugu bir bilgi degildir. Oyleyse, Yeryiizii'nde, Tanri’nin halifesi olan insanin, nihai
amaci teelliihtiir; yani Tanri’nin ahldki ile ahlaklanmak... Bu da, bir siirekli-olustur, bir
stirectir. Beserilik, insan-olmakla; tabiat, tarihle asilir (terk etmek degil, asmak); bu nedenle,
tekamiil, nihal amaca dogru devam ettigi i¢in miiteellih olmak da, insani1 asmak, kemaéle
ermek, insan-1 kamil olmak demektir.

Sonug

Kasdimiz1 6rneklendirmesi bakimindan, su anlati, son derece manidardir: Merhiim Atilla
[lhan’in anlattigina gore, Istanbul’da bir bolgeye koprii yapilacaktir; yapilan basvurulari
degerlendirme jiirisinde kendi de bulunmaktadir. Bagvurular incelendiginde, ilging bir
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durumla karsilasilir. Egitimini Fransa’da yapan miihendis, Fransiz tarzi; Almanya’da yapan,
Alman tarzi; Italya’da yapan da, Italyan tarzi bir koprii projesi ¢izip gondermistir. Higbiri,
kopriiniin yapilacagi cografya ve kiiltiirii dikkate almamistir. Iste, sorun budur: Kisi,
zihniyetinin kopriisiinii yapar; baska bir deyisle, aklinizda ne varsa, elinize o vurur.

Bu orneklendirme, vak‘a ¢alismasini yaptigimiz kitle igin diisliniiliirse, arada soyle bir fark
ortaya ¢ikar: Kopriiye, egreti bir sekilde Selguki-Osmani bir siis eklemek; ve bdyle yaparak
gelenegini siirdiirdiigiinii diisiinmek. Bu &rnekte, Islim Medeniyeti, yalnizca bir siis degeri
tasir, esds degil... Halbuki yine Ibn Hald(in’un dedigi gibi,

“Medeniyet’in ilkesi, Bind’dwr”(28).

Insan, diger canlilardan ayiran iki 6nemli 6zellik vardir: Akil(Fikir) ile E1(29). Dikkat edilirse
‘ile’, aklin ve elin birlikte var-oldugunu gosterir; ayr1 ayri degil. Bu nedenle, pargali zihnin
vecizesi “O bagka, bu bagka” ikiligini asmak; konusma ile yapmay: bir arada tutmak ve
nihayet, bilgi ile yasamay1 birlikte yiiriitmek i¢in, akil(ilm/kelam) ile el (amel/fikh), birbirini
var eden bir siire¢ olarak goriilmelidir(30).

Sonug olarak, temeddiin, dogal dil gibi, verili bir gramer(dil bilgisi) iizerinden yola ¢ikmaz
[yalnizca yapay bir dilin grameri, dnce yazilir, sonra konusulur]; koklerini ancak maddi ile
manev1 sartlarda bulan, belirli ilkelere gére konusularak olusan bir gramer yaratir. S6z konusu
gramerin, gegmiste kalan kismi, medeniyet adin alabilir; ¢linkii kismi olarak bitmistir; ancak,
dil 6lmedigi ve konusulmaya devam ettigi siirece, gramer de olusumunu stirdiiriir. Temeddiin
de boyledir; Islim temeddiinii 6lmediginden, islemeye, dolayisiyla olusmaya devam
etmektedir; bu nedenle temeddiin bir vetiredir, mahiyet degil... Oyleyse medeniyet, yalnizca
diisiiniilen ve konusulani; temeddiin ise ayn1 zamanda yasanilan ve yapilan siireci, siirekliligi
igeririr; siireklilik, hem ge¢misi, hem simdiyi, hem de gelece§i birbirine katar; ancak,
stirekliligin ucu, 6ne dogrudur; ¢iinkii ancak kadim, takaddiim eder, 6ne adim atar.

Vak‘a calismasmin da gosterdigi gibi, Islim Medeniyeti tamlamasi, her kullanildiginda,
idrakler yalmzca ge¢mise dogru yoneliyor; Isldm da bir yasama tarzi olmaktan cikarilip
yalnizca bir aragtirma konusu kilintyor; bu nedenle, dyle bir sozciik sec¢ilmeli ki, idrakte bir
tamlik, biitiinlik ve tiim-liik hissi ortaya ¢ikarsin. Bu hissi, hareket, dolayisiyla siireklilik
icerdiklerinden, eylem ifade eden sozciiklerin verebilecegini diislinliyorum. Daha 6nce de
isaret edildigi gibi, stirekli tekvin/olusum i¢re olmayan higbir mutlak sabit, 6zsel bir yap1
yoktur. Siireklilik i¢inde, sabit ile mutegayyir/degisken, yine daim doniisen, baskalagan bir
ozellik gosterir. Temeddiin, temeddene kokiiniin goélgesinde, tam soyutluk ifade eden
medeniyetten daha kullanighdir. Ahvalin, daim teceddiid halinde oldugunu idrak etmek,
temeddiiniin ilk kosuludur. Baska bir deyisle, medeniyet, (olmus, bitmis) bir 6rgii iken,
temeddiin (siirekli 6riilmekte olan) bir driintiidiir. Iste, bu calismada dile getirilen ana diisiince
de, yukarida isaret edildigi iizere, bu Oriintiinlin eylem halinde miitala‘a edilmesidir ki bu,
klasik Tiirk¢e’nin methimlariyla soyle formiile edilebilir: Havadise miiteallik ahvalin
lakalarini, bir ustl tahtindaki kavaninin aldkalarina tahavviil ederek, Tarih’in hareketini
degisim icinde idrak etmek...
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Son s6z: Gegmislerini bilmeyenler, simdilerinde ¢irpinir, geleceklerinde bogulurlar; ¢linkii
ihtibarsiz(deneyimsiz) ihtiyar(secim), ne dogru(sadik), ne de saglikli(sahih) olur.(31)
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Targowski, Andrew, “Towards a Composite Definition and Classification of Civilization”,
Comparative Civilization Review, No. 60, Spring 2009, ISCSC, Michigan.

Dipnotlar:

(1)Bu bildiri, IMU, ISMAM tarafindan, 06 Mayis 2013’te, diizenlenen, “Islam Medeniyeti
Uzerine Yeni Yaklasimlar” adli Uluslararas1 Konferans —I’de ayni1 adla yapilan konusmanin,
gozden gecirilmis halidir. Konusmanin sézel 6zelligine dokunulmamus, dilsel tashihler
yaninda bazi eklemeler yapilmustir.

(2)Medeniyet ve Kiiltiir ayrimi koken bakimindan Almanya’da ortaya g¢ikmistir. Alman
Sarayi, Fransizca konugsmayi, Fransiz kokenli davranis bigimleri ve degerlerle is gormeyi;
ozellikle dis-goriiniis agisindan Fransiz gibi olmayr medeniyet olarak adlandirmistir. Daha
sonra s0z konusu tanim, siyasi giic ile Alman seckinlerinin(aristokrasi) benimsedigi bu
Evrensel(Fransiz) normlarin disinda kalan Alman halkina, 6tekine, nezaket temelli davranma
bigcimlerini kusatacak sekilde genisletilmistir. Buna karsilik, orta sinifa mensup, secgkin
olmayan ve siyasi acidan giicsiiz Alman entellektiielleri, bir yandan milli farkliliklar1 6ne
¢ikartmis ve milli bilincin giiclendirilmesine vurguda bulunmus; 6te yandan sahsiyet, dehalik,
samimiyet gibi i¢/manevi gorlinlisii Onemseyerek entellektiiel gelisimi Kiiltlir'iin ana-
cekirdegi olarak gormiistiir. XIX. ve XX. yiizyillarda her iki kavram etrafinda siirdiiriilen
tartismalar yaninda, iki kavrami igerecek bi¢imde terkipler de denenmistir. Giiniimiizde,
genellikle, kiiltiir, siyaset, endiistri/sandyi ve bilim yaninda, medeniyet kavraminin bir 6gesi,
ama onemli bir 6Zesi olarak islem gérmektedir. Bu ¢ercevede, bizim igin, Ziya Gdkalp’tan bu
giine degin, Tirkiye’de, iki kavram etrafinda yapilan tartismalar ve edilen tercihler, bahse
konu olan tarihi baglamin belirledigi mefhim dikkate alinmaksizin, bir anlam ifade
etmemektedir.

(3)Fazlioglu (2010, S. 100/29-41).

(4)Whigist tavir: Gegmisi, bugiinii verecek bicimde okumak.
(5)ibn Nedim (1971).

(6)Cevdet Pasa (1976).

(7)Diizel (2010).

(8)ibn Hald{in (2006, 1/242-43).

(9)ibn Halddin (2006, 1/242).

(10)ihbari ve insai onermeler arasindaki ayrim ile ingai onermelerin haricteki tahakkukunun
eylemle iliskisi i¢in bkz. Ramazan Efendi, (2012, 61-62). Nitekim Ibn Hald{in, dini tekliflerin
ingdl oldugunu vurgular ve dogrulanmalarinin, iizerlerinde konugsmakla veya yargida
bulunmakla degil, eylemekle miimkiin oldugunu belirtir (Ibn Halddn, 1/55).

Sayfa 152 / 166



B IHSAN FAZLIOGLU CALISMALARI

atmin eden ovgl ve sovgl sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

(11)itikad ile ahval, dolayisiyla sabit ile degisken arasindaki fark ve iliski ile bu iki duruma
iliskin insanin bilgi-ce (epistemolojik) tutumu, ilm-i usil-i din ile ilm-i usil-i fikh tarafindan
sikica belirlenmistir. Nitekim konuyu Ramazan Efendi su bigimde dile getirir: Sabit, asl(ilke),
akide’ye iliskindir, fiili havadise degil; bu nedenle sabiteler, asil olmalari bakimindan
degisime konu degildirler; ancak tarih boyunca, sabitelere iliskin sek ve siipheler
baskalasacagindan, bunlar1 tenkit ve isbat/istidlal yontemleri de degisecektir; bu yontemleri,
ilm-i usil-i din yani ilm-i kelam inceler. Ahval ise diinyanin sonuna degin(kiyamet)
degiseceginden beseri bilginin kusatimi yoniinden neredeyse sonsuzdur; bu nedenle ilm-i
furG‘-i fikih ucu agik bir ilimdir; hasr edilemez, ¢linkii fiili havadise baglidir. Ancak, ahvalin
bilgisinin ¢oklugu gelisi giizel degil, yasalar (kavanin) altinda, genel oOriintiilerle tespit
edilirler; bu yasalar da bir usile/yonteme gore insa edilir ki bu usilu ele alan ilm-i ustl-i
fikih’tir. Bkz. Ramazan Efendi (2012, 15).

(12)ibn Haldn (2006, I); Molla Liitfi (2012, 162-162/66-67); Hezarfen Hiiseyin Efendi
(1998, 142). Siinnetullah/adetullah kavrami, birbirinden farkli ancak birbirinin tistiinde kurulu
iki gergeklik/varlik alani, hem Tabaiat hem de Tarih/Hayat icin ortak kullanilan ve
nedenselligi ifade eden bir terimdir ve dizgeli dile getirilisi kdklerini Gazali’de bulur; ancak
Islam diisiince tarihinin sonraki evrelerinde daha da incelmis bir bicim kazanmistir. Bu
cercevede, nedensellik Islam diisiince tarihinde ii¢ farkli tarzda ele alinmistir: 1. Tarik ceriyy
el-a‘de ki daha ¢ok Es‘ari kelamcilari; 2. Tariku’l-icab ki daha ¢ok Felasife; 3. Tarik el-tevlid
ki daha cok Mu‘tezile tarafindan savunulmustur. Ibn Haldin da Mukaddime’sinde hem
Tabiat’ta hem de Tarih’te birinci yaklagimin dilini kullanir. Bu noktada yanlis anlagilmalara
meydan vermemek i¢in miiteaahirin kelamcilarinin isaret ettigi bir konu tebariiz ettirilmelidir:
Buna gore, klasik nedensellik anlayisinda meta-fizik ile fizik neden birbirbirine girgindir.
Bundan dolayi, hakiki neden(el-sebeb el-hakiki) ile zahiri neden’in(el-sebeb el-zahir)
biribirinden ayn diisiiniilmesi gerekir. Modern felsefenin diliyle sOylenirse, hakiki, numenal,
zahiri ise fenomenal nedendir. Burada hakiki neden —ki Tanr1’dir-, meta-fizik nedendir ve
aklin bir kabulidiir (makbiliyet el-akl); zahiri neden ise fizik nedendir; Tabiat ve Hayat’in
goriiniir/zahiri ahvaline nisbetle nedendir; ancak aklin isbatina baglidir (medlil el-akl). Kadim
diisiince tarzinin biitlinclil/timcii(holistik) bakis acgisindan Fizik/zahiri neden, bir nedendir
ancak eksik nedendir (el-sebeb el-nakis/el-illet el-nakisa); dolayisiyla fizik neden, meta-fizik
neden ile birlikte diigiiniildiigiinde, tdm neden (el-sebeb el-tamm/el-illet el-timme) hasil olur.
Ramazan Efendi, (2012, 51-52, 57-58).

(13)Kemal kavrami, dini ve irfani gelenegimizde de kullanilmakla birlikte felsefi bir
kavramdir ve kokleri Aristoteles’e kadar geri gider. Bu kavramin, bu cercevede imledigi,
insanin varlik-ca(ontolojik) sahip oldugu tiim beseri imkanlari, sartlar cergevesinde, sonuna
kadar gerceklestirmesi demektir; baska bir deyisle insanin insanlagmasi onun kemalidir; bu da
kendinde ickin/bi’l-kuvve bulunan nazari ve ameli imkanlari, 6miir denilen siirede, bi’1-fiil
héle getirmesi, gerceklestirmesidir.

(14)Firdzabadi (1987, 1592).

(15)ibn Haldin (2006, 1/201).

Sayfa 153 / 166



B IHSAN FAZLIOGLU CALISMALARI

atmin eden ovgl ve sovgl sizin olsun, idrak veren bilgi bize yeter,"

(16)Tahkik el-zat siirecinin sonucu kemaldir. Bu siirecin gergeklesmesi igin, kisi oncelikle
bireysellesmeli, kisi-lesmelidir(teferriid); asagida deginilecegi iizere, kemal yolculugunun
asgari ve temel sarti kendi-lik bilincidir. Kisi-lesen, Oncelikle zat’ina yani kendine doner,
kendi i¢ine diiser(teemmiil) ve kendini tanimaya(‘arefe) calisir(kendilik bilgisi); daha sonra
vakiaya cikarak, geri donerek tefekkiir eder (a‘lime). Fahreddin Razi’nin temellendirdigi ve
daha sonraki metinlerde de kullanilan kabule gore, Varlik’in bilgisi —ki a‘mdir-; kisinin
varlik’inin —ki has’tir- bilgisine bagl oldugundan, kisi Varlik’1 6nce kendi zatina irca eder ki
bu eylem, Varlik’in kiilli idrdki i¢in zorunludur; iste bu nedenle teemmiil, tefekkiire,
takaddiim eder. Bu yaklasimin Ozeti, urefanin dilinde kisaca soyledir: “Varlik, insana
yiikklemdir”.

(17)Medeniyet teriminin, kokeni, tarihsel gelisimi, igerigi ve felsefi yorumu hakkinda biiyiik
bir edebiyyyat oldugu izdhtan varestedir. Burada tiim bu kaynaklarin dokiimiini
vermeyecegiz. Krej¢i’nin calismasina (Krej¢i, 2004) isaret etmekle yetinip, son donemde
medeniyet kavraminin, Toynbee, Spengler, Sorokin gibi diisliniirlerin goriislerini de goz
onilinde bulundurarak, tarihsel tanimlarini, bilesenleri ile degiskenleri ac¢isindan sematik bir
yontemle ¢ozlimleyen ve elestiren bir ¢alisma olmasi bakimindan Targowski’nin makalesi
iizerinde durabiliriz (Targowski, 2009, 79-98). Targowski, ¢aligmasinda yalnizca ¢6ziimlemek
ve elestirmekle kalmaz, tiim tarihi birikimi dikkate alarak kendi tanimini da iiretmeye calisir.
S6z konusu tesebbiisler bir biitiin olarak dikkate alindiginda ¢agdas literatiirde, medeniyet
tanimi, davranis bi¢imleri, bilimsel bilgi, teknoloji ve degerler gibi bilesenler ile bunlarin alt
ogrelerinden olusur. Ancak s6z konusu bilesenler, farkli iligkiler kurarak degisik tazlarda
tezahiir ederler. Ozellikle ekonomik etkenlerle belirlenen yasama standards; ikitisadi, siyasi ve
kiiltiirel uyum i¢inde biiyiiyen toplumsal bir yapi, bu Ozellikleri haiz bir topluma mensup
bireylerinin kendi aralarinda kurdugu iliski tarzi; ve en nihayet bir toplumun ‘6tekiler’
karsisindan ulastig1 ideal seviyeyi temsil eden kendilik bilinci... bu tezéhiirlerin basinda gelir.

(18)Medeniyet kavraminin, kendi kiiltliriimiiz igerisindeki seyr i seferi de pek cok degisik
arastirmalara konu olmustur. Bu konuda hem genel diizlemde hem de aktorler seviyesinde
medeniyet algisini igleyen derli toplu bir ¢alisma igin bkz. Baykara (2007, 6zellikle, Giris, 15-
94). Bir bildirimizde dile getirdigimiz iizere, Islam ve Osmanl diisiince tarihi boyunca
medeniyet/temeddiin, mefhiim olarak, birbirleriyle iligkileri mahfiz kalmak kaydiyla, dort
farkli kavrami 6ne ¢ikartak tanimlanmaya calisilmistir: 1. Doga merkezli tanim ki kaynagini
Aristoteles’te bulur; 2. Zihniyet merkezli tanim ki Bir(ini tarafindan temsil edilir; 3. Sehir ve
iiretim merkezli tamm ki Ibn Haldinca dizgelestirilmistir; son olarak 4. Sabiteler ile
degiskenler arasinda tarihsel kurallik ki koklerini Ibn Haldin’da bulmakla birlikte daha ¢ok
Osmanl1 bilgilerince vurgulanmis ve one ¢ikartilmistir. Fazlioglu (2006b). Ayrica medeniyet
kavramininin teo-ontoloji agisindan temellendirilisi i¢in bkz. Fazlioglu(2006a).

(19)Bir ilmi arastirmada kavramin methiimuna iligkin bir yonii 6ne ¢ikartmak, mefhiimun
diger yonlerini dikkate almamak anlamina gelmez. Bu, bir manav’dan meyva almak isteyen
bir kisinin, bir meyvay isaret ederken onu 6ne ¢ikartmasi, digerlerini ise geri itmesi gibidir;
clinkii isaret, isaret edileni 6ne cikartir ve goze konu kilar. Kadim diisiince gelenegimizde,
isaret ile isaret edilen(musarun ileyh) arasindaki bu iliskinin, isaret edilene, isaret devam ettigi
stirece, gegici bir varlik verdigi sdylenir ve vuclid-i tahassuli olarak adlandirilir. Burada da
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mdn kokiiniin bir anlaminin 6ne c¢ikartilmasi odaklagsma agisindandir; dolayisiyla oteki
anlamlarini iptal etmek anlamina gelmez...

(20)ibn Manzir (1990,, m-d-n maddesi).
(21)ibn Abbas (1993, 533).

(22)Bu nedenle el-Mukaddime’nin énemli bir kismi ilimler ve sanatlara tahsis edilmistir. Bkz.
Ibn Haldtn (2006, 1I-111).

(23)Ibn Halddin (2006, 1).
(24)Mahmid-i Sebiisteri (2012, 48-49).

(25)Ibn Haldiin (2006, 1/43). [0S Nedl 5 dclelaall L) ad 5 Say 2 J ol 2all @ o DY gn
G 1.

(26)Fazlioglu (2013, S. 20/24-26).

(27)Fazlioglu (2006a).

(28)ibn Haldiin (2006, 1/247). [sb 2 330 & deal o)) yen 1]
(29)ibn Haldan (2006, 1/68).

(30)Eski Yunan’da philosophia’nin belirli tarz bir bilgiyi bilmek ve ona gore eylemek
anlamina geldigi hatirlanmalidir. Islam diisiince gelenegin de, bilgi, belirli bir amag icin
kalkisilan bir eylem tarzidir. Bu nedenle “bilgi ile eylem, ikiz kardestir”, dolayisiyla “eylem
olmadan, bilgi ve dahi, bilgi olmadan, eylem talep edilemez”. Kisaca denirse, bilgi ile eylem,
birbirini var-eden, 6ren, es-zamanl tek bir siirecin iki farkli yiiztidiir.

(31) Kadim ilke: [¢h 1= DL 3 AYLoa 3,03 AYL ]

KAYNAK:

Fazlioglu, 1. (2014). "Sézciik Ile Kavram Arasinda Medeniyet Mi, Temeddiin Mii? -Elestirel
Bir Yaklasim-(1). Tiirkiye Giinliigii, Say1 117, s. 99-111.

http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/prof-dr-ihsan-fazlioglu-sozcuk-ile-kavram-arasinda-
medeniyet-mi-temeddun-mu-turkiye-qunluqu-iktibas.html
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iHSAN FAZLIOGLU ILE SOYLESI: "DUSUNMEK, NEDENLEMEKTIR"

Ihsan Fazlioglu hocamizin Istanbul Medeniyet Universitesi Biilteni'nde yayimlanan
"Diisiinmek, nedenlemektir" baslikli sdylesisini istifadenize sunuyorum.

Degerli Hocam, Istanbul Medeniyet Universitesi catis1 altinda 2011 yilindan beri gerek
Universite icine gerek Universite disinda pek cok etkinlikte bulundunuz[1]. 'Mekan ile
insan arasinda onemli bir bag' oldugu kabuliinden yola ¢ikarak sormak isterim:
Istanbul Medeniyet Universitesi'nin sizdeki anlam nedir?"

Oncelikle 'Istanbul', 'Medeniyet' ve "Universite' kavramlarini bir araya getirmesi bakimindan
nazari bir derinlik; bu derinligin dogurdugu agir bir gorev bilinci ve dahi yine bu derinligin
verdigi kusatic1 bir ufuk... Bir de buna Universite'nin hem kurum hem de akademik kadro
olarak gen¢ olmasinin kazandirdigi dinamizm... En nihayet tiim bu nitelikleri birbirine
baglayan, mensup oldugum Fakiiltenin adi yani 'Edebiyat'... Diislinceye incelik katan 'edeb’;
ifade giicli veren 'dil'; kusaticilik kazandiran 'tarih' ve tiim bunlar1 yorumlama becerisi ile
donatan 'felsefe'...

'Felsefe-Bilim' dediginiz yapinin tarihi ve icerigi ile ugrasan biri olarak giiniimiiz
Tirkiye'sindeki diisiince etkinligini, ortaya konan eserleri, tartismalar1 kisaca
degerlendirebilir misiniz?

Bu soru kisa bir degerlendirmeyi kaldirmaz. Demek istediklerimi anlasilir kalabilmek i¢in pek
cok Onciile gereksinimim var. Bu nedenle sorunuza yanit olarak burada diyeceklerim demek
istediklerime ancak birer igaret olarak goriilmelidir. Diisiinme biitiin bir hayat etkinliginin
pargasidir; bu biitiin disinda, bos uzayda ve boslukta diisiince iiretilmez. Hayatin vektorel
yapisinin  dogal bir disavurumudur diisiince. Bu nedenle biz Tirkler hayata iliskin
ihtiyaglarimiza uygun disiince tiretiyoruz siiphesiz. Ancak, bu hayata iligkin goriigiimiiziin,
yani hayat gorlislimiiziin yapisi, derinligi, kusaticilifi, nazari lisan1 vb. pek ¢ok bilesenin
ortalamasima baglidir. Bu nedenlere bagli olarak gilinlimiiz Tiirkiye’sindeki diisiince
etkinligini, Uretilen eserleri ve yiiriitiilen tartismalari, kendi anlatilarimizin biitlinciil ifadeleri
olarak gormekte zorlanmyorum. Kimi ciddi dikkatler yaninda oOtede beride pargalar,
dagmikliklar ve kipirtilar  mevcut. Kisaca, ©Ozne olmadan, nesnelestiremeyiz;
nesnelestiremedigimizde de diisiinemeyiz. Ozne olmak iste biitiin mesele... Ozne olmanin tek
bir kosulu var: Kendi hikayenizi/anlatinizi yazma becerisini gostermek; bunun i¢in de yola
cikmaya cesaret etmek. Anlatiniz yoksa, o anlati iginde varlik kazanan bir 6zne olarak siz de
yoksunuz demektir.

Her yil hem Universite icinde hem de Universite disinda 6grencilerle birliktesiniz.
“Tirkiye’nin gelecegi icin diisiinen, okuyan, elestiren ve kendini iyi ifade edebilen” bir
neslin yeserdigini diisiiniiyor musunuz?

Bilgi, herkese acik ancak belirli bir gayreti gosterenlerin elde edebilecegi bir seydir. Ancak
‘ince bilgi’ ayrica dogal bir egilim, iyi bir egitim-6gretim ve kisiden ciddi bir mesai ister.
Bu bilesenler bir araya geldiklerinde ‘diisiiniir’ dedigimiz insan ortaya ¢ikar. Bu cercevede
sorunuza genel anlamiyla olumlu bir yanit verebilirim. Yani Tiirkiye’de gegmise gore daha iyi
diisiinen, okuyan, elestiren ve kendini ifade edebilen bir nesil yetisiyor. Ancak ‘ince bilgi’
acisindan daha ciddi ve dikkatli bir kurumsallagmaya ihtiyacimiz var. Milletleri her alanda
gelecege yetismis seckinleri tasir; buna ‘ehliyet aristokrasisi’ adini veriyorum. Bu anlamda
onlimiizde yapilacak daha c¢ok is var kanisindayim. Toplum olarak i¢imizdeki ayrik otlarini,
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kardelenleri tespit edip tahammiil ile ileri tagimaktan daha ¢ok; ayiklayip koétiiriimlestiriyoruz;
hatta ac1 ama yok ediyoruz. Bu durumu bir ciimlede sOyle dile getirmistim: ‘Asil’, ancak
farkli olana tahammiil ederse ‘asalet’ini koruyabilir. Bu nedenle her kiiltiirde ‘ayrik-otlar1’
0zenle korunmalidir.

Gerek Universitemiz icinde gerek Universitemiz disinda, hatta liseler 6zelinde belli bash
diisiince ve felsefe okumalarina onciiliik ediyorsunuz. internet ve bilisim teknolojilerinin
edebiyat ve diisiince alamni daralttigi modern diinyada bu degerli okumalara devam
edecek misiniz?

Bir seye onciiliik ettigimiz yok; gorevimizi yapiyoruz; bu nedenle bu tiir etkinliklere aracilik
ediyoruz; onciiliik degil. Kiiltiir siireklilik ister siiphesiz. Yani belirli bir sonug elde etmek i¢in
stirekliligi korumak zorundayiz. Ancak bizim bu aracilik gorevini yiiriitebilmemiz de i¢ ve dis
kosullara bagl. I¢ kosullar saglik ile sdylenecek sdziimiiziin bulunmasidir. Dis kosullar ise
muhataplarimizin talepleridir. Hepsinden &nemlisi de iimit; {imidi kaybetmemek. Umidin
kayboldugu yer de insan dilsiz kesilir; ses, s6ze doniismez; kimseye ulagsmaz ve iz birakmaz.
Soziimiiz, imidimizdir.

Son zamanlarda iilkemizde hemen her alanda diisiince acisindan bir kavram karmasasi
oldugunu diisiiniiyor musunuz? Diisiiniiyorsanmiz bu kavram karmasasinin kaynag sizce
nedir?

Diisiince dil ile ifade edilir; aktarilir. Bu nedenle dilin bilesenleri iyi tespit edilmeden ve
tanimlanmadan bildirisimde ve iletisimde bulunmak miimkiin degildir. Ses(lafiz),
sozciik(kelime), kavram(mefhum) ve terim(istilah) bu bilesenlerin basinda gelir. Tim
bunlardan Onemlisi muhataplarin kasitlar1 ve niyetleri. Anlam(mana) kisinin kastinin,
iradesinin ve niyetinin kullandig1 sozciiklerde icerilmesidir. Siiphesiz bir de bildirisim ve
iletisimin i¢inde cereyan ettigi biitiin; anlam ve deger diinyamiz; yani vicdanimiz... Bunun
icin asgari kosul, kabile ¢adirlarini terk edip millet evinde yasamay1 6grenmek... Ciinkii bu
kadar kiimesin bulundugu yerde ancak horozlarin giiriiltiisii olur. Bu nedenle denmistir ki
“Millet, ayn1 dili konusan degil, ayn1 hali paylasan insanlar toplulugudur.” Ciinkii anlamdas
olamayanlar1 dildas olmak millet kilmaz. Samiyorum sorunuzun ikinci kisminin yamti da
ortaya ¢ikmis oldu: Kavram karmasasinin nedeni sadece bilgi eksikligi degil; millet olmamizi
miimkiin kilan ortak anlam-deger diinyamizi kaybetmek; tarithimiz 6niinde kii¢tik diismek...
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Bir yazimizda; “Ister Tabiat’a ister Hayat’a iliskin olsun, hakikat’in belirli bir mekén ve
zamandaki tezahiirii olan mukayyet gerceklik, dondurulup ideal-mutlak hale
getirildiginde hem siireci hem de oriintii’yii ortadan kaldirir. Boyle bir donukluk
icerisinde yasayan bir kiiltiir ve onun iiyeleri hakikat’ten de dinamik gerceklikten de
uzak diiserler; giderek Tarih’ten kopar; zamanla salt gecmis halini alirlar.” diyorsunuz.
Boylelikle soz konusu Kkiiltiiriin  baska Kkiiltiirler tarafindan yok edilecegini de
ekliyorsunuz. Acik sormak gerekirse, boyle bir tehlikeyle karsi karsiya miyiz?

Bir konudaki tespit ve uyar1 zorunlu olarak o konuyla kars1 karsiya olmay1 gerektirmez. Bir
Tiirk bilgini olarak bu tiir uyarilar1 yapmak, mensubiyetimiz geregidir; ¢iinkii dedigimiz gibi
mensubiyet, mesuliyeti yaratir. Mesuliyetin geregi de siirekli teyakkuz halinde olmaktir.
Sinirda ndbet tutan bir asker, muhtemel bir saldir1 i¢in siirekli dikkat kesilir. Bizim yaptigimiz
da buna benzer. Siirekli dikkat, teyakkuz ve uyari... Yesevi mesrebindeniz: Tekrar bir siire
sonra tekrar edilenin nedenlerini unutmamiza yol acar; nedenleri unutmak tekrar edileni
aligkanliga doniistiiriir; aliskanlik da zaman i¢inde bireysel ve kurumsal riyakarliga doniisiir.
Uyari, tecdid, yenilenme nedenleri hatirlatmadir. Kisileri bilingle donatmadir. Bilingle
donanmak i¢in asgari kosul i¢cinde yasadigimiz zamani1 kusanmadir. Dedigimiz sudur: Her bir
kiiltiir iginde yasadig1 gercekligi anlamlandirmak i¢in kavramsal-yargisal semalar ve modeller
gelistirir; gergekligi bunlar i¢cinde yakalar. Ancak Hayat’a iligkin gerceklik siirekli devinim
halindedir; bu nedenle sabit degil hareketli/kinematik modeller gelistirmeliyiz. Siirekli
yenilenme i¢inde olmaliyiz yani tecdid... Yenilenme, aliskanlik haline gelmis eylemlerimizi
yeniden bilince tagima, onlara biling asilama islemidir. Yoksa ya ¢iiriiriiz ya da yok ediliriz.
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Bir aykirihk yapip cahstigimiz alana iliskin 6zel bir soru sormak istiyorum: Alman
filozofu Oswald Spengler “Her medeniyetin bir matematigi vardir.” diyor. Orta Asya
bozkirlarindan Anadolu’ya uzanan, Islam medeniyetinin 15181yla harmanlanan Selcuklu-
Osmanh cizgisinin matematigi icin neler soyleyebilirsiniz?

Buna sag gosterip, sol vurmak diyorlar degil mi? Bunlar hem teknik hem de uzun konular.
Saglikl1 bir anlatim i¢in ¢okga Onciile gerek var. Ancak sOyle genel bir climle kullanabilirim:
Osmanli-Selguklu ¢izgisine ait tiim sorular, Islam temeddiiniiniin sorunlar1 ve sorularidir.
Matematik de buna dahil... Ikinci olarak, Islam temeddiiniinde siyasi, idari, ticari ve hatta dini
mesruiyet oldukca matematige ve matematik bilimlere baglidir. Bunun i¢in matematik yontem
olmazsa-ise-olmazdir. Islam temeddiiniinde &zel olarak matematigin gesitli alanlarindaki ve
genel olarak matematiksel bilimlerdeki teknik gelisimlerin yanindan en oOnemli katki
matematiksel nesnelerin ontolojisi, matematiksel yargilarin uzayi, matematiksel bilginin
epistemolojisi ve matematik ile fizik iligkisinin mesruiyeti gibi konularda yapilan
caligmalardir ki, bu calismalar doganin matematiksel idraki konusunda daha sonra ortaya
cikacak ilerlemelerin temelini olustururlar. Ana basliklar: ile isaret ettigim bu ¢aligmalarin
biiylik bir yeklinu de Selguklu-Osmanli ¢izgisinde ortaya ¢cikmistir. Simdilik bu kadariyla
yetinelim isterseniz...

Konu acilmisken biraz genel bir soru sormak istiyorum: Tiirk tarihine iki farkh
yaklasim goriiyoruz: Bati kaynakh yaklasimda ‘askeri siddeti temsil eden’ ile bizdeki
‘anli-sanh kutsal Tiirk tarihi’ ... Bunun bir orta yolu yok mu?

Birincisi orta yol arayislar1 kolaycilik pesinde kosmaktir ve riyakarliga neden olurlar. Ikincisi,
boyle bir durumda orta yol tespiti iki yanlisi dogru kabul edip ifrat ve tefrit uclar1 gibi gérmek
ve ortalamasini almak manasia gelir. Halbuki bu yanliglardan bir dogru ¢ikmaz. Ayrica bu
goriislerin birincisi sovgii ikincisi ovgii ile ilgilidir; bilgi ile ilgili degil. Duygular bilgi ile
tashih edilemez; edemezsiniz de... Hele bir de insanlar kimliklerini bu sévgii ve dvgiiden
iiretiyorsa. Burada tehlikeli olan bilgi uzayinda da ayni ifrat ve tefritin devam etmesi; bir de
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2 buna 6nceden belirlenmis bir niyet eslik ediyorsa, o zaman is tehlikeli
Adéd ile bir hal aliyor demektir. Ister Ovgliye ister sovgiiye dayansin cehaletin
ity tek ilact vardir ki, o da bilgidir. Gegmisimizi, bilgi ile Tarih’e
BTy doniistiirmeliyiz O zaman isaret ettiginiz bu sorunlar, niyet tarafi haric,
biiyiik oranda ¢oziilmiis olur. Ancak yine ayni noktaya geldik: Hayat
Goriisii’'ne dayali bir biitiin fikriniz yok ise tiim bu tekillikleri, ne
bilebilirsiniz ne anlamlandirabilirsiniz ne de bildiklerinizin,
“ | anladiklarinizin bir mesruiyeti olur.

Soylesimizden simdiye degin anladigim su: Tarih siirecte elimizden pek cok ‘kavram’
kayip gitti. Bu nedenle hem diinii hem de bugiinii kavramakta zorlamiyoruz. Ne
yapmah?

Dogru! Kavramsiz, kavrayamayiz. Diisiince bir kavram matematigidir zaten. Kavramlar yoksa
diisiinemeyiz de. Yukarida isaret etmistik, diislince i¢in tek basina sozclikler yetmez,
kavramlara ve terimlere ihtiyag var. Olgu ve olaylarin ¢esitliligini kendileriyle
yakalayabilecegimiz bir kavram dizgemiz olursa o kadar iyi diisiiniiriz. Daha 6nce de ¢esitli
mabhfillerde belirttigim gibi: Sahih bir tabiat ve hayat tasavvuru i¢in, en asgari sart, dakik bir
dildir... Ne yapmali sorunuza gelince tek bit cevabi var: Calismali... Hem de ¢ok...

KAYNAK:

http://fazlioglu.blogspot.com/2020/01/ihsan-fazlioglu-ile-soylesi-dusunmek-nedenlemektir-
pdf-indir.html
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##*ROPORTAJLAR; PDF kitapcig1 kaydetmek igin linke tiklayiniz.

1.Ne Hintli bilgeler gibi sadece 'kendini', ne de Iskender gibi yalnizca 'diinya'y1
fethetmek. PDF 2=

2.Aydn Bizden Degildir PDF ps

3.Yanlislara agit yakmaktan dogrulari insa edemiyoruz PDF =
4.Teklifiniz ve temsiliniz yok ise siz de yoksunuz! PDF %

5.Sehir ve Kitap Uzerine PDF ps

6.Tarihten ¢ekilen Tiirkler degil Osmanlilardir PDF ps

7.Kitaplarda Bulabildiklerimiz Ancak Bildiklerimizdir PDF =
8.Ge¢misimizle Yiizlesmek PDF =

9.Kitap Okumak Insan Oldiirmekten Daha Zordur PDF =

10.Derdimiz Yolda Olmaktir, Cadir Kurmak Degil PDF_-E
11.Gelecegin Tarihi Istanbul’suz Yazilamayacaktir PDF &

12.Gegmiste Dokiilen Siitiin Hesab1 Olmaz; Ama Tarihte Olur... PDF:_t
13.Tarih, Tiirk Tarihi, Diinya Tarihi ve Biz PDF 2=

14.Mensubiyet Mesuliyeti Yaratir PDF ps

15. Tlim ilim bilmektir; bilim neyi bilmektir PDF ps

16. Kendimiz, derdimiz; niyetimiz, seferimiz; bilgimiz, azigimizdir... PDF ps
17 Kitapsever Programi PDF ps

18.Baligiz Ama Akil Degiliz PDF ==

19. Diistinmek, nedenlemektir PDF =
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*KONFERANSLAR SERISi

1."AMENTU’NUN BEDELINI ODEMEK -Ne Yapmali? Bedel, Bakis ve Siireklilik" PDF s

2. "Hakikatli ve Siyasetli Insan Olmanin imkani: Isk, Sidk ve Liyakat Kavramlar1 A¢isindan
Bir Modelleme Denemesi" PDF ==

3."Modern Diinyada Bilgi ve Zihniyet" PDF =

4."Islam Temeddiiniinii Okumak: Hayat goriisii, Diinya Resmi ve Diinya Tasavvuru
Agisindan Bir Degerlendirme" LINK

*OKUMALAR SERISI

1. Medeniyet Okumalari (15 Ders) PDF =
2. Thsan Fazlioglu ile Ahlak-1 Ala’i Okumalar1 Ders Notlar1 PDF =

*AFORIZMALAR

1.Aforizmalar PDF 7=
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