ALIYA'YI ANLA(T)MAK

——— KAMILERGENG ———

0. yiizythn Misliman tefekkiir havzasinda

kose tasi diyebilecegimiz isimlerden biridir
Aliya Izzetbegovig. Onun zamana Miisliimanca
tanukligy, 21. ytizyih mudrik Misliimanlar i¢in
yol gostericidir. Hem modern paradigmanin
epistemolojik ve ontolojik mahiyetine hem
de IslAm’in tevhidi perspektifine vukufiyeti
sayesinde 6zgiin bir durusun, haysiyetli bir
temsilin, vakur bir liderligin miimessili olmay1
bagsarmustir.

Bir yandan bagimsizlik icin direnis orgiitlerken
diger yandan toplumunun Islami referanslar
temelinde bicimlenmesi icin gosterdigi gay-

ret takdire sayandir. Avrupah “beyaz adamin”
barbarliginin/vahsiliginin desifre edilmesinde
oynadigi rol kritiktir. insan haklari, hiimanizm
kligelerinin Miisliiman (daha genelde Dogu-

lu) toplumlari1 kapsamadigini bizzat tecritbe
ederek 6gre(n/t)mistir. 1492’de ve sonrasinda
Endilis’ten geriye kalanlara reva goriilen za-
limlik, yaklasik bes yiiz y1l sonra Bosna'da hort-
ladiginda, aydinlanmis Avrupanin kapkaranhk

Aliya izzetbegovi¢

yuziiyle karsilasacagini beklemiyordu buradaki
Misliimanlar. Fakat tarih tekerriir etti ve Kita
Avrupa’s1 Miislimanlarin sistematik kiyimina
mizaheret etmekte hi¢bir sakinca gérmedi.
Oteden beri farkli inang gruplariyla baris igin
bir arada yasama kiiltiiriine yabanci Bat1 Hristi-
yanlig1 biz kez daha, kodlarindaki “farkli olana
nefret” duygusunun esiri oldu. Bu nefretin, bu-
giin de yogunlugundan hicbir sey kaybetmeden
farkl sekillerde tezahtrleri oldugunu gérme-
mek icin herhalde koér olmak gerek...

TEFEKKUR DUNYASI

Aliya’y1 farkh kilan, Avrupamerkezci bilgi siste-
minin mahiyetine ve keyfiyetine dair farkindal-
g1 oldugu kadar, Islam’in insan-tabiat-devlet-top-
lum-aile-sanat-Tanr tasavvuruna/ telakkisine
asinaligidir. Bu asinalik kargilastirmali okuma
yapma imkan saglamis ve Avrupamerkezci
disiincenin yapisal sorunlarinin tespit edilme-
sinde ¢ok 6nemli bir rol oynamistir. Bu sayede
Islam’in, Yahudilik ve Hristiyanlk gibi semitik
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dinlerle sentezlenebilir olmadigin, bilakis
kendine mahsus 6zgiinliigii icinde anlagilma-
s1 gerektigi gercegini idrak etmigtir. Bu idrak
onun ufuk acici tefekkiir ameliyesinin ana
dayanag olacaktir. Ote yandan Islam diinyas:
toplumlarinin ahvaline dair bilgisi sayesinde,
Ali Seriatimin “Ne yapmah?” sorusunda belir-
ginlesen ¢6ziim oOnerilerini de somutlagtirmay:
basarmustir. Aliya’nin tespit ve énerileri, Islami
hareketin fikri tekdmiliiniin 20. yizyildaki
nisanesi olarak fizerinde dikkatle durulmay:
hak ediyor.

Avrupa’da 19. yiizyil pozitivist-materyalist diin-
ya gortisii ve hayat tarzinin tesirleri 20. ytizyilin
ilk yarisina kadar egemenligini strdirdi. Aliya
bu tesirin en yogun hissedildigi cografyada
yasiyordu. Dolayisiyla onun tefekkiir mirasinda
materyalizm-Islam kargilagtirmasi mithim bir
yer tutar. Insan1 maddi bir varhga indirgeyerek
makinelestiren/ruhsuzlastiran uygarliga kars1
miiteyakkiz bir bilincin insasina odaklanir.
Katolik gelenegin, ruhu kurtarmak icin bedeni
ihmal etmesine kargi, burjuva Protestan kaltiir
kodlarindan esinlenen modern paradigmanin
bedeni one ¢ikarip ruhu ihmal ettigine dikkat
ceker. Béylece modern degerler sisteminin
aslinda Hristiyanlk i¢i gerilimin sonucu olarak
ortaya ciktigina isaret etmis olur. Islam’in ise
madde-mana, ruh-beden, diinya-ahiret, fizik-
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metafizik ikili karsithgina mahkim olmadan,
yani birini digerinin aleyhine olacak sekilde
ihmal etmeden uyum eksenli bir yaklasimi éne
¢ikardigini izah eder. Burast mithimdir...

Bilindigi tizere Bat1 diisiincesi ¢catismadan
beslenir. Oyle ki catigmay “ilerlemenin” muhar-
rik giicii olarak goriir. [Ik catigma insan-Tanr1
arasindadir. Antik Yunan’dan esinlenen bu
yaklasimin izleri Zeus-Prometeus kavgasinda
gorilebilir. Tanr1 insanun diismanidir. Bilgi-

yi (15181) ondan saklamustir. Ozgiirlesmenin/
aydinlanmanin yolu ise bu bilgiye ulagmaktur.
Mitolojiye gore Prometeus bu bilgiyi calarak in-
sana ulastirmis ve onu 6zgurlestirmistir. Ancak
bu eyleminin bedeli agir olmustur. Bir kayaya
zincirlenmis, cigerlerini yemesi icin basina bir
akbaba birakilmistir. Demek ki insan 6zgurlagi-
niti/aydinlanmasimi Tanriyla kavgaya-catismaya
bor¢ludur. Bu yaklasim modern paradigmanin
da serlevhasidir. Himanizmin (b)esin kaynagi
da burasidir. Fakat “catisma” sadece Tanriyla
sinirh degildir. Aliya'nin Darwin-Michelangelo
kargilastirmasinda’ da dikkat cektigi tizere
tabiat da “catisma” merkezli okumaya tabi tutu-
lur ve o ¢ok bilinen “bitytik balik kii¢itk balig:
yutar” klisesi modern sosyal bilimlerin temel
referansi haline gelir.

BATI DUSUNCESININ EPISTEMIK
REFERANSLARINA VUKUFIYET

Bundan sonrasi catigsmanin ilerlemeyi nasil
besledigi tezinin ispatina yoneliktir. Dolayisiyla
catisma cesitlendirilir ve hayatin biitéiniine
vaziyet eden yegéne unsur olarak éne ¢ikar. In-
san-insan, insan-tabiat, baba-evlat, kadin-erkek,
devlet-birey catigmasi... Sosyal bilimler bu catis-
maci yaklasima gore organize edilir. Kavramsal
cerceveleri buna gore belirlenir. Epistemolojik-
ontolojik-metodolojik perspektifleri “catismact”
yaklasima gore yapilandirilir. Aliyamin bu ger-
cegi fark etmesi 20. yiizyil [slamci tefekkiiriiniin
olgunlasma siirecinde énemli bir basamaktir.
Cunki 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren,
aralarinda Islamcilarin da oldugu Osmanh
miinevverleri, Bat1 diislincesinin epistemik
referanslarina vakif degildir. Onlar meseleyi
teknik-ahlak ayrimi iizerinden anlamakta, hatta
Avrupa aydinlanmasinin tirettigi sosyal gercek-

1 Aliya Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, gev. Salih
Saban, Yarin Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 31-38.



ligin kavram ve kurum diizeyinde ithal edilme-
sinde sakinca ggrmemektedir. Ornegin merhum
Elmalili Hamdi Yazir, Ernest Renan’in “Islam
mani-i terakkidir” iddiasina “Isliam mani-i terak-
ki degil zamini terakkidir.” diyerek ilerlemeye
[slami mesruiyet kazandirmaya calismistir.
Hamdi Yazir, terakkinin (ilerlemenin) ¢catigmaci
yaklagimdan beslendigi gerceginden habersiz
gorinmektedir.

Cumhuriyet devrimlerinin fikir babas1 Ziya
Gokalp'in “Tiirk milletindenim. IslAm iimmetin-
denim. Garb medeniyetindenim.” s6zi de ciddi
bir kafa kansikhiginin gostergesidir. Anlasilan
Gokalp de Garb medeniyetinin Antik Yunan-
Roma-Hristiyan kodlardan miicehhez epistemik
referanslarindan habersizdir. Burada, done-
min berrak zihinlerinden Said Halim Pasa’y1
ayr1 tutmakta fayda var. O, Avrupa’ya bicim
veren bilgi sisteminin mahiyeti ve keyfiyetine
dair farkindalik sahibi biri olarak, Musliitman
toplumlarin Batili sosyal bilimler araciligiyla
analiz edilemeyecegini, ¢tinkii toplumlarin
degisim stireclerinin kendilerine mahsus “deger
sistemleri” etrafinda sekillendigini, Miisliiman
toplumlarin sosyal gercekligine fikih ilminin
rehberlik ettigini beyan etmis, cagdas: aydinla-
rin kafa karisikhigina dikkat cekmisgtir.

Aliya Musliiman toplumlarin yenilenmesi
meselesine odaklanirken yukarida dikkat
cektigimiz yapisal farkhiligi (Islam’in kendine
mahsus 6zgliin durusunu ve Bat1 medeniyetinin
epistemik referanslariyla telif edilemeyecegini)
ozellikle vurgular. insan sadece terbiye etmek-
le yetinmeyen ayni zamanda diinyaya vaziyet
etmeyi de isteyen Islam1 engellemek isteyen iki
gruba dikkat ceker. Muhafazakarlar ve moder-
nistler... Birinciler gegmisin regetesini sunarken
ikinciler bagkalarimin regetesini sunmaktadir.?
Ikisinin de ortak yani Islam’in hayatin biitani-
ne vaziyet etmek isteyen dinamik dogasindan
habersiz olmalari ve onu sadece religion (yani
salt maneviyattan ibaret) bir inancg olarak
tamimalaridir. Gergek bir Islami hareketin

siyasi olmasi gerektigini beyan ederken Islam’in
sadece manevi tatmine yonelik bir inang sistemi
olmadigini vurgulamaktadir.?

2 Aliya Izzetbegovig, Isldm Deklarasyonu, gev. Dr.
Rahman Ademi, Fide Yayinlari, istanbul, 2014, s. 21.
3 Aliya Izzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 259.

Aliya’'nin entelektiiel mirasimin en kavi
tarafi, Islam’in ne Hristiyanhktaki

gibi anti-diinyac1 ve maneviyatci ne de
Yahudilik gibi materyalist ve milliyetci
oldugunun sarih bir sekilde ortaya
koyulmasidar.

Denebilir ki Aliya'nin entelektiiel mirasinin en
kavi tarafi, [slam’in ne Hristiyanliktaki gibi anti-
diinyaci ve maneviyatcl ne de Yahudilik gibi
materyalist ve milliyetci oldugunun sarih bir
sekilde ortaya koyulmasidir. Islam’in son Elci
(s.y’sinin hayatinda belirginlesen madde-mana,
ruh-beden, fizik-metafizik, diinya-ahiret uyu-
mu [slam’in 6zgiinliigiiniin gostergesidir ayn
zamanda. Kiiciik alem olan insan kendini ve bii-
yiik Alemi (tabiati-evreni) tanidiginda tek ilaha
olan imami-baghlig: ziyadelesmekte, kendindeki
ve tabiattaki uyumu fark ettiginde ise Allah (c.c)
ile arasinda sarsilmaz bir bag olusmaktadir. Bu
bag dylesine kuvvetlidir ki muhtemel bagka
biitiin bag(lilik)lar: iptal etmekte ve gercek
anlamda 6zgiirligin yolunu agmaktadir.

iSLAM'IN TEVHiDi PERSPEKTiFi

Aliya’nin “Islam, religion degildir.” tespiti mo-
dern sosyal bilimlerin, hassaten sosyolojinin,
Hristiyanhga 6zgii dogasim desifre etmesi baki-
mindan ¢ok 6nemlidir. Bu tespit ytlice Kur’an'in
din derken kastettigi ile modern sosyolojinin
religion derken kastettiginin ayn1 olmadigin
izhar eder. Religion, ruhu arindirmak i¢in be-
deni ihmal eden (hatta onu giinah yatagi olarak
nitelendirip seytanlagtiran), ahireti kazanmak
ugruna dinyay: yadsiyan, hasili kelam insanin
dogasiyla kavga eden Hristiyanligin (modern ta-
rihte gecirdigi evrimle birlikte bedenin zevkleri-
ne odaklanip ruhu ve/veya ahireti unutup diin-
yaya tapan Protestan formu da déhil) tarihsel
tecrlibesine ait bir mahiyete sahiptir. Mabede
ozgudir ve Tanr temsilcileri yahut ruhbanlar
(clericus) tarafindan doktrine edilir.

Baska bir ifadeyle kat1 hiyerarsik bir yapidadar.
Yiice Kur’an ise din derken, iktisadi-ictimai-si-
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Aliya, hocalarin islam1 yorumlama
tekeli olusturduklarina, Kur’an’la
insanlar arasinda aracihk yapmaya
cahistiklarina, dini meslek edinerek
ondan gecindiklerine ve dinin hayat1
tanzim edisini engellediklerine dikkat
ceker.

yasi-hukuki vs. hayatin biitiiniine vaziyet eden
(renk veren) ahlaki deger/ler sistemine isaret
eder. Bu deger sisteminin ete kemige biiriin-
miis hali ise son Elgi (s.)’dir. Islam, son Elci’den
bugiine tarihin hi¢bir evresinde mabet dini
olmamustir. Ruhban sinifi yoktur. Bu noktada
Aliya, hoca ve seyhlerin kendilerini ayr bir sinaf
olarak organize edip Islam’1 yorumlama tekeli
olusturduklarina, Kur’an’la insanlar arasinda
aracilik yapmaya calistiklarina, dini meslek
edinerek ondan gecindiklerine ve dinin hayat
tanzim edisini engellediklerine dikkat ¢cekerek,
Mislimanlarin tarihsel tecritbesinde ortaya
cikan bir sapmay1 dikkatlerimize sunar*

Islam kat1 hiyerarsik bir yap1 insa etmemistir.
Elci, insanlarin arasinda dolasan, ¢arsida pazar-
da gezen, yeri geldiginde savasan ve yoneten bir
insandir. O insanustii bir varlik degildir. Ondan
sonra gelen halifeler de hiyerarsi dis1 yonetim
anlayisini korumaya dzen gosterdiler. Ne zaman
ki isirict meliklik (sulta-saltanat) benimsendi

o vakit yoneticilerle toplum arasina yiiksek
duvarlar 6rillmeye baslandi ve ilmi-entelektiiel
bagimsizlik yara aldi. Bu yara zamanla derin-
lesecek, uzun vadede ise Miisliiman toplumun
paryalagsmasina, edilgin-pasif stiriiler haline
gelmesine yol acacaktir. Yiice Kur'anin “Rai-

na (bizi git) demeyin unzurna (bize nazar et)
deyin!” yiice beyaninda belirginlesen “6zne sah-
siyet/ler” yetistirme amacinin iisti ortiilecektir.
Onun yerine meraksiz/miskin/bilgiye ilgisiz/ice
kapanan yiginlardan olusan etkisiz kalabaliklar
gececektir.

4 Aliya izzetbegovic, Islam Deklarasyonu, s. 23.
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Yiice Kur’an, Aliyamin deyimiyle, “ilahiyat for-
malizmine” kurban edilerek daha az anlasildi ve
fakat daha giizel sesle okundu. Bilgeligin yerini
kil kirk yaran yorumlar aldi. Boylece Kur’an
anlagilmasi giic, karmasik bir metin olarak
tanutildi. Onun insan-insan, insan-tabiat, insan-
Allah uyumunu esas alan hikemi-irfani boyutu
akademik formalizmin soguk-kati-hiyerarsik ve
en 6nemlisi de sekiiler karakteri sayesinde igdis
edilerek tarihselciligin degirmenine su tagindi.
Hristiyanhigin incil’e uyguladigi hermenétik
yontemi Kur’an’a uygulamak isteyen ilahiyat
formalizmi, [slam’in ¢aglar iistii mesajin tarih-
cografya-kiltiir-dil baglamina hapseden son
derece ylizeysel ve oryantalistce bir perspektifin
insasina katki sundu. Nitekim bugiin ilahiyat
havzalarinda Islam/Kur’an, adeta bir arkeolojik
malzeme olarak (inceleme-aragtirma nesnesi
gibi) deger goriiyor. Onun hayata vaziyet etmek
isteyen dogasi dzellikle gozden 1rak tutularak,
manevi boyutu 6ne ¢ikarilmaya ve bir tiir me-
ditasyon-yoga islevine benzer bir konuma razi
edilmek isteniyor.

[lahi vahiy bilgisi-niibiivvet pratigi ve bu bilgi-
pratikle mutenasip geleneksel birikimden ilham
alarak, yaklasik dort asirdir insanlik ailesini

ve tabiati ifsat eden Judeo-Hristiyan referansh
rke1-somiirgeci-sekiiler paradigmanin kav-
ramsal ve kurumsal hegemonyasindan teberri
etmeyi ve ontolojik-epistemolojik-metodolo-

jik bagimsizlig1 temsil ve teblig etmeyi cani
gonilden arzu eden Miisliitmanlar igin, [slam'in
tevhidi perspektifine asina berrak bir zihin olan
Aliya'nin tefekkiir mirasindan 6grenilecek cok
sey var.



