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XX. Asirda Ahlak Degirmenine Bilgelik Tasiyan Bir Balkanh
Diisiiniir: Aliya izzetbegovi¢
Yrd. Dog¢. Dr. Rabia Soyucak

Uskiidar Universitesi
rsoyucak@uskudar.edu.tr

Ozet: Bilgeligi kutsalla, siyaseti hikmetle, sozii eylemle biitiinlestirebilmis XX. asrin ender
sahsiyetlerinden olan Aliya Izzetbegovig, sadece Bosna’nin siyasi kaderi iizerinde rol
oynamamuis, salt siydset¢i olmanin Stesine gegerek bir Miisliiman miitefekkir kimligiyle 6ne
cikmistir. Bir yerde o, salt kendi cografyasina veya kendi ¢agina seslenmenin 6tesinde,
adeta mekan ve zaman iistiine uzanan bir sdylem sahibidir. Bosnali bilgenin davasi, sadece
Bosna-Hersek’in kurtulusu degildi; o bir ménada Bosna’nin Musa’siyd1 elbette. Fakat ayn1
zamanda o, Adetd bir entelektiiel vaizdi. Bir taraftan fert ve cemiyet olarak ideal bir Islam
toplumunun nasil tesekkiil edeceginin yolunu gdsteriyor; bir taraftan da insanligin evrensel
degerlerini vurgulayarak siyasi olsun, diplomatik olsun Makyavelist politikalarin
acimasizligini haykiriyordu. Aliya Izzetbegovic, erdemin sdylemden ibaret olmayip
eylemle birlikte bulundugunu, gerek diisiinceleriyle gerekse yasantisiyla ortaya koymustur.
Yine o, ahldkin rasyonel temellere dayanmas: gerektigini ileri siirenlere karsi, insanin
ahlaki yasantisinin baslangici olan i¢ diinyasini ve hiirriyetini aklin ihata edemeyecegini
savunmast noktai nazarindan da modernitenin rasyonelciligine isabetli bir cevap
vermektedir.

Anahtar kelimeler: Aliya izzetbegovig, Ahlak, Bilgelik, Erdem.

A Balkans Thinker Integrating Wisdom with Morality in XX" Century:
Aliya Izetbegovic

Abstract: One of the rare identities of the XX™ century who could manage to integrate
wisdom with divine, politics with profundity and statement with action, Aliya Izetbegovic
had not only played a remarkable role on the political fate of Bosnia but also gone beyond
being a politician solely to emerge as a Muslim thinker. Beyond addressing only to his own
geography or era, he in a way has saying that almost climbs over place and time. The cause
of this Bosnian wise man was not only solidarity of Bosnia and Herzegovina; he was no
doubt the Moses of the Bosnia in a way. He was at the same time an intellectual preacher.
He showed on one hand the way how the ideal Islamic society is formed in person and as a
community; and screamed out on the other hand the mercilessness of Machiavelist policies
in both political and diplomatic ways by underlining the universal values of humanity. In
both his ideas and life style, Aliya Izetbegovic proved that perception is not consisted solely
of declaration but finds body with performance. Against those who claimed ethics should
be based on rational foundations, he extends a correct reply to the rationalism of the
modernity from the point of his insistence that internal world of human being, that is the
initial point of human ethical life, and freedom cannot be surrounded by reason.

Keywords: Aliya Izetbegovic, Morality, Wisdom.
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“Lyilik yap,; Allah’1 tefekkiir ederek bulmaktansa, iyilik yapmakia bulmak daha kolaydir.”
Aliya Izzetbegovic

1. Giris:

Oyle ahlak kahramanlar1 vardir ki, dnderlikleri belli bir ulus hudutlar1 i¢inde ve belli bir
zaman diliminde kalir ve dyle ahlak kahramanlari vardir ki, hem i¢inde bulundugu cografyay1
hem de ¢agim asar; insanligin engin ufuklarma dogru uzanir. Insanlarin kahir ekseriyetini
olaylar yonlendirir; ¢ok az insan ise inanglari, kararlar1 ve eylemleriyle hadiselere ve tarihe

istikamet verir. Iste Aliya Izzetbegovi¢ bu nadir ziimredendir.

Islam diisiince geleneginde ilim ile birlikte ele alinan ve ilim ehlinde mutlak sfrette
bulunmas1 gerektigi ifide edilen bir kavram vardir: Hikmet ya da dilimizdeki karsiligi olan
bilgelik. Hikmet sahibi kimse, yani bilge, sadece ‘bilen’ degil, bunun yan1 sira ‘bilgisini tatbik
eden’ kimsedir. Bu ménada hikmet, nazari bilgiye sahip olmanin 6tesinde fazilete muvafik
davranan ve bunu da itiyat haline getirme keyfiyetini belirtmektedir (Islam Ansiklopedisi 1977:
481). Bu bakimdan, hikmet ilim ve amel biitiinligii olmaktadir ki, ne ilimsiz amele ne de
amelsiz ilme hikmet denilebilir (Uludag, 1989: 8). Dolayisiyla tatbiki vechesi, yani ameli yonii

olmayan ve ahlakiligi tazammun etmeyen bilginin bir kiymeti yoktur.

Hikmet ehli/bilge, bir manada ‘miicadele insani’, ‘eylem insani’ demektir. Miicadele
insani, bilgiye dayanmaksizin aksiyonun olamayacagim ya da bilgi ile beraber korkakligin
bulunamayacagimi bilfiil gosteren kimsedir. Bilge; dogruyu gostermekle, iyiyi anlatmakla
kalmaz, ayn1 zamanda onu yasar ve yasanmasi i¢in zemin hazirlar. Bilge bir ahlak 6nderidir.
Kur'an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde zikredilen “Ey iman edenler ve iyi amel isleyenler!” ifadesini
nazara alacak olursak diyebiliriz ki, Aliya’da bilgelik ve ahlak, ikisi birlikte Kur’ani hayati

gerceklestirmeye matuftur.

Aliya Izzetbegovig, 20. asrin bir bilge lideridir. O, bir siyasi énder oldugu kadar, bir
manada siyasi dehasimin miitemmim ciizii oldugu ahldk mevzuunda da, fikirlerine itibar
edilmesi gereken bir diigtiniirdiir. Esasen o, tam da fikir ile eylemi birlestirmeyi basarmis ve

fildisi kulenin miitefekkiri olmamstir.

Esasen, bir bilge, muzaffer olmak i¢in yola ¢ikmaz; yola ¢ikma borcu olduguna inandig:
icin yola ¢ikar. Basar1 duragina varip varamayacaginin takdirinin de Allah’a ait oldugunun da
idrakindedir. Ilahi takdir dyle tecelli etmektedir ki, Islim toplumunun, tam ihtiya¢ duydugu zor

bir zamanda, bu zorlugu asmaya muktedir bir miicadele insanmi ortaya ¢ikmaktadir. icinde
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bulundugumuz yiizyilda medeniyetin tek sahibi oldugunu iddia eden Avrupa’mn orta yerinde,
insani degerlerin dini ve etnik milliyetcilige kurban edildigi bir zamanda, tabiri caizse
Bosna’min Musa’st Aliya, bir manada ‘savasta ve barista ahldki degerler’ asast ile, Bosna’daki
kitleleri bagimsizlik ve 6zgiirliige sevk edebilme becerisini gostermistir. Yine o, diplomaside
realpolitige gore degil, insani degerlere gore hareket etmek sretiyle, ic ve dis siyasette

Makyavelist politikalar1 savunanlara isabetli bir karsilik vermistir.

Bu ¢alisma daha ziyade Aliya izzetbegovi¢’in Islami Yeniden Dogusun Sorunlart, Islam
Deklarasyonu ve Dogu Bati Arasinda Islam adl eserleri gergevesinde meseleye yaklasacaktir.
Aliya Izzetbegovig, bir bilge miitefekkir olarak ahladk mevzuun nasil yaklasmaktadir? Genel
itibariyle Aliya’y1, zikrettigimiz ilk iki eserde, ahlak meselesini, ruhu Islam iilkiine adanns bir
Miisliiman olarak ele aldigim gormekteyiz; burada, daha ziyade ahldkin pratik sorunlari
onceliklidir ve ¢oziime yonelik teklifler sunulmaktadir. Dogu Bati Arasinda Islam’da ise o,
felsefi sesleniste bulunan bir miitefekkir kimligiyle ahlakin temellerini sorgulamakta; ayrica bir
bilge Miisliiman olarak Isldim ahlikinin nazari ve ameli olarak ne sekilde insd edilebilecegi

iizerinde durmakta, bir manada ahlak felsefesi yapmaktadir.

2. Islami Yeniden Dogus

Bosnali bilgenin eserlerinde ‘Yeniden Dogus’ ifadesi ile kast olunan, bir Miisliimanin
ruhunda cereyan eden dini, ahlaki ve manevi reformdur. Bir¢ok Miisliiman miitefekkir ve ilim
adamu, Islami bir dirilisin nasil gerceklesecegi konusunda ve Islami bir hayatin inss1 iizerine
kafa yormus, kendi kaynaklarimiza miiracaat etmek siretiyle kendimize dénmemizi teklif
etmistir. Onlar baz1 kesimlerce “dinde reform” yapmakla da itham edilmislerdir. Elbette dinin
asli kaynagi olan Kur'an-1 Kerim ve siinnet-i seniyyede reform olmaz fakat bir Miisliiman, sayet
bu asli kaynaklardan uzaklasmigsa Islam algisinda ve kendi yasayisinda bir reform ve devrim
yapmast mutlak siirette elzem hale gelmektedir. Iste Aliya, tam da Miisliimanlarn kendilerine
¢eki diizen vermeleri gerektigini gostermek iizere pek c¢ok eserin hararetle kaleme alindigi,
Islam diinyasindaki ¢oziilmiislik ve ¢okmiisliik halinden siyrilmak icin ¢oziim arandigi bir
donemde Islami Yeniden Dogusun Sorunlar: adli eserini yazmustir. Temelde Aliya’nin ¢agrist
sudur: “Her Miisliiman, diinyayr kendine yeniden hayran bwrakacak bir “yeniden dogus’a

katilmak icin davetlidir.” (1zzetbegovig, 2010: 38).

Onun eserlerinde, Miisliiman bir diisiliniiriin asla bigane kalamayacagi birincil mesele,
Islam toplumunun hélihazirdaki durumudur. Bunun igin de, ona gére, Islam iilkiisiiniin neyi

tazammun edip etmeyecedi tespit edilmelidir. IslAm gecmiste kalmis bir din midir?
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Giiniimiizdeki sorunlar Islim ekseninde ¢éziime kavusturulabilir mi? Eylemde bulunmak,
bizden Islam’1 dogru anlamamiz1 da gerektirmektedir. Dolayistyla, séz gelimi Isldim’in 6niinde
engel teskil eden teamiil ve aliskanliklar varsa, bunlar reddedilerek Islami ilkeler yasanabilir
kilinmalidir. Kisaca, Aliya’ya gére Islam, simdi ve burada yasanan bir dindir. Baska bir deyisle,
ne mazide yasanip bitmis ve artik gecmiste kalmis bir dindir ne de yasanabilirligi siirekli olarak
gelecege otelenen bir iitopyadir. IslAm bu méinada caga ait bir dindir (Izzetbegovig, 2012: 21;

agy, 2010: 35).

Islami yeniden dogus konusunda iki tavir sdz konusudur. Ilki muhafazakarlarin digeri
de modernistlerin tutumu. Muhafazakarlar, mazide uygulanmis olan ¢6ziim yollarmna miiracaat
etmeyi tercih ederken, modernistler tamamen yeni olani benimserler. Bosnali bilgeye gore,
birinciler IslAm’1 gegmise gotiirmeyi arzularlar; buna mukabil modernistler kendilerini Islam’a
ait olmayan bir istikbalde tahayyiil ederler. Her iki anlayis da kusurludur ve Islam’1 “religion”
olarak gérmenin tabii bir neticesidir. Zird muhafazakarlar, Islim’mn dis diinyay1 degistirmemesi
gerektigini diisiinmektedir; modernistler ise Isldim’m buna muktedir olamayacagina kesin kanaat

beslemektedir (Izzetbegovig 2012: 21-2).

Aliya’y1 ifade eden en yerinde kelimelerden biri de “miicadele” sozcligidiir.
Islamlasmak igin miicadele (izzetbegovig, 2012: 15); dayamsma toplumu haline gelmek igin
miicadele (izzetbegovic, 2010: 33, 98); Islim’a kars:1 olanlarmn fikirlerini miispet istikamette
degistirmek icin miicadele (Izzetbegovig, 2010: 136) vs. Ona gére bu, yapisal ve koklii bir
miicadele olmalidir. S6z gelimi Islam yonelik diismanlig1 bertaraf etmek icin gdsterilen ¢abada,
daha ziyade sonuglar iizerinde durulmakta nedenler dikkate alinmamaktadir. Bunun yani sira,
diisman da usta bir kurnazlikla Miisliimanlar1 direngsiz ve zayif hale getirmeye caligmaktadir.
Iste boyle bir durum karsisinda yapilacak tek is, hayatimiza dahil etmek siretiyle IslAm’in

yeniden tesisidir (Izzetbegovig, 2010: 136-7).

Buna ilaveten biz Miisliiman halklarm, bir dayamisma toplumu haline gelmek igin
cabalamasi son derece elzemdir. Aksi takdirde, bizim zayif olmamiz diismana bizi ezme imkan1
vermektedir; biz Miisliimanlar da onlara boyle bir firsat sunmamiz nedeniyle, dolayli da olsa bu
zuliimde hissedar olmaktayiz. Baska bir ifadeyle “Biz koyun oldugumuz icin onlar kurt oldular”.
Nitekim Israil’in Ortadogu’nun tam kalbine yerlesmesi hadisesinin, islaim toplumlarinin siyasi
kuvvetinin Adetd bitmis oldugu bir zamana rastlamasi hi¢ de tesadiif degildir (izzetbegovig,

2010: 33, 98). Bu nedenle, savastan ziyade barigi temin i¢in giiglii olunmalidir.

Bir miicadele insan1 olan Aliya’da siklikla kargilagtigimiz bir kelim inkilap (devrim)dir.
Inkilap, mazinin artik tortulasmis olan yiikiinden kurtulmak; Islami olmayan unsurlardan

styrilmak ve Islami diizeni tesis etmektir. Buradaki inkilip/devrim, anlam olarak sosyalist
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devrimden farklidir. S6z gelisi degisim, sosyalist devrimde siireklidir ve mekaniklesmistir; yeni
bir diizene ulasildiginda o da yikilmaya ve degistirilmeye miistahak goriiliir. islami miicadelede,
kendi kaynaklarimiza dayanarak yenilenmek s6z konusu iken, sosyalist devrim hicbir temel
tanimaz. Yine, Islami yeniden dogus, bir manevi ve ruhi devrim iken, sosyalizm digsal ve maddi
degisimi yiiceltir. Esdsen, Aliya’ya gore, kacinilmaz olarak her iki devrim miicadelesinde de
netice farkli olacaktir. Devrimin maksadi adalet, 6zgiirliik ve esitliktir ve bu hedeflerin Allah’a
dayanmadan tahakkuk ettirilmesi muhaldir. Mesela adalet ilkesi, ne sosyal ne de beseri

menselidir; adalet basli basina ilahi-dini bir kategoridir (Izzetbegovig, 2010: 129-41).

Aliya’da siirekli bir sekilde faal bir Miisliiman olmak son derece énemlidir. S6z gelimi,
ecdadm bir zamanlar inga etmis oldugu mimari agidan mitkemmel bir eser olan biiyiik bir cami
ile iftihar edip durmak yerine, mahallesindeki sade olan caminin bir noksanini gidermesi daha
miihimdir (Izzetbegovig, 2010: 128). Bu misali su sekilde yorumlamak da miimkiindiir: islam
davast ugruna edilen miicadelenin karsisina bir engel ¢iksa, hatta bu engel, Miisliimanlarca
olusturulan medeniyetin ¢ok hususi bir ciizii de olsa, davanin dnceligi s6z konusudur; bizatihi
Islam’m iilkiisii tercih edilmelidir. Zird imar edilen bir cAmi, halihazirda Allah’in adinin

yiiceltilmesi demektir.

Miisliimanlarin pek ¢ok bakimdan geri kalmigliginin nedenleri iizerinde duran Bilge
Kral, bunun en basta gelen sebebi olarak dinin yanlis algilanmakta olusunu gosterir. Ona gore
Islam Dini, saf din (religion) olarak telakki edilmeye baslanmustir. Bu saf din, Islim’in
teleolojik bir din telakki edilmesi, onun dis diinyay1 degistirme ve doniistiirme misyonunun
gormezden gelinmesi demektir. Iste bu bakis agis1, Islam toplumunun giiciinii yok etmekte ve
dis miidahaleler karsisinda zayiflatmaktadir. Yine bu hatali algi dolayisiyla Islam, hem ferdi
hem de ictimai hayatin disina itilmistir. (Izzetbegovig, 2010: 17, 30). Her iki alanda da Islim’in
emirlerine ridyet edilmedigi ve yasaklarin dikkate alinmadigi Miisliiman toplumlarda zaten
miisahede edilen bir gercektir. Bu nedenle, geri kalmuishik Islam’dan degil, Islamiyet’ten

uzaklagmaktan kaynaklanmaktadir.

Nitekim Bosnali Bilge, inananlar ve inanmayanlar seklinde bir ayrimin sathi oldugu
kanaatindedir. Bu iki sinif diginda bir topluluk daha vardir ki, onlar Miisliiman olduklarini
beyan etmelerine, dinin birtakim buyruklarini soyle veya bdyle yerine getirmelerine mukabil,
gercekte tam mandsiyla inanmamis olan bir topluluktur. Zird onlar ticarette rahatlikla
sahtekarliga miiracaat edebilen, icki igen, diinyaya haddinden fazla tamah gosteren vs.
kimselerdir. Bu nedenlerden 6tiirii, Aliya’nin 6nceligi dini inkilaba vermesini anlayabiliriz. Ona
gore Kur'an-1 Kerim, sembol olmaktan ¢ikarihip Miisliimanlarin layikiyla kendilerini adadiklar

bir kanun haline gelmelidir (izzetbegovig, 2010: 83-5) ki, bu manevi inkilap Miisliiman
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toplumlar i¢in bir mucizeye tahavviil edebilsin. Kisacasi, Aliya’nin eserlerine baktigimiz vakit,
[slam toplumlarmin iginde bulundugu bu menfi durum karsisinda 1srarla ve sebatla sergilenmesi
gereken tavir miicadeledir. Aliya’min gerek Islam Deklarasyonu’nda gerekse Islami Yeniden
Dogusun Sorunlari’nda defaatle vurgulamis oldugu husus inanmak ve s6z konusu inang

istikametinde eylemde bulunmak, baska bir ifadeyle miicadele etmektir.

Miicadelenin zi1dd1 ise teslimiyettir. iste Aliya, Islim diinyasinda birgok kisve altinda
mesrulastirilan, normallestirilen, toplumsallastirilan teslimiyete savas a¢mustir. Buradaki

teslimiyet, aslinda Islam’in &ziinde bulunmayan ve fakat sonradan ikame edilmis bir tavirdir.

Islam toplumlarini miicadele etmekten alikoyan bu teslimiyetgilik itiyadi, yanhs egitim
politikalarmin da kaginilmaz bir neticesi olarak onlimiizde durmaktadir. Egitimin ihmali sonucu
ortaya cikan egitimsizlik ile egitimin yabancilara birakilmasi; miicadele ruhunu yok etmis, Bati
karsisinda hissedilen hayranlik ve asagilik duygusunu perginlemis, aydin sinif ile halk arasinda

bir uguruma sebep olmustur (Izzetbegovig, 2012: 33-4).

Teslimiyetci ve her tiirlii otorite karsisinda itaatkar bir tebaa yetistiren ve miicadele
ruhunu yok eden egitim anlayisidir ki, canli olanlar1 61i haline getirmis 6te taraftan da pesinden
gidilmemesi gereken iilkiileri ylicelterek pasiflestirdigi insanlar1 etrafinda toplamustir.
Miisliiman yerine tebaa yetistirmenin kacimilmaz neticesi yabancilarin Islam topraklarmi isgal
etmesi, Miisliiman ilkeler iizerinde siyasi hegemonya kurmasi ve islam halklarm gerek iktisadi
gerekse kiiltiirel agidan somiirmesi karsisinda herhangi bir direng gostermeyen insan
topluluklar1 var etmektedir. Halbuki Kur'an-1 Kerim’de teslim olunmasi gereken yegane merci
Allah’tir; bu nedenle, sahte otoritelere boyun egmek, Kuran’mn insan i¢in belirledigi 6zgiirliik
fikri ile ters diismektir. Ona gore, “Islam in ilerlemesini...sakin ve teslimiyetci kimseler degil,

cesur... kimseler gerceklestirecektir.” (1zzetbegovig, 2010: 25-8, 128).

Miisliimanlart tesirsiz ve amagsiz hale getiren realistleri de tenkit eder; Bosnali bilge.
Bu realist anlayis, diinyadaki hakimlerin hdkimiyetlerine boyun egmeyi pesinen kabul ettikleri
gibi, mevcut diizenin degismesini de imkansiz gorerek her tiirlii degisimin ¢ikmaz bir yola

(13

girecegine inanirlar. Halbuki “...tarih sadece siirekli degisimin hikdyesi degil, aym zamanda

imkdnsiz ve beklenmeyenin devamli gerceklesmesinin hikdyesidir”. Kald1 ki, “Inanilan ve onun

icin ¢caba sarfedilen iitopya, iitopya olmaktan ¢ikar”. (Izzetbegovig 2012: 81, 82).

3. Once Dinen ve Ahliken Islimlasmak

Yukarida zikrettigimiz ‘Islami yeniden dogus’, sadece bir dini inkildp nudir yoksa

siyasi bir devrim midir? Aslinda Islami diizen, dini bir tecdit olmadan baslayamaz ve siyasi bir
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devrim olmaksizin da bir neticeye ve hedefe ulagtirilamaz. Peki, ahlaki agidan ¢okiintiiniin
bulundugu bir durumda, siyasi devrim bir mana ifide eder mi? Elbette etmez. Bu nedenle,
manevi yiikselme, deruni arinma, siyasi ve sosyal acidan bir IslAmi topluma ulagmanmn ilk
sartidir. Kaldi ki Mekke doneminde iizerinde durulan konular itikat ve ahlak ile ilgiliydi. Kald1
ki, Islami inkilap/devrim ile darbe (Izzetbegovig 2012: 69-70, 75) yani, yukaridan dikte etmek

stiretiyle zoraki degisim, birbirinden tamamen farkli durumlardir.

“Islamlasmak” sozciigii bizde belki “Islamcilik” giyesi tasiyan cereyanlar1 da
hatirlatabilir. Hemen sunu ifade edelim ki, Bosnali Bilge’nin eserlerinde Islimlasmak, salt
siyasi bir hedef degil, temelde dini ve ahlaki bir misyondur. Siyasi inkilap, ancak dini ve ahlaki
inkilabin tabii bir neticesidir. Bu da Aliya’nin siyasi Islamcilardan tefrik edilmesini gerektiren

bir husustur. Bu durusu itibariyle onun daha isabetli bir goriis ortaya koydugu sdylenebilir.

Aliya, Kur'an-1 Kerim {izerinde yiiriittiigii tefekkiir siirecinde bir noktay1 aniden idrak
etigini ifade eder: Insan hayatimin biitiin sorunlarina Kur'an nasil cevap vermeyi basardi?
Birden, insan hayatimin biitiin somut sosyal ve siyasal sorunlarina yonelik hazir ¢oziimii veya
doga ve dogal hadiseler hakkindaki var olan gergekleri Kur’an'in icermedigi ve icermemesi
gerektigini anladim. Kur’an, sadece insamn diinyadaki kaderini ve durumunu tespit eden temel
hakikatleri ihtiva eder ve etmelidir. Bu hakikdtler de din ve etik konusudur... (Izzetbegovig,
2010: 63). Asr-1 Saadet dénemini nazara aldigimiz ve gerek Mekke gerekse Medine’de Islami
hayatin tesekkiiliinii g6z Oniinde tuttugumuz vakit, Aliya’nin goriisiiniin isabetli oldugu
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Zird Mekke’de oncelik kalplerin Islimlasmasi idi; aksi
takdirde, kalplerin ve ruhlarin IslAm’1 heniiz benimsemeden, baska bir ifaideye deruni hayat
Islamlasmadan harici hayatin Islimlasmasi1 ancak, Miisliimanligin zahiren yasanmasina neden

olacak ve Islam seklen yasanmaya mahk(im kalacaktir.

Gerek muhafazakarlarin gerekse modernistlerin idrak edemedigi husus islami diizenin
bu cift boyutlulugudur: Islami toplum ve Islami iktidar. ki Islami diizemin icerigi, ikincisi de
formudur. Islami iktidar olmadan Islami toplum tamamlanmamus ve giicsiizdiir; Islami iktidar
ise Islami toplum olmaksizin ya iitopya veya zuliimdiir. (1zzetbegovig, 2012: 43). Iste Islami
diizen, aralarmda bir 6ncelik sonralik iligkisi s6z konusu olmakla birlikte birbirini biitiinleyen
iki temel iizerine insa edilmektedir. Oncelik her durumda dahili ve deruni tecdidindir, baska bir
ifadeyle ahlaken diriligindir. Nitekim Kur’an’da ‘Bir toplum kendisini degistirmedik¢e Allah da
onlarda bulunami degistirmez’ (Ra’d Suresi, 13: 11) ayet-i celilesini nazara aldigimiz vakit,

oncelik mutlak strette ruhlardaki degisimdir.

Bu noktada Aliya’yi, bir bakimdan ayri bir yerde gérmemiz miimkiindiir. Zira bir kisim

diistiniirler, Kur'an-1 Kerim’i sosyal ve siyasi problemler karsisinda net cevaplar veren bir kitap
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olarak telakki etmelerine karsin Aliya Miislimanlarin gerek din ve gerekse ahlak acisindan
miitekdmil olduklarinda biitin sorunlarin kolaylikla ve kendiliginden hallolacagina
inanmaktadir. Buna ilaveten, Aliya’yi siyasi ve sosyal meselelerin ¢6ziimii konusundaki fikirleri
itibariyle siyaseti Onceleyen diisilinilirlerden ayiran bir husus da, onun biitiin bu sorunlarin dini ve
ahlaki bir yenilenme ve dirilisle asilabilecegine olan kesin inancidir. Ahldken yozlagmig
insanlardan miitesekkil bir toplumdan arzu edilen ideal bir toplum yaratmak gii¢c olmaktan da
ote muhaldir. Bir anlamda, siyasi ve sosyal nitelikli sorunlar, mevcut dini ve ahlaki sorunlarin
tabii bir neticesi olmaktadir. Ancak, insanin Islim’mn hedefledigi istikamette terbiye edilmesi,
Miisliiman bir toplum yapisina ulastirir (Izzetbegovig, 2010: 62-3). Bu anlamda en 6nemli
problemimiz din ve ahlaktir ki, degerleri dinl ve ahlaki kemalden sonra kendiliginden
¢oziilebilme keyfiyetini haizdir. Burada, bir manada son giinlerde sik¢a kullanilan bir tabirle bir
kelebek etkisinden bahsedilebilir. Buna gore, bir Miisliimanin iman ve ahlak bakimindan az da
olsa kemale ulagmasi, ferdi olarak Onemsiz gibi goriinse de, Islam toplumunun geneli
bakimindan biiyiikk ve kayda deger bir kemali —iladhi bir liitfun neticesi olarak- beraberinde

getirebilir.

Yeniden dogus yani bir anlamda manevi ve ahlaki Rénesans, ne Islimsiz ne de Islam’a
kars1 usullerle gerceklesebilir. Zira Islam, ahlaktan siyasete felsefeden tefekkiire kadar ne varsa
hepsinin degistirilemez ve nihai temelini teskil eder. Bu durumda Miisliiman halklarm 6niinde
iki keyfiyet s6z konusudur; ya Islam’dan kuvvet alarak yenilenmek ve dirilmek ya da gerilemek
(Izzetbegovig 2012: 20). Iste bu da Miisliiman toplumun Isldim’m istedigi yonde fiilde bulunma

borcunda oldugumuza isaret eder.

Aliya, ahlaken ve dine dirilis yani méanevi tecdidin tek basina yeterli olmayacagimi da
ifade etmektedir. Baska bir deyisle, bir Miisliiman tek basma Islami bir hayat siiremez; bunun
icin dinini yasayabilecegi bir muhite ihtiya¢ duyar ve bunun i¢in diinyay: degistirme gayesi
tasir. Aksi takdirde, bir Islam toplumu olmaksizin, kendisi degismek zorunda kalacaktir. Bu
nedenle, Isldmi bir kaygi tasiyan her hareket mutlaka siydsallasma giyesini i¢inde barindirir

(Izzetbegovig 2012: 43).

4. Doguya ve Batiya Nispet Edilemeyen Hakikat

Dogu veya Bati, mistisizm veya rasyonalizm... hakikat tek cepheden ihata edilemez.
Aliya’da, biitiin ikilikleri asan tek hakikat Islam’dir. Zira ikiligin tek yiizii, hakikatin bir kismin1

isaret eder. Dualizmin tek yiiziine tegsne olmamak i¢in Aliya’nin teklifi simullii bilgidir.
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Ona gore, diinyayr dogru anlamak igin onu harekete geciren ve idare eden fikirlerin
menge ve manasini bilmek icap eder. Fikirlerin dlemde bir tesiri vardir, fakat zahiri anlamlarina
gore degil, gercek anlam ve mahiyetlerine gore etkide bulunurlar. Esisen, Islim diinyadaki

dualizmi evvela anlar ve fakat onu asar (Izzetbegovig¢ 2011: 19).

Bosnali bilgeye gore, Avrupa’nin dogru yolu bulma imkani higbir zaman olmamistir
(Izzetbegovig 2011: 20). Ciinkii Avrupa, hakikatin bir yiiziine doniip, diger yiiziine arkasmi
cevirmistir. Bu nedenle hakikati kavrayamamugtir. S6z gelimi, Batida ortaya atilan ahlak
nazariyelerine baktigimiz vakit, pek c¢ok gorlisiin Oznelci, gorececi veya hig¢i oldugu
goriilecektir. Ne var ki, bu goriisler, temelde evrensel etik kurallarin varligini reddetmekte
birlesmektedirler. Buna ilaveten su husus mutlaka belirtilmelidir ki, hakikati idrak edebilmek

icin kapsayici, kusatici, siimullii bir bakis agisina ihtiya¢ bulunmaktadir.

Gergekte, ne mistikler ne de akilcilar Islam’i tam manasiyla kavramaya muktedir
olamamuslardir. Ciinkii mistik, Isldm’1t saf dine ircd etmektedir; akilc1 ise dini-ahlaki
muhtevadan yoksun bir unsura, millete indirgemektedir. Mesela abdest, namaz ve zekata her
biri kendi zaviyesinden bakmak siretiyle noksan yorumlara ulagsmislardir. Mistik goriis, siyasi
vecheyi ihmal ederek, toplumun baski altinda yasamasi, zulme riza gostermesi ve
kolelestirilmesi karsisinda susmayi tercih edecek ve bulundugu zemini kaybedecek; 6te yandan
akiler goriis de IslAm toplumu siyasi birliktelikten ibaret gorecek ve manevi yoniinii ihmal
ederek evrensel kiiltiir sahasinda bir kuvvet olmaktan ¢ikaracaktir. Halbuki Islam, gerek beden
ve ruh bakimindan, gerekse sosyo-politik miiesseseleriyle ahenk iginde tutmayi hedefler

(Izzetbegovig 2011:22-3).

Ne doguya ne batiya nispet edilebilen ahlak konusunda menfaate dayali ahlak
savunucularma, rasyonalist ahlak goriislerine ve sekiiler ahlak teorilerine belli noktalarda
tenkitleri bulunan Bilge kral, ahldkin ilme de kilavuzluk etmesi gerektigini 1srarla

vurgulamaktadir.

Aliya’ya gore, insan eylemlerinin iki muharriki bulunmaktadir: Vazife ve menfaat.
Evvela, vazifede menfaat unsuru séz konusu degildir; ayrica menfaat gayri ahlaki bir hareket
tarzidir (Izzetbegovig 2011: 159). “Menfaat mi, manevi buyruk mu?” (1zzetbegovig 2011: 173)

sorusuna Aliya’nin karsiligi elbette ki ilahi buyruktur.

Vazife de menfaate yer yoktur; aym sekilde menfaatte de bir emel olarak vazife
bulunmaz. Aliya’da ahlak, menfaate degil vazife fikrine dayanir. Boyle oldugu i¢in, ahlaki fiil
¢ikar ve yarar ugruna ifa edilen bir eylem degildir; herhangi bir islevsel yonili de yoktur. S6z

gelimi, bir kisi yanmakta olan bir evden bir ¢ocugu kurtarsa ve ¢ocuk zaten 6lmiis olarak
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kurtarilsa bu fedakarligin bos ve manasiz oldugunu sdylemek miimkiin miidiir? (Izzetbegovig

2011: 159 Demek ki, ahlaki eylemin iglevsel oldugunu savunmak, onu siglagtirmak anlamu tagir.

Kant¢1 manada vazife fikri, ahlaki eylemi yonlendirmede tek basina yeterli degildir.
Yine vazifeyi buyuran gii¢ olarak pratik akil, tek basma hem miicerret hem de belirsizdir
(Topgu, 2006: 35). Bu nedenle Bosnali Bilge vazifeyi din ile irtibatlandirmakla bu sikintiy1
asmis olmaktadir. Nitekim ahlak kaidesini sirf vazife fikrinden hareketle ifa etmenin, ‘Muteal
Varlik’in buyrugu olmak bakimindan vazife’ diisiincesinden yola ¢ikarak ifd etmekten daha
iistiin bir diistur oldugu da genel geger bir Olgiite dayanarak iddia edilemez. Kaldi ki akil, tek
bagma ahlaki kurallar i¢in vaz’ mercii olma bakimindan yeterli degildir. Nitekim bu yeterli
olmama durumunu, biitiin rasyonalist ahlakgilar1 nazara aldigimiz vakit daha agik bir sekilde

miigahede etmekteyiz.

Menfaat diislincesinin rasyonel olmasindan otiirii de, ahlaki fiilin, ayn1 zamanda
rasyonellik saikiyla yapilmamig demektir. Nasil ki ahladkin esas1 menfaat degildir, benzer sekilde
ahlak islevsel ve rasyonel de degildir (Izzetbegovig 2011: 159). Su halde, Aliya’nin
Kantgi/rasyonalist olmayan bir vazife ahlaki anlayigmi kabul ettigini gérmekteyiz. Ahlaki
rasyonel temeller lizerine ingd eden Kant, ayni zamanda 6dev fikrini de adeta ahlakin merkezine

yerlestirmisti.

Burada, vazife diislincesinin ahlakin esasim tegkil ettigi fikri Aliya’y1r Kant ile aymi
zemine yerlestirmez. Zira Kant’ta 6devin Muteal Varlik ile bir iligkisi yoktur. Basgka bir deyisle,
vazifenin esas alindig1 ahlaki eylemin vaz’ mercii Askin Varlik degil, dogrudan dogruya pratik
akildir. (Kant, 2000: 401; Kant, 2007: 25). Zaten adalet ve fazilet gayesiyle ifa edilen bir fiilin
gerekgesi diinyevi, mantiki, akli, ilmi ve ictimai olamaz. Bu eylemin mensei vahyi olabilir

ancak (Izzetbegovig 2011: 160).

Ahlakin akla dayali bir sekilde temellendirilmesine karst Hume’un goriislerinin daha
isabetli oldugunu zikreden Aliya’ya gore ahlaki yargilar insanda aracisiz tesekkiil eder, iyi ve

kotiiyii birbirinden tefrik igin akla gerek yoktur. (Izzetbegovig 2011: 172).

Kaldi ki ahlak, sadece akildan hareket etmek siretiyle a priori olarak tesis edilemez.
Akil, ahlaki bir hayata hangi yontemlerle ulasilabilecegini gosterebilir. Iste aklin yontemle ilgili
bu kilavuzlugu, onun ancak aragsal bir isleve sdhip oldugunun isaretidir (Cottingham, 1995:
145). Ayrica, bir yerde hesap yapma aygiti olan akil, kiginin kendi menfaati istikametindeki
eylemlere yonelir ve hatta bu eylemleri mesrulastirmanin gerekgelerini de bulur. Ustelik
toplumun genis kesimi de boyle mesrulastirilmig gayri ahlaki eylemlere uyum saglama
konusunda kendine birtakim gerekgeleri yine akla dayanarak iiretir (Horkheimer ve Adorno:

1995: 106, 109). Rasyonel ahlak goriislerinde akil bir fasit daire i¢ine hapsolmus bir aractir
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(Izzetbegovi¢ 2011: 168-198). Kendi disina ¢ikamaz ve kendi biiyiikliigiine dair kapilmis
oldugu vehimden bagka gerceklik tanima imkéani yoktur. Bu itibarla, bagimsiz akla dayal
ahlakta, yetke bizatihi insan oldugu ve askin bir mercii tammmadigr icin katilik ve
adaletsizligin ahlakilestirilmesi kaginilmaz olacaktir. Biitiin rasyonalist ahlak teorilerinin ayni
etik dogrular1 vurgulamamasi ve farklt zeminde durmasi da, aklin bash basina etik otorite

sayilamayacaginin bir ispatidir.

Ahlak, a priori olarak dine dayanmaksizin mevcudiyet bulamaz; bununla birlikte din
olmaksizin ahlak kurallar1 tatbik edilemez de degildir. Ahlék ile dinin birbirleriyle irtibat
halinde olduklarimin delili, ‘Daha iistiin bir baska diinya’ miilahazasidir. Kisi eger vazifesini
pek cok sikintryr gogiislemek pahasina ifa ediyorsa, bunun en dnemli motivasyonu bir baska
diinya, yani bir bagka hayat inancidir. Bu diinyaya odaklanan bir insandan boyle ulvi eylemlerin
sadir olacagim beklemek bostur. Dolayisiyla ahldk ve din burada ayni zeminde birlesirler
(Izzetbegovig 2011: 176). Bdyle fedakarhk eylemleri, akil ile iliskili olamaz. “Din, bilgi ve
tasdik; ahldk ise bu bilgi ise ahenk icinde bulunan tatbikat, hayat demektir.” (1zzetbegovig
2011: 182). Goriildiigii tizere, Aliya’da ahlakin temellendirilmesinde dinin yerinin son derece
onemli bir yeri bulunmaktadir. Ahlakta dinin kilavuzlugu olmazsa, menfaat eylemin
motivasyonunu saglama vasitasi olur. Menfaat ise, genel manada, akli eylemler ve ilmi faaliyet

uzerinde son derece miuessirdir.

Gergekten de ilim, menfaati temel alarak bir seyir takip etmektedir. Bu, modern bilimin
ve teknolojinin karakteristigidir. Zaten ‘ilerleme’ slogani, insamn ruhuna ve haysiyetine zit
talimatlar ihtiva etmektedir. Bu nedenle, bilimin insandan beklentileri, ahldken tahlil ve tetkik
edilmek stretiyle ele almmalidir. Aksi takdirde ahlaka dayanmayan bilim, kaygi verici bir

bigimde ‘iblisge bir natiiralizm’e dogru yol alacaktir (Izzetbegovig 2011: 173).

0, soyle demektedir: “IImin ilerlemesi ne kadar biiyiik ve goze ¢arpar olursa olsun,
ahldk ve dini fuzuli ve liizumsuz kilamaz. Zira ilim insanlara yasamalarimin ne sekilde olmasi
icap ettigini ogretmez ve herhangi bir deger él¢iisii gostermez. Din olmasaydi, biyolojik hayati
insani hayatin seviyesine ¢ikaran bu degerler, mechul ve anlasiimaz kalirdl. Ciinkii, din, daha

ulvi bir baska alemin mahiyeti hakkinda “bilgi”, ahlik ise mdndsi hakkinda “bilgi”dir.
(Izzetbegovig 2011: 174).

Su inkar edilemez bir hakikattir ki, ahldk probleminin Varlik’tan koparilarak ele
alimmasi, kaginilmaz olarak bizi birtakim yanlig neticelere gotiirecektir (Tillich, 2004: 83, 84).
Zira ahlak, dinden kopuk veya bagimsiz degildir; bilakis din ve vahiy ile birlikte tetkik edilmesi
gereken bir meseledir. Kaldi ki Nietzsche, Varlik’1 inkar ettigi (Nietzsche, 2008: 29; Nietzsche,
2009: 14) igindir ki ahlaki degerler konusunda nihilizme saplanip kalmstir.
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Ahlakta nihilist, 6znelci ve gorececi goriislerin tutarli olmadigina dair Aliya’nin delili,
ahlakta sergilenen ikiyiizliiliiktiir. Ona gore, ahlakta ‘tarafsiz’ olmak imkén dahilinde degildir.
Zira insanlar ahlakli olmak isterler; fakat boyle olamadiklar1 zaman da ikiylizliilige miiracaat
ederek ahlakli bir insan hiiviyetine biiriinlir ve sahte bir ahlaklik gdsterisi yaparlar. Esasen
“Ikiyiizliiliik, herkesin herkesten ahldka uygun davranmasint bekledigine veya talep ettigine bir
delildir.” (1zzetbegovi¢ 2011: 161-2). Iste bu ikiyiizliiliik ve sahte ahlaklilik, bir yerde ahlakin

evrensel kurallar manzumesine sahip oldugunun ispati mahiyetindedir.

Bosnali Bilge, ahlakin eskatalojik bir izahin1 da yapmaktadir. Ona gore, bazan ahlak
kahramanlar1 ahldki eylemlerinden otiirii gergekten de bircok aci ve sikintilara dugar
bulunmakta, hatta hayatlarmi bu ugurda feda etmektedirler. Iste bunlarinin miikafatinin
verilecegi bir hayatin olmasi iktiza eder ki, bu hayat 6te diinyadir. Su halde, ahlaklilik
konusunda cesaret timsali olanlarn varligi, bizatihi ahiretin mevcudiyetinin habercisidir
(izzetbegovig¢ 2011: 160). Baska bir ifideyle, ahlik kahramam haline gelen insan, bizatihi bu
kahramanlig1 bir taraftan ahlaki bir hayatin imkadnim1 ve gerekliligini ortaya koyarken, bir

taraftan da eylemin neticesinin dtelere kadar uzandigini ispat etmektedir.

Ahlakta uzun tartismalarin mevzuu olan olgu-deger problemine de temas eden Aliya’ya
gore, tabiat bize ahlak konusunda bir sey sOylemez; baska bir deyisle tabiat ahlak konusunda
suskundur (izzetbegovi¢ 2011: 162). Olgularin deger ihtiva edip etmedigine iliskin tartismalara
nazar ettigimiz vakit, bunlarin niyetin keyfiyeti ile eyleme doniisen niyet ve doniismeyen niyet
arasindaki fark {izerinde neredeyse hi¢ durulmamustir. Aliya’ya gore insanin i¢ alemi, bir olgular
diinyas1 degildir, bundan farkli ve fazla bir seydir; o bir dzgiirlikler sahasidir. Olgular ise
biitiinliyle insana bagl degildir; insanin kudreti olgular1 degistirmeye ve tanzim etmeye ¢ogu
zaman yetmez. Bununla birlikte, i¢ dlemi ile dis diinya arasinda bagka bir deyisle niyet (vicdan)
ile olgu (realite) arasinda bir uyum arzular. Bu uyum bazan ger¢eklesme imkani bulur bazan da
bulamaz. Niyetlenilmemis bir eylem ile eyleme doniismemis bir niyet birbirinden farklidir.
Demek ki, i¢ diinya ile dig diinya her zaman harmoni i¢inde olmaz. Su halde, insanin i¢ diinyasi
niyete gore, dis diinyasi eylemin neticesine gore degerlendirilir. Peki, bunlardan hangisi
ahlaktir? Ya da ahlaklilik hangisine gore tesekkiil eder? Aliya’ya gore, niyet tamamiyla bize ait
oldugu ve eylemin gerceklesmesi harici sartlara bagli bulundugu icin, niyet halis ise kisi
ahlaklidir (Izzetbegovig 2011: 162-5). Esdsen ‘iyi niyet’ insanin i¢ diinyasinimn, ruhunun armmis

ve temiz oldugunun ispat1 mahiyetindedir.
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5. Netice-i Kelam

Aliya Izzetbegovig, gerek savundugu fikirlerle gerekse siyasi durusu itibariyle bilgeligin
sozden ibaret olmadigini, erdemli bir hayata dayanmayan bilgelikten bahsedilemeyecegini
ortaya koymaktadir. Ona gore erdemli hayat, Islami bir yasantimin tesisi i¢in olmazsa olmazdir.
Ferdin, evvela, itikat ve ahlak bakimindan kemali, bagka bir ifddeyle ruhi tecdidi son derece
onemlidir. Ruhlardaki dirilis, bir méanada, toplumsal dirilisi de beraberinde getirecektir. Bu
nedenle, tek tek fertlerde bir inkilap olmazsa toplumsal inkilap bir anlam ifade etmez. Igtimai
inkilap bulunmadan da ruhi inkilap inkisaf edemez. Yine Bosnali bilge, erdemli ve bilgece
yasanan bir hayatin, ne menfaat ve islevselligi nazara alan akla gore, ne tabiat ve olgu diinyasina
gore ne de Varlik’tan/dinden tecrit edilmis bir vazife telakkisine gore tesis edilebilir. Ahlaki

hayat, mutlak siirette, manevi buyruk temel alinarak inga edilir.
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