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Ozet

Islam’in son kurumsal temsili olan Osmanli Devleti 19. yiizyilda durdurulmustur. Emperyalizm,
Osmanli Devletinin hinterlandi icerisinde bulunan topraklarda -dola?/s?da Islam diinyas1 lizerinde- siyasal
ve askeri olarak somiirgecilik glidiistiyle hareket etmistir. Kiiltiirel olarak ise oryantalizmin art niyetli
okumalari Islam cografyasi ve kiiltiirii tizerinde yikim ve asimilasyon siirecini dogurmustur. Bu cografya
ve kiiltlir edilgen/nesne haline getirilmis ve 2. Diinya Savasi sonrasi Soguk Savas kutuplasmasinda
otoriter yonetimlerle yonetilmistir. 1990’da Varsova Pakt1 dagilip Sovyetler Birligi ve Komiinist Blok ¢o-
kiince Bat1 konsept olarak yeni diismani Islam Diinyast {izerinden tanimladi. Islam Diinyasi ve Islam bir
tehdit ve tehlike olarak goriilmiistiir. Nitekim 1995 yilinda, donemin NATO Genel Sekreteri Willy Claes,
Bat1 ve NATO igin en ciddi tehlikenin, ‘Islamci terorizm’ oldugunu ifade etmistir.

Bat1 medyasinin ve kiiltiiriiniin siyasal yaklasiminin da riizgariyla strateIi ik olarak “Islam ve ter6r” kav-
ramlar1 yan Kana kullanilmistir. Bu baglamda “Islamofobia” terim olarak, ilk olarak 1990’larin sonlarinda
Britanya’da kullanilmistir. Etnik Veﬁa 1k gesitlilik konularinda 6zel bir kurulus olan Runnymede Trust ta-
rafindan “Hepimize Bir Meydan Okuma Islamofobia/ Islamthobia: A Challenge for Us All-1997” adinda
bir rapor hazirlanmistir. Bu raporda Islamofobi, «Miisliimanlara kars1 duyulan temelsiz korku ve hosnuta
suzlugu ihtiva eden bir bakis agis1 veya diinya goriisii» olarak tarif edilmistir. Bu temelsiz korku, temelsiz
iliskilendirmeleri ve bazi projeleri ortaya ¢ikarmustir. Islam hatal1 ve kasten Islami perspektiften daha ¢ok
siyasi, iktisadi, askeri ve sosyolojik temel ve nedenleri olan operasyonel yapilarla -El-Kaide, Nusra, Sebap,
DAES vb- yanlis olarak- iliskilendirilmistir. Bu iliskilendirme IslamoK)bi’nin yapay nedenidir. Ayrica,
ciddi sorunlari olan “Euro-Islam, Protestan Islam, Ilimli Islam vb.” projeler sunu{)maktadlr‘ Bu tebligde
Islamofobia’nin siyasi, sosyolojik, psikolojik ve teolojik nedenleri-sorunlari ve bir hegemonya tiirii olan
“Euro-Islam” konu edileceﬁtir.

Anahtar Kelimeler: [slamofobia, Eurobia, Euro-islam, Miisliimanlar, Asimilasyon.

ISLAMPHOBIA: TO DEEPEN HEGEMONYAND AS A HEGEMONY PROJ-
ECT OF EURO-ISLAM

Abstract

Ottoman State, which is the last corporate representative of Islam is stopped in 19th century. Im-
perialism, in Ottoman State s hinterland - so in Islamic World - acted with the motive of political and
military colonialism. On the cultural aspect, malevolent interpretations of orientalism caused destruction
and assimilation &Jrocess in Islamic geography and culture. This geography and culture rendered passive/
object and in cold war polarisation after 2nd World War, administered by authoritarian governments. In
1990, as Warsaw Treaty Organization dissolved and communist bloc collapsed, the West, defined as a
concept their new enemy based on Islam. Islamic World and Islam is regarded as a threat. Thus, in 1995,
general secretary of NATO Willy Claes, told that the most serious threat for West and NATO is "Islamic
terorism".

With the blow of political attitude of Western Media and Culture, “Islam” and “Terror” used alon-
gside strategically. In this context, “Islamphobia” as a term, firstly in 1990 used in Britania. A report
named “Islamophobia: A Challenge for Us All-1997” is prepared by an institution named Runnymede
Trust which is studying at sujects of ethnic or racial diversity. In this report Islamphpobia is defined as
“Point of view or world-view which contains unreasonable fgar and displeasure against muslims.” This
unreasonable fear, bring about unreasonable association and some projects. Islam is associated, intentio
nally and erroneously, with groups - El-Kaide, Nusra, Al Shabaab, ISIS - which have Eolitical, military an
sociological base and reasons rather than Islamic perspective. This association is the artificial reason of
Islamphobia. In addition, other projects which have big problems “Euro-Islam, Protestant Islam, Moder-
ate Islam” are also presented. In this proceeding, political, psychologic and thelogic reasons-problems of
Islamphobia and “Euro-Islam” as a type of hegemony will Ee treated.

Keywords: islamphobia, Eurobia, Euro-Islam, Muslims, Assimilation.
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Giris

Once Kolanyalizmin sonrasinda Sanayilesmenin neticesinde Bati Uygarligiin
Islam Diinyasiyla karsilasmas tecriibesi yasanmustir. Bu tecriibeden bir takim sorunlar
dogmustur. Bu ¢alisma bir mesele olarak “Islamofobia”’y1 ve bu korku ya da kayginin
neticesinde Avrupa’da yasayan Miisliiman diisliniir ya da akademisyenlerin bir proje
olarak ortaya koydugu “Euro-Islam”1 konu edinmektedir. Oncelikle Islamofobia’nin
terim ve manasli lizerinde durulduktan sonra, hegemonik bir sdylem olan Islamofobia’nin
tarihsel koklerine deginilerek giinitimiizdeki konumu {izerinde durulmustur. Medyanin
Islamofobia’y1r kamusal bir sorun haline getirmesinden hareketle Eurobia/Avrobistan
ve Euro-Islam baglaminda hegemonyay: derinlestirme psikozu olan “Yetersizlik”
yanilgisindan hareketle “islamsizlastirma” ve hegemonik bir dayatma projesi olarak
goriilebilecek “Euro Islam’in” diisliniirleri olan (B. Tibi, M. Hashas, Z. Serdar, T.
Ramazan, T. Oubrou) tizerinde durulacaktir.

Terim ve Mana Olarak Islamofobia

“Fobi” (phobie veya phobia) kelimesi, Yunan mitolojisinde dehset ve korku tanrisi
olarak bilinen “phobos” kelimesinden tiiretilmistir ve eklendigi kelimelere korku anla-
m1 kazandirir. Fobi veya fobia, normal kosullarda korkulmayacak belli bir durum ya da
nesne karsisinda ortaya ¢ikan olagan dist korku halini anlatmaktadir (Aktas, 2014: 35).
Islam kelimesine “phobia” kelimesi eklenerek Islam karsitlig1 olan “islamphobia” keli-
mesi tiiretilmistir. “Islam” ve “fobi” kelimelerinin yan yana gelmesi ise aslinda Islam’in
yaratmadigl, Islam’dan kaynaklanmayan bir korkuya, baska bir deyisle, “yaratilmis” ya
da “icad edilmis” ve bir takim insanlar tarafindan i¢sellestirilmis bir korkuya isaret eder
(Zaki, 2010: 163). “Korku, zan, iiziintii veya kaygi” gibi kavramlari i¢inde barindiran
“phobia” terimi etkili bir duygu tiiri olup yalnizca korkuyu degil, diismanlik ve nefret gibi
duygular1 da ifade eder. Gergekte fobia; bireysel patoloji olan agorafobia gibi toplumsal
patolojinin bir formudur (Abdiilkerim, 2004: 84). Yeni bir kelime olan fakat yeni bir
fenomen olmayan ve “xenophobia” kelimesinin akrabasi veya ailenin diger kelimesi olan
Islamofobia; genelde Islam’in cetin formuna ve Islam’in ‘takipgilerine yonelik &zelles-
tirilmis dusmanhgl gosterir (Shryock, A., 2010: 29). “Islamofobia kavrami “Miisliiman
karsit1 6nyargi, bagnazlik, irkeilik, Miislimanlara kars1 hosgoriisiizliik, Miisliiman nef-
reti, anti-Islamcilik, anti-Miisliimancilik, Miisliimanfobia, Islam’in veya Miislimanlarin
seytanlastirmamasi1” kavramlarini icerir (Richardson, 2009: 3). Ilgili literatiir icerisinde
akademisyenler tarafindan kaleme alinan bilimsel yayinlar ve arastirma merkezleri ta-
rafindan hazirlanan raporlar incelendiginde, Islamofobi’nin daha ¢ok “dnyargi/prejudice”,

“ayrimcilik/discrimination”, “dislanma/ exclusion” ve “siddet/violence” gibi kavramlara atfen
tanimlandig1 goriiliir (Aktas, 2014: 39).

Ilk olarak Fransizca bir kelime olarak kullanilan islamophobia (fr. islamophobie) ke-
limesi A. Quellien tarafindan yazilan ve Paris’te yayinlanan “La politique musulmane dans
I’Afrique Occidentale Frangaise-1910” adl1 eserde kullanilmistir (Richardson, 2009: 3). Son-
rasinda oryantalist A. Etienne Dinet (1861-1929) “L’Orient vu de I’Occident-1922” adli
eserinde kullanmustir (Cesari, 2006: 5). Bu terim daha sonralari Islamophobia olarak de-
gil “Islam diisman: duygular” olarak terciime edilmistir. {lk Ingilizce olarak 1985 yilinda
Edward Said tarafindan kullanilan bu terim modern Hristiyan batida Islam’a diismanlik
olarak tanimlamustir. 1990’larda Avrupa’daki Miisliimanlara kars1 ayrimcilikta yaygin
olarak kullanilan bu terimle Islam siyasal ve kamusal diisman yapilmistir. Anti-semi-
tizim duygusuna benzer bir kdkeni oldugunu sdylenen bu terim 2000 (9/11-11 Eyliil)
yilindan beri B.M., A.B., LK.O. vb. uluslararas: orgiitler tarafindan kullanilmistir (Ric-
hardson, 2009: 3).

“Islamofobia” modern ve sekiiler anti Islamci bir tartigma ve pratik olarak 9/11’den
sonra Miisliiman gé¢men topluluklarin entegrasyonuyla kamu alaninda kullanilmistir.
Terim olarak 1990’larin sonlarinda ilk olarak Britanya’da kullanilmis ve 1997 yilinda
etnik veya wrki ¢esitlilik konularinda 6zel bir kurulus olan Runnymede Trust tarafin-
dan “Hepimiz Igin Bir Meydan Okuma: Islomofobia” adinda bir rapor hazirlamistir. Bu ra-
por, Riisdi Meselesi (1989) ve Korfez Savasi (1991) sonrasinda asamali olarak ortaya
¢ikan Britanya’ndaki Miisliiman karsit1 duyguya cevap olarak yazilmistir. Bu rapora gore
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islamofobia; “Islam’a kars1 bilinmeyen bir diismanlik” Miisliiman bireylere ve gruplara
karst haksiz bir ayrimdir. (Shyrock, 5 :2010). Ozellikle 1997’de yayinlanan bu rapordan
sonra siyasal cevrelerde ve medya arasinda hatta Misliiman orgiitlerde bu kavramin
kullanilmasi artmistir. Bununla birlikte bazi akademisyenler (P. Werbner, T. Modood,
S. Vertovec, F. Halliday vb.) terimin mesruiyetini ve sorununu, irkgilik, Islamcilik veya
Miisliimanlik ve Yahudi karsithigindan farkinin nasil oldugunu tartismislardir (Cesari,
5 :2006).

M. Maussen, islamofobia’nin tartisma, konusma ve eylemlerinin tiim farkl: tiirleriyle
birlikte akildisi Islam korkusunun (aphobia) kimliksel ideolojik c¢ekirdegi olan seylere
sizdigini soyler. Bu baglamda cesitli olaylar, faaliyetler, eylem ve tavirlar kusatilmuis, ter-
minolojiler basitlestirilmis ve bir fenomen olarak anlasiimasi ve agiklanmasi basarisizliga
ugramustir (Cesari, 2006: 6). Bati, islamofobik durumunu dogal ve normal bir durum ola-
rak algilar. Ciinkii Islam; monolitik, degisime kapali, siddet ve terdrizm igeren ¢atismaci,
diger kiiltiirlerle ortak degerleri olmayan ‘Gteki’, Batili degerlerle uyusmayan, irrasyonel,
cinsiyet ayrimcist ve dini inanglari siyasal ve askeri amaglar i¢in kullanan manipulatif
bir dindir (Zaki, 2010: 172). Kavramsal belirsizliklere ragmen Islamofobi zamanla hem
Islam’dan korkma hem de Miisliimanlardan ¢ekinme ve onlardan hoslanmama seklinde
tezahiir eden irrasyonel bir korkudan, fobiden kaynaklanan gesitli séylem, tutum, tavirlar
biitiinlinden olusan bir olguya déniismiistiir. Daha ziyade psikolojik oldugu diistiniilen
bu duygularin arka planinda ¢ok daha koklii sosyolojik bir temelinin de oldugu bilinmek-
tedir.

Kadim islamofobia’dan Cagdas islamofobia’ya

Hem Miisliimanlara hem de Islam’a kars1 6n yargi veya korku olan Islamofobia eski
hagli-cihat konusunun yeniden canlanisi veya dini bir rekabetin neticesi degil anti-Miis-
liimanligin derinlestirilmis modern bir formudur (Geisser, 2004: 39). Hem Islam’in ken-
disini hem de Miisliimanlar1 gercek ve potansiyel diisman olarak goéren Avrupalilarin
evrensel tecriibeleri Avrupa tarihinde derin olarak koklesmistir. Islamofobia siyasal mali-
yetiyle Islam ve Miisliimanlar i¢in genellesmis bir egilim olarak anlagilmistir. Yanlis al-
gilamanin akildis1 bir giicii olan ve kotiiliik tipi Islomofobiayi tasvir etmede 1srar edersek
kot tanimlamada bulunuruz (Shyrock, 2010: 10). Farkli topluluklarla karsilasan zama-
nin -hususiyetle 19. yiizyil- bilim adamlar1 ve entelektiieller “Avrupalilar” ve “Gtekiler”
(Afrikalilar, Asyalilar, Araplar ve Amerikan yerliler vb.) arasindaki farkliliklar: kategorize
ve akilcilastirmak icin yeni disiplinler ve bilim alanlar1 ortaya ¢ikardilar. Dogal tarih ve
natiiralistler, insani tasnif etti ve homo sapiens terimi kullandilar. Yalnizca deri ya da renk
iizerine temellenmis tip ya da cesitleri degil aliskanliklari, kafa, iskelet, dil ve kdkenin
konumu igeren siniflamalar1 da dikkate aldilar. Bugilinkii Arap ve Miisliimanlara karsi
xenophobic tavrin kokeni bu ¢aglarda yaratilan fikirlerde yatar (Campbell, 2012: 4).

Bilinen su ki islamofobia yeni bir fenomen degil ve Avrupa’da Miisliimanlar derin kok-
lii 6n yargl, cehalet, fiziksel ve sozlii nefretle kars: karsiya kalmistir (Ramberg, 2004:
6). Islam siddetle iliskilendirilmis 6zellikle Miisliiman olmayanlara ve Hristiyan, batili
ve modern olan toplumlara karsi tehdit olarak goriilmiistiir. Derin tarihsel kokenlere
sahip bu 6n yargi yani islamofobia Hiristiyan ve bati geleneginde anahtar bir unsurdur
(Mastnak, 2010: 45). Hiristiyanligin kalbi olarak goriilen Greko-Roman ve Judeo-Hiristi-
yan mirasla, Misliiman diinya ge¢miste karsilikli olarak ¢atisma igerisinde bulunmustur
(Hashas, 2013: 10).

Tarihsel islamofobia, ¢agdas islamofobiay1 bicimlendirerek bireyleri, topluluklar1 ve
milletleri etkilemis ve zamanimiza geldiginde klasik Islamofobia yeni bir boyut olus-
turmustur (Ali, 2011: 147). Islamofobiamin ¢agdas agiklamalar: tarihsel anti-Miisliiman
ve anti-Islami fenomenin yeniden ortaya ¢ikisidir. Z. Serdar’a gére Mislimanlara kars
islamofobik Onyargi, uzun bir ge¢mise sahiptir ve batinin tarihsel bilincinden derin
olarak kalmis ve oldugu yerde biiyiimiistiir (Allen, 19 :2010). Tarihsel kod olarak Islam’a
dolaysiyla Miisliimanlara 6nyargili Bat1 uygarliginin diismanligi Ortacag donemlerine ka-
dar gider. Ortacag déneminin kanuni esast haline gelen Hiristiyanligin Muhammed’e
karst diismanligi ya da Avrupa’nin Islam’la ve Miisliiman diinyayla iliskisi daha milli
boyut kazanmistir. Bu anlamda milli devletle iliskili olan islam korkusu ortacag kano-
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nundan ve Muhammed’e karsi olan Hristiyanlik diismanligindan miras alinmis, fakat
farkli milli yoldan devam etmektedir (Geisser, 2004: 37-38). Islam’t “deccalin habercisi”
olarak nitelendiren Dimegki’nin, alg1 ve imaji, Orta¢ag boyunca siirecek ve bugiine kadar
uzanacaktir (Cetinkaya, 2010: 45).

Belirleyicisi anomi, etnosentirizm ve otoriterlik olan Islamofobia, medeniyetler ca-
tismast diye isimlendirilmis bir 1rkg¢ilik ya da yabanci fobisidir. Islamofobia terimi Hag-
lilardan beri Hiristiyan-bati kiiltiiriinde koklesmis olan Islam korkusunun yeni adidir.
Nitekim Zafer Ikbal, “Islamofobia eski bir korku igin yeni bir kelimedir.” der. Uzun ylizyillar
boyunca yayilmis tarihsel savaslar, hacli seferleri ve soykirimda bulunabilecek dini hos-
goriislizliiglin yeni bir formudur. Diger dinlere bir din olarak tehlikeli konum kazanan
Islam’in kisa zamanda diinyaya yayilmasi sorun olarak goriilmiistiir. Bat1, “barbar Gteki”
ye karsi medeni biz anlayisini 4. yiizyilda ¢oktan tesis etmislerdi. Grekler kendilerini me-
deni, Persler gibi Asyalilar1 ise barbar olarak tanimlarlarken Romalilar ise Araplar icin
“Arabistan haydutlar”, “Arabistan kurtlan” tasvirine yer veriyorlardi. Nitekim 1095’te I.
Hagl1 Seferi'ni ilan eden Papa II. Urbanus’a gére, Miisliimanlar seytanin usaklariydi. Bu
yiizden Miislimanlar ile savas aslinda Tanr1’nin diismanlari ile dostlar arasinda yasanan
bir savasti (Aktas, 2014: 39-40).

Peter van Ham, Avrupa’nin karsilastigr ilk yabanci kiiltiiriin -kuzey veya giineye se-
yahat edildigi zaman- ve Avrupa’nin ilk dteki tercihinin yani diismaninin Islam oldugunu
iddia etmistir. Miisliimanlar tarih boyunca Avrupa devletlerinin ve Hristiyanligin diis-
mani olarak goriilmektedir. 9. yiizyilin ortalarinda Papa VII. John, kutsal yasanin mii-
minlerle, kafirler (Misliimanlar) arasinda toplumsal iletisimi yasakladigini ifade eder.
Miicahidlerle/saracens ittifak yapanlar da Isa’nin diismani sayilmislardir. Miisliimanlarin
once Endiiliis ve Sicilya’y1 daha sonrasinda Osmanlinin Konstantinopolis isgali Avrupa
imparatorlar1 ve Katolik kilisesinin diismanligini tetiklemistir (Ham, 2001: 209).

Miisliimanlarin Avrupa yarimadasina ulastiklar1 7. ve 8. yiizyilda Latin Hristiyanlar
arasinda pagan, kafir veya barbar olarak goriilmiislerdir. Batili Hristiyanlar ne Misli-
manlar1 ne Islam’t Hiristiyanlik dinine tehdit olarak gérmiislerdir. Ilk ayrisma 850 yil-
larinda Endiiliis’te 50 Hristiyan’in Misliimanlar tarafindan kiifiirle, Islam halklarina ve
Hz. Muhammed’e hakaret suglamasiyla yaganmistir. Ilk olarak diisman tanimlanmasin-
da Miislimanlar yoktu. Her ne kadar pagan, barbar ve kafir olarak goriilseler de Miis-
liimanlar 11. yilizyildan 6nce secilmis bariz bir diisman degildi. Fakat sonralar1 Latin
Hristiyanlar, Miisliimanlar1 Hristiyanliga tehdit olan en genis topluluklardan biri olarak
goriir. Haglilarda bu egilim degismemis Papa II. Urban, Islam fobisinin ilk biiyiik askeg
ri ve siyasi ifadesi olan Hagli seferini 1095 yilinda ilan etmistir. Bu tarihlerden sonra
Hristiyanligin ve Hristiyan’in normatif, 6zgiin ve evrensel diismani olan Miislimanlar;
imansizligin, Isa karsithiginin kisisellesmis ve kotiiliigiin cisimlesmis halini temsil eder.
11. yiizyilda Papa IX. Leo (1049-54) ve Papa VII. Gregory (1073-85) kotii Hristiyanlari
pagan, Yahudi ve Miisliimanlar gibi kendilerinin en kotdi diismanlar: olarak saymislardir
(Mastnak, 2010: 31-33).

Ortacaglarda “Saracens”; Endiiliis’te “Moor” kelimeleriyle ifade edilen Miisliimanlar,
XVI. ylizyildan sonra giderek “Tlrk” tipiyle 6zdeslestirilir (Cetinkaya, 2010: 52). Avru-
pa’da Tiirklere kars1 biz duygusu bir referans noktasi oldugunda Miisliiman, Avrupa’nin
diismani oldu. Varolussal ve fiili bir diisman olarak goériilen Miisliimanlar, Avrupa’nin
cografi biitlinliigline, ortak kiiltliriine, 6zgiiliigiine, dinine ve hayat tarzina tehdit olarak
goriildiler. Avrupa “temizlik” adi altinda “Tiirk’d Avrupa disina kovma, Avrupa’da Tiirk
ismini kaldirmak ve onun varligini Avrupa’da imha etmek” seferberliginde bulunmustur.
Tiirk’i Avrupa disina kovalamak slogani 15. ylizyilin ortasinda hiimanist ortaklik olmus-
tur (Mastnak, 2010: 34-35).

Islam’a ve Miisliimanlara karsi yalnizca siyaseten tepkili olmayan Bati Diinyasi
teolojik ve felsefi yazi ve sOylemlerle bu diismanligini genis bir cepheye yaymuistir.
Nitekim bu baglamda T. Aquinas’a gore Islam aptallarin inandig1, siddetli ve sehvetli bir
‘mezhep’, Muhammed ise sehevi vaatlerle insanlar1 yoldan ¢ikaran ve siddet uygulayan
‘bir kist’, ‘takipgileri’ de bilgisiz vahsi insanlar ve bedevilerdir (Cetinkaya, 46 :2010).
Biiyiik tasavvurun/Grand Design biiylik ideas1 kafirlere karsi ebedi savas sloganiydi. Bu slo-
gan, erken modern Avrupa’nin siyasal imgeleminde ve siyasetinde bulunan bir standart-
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tir. Bu hafife alinmamasi gerekilen ebedi hagli savasi algisi bati siyasetini ve diisiincesini
etkilemistir. Mesala Erasmus, Tiirklere karsi savasi Hristiyanlar arasinda mevcut olan
kutsal olmayan savaglardan daha ehveni ser bulmustur. T. More’a gore “seytan ve karan-
ligin giiclini temsili olan” Tiirkler, “mukayesiz vahset”, “yiiksek kotiiliik ve nefret”dir.
Tirk askerinin Avrupa’da basarisinin Hristiyanlar icin gilinahlarindan dolay1 kutsal bir
ceza olarak gbren (Mastnak, 2010: 38-39), Luther i¢in Isldm, Ortagag’da Deccal’ in hiz-
metindeki akla kapali bir siddet hareketidir. Pascal ise (1623-1662), “insan ve tarih-iis-
tl Isa’nin Muhammed gibi “diinyevi” biriyle karsilastirilamayacagini sdyler (Cetinkaya,
2010: 50-52).

Fransiz Krali’'na Tirkleri Avrupa’dan ¢ikarmasi i¢in mektup yazan Leibniz gibi, “y1-
kic1 ve sanatlarin diisman1” gérdiigii Miisliiman halki sevmedigini sdyleyen Voltaire, Al-
man Krali II. Friedrich’i; Ksenophon’un, Sokrat’in, Platon’un, Sophokles’in, Euripides’in
iilkesinden Tiirkleri kovmaya davet eder (Kula, 2010: 34). Nitekim 16. yiizyilin sonlarin-
da ve 17. yiizyilda Tiirklere karst Avrupa birligi icin -hem siyasi hem de fikri- hagli birligi
olusturulmustur (Mastnak, 2010: 39). 15. yiizyilda Osmanli dini veya teolojik bir tehlike
olarak goriilmekten daha ¢ok diinyevi bir tehlike olarak goriilmiistiir. 17-18. yiizyilda
Islam ve Miisliiman diinyaya bakis anlamaya yonelik bir ¢caba olup Hristiyan ortagag ge-
riciligine kars1 1limli, hosgoriilii ve agik fikirli olarak nitelendirilmis bir din olarak pozitif
Islam imaji olusmustur. Bu dénemlerde deizmin bir formu olarak sayilan Islam aydinlan-
manin ruhuna yakin herhangi bir ruhani belirlenim ruhundan uzak olarak gériilmiistiir.
Miisliimanlar ise siradan/zararsiz insanlar olarak algilanmaya meyilliydiler. 19. yiizyilda
ise farkli bir pejoratif/asagilayici tutum sergilenmis “homo-islamucus”un icadiyla gerileyen
Islam ve Miisliiman diinyasi algis1 ortaya ¢ikmistir.

Hashas, Batiyla olan iliskileri Ortagag (7.-15. yy.), modern (1492-1945) ve cagdas ya
da glintimiiz post-modern ya da post kolonyalist dénem (1945 sonrasi) diye 3 tarihsel
asamaya ayirir. Son donem post-klasik din veya rasyonel iman anlamina gelen post-dini
asamadir. Bu asama Islam’in Avrupa’ya, Avrupa’nin Islam’a kars1 dénemi olarak da yo-
rumlanabilir. Iki diinya modern-geleneksel, sekiiler-kutsal, fiziksel-metafiziksel seklinde
dikotomik ayrimlarla tasnif edilebilir. Bu durumda Euro-islam bu tarih ve gelenekleri
bir araya getirmek icin yeni fikir denemesidir (Hashas, 2013: 9). 18. ylizyilin basinda
Isa’nin diismanlarinin topraklarinda diisman olarak goriilen Islam ve cografyasi tizerinde
ekonomik, teknik, askeri, siyasi ve kiiltiirel bir tstiinliik kurulmustur. 19. ylizyilin orta-
sindan sonra Islam diinyasinin biiyiik kismi Avrupa gii¢lerinin ittifaki ve emperyalizmle
yiizlesmistir (Alrefai, 2015:138-139).

Miisliiman ve Islam korkusu olan Islamofobia; birey ve topluluklara karsi ayrim ve diis-
manliga yol acar. Bu inang tiim Miisliimanlarin fanatik oldugunu ve onlarin Misliiman
olmayaniara kars1 siddete meyilli oldugu diisiincesiyle baglantilidir. Islamofobik tutum
Bati iilkelerinde ytizyillardir ortaya ¢ikmis bir tavirdir fakat son 30 yildir ~hususiyetle
9/11’den sonra- tehlikeli hale gelmesinde medya 6nemli rol oynamistir (Ramberg, 2004:
85). Avrupa-merkezci -Bat1 uygarliginin Arap-Miisliiman uygarligindan {istiinliik teorisi-
ho$goruden asagilayici evrenselcilige bir kayisla “Islamar gericilik” ve “Miisliiman fana-
tizm” temalarinin yeniden canlanmasina yol agmistir. Bu bakisin hakim oldugu yillarda
pan-Islamciligin doniisiiyle takintili -hentiz Islamcr terérizm giindemde degildi- Miislii-
man teokratik devletin yeniden yapilanma tehdidi var sayilmistir. Giiniin konusu olan
islamofobia veya anti Miisliiman 1rk¢ilig1 gegmis birkag yildir hususiyetle 9/11’den sonra
Avrupa toplumlarda ilerlemistir (Mastnak, 2004: 39). 9/11’den sonra sozlii ve fiziksel
saldirilarda artis, Avrupa milletleri arasindaki kaygi, diismanlik, merak fakat bununla
birlikte diyalog arzusu gibi tutum ve fikri degisiklikler ile bazi organizasyon ve partiler
tarafindan Islam korkusunun se¢im ve siyasette kullanilmasi tarzini dogurmustur. Hu-
susiyetle hicap giyen Misliiman gen¢ kadinlara karsi sozlii ve fiili saldir1 davranislar,
camilere karsi grafiti ve molotof atma gibi kii¢iik ¢capli saldirilar, email ve telefon yoluyla
islamofobik mesajlar, Islami medyayr mahkam etme ve kusatma, yerel ve milli Islami
derneklere génderilen isimsiz hakaret iceren mektuplar ortaya ¢cikmistir (Mastnak, 2004:
42).

20. ylizy1lin sonunda Miisliimanlarin Batiya go¢ii, Iran devrimi, intihar saldirilar1 1980
ve 1990’lardaki bazi terérist eylemler, 9/11°de Pentagon’a ve D.T.M. yapilan saldirilar,
Avrupa’daki diger terdrist saldirilar (Londra, Mardin ve Briiksel A. D.) Islamofobia’nin
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cagdas dirilisini tetikledi. Hem 2008 A.B.D. Baskanlik se¢cimlerinde hem de 2010 kong-
re secimlerinde (Fransa, Hollanda se¢imleri, simdilerde A.B.D. se¢imlerinde Trump’in
sOylemleri A.D.) cami ve seriat karsiti histerik sylemler gosterdi ki Islamofobia ana
akim olarak devam etmektedir. 22 Haziran 2010 tarihli New York Post gazetesi editoryal
yorumda caminin oldugu yerlerde Miisliimanlarin, Miisliimanlarin oldugu yerde ise so-
run oldugunu yazmisti. Yine yazarlar, Londra’nin “Londraistan” oldugu gibi Newyork’un
Miisliimanlar tarafindan yozlastirilarak terdristler i¢in bir patika olan “New Yorkistan”a
dontistiiglini iddia ediyorlard: (Lean, 2012: X-XII).

Islamafobia’nin Kamusallagtirilmasi: Medya

Iletisim ¢aginda savas ve miicadeleler -en 6nemli silah olan- medya savasiyla devam
etmekte olup kamu fikrini sekillendirip gercekliklerin iizerini drtmektedir. Hakikatin
yitirildigi ve anlamin kaybedildigi diinyada medyanin rolii ile post-modernite arasinda bir
bag vardir. Medya diinyanin nasil oldugundan daha ¢ok bizim nasil gormemiz gerektigine
dair sekillendirmelerde bulunur. Bu baglamda simdilerde Islam ve Miisliimanlara karsi
sayisiz medya kampanyalar1 yapilmaktadir. Hem nicelik hem etki olarak ciddi finans
kaynaklar1 ve 6nemli bircok kanaliyla Bati medyas: toplumlarina Islam’in kaba resmini
gosteriyorlar. Islam; fundamentalizm, asiricilik/extremism ve radikalizm olarak tasvir
edilirken, Miisliimanlar ise Bat1 giivenligine kars: terdrist olarak konumlandirmaktadir.
Bu durum Islamofobia’nin topluma niifuz etmesine yol agmistur.

Avrupalilarin, Islam algisi Islam’inkinden ¢ok Bati’'nin kendisi algilayisinin sonucu-
dur. Avrupali, Islam’t ve Miisliimanlar1 kendi zihnindeki yerlesik olan stereotipler, kli-
seler ve onyargilar ¢ercevesinde algilamakta ya da ona uyumlu hale getirerek gérmek
istemektedir (Kahraman, 2010: 107). Medya olusturmaya ¢alistig§1 imaj, 6nyargi, diis-
man veya Oteki tasavvurunu Bati’da bulunan mevcut tarihsel alginin {izerine oturtmaya
calisir. Yani yazinda, toplumsal hafiza veya bilingaltindaki tarihsel tecriibesini, mevcut
olan anlam ve sdylem yapilarina yeni boyutlar ekleyerek yeniden dolasima sokmaktadir.

Medya, sdylenmeden gecilen ama siirekli gliclenmesi i¢in yapisal olarak sunulan ¢ag-
risimlarla ister istemez Islam ile terdrizmin ayni sey oldugu bagini dolayli kurmaktadir.
Algiya sunulan Islam; resmi, otoriter, militan, gerici, barbar, siddeti iireten ve destekle-
yen, ve Batr’y1 tehdit eden bir dinsel ideoloji seklindedir. Ornegin, Islam algisina yone-
lik yapilan arastirmalarda, Alman medyasinin 9/11 &ncesinde tiim haberlerinin yiizde
50’inde Islam’1 siddet ya da teror olaylar ile iligkili olarak giindeme getirdigini 9/11
sonrasl ise bu oranin ytizde 80’lerin iizerine ¢iktigini ortaya koymaktadir. Islam, Orta-
dogu, Tiirkiye ile ilgili haberlere eslik eden resimler ve goriintiiler, bu algiy1 adeta dayat-
maktadir. Bu baglamda medyada servis edilen goriintii ve resimlerde; etrafa saldirmaya
hazir, gézlerinde ates sagan, ofkeli, kizgin, kéktendinci halk yiginlari; Batili misyonerlere
ve temsili kurumlara kanli saldirilar, intikam yeminleri, kagirma ve rehin alma olaylari
peceli kadinlar, cocuklar, camiler ve ezan sesleri, dua eden kalabaliklar esliginde gosteril-
mektedir (Kahraman, 2010: 97-99).

Son yillarda Bati medyasinda Islam’t konu alan bir¢ok yayin yapilmistir. Ozellikle
gorsel medyada Islam bir tehdit, tehlike veya alt tiirli olarak mevzu edilmistir (Rigoni,
2007:108). 9/11’den beri Miisliimanlarin medyada negatif portresine sunuldugu goriiliir
(Allen, 2009: 12). “Ben” ve “oteki” fikrine bagli olan Bat1i medyasinda Miislimanlarin
temsili ayrimcilikla iliskili olan islamofobiayla degistirilmektedir. 9/11 hadisesini siyasal
amag olarak kendi emelleri i¢in kullanan medya ag1 Islam’i fundamentalist, asiric1 ve
radikal olarak tanimlayarak Islamofobia’nin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Terorizm tize-
rindeki savas, imajlar savasidir ve en etkili imaj terdristlerin kurbanlarinin imgeleridir.
Miisliiman ve terdrist kavramlar1 9/11 den sonra bati medyasinda ¢ok kullanilmistir. Gii-
venlige tehdit olarak goriilen Misliimanlar terdrist olarak gortiliirken, Irak ve Afganistan
isgallerinin ekonomik ve siyasal nedenleri unutulmustur (Mesic, 2011: 1).

Miisliimanlara karsi 1rk¢ilig1 ve diismanligi biiyiiten Bat1 medyasinda Miisliiman diin-
ya; geri kalmis, baskici, 6zgiirliik yoksunu, kadinin ve insanin haklarinin olmadig: dini
fanatizmin diinyasidir. Oryantalizmin yeni bir formunun gelistigini sdyleyen E. Said,
Avrupali kolonyal ve post-kolonyal amaglar icin oryantalizmin ideolojisi ve siyasetinde
yapay bir dogu iiretildigini iddia eder. Kamunun, Islam ve Miisliimanlar1 yanlis anla-
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masinda Avrupa’da onlarin negatif imajinin ortaya ¢ikmasinda kismen medya sorumlu
olmustur. Nitekim, 900’tin tizerinde filmi izleyip, analizde bulunan Kitle iletisim profe-

sorii J. G. Shaheen’e gore film yapimcilari tiim Araplari/islam’1 vahsi, kalpsiz, para delisi,
medeni olmayan, uygar batiy1 hususiyetle Hristiyan ve Yahudileri terdrize eden ve steki
kiiltiirden goren bir bakisla suglamistir. Bu filmlerin % 5’i Araplari normal bir insan
olarak gostermistir (Karic, 2002: 3.). Ingiliz Milli Parti/BNP tarafindan “The Truth About
I.S.L.A.M.” adl1 bir rapor hazirlanmis ve bu raporda akrostis kullanilarak Islam hosgo-
riisiiz/intolarence, katliamci/slaughter, yagmaci/loasting, kundakg¢i/arsin, kadin tacizci/
makrotion olarak nitelendirilmistir (Allen, 2009: 88-89).

Batili iilkelerde yapilan arastirmalarda arastirma ve anketlerde Batili halklarin %
70’den fazlas1 Miisliiman kiiltiiriintin Batili degerlere uymadigini diistinmektedir. Nite-
kim 9/11 sonrasi yapilan ankette -% 74’ii Islam’in hakkinda hicbir seyi bilmeyen- Ingi-
lizlerin % 82’si Miisliman bir komsudan daha ¢ok kusku duymaya baglamistir. Misli-
manlar % 35 oraninda itibar ve giiven kaybetmistir. %82’si Miisliimanlarin ¢ok yalniz/
yabani, % 56’s1 Miislimanlarla ortak noktalarinin olmadigini, %63’t Miisliimanlarin
baskalar1 arasinda hosgoriiyii artirmak icin ¢ok isteksiz oldugunu iddia etmistir. % 65’
Miisliiman komsusu oldugunda hayal kiriklig1 yasayacagina inanmistir (Allen, 2009: 84).

9/11 hadisesini kendi siyasal amaci ve kendi emelleri i¢in kullanan Bati diistincesi
medyay1 kullanarak Islam’t fundamentalist, asir1 ve radikal olarak tanimlamistir. Miislii-
man ve terdrist kavramlar1 9/11 den sonra bati medyasinda ¢ok kullanilmistir. Bu yak-
lasim ve dil bir ayrimcilik tiirii olan Islamofobia’nin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bati
medyasinin belirli bir giindem, ideoloji ve politikaya gore neyin iyi neyin kotii oldugunu
dikte ederek Islamofobi’nin yayilmasinda hayati etkisi ve rolil vardir. Bu yanlis ve yanilti-
c1 tutum, yalnizca Miisliimanlar i¢in degil toplumun ¢ogunluk kesimi ve ayrimciliga tabi
diger topluluklar i¢in de bir problem olusturmaktadir (El Tikriti, 2013: 94-95). Yillardan
beri asir1 asir1 sag kanat partiler, irk¢1 ve gogmen karsiti tavirla gogmenleri sorunlu bul-
mustur. Bir¢ok iilke gogmen karsiti duygular nedeniyle kiiltiirel olarak farkli toplulukla-
rin entegrasyonunda zorluk yasamaktadir. Bu durum Avrupa iilkelerinde hem siyasetin
hem de toplumun islomofobiaya kaymasina yol agmistir (Cesari, 2006: 31).

Bati diinyas: tarihsel siyasi, askeri, iktisadi, dini, felsefi ve medya kurum ve vasita-
lariyla Islam’t hedef haline getirmistir. Nitekim Batili teolog, filozof, diisliniir, siyasetgi,
sinema ve televizyon yapimcilari, gazete yazarlari ve sosyal paylasim kullanicilariyla Is-
lam’a dolaysiyla Miislimanlara dlismanlik beslemeyi dogallastirmis durumdadir. Dogu,
Islam ve Hz. Muhammed ile ilgili 6nyargi, itham ve iddialari, gliniimiizde yasananla-
rin fikri ve eylemsel koklerini bize gostermektedir/sunmaktadir. Islamofobi sdylemi, bu
cercevede Bati'nin kendisi gibi olmayani yeniden tanimlayip otekilestirdigi propaganda
niteligindedir. Bati-merkezcilik paradigmasi Bat1 disindaki diinyayi; barbar, az gelismis,
otoriter olarak gérmiis ve gostermistir. Buna karsilik asil konusulmasi gereken konula-
rin basinda gelen Bat1 sémirgeciliginin diinyanin geri kalani iizerinde yarattig1 sorunlar,
yoksunluklar, yoksulluklar da ustaca ortiilmektedir (Zakir, 2010: 168).

Kamusal islamofobiadan Hegemonya Projesi Olan Euro-islam’a

1945’1i yillardan sonra Almanya, Belcika, Fransa ve Britanya’da is gocleri meydana
gelmis, 1960-70’lerde devam etmis sonrasinda 1980’lerde Iran, Liibnan ve Filistin’de
yasanan siyasi gelismeler Miisliman niifusun Avrupa’ya gelisini artirmistir (Nielsen,
1999: 6, 9). Sekiilerlesme, somiirgecilik, go¢menlerin ve Islam’in aniden goriiniirligi,
Israil-Filistin, Balkanlar, Cezayir, Irak ve ilaveten 9/11 olaylar1 Avrupa’da Islam’a karsi
tedirginligi artirmistir (Abdiilkerim, 2004: 81). 1950°1i yillarda Bati tilkelerinde 800.000
olan Miisliiman niifus giinlimiizde toplam 23 milyonu asarak % 5’lik bir orana ulagmis-
tir. Her yil 1 milyonu asan sayida Misliiman, Bati’ya go¢ etmektedir. 2050 yilinda ise
bu oranin % 20’yi bulacag: tahmin edilmektedir. Bu biiyiime neticesinde Islamofobist
soylem Avrupa’daki Miisliiman varligini ‘Truva Ati'na benzetmekte ve Bati’nin i¢ine da-
hil ettigi bu diismanin zamanla Avrupa’y: ele gegirecegi mesajini vermektedir. Avrupa
ailesinin yapisal krizi, ge¢ evlilikler ve az sayida cocuk, ihtidalar vb. faktorlere karsilik
Miisliimanlarin erken evliligi, ¢ok ¢ocuklugu ve etkin olma ¢abalari, Avrupa’nin kendi
gelecegi hakkinda kaygi duymasina ve bu kaygiy1 da Islamofobi {izerinden disa vurmasina
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yol actig1 diisiiniilebilir (Evkuran, 2010: 163). Avrupa’da en biiyiik dini azinligin Miislii-
manlar olmasi daha sonraki yillarda Islam’in goriiniirliigli sorununu ortaya ¢ikarmistir
(Richardson, 2009: 86).

Islomofabia kavraminin hem yayginlik gdstermesi hem de Islam ve Miisliimanlar iize-
rinde bir baski olarak kullanilmas: neticesinde Euro-Islam bir proje olarak ortaya kon-
mustur. Avrupa’da Islam ve Miisliiman entegrasyonu konusu simdilerde Avrupa giinlii-
giinde 6nemi gittik¢e artan, go¢ ve teror baglaminda tartisilan bir konudur. Hem yerel
hem de yabanci politika konusu oldugu i¢in Miisliiman topluluklarin entegrasyonu ve
radikal Islam’a kars1 6nlem alinmasi daha acildir. Bu konu; yalnizca Islamci teror ve Av-
rupa topluluklarinin giivenligine dair degil, Batili deger sistemlere sayg: ve kabulii, Av-
rupali sekiiler toplumlarla Miisliiman topluluklarinin entegrasyon konusudur (Esposito,
1992: 25).

Popliler goriis’e gore, Islam giidiisel olarak tiim Misliiman olmayanlara diisman-
ca tutum icerisinedir (Balard, 1996: 17). Dahili/milli ve harici/beynelmilel bir faktor
haline gelmeye baslayan Islam, medya ve tartismalarda ¢ogunlukla monolitik ve kapali
bir cemaat toplulugu olarak sekuler liberal ve demokratik Hristiyan’a yani batiya diis-
man kapali bir din gériiliir (Karic, 2012: 3). Iki kiiltiir arasinda yapilan ayrim Avrupali-
Miisliiman, cinsiyet esitligi-cinsiyet esitsizligi, demokratik-otoriter, ilerlemeci-gerici,
modern-geleneksel, liberal-modernist, akli-fanatik, neseli-seving katili, medeni-barbar,
beyaz-beyaz olmayan ayrimlar1 vardir. Islam ile Avrupa anti-tez gibi sunulur (Balard,
14-13 :1996).

Islam ve Bat1 iki kutup oldugu gibi siyasal tartismada da radikal (kotli) ve yasalara
saygili (iyi) Islam iki trend var (Ruiter, 32 :2013). Dikotomik/ikili diisiinmeye meyilli
Batili zihin, Miislimanlar1 da iyi ve kotli Miisliiman seklinde dikotomiye tabi tutar. lyi
Miisliiman dost ve hakiki bir Miisliiman, k&tii Miisliiman siddet koduna sahip diismandir.
Iyi Miisliiman ideal olarak Rumi okuyan, sufi egilimlere sahip, baris¢i, manevi cihatci
-emri bil maruf nehyi anil miinker babindan degil-, kadinin yiizliniin ortiinmesini hi¢bir zaman
savunmayan, onun egitilmesini isteyen, ev disinda c¢alisan ve kocasinin 6zgiir birakma-
styla 6rtiinen biridir. Iyi Miisliiman ¢ogulcu, Endiiliis bilinci olan birlestirici erdemlerini
seven ve dinler arasi eylemcilik sampiyonudur. O, A.B.D. ve Israil’e kars1 catismaya kars1
olan, din 6zgiirliigii, insan haklar1 ve demokrasi savunucusudur ve Afrikali, Gliney Asya-
11, dahas1 muhtemelen Endonezyali veya Malezyali bir Miisliiman olabilir. Iyi Miisliiman
ile kotli Miisliman arasindaki farklilastirma anti-Miisliiman propagandasi karsitlig
olarak en etkili miicadeledir. Iyi Miisliiman ile iyi liberal demokratik devletin vatandasligt
arasinda benzerlik vardir. Iyi Miisliiman kesinlikle onun kétii ikizinden daha az zararli ya
da az kotiidiir. Korku siyaseti ve arzulu diisiince tizerinde temellenmis bir iyi Miisliiman
tanimu vardir (Shryock, 2010: 10).

Ne yazik ki buglin bazi siyasal yorumcular ve “uzmanlar” islamofobiay: yiikseltmekte-
dir. Temel 6nciilleri; Islam dogusundan giiniimiize Hristiyanlig1 yok etmeye ve Avrupa’y1
Islamilestirmeye ugrasan bir tehdittir (Esposito ve Kalin, 2011: VIII). Hatta bazi yazarlar
Avrupa’nin geleceginden s6z ederken kiskirtici bir iislupla Avrobistan (eurobia) benzet-
mesini kullanmaktadirlar (Evkuran, 2010: 172). Avrupa’nin Islamilestirilmesini ifade
eden eurobia bir terim olarak ilk kez Ingiliz-Isvegli Yahudi tarih¢i Bat Ye’or “Eurabia: the
Euro-Arab axis-2005” kitabinda kullanmistir. Bu projeyi Arap Diinyasi ve Avrupali siyasi-
ler arasinda gizli bir proje olarak tanimlar. Muhtemel “Avrobistan” korkusu, Euro-Islam
senaryosunun ciddiye alinmasini ve iizerinde durulmasina neden olmustur. “Eurabia”
terimine karsin B. Tibi ise Islam’in Avrupalilasmasini ifade eden Euro-Islam kavramini
kullanmistir, Buna ragmen Islamofobia korkusunun bir uzantis: olan “Eurobia” senar-
yosu, Euro Islam senaryosuna gore daha popiiler destek almistir. “Eurabia” fobisinin
etkisinde kalan yazar, diisliniir ve siyasi kalan bir¢ok kisi vardir. Bu etkide kalan gazeteci
O. Fallaci, tarihgi B. Lewis, yazar R. Spencer ve Hollanda’ls siyasetci G. Wilders gibi kisi-
lere gore Islam, diisman oldugu diinya degerleriyle mukayese edilemez (Ruiter, 2013: 4).

Fallaci “Avrupa artik Avrupa degil. O “Eurabia” bir Islam kolonisi. Islam’in isgali yalnizca
fiziksel anlamda degildir aymi zamanda zihinsel ve kiiltiirel anlamdadir.  Ozgiirliik kavrami ve
diistince ozgiirliigiiyle birlikte demokrasinin bu isgalciler tarafindan zehirlenmesi soz konusudur”
(Fallaci, 2005: 1) derken, Carr Matt gibi felaket tellallar1 da “21. yiizyilin sonunda Avrupa

-42-



iISLAMOFOBIA: HEGEMONYA'YI DERINLESTIRME VE BiR HEGEMONYA PROJESI OLARAK EURD-ISLAM

sehirlerinin cogunun Arapca konusan gocmenler tarafindan istila edilecek ve kitamin gogu Islam
seriat hukuku altinda olacaktir. Yahudiler ve Hristiyanlar, Islam denizinde azinhik olacak kated-
rallerin yerini cami ve minareler alacak ve kadinlarin gogu burka giyecekler.” seklinde korku
iitopyasi olusturur (Ruiter, 2013: 5). “Eurabia” beklentisi i¢inde olanlar Mijsliimanlarm,
Avrupa’y: reddettigini ve Islam adinda terdrizm ve siddetle toplumlarin sarsilacagini vur-
gularlar. Misliimanlarda koksiiz ve temelsiz Bat1 diistiniilerek Westophobia olusurken,
Batillarda islamofobia olusacaktir (Ruiter, 2013: 10).

Islam’in diger dinlerden daha ¢ok siddeti tavsiye ettigine ve iirettigine inanilan Bati
diinyasinda Islam’s ehlilestirme projelerine veya planlarina gerek duyulmustur. Nitekim
Hollanda’nin_etkili Profesérlerinden H. Philipse’a gore modernite ve demokrasiyle
mukayese edilemeyecek Islam kabilevi siddet dinidir. Etik profesorii Paul Cliteur’a gore
Islam siddete nedendir ve tek ¢oziimiin onun sekiilerlestirilmesidir (Cesari, 35 :2010).
Yine 2004 yilinda 6liimiinden birkag ay once Fransiz isgali altindaki Cezayir asilli J.
Derrida, -Akdeniz tarihinde baski unsuru olarak gordiigii- Islam’in Avrupai entelektiiel
yapilanmaya ihtiyact oldugunu soylemis (Cesari, 2006: 6), eski Pensilvanya senatorle-
rinden R. Santorum da Miisliimanlarin dini goriisleri degismezse demokrasiyle biitiin-
lesemeyecegini iddia etmistir (Awad, 2012: 10). New York Sun’da ‘Islam’in Modernize
Edilmesini Tesvik Etmek’ makalesinde D. Pipes, ‘Yakin savas hedefi militan Islam’in ¢okertil-
mest, son_hedef ise Islam’in modernize edilmesi olmali” diye yazmistir (Ertung, 2005: 37). Yine
Pipes, “Islam reforme edilebilir mi?” makalesinde Islam kiiltiiriiniin; bat1 standartlarina
uyarlanabilecegini, ayetlerinin yeniden yorumlanabilecegini, diger dinler gibi modernite-
yi benimseyebilecegini ve reforme edilebilecegini iddia eder. Bati’da olan insani degerleri
alip insani olmayan yo6niinii tamamlayabilir (De Jong, 2013).

Islami arastirma ve calismalar yillardir tek bir Islam’in olmadigini izah etmeye
calismislardir. Tim Miisliiman toplumlar teknoloji ve medya sayesinde Bati kiiltiirii
tarafindan etkilenmistir. Miisliiman diinya ne hetorojen ne de monolitiktir. Gelismis
Batu iilkelerinden endiistrilesmis bat1 diinyasinin farklar1 agik sinirlar degildir.
Icat edilmis yeni bir terim olan Avrupali Misliman kimligi ya da Euro islam daha
gliclii daha emin Misliiman anlamindadir. Miislimanlar kendilerini ifade etmek ve
Miisliman olmayanlarin killi olarak Islam’i anlamak i¢in yeni metotlar icad etmeye
ihtiya¢ duymuslardir. Dahasi onlar kendilerini organize etmeye ve daha genis toplumla
etkilesim icinde bulunmaya gerek duymuslardir (Geisser, 43-42 :2004). Yapilandirmaci
bir kavram olan Euro-Islam siyasal bilime sosyo-mantiksal bir yaklasimdir. Bir kavram ve
siire¢ olarak Euro-Islam kavrami Akdeniz’in tiim sinirlar1 ve Avrupa’nin 6tesinde farkl
iligkilere katkida bulunabilir. Bariscil bir proje olarak sunulan Euro-Islam -felsefi bir
yaklagim olan Habermasci kosmopolitik bir tarzda- dini ve felsefi proje olarak Avrupa’da
Miislimanlarin bireysel entegrasyonunu saglayabilir. Euro-Islam; Avrupa ve Akdeniz
bolgesini iceren EUROMED bélgesindeki uluslararasi toplumu hedefleyen teorik bir
regete ve potansiyel sosyo-siyasal mekanizmadir (Amghar, 5-4 :2007). Bu projenin,
Kad: Abdiilcebbar 6rneginde rasyonalist bir gelenek olarak goriilen Mutezile 6rnegine
atfedilmesi ve sonrasinda Arap Islam erken reformistlerine, ge¢ reformistlere veya bazi
cagdas ikonik figiirlere tevdi edilmesi s6z konusudur.

Bir Kurucu ve Dért Temsilci Teorisyen Uzerinden Euro-islam

Euro-Islam ya da Avrupa Islam’1 fikri ya da projesi kurucusu Bassam Tibi’'yken Mu-
hammed Hashas, Ziyatiddin Serdar, Tarik Ramazan, Tarik Oubrou ve Abdennour Bidar
tarafindan ilerletilmeye calisilmistir. Almanya’da yasayan Suriye kokenli bir Misliiman
olan B. Tibi, Islam anlayisini agiklamak i¢in 1998’de Avrupali referans kdiltiiriinde (leit-
kultur) “Euro-Islam” terimini ilk defa kullanmistir (Cesari, 2010: 23). Ona gore “Euro-Is-
lam” Avrupa siyasal yapilarin vazifesi olan Avrupa kimligini tanimlar ve liberal Islam’in
gelismesini tesvik eden bir kavramdir (Cesari, 2006: 36). Tibi, 1982’de konuk profesér
olarak Bat1 Afrika’da gahslrken gittigi camide yaninda dua eden bas1 a¢ik bir kadin gor-
digiinde sagirir. “Bu nedir?” sorusuna «Afrika Islamiyet’i” cevabini alir. Islamiyet’in Bati
Afrika’ya kuzeyden gittigini ve Afrika’nin Islamiyet’i Afrikalilastirdigini ve Islamiyet’in

“oral1” oldugunu Almanya’daki Islamiyet’in hem Almanlarin hem de Miisliimanlarin yiia
zlinden hala “yabanc1” kaldigini iddia eder. Islamiyet’i entegre edilebilir ve yerellestirile-
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bilir (Tibi, 2003: 3).

Huntington “Bize kars1 onlar” yani “6tekiyle ¢atisma doktirini”ni 6ne siirerken, Tibi
ise yapilandiric bir kuram olarak gordiigii Euro-Islam’la, Islam ile Avrupa’nin nasil ba-
115 icinde yasayabilecegini arastirir. Akdeniz Bolgesinde Islam’in goriiniimiiyle yakindan
baglantili Avrupa’nin sosyo-siyasal evriminin Akdeniz ge¢misi olan Islam’la uyum i¢inde
olabilecegini ve Euro-Akdeniz bolgesinin baris ve birliktelik havzasi olabilecegini iddia
eder. Bu baglamda “Euro-Islam” terimi kavramsal olarak U. Beck’in ve E. Grande’nin
kozmopolitan Avrupa tanimlamasiyla iliskilidir. Hareketli ve hareketsiz radikal diyalek-
tik kokenleriyle toplumsal mozaikligi ifade eder (Boening, 2007: 3-4).

Euro-Islam tarzini giivenlik temelli yani siyasal perspektifte insa eden Tibi’ye gore
glivenlik reformize edilmis Islam’dir. Euro-modernite model terimini kiiltiirel moderniteye
atfeden Tibi’nin, Euro-Islamu ii¢ diizeyde okunabilir. Ilki Islam, Islamcilik degildir. Islam
baristir ve kisiseldir, Kuran metinleri sorun tiretmezken fslamailik ise sedit ve hegomo-
niktir. Kabilecilik ve partiyarklik Miisliiman topluluklarinin mevcut durumunu etkiler.
Ikincisi sekiiler Islam, reform icin bir anahtardir. Din ve siddetin yeniden dirilmesi si-
yasal Islam’in kokten siddet egilimlerinin dirilmesidir. Onun icin Islamcilik, Miisliiman
toplumlarina komsu olan Avrupa’ya ve diinya barisina tehdittir. Uclinciisii dini reform
ve kiiltiirel degisime meyilli kiiltiirel modernitedir. Euro-Islam Avrupa’daki bu reformun
versiyonudur. Kiiltiirel modernitenin {i¢ ana formu vardir. 1. Siyasetin sekiilerlesmesi 2.
Cogulculugu gelistirmek i¢in bireysel insan haklarinin desteklenmesi 3. Rasyonalist Mu-
tezile Okulu ve Ibn Riistciiler vb. filozoflarin canlandirdig: klasik mirasin yani felsefenin
ve rasyonalizmin (Stinnilige kars1 ) canlanmasi... Ona gore Islam, koken olarak Avrupali
sayilan “acik”, “sivil”, “sekiiler”, “liberal” ve ¢ogulcu degerleri kusatir. Eger Tibi’'nin se-
kiiler Islam’y, sekiiler Avrupa’ya uyarlanirsa uyarlama apolojik ve klasik perspektifte olur.
Iman, onun savundugu ¢ogul hayatin bir parcasi degildir (Hashas, 2013: 431-432).

Tibi, Euro-Islam kiiltiirle siyaset arasin1 ayirir ve Avrupa’daki Miisliiman gé¢menler
i¢in Islam’in yeni bir yorumu olan Euro-Islam’1 tanimlar. Euro Islam; Avrupa’nin laik,
bireysel insan haklari, demokratik ¢ogulculuk ve sivil toplum degerleriyle biitiinlesmis
bir din anlayisidir. Avrupa, Avrupa merkezciligi birakip Miisliiman gé¢menleri kendi si-
yasetine entegre etmelidir. Avrupalilar kiiltiirel goreceligin ve kisisel inkardan kaginmali
¢linkt Miisliimanlar sadece Islamcilardan olusmaz (Shahin, 2003: 179). Misliman go¢-
menleri entegre edememis olan Avrupa’nin kalesi i¢in sosyo-politik olarak entegrasyon
ve go¢men siyasetine alternatif olabilecek Euro-Islam, basitlestirilmis getto ya da fun-
damentalist Islam degildir. Sivil toplumun siyasal kiiltiiriine bagli olan Islam’in kiiltiirel
ornegidir. (Tibi, 2001: 208). Tibi, seriat yada 6rfi hukukun olmadig1 azinliklarin imtiyazi
olmaksizin herkes icin tek yasa ve bireysel entegrasyon zemini arastirir ve Batida “Miislii-
man vatandaghg” kavraminin gelismesi tizerine odaklanir. Ona gore gettolagmay1 doguran
Islamcilik tiirii yaklagimlar, cogulcu goriisiin karsitlar1 olan kiiltiirel gettolara katkida
bulunarak milli kimligin ve birligin altin1 oyup Islamlastirma ya da Islamcilagtirma teseb-
biistindedir (Boening, 2007: 3).

Islamcilig, Islam’dan ayiran ve onu bir totaliterlik olarak sunan Tibi’ye gore Islamcilik
hem kiiresel hem yerel fiiller boyunca yeniden canlanmistir ve uluslararasi sekiiler
devletler i¢in bir tehlikedir. Eger Miisliimanlar Avrupali olmak istiyorlarsa ii¢ seyi -
tebligcilik, cihad ve seriat- 1skartaya ¢ikarmalari gerekiyor. Bununla birlikte ¢cogulculuk ve
hosgorii anlayislar: yeniden tanimlanmalidir. Tibi’nin goriisiince kiiltiirel dini reformlar
yapilmadik¢a ve selefi kavramlar olan seriat ve cihad gibi kavramlar terk edilmedikge
Islam Avrupalilasmayacaktir. Ona gore bir Miisliiman, Hiristiyan ve Avrupa’da kokleri
olmaksizin Avrupali olabilir. Avrupali olmak; Ronesans, Reform, Fransiz Devriminin
ve Aydinlanmanin sonucu olan Avrupa medeni degerleri benimsenmesidir. Ummet
kavramini siyasallasmis bir kavram olarak goren yazara gore Avrupa’daki Miisliimanlar,
Avrupa kimligiyle baglantili olan Euro-Islam kavramiyla ve Islami olmayan toplumsal ve
siyasal cevreleriyle Avrupa’da kendi degerlerini olusturabilirler. Sivil toplumun siyasal
kiiltliriine bagl olan Islam’in kiiltiirel bagintisi olarak Avrupali Miisliimanlar vatandaslik
hak ve vazifelerine sahiptirler (Rakovi¢, 2011: 97). Avrupa’da yasayan Miisliimanlar igin
Euro-Islam’in yorumu, Avrupa’nin pozitif unsurlari olan aklin 6nceligi, sekiiler demok-
rasi, insan haklar1 ve sivil toplum gibi unsurlara miitekabildir. Avrupa toplumlar1 dii-
zeyinde uygarliklar arasinda saglam demokratik adim i¢in bir zemin sunan Euro-Islam,
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ideolojilerin ¢atismasi i¢in zemin sunan fundemantalizme karsidir (Tibi, 2001: 246).

Seriat ve fikih ayrimi yapan ve seriatin kutsal fikhin ise kutsal olmadigini sdyleyen
Tibi’ye gore fikih, seriatin saf insani yorumudur ve kutsal olmayip beseri oldugu i¢in
zaman ve mekdna uygun degisiklikler yapilabilir. Avrupa Misliimaninin standartlari
vardir ve miras alinmis Ortodoks/Siinni Islam diinya goriistinii terk etmeksizin ya da
revize edilmeksizin Avrupali olunmayacaktir. 19. yiizyil reformcularinin etkisini tizerinde
tastyan Lord Cromer de Islam’in reforme edilebilecegini sdylemektedir (Shahin, :2003
179). Tibi, Avrupa’y1 leitkultur, Euro-Islam’1 ise Miislimanlar1 Avrupa toplumuna kay-
nastirmak/entegre eden yani bir kiiltlire uyum saglatan bir icat olarak niteler (Rakovic,
2011: 103). ‘Laik-modern’ karakterli bir din olmasi tasarlanan Euro-Islam’in biitiin dinleri
kapsayan bir ‘hosgériiye sahip olmasi” planlanmustir. Tibi, ‘Problem, Avrupallarin ¢ogunlugu-
nun Islam’a dahil olup olmamalar: degil, daha ok seriat¢i Islam’in mi yoksa Avrupa Islami’nin m
Avrupa’da egemen olacagidir’ diyerek, Islam’la ilgili son zamanlarda glindeme gelen diisiin-
ce ve uygulamalarin amacini, dogrudan degilse bile, hicte gizli olmayan bir tarzda ifade
etmektedir (Ertung, 2005: 37).

“Tek bir Islam yoktur” algisindan hareket eden Tibi, Euro-Islam kavramini -Hint Is-
lam’1 veya Avrupa Islam’iyla iliskili gelistirdigi- Islam’in Avrupali anlayis1 olarak yorum-
lar (Tibi, 2001: 26). Islam, Misliimanlar tarafindan her zaman degistirilmis, kiiltiirel
sisteme bagli olarak kosullar1 ¢esitlendirilmis ve tasarlanmistir. Bu nedenle Avrupa’da
yasayan Misliimanlar Avrupa kimligiyle baglantili Euro-Islam’t sekillendirmelilerdir
(Tibi, 202 :2001). Iki tercihten biri olan “olumlu, daha iyi bir gelecek vaat eden”
entegrasyon ve Avrupa anayasasiyla uzlasabilecek Avrupa islam’i gelistirilmelidir. Di-
geri ise “olumsuz ve potansiyel catismalar barindiran” bir durum olan gettolagsmaktir
(Tibi 2000: 226). Islam’1 monolitik bir fenomen degil kendi icinde kiiltiirel farklilig1 ve
zenginligi barindiran bir din olarak goriir. Post-modern bir tutumla ¢ok kiiltiirliiliigh sa-
vunan Tibi’ye gore nasil ki Hint Islam’1, Afro-Islam varsa Avro-Islam’in da olmast miim-
kiindiir. Go¢men Miisliimanlar ya inkar edilecekler ya da kiiltiirel gettoya katilacaklar.
Bu ikilem ve asimile olmak yerine entegrizmi/biitlinlesme tercih etmelidirler. Kiltiirler
aras1 mutabakat karsilikli feragatle olacaktir. Miisliimanlar, dinin bir takim beklentilerini
gerceklestirmeyecek ve kendilerini icerden bir doniisiime ugratacaklardir (Dag, 2005:
58). Avrupalilar ise Avrupa kibrinden (Euro-arrogance) vazgececek boylelikle Miisliiman
gocmenler kendi kimliklerine Avrupali 6geleri ekleyerek kendilerini yeniden tanimlaya-
caklardir (Tibi, 2002: 32).

Tibi, Miisliman gd¢menlerin Avrupa kimligini kucaklamasini kolaylastirmak i¢in Is-
lam’1n agik kiiltiir ve siyasal olarak Avrupa standartlarina uyarlamayi ahlaki zeminde insa
etmeye ¢alisir. Clink{i uluslararasi zeminde uygarliklar arasi iliskileri, uluslararasi ahla-
kilik sunar. Erken Islami aydinlanma ve islami akilcilik bu ¢abaya bir kapi acmaktadir.
Islam’in bir yorumu olan Euro-Islam, Avrupa’nin dért standardi (laiklik, bireysel insan
haklar tizerinde temellenmis sekiiler hosgorii, demokratik ¢cogulculuk ve sivil toplum)
ile ortiisiir (Tibi, 2001: 226). Euro-Islam kavramini Avrupa’da medeni Islam ile aydinlan-
mis kusatict Avrupa arasinda bir koprii olarak kuran Tibi’ye gore uygarliklarin ¢atigmasi-
n1 engelleyen gecisken kiiltiirel ahlakilige ihtiyag vardir (Tibi, 2012: 231).

Tibi, bir bagka yerde “Bat1 Avrupa’da yasayan Tiirkler, Tiirk halkinin Avrupa’ya olum-
lu bakip bakmayacaginin anlasilacagl en iyi aragtir. Bu baglamda yurt disinda yasayan
Tiirklerin ana etken olduklari senaryolarin gelistirilmesi gerekmektedir.” (Tibi 2000:
230) diyerek Tiirkiye'yi konu alan “doniistlirme/degistirme projelerine” yesil 151k yak-
maktadir (Ozay, 2005: 44). Eger bdyle bir Avro Islamiyet Tiirkiye’de tutunabilirse, Tiirb
kiye Avro-Islam {ilkesi olabilirse sadece Tiirkiye’nin Avrupa Birligi’ne giris bileti olmakla
kalmaz, Islam diinyasi i¢in model haline gelir (Tibi, 2003: 4). Demokrasiye inanmayan,
Islami egemenligi isteyen S. Kutub, Mevdudi ve Y. el-Kardavi gibi diisliniirleri funda-
mentalist Islamcilar olarak nitelendiren Tibi, Islam’1 laiklik, demokrasi, kamusal ve sivil
hayatla bagdastirmaya yani Islami temellendirilmis akil yiiriitme ile Islam’a modernite-
nin 15181 altinda bakma gayreti icerisindedir. 8. ve 10. yiizyil arasindaki Islam cografyasi-
nin gelismisliginin sirrini Islam’in Helenlesmesi surecine baglar (Dag, 2005: 46).

M. Hashas’in revisyonist ve reformist Islami reform olan Euro-islam’i, etik savunma-
sinin rasyonel algisi ve Mutezilenin bazi gérliniimlerini ifade eder. Ona gore Euro Islam
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tanriy1 6ldiirmeyip yalnizca kendini Mutezile iizerine insa eder. Islami ve Bat1 perspek-
tifli bir tarzla Avrupa Islam’ini diinya, toplum-bireysel diizlemde anlamaya ¢alisir. Bunu
yaparken Fasli felsefeci Taha Abdurrahman’in Kuran ve moderniteyi okuma analizini
karsilayan insanilestirme-tarihsellestirme-rasyonellestirme ¢ercevesini karsilayan kendi
modelini kullanir. Diinya-toplum-birey ticlemesinde Euro Islam’1 1. Kozmik varolus i¢in
kutsal olarak iradenin miras alinmasi boyunca insanilestirme 2. Toplumsal varolus i¢in
fikholoji yani pratik fikih boyunca devrimi tarihlestirme ve 3. Bireysel varolus i¢in etik
Ozgiirltiglin ilkesi boyunca bireysel imanin rasyonellestirilmesi olarak algilar.. Evrimci
bir asamayla Rawls’in siyasal liberalizm olarak tanimladigin anayasal liberal ve demokra-
tik cerceve 15181nda dikkatle incelemek icin “teolojik” ve “doktiriner” den siyasali ¢ikarir
(Hashas, 2013: III, 4-5). Avrupa Islam’: ile gegmis ve simdideki Islami gelenegin kisim-
lar1 arasinda baglanti insa eden Hashas, evrimci ve analitik asamada T. Abdurrahman’in
“Modernite’nin Ruhu-2006” iizerinde temellenmis olan teolojik yani Islami olanla, digeri
J. Rawls’in “Siyasal Liberalizm-1996” iizerine temellenmis olan ortiisen uzlasma fikrine
(idea of overlapping consensus) yani siyasal yani batiyi iki cerceveye uyarlar (Hashas, 2013:
38). Etigin rasyonellestirilmesi Avrupa Islam’inin ilerlemesini saglayacagi icin ge¢ Mu-
tezile teolojisinde oldugu gibi revisyonist-reformist bir hale getirilebilir (Hashas, 2013:
23).

Pakistan asilli ve Londra dogumlu Z. Serdar Miisliimanlarin Avrupa’nin bilincini tec-
riibe ettigini sdyleyerek tamamen ve iki u¢ Miisliiman tilke olan Kosova ve Irak 6rnegini
vererek Avrupa tecriibesinin 6zgiin bir Euro-Islam modeli tiretmeye uygun oldugunu
ifade eder. Avrupa dogumlu Miisliiman toplulugun diinyadaki diger Miisliiman toplu-
luktan daha egitimli oldugunu soyler. Avrupa’daki erdemle yasayip dinlerin temelindeki
egitime sahip olanlar diger topluluklara gore daha egitimli, anlayisl ve hosgoriilii olmak-
tadir (Coleman, 1999: 153-156). Ona gore Avrupa olmaksizin Islam disiiniilemedigi
gibi Islam olmaksizin Avrupa diisliniilemez. Ciinkii Islam ile Avrupa 6zsel olarak birbi-
rine baglidir. Avrupa ve Islam yiizyillardir birbirini etkilemistir. Her iki uygarlik kendine
digerini karanlik olarak goriirken ikisi arasinda onlar1 sekillendiren deger ve kimlikler
vardir. Serdar’a gore bes asirdir mevcut seriat, etik ve metodoloji ile yonetilmekteyiz ama
bunun yetersiz olusu s6z konusudur. Islam’in biitiinlestirici bir dindir. Fakat tiim insani
sorunlara cevap veremeyebilir (Rakovi¢, 2011: 90-92).

Isvicre dogumlu Misir kokenli -Hasan el Benna’'min torunu- T. Ramazan’a gore
Bati toplumlarindaki Miisliimanlar Islam &gretisiyle baglantili olarak bu yasaya uygun
yasay1p kimliklerini korumak, Miisliiman kisilikle ve bat1 arasinda harmoniyi olusturma
sorumlulugunu tasimaktadirlar (Rakovig, 106-104 :2011). Tibi, 6zel-kamu karsitliginda
laik¢i dikotomiyi benimsemesiyle dogrudan sekiilerlestirmeyi savunurken, T. Ramazan
etik ilkeler kilavuzlugunda yorumlanmis Kurani evren sunumuyla sekiilerlestirme
cabasindadir (Hashas, 438 :2013). Ramadan, Euro-islam’t Ortodoks islam olarak
sunarken Tibi bu a¢iklamayi reddeder. Serdar ise Dogunun Judeo-Hiristiyan kiiltlirden
tliredigini hatta dogulu dil ve diisiince gelenek bi¢imlerinin bu gelenekte i¢sellestirildigini
iddia eder (Rakovig, 101-100 :2011).

Teolojik temeller boyunca Islam’1 sekiilerlestirmek isteyen T. Oubrou’ya gore ii¢ kitap
evrim, evren ve insandir. Diinyanin boliinmiisligiiniin cografi ve gecici kosullarin hesaba
alan, milli, bolgesel ve kiiresel kisimlari ifade eden jeo-teoloji kavramini gelistirir. Islam
durumunda siyasal immet kavrami gecersizdir. Her milli siyasal biitlinliik, paylasilan
tikel tarih ve kiiltiirel aliskanliklar bu cografyalar arasinda yakinlik i¢in Fransiz Islam’1 ve
Avrupa Islam’1 gibi tecriibi ve hayat versiyonunu gelistirebilir. Jeo-teoloji, azinliklastiril-
mis Islam’1 bitirebilmek i¢in Islam evrensellesebilir (Hashas, 2013: 434). Insanin sekiiler
ve dini yasa arasinda boliinmesini istemeyen Yazar, Islam’in hem teolojik/dini hissedise
hem de sekiiler ve modern Avrupa diinyasina katkida bulunmasini ister.

En geng 3. kusak arastirmaci olan Bidar ise moderniteyi insanligin olgunluk ¢ag1 ola-
rak goriir. Yalnizca Islama diisiinceye meydan okumaz ayni zamanda Avrupa sekiiler ve
ateist dlislinceye de meydan okur. Ona gore, modernitenin degerleri insani duyarlilasti-
rirken, dini degerler ise bu degerlerin koruyucusudur. Modernite degerlerinin kutsanma-
s1; diistincenin klasik dikotomisi olan insan yeteneklerinin tam versiyonunu vermeyen
kiigtik-sonsuz, dini-sekiiler, kutsal-kutsal olmayan ayrimina son verecektir. Kutsal ve
sekiilerin kavusmasi “rasyonel ruhsallik” ve “etik sorumluluk” harmonisini yani teoso-
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fik veya rasyonel teoloji yaklasimini dogurabilir. Yalnizca Islami diisiince icin degil bati
disiincesi i¢in de yeni adimlar agmak derdinde olan yazar sekiilerligin veya ateist ve mo-
dernitenin tuzaklarina diismeden dini modernize etmeye ¢alisir. Dindarlik ve sekiilerligi,
kutsal ve kutsal olmayani biitiiniin bir parc¢asi olarak goriir. Insan1 uygarliginin gelecegi
olarak gordiigli ne klasik Islami diisiince moderniteyi ne de modernite kutsali sinirlandi-
rir. Klasik Islami diisiince ile modernite icinde yetistirmeye ¢alistig1 “Yeni Adem”; manevi
pedagoji olan kutsal ve miras alinmis mekan olan sekiiler diinya arasinda yasar (Hashas,
2013: 439).

Sonug

Bat1 diisiincesi ve siyaseti; kavramsal bir boyunduruk olan Islomofobia kavramiy-
la; Islam diisiincesini, yasam tarzini ve siyaset imkanini mahkum ederek kendi disin-
da bir medeniyet tecriibesinin olusmasini engellemektedir. Islam hakkinda popiiler ve
yersiz fikir ve sdylemlerle hem Islam hem de Miisliiman algisi insa etmektedir. Bunu
yaparken gecmiste olan “Gtekilestirici” tecriibesinden istifade etmekte, sekiilerizmin
ve milliyet¢iligin modern formlarini da kullanarak Islami hareket hakkinda kayg: ve
ferdi Miisliimanlar hakkinda ise korku meydana getirmektedir. Once somiirgecilikle,
sonrasinda desteklenen dikta yonetimlerle, daha sonrasinda ise isgallerle, (Irak-
Afganistan vb.) simdilerde ise DAI§, EL Kaide, Boko-Haram, es-Sebab gibi terdr
orgiitleriyle cografyanin ferdi ve i¢timai yapisini igdis ederek tiim sosyo-siyasi-kiiltiirel
kuvveyi tahrip etmistir. Bat1 fikriyat1 ve fiiliyati, “6teki”yi insa ederken, geleneksel zihni
yapisiyla 6nce sophos’u/algiy1, algi sonrasinda logosu/kendince aklilelestirilmis dizgeyi
ve sonrasinda ise “tekinde” kaos’u iiretirken kendinde kozmos’u amaglayan bir hayat
tasavvurunu hicbir zaman terk etmedi. Islamofobiay: logos haline getiren yap1 Euro-Is-
lam’1 pathos olarak insa etme tesebbiisiindedir.

Ozellikle post-yapisalci bir tutum igerisinde olan Tibi érneginde oldugu gibi “self Is-
lam” yoktur. Ona gore Miisliimanlarca siirekli degistirilen ve yeniden tasarlanan kiiltiirel
bir sistem olan Islam’in imkin1 Miisliimanlara Avrupa’da esit vatandas olabilme sansini
verecektir. Fakat Misliiman kimliginin Avrupa kimligine benzesmesi miimkiin degildir.
Bu benzesmeyi Miisliiman bireylerden istemek Miisliimanlar i¢in batinin ge¢miste yasa-
dig1 Protestanlagsma tecriibesini yasamasini istemek demektir. Post-modernlik icerisinde
parcali, muglak, gri, edilgenlesmis nesne konumuna diismiis kimlik talebinde bulun-
mak; durusu, vakari ve diinya tasavvuru olan Miisliimani, “Miisliimanciga” doniistiirme
tesebbiisiidiir. Avrupali Miisliimanlar, Miislimanliklarinin ézne boyutundan ‘kurtarila-
rak’ post-modern bir zorlamayla nesne konumuna diisiiriilmektedirler.
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