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OZET

Islamcilik diisiincesi I1. Mesrutiyet devrinin (1908-1918) bir miras1 olarak
bugiin hala Tiirk siyasi hayatina yon vermektedir. Bu siyasi diisiince sisteminin
tarthinin mercek altina alinmasi giiniimiiz olaylarinin anlamlandirilmasi noktasinda
bir fener olacaktir. Bu calismada Islamcilik diisiincesi, Osmanli devletinin ilk
zamanlarinda Islam’1n toplum ve devlet hayatindaki roliinden baslayarak, I,
Mesrutiyet devrine kadar olan siirecte bir diisiince yapisi olarak filizlenmesi ele
aliniyor. Bu calisma II. Mesrutiyet devrinde ‘Islamci Hareketi” inceleme altina
almaktadir. II. Mesrutiyet devrinin iyi anlasilabilmesi amaciyla donemin detayl1 bir

tarihi (siyasi ve sosyolojik olaylar perspektifinde) ayrica ele alinmistir.

Anahtar kelimeler: Islamcilik, II. Mesrutiyet, Ittihad-1 Islam, II. Abdiilhamid



ABSTRACT

Islamic thought, still leads to Turkish political life today, as a heritage of the
Second Constitutional Period (1908-1918). To examine the history of this political
thouht system will maintain the interpretation of current events. In this case, Islamic
thought has been considered the sprout as a structure of thought in the process that
starts from the role of Islam in social life and structure of state at first periods of
Ottoman Empire to the Second Constitutional Period. This case analyzes the ‘Islamic
Movement’ in the Second Constitutional Period. Exhaustive history of the the Second
Constitutional Period (with the perspective of social and political events) has been

examined seperately to understand better the period.

Key words: Islamism, Constititional Period 11, Union of Islam, Abdulhamid |1



1.GIRIS
1.1. Onbilgi

Siyasilerin aldiklar1 kararlar ve toplumsal zihniyet arasindaki bag nedir? Hangisi
digeri lizerinde daha fazla etki sahibidir? Bu sorular hig siiphesiz tarih ve siyasetin
kesisim noktasinda bulunmaktadir. Her iki disiplinin de cevap aradigi bu problem, ilk
caglardan bugiine tarihsel siirecin ilerlemesini aci8a ¢ikaracak bir 6neme haizdir.
Tarihsel siirecin ilerlemesinde toplumsal etki diizeylerinin arastirilmasi bu agidan
onem tagimaktadir. Bu ¢alismanin amaci iste bu soruya kiigiik bir perspektifte cevap

arama ¢abasidir.

Siyasilerin davraniglarinin agiklanmasinda bize yardimcei olabilecek disiplin siyasi
diisiince tarihidir. Bu nedenle, bir siyasi diisiincenin tarihsel siirecte ortaya ¢ikist ve bu
dogusun toplumsal diizeyde etkisi yukaridaki soruya cevap arama noktasinda
incelenmesi gereken bir olaydir. Ele alinmasi gereken siire¢ ise Osmanli
imparatorlugunun ¢agdaslasma macerasi olacaktir. Osmanli imparatorlugundaki siyasi
diisiince akimlarinin en kolay gozlemlenebildigi donem I1. Mesrutiyet olarak

adlandirilan 1908-1918 aras1 siirectir. Dolayisiyla bu arastirma i¢in uygun bir 6rnektir.

Ele alinacak siyasi diigiince akimi ise Osmanli’dan Cumhuriyet’e kesintisiz bir
omre sahip olan ‘Islamcilik’tir. Tarihsel olarak ortaya ¢ikisinin derinligi ve giiniimiiz
Tiirk siyasi hayat: iizerinde hala gézlemlenen biiyiik etkisi nedeniyle Islamcilik
diisiincesi bu arastirmanin konusudur. Fikir akiminin ortaya ¢ikisi, Osmanli diisiince
tarihindeki seriiveni ve nihayetinde II. Mesrutiyet devrindeki macerasi ele alinacak
noktalardir. Aragtirmanin odak noktasi I1. Mesrutiyet olacagindan Islamcilik

diisiincesinin tarihi bu siire zarfinda her agidan ele alinacaktir.



1.2. Islameilik diisiincesi
Islamcilik diisiincesi en genis kapsamiyla:

XIX-XX. Yiizyilda, islami bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset,
hukuk, egitim...) ‘yeniden’ hayata hakim kilmak ve akilci bir metodla Mislimanlari,
islam diyasini bati sémiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten,
taklitten, hurafelerden... kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak
ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi
¢alismalarin, arayiglarin, teklif ve ¢éztmlerin bitindnu ihtiva eden bir hareket’

(Kara, 2017, 17)

olarak tarif edilebilir. Bu diisiince sistemi hem ortaya ¢ikis siirecinin eskilere
gitmesi hem de etkileri ile bugiiniin Tiirk siyasi hayatina sekil vermesi agisindan
incelenmesi gereken bir konudur. Bu diisiince sistemi XVIII. Yiizyil itibariyle
Osmanli diistince tarihinde bir filiz olarak goriilebilir. Fakat toplumsal ve tarihsel siire
zarfinda kendisini dnce bir devlet politikasi olarak (II. Abdiilhamid’in Islam Birligi
siyaseti) devaminda ise kapsamli bir diisiince sistemi olarak II. Mesrutiyet’te ortaya
¢ikmistir.? Bu dénemin toplum ve siyaset alanindan fikir alanina kadar pek ¢ok
sahada etki sahibi olmus ve daha sonrasinda ise gerek milli miicadele gerekse
Cumhuriyet Tiirkiye’sinde aktif bir toplumsal zihniyet olarak kendisini gostermistir.
Islamcilik diisiincesinin yaklasik bir buguk asr1 asan bu uzun émrii onun toplum
bazinda kabul gordiigiiniin yahut toplumsal zihniyet tarafindan ortaya konuldugunun
belirgin bir gostergesidir. Bu kabul gérmenin toplum-diisiince tarihi iligkisi tizerinden

incelenerek tarihsel sebeplerin ortaya ¢ikarilmasi saglanacaktir.

'Karai. (2017). Tiirkiye’de islamcilik Diisiincesi 1 Metinler Kisiler, istanbul: Dergah yayinlari, s. 17
2 fsmail kara, islamcilik diisiincesinin dogusunu Il. Mesrutiyet ile baslatir.bkz.: a.g.e., s. 9



2. IKINCI MESRUTIYET DONEMI (1908-1918)

2.1. ikinci Mesrutiyet’e Giden Siire¢

Sultan 1l. Abdiilhamid, Tanzimat ile baslayan ve gittik¢e biirokrasinin giiclendigi
doéneme bir perde ¢ekti. Padisah, devletin ayakta durabilmesinin yolunun mutlak bir
yonetimden gectigine inanmisti ve onun rejiminde imparatorlugun yonetim
mekanizmas1 Babiali’den tekrar saraya kaydi. Sultan, her tiirlii muhalif harekete kars1
hosnutsuz bir tutum igerisindeydi. Saltanatinin ilk yillarinda meclisi kapatmasi ile
beraber uygulamaya basladig: sansiir, tehdit,,.. gibi baski ve yildirma yonetimi ile
uzun siire muhalif ses duyulmadi. Ozellikle basin-yayin diinyasinda Tanzimat’tan beri
giin gectikge goriilen canlanmaya ragmen bu donemde Avrupali diislincelerin
dillendirilmesi yoniinde biiyiik bir baski hakimdi. Bu baski rejimi 6zellikle

hiikiimdarliginin son devrinde zirveye (;1kt1.3
2.1.1.JON TURKLER VE OSMANLI ITTIHAT VE TERAKKI CEMIYETI

Tiim bunlara ragmen 6zellikle XIX. yiizyilin sonlarma dogru muhalif diistinceler
gizlice orgiitlenmeye bagsladi. Bu orgiitlenenlerden ilki ‘Jon Tiirkler’ (La Jeune Turcs)
olarak anilacak olan ‘Ittihad-1 Osmani Cemiyeti’ idi. 1889 yilinda bir araya gelen bir
takim askeri tibbiyeli gengler (Ishak Siikuti, Mehmet Resit, Abdullah Cevdet, Ibrahim
Temo, Hiiseyinzade Ali)4 ‘Ittihad-1 Osmani’ adin1 verdikleri bir olusum baslattilar.

Gizlilik esasinin korunmasi Abdiilhamid’in hafiyelerinin kol gezdigi bir donemde son

® Cevdet Kiiclik, ‘Abdilhamid I1’, A, 5.216-224 ; Shaw Stanford, Shaw Ezel K.,(2002). History of the
Ottoman Empire and Modern Turkey, Cambridge: Cambridge U.P., c.2, s. 211-220
* Tunaya T.Z., (1998). Tiirkiye’de Siyasal Partiler, istanbul: iletisim Yayinlari c.l, s.51



derce miihimdi. Gittikge harbiyelilerin dahil olacag: 6rgiit italyan Carbonari®

teskilatinin hiicre modelinde gizli teskilatlanmalarini uzun siire koruyabileceklerdi.6

Hepsi ayni diisiince yapisina sahip olmasa da bu gengleri biraya getiren husus ‘bu
devlet nasil kurtarilabilir?’ sorusuydu.7 Amaglart Osmanl Devleti’nin pargalanmasini
énlemek ve Ittihad-1 Anasir®1 saglamak olan Jon Tiirk kadrosunun genel anlamda
ittifak ettikleri noktalar ise Il. Abdiilhamit’in mutlakiyet¢i rejimine son vererek
cagdas , 0zgiirliik¢ii bir yonetim kurmak i¢in mesrutiyeti ilan ederek anayasay tekrar
yiirlirliige gecirmek, Miisliiman olmayanlara da siyasi haklar vermek, yonetim de

mekteplilerin agirligini koymaktr.®

1895’¢ kadar Jon Tiirkler’e dair herhangi bir faaliyet kaydedilmemistir ancak
1895°deki Ermeni olaylar1 Abdiilhamid’e karsi muhalefeti sertlestirdi ve orgiitii
harekete gecirdi. 1889°da Paris’e gelerek Aguste Comte’un pozitivist goriigiini
benimseyen Ahmed Riza'®, burada ‘Megsverer’i yayinlamaya basladi. Jon Tiirkler’in
ilk yayin1 olarak kabul edilebilen bu gazetenin sahibi Ahmed Riza kisa bir siirede
orgiitiin basina gegti. Bununla beraber Mizan Gazetesi ile beraber yonetime karsi
iliml1 bir muhalefet ¢izgisi takip eden Mehmet Murad Bey (Mizanci Murad)11
kimseden bekledigi ilgiyi gormeyince yurt disina gelerek orgiitiin Paris sube
baskanligina getirildi. Bu durum pozitivist bir goriis sahibi Ahmed Riza ve ‘Islamc1®

bir diinya goriisii mensubu Mizanci Murad arasinda bir ayriliga yol agtr. 12

> italya’nin kurulmasinda énemli rol oynayan gizli hiicreler modeli ile 6rgiitlenen yapu.

® Berkes N. (2018). Tiirkiye’de Cagdaslasma, istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, s. 276 ; Lewis, B. (2015).
Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, Ankara: Arkadas. s. 209

7 Aksin S. (2017). J6n Tiirkler Ve ittihat Ve Terakki, Ankara: imge Kitabevi. s.64

8 imparatorlugu olusturan milletlerin birligi

% Sina Aksin, ‘Jon Tirkler’, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, c.3, s.832

19 Ziyad Ebuziya, ‘Ahmed Riza’, iA, s.124

" Abdullah U¢man, ‘Mizanci Murad’, /A, s.214

12 Berkes, Tiirkiye’de Caddaslasma, s.393
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Buna mukabil 1897°deki Osmanli-Yunan Savasi’ndaki galibiyeti sultan, kendi
imajin1 diizeltmek yoniinde kullanacaktir. Bu durum Jon Tiirkleri de kapsayacak ve
Sultan ile cemiyet arasinda kisa olacak bir miitareke saglanacaktir.’®* Bu miitareke ise
oncelikle Abdiilhamid’in demiryollariin imtiyazinda Almanlardan yana bir tutum
sergilemesi ve bu durumun neticesinde de Ingilizlerin, Abdiilhamid muhalifi bir grup
olan Jon Tiirkler’e destek vermesi, yine Damat Mahmud Pasa’nin ogullar1 Liitfullah
ve Sabahattin ile beraber yurt disina kagmasi harekete tekrar canlanma getirdi. Bu
canlanma neticesinde 1902’de Birinci Jon Tiirk Kongresi gergeklesti. Fakat bu
kongre, birlik saglama niyetiyle toplansa da orgiit igerisindeki ayriliklari su yilizeyine
cikartti. Kongrede glindeme gelen iki meselede meydana gelen anlagsmazlik Prens
Sabahattin ve Ahmed Riza gruplarinin ayrigmasi ile sonuglandi. ‘Silahli eylemler ile
sultan1 mesrutiyete zorlamak gerekli midir?’ ve 6zellikle Ermeni katilimcilar
tarafindan savunulan ‘Avrupali devletlerden destek sart midir?” konularinda liberal bir
anlayis1 benimseyen Prens Sabahattin'*’in énciiliigiinde Ermeni katilimeilar da bu
sorulara evet cevabini verirken, Ahmed Riza nin basini ¢ektigi grup ise gerekli
olmadigindan yana tavir aldi. Bu kongre neticesinde goriis ayriligi derinlesti ve Prens

Sabahattin ‘Tesebbiisii Sahsi ve Ademi Merkeziyet Cemiyeti’ni kurarken®> Ahmed

Riza grubu ise ‘Osmanli Terakki ve Ittihat Cemiyeti’ adim benimsedi.*®

1905 sonrasinda olaylar daha hizli gelisiyordu. 1905 Rus-Japon Savasi’nin
Japonlar tarafindan kazanilmis olmas1 Osmanli topraklarinda heyecan yaratti. Zira ilk
kez bir Asyal1 devlet bir Avrupali devlete galip gelmisti. Dolayisiyla bu durum orgiit

tiyelerinde devletin gelecegine yonelik bir umut dogurmustu. Ayni1 zamanda

3 Aksin, Jén Tiirkler ve ittihat ve Terakki, s.68

" Damat Mahmud Pasa’nin oglu olan Prens Sabahattin, goris olarak Edmond Demolins’in etkisinde
kalmisti. Toplum ve siyaset alaninda tamamen liberal bir anlayis taraftariydi. Bkz.: Abdullah Ugman
‘Prens Sabahaddin’ /A, s.341

r Aksin, a.g.e. s.80

16 Aksin, 1on Turkler’, Tiirkiye Ansiklopedisi, s.836
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Makedonya sorununda dis devletlerin miidahalelerinin artmasi ittihatcilar:
endiselendirmeye basladi. Ciinkii Abdiilhamit yonetimine dair iyi niyetli yaklagimlar
suya diisiiyordu. Bu gelismeler muhalif 6rgiitlerin sayisini artiracakti: Sam’da kurulan
ve Mustafa Kemal’in de mensup bulundugu‘Vatan’ (1905) cemiyeti bir y1l sonra
‘Vatan ve Hiirriyet® (1906) ismini ald1. Ozgiirliik¢ii bir tutum sergileseler de
bulunduklar1 cografya ve halk sebebiyle kalict olamadilar. Yine 1906 nin Eyliil’tinde
Selanik’te ¢ok daha basarili bir 6rgiitlenme sergileyecek olan ‘Osmanli Hiirriyet

Cemiyeti’ kendisini gosterdi."’

Takvimler 1907°yi gosterdiginde ise ‘Osmanli Terakki ve Ittihat Cemiyeti’,
‘Tesebbiisii Sahsi ve Ademi Merkeziyet Cemiyeti’ ve Ermeni ‘Tasnaksutyun’
cemiyetleri bir araya geldiler. Yaymlanan bildiri devletteki olumsuz gelismeler igin
padisah1 sucluyor ve muhalif orgiitlere, ulusal ¢etelere acik bir ihtilal cagrisi
yapiyordu. Birinci kongrede uzlagilamayan ihtilal i¢in silahli eylemlerin gerekliligi

konusunda artik stiphe kalmamigti.™®

1907 kongresi ile beraber 6zellikle Makedonya’daki isyan komiteleri ile miicadele
i¢in gdnderilen geng subaylar arasinda Ittihat ve Terakki orgiitlenmesi biiyiik bir ivme
kazandi. Bu orgilitlenme ile beraber yonetici kadronun yapist da degisiklik gosterdi.
Sina Aksin bu kadronun karakteristik 6zelliklerini sdyle siralar: Tiirk, geng, yoneten

sinifi mensubu, mektepli ve burjuva zihniyetli.*®
2.1.2.JHTILAL’E GIDEN SUREC

Ittihat ve Terakki’yi harekete gegiren siirec su sekilde ilerledi: Oncelikle orduda

mektepli ve alayli hognutsuzlugu biiylik bir hal aldi. Mektepliler, cagdas bir egitimle

YShaw Stanford, Shaw Ezel K., Modern Turkey, c.2, s. 264
18 .

Aksin, a.g.e., s.112
9 Aksin, a.g.e., s.132
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yetistikleri i¢in liyakat esasina inaniyorlardi ve Avrupali fikirleri benimsemislerdi.
Oysaki sultan, daima liyakat esasina bagl mektepliler yerine sadakat esasli alaylilari
tercih ediyordu. Mektepliler, daha kabiliyetli olmalarina karsin yiikselememekten
sikayetciydiler. Ayrica talimlerde gercek mermi kullanilmamasindan ve donanmanin
icler acis1 halinden sikayet ediliyordu. Sultan’in bu tutumlarinda mekteplilere karsi
duydugu giivensizlik ve olasi bir darbeden dolay1 endise fikri yatiyordu. % Bu yiizden
devrim siirecinde mekteplilerin ihtilaldan yana tavir almalari siireci daha da

hizlandirds, %

Ikinci olarak Makedonya siirecinin etkisinden soz edilebilir. Ingiltere’nin 3 Mart
1908 tarihli Makedonya sorununa iligkin tasaris1 Balkanlar’in elden gidecegi izlenimi
uyandirarak devrimin 6ne ¢ekilmesi kararlastirildi. Nihayetinde 28 Mayis 1908°de
orgiit, biiyiik devletlerin konsolosluklarina génderdigi layihalar ile kendisini agiga
¢ikartacakt1. Orgiitiin bir hiikiimet darbesi yapmaya kararli oldugu artik anlasiliyordu

ancak tarihi konusunda hentiz kimse hem fikir degildi.22

Ugiincii olarak Reval gérﬁsmelerininZ?’ Osmanli kamuoyunda yanlis anlagilmasi
devrime giden siirecte bir baska tetikleyici konumuna geldi. Ingiltere ve Rusya
arasindaki bu goriismenin amaci Ingiliz-Rus iliskilerini gézden gegirmek ve
Makedonya’daki kargasaliga yonelik makul bir tasar1 sunmakti. Fakat bu goriismeler

Osmanli kamuoyunda Makedonya’ya yonelik dis devletlerin ortak bir miidahalesi ve

2% Sultan’in bu tarzlar énlemlere basvurmasinda olasi bir darbeden endiselendigi séylenir. Bkz: Mardin
S. (2017). J6n Tiirklerin Siyasi Fikirleri, istanbul: iletisim Yayinlari, s.69-79

*! siirecin detayli takibi icin bkz. Aksin, a.g.e. s.124-132; Ahmad F. (2017). ittihat Ve Terakki, istanbul:
Kaynak Yayinlari, s.21-37

2 Aksin, a.g.e., s.118

> Reval goriismeleri, 9 haziran 1908’de ingiltere Krali VII. Edward ve Rus Cari Il. Nicholas arasinda
Estonya’nin baskenti Reval(Tallinn) sehrinde yapilan gériismelerdir.
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buna karsilik Abdiilhamit’in bu miidahaleye sessiz kalacagi seklinde yorumlandi. Bu

endise ise siireci devrime gétiirecek olaylarin tetikleyicisi oldu. 2

Cemiyeti ortaya ¢ikartabilecek Subat sorugturmasini®> yoneten Albay Nazim Bey’e
suikast girisimi Reval goriismeleri ile ayn1 giin meydana gelmisti.26 Saray ve orgiit
arasindaki ¢ekismeler neticesinde Ittihatgilardan Kolagas1 Ahmed Niyazi Bey ve
onunla beraber yaklasik 200 adam daga ¢iktilar. Onu katilan asker sayisindaki artiglar
neticesinde Semsi Bey bolgede siikuneti saglamak adina gorevlendirildi. Ancak Semsi
Bey’in heniiz sahaya ulasamadan lttihatgilarin yardimiyla 6ldiiriilmesi saray agisindan
durumun isin iginden ¢ikilmaz bir hal almasina yol agti. Semsi Bey’in 6ldiiriilmesi hig

siiphesiz padisah otoritesine karsi yapilmus bir darbeydi.”’

Siireci takip eden bir diger gelisme ise Firzovik’deki ayaklanmaydi. Her ne kadar
olaylar Arnavutlarin Avusturya-Alman demiryolu is¢ilerine karsi protesto gosterileri
seklinde basladiysa da biiyiiyen kalabalik Ittihatcilarin ¢alismalari sonucu sultanin
rejimine yonelik bir hal aldi. Abdiilhamit’in ¢ok giivendigi Arnavutlarin boyle bir
durum igerisinde boy gostermesi sultanin gelismeler neticesinde kendini garesiz

hissetmesinde etkili oldu.?®

Selanik ve civarinda geteler Ittihatgilara katiliyor ve halk akmakta olan nehrin
gidisatina kulag atiyordu. 23 Temmuz’da Ittihat ve Terakki, Manastir’da mesrutiyetin

geri geldigini 101 pare top atistyla ilan ediyor, bir bayram havasinda kutlamalar

* Reval gorismeleri hakkinda Feroz Ahmad’in 6nemli bir degerlendirmesi igin bkz: Ahmad F. (2017).
ittihat Ve Terakki, istanbul: Kaynak Yayinlari, s.23

1908 Subat basinda Selanik hukuk mektebi égrencileri ve Selanik’teki Ugiincii Kolordu’ya mensup
kiictk rutbeli subaylar arasindaki gizli bir cemiyetin varligina dair gerceklesen sorusturma. Bkz.
Ahmad, ittihat Ve Terakki, s.21

® By sorusturmanin ittihat ve Terakki’nin varligini ortaya cikaracagindan endiselenen ittihatgilar Albay
Nazim Bey’in baskente ulagsmasini engellemek icin boyle bir suikast girisiminde bulundularsa da
basarili olamadilar.

7 Aksin, a.g.e. s.124-132

8 Ahmad, ittihat Ve Terakki, s.34
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yapiliyor, saray adeta telgraf yagmuruna tutuluyordu. Abdiilhamit’in islerin oluruna
gitmekten baska caresi yoktu. Ancak Istanbul’da Manastir ve civarindaki gibi
kutlamalar yerine 24 Temmuz sabahi gazete haberleri ile birlikte mesrutiyet rejiminin

tekrar bagladigi ilan edildi.”®
2.2. kinci Mesrutiyet(1908-1918) Doneminin Genel Yapisi
2.2.1.MESRUTIYET’E ILK ‘ISLAMCI’ TEPKI

Osmanli Imparatorlugu’nda toplumsal siniflarin milletler iizerinden insa edilmis
olmas1 dolayisiyla mesrutiyet segimleri milletler arasinda bir rekabet haline geldi. Bu
durum meclise hararetli tartismalarin ortaya ¢ikmasina biiyiik etken oldu. Ustelik
Ittihat ve Terakki icin tasralarda aday gdsterme sikintis1 vardi. Balkanlarda dogmus
bir teskilat olarak Asya topraklarinda aday gosterme hususunda segici davranamadi.

Nitekim bu durum Ittihatcilarm yasama giiciinii ellerinde tutmasini zorlagtird:.*

Mesrutiyet devrimi bilyiik umutlar dogurmustu. Ittihatei iiyeler devletin tiim
sorunlarina gare olarak mesrutiyet idaresini goriiyorlardi. Fakat mesrutiyet, getirdigi
biiyiik umutlari kisa siire igerisinde hiisrana ugradi. Gazetelerdeki zafer naralar1 kisa

stirede yerini rejime kars1 yiikselen sikayet homurtularina terk etti.®

[lk olarak dis gelismeler rejimin itibarmi zedeledi: Avusturya’nin Bosna’y1 isgali,
Bulgaristan’in bagimsizlik ilani, Girit’i Yunanistan’a baglama girisimleri rejime

muhalif olan kesimin elini gii¢lendirdi.**

*® istanbul halkinin Rumeli’deki ayaklanmalardan haberi olmadigindan dolayi bu durum onlar
tarafindan padisahin bir lUtfu olarak gorlmustd.: Aksin, a.g.e. s.140

% Aksin, ‘ittihat ve Terakki’, Tiirkiye Ansiklopedisi, s.1422-1435

3 Tunaya, Siyasal Partiler, s.36; Shaw, Modern Turkey, s.273

32 Aksin, a.g.e. s.151-152
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I¢ siyasete baktigimizda ise bu ‘mesrutiyet’ devrimi yanlis anlasimlara sebep
olmustu. Memurlar maaslarinin artmasi ve ¢alisma sartlarinin rahatlamasi yoniinde bir
beklenti igerisindeydiler ki bu beklentilerinin bosa oldugunu anladilar. Tiim bunlarin
aksine Ittihatcilar onlardan daha fazla disiplin ve gayret bekliyordu. Ayrica devrim
sonrasinda ittihatcilarin basa gegmesi 6zgiirliik(hiirriyetciler/liberaller) taraftarlarinin
da olas1 bir gelismede iktidar veya rejime muhalif kanatta yer almasinin 6niinii agt.
Bir devrim i¢in kitleleri harekete gegirecek sancaktarlik gorevini Dervis Vahdeti’nin

onderliginde Islamc1 kanat yiiklendi.33

Askeriyedeki hosnutsuzluk, devrim sonrasinda ¢oziilmek bir yana problemler
gittikge biiyliyordu. Devrimin hemen ertesinde mektepli subaylar yiikseltiliyor,
alaylilar ise eski gelenegini temsil ettiklerinden dolay1 emekli edilmeye, geri plana

itilmeye baslaniyordu. Bu durum karsit devrimde orduda da bir béliinme yasatt1.**

Karsit devrim grubu bilyiimeye basladikca Ittihatcilar her tiirlii muhalif sese karsi
tahammiilsiiz olmaya basladi. Cemiyete kars1 sert muhalefet sahibi Serbesti Gazetesi
yazari Hasan Fehmi’nin 7 Nisan’da Galata Kopriisii’nde 6l bulunmasindan sonra
tiim oklar Ittihatcilara gevrildi. ittihatgilara ve mesruti rejime tepkiler biiyiiyordu ve

tiim gelismeler bir karsit devrimin ayak seslerini duyuruyordu.®

Tarih 13 Nisan’a geldiginde (Rumi takvimde 31 Mart) ‘ittihad-1 Muhammmed?’
isimli 6rgiit onciiliigiinde Islamci kanat, kendi geleceklerinden endiseli alaylilar ve en
basindan beri ittihatc1 6rgiite muhalif liberaller, nihayetinde bir kalkismanin etrafinda
toplanmis olarak baskent sokaklarinda yiiriidii. ‘Seriat Isteriz!” haykirislari ile beraber

kalabalik biiyiirken Ittihatcilar baskentte saklanma derdindeydiler. Bu karsit devrimi

33 Shaw, a.g.e., s. 280; Aksin, a.g.e. s. 206-210
i Karsit devrimin sebepleriicin bkz.: Aksin, a.g.e. s. 206-210
* Ahmad, ittihat ve Terakki, s.70-71
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durdurabilecek gii¢ Selanik’ten yola ¢ikmisti. ‘Harekat Ordusu’ olarak bilinen
cogunlugu Ittihatc1 subaylar toplulugu 23 Nisan’da baskente ulast: ve bir giin
icerisinde sehri teslim aldi. Muhalefeti sindirebilmek ig¢in Sultan Abdiilhamit tahtan

indirildi ve sikiydnetim ilan edildi.®

Abdiilhamid gibi otoriter padisahin tahttan indirilerek yerine onun kadar baskin
olmayan, zayif miza¢li Mehmet Resat’in ge¢mesi siiphesiz Ittihatgilarin elini
kuvvetlendirmisti. Karsilarinda ciddi bir tehdit olusturabilecek sultan faktoriinii

ortadan kaldirtyorlar ve bdylece devletin kontroliinii aliyorlard:.®”

Isyan sonrasinda sularmn durulmasindan yani Mayis baslarindan 27 Agustos’a
kadarki siire¢ ‘Mesruti Islahat’ donemi olarak adlandirilir.®® Bu siire zarfinda
cikartilan kanunlar ve yapilan 1slahatlar devrim sonrasi siyasi degisiklikleri anayasaya
gecirmek ve imparatorluk siyasi mekanizmasini ¢agdas hale sokmak yani kisaca

anayasayl mesruti yonetime uygun hale getirme amacindadir. 9

Ittihat ve Terakki her ne kadar zgiirliik¢ii ve esitlik¢i sdylemlerle iktidara gelse de
cemiyetin mensuplarinin asker kokenli olmasi cemiyete ve dolayisiyla iktidarda
oldugunda da hiikiimete otoriter bir sekil vermis oldu.*® Bastan beri elestirilen
askerlerin siyasete miidahil olmasi durumu ve yine goriisiine bakilmaksizin meclise
sokulan ittihatct mebuslarm sdylem ve fiilleri, oklar1 érgiite ¢eviriyordu. Bu
sebeplerden otiirii 6rgiit, kendisini bu elestirilerden aklamak i¢in cemiyet-firka
ikiligine bagvurdu. S6zde cemiyet ve firka ayr1 ¢alisacak ve cemiyet, dogrudan

siyasete miidahil olmayarak firka yani meclisteki mebuslari araciligiyla yonetim

36Ahmad, a.g.e.s. 39-79; Aksin, a.g.e. s.196-216

7 Aksin, ‘ittihat ve Terakki’, Tiirkiye Ansiklopedisi, s.1422-1435
%8 Bu ifade Feroz Ahmad’a aittir. Bkz. Ahmad, a.g.e. 94-102

* Ah mad, a.g.e. 94-102

%0 Lewis, a.g.e. s.280
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saglayacakti. Islerliligi pek miimkiin gézilkmeyen bu durum zaten pratikte de higbir

zaman Kkarsilik bulmadi.*

Yine cemiyet, yonetimi hem siyasette pek tecriibe sahibi olmadiklar1 yani siyaseti
yonetebilecek gerekli niifuza sahip olmamalar1 dolayisiyla hem de bu kadar geng
sahislarin devleti yonetmeye kalkismasi hos karsilanmayacagi icin ilk zamanlar eski
devlet adamlarinin(goriislerine pek dikkat etmeksizin) 6nderliginde kabineler kuruldu.
Fakat bu durum siyaset sahnesinde durulmak bilmez bir iktidarsizlik donemi getirdi.

Siirekli kabineler bozuluyor ve kuruluyordu.*?

Doénemin genel sartlar ¢cergevesinde muhalif diisiinceler artarken muhalif
orgiitlenmeler devam etti. Cemiyet 1911 Agustos aymda Selanik’teki son kongresini
yapt1. Ne var ki bu kongre de ayriliklar1 ¢ozemedi. Ustelik Kongre esnasinda baslayan
Trablusgarp Savasi hosnutsuzlarin sayisini artirtyordu. Muhalif 6rgiitlerin sayisi
artmaktayd143: ‘Ahali Firkas1’, ‘Osmanli Demokrat Firkas1’, ‘Ahrar Firkas1’...
Neticede, Ittihat ve Terakki muhalifi pek ¢ok diisiince ‘Hiirriyet ve Itilaf Firkast® (21
kasim 1911) ¢atis1 altinda toplandi. Bu ¢at1 altinda toplanan diisiincelerin tek ortak
noktast Ittihatgilarin ydnetimine muhalif tutum sergilemeleriydi. Gelen ara se¢imde
heniiz kurulali bir ay bile olmamisken muhalif cogunlugun Ittihat¢ilara iistiinliik
saglamasi ve saray otoritesinin de Ittihatcilarin karsisinda bir tutum takinmas iizerine
orgiit, meclisi feshedip tarihte ‘Sopali Segimler’ diye anilan hileli gegen bir se¢im

siirecine girdi. Bu baskiya karsin 6 muhalif mebus giigte olsa meclise girebilmisti.**

4 Ahmad, s.90; Aksin, a.g.e. s.238-240

*2 Bu dénem (1908-1913 arasi) tarihgiler tarafindan ‘Denetleme iktidar’’ olarak adlandirir.:
drnegin:Aksin, J6n Tiirkler Ve ittihat Ve Terakki, s. 189-379

** Bu muhalif canlanmadan ittihat ve Terakki de nasibini aldi.Orgiit igerisinde olusan muhafazakar
H’izb-i Cedid’ ve liberal ‘Hizb-i Terakki’ gruplari firkadan ayrilip muhalefet kanadina gegtiler.Bkz. Lewis,
a.g.e.s.298-299

“ Lewis, a.g.e. s.301
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Ittihatgilarin iktidar1 elden birakmamak icin giristigi bu hamleler askeriyede de
karsit bir grup yaratti. Kendisine ‘Halaskar1 Zabitan’ adi1 verdikleri bir grup subay
gelen Trablusgarp yenilgisinin de etkisiyle ittihat¢ilar iizerinde baski kurarak onlari
iktidardan tamamen uzaklastirmist: ki bu siire¢ kalic1 olmadi.*® Hemen arkasindan
patlak veren Balkan Savaslari ve ordunun geri ¢ekilisi yeni iktidari da sallantiya
getirdi. Osmanli kuvvetleri yaklasik 2 ay icerisinde kusatma altinda bulunan Edirne,
Istanbul, Iskodra ve Yanya hari¢ Avrupa’daki tiim topaklari kaybetmislerdi. Bu siire
zarfinda Ittihatc1 grubun &nerisi olan partiler iistii bir kabine kurulmasr teklifi
reddedildi. Nitekim Ittihatcilar ‘Edirne elden gidecek!” naralari ile yaptiklar1 bir
hiikiimet darbesi ile iktidar1 yeniden ele alacaklardi. Ancak kisa bir siire sonra
kusatma altindaki Edirne diismiis oldu ve Ittihat ve Terakki’nin iktidar1 sallantiya
girdi. Bagkentte artan huzursuzluk {izerine sikiydnetim ilan edildi ve Ittihat ve Terakki
karsit1 tiim muhalifler sindirildi. Ilerleyen zamanda patlak veren II. Balkan
Savaslar1’n1 firsat bilen Ittihatcilar Enver Pasa’nin emrinde bir askeri birlik ile Edirne

tekrar geri alinmig oldu.*

1913 darbesinden sonra artik ittihatcilarin tam iktidar dénemi baslar. Enver ,
Cemal ve Talat Pasalarin {iglii idaresi altinda artik yonetim tam bir askeri oligarsidir.47
Osmanli Devleti’nin Birinci Diinya Savasi’na girmesi, pek ¢ok cephede yenilmesi ve
agir bir antlasma imzalamas1 siirecindeki bes yil siire zarfinda lttihat¢1 yonetim,
karsisinda giiclii bir muhalif gormedi. Nitekim bu siire¢ sona erdiginde etkili olan
Ittihatci iiyeler yurt disina kagmus oldu, cemiyet ise 1918°deki son kongreden sonra

kendisini feshetti.*®

s Lewis, a.g.e. s.302

*® Shaw, a.g.e. 5.293-298
v Lewis, a.g.e. s.305
®Tu naya, Partiler, s.69
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2.2.2.SOSYAL HAYAT VE DUSUNCE DUNYASI

Yayin diinyasinda baski ve sansiiriin ayyuka ¢iktig1 Abdiilhamit rejimi sonrasinda
gelecek 0zgiirliik ortaminin hasreti igerisinde hem diisiince hem basin anlaminda
imparatorluk en zengin donemini yasadi. Fransiz Ihtilal goriislerinin Osmanli
aydinlarini etkiledigi on dokuzuncu yiizyil kapanirken yerini yirminci yiizyil
Avrupa’sinin toplum bilimci yaklagimina blratklyordu.49 Bu on yillik siire zarfinda her
tiirlii diisiincenin (sonraki cumhuriyet donemlerinde dahi goriilemeyecek bir bicimde)
savunulabildigine, orgiitlenebildigine sahit oluruz. Bu konuda Stanford Shaw’in

onemli bir ifadesi soyledir:

Geng Tiirk dénemi on dokuzuncu yiizyilda Osmanl imparatorlugu’nda gii¢c kazanan
belli basgh goérisleri derinlestirmis, hizlandirmis, ve belli bir yéne ¢evirmistir:
Osmanlilik ve milliyetgilik,, liberalizm ve muhafazakarlik, islamcilik ve TirkgUlik,
demokrasi ve otokrasi, merkeziyetgilik ve ademi merkeziyetgilik.[...]Bu dénemin
Oylesine ayrintili incelemeleri yapilmistir ki, gergcekten bu dénemin gok kisa sureli

olduguna inanmak gUQtUr.(Shaw,2002,273)5°
Oncelikle muhalif tarafi incelersek net bir muhalefet ¢izgilerinin heniiz
olusmadigini gdrecegiz. Ilk olarak Prens Sabahattin’in dnciiliigiinde
liberallerin(hiirriyet¢i) toplandigi Ahrar Firkasi kendisini muhalif olarak
gosterecektir. Yukarida ifade edilen olumsuz bir takim siyasi gelismeler iktidar
karsitlarinin sesini ylikseltmesine yol acti. Her tiirlii fikir savunulmaktan ve
orgiitlenmekten geri durmuyordu. Islamcilarin toplandig: ittihad-1 Muhammmedi’

isimli firka uzun émiirlii olamadi. Ancak Hiirriyet ve tilaf Firkasi, Ittihat ve Terakki

*Bu degisimin detayl bir incelemesi icin bkz. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Caddas Diisiince Tarihi
>0 Shaw, a.g.e. s.273
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karsit1 tiim taraflar1 arkasinda toplayarak Ittihatgilar bir siireligine de olsa iktidardan

uzaklastirmasini bildi.>!

1908 dncesi Osmanl diisiincesinde bilindigi iizere her ne kadar agik bir temsiliyet
s6z konusu olmasa da dort goriis boy gdsteriyordu: Osmanlicilik, Baticilik, Islameilik,
Tiirkgiiliik. Kokenleri bir asir 6ncesine kadar gidebilen bu goriisler, devleti kurtarmak
adina farkli donemlerde devlet yoneticilerinin siyasetine yansidilar. Mesrutiyet
stirecinde ise bu goriisler sistematik bir yap1 kazanarak bu yap1 igerisinde

savunuldular.

1908 Devrimi ne alttan gelen bir devrim olmustu ne de iistten indirilen, yalnizca
devlet kademesinde de gorevli olanlarin olusturdugu bir grup aydin kesimin
gerceklestirebildigi bir devrimdi. Fakat buna ragmen siire¢ basladiginda toplumun
farkli kesimleri, 6zellikle imparatorlugun sinir halklari, bu riizgarin pesinden
kosacaklardi. Abdiilhamit rejiminin baskici yonetimi, bu imparatorlugun etek
bélgelerindeki ayilikei taleplerin su yiiziine ¢ikmasimi erteliyordu. Ancak Ittihatgilar
bu gercegin farkina varamadilar ve saf niyetlerle mesrutiyet rejiminin kuracagi serbest
ortamin herkesin taleplerini bagimsizlik miicadelesi yoluna basvurulmaksizin
karsilayacagini diisiiniiyorlardi. 1908 sonrasinda gerceklesen olaylar milletlerin
bagimsizlik siirecini hizlandiracak ve bu zaman diliminde varligin yitirecek ilk goriis

Osmanlicilik siyaseti olacaktir.*

Ikinci mesrutiyet ddneminin Diisiince diinyasinda konusulanlar artik ilkeler

degildi; problemler ve ¢ozlimlerdi. Getirdikleri yorumlar farkli da olsa her ii¢

1 M. Stikrii Hanioglu, ‘ittihat ve Terakki’, /A, s.476-484
M. Sukri Hanioglu, ‘Osmanhcilik’, Tiirkiye Ansiklopedisi, s.1389-1393
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goriisiin(Baticilik, islamcilik, Tiirkgiiliik) etrafinda bulustugu giindemleri ayniydi: bati

sorunu, egitim meselesi, geri kalmishgin sebepleri,53

[1k olarak biitiin goriislerin farkina vardig1 gercek suydu: kétiiye giden gidisatin
diizeltilmesi yalnizca 1slahatlarla basarilamazdi, toplumun da ayni sekilde egitilmesi
gerekliydi. Bu sebeple en ¢ok tartigilan konu ‘toplumsal egitim nasil saglanir?’
olacakken, her birinin verdigi cevap savunulan diistince dahilinde farkliydi. Baticilar
laik ve ¢agdas bir egitim yanlisiyken, Tiirkgiiler kiiltiir ekseni etrafina ¢éziim
arayisindaydilar. Zaman igerisinde sorun medrese-mektep ¢atigmasina dondii.
Baticilar medreselerin artik 1slah edilemez oldugunu ve tamamen Avrupali bir
modelde egitim veren ¢agdas mekteplerin kurulmasini savunurken digerleri
medreselerin 1slahinin miimkiin olabilecegi yoniinde goriis bildiriyorlardi. 1909°da
Fatih medreselerinin modernlestirilmesi ile bu anlamda girisimlere baglanildi. Ciddi
anlamda en ¢ok deginilen mesele egitimdi ve bu zaman diliminde egitimin biitcesi,

okullarin sayisi, grenci ve dgretmenlerin sayilarinda biiyiik bir artis kat ediliyordu. **

Sosyal hayata da bu canlanma yansiyordu. Toplumda kadinin statiisii konusulmaya
baslanmist1. Ornegin Abdullah Cevdet, pege ve ¢arsafa karsi ilk savas acan olmustu.
Kadinlarin egitimi, kadin-erkek esitligi, ¢ok esli evlilik(poligami) en 6nemli
sorunlardandi. Ozellikle kadim dergilerinin ve bu dergilerdeki kadin yazarlarin 6n
plana ¢iktig1 goriilmekteydi. Kadinin giyim kusaminin nasil olmasi gerektigi,
kadinlarin ve erkeklerin bir arada oturabilmesi,.. meseleleri ele alintyordu. Ornegin,

Enver Paga’nin talimatiyla Giilhane Parki’nda kadinlarin ve erkeklerin dolagmalari

>3 Tartismalarin kapsamli incelemeleri igin bkz. Ulken, Tiirkiye’de Caddas Diisiince Tarihi 5.183-243;
Berkes, Tiirkiye’de Caddaslasma, s.429-474
>4 Ulken, a.g.e. s.183-243 ; Berkes, a.g.e. 5.450-460
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giinlerle ayrilmisti. ‘Osmanli Kadimlar ittihat Cemiyeti’ ilerleyen tarihlerde kendisini

gosterdi. *°

Bir diger tartisilan konu dinde reform ve kiiltiir problemiydi. Islam’in toplumun
gelismesinin oniinde bir engel olup olmadig1 konusuluyordu. Geri kalmanin Islam’dan
degil fakat din olarak algilanan geleneksel tutumdan kaynaklandigi s6yleniyordu.
Ancak neyin Seriat’tan(Islam) ve neyin gelenekten oldugu ayrimi net degildi. Her bir
grup kendi diisilinceleri ¢ercevesinde cevap veriyordu. Ulemanin din ve devletteki
konumu, Seyhiilislamligin yetki sinirlart disiiniirlerin giindemindeydi. Yine din-
kiiltiir ¢ercevesinde alaturka ve alafrangalik bir diger konuydu. Batidan alinanlarin
neyin kiiltiir neyin teknik oldugu, islam kiiltiiriiniin ve Tiirk kiiltiiriiniin gercekte ne

oldugu sorularina cevap araniyordu.’®

Devletin ve anayasanin yapisi da konusuluyordu. Devletin ne kadar ¢agdas ve ne
kadar Islami oldugu/olacag tartisitimaktaydi. Yine mesruti rejiminde meclisin yasama

yetkilerinin olmasi dinen dogru olup olmamasi da bu konu dahilindeydi.>

Bu siire zarfinda Tiirkgiiliik gittikce gliclenecek ve orgiitlesebilen tek goriis olarak
basariya ulasacakti.”® Abdiilhamit’ten kalan bir miras olarak Ittihatcilar her tiirlii
milliyetcilik fikrine karsi olumsuzdular. Ne var ki Balkan Savaglari’nin 6niine

gecemediler. Balkan Savaslari biiylik bir tartismaya kap1 araliyordu. Hiristiyan

** Ulken, 5.183-243; Berkes, s. 444-450

*® Berkes, 5.439-444

> Berkes, s.439-444

% Bu degisimi somut olarak gérmemiz icin F. Ahmad bize meclisteki mebuslarin millet ¢etelesini
sunar:

Y1l | Toplam | Tirk | Arap | Arnavut | Rum | Ermeni | Musevi | Slav

1908 | 288 147 | 60 27 26 14 4 10
1912 | 284 157 | 68 18 15 13 4 9
1914 | 259 144 | 84 - 13 14 4 -

Ahmad, a.g.e. s.215
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milletlerin Osmanliya kars1 savasa girismesi hem Islamcilar tarafindan bir Islam —
Hagli savas1 olarak goriiliiyor hem de Baticilardan dahi Avrupa devletlerine isyan sesi
yiikseliyordu.59 Bu tartismalardan basarili bir sekilde ¢ikan Tiirkgiiliik diisiincesi
olacakti. Bu zamana kadar kimse Tiirkgiiliik diisiincesini cesurca dillendirememisti
ciinkii Osmanli’daki gayrimiislim milletlerin tasfiyesi durumu tartigma konusuydu.
Fakat Balkan Savaslar1 Tiirk¢iilerin bu sorununu ¢ozerek ellerini giiclendirdi. Zaman
icerisinde bu milliyet¢i isyanlar Miisliiman Anadolu toplumunda yavas yavas Tiirkliik
bilinci dogurdu.®® Kavmiyetcilik davasi olarak goriiliip 6zellikle Islamcilar tarafindan
cok elestirilecek olan Tiirkgiiler, Tiirk Yurdu, Tiirk Ocaklar1 gibi orgiitlenmeler

yoluyla kaliciligini sag“g,ladl.61

Her tiirlii meselenin ele alindigi bu donemden ekonomi de nasibini aldi. Bu
stiregte devlet ekonomisinin nasil olmasi gerektigi konusunda farkli goriisler
sunulmasina ragmen ittihat ve Terakki politikasi 6zellikle Balkan Savaslari
yenilgisinden sonra milli bir ekonomi anlayisina evrildi. Balkan Savaglarinda
gayrimiislim vatandaglarin kendi aralarindaki ekonomik dayanigmanin ¢arpici bir etki
yaratmasi neticesinde hem Miisliiman Tiirk halkina ekonomik dayanigma konusunda
hem de yerli mali kullanim1 konusunda tesvik yazilar1 yaziliyordu. Siiphesiz bu
durumda Tiirk milletligi konusunda bir biling uyanisinda etkili oldu. Ekonomi
lizerindeki tartigmalara faiz konusu da dahil edildi. Faiz ve riba ayrimi 6zellikle batici
diistintirler tarafindan siklikla dile getiriliyordu. Yine milli bir ekonomi yaratmak
amaciyla Yusuf Akgura tarafindan bir Tiirk burjuvazisi yaratmak diisiincesi ortaya
atildi. Bu isin devlet eliyle yapilmasina yonelik girisimler birinci cihan harbinin patlak

vermesiyle faaliyete gecemedi. Ancak bu siire zarfinda tiim yenilgilere karsin

*° Abdullah Cevdet dahi ictihad’in satirlarinda Avrupali devletlere isyan sesleri yiikseltti.

% Balkan savaslari yalniz Osmanlilik distincesine degil, Misliman bir halk olan Arnavutlarin da
bagimsizlik icin ayaklanmalariyla islamcilik diisiincesine de darbe vuruyordu.

® Bkz.: Akgura Yusuf, Tiirkgiiliigiin Tarihsel Gelisimi
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ekonomide gozle goriiliir bir canlanma meydana gelmisti. Birinci Diinya Savasi’na
girilmesi iizerine kapitiilasyonlarin tek tarafli olarak kaldirildiginin ilan1 ise artik pek

bir anlam ifade etmedi. %

Ikinci mesrutiyet déneminde Avrupali fikirler heniiz tam olarak derinligine vakif
olunmadan bir nevi taklit niyetiyle drgiitleniyordu. Ornegin ‘Osmanli Sosyalist
Cemiyeti’nin sosyalizm sisteminin savunucusu olmaktan ziyade bir is¢i sever olusum
oldugu sdylenebilir. Yine bu donemde yapilan grevlerin amacina ulasamadigi ve

kanunla grev yapmanin yasaklandigi gériilmektedir.®®

Osmanli aydinlar1 bu dénemde her tiirlii yenilgilere ragmen gelecekten {imit
vardilar. Ozellikle Japon aydinlanmasim1 kendilerine 6rnek olarak gériiyorlard.
Japonlarin dinlerini ve kiiltlirlerini birakmadan batinin sadece teknigini alarak basarili
bir sekilde ¢cagdaslamay1 gerceklestirdikleri one siiriilityordu. Fakat bu donemde
Avrupa ve Asya’nin mevcut sosyo-ekonomik durumuyla ve tarihsel siiregleriyle
alakali biiylik yargilara varilmasina karsin ne Avrupa’y1 ne de Asya’y: ciddi manada
ele alan, inceleyen eserler ortaya konulmuyordu. Diisiiniirler yalnizca kulaktan dogma

bilgilerle bir takim yorumlarda bulunuyorlardl.64

®2 Berkes, 5.461-474
Ty naya, Partiler, s.284
64 Berkes, s. 418
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3.0SMANLI’DA iSLAMCI DUSUNCENIN KOKENLERI
3.1.0smanl’da islam’in Devlet Ve Tebaa Ustiindeki Yeri
3.1.1.UC TOPLUMUNDA iSLAM

XIII. ylizyilin batt Anadolu cografyasinda uc toplumu oldukga karigik bir goriintii
icermektedir.”® Doguda Mogollar, batida ise Haglilar tarafindan sikistirlmis olan
Tiirkmenler bir 6liim kalim savasi igerisinde ‘gaza’ iilkiisiine sarilmiglardir. Kiiffara
kars1 cihad etmek iizerine kurulu bu anlayis dériilharbe®® boyun egdirebilmek
amacindadir. Gazilik ve gaza ruhu kurulus devrinde Osmanli beyligini insa eden ana
faktordiir. Sinirdaki gaziler ve alpler kisa siire i¢erisinde bolgenin en basarili gazisi
Osman Bey etrafinda toplanmislardir. Osman Gazi dogru hamleler ile beyligini kalici
temeller iizerine inga etmistir. Ik donemdeki bu gazi ruhu imparatorlugun sonuna

kadar devamliligini siirdiirecektir.®’

Uc toplumunda Selguklu merkezinin tam zitt1 bir kiiltiirel yap1 s6z konusudur.
Islam inanci1 ve Orta Asya Tiirk kiiltiirii i¢ ice gegmis bir yapidadir. Bu ortami Inalcik

sOyle ifade eder:

Selguklu devletinin sinnT mezhep, medrese kelami, yapay bir edebi dille yazilmig
saray edebiyati ve seriat hukukundan olusan ileri uygarligi, sinir bélgelerinde yerini

aykiri dini tarikatlar, tasavvuf, menkibe edebiyati ve 6rf hukuku ile belirginlik kazanan

& Dogudaki Mogol baskisi neticesinde gittikce kalabaliklasan uc toplumu Asikpasazade soyle
siniflandirmaktadir: Gaziler, Ahiler, Abdallar ve Bacilar. Mehmet Oz, ‘Osmanlilar: sosyal hayat’, /A,
s.532

% ‘Dariilharb’ ifadesi islam literatiiriinde Miislimanlarin egemenligi altinda olmayan tim topraklar
ifade eder.

%7 Sultan Fatih’in 1461’de Trabzon daglarina tirmanirken asil gayesinin Allah rizasini kazanmak
oldugunu soylemesi ve Il. Abdilhamid’e dahi gazilik verilmesi bu ruhun sirekliliginin 6rnekleridir.
inalcik H. (2009). Devlet-i ‘Aliyye, istanbul: Turkiye is Bankasi Yayinlari, s. 20
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bir halk kultirine birakiyordu. Turkge, ilk kez Anadolu beyliklerinde yonetim ve

edebiyat dili olmustur.(inalcik,2003,13)%

Bu toplumsal yapiy1 orgiitlemek ve kontrol etmek isi ahilik ve fakilar araciligiyla
yiiriitiiliiyordu. Yeni topraklarda fakilar(fakihler) araciligiyla topluma din
ogretiliyordu. Ede-bali ve Tursun Faki bu grubun en bilinenlerdendir. Bir diger
kurumlar ise zaviyeler ve vakiflardi. Seyh ve abdallara tahsis edilen zaviyeler
araciligtyla da seyhlerin halk iizerindeki otoritelerinden faydalanmak miimk{indii.
Ornegin bir Vefaiyye seyhi olan Ede-bali’dan kili¢ kusanmasi ve ona damat olmasi

siiphesiz Osman Bey’in etrafinda gaziler toplamasini kolaylastirmist:.*

Bu karmagik toplumda devlet-tekke-medrese iliskisi ¢ok gii¢liiydii. Osman Bey
Asikpasazade tarihine gore miibarek giinlerde Seyh Ede-bali’nin Bilecik’teki tekkesine
giderek fikir aligverisinde bulunurdu. Ayrica bu ilk donemde devlet kademesinde ilim
erbabimin agirligi fazlaydi. ilk Osmanli vezirlerinin ve hukuk adamlarinm alim
insanlardan yani fakihler arasindan segildigi goriilmektedir.”® Bununla birlikte
mutasavviflarin agirhg da s6z konusudur. 1331°de iznik’te kurulan ilk Osmanl
medresesinin bagina Ibnii’l Arabi ekoliinii benimseyen Davud-i Kayseri’nin
getirilmesi ve ilk seyhiilislam olarak Molla Fenari’nin gorevlendirilmesi ileri
stireclerde ortaya ¢ikacak medrese-tekke catismasina ragmen ilk zamanlarda bu

kurumlarin gayet barisik bir yapida olduklarina isaret etmektedir.”*

3.1.2.DEVLET VE ISLAM

® inalcik H. (2003). Osmanli imparatorilugu Klasik Cag 1300-1600, istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, s. 13
® inalcik H. (2009). Devlet-i ‘Aliyye, I, istanbul: Tiirkiye is Bankasi Yayinlari, s. 19

"®inalcik, Devlet-i ‘Aliyye, I, s.21

"t Resat Ongdren, ‘Osmanlilar: tasavvuf ve tarikatlar’, /A, s. 541
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Stiphesiz Osmanli imparatorlugunun teokratik bir yapida oldugunu kabul etmek
gl'i(;tl'ir.72 Devletin mesruiyeti yalniz Islam kurallarina dayandiriimamist1 ve devlet
gorevlileri de bir ‘ruhban’ olarak goriilmezlerdi. Bununla birlikte mesruiyetin kaynagi
gelenekti. Orta Asya Ve Iran devlet gelenegi Osmanli imparatorlugunda dini anlayis
ile basaril bir sekilde kaynastirilmist: fakat dncelik rfteydi’. ‘Nizam-1 dlem’ ve
‘kanun-1 kadim’ ifadeleri bu gelenegin yansimasiydi. Devletin mesruiyeti diinyevi
(siyasi) otorite olmakla beraber diizen (nizam) tanri tarafindan koyulmustu ve
degismeden korundugu takdirde ‘ebed-miiddet’ 6mrii vardi. Kanun-1 kadim ise kimin
tarafindan koyuldugu bilinmese de uyulmasi gereken kurallar biitiinii olarak gelenegin

bir ifadesiydi.”

Osmanli devlet anlayisinin en temele oturttugu diisiince her zaman devlet ve
toplum menfaatine uygun hareket etmek yonelimiydi. Stinni ve Hanefi ekol takipgisi
olan Osmanlilar islam’imn farkli (marjinal) anlayislarina kars1 hognutsuzdu fakat
yalnizca devlet ve toplum diizenine bir tehdit oldugu miiddetge farkli dini anlayis ve
hareket takipgileri devlet tarafindan siirgline gonderiliyorlard: yahut zindiklik sugu
isnadiyla idam ediliyorlardi. Bedreddinliler, Kalenderiler, Bektasiler, ... farkli

zamanlarda siirgiine gonderilen ehli siinnet dis1 olarak goriilen anlayislard.”
3.1.3.0SMANLI DEVLETI’NDE SERIAT

Osmanli Imparatorlugu’nda hukuki alanda ser’i hukuk yaninda &rfi hukuk da
bulunmaktaydi. Orfi hukuk padisahlarin kanun koyma yetkisi demekti. Tarihsel

siirecte daima tartisilmis olan bu konu Ibn Hald(in’un da iglerinde bulundugu seriat

72 Teokratik devlet anlayisi olarak Avrupa tarihindeki Katolik kilisenin Papalik Devleti 6rnegi alinmistir.
” inalcik H. (1967). Kutadgu Bilig’de Tiirk ve iran Devlet ve Siyaset Nazariye ve Gelenekleri. Resit
Rahmeti Arat igin, 259-271

" inalcik H. (1958). Orfi-Sultani Hukuk (Kan@in) ve Kanannameler. A.U. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi,
Xill, 102-106 ; Berkes N. (2018). Tiirkiye’de Caddaslasma, istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, s.30

’> Tahsin Ozcan, ‘Osmanlilar: dini hayat’, /A, s.538
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disinda bagka bir hukukun imkansizligini savunurken Tursun Bey’in de savundugu
karsit gruba gore ise dini hukuktan ayri olarak sultanlarin kanun ¢ikarabilme hakki
vardi. Osmanli sultanlari ikinci goriise dahildiler. Ozellikle Fatih devri ve sonrasi
itibariyle 6rfl hukuk cikartilan fermanlarla genislemistir. Cikarmis oldugu

kantinnamelerde Fatih geriat yerine orfl gelenege dayal1 hiikiimler vermistir.”®

Seriat ve 6rfl hukukun ¢atistig1 baz1 durumlarda ise Islam hukukundaki “istihsan’’’

hiikkmiinden faydalanilir. Bu hitkme dayanan seyhiilislam Ebussutd Efendi
imparatorluktaki para vakiflarinin varliklarini ribaya bulastiklar1 iddialarina ragmen
toplumun biiyiik bir kesiminin ge¢imlerini saglamalar1 sebebiyle onaylamistir. Genel

anlamda 6rfii hukuk Islam hukukunu asan bir durum sergilemistir.78
3.1.4 KLASIK DONEM OSMANLI TOPLUMUNDA ISLAM

Osmanli toplumu devletin kurulus zamanlarindan itibaren daima gayrimiislim
halklarla birlikte yasamistir. Miisliiman halk siniflandirmada en 6nde gelir ve
imparatorlugun agirlikli niifusunu olusturur. Giinliik yasantida gayrimiislim ve
Miisliiman halkin ayrilig1 genellikle belirgindir. Her millet kendi mahallesinde
yasamini idame ettirmekteyse de cars1 ve pazarlar araciliiyla birbiri ile kaynasik bir

toplum yapis1 olugsmaktaydi.

Glindelik yasam ve yerlesim, cami ve mescid etrafinda bulunan cars1, pazar,
medrese, tekke vs. unsurlari igerisinde barindiran kiilliyeler ile sekillenir. Cami
genellikle mahalle toplumunun merkezidir. Cami imam1 ayn1 zamanda idari bir gérev
memurudur. Temel ilimlerin verildigi mahalle mektepleri, ileri diizey din egitimin

verildigi medreseler, dinin mistik yorumlariin hayat verdigi tekkeler geleneksel

"% inalcik H. (2016). Osmanli Tarihinde islamiyet ve Devlet, istanbul: Tirkiye is Bankasi Yayinlari, s.9

77 i . . o e .
Islam hukukunda mevcut bu kurala gore bir meselede musliman toplumun genel menfaati

oncelenebilir.

"% inalcik H. Osmanli Tarihinde islamiyet ve Devlet, s.3-12
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egitim kurumlaridir. Din egitimindeki bu derece ¢esitlik dinin yorumlanisina ve
yasanisinda da cesitliligi beraberinde getirmistir: medrese Islam’1, tekke Islam’1,

marjinal dervislik Islam’1, ulemanin Islam’y, ... ™

Islam dininin bu farkli fragmantasyonlari zaman zaman gruplar aras1 sert
siirtiismelere sahne olacakti. Ornegin; XVI. Yiizyilda dinde tutucu bir yorumu
benimseyen Imam Birgivi takipgileri Kadizadeliler ile stifiler arasindaki tartisma
neredeyse bir i¢ savasa sebep veriyordu. Tasavvuf yasantisina dair pek cok gelenegi
bid’at olarak nitelendiren Kadizadeli vaizler halki tekkelere kars1 galeyana
getiriyordu. Toplumsal gruplar arasinda denge siyasetini takip eden devlet sert
miidahaleden kaginiyordu. Kopriiliiler devrinde Birgivi takipgileri siirgiin edilene dek

Kadizadeliler ve stfiler arsasi tartismalar devam etti.®

Tekke ve tasavvuf kiiltiiri Osmanlidan 6nce Anadolu’da koklesmis oldugundan
Osmanli toplumunda da biiyiik taraftarlari vardi. Islam’in bu mistik yorumu ilk
zamanlardan son devrine kadar toplumsal hayata yon verdi. Sultanlar, halk {izerinde
otoritelerini inga edebilmek ve niifuzlarini kontrol etmek i¢in tarikatlarla daima siki
bir iligki i¢erisindeydiler. Her padisah bir seyh efendinin 6grencisi oluyor ve
tekkelere, vakiflara biiyiik imkanlar tahsis ediyordu. Mevlevilik, Bayramiyye,
Sazeliyye, Naksibendiyye, ... halk arasinda en yaygin tarikat kollartydi. Tasavvuf
yalnizca halk kiiltiirti degil saray ¢evresinde ve devlet kademelerinde de genis
taraftarlari olan bir olusumdu. Ornegin yeniceri ocag ile Bektasi dergahi ylesine
ayrilmaz organik bir bag icerisindeydiler ki Sultan II. Mahmut yeniceri ocagini

kaldirirken tiim Bektasi tekkeleri de kapattl.81

7 Tahsin Ozcan, ‘Osmanlilar: dini hayat’, /A, s.538
¥ inalcik, Devlet-i ‘Aliyye, Il, s.234-242;Resat Ongéren, ‘Osmanlilar: tasavvuf ve tarikatlar’, /A, s.541
81 " . )

Ongoéren, ‘Osmanlilar’, IA, s.541
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3.2.Islamai Diisiincenin Dogusu
3.2.1.HALIFELIK

Hilafet, bilindigi gibi Osmanli sultanlarina I. Selim ile gelmistir. Fakat buna
ragmen sultanlar [. Murat’tan itibaren halife tinvanini kullanmiglardir. Halifelik
olgusu gaza ruhu ile beraber mana tasimaktaydi. Sultanlar gaza yapma gorevini
kendilerinde taniyorlardi. Fakat klasik donemde hilafet saltanatin oniinde degildi.
Hilafet olgusunun saltanattan ayr1 olarak ele alinmasi ve siyasi bir gii¢ halinde sekil

bulmasi XVIIL Yiizyilda olacaktir.??

Halifelik Sultan Siileyman devrinde evrensel bir kurum olarak gériilmeye baslandi.
Stileyman, tim kiiffara kars1 gaza gorevini kendisinde taniyor ve kendi hiikiimranligi
altinda bulunmayan Islam toplumlarmin dahi kendisinden yardim ¢agrilartyla
ilgileniyordu. Ornegin; Portekizlerin saldirisina ugrayan Sumatra’daki Age Sultanmin
yardimina karsilik veriyor ve gemi, kale vs. yapimi i¢in uzman goénderiyordu. Yine
Ispanyol tehdidi altindaki kuzey Afrika Arap halklarini giivence altinda tutmak igin
Kapudan-i derya Barbaros Hayreddin Pasa’y1 Bat1 Akdeniz’e gondermisti. Kuzeyde
ise Moskof istilalarina karsilik Astrahan ve Volga seferleri gerceklesiyordu. Sultanlar,
siirlarinin 6tesindeki Miisliiman halklarin da kendilerinden beklentilerini karsilama

gayretlerindeydiler.®

XVIIL. yiizy1l itibariyle Islam topluluklar1 arasinda Osmanli Hilafeti’nin mesrulugu
sorgulanmaya baslaniyordu. Zira islam peygamberinin éne siiriilen bir hadisine gore

halife ancak Kureys ailesi mensubu biri olabilirdi. Osmanli Glemasi bu iddialara cevap

8 Azmi Ozcan, ‘Hilafet’, A, s.546
8 inalcik, Devlet-i ‘Aliyye, II, s. 66-67
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vermek amaciyla Son Memliik Halifesi Al-Mutavekkil tarafindan hilafetin Sultan

Selim’e bir toren esliginde teslim edildigi mitini orta attilar.3*

Halifelik invaninin bir siyasi olgu olarak kullanilmasi II. Mahmut’un ilk
donemlerine rastlar. Ruslara kars1 halki savasa ¢agirma amaciyla basta Fatih Cami
olmak {izere okunan fermanlarda halk: ‘bliyiik cihad’a ¢agirtyor ve halifelik vurgusu
yapmaktan geri durmuyordu. Islami ve iimmetci vurgu ideolojik bir sdylem
halindeydi. Artik saltanat kurumu bir doniisiim esiginde olan Osmanli toplumunu
harekete gecirmek icin yeterli degildi yeni bir kamusal kimligin insas1 gerekliydi. Bu
tarihten itibaren halifelik dzellikle Islam tebaas: iizerinde harekete gecirici bir unsur

olarak 6n planda olacaktir.®®

Halifeligin saltanattan ayrilarak ayri bir gli¢ olmas1 Osmanli-Rus Savasi sonrasi
imzalanan Kiigiik Kaynarca Antlasmasi’nda goriiliir. Burada ilk kez sultan
uluslararas1 bir anlagma metninde kendi hiikiimranlig1 altinda olmayan Miisliman
niifuzun dini anlamda koruyuculugu vazifesini tistlenmistir. Boylelikle Osmanlilar
halifeligin ruhani giiciinii uluslar aras1 hukuk kapsamina sokmus bulunuyorlard.
Ilerleyen béliimlerde Sultan I1. Abdiilhamid’in hilafet kurumu etrafinda sekillenen

diinya siyaseti detayli olarak incelenecektir.®
3.2.2.ILK ISLAMCI BELGELER

Islamci diisiincenin tohumu atfedebilecegimiz ilk belge olarak III. Selim devri

layihalar1 gosterilebilir. Tahta gegmesinin ertesinde devlet erkanindan istedigi

# Bu iddialarin yavuz ile ¢agdas kaynaklarda rastlanmayarak ilk kez XVIII. ylzyil eserlerinde gorilmesi
bu iddianin gergekgi olmadigini géstermektedir. Azmi Ozcan, ‘Hilafet’, IA, s.546

¥ Mardin S. (2006). Some Considerations on the Building an Ottoman Public Identity in the
Nineteenth Century. Religion, Society and Modernity in Turkey, 124-134

8 Azmi Ozcan, ‘Hilafet’, A, s.546
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devletin kurtulus yollarina dair raporlar ii¢ egilim gosteriyordu:®" Birinci grup,
yenigeri ocagl ve diger ocaklarin Kanuni devrine donecek sekilde 1slah etmek, ikincisi
Kanuni devrine dondiirme perdesi altinda modern yontemler uygulamay1 savunurken,
ticlincti grup layihalari ise artik tek kurtulusun tamamen Avrupali tarzda bir ordunun
sifirdan insasini ileri siiriiyordu. Sultan Selim bu goriisler arasinda {i¢iincii yontemi
izleyecekti. Bu layihalardan ilk grubun eskiye dénme fikirlerini islamci diisiincenin

tohumu olarak gorebiliriz.®

Acik bir sekilde Islamci bir belge niteligi tasiyan eser ise ‘Ser’i Hiiccet’ti. V.
Mustafa’nin tahta ¢ikmasi neticesinde ortaya konan bu ¢alisma her ne kadar uygulama
alan1 bulamasa da icerik itibariyle Islamci bir niteliktedir. Bu metin: bid’at(dine
aykir1) oldugu gerekgesiyle Nizam-1 Cedit’in kaldirildigini sdyliiyor, devletin gérevini
seriat1 eksiksiz uygulamak olarak ifade ediyordu ve bdylelikle hiikiimdar giicii seriata
dayandiriltyordu. Bunun giivencesi olarak da yenigeri ocagini gosteriyordu. Berkes’e
gore hukuki ve pratik bir degeri olmayan bu belgeyi 6nemli kilan unsur ilk kez devlet

gelenegine siyasal degil dinsel bir temel tanima iddiasmimn ortaya atilmasidir.®

3.3.Yeni Osmanhlar’da islamci Diisiince

Yeni Osmanlilar ismi ile anilan cemiyet 1865-1876 yillar1 arasinda Babiali’ye kars1
bir muhalif tavir sergileyen Osmanli aydinlarinin olusturdugu bir gruptur.90 Osmanl
tarihinde kendisini gosteren, Tanzimat diizenine kars1 ilk orgiitlii (fikri anlamda)
mubhalif yapilanmadir. Bu diisiintirler (Namik Kemal, Ali Suavi, Ziya Pasa, Mustafa

Fazil Pasa, Sadik Rifat Pasa...) fikirsel anlamda bir birlik saglayamamakla birlikte

¥ Bu siniflandirma Berkes’e aittir, bkz.: Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, s.92
8 Berkes, a.g.e. s. 92

8 Berkes, s.136

% Alim Kahraman, ‘Yeni Osmanlilar Cemiyeti’, A, 5.430
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diisiince alaninda hepsinde goriilen dogu-bati sentezi yapma cabasidir. Yeni
Osmanlilarin diisiince yapisi ve dzellikle diisiince diinyalarmin Islamci karakteristigi,
ilerleyen siirecte de biiyiik oranda Islamcilar tarafindan izlenecegi icin ayrintili bir

tahlil yapilmas1 gereklidir.
3.3.1.YENI OSMANLI DUSUNCESININ DOGUSU

Oncelikle bu ihtilalcileri birlestiren unsur Avrupa medeniyeti hakkinda umumi
bilgi ve imparatorlugun dagilmakta oldugu e:ndisesiydi.91 Bu ortak endise karsisinda,
her birinin diislince sistemi farkli olsa da, devletin kurtulusunun siyasi kurumsal
diizenlemelerde (anayasal bir rejime gegis) olduguna inaniyorlardi. Fakat bir siire
sonra karsilarina ¢ikan daha temel bir soruna: ‘kimlik’ sorusuna cevap aramaya

basladllar.92

Bu grup tiyelerinin muhalefeti, padisaha yahut devletin monarsik yapisina karsi
degildi; aksine Ali Pasa ve Babiali aristokrasisine karsiydi. Sultan II. Mahmut’un
Yenigerileri ortadan kaldirmasiyla beraber devlette 6nemli bir giic boslugu olusmustu.
Bir siire sonra II. Mahmut’un son zamanlarinda giliglenmeye baslayan Babiili,
Tanzimat Fermani ile yonetimi ele ald1 ve bu gii¢ boslugunu doldurdu. Devlet
yonetiminde lisan bilenlerin yiiksek makamlara alinmasi ve yine biirokrat ve
diplomatlarin yonetimde 6n plana ¢ikmasi bu durumun olusmasinda etkiliydi. Ayni
zamanda miisadere usuliiniin kaldirilmasi ile artik biirokrat sinif kalic1 bir servet elde
etmeye baslamisti. Bu gelismelerin neticesinde alafrangalasmis ve kendini begenmis
bir Tanzimat aristokrasi sinifi meydana geldi. Yeni Osmanlilar iste Babiali’nin yani

Ali Pasanm elindeki bu giigle yaratmis oldugu rejimi ‘istibdat’ olarak adlandiriyor ve

! Mardin S. (2017). Yeni Osmanh Diisiincesinin Dogusu, istanbul: iletisim Yayinlari, s.18
2 Mardin S. (2009). Yeni Osmanli Duslincesi. Modern Tiirkiye’de Siyast Diisiince Tanzimat Ve
Cumbhuriyetin Birikimi, I, 42-53
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kars1 ¢ikiyorlardi. Onlarin anayasal bir rejim istemelerinin altinda yatan sebep iste bu

Tanzimat biirokrasisinin elindeki yetkiye sinirlar cizmekti.®®

Bununla birlikte yeni Osmanlilar reform karsit1 degildiler. Aksine batililasmanin
yiizeysel kaldigina ve bir taklitten 6teye gecemedigini savunuyorlardi. Onlarin tepkisi
Tanzimat slirecinde Avrupali devletlere ¢ok fazla tavizler verilmesineydi. Yine
reformlarin Miisliiman niifusu kalkindirmadigini bilhassa gayrimiislimlerin de
gerisinde biraktigini adeta Miisliimanlar ikinci sinif durumuna diisiirdiigiin

sdyliiyorlardr.®

Tanzimat’in egitim kurumlarinda yetismis olan ve cogunlugu bir biirokrasi sinifi
icerisindeki aileden gelen bu kisiler sahip olduklar1 geleneksel diisiince ile derinligine
vakif olmaya calistiklar1 bat1 diisiince sistemini fikir diinyalarinda sentezleyebilme
gayretindeydiler. Bu ¢abalar1 onlar tutarliliktan uzaklastiracakken, diisiincelerinde

Islam etkisi giiclii bir sekilde gtirﬁlecektir.95
3.3.2.YENi OSMANLI DUSUNCESININ DEVRALDIGI iSLAMI MIRAS

Yeni Osmanlilarin felsefi anlamda hem bati hem de Islam gelenegini kendilerine
dayanak olarak almiglardi. Her ne kadar bat1 felsefesinin siyaset diisiincesi onlarin
makalelerinde &n planda olsa da arka planda yatan temel diisiinceleri Islam siyaset
diisiincesiydi. Bu durumun ortaya ¢ikisinda 6zellikle X VIII. yy. baslarinda baslayan
ve XIX. yy. ortalarina kadar hizli gelisme gosteren geviri faaliyetlerinin etkisi

biiyiiktiir. Bu donemde batidan yapilan ¢evirilerin yaninda klasik donem Osmanli-

Er A. Yeni Osmanlilar.

https://www.academia.edu/36347063/Yeni_Osmanlilar_Jon_Turkler ?email _work card=view-paper,
e.t., 20.04.2019

o Cetinsaya G. (2009). islami Vatanseverlikten islam Siyasetine. Modern Tiirkiye’de Siyasf Diisiince
Tanzimat Ve Cumhuriyetin Birikimi, |, 265-277

» Detayl bilgi icin bkz.: Mardin S. ‘Yeni Osmanlilarin Yakin Kurumsal Ve Entelektiiel Ge¢cmisleri’ Yeni
Osmanli Diisiincesinin Dogusu, s.221



https://www.academia.edu/36347063/Yeni_Osmanlılar_Jön_Türkler_?email_work_card=view-paper
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Islam eserlerinin de gevirileri gdze carpar. Ozellikle siyaset, devlet, askerlik vb.
konularda temel eserlerin gevirileri s6z konusuydu. Iste bu kiiltiirel canlanma yeni

Osmanlilari klasik Islam diisiincesinden beslenmelerini sa{.g,ladl.96

Adalet kavram1 Osmanli yonetici katinda istikrar1 ifade etmektedir.”” Klasik Islam
diisiincesinde devletin temelini teskil eden adalet kavrami en gelismis halini
Kinalizade Ali Efendi’nin ‘Ahlak-1 Ala1’ isimli eserinde goruliir. Daire-i Adliye (The

Circle of Justice) olarak bilinen bu tanim bir daire seklinde soyle ifade edilir:®

1. Adldir mucib-i saldh-1 cihan 5. Miilk zabt eylemez illa lesker
2. Cihan bir bagdir divar1 devlet 6. Leskeri cem’ idemez illa mal
3. Devletin  nazimi  seriattir 7. Mali cem’ eyleyen raiyyettir

4. Seriate olamaz hi¢ haris illa miilk 8. Raiyyeti kul ider padisah-1 aleme
adl®

8. Halki idare 1. Adalettir
altina ancak ﬂ diinya diizen
Cihan ve
Padisahi’'nin kurtulusunu
adaleti alir saglayan
7. Mali 2. Dinya bir
toplayan bahgedir,
halktir duvari devlet
6.0rdu, 3. !Jevletin
ancak mal ile nizamin
kuran Allah
ayakta kalr kanunudur
\ 5. Saltanat - 4. Allah /
devlet-, ancak kanunu ancak

ordu ile _ saltanat ile
zaptedilir korunur

% Mardin, Yeni Osmanli Diistincesinin Dogusu , s.229

%7 Ziircher E. J. (1996). Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi, istanbul: iletisim Yayinlari, 5.28-29

% Okumus E. (2005). Osmanlilar’da Siyasal Bir Kurum Olarak Adalet Dairesi. Sosyal Bilimler Arastirma
Dergisi, V, 45-51 ; ayni konu hakkinda bkz. Mardin, a.g.e., s.115

» Okumus, Osmanlilar’da Siyasal Bir Kurum Olarak Adélet Dairesi
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Bir diger faktor ise bu siiregte bir ‘ilim’ olarak kabul edilmeye baslanan ‘tarih’
faktoriiydii. Klasik Islam gériisiinde tarih Allah’in eliyle yonlendirilmekteydi. Fakat
simdi, ilk kez tarihe bir sebep-sonug iliskisi olarak bakiliyor ve devletin gerilemesini
sebepleri onda aranmaya baslantyordu.'® Ornek vermek gerekirse, Ziya Pasa,
Osmanli’da gaza ruhunun 6neminden bahsediyor ve bu dini gayretin zamanla

azalmasinin ordu diizeninin bozulmasina yol agtigini sé')yh'iyordu.101

Bununla birlikte tarihe romantik bir yaklasim da vardi. Ozellikle Namik Kemal’in
kaleme aldigy, tarihi sahsiyetlerin (6zellikle Islami karakteri giiglii olan Salahaddin
gibi) biyografileri gibi eserleri romantik bir anlayisi yansmyordu.102 Bu eserler
ilerleyen siirecte Islamci eserlerde Islamin altin cagina dzlem vurgusunda rol

oynayacaktir.

Serif Mardin, Yeni Osmanlilarm, dort islami kaynak igerisinde (Islam’in siyaset
teolojisi, siyaset felsefesi, Siyasetnameler ve Tiirk-iran-Mogol devlet gelenegi)
cogunlukla Islami teolojik gelenege atifta bulunduklarini sdyleyerek onlarin dinin

103

temel kaynaklarina yonelis diisiincesini savunan arindirmact™ (purism) hareketten

etkilendikleri yoniinde bir goriis bildirmektedir.'®
3.3.3.YENI OSMANLI DUSUNCESINDE ISLAMCILIK

[lk olarak, Yeni Osmanlilarin devlet anlayisina bakarsak burada klasik gelenegin
bir devamu olarak ‘adalet’ ile ‘devlet’in es deger tutuldugunu gériiriiz. Ornegin Sadik
Rifat Pasa devletin refahi ile tebaanin refahini bir tutuyor bunu da ‘Daire-i Adliye’

diistincesi ile temellendiriyordu. Adaletin kaynagi olarak da tanrisal hukuk (seriat)

100 Mardin, a.g.e., s.291

101 Mardin, s.393

Mardin, s.71

Bu dusince sistemi 6zellikle XIX. yy. da gittikce daha ¢ok Musliiman taraftar toplayan bir toplumsal
harekete donlisecekti.

104 Mardin, s.96

102
103
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kabul ediliyordu.'®

Yeni Osmanlilar arasinda en gelismis diisiince sistemi ile 6n plana
cikan Namik Kemal’e gore adaletin yegane adresi ‘seriat’ti. Adaletin cogunlugun
giiciiyle korunmasina karsin ¢ogunlugun istedigi demek olmadig fikrini

106

savunuyordu.” Yine Namik Kemal’e gore en iyi hiikiimet dini hukuku yani geriatin

arzularini yerine getirendi.lo7

Namik Kemal, Tanzimat ile baglayan hukukun sekiilerlestirilmesi meselesine
siddetli bir muhalefet gtisteriyordu.108 Kemal’e gore fikih ilmi Islam alimlerinin
astrlardir siiren ¢alismalarinin ortaya koymus oldugu bir okyanustu. Bu okyanusun
icerisinden her tiirlii kanun (Avrupa kanunlar dahil) ¢ikartilabilirdi. Fakat yabanci
iilkelerden ithal edilen kanunlar ile hukukun biitlinliigii bozulmus oluyordu.109 Ayni
zamanda ona gore hukuk, sekiiler ahlak yasalarina dayanamazdi ¢iinkii dogru olan her
seyin ilmi seriatti, dolayisiyla kanunlarin tek dayanagi o olmaliydi. Eger boyle olursa
halk zaten Kur’an1 bilmekle dinen zorunlu oldugu i¢in otomatik olarak kendi
iilkesinin kurallarini da bilmis olacakti. 110Dolaylslyla Osmanl anayasasi Islam

hiikiimleriyle uyumlu olmak zorundaydi.***

Hukukun laiklesmesine itiraz eden bir diger isim Ali Suavi idi. Oyle ki Meclis-i
Vala’nin ikiye ayrilacagi ve birinin laik bir yiiksek mahkeme digerinin ise kanun

tasaris1 hazirlamak ile gorevlendirilecegi tartisilirken Suavi, Muhbir gazetesinden

105 Mardin, Yeni Osmanh Diistincesi. Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, s.42-53

Berkes, a.g.e., 5.292

Mardin, Yeni Osmanl Diisiincesinin Dogusu, s.322

108 Mardin, a.g.e., s.349

109 Berkes, a.g.e., s.297

"% Mardin, 5.348

Mardin, s.343 ; Berkes, bu konuda Kanun-I Esasi’ nin hazirlanisinda Namik Kemal’in Mithat Pasa’dan
cok daha etkili oldugunu one siirer bkz.: Berkes, 5.287

106
107

111
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seriatin kaynaklarinin modernlesme ¢abalarinda hi¢ dikkate alinmadigini bildiriyor ve

laik mahkemeyi elestiriyordu.112

Yeni Osmanlilar anayasal bir parlamentarizmin atesli savunuculariydilar. Onlar, bu
rejimle hem Babiali biirokrasisinin giiciinii sinirlandiracaklarina hem de bu sistemle
gayrimiislim tebaada da sadakat anlayis1 uyandirarak imparatorluktan ayriliklarin
Oniine gececeklerine inantyorlardi. Bu siyasi sistemin kokenleri her ne kadar bati
menseli olsa da onlar, bu sistemi Islam ile entegre etme hatta Islam’1n igerisinden
¢ikartma gayretindeydiler. Ornek vermek gerekirse, Ziya Pasa mesruti
(parlamentarizm) ydnetimin aslinda islam devlet geleneginde mevcut bulundugunu
sOylerken delil olarak Hulefa-yi Rasidin devrini 6rnek gésteriyordu.lngeni
Osmanlilar Islam gelenegindeki mesveret(istisare-siira) ile bagdastirdiklari bu siyasi

. . . o114
sisteme ‘usul-ii mesveret’ ismini verdiler.

Namik Kemal’e gore siyasi bir egemenligin mesru olabilmesi i¢in iki sart vardi:
halkin rizasina dayanmak ve seriat’a uygun olmak.'®Kemal, halk e gemenligi

- .. 1
diisiincesini Rousseau’nun toplumsal uzlasmasindan 6

alirken, bunun kaynagin
Islam’daki ‘biat’ miiessesi ile aciklama pesindeydi.117 O’na gore biat, iimmet ile islam

halifesi arasinda bir siyasi mukavele idi. Islam cemaati ile halife arasinda bir anlasma

12 Mardin, s.57

Abdullah Ugman, ‘Ziya Pasa’, A, 5.475-479

ilber Ortayli, ‘Bir Aydin Grubu: Yeni Osmanlilar’, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi,
c.6, s.1702

s Berkes, a.g.e., 5.292

e Rousseau’ya gore fert halinde yasayan insanlar bir zaman sonra bir araya gelerek bir uzlasmaya
varmislar ve kendilerini yénetme erkini siyasilere devretmislerdi, bkz.: Rousseau J. J. (1994). The Social
Contract, New York: Oxford University Press

w Kocak C. (2009). Namik Kemal. Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Tanzimat Ve Cumhuriyetin
Birikimi, 1, 244-249

113
114
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niteligi tagiyan bu durum neticesinde timmet ,yonetim yetkisini halifeye devrediyor

fakat bu yetkiyi feshedebilme hakkini da kendisinde sakli tutuyordu. 8

‘Hiirriyet’ diisiincesi Yeni Osmanlilar da hayat bulan bir diger idealdi. Siiphesiz bu

durumun ortaya ¢ikmasinda Namik Kemal’in hiirriyet fikrini ilk kez coskulu bir

sekilde ele almasinin ve hiikiimetin baskici yonetiminin énemli bir pay1 vard.*®

Hiirriyet fikri Yeni Osmanl diisiincesine batidan girerken yine ona Islami bir kisve

giydirilecekti. Batida hiirriyet diisiincesi hiimanist degerler ile dogmus oldugu halde

120

Yeni Osmanli diisiincesinde ser’i bir temel bulacakti:™~ Hiirriyet, Allah’1n insanlar1

diinya varliklari iizerinde egemen olarak yaratmast ile baglantiliydi.***

Yeni Osmanlilar arasinda en Islame1 olarak tanimlanabilecek isim Ali Suavi’dir.?

Serif Mardin, Ali Suavi’yi bir selefi olarak tanimlarken su ifadeleri kullanmaktadir:

Suavi’'nin esas siyaset teorisi sdyle 6zetlenebilecek birka¢ temel ilkeden ibarettir:
Allah, siyasi hakimiyetin kaynagidir; Seriat, bu hakimiyet vasitasiyla ilahi plandan
beseri plana aktarilan bir unsurdur; ulema, yeryizinde Allah’in hikdmranhiginin
somutlasmasinin yorumcularidir; hikimdarlar ve vezirler ise, temel siyasi faaliyetlerin
uygunlugu konusunda ulema tarafindan verilen agiklayici kararlarin(fetvalarin)
uygulayicilaridirlar..,,,,.. Suavi’nin goérusleri, sonraki hukukgularin siyasi teorilerinden
ziyade, Kur’an’da bulunan temel hukimlerden ilham almaktaydi. O, bu anlamda, bir
selefiyeci (purist) yani islam’in orijinal kaynaklarina miimkiin oldugu kadar geri

doniilmesini savunan bir insan idi.(Mardin,2017,414)"*

18 Mardin, a.g.e., s.326

Mardin, a.g.m., 1698-1701

Mardin, a.g.m., 1698-1701

Mardin, a.g.m., 1698-1701

Her ne kadar o Turkgd, hilafet karsiti olarak tanimlansa da onun bu distincelerinin temelinde selefi
islam anlayisi yatar.

123 Mardin, a.g.e., s.414

119
120
121
122
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Yine Suavi, temsili hiikiimeti savunurken esas argiimanlarmi tamamen Islami
gelenege baglamaktayd:: hilfu’l-fudul®* miiessesesi, nazar fi’l-mezalim'® ve sara'?®
teorisi. Ilk olarak Suavi, hilfu’l-fudul ile bir tek ferdin haklarinin tiim cemaatin ortak
hareketi ile korunmasi gelenegini bu miiessesenin yerine meclisi koyarak
temellendiriyordu. ikinci argiimaninda ise mezalim mahkemelerinin tarih boyunca
idarecilerin zulmiine karsilik bir emniyet mekanizmasi gelistirdigini sdyleyerek artik
bu gorevi temsili meclisin yapacagim ifade ediyordu. Son olarak ise Hazreti Omer
devrinde olusturulan islam stras1 drnegini temsili hiikiimet sistemi igin Islami bir delil

. - 127
olarak dne siiriiyordu.

Yeni Osmanlilarin diislince sisteminde yukarida da ifade edildigi gibi dogu-bati
sentezi s6z konusu olmugstur. Yeni Osmanlilarin asil amaci: Bat1 diinyasindaki siyasi
sistemin aslinda Islam diisiincesine aykir1 olmadigini bilhassa tamamen uygun
oldugunu ispatlamakti. Bu diisiinceye ciddi manada sarilmis olmalarina karsin bu iki
diistince diinyasi arasindaki uyusmazlik onlarin diisiince yapilarinda tutarsizliga yol
acmistir. Bununla birlikte devlete baglilik, vatanseverlik hisleri onlarin diislince
ufuklarinin 6niinii kapatmis ve derin diistinmelerini engellemistir. Ayn1 zamanda yine
bu hisler onlarin devrimsel bir harekete gegmelerine mani olmustur. Fakat onlarda
Islam siyaset diisiincesinin izleri belirgin olmakla beraber ilerleyen zamanlardaki
Islamci goriisii savunanlar gibi bir teokratik devlet kurma gayeleri yoktu. Ayrica
modernlesme karsit1 da degildiler. Yalnizca batidaki siyasi sistemi devralirken bunu

Islam ile baristirma ¢abasindaydilar. Bu sebepten onlar1 ne seriat¢1 ne de padisahgi

24 By cemiyet, Hazreti Muhammed’in Mekke devrinde lyesi bulundugu ve kimsenin haksizliga
ugramamasl amaciyla olusturulan bir cemaat.

125 Bu mijessese ilk islam devletlerinden beri varligini siirdiire gelmistir. Herhangi bir adli haksizhk
karsisinda basvurulabilinecek en yiiksek yargi organidir.

126 Danisma meclisi

127 Mardin, a.g.e., s.415



olarak tanimlayabiliriz. Onlar yalnizca Osmanli siyasal eliti arasinda yonetimi ele

almis olanlara muhalefet eden bir diger elit gruptur. 128

128 Berkes, a.g.e., 5.296

41
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3.4.Sultan Abdiilhamid’in islam Birligi Siyaseti

Pan-Islamizm(ittihdd-1 islam) kavramu, biitiin diinya Miisliimanlarinim bir halifenin
etrafinda ve iimmet suuruyla bir araya gelmesini ve somiirgeci giiclere kars1 birlikte
tepki vermesini igeren bir siyaseti agiklamaktadir. Ik kez Namik Kemal tarafindan
kullanilan ‘Ittihad-1 Islam’> kavramini Hiirriyet gazetesinin 10 Mayis 1869°da tarihli
sayisinda goriiriiz. Ardindan bu kavram diger yayin organlarda da tartisilmaya
baslanmisti. Bu meselenin genis ¢apli kaleme alindig ilk eser ise Esad Efendi’nin

‘ittihad-1 Islam’ isimli risalesiydi ve 1872’de Mekke’de basilarak dagitildi.*?®

Pan-Islamist diisiince, Sultan II. Abdiilhamid dénemi hayata gecirilmisti. Bizzat
sultan tarafindan izlenilen bu siyaset, pek ¢ok i¢ ve dis sebeplerin olusturdugu sartlar

dahilinde dogma imkéani buldu.
3.4.1.ITTIHAD-I iISLAM SIYASETININ DOGUSU

Oncelikle dis faktorlerin etkisine goz atacak olursak: Giiney ve Dogu Asya, Hint
yarimadasi, Orta Asya ve Afrika cografyalarinda bulunan Miisliimanlarin devrin
biiyiik giicleri tarafindan somiiriiliiyor olmasi1 ve bu halklarin problemlerini ¢6zme
noktasinda hilafeti bir kurtarict makam olarak gérmelerini sdyleyebiliriz. Oldukca
genis bir cografyaya yayilmis Miisliiman toplumlar somiirgeci giicler karsisinda
kendilerine sahip ¢ikmasi noktasinda halifenin ruhani otoritesi ile sik1 bir goniil bagi

kuruldu.

Bir diger dis dinamik ise; 6zellikle Miisliiman toplumlarin kendi problemlerinin
iistesinden gelebilme noktasinda gittikce cemaat yapisi kazanmasi ve dini uyanis

hareketlerinin 6nemidir. XIX. yy. baslarinda ortaya ¢ikan Afrika’da Senusi,

129 Azmi Ozcan, ‘ittihad-1 islam’, IA, s. 470-475; Karpat K. H. (2017). islam’in Siyasallasmasi, istanbul:

Timas yayinlari, s. 23
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Kafkaslarda ve Rusya’da Naksibendi, Hicaz’da Vehhabi, Hint kitasinda ise Seyyid
Ahmed Barelvi énciiliigiinde baslayan dini uyanis hareketleri Islam toplumlarinda
kiiltiirel bir canlanma yaratti. Sultan, iste bu cemaat-tarikat yapilari araciligiyla hem
topluma yon verecek hem de islam birligi siyasetini uygulama firsat: bulacaktir.**
Son olarak sayabilecegimiz dis etmen ise Rusya’nin Balkan milletleri arasinda
yaymaya calistig1 Pan-Slavizm diisiincesi ve Pan-Germanizm fikri ile birlesen giiclii

bir Almanya émegiydi.131

Imparatorluk dahilindeki i¢ sartlara bakarsak eger dnemli bir sebep genisleyen ve
hizlanan iletisim agiin getirmis oldugu diinya Miisliimanlarindan haber alabilme
imkaniydi. Dis cografyalardaki Miisliiman toplumlardan gelen olumsuz haberler,

132

kamuoyunda bir Islamci bir biling uyandirmaktaydi.** Bu gelismeler ayni zamanda

toplumdaki Avrupa algisini vahsi ve acimasiz bir diigman ile iliskilendirmekteydi.™

Cemaat yapisinin toplumda gittikce bir sosyal kurum olarak hayat bulmasi
noktasinda yeni orta siniflarin dogmasinin etkisi biiytiktiir. Bu yeni orta siiflar, hem
toplumsal dayanigmaya miithis bir ivme kazandiran cemaat yapisina hayat verecek
hem de idari makamlarda yiikselmesi ile toplum alt kiiltiiriinii elit kiiltiir ile

kaynastlrabilecektir.134

Bunlarla beraber soylenilebilinir ki egitimin yayginlagsmaya baslamasi, kitaplara
ulagimin kolay olmas gibi sebeplerle temel Islami ilimlerin artik halk tabakasina da

inmesi (ulemanin bilgi tekelinin kirilmasi) ile dini sorgulama ve diisiincelerin

B0 By dini uyanis hareketleriyle alakali kapsamli bir arastirma icin bkz.: Karpat, ‘islamci Uyanis:

islamciligin Popiiler kdkenleri’, islam’in Siyasallasmasi, s. 27-71

B! Eraslan C. (2019). Il. Abdiilhamid ve islam Birlii, istanbul: Otiiken Nesriyat, s. 100-104

Karpat, islam’in Siyasallasmasi, s. 187-215

Karpat, a.g.e., s. 217-245

Yeni orta siniflar hakkinda bkz.: Karpat, ‘Yeni Orta Siniflar ve Naksibendiyye’, a.g.e., s. 141-185

132
133
134
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yayilmasi Pan-Islamcilik siyasetinin kitleler tarafindan beklenmesine yol act1.’® Yine

Osmanl1 basini ile dogmaya baslayan kamuoyu da bu noktada onemlidir. ™

Miisliiman topluluklar Tanzimat’in getirmis oldugu diizenden oldukg¢a
hosnutsuzdular. ‘Millet-i hakime’ olma vasfin1 kaybetmis olan Miisliiman kitleler
ikinci sinif muamelesi gordiiklerini hissediyorlardi. Bu noktada bilhassa
imparatorlugun Hiristiyan halklarina nazaran Miisliiman niifusun ekonomik
durumunun gittikge kotiilesmesi biiyiik rol oynamls‘[ur.l37 Toplumsal yapinin
ekonomik ve sosyal anlamda bozulmasini dini kaidelerin uygulanmamasina

baglamislardi.

Son olarak biitiin bu siirecte toplumun yeni bir kimlik arayislarinda olmasi bir
diger faktordiir. Balkanlarda milliyetgilik isyanlartyla beraber yayilmaya devam eden
ayrilik¢1 diislince Araplara da sigramaya baglamisti. Arap topluluklarin ayrilma
diisiinceleri bir Arap halife fikrini dahi giindeme getirecekti. Bu diisiincenin oniine
gecmek icin igte ve dista Islam birligi siyasetine siki siki sarilan sultan, bunu
erteleyebilecek fakat engelleyemeyecekti. Pan-Islamizm kisa bir siire sonra
Miisliiman toplumlarda da milliyetgi fikirlerin hayat bulmasinda etkin bir rol

oynayacaktl.138

Hilafet kurumunun siyasi bir gii¢ olarak kullanilabilinecegi fikri ilk olarak
Ingilizler tarafindan ele alinmis ve uygulanmisti. Sémiirgelerindeki Miisliiman

halklarin anlagmazliklarini ¢6zmek i¢in halifenin otoritesinden yardim alinmisti. Bu

35 Erasla n, Il. Abdiilhamid ve islam Birligi, s. 65

136 Karpat, a.g.e., s. 187-215

Bu konu hakkinda ingiliz bir gdzlemcinin raporu igin bkz.: Eraslan, a.g.e., s. 55

Detayh bir arastirma icin bkz.: Keddie N. R. (1969). Pan-Islam as Proto-Nationalism. The Journal of
Modern History, XLI, 17-28; Karpat, a.g.e., s. 497-527

137
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siyaset, daha sonrasinda Ingilizler Osmanli imparatorlugunu himaye etme politikasini

terk edince kendilerine kars1 bir silah olarak donmesinden korktular.**°
3.4.2 ITTIHAD-I ISLAM SIYASETININ ARACLARI

Hilafet kurumu Pan-Islamizm siyasetinin merkez noktasidir. Tiim diinya
Miisliimanlar1 halifenin etrafinda toplanmaktadir. Abdiilhamid bir s6zii ile Hindistan
Miisliimanlarini harekete gecirerek ingiliz egemenligini sarsabilecegini iddia

etmekteydi.**

Bunun i¢in de giiclii bir halife imaj1 vermeye gayet gosteriyordu.
Ornegin, Liverpool’da ibadet ederken saldirtya ugrayan Miisliimanlarin haklarmnmn
korunmasi icin harekete gecilmisti. Yine benzer bir olay Romanya’da yasanmis,
Kur’an gotiiren bir gencin hakarete ugrayarak Kur’anlarin Tuna nehrine atilmasi
haberi lizerine Osmanli makamlar1 harekete gecmisti. Ayn1 zamanda halife diinya
Miisliimanlarinin ihtiyaglarini karsilama yoniinde de ¢aba sarf etmekteydi: payitahtta
basilan kuranlar ihtiyaci olan diinya Misliimanlarina dagitilmaktaydi. Halife bazen
net sonuglar alamasa dahi diinyanin her yerindeki Miisliimanlara kendi varligin ve

biiyiikliigiinii hissettirme gabasmdaydi.***

Yine sultan, devlet memurlarindaki riisvet, yolsuzluk vs. 6nlemek ve idare
iizerinde tam bir kontrol sahibi olmak i¢in gdrevlilerin dini hislerine hitap ediyor ve
halifeye baglilik yemini ettiriyordu. Boylece halifelik ile devlet teskilatinda kendisine
bagli bir giivenlik sistemi yaratti. Bununla beraber memurlara dini giinlerde verilen
ikramiyenin ihmal edilmemesi 6nem tasimaktaydi. Ayrica memurlarin dindarlig

hususu 6zellikle diinya Miisliimanlarina temsili amaciyla gonderilecek olan

139
Eraslan, a.g.e., s. 47

140 Eraslan, a.g.e.s. 193
1 Eraslan, s. 198-202
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gorevlilerde biiylik onem agiyordu. Miisliimanlarin goziinde kusursuz bir halife

olarak anilma yoniinde gayret géstermekteydi.142

Pan-islamist politika kamuoyunun sekillendirilmesi amacini da tastyordu. Islami
acidan herhangi bir deger tagiyan eserlerin siradan konuma diisiiriilmemesine gayret
gosteriliyordu. Istanbul’da Miisliiman mahallelerinde igki satisinin yasaklanmasi,
meyhanelerin kapatilmasi gibi emirler, sehirde umumi ahlakin diizenlenmesine
yonelik beyanlar ayn1 amaci tastyordu: hilafet merkezinde tam bir Islam havasi

olusturmak.**

Diinya Miisliimanlar1 arasinda sosyal dayanismanin saglanmasi Islamci politikanin
toplum nezdinde de karsilik buldugun bir gostergesiydi. 1877-78 Osmanli-Rus
savasinda Hindistan Miisliimanlarinin aralarinda yardim amacl para toplayarak

istanbul’a géndermeye ¢alismalar1 bu duruma bir érnektir.***

Islamci siyasetin kilit noktasinda ise ‘hac’ vardi. Hac diinya Miisliimanlarinin yillik
bir kongresi olarak goriiliiyordu. Bu siire zarfinda Miisliimanlar farkli cografyalarda
yasayan dindagslar1 ile diinyanin farkli koselerinden haber alabilmekteydi. Sultan hac’

bahane ederek kendi otoritesini insa etme noktasinda oldukca comert davranacaktir.'®

Sultan Abdiilhamid’in dis politikasina baktigimizda ise temel prensip Miisliiman
halklarla olan baglar1 kuvvetlendirmek vardi. Ornegin bu siiregte Osmanli-iran
iliskileri tarihsel arka plan ve mezhepsel farkliliklara ragmen olduk¢a olumlu bir yol
izlemistir.**® Sultan 6zellikle somiirgeci gii¢lerin hakimiyetinde yasayan

Miisliimanlara ayr1 bir 6nem gosteriyordu: Rusya hakimiyetindeki Orta Asya

142 Eraslan, s. 209

Eraslan, s. 221-229

Eraslan, s. 120

Azmi Ozcan, ‘ittihad-1 islam’, /A, s. 470-475; Eraslan, s. 202
Eraslan, s. 299

143
144
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Miisliimanlari, ingiliz sémiiriisii Hindistan’da, Hollanda sémiirgesi olan Giineydogu
Asya’da ve Italya-Fransa isgalinde Kuzey Afrika Miisliimanlar1 dncelikliydiler. Fakat
burada sultan hamleleri siyasi bir giigten ziyade sosyal ve kiiltiirel bir anlam
tagimaktaydi. Onun amaci bu kolonilerdeki niifusu tehdit unsuru olarak gostermek ve
biiylik giiclerin Osmanli ile ugrasmasini engellemekti zira devletin kalkinmasi igin

uzun siiren bir barisa ihtiyag vard.**’

Goriintise bakilirsa Abdiilhamid, dis diinya Miisliimanlarinda bu imaj1 yaratabilmis
goriiniiyordu. Zira Ertugrul Firkateyni 28 Ekim 1889’da Bombay limanina
ugradiginda halk biiyiik bir tevecciih gdstermis ve izdiham olmustu. Oyle ki bagimsiz

Miisliiman topragi diyerek gemide namaz bile kilinmustr.**®
3.4.3.ABDULHAMID DEVRI DUSUNCE HAYATINDA iSLAMCILIK

Abdiilhamid devri Islamcilik siyaseti tabii olarak basin hayata da yon ¢izdi.
Gazeteler diinya Miisliimanlarindan havadisler getiriyor, Miisliimanlart goniil
birligine davet ediyordu.*® Bu dénem de ideal model olarak ‘Bati uygarligr’
imgesinin yerini ‘Arap uygarlig1’ imgesi almisti. O kadar ki Ernest Renan, Islam’1
felsefe ve bilime diisman bir din olarak tanimlarken, Namik Kemal yazmis oldugu
reddiyesinde Bati uygarliginin uyanisina vesile olan tiim ortagag bilginlerinin Arap

5 g 150
oldugunu ileri siirmekten gocunmuyordu.

Cemaaleddin Efgani, Pan-Islamcilik’1n hayat bulmasinda biiyiik katkilar1 olmus
olan bir disiiniirdii. Efgani, bir yandan miisliman toplumlarda vatan ve millet

hissiyatlarini uyandirarak somiirgeci giiclerin egemenliginden kurtulmayi vaat ediyor

147 Eraslan, s. 175

Eraslan, s. 362
Karpat, a.g.e., s. 198
Berkes, a.g.e., s. 353

148
149
150
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oblir yandan ise tiim diinya Miisliimanlarin1 siyasi bir birlige tesvik ediyordu. Onun

bu fikirleri genis yanki yapmak‘[aydl.151

Genel cergevesini ¢izmeye ¢alistigimiz Sultan II. Abdiilhamid devri, Ittihad-1
Islam siyaseti {izerine insa edilmisti. Gerek toplum hayatina gerekse dis politikay1
sekillendiren diisiince Pan-islamcilikt1. Bu siyaset yalnz padisahin sahsi goriisiinden
kaynaklanmiyordu bununla birlikte ¢evresel faktorlerin olusturmus oldugu ortam daha
agir basmaktaydi. Cezmi Eraslan, tahta oturan Abdiilhamid olmasa dahi Islamci
siyaset yine de takip edilecegini ¢iinkii o ortamda devlet menfaatlerine hizmet

edebilecek tek yontemin bu oldugunu ifade eder.
3.5.J6n Tiirkler’de Islam Diisiincesi

Sultan II. Abdiilhamid rejimini sona erdirecek olan Jon Tiirkler’in diisiince
yapilari, daha 6nceki gruplar gibi daginik olmakla beraber, amag ve ilke anlaminda
daha sistematiktir. Bu da onlara daha basaril1 bir orgiitlenme ve hedefe ulagsma firsat
Vermistir.ls3 Jon Tiirk diisiincesinin dogus sartlarina degindigimizde bu fikirleri

izlemek daha da kolaylasacaktir.
3.5.1.JON TURK DUSUNCESININ DOGUSU

Jon Tirkler, Abdiilhamid’in dizayn ettigi topluma olduk¢a uzak kalmislardi yani
toplum ile bir deger uyusmazligi yasiyorlardi.*>* Bu durum onlarin bati menseli
diisiincelere sahip olmalarindan 6tiiriiydii. Tibbiye’de ve Miilkiye’de almis olduklar

egitim, onlarin biyolojik materyalizm ve pozitivizm fikirlerini sahiplenmelerinde

11 Hayreddin Karaman, ‘Cemaaleddin Efgan?, A, s. 456-466; Keddie N. R., Pan-Islam as Proto-

Nationalism. The Journal of Modern History, XLI, 17-28
152
Eraslan, s. 390
Sukri Hanioglu, ‘ittihat ve Terakki Cemiyeti’, /A, 5.480
Mardin S. (2017). J6n Tiirkler’in Siyasi Fikirleri, istanbul: iletisim Yayinlari, s. 19
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biiyiik rol oynamaktaydi. **°

Miilkiye bir fikir merkezi olarak hizmet ederken,
Tibbiye’de yetisen gengler biyolojik materyalizmi topluma uyarlayarak sorunlari
¢6zme gayretindeydiler. *® Onlarm bu egitimlerinin yani sira yerli ve yabanci basim
takip edebilmeleri ¢cagin fikirlerini yakalama konusunda yardimci olmustur. Bu da

Abdiilhamid rejimine (tabii olarak) muhalif olmalar1 ve daha laik anlayisi

zihinlerinde barindirmalarinda etki sahibidir.
3.5.2.JON TURKLER’IN DUSUNCESINDE ‘ISLAM’IN YERI

Jon Tiirkler’in diislince yapisinda Yeni Osmanlilar’a kiyasla Bat1 fikirleri cok daha
yogun goriilmektedir. Yeni Osmanlilar, islam ve Bati diisiincesini bagdastirma
cabalarin1 samimi bir sekilde yiiriitmekteyken (6zellikle Namik Kemal) Jon

Tiirkler’de ise bu gaba yapay kalmaktadir ve sadece toplumu ikna ¢abasidir.™’

Jon Tiirkler’de Islam, bir sosyolojik kurum olarak ele almmaktadir.'*® Toplum
fertlerini birbirine baglayan bir yap1 anlami1 ‘[:51§1mak‘[ad1r.l59 Toplumsal gelisimin
ontinde bir engel olarak din durmaktadir ve bu zihniyet yikilip bilimsellik hakim
kilinmalidir."® Jén Tiirklerdeki Bu anlayisi yansitan popiiler bir séylem sudur: ‘Bilim

elitlerin dini iken, din kitlelerin bilimidir.”*®*

Jon Tiirkler’de Islam’1 iki katmanli tasvir eden Hanioglu, ilk katmanin

modernlesmenin Islami bir konsept dahilinde verilmesi fikri oldugunu séyler.162 Bu

5 Ozellikle Mulkiye’deki genclerin yetismesinde akademik anlamda énemli isimleri barindirmasinin
blylk payi vardi, bkz: Mardin, J6n Tiirkler’in Siyasi Fikirleri, s. 50-55

8 siikrii Hanioglu, ‘Jén Tirkler’, iA, s.584-587

Hanioglu S. (1995). The Young Turks in Opposition, New York: Oxford University Press, s. 201
Hanioglu S. (1986). Bir Siyasal Orgiit Olarak Osmanli ittihad ve Terakki Cemiyeti ve Jén Tiirkliik,
istanbul: iletisim Yayinlari, s. 619-626

9By goris ozellikle Ahmet Riza’nin pozitivizminde oldukga belirgindir.

Stikri Hanioglu, ‘Jon Turkler’, /A, s. 587

161 science is the religion of the elite, whereas religion is the science of the masses’ aktaran: Hanioglu,
The Young Turks in Opposition, s. 201

162 Hanioglu, a.g.e., s. 201
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cabalarin 6rnekleri oldukg¢a genistir. Parlementer rejimi ‘miisavere’ olarak
tanitacaklar, kizlarin okula gitmeleri gerekliligini peygamberin hadisinden
cikartacaklardir.’®® Ozellikle ittihad ve Terakki’de Islam bir propaganda araci olarak

164

kullaniliyordu.™" Islam, bir modernlesme araci olarak 1908’e kadar kullanilmaktan

c;ekinilmeyecekti.165

Ikinci katman ise {immet bilinci olarak toplumsal etmeniydi. Islam, bir ‘Miisliiman

ruh’u, ‘Miisliimanlarin psikolojileri’ni anlama yoluydu.166

Bu durum yukarida bahsi
gecen: Islam’1n bir sosyolojik kurum olarak ele alinmasi noktasindan
kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte Jon Tiirkler’in ana gayretleri ‘liberal ve

ilerlemeci bir Islam’ yaratmak noktasina odaklayd:.*®’

‘Tabii hukuk’ anlayisinin Yeni Osmanlilar’dan farkli olmasi da jon Tirkler’in
diisiincelerinde ne derce ileri boyutlara ulastiklarini1 gostermesi agisindan 6nemlidir.
Yeni Osmanlilar, tabii hukuk-tabiat kanunu gibi kavramlari ilahi bir ¢ergeve zarfinda
ele almaktaydilar. Ancak Jon Tiirkler’in tabii hukuk anlayis1 tamamen maddeci-
materyalisttir.*®® Yine devlet teorisinde Islami temellerin az konusulmaya baglanmus

olmas1 da Jon Tiirkler’in laik anlayisa oldukg¢a yaklasmis olduklarinin géstergesidir.169
3.5.3.JON TURK DUSUNURLERINDE iSLAM

[lk olarak Mizanci1 Murat’a deginecek olursak kendisinin bu kadro igerisinde en

Islamc1 gériislere sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Mesveret usuliinii seriat’in gerekliligi

163 Hanioglu, a.g.e., s. 201

164 Hanioglu S. (2001). Preparation for a Revolution, New York: Oxford University Press, s. 306-308
165 . v . .
Hanioglu, Preparation for a Revolution, s. 306
166 Hanioglu, The Young Turks in Opposition, s. 201
167 . v
Hanioglu, a.g.e., s. 202
Mardin, a.g.e., s. 185
Mardin, a.g.e., s. 163

168
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ile savunurken, '™ biitiin Islam diinyasinin birlesmesi ve biiyiik bir Miisliiman
mesrutiyet sisteminin kurulmasi gerektigini st')yliiyordu.171 Oyle ki “Yiiksek Seriat
Stirast’ adin1 verdigi ve gorevi anayasanin uygulanmasi ve halifenin seriat’a uygun
davranmasini denetlemek olan bu kurum, Asya ve Afrika Miisliiman tilkelerin
temsilcilerinden olusacak ve Istanbul’da Seyhiilislam’in baskanlig1 altinda
toplanacakt."? islam’1 siyasi bir koz olarak kullanan Murat Bey’in panislamist
diisiincelerini izlemek oldukga kolaydir.'”® Ayrica Murat Bey de tezlerini savunmak
icin Islam’1 referans olarak gdstermekteydi.'”* Murat Bey, devletin resmi ideolojisinin

Osmanlicilik iken, kiiltiirel ideolojisinin ‘ittihdd-1 islam’ oldugunu séylerdi.'"”

Ikinci bir isim olarak Ahmet Riza’y1 ele alacagiz. Ilk olarak sdylemek gerekirse
onun da mesrutiyet rejimini seriat ile bagdastirmaya calistigini tistelik Hz. Peygamber,
Hz. Ebu Bekir, Omer’den 6rneklerle delillendirme ¢abalarinda oldugunu gérl'jriiz.l76
Ahmet Riza, islam’1 sosyal bir harg olarak goriiyordu.'’”’Ayni zamanda islam ile

cumhuriyet¢i rejim arasinda bag kurmaya <;ahs1y0rdu.178

Tam Baticilarin lideri olan Abdullah Cevdet oldukga cesur fikirlerin babasiydi.
Abdullah Cevdet, her ne kadar dini bir kenara itmis goriinse de maneviyat onun
diisiincelerinde temel degerlerdendir. *'° Felsefe ansiklopedisi niteliginde bir eser olan

‘Fiin(in ve Felsefe’ Islam alimlerinin fikirlerini ve materyalist filozoflarin

7% Abdullah Ugman, ‘Mizanci Murad’, A, s.214

Berkes, a.g.e., s. 395

Berkes, s. 396

Mardin, a.g.e., s.121

74 Mardin, s. 122

7> Abdullah Ugman, ‘Mizanci Murad’, A, s.214
Berkes, s. 394

Mardin, s.187

Mardin, s. 189

Mardin, a.g.e., s. 233
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180

diisiincelerini uzlastirma ¢abastydi.” Tipki Ahmet Riza gibi Cevdet de dini sosyal bir

kurum olarak g('jriiyordu.181

1% Hanioglu, ‘Abdullah Cevdet’, iA, s, 90-93
181 Mardin, s. 235
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4 IKINCI MESRUTIYET DEVRINDE iSLAMCILIK
4.1.ikinci Mesrutiyet Devrinde Islame1 Orgiitlenme

Ikinci mesrutiyet devri, fikri ve siyasi diisiincelerin drgiitlenmesi noktasinda,
ozellikle ilk yillarda, biiyiik zenginlik ihtiva etmektedir. islamci diisiince de tabii
olarak orgiitlenmistir. Islamci rgiitlenme izlenildiginde ilk akla gelen ‘ittihad-1
Muhammedi Cemiyeti’dir. Ozellikle 31 Mart Kars1 devriminde oynadigi rol sebebiyle

ele alinmalidir.
4.1.1.iTTiIHAD-I MUHAMMEDI CEMIYETi

Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti, bir islamc1 gazete olan Volkan Gazetesinin sahibi
Dervis Vahdeti*® tarafindan kurulan bir siyasi Orgiittii. 31 Mart hadisesinden oldukca
kisa bir siire 6nce kurulmus olmasina karsin dénemin sosyal ve siyasi sartlari
sebebiyle devrimin goriinen yiizii olmus ve Hareket Ordusunun*® duruma miidahalesi

ile kapatllmls‘u.184

Dervis Vahdeti, Volkan isimli bir gazete ¢ikarmaktaydi. Kendisine gelen bir takim
insanlar Istanbul’daki Mason localarina karsilik ‘ittihAd-1 Muhammedi Cemiyeti’
adinda bir cemiyet kuracaklarini ve Volkan’in da bu cemiyetin resmi yayin organi
olmasini teklif ettiler. Her ne kadar bu teklifi kabul etmis olsa da kisa bir siire sonra
bu insanlarla uyugsmadigini belirterek ayrilmig, fakat ayni isimle yeni bir siyasi firka
kurmaya girismisti.'®® Bir Mevlid kandiline rastlayan 23 Mart 1325/5 Nisan 1909°da

Ayasofya oniinde yapilan agilisa 6zellikle ulema kanadindan ve medrese

182 Hayat 8ykisi icin bkz.: Zekeriya Kursun-Kemal Kahraman, ‘Dervis Vahdet?, /A, 5.198-200

31 Mart olayini bastirmak igin Selanik’ten istanbul’a gelen ordu, detayl bilgi i¢in bkz.:Zekeriya
Tirkmen, ‘Hareket Ordusy’, A, s. 125-127

8% Azmi Ozcan, ‘ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti’, /A, s. 475-476

Aksin, Jon Tiirkler ve ittihat ve Terakki, s. 190; Azmi Ozcan, ‘ittihad- Muhammedi Cemiyeti’

183

185
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grencilerinden bityiik katilim olmustu.'®®

Her ne kadar isyanin(31 Mart) arkasinda
pek c¢ok farkli giic merkezleri olsa dahi, isyancilarin ellerinde Cemiyet’in agilis glinii
dagitmis oldugu bayraklarin olmasi ve yine ‘Seriat Isteriz’ sloganinin ayaklananlar
tarafindan benimsenmesi Cemiyet’i olaylarin merkezine koymus oldu.®’ Netice de
isyanin bastirilmasi ile de hem Dervis Vahdeti yargilanarak idam edildi hem de

orgiitiin hayat1 son bulmus oldu.'®®

Orgiitiin ideolojisini Volkan iizerinden incelersek goriiliir ki kendi zamanimnin en
Islamc1 sdylemlerine sahiptir. i1k olarak gazetenin 3 Mart 1325/16 Mart 1909 tarihli
75. Sayisinda yaymlanan nizamnamede ilk madde ‘Cemiyetin reisi Hazret-i
Muhammed Mustafa (s.a.v.)dir’ demektedir.®® Yine cemiyetin amaci 3. maddede
soyle belirtilmektedir: "memalik-i hilafette ve sair biladda miitemekkin anasir-1
muhtelife-i Islamiyye'nin tehzib-i ahlakina ve ictimai terakkiyatina bais-i yegane olan
Kur'an-1 Kerim'in seri’at-i mutahharanin ila-yevmi'l-kiyam te'min-i devamina sa'y i
gayret eylemek"190 Cemiyet, ittihat ve Terakki’nin istibdatina sesini yiikseltiyor ve
mesruti rejimin seriat usulii oldugu i¢in savunuyordu.191 Kanunlarin Seriata uygun

olmasi1 gerektigini ve devletin kurtulusunu ise hep dini bir ¢erceve i¢inde arlyordu.192

4.1.2.DIGER iISLAMCI ORGUTLENMELER

186 Stphesiz bu durumun ortaya ¢ikmasinda donemin sartlari etkin bir faktérdir: ulemanin zaten

Tanzimat’tan beri gerileyen konumu ve medrese 6grencilerinin oldukgca igler acisi durumlari onlari
baskentte muhalif olarak konumlandirmaktaydi. Onlar da en dinci sdyleme sahip Volkan etrafinda
toplanmistilar. Bkz.: Aksin S. (1970). 31 Mart Olayi, Ankara: AUSBF Yayinlari, s. 233; Ahmad, ittihat ve
Terakki, s. 72; Tunaya, Partiler, s. 182

¥ jttihad-1 Muhammedi Cemiyeti olaylarda tamamen masum degildir, bilhassa askeriyeyi isyana
kazanmak icin Volkan’da yayinlanan yazilar ve halki kiskirtma olarak gorilebilecek makaleler onunda
bu isyanda rolii oldugunun bir géstergesidir. Aksin, Jén Tiirkler ve ittihat ve Terakki, s. 203

188 Azmi Ozcan, ‘ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti’, /A, s. 475-476

Volkan, 3 Mart 1325, s. 75

Volkan, 3 Mart 1325, s. 75

Volkan, 19 Subat 1324, s. 63

Aksin, 31 Mart Olayi, s. 235
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IttihaAd-1 Muhammedi Cemiyeti disindaki rgiitlenmeler arasinda en énemlisi, 31
Mart olayima karismasi nedeniyle ‘Cemiyet-i [lmiye-i islamiye’dir. Ulemanim mensup
oldugu bu orgiit 6zellikle gittikge yayilan laiklik reformlarina karsi bir hal
sergilemisti. Neticede de 31 Mart esnasinda ittihAd-1 Muhammedi Cemiyeti ile is
birligi icerisindeydi.’®® Tunaya bu ikisi disinda birkac tane daha cemiyet ismi
saymaktadir: El Islam Cemiyeti, 1908°de kurulmus olan bu 6rgiitiin gayesi islam’1
yaymak ve siyasi diismanliklardan korumaktir.®* Cemiyet-i Sifiye ismini tastyan ve
1911 tarihli bir diger orgiitiin amaci ise tiim tarikat ehlini tek ¢at1 altinda

toplayabilmekti.*®

4.1.3.ISLAMCILARIN ITTIHAT VE TERAKKI iLE ILISKILERI

Islamcilar, inceledigimiz bu dénem boyunca ‘ittihdAd-1 Muhammedi Cemiyeti’
disinda dinci kimligini bu kadar agik eden baska bir orgiit icerisinde yer almadilar.'®
Bununla birlikte siyasetin igerisinde aktif bulunmuslar hatta Ittihat ve Terakki’de
onemli gorevler iistlenmislerdir. Ornek verecek olursak eger: Said Halim Pasa’nin
Ittihat ve Terakki baskanligi, Mustafa Sabri Efendi Ittihat ve Terakki iiyeligi, Ahali
Firkasi ile Hiirriyet ve Itilaf Firkas: kuruculugu, Elmalili Muhammed Hamdi ise
Evkaf Nazirligi, Said Nursi’nin ise IttihdAd-1 Muhammedi Cemiyeti kuruculugunda

bulunmasini sayabiliriz.197

Abdiilhamid rejiminin aleyhtari bir tutu sergileyen Islamcilar, mesrutiyetin yeniden
ilan1 sayesinde Ittihatgilarin savunucusu misyonunu iistlenmislerdir. Oyle ki, ittihat ve
Terakki'yi ‘miibarek/mukaddes cemiyet’, ‘firka-i muhtereme’ olarak goriiyor, onlari

Islam diinyasini kurtaracak ‘erbab-1 fetih’, ‘ashab-1 celadet’ olarak nitelendiriyorlard.

193 Aksin, a.g.e., s. 233-241; Tunaya T.Z. (1998). islamcilik Cereyani, s. 37

194 Tunaya, [slamcilik Cereyani, s. 37; Aksin, a.g.e., s. 234-241
195 Tunaya, a.g.e., s. 37

Azmi Ozcan, ‘islamcilik: ikinci Mesrutiyet’, /A, s.64

Azmi Ozcan, ‘islamcilik: ikinci Mesrutiyet’, /A, s.64
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Hatta Dervis Vahdetl, cemiyetini acilis konusmasinda ittihatcilar i¢in soyle ifadeler
kullantyordu: ‘Niyaziler, Enverler, Selahaddinler, Eyiib Sabriler, Hasan Beyler, ve bu
zevat-1 muhteremenin emsali, zamanin Halid bin Velid’leridirler, Allah bunlardan razi

olsun.”*%®

4.2.1kinci Mesrutiyet Devrinde Islamc1 Basin

Ikinci Mesrutiyet dénemi (1908-1918), basin anlaminda bir patlamanin yasandig

donemdir.**®

Mesrutiyet’in ilanindan itibaren gerek yerli gerekse yabanci basin ve
hatta yerel basin alaninda biiyiik bir artis goziikiir. Her ne kadar uzun 6miirlii dergi ve
gazetelerin sayis1 oldukca az olsa da, her tiirlii sdyleme sahip olan basin, siyasi
fikirlerin, ‘kadin’in, ¢ocuklar ve gengligin durumunun konusuldugu bir mecradir.?*

Bu kalabalik yaym arasinda islamc1 dergi ve gazetelerde énemli bir yer isgal

etmektedir.
4.2.1.SEBILURRESAD

Ebiil'ula Mardin ve Esref Edip’in (Fergan) kurucusu oldugu dergi Sirat-1 Miistakim
adiyla 14 Agustos 1324/27 Agustos 1908’de yayin hayata baglamistir. Ilk 182
sayidan sonra 24 Subat 1327/8 Mart 1912°deki 183. sayidan itibaren formatin1 biiyiik
oranda koruyarak Sebiliirresad adiyla yayimini siirdiirmiistiir. Oldukga kalabalik bir
yazar kadrosuna sahip olan derginin en uzun soluklu yazart Mehmed Akif (Ersoy)
olmustur.?* Derginin islemekte oldugu konular ise ilim ve fen ile siyasiyat temel

olmak {izere tefsir-i serif, hadis-i serif, igtimaiyat, felsefe, fikih, edebiyat, tarih, talim,

198 Volkan, 23 Mart 1325, s. 95

29 Temmuz 1908’den itibaren imparatorluk’taki siireli yayin sayisi 739’dur. Bkz.: Kocabasoglu U.
(2010). ikinci Mesrutiyet’in Birinci Mesruiyeti: ‘Matbuat’, ikinci Mesrutiyet Devrinde Basin Ve Siyaset,
221-235

% psnemin dergilerinin igerigine dair kapsamli bir calisms icin bkz.: Biilent Varlik, ‘Tanzimat ve
Mesrutiyet Dergileri’, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, 112-125

2% yazar Kadrosunun bir listesi icin bkz.: Adem Efe, ‘Sebiliirresad’, /A, s. 251

199
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terbiye, ... gibi alanlardadir. Dergi, diinyanin gesitli bolgelerindeki (Misir, Hindistan,
Balkanlar, Kuzey Afrika, Rusya, Japonya, Cin, Ingiltere, ...) Miisliimanlar hakkinda
saglikl1 haberler sunabilmesi agisindan dnem tasimaktadir. Islame1 basmin en uzun

stireli yayimi olan dergi 5 Mart 1925°de 641. Sayi ile yayin hayatina son vermistir.??

Derginin fikir diinyasinda baktigimizda ise Islamcilik diisiincesinin hakim
oldugunu gérmekteyiz. Islam dininin miikemmel bir yapisinin oldugunu ve her cagda
yasayabilecegini savunan dergi, batinin giilii ve dikeni ile alinmas1 gerektigini
savunan tam baticilara kars1 sert bir tavir alarak miinakasalara girmektedir. Bununla
beraber batinin bilim ve teknik alanindaki istiinligiinii kabul ederek bu yonlerinin
aliirken degerler sisteminin birakilmasi gerektigi noktasinda goriis bildirmektedir.
Cagdasligin(Asrilik) batinin bu teknik yanlarin1 almak olurken Tanzimat’tan beridir
aksi bir sekilde bat1 degerlerini taklitten 6teye gegememis olmaktan dolay1
hosnutsuzdur. Tiim bunlarla beraber Islam diinyasinin geri kalmasinin sebepleri,
Miisliiman toplumlarm nasil kalkinabilecegi, Islam toplumlarindaki cehaletin
sebepleri, hurafelerin dinin 6niine ge¢gmesi, ... gibi konular tizerinde makaleler

nesredilmis,tir.203
4.2.2VVOLKAN

28 Tesrinisani 1324 — 7 Nisan 1325 (11 Aralik 1908 — 20 Nisan 1909) tarihleri
arasinda Dervis Vahdeti tarafindan ¢ikartilan ve Istanbul’da toplam 110 say1 olarak
nesredilmis olan gilinliik dini ve siyasi igerikli gazetedir. Halkin anlayabilmesi
amaciyla sade bir dil tercih edilmektedir. Okuyuculardan da yazi kabul eden derginin

kadrosunda ¢ogu dersiam olmak {izere 29 kisi mevcuttur. Ayn1 zamanda Dervis

292 Adem Efe, ‘Sebiliirresad’, iA, s. 251

Efe A. (2008). UZUN SOLUKLU ISLAMCI BIR DERGI: SEBILURRESAD (Tarihcesi ve Bazi Sosyo-Kiilturel
Problemlere Yaklasimi), Marife, II, 157-180

203
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Vahdeti’nin kurmus oldugu ‘IttihAd-1 Muhammedi Cemiyeti’nin resmi yayin
organidir. Gazete bir yandan Mesrutiyet’i savunurken obiir yandan ¢ikan kanunlarin
Islam’a aykir1 olan yanlarini elestiriyordu. Jon Tiirkler’i ‘hiirriyet kahramanlar1’
olarak goriiyor ve 6zgiirliik ortamini savunuyordu. Hatta Mason localarina kars bir
tutum sergilese dahi onlarin kapatilmasi i¢in hiikiimete bagvurmus olan ulemay1
elestirmis ve en ufak bir istibdada yol acabilecek harekete miisamaha etmemistir. 31
Mart isyan1 oncesinde gazetede askerlerin, dini hafife alarak namaza izin vermeyen
bazi ittihatc1 subaylari elestiren mektuplarin yayinlanmisti. Bu da gazeteyi 31 mart

kiskirticist konumuna diisiirdii ve isyan sonrasi kapatlldl.204

4.2.3.BEYANULHAK

Istanbul- da 9 Ramazan 1326/5 Ekim 1908- 24 Zilkade 1330/4 Kasim 1912
tarihleri arasinda 182 say1 ve Cemiyet-i Ilmiye-i Islamiye'nin yayin organi olarak
yayimlanan gazetedir. Ik sayida amacin ‘emir bi'l-ma'riif ve nehiy ani'l-miinker’
yapmak oldugu belirtilmistir. Gazetenin basyazari son seyhiilislamlardan Mustafa
Sabri Efendi olmakla birlikte yazar kadrosunda ¢ok sayida miiderris, muallim,
medrese talebesi de bulunmaktadir. Gazete dini, siyasi, edebi iceriklidir. Ayrica
giincel konularda muhtevayi isgal etmektedir. Islami muhtevali siirlerin olusturdugu
bir kisim oldukca genistir ve ‘miiteferrikat’ basligi altindaki boliimde ise halkin dini

sikayetleri ve bunlara verilen cevaplar bulunur.?®

4.2.4.I1SLAM MECMUASI

Kazanli Halim Sabit'in idaresinde on bes giinliik olarak 30 Kanunusani 1329/12

Subat 1914 - 30 Tesrinievvel 1334/30 Ekim 1918 tarihleri arasinda yayimini siirdiiren

204 Ertugrul Diizdag, ‘Volkan’ /A, s. 123-125; Diizdag E. (2010). Volkan: 1908-1909 Yillarinda Yayinlanan
Dini, Siyasi Giinliik Gazete, Ikinci Mesrutiyet Devrinde Basin Ve Siyaset, 211-220

2% Ekrem Bektas, ‘Beyaniilhak’, /A, s. 34-35; Zafer Toprak, ‘ikinci Mesrutiyet’te Fikir Dergileri’,
Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, 126-132
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dergi altmis ii¢ say1 ¢ikmistir. Derginin yazar kadrosunda basta Halim Sabit olmak
tizere ¢ogu geleneksel egitiminin yani sira modern 6grenimini de almis olan M.
Serefettin (Yaltkaya), M. Semseddin (Giinaltay), Ziya Gokalp, Ahmet Agayef
(Agaoglu), Kopriilizade Mehmed Fuad, Omer Seyfeddin gibi isimler yer almaktadir.
Modernist bir islamc1 bakisa sahip mecmuada ‘islam’ ile birlikte ‘millet” kavrami
islenir ve bagdastirilmaya ¢alisilir. Her sayisinin basinda Kur'an-1 Kerim'den bir siire
veya ayetle bunlarin terciime ve agiklamalarina yer verilen dergide islam diinyasimin
geri kalmasinin sebepleri, kadinlarin statiisii, poligami, milli iktisat en ¢ok iglenen
konulardir. Ziya Gokalp’in dini ahlak, egitim konular1 iizerindeki makaleleri,
Kopriiliizade Mehmed Fuad’in edebi incelemeleri dergide yer alan 6nemli metinlerdir.
Milli sermaye iizerinde fikirler, Rusya Miisliimanlarinin ticari basarilari vs. ele alinan

diger konulardandir.?®
4.2.5.CERIDE-I SUFIYYE

Cumhuriyet'ten onceki tasavvuf agirlikli dergilerin en uzun 6miirliisii olan Ceride-i
Stiifiyye 6 Mart 1325/19 Mart 1909 ve 1 Eyliil 1335/1919 arasinda haftalik olarak 161
say1 yaymlanmustir. Ceride-i Sifiyye’yi diger Islamci dergilerden ayiran en énemli
yani edebiyat, din, ahlak yaninda tasavvufa biiylik 6nem vermesidir. Yazar
kadrosunun ¢cogunlugunu sifilerin olusturdugu dergi ‘besik seyhliginin mahzurlar1®

gibi tasavvufun giinliikk meselelerine deginmektedir.207

4.2.6.CIHAN-1 ISLAM

Dergi, Cem'iyyet-i Hayriyye-i Islamiyye tarafindan Tiirk¢e, Arapca ve Urduca

olarak ve Ittihat ve Terakki hiikiimetinin karariyla, o sirada Ingiliz isgali altinda

2% Tyba Cavdar, ‘islam Mecmuas/’, IA, s. 53-54; Zafer Toprak, ‘ikinci Mesrutiyet’te Fikir Dergileri’,

Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, 126-132
2 Mustafa Kara, ‘Ceride-i SOfiyye’, iA, s. 410
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bulunan Hindistan. Misir ve iran'daki Miisliiman halki ingilizler'e karsi uyandirmak
ve Ingilizler'in Osmanli Devleti ve hilafet aleyhine giristigi propagandalar1 nlemek
maksadiyla yayina baglamistir. 27 Mart 1330/9 Nisan 1914’de on veya on bes giinde
bir olmak lizere yayin hayatina baslayan dergi son olarak 1915’e kadar 53 sayiya
ulasabilmistir. Dergideki makalelerde Ingilizler'in Hindistan, Misir ve iran'da
Miisliiman halka yaptiklar1 zuliimler ve Ingiliz propagandalarinin asilsizhig: ve i¢ yiizii
anlatilmaktadir. Ug dilde yayimlanan derginin amaci agik¢a savasa dogru giden

giinlerde ve bu dillerin konusuldugu iilkelerde kamuoyu olusturmaya yé')neliktir.208

Bu yayinlarin yani sira pek ¢ok dergi ve gazetede bu siire zarfinda hizmet
vermistir: Filibeli Ahmed Hilmi’nin tasavvuf ve siyasi konular agirlikli olan Hikmet’i,
dini meselelerle ilgili fetvalarin ve iist diizey bir medrese ilminin agirlikli oldugu
Ceride-i llmiyye, geleneksel Islamc1 Sada-y1 Hak, tasavvuf agirlikli olarak ise

Tasavvuf, Muhibban, sayllabilir.209
4.3.1kinci Mesrutiyet Devrinde Islamc1 Diisiiniirler

Islamcilik diisiinii kendi igerisinde bir biitiinliik icermedigi gibi Islamci
diisiiniirlerinde hepsinin Islamcilig1 farkli boyutlarda ele aldigmi séylemek
zorundayiz. Diisilincelerde ortak noktalar bulunmakla birlikte farkli gruplasmalarin
oldugunu gérmek miimkiindiir, kimisi moderniteye tamamen kars1 olurken kimi
Bati’nin tekniginin alinmasina itiraz etmemis, bir digeri ise akli 6n plana koyan bir
Islam anlayisini benimsemistir. Bu konuda Hilmi Ziya Ulken s6yle bir siiflandirma
yapmaktadir:*® Gelenekg¢i-muhafazakarlar(Mehmed Akif), modernist

Islamcilar(Semsettin Giinaltay), orta yol tutanlar(Musa Kazim), modernizm karsit1

2% Ziyad Ebuzziya, ‘Cihan-1 islam’, [A, s. 535

2% Detaylar igin bkz.: Atilla Cetin, ‘Hikmet’, iA, s. 519-520; Nesimi Yazici, ‘Ceride-i ilmiyye’, iA, s. 407-
408; Mustafa Kara, ‘Tasavvuf’, /A, S. 126; Mustafa Kara, ‘Muhibban’, /A, s. 34-35; ayrica bkz.: Zafer
Toprak, ‘ikinci Mesrutiyet’te Fikir Dergileri’, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, 126-132
210 ;1

Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 278-285
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olanlar(Mustafa Sabri). Burada donemin biitiin Islamci diisiiniirlerinin fikirlerini ele
almak miimkiin olamayacagi i¢cin 6nde gelen isimlerden yalnizca dordii

incelenecektir.?!
4.3.1.MEHMED AKIiF

Ikinci Mesrutiyet’in Islamcilik diisiinii icerisinde 6nde gelen isimlerden olan
Akif, hiirriyete dayali bir mesrutiyet savunucusu olarak II. Abdiilhamid rejimine
muhalif bir tutum sergilemisti. Cocuklugundan itibaren geleneksel bir islam egitimi
ve kiiltiirii igerisinde yetismis olan Akif, milli ve manevi degerlere sahip ¢ikan bir
diisiince sistemi vardir. itikadi da islam seriati icerisine dahil eden Akif’in islam
anlayis1 bir diinya nizami olarak meydana gelmektedir. Yine Akif’e gore din ile akil

arasinda bir catisma miimkiin degildir:

‘Zaten akil ile seriat bagka baska seyler degil ki... iste bizim seriatimiz akil seriatidir.
Dinimiz akil dinidir. Biz ise aklin hikmunu bile ta'til ettik. Hayrimiza bir teklif vaki
olsa, bakariz: Seriata muvafik mi, muhalif mi? NedOzubillah: Bu hal seriata ne buyik
bihtandir? Seriat’in igerisinde makul olmayan ne var? Seriat yalniz Ahiret ici n mi?
Oyle olsaydi, Allah Misliimanlari hi¢ diinyaya géndermez; “elesti birabbikiim”
imtihanini atlatanlari dogrudan dogruya cennete gegirirdi! Zaten en birinci
felaketimiz burada bagliyor: Din ile dinyayi bir birinden ayirmisiz. Halbuki bunlar

baska baska seyler degil...”***

Miisliimanlarin geri kalisinin sebebini Islam olarak géren donem yazarlarina kars

sorunun islam’da degil, Miisliimanlarmn islam’a uymamasinda oldugunu savunur:

‘Misliman unsuru gayet midenni, dogru,

an Dustndarlerin siyasi gérisleri IV. Bolim’de ele alinacaktir.

2 Mehmed Akif'in hayati ve eserleri icin bkz.: M. Orhan Okay - M. Ertugrul Diizdag, ‘Mehmed Akif
Ersoy’, IA, s. 432-439; ayrica bkz.: Kara I. (2017). Tiirkiye’de islamcilik Diisiincesi 1 Metinler Kisiler,
istanbul: Dergah yayinlari, s. 367-369

13 Akif'ten aktaran: Kaya H. (2009). Mehmed Akif Ersoy’un Dini ve Siyasi Fikirleri. (Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi). Firat Universitesi, Elazig, s. 81
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Su kadar var ki degildir bu, onun mahzQru.
<<Muslimanlik>> denilen rGh-i ilahT, arasak,
<<Muslimaniz>> diyen insan yiginindan ne uzak!"**

Bununla birlikte Akif’in en ¢ok dert yandigi konu cehalettir.**> Cehalet ise
toplumun her tiirlii bidat ve hurafeyi din olarak algilamasina yol agmaktadir. Kur’anin

yalniz lafzl manada okundugunu ve anlagilamadigini sdyle ifade etmektedir:

‘Lafzi muhkem yaliniz, anlasilan, Kur’an’in:
Cunkl kaydinda degil higbirimiz ma’nanin:

Ya acar Nazm-i Celil'in, bakariz yapragina ;
Yahud Ufler gegeriz bir 6lindn topragina.
inmemistir hele Kur'an, bunu hakkiyla bilin,

Ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak ic;in!’216

Dinin bir diinya nizami olarak goren Akif din-devletin ikiligini kabul etmemekte

ve sekiiler-laik yapilanmaya itiraz etmektedir.?” %8

4.3.2.SAID HALIM PASA

Said Halim Pasa,?*® 1I. Mesrutiyet’in Islamci entelektiiel diisiiniirlerinden biridir.
Her ne kadar egitimini Avrupa’da almis olsa da Islam merkezli bir temel diisiince
sistemine hakimdir. Said Halim Pasa, Islam'da cemiyet ahlaki ve hayat, hiirriyet,
esitlik, Islam hukuku, devlet idaresi, gelisme ve geri kalmslik, ... gibi konular ele

almistir. Bat1’ya kars1 olmamak ile birlikte taklitcilige karsidir ve batt medeniyetinin

2 Siileymaniye Kiirsiisiinde’den aktaran ismail Kara: Tiirkiye’de [slamcilik Diisiincesi 1 Metinler

Kisiler, s.393

?> cehalet hakkinda &nemli bir yazisi icin bkz.: Mehmed Akif, ‘Hasbihal’, Sirat-I Miistakim, 22
Cemaziyelahir 1328, s. 95

216 Sileymaniye Kiirsiisiinde’den aktaran ismail Kara: Tiirkiye’de islamcilik Diisiincesi, s.380

7 islamci dusindrlerin siyasi gérisleri ileride daha detayli olarak ele alinacaktir.

2% M. Orhan Okay - M. Ertugrul Diizdag, ‘Mehmed Akif Ersoy’, iA, s. 432-439; Kaya, Mehmed Akif
Ersoy’un Dini ve Siyasi Fikirleri

219 Biyografisi ve eserleri igin bkz.: Said Halim Pasa, (2015). Buhranlarimiz Ve Son Eserleri, istanbul: iz
yayincilik (Haz. Ertugrul Diizdag), s. 15-35; ismail Kara: Tiirkiye’de islamcilik Diisiincesi, s. 141-143; M.
Hanefi Bostan, ‘Said Halim Pasa’, /A, 557-560
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229 fslam cemiyeti igerisinde

kendi kiiltiirlimiize uyarlanmasi gerekliligini ifade eder.
feminist harekete miisamahasi olmayan Said Halim eserinde soyle goriis
bildirmektedir: ‘Hi¢bir medeniyet, hicbir vakitte, kadin hiirriyeti ile baglamadig: gibi,
aksine biitiin medeniyetlerin, kadinlarin hiirriyetlerini ele gecirmeleri ile mahv olup

gittikleri, tarihin en gercek olaylarindan biri olarak sabittir.”*%*

‘Islam’da Tegskilat-1 Siyasiye 222 isimli eserinde bati miiesseseleri ile Islam

miiesseseleri arasinda diinya goriisii itibariyle farkliliklar bulundugunu ve bat1 siyasi
yapilarinin(meclis, senato, demokrasi, ...) devlete bir fayda saglayamayacagina
inanmaktadir. Bununla birlikte Pasa, 1876 anayasasinin hazirlanisi, amaglari vs.

223 fslamla§mak224 adl1 eserinde ise

sebebiyle seriata uygun olmadigini ifade eder.
Islam’1n inang, ahlak, cemiyet, siyaset, vb. unsurlarmin bir biitiin oldugunu

savunmaktadir.??®
4.3.3.MUSTAFA SABRI EFENDI

Mustafa Sabri Efendi,??® modernizme tamamen kars1 tutucu bir goriis sahibi,

Islamcilarin ender isimlerdendi.??’

Mustafa Sabri Efendi kendi doneminde yaygin olan
pozitivist, materyalist ve ateist akimlarin ortaya koydugu giincel sorulara ser’i

cevaplar vermis, daha ¢ok kelam ve usulii'd-din konular1 {izerinde durmustur. Mustafa

Sabri, dini hayat1 bayramlara indirgeyen bir anlayisin ortaya ¢ikmasindan yakinarak

2% 55id Halim Pasa, Buhranlarimiz Ve Son Eserleri, s. 104

Said Halim, Buhranlarimiz, s. 126

Kara, a.g.e., s. 145-173

2 Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 282

Kara, a.g.e., s. 174-190

M. Hanefi Bostan, ‘Said Halim Pasa’, /A, 557-560

Biyografisi ve eserleri igin bkz.: Yusuf Sevki Yavuz, ‘Mustafa Sabri Efendi’ /A, s. 350-353; Kara,
Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi 2 Metinler Kisiler, 915-917

227 1

Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Dlisiince Tarihi, s. 397

221
222

224
225
226
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Hiristiyanlar1 taklit etmekten kaynaklandigini diistindiigii bu yaklasimin dinin i¢ini

bosaltmak anlamina geldigini belirtir.??

Mustafa Sabri, kadin meselesinde oldukg¢a sert bir tutum takinmaktadir. Bati
taklit¢ilerinin kadin tizerinden toplumu degistirmek istediklerini sdyler ve onlara
cevap mahiyetinde ‘Kavli fi'I-Mer e ve Mukdrenetuhii bi Akvali Mukallidati'I-Garbi’
isimli eseri kaleme alir. Kadin konusunun toplumda Dogu ile Bat1 arasindaki en
biiylik farki olusturdugunu ve diger konularda oldugu gibi, son zamanlarda bu konuda

da Batr’y1 taklit sorununun ortaya ¢iktigini belirtmektedir.?*°

Mustafa Sabri Dini Miiceddidler adiyla Bati’lilardan etkilenerek islam’da da
reform yapilmasi gerektigini diisiinen reformist Miisliiman ilim adamlarini
elestirmistir. Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i Ilmiyesi®® isimli eserinde ise,
Vahdet-i Viiclid ekoliine bagli olarak, kafirlerin cehennemde ebedi kalmayacaklarini
savunan Musa Carullah Bigiyef’in Rahmet-i /lahiye Biirhanlar: adli kitabin tenkit

icin kaleme ahnmlstlr.231

4.3.4AMEHMET SEMSETTIN

Modernist Islamci sayllan232 Semsettin Giinaltay, Ikinci Mesrutiyet devrinde Islam
ve Tiirk milliyetciligini bagdastirmaya calisan gruba dahil olmus, cumhuriyet

devrinde ise idari gorevlerde bulunmustur. 1913 itibariyle Sebiliirresad 'da yazmaya

228 yysuf Sevki Yavuz, ‘Mustafa Sabri Efendi’ /A, s. 350-353

Nam M. (2010). Tarihin Kirllma Noktasinda Son Seyhilislamlardan Mustafa Sabri Efendi. Harran
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXIll, 95-118

30 552 konusu eser Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi 2 Metinler Kisiler, s. 919-3-923’de mevcuttur.
Nam, Tarihin Kirlma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi, s. 113

Bu tanimlamayi Ulken yapmaktadir: Tiirkiye’de Caddas Diisiince Tarihi, s. 582

229

231
232
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baslayan Semsettin Bey, daha sonrasinda yazi1 hayatina /slam Mecmuasi’nda devam

etmistir.233

O da digerleri gibi geri kalmisligin sebebini Islam’a degil Miisliiman toplumlarin
Islam’dan uzaklasmalarina baglamaktadir. Islam diinyasinin geri kalmisligini hurafe
ve batil inanglara birlikte cehalet ile aciklar. Ulema sinifinin ¢okiisii, tarikat ve
tekkelerin taassupgulugu234 bu geri kalmislikta bir diger etkenlerdir. Islam
toplumlarinin yalniz ilim ve akil ile kurtulabilecegini savunur ve bu goriis dahilinde
ictihad’n her asirda vazgegilemez bir ihtiya¢ oldugunu soyler.”®® Dinin sosyolojik bir
kurum oldugunu ve insanligin ihtiyact oldugunu sdyleyen Semsettin, islam’m akil
dini oldugunu ifade ederken bunu Islam tarihinin uzun seriivenini agiklayarak izah

etmektedir.?*°
4.4.1kinci Mesrutiyet Devrinde Islamcihk Ve Diger Akimlar Arasindaki liski

Ikinci mesrutiyet devri hig siiphesiz Osmanli fikir hayatinin en renkli dénemidir.
Bu kisa siire o kadar hareketli ge¢cmistir ki (gerek devlet acisindan gerekse toplum
acisindan) Stanford Shaw, ger¢ekten bu donemin ¢ok kisa stireli olduguna inanmanin

23" Bu dénem Islamcilik, Baticilik ve Tiirkgiiliik

glic oldugunu ifade eder.
diisiincelerinin yogun olarak tartisildigi donemdir. Bu diisiince akimlar1 ve diisiiniirler

arasinda da fikirler oldukga fazla tartisilmistir.

4.4.1.ISLAMCILAR VE BATICILAR

23 Biyografi ve eserleri i¢in bkz.: Kamil Sahin ‘Mehmed Semsettin Giinaltay’, A, s. 286-288; Kara,
Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi 2, s. 1071-1073; iilken, a.g.e., 582

234 ‘Tekkkeler, Tiirbeler...” isimli yazisi igin bkz.: Kara, a.g.e., s. 1091-1099

zz ‘ictihad Uzerine’ yazisi icin bkz.. Kara, a.g.e., s. 1080-1084

Ulken, a.g.e., s. 582-587; Kamil Sahin ‘Mehmed Semsettin Ginaltay’, /A, s. 286-288,

237 Shaw, a.g.e., s. 273
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Baticilarin ve Islamcilarin her ne kadar ortak olduklar1 noktalar var ise de
Mesrutiyet boyunca aralarindaki tartigmalar bitmemistir. Ortak olduklari noktalara
ornek vermek gerekirse, II. Abdiilhamid tarafindan Kanun-u Esasi'nin askiya alinmasi
en ¢ok Batil1 ve Islamc1 aydin tarafindan elestirildi.”®® Yine Peyami Safa’ya gore
‘lisan-1 Osmani’ hususu da Islamc1 ve batic1 aydinlarin anlastiklar1 noktayds; her iki
grup da dilin sadelestirilip Tiirk¢elestirilmesine ve hatta Turanlastirilmasina razi

degillerdi.?*®

Tevfik Fikret ve Mehmed Akif bu iki akimin arasindaki anlasamaz kutuplardilar.
Her ne kadar ikisinin de ayn1 goriise sahip oldugu konular olsa dahi ne Tevfik Fikret
Baticiligindan n de Akif Islamciligindan taviz vermistir. Tevfik Fikret’in Islam devleti
fikrine kars1 ¢tkmasi Islamcilar tarafindan bu gériisiiniin Protestanlik olarak
yaftalanmasina yol agacakt1.?** Ulken onlarin arasindaki bu z1thig1 tanimlarken
Fikret’in insaniyetciligine ve terakkiciliine karsin Akif’in Islami gelenege bagli ve

Miisliiman sosyalist bir diisiincede oldugunu ifade eder.?*!

Bu dénemin en siddetli tartismalarindan birisi Abdullah Cevdet ve Islamcilar
arasinda yasanmustir. Cevdet’in Dr. Dozy’nin ‘Islamiyet Tarihi’ isimli eserini
Tiirkge’ye ¢evirmesi Islamci kanattan biiyiik tepki topladl.242 S6z konusu eserde
Dozy, Peygambr’in hayatini bir marazi psikolojik durum olarak ifade ediyordu.
Sebiliirresdd, bu kitap aleyhinde siirekli tenkitler yayinladi. Filibeli Ahmed Hilmi

bahsi gecen esere reddiye olarak ‘Tarih-i islam’ eserini kaleme aldi.?** Her ne kadar

28 Yildiz C. (1999). OSMANLI'NIN SON DONEMINDEKi UC DUSUNCE AKIMININ SOSYOLOJiK ANALIZ:

BATILILASMA, iSLAMCILIK VE MILLIYETCILIK. SDU Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, IV,
279-301, s. 282

% safa P. (2017). Tiirk inkildbina Bakislar, istanbul: Otiiken Yayinlari, s. 61

Berkes, a.g.e., s. 431

1 Ulken, a.g.e., s. 307

Yildiz, a.g.m., s. 285

ilhan Kutluer, ‘islamcilik’, /A, s. 66

240
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Abdullah Cevdet bu olumsuz tesiri kirmak i¢in yaptig1 yeni cevirileri I¢ctihat’ta

yayinlasa da bu imaj1 diizeltemedi.**

Bu donem zarfinda iki grup arasinda en ¢ok tartigilan meseleler kadinlarin
toplumdaki statiisii ve ekonomi(faiz-riba) iizerinde cereyan ediyordu. Celal Nuri’nin
Islamcilara sdylevleri su noktalardaydi: kadinlarla ilgili yazilarinda értiinmenin ilk
devirlerden kalma bir adet oldugunu ve kadinin disi bir yaratik olarak gériilmesini
onlemek i¢in kullanildigini, halbuki bugiin értiinmenin kadini cemiyetten
soyutladigini ifade ediyordu. Ortiinme ve kadinlarla alakali bu ifadeleri
Sebiliirresdd’in hiicumlarina ugradl.245 O, faiz ve ribanin ayr1 seyler oldugunu
sOylerken faizi mesru kazang olarak gérmekte, ribanin ise zuliim oldugunu
séiylemekteydi.246 Onun bu sdylevlerine kars1 Islamcilar ise bu ayrima gitmek bir yana
sigortay1 dahi Allah’1in iradesine kars1 gelmek olarak goriiyor ve cevaz

Vermiyorlardl.247

4.4.2 ISLAMCILAR VE TURKCULER

Tiirkgiiliik, Ikinci Mesrutiyet déneminde biiyiik gelisme gdstermis bir diisiincedir.
Islamcilarin Tiirkgiiler ile arasindaki tartismalar da en az Baticilar kadar ¢ekismelidir.
IttihAd-1 Islam ve Turancilik ekseninde siddetlenen tartisma ¢ok farkli noktalara dogru

sigrayacakti.

Islamcilar, Tiirkgiileri Islam bagin1 kirmak, kavmiyetgilik davasi giitmek, dinsizlik,
Cengiz’i peygamberin yerine koymakla su¢glamaktaydilar. Buna karsin Tiirkgiiler ise
kendilerini s6yle savunmaktaydilar: Islam kavmiyetciligi degil asabiyeti

yasaklamustir. Tiirkler, islam’1 kabullerinden bugiine Islam sancaktarli1 yapmis bir

* Ulken, a.g.e., s. 356

Iken, s. 593
Yildiz, a.g.m., s. 285
Berkez, s. 464

25

u
246
247
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millettir. Sel¢uklularin Hagli Seferlerine gecit vermemesi bu durum igin bir 6rnek
teskil etmektedir. Yine Islam bilim ve diisiince tarihine hizmeti dokunanlarimn biiyiik

cogunlugunun Tiirkler’den olmasi savunulan bir diger tezdir.?*®

Islamcilar Tiirkgiiliigii dinsizlik olarak gérmekte ve onlar1 Ummet-i Muhammed
arasinda kavmiyet davasi giitmekle suc;lamaktaydllar.24g Siileyman Nazif ve Ahmed
Agaoglu arasinda baslayan kavga gittikce biiyiiyecekti. Siileyman Nazif, Islam’da her
tirli kavmiyetgilik davasinin ortadan kaldirildigini ayet ve hadisleri 6rnek gostererek
soylemekteydi. O “Arap’inkini Araba, Acem’inkini Aceme iade edersek elimizde
uzun kollu bir hirkadan bagka bir sey kalmayacagini” sdylityordu. Onun bu uzun kollu
hirka ifadesi ayn1 zamanda bir tartigmay1 da baglatiyordu. Onun bu diisiincelerine
karsin Ahmed Agaoglu ise Tiirklerin Islamiyet davasi igin tarih boyunca pek ¢ok

biiyiik hizmetler yaptiklarim ifade ediyordu. %°

Onun bu sorularina karsilik tartismaya Babanzade Ahmet Naim de dahil olacakti.
Kaleme aldig1 ve Sebiliirresdd’da yaymnlanan ‘Islam’da Davayr Kavmiyet’ yazilarinda
Tiirkgiileri ikiye ayrir: Halis Tiirkgiiler ve Tiirkgii-Islamcilar olarak. Asil muhatabi
ise hem Tiirk¢ii olup hem Islamc1 olmaya calisanlardir.”® Kavmiyet davasinin Avrupa
menseli oldugunu sdylemekte ve bir kalpte iki sevginin miimkiin olamayacagini
belirtmektedir. Halis Tiirkciileri Cengiz yasasini kutsal gérmekle ve yeni dogan
cocuklara nice sirk dolu Turan isimlari koymakla suglamakta, Tiirk¢ii-Islamcilar1 da
tovbe etmeye davet etmektedir. Daha sonra Ahmed Agaoglu, ‘Islam’da Davayi

Milliyet’ eseri ile bu tartigsmalara bir katki sagladi. O, Ahmed Naim’in iddialarina

28 Calen, a.g.e., s. 171-180

249 Calen M. (2017). Osmanlicilik Ve islamcilik Karsisinda Tiirkgiiliik, istanbul: étiiken yayinlari, s. 153
Calen, a.g.e. s. 157

! Babanzade Ahmet Naim, islam’da Kavmiyetcilik Yoktur, istanbul: Bedir yayinlari, s. 30

250



‘kavmiyet’ ve ‘asabiyet’in birbirine karistirilmamas gerektigini sdyledi: islam’da

asabiyet yasaklanmisken kavmiyetcilikte ise bir mahzur yoktu.252

2 Ahmed Naim, a.g.e.; Calen, a.g.e., s. 143-203
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5.IKINCI MESRUTIYET DEVRINDE iSLAMCILARIN DUSUNCE YAPISI

Islamcilik bir tecdid(yenilenme) hareketi olarak ortaya ¢ikmisti. Islam tarihinde bu
tiir hareketlerin gelenegi oldukca kokliidiir. Fakat, Islamcilik her ne kadar ana
kaynaklara doniisii savunsa dahi bu noktada basar1 kaydettigi soylenemez. islamcilik
diisiincesi, daha ¢ok Bat1 diinyasinin siyasi sistemlerinin Islam’a uygunlugu, Bat:
biliminin alinilabilinirligi, akil ve vahiy iliskisi, Miisliimanlarin geri kalmigliginin

sebepleri... gibi meseleler etrafinda sekillendi.??

5.1.Islamcilik’in Farkli Boyutlari

Islamci diisiiniirlerin her biri Islam merkezli bir 1slah plani var idiyse de her birinin
anladig1 islam ve Islamcilik farklrydi. Kimisi Islam’1 kiiltiirel bir yap1 olarak ele
almaktayken, kimisi Islam’1 bir devlet ve toplum diizeni olarak gormekteydi.?>* Her
bir diisiiniiriin Islam diinyasinmn kurtulusu i¢in sunmus oldugu regete farkliydi. Tiim
bunlarla birlikte bu dénemde Islamci diisiince yapis1 ana hatlariyla

modernist(reformcu) ve geleneksel olarak ikiye ayrilmaktadir.

Sebiliirresdad’ m taraf olusturdugu Islamci sinif, batr’nin teknik bilimlerinin
alinmasi gerektigini sdylerken bati degerlerine kars1 bir tutum gelistirir. Bununla
birlikte Sebiliirresdd ekibi i¢tihat yanlisidir. Islam diinyasmin bugiinkii caga ayak
uydurabilme kabiliyetini burada gérmektedir. Zamanin ortaya koydugu giincel

meselelere dinen dogru yaklasim yapabilmek i¢in igtihat kapisinin ¢alinmasi sarttir.>

M. Semsettin (Giinaltay) gibileri, Bati’nin iktisadi ve sosyal kurumlarini almakta

bir mahzur olmadig1 goriisiindedirler. Tunaya’ya gére “ Batili Islamciligr” temsil

233 Kara, a.g.e., c.1,s. 18

>4 Hilmi Ziya Ulken’in islamcilari siniflandirmasi igin yukarida bkz.: ikinci Mesrutiyet Devrinde islamci
Distndrler

>>Ma rdin, Tiirkiye Ansiklopedisi, s. 1403
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etmektedirler. Bununla birlikte onlarin Islimcilik akimui bir ydniiyle milliyetcilik
icermektedir. Yine Islamcilara gore en azindan Osmanli imparatorlugu’nun ¢ok
uluslu yapisi korunmali,”® imkén gériildiigii oranda islam birligi kurulmaya

gallsllmalldlr.257

Mustafa Sabri Efendi, Islamecililar arasinda en tutucu olanidir. Dinde reform
diisiincesine sicak bakmak bir yana Sabri Efendi, her konuda tutucu bir tavir
sergilemektedir. Bati’nin degerlerinin alinmasina karsi ¢ok sert bir tavir sahibidir.(bu
tavir kadinlarin sosyal hayattaki statiilerinin yiikselmesine karsi da yahut dini hayatin

sembollere indirgenmesine kars1 da aym tavizsizliktedir.)*®

Dervis Vahdeti tarafindan kurulan ‘ittihdd-1 Muhammedi Cemiyeti’nin ise
koktenci ve halkg1 bir Islam anlayisina mensup oldugu goriilmektedir. Cemiyetin
lideri olarak peygamber’i gostermesi ve rejim olarak Seriat’t savunmasi onun
koktenci yanin1 vurgulamaktayken, devletin ulema katina erisemeyenlerin ¢ogunlugu
orgiitledigi bu grubun popiilist bir Islam dili etrafinda sdylemini insa etmesi de onun

halk¢1 yoniinii Vurgulamaktadlr.259
5.2.Bati Medeniyetine Bakislar

XX. yiizyila girerken Islamcilarin diisiince diinyasinda artik bir bat1 ve batililasma

meselesi 6n plana ¢ikmaktadir.?®

Bat1 diinyasina nasil bakilmasi gerekliligi tizerine
diisiinceler Balkan savaslar1 bunalimi ile baglamis oldu. Bat1 onlar igin su ana kadar

hi¢ bu derece tehlike ifade eder olmamust1. Bu savas Islamcilar tarafindan bir

® Mehmed Akif’in milliyetcilik anlayisinin da Osmanliya dayandigi inkar edilemez., bkz.:Mardin,

a.g.e., s. 1403

7 Mardin, s. 1403

Mardin, s. 1403

Mardin, s. 1403

ilhan Kutluer, ‘islamcilik’, /A, s. 66

258
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Hiristiyanlik-Miisliimanlik savasi olarak goriiliirken Batinin iki yiizlii ¢ikarci tavrina

Abdullah Cevdet’ten dahi tepki yiikseliyordu.?®*

Bat1 medeniyeti, Islamcilarin gozlerinin 6niinde ¢dziilmeyi bekleyen bir problem
gibi duruyordu. Batinin teknigini alalim degerleri kalsin diyen modern Islamcilar igin
bu konuda Japonya’nin kisa siirede toparlanip Batiya kafa tutabiliyor olmasi kusursuz
bir 6rnek olarak durmaktaydi. Eger onlar dinlerinden taviz vermeden bunu
yapabildilerse biz niye yapamayalim fikri her biinyede vardi. Fakat isin garibi
yukarida da ifade edildigi gibi tiim bu s6ylemlere ragmen ne Bat1 medeniyetini
anlamaya yonelik ne de Japon ¢agdaslagsmasini incelemeye yonelik eserler

veriliyordu. Tiim bu séylemler gercekle bag kurulamadig1 igin havada kalmaktaydi.?*?

. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, diinya Misliimanlarin Avrupa'nin maddi
medeniyetiyle bir meselesi olmadigini belirtmekle beraber, bununla birlikte
Avrupa'nin manevi medeniyetinin sefalet icinde oldugunu hatirlatiyor. Dolayisiyla
Osmanli ve Islam iilkelerini etkisi altinda bulunduran Bat1 kaynakl1 unsurlarmn
Avrupa'y yiikselten degil gelecekteki ¢okiislinii hazirlayan moral degerler oldugu

uyarisinda bulunuyordu.?®®

5.3.“Islam Terakki-I Mani Midir?’ Tartismasi

Ernest Renan’in 29 Mart 1883’te diizenledigi Islam ve bilim iligkisine dair bir
konferansin yayini, ortaya ¢iktig1 andan itibaren Osmanli entelektiiel hayatinda bir
firtina yaratti. Namik Kemal’den Cemalettin Afgani’ye kadar pek ¢ok isimin
reddiyeler diizmesi ikinci mesrutiyet doneminde de hiz kesmeden tartisilmaya devam

etti. Abdullah Cevdet’in dinin modernlesme dniindeki bir engel oldugunu ifade eden

261 Berkes, a.g.e., s. 419

262 Berkes, s. 419-420
283 jlhan Kutluer, ‘islamcilik’, iA, s. 66
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makaleleri ile bu teze destek vermesi Islamcilar tarafindan tepi topladi. Diger diisiince

akimlari ile tartisilan konularin basinda geliyordu.264

Islamcilarin her biri Islam’m terakkiye mani olmadigini ifade ediyor ve ispat
cabasina girisiyordu. One siirdiikleri savunma tezleri su noktalarda toplantyorlardi:
Islam diinyasinin bir ¢okiis siireci yasadig1 dogrudur fakat bu durumun sebebi
Islam’dan kaynaklanmiyor. Ayrica Miisliimanlarm yakin zamana kadar sahip
olduklar1 bir diinya medeniyetleri vard: ki bu medeniyetin harci iste Islam’d1. Bunlar
g6z Oniindeyken Islam’in terakkiye mani oldugunu &ne siirmek biiyiik bir hata
olmaktadir. Tiim bunlara binaen Miisliimanlar1 i¢erisinde bulunduklari su kotii

sartlardan kurtarabilecek yegane kuvvet ise yine Islam’dir, ondan uzaklasmak

degil.

Mehmed Akif’ten Ahmed Naim’e pek ¢ok isim bu konuda yazilar kaleme aldilar.
Mehmed Akif, Siileymaniye Kiirsiisiinde siirinde sdyledigi ifadelerle reddiyesini

ortaya koymaktaydi:

Mutefekkirlerimiz dini de hig anlamamis;
Rah-i islam’ telakkileri gayet yanlis.
Saniyorlar ki: Terakki’'ye tahammil edemez;
Asrin asar-1 kemaliyle tekamil edemez.
Bilmiyorlar ki: Uldmun ezeli dayesidir,

Beser’in bir guin olup yikselecek pé\yesidir.266

Bu konu iizerinde one siiriilen bir bagka tez ise Avrupa milletlerinin bugiinkii sahip

olduklar1 her tiirlii teknik ve donanimin aslinda Islam medeniyetinden alinmis oldugu

264 Dogan N. (2010). Tirk Diisiincesinde ‘Mani-i Terakki’ Meselesi. istanbul Ticaret Universitesi Sosyal

Bilimler Dergisi, XVII, 180-181

265 Cindioglu, D. (1996). Ernest Renan Ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda islam-Bilim Tartismalarina
Bibliyografik Bir Katki. Divan, I, 8

206 Slleymaniye Kirsistinde’den aktaran: Cindioglu, a.g.m., s. 9
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sOoylemiydi. Esad erbilli bu konuda s6yle bir ifade kullanmaktadir: “milel-i
mezkirenin haiz olduklari miikemmeliyet-i fenniye ve tahsil eyledikleri mezayat-1
maddiyelerinin {issii’l-esas1 yine o avarif-i Muhammediye’den mehiiz ve seriat-1

Islamiye’yi teskil eden maarif-i miilkemmele-i maktleden muktebes bulundugu.. %7

5.4.Islam Ve Siyaset Diisiincesi

Islamcilar’in siyaset iizerinde olduk¢a yogunlasmalarinin sebebi olarak bagimsiz
bir Islam memleketinde yetistiklerinden dolay: 6nceligi siyasi hakimiyet ve iktidar
miicadelesine vermelerini s(iyleyebiliriz.268 Islamcilar siyasi goriislerinin temelini
Kur'an ve Siinnet ekseninde sekillendirirken bazi cagdas siyasi kavramlar1 gelenege

entegre etmis, baz1 geleneksel kavramlara ise ¢cagdas bir anlam yiiklemislerdir.

Islamcilar’a gére yonetimde esas olan unsurlardan biri sura ve mesverettir; nitekim
mesrutiyet rejiminin savunulmasi da bu esasa dayandirilmistir. Buna gore siyasi ve
idari faaliyetler yonetilenlere danisarak yriitiilmelidir; bu ise temsili sistemi gerekli
kilar.?®® Mesveret ve Stranin dinen temellendirilmesinde kullanilan Kur’an ayetleri
Al-i Imran 3/159 ve Sira 42/38°dir.2’® Bu ayetler ile birlikte konu ile alakali hadisler

de Islam’daki ‘istisare’ miiessesesi ile ba,{.gdasturllmls‘ur.271

Ismail Kara, mesrutiyetin ele alinirken yalmzca bir yonetim bigimi olarak degil

ayn1 zamanda bir siyasi kavram olarak ele alindig: ifade eder. Bunu aciklarken ise

?®7 Esad Erbill’den aktaran: ismail Kara, Islamcilarin Siyasi Gériisleri |, s. 26

Azmi Ozcan, ‘islamcilik’, /A, s. 63

Azmi Ozcan, ‘islamcilik’, /A, s. 63

Kara I. (2017). Islamcilarin Siyasi Gériisleri 1 Hilafet Ve Mesrutiyet, istanbul: Dergah yayinlari, s. 159
Serif Mardin bu konuda islam’daki istisarenin aslinda bahsedildigi gibi parlementer rejime bir
dayanak olusturamayacagini sdyle ifade etmektedir: “islam’da parlamento, Bati’da oldugu gibi gesitli
kat ve siniflarin temsil edildigi bir “meclis” degil, “gercek”in arastirildigi bir danisma organidir ve bu
danismanlarin dinbilimlerinde bilgili kimseler olmalari gerekir.” Serif Mardin, ‘islamcilik’, Tanzimat’tan
Cumbhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, 1402-1403

268
269
270
271



75

mesrutiyet karami ile birlikte hiikiimetin karsisina ‘ferd’in konulmasi ve yine bu

duruma paralel olarak ‘hakimiyet-i milliye’nin 6ne ¢ikarilmasindan bahseder.?"

Tiim bunlarin yaninda ‘hilafet’ kavraminin da geleneksel baglamindan kopartilip
yepyeni bir halde sekillendirildigini gormekteyiz. Hilafet kavrami bu donem boyunca
(geleneksel kokenleri yerinden edilerek) 4 temel lizerinde mesrulastirilmistir. 1.
Hilafet bir vekalet, halife ise bir vekildir. 2. Halifelik kurumuna mesruiyet saglayan
kaynak ‘hakimiyet-i milliye’dir. 3. Halife yalnizca mesrutiyetle idare edilmekte olan
bir Islam memleketinin hiikiimet reisidir. 4. Halifenin hak ve yetkileri icra(yiiriitme),
Meclis-i Mebusan(tesri/yasama) ve Adliye Vekaleti ile Seyhiilislam(yargi) ile

s1n1rland1r11rn1s‘[1r.273

Biitiin bunlardan farkli olarak Said Halim Pasa, batili her tiirlii siyasi kavram ve

sistemin tatbik edilmesine kars1 ¢ikmaktadir:

Batun siyaset usulleri gibi Batr’'nin siyaset metodlari da kendi gelismesine yardimci
olmak uzere, kendi sosyal esaslarindan dogmustur.[...] Sosyal ihtiyaglarini Batililarin
ihtiyaclarinin ayni olmayan bir cemiyette, Bati toplumuna has olan bu usdlin tatbiki,
felaketle neticelenecektir.[...] islam toplumunun bati toplumundan alacagi seyle, pek
acik ve kesin bir sekilde bellidir. Bunlar hi¢cbir zaman sosyal ve siyasi mahiyette
degildir. Dolayisiyla nasil ve ne dereceye kadar olursa olsun, islam cemiyetinin

batilasmasi, akla gelebilecek hatalarin en korkuncudur.(Said H::ilim,2015,245-250)274

272 Kara, [slamcilarin Siyasi Gériisleri 1, s. 99-100

Kara, a.g.e., s. 143-146
Diizdag E. (2015). Said Halim Pasa Buhranlarimiz Ve Son Eserleri, istanbul: iz Yayinlari, s. 245-250

273
274
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6.SONUC

Bu uzun soluklu macera bize gosterdi ki toplumsal zihniyet, bir siyasi goriisiin
dogusu yahut siyaset¢ilerin karar almasi iizerinde siyasetcilerin almis oldugu
kararlarin toplum iizerindeki etkisinden daha biiyiik bir etkiye sahiptir. Islamcilik
diisiincesi toplumsal zihniyetin ortaya koymus oldugu bir iiriindiir. Oyle ki; siyasi
yahut toplumsal arenada ne zaman ters giden bir seyler olmussa toplum, bu durumu
hemen dini kurallara uyulmamasi iizerinden agiklamaya ve devlet diizeninin geriat

kontroliinde yeniden dizayn edilmesine ¢alismistir.

Gerek III. Selim donemi layihalarinda gerekse ‘Ser’i Hiiccet’ belgesinde bu durum
acikca gortilebilmektedir. Yine Kadizadeliler ve stfiler arasina yasanan tartismalarda,
Kadizadeliler’in toplumsal husursuzlugu ve devlet diizeninin bozulmasini insanlarin
dinden uzaklagmasi ile agiklamaya ¢aligsmasi ve ayrica tekke, sema vb. dini ritiielleri

sirk olarak gérmesi bu durumun bir yansimasidir.

Bir baska 6rnek ise ‘Ittihad-i Islam’ siyasetinde goriilmektedir. Yukarida
bahsedildigi gibi toplumsal ve siyasi sartlar bu siyasetin dogmasinda ve bugiin dahi

Islamci diisiiniirler tarafindan benimsenmesinde temel etmendir.

Bir diger 6rnegi ‘ittihAd-1 Muhammedi Cemiyeti’nin ortaya ¢ikisinda gérmekteyiz.
Toplumsal aktdrler var olan karmasay1 ve diizensizligi bitirmek, kontrol altina almak

i¢in Islam’1 bir arag olarak kullanmaktadirlar.

Islam dini Miisliiman toplum iizerinde yalnizca bir din olarak bulunmamaktadur.
Ayn1 zamanda Islam dini, ortaya ¢ikisindan bugiine Miisliiman bireyleri Islam
cemiyetine baglayan ve Islam toplumlarmnin birbiri ile iliski halinde var olmasini

saglayan bir sosyolojik etmendir. Dolayisiyla bu sosyolojik rol ona biiyiik bir enerji
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vermektedir. Bu durum ise tarihsel siirecte goriilebilecegi gibi Islam toplumlarinda
Islami bir séylemin her zaman deger gérmesinde ve Islami bir eylemin her zaman
taraftar bulabilmesinde etki sahibidir. Islam toplumlar1 iste tam da Islam’n bu
sosyolojik olarak gii¢lii bagindan 6tiirii ne zaman bir felaket ile karsilagsa daima
sorunun islam’m sunmus oldugu hayat sisteminden uzaklasmakla aciklamaktadir. Bu
durum Miisliiman bireylerin ve toplumlarin islam iizerinde hissetmis oldugu sonsuz

giiven bagi ile ilgilidir.

Siiphesiz bu ¢alisma kisa bir dénem igerisindeki Islam diisiincesini ele almakla
eksik kalmistir. Islameilik diisiincesinin Tiirkiye cumhuriyetinin siyasi hayatinda ¢ok
daha etkin bir rol oynadig1 herkesge kabul edilmektedir. Bu siire zarfindaki toplum ve
siyaset baglar1 derinlemesine ele almirsa Islamcilik diisiincesinin etki cevresi ve

sosyolojik kaynaklar1 daha kapsamli incelenmis olur.
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