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Kemalizm’in TarihT Kokenleri
M. SUKRU HANiOGLU

KEMALIZM NEDIR?
I< emalizm’in tarihi kokenlerini anlamak i¢in 6ncelikle Kemalizm’in ne ol-
dugunu kavramsallastirmak gerekmektedir. Fakat Tirkiye Cumhuriye-
ti’nin kurucusu Mustafa Kemal Atatiirk’un bir ideoloji tiretme girisiminde
bulunmamis olmasindan dolay:1 bu hayli giictiir. Atatiirk’tin takipcileri,
O’nun disiince ve uygulamalarinin ana hatlarina dayanan ve Kemalizm (ve-
ya 1930’lardaki ifadesiyle “Kamalizm”) olarak adlandirilan bir 6gretiyi isle-
mek i¢in yogun ¢aba harcamiglardir. Kemalist ideoloji tiretme girisiminde bu-
lunan aydinlar ve devlet adamlari, bunun zorlu bir yol oldugunun farkinday-
dilar. Aslinda, Mustafa Kemal’in yasadig sirada bile sag kanat ve sol kanat
olmak tizere iki tiir Kemalizm ortaya ¢ikmugtir. Birlestirici bir felsefe, ideolo-
jik prensipler veya ideolojiyi agiklayan bir kitabin mevcut olmamasi bu konu-
daki en 6nemli zorluktu.

Atatirk, Marx veya Lenin degildi; yani, yasamin ve toplumun tim
yonlerini kapsayan onemli bir teori veya felsefe tireten bir diigtiniir olmadig
gibi bir ideolojiye derinden bagl da degildi. Atatiirk, Brezilyah liderlerin po-
zitivizmi devletin resmi ideolojisi ilan etmesi gibi, bir felsefeyi yeniden yorum-
lamay: ve belli bir amag icin kullanmayi da denememisti. Dahast siyaset teo-
risi ile ilgilenen bir akademisyen Atatiirk’un disiincelerini fazlasiyla pragma-
tik ve kaygan bir teorik zemin tizerinde bulabilirdi. Yine de bu durum, ideo-
lojik altyapiya dayanmayan bir vizyonu gergeklestirmek icin ¢abalayan, fakat
aralarindaki celigkilere ¢ok dikkat etmeksizin bir dizi farkli kaynak kullanan
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bir dinya liderinin gerceklestirdigi dontsiimiin azimsamasini da gerektirme-
mektedir. Ilgingtir ki; bu vizyonu baslatan kisi Mustafa Kemal degildir. Ikin-
ci Mesrutiyet donemindeki Bati yanhilari, bilim toplumunu igeren Mannheim-
c1 bir {itopya tasavvur edip kategorik olarak gelenegi reddetti ve Avrupa’ya
ait “medeniyet” parametreleriyle tanimladiklari moderniteyi igtenlikle be-
nimsediler. Adeta “otoriter bir kurtaric1” misyonu tistlenen Mustafa Kemal,
bu Gtopyay1 gercege dontsturdi. Atatiirk’in yorumlayici ve uygulayici roli;
marjinal bir grubun siyasi programi icinde 6ngordugi entelektiiel titopyay1
donustiirmek ve devletin bagi olarak dinamik bir sekilde bunu uygulamaya
devam etmekti.

Siyaseten ideolojik bir zeminin olusturulamamasi, dogal olarak agik
bir ideolojik 6gretinin de yoklugu anlamina gelmekteydi. Daha sonra aydin-
lar ve akademisyenler, bu ogretinin ilkeleri olarak sunulan, sonraki yillarda
Mustafa Kemal’in Cumhuriyet Halk Partisi’nin alti oku diye adlandirilan bu
ilkeleri icinde barindiran Kemalist bir ideoloji tiretme girisiminde bulundular.
Ancak cumhuriyetgilik, milliyetcilik, halk¢ilik, devletgilik, laiklik ve inkilap-
¢ilig1 sembolize eden bu alti ok ¢ok belirsizdi ve farkli yorumlara agikti.

Buna ek olarak, bir ideolojinin temellerini olugturacak onemli bir tez
de s6z konusu degildi. Mustafa Kemal’in takipgileri, bu sorunu agmak igin
Atatiirk’iin eseri olan Nutuk’u doniistiirme girisiminde bulundularsa da ba-
sarisiz oldular. Nutuk, Tirkiye’nin yeni liderinin bakis agisindan Kurtulus
Savagr’nin ve bunun ardindan meydana gelen 6nemli olaylarin uzun bir acik-
lamasindan baska bir sey degildi. Nutuk, Mustafa Kemal’in anlatimini des-
teklemek icin yeniden tiretilen yiizlerce belgenin takviyesi ile melez bir mo-
nografi ve hatirata benzemektedir. Metnin sonunda Mustafa Kemal’in Tiirk
gencligine hitaben her kosulda “Tiirk Istiklal ve Cumhuriyetini kurtarmak”
seklindeki 6gudi disinda Nutuk’un bir ideolojiye rehberlik edecek sekilde
kullanilmasi imkansiz degilse bile oldukc¢a zordur.

Temel bir metnin olmamasi, Kemalist bir ideolojiye sekil vermeye ca-
lisan aydinlar ve devlet adamlarinin 6ntinde bariz bir engel olarak dururken,
zorluklari arttiran bir diger sorun ise Mustafa Kemal’in kendi siyasi kariye-
rinden kaynaklanmaktaydi. Mustafa Kemal, 1919 ve 1922 yillar1 arasinda
hem sosyalist hem de Islimc1 bir séylem benimsemeye mecbur kalmist1.* Go-
riniirde halifeyi kurtarmak igin bagimsizlik savagi yuriiten bir hareketin lide-
ri olan, fakat Sovyetler Birligi ve Hindistan’daki Bolsevikler ve Miisliiman-

1 Taha Akyol, Ama Hangi Atatiirk?, Dogan Yayncilik, Istanbul, 2008, s. 214-298.
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lardan mali, askeri yardim alan Mustafa Kemal, sirasiyla Pan-Islamci ve sos-
yalist soéylemlerin benzersiz bir kombinasyonunu benimsemisti. Ornegin, Is-
tiklal Harbi icin Musliimanlardan yardim eli uzatmalarini isteyen Mustafa
Kemal, onlara “Seriatin sesini duyun” diyerek seslenmisti.? Benzer sekilde
Mustafa Kemal ve arkadaslari, yalnizca Tiirkleri degil, ayni1 zamanda “Islami
bir cemaat” halindeki Turkler, Kiirtler ve Cerkezler gibi bir¢ok Miisliiman
etnik grubu da kurtarmaya ¢alistiklarini belirtmislerdi.? Savas boyunca Mus-
tafa Kemal, Turkiye icin “komiinizmin 6zel bir formu”nu 6neren Miisliman
komiinist lider Mir Seyit Sultan Galiyev ile benzer séylemler kullanmistir.*
Ayrica pragmatik bir lider olan Mustafa Kemal, yeni rejimin ilk yillar1 bo-
yunca —ozellikle de 1923’teki secim kampanyasinda— ve muhalefetin etkisiz
kilindigi 1925’ kadar komiinizme yonelik elestirilerini sinirli tutmustur.
Adeta bir Islimci, Pan-Islamci, Bolsevik ve enternasyonalist gibi davranan
Mustafa Kemal, siyasi liderliginin ilk dort yili boyunca daha sonraki politi-
kalariyla gelisen bir¢ok beyanatta bulunmustur. Benzer sekilde, tek parti re-
jiminin pekigmesinden dnce ve sonra bir siyasi lider olarak Mustafa Kemal’in
sOylem ve eylemlerinin 6nemli 6lciide farklhilastigi gorulmustir. Mustafa Ke-
mal’in geligkili soylemlerinin artmasi, Kemalist ideolojiye sekil verme isini
son derece zorlagtirmigtir. Tanimnmus bir gazetecinin son zamanlarda yayimla-
nan Ama Hangi Atatiirk? adli kitabi kisa ve 6z bir sekilde bu zorlu isi ortaya
koymaktadir.’

Tum bu zorluklara ragmen yine de Tirk aydinlari ve devlet adamlari
Mustafa Kemal’in diigiincelerinden ve “Tirk devrimi” diye adlandirdiklar:
reformlardan yola ¢ikarak bir ideoloji olusturmaya calismislardir. Bu dogrul-
tudaki ilk adimlar, heniiz Mustafa Kemal hayattayken, 1930’larda atilmistir.
1932°de Kadro adli bir dergi yayimlamaya baslayan sol kanattan bir grup ay-
din, genel hatlariyla Marksizm ve tarihi materyalizmden yararlanarak Turk
devrimini yorumlamaya ¢abalamigtir. Bu gruba yon veren aydinlardan biri
olan Sevket Stireyya Aydemir’in deyisiyle amaclari, “bir diisiince zincirine da-
yali ... Tirk devrimini dontsturmek [ve] ... [bu] dusiince zincirini bir ideolo-

2 “Biiyitk Millet Meclisinin Biitiin Islim Alemine Beyannamesi, 9.V.1920”, Atatiirk’iin Tamim
Telgraf ve Beyannameleri iginde, 4 cilt, 1917-1938, der. Nimet Arsan, Tiirk Inkilap Tarihi Ensti-
tustt Yayinlary, Ankara, 1964, s. 323-326.

3 “Tiirk Milletini Teskil Eden Miisliiman Ogeler Hakkinda, 1 Mayis 19207, Atatiirk’iin Soylev ve
Demecleri icinde, 1 cilt, T.B.M. Meclisinde ve C.H.P. Kurultaylarinda, 1919-1938, Tiirk Inkilap
Tarihi Enstitiisii Yaymnlari, Istanbul, 1945, s. 70-71.

4 Mehmet Peringek, Atatiirk’iin Sovyetler’le Goriismeleri: Sovyet Arsiv Belgeleriyle, Kaynak Yayin-
lary, Istanbul, 2005, s. 272.

5  Akyol, Ama Hangi Atatiirk?
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ji haline getirerek devrimin temeli olarak sunmaktir.”® Kadro hareketi, Tiirk
devriminin bir ideoloji tarafindan tretilmedigini; fakat kapitalizmin genisle-
mesine (ayni zamanda bunun dogal bir sonucu olan somiirgecilige) karst do-
gal bir tepki olarak gelistigini ve tim bu kotiiliikler karsisinda nihai bir zafer
temsil ettigini savunmustur.” Boylece devrimci Tiirk devleti, Fransiz Devri-
mi’nin trettigi bir burjuva devleti veya komiinist devrimin olusturdugu bir
proleter devlet degildi; fakat teknolojik olarak geri kalmig “yari-somiirge” bir
devletin bagimsizligin1 kazanmasinin da ilk 6rnegiydi.®

Bununla birlikte Kadrocular, tim ulusal kurtulus hareketlerinin birbi-
rine benzedigini ve Mustafa Kemal onderligindeki Tiirkiye 6rneginin Asya ve
Afrika’daki somiirge halklar i¢in bir model olarak hizmet etmesi gerektigini
ileri siirmuslerdir. Bunun gerceklesmesi igin, Tiirk deneyiminin biitiin ezilen
insanlara hizmet edecek bir ideoloji haline getirilmesini gerekli gormuslerdir.
Kadro hareketine yon veren aydinlara gore, siniflara bolinmus Bati toplum-
larinin aksine Tirkiye sinifsiz bir toplum olma yolundaydi; bu sebeple aydin-
lar, Mustafa Kemal ile beraber devrimin ve degisimin motoru olarak hizmet
etmeli ve devletin baslica temsilcileri olmaliydilar.? Aydinlarin devrimin ge-
tirdigi dontusiim konusundaki yaklagimlar: da olduke¢a pozitifti. Baslangicta
Mustafa Kemal bu aydinlarin kendi dergilerini yayimlamasina izin verdi ama
onlarin Mustafa Kemal’in yaptiklarindan veya Turkiye deneyiminden bir ide-
oloji tiretme girisimlerinden hoslanmadi. Bu aydinlarin, Marksist teoriyi de-
gistirerek de olsa oldukca idealist bir yaklasimla Marksist analizleri uygula-
ma cabasi kargisinda Mustafa Kemal dehsete diismiistii. Rejim, aydinlari bu
girisimlerini terk etmeye zorladi ve 1935 yilinda Kadro dergisini kapatti.

Ayni donemde, Halk Evleri’nin yaym organi olarak yayimlanan baska
bir dergi, sag kanat bir Kemalist ideolojiyi sekillendirme girigimini temsil et-
mistir. 1933 yilinda Ulkii dergisini yayimlamaya baslayan aydinlar ve devlet
adamlari, Alman Nasyonal Sosyalizmi ve Italyan fagizmine benzeyen bir ide-
oloji tiiretmek istiyorlardi. Bolsevizm’e karsi besledikleri derin nefrete rag-
men, ideolojik yayilma konusunda Sovyet yontemlerinden yararlandilar. Bu

6  Sevket Siireyya [Aydemir], Inkilap ve Kadro: Inkilabin Ideolojisi, Muallim Ahmet Halit Kitapha-
nesi, Ankara, 1932, s. 46.

7  Ahmet Hamdi, “Kapitalizm (Emperyalizm) ile Millet iktisat Rejimi ve Ferdiyetgilik ile Devletgiligin
Manalar1”, Kadro, Haziran 1933, s. 45.

8  Vedat Nedim, “Devletin Yapicilik ve Idarecilik Kudretine inanmak Gerekir”, Kadro, Mart 1933,
s. 13.

9  Vedat Nedim, “Smiflasmamak ve Iktisat Siyaseti”, Kadro, Kasim 1932, s. 17-21 ve “Mefhum
Teskilat1 Degil Madde Tegkilat1”, Kadro, Agustos 1932, s. 13-17.
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hareketin basglica ideologu, eski bir subay ve iilkenin tek siyasi partisinin ge-
nel sekreteri olan Mehmet Recep (Peker) idi. Recep Peker Italya’daki Ulusal
Fasist Parti ile Nasyonal Sosyalist Alman Isci Partisi'nden derinden etkilen-
misti. Peker, Turkiye 6rneginin farkliliklarini vurgularken ve Mustafa Ke-
mal’in “biz bize benzeriz” seklindeki 6zdeyisini tekrarlarken Cumhuriyet
Halk Partisi’ni bu gruplarla ayni statiiye getirmeyi amaglamaktaydi.1® Peker
1934°te ilk Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisi'nde “Tiirk Inkilabi” konulu bir
ders vermeye basladi ve Kemalizm’e temel olusturacak bir ders kitabi hazirla-
di. Mustafa Kemal’in liderliginin siirmesini arzu eden Peker, ayni zamanda
Sovyetler Birligi Komunist Partisi’ndeki Stalin’e benzer bir gekilde parti sek-
reteri olmak istiyordu. Peker’in bu arzusunu ve tam tesekkilli bir korpora-
tizmi ifade eden plani, 1935’te onu gorevden alacak olan Atatiirk tarafindan
reddedildi.*! Yine de Peker ve arkadaslari, bir kisilik kiiltii ifade etmekte olan
bilimsel, korporatist, devlet¢i ve dayanigmaci bir Kemalist ideolojiyi sekillen-
dirmek tizere calismalarina devam ettiler.

Solidarizmin gelismesinde, korporatizmi tegvik eden tek parti ideoloji-
leri ve erken cumhuriyet donemindeki entelektiiel cevrelerde hakim olan giig-
It bilimcilik diginda, sag kanattaki aydinlar ve devlet adamlar1 Alfred Fouil-
lée ve Léon Bourgeois’den de derinden etkilenmislerdir. Bu sag kanat Kema-
lizm’in liderlerinden birine gore, “Tiirk aydinlarinin en biiytiik gorevlerinden
biri Kemalizm bilimini icat etmek ... ve bunu bilimsel yontemlerle bir toplum-

sal miihendislige ¢evirmektir.”1?

Donemin onde gelen fiziksel antropologla-
rindan Sevket Kansu’nun sozleriyle; “Ulusal Kemalizm diyebilecegimiz bu
saf, erkeksi ve gliglii ideoloji” yeni bir toplum olusturmak i¢in biyo-sosyolo-
jiyi ve hatta irklarin islah edilmesine dayali bir yontemi kullanmalidir. Sag
kanat Kemalistlere gore Tirk devriminin en buiytuk 6zelligi, “izahini gizli psi-
kolojik hastaliklar tarafindan olusturulan bir peygamberde degil, gergek bir
dehada bulmasidir.”* Mustafa Kemal, “sosyal hastaliklara sifa bulan ilk bii-
yiik rehber oldu.”*® Boylece “hem toplumsal ruhu yonlendiren hem de bir en-

telektiielin zihninin tezahiirii olan bir deha”?® tarafindan tesvik edilen bu ide-

10 “Bakanlar Kurulu’nun Gérev ve Yetkisini Belirten Kanun Teklifi Miinasebetiyle, 1 Aralik 19217,
Atatiirk’iin S6ylev ve Demecleri icinde, s. 1-191.

11 Hasan Ruza Soyak, Atatiirk’ten Hatiralar, Yap1 ve Kredi Bankasi Yayinlari, Ankara, 1973, s. 1-58.

12 Nusret Kéymen, “Kemalizm ve Politika Bilgisi”, Ulkdi, Temmuz 1936, s. 323-324.

13 Sevket Aziz, “Biyososyoloji” Ulkii, Haziran 1934, s. 253-262.

14 “Inkilap Ulkiilerini Yayma Yolunda”, Ulkii, Agustos 1933, s. 25.

15  Sevket Aziz, “Tiirk Topraklarinin Adami1”, Ulkii, Ekim 1934, s. 81-82.

16 Nusret Kéymen, “Kemalizmin Hususiyetleri”, Ulkii, Agustos 1936, s. 417.
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oloji bireycilik, liberalizm ve sosyalizmi reddederken dayanismaci ve korpo-
ratist bir ideoloji olmalidir.

Mustafa Kemal’in kendisi bu girisimden uzak kaldigi halde, 1930’larin
Avrupa’sinda hiitkiim siiren benzer ideolojiler gibi bir totalitarizmi tegvik eden
sag kanat Kemalizm, daha basarili ve stirekli olmanin keyfini ¢ikarmaktaydi.
Turkiye Cumhuriyeti’nin kurucusu 1938 yilinda vefat ettigi sirada, sag kanat
Kemalizm bu fikir Gzerinde hayali bir tekel olusturmustu. Atatirk’in yerine
gecen Ismet Inonii’niin sol kanat Kemalistlere karsi daha uzlasmaci tutumuna
ragmen, sag kanat Kemalizm 1938 ve 1950 yillar1 arasinda gayretle resmi ver-
siyonun omurgasini olusturdu. Bahsi gecen Kemalizm genellikle tek parti reji-
mi altinda toplumsal doniisimu ve otoriter kalkinmaciligi savundu. Bu du-
rum, bilimsel bir diinya goriistine, Turk milliyetciliginin 6zellikle irk antropo-
lojisine dayali yeni bir yorumuna ve giicli bir kisilik kiltiine bagliyd.

Mustafa Kemal, iki farkli ideolojiye de saygi gosteren bir lider olarak
goruniiyordu ve bu iki brangin paylastigi énemli ideolojik 6zellikler vardi.
Her ikisi de Biiyiik Buhran sonrasinda bir¢ok kisi tarafindan tercih edilen
giicli devletcilik fikrinden yanaydi. Ayrica Turk toplumunu dontstirmek
icin tek-parti rejimini destekliyor ve cok partili siyaseti “ilerleme” kargisinda
bir tehdit olarak goriiyorlardi. Ilgingtir ki; Atatiirk’iin giivendigi isimlerden
biri olan Falih Rifki (Atay), 1930’larin basinda Sovyet ve fasist pratiklerin be-
nimsenmesini onermistir.!” Tiirk aydinlarinin ve devlet adamlarmin bircogu
i¢in otoriterlik, doniigiim programini uygulamanin tek alternatifi olarak go-
riltiyordu; bu sebeple de aralarinda 6nemli farkliliklar bulunmasina ragmen
fasist ve Bolsevik uygulamalardan yararlanmak istenmistir.

Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra ¢ok partili sisteme gecis, sasirtict bir
sekilde, orijinal otoriter karakterine kargin Kemalizm’in sistemdeki roliinii
degistirmedi. Aksine yeni sistem, siyasi partileri yeniden tiretmenin yani sira,
Kemalizm’i de gliclendirdi ve hiikiim siirmekte olan “ben senden daha fazla
Kemalistim” séyleminde yeni bir donem baslatti. Ancak, otoriter bir ideolo-
jinin yar1 demokratik bir sisteme nakledilmesi bircok problemi de beraberin-
de getirmisti. Bunun tesisi, siyasetle ilgili kontrolsiiz “Kemalistlestirme”ye ve
“resmi versiyonu” yeniden tamimlama suretiyle kendi sinirlari i¢inde tim si-
yaseti kisitlayan Kemalist ideolojinin kalkani altinda yer alan nispeten 6zgir
bir tartigmaya yol acti. Bu, resmi Kemalizm’in degismeyen bir dogma olarak
kaldigi anlamina da gelmiyordu. Atatirk’in cesitli sozlerinin ve eylemlerinin

17 Mete Tungay, Tiirkiye Cumhburiyeti’'nde Tek-Parti Yonetiminin Kurulmasi, 1923-1931, Cem Ya-
yinevi, Istanbul, 1989, s. 313.
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esnek bir yorumu da diyebilecegimiz bu “resmi Kemalizm” Turk siyasetine
yon vermenin ve ¢agdas siyaseti yorumlamanin bir araci olarak kullanilabilir-
di. Boylece referans alinan sozlere ve yorumlara bagh olarak devletci veya li-
beral, seckinci veya popiilist bir cizgide olunabilirdi. Ayn1 sekilde, Iskenderun
meselesi ile ilgili olarak Atatiirk’un dis politikada uyguladig siyasete ve
“Yurtta sulh, cihanda sulh” seklindeki ifadesine istinaden aktif ya da pasif bir
dis politika anlayisi gelistirmek de miimkiindd.

Ozellikle 1960’tan bu yana, farkli Kemalizm anlayislar1 birbirleriyle
hir¢in bir rekabet halinde olmuslardir. Hatta “Atatirk’u sevmek milli bir
kiilttiir”*® ifadesini kullanmig olan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ti¢iincii camhur-
bagkani Celal Bayar’in da Atatiirk’iin yolundan saptigi gerekgesiyle bir darbe
tecriibesi yasadigi unutulmamalidir.

Bu bolimiin amaci biitiin bu Kemalizmlerin kokenlerinin izini stirmek
degil, Mustafa Kemal’in kendi ¢aligmalariyla ilgili olan ve 1930’larda ortaya
¢ikan erken Kemalizm’in kokenlerini ortaya ¢ikarmaktir. Ayrica Kema-
lizm’in politik yonlerinden ziyade, kurucularinin Birinci Diinya Savagi sonra-
s1 totaliter rejimlerden uyarladigi ve Ittihat ve Terakki 6nderligindeki ge¢ do-
nem Osmanli otoriter rejimine dayandirdigi bir temel ideolojik 6greti tizerin-
de durulacaktir.?® 1930’larin erken Kemalizm’i giiclii bir kisilik kiiltiine ek
olarak ti¢ ana ilkeye dayanmaktaydi: Bilimcilik, Batililagma ve Tiirk milliyet-
ciligi. Kemalist ideolojiyi olusturan Cumhuriyet’in kurucusu ve onun taraf-
tarlari, mevcut teoriler hakkinda kendi yorumlarina dayali yeni kavramlar
bulmaktansa bu kavramlari yeniden tanimlamay:1 yeglediler. Bahsi gegen kav-
ramlar bu boliimde sirasiyla tartigilacaktir.

KEMALIST BILIMCILIGIN KOKENLERI

VE DINE YAKLASIMI

Mustafa Kemal tiniversite ogrencileri ile diisiik riitbeli burokratlar ve subay-
lardan olusan Jon Tirk hareketinin ikinci kusagina mensuptu. Bu geng adam-
larin buyik ¢ogunlugu, vilger (avam) materyalizm (Vulgdarmaterialismus)
olarak adlandirilan 19. yitizyil ortalarindaki tuhaf bir Alman felsefesine bag-
liydilar. Bu felsefe basitlestirilmis bir materyalizm versiyonu ile materyalizm,

18 Celal Bayar ve Demecleri, 1 cilt, 1921-1938, Ekonomik Konulara Dair, der. Ozel Sahingiray, Do-
gus Ltd. Ortakligi, Ankara, 1955, s. 241.

19 Erken Kemalizm ve Avrupa’daki totaliter diisiincenin bunun tizerindeki etkisinin siyasal yonleri ile
ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz. Fikret Adanir, “Kemalist Authoritarianism and Fascist Trends in
Turkey During the Interwar Period”, Fascism Outside Europe icinde, der. Stein Ugelvik Larsen,
Social Science Monographs, Boulder, Colorado, 2001, s. 313-361.
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bilimcilik ve sosyal Darwinizmden etkilenen diistincelerin bir karigimiydi. Jon
Thurkler, dine karsi son derece diismanca bir tavir takinmus olsalar da pek ¢o-
gu Alman materyalistlerini Tanr1’ya taparcasina sevmekte ve onlarin eserleri-
ne, ozellikle Ludwig Biichner’in Madde ve Kuvvet (Kraft und Stoff) adl ese-
rine kutsal bir kitap gibi muamele etmekte hicbir beis gormiiyorlardi. Aslin-
da Jon Tirklerin tutumu, dogrudan Dostoyevski’nin Ecinniler romanindan
alinmig gibi gortinmektedir; Ecinniler’deki kahramanin bir balta ile saldirdi-
g1 Hiristiyan ikonlarin yerini Ernst Haeckel, Jacob Moleschott, Karl Vogt ve
Biichner’in kitaplarinin durdugu mumlarla siislenmis rahleler almist.2® Os-
manli materyalistleri, 19. ylizyil Alman viilger materyalizmi ve bunun ampi-
rik diinyaya yonelik 6zel vurgusu ile 18. ytzyil Fransiz materyalizminin Vol-
taire ve Baron d’Holbach gibi filozoflar1 arasindaki gerginlikten rahatsiz de-
gildi. Ge¢ Osmanli déneminde materyalizm, sadece Alman materyalizminin
basitlestirilmis hali degil ayni zamanda birbirinden ¢ok farkli fikirlerin bir ka-
rigitmiydi ve bu fikirlerin ortak paydasi da dinin reddedilmesiydi. Jon Tirkler
o donemde son derece marjinal bir grup olmalarina ragmen yaklagik on yil
boyunca halifeligi de temsil eden Osmanli’y1 yonetecek ve sonra onun kalin-
tilar1 tizerinde laik bir ulus-devlet insa edeceklerdi. Orijinal ortamina tama-
men yabanci bir baglamda Alman viilger materyalizminin en anlamli meyve-
lerini vermesi ve ilkelerinin daha basitlegtirilmis bir versiyonunun zaman igin-
de Turkiye Cumbhuriyeti ulus-devletinin ideolojik dayanaklarindan biri olma-
s1 aslinda kaderin tuhaf bir oyunuydu.

Imparatorlugun hastaliklar1 s6z konusu oldugunda bilimi her derde
deva olarak benimsemis bir kusagin egitimli sinifina mensup olan Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kuruculari olan Mustafa Kemal ve arkadaslari, viillger ma-
teryalizm doktrinini miuireffeh, rasyonel ve dinsiz bir modern toplum inga et-

menin el kitabi olarak gériiyorlardi. “Herkes Igin Kimya Dersleri”?!

veren,
“dogatistii” olaylar i¢in bilimsel agiklamalar saglayan ve evrim sebebiyle nes-
li tiikenen tiirleri gosteren basit ¢izimlerle Darwinizm’in 6zint aktaran Mu-
savver ve Cihan gibi Osmanli dergileri heyecanla okunmaktaydi.?? Avru-
pa’daki Die Gegenwart, Die Natur ve Science pour tous gibi benzerlerinin
popiiler olarak algilanmasinin aksine Osmanli’daki materyalist yayinlar, cid-

di bilimsel dergiler olarak muamele gordii ve “bilim tek hakimdir” soylemi

20 F. M. Dostoyevsky, Besy: Roman v trekh chastiakh, Khudozhestven naia literatura, Leningrads-
koeotdelenie, Leningrad, 1989, s. 327-328.

21 Abdullah Cevdet, “Herkes Iciin Kimya”, Musavver Cihan, no. 4, 23 Eyliil 1891, s. 30-31; no. 34,
27 Nisan 1892, s. 266-268.

22 Ornek igin bkz. Musavver Ciban, no. 43, 30 Agustos 1892, s. 344.
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bu dergilerin en kayda deger mesaji ve bir kusagin slogani oldu. Sonug olarak
bu kusagin egitimli sinifinin biiytik bir kismi, bilim ve din arasindaki bitmez
tiikenmez bir mucadele kavrami etrafinda sekillenen bir insanlik tarihi gori-
stnt destekliyordu. Bu miicadele, bilimin yeni ve sonuncu din olarak tag giy-
me zaferi ile sona erecekti. Bu kugak, diinyanin sonu hakkinda beklentileri
olan millenarianistlerin ¢cogu gibi bilimin zaferini kendileri hayattayken gore-
ceklerine inanma egilimindeydi. 1897°de Tiirkge’ye Niza'-i Ilm ii Din adiyla
cevrilen John W. Draper’in Ilim ve Din Catismas: (Conflict Between Religion
and Science) adl kitabi, beklendigi iizere, Osmanli Imparatorlugu’nda en cok
ragbet goren kitaplardan biri haline geldi.??

Osmanli Askeri Tip Akademisi’nde Ittihad-1 Osmani Cemiyeti adinda
bir topluluk kuruldugunda; bilimin yonlendirdigi bir grup kisi tarafindan be-
nimsen Jon Tirk hareketinin kontrolii 1889’dan sonra gii¢ kazanmaya bas-
lamustir. Ittihad-1 Osmani Cemiyeti’nin ilk iiyelerinden Dr. Serafeddin Mag-
mumi, “bilimsel degildir”?* diyerek siiri birakma tavsiyesiyle iin kazanmustir.
1895 yilinda, hareketin liderligini tistlenen koyu bir pozitivistin 1srar1 tizerine,
kurulusun adi Osmanl lttihat ve Terakki Komitesi olarak degistirildi.?5 Os-
manh Ittihat ve Terakki Komitesi’nin materyalist bir 6grenci kuliibiinden,
devrim planlayan ve devrim i¢in ¢aligan aktivist bir komiteye doniigmesi da-
ha sonraki yillarda, 6zellikle 1908°deki Jon Turk devriminden sonra, mevcut
bilimsel giindeminin gizlenmesine neden oldu. Bilimcilik ilkesi hi¢bir zaman
terk edilmedi; bununla beraber modern Turkiye’nin kuruculari din ile bilimin
¢atigmasinin 6nemini vurgulamada daha agik olabildiler.

Daha once de belirtildigi gibi, 1880’lerin basinda dogan Mustafa Kemal
Jon Tirkler’in ikinci kusagina mensuptu. Stiphesiz ki Selanik’te yetismesi ve la-
ik kurumlarda egitim almasi Mustafa Kemal’i dini kurumlar elegtirel olarak
distinmeye yoneltmisti. Harp Akademisi (taninmis mezunlarindan biri olan
Besir Fuad’in 1877 yilinda yagsamin salt “bilimsel” bir fenomen oldugunu ka-
mtlamak icin intihar etmesine ragmen)?® Osmanh Imparatorlugu’ndaki mater-
yalist aktivizmin kaynagi degildi. Mustafa Kemal de yasitlarinin ¢cogu gibi ha-

23 ]. W. Draper, Niza-i [lm ii Din cev. Ahmed Midhat, 4 cilt, Terciiman-1 Hakikat Matbaas, Istan-
bul, 1313 (1895) - 1318 (1900).

24 M. Sikrii Hanioglu, “Blueprints for a Future Society: Late Ottoman Materialists on Science, Re-
ligion, and Art”, Late Ottoman Society: The Intellectual Legacy icinde, der. Elisabeth Ozdalga,
Routledge-Curzon, Londra, 20035, s. 32, 90.

25 “ilk Meclis-i Mebusan Reisi Ahmet Riza’nin Hatiralari (1)”, Cumburiyet, 26 Ocak 1950.

26 Orhan Okay, Besir Fuad: Ik Tiirk Pozitivist ve Natiiralisti, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2008, s.
68-71.



40 tuirkiye’de demokrasi, islam ve laiklik

reketi, ilk olarak dergi ve brogtrler araciligiyla tanimisti. Biichner’in Madde ve
Kuvvet kitabindan secmeler okumustu ve ozellikle insan diisiincesinin maddi
bir temeli oldugu fikrinden etkilenmisti.?” Kendi kusagindaki bircok kisi gibi,
Mustafa Kemal de Biichner severler tarafindan yayginlastirilan viilger materya-
lizm ile Baron d’Holbach ve Voltaire’in materyalist gelenegini birbirine karistir-
mist1.28 Daha 6nce Herbert George Wells’in fikirlerinden tiiretilen evrim teori-
sini cogkuyla benimsemesi gibi benzer bir basitlestirme modelinin pesine diis-
miistii. O zamanlar Wells, “insanlar biitiin diger siiriingenler gibi denizlerden
geldiginden beri, atalarimiz baliklardir. ... Bizler maymunuz ama zihinsel an-
lamda insaniz”?® diye yazmistir. Wells’in hayata iliskin “hayatta kalabilmek
icin dogal mucadele” seklindeki sik¢a tekrarlanan referanslari, Huxleyian sos-
yal Darwinist fikirleri agiga ¢tkarmustir.3? Ulus-devletin kurucular1 Mustafa Ke-
mal ve arkadaslari, Wells’in Tarihin Ozeti (The Outline of History) adl eseri
aracihigiyla Thomas Henry Huxley’in Darwinizm ile ilgili yorumlarini benimse-
misti. Evrenin yaratilisindan modern zamanlara kadar tarihi agiklama girigsimi
1931-1941 yillari arasinda Tirk liselerinde okutulan derslerdeki tarih diigtince-
sine temel olusturdu.

Popiiler materyalizmin baslica eserlerini okudugu ve okuduklarindan
derinden etkilendigi halde Mustafa Kemal, esas itibariyle hi¢bir zaman bi-
limsel kimlige sahip bir diistintir olmadi. Okuduklarindan, dinin, bilimin tes-
vik ettigi ilerlemeye engel olduguna dair bir kanaat getirdi. Onun en iyi bili-
nen vecizelerinden biri olan “Hayatta en hakiki mursit ilimdir” s6zu, insan
yasaminin her alaninda bilime kapsayici bir rol atfeden bu yalin diinya gori-
siinii agikca ortaya koymaktadir. Hatta sozlerine, “Ilim ve fennin disinda yol
gosterici aramak gaflettir, cahilliktir, dogru yoldan sapmaktir” diye devam
ederek de dine yonelik iistii ortiilii bir elestiri yapmustir.3? Atatiirk’iin din
hakkindaki kitaplarin tizerine karaladigi notlar, acikca bilimciligin izlerini

27  Atatiirk’iin Okudugu Kitaplar, der. Recep Cengiz, Anitkabir Dernegi Yayinlari, 8, Ankara, 2001,
s. 439-440; Kraft und Stoff oder Grundziige der natiirlichen Weltordnung, 16. Baski, Verlag von
Theodor Thomas, Leipzig, 1888, s. 267-269.

28 Atatiirk’iin Okudugu Kitaplar, der. Cengiz, 8, s. 396-407; [Paul-Henri Dietrich d’Holbach], Le
bon sens du curé Meslier, suivi de son testament, Au Palais des Thermes de Julien, Paris, 1802, s.
175, 178, 181-183, 287-289, 291, 300-302.

29 Rugsen Esref Unaydin, Atatiirk: Taribh ve Dil Kurumlar: Hatralar, 7 cilt, Tiirk Dil Kurultayinda
Soylenmistir, T.D.K, Ankara, 1954, s. 53; H. G. Wells, The Outline of History: Being a Plain His-
tory of Life and Mankind, Review of Re-views, New York, 1924, s. 23.

30 Ornek igin bkz. “Tarsus’da Genglerle Konusma, 21.111.1923”, Atatiirk’iin S6ylev ve Demecleri
icinde, 2 cilt, 1906-1938, der. Nimet Unan, Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii Yayinlari, Ankara,
1952,s.133.

31 “Samsun Ogretmenleriyle Konusma, 22.X1.1924”, a.g.e. iginde, s. 197.
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tasimaktadir. Ornegin, dinlerin insan yapimi oldugunu ve somut tarihsel ko-
sullarda peygamberler tarafindan tretildigini soyle ifade eder: “Musa, Ya-
hudilerin Misirhilarin eziyetleri altindaki inleyislerine son vermek icin ugra-

32 yeya “Isa, yasadig1 cagin sonsuz yoksullugunu anlayan ve ¢a-

san biriydi
ginin acilarina, bir sevgi dini iginde reaksiyon veren biriydi.”33 Islam’a gelin-
ce, Atatiirk Islam’mn “Araplarin ulusal evrimin bir sonucu olarak degil, Mu-

hammed’in ortaya ¢ikiginin bir sonucu olarak yiikseldigi”3*

yoniindeki yoru-
mu kabul ediyordu.

Bu tiir elestiriler, Hollandali oryantalist Reinhart Dozy’nin de iddia et-
tigi ama ashinda Aloys Sprenger tarafindan ileri siiriilen; Islim’in ortaya ¢iki-
sinin Hz Muhammed’in s6zde kuvvetli histerisinden kaynaklandigi yoniinde-
ki bir iddianin benimsenmesine kadar gitmistir. Bu tezler, baslangicta bir Jon
Turk dergisinin yayimlandigi Cenevre ve Kahire’de, daha sonra da Osmanli
Imparatorlugu’nun baskentinde yayilmistir.3® Ironik bir sekilde adi Ictibad
olan bu dergi, Islam’in sadece gelecegin yeni dinsiz toplumunu olusturmak
icin kiiltuirel bir kaynak olarak kullanilabilecegi diigtincesini muhafaza ederek
[slam’1 materyalist bir felsefe olarak yeniden sekillendirmeye calistyordu.
Dogma, mit, dogaiistii emir ve torenler ve ritiiellerden bagimsiz yeni bir din
fikri, Fransiz filozof-sair Jean-Marie Guyau’dan alinmis ve gec Osmanh do-
nemindeki bilim insanlarinin vizyonunda temel bir ilke haline gelmisti.3¢ Do-
gal olarak dergi tim aktorlerde giiclii tepkiler uyandirdi. Mekke Serifi Hiise-
yin, bu derginin sayfalarinda yayimlanan Islim’a yonelik saldirilar1 1916°da-
ki Arap Isyanr’nin3” 6nde gelen nedenlerinden biri olarak gosterirken, Musta-
fa Kemal’in Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde yer almasi igin Ictibad dergisi-
nin editoriine 1925 yilinda sunlari dedigi soylenir: “Doktor, bugtine kadar
bir¢ok sey hakkinda yazdiniz. Simdi onlari gergeklestirebiliriz.”3® Ayrica bu
derginin sayfalarinda din, modernlik ve Batililasma konularinda en uc tezleri

32 “Subay ve Kumandan ile Konusmalar™, Atatiirk’iin Biitiin Eserleri iginde, 1 cilt, 1903-1915, Kay-
nak Yaynlari, Istanbul, 1998, s. 168.

33 A.ge.

34  Serafettin Turan, Atatiirk’iin Diigiince Yapisimi Etkileyen Olaylar, Diisiiniirler, Kitaplar, Tirk Ta-
rih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1982, s. 23.

35 M. Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Dnemi, Ugdal Nes-
riyat, Istanbul, 1981, s. 32.

36 Hanioglu, “Blueprints for a Future Society”, s. 62-66.

37 Siilayman Musa, al-Husayn ibn ‘Ali wa’l-thawra al-’Arabiya al-kubra, Lajnat Tarikh al-Urdun,
Amman, 1992, s. 134.

38 M. Sikrii Hanioglu, “Garbcilar: Their Attitudes Toward Religion and Their Impact on the Offi-
cial Ideology of the Turkish Republic”, Studia Islamica 86, 1997, s. 147.
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ileri siiren iki aydin; Celal Nuri (Ileri) ve Kiligzade Hakki (Kilicoglu) da Cum-
huriyet’in kurucusunun destegiyle milletvekili oldular.

Mustafa Kemal daha sonra efsanevi bir degisim habercisi olarak idea-
lize edilmis olsa da aslinda O’nun herhangi bir potansiyel devrimci lidere su-
nulan secenekler yelpazesinin sinirli oldugu bir toplumsal baglamda ortaya
giktigini fark etmek onemlidir. Burada anlagilmas: gereken bir diger 6nemli
husus, Mustafa Kemal’in reform programimnin ana dayanaklari olmaya sevk
edilen radikal fikirlerin biyuk o6l¢iide 20. yuzyil basindaki entelektiel cevre-
lerde olusturuldugu ve Jon Turk devriminden sonra agikga ifade edildigidir.
Ornegin, 1920’lerde moderniteye ulasma amaciyla dinin yerine baska seyleri
ikame etmeyi hedefleyen yeni Cumhuriyetin programinin temel unsurlari, 20
yil énceki Ictibad sayfalarinda bulunabilirdi. Nitekim, bilim gevreleriyle
uyumlu bir¢ok eski Jon Tiirk, daha sonra Mustafa Kemal’i onlarin fikirlerini
gerceklestiren bir “kurtarici otorite” olarak tanimladi.3®

Bir¢cok Osmanli aydini gibi Mustafa Kemal de Osmanl kiltiiriiniin de-
rinlerine saklanmis olan Islim’in sihirli bir degnegin dokunusuyla yok edile-
meyecegini fark etmisti. Bu ylizden dine karsi cagdasi Sovyetler Birligi’nden
daha yumusak bir yaklagimi benimsedi. Bu tutum, II. Megrutiyet doneminde-
ki Batililagma yanlilarinin tinla deyisi ile 6zetlenebilir: “Din avamin ilmi, ilim
havasin dinidir.”#® Bu diisiinceye gore agirlikli olarak Miisliimanlarin yasadi-
g1 bir toplumda, Islam’a topyekn bir saldir1 akillica olmayacaktir. Bunun ye-
rine, ilerleme icin bir arag olarak hizmet etmek iizere Islim’in yeniden tanim-
lanan bir versiyonu tercih edilebilirdi.

Mart 1924°te halifeligin kaldirilmasiyla ayni giin Diyanet Isleri Bag-
kanhigrnin kurulmasi, Islam’1 yeniden tanimlamak ve kontrol etmek iizere id-
diali bir dini reform programinin yeni rejim ve bu rejimin lideri tarafindan
fazlasiyla arzulandigim gosteriyordu. Yeni yonetimin siki kontroli altindaki
bu kurum, eski dini kurulusun miisaade ettigi Islim’in yorumlanmasindaki
sinirsiz serbestligi nispeten sonlandiracakti. Mustafa Kemal, Sovyet liderleri-
nin yaptigi gibi kitlelerin goziinde dini alay konusu haline getirecek bir kam-
panya baslatmak istemedi. Aslinda Mustafa Kemal, islam hakkindaki sert
elestirel goruslerini yurttaghk bilgisi icin hazirlanan bir resm1 kitap taslaginda
bile sansiirledi ve daha sert tenkitleri diger ideologlara birakt.** 1914 6ncesi

39 Ibrahim Temo, Atatiirkii N’icin Severim? (Medgidia), 1937, s. 8.

40 Abdullah Cevdet, “Sehzade Mecid Efendi Hazretleri’yle Miilakat”, Ictibad, no. 57,20 Mart 1913,
s. 1257.

41 Afet [Afet inan), Vatandas I¢in Medeni Bilgiler, Devlet Matbaas, Istanbul, 1931, s. 1-12.
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donemin Baticilar gibi Mustafa Kemal de dini doniistiirerek daha iyi bir ah-
lak icin kolay anlagilir bir kilavuz olmak iizere Islim’1 kitleler icin yeniden se-
killendirmek istedi. Buna ek olarak Ziya Gokalp’in Yeni Hayat (1918) ve
Tiirk¢iiliigiin Esaslar: (1923) eserlerinde tanimladig1 gibi Mustafa Kemal, Is-
lam’in Ttirklestirilmesini de bu reform programina dahil etmek istiyordu.
Boylece, Holbach’in Akl-1 Selin?’i (Le bon sens) gibi anti-dini yayinlarin bol-
lugu devlet destekli goriiniirken ve Ictibad ve Hiir Fikir gibi asir1 din karsiti
dergiler sinirsiz 6zgiirligtin tadini ¢ikarirken devlet de buytik bir reform
programi baglatti.

Bu girisimin ardindaki ana fikir, 16. ylizyil Protestan Reformu’na ben-
zer bir reform programinin 20. yiizyill Turk ronesans’im harekete gegirecek
olmasiydi. Vehhabilik ve Selefilik gibi piiritanist Miisliiman hareketler Is-
lam’1in orijinal kaynaklarina donmeyi yeni bir ortodoksi yaratma ugruna is-
terken ayni istegi Mustafa Kemal ve Kemalizm takipgileri bir Tiirk ronesansi
gerceklestirmek i¢in tagiyorlardi. Bu baglamda, Literci veya Kalvinist hare-
ketlerin Hiristiyanlikta gerceklestirdigi degisime benzer bir degisimi meydana
getirmek istiyorlardi; hatta Turkiye’deki Amerikan buytikelcisi Charles H.
Sherrill de onlarin cabalarini Luther ve Wycliffe ile karsilastirmugtir,*?

1923 yilinda, Mustafa Kemal ti¢ kitadan alinan kitaplarla olusturulan
yeni bir kiitiiphanenin dini reformu gerceklestirecek “cagdas miictehitler”
icin bir kaynak olacagini agikladi. 1925 yilinda Tirkiye Biiyiik Millet Mecli-
si Kur’an’in Tiirkge’ye cevrilmesine ve cok ciltli bir Tiirkce Kur’an tefsiri ile
hadislerin serhinin hazirlanmasina karar verdi.** Anadilde boyle kaynaklarin
bulunmasimin 1534’teki Luther’in Incil’i ile benzer bir etki yaratacag: varsa-
yildi. Kur’an’in Tiirkge’ye cevrilmesi bir ilk degildi: Tipki Incil’in Alman dil-
lerine cevrilmesi gibi Ttirki dillere ilk ¢eviriler de yiizyillar 6ncesine kadar git-
mektedir. Ayrica, 1841°den sonra daha cagdas bir Turkge ile birkag giincel
versiyon da ortaya ¢ikmigtir. Fakat yeni bir cevirinin dinde saflasmaya, Tiirk-
ler icin bir tur yeniden birlesmeye ve kitleler i¢inde yeni bir ronesans’a yol
agacag tahmin edilmistir. Benzer sekilde, 1927 yilindan itibaren Diyanet Is-
leri Bagkanligi sadece Cuma namazlarinda verilen hutbe konularina karar
vermekle kalmiyor; ayrica dualar ile Kur’an ayetleri ve hadislerden yapilan
alintilarin Turkge terciimelerinin de okunmasini sart kogsuyordu. Bundan

42 Charles H. Sherrill, A Year’s Embassy to Mustafa Kemal, Scribner, New York, 1934, s. 193-196.

43  Elmalili Muhammed Hamdi (Yazir) tarafindan 1935 ve 1938te 9 ciltlik bir tefsir olarak Hak Di-
ni Kur’an Dili meydana getirildi. 1928 ve 1948 yillar1 arasinda al-Tajrid al-sarib li-ahadith al-Ja-
mi al-sahib’in 12 ciltlik bir terctimesi hazirlandi.
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boyle herhangi bir uyari veya yorum sadece Tiirkce yapilacakti; ancak, tama-
men Turkce’ye gecis denemeleri fazla ilgi gormedi ve 1928’den sonra terk
edildi. 1932 yilinda Mustafa Kemal’in hutbelerin frak tstiine palto ile ve ba-
sa bir gey giymeden verilmesine yonelik hitkmii de benzer bir kaderi paylas-
t1.* Yine de ayni yil i¢inde yapilan yasal degisiklikler, namaz ritiielinin iig
asamasinda Tiirkge kullanimini zorunlu kildi: Ezan, kamet ve tekbir.4®

Mustafa Kemal ve cumhuriyetgi liderler, artik Tiirk¢e’de de bulunan
orijinal kaynaklarin din muessesesini dontstiirecegini, ulemanin ve tarikatla-
rin hitkmiinii yitirmesine ve “Tiirk Islimi1”n1 tegvik etmenin yani sira dini
ozellestirmeye yardim edecegini ongormiislerdi. Bu nedenle iddiali bir reform
projesi baglatilirken, cumhuriyet otoriteleri 1924 yilinda medreseleri kapatti
ve 1925 yilinda da tiim tarikat ve tekkeleri yasakladi.#6 Mustafa Kemal’in
sozleriyle: “En dogru, en hakiki tarikat, tarikat-1 medeniyyedir” ve “Bugiin il-
min, fennin, butin siim{liiyle medeniyetin muvacehe-i stilepasinda filan veya
falan seyhin irsadiyla saadet-i maddiye ve maneviye arayacak kadar iptidai
insanlarin, Turkiye camia-i medeniyesinde mevcldiyetini asla kabul
etmiyorum.”* Ortodoks ve Sufi dini kurumlarin ve geleneksel din egitiminin
ortadan kaldirilmasi ve bunlarin yerini anadilde mevcut orijinal kaynaklarin
almasi dusunilmustir. Boylece ilerlemeye, modern hayata, bilim ve Tiurk
milliyetciligi iceren bir ideolojiyle yonetilen bir topluma elverisli yeni bir Is-
lam vizyonu olusturmanin yolu acilacakti.

Agikgasi, cumhuriyetgi liderler Kur’an yorumlama tislubunun potansi-
yelini gozlerinde fazla biiyiittiiler ve kutsal Islami metinler ile hadis kiilliyati-
nin Tiirkce cevirisine cok umut bagladilar. Islim’in Tiirklestirilmesine yone-
lik ¢abalar, kitleler arasinda ancak sinirl bir ilerleme kaydedebildi. Elitlerin
yuceltilmesine ragmen dindar Mislimanlar bu girisimler kargisinda genel
olarak elestirel bir durus sergilediler ve boylece tiim dini torenleri Turkceles-
tirmeyi hedefleyen cumhuriyetgi liderler, reform programinin son agamasini
asla hayata geciremediler. Aslinda Selefiler tarafindan savunulan orijinal kay-
naklara doniis tezi Arapga metinleri anlayabilen Arap kamuoyu tizerinde bi-

44 Diicane Cindioglu, Tiirk¢e Kur’an ve Cumburiyet Ideolojisi, Kitabevi, Istanbul, 1998, s. 239-240.

45  Diicane Ciindioglu, Bir Siyasi Proje Olarak Tiirkce [badet, 1 cilt, Tiirkce Namaz, 1923-1950, Ki-
tabevi, Istanbul, 1999, s. 92-93.

46 “Tckye ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklar ile Bir Takim Unvanlarin men® ve
ilgasina Dair Kanun” (Kanun no. 677, 30 Kasim 1925), Tiirkiye Cumburiyeti Sicill-i Kavanini
icinde, der. Sarkiz Karakog, Cihan Matbaasi, Istanbul, 1926, s. 2-18.

47 “Kastamonu’da Ikinci Bir Konusma, 30.VIIL.1925”, Atatiirk’iin Séylev ve Demegleri iginde, 2 cilt,
1906-1938, der. Unan, s. 218.
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le beklenenden az etkiye sahip olmustu. Tirkiye’de 1950 yilinda yapilan ilk
serbest secimlerde tek parti iktidarinin distisii, dini reformlarin da sona erdi-
gine isaret ediyordu ve bu tarihte ezan bir kez daha Arap¢a okunmaya bas-
landi. Sonugta bir¢cok Batili aydin gibi, erken donem Cumbhuriyet liderleri de
[slami sosyal aglar1 yeterince dnemsemediler ve dinin ge¢miste kalan bir ani
olacagini zannederek yanildilar.

Bu laiklestirme mevzuatina ek olarak Mustafa Kemal yeni laik gele-
neklerin yerlesmesini amaclayan reformlar: desteklemistir. Bu degisikliklerin
cogu Islami sembollerin kaldirilmasini ve bunlarin Hiristiyanhkla ilgili mua-
dilleriyle degistirilmesini gerektirmigtir. 1925’te Gregoryen takviminin kabu-
lii (M.O. ve ML.S. kavramlarini da icermektedir), 1926°da fesin yerini Avrupa
usulii sapkalarin almasi, 1928’de Osmanlica yazidan modifiye edilmis bir La-
tin alfabesine gecis ve 1935’te haftalik tatil olarak Cuma giinti yerine Pazar
giiniiniin kabulii - tiim bunlar, Tiirk toplumunda Islam’in etkisini zayiflatir-
ken sekiiler bir yasam seklini giiclendirmistir.

Laiklik taraftarlarinin 1905’teki “iki Fransa’nin savasi”’ndan zaferle
¢ikigindan derinden etkilenen bir¢ok Jon Turk gibi Mustafa Kemal de Fran-
siz laikligini otantik bir laiklik bi¢imi olarak goriiyor ve bunu Tirkiye’de
harfiyen uygulamak —hatta daha ileri gotirmek- istiyordu. Fransa’daki ben-
zeri gibi Turkiye’deki laiklik sadece devlet ve cami arasinda bir ayrim yarat-
mak yerine dini kontrol altina almay1 ve dinin 6zel durumunu zayiflatmay1
amaclamaktaydi. Erken Kemalizm, din karsisinda diismanca bir tavir be-
nimsedi ve laikligin sadece otantik degil ayni zamanda yegane olan bu for-
munu icsellestirdi. Ustelik dinin bilimsel olarak yorumlanmasi sonucunda
Kemalizm, dindarlig: laikligin antitezi olarak gordii. Mustafa Kemal’in aksi-
ne, erken dénem Kemalist ideologlar Islam’1 yeniden sekillendirmeyi kayda
deger bulmadilar ve Kemalizm’i boylesi bir laiklige dayali olan bir din hali-
ne getirmek istediler. Milletvekili Seref Aykut, 1936’da yayimlanan Kama-
lizm adli kitabinda bunu “yasam inancini tegvik eden bir din” olarak adlan-
dirmistir.®® 1945 gibi geg bir tarihte, Tiirk Dil Kurumu tarafindan hazirla-
nan Tiirkce sozlitkte din ile ilgili olarak metaforik anlamda su a¢iklamaya ve
ornege yer verilmigtir: “Tutkulu bigimde baglanilan bir fikir veya ideal. Ke-
malizm Tiirk’iin dinidir.”*® Ayni sekilde, Behcet Kemal Caglar’in Mustafa

48 Seref Aykut, Kamalizm: C.H. Partisi Programumn Izahi, Muallim Ahmet Halit Kitap Evi, Istanbul,
1936, s. 3.

49 T.D.K. Tiirk¢e Sozlitk: Tiirk Dil Kurumu Litgat Kolu Calismalariyla Hazirlanmigtir, Cumhuriyet
Basimevi, Istanbul, 1945, s. 153.
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Kemal’i bir peygamber gibi 6vdugii Mevlid, Stileyman Celebi (6. 1422) tara-
findan Hz. Muhammed igin yazilan meshur Mevlid’in taklididir.*® Cumhu-
riyet Halk Partisi milletvekili Kemalettin Kamu bir giirinde Atatiirk’iin Can-
kaya koskini soyle anlatmaktadir:

Burada erdi Misa

Burada uctu Isa

Ne oriimcek, ne yosun
Ne miicize, ne fiisun...
Kabe Arab’mn olsun
Cankaya bize yeter.>

Kemalizm kendine has laiklik yorumuyla dokunulmaz bir alan yarata-
rak “dini” olan hakkinda kuvvetli iddialarda bulunmaya devam ederken, din
karsisindaki tutumu goreceli olarak yumugadi ve Kemalizm’in tam tesekkiilla
bir inang sistemi olmasi yoniindeki israr terk edildi. 1980 darbesi sonrasinda
ise resmi Kemalizm, baris ortamini Islam ile saglamaya ¢alismig ve “Tiirk-Is-
lam sentezi” tezini desteklemistir. Tabii bu, sadece erken donem Kemalizm’in
Islam’a yaklasimindan degil ayni zamanda bu ideoloji ile yeniden tanimlanan
ve tekrar tretilen Turk milliyet¢iligi fikrinden de biiyiik bir sapmaydi. Buna
Ortodoks Kemalistlerin gosterdigi reaksiyon ise sagirtici olmayan bir sekilde
1930’larin 6zgun tezlerinin vurgulanmasina ve altmis yil sonra “ulusalc1” ver-
siyonun bi¢cimlenmesine yol agti. Anakronizmin 6énemli bir 6rnegi olmasina
ragmen, bu versiyon bir¢ok agidan Kemalizm’i rakiplerinden daha iyi temsil
etti ve kat1 bir bilim anlayigi ile ruhban kargithgina dayali bir ideolojinin geg
ogrenen kalabaliklar olarak adlandirilan kitlelerle arasindaki gergin iligkilerin
kavranmasina yardimci oldu.

KEMALIST BATILILASMANIN KOKENLERI

Kemalist Batililasmanin kokenlerini, II. Mesrutiyet donemindeki Batililagsma
yanlist harekette bulmak miimkiindiir. Ashinda, 1913°te Ictibad dergisinin iki
sayisinda yayimlanan meshur Batililagsma plani, hem erken donem cumhuri-
yetci reformlarin hem de Kemalizm’in daha sonraki modernite vizyonunun
detayli bir plani olarak goziikiiyordu. Osmanli’nin son doneminde bile suc

50 Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Taribi, Osmanbey Matbaasi, Istanbul, 1943, 5, s. 1532-1534.
51 Kemialettin Kami Kamu: Hayati, San’ati ve Siirleri, der. Giltekin Simanoglu, Kiltir ve Turizm
Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1986, s. 77.
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sayilabilecek olan fesin kaldirilmasi, tesettiiriin kismen yasaklanmasi, tekke-
lerin kapatilmasi ve Islim’in yeniden diizenlenmesi gibi degisiklikleri éneren
yazar tam bir Batililagsma 6neren planimi bir hayal tiriinii olarak sunmustu.

II. Mesrutiyet donemindeki Batililasma hareketinin en onemli 6zelligi,
moderniteyi yorumlamasiydi.’? Bu hareket, farkli modernliklerin varligini
inkar ettigi gibi Bati modernitesini de yegane tarz olarak tasavvur etti. Ayri-
ca, modern bilimsel gelismeleri de bu yegdne modernitenin itici giicii olarak
gordi. Ayni gekilde Batililagma yanhlari bu yasam seklini belirli toplumlarda-
ki mevcut sosyo-ekonomik dinamiklerin bir sonucu olarak degil, bu dinamik-
lerin bir belirleyicisinin ta kendisi olarak algiladilar. Bu teze gore, Bati’ya ait
yontemlerin benimsenmesi sosyal ve kiiltiirel hayatta yiizeysel gorsel degisik-
liklerin 6tesinde bir doniisim getirecekti. Bu nedenle II. Mesrutiyet donemin-
deki bilimselci Batililagma yanhlarinin Avrupa gorgusi ile ilgili 6nemli eser-
ler vermis olmalari ve bunlarin Osmanh-Turk toplumunda kabul gormesi
icin ¢abalamalar bir tesaduf degildir.

Mustafa Kemal derinden etkilendigi II. Megrutiyet donemindeki Bati-
lilagma yanlilarinin bir¢ogu gibi, Osmanli entelektiiel cevrelerinde Ziya Go-
kalp tarafindan popiilerlestirilmis bir tez olan kiiltiir ve medeniyet ayrimini
reddetmigtir. Sonug olarak Bati’’nin evrensel medeniyetin merkezi oldugu id-
diasimi reddeden Malezya Bagbakani Mahathir Muhammed gibi ¢agdas As-
yali liderlerin aksine Mustafa Kemal medeniyetin buitiin kilttrleri iceren ve
Bati iilkeleri tarafindan sekillendirilmis bir kavram oldugu kanaatindeydi.>3
Mustafa Kemal’in yeni Tiirk milliyetciligi, modern Avrupa medeniyeti ile ¢a-
tisan bir sey olarak degil aksine bu medeniyetin 6nemli bir kaynagi olarak
Turk kultartni goklere ¢ikardi. Mustafa Kemal, “Bagka bir medeniyet yok-

5% yaklagimiyla biiyiik ¢apli bir Bati-

tur. Medeniyet, Avrupa medeniyetidir
lilagmayi destekleyen gec Osmanli donemindeki Batililasma yanlilari ile hem-
fikirdi. Mantikli bir bicimde Mustafa Kemal, Batili olmayan bir yerel kiiltii-
rin evrensel medeniyet ile ¢atisan yonlerinin ortadan kaldirilmas: gerektigini
dustiniiyordu. Bu diistince zincirinin dogal bir sonucu olarak Mustafa Kemal
boyle bir ortamin en énemli 6rneklerinden biri olan Osmanli Imparatorlu-
gu’nun son donemlerinde yagamig olmasina ragmen Batili olmayan bir mo-

dernlik kavramini reddetti. Avrupa’nin “benzersiz ve evrensel medeniyeti”ni
y

52 [Kiligzide Hakki], “Pek Uyanik Bir Uyku”, Ictibad, no. 55, 6 Mart 1913, s. 1226-1228; no. 57,
20 Mart 1913, s. 1261-1264.

53 “Kiiltiir Hakkinda, 29.X.1923”, Atatiirk’iin Séylev ve Demegleri iginde, 3 cilt, 1918-1937, der.
Nimet Unan, Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii Yayimlari, Ankara, 1954, s. 67.

54 Abdullah Cevdet, “Sime-i Muhabbet”, Ictibad, no. 89, 29 Ocak 1914, s. 1979-1984.
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benimsemek, tilke icin modernitenin ne anlama geldigini yeniden tanimlamak
ve yerel kiiltiirel (Islam ile gergekten iliskili olan veya iliskili oldugu varsayi-
lan pek ¢ok gelenegi igeren) unsurlar1 yok etmek anlamina geliyordu.

Bu modernite ve Bati tanimi neticesinde Mustafa Kemal 20. yuzyilin
en hayret verici sosyal, kulturel ve estetik dontisim projelerinden birini bas-
latti. Bu proje, Tuirkiye’yi Bat1 dis1 gosteren her seyin yok edilmesini amacla-
maktaydi. Yine de Mustafa Kemal’e gore bu degisiklikler Turkiye’yi Batil,
modern bir topluma dontigtiirmek igin yeterli degildi. O, Turklerin “uluslara-
ras1” kiltiri ve degerleri yagamlarinin her alaninda icsellestirmelerini iste-
mekteydi. Esasen Jiirgen Habermas tarafindan ortaya atilan bir kavrami kul-
lanirsak; Mustafa Kemal sosyal modernite kadar “estetik modernite”ye de
sahip olmak istemis ve ayrica bu kavramlar arasinda nedensel bir iligki tasav-
vur etmistir. Mimarlik ve sanatla ilgili yeni yaklagimlara yol agan bu goris,
ornegin, geleneksel muzik yerine ¢ok sesli muizigin desteklenmesi gibi sonug-
lar da dogurmustur.

Kemalizm’e gore, Batili yontemlerin benimsenmesi sosyal ve kiiltiirel
hayatta yiizeysel gorsel degisikliklerin ¢ok daha 6tesinde bir doniigiim getire-
cekti. Onde gelen topyekiin Batililasma taraftarlarindan Abdullah Cevdet’in
1927°de Turkee’ye uyarladigi Gaston Jollivet ve Marie-Anne L’Heureux tara-
findan hazirlanmus olan Giindelik Davranislarin Iyi Bilinmesi (Pour bien
connaitre les usages mondains) adli eser mantar misali ¢ogalan adabi muage-
ret kitaplarindan biriydi; Tiirklere bir hanimefendinin elinin nasil 6piilecegi-
ni, ev ziyaretlerini, yilbagi kutlamalarini, ilerleyen derslerde ise yemek servisi-
ni ve hatta (kadinlar i¢in) formda kalma egzersizlerini dahi 6gretmekteydi.>®

Yaymn hayatina 1934’te baglayan ve Atatiirk’iin 6limiinden sonra da
yayimlanmaya devam eden Tiirk propaganda dergisi Kemalist Tiirkiye (La
Turquie Kemaliste) tarafindan agiklandig1 tizere; Turk kadinlari ve koyleri
Bat1 Avrupali rol modellerine benzemeye baslamisti. Dergi yazarlarindan ve
ilk kadin milletvekillerinden biri olan Mihri Iffet Pektas, bu degisim donemi-
ni kendi bakis agisiyla bir aydinlanma siireci olarak tasvir etmisti;*® halbuki
Turkiye’deki diger bir ¢ok kadin durumu farkli algiliyordu. Avrupa’daki di-
ger pek ¢ok tek parti yayinina benzemekte olan bu propaganda dergisindeki
“ilerici koy” tanimu ise, bir¢ok koy icin belirli agilardan yabanciydi.

Toplumsal degisimler, medeniyetin benimsenmesi ve modern mede-

55 Gaston Jollivet ve Marie-Anne L’Heureux, Miikemmel ve Resimli Adab-1 Mu’aseret Rebberi, cev.
Abdullah Cevdet, Yeni Matbaa, Istanbul, 1928, s. 115-116, 147-195, 316-318, 341, 367.
56 Mihri Pektas, “Turkish Woman”, La Turquie kémaliste, no. 32-40, 1939-1940, s. 10-14.
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niyete aykiri oldugu distiniilen yerel degerlerin tasfiyesi yoluyla tlkesine
Batili bir goriinim kazandirmayr amaglayan Mustafa Kemal, Miisliman
diinyasinda yalniz degildi. Fakat 6nemli kiltiirel dontisiimler icin kendi tl-
kelerinde girisimlerde bulunan Iran Sahi Riza Pehlevi ve Afgan hiikiimdari
Amanullah Han gibi cagdas Musliiman liderler ile kargilastirildiginda Mus-
tafa Kemal’in biiyik misyonunu gerceklestirmesine yonelik 6nemli avan-
tajlara sahip oldugu goriilmektedir. Osmanli Imparatorlugu neredeyse bir
buguk yuzyildir buytik bir reform programi uygulamig ve 20. yiizyilin bas-
langicinda (6zellikle buytk sehirler diginda, daha derin toplumsal katman-
lara niifuz edemediyse de) kendi Osmanli modernitesini sekillendirmigti.
Ciddi kodlama girisimleri ise hem Batili hukuk kaidelerine hem de Islam’a
bagli olan melez bir hukuk sistemi ile sonuclanmisti. Bu durum sosyalist
hareketler, sendikalar, materyalist dergiler, kadinlarin oy hakki, giizel sa-
natlar okulu, piyangolar, sinemalar, tiyatrolar ve kadin korsesi reklamlari-
nin da bulundugu gazetelerle sekillenen bir imparatorluktu. Imparatorlu-
gun son halifesinin ¢iplak kadin resimleri yaptigi ve kongertolar besteledi-
gi de biliniyordu. Elbette bu degisikliklerin cogu sadece elitleri etkiledi ve
Osmanl elitleri Bat’daki emsallerinden sayica ¢ok daha az ama yeterince
gercektiler.

Mustafa Kemal’in tanimladig: gibi “medeniyet” ithal etmek ve bu sii-
regte Turkiye’yi Bati’nin bir pargasi haline dontistirmek igin bireylerin ¢evre-
lerindeki dinyay: degistiren iddiali bir dontigim programu baglatildi. Bunlar
sadece yuzeysel ve sekli degisiklikler olarak goriilemez. Daha cok ideolojik
bir ilgi ve derin, genis kapsamli niyetler s6z konusuydu. Reformlar, yazidan
konusmaya, giyimden tretim sanatina, ge¢misi anlamaktan zaman iginde
kendini bulmaya ve aidiyet duygusu gelisiminden kimlik olusumuna kadar
biitiin yasami kusatmisti. Bu nedenle reformlarin derin toplumsal katmanla-
ra nifuz edemedigi ve sadece teknik degisiklikler olarak kaldigi yorumunu
yapmak cok basit olacakti. Mustafa Kemal’in cesurca baglattigi reformlar,
kitlelere ulasmadaki yetersizligine ragmen Turk toplumunu buytik ol¢iide de-
gistirmekle kalmayip yeni bir diinya goriigiine sahip geng bir elit toplulugun
da sekillenmesini sagladi. Bir Avrupali 1938’deki Ankara’yr kozmopolit Os-
manli Imparatorlugu’nun 1918’deki baskentinden daha Batili bulurdu. Res-
mi mimarisinin fonksiyonel, kiip biciminde parcalari ile yeni ve modern An-
kara orta buytikliikte bir Avrupa kentini andiriyordu: Nufusunun ¢ogu Avru-
palilar gibi giyinen, yasayan ve eglenen buirokratlardi. 1929’da Ankara valisi
olan Nevzat Tandogan, kotii giyinmis veya geleneksel kiyafetler icindeki in-
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sanlarin sehrin yeni, sterilize boliimiine girmesine izin vermemistir.>” Ayrica
Avrupali bir ziyaretgi Latin alfabesi ile yazilmig “telefon” gibi bazi levhalarin
anlamini kolayca ¢6zebilir, Cuma giinii islerini halledebilir ve ay veya giinle-
ri anlamakta hicbir sorun yasamazdi.

Cumbhuriyet rejimi propaganda araglarini tekellestirdigi halde toplumu
tamamen donustiiremedi. Halk Evleri ve Halk Odalari gibi zayif birimler, bii-
yuk bir kismi hila okuma yazma bilmeyen ve tim kampanyalara ragmen ge-
lenege derinden bagh olan kirsal niifusa bu doktrini asilayamadi. Gelenege
bagl olan kesim kagittan bir kaplan degildi, radikal degisikliklere karsi sa-
vunma amagli bir tutum benimsemislerdi. Fakat Mustafa Kemal’in reformla-
r1, Sah Riza Pehlevi’nin Iran’in Batili olmayan tasvirlerini yapma yasag gibi
“yiizeysel” 6nlemlerin 6tesine gegti.’® Iki durum arasindaki fark sudur ki;
Turkiye’deki rejim, Tirk toplumunu tamamen dontistirememis olsa da etki-
si izole alanlar olusturmanin 6tesine ge¢migtir. Elitlerin biytik bir bolimii ye-
ni modernizmi igsellestirdi ve bunu modernitenin tek formu olarak gordi.
Niifusun “elit” diyebilecegimiz kesimi, dogal olarak toplumun “geleneksel”
unsurlarindan daha azdi ama Iran veya Afganistan’daki benzerleri ile karsi-
lastinldiginda yine de sayica ¢oktu. Gelenek ve gelenekgiler, rejimin getirdigi
yeni modernitenin meydan okuyan pratiklerine yavas yavas kargilik verdiler.
Bu nedenle yeni bir ideolojiyi heyecanla kucaklayan elit bir sinifin ve kentli
st ve orta siniflarin ortaya ¢ikiginin 6nemi goz ardi edilmemelidir. Cumhuri-
yetin kurulusundan bu yana bu sinif ve onun ideolojisi modern Tiirkiye’ye
hukmetmistir.

Ozellikle erken dénemde Kemalizm’in Batililasma ilkesi, bilimcilik
ayag ile ilgiliydi. Kemalizm’in agikga ilan ettigi gibi modern olmak sadece
daha iyi degil ayni1 zamanda daha bilimseldir; ve bu durum bilimsel gelisme-
lerin bir sonucudur. Ayrica Kemalizm, gelenegin “evrensel medeniyeti” ice-
ren modernitenin meydan okuyusuna karsilik veremeyecegini iddia etmektey-
di. Bu sebeple Kemalizm i¢in modernite seviyesinin 6nemli belirleyicileri gi-
yim, sapka ve miizik tarziydi. Turkiye’yi Bati’nin bir parcasi haline getirme
amach reformlar, bir gayri-Islimilestirme faaliyeti olarak goriilmekteydi ama
tamamen gayri-Islami bir toplum da tasvir edilmedi. Degisiklikleri goniilden
kucaklayan siniflarla beraber Islamcilar ve muhafazakarlar da reformlardan
etkilendi. Mustafa Kemal’in reform programinin uygulanmasi sonrasinda

57 Funda Senol Cantek, “Yabanlar ve Yerliler: Baskent Olma Siirecinde Ankara, lletisim Yaymlari,
Istanbul, 2003, s. 218-224.
58 Vincent Monteil, [ran: “Petite planéte”, Editions du Seul, Paris, 1957, s. 13.
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cok farkli bir Tiirk Islam tipi ortaya cikmusti. Erken Cumhuriyet dénemi re-
formlari sirasinda Misirli Seyh Muhammed al-Ghunaymi el-Taftazani telag
icinde, yakin gelecekte Tiirkiye’de Kur’an’in sadece miizelerde goriilebilecegi-
ni ifade etti.®® Fakat olaylar onun yanildigini kanitladi ve Mustafa Kemal’in
reformlariyla uyanan yeni modernite ile iligkileri yeniden tanimlanmis bir
Tiirk Islam tipi ortaya cikti. Erken Cumhuriyet donemindeki déniisiim sira-
sinda Avrupa Birligi iiyeligi yolunda Tiirkiye’ye Islami bir partinin énciilitk
edecegini ¢ok az insan tahmin edebilirdi.

Akademisyenler, Mustafa Kemal Atatiirk’iin Batililasma konusundaki
girisimlerini ve bu baglamda daha sonraki Kemalist yaklagimi 18. ylizyil son-
larina kadar takip edilebilen uzun vadeye yayilmis Osmanli Avrupalilasma
hareketinin bir devami olarak gordiiler. Ancak erken Cumhuriyet ve Kema-
lizm’in Batihlagma ile ilgili vizyonlarini bu sekilde tarihsellestirmek; bunlar ile
Osmanli donemindeki Batililasma anlayisi arasindaki onemli farklari gizle-
mektedir. Osmanli’nin moderniteye ilk tepkisi, buyiik olctide “Avrupalilas-
ma” (genellikle “Batililasma” olarak adlandirilirdi) bashg altinda kategorize
edilebilirdi; fakat, 19. yiizyil itibariyle geligen kiilttirel etkilesim stireciyle be-
raber bir Osmanli modernitesi olusturma fikri neredeyse tamamlanmgti. An-
cak Kemalizm’in ve gen¢ Cumhuriyet’in Batililasma anlayisi, bu vizyondan
buiytik ol¢iide farkliydi. Aslinda bu, II. Mesrutiyet donemindeki Batililagma
vizyonunun yenilenmis versiyonundan bagka bir sey degildi ve bu nedenle ko-
keni sadece 1908’e kadar gidebilmekteydi. Onceki kusaklar gibi “tek bir me-
deniyet” fikrini vurgulamak, olasi farkli modernitelerin varhigim reddetmeyi
beraberinde getirmistir. Kemalist Batililagma, bir Turk modernitesi yaratma-
y1 hedeflemedi ama “evrensel medeniyet” terimini kullanarak moderniteyi al-
mak istedi.

KEMALIST TURK MILLIYETCILIGININ KOKENLERI

Kemalist Turk milliyet¢iligi olduk¢a orijinaldi ve 6zellikle Mustafa Kemal’in
kendi yorumunu yansitmaktaydi. Mustafa Kemal, Abdiilhamid donemindeki
Turketiluk fikrinin 1904°ten sonra filizlenisini yakindan izlemisti. Erken do-
nemde Tirkgiller irk kavramina onem vermediler; zira donemin 1rk tasnifle-
rine gore Turkler, diger Asya halklar ile birlikte, irk piramitinin en alt basa-
maginda goruliityordu. 1904/1905 Rus-Japon Savasi (ki Mustafa Kemal ya-
kindan takip etmistir) sonrasinda irk, Turk¢uligiin ana temalarindan biri ol-

59 Gotthard Jaschke, “Der Islam in der neuen Tirkei: Eine Rechtsgeschichtliche Untersuchung”,
Die Welt des Islams 1, no. 1-2, 1951, s. 168-169.
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mustur. Japonya’nin zaferleri, Jon Tirkler ve Osmanli aydinlari arasinda irk
teorisi ve Tiirki gegmise yonelik bir ilgi dogurmustur. Jon Tiirk dergilerinden
ikisi; Ittihat ve Terakki’nin resmi orgam Stira-y: Ummet ve entelektiiel peri-
yodik Tiirk dergisi, imparatorluk i¢in ¢aligan Tirklere merkezi bir rol atfede-
rek yeni bir Tiirkgiiliik fikrini tanitt1%° ve Yusuf Akcura “irka dayali bir Tiirk
milliyetciligi”ni®? Osmanh Devleti’nin alternatif politikalarindan biri olarak
ilan etti. Bu baglamda, 1906’da Mustafa Kemal biri Arnavut ve digeri Tiirk
olan iki ordu mensubu ile girdigi tartismada Araplarin geleneksel olarak ka-
bul edilen soyluluklarini reddetmis ve bunun yerine “Turk irkinin soylu

762 yurgulamisti. Mustafa Kemal, daha sonraki kariyerinde

niteliklerini
“Turk Tarih Tezi”nin olusturulmas: sirasinda da Tiirklerin ikincil, sar1 irka
ait oldugu yoniindeki Avrupa merkezli iddialari kinamigtir.63

Kemalizm’in tciinct ilkesi olan Turk milliyet¢iliginin yeniden tanim-
lanmasi, daha once adi gecen Tiuirkgulitkten ilham aldi ama yeni dogmakta
olan bu entelektiiel akimi yeni ufuklara tagidi. Bu proto-milliyetci ideolojiyi
strdiiren bir Jon Tiirk olarak Mustafa Kemal, Tiirk milliyetgiligini bilim ve
frenolojiye dayali irksal modeller ile Darwinci popiiler evrim teorileriyle des-
teklemek istedi. Kimlik olusumunda ancak boyle bir milliyetgilik, dinin yeri-
ni alabilirdi. Resmi tarih tezi ile ifade edildigi gibi Turkler evrimlerinin “de-
rin irksal koklerden” kaynaklandigini anlamak igin agirlikli olarak “Yahudi
mitleri”’ne dayanan “batil inanglari terk ederek kendi dustincelerini
diizeltmelidir.”% Aslinda Mustafa Kemal’in incelemesi igin kaleme alinmisg
bir metnin baghgi; “Din Degil Milliyetgilik: Ttrkliik Dinimdir”, bu arzunun
en tutkulu bicimde ifade edildigi bir 6rnek olarak okuyucularindan buyiik
6vgii almistir.®> Yeni nesli egitmek icin Mustafa Kemal’in rehberliginde lise
ders kitaplari hazirlanirken, “diger kurumlar gibi insanlar tarafindan

»66 ifade edilen din, modasi ge¢mis bir kavram olarak bir ke-

olusturuldugu
nara ayrilmigtir. Ayrica bu kitaplarda medeniyetin buyiik treticileri olarak

Turk irki ve ulusu yuceltilmistir. Aslinda dine iliskin bu diistinceler, dinlerin

60 M. Sitkrii Hanioglu, Preparation for a Revolution: The Young Turks, 1902-1908, Oxford Univer-
sity Press, New York, 2001, s. 62-73, 175.

61 Yusuf Akcura, Ug Tarz-: Siyaset, Matbaa-i Ictihad, Kahire, 1907, s. 4, 12.

62 Fuat Cebesoy, Suuf Arkadasim Atatiirk: Okul ve Geng Subaylik Hatiralar, Inkilap ve Aka, Istan-
bul, 1967, s. 99-100.

63 Afet Inan, “Atatiirk ve Tarih Tezi”, Belleten, 1 Nisan 1939, s. 244.

64 Tiirk Taribinin Ana Hatlar, der. Afet vd., Devlet Matbaasi, Istanbul, 1930, s. 1-3.

65  Atatiirk’iin Okudugu Kitaplar, der. Cengiz, 8, s. 466.

66 Tarih, 1 cilt, Taribten Evvelki Zamanlar ve Eski Zamanlar, Devlet Matbaasi, Istanbul, 1931, s.
23-24.
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ortaya cikisi ve evrim ile ilgili olarak Herbert Spencer ve Edward B. Taylor’a
ait temel tezlerin yinelendigi Wells’in Taribin Ozeti adli kitabindan kopya-
lanmugt1.8”

Yeni Turk milliyetgiliginin gelistirilmesinde tarih ¢aligmalar1 ¢ok
onemli bir rol oynadi. Mustafa Kemal, Ttrk Ocaklar’nin Tiirk Tarihi Bola-
mii’nii (imparatorlugun son yillarinda Tiirkgiilitk akimini gelistiren Ittihat ve
Terakki’ye yardim etmis bir milliyet¢i dernek) yeni, milliyet¢i ve bilimci bir
Turk tarihi yorumu tretmekle gorevlendirdi. Misirli tinlti arkeolog Jacques
Jean-Marie de Morgan gibi Cumhuriyet’in kurucusu da —tiim agsamalarinda
buytk bir Tirk katilimi kesfetme umuduyla- insan hayatinin, medeniyetin
besiginin ve evrimin kokenlerini bulmak istedi. Sonucta, Wellsian bilimsel
eserlerin bilimcilikle uzlagtirilmast, irkgi teoriler ve Tirki halklarin gegmisi ve
evrenin ortaya ¢ikigindan “Mustafa Kemal’in bayrag1” altinda Tiurkiye Cum-
huriyeti’nin kurulusuna kadar diinya tarihinin bir agiklamasi olan Tiirk Tari-
hinin Ana Hatlart, 1930°da ortaya c¢ikt1.8 Ayrica bu, giiclii bir sekilde Tiirk-
lere odaklanmus olan Henri Barr’in iddiali Insanligin Evrimi (L’Evolution de
I’Humanité) serisinin de Tiirkge bir 6zeti oldu. Bu 606 sayfalik calisma —dev-
let tarihgileri ve devlet adamlari i¢in sadece yuz niisha yayimlanmisti— ertesi
yil yayimlanan ve liselerde okutulmasi diisiiniilen dort ciltlik daha gelismis
bir ¢aligmanin temelini olusturdu. Mustafa Kemal’in kisisel rehberliginde,
ozellikle Tiirk Tarihini Inceleme Dernegi’nin kurulusundan sonra (1935°te
adi Tirk Tarih Kurumu olarak degistirilmistir) daha ileri ve daha ayrintili bir
Turk Tarih Tezi gelistirilmis ve giiglii bir sekilde desteklenmistir. 1932’de de
ilk Turk Tarih Kongresi diizenlenmistir. 1938’de ise Tiirk Tarih Tezi’nin
mutlak zaferi aciklandi ve elestirilerin (resmi kayitlarda “sagma sapan” diye
adlandirilmaktadir) yabanci eserlere tabi oldugu ilan edildi ve “tartigilmaz bi-
cimde bilim dis1” olarak degerlendirildi.®®

Mustafa Kemal’i derinden etkileyen Wells’in ¢aligmasi gibi erken
Cumbhuriyet donemindeki ders kitaplari da Huxley ve Haeckel tarafindan ge-
ligtirilen teorileri kullanarak insani “zaman ve mekan” iginde konumlandir-
maya ¢abaladilar; fakat insan evrimi ve tarihin son donemlerine iligkin farkli
bir agiklama sundular. Bu ders kitaplari, insan yagami tarihinin insanlarin bi-
linen tarihine indirgenmemesi gerektigi glines sistemini tireten evrensel degi-

67 Wells, Outline of History, s. 121-136.

68 Tiirk Taribinin Ana Hatlari, der. Afet vd.

69 Semsettin Giinaltay, “Tiirk Tarih Tezi Hakkindaki Intikatlarin Mahiyeti ve Tezin Kat’l Zaferi”,
Belleten, Ekim 1938, s. 337-365.
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sikliklere kadar gidilmesini (Wells’in, Haeckel’in 6grencisi ve ozel sekreteri,
Heinrich Schmidt’ten aldig: bir fikir)7? ileri siirdii; fakat aslinda onlarin kro-
nolojik tablolari memelilerin ortaya ¢ikisindan ve insanlarin alet kullanmaya
baslamasindan, M.O. 900°de Tiirk topraklarinda meden? hayatin ortaya ¢iki-
sina kadar gitmekteydi. Ayrica bu caligmalarda, “Orta Asya’da ... Turk vata-
ninda bilimin kazisi bagladiginda, insanoglunun gergek evrimi daha iyi aydin-

lanmus olacaktir”7?

seklindeki goriis savunulmustur. Bu sebeple Mustafa Ke-
mal’in rehberliginde tiretilen Tiirk milliyetciligi basit bir siyasi ideoloji olma-
nin ¢ok uzagindaydi; Darwinci evrim teorileri tarafindan desteklenen bu ide-
olojinin, binlerce yillik insanlik tarihinin anlagilmasi ve yeniden yorumlanma-
st i¢in bir anahtar oldugu iddia edilmekteydi. Boyle abartili bir baglamda yer
alan Turkler “brakisefal kafataslar1” ile “bir ulusa doniigmiis boyle biiyiik ta-
rihi bir irk”m tiyesi olmaktan gurur duymaliydi ve bu durum “bir¢ok insan
toplulugunun tatmadig: biiyiik bir gii¢ ve onur” idi.”? Buna gére bundan son-
ra Tiirk kimligi ithal edilmis olan bir Islam kimligi {izerine degil, Tiirk olma
haliyle ilgili bu “bilimsel” teori tizerine kurulacakti.

Tiirk Tarih Tezi’ne gore Orta Asya, yani Tiirk vatan1 medeniyetin begi-
gi olmustur ve Siimer ve Hitit imparatorluklari gibi biiytik medeniyetlerin ku-
ruldugu tiim eski kitalara gog etmis veya Cinliler ve Hintliler gibi geri kalmis in-
san topluluklarina yardim etmis olan Tiirkler, etkileyici medeniyetler kurmus-
lardir. Benzer sekilde, Roma dahil olmak tizere eski Yunan ve daha sonra Ak-
deniz medeniyetleri de Girit ve Italya’ya goc eden Tiirki halklarin eseriydi. Bu
bolgelerdeki buttin halklar irk olarak Turk degillerdi, fakat medeniyetlerini
cevresel degisikliklerin sebep oldugu Tiirk goglerine borcluydular. Bu anlayis
sonraki yillarda yayilmaci Alman antropoloji okulunun Kulturkreise (kilttir
cevreleri) tezini andiran bir sekilde “Tiirkler M.O. 12.000’de, Neolitik Cag bo-
yunca yaptiklar giysileri kullandi ve Avrupalilar bu asamaya 5.000 yil sonra

73 iddiasina da sahip ¢ikmustir. Tiirkler sadece “diinya medeniyetinin”

ulasti
kurucular degil ayni zamanda bunu diinyaya yayan insanlar olarak da goriil-
mekteydi. Turk gocii, gerceklesmemis olsaydi; diinyanin diger boliimlerinde
hala binlerce yil 6nceki kosullarda yasayan insanlar varhigini strdiirecekti.
Mustafa Kemal’in tamamen silmek istedigi Osmanli ge¢gmisine gorkem-

li bir tarih baypasi uygulamak, yeni rejim igin pek ¢ok avantaj saglayacakti.
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Birincisi medeniyet kurucusu bir irkin uzun tarihinde Osmanli tarihi
—ozellikle ge¢ donem Osmanli tarihi— utang verici bir detaya doniistiiriilecek-
ti. Ikincisi, Isliam’a bagli olmadig1 donemlerde bu irkin daha muhtesem bir
gecmisi oldugunu iddia etmek suretiyle daha sonraki gerilemede Islam’in be-
lirleyici roliiniin alt: ¢izilecekti. Ugiinciisii, Osmanl Imparatorlugu’nun son
yillarinda Mustafa Kemal’in bizzat gozlemledigi, Turklerin ge¢ donemde me-
denilestiklerine dair iddialar savunulamaz hale gelecekti. Ve son olarak, Neo-
litik Cag’da ortaya ¢ikan bir Tiirk medenilestirici misyonu (mission civilisatri-
ce) tezi gelistirilerek Tiirkiye, Bati’nin bir pargasi haline getirilecek ve Bati me-
deniyetinin kurucusu olan Yunanistan’in yerini alacakti. Bu durum yeni kuru-
lan Cumhuriyet’in eski Hitit Imparatorlugu’nun bir parcasi oldugu ve sonra
Semit Araplar’dan uzun zaman 6nce buraya go¢ etmis bir Tiirki halk olan
Hurrilere dayandigi halde Iskenderun sancag: (bugiinkii Hatay ili) —~Fransiz
mandasi altindaki Suriye’deydi— konusundaki iddialarini da terk etmedigini
gosteriyordu.” Mustafa Kemal’in kendi sozleriyle; “Kirk asirlik Tiirk yurdu
[Hatay] diisman elinde esir kalamaz”d1.”® Benzer sekilde rejim, Tiirkiye ile Yu-
nanistan arasinda bir uzlagi saglamak istediginde Tirklerin Yunan medeniye-
tinin kurucular1 oldugu ve Yunanllar ile Tiirkler arasinda irksal benzerlikler
bulundugu iddiasi siklikla tekrarlanacak ve iki tilke arasindaki sorunlar vur-
gulanmak istendiginde ise at terbiyecisi Truvalilarin Tirk kokenli olduklar
iddiasi ile Truva Savasi’na kadar gidilerek catismanin izi stiriilecektir.
Mustafa Kemal’in 6liimiinden sonra, erken donem Kemalizm’in Tiirk
tarihi ve dili ile ilgili tezleri giderek revize etmesi ve nihayet terk etmesine rag-
men, modern Tiirkiye’de bu kavramlara dayali bir milliyetcilik filizlenmig ve
bu gelisme nufusun 6nemli bir kismi tarafindan kimligin ana bileseni olarak
benimsenmisti. Ginimuzde ise Hititler, brakisefal kafatasi olusumlari, ortak
Turk kani, Tlaskaltek lehcelerin Turki kokenleri ve Neolitik Cag’da yasamis
proto-Turkler hakkinda ategli tartigmalar baglatabilecek ¢ok az insan bulun-
maktadir. Ozellikle 1930’larda gelistirilmis baslica tezlerle ilgili yasanan en
onemli giiclitk, bunlar1 ortalama birine anlatmakti. Onde gelen kurumlara
Stimerler ve Hititlerin isimlerini vermek (sirasiyla 1933 ve 1935°te kurulan
Turk bankalari; Simerbank ve Etibank) bu kadim medeniyetler ile anlamli
bir iliski olusturmak i¢in yeterli degildi. Kemalistlerin tarihten silmek istedik-

74 Nureddin Ardig, Antakya-Iskenderun Etrafindaki Tiirk Davasmun Taribi Esaslart, Tecelli Matba-
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leri Osmanlilar ile kargilagtirildiginda insanlik tarihindeki ilk dili konustugu
iddia edilen proto-Tiirkler gibi, bu medeniyetler de ¢cok uzaktaydi.

Mustafa Kemal’in 6limiintin tizerinden bir yildan az bir zaman geg-
misken 3 Kasim 1939°da rejim, kapsaml reformlar gerceklestiren Giilhane
Hatt-1 HimayGnu’nun (Tanzimat Fermani) yizinci yil doniimiini anmaya
karar verdi; bu Osmanl ge¢migini Tiirk tarihi biinyesinde yeniden bulundur-
ma arzusunun acik bir isaretiydi. 1940’ta bu projeden buyiik bir ses ortaya
cikt1.”® Tanzimat’in ikilikleriyle ilgili elestiriye ve daha sonra Cumhuriyet’in
basariyla gerceklestirdigi hedeflere Tanzimat’in ulasamadigi yonundeki yar-
giya ragmen, ge¢ Osmanl reformlar1 Cumhuriyet donemindeki dontisiimiin
onciisii olarak kabul edildi; boylece degisikligi vurgulamig ve 1922’den beri
strekliligi reddetmis olan tarih yazimi koklu bir degisim gosterdi. Ayni sekil-
de 1943°te diizenlenen Ugiincii Tiirk Tarih Kongresi’nde de hatir1 sayilir say1-
da sunum, Osmanl tarihindeki konularla ilgilenmekteydi.”” Rejim, erken
Osmanl tarihini de yavas yavas Turklerin sanli ge¢misine katt1 ve ge¢ Os-
manl reformlarinin Cumhuriyet reformlarinin 6nctlii oldugunu kabul etti.
Bu, Mustafa Kemal’in orijinal projesinin ve erken Kemalizm’in karakterize
ettiginden daha farkli bir tarih ve milliyetcilik versiyonuydu; fakat bu ¢abalar
sayesinde Tirklerin medeniyetin getirilmesinde insanlara liderlik ettigi fikri
topluma derinlemesine yerlesmis ve Tiirkiye’de kimlik olusturma hususunda
Turkluk, ge¢ Osmanli donemindeki herhangi bir bagdan daha biiytk bir rol
oynamustir.

Tiirk milliyetciliginin Kemalist temelinin Islaim’a karsi olan diismanhg1
da zamanla hafiflemeye bagladi. 1944 yilinda Kemalizm, agir1 irk¢t Tiirk mil-
liyetcilerinin yargilanmasiyla beraber onlarla arasina bir mesafe koymusg olu-
yordu. Cok partili donem ise resmi gevrelerde Islam ile Tiirk milliyetciligi ara-
sinda siiratli bir uzlagmaya tanik oldu. 1970’lerden beri Aydinlar Ocagi adl
muhafazakar bir kurulug tarafindan ileri stiriilen yeni bir kultiir politikasi,
1986°da Tiurk Dil ve Tarih kurumlarimin yerine tesis edilen Atatiirk Kultiir,
Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu tarafindan kabul gordii. Askeri darbe sonrasina
rastlayan bu politika degisimine gore Tiirkliik ve Islam milli kiiltiiriin iki temel
ayagi olarak kabul edilmeli ve Tiirk milliyetciligi ile Islim’1 ¢agristiran bir sen-
teze ulagmaya calisilmaliydi. Bu yeni politikanin Mustafa Kemal’in 6zgiin

76 Tanzimat, 1 cilt, Maarif Vekaleti, Istanbul, 1940.
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cumbhuriyetci projesinden ve erken Kemalizm’den ciddi bir sapma oldugu dii-
stniilebilir. Bu baglamda 1990’larda ortaya ¢ikan ulusalcilik 1930’larin Ke-
malist milliyetciligini kurtarmak ve Régis Debray tarafindan tretilmis fikirle-
re dayali bir cumhuriyetgiligi yerlestirmek igin ¢abaladi ve resmi gevrelerde et-
kili de oldu; fakat son tahlilde marjinal kalmaktan yine de kurtulamadi.

SONUC

Kemalizm’in koklerini 19. yiizyil ortalarindaki Osmanl Imparatorlugunun
bilimciliginde, Mesrutiyet’in Batililasma hareketinde ve erken 20. yuzyilin
Turkgulik akiminda bulmak miimkundur. Orijinallik iddias1 ve ge¢misten
kopus gostermesine ragmen, erken Kemalist ideoloji, ge¢ Osmanli’daki ente-
lektiiel tartismalarin bir iiriiniiydii. Ilgingtir ki Kemalist ideolojinin fikri te-
melleri Osmanli doneminin 6nct ve fakat marjinal akimlariydi. 19. ytizyilda-
ki bilimcilik ve erken 20. ytzyildaki Batililasma hareketi ge¢ Osmanli seckin-
leri arasinda etkili akimlar degillerdi; sonrasinda Cumhuriyet doneminde ¢ok
etkili hale geldiler. Benzer sekilde Tiirkgiiliik, Ittihat ve Terakki ideolojisini
sekillendiren bagka ilkelerin golgesinde kalirken, Mustafa Kemal Atatiirk ta-
rafindan ve daha sonra da Kemalizmin formiile edilisinde temel bir prensip
olarak kabul edilmistir.

Kemalizmin entelektiiel tezlere dayali donistiiriici misyonu ancak
marjinal ve elitist bir ilgiyi kendisine ¢ekebilmisti; bu nedenle de otoriter durus
ve yontemlere dayanmak zorunda kalmigsti. Bu maksatla Kemalizm’in ve onun
baslica siyasi temsilcisi, Cumhuriyet Halk Partisi’nin Cumhuriyetin kurucusu
da dahil olmak tizere hemen hemen tiim erken Cumhuriyet liderlerinin farkl
kapasitelerde hizmet etmis oldugu ittihat ve Terakki’den baska herhangi bir
ornege ihtiyaci yoktu. Kendi kendini empoze eden bir doniigiim misyonunu
destekleyen ve biiyitk kurumsal bir kiilt olusturan Ittihat ve Terakki ideoloji-
sinin aksine Kemalizm, Mustafa Kemal Atatiirk etrafinda sekillenmis bir kigi-
lik kiilttine dayaniyordu. Bu 6zellikler 1930°lar ve 1940’lardaki orijinal Kema-
lizm’i bugiin pek ¢ok acidan bir anakronizm haline getirmektedir. Kema-
lizm’in zamana uydurulmasi ve yeniden yorumlanmasina yonelik girisimler
ancak sinirli bir ilerleme kaydetmistir; ctinkii bu girisimler kahramanhga da-
yali ve dini ¢agrisimlari da olan otoriter bir dontisim ideolojisini demokratik
sisteme adapte etme gibi bir zorlukla yiz yiize gelmektedir.



