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ONSOZ

Tiirkiye, 21. Yiizyila, AK Parti’nin 2002’deki biiylik secim basarisinin da
etkisiyle yogun bir bicimde din konusunu tartisarak girmis ve gecen siire zarfinda dinin
magdur bir kimlik siyasetinin belirleyeni olmaktan, magrur bir ulusal kimligin énemli

bir bileseni olmaya dogru yolculuguna sahit olmustur.

Elinizdeki ¢alisma bu yolculugu miimkiin kilan ulusal kimlik-din iligskisine dair
akademik ve kisisel merakin miitevazi bir tiriintidiir. Calismada vurgulandigi gibi, ulusal
kimlik tanimlamasi bash basina ulus-devlet baglamindaki iktidar iliskilerini belirleyen
bir unsurdur. Ote yandan belirli bir donemdeki iktidar iliskilerine, &zellikle de bu
iligkinin taraflarina fazla odaklanmak, s6z konusu iligkileri mimkiin kilan

mekanizmalarin gézden kagmasina neden olabilmektedir.

Bu ¢alismanin arkasindaki en biiyiik motivasyonlardan biri ulus-devlet ve ulusal
kimlik baglaminda s6z konusu iktidar iligkilerini miimkiin kilan mekanizmalar1 ortaya
koyabilmektir. Bunun i¢in on seneyi askin bir siiredir iktidarda olan AK Parti’nin ulusal
kimlik vizyonu bir anahtar olarak kullanilmis ve bu vizyonu yansitan bir dizi drnek
analiz edilmistir. Bu analizlerin temel amaci, s6z konusu Orneklerde ortaya g¢ikan
unsurlarin sosyolojik mekanizma ve tarihi siireclerle baglantisini kurabilmektir. Nitekim
ulusal kimligin nasil kuruldugunun bugiin yasanan gelismeleri sekillendiren bircok

etkenin belki de en belirleyicisi oldugu iddia edilmektedir.

Tiirkiye kadar hareketli bir siyasi giindeme sahip bir iilkede, halen iktidarda olan
bir siyasi parti lizerine akademik bir ¢alisma yiirlitmek, hi¢ durmayan bir trene binmeye
calismak gibi yorucu olmasimin yani sira, analizlerin kaliciligina dair riskler de
barindirmaktadir. Calismanin en biiyiik temennisi bu riskleri bertaraf edecek sekilde,
ulusal kimlik-din iligkisine dair gegici bir 6rnek tizerinden kalict bir model sunmus

olmaktir.
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OZET

(AK PARTI’NIN ULUSAL KIiIMLIK VIZYONUNDA iSLAM UNSURU:
TURKIYE’DE ULUSAL KIMLIK - DIN ILISKI UZERINE BIR ORNEK OLAY
INCELEMESI)

Bu ¢alisma, Kasim 2002 — Kasim 2013 AK Parti iktidarindan yola ¢ikarak,
Tiirkiye’de ulusal kimlik — din iliskisini incelemektedir. Calismada ulus-devlet,
Bourdieucii anlamda bir alan, ulusal kimlik ise bu alanin 6zgiil sembolik sermayesi
olarak diisiiniilmiistiir. Ulusal kimlik — din iliskisi, bir alt sermaye olarak din unsurunun
ulus-devlet alani, dolayisiyla da ulusal kimlik igerisindeki hareketi ile belirlenmekte ve
dontismektedir. Bu siireg, Tiirkiye’de ulusal kimligin kurulus siirecinden itibaren ele
almmig, Ozellikle AK Parti iktidar1 doneminde aldigr sekle odaklanilmistir. Bu
baglamda, AK Parti’nin ulusal kimlik vizyonunu yansitan; tarih anlatisi, vatandaslik
etigi anlayisi ve uluslarasi iliskiler yaklagimini belirleyen 6rnekler, ulusal kimlik-din
iligkisi ekseninde analiz edilmiglerdir. Tiim bu ornekler partinin din &gesini, biiyiik
Olcide modernist ulus-devlet stratejilerine uygun bir bigimde, ulusal kimlik
tahayyiiliiniin igerisinde yeniden konumlandirarak, hem ulusal kimligin islamileserek
yeniden pekismesini sagladigi, hem de bu sekilde Islam algisinin sekiilerlesmesine

hizmet ettigini gostermektedir.

ANAHTAR KELIMELER: Tiirkiye, Adalet ve Kalkinma Partisi, AK Parti, AKP,
ulusal kimlik, din, Islam, Islamcilik, Bourdieu, alan, sembolik sermaye, tarih anlatisi,

vatandaslik etigi, uluslararas1 konumlandirma
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SUMMARY

(THE COMPONENT OF ISLAM IN AK PARTY’S VISION OF NATIONAL
IDENTITY: A CASE STUDY ON THE NATIONAL IDENTITY — RELIGION
RELATIONSHIP IN TURKEY)

This thesis, investigates the national identity-religion relationship in Turkey,
parting from the AK Party governance experience between November 2002 -
November 2013. In the thesis, nation-state is considered as a “field” (in the sense
Bourdieu uses the term), while national identity is regarded as its specific symbolic
capital. The national identity-religion relationship is being determined and transformed
by the movement of the component of religion as a sub-capital in the field. Throughout
the thesis, this process is examined proceeding from the foundation of the Turkish
national identity and focusing on its evolution the AK Party rule. In this context,
examples reflecting the party’s history narration, citizenship ethics approach and
international relationships perspective, which indicate its vision of national identity,
have been analyzed. All these examples show that the party triggers the strengthening
and Islamization of national identity, and at the same time, secularization of the
religious perception, resituating the component of religion within the national identity

in a way pretty much compatible with the modernist nation-state strategies.

KEY WORDS: Turkey, The Justice and Development Party, AK Party, AKP, national
identity, religion, Islam, Islamism, Bourdieu, field, symbolic capital, history narration,

citizenship ethics, approach international relationships
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GIRIS

Elinizdeki calisma, Tiirkiye’de din, toplum ve siyaset iligskisine dair kisisel ve
akademik merakin miitevazi bir trlinlidiir. Calismada, o6zellikle Tiirkiye’de ulusal *
kimlik ve Islam iliskisi anlasilmaya ve anlatilmaya calisilmis, Kasim 2012’de
iktidarinin onuncu yilin1 doldurmus olan (ve halen iktidari devam eden) Adalet ve
Kalkinma Partisi’nin (AK Parti)2 ulusal kimlik vizyonuna odaklanilmistir. Diger bir
deyisle, AK Parti’nin ulusal kimlik vizyonunu ortaya koyan sdylem ve icraatlar, Tiirk
ulusal kimliginin belirleyenlerini ve Tiirkiye’de Islamci sdylemlerin niteligini anlamak
icin bir anahtar olarak kullanilirken, bu ikisi arasindaki iligskiyi sosyolojik bir model
cergevesinde anlamlandirmanin yolu aranmistir. Siiphesiz bu kisisel ve akademik
merakin olusmasi, Tiirkiye’de ozellikle son donemde yasanan gelismelerle yakindan

ilgilidir.

Tiirkiye, icinde bulundugumuz yiizyila yogun bir bicimde “Islamcilik” konusunu
tartigarak girmistir. Bunda, 6zellikle, 1990’11 yillarin basindan itibaren yiikselen Islamci
siyasetin elde ettigi secim basarilarmin etkili oldugu sdylenebilir. Tiirkiye siyasetinde
her zaman aktif olan ve Cumhuriyet doneminde “Milli Gorlis Gelenegi” adi1 altinda
kristalize olarak, 1970 tarihinde Milli Nizam Partisi (MNP) ile ilk defa tam anlam ile
partilesen, daha sonra “kapatilma-isim degistirerek yeniden acgilma” dongiisii icerisinde
bircok farkli partiyle temsil edilen Islamci siyaset, 1995 yilinda Refah Partisi (RP)

adiyla, o giine dek Islamci partilerin aldig1 en yiiksek oy oranina ulasarak iktidara ortak

! Calisma boyunca (dogrudan alintilar harig) “milli” sézciigii yerine “ulusal”, “millet” sozciigii yerine
“ulus”, “milliyet¢ilik” sozciigii yerine de “ulusguluk” sozciikleri kullanilmigtir. Bunun sebebi sudur:
Aramca (Aramice) bir sdzciik olan “millet” s6zctigii “Tanrimin s6zii” ve “Tanriin sozii etrafinda toplanan
grup” anlamina gelir (Ilber ORTAYLI, Avrupa ve Biz, 70-71). Dini bir referans igeren bu tabir, Osmanl
Devleti’nde ise farkli dini gruplar ifade etmek igin idari bir terim olarak kullanilanilmistir (Ermeni
milleti, Yahudi milleti gibi). Ozellikle ulusal kimlik ile din arasindaki iliskiye odaklanan bu ¢alismada ise
gerektiginde “millet” sozciigiiniin ne sekilde dini bir igerikle kullanildigin1 vurgulayabilmek icin, diger
zamanlarda bu anlamda nétr olan ulus sdzctigii tercih edilmistir.

2 «Adalet ve Kalkinma Partisi” adimn kisaltmasinin “ak” sifatimn anlami nedeniyle “AK Parti” mi yoksa
“AKP” mi olmasi gerektigi lizerine bircok tartisma yapilmis ve farkli kullanimlar farkli ideolojik
duruslarin gostergeleri haline gelmistir. Bugiin “AK Parti” kisaltmast ¢ogunlukla partiyi destekleyenler,
“AKP” kisaltmasi ise desteklemeyenler tarafindan kullanilmaktadir. Bu ¢aligmada s6z konusu
tartismalardan ve herhangi bir ideolojik durustan bagimsiz olarak parti tiiziigliniin [“Parti Tuzigi”,
(http://www.akparti.org.tr/site/akparti/parti-tuzugu).(16 Agustos 2012)], birinci kisim genel esaslar
ticiincii maddesindeki “Partinin kisaltilmis adi “AK PARTI” seklindedir.” ibaresine istinaden “AK Parti”
kisaltmasi kullanilmagtir.


http://www.akparti.org.tr).(16/

olmay1 basarmistir.® 1996-1997 yillari, Islamer siyasetin Tiirkiye Cumbhuriyeti ulus-
devleti alaninda oyun kurma miicadelesi sergiledigi yillar olmustur. “Alan”, “oyun” ve
“miicadele” sozciikleri burada Bourdieu’ye referansla® kullamilmaktadir ve ilerleyen
satirlarda ulus-devletin ne sekilde bir alan, bu alan igerisindeki hareketin de bir
oyundaki miicadele olarak diisiiniilebilecegi iizerinde detayli olarak durulacaktir.
“Sergileme” sdzciigii ise dzellikle secilmistir ¢iinkii parti, bu donemde, Islami unsurlar
siyasetinin merkezine tasima amaciyla, Libya’ya devlet ziyareti diizenlenmesi,
Basbakanlik konutunda tarikat liderleri ve seyhlerine iftar yemegi verilmesi, Istanbul’un
merkezi Taksim’e insa edilecek bir cami projesinin olusturulmasi gibi bir takim kritik
sembolik uygulamalarla tiim kamuoyunun dikkatini lizerine toplamay1 bagsarmistir. S6z
konusu siirece, Tiirkiye’deki Islamci siyasetin seyrinin anlatilacag: ileriki boliimlerde

yer verilecektir.

Bu donemin bir etkisi, Islamcilik konusunun akademik-entelektiiel cevrelerde bir
“kimlik siyaseti”” olarak daha yogun bir sekilde ele almmaya baslanmasi, diger bir
etkisi ise, “28 Subat”a uzanan anti-Islamci devletsel-toplumsal muhalefet® siirecinin
tetiklenmesi olmustur. 1997 yilinda iktidardaki REFAHYOL (Refah Partisi ve
Dogruyol Partisi koalisyonu) hiikiimetine bir dizi uyarmmin yapildigi ve ardindan

hiikiimetin istifas1 ve siire¢ icerisinde RP’nin Anayasa Mahkemesi'nce kapatilmas: ile

® Tiirkiye’nin siyasal partileri i¢in Bkz. M. Serhan YUCEL, Tiirkiye’nin Siyasal Partileri (1859-2005).

* Bourdieu’niin “alan” kavrami ve oyun analojisi igin Bkz. P. BOURDIEU — L. WACQUANT,
Diisiiniimsel Bir Antropoloji icin Cevaplar, Cev. Nazli OKTEN, 79-101.

® Giilalp tarafindan islamci hareket, s6z konusu baglamu igerisinde, bir “kimlik siyaseti” olarak
tanimlanmistir. Gtilalp kitabinda komiinizmin ve postfordizmin yikilmasi ile ortadan kalkan simif
dayanismasinin yerini daha ¢ok kiiltiirel haklar ¢ercevesinde sekillenen “kimlikler siyaseti’ne biraktigini,
yiikselen Islamciligin da bunun bir &rnegi oldugunu one siirmiistiir (Haldun GULALP, Kimlikler
Siyaseti: Tiirkiye’de Siyasal Islamin Temelleri). “Kimlik siyaseti” ifadesini kullansin ya da
kullanmasin 1990’larda Islami hareketlerin yiikselisini agiklamaya calisan ve ileriki boliimlerde detayl
olarak ele alinacak bir¢ok arastirmada da dini hareketlerin yiikselisini sinif temelli hareketlerin yikiligina
baglayan benzer bir yaklagim 6n plana ¢ikmustir.

® Bu dénemde, devletin yiiriitme, kismen de yasama organi disinda kalan kurumlarinda, 6zellikle de Tiirk
Silahli Kuvvetleri’nde (TSK) Islamciliga kars1 yogun bir muhalefet hareketi ortaya ¢ikmustir. Siire¢ Eyliil
2013’te baslayan 28 Subat Davasi’na konu olacag: tizere [“28 Subat Davasi Bagladi”, (http://www.sabah
com.tr/Gundem/2013/09/02/28-subat-davasi-basladi).(18 Ekim 2013)], “postmodern darbe” olarak
adlandirilacak sekilde Milli Giivenlik Kurulu (MGK) kararlar1 ile bir bakima TSK tarafindan
sonlandirildigindan ayn1 donemde ortaya ¢ikan toplumsal muhalefet golgede kalmistir. Oysa Cinar’in bu
donemle ilgili yaptig1 “Islamciligin artan dozunun ironik bir sekilde sekiilerligin de giiciiniin artmasina ve
bu sefer ordu tarafindan arka g¢ikilan bir devlet ideolojisi olmaktan 6te otonom bir sivil toplum hareketi
olarak ortaya ¢ikmasina neden oldugu” yoniindeki tespiti ezber bozucudur (Alev CINAR, Modernity,
Islam, Secularism in Turkey: Bodies, Places and Time, 20).



sonuglanan Milli Giivenlik Kurulu (MGK)’ Toplantisi’nin gergeklestigi tarih ile anilan
28 Subat, kisa bir siire i¢in Islamcilik konusunun giindemden diismesine, daha dogrusu
lizerinin Ortiilmesine neden olmustur. Bir yandan “laikligi giiclendirmek™ adina bir dizi
onlem alinirken, 6te yandan Tiirkiye ekonomik anlamda ¢ok zorlu bir doneme girmistir.
Bu tarihten itibaren bes yilda {i¢ farkli koalisyon hiikiimeti kurulmus ve 2001 yilinda
“kara Carsamba” olarak anilan biiyiik ekonomik krizin ardindan yapilan erken se¢imle

yeni bir donem baglamustir.

28 Subat’n Islamecr siyaset iizerinde biiyiik etkileri olsa da, onu ortadan kaldirma
amacina -en azindan goriiniirdeki amag buydu-° ulastigim sdylemek miimkiin degildir.
Ekonomik krizin ardindan yapilan ilk se¢cimde (3 Kasim 2002), eski RP’nin yenilik¢i
kanadimi olusturan ve Milli Goriis Gelenegi’nden ayrildiklarii beyan ederek AK
Parti’yi kuran grup, yiiksek bir se¢im basarisiyla® tek basina iktidara gelmistir. Boylece

kendi partileri biinyesinde aktif miicadele veren Islamci siyaset de gesitlenmistir. Iste

71933 yilindan itibaren farkli isimlerle faaliyet gosteren bu kurum 1982 Anayasasi ile “Milli Giivenlik
Kurulu” adimi almistir. Bu anayasada yer aldigi sekli ile Kurul, Cumhurbagkani’nin bagkanliginda
toplanan basbakan, genel kurmay Baskani, Bagbakan Yardimcilari, Adalet, Milli Savunma, Icisleri ve
Disisleri Bakanlari, Kara, Deniz ve Hava Kuvvetleri Komutanlar1 ve Jandarma Genel Komutani’ndan
olusur. Genis bir gorev tanimi olan kurulun, 28 Subat kararlarina temel olusturan gorev maddesi
muhtemelen “Anayasal diizeni koruyucu, milli birlik ve biitiinliigii saglayici, Tiirk milletini Atatiirk¢ii
distince, Atatiirk ilke ve inkilaplari dogrultusunda ve milli iilkii ve degerler etrafinda birlestirecek milli
hedeflere yonlendirici gerekli tedbirleri belirler. Sayilan bu hususlara yonelmis yurt i¢i ve yurtdisi tehdite
kars1 koymak, bu tehditi etkisiz kilmak i¢in gerekli strateji ve temel esaslar ile birlikte planlama ve
uygulama hizmetleri konularinda gériisleri, ihtiyaglart ve ele alinmasi liizumlu gérdiigi tedbirleri tespit
eder’dir. MGK yasasinda 2003 yilinda yiriirliige giren bir degisiklikle MGK kararlarmin tavsiye
niteliginde oldugu vurgulanmigtir [“MGK Yasasinda Degisiklik...”,
(http://web.archive.org/web/20120608071825 /http://www. belgenet.com/yasa/k4789.html)].

8 28 Subat’in, askerin inisiyatifiyle RP’nin Islamcihgina karsi degil de, baska nedenlerle yapildigim
savunan alternatif senaryolar da Tiirkiye’de yanki bulmustur. Bunlardan biri “postmodern darbe”de
Amerika Birlesik Devletleri’nin (ABD) etkili oldugudur. Her ne kadar ABD tarafindan bu haber daha
onceden yalanlansa da (“28 Subat’ta Dahlimiz Yok”, Milliyet, 23 Nisan 2012) cesitli gazetelerde
Erbakan’in Bati diinyasindan uzaklagip Miisliiman-Arap diinyasi ile yakinlasmasinin ABD de rahatsizlik
yarattig1 ve bu yiizden 28 Subat siirecinin tesvik edildigi haberi yer almigtir (“28 Subatta ABD Parmagi”,
Tiirkiye, 16 Agustos 2012). Sabah gazetesinden Nazh Ilicak (“28 Subat ve ABD”, Sabah, 20 Nisan
2012) ve Takvim gazetesinden Emin Pazarci (“Iste Belgesi: 28 Subat’ta ABD Parmagi”, Takvim, 20
Nisan 2012) gibi isimler bu goriisii desteklemislerdir. Can Atakli ise daha da farkli bir yorum yaparak, 28
Subat’in AB’ye karsi biiylik sermayenin AB yolunda ilerleyen hiikiimeti diisiirme girisimi oldugunu iddia
etmistir (“28 Subat Askeri Degil Ekonomik Operasyondu”, Vatan, 27 Subat 2012). 28 Subat donemine
iliskin saniklarin “Tiirkiye Cumbhuriyeti Hiikiimeti'ni cebren devirmeye, diisiirmeye istirak” sugundan
yargilandiklar1 dava heniiz slrmektedir [“28 Subat 2013, (http://www.sabah.com.tr /Gundem/
2013/09/02/28-subat-davasi-basladi).(18 Ekim 2013)].

92002 genel segimlerinde AK Parti kendisine en yakin ikinci parti olan Cumhuriyet Halk Partisi’nin
(CHP) neredeyse iki kat1 oy alarak % 34.28°lik bir oy oranina ulagsmistir [“2002 Genel Se¢imleri Tiirkiye
Geneli Illere Gore Oy Dagilim Tablosu”, (http://arsiv.ntvmsnbc.com/modules/secim2007/secim2002/).
(13 Ekim 2013)].


http://web.archive.org/web/20120608071825%20/http:/
http://arsiv.ntvmsnbc.com/modules/secim2007/secim2002/).%20(13
http://arsiv.ntvmsnbc.com/modules/secim2007/secim2002/).%20(13

Islame1 siyaset(ler)in secimlerdeki bu ikinci biiyiik basaris1 Tiirkiye’de “Islamcilik”

tartismalarinin oldukca yogunlagmasinda etkili olmustur.

Islamer siyasetin basarisinin arkasinda 6zellikle birbiri ile celisir gibi gdziiken iki
toplumsal neden bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, 1990’larda, yoksul kesimlerin bir
hayatta kalma-giiclenme arac1 olarak Islami hareketlere destek vermesi, ikincisi ise bazi
daha iist gelir gruplar tarafindan Islamiyet’in bir kiiltiirel sermaye bigimi olarak
sahiplenilmesidir. Bu toplumsal gelismeler de, hem kendi baslarina Islamcilik konusuna
akademik-entelektiiel calismalarda daha fazla yer agmislar, hem de islamci siyasetteki

yiikseligin bir nedeni ve sonucu olarak onunla i¢ ige gelismislerdir.

Bu donem, 1980’lerde uygulamaya konulan neoliberal ekonomi politikalarinin,
ozellikle yoksul kesimler iizerindeki olumsuz etkilerinin agirligint hissettirmeye
basladig1 bir donemdir. Devletin sunmadigr veya sunmakta yetersiz kaldigi refah
hizmetleri 6zellikle biiyiiksehirlerin yoksul kesimleri ile kirsal kesimlerde Islami
cemaat, vakif ve dernekler tarafindan karsilanmaya baslanmis ve biraz once belirtildigi
gibi bu Islami olusumlar 6zellikle s6z konusu kesimlerin destegini kazanmislardir. Bu
cemaat, vakif ve derneklerin etkinligini ve goriiniirliiglinii artiran bir diger unsur da
Islami vurgulart olan kiiltiir ve pratikleri (ileride detayli bir bicimde deginilecegi gibi,
kiiltiirel sermaye olarak Islamiyet’i) yaymalarmi kolaylastiran basmn-yaym ve egitim
kuruluglarinin ¢gogalmasi ve yayginlagsmasidir.

Ozellikle 1980’lerin ekonomik ve belli sinirlar igerisinde siyasal liberallesmesilo,
iletisimi hizlandiran teknolojik gelismeler ve yurt disina c¢ikisit kolaylastiran “Tiirk
Parasinin  Kiymetini Koruma Hakkinda Kanun”un kaldirilmast gibi bir takim
degisiklikler, basta Avrupa olmak {iizere “yabanci” kiiltiirlerle etkilesimi artirmais,

1990’11 yillarda Tiirkiye’de islami hareketlerin de doniismesi ve ¢esitlenmesinde etkili

101983-1989 arasi bagbakanlik, 1989-1993 arasi da cumhurbaskanlig1 yapan Ozal’in donemi genelde her
alanda liberallesme ile anilmaktadir. Fakat yakindan bakildiginda, agirhigin ekonomik liberallesmede
oldugu, siyasi liberallesme alaninda ise bazi 6zgiirlikler saglanirken yeni kisitlamalarin getirildigi goze
carpmaktadir. Bu kisitlamalara “Kiigiikleri Muzir Nesriyattan Koruma Kanunu” ve “Polis Vazife
Selahiyet Yasas1” 6rnek olarak gosterilebilir (Emre KONGAR, 21. Yiizyilda Tiirkiye, 221). Ayrica her
ne kadar 12 Eyliil ile baslayan askeri yonetim 1983 yilinda sonra erse de, bu donemde hazirlanan ve
otoriter yapistyla on plana ¢ikan 12 Eyliil Anayasa’si bugiin oldugu gibi Ozal iktidar1 giinlerinde de, hem
de ilk hazirlandig1 haline ¢ok daha yakin bir sekilde yiirtirliiktedir. Dolayisiyla yasanan siyasi liberallesme
de eninde sonunda bu anayasanin sinirlar ile sekillenecektir.



olmuslardir. Universitelerde diizenlenen gosteriler, mitingler veya gazetelerde
yayimlanan kose yazilari ile kamusal alanda Islami yasam tarzinin kabuliine yonelik hak

talepleri belirginlik kazanmustir.

Kamusal alanda Islam’in goriiniirliigiine iliskin bir baska doniisiim ise, kentli
tilketim kaliplarinin bu zamana kadar pek de goriilmemis Islami versiyonlarmin ortaya
cikmasidir. Ozellikle 1990’11 yillarin sonlarma dogru Islami yasam tarzina uygun olarak
yeniden diizenlenen liiks site ve tatil koyleri, tesettiir defileleri, pahali otel ve
restoranlarda verilen iftar yemekleri kentli yasam tarzlari ile Islam’in bulusmasinin

yansimalar1 olarak kamusal alanda yerlerini almiglardir.

Bu doniistime zaman zaman, ileriki boliimlerde uzunca iizerinde durulacak,
ictihadi ve =zihinsel bir doniisim de eslik etmistir. Islam’mn kutsal kitab1 ve
peygamberinin hayati temel alinarak yapilan “Islam’m zenginligi tesvik ettigi”,
“calismanin ibadet oldugu” ve benzeri yorumlar ‘“faizin haram olup olmadig1”
tartismalarma kadar uzanmustir. ™' Giilen cemaati gibi baz1 cevreler bilimsel ve
teknolojik gelismeyi Tanri’nin insanliktan beklentisi olarak yorumlamis ve rasyonellik
kadercilikle sentezlenmeye calisilmigtir. 12 Belirtildigi gibi ilerleyen boliimlerde bu

konunun tizerinde ¢ok daha detayli olarak durulacaktir.

Sekiilerlesme-Desekiilerlesme-Postsekiilerlesme Tartismalari

Tiirkiye’de Islamciligin yiikselisi ve bunun akademik gevrelerdeki yansimasi
diinyada yapilan postsekiilerizm tartismalar1 ile de paralel gelismistir. Aslinda
1980’lerden itibaren tiim diinyada toplumlarin modernlestikge sekiilerleseceklerine olan

akademik inang¢ zayiflamaya baslamistir ve 1979 yili bunun i¢in 6nemli bir kirilma

1 Zenginligin nasil Miislimanlikla bagdastirildigimin drnekleri i¢in Glimiis¢ii’niin Miisliiman Sanayici ve
Isadamlar1 Dernegi (MUSIAD) iiyesi isadamlari ile yaptigi miilakatlardan olusan ¢aligmasina bakilabilir
(Sebnem GUMUSCU, “Economic Liberalization, Devout Bourgeoisie and Change in Political Islam:
Comparing Turkey and Egypt”).

2 Konu ile ilgili ¢caligmalar i¢in Bkz. Ramazan KILINC, “Islamic Movements and Liberalization: The
Case of Giilen Movement”; Ahmet T. KURU, “Modernite ile Miisliiman Gelenek Arasinda Bir Orta Yol
Arayist: Fethullah Giilen Ornegi”; Yavuz COBANOGLU, “Altin Nesil”in Pesinde — Fethullah
Giilen’de Toplum, Devlet, Ahlak, Otorite.



noktas1 olarak ele almmaktadir. Giiney Amerika’da bulunan ingiliz Guyana’sinda
“Halkin Tapinag1” adli bir tarikata bagli 914 kisinin Jonestown katliami olarak anilan
toplu intihari; Jerrry Falwell adli Amerikan evanjelik din adaminin Reagan’in baskanlik
kampanyasinda Amerika’nin o giine dek gordiigli en biiylik evanjelik lobiyi olusturarak
etkin bir sekilde Amerikan sagini desteklemesi; Papa’nin Meksika’da Latin Amerikan
piskoposlarinin konferansina katilarak yerel halka seslenmesi ve Kurtulus Teolojisi’ne
onay vermesi, daha sonra kendi iilkesi Polonya’ya gelerek Polonya Katolik Kilisesi ile
Sendika’dan (Solidarno$¢) olusan ve yaklatik on yil sonra komiinizmi {ilkeden atacak
olan birligi kutsamasi; Amerikan bagkan1 Jimmy Carter’in Misir’in Cumhurbagkan1 ve
Israil’in Bagbakan1 arasinda bir Ortadogu anlasmasi saglamast; hep 1979 yili igerisinde
gerceklesmis ve kamuoyunun dikkatini din olgusuna ¢ekmis olaylardir. 1979 yili, aym
zamanda, Ayetullah Humeyni’nin Paris’ten Iran’a déndiigii ve ruhani liderlik ile de
facto devlet liderligini birlestirdigi yildir. Ayrica, Soguk Savas sona ererken eski
sosyalist iilkelerde sosyalist yOnetimlerce bastirilan dinin etkisinin tamamen
kaybolmamis oldugu da fark edilmistir. Cin’de Hristiyanlik, her ne kadar ulusal ve
sosyalist amaclara uyarlanmis olsa ve Halk Cumhuriyeti insanlarinin ortak faydasi i¢in
calismay1 hedeflediginin sik sik altin1 ¢izme ihtiyact duysa da, yillar sonra bir kez daha
etkin hale gelmistir. Polonya’da dinin hizla ulusal kimligin 6nemli bir pargast haline
geldigi goriilmiigtiir. Tim bu oOrnekler modernlesmenin Ongoriildiigiiniin  aksine

sekiilerlesme getirmediginin kanitlar1 olarak dile getirilmeye baglanmistir.*®

Zaman zaman modernlesmenin bir iirlinii olarak tanimlansa da, aslinda tarihi 16.
yiizyila kadar geriye gotiiriilebilecek sekiilerlesme, Weber’e gore, insanoglunun iginde
bulundugu diinyay1 rasyonel bir sekilde acgiklamasi sonucu diinyanin biiyiisiiniin
bozulmasidir (desenchantement). Insanda var olan anlama giidiisii dogrultusunda
insanlar yalnizca zihinlerini kullanarak diinya hakkinda bilingli bir diisiiniim (reflexion)
gelistirmekle kalmamuislar, ayni zamanda diinyaya anlam verdikleri diisiinceleri
tizerinde de bu bilingli diisiiniimsellige ulagmislardir. Zaman igerisinde bu bilingli
diigiiniim,  bilyliniin  inkdrma, anlamlarin daha genel prensipler altinda

sistematiklestirilmesine ve diinyadaki aksiyonlar i¢in rasyonel bilginin bilingli bir

3 Raymond FIRTH, “Spiritual Aroma: Religion and Politics”, 594; N. Jay DEMERATH III, “A Sinner
Among the Saints: Confessions of a Sociologist of Culture and Religion”, 7-8; Lilly WEISSBROD,
“Religion as National Identity in a Secular Society”, 188.



sekilde kullanilmasina neden olmustur. Weber’in tarih felsefesinin temelinde,
toplumlarin, kendisinin “gikar durumlar1” olarak adlandirdigi somut kosullar karsisinda
rasyonelleserek ve entelektiielleserek gelisecekleri varsayimi vardir. 1 Gergekten de
Avrupa modernitesi ile birlikte bir kirllma ger¢eklesmis, dinin 19. yiizyilda sosyal

bilimlerin bir nesnesi haline gelmesi sekiilerlesme egilimini gliglendirmistir.

Fakat dinin, insanoglunun c¢ok farkli ihtiyaglarina cevap veren bir referans
cercevesi oldugu disiiniildiigiinde, sekiilerlesmenin ¢ok basit ve net bir siire¢ olarak
ortaya ¢ikamayacagi goriillir. Sekiiler Avrupa’da bile, dinin hala ahlaki 6greti kaynagi
olarak kabul goriiyor olmasi veya geleneksellesmis dini cenaze veya nikah térenlerinin
tercih edilmeye devam edilmesi, dinin “ya hep ya hi¢” formiiliiyle agiklanamayacak
kadar hayatin farkli alanlar1 ile i¢ ige ge¢mis bir olgu oldugunu gostermektedir.
Demerath da, sekiilerlesmenin, “ya hep ya hi¢” seklinde degerlendirilebilecek bir egilim
olmadigini, anaakim, marjinal ya da militan olsun bugiiniin dinlerinin her versiyonunun,
daha 6nceki versiyonlardan farkli oldugunu vurgulamistir. Ayrica, biitiin bir tilkeyi tek
bir egilim ile agiklamak imkansizdir. Ulkenin bir yerinde dinin giiclenmesine diger bir
yerinde zayiflamasi eslik edebilir. Tamamen dindar ve dini olmayan toplumlar “mitik

uglar”dir ve bunlarin arasinda genis bir yelpaze bulunmaktadir.™

Dolayisiyla, topyekiin bir sekiilerlesmeden bahsetmek miimkiin degildir. Fakat bu,
postsekiilerlesme tezinin iddia ettigi gibi topyekin bir desekiilerlesmeden de
bahsedilebilece§i anlamina gelmez. Postsekiilerlesme tezinin temelini, kayboldugu
diistintilen dini baghliklarin yeniden canlanmasi, kokten dinci hareketlerin giliglenmesi
ve yeni dini hareketler ve dinselliklerin ortaya ¢ikmasi olusturmaktadir. 1° Fakat son
donemde yapilan bazi arastirmalar dinin halihazirda biiyiik dlgiide sekiilerlesmis olan
Avrupa iilkeleri gibi toplumlarda yiikselmedigini ve sekiilerlesme siirecinin de tamamen
son bulmus oldugunu sdylemenin miimkiin olmadigmi  géstermektedir. '

Postsekiilerlesme tezine kanit olarak gosterilen bir bagka gelisme olan kokten dinci

hareketlerin yiikselisi ise sekiilerlesmis bir toplumun dindarlasmasindan ¢ok zaten

4 Sung Ho KIM, "Max Weber".

5 Bkz. (13), DEMERATH IlI, 12.

1 Jirgen HABERMAS, “Notes on a Post-Secular Society”; Bkz. (13), WEISSBROD.

7S, BRUCE — D. VOAS, “Religious Toleration and Organizational Typologies”; D. VOAS — A.
CROCKETT, “Religion in Britain: Neither Believing nor Belonging”.



dindar olan toplumlarda yeni bir siyaset bi¢ciminin ortaya ¢ikmasina isaret etmektedir.
Belki de Asad’in dedigi gibi “sekiilerlesme tezi bir zamanlar sahip oldugu inanirliga
artik sahip degilse, bunun nedeni ‘siyaset’ ve ‘din’ kategorilerinin birbirleriyle bizim
disiindiiglimiizden daha derin bir sekilde i¢c ice gecmis oldugunun

18 . L L
”=% Kisaca, durdurulamaz bir sekiilerizasyon ya da desekiilarizasyon

anlasilmasindandir.
siireci yerine, tiim diinyada farkli baglamlarda bireysel dini tutum veya toplumsal dini

hareketlerin aldig1 farkli sekillerden bahsetmek daha dogrudur.

Islamcilik ve Postmodernizm

Bu baglamda degerlendirilebilecek Islami hareketlerde yasanan doéniisiim ve
cesitlenme  Tiirkiyedeki akademik-entelektiiel —cevrelerde “iIslam”  konusunu
poptlerlestirirken, yapilan c¢alismalarin da g¢esitlenmesine neden olmustur.
Cumbhuriyet’in kurulusundan sonra, konuya sosyolojik agidan yaklasan sinirli akademik
cevreler disinda, Islamcilik, Tarik Zafer Tunaya’'nin cizgisinde goriildiigii {izere 9
genelde antimodernist “gerici” bir hareket olarak ele almmustir. 1990’larda Islami
hareketlerle ilgili yapilan “igeriden” veya “disaridan” ¢aligmalarda yogun olarak ortaya
cikan tema ise “postmodernizm”dir. 2. Diinya Savasi’ndan sonra ortaya c¢ikan,
1960’larda postyapisalci felsefe ile diisiinsel bir arka plan kazanan, Soguk Savas’in sona
ermesinden sonra gitgide popiilerlesen, Tiirkiye’de ise agirlikli olarak 1990’larda
kesfedilen “postmodernist diisiince” Islami g¢evrelere akademik-entelektiiel alanda
dertlerini anlatabilecekleri uluslararasi bir dil sunmustur. Berktay, postmodernizme
iliskin goriislerini aktarirken “postmodernizmin, modernizmin diislerinin 20. yiizyil
gerceklerinin kayalarina carptigi yerde basgladigini” s6yler.?’ islami akademik cevrelerde
de “Cumbhuriyet’in modernist —ve laik- uygulamalarinin vaat edilen refah ve mutlulugu
getirmedigi sav1” postmodernizmin modernlik elestirisinde kendisine destek bulmustur.
Ayrica evrensel degerleri sorgulayan postmodernist diisiince, evrensel olarak ortaya

siiriilen Aydmlanma degerlerine kars1 yerel degerleri savunan Islamci yazarlar igin

'8 Talal ASAD, Sekiilerligin Bicimleri — Hristiyanhk, islamiyet ve Modernlik, Cev. Ferit Burak
AYDAR, 239.

19 fsmail KARA, Din ile Modernlesme Arasinda: Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, 12.

? Fatmagiil BERKTAY, “Kiiresellestik¢e Pargalanan Bir Diinyanin Izdiisiimii: Postmodernizm”, 3.



elverisli bir kurumsal cergeve saglamis ve bu durum Islamci diisiincenin akademik
cevrelerde Cumhuriyet tarihinde hi¢ olmadig1 kadar kabul gormesi ile sonuglanmastir.
Ornegin, Peygamber (Hz.) Muhammed déneminde Medine’de farkli toplumsal
bloklarin birarada yasamasini miimkiin kilmak amaciyla olusturulan Medine Vesikasi’ni
modernist birlikte yasama rejimlerine alternatif bir ¢cogulcu yasam pratigi olarak sunan
Ali Bulag, bu gériisiin temsilcileri arasinda sayilabilir.! Kentel gibi akademisyenler de,
Islamciligin yiikselisini, modern hayatin olumsuzluklarina kars1 bir tutunma cabast, bir
direnis olarak ortaya koyarak “postmodernist diisiince” ile Islami hareketin yiikselisine

dair agiklamalar1 yaklagtirma-yanastirma egilimine katilmiglardir.”

1990’1lardan 2000’lere

1990’larin 6ne ¢ikan dini hareketleri kokten dinci ve ulusasirt hareketlerken, 21.
yiizyilda bu egilim yerini (hi¢cbir donem i¢in homojen tek bir egilimden bahsetmek
miimkiin olmasa da) neoliberal demokrasilerle uyumlulasmis dini hareketlere birakmis
gibi gbziikmektedir. Giilalp, bu durumu 11 Eyliil (2001) ikiz Kuleler Saldiris1 ile
“dinlerin firsat araligi”’nin kapanmasina baglamistir. Yazarin, “dinlerin firsat araligi”
olarak adlandirdigr donem, sembolik olarak Berlin Duvari’min yikilmasi ile baslayan,
sinif dayanigmalar1 ve sinifsal muhalefetin yerini kiiltiir temelli kimlik hareketlerine
biraktig1r bir donemdir. Bu dénemde yiikselen ulusasir1 kokten dinci hareketler de, soz
konusu c¢ergevede Bati emperyalizminin ve liberalizmin yeni karsit gilicii olarak
degerlendirilebilirler. Oysa postmodernist yaklasimlarin da bir olgiide popiilerligini
kaybetmeye  ve “evrensel degerler” vurgusunun yeniden postmodernizmin ortaya
koydugu “kiiltiirel gorecelik” sdyleminin Oniine ge¢meye basladigi bir doneme denk
gelen 21. vyiizyil Islamciligi, 11 Eyliil sonrasinda varligini siirdiirebilmek igin

demokrasi, 6zgiirliik gibi “evrensel degerler”e sarilmak zorunda kalmugtir.?*

2L Ali BULAC, “Medine Vesikasi haknnda Genel Bilgiler”.

?2 Ferhat KENTEL, “Dinin Anlanu, Anlamlari ya da Yeniden Riiyaya Dogru”, 50-58.

2 Ley bir galismasinda, 1975-2002 yillar1 arasinda Arts and Humanities Citation Index ve Social Science
Index’te yer alan yayinlarda, basliginda “postmodernizm” sozciigii gecenleri tarayarak bir grafik
olusturmustur. Buna gore 1990’larin ortalarina kadar goriilen hemen hemen diizenli yiikselis 1990’larin
sonlarina dogru yerine diigiise birakmustir (David LEY, “Forgetting Postmodernism? Recuperating a
Social History of Local Knowledge”, 539).

? Bkz. (5), GULALP.
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Bu donem Tiirkiye’de de, sisteme karsi daha muhalif olan Milli Goriis gelenegi
cizgisinden, daha “ilimli” olarak tanmman AK Parti ¢izgisine ge¢ildigi donemdir.
Doniistimiin etkileri akademik calismalara da yansimistir. Artik akademik ¢aligmalarda
da, cogunlukla, “dini hareketlerin modern hayata alternatif gelistirmeleri”ne degil,
“dinlerin modernlikle kurdugu farkl iliskiler ve ortaya g¢ikardiklar1 farkli sentezler’e
odaklanilmaya baslanmistir.?® Nitekim elinizdeki bu calisma da “dinlerin firsat aralig1”
olarak tanimlanan donemden ¢ok, bu donemi takip eden ve 21. yiizyilin basina denk
gelen (ama kesin bir donemsellestirme ile de sinirlari ¢izilemeyecek olan) yeni sentez

arayislarini konu almaktadir.

Bu yaklagimm Tirkiye’deki en 6nemli temsilcilerinden biri Niliifer Gole’nin
Melez Desenler adli calismasidir. Gole, kitabinda, Tiirkiye’deki “laik-Islamc1
miicadelesini” ele almis ve segkinler/karsi-seckinler ikiligi lizerine insa ettigi bu iligkiyi
Bourdieu’niin sermaye kavrami lizerinden agiklamistir. Ona gore 20. ylizyilin basindaki
Cumhuriyet modernlesmesinin en derin etkisi medeniyet diizeyinde ortaya ¢ikmis ve
Islami kiiltiir, sosyal statiiden ve “ayricaligin modern tanimi”ndan dislanmistir. Géle,
Islami yasam tarzlarinin 6zneleri veya AK Parti’nin kurucu kadrolarmi, ekonomik
sermayeden sonra kiiltiirel sermaye biriktirmeye baslayan ve kendilerine “ayricalik ve
sosyal kabul” icin yeni bir alan acan karsi-seckinler ya da Islamci segkinler olarak
tanimlamistir. Bu sermaye biriktirme ve alan agma cabalarinin sonucunda ortaya ¢ikan

sey ise “alternatif modernlikler”dir.”®

Tiirkiye’de Islamciligi modernizm agisindan ele alan arastirmacilardan bir baskasi
da Alev Cinar’dir. Cinar, ileride AK Parti’nin lideri olacak Erdogan (Rcep Tayyip)’in
heniiz RP iiyesi bir belediye baskaniyken Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi biinyesinde
gerceklestirdigi politikalar1 modernist politikalar olarak degerlendirmis ve bunlarin
Cumbhuriyet’in ilk dénemlerinde uygulanan modernist politikalarla bir karsilagtirmasin
sunmustur. Cinar’a gore bu iki farkli goriisii modernizmle iliskilendiren sey, her ikisinin
de toplumu ideal bir gelecege dogru doniistiirme amaci tasiyor olmalaridir. Her ikisinde

de toplumun bugiiniinii eksik ve yetersiz goriip ideal gelecek i¢in bir miidahaleye

2> Robert W. HEFNER, “Multiple Modernities: Christianity, Islam and Hinduism in a Globalizing Age”.
%6 Niliifer GOLE, Melez Desenler: islam ve Modernlik Uzerine.
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ihtiyag duyma egilimi vardir. Modernizm, daha iyi bir gelecek arayisinda uygulanan
politikalarla bedenlere, mekana ve zamana bir miidahaledir. Gole’ye benzer sekilde,
Cinar da, Tirkiye gibi “Bat1 dis1” toplumlarda modernligin bir taklit veya disaridan ya
da yukaridan dayatilan inorganik bir proje degil, daha ¢ok Postkolonyal ¢alismalarin da

6ngodrdiigii gibi yaratici bir adaptasyonun iiriinii oldugunu séylemistir.?’

Modernist Islameilik

Ulusal kimlik ile Islamcilik arasindaki iliskiye odaklanan elinizdeki ¢alismada da,
agirhikli olarak, modernist Islamcilik diisiincesi iizerinde durulmustur. Burada bir
parantez acarak Islamcilik sdzciigiiniin oniine gelen “modernist” tamlayanmin farkl
ideolojik duruslardan farkli tepkiler almaya gebe oldugu hatirlatilabilir. Modernizm?,
salt Aydmlanma degerleri ile tanimlandiginda, Islamciligin, modernist olarak
tanimlanmak icin yeterince rasyonel, 6zglirlilkk¢ii veya demokratik olmadigini 6ne

stirenler olacaktir. Oysa modernizm her zaman Aydinlanma degerleri {izerinden

%" Bkz. (6), CINAR, 2-9.

8 Modern, modernite, modernizm ve modernlesme kavramlar1 birbiri ile iligkili, fakat ayr1 anlam
cergevelerini isaret eden kavramlardir. Modern sifati; “son zamanlar” ya da “tam simdi” anlamina gelen
“modo” kelimesinden gelen “modernus” ve bugiin anlamina gelen “hodie” kelimesinden gelen
“hodiernus” kelimelerinden tiiretilmistir. Bu anlamu ile “modern” eskiden kopusu, degisimi ve degisimin
farkindaligini ifade etmektedir. Siiphesiz degisim bilinci modernitenin de 6ziinii olusturmaktadir, fakat
modernite belli bir baglami olan ve o baglam igerisinde 6zel bir anlam kazanan bir s6zciiktiir. Koklerini
Ronesans, Reform hareketleri ve Aydinlanma Devrimi’nde bulan endiistriyel 19. yiizy1l Avrupasi
“modernite” teriminin 6zel baglamini olusturur. Bu 6zel baglam; skolastik bilim ve felsefe anlayigina
karsit Bacon ve Descartes’la baslayan yeni felsefeyi; yeni felsefeyi modern kilan, felsefede nesne ya da
varliktan degil de, 6zneden hareket eden ve Tanri’y1 degil de, insan1 merkeze alan anlayist; Galile ile
baglayan yeni bilim anlayisini; modern deneysel yontemi; Aydinlanma gelenegini, aklin iiriinii olan
rasyonel bilim anlayisi ve yonteminin her alana uygulanmasina yonelik taviri; uzmanlasmis kiiltiiriin
bilim yoluyla kazandig:r birikimin giinliikk yasayisin zenginlestirilmesi ve rasyonel orgiitlenisi icin
kullanilmasi gerektigini savunan yaklasimi; teknolojinin yiikselisiyle ekonomik &rgiitlerin yeni bir bigim
kazanmas1 siirecini ve soyut devletten burjuva devletine déniisiim siirecini icerir (Ahmet CEVIZCI,
Felsefe Terimleri Sozliigii, 270). Ortacag’dan giiniimiize dek uzanan siireci nitelendirmek icin ise
moderniteden farkli bir terimin; “modern zamanlar” teriminin tercih edilmesi karigikliga mahal vermemek
adina daha uygun goziikkmektedir. Bu baglamda modernite bir modernlesme siirecinin {iriiniidiir. Fakat her
modernlesme siireci modernitenin yukarida siraladigimiz tiim unsurlarini igermeyebilir. Yine de sosyal
degismeden farkli bir terim olarak “modernlesme” sdzcligii kullaniliyorsa kavramin ortaya koydugu bir
nilansin olmasi gerekir. Ozelde 19. yiizyilin ikinci yarisinda baslayip, 20. yiizyilin ilk otuz yili boyunca
stiren ve klasisizme karsi ¢ikarak Avrupa’da realist sanat anlayigindan estetik kopusu gergeklestiren sanat
akimini temsilen kullanilan modernizm sdzciigii; sanat alanindaki tanimi ile baglarin1 korumak kaydiyla,
cok daha genis bir kavramsal g¢erceveyi ifade etmektedir. Modernizm yani modernist diisiinme bi¢imi
iizerinde yiikselen modernlesme de koklerini modernite ile ayni tarihsel siire¢ icerisinde bulmakta ve
modernitenin bilimsellik, hiimanizm ve ilerlemecilik idealleri ile yogrulmaktadir [Bkz. (20), BERKTAY,
1-2].
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tanimlanamayacag gibi, modernist ideolojiler olarak ortaya ¢ikan liberalizm, sosyalizm
ya da komiinizm uygulamalarina bakildiginda da 6zgiirliik¢ii ya da demokratik olmayan
bircok ozellik goriilecektir. Maffesoli’ye gére modernizm epistemolojik bireyciligin
kesfidir. Dini bireycilik protestanlikta, siyasi bireycilik ise Rousseau’nun toplum
sOzlesmesinde ortaya cikmistir. 19. ylizyillda “calisma” olgusunun Onemli bir héale
gelmesi kendini gergeklestirme diisiincesinin Oniinii agmistir. Rasyonalizm ile diinyanin
bliylisii bozulmus, faydacilik prensibi ile, hem kendine, hem dogal ve toplumsal
diinyaya hakim olma fikri gelismistir. Yarin ve gelecek diisiinceleri 6n plana ¢ikmustir.

Bireysel enerjinin gelecek igin harekete gegirilmesi fikri dogmustur.”

Cinar’in modernizm tanimi da benzer bir yaklagimi i¢erir. Modernizm daha iyi bir
gelecek icin simdiyi feda edebilen siirekli bir hareket diisiincesini igerir. Bu ylizden
modern olmak gecmisle ve simdiyle baglar1 kopartmak ve hareket halinde olmaktir. Bu
sadece gelecekte iyinin ve geligsmisin projeksiyonunu degil, simdide ve gecmiste de

.. .. . . . . . 30
eskinin, gerinin ve gelenekselin projeksiyonunu igerir.

Burada uzun bir modernizm tartismasina girilmeyecektir fakat kavramsal
gergeveyi netlestirmek i¢in sunu belirtmekte fayda vardir: Bu calisma gercevesinde
modernizmin; “gelecege dair idealler, bu ideallere ulasma amacl ¢aba ve bu ideallere

ulagsma yolunda insan unsuruna duyulan giiven” niteligine atif yapilmaktadir.

Islamciligin “modernist” sifati ile tammlanmasina karsi c¢ikacak bir goriis de
[slamciligin  ortaya koydugu degisim ve doniisim talebini “modernist” degil
“modernlesmeci” olmasina baglayacaktir. Burada taklitgi ve statik bir modernlesme
anlayis1 vurgulanmaya calisilmaktadir. Fakat yine bir 6z degerlendirme ve gelecek
projeksiyonu iceren modernlesme isteginin temelinde de modernist diislince tarzi
bulunmaktadir. Ote yandan, Cumhuriyet modernlesmesi gibi iktidar konforuna ulagmis

birgok modernlesme projesi gergekten modernist yapilarimi kaybederek statik ve

# Boyle bir modernizm tanimi yapan Maffesoli, modernlik ve postmodernligin homojen bir sekilde
yayllmadigini ama bugiin postmodernligin bireyin yok olmasi ve ¢ogul hale gelmesi anlamina geldigini
soylemektedir. Artik birey baskasina gore vardir, 6teki iizerinden tanimlanir (Michel MAFFESOLI,
“Liquid or Tribal Youth? Dialogue with Bauman & Maffesoli”).

% Bkz. (6), CINAR, 22-33.
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muhafazakar projelere déniismiislerdir ve Islamci modernlesme projeleri de bu

statiklesme ve muhafazakarlasma potansiyelini i¢clerinde barindirmaktadirlar.®

Kiiresellesme ve Ulus-Devlet

Bu ¢alismanin bir ayagini bu anlami ile modernist bir diisiince olarak ele alinan
Islamcilik olustururken diger ayagmi da modern bir siyasi yapi olan “ulus-devlet”
olusturmaktadir. 1980°1i ve 1990’11 yillar etnik ulusguluklarin yiikselise gectigi yillar
olmakla beraber, bu donemlerde ulus-devlet merkezli c¢alismalar ¢ok fazla
yaptlmamistir. Hatta, Tiirkiye Kiirt hareketi orneginde de oldugu gibi, bu etnik
ulusculuk temelli hareketler kiiresellesme ile birlikte ulus-devletlerin giiciinii
yitirmesinin bir gostergesi olarak degerlendirilmislerdir. Geligsen iletisim ve ulasim
teknolojileri ile, bu teknolojilere bagl olarak yogunlasan kiiresellesme, ulus-devletleri
temelde iki sekilde etkilemistir: Bunlardan birincisi, devletlerin yerine uluslararasi veya
uluslariistii kurumlarin otoritesinin artmasi, ikincisi ise, kimlik kaynaklarinin, diger bir
deyisle baghliklarin cesitlenmesi ve bu yiizden ulusal homojenizasyonu saglamanin
zorlasmasidir.*® Devletlerin hareket alanlar1 uluslararasi veya uluslariistii kurumlarca
kisitlanirken, bireylerin kimlikleri cok daha kolaylikla ulusal sinirlari agan etnik, dini ya
da sadece yasam tarzi lizerinden sekillenen topluluklara aidiyet iizerinden sekillenmeye
baglamistir. Fakat tiim bunlara ragmen, ulus-devletlerin halad diinyada en etkin siyasi
birimler olduklarin1 sdylemek miimkiindiir. Milosevi¢’in ~ Sirp  ulusgulugunu
canlandirmasi; Gliney Afrika’da post-apartheid donemde bayrak, mars, medya
sloganlar1 ve Giiney Afrikali olmayanlara kars1 bir ayrimeilik retorigi ile devletin ulus
baglarim1 giliclendirme ¢abasi; 1990’li ve 2000°li yillarda Dogu Avrupa’da
bagimsizligini ilan eden yeni ulus-devletler; 11 Eyliil saldirilarinin ardindan Amerika
Birlesik Devletleri (ABD)’nde ulusgulugun yiikselmesi, Avrupa Birligi (AB)

icerisindeki go¢menler karsisinda ulusal kimligi korumaya dair tartismalar ve

3 Ornegin Taskin, AK Parti’nin durusunu “modernist olmadan modernlesmeci” olarak tanimlamaktadir.
Basta modernist Islamcilik diisiincesi etrafinda kristalize olarak somutlasan AK Parti’nin nigin bu sekilde
degerlendirilebilecegi sonug boliimiinde tartisilacaktir (Yiiksel TASKIN, “AKP Iktidar1 ve Muhafazakar
Diisiinsel Kisirlagsma”, 127).

% Stuart HALL, “The Question of Cultural Identity”, 299-311; R. MANSBACH — E. RHODES, “The
National State and Identity Politics: State Institutionalisation and '"Markers' of National Identity”, 454-
455; GIDDENS, Sosyoloji, Haz. Cemal GUZEL, 86-87.
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Ingiltere’nin Iskogya ve Kuzey Irlanda ile ulusal baglarmi giiclendirme g¢abasi ulus-
devletler cercevesinde ulusgulugun hala gegerli ve etkili bir ideoloji oldugunun
ornekleridir. > Ayrica, kiiresellesme, bir yandan sosyo-politik anlamda ulus birligini
zedelerken, Ote yandan kiiresellesmeyle paralel giden gelismeler ulus birligi ingasini ve
korunmasii kolaylagtiran mekanizmalar da saglamakta; genis Olcekli internet, uydu,
faks, cep telefonu ve televizyon imkanlar1 uluslar1 hayal etmenin yeni ve daha etkin
yollarin1  sunmaktadirlar. % Croucher kiiresellesmenin ortaya ¢ikardigi biitiinlesme-
boliinme, homojenlesme-ayrisma paradoksunun ulus-devletler i¢in de gegerli olduguna
dikkat ¢ekmistir.*® Yani, bir yandan artan sayida insan ulusal sinirlar1 daha az dikkate
alarak ve onlar tarafindan daha az etkilenerek yasar ve Ozellikle sermaye birikimi
gitgide daha kiiresel ve esnek hale gelirken, 6te yandan biiylik ulus-devletler sinirlarini
kapatmakta, post-kolonyal devletler kadim vatandaslarini birlestirmeye ¢alismakta ve
daha kiigiik teritoryal birimler kendilerini ulus-devletler olarak insa etme siirecine
girmektedirler.®® Etnik temelli uluscu hareketler de incelendiginde, bu hareketlerin ¢ogu
zaman ulus¢ulugun bir 6nceki asamasi olarak ele alinabilecekleri ya da yine ulus-devlet
icerisinde miicadele eden c¢ikar gruplar1 olarak nitelendirilebilecekleri gé')riilrnektedir.37
Dolayistyla, ulus-devlet yapisi, hala bir toplulugun ¢ikarlarini dile getirmek ve korumak

icin bagvurabilecegi en etkin ara¢ olmayi siirdiirmektedir.

Akademik alanda ise, ulusal-kimlik ¢alismalarinin, son donemde, yerlerini
vatandaslik caligmalarina birakmis oldugu goriilmektedir. % Bu doniigiimiin ardinda
sadece, kiiresellesen diinyada yasanan bir takim pratik sorunlari agsma amaci degil, ayni
zamanda, demokratiklesme ideali c¢ercevesinde okunabilecek bir motivasyon
bulunmaktadir. Ulusal kimlikler diglayici tanimlamalar olarak diisiiniildiigiinde, ulusal
kimlikten bagimsizlagsmig bir vatandaslik kurgusunun devlet ile vatandaglar arasindaki
iliskiyi demokratiklestirecegi diisiintilmiistiir. Siiphesiz, yapilan c¢esitli vatandaslik
calismalar1 demokratiklesme adina umut vericidir ve vatandasligi ulusal kimliklerden

bagimsizlagtirma ¢abast bu anlamda olumludur. Yine de vatandaslik ve ulusal kimlik

%3 Sheila CROUCHER, “Perpetual Imagining: Nationhood in a Global Era”, 1-2.

3% Anthony D. SMITH, “A Europe of Nations. Or the Nation of Europe, 132-133.

% Bkz. (33), CROUCHER, 2.

% C.S.BLANC - L. BASCH — N. G. SCHILLER, “Transnationalism, Nation-States, and Culture”, 683.
%7 Christophe JAFFRELOT, For a Theory of Nationalism, 39-40.

% E. F.ISIN — B. S. TURNER (Der.), Handbook of Citizenship Studies
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kavramlari, aslinda, farkli alanlar isaret etmektedirler. Vatandaslik, devlet ve vatandas
arasindaki hukuki baga isaret ederken, ulusal kimlik daha ¢ok algi kategorilerine ve
sOyleme iligskindir. Ulus-devletlesme siireci vatandashigi ulusal kimlige baglamis ve o
ulus-devlet baglaminda vatandaslik haklarindan o ulusal kimligi paylastigi var sayilan
kisilerin faydalanabilmesi ile sonuglanmustir.*® Dolayisiyla, ulus-devletler igerisinde,
vatandaslik ve ulusal-kimlik tanimlar1 birbirlerini etkilemektedirler. Ulusal kimligin en
dislayict unsurlart kurumsallasarak vatandaglik tanimina veya ona iligkin yasal
diizenlemelere yansimaktadir. Ayrica, vatandaslik pratiklerindeki aksakliklar da, ¢ogu
zaman, ulusal kimlik algisinin karakterinden kaynaklanmaktadir. Ornegin, vatandaslik
hakki oldugu halde ulusal kimlik algisinda yer etmedigi i¢in dislanan ve pratikte bir¢ok
haktan yararlanamayan bireyler olabililir. Ote yandan, resmi vatandaslik hakki olmadig
halde ¢cok daha az ayrimciliga maruz kalan gruplarin varligindan da soz edilebilir. *°
Ulus-devletler igerisinde gdgmenlerin artmasi gibi sonuglara yol agan ulusasiri siiregler
vatandashik kavramini degisime ugratir ve daha kapsayici hale getirirken ulus olma
duygusu veya ulusal kimlik hissini degistiremeyebilirler. Hatta, gb¢ olgusu, zaman
zaman, ulusal kimlik smirlarinin daha da belirginlesmesine yol agmaktadir. Ulusal
kimlik algisinin vatandaslik pratiklerini bu sekilde etkilemesi sadece kiiresellesme ile de
iligkilendirilecek bir durum degildir. Ulusal kimligin yazili olmayan etnik, dini, hatta
toplumsal cinsiyete iliskin tanimina dahil olmadiklarindan, yasal vatandaslik anlaminda

bir ayrimciliga ugramadiklar halde dislanan gruplar her zaman var olmuslardir.

¥ “Vatandashk”, “ulusal kimlik” kavramum onceleyen bir kavramdir. Birey ve yonetim kademesi
arasindaki yasal iligkiyi ifade eden vatandaslik kavramu, civitas, yani sehir ile citizen, yani sehir ile
vatandag arasindaki bagi ifade etmek i¢in Avrupa’da sehirlerin olugsmasi ile ortaya ¢ikmig, daha sonra
devlet ile vatandas arasindaki bagi ifade etmeye baslamistir (A. KADIOGLU, “Citizenship and
Individuation in Turkey: the Triumph of Will over Reason”). Devlet, yasal ve kurumsal bir kavram; ulus
ise, sosyal ve kiiltiirel bir kavramdir. Devletler diinyanin en biiyiik politik altbdliimlerini (subdivision)
olustururlar ve tamamen niceliksel kriterler {izerinden tanimlanabilirler. Uluslarin ise daha soyut bir 6zleri
vardir ve 6znel, psikolojik kriterler iizerinden tanimlanirlar [Bkz. (33), CROUCHER, 3]. Devletin yasal
ve kurumsal varligina iligkin mesruiyetini bir ulustan almasi, diger bir deyisle bir ulusu temsilen yasal ve
kurumsal yetki ve sorumluluklarla donatilmig bir tekel olmasi ortaya ulus-devleti ¢ikarmistir.

* Ornegin Sassen, ABD’de yasal olmayan yollarla gé¢ edenlerin bir aile kurmak, ¢ocuklarimi okula
gondermek ve bir iste ¢aligmak gibi haklardan yararlanabildiklerini, hem ABD hem de bir¢ok baska
iilkede bu sekilde iilke smnirlari igerisinde belli bir siire ikamet eden ve “iyi halli” olduklar1 anlagilan
kisilerin sonunda yasal oturma izni kazanabildiklerini belirtmektedir. Ote yandan yazar, aym
calismasinda, yasal vatandaslia ragmen kamu hayatindan bir¢ok anlamda diglanmanin 6rnegi olarak
Japonya’daki “ev hanimlari”nin durumuna yer verir. Detayli bilgi ve baska oOrnekler icin Bkz. S.
SASSEN, “Towards Post-National and Denationalized Citizenship”.
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Kisaca, ne etnik ulusguluklarin arttigi kiiresellesen bir diinya, ne de
demokratiklesme ¢abasina yonelik vatandaslik tanimi arayislari, ulus-devlet ve ulusal
kimlikleri birer ¢alisma konusu olarak gecersiz kilmaktadir. Aksine ulusal kimlikler
hala etkindirler ve bu konuda yapilacak c¢aligmalar kiiresellesme baglaminda
gecerliligini korumaya devam eden vatandagliga iliskin ¢ifte standartlar1 asma vaadini
de icermektedirler. Elinizdeki ¢alisma da, odak noktasini olusturan “AK Parti’nin Tiirk
ulusal kimligini revizyon c¢abasi” ile hem ulusal kimliklerin halen gecgerli arastirma
konular1 oldugunu dogrular niteliktedir, hem de kiiresellesen diinyada ulusal kimliklerin
sadece olusum degil doniisiim siireclerini de anlamaya, dolayist ile ulusal kimlikleri
iktidar iliskileri g¢ercevesinde tartismaya agmaya uygun bir metodoloji gelistirme

motivasyonunu tagimaktadir.

Tiirkiye’de Ulusal Kimlik

Burada bir parantez agarak elinizdeki ¢calismaya giden zihinsel yolculukta 6nemli
kaldirim taslarin1 olusturmakla birlikte, ulusal kimlik-islamcilik iliskisiyle dogrudan
ilgili olmayan, fakat Tiirkiye’de ulusal kimligin ne sekilde son dénemde en az islamcilik
kadar glindeme oturdugunu anlamada aydinlatic1 olabilecek iki ¢alismadan s6z etmekte

fayda vardir.

Bunlardan birincisi Esra Ozyiirek’in Modernlik Nostaljisi adli calismasidir.
Ozyiirek 1990’larda Tiirkiye'nin bir kesiminde, “Kemalist ideoloji”yi dile getirme,
savunma ve yaymaya ¢alisma anlaminda yasanan canliligin bir analizini sunmustur. Bu
canliligin somut gostergeleri arasinda Atatiirk rozetlerinin popiilerlesmesi, evlerde
Atatiirk koselerinin yapilmasi ya da bankalar tarafindan Cumhuriyet’in kurulus yillarina
iliskin sergilerin diizenlenmesi siralanabilir. Ozyiirek’in kapsamli ¢alismasmin sonunda
vardigr sonug, “Kemalizm”in artik kadir-i mutlak ve hegemonik olmadigi, aksine
“Kemalist temsillerle ve ideolojiyle” kurulan iligskinin artik tercihe dayali ve duygusal
nitelikte oldugudur. Yine de Ozyiirek, Atatiirk ve kurulus yillarina iliskin piyasada yer

alan cesitli sembol ve organizasyonlar ile bunlara bagliligin 6ne ¢iktig1 nostaljinin, bir
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yandan da, kaba devlet iktidarmi maskelemekte oldugunu diisinmektedir.** Ozyiirek’in
“Kemalist” olarak nitelendirdigi kesimde yasanan hareketlilik bu calisma i¢in de ¢ok
onemli bir tespittir. Fakat, bu ¢alismanin bakis agisindan s6z konusu hareketlenme, artik
geride kalan gilinlere duyulan nostalji ya da devlet ideolojisinin piyasalasmis
yansimalarindan ¢ok, ulusal kimlik alaninda yasanan canliligi kanitlamaktadir. Ulusal
kimlik konusu yeniden glindeme gelirken, bu alanda avantajli olan kesimler yasanan
doniisiim icerisinde alandaki yerlerini korumak i¢in tiim imkanlar1 ile miicadele etmekte
ve bu miicadele en ¢ok, s6z konusu sergiler ya da rozetler 6rneginde goriildiigii gibi,

sahip olunan sembolik sermayenin yeniden iiretilmesi yoluyla gerceklesmektedir.

Ulusal kimlik alanindaki hareketlenmeye isaret eden daha yakin tarihli ikinci bir
calisma ise Dogan Giirpinar’in Ulusaleihk adli calismasidir. Gilirpinar, 1990’larin
sonlart ve 2000’lerin baslarinda ortaya ¢ikan bu hareketliligin temelinde, ¢alismasinda
detayli olarak ele aldig1 “ulusalcilik” yaklasiminin bulundugundan bahsetmistir.
Calismasinda, ulusalciligin “ayni1 anda hem bir siyasal proje, hem bir halet-i ruhiye, hem
de bir ideoloji olarak kavramsallastirildigini” belirten Giirpinar, ideoloji olarak
ulusalciligi “sert ¢ekirdekli, keskin, giderek zenofobik ve etnisist hile gelmis bir
milliyetciligi, sekiiler duyarliliktan tiireyen bir otoriteryenizmle harmanlamig bir
zihinsel yap1” olarak tanimlamistir. Fakat, ona gore, ulusal kimlik alanindaki
hareketlenmede etkili olan sey, ideoloji olarak ulusalciliktan ¢ok “bir kiiltiirel/sinifsal
sosyalizasyona ve belli bir kiiltiirel/sinifsal siyasallasmaya tekabiil eden halet-1 ruhiye”
olarak ulusalciliktir. Giirpinar bu anlamiyla ulusalciligin, orta sinfta adeta bir ahlaki

deger haline geldigini belirtmektedir. 42

Gilirpinar’in burada séz ettigi orta sinifi
Ozyiirek’in “Kemalist” olarak tanimladig kesim olusturmaktadir. Halet-i ruhiye olarak
ulusalcilik aslinda bir kimlik siyaseti olarak okunabilir. Ilging olan nokta ise, 2010
yilina kadar “iktidar konforu” icerisinde olan ulusalciligin, tipki Kiirt hareketi, Islamci
ya da sosyalist hareketler gibi ilk kez miicadele alanina inmis olmasi ve “baro ve meslek
orgiitli secimlerinden, yeni bir dinamizm gelmis CHP’ye kadar genis bir alanda biiyiik
bir 6zveriyle miicadele vermesi”dir.*? Ulusalciligin, Giirpinar’in ifade ettigi gibi “iktidar

konforu”nu kaybetmis olmasi, tam da bu caligmanin altin1 ¢izmek istedigi seyi, yani

** Esra OZYUREK, Modernlik Nostaljisi: Kemalizm, Laiklik ve Giindelik Hayatta Siyaset.
2 Dogan GURPINAR, Ulusaleihik ideolojik Onderlik ve Takipgileri, 17-18.
® Agk., 321,
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ulusal kimligin Onemini korumakla birlikte, bir doniisiim igerisinde oldugunu

gostermektedir.

Tiim diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de, yakin zamana kadar, vatandaslik ve
kimlik konular1 akademik alanda ulusal kimlik konusundan c¢ok daha fazla ilgi
gormiislerdir. 1980’lerden itibaren yasanan liberallesme ve kiiresellesmenin etkisiyle
Islamcihigin  yani1 sira, feminizm, Kiirt hareketi, Alevilerin hak talepleri gibi
Cumhuriyet’in iiniter ulusal kimlik tanimini hatta bu yoniiyle ulus-devletin dogasini
sorgulayan hareketlerin giliglenmesi akademik alandaki bu egilimin nedenlerinden
biridir. Bunlarin her biri daha dnce de belirtildigi gibi Giilalp’in deyimiyle birer “kimlik
siyaseti”dir. 1980°li yillar boyunca iktidarda olan Ozal hiikiimetinin biitiinciil bir ulusal
kimlik vurgusu yapmamasinin da kimlik hareketlerindeki bu ¢esitlenmede ve ulusal
kimlik konusunun popiilerligini yitirmesinde etkisi oldugu séylenebilir. ** Ozal
hiikiimetinden sonraki yaklagik on yillik donemde ise herhangi bir biitiinciil politikay1
yirtirliige koyacak kadar istikrarli gekilde iktidarda kalan herhangi bir hiikiimet

olmamustir.

Ulusal kimligi yeniden tanimlama cabalar1 1996°da iktidara gelen REFAHYOL
hiikiimetinin ortagt RP’nin uygulamalarinda goriilse de, bu donemde de kristalize olmus
bir yaklagimdan s6z etmek miimkiin degildir. Daha 6nce de belirtildigi gibi Cinar,
calismasinda bu uygulamalar1 ele almistir. RP’nin Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
yonetimindeki pratiklerini Cumhuriyet’in kurulus donemindeki pratiklerle karsilastiran
Crmar, RP kadrolarmn, Tiirk ulusunu Osmanli-Islam medeniyetine ait olarak tanimlayan
bir ulusal kimlik algisina sahip olduklarini ve kendi alternatif ulusal kimlik projelerini
Cumbhuriyet’in kurucu kadrolarinin kullandiklarina ¢ok benzer modernist stratejilerle
yerlestirmeye ¢alistiklarini anlatmlstlr.45 Fakat RP’nin iktidarinin ¢ok kisa siirmesi ve
bir koalisyon hiikiimetinin igerisinde yer almasi bu anlamda hareket alanin1 oldukca

kisitlamistir.

* Tagkin’a gore bu donemde, “tek ulus” hayali ve bunun gergeklesebilecegine dair iyimserlikten “iki
ulus” projesine gec¢ilmis, gerektiginde icerisine “cagin gerisinde kalmis solcular”, Aleviler veya Kiirtler’in
yerlestirildigi muglak bir ikinci ulus yaratilmistir. Boylece devletin gerektiginde, birinci ulusun huzurunu
korumak adina, onlarin refah ve istikrarinin karsisina yerlestirilen ikinci ulusa siddet uygulamasi da
mesru hale getirilmistir (Yiiksel TASKIN, Anti-Komiinizmden Kiiresellesme Karsithgina Milliyetci
Muhafazakar Entelijansiya, 298-299). Bu teze ilgili b6limde daha detayli olarak deginilecektir.

** Bkz. (6), CINAR.
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28 Subat (1997) ozellikle laiklik prensibi ¢ercevesinde ulusal kimligi
sekillendirme konusunda ordunun etkin miidahalesinin bir ifadesidir. Fakat ordunun
yan1 sira universiteler, yargi kurumlart ve sivil toplum orgiitleri de bu siirece
katilmiglardir. Imam hatip liselerinin orta béliimlerinin kapatilmasina yol agacak sekiz
yillik zorunlu egitim uygulamas: bu amagla yiiriirliige konulan uygulamalardan bir
tanesidir. Uzun bir siyasi istikrarsizlik siirecinin sonunda gelen AK Parti donemi ise
ulusal kimlik vurgusunun neredeyse Cumhuriyet’in ilk yillarindan sonra hi¢ olmadigi
kadar giiclii yapildig1 bir dénem olmustur. Iste bu calisma tam da AK Parti’nin Islamci

mirasi ulusal kimlik vurgusu ile nasil birlestirdigi izerinedir.

Calismanin Amaci ve YOntemi

Elinizdeki ¢aligma Tiirkiye toplumundaki ulusal kimlik algisinin detayli bir
incelemesini yapmak veya AK Parti’nin iktidar1 boyunca izledigi politikalarin topyekin
bir analizini sunmak iddiasinda degildir. Calisma daha ¢ok, AK Parti’nin ulusal kimlik
vizyonu Orneginden yola ¢ikarak, ulusal kimlik-din iligkisinin, 21. yiizyilin basinda
diinyada bagka orneklerine de rastlanabilecek sentezlerine dair ipuglari toplamay1; bunu
yaparken de, hem Tiirkiye’nin konuya iliskin 6zgilinliiklerinin altin1 ¢izmeyi, hem de
ulusal kimlik ve din konulariyla calismayr kolaylagtiracak esnek yaklagimlar
gelistirmeyi amaclamaktadir. Bu amag, bir biitiinsellik icerisinde, “(1) Tiirk ulusal
kimliginin belirleyici parametrelerini ve bu parametrelerdeki doniisiimii incelemek, (2)
Islamciligin bu parametrelerle etkilesimindeki dzgiinliigii ortaya koymak ve (3) ulusal
kimlik déniisiim siireglerini anlamak icin gecerli bir model ve sosyolojik bir bakis agis1
onermek” olarak Ozetlenebilir. Bu amaglar dogrultusunda ¢alismanin ana sorunsalini,
Kasim 2002- Kasim 2013 AK Parti iktidarinda Tiirkiye’de ulusal kimlik ve din
iliskisinin aldig1 sekiller olusturmaktadir. Iddia edilen tez; “AK Parti iktidarinin, din
Ogesini, biiyiik 6l¢lide modernist ulus-devlet stratejilerine uygun bir bi¢cimde, ulusal
kimlik tahayyiiliiniin icerisinde yeniden konumlandirarak, hem ulusal kimligin
Islamileserek yeniden pekismesini sagladigi, hem de bu sekilde Islam algisinin

sekiilerlesmesine hizmet ettigi”dir.
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Ozetle bu calisma, din-modernlik iliskisinin giindemde oldugu ve ulusal kimlik
vurgularinin artig1 21. yiizyilda, Islamc1 gelenegin mirascist oldugu kadar, modernist ve
ulusgu yaklasimlari ile de dikkat ¢eken ve Tiirkiye’de onbir yillik iktidarini doldurmus
bulunan AK Parti iktidarinin ulusal kimlik vizyonunda, “din” unsurunun islevine ve
doniistimiine odaklanmaktadir. Daha 6nce de belirtildigi gibi incelemenin en 6nemli
kuramsal aracin1 Bourdieu’niin “alan” ve ‘“sermaye” kavramlar1 olusturmaktadir ve
calisma ayni zamanda Bourdieu’cii bir ulusal kimlik okumasi girisimi olarak da

nitelendirilebilir.

Ulusal kimligin doniistimiinii okumak i¢in secilen araclardan birinin Bourdieu’niin
“sermaye” kavrami olmasi, bu ¢alismayi, Gole’nin Melez Desenler®® adli calismasina
yer yer yaklastirir. Fakat bu c¢aligma, Gole’nin calismasindan, sermayeler iizerinden
stiren miicadelenin merkezine aktorler yerine “alan™ almasi ve ulusal kimligi bir

sembolik sermaye olarak degerlendirmesi ile farklilagir.*’

Iktidar miicadelesinin odak noktasina aktdrler yerine “alan”m yerlestirilmesinin
nedeni, hem s6z konusu aktorleri tanimlamanin her zaman miimkiin olmadiginin
diistiniilmesi, hem de “alan” kavraminin c¢esitli aktorlerin doniisiim ve etkilesimlerini

gormeye olanak taniyan dinamik bir metodolojinin yolunu agmasidir.

Ozyiirek’in “Kemalist”, Giirpmar’m “ulusalc1”, Géle’nin “seckin” ve “laik”
olarak nitelendirdigi, “laisist” veya “laik¢i” olarak da adlandirilan kimlige sahip kisiler
kimlerdir? “Kemalist/ulusalci/seckin/laik/laisist/laik¢iler” diye ifade edilen kesimin
sinirlart son derece muglaktir. Birgok farkli adlandirmanin yapilmasinin ardindaki
neden de muhtemelen bu muglakliktir. Cumhuriyet’in kurucusu Mustafa Kemal

8

Atatiirk’iin  isminden tireyen Kemalizm *® , Avrupa’da ideolojilerin popiilerlik

® Bkz. (26), GOLE.

*" Bourdieu’niin alan ve sermaye kavramlari i¢in Bkz. (4), BOURDIEU — WACQUANT; Pierre
BOURDIEU, Pratik Nedenler, Cev. Hiilya Ugur TANRIOVER; G. CEGIN- E. GOKER, E. — A. ARLI
—U. TATLICAN (Der.), Ocak ve Zanaat Pierre Bourdieu Derlemesi.

*® Bu kavramin temelinde bulunan CHPnin “alt: oku”, 1927 Kurultayi’nda Cumhuriyetgilik, Halkg1lik ve
Milliyetgilik, 1931 Kurultayi’nda da bunlara ek olarak Laiklik, Devletgilik ve Devrimcilik ilkelerinin
kabul ve ilani ile olugsmustur. Bu dénemde heniiz Kemalizm kavrami kullanilmamaktadir. Kemalizm
kavrammin ilk olarak Tiirkiye Cumbhuriyeti kurulduktan sonra, 1930’lu yillara dogru, o yillarda
giindemde olan komiinizm ve fasizm gibi diizenlerden 6nemli farkliliklar gosteren bu yeni yaklasimi
degerlendirmeye ¢alisan Batili bilim insanlar1 tarafindan kullanildigi belirtilmektedir. Tirkiye’de ise
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kazanmasimin da etkisi ile, 1930’lu yillarda yeni Cumhuriyet’e bir ideoloji bigme
¢abasinin sonucu olarak sekillenmistir. Fakat en temel kurucu sembol olan Atatiirk
figiirliniin mesrulastirict  giicli, déonem donem bircok farkli egilimin Kemalizme
eklemlenmesine neden olmus, bu da Kemalizmin tutarli bir ideoloji olarak
aktarilmasini, tartisilmasi ve gelistirilmesini engellemistir. Sonugta bugiin, “Kemalizm”
bliyiik 6l¢lide Cumhuriyet’in kurucu ilkelerinden bagimsiz olarak degerlendirilmekte,
daha ziyade “laiklik ilkesine baglilik” ile belirlenmektedir. Bu yiizden, kimilerinin
“Kemalist” olarak adlandirdigi kesim, kimilerince de “laik” veya “bireyin laik
olamayacagi, sadece devletin laik olabilecegi savi” ile devletin laik olmasina taraftarlik
anlaminda “laisist” olarak adlandirilmaktadir. Bu tanimlama, tanimin i¢ine dahil edilen
kesime 6zgli ve ¢cogu zaman bir medeniyet temsili ilizerine inga olan “6znel laiklik
algisi”nin evrensel bir laiklik ilkesi gibi kabul edilmesi ve Tiirkiye’de laiklige dair
tartismalarin bu Onkabul iizerinden yiiriitiilmesi tehlikesini barindirmaktadir. Diger bir
deyisle, burada “laik” olarak tanimlanan kesimin, homojen bir bigimde, laiklige, yani
devletin sekiilerligine iligkin bir dizi prensibin savunucusu oldugu sdylenemez. Bu
ifadeyle isaret edilen sey daha ziyade bir “medeniyet ayrimi”na tekabiil eden basortiisii
ya da Arapga gibi bir dizi sembolik unsurun taraftarligt veya karsithgidir ki bu
yaklagimin laiklik prensibi ile ne kadar ortiistiigii sorusu ileriki bolimlerde detayli bir
bicimde ele alinacaktir. Bu “6znel laiklik algisi”nin “carpikligi”ni1 vurgulamak i¢in ise
zaman zaman “laik¢i” sifati kullanilmaktadir. Fakat Tiirk¢e’de yer almayan ve daha ¢ok
belli bir kesimi karikatiirize etmek i¢in kullanilan bir yakistirmay1 temsil eden bu

sO0zclgiin de, icerigi net akademik bir tanimlama olarak kullanilmasi miimkiin degildir.

kavram 1930’lu yillarda kullanilmaya baslanmis, ilk kez Tiirk Tarih Kurumu’nun Tarih IV adli
caligmasinda yer almistir. Bu tarihten sonra ise bu yeni kavram flizerine bilimsel nitelikli makale ve
kitaplar yazilmaya baglanmistir. Bu c¢aligmalarin igerisinde Kemalizm’in kuramsal ¢ergevesini
olusturmaya ¢alisan, savunusunu yapan Ulkii Dergisi ve Kemalizm’i, resmi bakis agismi yansitan
Ulkii’ye gore, biraz daha sol bir yaklasimla degerlendirmeye ¢alismis Kadro Degisi’nde yaymlanan
yazilar da vardir. 9 Mayis 1935’te toplanan CHP’nin IV. Kurultayi’nda ise 1935 Programi’nin “Giris”
boliimiine; “Partinin giittiigii bu esaslar Kemalizm prensipleridir” ciimlesi ilave edilerek, “Kemalizm”
deyimi ilk defa CHP programina girmistir. 1938’de Mustafa Kemal Atatiirk’{in 6liimiinden sonra, CHP
Genel Bagkanlig1’na “Degismez Baskan” olarak Indnii se¢ilmis, aym zamanda cumhurbaskani olan Inonii
“Kemalizm’in Alt1 Oku’nu miidafaa etmek ve korumak” fikrine bagl kalacagini dile getirmistir. Dolay1st
ile net ve sabit bir icerikten bahsetmek pek de miimkiin degildir. Kemalizm, bir ¢agdaslasma-
modernlesme-yenilesme-Batililagsma hareketinin ideolojisi olarak pragmatizm, pozitivizm ve realizmi de
igeren bir pliiralizm olarak degerlendirilmektedir ve sik stk Kemalizm’in doktriner olmadigini, islevsel
ve uygulanabilir oldugu vurgulanmaktadir. Devrimcilik ilkesi de Kemalizm’in degisimciligini ve
islevselligini ifade etmektedir (Ismet GIRITLI, “Atatiirk ilkeleri ve Inkilapgiligina Dair”, Atatiirk
Arastirma Merkezi Dergisi, no:37; Mustafa ALBAYRAK, “Kemalizm’in Diisiinsel Temelleri ve
Tarihsel Olusumu”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, n0:37).
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Giirpinar’in “belli bir kiiltiirel/sinifsal siyasallasmaya tekabiil eden halet-i ruhiye”
olarak tamimladig1 “ulusalcilik” ise, bugiin ulus-devlet alaninda etkin olan en belirgin
kimlik iddialarinin birini, az Once siralanan referanslar1 da biiyiik Olc¢lide igerecek
bicimde, belki de en kapsamli olarak tanimlayan kavramdir. Fakat yine de sabit,
homojen bir gruptan bahsetmek ¢ok zordur. Ayrica ulusalc1 yaklagimin siyasi projesinin
bugiin Ergenekon davasi ile yargilanmis ve su¢lu bulunmus olmasi, bu kimlik iddiasini

paylasan bir kesimi de toptan kriminalize etme riski tasimaktadir.

Diger tarafta, buraya kadar bahsedildigi ve bundan sonra da daha detayli olarak
ele almacag iizere Islamcilik diisiincesini ya da Islamci sdylemi paylasan “Islamcilar”
ad1 altinda tek, homojen bir kesimin varligindan da bahsedilemez. Daha ziyade, islamci
hareketler, Islamci partiler, Islamc1 yazarlar igin bir referans cercevesi sunan, fakat
kendi igerisinde de gesitlenen ve doniisen bir Islamciliktan bahsedilebilir. Ayrica bir
referans cercevesi olarak Islamcilik, kendini Islamci olarak niteleyenler Kadar,
nitelendirmeyen cesitli toplumsal kesimlerin de kullanabilecegi unsurlar icermektedir.
Dolayisiyla calismayr “Kemalist/ulusalci/segkin/laik/laisist/laik¢iler” ve “Islamci”
aktorler ile yiiritmeye ¢aligmak bu kavramlarin muglakligimi yapilacak analizlere de

aktarmak anlamina gelecektir.

Calismada 6n plana ¢ikan iktidar miicadelesini, seckin ve karsi-seckinler olarak
ayristirilan iki taraf lizerinden okumak ise tarihten gelen monolitik bir seckin blogu
algis1 yaratabilir. Oysa elinizdeki calismada, segkin kavraminin, Tirkiye’de gecmisten
bugline varligin1 silirdiirmiis bir toplumsal kesimden ¢ok, anlik bir durumu
betimleyebilecek bir kavram oldugu 6n goriilmektedir. Burada bir parantez agarak,
Tiirkiye’de tarithten gelen monolitik bir seckin blogu olmadigini sdylemenin biiyiik bir
iddia oldugunun farkindalhigi ile, “segkinlik” kavrami ile ifade edilmek istenenin ne
oldugu biraz daha agiklanabilir. Tiirkiye’de, Mills’in “iktidar segkinleri” anlaminda
ekonomik, sosyal ve siyasi anlamda belirleyici olagelmis bir yapiin varhigi iizerine
alandan elde edilmis kapsamli verilere dayanan bir arastirma heniiz mevcut degildir.
Fakat yukarida deginilen “Kemalist/ulusalci/seckin/laik/laisist/laik¢iler”
tanimlamalariyla isaret edilmek istenen, igerisinde emekli memurlar, ortayasli ev

hanimlar1 ya da tiniversite 6grencilerinin bulundugu toplumsal grup ya da gruplarin
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boyle bir seckin blogunu olusturmadigi da asikardir. Bu kesimlerin seckin olarak
nitelendirilmelerinin nedeni, Bourdieu’niin de segkinlik kavramini kullandig1 bi¢imde,
toplumsal uzamda degerli olan bir takim sermayelere sahiplikleri oraninda toplumsal
hiyerarside elde ettikleri gorece yliksek konumlaridir. Bu sermayelerin degerleri,
dolayisiyla ona iliskin toplumsal hiyerarsi ise doniismektedir. Dolayisiyla bir nevi
“nobetlese segkinlik”49ten bahsetmek miimkiindiir ve seckinlik nisaninin dolasimini
saglayan sey “alan”in ve bu alanda doniisen ve doniistiiren “sermaye”lerin varligidir.
Nitekim elinizdeki ¢alisma da, tam da bu “ndbetlese segkinlik” meselesini ulusal kimlik
cercevesinde tartismayr amaclamaktadir. Tiirkiye’de olduk¢a sik  kullanilan
seckinlik/karsi-seckinlik  ayrimini  kullanarak giiclendirmek, sermaye degerleri
dolayisiyla da toplumsal hiyerarsi doniisiirken, seckin-karsitligi’nin sagladigi ahlaki
kalkan altinda yeni iktidar iliskilerinin gizlenmesine yardimci olma riskini tagimaktadir.
Bu baglamda c¢aligmanin odak noktasina aktorleri yerlestirmemenin metodolojik oldugu

kadar politik bir tercih de oldugu sdylenebilir.

Bu politik tercihin ikinci bir ayagimi ise, her ne adla adlandirilirsa adlandirilsin
iktidar miicadelesinin aktorii iki hegemonik blok diisiinmenin aslinda alanda miicadele
eden ve alanin az ya da ¢ok donlismesine katkida bulunan birgok eyleyicinin de
gortiniirliiginii azaltmasi olustumaktadir. Ayrica bdyle bir yaklagim s6z konusu iki
bloga dahil edilen kesimler arasindaki ayrismay1 keskinlestirmekte ve farkli sentezlerin

onunu kesme riskini de barindirmaktadir.

Tiim bu sebeplerden dolay1 bu ¢alismada somut bir arastirma nesnesi olarak “AK
Parti iktidar1” secilmis, analiz ise bir alan olarak ulus-devlet alan1 ve bu alanin 6zgiil
sermayesi olarak ulusal kimlik kavramlar1 {izerinden gerceklestirilmistir. Siiphesiz AK
Parti iktidarinin ulusal kimlik vizyonu analiz edilirken bu vizyonu yansitan sdylemlerin
tastyicilart olarak basta parti lideri Erdogan olmak iizere ¢esitli aktorlere sik sik referans

verilmigtir. Fakat caligmanin iddias1 aktorleri kullanmaktan kaginmak degil, aktorler

9 “Ngbetlese seckinlik” kavrami istanbul’a gelen farkli toplumsal kesimlerin yerlerini bir sonra gelenlere
birakana kadar yasadigi yoksulluk deneyimini konu alan Isik ve Pinarcioglu’nun Nobetlese Yoksulluk
adli ¢alismasindan esinlenerek kullanilmistir (Oguz ISIK — M. Melih PINARCIOGLU, Nébetlese
Yoksulluk Gecekondulasma ve Kent Yoksullari: Sultanbeyli Ornegi).
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lizerinden toplanan verilerin degerlendirmesini yaparken alan ve sermayeye

odaklanmaktir .

Ulus-devlet bir alan olarak diistiniildiigiinde bu alanin igerisindeki iktidar
miicadelesinin en 6nemli araci da alanin 6zgiil sermayesini olusturan “ulusal kimlik”
olur. Ulusal kimligi diger sermaye tiirlerinin alg1 kategorilerinde aldig1 degeri belirleyen
bir sembolik sermaye olarak diisiinmek gerekir. Dolayist ile ulusal-kimlik tanimi, sahip
olduklar1 sermayeler bu tanim igerisinde deger kazanan ve kaybeden aktorlerin iktidar
miicadelelerinin en 6nemli aracidir. Alandaki eyleyicilerin etkilesimi bu sermayenin,
yani ulusal kimligin tanimimin sekillenmesinde biiyiik rol oynar, fakat bu etkilesime
olanak taniyan asil unsur alandir ve etkilesimin niteligi alanin yapisal-nesnel bagintilari

tarafindan da belirlenmektedir.

Bourdieu’niin alan ve sermaye kavramlart se¢kinlik dongiisiinii de ulusal kimlik
lizerinden izleme olanagimi sunar. Aktorler yerine ulusal kimlik sermayesine
odaklanmak ise, daha o6nce de belirtildigi gibi, hem miicadeleye dair yorumlarin
kurgusal bicimde homojonize edilmis mutlak toplumsal gruplar arasina sikigsmasini
engeller, hem de bu sekilde alanda miicadele eden daha gii¢siiz eyleyicilerin iizerinin
oOrtiilmesi riskini bertaraf eder. Ulusal kimligin olusum ve doniisiim siireglerinin
Bourdieu’niin alan ve sermaye kavramlariyla nasil terciime edilecegi birinci bdliimde

detayl bir sekilde tartisilacaktir.

Bu baglamda Bourdieu iizerine gergeklestirilen kuramsal okumalar, Tiirkiye ve
Islamcilik iizerine odaklanan tarihsel okumalarla birlestirilmeye calisilmistir. Fakat
caligmanin ana malzemesini bir olay incelemesi olarak ulusal kimlik vizyonu 6zelinde
ele aliman Kasim 2002- Kasim 2013 AK Parti iktidar1 olusturmaktadir. Dolayisiyla AK
Parti parti programi; AK Parti 2002, 2007 ve 2011 se¢im beyannameleri; 58., 59., 60. ve
61. hiikkiimet programlari; AK Parti resmi internet sitesi (www.akparti.org); Milli Egitim
Bakalig1 (www.meb.gov.tr), Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 (www.kultur.gov.tr), Avrupa
Birligi Bakanligi (abgs.gov.tr), Diyanet Isleri Baskanligi (www.diyanet.gov.tr), Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi (www.ibb.gov.tr) basta olmak fiizere ilgili internet siteleri,

partinin ylrittiigii 2009 Siyaset Akademisi ders notlari; partinin 6nde gelenleri


http://www.akparti.org/
http://www.ibb.gov.tr/
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tarafindan yazilmis Kiiresel Baris Vizyonu (Recep Tayyip Erdogan), Muhafazakar
Demokrasi (Yal¢in Akdogan), AK Parti ve Muhafazakar Demokrasi (Yalgin
Akdogan), Insam1 Yasat ki Devlet Yasasin (Yalgin Akdogan), Stratejik Derinlik
(Ahmet Davutoglu), Tiirkiye’de Degisim Demokrasi ve Aydinlar (Hiiseyin Celik)
gibi kitaplar ve partiye yakin isimler tarafindan yazilmis, dogrudan AK Parti iiyelerini
ve onlarin icraatlerini konu alan Bir Liderin Dogusu: Recep Tayyip Erdogan
(Hiiseyin Besli & Omer Ozbay), Hedef 1923’ten Hedef 2023’e Atatiirk ve Erdogan
(Ali Kuzu) ve Davos Fatihi Recep Tayyip Erdogan (Ali Kuzu) gibi kitaplardan
yararlanilmigtir. Ulusal kimlik vizyonuna iligkin temel temalarin belirlenmesinde
gazetelerde yer alan parti ile ilgili haberler kullanilmis, 6zellikle tiraji en yiiksek
anaakim gazete olmasi®® nedeniyle tercih edilen Hiirriyet gazetesi sistematik olarak
taranmistir. Bu ¢alisma sonucunda ortaya ¢ikan anahtar temalar {izerine elde edilen
bilgiyi derinlestirmek amaciyla son donemde oldukga zenginlesen ve aralarinda detayli
saha aragtirmalarinin da bulundugu Islamcilik ve AK Parti’ye iliskin akademik

calismalardan da faydalanildigini da 6zellikle belirtmek gerekmektedir.>

Calisma bes boliimden olugmaktadir. Birinci bolimde, Tiirkiye’de, “ulusal
kimlik” - “din” iliskisinin sosyolojik ve tarihsel arka plan1 verilmeye calisiimistir. Ilk
once Bourdieu’niin, alan, habitus ve sermaye kavramlarini kullanarak ulusal kimligin
nasil calisilabilecegi tartisilmis, ardindan buradan yola cikarak Tiirkiye’de ulusal
kimligin kurulusuna odaklanilmistir. Burada din ile ulusal kimlik iliskisi, hem

kavramsal hem de Tirkiye tarihindeki pratik yansimasi agisindan ele alinmistir. Daha

% Gazete taramalarimin baslangig yili olan 2002°de en yiiksek tiraja sahip olan gazete Hiirriyet
gazetesidir. Daha sonraki donemde de hep siralamadaki ilk ii¢ Hiirriyet, Posta ve Zaman gazeteleri
arasinda paylasilmistir [“Gegmis Tirajlar”, (http://www.medyatava.com/tiraj).(13 Agustos 2012)].
Zaman gazetesi, ozellikle Giilen cemaatine yakiligi ve islamei egilimi ile tanindig1 igin, ayrica tirajinin
biiyiik bir kismini iicretsiz dagitilan gazetelerin olusturdugu bilindiginden 6zellikle tercih edilmemistir.
Posta gazetesi ise Hiirriyet gazetesi ile aymi sirkete ait olup, sadece daha dar kapsamli ve daha ucuz
fiyathh olmasi ile Hiirriyet gazetesinden farklilasmaktadir. Dolayisiyla gazete taramasinda Hiirriyet
gazetesi oncelikli olarak tercih edilmis, gerekli goriilen yerlerde diger gazetelerden de faydalanilmistir.

°! Bunlardan baslicalarindan ve konuyla ilgili yapilan ilk cahismalardan biri yine Géle’ye ait olan
islam’mm Yeni Kamusal Yiizleri adli derlemedir. islamcilik cercevesinde, kadin orgiitleri, radyolar,
gencler, cemaatler, tatil kdyleri gibi farkli unsurlara iliskin saha c¢alismalarindan olusan bu derlemede
Islam’n kamusal alanda ortaya ¢ikan yeni goriiniimleri anlasiimaya ve anlatilmaya calisnustir (Niliifer
GOLE, islam’n Yeni Kamusal Yiizleri: islam ve Kamusal Alan Uzerine Bir Atélye Calismasi). AK
Parti politikalarin gesitli agilardan ele alan birgok ¢alismanin derlendigi bir bagka galisma ise Uzgel ve
Duru tarafindan derlenen AKP Kitabi’dir [I. UZGEL — B. DURU (Der.), AKP Bir Déniisiimiin
Bilangosu]. Daha yakin tarihli bir ¢alisma olarak ise Taskin’n AKP Devri adli ¢alismasi ornek olarak
verilebilir (Yiiksel TASKIN, AKP Devri Tiirkiye Siyaseti, [slamcilik, Arap Bahari).


http://www.medyatava.com).(13/
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sonra Tiirkiye’de Islamci siyaset(ler)in seyri ulus-devlet alami icerisindeki farkli

konumlanmalarina odaklanarak 6zetlenmistir.

“AK Parti’nin Devlete Niifuz Etme Siirecine Yakindan Bakmak” adli ikinci
boliim Tiirkiye’de ulusal kimlik - din iligkisinin sosyolojik ve tarihsel arka planini veren
birinci boliimle, partinin ulusal kimlik vizyonuna dair 6rnek olaylarin incelendigi daha
sonraki boliimler arasinda bir gegis olarak tasarlanmistir. Bu bolimde ilk 6nce, AK
Parti’nin kendi iktidarini nasil bir “kurulus ve kurtulus destan1” olarak sundugu {izerinde
durulmus, daha sonra partinin devlet¢i yaklagimlarina dair bazi 6rneklere deginilmistir.
Boliim Tiirk ulusal kimliginin iki kritik unsuru olan “modernlik ve laiklik” konularina

dair AK Parti’nin yaklasimlarini ele alan bir tartisma ile tamamlanmaistir.

Bundan sonraki bolimler Tiirk ulusal kimligi agisindan ikircikli bir konumda
bulunan “din” unsurunun ulusal kimlik doniisiimiinde oynadigi rol iizerinedir. Bu
boliimlerde AK Parti’nin ulusal kimlik vizyonunda, ulusal kimligin ii¢ 6nemli bileseni;
ulusun iiyelerinin kendileriyle kurduklari iliskiyi belirleyen tarih (ligiincii boliim),
ulusun iyelerinin birbirleriyle kurduklari iliskiyi belirleyen vatandaslik etigi (dordiincii
boliim) ve ulusun iiyelerinin 6tekilerle yani diger uluslarla kurdugu iliskiyi belirleyen
uluslararas1 konumlandirma (besinci bdliim) icerisinde din 68esinin  nasil
konumlandirildig1 6rnekler {izerinden ele alinarak, bu konumlandirmalarin Bourdieucii

anlamda alandaki miicadele agisindan neler ifade ettigi anlagilmaya caligilmistir.

“Yeni Ulusal Tarih Anlatisinda Islam’in Yeri” adli boliimde, AK Parti’nin ulusal
kimlik vizyonu igerisinde Osmanli Imparatorlugu’nun nasil konumlandirildigy,
“Istanbul’un Fethi Kutlamalar1” 6rnegi iizerinden incelenmistir. Bu sekilde, Osmanl
Imparatorlugu ile kurulan iliskide Islam referansmin, hem Cumhuriyet’in kurucu ulusal
kimlik tanimindan, hem de Tiirkiye’nin uzun yillar boyunca 6n plana ¢ikan Islamci
sOylemi Milli Gorlis Gelenegi’nin  kimlik tahayyiilinden nasil farklilagtig
yorumlanmaya caligilmistir. Daha sonra, Cumhuriyet tarihi baglaminda “Mehmet Akif
Ersoy Yil1” etkinlikleri ele almarak, Cumhuriyet’in kurulus tarihinin Islami bir vurgu ile
ne sekilde yeniden yorumlandigi incelenmistir. Bu boliimiin sonunda ise AK Parti’nin

ulusal kimlik vizyonu igerisinde 6nemli bir yeri olan yakin Tirkiye tarihi okumasi
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degerlendirilmistir. Kendini merkez sagin mirasgisi olarak konumlandiran AK Parti’nin
“milletin temsilciligi” iizerinden Demokrat Parti (DP) ve Ozal’in Anavatan Partisi
(ANAP) ile 6zdeslesirken, ulusal kimlik agisindan dini nereye konumlandirdigi bu

boliimiin ana tartismasini olusturmaktadir.

Dérdiincii boliimde (Tiirkiye’de Vatandaslik Etigi Olarak Islam), vatandaslik etigi
tizerine odaklanilmis, AK Parti’nin beraber yasama pratiginin kolaylastiricis1 olarak din
unsurunu ne sekilde bir vatandashk etigi biciminde sundugu ii¢ toplumsal sorun
tizerinden ele alinmistir. Bunlardan birincisi kadin (cinsiyet) sorunudur ve ilk kisimda
AK Parti’nin kadma kars1 siddet karsisinda Onemli bir kampanya olarak
konumlandirdig1 “Merhamet” temali “Kutlu Dogum Haftas1” etkinlikleri mercek altina
almmistir. Ikinci sorun Kiirt (etnisite) meselesidir ve bu boliimde AK Parti’nin Kiirt
meselesi sdyleminde kullandigi “Yaratilam Yaratandan Oftiirii Sevmek” sozii
tartisilmistir. Ele alinan tiglincii sorun ise yoksulluktur (sinif) ve bu boliimde “Komsusu
Acken Tok Yatan Bizden Degildir” hadisi iizerinden Islam’in ne sekilde serbest

piyasanin diizelticisi olarak konumlandirildigina bakilmaistir.

“Uluslararast Konumlandirmada ‘Stratejik Derinlik> Unsuru Olarak Islam” adl
besinci boliimde, AK Parti’nin dis iliskiler yaklagiminda ulusal kimlik vizyonunun izleri
siriilmeye calisilmigtir. Bu boliim ikisi birbirini diglamamakla birlikte, birincisi ulusal
kimlikteki Islam, ikincisi ise ulusal kimlikteki Tiirkliikk vurgusunu &n plana cikartan iki
alt boliimden olusmaktadir. Medeniyetler Ittifaki esbaskanlhigi siirecine odaklanan
birinci kistmda “Islam  medeniyeti temsilciligi” iddias1 incelenirken, “Tiirkce
Olimpiyatlarr” ile ilgili kisimda ulusal kimlikle Islami kimligin nasil sentezlendigine

odaklanilmistir.

Calisma, AK Parti’nin ulusal kimlik vizyonu hakkinda ornekler igeren tiim bu
boliimler birlikte degerlendirildiginde, ulus-devlet alani igerisinde AK Parti’nin
hareketinin, bir sembolik sermaye olarak ulusal kimligi, 6zellikle Islam unsurunun bu
alanda degerini yeniden belirleyerek, ne sekilde doniistiirdiigii iizerine bir analizle

sonlandirilmistir.



27

1. TURKIYE'DE “ULUSAL KIMLIK” - “DIN” ILISKISININ
SOSYOLOJIK VE TARIHSEL ARKA PLANI

Bu boliim, ulusal kimligin, Bourdieu’niin alan, habitus ve sermaye kavramlarini
kullanarak nasil ¢alisilabilecegini arastirmay1 ve buradan yola ¢ikarak Tirkiye’de ulusal
kimlik konusuna odaklanmay1 amaglamaktadir. Tiirkiye’de ulusal kimligin kurulusu,
din unsurunun buradaki yerinin alt1 ¢izilerek tartisilmig, ardindan Tiirkiye yakin
tarihinde Islamci siyasetin seyri, yine ulusal kimlik konusu ile iliskili olarak

Ozetlenmistir.

Bourdieu “her sosyolojinin tarihsel, her tarihin de sosyolojik olmasi gerektigini”
ve “kavramlarin tarih dig1 ve tarihsizlesmis olmasinin anakronizme yol acacagini”
belirtmistir. 2 Tiirkiye iizerine yapilan arastirmalarda ise gerek Islamcilik, gerekse
Islameilik ile karsithik icerisinde ele alinan “Kemalizm” zaman zaman icerisinden
stiziildiikleri tarihsel siireclerden bagimsiz olarak ele alinmaktadirlar. Oysa ortaya
c¢ikmig oldugu 19. ylizyil baglami goz Oniinde bulundurulmadan Tiirkiye’de bugiin
giindemde olan islamcil1g1 Cumhuriyet’e kars1 olusmus keskin smirlar1 olan bir ideoloji
olarak ele almak, modernist ve ulus-devlet¢i yapisini gozden kagirmaya yol agabilir.
Benzer bir sekilde ¢ogu zaman “Kemalizm” de tarihsel baglamindan bagimsiz bir
sekilde tanimlanmakta ve Cumbhuriyet’in ilk yillar1 Kemalizmin ilkeleri iizerinden
okunmaya calisilmaktadir. Fakat “Kemalizm” ancak Cumhuriyet’in ilk yillariin
toplumsal ve entelektiiel yapis1 goz onilinde bulundurularak anlasilabilir ve ancak boyle
bir okuma, Kemalizmin farkli donemlerde baska ideolojilere nasil eklemlendigini
gormeye olanak tanir. Iste bu yiizden c¢alismanin okumakta oldugunuz birinci
boliimiinde, AK Parti’nin ulusal kimlik vizyonunda islamciligin yerinin tartisilacag
ileriki boliimlere arka plan olusturmasi amaciyla, Tiirkiye’de ulusal kimlik ve Islamcilik

konularinin tarihsel arka plan1 ele alinmugtir.

Bu tarihsel arka plan ise ancak sosyolojik dile terciime edildiginde anlam

kazanmaktadir. Tiirkiye’de ulusal kimlige iliskin miicadele siiphesiz bir iktidar

°2 Bkz. (4), BOURDIEU — WACQUANT, 74-75.
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miicadelesidir ve bu miicadelenin niteligini anlayabilmek i¢in uygun bir sosyolojik
metodoloji gelistirilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla, boliimiin basinda, “Ulusal Kimlik
ve Bourdieu Sosyolojisi: Ulusal Kimligi Sembolik Sermaye Olarak Diistinmek™ basligi
altinda, ulusal kimlik ¢alismalarina dair literatiiriin ¢ok kisa bir 6zeti sunularak ulusal
kimligin, ulus-devlet alaninda ne sekilde bir sembolik sermaye olarak diisiiniilebilecegi
ve bunun ulusal kimlik-din iliskisinin anlasilmasi da dahil olmak iizere c¢esitli
noktalarda saglayacagi agcilimlar tartisilmistir. Daha sonra bu bakis agisiyla, Tiirk ulusal
kimliginin nasil kuruldugu ve Islamciligin kurucu ulusal kimlik icerisindeki yerinin ne
oldugu incelenmistir. “Tiirkiye’de Islamci Siyasetin Modernlik ile iliskisi Uzerinden
Magdurdan Magrura Yolculugu” adli boliimde ise muhalif bir kimlik siyaseti olarak gii¢
kazanan Islamciliin, bir sekliyle, merkeze, dolayisiyla da ulusal kimlik sermayesinin
bir belirleyeni olmaya dogru yolculugu ve bu yolculuga eslik eden zihinsel doniisiim ele
alinmaya calisilmigtir. Burada bir parantez agarak, s6z konusu boliimde Tiirkiye siyaset
tarihinin detayli bir anlatiminin sunulmayacagi, ¢alismanin sinirlari ¢ergevesinde, ulusal
kimligin déniisiimii, Islamc1 siyasetin gelisimi ve bu iki siirecin iliskileri agisindan

O6nemli doniim noktalarina odaklanmakla yetinilecegi belirtilebilir.

1.1. “Ulusal Kimlik ve Bourdieu Sosyolojisi: Ulusal Kimligi Sembolik Sermaye
Olarak Diistinmek™

“Ulusal kimlik” konusu literatiirde biiyiik 6l¢iide ulusculuk ve ulus-inga kuramlari
icerisinde ele alinmistir. Ulusguluk kuramlar ise yakin ge¢mise kadar siyaset bilimi
disiplini ¢ercevesinde betimleyici, yani uluslarin niteliklerini siralayan kuramlar olarak
ortaya ¢ikmislardir. Nihayet 1960’larden itibaren siyaset sosyolojisinin de konuya olan
ilgisiyle betimleyici kuramlarin yani sira, uluslarin ve ulus¢ulugun nasil ortaya ¢iktigini
aciklamaya calisan kuramlar da sekillenmis™ ve boylece literatiirde iki temel yaklasim
belirginlesmistir. Bunlardan birincisi uluslarin zaten sabit bir 6zii oldugunu iddia eden

ve uluscu hareketlerin bu 6ziin ortaya ¢ikmasi veya cikartilmasi ile gelistigini savunan,

>3 Bkz. (37), JAFFRELOT, 5.
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dolayis1 ile ulusgulugun tarihini ¢ok eskilere kadar gdtiiren 6zcii yaklasimdir.>* Diger
yanda ise, uluslari, olusmasi belirli kosullarla miimkiin kilinan insalar; uluscu
ideolojileri de, bu insa siireglerinin bir parcast olarak goren insact yaklasim
bulunmaktadir. ilk baslarda uluslasma siirecini, kentlesme, endiistrilesme ve modern
devletin konsolidasyonunu iceren modernlesmenin dogal bir parcast ve kaginilmaz bir
sonucu olarak sunan modernist kuramlarin aslan paymi aldig1 insac1 yaklagim zaman
icerisinde gesitlenmistir.>® Modernist ekol dncelikle ‘modern’ olani de facto Batili,
gelismis ve tstlin olarak kabul ettigi; ikinci olarak, modernlesme siirecinin toplumu
homojenize edecegini varsaydigi ve son olarak da, modernlesme siirecini geri doniisii

olmayan bir siire¢ olarak degerlendirdigi i¢in elestirilmistir.*®

Modernist olsun ya da olmasin insact kuramlar uluslarin ortaya ¢ikmalarin
saglayan ihtiyag¢ ve kosullardan hangilerini 6n plana ¢ikardiklarina gore
farklilasmaktadirlar. Cok  ¢esitli  kuramlar arastirmacilar tarafindan  farkli
kategorizasyonlar ~ yapilarak  gruplandirilmiglardir.  Ornegin  Roger, ulusguluk
kuramlarina dair yaptig1 kategorizasyonda, bir uca ulus¢ulugun séz konusu toplulugun
ekonomik ve toplumsal yapilarinin karsi konulmaz doniigiimiiniin sonucu oldugunu
diisiinen “yapisal evrim” kuramlarint diger uca ise toplumda ulusgulugun olusmasini
belirli bir kisi veya grubun sagladigini diisiinen “aktor stratejileri” kuramlarimi
koymaktadir. Bu kuramlar ayn1 zamanda kendi iglerinde, ulus¢u diisiinceyi “bir i¢
baglilik unsuru”, yani olumlu bir unsur olarak géren kuramlar ile ulusgu diisiinceyi “bir
tahakkiim unsuru”, yani olumsuz bir unsur olarak goren kuramlar olarak
ayrilmaktadirlar. > Siiphesiz farkli kuramlarm 6n plana c¢ikardigi farkli unsurlari
vurgulamak i¢in yapilan bu kategorizasyondaki kesin ¢izgiler pratikle uyugsmamaktadir.
Belirli bir uluscu harekette, sayilan bu farkli unsurlarin hepsi ayni1 anda mevcut olabilir.
Uluslarin ortaya ¢ikmasinda kendiliginden olusan kosullar itici bir gii¢ saglamakla
beraber bu siiregte az ya da ¢ok etkin bir lider ya da lider kadrodan bahsetmek ¢ogu

zaman mimkiindiir. Aynm1 sekilde ulus¢u bir ideoloji hem bir i¢ baglhlik, hem de

5 Anthony D. SMITH, The Ethnic Origins of Nations.

% Ernest GELLNER, Nations and Nationalism.

*® Bkz. (32), MANSBACH — RHODES, 430.

> Antoine ROGER, Milliyet¢ilik Kuramlari, Cev. Aziz Ufuk KILIC.


http://www.nationalismproject.org/books/g_h.htm#Anchor-Gellner-39029
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tahakkiim unsuru olarak diisiiniilebilir. Dolayis1 ile tiim bu kuramlarin bir sentezini

diistinerek her 6rnegi kendi 6zgiinliigii icerisinde ele almak dogru olacaktir.

Bu farkli kategorilerdeki kuramlar uluslarin olugmasi i¢in gerekli olan kosullar,
etkili olan olay, kisi ve gruplar ya da ulusculuk ideolojisinin gorebilecegi islevler ve
yayilma sekilleri konusunda aydinlatici olabilirler. Fakat ulusal kimligin verili oldugunu
iddia eden 6zcii kuramlarin aksine ingaci kuramlar ulusal kimligin igeriginin ne sekilde
olustugu konusuna pek fazla deginmezler. insact kuramlari, kiiltiirel, hatta psikolojik
egemenlik ve rekabeti ¢ok dikkate almadiklari igin elestiren Jaffrelot 8. var olan
kuramlar1 6zcili, modernist ve ¢atismaci kuramlar kategorilerinde ele alir. Jaffrelot’a
gore Ozcli kuramlar artik inandiriciliklarimi biiylik 6lgiide yitirmislerdir. Daha once
bahsedilen modernist kuramlarin ve onlardan farkli olarak rekabeti 6n plana ¢ikartan
catigsmact kuramlarin ise her ikisinin de pratikte yansimalart vardir ve bunlarin
kiiltiirel/psikolojik egemenlik ve rekabeti de dikkate alan bir sentezini olusturmak
miimkiindiir. Bu ¢aba Jaffrelot’nun “kiiltiirel reform modeli’ni olusturur. Modernist ve
catisma odakli ulusculuk kuramlarinin ortasina yerlestirdigi kiiltlirel reform kurami
baglaminda Jaffrelot, disaridan gelen bir tehdite karsi kisilerin genelde tehdit edeni, yani
istlin gortleni taklit yoluyla bir reform arayisina girdiklerini fakat bunun genellikle
gecmisteki bir altin ¢agin icadi Ortiisii altinda gergeklestigini ve yeniden yorumlanan
tarih sayesinde otekine karsi gii¢lii bir kimlik ve kendine giiven gelistirildigini soyler.
Bu durum imparatorluktan veya bir baska ulus-devletten bagimsizlagsma asamasindaki
yeni uluslarda ortaya ¢ikabilecegi gibi, bir impartorlugun kiigiilme ve bir ulus-devlet
olarak atomize olma ya da dekolonizasyon siirecinde bagimsiz bir ulus-devlet olusturma
stireclerinde de ortaya cikabilir. Yerel entelijansiyanin bu ulusgu mesaji yaymaya
calismasiyla bu ulusgu ideoloji ulusgu bir harekete doniisiir. Horch, Smith, Berlin ve

Greenfeld gibi isimlerin, hatta postkolonyal ulusguluk * caligmalarmin  benzer

*8 Bkz. (37), JAFFRELOT, 21.

> postkolonyal ulusguluk calismalarinda da benzer bir giiclenme stratejisi iizerinde durulur fakat burada
vurgu ulusculugun karsisinda sekillendigi rakibinden kendisi 6zgiirlestirememesi sorunsali iizerindedir.
Merkez, gevre, yar1 ¢cevre ayrimi yaparak zenginlik ve fakirlige odaklanan postkolonyalizm kuramcilari,
tiim antikolonyalist ulus¢u hareketlerin sonunda Bat1 kapitalizmi ve rasyonalizmi ile sekillenmis bir ulus-
devlet modeline ulastiklarini sdylerler. Uluscu diisiince dncelikle Dogu-Bat1 ayrimi {izerine kurulan Bati
ayrimciligini kabullenir. Bati kiiltiiriindeki maddi ydnlerin, bilimin, teknolojinin ve gelisme isteginin
iistlinliiglinii beyan eder ama Dogu kiiltiiriiniin de ruhani yonleri agisindan {istiin oldugunu ileri siirer. Bu
ylizden miimkiinse, Horch’un, Smith’in ya da Greenfeld’in modellerinde goriildiigii gibi bir Altin Cag ve
o c¢agin gelenekleri icat edilir. Bu sekli ile ulusgu s6ylem rasyonel Bat1 diisiincesinin bir tlirevi olur fakat



31

modellerinde de ortaya ¢ikan bu yaklasim ulus¢ulugun sadece ekonomik veya politik
degil oncelikli olarak kiiltiirel ve sembolik baski altinda olan toplumlarin entelijansiyasi
tarafindan, dogrudan ithal edilmek yerine yaratici bir bicimde sekillendirildigini kabul
eder. Bu yiizden ulusguluk rekabetten dogmakla birlikte oncelikle materyal olmayan,
psikolojik  zeminde ortaya c¢ikmaktadir ve yaratict bir olusum olarak

degerlendirilmelidir.®

Bu modelin elinizdeki ¢alisma i¢in 6nemi, ulusal kimligin, kiiltiirel ve psikolojik
rekabetin, dolayisiyla bu anlamda bir iktidar miicadelesinin {iriinii oldugunu
vurgulamakla beraber, igeriginin olusum siirecine dair de ipuglart sunmasidir.
Ulusculuk ve uluslarin insasi aslinda bir kimlik olusum stirecidir. Bazen hizli, bazen
yavas olusan; bazen daha kendiliginden gelisen bazense daha belirgin miidahalelerle
kristalize olup yayginlagsmasi ve yerlesmesi icin belli kosullara gereksinim duyan; bir
dayanisma unsuru olabilecegi gibi bir tahakkiim unsuru olarak da islev gorebilen bu
ulusal kimlik, tim insaci kuramlarin hemfikir oldugu gibi, sabit bir 6z degil; bir
yaratimdir. Bu yaratim, hem giiclii olanin taklidini hem de bir farklilagma g¢abasini
icermektedir. Ve bu farklilasma, paylasilan ortak kiiltiir unsurlarinin yeniden
sekillendirilmesiyle gerceklestirilir. Yine de bu yaratimin, yani ulusal kimligin
iceriginin  nasil  c¢alisilacagt  konusunda literatiirde pek fazla ¢aligmaya
rastlanmamaktadir. Bu calismanin arkasindaki dnemli motivasyonlardan bir tanesi de
hem caligsmay: statik siiflandirmalarin manipiilasyonundan koruyacak bir metodoloji
benimseyebilmek, hem de miimkiin oldugu kadar net bir kavramsal cerceve ortaya

koyabilmektir. Bu konuda Bourdieu sosyolojisi yol gosterici olabilir.
Ulus-Devlet Alanmin Ozgiil Sermayesi Olarak Ulusal Kimlik
“Ulus olma duygusu” o ulusun iiyeleri tarafindan paylasilan bir hafiza, siireklilik

ve kader duygusu olarak 6zetlenebilir.®* Ortada tek potada erimis, kendine, birbirine ve

otekine dair, ge¢misin, simdinin ve gelecegin bilgisi vardir. Birey bu bilgiyi

bu diisiinceden neyi aldig1 konusunda segicidir [Bkz. (37), JAFFRELOT, 30-31; Bkz. (32), MANSBACH
— RHODES, 430].

% Bkz. (37), JAFFRELOT, 24-45.

%1 Anthony D. SMITH, “National Identity and the Idea of European Unity”, 58.
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sosyalizasyon siireci igerisinde edinir. Bu silire¢ basta ilkokullar olmak {izere egitim,
zorunlu askerlik, wulusal anma ve kutlama torenleri, fikir ve sanatlarin
ulusallastirilmasini saglayan iiniversite ve konservatuar benzeri akademik kurumlarin
faaliyetleri, ulusal alanin sembolik birlikteligini ve kader ortakligin1 gdsteren sivil bir
ritliel olarak segimler ya da sportif yarigmalar gibi pratikler iizerinden isletilir. Ayrica
ulusal entegrasyon i¢in gerekli ulasim agi, ortak zaman birimi, ortak para sistemi gibi
bazi materyal faktorleri iceren pazar kiltliriiniin kurumsallagmasi da bu ulus olma
duygusunun gelisebilmesi i¢cin 6nem tagimaktadir.®?

Fakat ulusal kimlik herseyden énce bir aidiyet formudur. “Hayal edilen ulus”un®
gozle goriilmeyen simirlart vardir ve bu smirlar ulusal kimlik tanimi tarafindan
belirlenir. Ulusal kimlik tanimina dahil olma ya da olmama durumu, “ait olma” ya da
“diglanma” pratiklerini belirledigi gibi, ona dahil olma derecesi tizerinden de ulus-devlet

cergevesinde bireyler arasinda bir hiyerarsi kurulur.

Bora, Tiirk ulusal kimligi ile ilgili bir calismasinda “'Tiirk'lin dogal bir element
gibi tanimlanamayacagini, kendini 'Tirk' olarak algilamasi/kurmasi olgiisiinde "Tiirk’
olacagini ve milli devletin o 'saf Tirklere de Tirklik 6gretmek ve bunun igin o
gretilecek Tiirkliigii tasarlamak durumunda oldugunu” belirtmistir.®* Fakat burada o
ulusun iiyelerinden bagimsiz bir belirleme siirecinden de bahsedilmemektedir. Nitekim
Bora yine aym c¢alismasinda “her 0Ozgiill milliyetci hareket baglaminda
milliyet¢iliklerden s6z etmenin saglikli oldugunu” vurgulayarak “Tiirk milli devletinin
ideolojisi olarak resmi Tiirk milliyetciliginin de, degisik smiflar ve toplumsal
dinamiklerce paylasilan farkli milliyet¢ilik ve millet tasarimlarmin olusturdugu bir
nebula” oldugunu hatirlatmistir. Her ne kadar resmi Tiirk milliyetgiligi “kendisini,
biitiin o farkliliklar1 ayiklayip olgunlastiran nihai bi¢im olarak takdim etse de” “bu farkl
tasarimlar varliklarii siirdiiriirler ve milli kimligin yeniden kurulmas: siirecinde yeni

roller iistlenebilirler.”®®

%2 Yves DELOYE, Sociologie Historique du Politique, 74-77.

% En kiiciik ulusun iiyelerinin bile birbirlerini tanima imkéni olmadig halde kendilerini birbirlerinden
olusan bir biitiiniin parcasi hissetmeleri nedeni ile Anderson ulusu “hayal edilmis bir siyasi topluluk”
olarak nitelendirmistir (Benedict ANDERSON, Hayali Cemaatler, Cev. iskender SAVASIR).

% Tanil BORA, Tiirk Sagimin U¢ Hali: Milliyetcilik, Muhafazakarhk, islamcilik, 14.

® A.gk., 18-19.
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Cinar da benzer sekilde ulusgulugun farkli ulusgu projelerin sunuldugu bir alan
olarak diisiiniilmesi gerektigini ve burada devletin resmi sdyleminin -ayricalikli bir

konumda olsa da- nihai ve rakipsiz olmadigini belirtmistir.®

Kisaca kimlik bir kurgudur; ulusal kimlik ise o ulus igerisinde rakip kurgularin
miicadelelerinden dogan, sadece o ulusa 6zel bir kurgudur. Bu kurgu “paylasilan bir
hafiza, siireklilik ve kader duygusunun” 6n kosuludur. Kendine, birbirine ve otekine
dair, ge¢misin, simdinin ve gelecegin bilgisini sekillendirir. Farkli ulusal kimlik
tahayyiilii olan gruplarin ulusal tarihle kurduklar iligki gibi gelecege dair yaklasimlar
da farkli olabilir. Hem kendilerini nasil tanimladiklari, hem ulusdaglar1 ile hangi
diizlemde birbirlerine baglandiklari, hem de “Gteki’ne dair algilar1 degisiklik
gosterebilir. Bu kurgu sadece ait olanlar1 ve diglanacaklar1 degil, ait olma ve dislanma
derecelerini de belirler. Hakim ulusal kimlige yakin olmak o ulus igerisinde iktidar
saglar. Ulusal kimlikle uyumluluk oranlarina gore bazilart bu iktidara daha cok
sahipken, bazilar1 daha az sahiptir. Bu kurgunun olusturulmasi, yeniden iiretilmesi ve
giiclendirilmesinde devlet ayricalikli bir giice sahip ise de bu siirecin rakipsiz hakimi
degildir. Farkli ulusal kimlik tasavvurlar siirekli miicadele halindedir. iste Bourdieu
sosyolojisi bu farkli ulusal kimlik tasavvurlarinin miicadele igerisindeki hareketini
anlamak icin kullanisl bir ara¢ sunar. Bu arag alan, habitus ve sermaye kavramlarindan

olusmaktadir.

Alan, Habitus ve Sermaye

Sosyolojinin en klasik tartismalarindan biri olan, nitekim ulusguluk kuramlarinda
da ortaya cikan, toplumsal olaylarda yapilarin m1 yoksa aktorlerin mi etkin oldugu
tartigmasini, yani kisaca yapi-aktor ikilemini asmaya calisgan Bourdieu’ye gore

arastirmanin merkezinde olmasi gereken sey ‘““alan”dir. o Bourdieu’ye gore toplum

% Bkz. (6), CINAR, 150.

o7 Kaya caligmasinda, Bourdieu’den 6nce alanin iliskisel 6zelligini vurgulamis olan baska aragtirmacilarin
da varligin1 hatirlatmigtir. Alant olusturan unsurlarin birbiri ile iliskilendirilerek ¢6ziimlenmesi alan
kuramlarinin ortak 6zelligini olusturur. Fakat Bourdieu de farklilasan nokta alanlarin ¢atigma ve miicadele
uzaylar1 oldugunu 6ne ¢ikarmasidir (Ali KAYA, “Pierre Bourdieu’niin Pratik Kuramimnin Kilidi: Alan
Kavram1”, 398).
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degil, toplumsal alanlar ve bu alanlarin kendi isleyisleri vardir. Ornegin “egitim alan1”,
“din alan1” ve “sanat alani”ndan bahsetmek miimkiindiir ve bu alanlarin kendilerine
0zgii kurallar1 vardir. Alan, “tipki manyetik alan gibi, nesnel kuvvetlerin yapilanmis bir
sistemidir; buraya dahil olan biitiin eyleyici ve nesnelere dayatabildigi 6zgiil bir agirlik
merkeziyle donanmus, bagntisal bir konfigiirasyondur.”® Alan ile ilgili en énemli
Ozelliklerden biri alanin kapali duragan bir yap1 olmamasidir. Her ne kadar alanin
nesnel yapilar1 olsa da ve bu yapilar alan igerisindeki hareketi belirlese de, bunlar
siirekli devinim halindedir ve bu devinim de yine alanin igerisindeki hareketle

sekillenir.”

Alanin bu etkileyen ve etkilenen yapisini aciklamak i¢in gerekli kavramlardan biri
“habitus”tur. Bourdieu’ye gore habitus, toplumsal eyleyicilerin kendiliginden, tam da
kendilerine sunulan nesnel sanslar1 uzun ve karmasik bir sartlanma siirecinin sonucunda
icsellestirmeleri sayesinde, belli bir sekilde davranmalarini saglayan seydir.”® Habitus,
kelimenin tam anlamiyla, ne tam olarak bireyseldir, ne de davraniglar1 tek basina
belirleyen digsal bir seydir. Habitus eyleyicilerin i¢inde isleyen yapilandirict bir
mekanizmadir. Nesnel kosullarin igsellestirilmis halidir. Bourdieu’ye gore habitus,
eyleyicilerin ¢ok c¢esitli durumlarla basa c¢ikmalarini saglayan bir strateji iiretme
ilkesidir.”" Bu, bireylerin katiksiz “yamlsamalar” olduklar1 anlamma da gelmez. Ciinkii
habitus siirekli hareket icerisinde kurulur, alandan etkilendigi gibi, alanda etkili olmak

icin gerekli 6zelliklere de sahip‘[ir.72

Yani habitus ve alan bagintisaldirlar. Alan ancak o alanda var olan toplumsal
eyleyicilerle var olur ve bu toplumsal eyleyicilerin eylemleri alan1 belirler. Ote yandan
bu eyleyicilerin eylemleri de, habituslar1 tarafindan, yani bir Ol¢iide o alanin
kosullarmin igsellestirilmesi ile belirlenirler. Ozetlemek gerekirse Bourdieu toplumsal
gercekligin insasinda ikili bir hareketten bahseder; bu ikili hareket hem digsal olanin

igsellestirilmesini hem de ig¢sel olanin dissallastirilmasini igerir: Habitus dissalin

% Bkz. (4), BOURDIEU - WACQUANT, 28.
% A.g.k.,79-101.

% A.g.k.,120-122.

T Agk., 28.

2 Ag.k., 91-93.
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icsellestirilmesiyken, alan da igselin digsallastirilmasidir. Habitus ile alan arasindaki

iliskinin somutlastigr 6nemli bir kavram ise “sermaye”dir.

Alanlar bir yoni ile iktidar ve gatigma alanlaridir ¢iinkii alanda kaynaklar esitsiz
dagilmigtir. Alanda yer alan toplumsal eyleyiciler iktidarlarin1 korumak ya da
tahakkiimden kurtulmak i¢in miicadele ederler. Fakat miicadeleye katilmanin birincil
kosulu o alana girebilmektir. Bourdieu alanin bir oyun olarak diisiilebileceginden ve
toplumsal eyleyicilerin bu alandaki oyuncular olarak, oyunun séylenmeyen kurallarina
uygun davranip o kurallar1 yeniden {iretirken ayn1 zamanda bu kurallar1 kismen ya da
biitiiniiyle dontistiirmeye ¢alisabileceklerinden ve bunu basarabileceklerinden bahseder.
Bu sekilde alanin yapisini da degistirmis olurlar. Oyunun kurallarinin, ya da alanin

yapisinin degisim silirecinde ise sermaye onemli bir arag olarak ortaya cikar.

Bourdieu dort tiir sermayeden s6z eder. Bunlar ekonomik, kiiltiirel, sosyal ve
sembolik sermayelerdir. Ekonomik sermaye para ve diger maddi degerlerce
belirlenirken, kiiltiirel sermaye toplumda anlam ifade eden ekonomik olmayan
degerlerden olusur. Davranis bigimleri, kullanilan dil, dini bilgi, sahip olunan diploma
veya sanat eserleri gibi unsurlar bedensellesmis, nesnelesmis veya kurumsallagsmis
olarak  Kkategorize  edilebilecek  kiiltirel = sermaye  bi¢imleri  igerisinde
degerlendirilebilirler. Sosyal sermaye ise, is cevreleri, kuliipler ya da cemaatler gibi
icinde bulunulan sosyal aglardan olusur. Bu sermayeler pozitif veya negatif sermayeler
olabilirler. Pozitif sermaye toplumsal eyleyiciye alanda iktidar saglarken, negatif
sermaye tam tersi bir islev goriir. Alanda toplumsal eyleyiciler, hem o alan 6zelinde
degerli, bagka bir deyisle, o alan igerisinde degerlendirildigi igin degerli sermayelere
sahip olmak i¢in miicadele ederler ve 0 sermayelere sahip olduk¢a iktidar kazanirlar;
hem de kazandiklar1 iktidarla sahip olduklari sermayelerin veya sermaye tiirlerinin
degerini korumak ve artirmak icin ¢aba gosterirler. Toplumsal eyleyicilerin kurdugu
stratejiler, o alanda gegerli sermayeler iizerinde tekel kurmaya, rakiplerin giiciiniin
dayandig1 sermaye tiirlerinin degerini diisiirmeye ve 6zellikle daha ¢ok sahip olduklari
sermaye tiirlerinin degerini artirmaya yénelik olabilir.”® Bu noktada dérdiincii sermaye

tiirii olan sembolik sermaye 6zel bir onem kazanmaktadir. Clinkii sembolik sermaye

" A.g.k., 82-84.; Ali Murat YEL, “Bourdieu ve Din Alan1: Sermaye, iktidar, Modernlik”, 570.
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diger sermaye tiirlerinden herhangi birinin algi kategorileriyle kavrandiginda,
bliriindiigii bi¢im olarak sermaye hiyerarsisini degistirme stratejileri agisindan kritik bir
noktada durmaktadir. Goker, sembolik sermayenin Bourdieu’niin alan analizlerinde
ortaya cikan salt dordiincii tiir bir sermaye olmadigini, daha ziyade “diger sermaye
tirlerinin  fetislesmesiyle dolagima giren sosyal bir giic oldugunu” ozellikle

Vurgulamlstlr.74

Bu baglamda ulus-devletleri de toplumsal eyleyicilerin iktidar miicadelesi
siirdiirdiigli birer alan olarak diislinmek miimkiindiir. Fakat, bu noktada hemen bir
parantez acarak, bu c¢alismanin amacinin Tiirkiye ulus-devlet alaninin detayli bir
¢oziimlemesini sunmak olmadigini hatirlatmakta da fayda vardir. Nitekim, daha 6nce de
belirtildigi gibi, bdyle bir ¢alisma i¢in ¢ok detayl1 veri ve bu verileri isleyecek ¢cok uzun
bir zaman dilimine ihtiya¢ vardir. Yine de ulus-devleti bir alan olarak diistinmek, 6zgiil
sermaye kavraminin da yardimiyla, ulusal kimligi alandaki iktidar miicadelelerini
¢Oziimlemenin bir anahtari olarak kullanmayr miimkiin kilmakta, bdylece yeni bir
metodolojinin kapilarin1 aralamaktadir. Bourdieu, farkli alanlar i¢in gecerli olabilecek
ozgiil sermayelerden bahsedilebilecegini ifade etmistir. Ozgiil sermaye, “alanda etkin
olan ve bu nedenle en 6nemli farkliliklart iirettikleri i¢in ¢oziimleyenin uygun bulup

75 Iste ulusal kimlik, tam da bu anlamiyla, ulus-devletin 6zgiil

sectigi kuvvetlerdir.
sermayesi olarak diigiiniilebilir. Ulusal kimlik hem vatandaslarin habitusunun bir
parcasi, hem de ulus-devlet alaninin 6zgiil sermaye bi¢imini olusturan bir sembolik

sermayedir.

Bourdieu modern devletin kurulus siirecinin iktisadi (vergiler sayesinde), askeri,
kiiltiirel, hukuki ve daha genelde sembolik olan farkli sermaye tiirlerinin yogunlagsmasi
ve bunlara tekabiil eden farkli alanlarin kurulmas ile beraber yiiriidiiglinii ve devletin
farkli alanlar ve farkli tikel sermaye tiirleri iizerinde iktidar sahibi olmasii saglayan
devlete 6zgili bir sermayenin dogusuna yol actigini sdylemistir. Bourdieu devleti,
devletin “verili bir toprak lizerinde mesru siddet tekeline sahip olma iddiasindaki insan

toplulugu” oldugunu belirten Weber’e® referansla fakat daha farkli bir sekilde tanimlar.

™ Emrah GOKER, “Ekonomik Indirgemeci mi Dediniz?”, 284.
> Bkz. (4), BOURDIEU — WACQUANT, 86.
® Max WEBER, “Politics as Vocation”, 77.
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Bourdieu’ye gore devlet “mesru sembolik siddetin tekelini ele gegirmeyi amacglayan
miicadelelerin cereyan ettigi iktidar alanlar1 biitiinii”diir. Bu iktidar “bir iilkenin sinirlar
icinde ortak zorlayict normlar biitiinlinii tlimel olarak ve tiimel bir sekilde dayatma ve

kurma iktidaridir.”’’

Devlete ait bu 6zgiil sermaye bir tiir iist-sermayedir (métacapital)
ve devletin sermaye tiirleri, 6zellikle bu sermayelerin kendi aralarindaki degisim orani
tizerinde (ayn1 anda da, sermaye sahiplerinin aralarindaki gii¢ iliskileri iizerinde) iktidar

sahibi olmasini saglamaktadir.

Bourdieu’ye gore devletin ortaya ¢ikisi demek “otoritesi kabul edilen bir sembolik
sermayenin yogunlasmasi” demektir. Bu yogunlasan sembolik sermaye “sermaye
tiriinlin  dagilim yapisinin i¢ine kazinmis olan karsitliklar ya da boliinmeler
(glcli/zayif, Dbiyiik/kiiciik, zengin/yoksul, kiiltirli/kiiltirstiz  vb.) aracilifiyla
algilandiginda, her tiirden sermayenin aldigi bigimdir. Bunun sonucu olarak, kendi 6z
yapilarina uygun kalict gorii’® ve ayrim ilkelerini dayatma ve asilama araclarina sahip
olan devlet, sembolik iktidarin yogunlasmasinin ve uygulanisinin en mikemmel

yeridir.”

Ulusgulugun gelismesine paralel olarak, 6zellikle Fransiz Devrimi’nden itibaren,
devletler de yasal ve kurumsal varliklarina iliskin mesruiyetlerini bir ulustan almaya
baslamig ve bu sekilde ulus-devletler ortaya ¢ikmiglardir. Ulus-devlet kisaca topraklari
lizerinde siyasi egemenlik iddia eden ve bu egemenligin mesruiyetini de o topraklar
tizerinde yasayan halk veya uluslardan alan devlet modeli olarak tanimlanabilir. Ulusgu
ideoloji etrafinda kurulan devletler, sz konusu devletlerin demokratik veya totaliter
olmalarmna goére, bu mesruiyeti o ulusu temsil etme iddiasina ya da dogal olarak o

ulusun o devlette cisimlenmis oldugu iddiasina dayand1rabi1irler.80

Her iki durumda da devlet ile ulus arasindaki bagi saglayan unsur énem kazanir.
Bu bagi vatandaglik ve ulusal kimlik olusturur. Daha oOnce de belirtildigi gibi

vatandaslik bu bagin yasal, hukuki yoniin belirlerken, ulusal kimlik kiiltiirel, psikolojik

" Bkz. (4), BOURDIEU — WACQUANT, 97-98; Bkz. (47), BOURDIEU, 99.
78
intuition
® Bkz. (47), BOURDIEU, 108.
8 Micheal MANN, “Has Globalization Ended the Rise and Rise of Nation-State?, 476.
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yoniinii belirler. Bu iki yon zaman zaman zaman Ortiistiikleri gibi zaman zaman
aralarinda uyumsuzluk da olusabilir. Burada Bourdieu’niin “alana giris kurallar1” ile
ilgili sOyledikleri hatirlanabilir. Bourdieu alana giris kurallarinin her alanda ayni derece
net olmadigindan, bazi alanlar i¢in kayith kurallar varken, bazi kurallarin acik ve net
kodlanmadiklarindan, dolayisiyla boyle alanlarin “gegirgen ve akiskan” olduklarindan,
“konum ve mesruluk tanimlarinin ise esnek ve c¢esitli” olduklarindan bahsetmistir.81
Vatandaslik ve ulusal kimlik tanimlar1 da, “her zaman ayn1 derecede net olmayan” alana

giris kurallarini belirlerler.

Ulus-devlet bir alan olarak diistiniildiigiinde, siiphesiz, Bourdieu’niin “mesru
sembolik siddetin tekelini ele gecirmeyi amaglayan miicadelelerin cereyan ettigi iktidar

alanlar1 biitiinii” olarak ifade ettigi devlet tanimina yaklagilmaktadir.

“Devletin kurulusu, tiim “uyruk”larina igkin olan bir tiir ortak
askin tarihselligin kurulmasiyla birlikte gerceklesir. Pratiklere
dayattig1 cerceveleme, kusatma araciligiyla devlet, ortak algi ve
diisiince bigimi ve kategorileri, toplumsal algilama, anlak ya da
bellek c¢erceveleri, zihinsel yapilar, devletsel siniflandirma
bigimleri kurar ve asilar. Buradan hareketle, habitus’larin bir tiir
dolaysiz diizenlenmesinin kosullarini yaratir; bu diizenleme de
bizatihi ortak kaniy1 olusturan gaylasllmw apaciklar biitiini
tizerindeki uzlasmanin temelidir.” 2

Bu agiklama ulusu igeren ulus-devlet yapisina iliskindir ve devletin nasil ulusun
bir {iyesinin habitusu iizerinde etkili oldugunu agiklar. Fakat Bourdieu ulusal kimlik
konusu tizerinde ¢ok fazla durmamistir. Oysa ulusal kimlik bir 6zgiil sembolik semaye
bicimi olarak devletin iktidarinin en O6nemli tasiyicilarindan biridir. Tam olarak
Bourdieu’niin soz ettigi devletin ist-sermayesine denk diismese de, onunla iliski

igerisindedir.
Devletin ulusal kimlik ile iliskisine dair Bourdieu sunlar1 sdylemistir:

“Devlet kiiltiirel pazarin birlestirilmesine, hukuksal, dilsel
Olctlilere iliskin tiim kodlar1 birlestirerek ve tiim iletisim

81 Bkz. (67), KAYA, 410.
82 Bkz. (47), BOURDIEU, 116-117.



39

bicimlerini, Ozellikle de biirokratik iletisimi (6rnegin
doldurulacak formlar, belgeler, vb.) tiirdeslestirerek katkida
bulunur. Hukuk, biirokratik usuller, okul yapilar1 ve Ingiltere ve
Japonya oOrneginde oOzellikle ilging olan toplumsal torelerde
mevcut olan smiflandirma sistemleri (...) araciligiyla, devlet
zihinsel yapilar1 bi¢cimlendirir ve ortak gorii ve ayrim ilkeleri
dayatir (...) ve boylece, genellikle ulusal kimlik —ya da daha
geleneksel ifadeyle ulusal 6zellik olarak adlandirilan seyin
olusmasina katkida bulunur.(...) Kendi yeterliliginin smirlari
icinde, bdylece mesru ulusal kiiltiir bi¢iminde kurulan bir
egemen Kkiiltiirli evrensel olarak dayatmak ve asilamakla, okul
sistemi, Ozellikle de tarih ve edebiyat tarihi araciliiyla gergek
bir 'yurttaslik dini'nin temellerini, daha da kesin bir bi¢imde
sOylemek gerekirse, ben’in (ulusal) imgesinin temel
onvarsayimlarini agtlar.”®

“Ben’in ulusal imgesi” ulus-devlet alaninda bir iktidar veya iktidarsizlik
saglayarak, kiiltiirel, sosyal hatta ekonomik sermayelerin alandaki degerlerini
belirleyerek ve bu sermaye sahipleri arasinda bu degerlere goére hiyerarsi kurarak bir
sembolik sermaye haline gelir. Bu sekilde ulusal kimlik salt farkli gruplar arasinda ya

da devlet ile halk arasindaki etkilesimin bir sonucu olmaktan daha fazla anlam kazanir.

Burada ulusal kimligin sembolik sermaye olarak etkin oldugu ulus-devlet alani
tizerinde biraz daha durmakta fayda vardir. Ulus-devlet alani ile kastedilmek istenen
sey, sadece o devletin kurumlar1 ya da egemen oldugu cografi smirlar degildir.
Bourdieu “bir alanin, alanin etkisinin goriildiigii mekan olarak diisiiniilebilecegini”, dyle
ki, “bu mekéna giren bir nesnenin basina gelenlerin, nesnenin i¢kin 6zellikleriyle degil,
ancak alanin asli ozellikleriyle aciklanabilecegini” sdyler. Hatta alanin simirlarinin,
“istatiksel bakimdan saptanabilecek etkilerinin azaldig1 ya da yok oldugu nokta olmasi
gerektigini”, “amprik bir arastirmada bir alanin ingasinin, karar verme edimiyle

2

gerceklesmeyecegini soyler.” ® Dolayisiyla her ne kadar alanm igerisinde somut
konumlar mevcut olsa, ya da ulus-devletin cografi sinirlarindan bahsedilse de, ulus-
devlet dendiginde ifade edilmek istenen sey daha ziyade soyut bir bagmtilar
konfigiirasyonudur. “Alamin smurlari alamin etkisinin bittigi noktada bulunur.”® Ve

belki de smirlar belirleyen seylerden biri de ulusal kimligin sembolik sermaye olarak

8 A.g.k., 106-107.
% Bkz. (4), BOURDIEU — WACQUANT, 84-85.
% Agk., 85.
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etkisinin goriilme derecesidir. Oyle ki yurt disinda yasayan iilke vatandaslar1 hem o
ilkenin ulusal-kimligini paylastiklarini hissetmeleri ile, hem de bir takim yasal baglarla,
0 ulus-devlet alaninin igerisinde bulunabilirler. Diger bir deyisle ulus-devlet bu
anlamda, baska iilke sinirlar1 icerisinde yasayan gruplar1 da kapsayabilir. Ote yandan,
hem kendini o ulusal-kimligin {iyeleri olarak goérmemeleri, hem de devlet
diizenlemelerinden miimkiin oldugunca bagimsiz yasamalari ile bir iilkenin sinirlar
icerisinde yasamakla beraber, ulus-devlet alaninin disinda, ya da en azinda ¢eperinde

sayilabilecek gruplar olabilir.

Bourdieu’ye gore alanda oyuna girmenin 6n sartt “alanin oynamaya deger
olduguna dair inan¢”tir. Bourdieu bunu “illusio” olarak adlandirir.®® Dolayisiyla, belki
ulusal baglamda bagka alanlarda, 6rnegin din alaninda ya da sanat alaninda etkin olan
eyleyiciler, ulus-devlete inanmayabilirler. Cogu zaman bu kisiler alanin g¢eperinde de
olsalar en azindan bazi yasal diizenlemelere tabi olduklari i¢in ulus-devlet alanina
dahildirler ama bu onlar1 alanin etkin eyleyicileri kilmaz ¢iinkii alan onlar i¢cin anlamli

bir miicadele alani olusturmaz.

Daha 6nce de belirtildigi gibi Bourdieu’ye gore temel olan, 6znelerarasi baglar ya
da etkilesimler degil, nesnel bagntilardir. Alan da konumlar arasindaki nesnel
bagintilarin konfiglirasyonu ya da agidir. Bu konumlar, kendilerini iggal edenlere,
eyleyicilere ya da kurumlara dayattiklar1 belirlenimler acisindan, farkli iktidar (ya da
sermaye) tiirlerinin dagilim yapisindaki mevcut ve potansiyel durumlariyla (situs) ayrica
diger konumlara bagmntilariyla (tahakkiim, itaat, benzesme vb.) nesnel olarak

87
tanimlanirlar.

Bourdieu alanlarda kritik konumlar oldugu ve bu konumlar g6z Oniinde
bulundurulmadan aragtirmanin eksik kalacagi yoniinde bir uyarida bulunur. Buna iliskin
olarak hukuk alaninin incelemesine Yiiksek Mahkeme Baskani, ya da 1950’lerde
Fransa’daki entelektiiel alan iizerine bir incelemeye Jean-Paul Satre dahil edilmediginde

bir alanin tahrip olacagi 6rnegini verir, ¢linkii bu sahsiyetler ¢cok kritik konumlar1 iggal

8 Bkz. (67), KAYA.
87 Bkz. (4), BOURDIEU — WACQUANT, 82-84.
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etmektedirler.®® Her alan icin bdyle konumlardan bahsedilebilir. Ornegin ulus-devlet
alan1 icerisinde hiikiimet bir konum olarak diisiiniilmelidir ve belirli nesnel bagintilar
icerisinde oldugu dikkate alinmalidir. Dolayisi ile bu konumu isgal edenler ulusal
kimlik sermayesini tek basina sekillendiremezler. Ona etki edebilir ama s6z konusu

konumun igerisinde bulundugu nesnel bagintilarla kisitlanirlar.

Burada bir parantez agilarak Bora’nin Tiirk ulusal kimligi ile ilgili ¢alismasina
geri doniilebilir. Bora, “milliyet¢i hareketlerin olusumunda, milli devletin kurulus
siirecinin belirleyici bir Onem tasidigin1”, c¢esitli “sOylemler, imgeler, anlatilar
nebulasina bir sekil vererek milli kimligin de resmini ¢izen ugragin (moment), milli
devlet ve onunla birlikte tesekkiil eden modern iktidar aygiti oldugunu” belirtmistir.®®
Bora’nin ulusal kimligin olusumunda ulus-devletin kurulusuna yaptigr vurguyu akilda
tutarak, Bourdieu’niin bahsettigi kritik konumlarin ¢ogunun ulus-devletin kurulus
asamasinda ortaya c¢iktign  soylenebilir. Ornegin  “ordu” Tiirk ulus-devletinin
kurulusundaki rolii ile bu alandaki kritik konumlardan biri haline gelmis, dolayisiyla, bir
sembolik sermaye olarak ulusal kimligin sekillenmesinde de ayricalikli bir etkinlige
sahip olmustur. Bu konum elli ya da yirmi yil 6nceki dnemini korumuyor olabilir. Ayni
sekilde bagka bir lilkede ordunun ayn1 konuma sahip olmayabilecegi, ordu yerine bagka
bir kurumun, 6rnegin Kilise’nin bdyle kritik bir konumu isgal edebilecegi sdylenebilir.
Bu yiizden alanin bilgisine sadece o alan 0zelinde siirdiiriilen ¢alisma sonucunda

ulasilabilir ve bu arastirma mutlaka tarihsel stiregleri de icermelidir.

Alandaki konumlar degistikce, alan ya da o0 alanda etkin olan sermayeler de
degismektedir. Diger bir taraftan bakilirsa alandaki ve sermayelerdeki degisim,
konumlar1 da degisime ugratmaktadir. Bu degisim bazen daha yavas ve kendiliginden,
bazen daha hizli ve keskin miidahaleler sonucu gerceklesebilir. Bourdieu boyle bir
degisimin olas1 nedenlerinden bahseder: Bazen habitusun egilimlerine “habitusun kendi
mantifiyla gerceklestirdigi islemleri bilingli bir diizeye tasima meyili gosteren stratejik
maliyet ve fayda hesaplar1” eslik edebilir. Ya da daha 6nceki deneyimlerin habitus
icinde inga ettikleri kategorilerle, o anin nesnel kosullar1 arasindaki catismanin

sonucunda da uyumsuzluk durumu ortaya ¢ikabilir. Nesnel yapilarla 6znel yapilar arasi

% A.g.k., 248.
% Bkz. (64), BORA, 13.
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uyumsuzluklarda akilc1 olma araglarina sahip eyleyiciler habitusun yonelimlerini arka

plana itebilirler.*

Bu durum alana belli bir dl¢iide dinamizm saglar. Bu dinamizm sermayelerin
dinamizmi ile paralel gitmektedir. Alanla beraber sermayeler, sermayelerle beraber alan
degisir. Belirli bir sermayeye sahip olmak kadar, alanin yapisindaki bir degisiklikle
sahip olunan sermayenin degerini artirmak da miicadelenin ana hedefi ve ya bi¢imi

haline gelebilir.”*

Daha 6nce de belirtildigi gibi ulusguluk konusunda yapilan ¢alismalar ¢ogu zaman
kendiliginden-tepeden inme ikili kavramsallastirmasina sikismakta, 6te yandan ulusal
kimligin igerigine dair fazla ipucu sunmamaktadirlar. Ulusal kimligin igerigine dair
yapilan incelemeler de genelde Ozcii yaklasimlarla smirli kalmakta ve oOzellikle 21.
yizyilin kiiresellesme baglaminda yasanabilecek hizli donilisim mekanizmalarini
aciklayamamaktadirlar. Hem kendiliginden-tepeden inme ulusculuk ikilemi asilmasini,
hem sadece ulusun ilk kurulus anina odaklanan ulusculuk ve ulus-insa kuramlarinin
aksine, ulusal kimligin olustuktan sonra da ne sekilde doniistiigii ve doniistiirdiigiiniin
goriilmesini, hem de ulusal kimlikte digsal kuvvetlerin etkisinin anlagilmasini
sagladigindan Bourdieu’niin alan, habitus ve sermaye kavramlar1 Tiirkiye’de ulusal

kimligi ¢aligmak icin uygun bir model sunmaktadir.

Ozetlenecek olunursa Bourdieu sosyolojisinden yola ¢ikildiginda ulus-devletler
duragan birer yap1 yerine dinamik birer alan olarak ele alnabilirler. Alanlarda,
konumlar ve bu konumlarin arasinda da nesnel bagintilar mevcuttur ve bu alanlar, basta
alanin kurulus asamasi olmak iizere, cesitli etkenlerle sekillenmis konumlararasi baginti
konfigiirasyonlaridir. Alanda hareket eden toplumsal eyleyicilerin, ulus-devlet alani
Ozelinde ise o ulus igerisinde yasayan bireylerin habituslari, o alanin bilgisinin
icsellestirilmesinden olusmaktadir. Dolayist ile alanin yapisi toplumsal eyleyicileri
etkilemektedir. Fakat bu etki tek tarafli degildir. Alan da toplumsal eyleyicilerin
hareketlerinden etkilenmektedir ve toplumsal eyleyicilerin hareketleri zamanla

konumlararas1 bagmtilar1 da degistirebilirler. Toplumsal eyleyicilerin bu etkiyi

% Bkz. (4), BOURDIEU — WACQUANT, 123-126.
L Agk., 26.
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gerceklestirmesinin en Onemli yolu ellerinde bulunan sermayelerdir. Toplumsal
eyleyiciler alanda degerli olan sermayeleri elde ettikge alanda iktidar da kazanirlar, ayni
zamanda kendi sahip olduklar1 sermayenin alandaki degerini yiikseltmeye ¢alisarak
iktidarlarin1 pekistirirler. Sermayeleri algi kategorilerinde degerli veya degersiz kilan
sey ise sembolik sermayedir. Dolayisiyla ulus-devlet alaninin 6zgiil bir sembolik
sermayesi olarak ulusal kimlik de hangi alt sermayelerin degerli hangilerinin degersiz
oldugunu, dolayisiyla bu sermayeye sahip olma ya da olmama derecelerine gore
kimlerin o ulus-devlet alanina daha fazla ya da daha az ait olduklarini, diger bir deyisle
daha fazla ya da daha az iktidar sahibi olduklarini belirler. Alanda daha fazla iktidara
sahip olmak, ulus-devlet alaninda segkin bir konuma sahip olmak olarak da ifade
edilebilir.

Ulus-devlet alan olarak diistiniildiigiinde ve alanin doniisimii yine sermaye
bicimlerinin goérece agirliginin ve dagiliminin degistirilmesi anlamina geldiginde bu
sermayelerin neler oldugu sorusu akla gelebilir. Sembolik sermaye olarak ulusal kimlik
ele alindiginda s6z konusu sermayenin igerigi nedir? Ve bu anlamda séz konusu
sermayede nasil bir degisiklik meydana gelebilir? Son olarak bu soru flizerinde

durulabilir.

Bourdieu etiko-estetik (ethico-aesthetic) kavrami ile “ince zevk”in (good taste)
nasil 1yl vatandas olmanin yolu ve gostergesi haline geldigini ve bunun altinda yatan
gizli demografik, sinifsal vb. esitsizlikleri anlatmaktadir. Bu, ulusal kimligin igeriginin
belirli bir kismini olusturabilir ama ulusal kimlik ¢ok daha fazlasim igerir. Ulus-devlet
bir alan olarak diisiiniildiiglinde alanin 6zgiil sembolik sermayesi olan ulusal kimlik bu
alanda gecerli ve degerli sermayeleri ve bu sermayeler arasindaki hiyerarsiyi belirler.

Stiphesiz s6z konusu sermayeler yoktan var olmazlar.

Bu noktada etnik ge¢cmigin mitler ve hafiza i¢in 6nemli bir kaynak oldugunu 6ne
siren Smith’e % katilarak var olan etnik &zelliklerin bu sermayenin olusmasi ig¢in
elverisli bir kaynak sundugu sdylenebilir. Bora da ulusal kimligin yoktan var edilen bir

kurgu olmadigini belirtirken, ulusal kimligin “modern-6ncesi (millet-Gncesi) tasavvur

% Bkz. (61), SMITH, 60.
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diinyasindan milletlesme siirecine taginan malzemeye, daha dogrusu bu malzemenin
milletlesme ve modernlesme siirecindeki islenis bigim(ler)ine dayandigini” belirtmistir.
“Milli kimligin kurulus bi¢imi, bu siirecte iiretilen argiimanlar, tartismalar, tasavvurlar,

kaygilar” bu islenis bicimini sekillendirmektedir.”

Uluslar genellikle bu etnik ge¢misten gelen kan, dil, kiiltiir, din ve/veya olusan
vatandaslik baglarl94 ile sekillense de bu unsurlar ulusgulugun gelistigi 6zel baglama
gore farklilik gosterirler. Ulusal kimlik bir sembolik sermaye olarak, ulus-devlet
alaninin 6zgiil sermayesi olarak diisiiniildiiglinde ait olunan 1rk, dil, din ve diger kiiltiirel
Ogeler birer alt-sermaye haline gelirler. Bunlar arasindaki hiyerarsi ise onlarin alanda
edindikleri degerle yani ulus-devlet alaninin 6zgiil sermayesi ile, yani ulusal kimlik

tanimiyla belirlenir.

Biraz sonra, elinizdeki ¢alismanin odak noktasina paralel olarak din unsurunun
ulusal kimlik igerisinde yerinin, ulusal kimlik bir sembolik sermaye olarak
diistiniildiigiinde, nasil incelenebilecegi lizerinde durulacaktir. Nitekim bir alt-sermaye
olarak diisliniilebilecek din unsuru, Tiirk ulusal kimliginin igerisindeki yerinin
muglakligi dolayist ile bu alandaki iktidar miicadelesinin en dnemli araglarindan biri

olagelmistir.

Bir Alt Sermaye Tiirii Olarak Din ve Siyasetle Iliskisi

Her ne kadar Bourdieu, “alan” ve “habitus” gibi kilit kavramlarini din
sosyolojisinden esinlenerek gelistirmis ve din {izerine bazi caligmalar yapmis olsa da,
din konusu, ele aldig1 diger konular arasinda hep marjinal bir konumda kalmistir. Din
konusuna degindigi yerlerde ise din daha ¢ok bir “alan” olarak ele alinmigstir.
Bourdieu’ye gore belli baslhi ana sosyal alanlar vardir ve “dini alan” da, “hukuki alan”
ve “kiiltiirel alan” ile birlikte bunlardan biridir. Bourdieu “dini alan”1 incelerken bu alan
icerisinde yer alan aktorlerin sosyal konumlari ile onlarin “sembolik pratikleri”

arasindaki iliskiye odaklanmus, kilise gibi kurumlarin ekonomik etkinliklerine vurgu

% Bkz. (64), BORA, 13-14.
% Bkz. (32), MANSBACH — RHODES, 435.
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yaparak, “dini alan1” ekonomik boyutlu fakat bu boyutunu itiraf edemeyen bir alan
olarak tanimlamistir. Kisaca Bourdieu’niin c¢alismalarinda daha ¢ok ‘“kurum olarak
din”in ele alindig1, “kiiltiir veya inang olarak din”in, diger bir deyisle “dini sermaye”nin
farkli alanlardaki islevlerine deginilmedigi goriilmektedir. Bourdieu’yli bu konuda
elestiren yazarlar, din konusuna olan eksik ilgilisini Bourdieu’niin de bir par¢asi oldugu
Fransiz sosyolojisinin zaten biliyiik Olgiide dinin entelektiiel baskis1 karsisinda
sekillenmis olmasina ve donemin entelektiiellerinin dinin sekiilerlesme ile zaten gitgide

yok olmakta oldugunu diisinmelerine baglamislardir.*

Bu calismanin odak noktasin1 Bourdieu’niin ele aldigi anlamda bir “din alan1”
olusturmamaktadir. Din, daha ziyade, ulus-devlet alan1 i¢erisinde dolasimda olan ¢esitli
sermaye bigimlerinin de kaynagi olan bir alt-sermaye olarak degerlendirilmektedir.
Yine de bunun i¢in din kavraminin biraz agilmasi ve ¢alismanin kavramsal biitiinligi
icin bir tanim ortaya konulmasi gereklidir. Yukarida s6z edilen elestirilerden de
anlasildigr gibi Bourdieu’niin ¢aligsmalarinda bdyle bir tanim yer almamaktadir. Zaten

din kavrami sosyal bilimler literatiiriinde hep tanimlanmasi gii¢ bir kavram olmustur.”

% Bkz. (73), YEL; Bkz. (67), KAYA, 187-198.

% Bilim ve din, her ikisi de insanoglunun diinyay1 anlama istegine hitap etmis ve ondan beslenmis, tarih
boyunca her ne kadar donem doénem ¢atigsma igine girmis olsalar da genellikle beraber var olmuslardir. 18.
yiizyilin ortalarinda bilimin sekiilerlesmesi ile ilahi olani ¢alisan teoloji diger bilim dallarindan tamamen
ayrigmis, bu ayrigmadan sonra bile din ile bilim arasindaki iliski devam etmistir. Bilimin sekiilerlesmesi
ve sosyal bilimlerin gelismesi din olgusunun da bir arastirma nesnesi olarak sosyal bilimler ¢alismalarinin
icerisinde yer almasini miimkiin kilmistir. Din olgusu, sosyoloji disiplininin kurucularindan Durkheim’in
Katolik ve Protestanlar arasindaki intihar oranlarini inceledigi 1897 tarihli ¢alismasinda bir bagimsiz
degisken olarak yer almistir (Emile DURKHEIM, Intihar, Cev. Ozer OZANKAYA). Protestan etigi ile
kapitalizmin gelisimi arasindaki iliskiyi inceleyen Weber [Bkz. (14), KIM] ve dinin kapitalist sistemdeki
islevini vurgulayan Marx (Karl MARX, Hegel’in Hukuk Felsefesinin Elestirisi, Cev. Kenan SOMER)
da din olgusunu ¢aligsmalarma dahil eden ilk sosyal bilimciler olmuslardir. Fakat o tarihten 1960°1ara dek
din sosyolojisinin sosyolojinin diger alt disiplinleri arasinda fazla 6énem kazanmasi miimkiin olmamustir.
Bunun sebepleri arasinda s6z konusu donemde 6zellikle Avrupa’da dinin kurumsal giiciinii kaybettiginin
gozlemlenmesi, sosyal bilimlerin kurucularinin diilnyanin yakin zamanda tamamen sekiilerlesecegine olan
inanglart ve yine donemin sosyal bilimcilerinin din olgusuna entelektiiel ve duygusal agidan yabanci
olmalari sayilabilir. 20. yiizyilin ikinci yarisina gelindiginde ise beklenenin ger¢eklesmedigi goriilmiis ve
ileride ele alinacagi gibi din olgusu 1960’1 yillardan baglayarak sosyal bilimler alanina geri donmiistiir.
Fakat ne eski ne de yeni tarihli caligmalar net bir “din” tanimu {izerinde anlasabilmis goériinmemektedirler.
Lemert din sosyolojisinin kurucu isimlerinden Weber’in bile daha ¢aligmasinin basinda “dinin ne oldugu”
sorusunu cevaplamayacagimi belirttigini ve bdyle bir tanimlama yapmadigini hatirlatmistir (Charles
LEMERT, “The Might Have Been and Could Be of Religion in Social Theory”). Din olgusunu
tanimlamanin bir sosyal bilimci i¢in gercekten zor olmasinin iki sebebi vardir. Bunlardan birincisi dinin
teolojik boyutudur. Calismay: yiirliten kisi dini bir inanca sahip olmasa bile, toplumun biiyiik bir
kesiminin bu inanca sahip olmasi konuyu daha hassas bir hale getirmektedir. Siiphesiz Marx gibi bu
konuda net tavir alarak dinin sadece insanoglunun bir {iriinii oldugunu belirten sosyal bilimciler olmustur.
Fakat ¢ogunluk dinin 6zii ile ilgili tartigsmalar: felsefenin veya teolijinin alanina birakmayi tercih etmistir.
Yine de Berger’in “metodolojik ateizm” olarak adlandirildigi (Peter BERGER, The Social Reality of
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Yine de dinin, belli bir baglam icerisindeki anlamu, iktidarla iligkisi ya da islevleri
lizerine yapilan tiim calismalar agikgca ortaya konulmasa da en azindan kavramsal
biitlinliikk adina arka planda arastirmacinin zihninde bir din tanimi igermekte, bu tanim
belli o6zellikleri 6n plana ¢ikarmakta ve az ya da ¢ok s6z konusu c¢alismanin sonuglarini
belirlemektedir. ¥ Farkli din tanimlar;, bu tammlar yapanlarin iginde bulunduklar:
toplumlarin kosullari, kendi bireysel bilgi ve tecriibeleri ve genel disipliner

egilimlerince belirlenebilirler. Yine de tiim farkli tanimlar din olgusunun yiiriirliikte

Religion, 107.), evrenin nasil kuruldugu veya biri tarafindan kurulup kurulmadigi sorusunun cevabi ile
ilgili bir durus belirtmeden sadece baskalarinin duruslarini tanimlama, analiz etme ve karsilagtirmayi
iceren bir yaklagim ile de bir tanim yapmak miimkiin olabilir. Din olgusunu tanimlamanin ikinci zorlugu
ise dinlerin pratikte ¢ok fazla boyuta sahip olmalaridir. Iki farkli sosyal bilimcinin din olgusunun ele
alinisi ile ilgili sikdyetleri bunun nasil bir sorun oldugunu ortaya koymaktadir. Ornegin Firth, dinlerin
anlam ve iktidar meseleleri ile iligkili olduklarini belirterek, antropologlarin daha ¢ok bunlardan birincisi
ile ilgilenip ikinci boyutu gdz ardi ettiklerinden yakinmistir [Bkz. (13), FIRTH, 583]. Ote yandan
Bourdieu, ikinci boyuta odaklanip, birinci boyutu ihmal ettigi igin elestirilmistir [Bkz. (73), YEL].
Demerath ise dinler ile siyaset arasindaki yakin baga dikkat c¢ekerek, dinler hakkinda bugiin bulunan
zengin literatiiriin biiyilk kisminin Budizm, Hinduizm ve Islam gibi gelenekleri kendi cerceveleri
icerisinde ve sanki bu dinler sabit ve homojen biitiinlermis gibi ele aldigini sdylemektedir. Oysaki
dinlerin zamana ve mekéana dair askinliklar1 ve ortak unsurlari bulunsa da biiyiik sosyal farkliliklar
dinlerin yasanis bi¢imlerinde bilyiik farkliliklar yaratmaktadirlar. Bu yiizden Demerath genel geger bir
tanim yerine baglama odaklanmayi tercih ettigini dile getirmistir [Bkz. (13), DEMERATH II1, 12].

% Ornegin Durkheim’m 6n plana ¢ikardigi unsur cemaattir. Din, bireylerin ait olduklar1 toplumu ve o
toplumla olan iligkilerini temsil ettikleri idealar sistemidir. Bu ylizden Durkheim’e gore cemaat olmadan
din var olamaz; cemaat, dini biiyliden ayiran en 6énemli unsurdur [Bkz. (96), DURKHEIM]; Parsons dinin
dogaiistii seylere inang ile iligkisini vurgulamistir (Talcott PARSONS, The Social System.); Marx’a gore
“din” ideolojik bir 6ge icerir ve insanoglunun bir iiriinii olmakla birlikte sosyal bir yapidir. Din, toplumda
goriilen gii¢ ve zenginligin esitsizligine hizmet eder. Diinyanin “ruhani aromasi1” olarak, alttaki ¢iiriimeyi
orter, sahte bir mutluluk saglar ve somiiriiyii gizler (K. MARX — F. ENGELS, On Religion). Weber’e
gore dinler etik ve dini sorular iizerine diigiinmeye egilimli insan zihninin diinyay1 anlamli bir kozmos
olarak anlamak ve kendini ona goére konumlandirmak itkisinin bir sonucudur. Fakat ebedi anlam
rasyonalizasyon degil, kurtulus etiginin rasyonel olmayan kabulii ile miimkiindiir. Yani dinler bilissel
olmaktan ¢ok psikolojik siireglerle ilgilidirler. Din, kurtulusu ilgilendiren inang ve pratikler setidir. Fakat
s6z konusu kurtulus etigi bireylerin davraniglarimi belirlerken, puritanizmin kapitalizmin gelismesini
desteklemesi gibi toplumsal etkilere sahip olabilir [Bkz. (14), KIM]. Dine yine islevselci ama farkli bir
bakis agisiyla yaklasan sosyal bilimcilerden biri de “din” olgusunu “rasyonel se¢im teorisi” ¢er¢evesinde
ele alan Stark’tir. Stark’a gore bireyler bagka segimler gibi dinl se¢imleri de, bilgi ve anlayislari ve
alternatiflerin elverisliligi ile sinirli olmak tizere, fayda-maliyet hesab1 yaparak gergeklestirirler. Burada
saglanacak fayda bu diinyaya ait olabilecegi gibi Oteki diinyaya ait de olabilir. Fakat bu fayda igin
yonelilen kaynak dogaiistiidiir. Stark, dinl uzmanlasma ve dini kurumlara isaret ederek bu degis tokusun
bireysel olmadigim, isbdliimii ve gruplasma icerisinde gerceklestigini sdylemistir. Insanlar s6z konusu
faydaya ulasabilmek i¢in Tanr1 veya tanrilarla degis tokus yaparlar. Dini biiyliden ayiran en 6nemli
Ozellik de budur. Biiyii, Tanr1 ya da tanrilara referans vermeden dogaiistii gii¢leri gegici olarak manipiile
etme cabasini tanimlar. Din ise Tanr1 veya tanrilarla yapilan bu degis tokusu dogrulayan ve kurallarini
belirleyen ¢ok genel aciklamalardan olusur ve bir dine inanmak i¢in bu agiklamalara inanmak yeterlidir
(Rodney STARK, “Micro Foundations of Religion: A Revised Theory”, 265-281). Islevselci olsun ya da
olmasin, hatta teolojik olsun ya da olmasin her tiirlii tanim ve agiklama dinin bir takim bireysel ya da
toplumsal ihtiyaglara cevap verdigini dogruluyor goziikmektedir. Fakat dinin bireysel veya toplumsal
ihtiyaglar1 karsiliyor olmasi din olgusunun bu ihtiyaglardan belli birine veya bir kagina indirgenebilecegi
anlamma da gelmemektedir. Bu yiizden Stark dini sadece sosyal dayanigma fonksiyonu ile agiklamanin
dinin toplumsal dagilma ya da c¢atisma nedeni oldugu durumlar1 agiklamakta yetersiz kalacagim
vurgularken (A.g.m., 274) hakl bir ¢ekinceyi ortaya koymaktadir.
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olan veya potansiyel bir yoniinii aydinlatarak konunun farkli boyutlari ile anlagilmasina
katkida bulunmaktadirlar. Bu ¢alismanin kavramsal biitlinliigiinli saglayacak kadar net
fakat farkli din ya da din temelli hareketlerin algilanmasinda korliik yaratmayacak kadar
esnek bir tanim oOnerisi dinin “insanoglunun ¢esitli ihtiyaglarini karsilamak {izere
basvurdugu, insan anlayisini agkin ve bu anlamiyla dogaiistii olarak adlandirilabilecek
fakat kendi igerisinde sistematik, siirekli ve tutarli bir referans c¢ercevesi oldugu”dur.
Boyle bir tanim dinin, hem insanoglunun “yasamin anlamini bulma”, “6liimiin

29 ¢¢

bilinmezligi ile basa ¢ikma”, “ait olma” gibi psikolojik ihtiya¢larina verdigi cevabi, hem
de “sosyal dayanigma ve birlik olusturma”, “toplumsal hayati diizenleyecek kurallar
koyma”, “otoriteye mesruiyet kazandirma”, “kurulu bir diizeni siirdiirme” ve/veya
“kurulu bir diizene baskaldirma” gibi sosyal islevlerini kapsayabilir. Bu haliyle din,
askinlik ve dogaiistiiliikk vurgusu ile diger diinyevi kutsallardan; sistematik, stirekli ve
tutarli bir bitiin olusturmasi ile de biiyliden ayrilir. Din, s6z konusu referans
cergevesinin birey nezdinde giicline bagli olarak bireyin davraniglarinin ¢ogunu ya da
azin belirleyebilir ya da sadece inang diizeyinde kalabilir. Bir referans ¢ercevesi olarak
dinin insan davranisin1 nasil etkiledigi konusunda ise yine Bourdieu’niin habitus

kavramini akla getirmekte fayda olabilir. Din de habitusun, dolayisiyla da habitusun

sagladigi yatkinliklarin kaynaklarindan biridir.

Siiphesiz dinin habitus iizerindeki etkisi dini alanla sinirli degildir. Insanoglunun
bireysel ya da toplumsal farkli ihtiyaglarina hizmet edebilen dinler bu baglamda zaman
zaman tamamen siyasilesebilecek, zaman zaman siyasetin alanina girebilecek, zaman
zaman ise safliklarim1 korumak adma siyasetten bilingli bir bicimde wuzak
durabileceklerdir. Dinin siyasetin alanina girmesi demek bir sosyal ve kiiltiirel sermaye

olarak siyaset alani icerisinde oyuna katilmasi1 demektir.

Demerath, din ile siyaset arasindaki iligkiyi ates ile pervane arasindaki iliskiye
benzetmistir. Din kendini siyasetin atesinden uzak tutarsa safligini koruyacak ama
marjinallesecek, yaklastiginda ise tiiketilmek pahasina da olsa etkinligini artiracaktir.
Siyasetin de, ¢ogu zaman, dine benzer sekilde ahlaki/etik amagclarla ortaya ¢ikmasi, din
ile siyasetin birbirine yaklagsmasi geregini dogurmaktadir. Dine karsi giiclenen bir

siyaset dine rakip bir referans ¢ergevesi, Bourdieu’niin kavramlar ile terciime edilecek
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olursa, dini sermayeye rakip sermayeler ortaya c¢ikaracaktir ve higbir din bunu goze
almak istemeyecektir. Ote yandan din ve dinin kiiltiirel giicii politikaya mesruiyet,
ahlaki dayanak, masumiyet oldugu kadar heyecan ve hareket de kazandirabilir.%® Siyasi
amaglarini din gibi agkin ve giiclii bir bagliligin diline terclime etmek ¢ogu zaman siyasi
aktorler i¢in ¢ok pratik olmaktadir. Hatta s6z konusu olan kurumsal bir dinse siyasete
sunacagl avantajlar, biraz sonra iizerinde durulacag: gibi, anlasilir ve etkin bir dilin de
cok Otesine gececektir. Dolayist ile aradaki iliski ¢ogu zaman kaginilmaz ve son derece

karmasik olmaktadir.

Din ve Ulusal Kimlik

Siyaset ile din arasindaki bu siki aligveris, ulusguluk ve din arasindaki iliskide ¢ok
net olarak goriilebilir. Ulusguluk ve din, her ikisi de bireyin, kendini zaman ve mekanda
asan bir seyle biitlinlesme ihtiyacinin karsilanmasina, bu sekilde 6liim ve dliimsiizliik
konular1 ile basa ¢ikabilmesine, digerlerinden ayrilip benzerleriyle bir araya geldigi bir

grupta aidiyet ihtiyacini tatmin etmesine olanak saglamaktadir.”

Bu benzerlikle beraber dinlerin ulusguluga gore ¢cok once ortaya ¢ikmis olmalari,
ulusguluklarin ¢ogu zaman dinlerin tizerine kurulmalarina neden olmustur. Vestfalya
Antlagsmast (1648) din ve ulusculuk arasindaki iliski i¢in 6nemli bir asama olarak
degerlendirilebilir. Vestfalya Antlasmasi ile uluslararasi hukuk sekiilerlesirken,
devletlerin egemenligi ilkesi kabul edilmis ve bu egemenligin 6zgiir bir sekilde kendi
dinini se¢meyi de igeriyor olmasi din meselesini ulusal bir mesele haline getirmistir.100
Dolayisiyla 19. yiizyil ulus devletlerinin ¢ogunun temelinde paylasilan bir inang
mevcuttur. Dinler ulusal kimligin ingasinda kullanilabilecek mitler agisindan ¢ok zengin
birer koleksiyona sahipken, ulusal hareketlerin liderleri i¢in de ayni zamanda birer

mesruiyet kaynag1 gorevi gormiislerdir. Gliglii bir referans cergevesi olarak, az dnce de

belirtildigi lizere, ulusguluklarin olusmasinda c¢ok pratik bir arag, etkili ve anlasilabilir

% Bkz. (13), DEMERATH 11, 9-11.

% Bkz. (63), ANDERSON; J. A. ARMSTRONG, “Religious Nationalism and Collective Violence”;
Steve BRUCE, Politics and Religion.

100 Mark W. JANIS, “Religion and International Law”.
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bir dil sunmuslardir. Politik, ekonomik amaglar bu dile terciime edilerek kitlelerin
mobilizasyonu kolaylastirilmistir. 101 Hatta ¢ogu zaman, siire¢ icerisinde temeldeki
ekonomik ve siyasal sebepler unutularak s6z konusu ulusgu hareketler tamamen dini bir

goriiniim almislardir.'*

Dinlerin ulusguluklara sundugu avantajlar bunlarla da smirl degildir. Ozellikle
kurumsallasmis dinler 6zelinde s6z konusu avantajlar diinyevi olanlar1 da
icermektedirler. Dinler kurumlariyla 6zerk alanlar kurarak, 6zellikle baskic1 donemlerde
ulusal hareketlerin orgiitlenmeleri igin korunakli alanlar saglamislardir. Ornegin
Rusya’nin Baltik iilkelerini Ruslastirma siirecinde Ortodoks kiliseler Ruslastirilabilirken
Katolik ve Luteryen kiliselerin bdyle bir korumadan faydalandig: géﬁilmﬁstﬁr.103 Ayni
seyi Osmanli Imparatorlugu déneminde Yunan ulusgulufunun gelisimi igin de
sOylemek miimkiindiir. Her ne kadar Ortayli Kilise’nin Yunan ayaklanmasinda biiyiik
bir etkisi olmadigim sdylese de yerel din adamlarinin etkisini kabul etmistir."® Ayrica
bu dini kurumlar istikrarli ve siirekli kurumlar olarak bdyle bir ulusal hareketin
orgiitlenmesi icin gerekli kayit ve kaynaklara da ¢ogu zaman sahip olmaktadirlar. Boyle
bir isleve de yine Osmanli Imparatorlugu’nda Yunan ulusculugunun gelisimi
cercevesinde Kilise’nin katkisi 6rnek verilebilir.® Dinin ulusal kimligin olusumunda
onemli bir yere sahip olmas1 uzun zaman sonra bile etkisini gosterebilmektedir. Nitekim
Yunanistan Avrupa Birligi’ne kabul edildiginde “niifus cilizdanlarindan din hanesinin
kaldirilmas1” kolektif dini kimlige bir saldir1 olarak algilanmis ve tepki gormiistiir.
[ronik olan yan ise sudur: Kilise uygulamaya, bdyle bir diizenlemenin “arzu eden
yurttaglarin dini bagimliliklarini alenen ifade etmelerini yasakladigi i¢in insan haklarina

aykirt oldugu” yoniinde sekiiler bir tepkiyle karsi ¢ikarken, hiikiimet uygulamay1 “yeni

101 Bz, (99), BRUCE; Steve BRUCE, Paisley: Religion and Politics in Northern Ireland; P. W.
BARKER - W. J. MUCK, “Secular Roots of Religious Rage: Shaping Religious Identity in the Middle
East”.

192 Buna 6rnek olarak irlanda ve ingiltere gosterilebilir. Aslinda irlanda ve Ingiltere arasindaki ¢ekisme
temelde politik, kiiltiirel ve ekonomiktir. Bunun en énemli kaniti, ¢atisma basladiginda Ingilizlerin de
Katolik olmalaridir. Aradaki etnik ve dilsel fark, kralin irlanda topraklari iizerindeki kontroliinii riske
attigindan, Ingilizce konugma, sadece Ingilizce isim kullanma, her ingiliz’in ingiliz gelenek, moda at
siirme vs. usiillerini benimsemesi gibi zorunluluklarla etkisiz hale getirilmeye g¢alisilmistir. Ingiliz
reformasyonu bu ¢atigmayi siyasi ve dilsel bir zeminden dini bir zemine ¢ekmistir [Bkz. (101), BARKER
- MUCK, 180].

103 Steve BRUCE, Choice and Religion, 100-105.

104 Bkz. (1), ORTAYLI, 78.

195 Bkz. (99), BRUCE; Bkz. (99), ARMSTRONG; Bkz. (101), BARKER — MUCK.
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kimlik kartlarinin Yunan Ortodoks inanci agisindan bir tehlike arz etmedigi” yoniinde
dini bir a¢iklama ile savunmustur.'®® Bu durum da, pratikte ve dzellikle de siyasette dini

olanla sekiiler olanin ne kadar i¢ ice gegtigini gostermektedir.

Tabii ki genelinde siyaset ve din, 6zelinde ise ulusguluk ve din arasindaki iliski
farkli Orneklerde ve farkli donemlerde farkli derecelerdedir. Cesitli dini akimlarin,
devletle ve ulusal kimlikle Ozdeslesme dereceleri teolojileri ve organizasyonel
yapilarina gore farklilik gosterebilirler. Ayrica, devlet ve ulusal kimliklerin kurulus
stirecleri de bu iliskide belirleyicidir. Din, Yunanistan 6érneginde goriildiigi gibi, ulusal
kimligin kurulusunda giiclii bir rol oynadigr durumlarda, siyasette daha etkin olmaya
devam edebilir. Ulus insa, dolayisiyla ulusal kimlik olusum siire¢lerinin giiclii olanin
taklidini igerdigi gibi, farklilasma ¢abasini da igerdigi diisiiniiliirse, din 6zellikle boyle
bir kurucu-farklilagtiric1 isleve sahipse, bir alt sermaye olarak o ulus alaninin 6zgiil
sermayesinin énemli bir pargasini olusturacaktir. Boylece bir alt-sermaye olarak din,
hem o ulus igerisinde ait olma-dislanma, diger bir deyisle iktidar iliskilerini
belirleyecektir; hem de “kendine, birbirine ve &tekine dair, gecmisin, simdinin ve
gelecegin bilgisi” i¢in bir referans cergevesi saglayacaktir. Burada din ayni zamanda
hem Kkiiltiirel, hem de sosyal sermaye olabilir. Hem din kiiltiirii (bedensellesmis,
kurumsallasmis ya da nesnelesmis haliyle), hem de dini aglar (dini kurumlar,
uluslararasi dini orgiitler) o ulus-devlet alani igerisinde bireye iktidar kazandirabilir.
Ayrica “kendine, birbirine ve 6tekine dair, gegmisin, simdinin ve gelecegin bilgisi” i¢in
dini kiiltiir ve aglar mesru birer referans cercevesi olusturacaklar, olusturmaya devam

ettikge de dini sermayenin ulusal kimlikteki yerini gii¢clendireceklerdir.

Belirtildigi gibi burada ulusal kimligin olusum asamasi biiylik Olgiide
belirleyicidir. Ulusal kimlik kurulurken ikame edilecek eski iktidarin semayeleri de
degersizleserek/degersizlestirilerek yerine yenileri gelebilir/getirilebilir. Ornegin Bruce
dinin ideolojik mesruiyet saglamasi ile ilgili olarak Avrupa’da Fransa’yi istisna olarak
gostermistir. Bunun sebebi Fransa’daki Katolik Kilisesi’nin aristokrasi ile ¢ok i¢ ice

gecmis olmasi ve aristokrasinin Fransiz Devrimi ile dnemini yitirmesi sonucu ulusal

106 Bkz. (18), ASAD, 169.
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bilincin sekiiler bigimde gelismesidir.'®” Din, yeni kurulan ulusal kimlik igerisinde,
ulus-devlet alaninda aristokrasinin iktidarini zayiflatacak bi¢imde degersizlestirilmistir.
Ya da aristokrasinin iktidarmi kaybetmesi ile kendiliginden degersizlesmistir. Bu iki
stirec birbirine baghh olarak ayni anda da isleyebilir. Katolikligin degerinin
diismesi/diistiriilmesi ile paralel bir sekilde ise laiklik ideali deger kazanmustir.
Dolayistyla hem Fransa Orneginde goriildiigii, hem de ileride Tiirkiye 6rneginde ele
alinacag gibi, kurucu kimlikteki yeri nedeniyle laiklik ulusal kimlik i¢erisinde sembolik

bir deger haline gelmistir.

“Modernlesme - Din - Laiklik Sorunsali Baglaminda Tiirk Ulusal Kimliginin
Kurulusu” nun tartisilacagt ileriki bolimde “insanoglunun ¢esitli ihtiyaglarim
karsilamak tizere bagvurdugu, insan anlayisini askin ve bu anlamiyla dogaiistli olarak
adlandirilabilecek fakat kendi icerisinde sistematik, siirekli ve tutarli bir referans
gergevesi” olarak tanimlanan din, Bourdieucti anlamda bir “alan” olarak diisiiniilen
ulus-devlet igerisinde dolagimda olan bir alt-sermaye olarak ele alinacaktir. Tirkiye
orneginde, bu alt-sermayenin, ulus-devlet alaninin 6zgiil sermayesi olarak
tanimlanabilecek ve kendisi de bir sembolik sermaye olan ulusal-kimlik igerisinde sahip
oldugu yer, alanin igerisindeki eyleyicilerin miicadelelerinde 6nemli bir aragtir. Bunun

nedenleri ise alanin ve alanin 6zgiil sermayesi ulusal kimligin kurulus siirecinde gizlidir.

1.2. Modernlesme - Din - Laiklik Sorunsali Baglaminda Tiirk Ulusal Kimliginin

Kurulusu

Tirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulus tarithi, Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi
(TBMM)’nde 1921 Anayasasi'na "Tiirkiye Devleti'nin hiikiimet sekli cumhuriyettir."
hitkmiiniin dahil edildigi 29 Ekim 1923 giiniidiir. Fakat her ne kadar Cumhuriyet, onu
onceleyen Osmanli Imparatorlugu mirasindan kendini ayristirarak kurulmaya cgalisilsa
da, Tiirk ulusal kimliginin kurulus siirecini Osmanli modernlesme hareketleri ile

baglatmak gerekir. Nitekim Tirkiye ulus-devleti alaninda oyunda olan sermayeleri,

197 Bkz. (99), BRUCE.
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dolayistyla bir sembolik sermaye olarak ulusal kimligin tanimini etkileyen unsurlari

anlamak ancak bu sekilde miimkiin olur.

Osmanli imparatorlugu’nun Bat1’daki ilk biiyiik yenilgisi ile sonuglanan 2. Viyana
Kusatmas1 (1683) ve ilk biiylik toprak kaybina yol agan Karlofca Antlagsmasi (1699)
Osmanli Imparatorlugu i¢in sonun baslangici olarak kabul edilir. Bu tarihler aym
zamanda Cumhuriyet’e uzanan siirecin de baslangic1 sayilabilirler. Karlofca
Antlagsmasi’ndan sonra Bati karsisinda artik eski giiciine sahip olmadigimi fark eden
Osmanli Devleti, ilk defa “devletlerin egemenligi” ve “devletleraras1 yasal esitlik
prensiplerini” vurgulayan Vestfalya Antlasmasinin (1648) getirdigi diplomasi ve temsil
esaslarin1 kabul etmek zorunda kalmls‘ur.lo8 Bu tarihten sonra amaci hep Bat1 karsisinda
eski giiciine kavugmak olacak olan Osmanli Devleti 18. yiizyildan itibaren hizli bir
modernlesme siireci igerisine girmistir. Kara, bu siirecin “Batililagma ve Avrupalilasma
olarak adlandirilabilecegi gibi, Islam diinyasinin kendini tenkide tabi tutma, degistirme

ve doniistiirme siireci olarak da anlasilabilecegini” belirtir. 109

Stiphesiz Oykiiniilen
“oteki”, “gliclii olan Bat1” oldugundan bu modernlesme siireci biiylik 6l¢iide Bati’daki

gelismelerin takibi ve Osmanli’ya adapte edilme gabasini i¢cermistir.

Burada bir parantez acgarak aslinda, s6z konusu donemde Bati’nin sadece din
tizerinden anlasilmadigini, Dogu-Bati ayrimimin farkli bir medeniyet ayrimina denk
distiigiinii belirtmekte fayda vardir. Ortayl, 17. ve 18. yilizyillarda Avrupa’nin Dogu
algis1 icerisinde Hristiyan Ortodokslugunun da oldugunu, hatta ¢ogu yerde Tiirklerle
Yunanlilarin beraber tasvir edildigini hatirlatmaktadir. Biitiin Dogu ve Orta Avrupa’da
“Batililar”’a (yani Bat1 Avrupalilar’a) ortak bir isim takildigini, “Frenk” veya “Frank”
dendigini belirten Ortayli, Bati Avrupa’da yasanan gelismeler karsisinda sadece
Osmanlr’da degil, Rusya, Iran, Japonya ve Cin’de de Batililasma siirecleri yasandigina
dikkat cekerek, tim bu toplumlarda Batililagma yanlilar1 oldugu gibi Batililasma
karsitlart da oldugunu belirtmistir. 110

108 Bkz. (1), ORTAYLI, 39.
199 Bkz. (19), KARA, 12.
119 Bkz. (1), ORTAYLI, 1-25.
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Bu baglamda Osmanli Imparatorlugu da, 18. yiizyilla beraber, Batili yabanci
tiiccarlarin, misyonerlerin, diplomatlarin yerlesmesine ve yasamasina agilmis, Avrupa
ile etkilesimi bu sayede biiyiik 6lgiide artmistir. Bu siirecin ilk etkilerinin goriilmeye
baslandig1 devir, bilim ve sanat alaninda yeniliklerin pesine diisiildiigli, fakat resmi
tarihte daha ¢ok bir zevk ve sefahat donemi olarak ele aliman Lale Devri (1718-
1739)’dir. Lale Devri’nde ilk terciime enciimenleri ile Avrupa baskentlerinde daimi
elgiliklerin kurulmaya baglanmasin1 ve Miisliimanlar i¢in ilk matbaanin agilmasina izin
verilmesi, askeri, idari ve tibbi reform ¢alismalari izlemistir.111 Bu Batililasma siirecinin
toplumsal yasamda da etkileri goriilmiis, Lale Devri’den itibaren Avrupa ile iletisim
icerisinde olan Osmanli’da Avrupa burjuva ailesinin idealleri (kari-koca evliligi,
cekirdek aile ve ¢ocuk yetistirmenin 6nemi gibi) list sosyo-ekonomik gruplar arasinda

yayginlagmaya baglamistir. 2

Lale Devri'nin ardindan reformlar kesintilerle stirmiistiir. 3. Selim saltanati
(1789-1807) ve 2. Mahmud saltanatt (1808-1839) ozellikle Batililasma yoniinde
reformlarin yapildigi donemler olmuslardir. Fransiz Devrimi’nden sonra, Osmanli
Imparatorlugu’nun yeni rejimi taniyan (Prusya’da sonra) ikinci devlet olmas1 6zellikle
Fransa ile iliskiler agisindan dikkat ¢ekicidir.'*® Bu gelismelerin yasandigi 18. yiizyilin
sonu ve Ozellikle 19. ylizyil, ayn1 zamanda Avrupa’da ulusguluk akiminin da ortaya
cikarak hizla gii¢ kazandig1 bir donemdir. Dolayisiyla Avrupa’da ortaya ¢ikan ulusgu
diisiincenin izleri de Osmanli reformlarma yansimistir. Ornegin Cinar, 2. Mahmut’un
tiim devlet memurlarinin fes giymesi mecburiyetini getirmesini ulusgulugun bir isareti
olarak yorumlamustir."** Nitekim ulusgulugun en 6nemli unsuru daha énceki boliimlerde
de tizerinde duruldugu gibi ortak bir kimlik tahayyiiliidiir. Ayrica bu donemde ortak bir
kimlik tahayyiilii Cinar’in 6rneginde goriildiigii gibi sadece biirokraside degil daha
genis bir ¢cercevede de ele alinmistir. Ayri dini gruplarin ayri idari birimler olusturdugu
“millet sistemi” ile yonetilen Osmanli Imparatorlugu igin radikal bir ¢ikis olan “Ben
tebaamin Miisliman’mi1 camide, Hristiyan’in1 kilisede, Musevisini de havrada fark

ederim, aralarinda bagka giina bir fark yoktur.” sdzleri 2. Mahmud tarafindan, dénemin

11 Bkz.(1), ORTAYLI; Bkz. (19), KARA.

12 {lber ORTAYLI, imparatorlugun En Uzun Yiizyih, 190.
13 Bkz. (41), OZYUREK, 105-221.

14 Bkz. (6), CINAR, 61.
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Hariciye Nazir1 (Disisleri Bakani) Mustafa Resid Pasa’nin tesvikiyle sarfedilmistir. Bu
s0z Osmanlicilik diislincesinin ve bir Osmanli vatandaghgi tahayyiiliintiin ilk dile
getirilislerinden biridir.!*® Ayrica laik bir ulusculuk diisiincesinin izlerini tasir. Devlet
tarafindan, dini kimlikten bagimsiz olarak tek basina “Osmanli olmanin” bir deger, bir
sembolik sermaye haline getirilmek istenmesinin bir ifadesidir. Nitekim ¢ok ge¢cmeden
Abdiilmecit doneminde (1839-1861) yine 6zellikle Mustafa Resid Pasa’nin etkisiyle ilk
once Tanzimat Fermani (1839), daha sonra ise Islahat Fermani**° (1856) ilan edilmis,
bu sekilde tiim vatandaslar din farki gozetilmeksizin devlet Oniinde esit hale
getirilmislerdir. Bu ayn1 zamanda Kilise gibi farkli dini kurumlarin millet sistemindeki

temsil giiclinii de biiyiik ol¢lide kaybetmesi anlamina gelmektedir.

Tanzimat ile birlikte, farkli dini gruplardan gencgler ile Miisliiman Tiirklerin
birlikte okudugu okullardan Osmanli kimlikli bir zimre ¢ikmig, biirokrasinin
yayginlagarak giliclenmesi, merkezde ve vilayetlerde bu sekiiler kimlikli Osmanlilarin
siyaset hayatina girmesini saglamistir. Fakat modernlesme c¢abalarinin ulusal kimlikteki
ilk yansimasi olan dini kimlikten bagimsiz bir Osmanlilik fikri kosullarin uygunsuzlugu
nedeniyle basariya ulasamamistir. Ortayli, Osmanli’yr pargalayan farkli ulusgu
hareketlerin, merkezde ve tasralarda, sistemin alt parcalari, Kilise’nin alt gruplari,
toprak sahipligi, zanaatkarlik, tliccarlik gibi unsurlarla gelisme olanagi buldugunu

belirtmistir.**’

Farkli ulusgu hareketlerin hiz kazanmasi ve dig tehdidin siirmesi kurtulus
senaryolarinin da gitgide canlanmasi ve gesitlenmesine yol agmustir. Imparatorlugun
modernlesme ve bir ortak kimlik olusturma yoluna girmesinden itibaren bu konuda
onemli goriis ayriliklar da su yiiziine ¢ikmustir. Imparatorlugun 6zgiinliigiinii belirleyen

belki de en kritik 6zellik sadece cografi olarak degil, tarihsel ve kiiltiirel agilardan da

115 Bkz. (19), KARA, 41-61.

118 Bazi arastirmacilar Tanzimat Fermani ve Islahat Fermani’min tamamen stratejik hamleler olduklarmi
ileri siirerler. Ornegin Kara’ya gore bu hareketlerin; “Balkanlarda baslans milliyetciliklere karsi 'millet
sistemi'ni ayakta tutmak”, “Gayrimislimlerin hamisi konumuna yiikselen Avrupa’nin etkisini azaltmak”
ve “Avrupa’nin oryantalistik caligmalarla akademik olarak da besledigi ¢ esitsizlik (hiir/kdle,
erkek/kadin, Miisliiman/gayrimiislim) alaninin yiikiinden biraz olsun kurtulmak” olmak iizere ii¢ nedeni
vardi (A.g.k., 62). Siiphesiz Osmanlt modernlesmesi giliglenen Bat1 kargisinda bir ihtiyagtan dogmustur.
Fakat Bati1 kiiltiiriini taniyan, Avrupa’da bulunmus devlet adamlarinin etkisi goz Oniinde
bulunduruldugunda bu kisilerin Avrupa’da yasanan gelismelerden etkilenmis ve benzer idealleri kendi

iilkelerinde uyarlamak istemis olabileceklerini bagtan reddetmek 6zcii bir tutum olabilir.
17 Bkz. (1), ORTAYLI, 97.
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Dogu ve Bati arasinda kalmis olmasidir. Devletin modernlesme siirecine geg¢ ve
savunmaci bir sekilde girmis olmasi ise durumu daha da cetrefilli bir hale getirmistir.
Postkolonyalizm c¢alismalarinin ana sorunsallarindan olan “karsisinda gii¢lenilmeye
calisilan Stekiyi taklit etmek durumunda olma” geliskisi Osmanli Imparatorlugu’nun

modernlesme siirecinde de agirligint hissettirmistir.

Karsisinda gii¢lenilmek istenen rakip, ayn1 zamanda giliclenmek i¢in 6rnek alinan
modeli de olusturmaktadir. Dolayisiyla ona benzerken ayn1 zamanda kendi kimligini de
koruma cabast bir otantiklik arayisini dogurmaktadir. Osmanli Devleti’nin 6nemli
kimlik unsurlarindan biri olan Islam bu otantiklik arayisinda giiclii bir alternatif
sunmaktadir. Ote yandan 6teki karsisinda giiclenmek icin segilen modernlesme yolu,
ozellikle de siyasi modernlesme beraberinde sekiilerlesmeyi de getirmektedir. Bu
sekilde Islam kimligi ile modernlesme ideali arasindaki sentez arayislart hem Osmanli
hem de ileride Tiirk ulusal kimliginin en 6nemli dinamigi olarak ortaya cikmuistir.
Osmanliciligin basariya ulasmayacaginin asikar olmasini takiben, islamcilik onemli bir
akim olarak ortaya ¢ikmis ve bundan sonra da gerek ayri bir ideoloji gerekse ulusal

kimlik tahayyiiliindeki bir tema olarak bugiine kadar varligini hep siirdiirmiistiir.

19. Yiizy1l Osmanli Modernlesmesinde Islamcilik

Her ne kadar sadrazamlar Osmanli Devleti’'nde her zaman biiyiik rol oynamis

olsalar da, ozellikle 19. yilizyildan itibaren Bab-1 Ali’nin 118

genislemesiyle
kurumsallasma artmis ve hiikiimet saraydan kismen bagimsizlasmistir. Bu durum
Imparatorlukla ilgili konularda farkli fikirlerin miicadele etmesini ve padisaha kars:
muhalefet hareketlerinin gelisimini daha da olanakli hale getirmistir. Tanzimat ve

Islahat Fermani beklenen sonucu vermemis ve Yunanlilardan sonra Sirp ve Bulgarlarin

1819, yiizyila kadar Osmanli’da padisahin evi de olan saray disinda devleti temsil eden bina benzeri
fiziki varlik ¢ok azdi. Osmanli’nin en 6nemli devlet kurumlarindan biri olan Divan-1 Hiimayun idari
erkanin devlet meselelerini tartistigi yerdi ve saray ¢atis1 altinda toplanirdi. Fakat idari erkanin
kalabaliklagmast ile 17. yiizyilda devlet kurumlar1 bugiin de Bab-1 Ali adiyla anilan yere tagind1 (ilber
ORTAYLI; Osmanl’’yr Yeniden Kesfetmek, 45-49). Ahmad bu tarihten sonra 16. yiizyilin
devsirmelerinden 6n plana ¢ikan devlet adamlar1 gibi, bu sefer Bab-1 Ai biirokratlarindan isimlerin 6n
plan ¢iktigim ve padisah {izerinde etki sahibi olduklarini ifade etmistir (Feroz AHMAD; Bir Kimlik
Pesinde Tiirkiye, Cev. S. Cem KARADERELI, 36).
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da bagimsizlik talepleriyle Balkanlarda ulus¢u ayaklanmalar hiz kazanmistir. Bu
donemde artik Ortayli’'nin bahsettigi ve Dogu Avrupa’yr da Dogu’ya dahil eden
Dogu/Bati ayriminin yerini din iizerinden bir ayrismaya birakmaya basladig da
sOylenebilir. Yunan, Sirp ve Bulgar halklar1 Hristiyanlik {izerinden Bati’ya baglanmaya

baslamislardir.

19. ylizyihin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan Yeni Osmanlilar hareketi Osmanli
Imparatorlugu’ndaki ilk modern muhalefet hareketi sayilabilir. Yeni Osmanlilar,
yasanan olumsuz gelismeler karsisinda Bati’ya ¢ok fazla taviz verdigini diisiindiikleri,
Miisliimanlar ile gayrimiislimlere esit vatandaglik haklarn1 sunan Tanzimat
modernlesmesini elestirmislerdir. Yine de Yeni Osmanlilarin tutarli, homojen bir
muhalefet olusturduklarini sdylemek miimkiin degildir. Ortayli, Yeni Osmanlilarin
diisiincelerinin anayasaci liberalizmden Islamciliga, hatta olgunlasmis bir Tiirkgiiliikten
sosyalizme kadar ¢esitli goriisleri iceren renkli bir yelpaze olusturdugunu soylemistir.™*®
Bu grubun da etkisiyle mesrutiyet, hatta cumhuriyet tartismalari yogunlagmis, boyle bir
donemde tahta ¢ikan 2. Abdiilhamit ilk is olarak Osmanli Anayasasi’ni1 (Kanun-i Esasi -

1876) ilan etmis ve ilk meclisin de acilmasi ile Osmanli’da mesrutiyet rejimine

gecilmigtir (1877).

Bu arada pargalanmay1 engelleyecek bir birlik arayisi siirmektedir. Ve daha once
de belirtildigi gibi Osmanlicilik politikalarinin basarisizligi, Balkanlardaki gayrimiislim
topluluklarin ulus¢u ayaklanmalar1 ve 93 Rus Harbi (1877-1878), bu birlik tahayyiilii
arayisinda Islamciligin 6n plana ¢ikmasia neden olmustur. Yine de islamciligin ortaya
cikisini sadece devlete sadik niifus olarak yalnizca Miisliimanlarin kalmasina, yani
demografik nedenlere baglamak yeterli degildir. Onceki donemlerde Katolik
Avrupa’nin olusturdugu “oteki” figiirliniin igerisine artitk Ortodoks gruplarin da dahil
olmasi, dtekinin “Hristiyan” 6zelliginin altin1 gizerek, zihinsel anlamda da “Islam”n en

onemli kimlik unsuru haline gelmesine katkida bulunmustur.

Ayrica Islamcilik akimi Osmanli Imparatorlugu’na da 6zgii degildir. Her ne kadar

Islam toplumlarinda, Islam’in ilk dénemlerinden sonra yozlastig1 diisiincesine istinaden

19 Bkz. (112), ORTAYLI, 270.
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hep bir “tecdit” (yenilenme) ve “ihya” (dirilis) cabasi gormek miimkiin olsa da
Islamcilik, 18. yiizyildan itibaren Bat1 karsisinda yasanan yenilgiler, kolonizasyon ve
kismen de Batililasma siireclerine kars1 Islam’in iistiinliigiinii savunma ihtiyac1 duyan
Miisliiman cografyalarda ortaya ¢ikmustir. islamcilik, iginde bulunulan kétii durumdan
¢ikis arayisinin sonucu olan “modern ve eklektik yonleri agir basan” ve Bati ile
diyalektik icerisinde gelisen bir diisiince kiimesidir. 120 ye biiyiik Olgiide, o zamana
kadar gelmis olan “tecdit” ve “ihya” birikimininin, Fransiz Devrimi ile ortaya ¢ikan
Ozgiirliik¢ii diistincelerle bir bilesimini igermektedir. 19. ylizyilda Misir’da Cemaleddin
Efgan, Muhammed Abduh, Resit Riza; Osmanli’da ise Sirat-1 Miistakim,
Sebiiillerasad, Beyan’ul Hak, islam Mecmuasi, Volkan gibi dergilerde kiimelenen
Mehmet Akif (Ersoy), Mustafa Sabri Efendi gibi kisiler hareketin onciileri arasinda
sayilabilir. Hareketin ilk Misir’da mi1, yoksa Osmanli’da m1 ortaya ¢iktig tartismali olsa
da, kesin olan iki tarafta da benzer diislincelerin ayn1 zamanlarda popiilerlestigi ve

birbirbirlerini yogun bir bigimde etkiledikleridir.***

I[slamcilig1i tam anlamiyla bir ideoloji olarak tanimlamak dogru olmayacaktir
¢linkii bir ideoloji gibi sistematik ve degismez diisiince kaliplarindan olusmamaktadir.
Belki de bu yiizden Bora Islamciligi, “Tiirk sagmin siv1 hali”, “kap degistirme ve mecra

bulma giicii yiiksek bir imge, deger, ritiiel” olarak degerlendirmistir.'??
Aktas Islamcilik hakkinda sunlar1 sdyler:

“Islamcilik modern bir harekettir, icinde bulunulan zamanin
talepleri ya da gerekleri konusunda bir sorumluluk tistlenme
kaygisiyla iligkilidir. Islamiyet dindir, Islamcilik ise zaman ve
mekana bagl bir akim olarak goriilmelidir, bu nedenle de ¢ok
farkli Islamciliklardan, mesela demokrat oldugu kadar
despotizmden yana, modernist oldugu kadar gelenekselci,
muhafazakar oldugu olclide devrimci bir nitelige sahip olan,
kadin meseleleri baglaminda ataerkil oldugu kadar feminist,

120 Bkz. (19), KARA; Saban TANIYICI, “Transformation of Political Islam in Turkey: Islamist Welfare
Party’s Pro - EU Turn”, 470; Selin CAGLAYAN, Miisliman Kardeslerden Yeni Osmanhlara
Islamcilik, 20.

121 fsmail KARA, Tiirkiye’de Islamcihk Diisiincesi I Metinler Kisiler; Bkz. (120), CAGLAYAN.

122 Bkz. (64), BORA, 8.
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Bat1 karsit1 oldugu 6l¢iide kendini Dogu ile sinirlamakta 1srarl
Islamciliklardan sozedilebilir.”*?

Bu tanim ileride ele alinacak farkli Islamciliklari kapsamak agisindan da
elverislidir. Fakat 19. yiizy1l Osmanli imparatorlugu baglaminda bile islamcililigin bu
farklilagmalar1 igerisinde barindirdigi ve ¢ogu zaman bunlarin birer tartisma konsusu

olarak ortaya ¢iktig1 sdylenebilir.

Birinci tartisma konusu Islamciligin Bati yanlist mi, yoksa Bati karsiti mi
oldugudur. Giilalp, net bir ifadeyle, Islamciligin 19. yiizyilda Batililasma projesinin bir
baslangici oldugunu soyler."** Fransiz Devrimi diisiincelerini barindirmast ile islameilik
Ali Bulag da dahil olmak iizere birgok Islamci yazarca da “Bati’dan terciime edilmis bir
Islami proje” olarak degerlendirilmektedir. 12 Ote yandan Islamcilik diisiincesinin
Batililasma siireclerine bir tepki olarak da ortaya ciktigini sdyleyen yorumlar da
mevcuttur.?® Nitekim Tanzimat ve Islahat Fermani'nin elestirisi de boyle bir tepkiyi
icermektedir. Aslinda 19. yiizy1l Islamciliginin Batz ile iliskisi daha 6nce de vurgulanan
uluslagma stireclerinin igerdigi ¢eliskiye benzer. Bu ¢eliskiye taklit ve otantiklik ihtiyaci
arasindaki ikilem neden olur. Dolayisiyla “Batili olan” bir yandan Islamc1 kimlik igin
negatif bir sermaye iken, Bati’dan alinan bir¢ok deger pozitif sermayeler olarak

dolagima girmistir.

Islamciligin Bati’ya kars1 siirdiiriilen miicadelede kullanilan siyasi bir strateji mi,
yoksa Islam’1n yasanis bi¢imini ihya etmeye ¢alisan dini bir hareket mi oldugu ise ikinci
bir tartisma konusudur. Ornegin Ortadogu’da modern Islamc1 hareketler iizerine ¢alisan
Asad, Arap milliyetgiliginden 6zellikle ayr tuttugu Islamciligm ulusgu degil, dini bir

hareket oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore Islamciligin siyasetle i¢ ige gegmis

2 Emeti SARUHAN, “Kendini Yeniden Doguran Islamcilik Uzerine Soylesi”.

124 Bkz. (5), GULALP, 26.

12 fslameiligin Batic1 bir hareket oldugu tartismas: donemin Islamcilarinin ayni zamanda mason olduklari
ve amacin aslinda ulus-devlet sistemi ve Fransiz Devrimi ideallerini yaymak oldugu savina kadar
gitmektedir. Caglayan’in kitabinda [Bkz. (120), CAGLAYAN) genis yer verdigi bu sav kismen Hiir ve
Kabul Edilmis Masonlar’in internet sitesinde, Yeni Osmanlilarin &zgiirlik ve demokrasi ideallerini
yaymaya calisan masonlar oldugu iddasiyla da dogrulanir [“Osmanli Masonlar1”, (www.mason.org.tr).(1
Kasim 2012]. Bu tartisma siiphesiz titiz bir arsiv ¢aligmasini gerektirmektedir, fakat sonug bu ¢alismay1
etkilemeyecektir. Her haliikarda s6z konusu idealler, zaman zaman Islamcilik diisiincesi icerisinde olmak
iizere, dolasima bu donem igerisinde Osmanli entelektiielleri tarafindan sokulmuslardir.

126 Bkz. (120), TANIYICI, 470.


http://www.mason.org.tr).(1/
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olmasmin sebebi “sekiilarizmin Islamcili1 alenen siyasi bir sdylem olarak ortaya
¢tkmaya zorluyor olmas1” olabilir.*’ Tiirkone ise Islamcilig1 agiklarken, tam tersine,
Yeni Osmanlilarin Islami egitim almamis ve Islami bir yasam tarzi siirmeyen
entelektiiellerden meydana geldiklerini, dolayisiyla hareketin dini bir hareket
olmadigini, sadece Miisliiman kitleleri “0zgiirliik ve demokrasi adina” harekete
gecirebilmek igin eski Islami metinlerden derlenen kavramlarm kullanildigimi one
siirmiistiir."?® Bu durum Namik Kemal gibi bazi Yeni Osmanlilar i¢in dogru olabilir.
Kaldr ki Islami kavramlarm kullanima sokulma sebebinin kitleleri harekete gegirme
amac1 tasimast muhtemeldir. Giilalp, bu konu ile ilgili daha genel bir aciklama yaparak
“dine dayal1 hareketlerin ancak tarihsel bir ¢erceve i¢inde agiklanabilecek toplumsal ve
siyasal olgular olarak incelendiklerinde, dinselligin artmasi ya da azalmasi olarak
goriilen seyin siyasal miicadelenin bir ifadesi oldugunun goriilebilecegini” soyler. 129
Gergekten de Osmanli &rnegi diisiiniildiigiinde 19. yiizyilin sonlarma dogru Islamcilik
diisiincesinin popiilerlesmesi Osmanli toplumu igerisinde dinselligin artmasindan ¢ok
yeni bir siyasi stratejinin gelistirilmesine iliskindir. Oncelikle gayrimiislimlerin
imparatorluktan ayrilma istekleri, ortak bir kimlik arayis1 icerisinde Islam unsurunu
onemli kilmistir. Ayrica dine ve din adi altinda yasadigi geleneklere bagliligi asikar
genis kitleler i¢cin o donemde fazla bir sey ifade etmeyen 1slahatlara Islami bir dille
mesruiyet kazandirilmistir. 130 Kara’ya gore de o donemde bagka mesrulagtirma
araglarmin zayif kalmasi Islamciligi giiclendirmistir. 131 Giilalp bu durumu “dini
akidelerin modernlesmeci bir siyasal projeyi mesrulastirmak {izere ideolojiye

doniistiiriilmesi” olarak tanimlamaktadir.

Fakat Islamciligi, tam anlamu ile bilingli, yapay bir strateji, yani siyasi emeller igin
dinin kullanilmas1 olarak degerlendirmek de mimkiin degildir. Ortayli, ulema
hanedanlarinin Osmanli’nin en segkin ziimrelerinden birini olusturduklarini hatirlatarak,

dogal olarak bu ziimrelerin, Avrupa’nin giderek giiclendigi ve modernlesmenin norm

127 Asad’a gore milliyetci hareketler, Islamciliktan farkli olarak, ilk dnce devlete sadakat beklerler.
Islamcilarla, Arap milliyetgiliklerinin Bati’ya karsi muhalefet gibi ortiistiikleri noktalar vardir, fakat
kesinlikle farkli akimlardir [Bkz. (18), ASAD, 237-238].

128 Miimtazer ,TURKONE, Siyasi Ideoloji Olarak islamciigin Dogusu.

129 Bkz. (5), GULALP, 25.

130 Bkz. (120), CAGLAYAN, 86.

31 Bkz. (19), KARA, 54-59.

132 Bkz. (5), GULALP, 26.
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haline geldigi bir diinyada modernlesme ile ilk karsilasan gruplardan biri olduklarini
soylemistir. Dolayisiyla, bu ziimrenin iiyeleri de, Osmanl1 Imparatorlugu’nun igerisinde
bulundugu zihinsel arayista Islam ve modernlesmenin yan yana gelmelerine vesile

olmuslardir.'*®

Ayrica, misyoner okullarina veya yurt disinda bulunan okullara gitmis, dogrudan
dini bir egitim almamis olsalar ve tamamen Islami bir hayat tarz1 siiremeseler de 1924
yilina kadar hemen hemen tiim Osmanli aydimlarinin hala Islami-geleneksel yonleri olan
bir egitimden ge¢mis kisiler olduklarin1 sdylemek miimkiindiir.”** Yukarida belirtildigi
lizere zaman zaman Islamc1 sdylemi kullanan Namik Kemal ve Ali Suavi gibi kisilerin
habituslarinda din énemli bir yer tutmasa da, Islamciligin Osmanli’daki ideologlarmdan
sayilabilecek Mehmet Akif (Ersoy) gibi kimseler yogun bir din egitimi almislardir.
Kara, bu ylizden, Miisliman hafizadaki din-devlet ayrilmazligimin bu dogal siirecin
nedenlerinden biri oldugunu sdylemektedir. Ona gore modernlesme tesebbiislerinin
Islah-1 Islahat ve Nizam ya da dini bir kavram olan “nizam-1 alem” fikrine atifta

bulunan Nizam-Cedid **°

tarzinda dile getirilmesi, modern tarzda teskilatlandirilan
kurumlara Mansure-i Muhammediye gibi dini-kiiltirel hafizaya uygun isimlerin
verilmesi tesadiif degildir. Cilinkii devleti kurtaracak seyin, zaten dini de kurtarmasi
beklenmektedir ve devletin modernlesmesi istikametinde yapilacak bazi diizenlemeler,
dine aykir1 bazi unsurlar tasisalar bile, dinl de kurtaracaklar1 igin mesru
gé’)rl'ilml'islerdir.136 Ornegin, modernlesme hareketine karsi muhalefet “kim bir kavme
benzerse o onlardandir” hadisi ile modernlesme yanlhlarmi “gavur” olmakla
sucladiginda, bu suglama modernlesme yanlilar1 tarafindan haramlari gegici bir siire i¢in
helal kilan zaruret prensibi devreye sokularak asilmaya ¢alistimugtir.™’ Ayn1 zamanda
ihtiya¢ duyulan mesruiyet bugiin de Islamci diisiincede sik sik karsilasilabilecek,

“Avrupa’dan almacak unsurlarin zaten Islam diinyasindan onlara intikal etmis veya

Kuran’dan istihrag¢ edilmis hususlar oldugu” sav1 ile de desteklenmistir.138

133 Bkz. (112), ORTAYLI, 32.

134 Bkz. (19), KARA, 54-59.

13 Yenigeri Ocagi kaldirildiktan sonra 3. Selim tarafindan onun yerine kurulan ordunun adidir.
136 Bkz. (19), KARA, 34-35.

37 A.g.k., 59-60.

38 A.g.k. 35.
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Denilebilir ki Islamciligm dini bilingli olarak kullanan bir strateji mi oldugu,
yoksa dini kimligin dogal bir sonucu olarak m1 gelistigi sorusunun da tek bir cevabi
yoktur. Kaldi ki daha once de belirtildigi gibi Yeni Osmanlilar homojen bir biitiin
olusturmamaktadirlar. Bu durum yine Bourdieu sosyolojisinin terimleri ile
¢oziimlenebilir. Islami unsurlar hem Osmanli Devleti’nin iktidar alaninda yer alan
eyleyicilerin habituslarinin kiigiik ya da bliyiik bir parcasini, hem de alanda degeri
yiiksek olan sermayeyi olusturduklarindan, alanda var olmak isteyen eyleyiciler
tarafindan kullanilmaktadirlar. Dolayisiyla alan igcerisindeki miicadelenin yansimasinda
Islami bir dilin ortaya ¢ikiyor olmasi sasirtict degildir. Yine de alanda deger kazanan
yeni unsurlar — her alanin baska alanlar ile etkilesim halinde oldugu diistiniildiigiinde
alan dis etkilere acgiktir ve diger alanlarin doniisiimiinden etkilenir- 6rnegin modernligin
o giinkii tanimini olusturan 6zgiirliik, egemenlik gibi kavramlar, kullanilan bu dini dilin
ya da baska bir deyisle giliclii olan dini sermayenin bile igerigini degistirebilirler.
Nitekim dini sermayenin igeriginin nasil degistigine iliskin 6rnekleri Kara’nin doneme

iliskin yaptig1 elestirilerde bulmak miimkiindiir.

Kara’ya gore, dénemin Islamec diisiince taraftarlari, ortaya ¢ikan siyasi, sosyal ve
psikolojik dagilmanin sebebini dine degil, o giinkii din anlayisina ve Islam’m yasanma
sekline dayandirmaktadirlar. O giinkii din anlayisi ve Islam’in yasanma seklindeki
sorunlar olarak ortaya konulan konularin baglicalarini ise batil inanglar, ahirete
dontikliik, kadin-erkek, miislim-gayrimiislim esitsizligi, 17. yiizyilda bilim ve felsefe
alaninda gelismenin durmasi gibi konular olusturmaktadir. Bu yiizden Kara, déonemin
Islamcr elestirisinin biiyiik dlciide oryantalist bakis acilarinin i¢sellestirmesinin sonucu

oldugunu vurgulamugtir. **°

Fakat bu sorunlarin vurgulanmasinda oryantalist bakis
acilarinin etkisi olsun ya da olmasin, s6z konusu sorunlar modern toplum anlayisi
baglaminda dikkat c¢eken bazi toplumsal konulardir. Dolayisiyla dini terminoloji
siyasilesirken, bu terminolojiyle ifade edilmek istenen seyler modern toplumsal

sorunlar1 isaret etmekte ve Islamcilik diisiincesinin de icerigini belirlemektedir.

Bu durum Kara’nin verdigi diger oérneklerle biraz daha agilabilir. Kara, Tanzimat

ile birlikte dini miisavat (esitlik / égalité) ve uhuvvet (kardeslik/fraternité) kavramlarinin

% A.g.k., 35-37.
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gayrimiislimleri de igerecek sekilde genisletilmesini ve bunu destekleyen dini
yorumlari, Islam siyasi diisiincesinin degismesindeki ya da modernlesmesindeki ilk
adimlardan biri olarak gdrmektedir. Ciinkii aslinda Islam’da zimmi 10 halklarinin
korunmasi olsa da, Miisliiman halkalar ile bu halklar arasinda esitlik s6z konusu
degildir. Nitekim Tanzimat’tan 6nce uygulanan millet sisteminde gayrimiislim halklar
padisahin korumasi altinda olmakla beraber, toplumsal hiyerarside Miisliimanlardan

sonra gelmektedirler.

Bu donemde Iislam’daki anlami déniisen baska bir kavram ise hiirriyet
(6zgiirliik/liberté) kavramudir. Kara, aslinda Islam’da itaat kavrami oldugunu ve
yOneticinin mesruiyetini, nasil basa geldigi ve/veya nasil yonettiginin (istibdat vs.)
degil, icraatlarinin belirledigini vurgulamistir. Oysa 1. Mesrutiyet ile beraber “hiirriyet”
kavrami kullanilarak “istibdat” gayrimesru kilinmak istenmistir. Mesrutiyeti
mesrulastirmak igin ise halifelik referans gosterilmis, Peygamber (Hz.) Muhammed’in
yerine velihat birakmamasi ve yonetici segme isini Miisliimanlara birakmasi, mesruiyete
benzer bir yonetim sekline 6rnek gosterilmistir. Ayrica Allah’a isyanin oldugu yerde
kula itaatin yasaklanmasina iliskin bir hadis ile yoneticiye (halifeye) itaatin mutlak degil

sarta bagli oldugu one siirilmiistir.

Kara’ya gore bu dénemde Islamdaki mesveret (danigsma) ve siira kavramlar1 da
yeniden yorumlanmistir. Kuran’in bu konudaki tavsiyesi, s6z konusu yorumlama
sirasinda farza doniistiiriilmiistiir. Oysa Kara’ya gére Islam’da adalet kavrami, daha
once de belirtildigi gibi, iktidarin menseinden ¢ok icraatini 6n plana ¢ikartmaktadir.

Fakat megveret farza doniistiiglinde mesruiyet mensede aranmaya baslanr.'*

Bu o6rneklerin de 6tesinde Kara, Osmanli modernlesmesi sirasinda ortaya c¢ikan
bircok diisiincenin gercekten Islam ile bir iliskisi oldugunu diisiinmemekte; donemin
ihtiyaglart dogrultusunda bir takim Islami unsurlarin carpitildigini 6ne siirmektedir.

Buna 6rnek olarak Elmalili Muhammed Hamdi Efendi (Yazir), Mehmet Akif (Ersoy) ve

140 jslam devleti tebaasinda olan ve harag veren Hristiyanlar, Yahudiler [“Zimmi”, (http://www
.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&kelime=zimmi&uid=58438&guid=TDK.GTS.5263b
b94615d37.96523895).(20 Ekim 2013)]

141 Bkz. (19), KARA, 60-66.
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Bediiizzaman Said Nursi’den 6rnekler verir. Mehmet Akif’in aktif Miisliman
fert/toplumu insas1 ugruna “sabir” diisiincesini sadece zorluklara gogiis germek olarak
yorumlamasi ve felaketlere katlanmak gibi yonlerini ise gayri mesru ilan etmesi,
Nursi’nin bilimin énemini vurgulamak i¢cin Kuran’daki mucizeleri rasyonalize etmeye

caligsmasi Kara’nin verdigi 6rnekler arasindadir.

Tim bu oOrneklerde kutsal kitap ve peygamberin hayati gibi referanslarin,
toplumsal esitlik, hiirriyet, bilim/akil gibi diinyevi referanslarla i¢ ice ge¢meye basladigi

goriilmektedir.
Kara, tiim bunlar1 Islami bir bakis acisiyla elestirir:

“(...) 'tarihi Islam' diye bir kategori ihdas edip bunun karsisina
'gercek Islam1 koymak ve hakiki dine tekrar ulasmak igin
'kaynaklara doniis'ii savunmak; gayrimesru ilan edilen hilafet-
saltanat sistemine karst mesruti rejimi, ardindan demokrasiyi
[slam’in  6ngordiigii  sistem olarak ©ne siirmek, ahlak
telekkisinin hiyerarsisini ve degerler diinyasini altiist edecek
sekilde tevekkiil, sabir, kanaat, kadere riza gibi iist diizey
kavramlar1 zaafa ugratmak yahut yeniden tanimlamak, buna
karsihik sa’y 1 gayret, azim gibi tali kavramlari yukar
cekmek...gibi tesebbiisler, tarth ve zaman tasavvuru ile ilim
anlayis1 basta olmak iizere Islam kiiltiirii ve medeniyetine ait
bir¢cok unsuru yerinden etmistir.”142

Bu yaklagim Islam’n dzcii bir okumasini icermektedir, fakat sonugcta kisaca sunu
sdylemek hatali olmayacaktir: Osmanli modernlesmesi, her ne kadar Islami bir dil de
kullanilsa, modern ve diinyevi referanslara siki sikiya baghidir. Osmanh
modernlesmesinin bir pargasini olusturan Islamciligin, bu referanslari sahiplendigi
Olclide gecirdigi doniisiimiin ise bir ig-sekiilerlesme (dini sdylemin igerisinden
gerceklesen bir sekiilerlesme) siireci olarak okunmasi miimkiindiir. Bu siireg
Bourdieucii anlamda din alaninda diinyevi referanslarin bir kiiltiirel sermaye olarak
degerinin yiikselmesi olarak da yorumlanabilir. Nitekim ileride ele alinacak 6rnekler 21.
yiizyila gelindiginde de modernist Islami sdylemlerin zaman zaman benzer bir sekilde

bir “i¢-sekiilerlesmenin” izlerini tagidigin1 gosterecektir.

12 A gk, 38.
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Ote yandan Osmanli modernlesmesi, dinin iginden déniisiime eslik eden ve ¢ok
daha acik bir sekilde goriilecek kiiltiirel ve kurumsal sekiilerlesme siireclerini de
icermektedir. Modernlesme siirecinde, toplumu birbirine baglayan manevi unsurun din
oldugu kadar dinle ilgisi olmayan bir kiiltiir olabilecegi kesfedilmis, maneviyat merkezi
dinden topluma dogru kaymis, bireyleri baglayan dini dogmalarin yerini toplumun

emirleri almaya baslamlstlr.143

Kara, mesruti sisteme gecisle, eskiden devlet ile halk arasinda konumlandirilan ve
bir yandan halkin taleplerini siyasi merkeze tasirken, diger yandan da siyasi merkeze
mesruiyet saglayarak onu halka indiren, “devleti de dogrudan ve dolayli olarak
baglayan ilmi, fikri, ahlaki zihniyet diinyasin1 insa eden ulema”nin fonksiyonlarinin
siliklesmeye basladigina dikkat cekmistir.*** Mardin de bu dénemde Sura-y1 Ummet’te
artik ulemanin yazdigi makalelere rastlanmadigini belirtmistir.'** Kara’nin isaret ettigi
gibi biiyiik 6l¢iide ulema i¢in kullanilan “ehl-i hallii akd (problemleri ¢6zen ve baglayan
ziimre) kavraminin parlementerler i¢in kullanilmaya baglamasi da ulemanin

statiisiindeki degisme ve yerinden olmay1 gés‘[ermek‘[edilr.146

Ordu ve miilki idaredeki modernlesme i¢in kurulan sekiiler nitelikli egitim
kurumlart genellikle dini egitim kurumlarinin yani basinda ve onlarin aleyhinde yayilip
gelismeye baglamistir. Ortayli, Osmanli’daki laiklik yanlisi reformcularin, din adamlari
ve dini kurumlarla agik¢a savasmamakla beraber, ulemanin ve medreselerin disinda laik
egitimi oOrglitleyip laik bir biirokrasi yetistirdiklerini ve bu sekilde ilmiye sinifinin

kenarda kalmasinda etkili olduklarin1 séylemistir.*’

Sonug olarak Bati elestirisi lizerinden Batililasma siirmiis ve bu Batililasma
belirtildigi gibi sekiilerlesmeyi de icermistir. Fakat bu donemde eski ile yeni yan yana

varligini stirdiirmiistiir. Osmanli’nin 19. yiizyili, Ortayli’nin ifadesiyle tam bir “kiiltiirel

143 Serif MARDIN, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri: 1895-1908, 282.

144 Bkz. (19), KARA, 65-66.

145 Bkz. (143), MARDIN, 282.

146 Bkz. (19), KARA, 65-66.

wr Ortayli bu durumu Iran ile karsilastirarak, Iran’da bazilar1 toprak sahibi de olan miictehid ve molla
smifinin, modern laik egitimden de yararlandig1 ve iktisadi giice sahip olan bu simifin, siyasi, idari,
kiiltiirel hayattaki roliinii koruyarak ve laiklesmeyi engellediginden bahsetmistir [Bkz. (112), ORTAYLI,
190].
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diializm” asridir. Ortayli bu dénemde Osmanli imparatorlugu’nun hukuk, egitim ve
biirokrasi alanlarinda iki ayr1 sistemin birlikte calistifi ve bazen de celistigi, iki tiir
diinya goriisiiniin birbiriyle ¢atistig1 bir toplum sistemi olarak Onriinii tamamladigini

anlatrmistir.'*®

Abdiilhamit doneminde gergeklesen 1. Mesrutiyet deneyimi ¢ok kisa siirmiis, 93
Harbi ve akabinde Osmanli topraklarinin isgali ilizerine, padisah tarafindan meclis
dagitilmis ve otuz yil boyunca da bir daha toplanmamustir. Bu dénemde Islamcilik
diisiincesine paralel olarak, Abdiilhamit’in 1870’lerde uyguladig: islam iizerinden bir
birlik kurmay1 6ngoéren politikalar kisa bir donem igin de olsa etkili olmustur. Osmanli,
askeri basarisizlik yasadigi bir donemde Miisliiman bolgelerdeki fikri-siyasi etkisini
artirmig, Istanbul hem hilafet ve ilim merkezi, hem de yasadigi modernlesme siireci ile
Islam diinyas1 tarafindan takip ve taklit (yer yer de tenkit) edilen bir odak noktas1 haline

gelmistir.'*

Fakat ne bu basar1 ne de padisahin kurdugu istihbarat aginin da yardimiyla
yiriittiigli baskici idaresi muhalefetin bliylimesine engel olamamistir. 1889°da kurulan
Ittihat ve Terakki Partisi'nin de etkisiyle ayaklanmalar baslamis ve sonunda 2.
Abdiilhamit Anayasay1 yeniden yiirlirliige koymak ve 2. Mesruiyet’i ilan etmek zorunda
kalmigtir.  Meclis-i Umumi Milli adi altinda birlikte toplanan Heyet-i Mebusan ve
Heyet-i Ayan'in karariyla 2. Abdiilhamit tahttan indirilmis ve yerine 5. Mehmed’in tahta

gecmesi saglanmistir.

Bu arada Arap ulusculugunun giic kazanmasi ve en sonunda 1. Diinya Savasi
sirasinda Araplarin isyan etmeleri, Islamcilik diisiincesinin de yerini git gide Tiirkgiiliik
diisiincesine birakmaya baslamasina neden olmustur. Tiirkciiliik 1913 yilindan itibaren
yonetimdeki Ittihat ve Terakki’nin benimsedigi ana ideolojilerden biri olmustur. Fakat
her ne kadar artik daha sekiiler bir dil kullanilsa da Tirkgilik politikasini
benimseyenlerin arasinda da Islamci yaklasimi benimseyenlerin mevcut oldugunu
belirtmek gerekir. Fark, vurgunun Islam birliginden, Tiirkliigiin bir kosulu olarak Islam

tizerine kaymasindadir.

18 A g.k.
19 Bkz. (19), KARA, 27-28.


http://tr.wikipedia.org/wiki/V._Mehmed
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Kisaca bu dénemde, bir yandan modernist bir bakis agisiyla Islam ve
modernlesme sentezi yapilmaya calisilirken, bir yandan da donemin Osmanli seckinleri
arasinda laiklik diislincesi yesermeye baglamistir. Boylece Osmanli segkin ziimresi,
modernlesme yanlis/modernlesme karsiti  olmaktan ¢ok, modernlesmenin sekli
lizerindeki tartismalarin odak noktasinda bulunan laiklik yanls1 (laisist)/Islamc1 zitlig
icerisinde ikiye ayrilmistir.”™ Fakat burada da homojen iki zit grubun varhig: yerine, iki
uc arasindaki diisiincelerin konumlandirilabilecegi genis bir yelpazenin sekillenme
stirecinden s6z edilebilir; s6z konusu olan, laiklik yanlis1 bir referans ¢ercevesine daha
yakin, ya da Islamci bir referans ¢ergevesine daha yakin tavir alislar ve bu tavir alislara
sahip olduklar1 6l¢iide o yelpaze lizerinde konumlanan eyleyicilerdir. Bir baska sekilde
ifade edilirse, modernlesme ideali giiclii bir sembolik sermaye héline gelmistir. Artik
modernlesme Osmanliligin bir idealidir. Osmanli gelecegi iizerinde s6z sdylemek i¢in
artik modernlesmenin dilini kullanmak gerekmektedir. Ote yandan Islam ve laiklik,
ongoriilen yeni kimlik igerisindeki degerlerini heniiz bulamamisglardir. Birer alt sermaye
olarak Islam ve laiklik, yeni iktidar miicadelesinin araglari olarak belirginlesmeye
baslamiglardir. Nitekim bu unsurlarin 6ngoriilen kimlik icerisindeki degerleri, aym
zamanda, 6rnegin hanedandan ya da bir ulema ailesinden gelmenin, Islam ya da laik
Fransiz ideallerinin bilgisinin ya da Fransiz devrimine iliskin isimlerle tanisikligin
degerini, yani ¢esitli kiiltiirel ve sosyal sermayelerin de degerlerini belirleyecek ve her
ne kadar bu déonemde konsolide olmus bir ulusal kimlikten bahsetmek miimkiin olmasa

da, gelecekte olusacak ulusal kimligin icerigi hakkinda ipuglar1 sunacaklardir.

Cumhuriyet Kurulurken Ulusal Kimlik

Osmanli Devleti 1914°te ittihat ve Terakki yonetiminde 1. Diinya Savasi’na
girmis ve dort yil siiren bu savastan agir bir yenilgi ile ayrilmistir. Akabinde 1919
yilinda bir boliimii isgal altinda olan Anadolu topraklarinda hiikiimetle ters diistiigl i¢in
gorevden alman bir Osmanli Pasasi, Mustafa Kemal (Atatiirk) onderliginde direnis
gruplar1 birlesmis ve Milli Miicadele donemi baglamistir. Miicadelenin oncelikli amaci

Misak-1 Milli sinirlar1 olarak belirlenen sinirlarda bagimsiz egemen bir ulus-devlet

%0 Bkz. (112), ORTAYLI, 32.
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kurmaktir. Kurulacak ulus-devletin niteligine iligkin tartigmalar ise, dncelik bagimsizlik
miicadelesinin kazanilmasi oldugundan o dénemde geri planda kalmistir. Bora, bu Milli
Miicadele donemini, “kimlik miihendisliginin yapilmadigi, milliyet¢ilik ve kimlik
tasarimlar1 dizisinin biiyiik l¢iide bir nebula olarak kaldig1” bir donem olarak tanimlar
ve “Cumbhuriyet’e devreden envanter” olarak betimledigi bu nebulanin igerigini sdyle

aktarir:

“(...) Rusya kokenli Tatar-Tiirk aydinlarinin onciiliik ettigi,
millet tasarimi 1rk temeline, milletlesme tasarimi ise radikal bir
modernlesme ve kapitalistlesme perspektifine dayali, kismici
veya '0zglin yolcu' modernlesme arayigina itibar etmeyen
volkisch —ve- burjuva milliyetgilik... Yine Rusya kokenli
aydinlarin PanSlavizmin Slav halklarinin milletlesme siirecinde
oynadig1 role benzer bir islev yiikledigi, sonraysa Ozellikle
Ittihat ve Terakki biinyesinde —30’lardan sonra da Tiirkgii-
Turanci hareket tarafindan-emperyal restorasyon umudunu
ikame eden bir eskatolojik iitopyaya doniisen PanTiirkizm...
Sovyet Devrimi’nin etkilerinden (ve kismen de PanTiirkist
hareketin Milli Miicadele esnasindaki ydnelimlerinden)
beslenen, 'Sark milletlerinin uyanisi' mistifikasyonuna dayali
bir anti-emperyalist milli kurtulusculuk... Ozellikle Balkan
kokenli veya Balkanlar’da ¢arpisan askerlerin, bu biiyiik
yenilginin ve izleyen biiyiik gociin etkisiyle icine girdikleri beka
kaygis1 ve alarmist ruh hali; Ote yandan Balkanlar’daki
milliyet¢i hareketlerin popiilizminden ve millet insa etme
pratiklerinden aldiklar1 ilham (...) Osmanli vatanseverliginin,
vatandashik temelinde hukuki-siyasi bir milliyetgilik telos’u
kurma arayisindan kalan izler; ayni telos’u Bati/Fransiz usulii
bir kiigiik burjuva (veya orta sinif) cumhuriyetgiligiyle telif
etmeye calisan liberal aydmlar... “Islam’a gore” bir
modernlesme/milletlesme vetiresi (Sonderweg) arayan- Mehmet
Akif gibi- Islamci aydinlar... Milli Miicadele’de Rum ve
Ermenilerin bolgelerinde hakimiyet kurmasi tehdidine ('gavura’)
kars1 seferber olan, milliligi dini hassasiyetlerle anlamlandiran
koyliiliik ('Islam milleti'); Ermeni ve Rum mallarma el koyarak
zenginlesen ve durumunu en rahat ac¢idan 'temiz'
(gayrimiislimlerin olmadigi) bir mili devlette mesrulastiracak
olan esraf (Ak¢am 1992)...%%

Dolayistyla Milli Miicadele’nin kazanilmasi ve 24 Temmuz 1923’te bunu

belgeleyen Lozan Antlasmasi’nin imzalanmasinin ardindan, 29 Ekim 1923’te

51 Bkz. (64), BORA, 19-20.
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Cumhuriyet ilan edildiginde, yeni Cumhuriyet’in ulusal kimligine iligskin ortak bir
tahayyiiliin varligindan bahsetmek miimkiin degildir. Ilk 6nce gayrimiislim milletlerin
ayrilig1, daha sonra ise Arap Isyani’n1 da iceren savas kosullar1 ve demografik nedenler
ulusal birlik adina Osmanlicilik ve Islamcilik alternatiflerini biiyiik 6lciide elemisler,
sonucta Ittihat ve Terakki kadrolarmda Milli Miicadele baslamadan once bile baskin

olan Tiirkgiiliik diistincesi Cumhuriyet’in ulusal kimliginin ¢er¢evesini olusturmustur.

Fakat yine de, ne Tirkgiiliigiin dogal bir seyrin sonucu oldugunu, ne de Tiirkliik
taniminin kendinden menkul bir sey oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Bora,
“Osmanli bakiyesi iilkede kala kala sadece Tiirklerin kaldig1 faraziyesinin gecgersiz
oldugunu”, “Tirk unsuru hanesine yazilanlar arasinda kendini 'Miisliiman' olarak
algilayanlar, daha kiigiik bir 6lgekte 'Kiirt' olarak algilayanlar, dahasi yerel varoluslari
ve benlikleriyle algilayanlar oldugunu”; ayrica “Milli Miicadele Anadolu’sunun yegane
meskinunun 'Tiirk unsuru' olmadiginin malum oldugunu, sair Miisliiman topluluklarin
yant sira kiiciimsenmeyecek bir gayrimiislim yerli nufiisun oldugunu” hatirlatir.
Dolayisiyla ulusal kimligin kurulusunda dogal bir siirecten ziyade “'6teki' unsurlarla fiili

ve sOylemsel iliskinin nasil kuruldugu” 6nem kazanmustir. 152 Nitekim Tirk sifatimn

igerigini de bu iligkinin nasil kuruldugu belirlemistir.

Kalkinmact ve dayanigmaci bir Cumbhuriyetgilik, bunu saglamak i¢in
Miisliimanlik éncesi Tiirk tarihini isaret eden bir ulusculuk, bireysellestirilmis ve Islam
medeniyeti ile baglart kopartilmig vicdan temelli bir Miislimanlik; Bati
Aydinlanmasi’nin pozitivist degerleri, yliksek Bati sanati, onu dengeleyen dini
Ogelerinden arindirilmis Anadolu folk kiiltiirii ve kapitalizmle gelismis Batili yasam
tarzlart gibi yan unsurlarla zenginlestirilerek Cumhuriyet’in ideal vatandasini

tanimlayacak 6geler olarak belirmistir.

Cumhuriyet’in ilk yillarinda tanimlanan bdyle bir kimlik idealinin bir yandan
vatandaslik bagiyla belirlenen siyasi-hukuki bir kimlik tasarimi goriiniimiine sahipken,
zaman zaman da etnisist temele dayanan, kutsallastirilan 6zcii bir kimlik iddiasina

kaymasi da dikkat ¢ekicidir.

152 Bkz. (64), BORA, 14-15.
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Ozcii 6zellik, etnik bir birlige génderme yapan Tiirk tarihi ve biiyiik olgiide
dogustan kazanilan etnik kimligin bir pargasi olan nominal de olsa bir Miisliimanlik

vurgusunda ortaya ¢cikmaktadir.

Ote yandan Tiirkliigiin yine de agirlikli olarak icine dogulan degil, olunan bir sey
oldugunu soylemek miimkiindiir. Mustafa Kemal (Atatiirk)’in “Ne Mutlu Tirkiim
Diyene” sozlerinde viicut bulan vatandaslik temelli yaklasima gore “Tiirklik™ ulusal
kimligin adidir. Ulusal kimlik bir sembolik sermaye olarak diisiiniildiigiinde Tiirkliik,
Tiirkiye’de ulus-devlet alaninin 6zgiil sembolik sermayesiydir. Ve aslinda, Mustafa
Kemal’in yukaridaki soziinde de vurgulandigi gibi, belli bir etnik kimlikten ¢ok yeni

kurulan devlete sadakat bu sermayenin 6ziinii olusturmaktadir.

Devlete sadakat ayn1 zamanda devletin kimlik idealleri ile de uyumluluk anlamina
gelmektedir. Bu baglamda ulusal kimligin tartismasiz en énemli kurucu unsurlarindan
bir tanesi modernlesme (¢agdaslasma) idealidir. Modernlesme ideali, belki de
Osmanli’dan dogan uluslasma hareketinin de varlik sebeplerinden biri oldugu i¢in
Cumbhuriyet’e bu kadar net bir kurucu kimlik unsuru olarak devrolmustur. Osmanli
Devleti’nde savunmaci bir modernlesme siirecine girildiginden, rakipleri yakalamak,
yani “caga ayak uydurmak” bagh basma bir deger haline gelmistir. Denilebilir ki,
Tiirkiye’de modernlesme ya da ¢agdaslasma kavrami, Osmanliciligin, Islamciligin,
Tiirk¢iiligiin ya da laiklik yanlis1 Baticiligin bir 6zelligi degil, bu farkli alternatifleri
i¢inde barmdiran bir ¢atidir. Dolayisiyla, daha marjinal kalan Islamc1 ve etnisist ulusal
kimlik tasavvurlarinda bile modernlesme ideali, 6nemli bir sembolik sermaye olarak
devlete sadakat ile birlikte Tirk ulusal kimliginin en Onemli belirleyenini

olusturmuslardir.

Fakat boyle sembolik bir deger haline gelen modernlesme idealinin kapsayiciligi,
onun igerigini de bir o kadar muglak kilmistir. Dolayisiyla modernlesmenin neyi igerip
neyi igcermedi8i, daha oOnce de belirtildigi gibi, 19. yiizyildan itibaren Tiirkiye
topraklarindaki en biiyiik tartisma konularindan biri olmustur. Modernlesme ideali

ulusal kimlikte deger bulan bir sembolik sermaye olarak diisiiniildiiglinde, bu
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sermayenin iceriginin belirlenmesi de yine miicadelenin ana temalarindan biri haline

gelmistir.

Omegin Cumhuriyet modernliginin sembolik mekan1 Ankara, modernlesmenin
yolu ise Aydinlanma ideallerine uygun bir sekilde egitim olarak ortaya g¢ikmuistir.
Cumhuriyet’in kurucu kadrolari, basta Mustafa Kemal (Atatilirk) olmak {izere, agirlikli
olarak Yeni Osmanlilardan beri siiregelmis daha Batic1 akimi temsil ettikleri ve Fransiz
Devrimi’nden sonra ortaya ¢ikan sekiiler ideallerden, hatta sekiiler diisiinceyi besleyen
pozitivizmden etkilendiklerinden, ulusal kimlige tasinan modernlik tanimi da biiyiik
Olciide bu ideallerin ve pozitivizmin izlerini igermistir. Bu modernlik tanimi aslinda,
Fransiz Devrimi sonrasi ortaya cikan “evrensel modernlik” tanimidir. Bdylece
modernligin, dolayisiyla ulusal kimligin igerigi ile ilgili sliregelmis “ne kadar Batili

olmali” tartismalarina da son verilmektedir ¢iinkii moderlik zaten “tek’tir.

Bourdieu, kiiltiirel ulusgulugu elestirdigi bir konugmasinda, kiiltiirel ulusgulugun,
geleneklerin yiiceltildigi Ingiltere ya da Japonya gibi iilkelerde acik olmasina karsin
Fransa’da gizli oldugunu belirtir. Ona gore Fransa’da mevcut olan yaklagim, ulusal
kiiltiire katilmayr evrensel olana yiikselebilme olarak gorme egilimidir. Bu goris
“evrenselci emperyalizm ve enternasyonalist milliyet¢iligin ¢ok sapkin bigimlerine
kadar” gidebilir. Bourdieu bu evrensellik diislincesinin, “egemen dil ve kiiltiiriin mesru
olarak dayatilmasini ve tiim digerlerinin sayginsizligin kucagina atilmasini (yani agiz ve
lehgeler olarak degersizlestirilmelerini)” da beraberinde getirebilecegini belirtir. 153
Nitekim Tiirkiye Cumhuriyeti’nde de bu evrensel modernlik tanimi iizerine kurulu
ulusal kimlik, sembolik sermaye olarak, bu tanima dahil edilmeyen bircok kiiltiirel

unsurun sayginligini kaybetmesine yol agacaktir.

Ote yandan Bora, Cumhuriyet Dénemi’nde evrensel medeniyeti Bati’ya
Ozgiileyen anlayisin ne sekilde ayn1 zamanda etnosantrik bir medeniyetcilik yorumuyla
birlestigine de isaret etmistir. Batililiga atfedilen medeniyet ozelliklerinin aslinda

154

Tiirklere ait oldugu iddiasim iceren bu yorum™", 19. yiizyil Islamciliginin, Bati’dan

alinan unsurlari, “bunlarin zaten Islam medeniyetinden Bat1’ya intikal etmis olduklar1”

153 Bkz. (47), BOURDIEU, 107-108.
>4 Bkz. (64), BORA, 43-45.
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savi ile mesrulastiran yaklagimini hatirlatmaktadir. Ve geng ulusguluklarda ortaya ¢ikan

taklit/otantiklik ¢eliskisini asmanin bir yolu olarak degerlendirilebilir.

Bora, bu durumun ayni zamanda “Doguyla da Batiyla da kuramsal-kavramsal
diizeyde elestirel veya sentetik bir iligki kapisinin kapanmasi” anlamina geldigini
belirtmistir. Bu kapmin kapanmasi belki de ileride modernlesme idealinin gitgide
modernizmden uzaklasmasi, kendini tekrarlayan duragan bir hal almasi, yani
muhafazakarlasmasina yol agacaktir. Bu evrensellestirmenin karsisinda ise, 21. yiizyil
anaakim Islamciligi’nda sik sik karsimiza cikacak, Dogu-Bati geriliminin kutuplarini
mutlaklastirarak sabitleyen sentezci bir yaklasim bulunmaktadir. Dogu’yu ahlak Bati’y1
bilimle 6zdeslestiren bu 6zcii yaklasim, bu ikisi arasinda dengeli bir sentezi savunur.
Peyami Safa’nin Dogu-Bati Sentezi (1978) adli kitabinda viicut bulan bu egilim,
kurulus déneminde resmi ideolojinin marjininde kalmis, Japon modeli modernlesmeyi
ormmek alan ve “Gokalp’in 'evrensel uygarlik + milli kiltir' aritmetiginin

viilgerlestirilmesi”ni igeren muhafazakar diistincenin bir parcasi haline gelmistir.155

Cumhuriyet’in modernlesme ideali baglaminda, hem Dogu ve Batiyla kuramsal-
kavramsal diizeyde kurulan iliskinin ortadan kalkmasi, hem de muhalif perspektiflerden
Dogu-Bat1 ayriminin mutlaklagtirilarak sabitlenmesi, modernlesme idealine, dolayisiyla
da Tiirk ulusal kimliginin icerigine iliskin elestirel yaklasimlarin da g¢esitlenmesinin
oniinti biliylik olgiide kesmis ve bu alanda yapilan miicadeleyi ¢ok s1g bir zemine
¢ekmistir. Din unsuru ise Dogu veya Bati medeniyetine aidiyetin bir ifadesi olarak bu

miicadelenin ana araci olmaya devam etmistir.

Ulusal Kimligin En Ikircikli Bileseni Olarak Din

Her kimlik tanimi bir “6teki” tanimin1 da beraberinde getirir. Bora’ya gore yeni
Tirkiye’nin 6teki imgesi ne Kiirtler, ne azinliklar, ne de “ask-nefret” ve ‘“hayranlik-
ofke” iliskilerinin yasandig Bat1’dir. Oteki “eski Tl'jrkiye”dir.156 Bat1 Milli Miicadele’de

“dlisman”1 olustursa da tam anlamu ile bir “6teki” olusturmamistir. Bunun bir nedeni

%5 Ag.k.
1% Bkz. (64), BORA, 41-43.
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kendini her zaman “birinci lig’de goren Osmanli mirasidir. Dolayisiyla, ne
Cumhuriyet’in kurulusunda da ne de daha sonra Tiirkiye’de ortaya c¢ikan farkl
akimlarda, “Bat1”, kolonyal deneyimi yasamis toplumlardaki kadar keskin bir bigimde
“5teki” konumuna yerlestirilmemistir. " Yegen de, Cumhuriyet’in Bati kiiltiiriinii
benimsedigini hatirlatarak bu yiizden Batil1 {ilkelerin net bir “6teki” olusturamadiklarini
soyler. “Disaris1” bir 6teki olarak algilansa da “disar1’”nin igerigi net olmadigindan, bu
bir vatanseverlik duygusu olusturmakla beraber kimligin igerigini belirlememistir.
Gayrimiislimlerin, 6zellikle “igeriden ihanet temasi ile” Milli Miicadele doneminden
devraliman bir “Gteki’yi olusturmalar1 ise, kimlikteki Misliman vurgusu simirl
tutulmak istendiginden arka planda tutulmustur. Yegen, Bora’ya benzer sekilde, Tiirk
ulusgulugunun kurulusunda “dtekilestirilen esas unsurun geleneksel, Islami ve

158 Hem Islami olanin, hem de bir¢cok farkli dini

kozmopolit gegmis oldugunu belirtir.
grubun belirledigi kozmopolitligin ayn1 anda oOtekilestirilmesi g¢eligkili bir durum gibi
gdziikebilir. Iste, tam da bu yiizden, Tiirkiye’de kurucu kimligin belki de en ikircikli

bileseni “din”dir.

I[slami gegmisin otekilestirilme siirecini anlamak igin Fransa Ornegine goz
atilabilir. Daha sonra da deginilecegi iizere Fransa’da radikal bir laisizm prensibi
hakimdir. Cilinkii Fransa 6rneginde Kilise ve din, devrimin “6teki”’si olan aristokrasi ile
cok i¢ ige gecmislerdir. Yani aristokrasi dini sermaye agisindan “zengin” bir grubu
olusturmaktadir. Bu sermayenin degersizlesmesi aristokrasinin iktidarin1 da zayiflatan
bir durumdur, ya da aristokrasinin zayiflamasi otomatik olarak sahip oldugu bu
sermayeyi de degersizlestirmistir. Bu siireclerin birbirinin hem nedeni hem de sonucu
oldugu soylenebilir. Tiirkiye 6rnegine bakildiginda ise, ayn1 zamanda halifelik makami
da olan Osmanli Padisahligi dini sermayenin de merkezidir. Halkin padisahliga
bagliliginin temelinde de yine din” unsuru bulunmaktadir. Eski devletle baglar
tamamen koparmak ve egemenligi tam anlamiyla saglamak icin bu bagliliklardan da
kurtulmak sarttir. Nitekim 6rnek alinan Fransa’da da devrim boyle gerceklestirilmis ve

modern evrensel kiiltiir sekiiler idealler tizerine kurulmustur.

7 Bkz. (44) TASKIN, 68-69.
%8 Mesut YEGEN; Miistakbel Tiirk’ten Sézde Vatandasa, 142-143.
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Bu arada bir parantez agarak Islami gecmisin Stekilestirilmesinin sadece din ile
sinril1 kalmadigini sdylemek gerekir. Arap kiiltiirii “Dogulu” olan1 temsil ettigi 6l¢iide
Cumhuriyet’in kimlik idealinin diginda kalmaktadir. Ayrica, 1. Diinya Savasi’ndaki
ihanet temasiyla Araplik kurucu kadrolarmm hafizasinda iyice negatif bir anlam
kazanmistir. Dolayisiyla “dinin yaninda dilde, edebiyatta, miizikte ve kiiltiirel hayatta da
bircok yerli bi¢im ve Uslup 6zelligi de, Arap (ve Acem) etkisi tasidigl icin tasfiye
edilmeye caligilmustir.”**° Bugiin baz1 ¢evrelerin Araplarla ilgili paylastig1 6nyargilarda

bu yaklasimin izleri siirtilebilir.

Siiphesiz laiklik ideali sadece Islami olanm &tekilestirilmesinin sdylemsel bir
ifadesi olarak da kalmamis, bu dogrultuda bir dizi yapisal degisiklik yapilmistir.
Oncelikle, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasmi miiteakip 1924'te halifelik ve Seriye ve
Evkaf Vekaleti kaldirilmis, 1926'da medeni kanunda Islami etkileri ortadan kaldiracak

sekilde Isvigre Medeni Kanunu'nu Tiirkiye’ye uyarlanmustir.

Yine 1926 yilinda, Milli Egitim Bakanligi'na baglanan egitim sistemi ile, dini
egitimin mesruiyeti ortadan kaldirilmistir. Egitimin modernist ve rasyonel idealler
cizgisinde reforme edilmesi sadece felsefi bir icerikle de simirlandirilmamis, ayni
zamanda (dil inkilabi ile) egitim araclarmma da yansimustir. 1928'de Arap harflerinin
Latin harfleriyle degistirilmesi, Tiirk dilinin Arap ve Fars etkisinden temizlenmesi ve
1932'de kurulan Tiirk Dil Kurumu tarafindan giivence altma alinacak sekilde Oz
Tirkge’ye islerlik kazandirilmast sonucunda Osmanli gecmisi ve seckinleriyle radikal
bir kopus gerceklesmistir. Tiirk dili egitimde zorunlu héle getirilmis ve Bati dilleri
disindaki diger yabanci dillerin kullanilmasi yasaklanmistir. Bu durum ulus-devlet
alaninin nesnel kosullarinin doniisiimiine isaret etmektedir ve bu nesnel kosullar ulusal
kimligin igerigini, dolayisiyla toplumsal hiyerarsiyi de sekillendirmektedirler. Ornegin
Gole’ye gore Cumhuriyetgi seckinler yeni yazma, okuma ve konusma tarzinin
triintidiirler. Latin harflerini kullanmiglar, mahalli bir aksana kaymadan “saf” ve
“orjinal” bir Tiirk¢e konusmuslar, Bat1 dillerini 6grenmisler, bilimde ve edebiyatta Bati
kaynaklarini referans almislardir. Gole’ye gore yeni seckinler varliklarini ulus-devlete

bor¢lu olduklarindan Cumbhuriyet ideolojisinin de dogal nakledicileri haline

19 Bkz. (64), BORA, 42-43.
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gelmiglerdir.160 Aslinda bu bir borg-alacak hesabindan ¢ok kiigiik yastan itibaren, bir
kismi parasiz yatili devlet okullarinda okutulan bu bireylerin habituslarinin zaten bu
dogrultuda sekillenmesi, dolayisiyla, kendiliginden onlar gii¢lii kilan bu kiiltiirel

sermayeyi kullanmalar1 ve korumaya yonelmeleri olarak da yorumlanabilir.

Sonucta 1937'de anayasal bir degisiklikle, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin laik bir devlet
oldugu ilan edilmistir. Fakat bugiin oldugu gibi o giin de, kurulan Cumhuriyet’in ne

kadar laik oldugu tartismalidir.

Laiklik nedir?

Burada bir parantez agarak soze laikligin ne oldugunu tanimlamakla devam
edilebilir. Her ne kadar siklikla yerine “diinyevilesme” anlamina gelen “sekiilerlesme”
terimi kullaniliyor olsa da, siyasi alan ile dini alanin birbirinden ayrilmasini ifade etmek
icin, 19. yiizyilda Fransa’da 3. Cumbhuriyet ile birlikte ortaya ¢ikmis bir kavram olan
“laiklik” teriminin kullanilmas1 daha dogrudur. Fransizca laicité (laiklik) teriminin
Ingilizce’de laicity (laiklik) diye bir karsihigi olsa da cofgu zaman secularity
(sekiilerlik/dlinyevilik) olarak ¢evrilmesi, bu iki kavramin farkli dillerde birbirleri
yerine kullanilmas kargasasina yol agmustir. Siiphesiz bunun temelinde ingiltere’de ve
Fransa’da din ve devlet iliskileri tarihinin farkli gelismis olmasinin biiyiik payr vardir.
Laiklik kelimesinin orijini eski Yunancadaki “laikos” sifatidir ve “halk, kalabalik, kitle”
anlamma gelen “laos” kelimesi iizerine kurulmustur. Ozellikle Fransiz Katolik
Kilisesi’nde ruhban sinifindan olmayanlar1 tanimlamak i¢in kullanilan laik teriminden
tiireyen laiklik, bir siyasi prensip olarak ilk defa Fransa’da 1881°de ¢ikan egitimle ilgili
bir yasada yer almis, daha sonra 1905°te c¢ikarilan Kilise ve devlet ayristirilmasi yasasi
ile devlet diizeyinde sistemlestirilmistir. 161 S5z konusu prensibin kokenleri bazi
tarihgiler tarafindan tarimin ve manifatiiriin gelistigi, sehrin zenginlestigi ve milli pazar
iligkilerinin yogunlastig1 13. yiizyila kadar gotiiriiliir. Bu donemde merkeziyet¢i modern

toplum yapisina gegis slirecine paralel olarak tiim toplumsal siniflar i¢in ayn1 hukuki

160 Bkz. (26), GOLE, 101-102.
101 Bihterin DINCKOL, “Tiirkiye’de Anayasal Diizen ve Laiklik”; Hasan Biilent KAHRAMAN, Tiirk
Siyasetinin Yapisal Analizi: I- Kavramlar, Kuramlar, Kurumlar, 64-65.
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mevzuatin uygulanmasi, hi¢ kimseye dinsel ayricalik ve tstiinliik tanimayan bir toplum
diizeni geregini dogurmus, boyle bir diizen ise laiklik prensibine olan ihtiyaci ortaya

<;1karm1$t1r.162

Sekiiler terimi ise giris boliimiinde de iizerinde duruldugu gibi diinyeviligi ifade
etmek i¢in kullanilmaktadir. Asad, “sekiilarizm” ve “sekiilarist” soOzciiklerinin
Ingilizce’ye 19. yiizyilin ortalarinda, sanayilesen toplumda din-dis1 ahlaki ilerleme
diisiincesini 6n plana ¢ikaran Ozgiir diisiiniirler tarafindan sokuldugunu séylemistir.
Doénemin Hristiyan toplumunda “ahlaksizligi” c¢agristiran “ateist” ve “kafir”
suglamalarindan kurtulmak isteyen diistiniirler diinyeviligi ifade etmek icin “sekiiler”

sOzciigiini kullanmaya baslamislardir.'®®

Sekdilerlik ile laiklik arasindaki ayrimi net sekilde ortaya koyan kisilerden bir
tanesi Blancarte’dir. Blancarte’ye gore laiklesme devletin sekiilerlesmesidir. Ve
devletin kurumlarla iliskisine bagl olarak zaman zaman bilimsel kurumlarin ve egitim
kurumlarinin sekiilarizasyonunu da kapsamaktadir. Blancarte’ye gore laikligin {ic ana
kosulu vardir. Bunlardan birincisi inang 6zgiirliigiine saygidir. Ikincisi, siyasetin dinler
karsisinda 6zerkligidir. Ugiinciisii ise dine iliskin ayrimeiligin énlenmesi ve herkes igin
esitligin saglanmasidir. Ulkelerin dzel baglamlarina gore degisebilecek dordiincii madde
ise bilimsel kurumlarin ve egitim kurumlarinin dinden bagimsizligidir. Blancarte bu
prensiplerin uygulanmasi amaciyla devletin miidahale hakki olan alan1 kamusal alanla
stnirlamistir. Fakat kamusal alan derken Blancarte kamuya acik tiim alanlari degil,
devletle iliskili alanlar1 kastetmektedir. Kamusal alan ile 6zel alan arasina bir de sosyal
alan yerlestirmektedir ki, devlet bu alana miidahale edemez. Yani herkes dinini
yasamakta Ozel ve sosyal alanlarda Ozgiirdiir. Fakat kamusal alanda devlet laiklik
prensibi dogrultusunda miidahalede bulunabilir. Blancarte’nin dikkat c¢ektigi bir diger
onemli nokta ise laikligin, sadece, toplumda esitligi saglama amaci giiden siyasi ve

hukuki bir enstriiman oldugudur. Laiklik mesruiyetini sadece halkin egemenliginden

182 jlber ORTAYLI, Batihlasma Yolunda, 135.
163 Bkz. (18), ASAD, 37.
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alan bir “sosyal birlikte var olma” rejimidir. Devlet mesruiyetini din veya herhangi

baska bir kutsal unsurdan alamaz ve buna laikligin kendisi de dahildir.*®*

Dingkol anayasal anlamda laiklige iligkin dortlii bir modelden bahsetmistir. Buna
gore Fransa, Tiirkiye, Ispanya, Portekiz gibi agik¢a din-devlet ayrihigini deklare eden
devletler; ABD, Almanya, Avusturya, Hollanda gibi din-devlet iliskisinde karsilikli bir
karismazlig1 benimseyen devletler; Ingiltere, Yunanistan, Norveg, izlanda gibi resmi
dine sahip devletler ve Iran, Suudi Arabistan, Kuveyt, Israil gibi teokratik devletler dort

farkli egilimi temsil etmektedirler.*®

Fakat yukarida sz edilen prensipler gbz oniinde
bulunduruldugunda anayasada laiklige iligkin yer alan maddelerin o iilkenin ne kadar
laik oldugunu belirlemede yetersiz kaldiklar1 goriiliir. Siiphesiz ne Fransa ile Tiirkiye,
ne de Ingiltere ile Yunanistan aymi derecede laik degildirler. Ornegin tarihin ilk laik
devleti olan ABD’de anayasa, devlet ile kiliseleri birbirinden kesin bir bigimde
ayirmistir ama bu durum ne baskanin Incil’e el basarak yemin etmesini ne de dolarin
tizerinde Tanr1’ya giivenden s6z eden bir ifade bulunmasini engellemez. Yine laikligi

siyasi prensip olarak benimsemis Fransa’da kiliselerin canlar1 devlet tarafindan onarilir,

hatta devlet cami bile insa edebilir.'®®

Anayasa ilkelerinin devletin ne kadar laik olup olmadigin1 her zaman
yansitmamast gibi, devletlerin laik olmasi da temsil ettikleri toplumlarin sekiilerlik
derecesinden bagimsiz olabilir. Laiklik devlete, sekiilerlik ise tiim kurumlar ile topluma

iliskindir. Birincisi siyasi bir prensip, ikincisi ise toplumun niteligidir. Devletin laikligi

184 Ornegin Blancarte laiklik baglaminda Meksika’da isteyen 6grencinin okula bagi ortiilii gidebilecegini
fakat higbir siyasi parti isminin igerisinde “Hristiyan” kelimesinin veya baska bir dini temsil eden bir
kelimenin bulunamayacagini belirtmistir. Ciink{i inang Ozgirliigiine saygi baglaminda okullarda
basgortiisiine iliskin bir engel yoktur. Fakat kamusal alanin bir pargasi olan siyaset alaninda herhangi bir
siyasi parti giictinii dini bir unsurdan alamaz. Bu gibi gostergeler degerlendirilerek bir devletin ne kadar
laik olup olmadig1 6l¢iilebilir. Nitekim Blancarte yaptig1 bir calismada Giiney Amerika iilkelerinin yilizde
ka¢ laik olduklarin1 6lgmek igin siyasi, kiiltiirel, hukiki alanlara dair kistaslar igeren bir matriks
olusturmustur. Yine de laikligin demokrasi gibi ideal bir model oldugunu, ¢iinkii her devletin lizeri kapali
da olsa kutsal birseylerden mesruiyet aldigini kabul eder. Amag bu ideal dogrultusunda gaba gostererek
halkin egemenligini giiclendirmektir (Roberto J. BLANCARTE, Workshop: The Condition of Laicité
and Secularization in the Contemporary World; Roberto J. BLANCARTE, “Laicidad y Secularizacion
en México”; Jean BAUBEROT - Roberto J. BLANCARTE- Micheline MILOT; “Universal Declaration
on Laicity in the 21st Century”).

15 Bkz. (161), DINCKOL.

186 Guy SORMAN, Rifaa’nin Cocuklar1 Miisliman Modernler, Cev. Pulat TACAR.
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ile toplumun sekiilerligi birbirini besleyebilir. Fakat bir iilke laik ve sekiiler olabilecegi

gibi, bunlardan sadece biri olabilir ya da higbiri olmayabilir.

Yeni Cumhuriyet Ne Kadar Laik?

Daha dnce de belirtildigi gibi Osmanli imparatorlugu’nda Lale Devri’den itibaren
cok kisith bir c¢evrede ve cok yavas da olsa bir sekiilerlesme siireci yasanmaya
baglamistir. Laiklik ise, Yeni Osmanlilar’dan itibaren bir siyasi prensip olarak
tartismalara konu olmus ve Cumbhuriyet kurulurken dinle sembolize edilen eski ve
gerinin karsisina modernligi tanimlayan bir ideal, bir “kimlik kurucu unsur” olarak

yerlesmistir. 167

Fakat “laiklik” idealinin ulusal kimlik baglaminda modernligi
tanimlayan bir unsur olarak deger kazanmasi, her zaman “devletin sekiilerlesmesi”
anlaminda laiklik prensibinin gerceklestigi anlamima gelmemektedir. Bu durumun
elinizdeki ¢aligma icin onemi sudur: Oncelikle “laiklik” vurgusu bu kadar giiclii
yapilirken, gercek laiklik karsiti sdylem ve icraatlarin gérmezden gelinmesi, “laiklik
ideali” baglaminda odagin icerikten ¢ok sembolik degere kaydiginin bir gdstergesidir.
Ikincisi, devletin tam anlamiyla sekiilerlesememesi, ulus-devlet alaninda dinin en
onemli miicadele araglarindan biri olmasinin 6niinii agmakta ve bu miicadeleye her
zaman iizeri kapali da olsa bir mesruiyet saglamaktadir. Ugiinciisii ise bu durum
ulusculuk ile dinin grift iligskisini gostermekte, dolayisiyla laiklik prensibinin

karmasikligini ve bu prensibin uygulanmasinin zorlugunu da goézler oniine sermektedir.

Her ne kadar agikca ifade edilmese de Osmanli mirasi, nominal Miisliimanligin
ulusal kimlik icinde bir deger, 6énemli bir sermaye olarak kalmasina yol a¢muistir.
Osmanli Imparatorlugu’nda var olan “millet sistemi” farkli dini gruplar1 y&netimsel
anlamda farkli bloklar halinde tutmus ve bu gruplar kendi dini kurumlar1 ve din
adamlar1 tarafindan temsil edilmislerdir. 18. ylizyilda imparatorlukta uluscu
diisiincelerin etkisi goriilmeye basladiginda ise bu sistem uluscu gruplarin dini kurumlar
araciligiyla orgiitlenmesine de imkan saglamistir. Dolayisiyla bu ilk ulus¢u hareketlerde

de din unsuru 6n planda olmustur. Diger tarafta Islamcilik diisiincesinin ortaya

%7 Bkz. (161), KAHRAMAN.
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¢ikisinda, Tanzimat ve Islahat Fermanlari ile millet sistemindeki ayricaliklt konumlarini
kaybeden Osmanli entelektiiellerinin kizgimliginin da payr olmasi muhtemeldir. Bora,
gayrimisliim halklara bu donemde esit haklar taninmasinin yarattigi hosnutsuzlugun
imparatorlugun ¢doziiliis doneminde “gayrimiislim unsurlarin bu haklardan da
faydalanarak 'ihanet' etmesinden ¢ikartilan 'derslerle' de pekistigini” ve Ittihat ve
Terakki’nin son doneminde Tiirkgiiliik politikasi ¢ergcevesinde “gayri-miislim sanayi ve
ticaret erbabini ekonomi-dis1 yollarla tasviye etmeyi hedefleyen 'milli iktisat/milli
burjuva' politikasina™ evrildigini, oradan da bu politikalarin Cumhuriyet Donemi’nde de

uygulanmasina yol agan “bir dip dalgasi olarak” hayatin siirdiirdiigiinii belirtmistir.'*®

Nitekim Lozan Antlasmasi’nda azinliklarin haklarmma iliskin  maddeler
gorisiiliirken, diger devletlerin azinliklari, soy, dil ve din iizerinden tanimlama Onerisine
Tiirk heyeti karst ¢ikmis; sadece gayrimiislimlerin azinlik olarak taninmasi yoniinde
caba gostermis ve sonunda antlagsma bu sekliyle imzalanmistir. Ayrica, Lozan’da azinlik
hakki olarak bir takim pozitif haklar tim gayrimiislimlere degil, Osmanli millet
sisteminde {li¢ biiylik grubu olusturan, Rum, Ermeni ve Yahudilere taninmistir. Bu
durum, Cumhuriyet’in temelindeki kimlik algisinin Osmanh ile gosterdigi siirekliligi
orneklemek acisindan da dikkat cekicidir. **° Kisaca Lozan Antlasmasi ile uzun
zamandan beri siiregelen, kimlikteki nominal Miisliimanlik vurgusu Cumhuriyet

donemine aktarilarak biiyiik 6l¢iide kurumsallagmistir.

Lozan Antlasmasi’na ek protokol uyarinca Yunanistan ile yapilan nufiis
miibadelesinin igerigi de Tirkliik algisinin dini icerigini dogrulayan baska bir 6rnektir.
Miibadele sirasinda Tiirk¢e konusan Ortodoks Hristiyanlar iilkeyi terk etmek zorunda
kalirken, Balkanlar’da yasayan Tiirkge konusmayan Miisliimanlar {tlkeye kabul

edilmislerdir.*

168 Bkz. (64), BORA, 38-39.

199 Lozan azinlik olarak sadece gayrimiislimleri kabul etse de, azinlikla ilgilsi olmayan gruplara hatta
yurttas olmayanlara bile bir takim haklar getirmistir. Dolayisiyla Oran bu belgenin bir insan haklar
belgesi olarak degerlendirilmesi gerektigini sdyler (Baskin ORAN, “Lozan’da Aziliklarin Korunmasi”,
2-7).

10 Bkz. (158), YEGEN, 109-110.
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Tiirk ulusal kimliginde Miisliimanligin yerini ¢ok agik bir sekilde ortaya koyan bir
baska 6rnek 1924 Anayasas1 Meclis Genel Kurul Tutanaklari’nda bulunabilir.*" Yegen,
Anayasa Komisyonunca Meclis Genel Kurulu’na getirilen tutanakta Tirkligiin
“Tirkiye ahalisine din ve 1wk farki olmaksizin Tirk 1itlak olunur.” seklinde
tanimlandigina, fakat bu tanimin milletvekillerinin bazilarini rahatsiz ettigine isaret
ederek, bu milletvekillerinden, ayn1 zamanda Tiirkgiiliik akiminin da 6nde gelenlerinden

olan Hamdullah Suphi’nin su konusmasini aktarmstir:

“[BJiitlin  siyasi hudutlarimiz dahilinde yasayanlara Tiirk
tinvanint vermek bizim i¢in bir emel olabilir. Fakat
goriiyorsunuz ki, ¢ok miigkiil bir miicadelenin i¢inden ¢iktik ve
hi¢birimiz kalbimizde miicadelenin tamam olduguna dair bir set
tasimiyoruz. Diyoruz ki: Devletin, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
tebaas1 tamamiyla Tiirktiir. Bir taraftan da hiikiimet miicadele
ediyor, ecnebiler tarafindan tesis edilmis olan miiessesatta
calisan rumu, ermeniyi (sic) ¢ikarmaya c¢alisiyor. Biz bunlari
rumdur ermenidir diye ¢ikarmak istedigimiz vakit bize hayir
Meclisinizden ¢ikan kanun miicibince bunlar Tiirktiir derlerse
ne cevap vereceksiniz? Tabiiyet kelimesi zihinlerde mevcut ve
kalplerde mevcut bulunan bu emeli izale etmeye kifayet etmez.
Lafzen biz bir tefsir bulabiliriz. Maddeye tefsir gecilebilir, fakat
bir hakikat vardir. Onlar Tiirk olamazlar.”

Sonugta, Hamdullah Suphi Bey’in maddenin anayasada “Tiirkiye ahalisine din ve
ik farki olmaksizin vatandaglik itibariyla Tiirk 1tlak olunur[du].” seklinde yer almasina
yonelik dnerisi aynen kabul edilmistir.172 Bu sekilde ulusal kimlik ile vatandaslik tanimi
arasinda bir bosluk olusmustur. Fakat daha 6nce de belirtildigi gibi bu ikisi birbirine sik1
sikiya baglidir ve ulusal kimlik algisindaki ayrimcilik dogrudan vatandaslik taniminda
yansimasint bulmasa da ¢ogu zaman vatandaslik uygulamalarinda su yiiziine

cikabilmektedir.

Nitekim 1930’lar ve 1940’larda din baglaminda ayrimci siyaset, memur olma

kosullarin1 belirleyen ve gayrimiislimleri bu haktan mahrum eden Memurin Kanunu

"1 Yegen, Genel Kurul Tutanaklar’na Goziibiiyiik ve Sezgin tarafindan derlenen meclis goriismelerinden
ulasmustir (S. GOZUBUYUK — Z. SEZGIN, 1924 Anayasasi Hakkindaki Meclis Goriismeleri, 436-
441°dan akt. A.g.k.).

172 Bkz. (158), YEGEN, 71-72.



80

(1926)*" ve 6zellikle uygulamada gayrimiislimleri hedef alan agir vergiler getiren
Varlik Vergisi (1942)174 gibi diizenlemelerle siirmistiir. Bunlari, gériiniiste Kibris’ta
Tirklere karst Rum kesiminin yaptigi baskilar ve son olarak Selanik’te Atatiirk’iin
evinin bombalandig1 yoniindeki yalan haberle baslayan, istanbul’da yasayan Rumlarin
ev ve igyerlerinin yagmalandigi, tecaviiz ve cinayetlerin yasandigi 6-7 Eylil 1955
Olaylar izlemistir. Bundan yaklasik on yil sonra ise, 1964 Kararnamesi ile Yunan
Pasaportu tastyan Istanbul Rumlar sinir dis1 edilmistir. Aktar’a gore, bu sekilde Tiirkiye
sinirlart igerisindeki gayrimiislim niifus da hizla azalmis ve sonunda Tiirkiye, niifusunun

% 99.9°u Miisliiman olan bir iilke haline gelmistir. *™

Yegen, bu konunun goriindiiglinden daha karmasik oldugunu vurgulamaktadir.
Ornegin genel Tiirklestirme siyasetine direng gdstermeyen hatta bu siyaseti destekleyen
gayrimiislim gruplar (Tiirkiye Cumhuriyeti seckinleri igerisinde bulunan hatta Tiirk
milliyetciliginin ideologlugunu yapan Yahudi kokenli vatandaglar gibi) daha az
ayrimcilifa maruz kalmuslardir.'” Yine de bu gruplarin basinda gelen Yahudilerin de
ornegin Varlik Vergisi gibi uygulamalardan etkilendigi diisiiniildiiglinde ve durumun
keyfiyeti gbz onlinde bulunduruldugunda ulus-devlet alaninda gayrimiislim olmanin
negatif bir sermaye olarak ortaya ¢iktigi sOylenebilir. Dolayisiyla laikligin ti¢ temel
prensibi diisiiniildigiinde, o6zellikle dine iligkin ayrimeciligin onlenmesi ve herkes i¢in
esitligin saglanmasi anlaminda Cumhuriyet’in sinifta kaldig1 asikardir. Savas kosullari
ve uluslararasi iligkiler diisiiniildiiglinde aksinin miimkiin olup olamayacagi ise apayri

bir tartisma konusudur.

%% Bu kanun ancak 1965 yilinda degismistir (Baskin ORAN, “Azinliklar”).

1742 Diinya Savasi yillarinda, 11 Kasim 1942 giinii TBMM’de goriisiilerek kabul edilen 4304 sayili
Varlik Vergisi Kanunu sadece iktisadi degil kiiltiirel agilardan da 6nemli bir uygulama olarak ortaya
¢ikar. Verginin sekillendirilisi olaganiistii servet ve liiks tiikketimi hedeflese de uygulamadaki muglaklik
ve keyfilik bunu gayrimiislimlere karsi bir politika araci haline getirmis ve ekonominin millilestirilme
sOylemi ile beraber yiriitiilmesi bunu kanitlamistir. Aktar, CHP kapali oturumlarindaki konugmalar,
gazete yazilart ve miilakatlarin bunu agik¢a ortaya koydugunu belirtmistir. Varlik Vergisini destekleyen
yazilar igerisinde ilk giinlerde “mubhtekir, istif¢i, spekiilator, harp zengini” temalar1 agir basarken,
ilerleyen asamalarda dini ve etnik icerik onplana ¢ikmis ve acik¢a “azinlik karsit1” ve fagizan yazilar
gazetelerde yer almaya baslamistir. Aktar yaptigi miilkatlart da igeren ¢aligmasinda su sonuca varmistir:
“Agikca telaffuz edilmese dahi, Varlik Vergisi uygulamasi gayrimiislim aznliklarin ‘topluma
entegrasyon’ siirecini olumsuz olarak etkilemistir. O giine kadar varlig1 hissedilen azinlik karsiti
politikalarin (devlet memuriyetine alinmama vs.) birgiin muhakkak degisecegine inanan kisilerin, artik
Varlik Vergisi’nden sonra tiim inanglar1 yikilmigtir.” (Ayhan AKTAR, “Varlik Vergisi ve Istanbul”, 97-
143).

15 A.g.m., 143-144.

176 Bkz. (158), YEGEN, 111-112.
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Gayrimiislimler bu sekilde Tiirkliik tanimindan dislanirken, Yunanistan ile
yapilan niifus miibadelelerinde de goriildiigii gibi 1rk anlaminda Tiirk olmayan
Miisliiman gruplara ise Tirk muamelesi yapilmistir. Bulgaristan’dan gelen topluluklar
da bu duruma O6rnek olusturmaktadirlar. Tiirk kelimesinin 1k (cins) manasinda
kullanilmasinin her zaman marjinal bir fikir olarak kaldigini sdyleyen Kara’nin verdigi
baska bir 6rnek de bu tezi giiclendirmektedir. Kara, Hilmi Ziya Ulken’in 1935’te
yaymlanan Tiirk Filozoflar1 adl1 kitabinda Farabi, Ibn-i Sina, Sihabeddin Suhreverdi,
Kinalizade Ali gibi isimlerin yer almasina dikkat ¢ekerek bu Miisliiman isimlerin nasil

Tiirk tarihine dahil edildiklerini gostermistir.’’

Tiirk’tin Miisliiman oldugu varsayimi bir¢cok baska uygulamaya da yansimis ve
devletin laiklik prensibine zarar vermistir. Ornegin Diyanet Isleri Baskanligi'min varligi
ve isleyisi her zaman laiklik agisindan elestirilen uygulamalarin basinda gelmistir. Din
islerini diizenlemek amaciyla kurulmus bu kurum, sadece Islam dininin, hatta islam
dininin Siinni mezhebinin bir kurumu olarak yapilandirilmis, dini kontrol eden ve
tanimlayan bir kurum olarak islerlik kazanmig, bu anlami ile neredeyse Osmanli
Imparatorlugu’ndaki ulemanin bir devamini olusturmustur. Bir baska &rek olarak ise
niifus clizdanlarindaki din hanesi gosterilebilir. Niifus ciizdanlarinda din hanesinin
doldurulmasi 2006 yilina kadar zorunlu tutulmus, ailesi Miisliiman olan birinin niifus
clizdanindaki bu hane aksi belirtilmedikge “Islam” yazilarak doldurulmustur, bugiin de
aksi belirtilmedigi takdirde bu hane “Islam” ibaresi ile doldurulmaktadir.'” Bu ve
benzeri ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ornegin Tiirkiye’de dini olmayan nikah
yapmak miimkiin, hatta “sadece dini olan nikah yapmak™ yasak iken, dinl olmayan bir

cenaze toreni i¢in devlet herhangi bir hizmet vermemektedir.

17 Bkz. (19), KARA, 16-22.

178 2006 yilinda bu hanenin bos birakilmasina imkén taniyan bir karar yiiriirliige konmustur. Ayrica niifus
ciizdanlarindaki din hanesi 2005 yilinda Tiirkiye’den Avrupa Insan Haklari Mahkemesine (AIHM)
goriitiilen bir sikayetin de konusu olmustur. Sinan Isik adli vatandas din hanesine Alevi yazdirmak
istemis, Diyanet Isleri Bagkanligi’ndan alinan goriis dogrultusunda Alevilik din olarak kabul edilmedigi
i¢cin bu istek kabul edilmemis, bunun iizerine Istk ATHM’ye sikdyette bulunmustur. 2010 yilinda AITHM
bu kararin Avrupa Insan Haklar1 S6zlesmesi’nin (AIHS) din ve vicdan 6zgiirliigii ile ilgili 9. maddesine
aykirt olduguna hitkmetmistir. Bu tarihten sonra Tiirkiye’de de din hanesi olmayan niifus ciizdanina
gecilmesine iligkin tartigsmalar baslamig, fakat bu tartismalar heniiz bir sonuca ulasmamustir (“Niifus
Ciizdanindan Din Hanesi Silinecek”, Yeni Safak, 02 Subat 2010; “Din Hanesi Kimlik Kartindan
Kalkacak”, Milliyet, 20 Ocak 2012).
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Tiim bu 6rnekler, Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren, devletin laiklik prensibini
yerine getirmekte ¢cok yetersiz kaldigini gostermekte, 6zellikle “dine iliskin ayrimciligin
Onlenmesi ve herkes i¢in esitligin saglanmasi” prensibinin yerine getirilemedigini
kanitlamaktadir. Bunun temelinde ise Tirk ulusal kimliginin de facto Miislimanligi
icermesi bulunmaktadir. Toplumsal hiyerarside belirleyici bir sermaye olarak
Miisliimanlik, Tirk ulusal kimligi kurulurken Osmanli’dan devralinmistir. Fark, yeni
Miisliimanlik anlayisinin, daha once de belirtildigi gibi, nominal bir Miisliimanlik
olmasi ve Islami kiiltiir, pratik ve aglar1 icermemesindedir. Ote yandan laiklik de, baska
bir degerli sermaye olarak ulusal kimlik tanimi igerisinde yerini almistir. Bu ¢eliskili
durum ise laiklik taniminin da muglaklagsmasina ve igeriginin tamamen devlete
sadakat/muhalefet iliskisi icerisinde tanimlanmasina neden olmustur. Nitekim
giiniimiize dek varligini siirdiiren ve giris boliimiinde deginilen bir medeniyet temsili
tizerine inga olmus “6znel laiklik algisi”nin kokeninde de bu kurucu celigki yer

almaktadir.

Devlete Sadakat Uzerinden Tanimlanan Laiklik Ve Bir Muhalefet Araci Olarak

Islamcilik

Ulusal kimligin kurulus siirecinde Islami olanin otekilestirilmesi ve devlet
yapisim laiklestirmeye yonelik girisimler, Milli Miicadele’de yer almis Islamci
yaklagimlar1 agir basan kadrolarin da alanin merkezinden uzak kalmalarina neden
olmustur. Kimi Islamci olarak tanman isimler yénetici kadrolardan tasfiye edilirken,
kimileri de onaylamadiklar1 bu donilisiim siireci igerisinde yer almamay1 tercih

etmislerdir.

Stiphesiz bu ¢evrelerin tamamen ortadan kaybolduklarini sdylemek miimkiin
degildir. Mert’in Cumbhuriyet’in ilk doneminde yurt disinda yaym yapan ve
Cumhuriyet’i elestiren iki dergi ilizerine yaptig1 arastirma, 19. yiizyila damgasini vuran
Dogu/Bati medeniyeti temelli tartismalarin Islamci sdylem tarafindan bir alt sizinti
olarak Cumhuriyet déoneminde de devam ettirildigini gostermektedir. Mert, Yarmn adli

dergide Kuran’in Tiirkce okunmasi gibi uygulamaya konan yeniliklerin disinda,
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sandalyede namaz, camiye ayakkabi ile girilmesi, siinnetin tibbi bir gereklilik olmadigi
gibi donemin bazi tartigmalarinin da hilafetin ilgas1 ve laiklik baglaminda elestirildigini
belirtmistir. Kadinlarin acik giyinmeleri ve erkeklerle beraber sosyallesiyor olmalar1 da
dergide 6ne ¢ikan elestiri konularindan bir tanesidir. Mert, Yarin’in bagyazari Mustafa
Sabri Efendi’nin 1900-1904 yillar1 arasinda Seyhiilislamlik yaptigimi1 hatirlatarak,
kendisinin Tiirkiye’deki insanlar1 “dinli miinevverler”, “dinsiz miinevverler” ve “halk
tabakas1” olarak ayirdigini; ittihat ve Terakki Donemi’nden beri dinsiz miinevverlerin
isbaginda oldugunu sdyledigini ve bu sikintinin temelinin 3. Selim zamanindaki
Avrupalilasma hareketlerine kadar gotiiriilebilecegini belirttigini aktarmistir. Mert bu
yazisinda dikkat ¢ekici bir noktanin da altini ¢izmistir. Derginin basyazari Mustafa
Sabri Efendi, zamaninda mutlakiyete karst mesrutiyeti savunan ve bu anlamda hi¢ de
muhafazakar bir tavir sergilemeyen bir isimdir. Mert dergide, mutlakiyet¢i idareyi
sorgulayan Islami bir tavirdan dini toplumsal dengenin koruyucusu olarak savunan
muhafazakar Islami tavra gecisi gdzlemenin miinkiin oldugunu belirtmis, ayrica, Batili
diisiiniirlerin dine verdikleri 6énem ve Japonya gibi “ileri” lilkelerin geleneklerine ve

dinlerine bagliliklarinin da dergide 6ne ¢ikan bir baska tema oldugunu aktarmistir. 17e

Diger bir dergi olan Miisavat ise Anadolu Isyani’m, Lozan’i, saltanatin
kaldirilmasint ve Latin harflerine gecilmesini desteklemesine ragmen, Cumbhuriyet
idaresini teoride iddia ettigi kadar demokratik bir idare uygulamadig1 ve maneviyat1 ¢gok

ihmal ettigi icin elestirmektedir.'*°

Mert’in bu dergilerle ilgili 6zellikle vurgulamak istedigi nokta, dergilerde dinin
toplumsal isleviyle tanimlaniyor olmasidir.*® Toplumsal dengeyi saglama, demokratik
bir diizen tesisi ve toplumdaki maneviyat ihtiyacini karsilama gibi vurgular dinin
islevsel bir okumasina ve modern bir tanimina isaret etmektedirler. Nitekim bu dénem
belirginlesen ¢izgi 21.yiizy1l Islamciligi’na kadar devam edecektir ve dini sermayenin

alandaki hareketi sonucu nasil sekillendiginin de bir ifadesidir.

19 Nuray MERT, “Cumbhuriyet’in Ilk Dénemi’nde Yurtdiginda iki Muhalefet Yayin: Yarin ve Miisavat”,
128-135.

180 A g.m., 141.

181 A.g.m., 145.
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Ote yandan, Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren Islamcilik, 19. yiizyildan gelen
gbrece homojen yapisimi biiyiik 6l¢iide kaybetmeye baslamistir. Bunun, artik biiyiik
Olclide alanin merkezinden diglanmis olan, Bourdieucii bir tabirle, artik oyunu
kurallarina gore oynama ihtiyaci duymayan ya da alana dair kazanacak ya da
kaybedecek bir seyi olmayan Islamciligm her tiir muhalif akimi iginde barindirabilecek
bir hal almasindan kaynaklandigi sdylenebilir. Hakan Yavuz, konuyla ilgili ¢ok detayl
bir incelemeyi kapsayan Tiirkiye’de Islami Siyasal Kimlik adli kitabinda 1920-1950
yillar1 arasinda “Kemalizm”in kendi sembol ve kurumlari ile sehirlere yerlestigini, fakat
kdy ve kasabalarda geleneksel hali ile islam’in hakimiyetini korudugunu sdyler.'*? Adas
ise bu durumu, segkinlik alaninin Islami olandan temizlenmesi, 6te yandan Islam’in,
daha sonra oradan tekrar sehir merkezlerine yayilmak {izere, kiiciik kasaba, getto ve
koylere terk edilmesi olarak betimler. 183 By yakasimlar Mardin’in de merkez-¢evre
kuramiyla acikladigi béliinmeyi isaret etmektedirler. Mardin’e gore “Islamiyet’e ve
onun kiiltiir mirasina sarilmak” artik modernlesme projesi baglaminda disarida kalan
veya birakilan cevrenin bir giiclenme aracina doniismiistiir. 184 fslamcilik her cinsten
toplumsal-siyasal muhalefeti icinde barindirmaya basladikca ise 19. yiizyil islamcilig

ile siirekliligi izlemekte gitgide zorlagmustir.'®

Islamciligin, birgok muhalif kesimi altinda toplayan bir semsiyeye déniismesinde
etkili olan en onemli sebeplerinden bir tanesini, siiphesiz, sekiilerlesmenin ¢ok fazla
yasanmadigi, cogunlugu Miisliiman olan bir toplumda destek bulmak igin Islam’in
onemli bir referans olmasidir. Fakat ayn1 zamanda insa edilen ve tesvik edilen ulusal
kimlik taniminin nominal Miisliimanlig1 icermesi de bu noktada etkili olmus olabilir.
Ciinkii ancak bu sekilde “Tirklerin Miisliman kimligi” referansi, ulus-devlet alaninda

dile getirilen ¢cogu talep i¢in bir mesruiyet kaynagi olmay1 siirdiirebilmistir.

Ote yandan, bu nominal Miisliimanlik varsayimi ile gelisen ve ulusal kimligin en
onemli unsuru modernligin bir belirleyeni olan laiklik prensibi de “mesruiyetini sadece

halkin egemenliginden alan bir sosyal var olma rejimi” olmaktan ¢ok devlete sadakatin

182 M. Hakan YAVUZ, Islamic Political Identity in Turkey, 82-90.

183 E_Baki ADAS, “The Making of Entrepreneurial Islam and the Islamic Spirit of Capitalism”, 125.
184 Serif MARDIN, Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset, 56.

185 Bkz. (179), MERT, 146-147.
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sekilsel bir kosulu haline gelmistir. Bugiline kadar gelen s6z konusu “laiklik algisi” o
kadar garip sekiller almistir ki, mevlitlerde hocanin Atatiirk’e dua etmesi, hocanin
“laikligi”nin bir gostergesi olarak bazi “laisist” cevrelerde istenilen, begenilen bir

davranig kalib1 haline gelmistir.

Devlete sadakat lizerinden tanimlanan laiklik ve bir muhalefet araci olarak
Islamcilik ¢ekismesinden geri kalan ise, aslinda Osmanli modernlesmesiyle baslayan ve
Islami sdylemin bile igerigini etkileyen toplumsal olana bakisin sekiilerlesmesinin,
Cumbhuriyet Dénemi’nde biiyiik 6lciide, basta egitimle ilgili olanlar olmak {izere, yasal
diizenlemelerle kurumsallagsma imkani bulmasidir. Ote yandan dini sermaye, laiklik
prensibine ragmen Tiirkiye Cumhuriyeti’nde ait olma-diglanma, diger bir deyisle iktidar
iligkilerini belirleyemeye devam etmistir. Fakat buradaki dini sermaye daha once de
belirtildigi gibi nominal bir 6zellik tagimaktadir. Diger bir deyisle din, “kendine,
birbirine ve otekine dair; ge¢misin, simdinin ve gelecegin bilgisi” i¢in bir referans
cercevesi olarak mesruiyetini biiyiik 6lciide kaybetmis, drnegin Islam yerine Tiirk
gecmisi, {immet yerine ulus olma bilinci, Islam medeniyeti yerine “evrensel

medeniyet”in bir temsilcisi olma ¢abasi 6n plana ¢ikmuistir.

Boliimiin bagindan beri aktarildig: tizere Tiirk ulusal kimliginin kurulus hikayesi
Osmanli modernlesmesi ile baglatilabilir. Nitekim, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 1923’te bir
ulus-devlet olarak kurulusuna da bu modernlesme siireci zemin hazirlamistir.
Dolayisiyla “modernlik ideali” hem Tiirkiye Cumhuriyeti ulus-devlet alaninin, hem de
Tiirk ulusal kimliginin ¢ok Onemli bir unsuru haline gelmistir. Ulusal kimlik bir
sembolik sermaye olarak diisiiniildiigiinde, “modernlesme” ya da “modernlik ideali” bu
sembolik sermaye baglaminda olmazsa olmaz bir unsurdur. Ote yandan, daha 19.
ylizyilin basindan itibaren modernlesmenin sekli iizerinde goriis ayriliklar1 ortaya
cikmigtir. Modernlesmenin sekli ayni zamanda, modernlik idealinin igerigini ve
ongoriilen ulusal kimligi de belirlemektedir. Tartismalarin odak noktasini, karsisinda
giiclenilmek istenen Bati’nin hangi 6zelliklerinin alinip hangilerinin alinmayacagi, Bati
karsisindaki otantiklik kaynagmi olusturan Islam’m bu siiregte yerinin ne olacag
olusturmustur. Osmanli modernlesmesi boyunca iktidar alaninda yer alan eyleyicilerin

habituslar1 az veya ¢ok Islami unsurlarla sekillenmistir. Ayrica Islam, alanda degeri
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yiiksek bir sermaye bicimi olarak bu kisilere dnemli bir mesruiyet saglamistir. Ote
yandan modernlesme ve Batililagsma siireci sekiilerlesmeyi de tetiklemistir. Bir yandan
siyasi bir prensip olarak devletin sekiilerligi, yani laiklik iktidar alaninda bir deger
olarak ortaya cikarken, diger yandan daha sekiiler bir diinya algis1 dini sermayenin bile
icerigini degistirmeye baslamis ve din daha ¢ok toplumsal fonksiyonlari iizerinden ele
alinir olmustur. Milli Miicadele donemi basar1 ile sonuglandiktan sonra, bu siireci
basindan beri yoneten kadrolar biiyiik 6l¢lide daha Batic1 ve sekiiler yaklagimlari temsil
eden kisiler olduklarindan, iilkeyi Dogu/islam medeniyeti karsisinda, Bat1 ile esdeger
gordiikleri “evrensel” bir medeniyetin pargasi olarak konumlandirmiglar, buna uygun
bir ulusal kimlik tahayyilil ederek, yeni Cumhuriyet kurumlarini bu dogrultuda
sekillendirmeye ¢alismiglardir. Burada 6nemli bir noktay1 gézden kacirmamak gerekir.
S6z konusu Batici/laiklik yanlis1 kadrolar zaten Osmanli modernlesmesi ve onun
sonucunda yasanan sekiilerlesmenin bir iiriiniidiirler. Dolayisiyla bir kopustan ziyade
siireklilik s6z konusudur. Ote yandan savas kosullar1, uluslararas1 dengeler ve Osmanl
gecmisinden gelen zihinsel yapilar tam anlamiyla bir laiklik prensibinin de yerlesmesine
engel olmustur. Kurucu-farklilastirici isleve sahip din, bir alt sermaye olarak ulus-devlet
alanmin 6zgiil sermayesinin, ulusal kimligin, 6nemli bir parcasint olusturmaya devam
etmistir. Diger bir deyisle nominal anlamda Miisliimanlik ulusal kimlik baglaminda
sembolik degerini korumustur. Ote yandan laiklik adma yapilan birgok diizenleme
toplumun geg¢mis, simdi ve gelecek tahayyiillerinin sekiiler bir referans g¢ercevesine
oturmasinin yolunu agmistir. Fakat ¢ok fazla i¢ tutarliliga sahip olmayan ve ulusal
kimlik igerisinde basli basina sembolik bir deger haline gelen laiklik ideali de, iktidar
alaminin disinda kalinca reaksiyoner bir sdylem haline gelen Islamcilik da, bu dénemden
sonra, zaten uzun ve derin bir tarthe sahip olmayan elestirel yapilarini biiyiik 6l¢iide
kaybetmislerdir. Nitekim Islamcilik birgok diizen karsitt muhalif hareket tarafindan
kullanilabilecek 6nemli bir ara¢ haline gelirken, laiklik ise daha c¢ok sekilsel bir

medeniyet ayrimi iizerinden algilanan, devlete sadakatin bir gostergesi haline gelmistir.
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1.3. Tiirkiye’de Islamc1 Siyasetin Modernlik ile Iliskisi Uzerinden Magdurdan

Magrura Yolculugu

Onceki boliimde de belirtildigi gibi, Cumhuriyet kurulurken din, ulusal kimlik
igerisinde ikircikli bir konuma yerlesmistir. Bir yandan nominal Miisliimanlk degerli
bir sermaye olmay siirdiiriirken, 6te yandan laiklik prensibi, modernligin, dolayisiyla da
ulusal kimligin 6nemli bir belirleyeni haline gelmistir. Islam ise bir kiiltiirel ya da sosyal
sermaye olarak bu modernlik taniminin diginda kalmistir. Bu arada, ulus-devlet alaninda
oyunda etkili olma sansimi biiyiik 6lciide yitiren Islamci séylem de muhalif hareketler
icin 6nemli bir ara¢ haline gelmeye baslamis, Cumhuriyet’in ilk yillarinda bu tarz

Islamcy/muhalif hareketler sert bir bicimde bastirilmislardur.

Fakat, ulus-devlet alaninda 6nemli bir degisiklik olarak 1946’da ¢ok partili rejime
ge<;ilmesi186 bu anlamda bir doniim noktasi olarak degerlendirilebilir. Cok partili rejime
gecis ulus-devlet alaninin ¢evresinde kalan eyleyicilerin etkinligi biiyiik 6lglide artirms,
bu durum ise basta dini sermaye olmak iizere ¢evrede degerli olan sermayelerin bir

nebze de olsa ulus-devlet alaninda taninmasini zorunlu kilmaistir.

Alanda iktidar konumlarinda bulunan eyleyicilerin bu zorunluluga cevabi, aslinda
laiklik prensibini daha da zedeleyecek sekilde, dini sermaye iizerindeki kontrolii
artirmak seklinde olmustur. Bu baglamda Cumbhuriyet’in kurulusundan 1950 yilina
kadar ilkeyi yoneten Cumhuriyet Halk Partisi (CHP) 1947 kurultayindan sonra
Ankara’da bir ilahiyat fakiiltesinin ve imam hatip okullarmin agilmasini
kararlastirmistir. Bu hamle, genellikle, din egitimine yliklenen antikomiinist islev, din
adam1 eksikligini gidermek ve son olarak tarikatlarin, cemaatlerin ve hurafelerin

87 Bourdieu’niin terimleriyle ise,

etkinligini kirmak amagclariyla agiklanmaktadir.
alandaki etkinligi kabul edilmeye baslanan dini sermayenin en azindan igerigini kontrol

etme ¢abasi olarak yorumlanabilir.

188 EK-1 ve EK-2"de sirastyla Tiirkiye Cumhuriyeti hiikiimetleri ve genel se¢im sonuglari kronolojik
olarak sunulmustur.
87 Ergiin YILDIRIM, “Tiirkiye’deki Din Egitiminin Gelisimini Etkileyen Tarihsel ve Siyasal Faktorler”.
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1950’11 Yillar ve Ulus-Devlet Alaninda Hareketlenme

2. Diinya Savasi (1939-1945), Cumhuriyet kuruldugundan beri ekonomide hakim
olan devletci politikalarin elde etmis oldugu basarilarin sonunu getirmis, savas kosullari
geng sanayi burjuvazisini zorlarken, tiiccarlarin 6nemli bir birikim elde etmesine,
boylece yeni zenginlerin ortaya ¢ikmasina olanak saglamistir. Ayrica, 2. Diinya
Savasi’ndan demokrasilerin galip ¢ikmasi ve Tiirkiye’nin ABD’ye yaklagsmasi gibi
uluslararas1 unsurlarin da etkisiyle 1946’da ¢ok partili rejime gegilmesi, ulus-devlet
alaninda yeni eyleyicilerin gli¢ kazanmasi ve alanin hareketlenmesinin iyice Oniini

acmuistir.

Sonugta CHP’den ayrilan Menderes’in liderligindeki Demokrat Parti (DP), 1950
yilinda kurucu parti CHP’nin karsisinda basarili olarak iktidara gelmistir. Keyder,
DP’nin CHP’ye karst muhalefetinin “iki temel direginden birinin devletin miidahalesi
karsisinda pazari1 savunan iktisadi Ozgiirliikk, digerinin ise siyasi baski ve merkezin
ideolojik tecaviizii karsisinda mahalli gelenekleri savunan din 6zgiirliigii” oldugunu

sdylemektedir.*®

Zaten CHP iginde yer bulamayan ve Islamc1 sdylemi paylasan gesitli gruplar da
CHP’nin karsisina ¢ikacak muhalefet partisini desteklemeyi tercih etmislerdir. Tagkin,
1950’lerden itibaren merkez sagin, Islamci (ve ayr1 bir grup olarak milliyetci
muhafazakar) kesimlerin temsilcilerinin 6zerklige kavusup giiclenmesini engellemeye
calismakla birlikte, bu kesimlerin hassasiyetlerini de, dinsel-milliyet¢i sembollerden
yogun olarak yararlanarak kendi sOylemlerine eklemlemeye O6zen gosterdigini
belirtmistir.’® Bu baglamda DP, Tiirkce ezanmn' yeniden Arapga’ya cevrilmesi gibi

Osmanlr’daki Islamci/laisist ayrismasmin taraflar1 icin medeniyet temelli bir tercih

188 Caglar KEYDER, Tiirkiye’de Devlet ve Simiflar, 164.

189 Bkz. (44), TASKIN, 84, 118.

%0 Yeni Osmanlilardan Ali Suavi ile ortaya ¢ikan, Tiirkgiilik akimi ile de desteklenen ve Ziya Gékalp’in
siirlerine konu olan Tiirk¢e ezan tartigmalari, 1931 yilinda Atatiirk’in  Dolmabahge’de taninmis
miiezzinleri toplayarak Ezan ve Kuran’in Tirkgelestirilmesi isteginde bulunmasiyla yeni bir boyut
kazanmistir. 1932’de camilerde Tiirkge ezan okunmasma karar verilmig fakat 1941°de Arapga
okuyanlarin cezalandirilacagl yoniinde ¢ikan kanuna dek is resmiyete dokiilmemistir. 1950°de bu kanun
kaldirilmis ve Arapca ezana doniis gergeklesmistir (Secil AKGUN, “Tiirkce Ezan”).
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baglaminda anlam tasiyan, halk acisindan ise daha basit popiilist uygulamalar olarak

tanimlanabilecek politikalarla iktidarini pekistirmistir.191

Dini ve ulusgu sembolleri kullanarak yaptigi popiilizmin DP’ye oy kazandirdigi
bir gergektir. Fakat yine de DP’nin basarisini sadece buna baglamak dogru degildir.
CHP’den o6zellikle yeni zenginlesen kesimleri destekleyecek liberal ekonomi-
politikalar1 ile farklilasan DP’ye ve ardindan gelecek merkez sag partilere taraftar
kazandiran 6nemli bir 6zellik de kapitalizme eklemlenme gabalarina eslik eden popiilist
bir kalkinma sdylemidir. Tagkin “merkez sagin asil giiciinli, modern kapitalizmin
getirisi olan dinamizm sayesinde kitlelerde yaratabildigi iimitvarlikta buldugunu” ifade

etmistir. 102

Nitekim donemin o6nemli bir 06zelligi de, teknik ve ekonomik
modernlesmenin (kapitalistlesmenin) modernligin temel belirleyenlerinden biri olarak
konumlanmasidir. Modernligin referansi olarak evrensel medeniyeti temsil ettigi
diisiiniilen Fransa popiilerligini kaybetmis, yeni modernlik idolii, endiistrilesmis
kapitalist toplumun geldigi son noktay1 temsil eden ve 1948-1951 yillar1 arasinda bir
dizi Avrupa iilkesinin yam sira Tiirkiye’ye de yapilan Marshall yardimlarinin sahibi
olan ABD olmustur.'* Laikligin vurgusunun siliklesmeye basladigi bu yeni modernlik
algist da, ulus-devlet alanminda Islami sermayenin giic kazanmasi ile birlikte

diistintildiiglinde  kurucu ulusal kimligin donlisiimiinde Onemli bir kavsagi

olusturmaktadir.

Ote yandan bu dénemde, sanayilesme ve kapitalistlesme siireclerine eslik etmesi
beklenen smif bilincine ait degerler ¢ok fazla gili¢ kazanamamus, farkli toplumsal
kesimlerin ayrigsmasinda ekonomik sermayeden c¢ok “din”, “laiklik ideali” veya
“ulusguluk” gibi unsurlarla iliskilendirilebilecek kiiltiirel sermayenin agirlig
hissedilmeye devam edilmistir. 194 Nitekim Tagkin, DP’nin merkez ve ¢evrenin kimi
unsurlarini igererek bu bdllinmeyi yatay kesen bir hadkim sif yaratma konusunda”

basarili olamadigini belirtmis ve bu sekilde Tiirkiye’de hakim olan kiiltiiralist ve 6zcii

91 Niliifer NARLI, “The Tension Between the Center and Peripheral Economy and the Rise of A Counter
Business Elite in Turkey, 57-61.

192 Bkz. (44) TASKIN, 85.

198 Bkz. (6), CINAR, 5-6.

19 Tiirkiye’de Cumhuriyet’in kurulusundan itibare ekonomik anlamda smifsal ayrigmalarin nasil yok
sayildigina ve smif bilincinin niye gelismedigine dair bir ¢aligma i¢in Bkz. Fuat ERCAN, “Siniftan Kagis:
Tiirkiye’de Kapitalizm Analizinde Sinif Gergekliginden Kagis Uzerine”.
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yaklagimlarin (Milliyet¢i Muhafazakarlik, Islamcilik, Cumhuriyetci Muhafazakarlik
gibi) agirligiin dengelenmesi firsatinin da 1skalandigini ifade etmistir.'* Bu durumun

etkileri, daha sonraki boliimlerde de ele alinacagi gibi, giinlimiize dek devam etmistir.

1950’lerin sonunda enflasyonist bliylimenin krize girmesi ile iktidar1 zayiflayan
DP hiikiimeti 1960 darbesi ile iktidardan indirilmis ve bir donem bdylece kapanmaistir.
Bu noktada Bourdieu’niin alanin muhafazasi ile ilgili soyledikleri hatirlanabilir.
“Bourdieu’ye gore alanin sinirlarini, tanmimlarint muhafaza etmek, kurulu diizeni
korumak anlamia gelir. Alanda iiretim yapan niifus arttik¢a, mevcut hiyerarsik yapiyi
korumanin 6nemi ve aciliyeti artmaktadir; ¢linkii boyle durumlarda alan harici etkilere

daha acik hale gelmektedir.” 1%

Stiphesiz 1960 darbesinin arkasinda tek bir neden
yoktur. Fakat ulus-devlet alaninda hareketliligin arttigi bu donemde, alan1 dolayisiyla
alandaki iktidar hiyerarsisini muhafaza adina ulusal-kimlik tanimina ¢eki-diizen vermek
de bu nedenlerden bir tanesi olmustur. Ironik olarak, anti-demokratik bir sekilde askeri
darbe ile gerceklestirilen bu siirecin sonunda, demokrasi ve 6zgiirliiklerin alt1 ¢ok daha

fazla c¢izilmis, demokrasi ve Ozgiirliikler “modern”in taniminda daha 6nemli bir yer

kaplamaya baslamiglardir.

1960 darbesi sonrasi, din ise, tekrardan negatif bir sermaye olarak vurgulanmus,
demokrasi ve Ozgiirliikkler karsisinda bir engel olarak konumlandirilmistir. Kara, 1960
sonrasinda Tiirk diisiince tarihinde, modernlesme-din iliskileri igerisinde iki ¢izginin
netlestiginden bahsetmektedir. Bunlardan birincisi Serif Mardin’in din-modernlesme
iligkilerini daha sogukkanli bir sekilde tanima-anlama-yorumlama dogrultusunda
baslattig1 cizgidir. Fakat bu ¢izgi daha ziyade akademik cevrelerle siirli kalmis ve
egemen sdylemin igerisinde fazla taraftar bulamamistir. Ikinci ama daha etkin olan1 ise
Tarik Zafer Tunaya’nin ve takipgilerinin modernlesme-din iliskilerini irtica

(gericilik/eskiye doniis) fikri cercevesinde ele alan g:izgisidir.lg7

195 Bkz. (44), TASKIN, 116.
1% Bkz. (67), KAYA, 410.
97 Bkz. (19), KARA, 12.
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1960’lar Devlet Planlama Tegkilati’nin teknokratlar1 ile birlikte hazirladig
sanayilesme politikalarinin uygulandigi yillar olmustur. 1% Bu yillarda hem yapisal
belirleyiciler, hem de 1960 darbesinin getirdigi kurumlar nedeni ile biiyiikk sanayi
burjuvazisinin lehine, kiiclik burjuvazi ve kiiclik sermayenin ise aleyhine olan
uygulamalar yiiriirliikte kalmustir. Iktidardaki sag hiikiimetler bile, kat1 bir pazar
ideolojisini paylasan genis bir se¢cmen tabani tarafindan desteklenmis olmalarina
ragmen, bu anlamda belli kisitlamalar igerisinde davranmak zorunda kalmislardir.
Biiyiik sanayi burjuvazisinin ideolojik hakimiyet kuramamasina ragmen, devlete hakim
olmasindan kaynaklanan bu gerilim, 1960-1980 donemindeki biitiin ideolojik ve siyasi

miicadelelerin temelinde yer almugtir.*°

Nitekim 1968’de, iktidardaki Adalet Partisi’nin (AP) basinda olan ve biiyiik
sanayi ve is cevreleri ile yakin iligkileri bulunan Siileyman Demirel ile Sanayi ve
Ticaret Odasi Birligi Baskanligina segilen ve tasradaki kiiglik-orta 6lgekli is gevresini
temsil eden Necmettin Erbakan arasindaki catisma sonucunda, Erbakan gorevden
alinmistir. Boylece Tiirkiye 1970°de Erbakan onderliginde ilk Islami partisinin,
kapatildiktan sonra Milli Selamet Partisi (MSP) tarafindan ikame edilen, Milli Nizam
Partisi’nin (MNP) kurulusuna sahit olmustur.?*

Milli Goriis gelenegi olarak adlandirilan goriisiin temsilcileri olan bu partiler 19.
yiizyila uzanan Islamciligi bir 6l¢iide yeniden aktif siyasete tasimislardir. Fakat temsil
ettikleri tabanin sinifsal alt yapisini, biiylik sanayici ve isadamlarinin rakibi olan ¢evre
esnaf ve tiiccarlar olusturmaktadirlar. Milli Goriis, “Bati-Yahudi-Mason” ittifakiyla
Ozdeslestirdigi biiyiik sermayeye karsi ¢cevre esnaf ve tiiccarlart giiclendirecek ekonomik
yeniliklerle ilgili vaatlerde bulunmustur. 19. yiizyil Islamciligmin savunucularmin bir
kisminin mason oldugu iddiasi®®® disiiniildiigiinde ise Milli Gériis geleneginin bu
sdylemi oldukca ironiktir. Bu durum, Islamciigin merkezdeki mesruiyetini

kaybederken nasil bir ¢evre sermayesi haline geldigini de gostermektedir. Burada artik

1% Bkz. (188), KEYDER, 187-188.

19 ALg.k., 203.

2% Haldun GULALP, “Political Islam in Turkey: The Rise and Fall of the Refah Party”; Fulya ATACAN,
“Explaining Religious Politics at the Crossroad: AKP-SP”, 188.

201 Bkz. (120), CAGLAYAN; “Tiirkiye’de Masonluk”, (http://www.mason.org.tr/?page_id=27 ).(1 Kasim
2012)


http://www.mason.org.tr).(1/
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ne tam anlami ile Osmanli islamciliginin bir devamindan ne de homojen bir gruptan s6z

etmek mumkiindur.

Toplumsal muhalefetin farkli gruplarini icinde barindiran islamci siyaset, cogu
zaman, bagta devlet iktidarinin fazla ulasamadig1 kdy ve kasabalarda, daha sonra gog ile
kalabaliklasan sehirlerde sosyal hayatin igerisinde her zaman var olmaya devam etmis
olan farkli tarikat ve cemaatlerce de desteklenmistir. Nitekim MNP, agirlikli olarak
Mehmet Zahit Kotku’yu takip eden Naksibendi bir grup tarafindan kurulmustur. Onu
izleyen MSP de yine bu grup ve Nurcularin destegini almistir. Fakat partilerin
kuruluslarindan sonraki siireglerde s6z konusu tarikat ve cemaatlerle iliskilerinde bir
stireklilikten bahsetmek miimkiin degildir. Nitekim 1973’te onemli bir se¢im basarisi
yakalayan MSP’nin lideri Erbakan’in yonetim sekli ve MSP’nin 1974’te CHP ile
koalisyon yapmast hem Kotku grubunun hem de Nurcularin elestirilerine hedef
olmustur. Islam ile bu partilerin bu kadar dzdeslestirilmis olmas1 da zaman zaman
cemaatleri rahatsiz etmistir. Hatta bu durum Kotku grubu icerisinde de, o6zellikle
Kotku’nun 6liimiiniin ardindan, halefi Esad Cosan ve Erbakancilar arasinda bir boliinme
yasanmasina yol agmistir. Yine de 1990’lara kadar Kotku grubu Milli Goriis partilerini
desteklemeye devam etmistir. S6z konusu partiler ise diger dini gruplardan da destek

alarak giiclendik¢e Kotku grubundan baglmsmlasmlslardlr.202

Cumhuriyet kurulduktan sonra ilk defa Islamci bir parti olarak iktidara ortak olan
MSP, endiistrilesme ve agir sanayiyi desteklemekle beraber somut kalkinma i¢in aklaki
gelismenin de gerekli oldugunu vurgulayan bir yaklagimi benimsemistir. Laiklige kars1
olmadigini, fakat laikligi diislince ve inang 6zgiirliigii olarak ele aldigin1 ve laikligin, bu
Ozgiirliiklerin Oniinde bir baski araci olarak kullanilmasma kars1 c¢iktigini dile

getirmistir.”®

MSP, 1975 yilinda, koalisyon ortagi CHP ile anlasamayinca sag partilerle
koalisyon yaparak, oncelikli amaci tilkeyi sol hiikiimetler ve olast bir komiinizm

“tehlikesi”nden korumak olan, 1. Milliyet¢i Cephe (MSP, AP, MHP?®, CGP?®), 1977

202 Bkz. (200), ATACAN, 190-192.
203 Bkz. (191), NARLLI, 59-61; Bkz. (188), KEYDER, 287-288.
204 Milliyetci Hareket Partisi
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secimlerinin ardindan ise 2. Milliyet¢i Cephe hiikiimetlerini kurmustur (MSP, AP,
MHP).

Bu arada, 1960’larda uygulanan ekonomi politikalarinin sagladigi ekonomik
iyilesme 1973’teki petrol krizi ile bozulmus, sonunda 1977°de, ekonomide biiyiik bir
cokiis gerceklesmistir. Bu durum hem Milliyetci Cephe hiikiimetleri o6rneginde
gorildiigli gibi ideolojik olarak partilerin birbirlerinden kesin ¢izgilerle ayrilmasina
neden olmus, hem de ekonomik biiylime hizinin olduk¢a diismesi ve gelir dagiliminin
bozulmasiyla farkli toplumsal gruplart karst karsiya getirmistir. Bu krizle, devlet ve
biirokrasi ile i¢ ige gegmis biiyiik sanayi burjuvazisi ¢ok gii¢ kaybederken, o giine dek
tizeri Ortlilen birgok toplumsal gerilim de su yliziine ¢ikmistir. Yavuz, bu gerilimlerin
ortaya ¢ikmasinda, sehirler ile kdy ve kasabalar arasindaki gelir farklarinin biiylimesi ile
1950-1970 yillar1 arasinda sehirlere ¢ok biiyiik sayilarda go¢ gerceklemis olmasinin da
etkili oldugunu soylemektedir. Ona gore bu toplumsal hareketlilikle ayn1 zamanda
1950’lerden Once biirokraside hakim olan, yogun bir sekilde Balkan gd¢menlerinden
olusan eski Osmanli kadrolar1 da yerlerini Tiirk-islam sentezine daha yakin duran
Anadolu Tiirklerine birakmis, 6zellikle sehre gocen tasra seckinleri egemen laik kent
kiiltiriinden etkilenirken bu kiiltiir {izerinde kendi kirsal-islami kimlikleri ile etkili
olmuslardir.’® Sonugta ekonomik gerilimlerle, kiiltiirel gerilimlerin biraraya gelmesi

1980 darbesi i¢in uygun bir zemin olusturmustur.207

Mardin’in 1968 yilinda Izmir’de bir is¢i grubuyla yaptig1 ve s6z konusu grubun
ideolojilerinin i¢ tutarliligini 6lgmeyi amacladigi bir arastirmanin sonuglar1 bu anlamda
ilgi cekicidir. Aragtirmada is¢ilerin biiyiik bir cogunlugunun kendilerini 6ncelikli olarak
Miisliiman olarak tanimladiklari, sorularin ¢ogunda da bu tanimlamalariyla tutarh
cevaplar verdikleri goriilmistiir. Fakat “Hayatta veya 6lmiis en ¢ok begendiginiz kisinin
adim1 verir misiniz?” sorusuna genelde dini simalar1 igeren bir cevap verilmemistir.
Kendini ilk 6nce Miisliiman olarak tanimlayanlarin bile % 40’1 bu soruya “Atatiirk”

) v e o . . .. .
cevabim vermistir.”® Miisliimanligin Cumhuriyet’in kurucu kimlik taniminda nominal

2% Cumhuriyetci Giiven Partisi

206 Bkz. (182), YAVUZ, 82-90.

27 A g.k.

2% Serif MARDIN, Din ve ideoloji, 161-164.
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anlamiyla yer aldig1 daha once de belirtilmistir, fakat resmi ulusal kimlik séylemine
gore “Kendinizi nasil tanimlarsiniz?” sorusunun cevabi muhtemelen “Tiirk”tiir. Oysa
arastirmaya katilanlarin ¢ok biiyiikk bir cogunlugu kendilerini Miisliiman olarak
tanimlamaktadirlar. Yine de Cumhuriyet’in en énemli kurucu sembolii ve tam anlamiyla
kabul edilmeyen ulusal kimliginin mimar Atatiirk, kendini 6ncelikle Miisliiman olarak
tanimlayanlarca bile benimsenmistir. Dolayisiyla bu cevaplar ulusal kimlik taniminin
Cumhuriyet’in kurulusundan 45 yil sonra bile ne gibi celigkiler i¢erdigini ve ulusal
kimlik igerisinde deger kazanan sermaye konfiglirasyonunun son derece karmasik

oldugunu 6rnekler niteliktedir.

1980 darbesi ise resmi ulusal kimlik taniminda Islam’m yeri konusunda bir
donlim noktas1 olmustur. Mardin’in Tiirkiye’de yaptig1 aragtirmanin sonuglarinda ortaya
cikan realiteyi, devletin sdylemlerine tasiyan otoriter darbe kadrolari ulusal-kimlikte
Islam vurgusunu Atatiirkgiiliik ile sentezlemislerdir. Burada bir parantez agarak darbe
yonetiminin ulusal kimlige dair yaklagimlarinin temlinde bulunan Tiirk-islam sentezi
fikrinin donemin milliyet¢i muhafazkarliginin yaklasimlar: ile biiyiik 6l¢iide Ortiistiigi
ve milliyet¢i muhafazakar kadrolarin darbe kadrolari ile zaman zaman temas icerisinde
olduklarini da hatirlatmakta fayda vardir.?”® Sonucta bu dogtultuda gergeklestirilen ilk
ve orta 6grenimde zorunlu din dersi gibi uygulamalar ulusal kimlikte din unsurunun
yerini giiglendiren yapisal degisiklikler olmuslardir. Islam’mn ulusal-kimlik tanimi
icerisinde kazandigi deger, din komiinizme karsi bir antikor olarak disiiniildigiinden,
Soguk Savas’in sona ermesinden sonra Tiirkiye i¢in 6ngodriilen konumun ABD’nin yani

olmastyla da uyum igerisindedir 210

Kisaca, c¢evrenin sahiplendigi bir sermayenin ulusal kimlik igerisindeki
vugusunun biraz daha artirilmasi ve bu sekilde aslinda devletin g¢evre iizerindeki
otoritesinin giivence altina alinmasi s6z konusudur. Ve bu durum, ne ulusal kimligin ne
de alanda yer alan baska sermayelerin tek bir aktor tarafindan sekillendirilemeyeceginin
de bir gostergesidir. Muhalif sermayeler agisindan zengin eyleyicilerin alanda daha fazla
etkinlik kazanmalar1, hatta bu sekilde Islami partilerin siyasi alanda basari elde etmeleri

ulusal-kimlikteki Islam unsurunun degerini bir nebze de olsa yiikselmis, bu durum 1980

29 Konuyla ilgili detayl1 bir calisma i¢in Bkz. (44) TASKIN.
29 Bkz. (5), GULALP, 16-17.
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darbesi ile kurumsallagsmistir. Ayrica uluslararasi konjonktiirdeki degisimin etkisini de
alanin diger alanlarla etkilesimin bir 6rnegi olarak okumak miimkiindiir ve 1980 darbesi
ile kurumsallasan yeni ulusal-kimlik taniminda bu etkilesimin de biiyiikk payr vardir.
Sonug olarak 1980 darbesi toplumsal diizeni yeniden kurmanin yani sira, ulusal kimligi

de yeniden sekillendirme girisimi olarak tarihe ge¢mistir.

Ozal Dénemi ve Kurucu Kimligin Asimasi

Darbe hiikiimetini takiben, bu hiikiimetin ekonomiden sorumlu basbakan
yardimcihigini yapmis olan Turgut Ozal’in kurdugu Anavatan Partisi (ANAP) 1983
Genel Secimleri’ni kazanarak iktidar olmustur. Ileride, AK Parti’nin ulusal kimlik
vizyonuna dair drneklerin incelendigi boliimde de deginilecegi iizere, Turgut Ozal hem
diinyada degisimin hizlandig1 bir donemde iktidara gelmesi, hem de uzun bir donem tek

basina iktidarda kalmasi nedeniyle Tiirkiye tarihinde oldukga etkin bir isimdir.

Ozal’in Tiirkiye’de gergeklestirdigi en bilyiik doniisim siiphesiz ekonomi
temellidir. Ozal liderligindeki ANAP hiikiimeti doneminde iilke ¢ok hizli bir ekonomik
liberallesme siirecine girmistir.  Kiiresellesmenin  hiz  kazanmasi, fordizmden
postfordizme gecilmesi ve fason iiretimin yayginlagmasi gibi doniistimlerle iiretimin
iclincii diinya iilkelerine kaymasi, pastadan pay almak isteyen Tiirkiye’de de bu yonde

bir yapilanmay1 destekleyen ekonomi politikalarin uygulanmasina yol agmastir.

1980 oncesinde zenginligin ve fakirligin kurallarin1 belirleyen devlet, bu
donemde, smiflar arasi iliskilerde toplum igindeki uzlagsmanin devami icin ¢ogu kez alt
simiflarin lehine miidahale etmeyi gerektiren hakem roliinii biiyiik Olgiide terk
etmistir. 211 Ayrica, bu donemin 6nemli bir 6zelligi de 1980 Oncesi is¢i ve memur
sendikalar1 gibi 6nemli eyleyicilerin etkinligini kaybetmelerinin saglanmasidir. Tagkin,

bu siiregte “Tiirkiye tarihinin en sahici 6zerklik miicadelesini veren sendikalarin

1 Nail YILMAZ, “Farklilastiran ve Ayristiran Bir Mekanizma Olarak Kentlesme”, 259.
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devlet¢i olarak itham edilmesi; dahasi bu g¢arpitmanin medya sayesinde cok ciddi

popiilerlige kavusmasi”nin etkili oldugunu belirtmistir.?*?

Yine de bu durum, ekonominin devletten tamamen bagimsizlastigi anlamina
gelmemektedir. Giilalp, 1980’lerden sonra da, devlet ile is c¢evreleri arasinda, ithal
ikameci sanayi doneminde goriilen klientalist iligkilerin siirdiigiinden bahsetmektedir.?*®
Giilalp’e benzer bir sekilde Bugra da, Ozal déneminde devletin kiiciilmedigini, aksine
alt yapt yatinmlarinin devlet harcamalarinda ciddi bir artisa yol agtigim

214 Fakat 1980’lerin farki ekonomik konularda karar alma gic ve

vurgulamaistir.
yetkilerinin geleneksel biirokratik segkinlerden alinip siyasal segkinlerin eline
verilmesidir. Eskiden diizenli biirokratik yontemlerle ekonomiye yapilan miidahale
sonucu ortaya ¢ikan “rant” is ¢evrelerine kisiden bagimsiz Olciitlere gore dagitilirken,
1980 sonrasi rantin dagitimi bile secici bir sekilde ve kisisel iligkiler iizerinden

yapilmaya baglanmistir.”*® Bu durum ise yolsuzluklarin éniinii agmustur.

Diger yanda ise, ekonomik alanda gii¢lenen liberallesme egilimine bazi siyasi
liberallesme hamleleri eklenmis, 6zel televizyon kanallart agilmis, Kiirtce tizerindeki
bazi kisitlamalar kalkmis, Meclis’te bir insan haklar1 komisyonu kurulmustur.
Komiinizm ve dini hareketler karsiti 141, 142 ve 163. yasalar da bu donemde

yiirtirliikten kaldirilmistir. 216

Fakat, zaten partisini siklikla liberalden ziyade milliyetgi
muhafazakar olarak tanimlamayi tercih eden?’ Ozal déneminde gerceklesen bu siyasi
liberallesmenin de bazi sinirlar igerisinde yapildigini belirtmekte fayda vardir. Nitekim
“Kiigtikleri Muzir Nesriyattan Koruma Kanunu” ve “Polis Vazife Selahiyet Yasas1” gibi
ozgiirliikleri kisitlayan bazi yasal diizenlemeler de yine bu donemde yapilmigstir. 218
Ayrica, her ne kadar 12 Eyliil ile baglayan askeri yonetim 1983 yilinda sonra erse de, bu
donemde hazirlanan ve otoriter yapisiyla 6n plana c¢ikan 12 Eyliil Anayasas1 Ozal

iktidar1 gilinlerinde de ilk hazirlandigi haline yakin bir sekilde yiiriirliiktedir.

212 Bkz. (44) TASKIN, 278.

23 Bkz. (5), GULALP, 49-53.

24 Ayse BUGRA, Kapitalizm, Yoksulluk ve Tiirkiye’de Sosyal Politika, 198.
215 Korkut BORATAV, Tiirkiye iktisat Tarihi; Bkz. (5), GULALP, 49-53.

216 Bkz. (12), KILINC, 12.

217 Bkz. (44) TASKIN, 309.

218 Bkz. (10), 221.
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Dolayisiyla, yasanan siyasi liberallesme de eninde sonunda bu anayasanin sinirlari ile

sekillenmistir.

Taskin, Ozal’in, yeni sag’in tipik bir 6zelligi olan ekonomik liberallesme ve giiclii
devlet sentezini, “tek ulus” hayalinden “iki ulus” projesine  gecerek
gerceklestirebildigini diistinmektedir. Liberal ekonomi ¢ergevesinde “birinci ulus”a vaat
edilen refah ve istikrarinin karsisina, gerektiginde igerisine “¢agin gerisinde kalmig
solcular”, Aleviler veya Kiirtler’in yerlestirildigi muglak bir “ikinci ulus”
yerlestirilmistir. Boylece devletin, gerektiginde “birinci ulus”un huzurunu korumak
admna, “ikinci ulus”a siddet uygulamas: da mesru hale getirilmistir.”*® Taskin’a gore
Ozal bu sekilde “otoriterligi ‘sivil toplum’dan tiiretmeyi ve bdylece ‘kaynasmis tek

ulus’ projesinin iflasiyla i¢ine diistiigli mesruiyet krizini asmay1 basarm1st1r”.220

Tiirkiye siyasetinde liberalizm, sosyal demokrasi, milliyet¢ilik ve Islamcilik’tan
olusan dort akimi birlestirmeye calistigini sdyleyen Ozal’m partisi homojen bir ulusal
kimlik tanimlama gabasi icerisine de girmemis gibi goziikmektedir. Taskin, Ozal’in
yaptiginin, siyaset tarzini “artik kendisini modernist ve transformatif olmak gibi
‘normatif’ ylkiimliliiklerinden kurtarmis olan kiiresel kapitalizm dalgasinin {izerine
oturtmak” oldugunu, hatta bu durumun milliyet¢i muhafazakarlar1 ve cumhuriyetgi
muhafazakarlar biiyiik 6l¢iide oyun dis1 biraktigini belirtmistir.”* Ozal’m politikalart,
yiiksek bir kiiltiir hedefi olan ve toplumun tiim tabakalarini i¢ine alacak bir toplumsal
doniisiim projesi 6ngdren erken Cumhuriyet doneminin, ya da daha sonra Ozal’m
mirasini sahiplenen ve bu sefer Islam medeniyeti vurgusuyla yine yiiksek bir kiiltiir
hedefi sunan AK Parti’nin aksine, yoneten-yonetilen ayrimi belirginlestiren, toplum
icin seckin bir kiltiirii 6ngérmek yerine, muhafazakar bir durusla toplumu kendi 6z
kiiltiirii 1le bas basa birakma stratejisini benimseyen bir yaklagimin yansimalaridir.
Boylece popiiler kiiltiiriin de iizerindeki baskilar hafiflemistir. Nitekim Taskin, Ozal’in

bir yandan muhafazakar popiilizmi kentlilestirirken, diger yandan“kentli-laik”

29 Bkz. (44) TASKIN, 298-299.

220 A g.k., 287.

22! yiiksel TASKIN, “Milliyet¢i Muhafazakarlik Céziilirken Merkez Sagda Miras Kavgasi ve AKP’nin
Imkanlar1”, 24.
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kesimlerin de destegini aldigini belirtmistir.*%

Bunu miimkiin kilan kosullardan biri
Ozal’1n partisini bir semsiye olarak konumlandirip, ulusal kimlik konusunda herhangi
bir dayatma ortaya koymamasidir. Bu ittifaki birbirine baglayan asil unsur ise Taskin’in
ifadesiyle, “kiiresellesmenin ve tiiketim toplumunun nimetlerinden yararlanma vaadi”

ve “iktisadi kaginilmazlik ve rasyonalite {izerine insa edilen siiriikleyici bir dil”dir.?*

Fakat her ne kadar ulusal kimlik tizerinde miidahaleci bir doniisiim 6ngoriilmese
de, bu ekonomik temelli donilisiimiin kimligin iizerinde de etkili oldugundan
bahsedilebilir. Gole, ANAP 1 1983-1991 yillar1 arasindaki iktidarinda icraat temelli
politikalar giitmesinin vatandagslik bilincini artirdigini 6ne stirmiistiir. Ona gore ideolojik
degil icraat temelli hareketlerin 6n plana g¢ikmasi bir nevi Siyaset kurumunu da
piyasalastirmistir. 224 1950’lerden itibaren siiren donlisim tepe noktasina ulagmis
“jakoben devlet¢i gelenekten homoeconomicus profiline gegis, pragmatik degerlerin
agirlik kazanmasiyla politik kiiltiire de yansimigtir. 'Dava adami' yerine 'is bitirici'

politikacilarin yeglenmesi, popiilerlik kazanmasi da bunun bir géstergesidir.”ZZS

Bu durum ulusal kimligin kurucu unsurlarindan “modern”in tanimint da derinden
etkilemistir. Cinar, DP’den sonra kurucu modernlik tahayyiiliindeki ikinci &nemli
kaymanin Ozal doneminde oldugunu sdylemektedir. “Liberal ekonomi taraftarlig:”,
“tiiketim egilimi” ve “kiiresel trendlerin bazi yerel unsurlarla sentezi” modernligin

onemli belirleyenleri haline gelmis‘[ir.226

Bu doniisiim toplumsal hiyerarsi iizerinde de etkilerini gostermistir. Hiikiimetin
desteginin memurlardan ihracata yonelen isadamlarina kaymasi, Cumhuriyet’in iist
diizey memurlarinin (egitim, yargi, idari, askeri) konumunu da fark edilir bigimde
sarsmistir. Degisen ekonomik yapi ile birlikte maaslarinin degeri diisen bu kisiler “dava

adamindan is bitiriciye gegis” siirecinde kamusal alandaki saygideger konumlarini da

222 A.g.m., 26-27; Yiiksel TASKIN, “Tiirkiye’de Siufsal Yapilanma, AKP ve Muhafazakar Popiilizm” ,
61-63.

223 Bkz. (44) TASKIN, 128.

224 Bkz. (26), GOLE, 75.

2 ALg.k., 43-44.

226 Bkz. (6), CINAR, 6.
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kaybetmislerdir. Ozyiirek bundan sonra bu gruba 1930'ara duyulan nostaljinin hakim

oldugundan bahsetmektedir.?’

Gergekten de 1990’lara yaklasilirtken on yil igerisinde Tiirkiye’nin sosyo-
ekonomik  yapist  biiyiik  Olglide  degismis,  ulusal-kimlik  sermayesinin
konfigiirasyonunda da onemli doniisiimler gerceklesmistir. 1980 darbesinden itibaren
Islam’m ulusal kimlik tanim igerisindeki degeri yiikselirken, ideolojik bagliliklar
Oonemini kaybetmis, bireysellik deger kazanmis, sembolik degeri yiikselen ekonomik

sermaye modernligin vazgeg¢ilmez bir pargasi haline gelmistir.

Islamc1 Hareketlerin Gii¢ Kazanmasi

Ozal déneminde izlenen politikalarin Islami kesim agisindan ikili bir etkisi
olmustur. Birinci etki sudur: 1990’lardan itibaren gelir dagilimi iyice bozulmaya
baslamis ve siyasi istikrarsizlik gidisati daha da kotii bir hale getirmistir. ANAP’1n 1991
yilinda son bulan iktidarindan sonraki yaklasik on yillik dénemde Tiirkiye’de en uzun
stirelisi ti¢ y1l iktidarda kalmak ve ¢ogu koalisyon hiikiimeti olmak {izere yedi kere
hiikiimet degismistir. Daha 6nce de aktarildigi gibi devlet ile isadamlar1 arasindaki

Klientalist iligkiler ise devam etmis ve yolsuzluk skandallarinda biiyiik artis yasanmistir.

1990’lara gelindiginde bir yandan gelir dagiliminin bozulmasi, diger yandan
yolsuzluk skandallarin ¢ogalmasi yeni bir “magdur siyaseti’ne olan ihtiyaci artirmigtir.
Ote yandan, postfordist {iretim tarzina gegisle simf siyasetinin zayiflamis olmasi, zaten
1980 darbesi, ardindan da Ozal déneminde iyice bastirilmis olan solun bir “magdur
siyaseti” i¢in alternatif olusturmasimi engellemistir. 228 Giilap’e gore bu ihtiyact
karsilayabilecek sosyal demokratlar ise, “Tiirkiye’de sosyal demokrasi geleneginin
tepeden inmeci bir modernlesme ve Batililagma yanlis1 olan Kemalist ideoloji ile

tarihsel baglari nedeniyle” giigsiiz kalmislardir. ?° Diger bir deyisle ulus-devlet

alaninda, Giilalp’in “Kemalizm” adi altinda topladig:r Bat1 kiiltiirii ve laiklik ideali gibi

227 Bkz. (41), OZYUREK, 30-31.
228 Bkz. (5), GULALP, 49-50.
29 Ag.k., 54.
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sermaye unsurlarina sahip bir kesim, tam da bu sermayelerin sagladig iktidar nedeni ile
magduru temsil edecek bir muhalefet hareketinde mesruiyet bulamamuslardir. Ote
yandan Islamci sdylem Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren gelistirdigi mubhalif
durusla tam da boyle bir magdur siyaseti olmaya adaydir. Zaten, Cumhuriyet’in
kurulusundan beri smif bilincinin yerlesmesinin Oniiniin  kesilmesi, toplumsal
ayrismalarda ekonomik degil, daha ziyade kiiltiirel ve sembolik unsurlarin 6n planda
kalmalar1 ile sonug¢lanmistir. Dini sermaye, muhalefet alani igerisinde deger
kazandigindan, kendilerine bu muhalefet alani igerisinde alternatif bir iktidar imkani

bulan kesimler de Islami hareketlere destek vermislerdir.

Dinin magdur siyaseti i¢in gli¢lii bir dil sunmast bu dénemde diinyada da yaygin
bir egilim olarak ortaya ¢ikmistir. Bunun baslica nedeni ise Tiirkiye i¢in de isaret edilen
ekonomik déniisiimdiir. Ornegin, Cezayir ve Misir’da da Islamciligin yiikselisini
fordizmin yikilmasina baglayan caligmalar mevcuttur. Fordizmin sagladigi diizenli
ekonomik gelisme ve bu gelisme sayesinde devlet tarafindan saglanabilen refah
hizmetleri, 1973teki petrol soku ve iilkelerin ekonomilerinin bozulmasi ile kesilmis ve
bu iilkelerde ¢ok sayida issiz tek baslarma kalmislardir. Ozellikle Miisliiman iilkeler
arasinda otoriter/rantiyer devlet 6zelligi gosterenler bu krizle basa ¢ikmakta daha fazla
zorlanmislardir. Bu kriz devletlerin dis iilkelere bagimliliginin (Misir 6rneginde
ABD’ye, Cezayir 0rneginde ise Fransa’ya) artmasina da neden olmustur. Ayrica Korfez
Savasi, “anti-emperyalizmin yeni savunuculari olarak Islami hareketleri uluslararasi
siyaset sahnesine ¢ikarmisdir” ki bu da dénemin Islamci hareketlerine olan destegi
biiyiik 6l¢lide artirmistir. Ekonomik zorluklarin arttii ve laik devletin ulusal ekonomik
diizeni yiiriitmekte basarisiz oldugu bu ortamda daha iyi bir gelecek i¢in ruhani umut
veren Islamcilik diisiincesi birgok taraftar toplamustir. Giilalp’in “Islamciligin firsat
aralig1” olarak adlandirdig bu donem (16 Ocak 1991 Korfez Savasi- 11 Eyliil 2001 Ikiz
Kuleler Saldiris1), ona gore “komiinizm ve fordizimin yikilmasiyla sinif dayanigmasinin
da ortadan kalktig1 ve bir alternatif olarak din temelli kimlik hareketlerinin yiikseldigi”

bir donemdir. %*°

%0 Bkz. (5), GULALP, 16-17.
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Moaddel, 20. yiizyilin sonunda ortaya ¢ikan bu Islami hareketlerin ortak 6zelligi
olarak, ulusgu modele uymadiklarindan ve daha ¢ok ulus-devletleri yikarak, uluslariistii
bir Islami diizen kurmay1 hedeflediklerinden bahsetmistir. Ayrica bu hareketlerin
ideolojik amaglariin kamusal refahin korunmasindan ¢ok ruhani ve ebedi kurtulusla
ilgili oldugunu sOylemistir. Bu yiizden Moaddel bu hareketleri, 1980’lerin hemen
basinda gergeklesen Iran Devrimi’nin ve Fransa’ya karsi Cezayir bagimsizlik
hareketinin Islamciligindan ayirmaktadir. Gergekten de 1990°Ii yillarin Islameci
hareketlerinin egemen sdyleminde vurgu ulusgulukta degil, evrensel medeniyet

anlayisina karsi ¢ikan medeniyetlerarasi bir bolinmededir.?*

Bu dénemde, Tiirkiye’deki Islamci1 hareket icerisinde de, basta ulus-devlet olmak
lizere modern olugsumlara kars1 bir sdylem 6n plana ¢ikmistir. Taskin, 1980’lerin ikinci
yarisindan 1990’lara uzanan bu yillarin, Islamciligin, tam da Soguk Savas siiresince
golgesinde kaldigi, fakat ulusal ve uluslararasi baglama uyum saglayamayarak giic
kaybeden milliyet¢i muhafazakarliktan Ozerklestigi bir doénem  oldugunu

belirtmektedir. 2%

Bu sekilde yiikselen Islamci hareketler, tiim diinyada oldugu gibi
Tiirkiye’de de desekiilarizasyon tezleri ve postmodernist yaklagimlarla agiklanmistir. Bu
tezler, Islamc1 séylemin modernlesmenin basarisizliklarina ve modernist yaklasimlarin
¢ikmazlarma kars1 giliglendiklerini ve iginde bulunulan olumsuz ortamda siginilacak bir
alternatif diinya sunduklarini éne siirmiiglerdir. Ornegin bu dénem igerisinde Kentel,
yeni dindarliklarin maddesel hayatin egemenligine karsi tepki olarak gii¢ kazandigini
savunmustur. Kentel’e gore modernlesme siireci artik insanlar1 bir arada tutamadigindan

insanlar bir direnme noktasi arayisina girmisler, bu da dini hareketlerin yiikselmesine

sebep olmustur.?®

Ote yandan 1990’11 yillarda Tiirkiye’de yiikselen Islamci siyaseti sadece sistem
karsiti bir sdylem olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Ozal déneminin Islami

hareket agisindan ikinci etkisi sudur: Yeni zenginlesen iist-orta siniflarin bir kismi

21 Mansoor MOADDEL,“The Study of Islamic Culture and Politics: An Overview and Assesment”, 370.
232 Tagkin’a gore bu 6zerklesmede etkili olan Tiirkiye’ye 6zgii 6nemli nedenlerden biri yiikselen Kiirt
milliyetgiligidir. Erbakan’in partisinin igerisinde Tiirk ve Kiirt unsurlar gerilimli de olsa birlikte yer
alabilirken, bu Tirk milliyetcilerinin kolay kolay kabul edemeyecekleri bir durumdur [Bkz. (221),
TASKIN, 17-19, 22].

2% Bkz. (22), KENTEL.
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Islami kesimden gelmektedir. Ozal, ekonomik liberallesme ve kiiresele entegrasyon
stirecinde Uluslararas1 Para Fonu (International Monetary Fund/IMF) ve Diinya
Bankasi’nin 6ngordiigii diizenlemelere karsi ¢ikan yerli biiylik sanayici ve isadamlari
karsisinda Anadolu’nun kiiciik ve orta olgekli sirketlerinin destegini almistir. Bu
sirketler 1990’larin baslarinda uluslararasi pazara uyum saglamayi bagarmislardir.
Stiphesiz bunda bazi yeni yasal diizenlemelerin de etkisi olmustur. Bu dénemde
ekonominin biiylimesi ve dinamizm kazanmasi i¢in piyasanin disinda kalan hatir1 sayilir
captaki —cogunluk Islami kesime ait- yastik alt1 paralarin sisteme eklemlenmesi amaci
one siiriilerek, Islami finans kurumlari basta olmak iizere Islami kesime kamusal alanda
yer agma ve katilimi 6zendirme ¢abalar1 6n plana ¢ikmig ve basariya ulagsmistir. 1990°da
agirlikli olarak Islami hassasiyetleri ile &n plana ¢ikan isadamlarindan olusan Miistakil
Sanayici ve Isadamlar1 Dernegi (MUSIAD)** kurulmus ve on yil igerisinde iiye sayisini
12°den 1387’ye ¢ikarmistir. Halihazirda var olan Tiirk Sanayici ve Isadamlar1 Dernegi
(TUSIAD) ile MUSIAD arasindaki bu ayrim Giilalp tarafindan, sermaye smifinin
merkez ve cevre kisimlar1 arasinda béliiniisii olarak yorumlanmaktadir. MUSIAD’1n
kurulmasi, sagladigi bilgi ve iletisim kolaylig: ile iiye sirketlerin kisa siirede giic

kazanmasina da katkida bulunmugtur.?*®

Ayrica liberallesme ve Ozellestirme sayesinde, basta, ileride de deginilecek olan
Giilen hareketi olmak iizere, cesitli Islami hareketler, finans, turizm, medya, egitim gibi
farkl1 sektdrlerde sirketler kurma firsatini yakalamislardir. Ornegin Giilen hareketine ait
Asya Finans, Asya Kizilcahamam Tatil Kdyii, Zaman gazetesi, Samanyolu televizyon
kanali, Zaman’in “dini farkindaligi artirmayr amaclayan” Ailem, Akademi ve
Arkadasim ekleri, dershaneler ve Ingilizce egitim veren kolejler bu dénemde
kurulmaya baslamiglardir. Giilen hareketi 1990’larda etkinligini yurt disina tasimay: da
basarmistir.>*® Zenginlesen ve etkinligi artan bu hareketler 1980 sonrasinda yoksullagsan
kesimlere de ihtiya¢ duyduklari refah hizmetlerini saglayan oOrgiitlenmeler haline
gelmislerdir. Go¢ ve gelir dagiliminin bozulmasi ile yoksulluk ve yoksunluk iginde

kalan biiylik bir kesim, hem ekonomi politikalar1 geregi devlet refah hizmetlerinden

23 {leriki sayfalarda, 6zellikle “Serbest Piyasanin Diizelticisi Olarak ‘Komsusu Agken Tok Yatan Bizden
Degildir’ Hadisi” adli bolimde MUSIAD ile ilgili daha detayl: bilgi verilecektir.

2% Miicahit BILICI, “Islamin Bronzlasan Yiizii”, 219; Bkz. (191), NARLI; Bkz. (183), ADAS, 123; Bkz.
(5), GULALP, 50; Bkz. (11), GUMUSCU, 3-5.

2% Bkz. (12), KILINC, 6-15.
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cekildiginden, hem de siyasi istikrarsizlik ortaminda istikrarli sosyal politikalar
sirdiiriilemediginden yalnizlasmis ve cemaat aglarina sigimmigslardir. Lubeck’in de
gozlemledigi iizere, Cezayir ve Misir’da da taraftar kazanmakta en basarili olan Islami
hareketler, Gama ve Islami Cihad gibi bireysel ruhani kurtulusu 6n plana cikartan
alternatif gruplar degil, Islami Kurtulus Cephesi ve Miisliiman Kardesler gibi, genis
yardim Orgiitii aglari, refah hizmetleri, okullar ve hastanelerle ihtiya¢ sahibi niifusa
fayda saglayabilen gruplar olmuslardir.?®” Nitekim bu islami orglitlenmeler daha sonra

klasik Islamc1 anlayis dogrultusunda ulusal-kalkinma projelerine doniisecek olanlardir.

Kisaca, 6zellikle 1980°1i yillarin ekonomi politikalari, bir yandan sistem karsiti
Islamct bir séylemin ortaya ¢ikmast icin uygun kosullar1 hazirlarken, 6te yandan tam da
sistem icerisinde, Bourdieu’niin terimleri ile ulus-devlet alaninda Islami bir kesimin
ozellikle, kazanmig oldugu ekonomik sermaye ile iktidar kazanmasina ve kendi kiiltiirel
ve sosyal sermayelerini alana tasimasma imkan saglamistir. iktidar kazanan bu kesimin

alandaki hareketi ise hem kendilerinin hem de alanin déniisiimiine yol agacaktir.

Islamc1 hareketlerin giiclenmesini saglayan bu ikili etki; yani bir yandan diizen
karsit1 bir sdylem haline gelen Islamciligin dénemin hakim “magdur siyaseti” olarak
gii¢c kazanmasi, 6te yandan Islami kesimin zenginleserek ulus-devlet alaninda iktidar
kazanmasi, Tirkiye’de 1983 yilinda bir Milli Goriis Partisi olarak kurulan RP’nin
basarilarinda  somutlagsmistir. RP’nin  yiikselisinde aynm1 zamanda ANAP’in
politikalarinda yasanan farklilasmanin da etkisi oldugu soylenebilir. Korfez Krizi’yle
birlikte, diinyada din {izerinden medeniyetler arasi bir boliinmenin sinyalleri goriilmeye
baslandiginda, Tiirkiye Bati ile ittifakini siirdiirmeye kararli oldugunu agik bir bi¢cimde
ortaya koymak zorunda kalmistir. Dolayisiyla, iktidar partisi ANAP da, Islamcilarla
bagini zayiflatmanin daha dogru bir strateji olduguna karar vermis, bu sekilde Islamci
taban1 kendinden uzaklas‘urrms‘[ur.238 Boylece, Ozal’in ANAP kurulurken Erbakan’dan
“caldig1” Milli Goriis kadrolarini olusturan isimler, muhafazakar isadamlari, siyaset¢i ve

entelektiieller yeniden RP’ye yaklnlagmlslardlr.239 Ayrica Taskin, merkez sagin destek

237 paul M. LUBECK, “Islamist Responses to Globalization: Cultural Conflict in Egypt, Algeria, and
Malaysia”, 316-318.

2% Bkz. (5), GULALP, 16-17.

2% Bkz. (44), TASKIN, 389.
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kaybetmesinde, Ozal’dan sonra parti liderligini devralan Mesut Y1lmaz’in, Demirel ve
Ozal gibi “biz” duygusu yaratmayr basaramamasmin ve ilerleyen yillarda hem
kendisinin, hem de DYP lideri Tansu Ciller’in adlarinin yolsuzluk skandallarina
karsigsmasinin da etkili oldugunu ifade etmistir.?*° Bu durum Islamcilig1 giiclendiren
diger kosullarla birlestiginde, 1990’1 yillarda RP’ye verilen destegin artmasina yol

acmistir.

Nitekim, Ekim 1991°de RP, Milliyet¢i Hareket Partisi (MHP) ile birlikte girdigi
genel se¢imde oylarin % 16.7’sini almistir.*** Mart 1994°te yapilan yerel se¢imlerde ise
Istanbul ve Ankara basta olmak iizere baz1 biiyiiksehirlerin belediye baskanliklarini tek
basina kazanmistir. Ve en sonunda 24 Aralik 1995°te Necmettin Erbakan’in RP’si genel
secimlerden birinci ¢ikmistir. Basta koltuk sayis1 hiikiimet kurmaya yeterli olmadigi icin
iktidart ANAP-DYP koalisyonuna kaptiran RP, bu koalisyon bozulunca 1996’da DYP

ile koalisyon yapmustir.

Gole’ye gore, RP bu donemde, “hizlanan piyasa ekonomisinin ve anarsik
liberalizminin toplumsal sancilarina terciiman olmus, pragmatizmi ve manevi degerleri
birarada sunarak, ‘hizmet' ve 'sevgi'yi siyasal sdyleminin temel taslar1 olarak

kullanmustir.” 242

Refah Partisi demokrasiyi “saadet nizami”na ulasmak icin bir arag
olarak gordiigiinii belirtirken, “adil diizen” sdylemi ile devletin piyasaya miidahalesine
acik bir yaklasimi benimsemistir. RP, AB’ye de karsidir ve selefleri MNP ile MSP gibi
siyonizmi tim kotiliiklerin temeli olarak gordiigiinii her firsatta dile getirmistir. Diger
Miisliiman iilkelerle ortak bir pazar olusturulmasi ve bu sekilde Bati’dan

243

bagimsizlasmay1 savunmustur. “* Nitekim Erbakan, heniiz iktidara gelmeden Once,

Gumriik Birligi anlasmasinin imzalandig1 giin verdigi demecte, iktidara geldikleri giin

bu anlasmayi yirtip atacaklarini sdylemistir.?**

RP yiikselisi stiresince, hakim modernlik algisin1 da sembolik anlamda tehdit edici

yaklasimlar1 ve uygulamalar1 ile 6ne ¢ikmistir. Secimden hemen sonra, RP’li yerel

240 Bkz. (222), TASKIN, 64-65.
1 Bkz. (191), NARLLI, 59-61.
%2 Bkz. (51), GOLE, 88.

23 Bkz. (200), ATACAN, 188.
24 Bkz. (5), GULALP, 60-78.
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yonetim “modern Tiirkiye’nin sembolii olan Taksim”e bir cami insa edilmesi projesini
Onermis, bunu takiben bazi isletmelerde alkollii icecek satis1 yasaklamis ve Bizans
surlarinin yikilmasiin planlandigr kamuoyu ile paylasmistir. Cemal Resit Rey Konser
salonunda verilen resepsiyonlarda alkollii icki ikrami yasaklanmig, konser salonu
icerisinde uygun mekanlar mescite ¢evrilmistir. Cemal Resit Rey’in daha 6nce sadece
Bat1 miizigi igeren repertuarina dini ve yerel miizik gruplar eklemistir. Parti kent, aile,
cevre, planlama, din, kiiltiir, etnik gruplar vb. {izerine konferanslar diizenlemis, Habitat I
toplantilar1 sirasinda heniiz merkezi hiikiimetin bir par¢asi degilken merkezi hiikiimetin
programina alternatif bir toplanti gerceklestirmistir. Habitat II sirasinda Tiirk-Islam
sanatt agirlikli sergiler diizenlenmesi de partinin etkinlikleri arasinda yer almstir.
Partinin genel secimleri kazanmasiyla bu gerilim daha da artmistir. Karsit gruplarin
tepkileri sonucu Taksim’e cami insa edilmesi ve Bizans surlarmin yikilmasi gibi
projeler geri ¢ekilmistir. Fakat bu donemde RP’nin 6zellikle kiiresel kent projesi anti-
modernist, Bati ve sistem karsiti olarak degerlendirilmis ve RP’nin kenti

Islamlastirmayn istedigi ileri siiriilmiistiir.2*°

Fakat bunlar basli basina RP’yi antimodernist veya sistem karsiti yapmamaktadir.
Oyle ki RP’nin modernist ve ulusgu ydnlerinin yadsinmasi da miimkiin degildir. Biraz
yakindan bakildiginda RP’nin sdyleminin, Osmanli modernlesme siirecinde ortaya
cikan Islamci sdylemle birgok acidan ortiistiigii goriilebilir. Nitekim Cinar, “ulusgu bir
ideoloji” olarak ele aldigi RP’nin Islamciliginin, etnik ve dilsel bir baglilik yerine,
yerellesmis bir dini temel aldigini belirtmektedir. Islam burada salt bir din olarak degil,
koklerini Osmanli gegmisinde bulan bir kiiltiir olarak ele alinmis ve Osmanli-Islam

medeniyeti Tiirkiye nin gergek ulusal kiiltiirii olarak sunulmustu .24

Haldun Gilalp’e gore de 1990’larda Refah Partisi’nin yikselisi iki ¢izgiyi bir
araya getirmesine baglidir: modernizm karsit1 islamcilik ve modernist islamcilik. Bu iki

akimin bir araya gelebilmesinin temelinde ise “Kemalizm” karsitt tutumlar1 yer

247

almaktadir. Fakat birincisi “Kemalizm”i modernist buldugu i¢in ona karsiyken,

2% Binnur OKTEM; “Kiiresel Kent Soyleminin Kentsel Mekant Déniistiirmedeki Roli”, 60; Bkz. (6),
CINAR.

28 Bkz. (6), CINAR, 12.

7 Bkz. (5), GULALP, 36.
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ikincisi “Kemalizm”in modernlik tanimina karsidir. Refah Partisi kendini modernizm
karsit1 olarak konumlandirsa da modernizme iligkin elestirisinin agirlikli bir kismini, var
olan ekonomik diizenden kaynaklanan asir1 materyalizmin ve yine ayni sebepten ortaya
cikan toplumsal esitsizliklerin olusturdugu goriiliir. Dolayis1 ile muhalefetin dilini
modernizm karsith@r olustursa da, igerigini biliyilk Olcide 1980’lerde yasanan
dontistimiin elestirisi olusturmaktadir. Dolayisiyla, Refah Partisi’ni ulus-devlet alaninda
modernligin kabul edilmis tanimiyla kars1 karsiya getiren, sadece Islam unsurunu &n
plana ¢ikarmasi degil, neoliberalizm ve “Bat1” ile de catisiyor olmasidir. Dolayisiyla,
her ne kadar modernist yonleri olsa da daha ¢ok anti-modernist olarak anilmis ve bu

durum sonunda partinin kapatilmasi ile sonuglanmistir.

REFAHYOL hiikiimeti goriiniiste, Milli Giivenlik Kurulu’nun (MGK) 28 Subat
1997°de tavsiye ettigi sekiz yillik zorunlu egitim yasasi anlasmazligi yiiziinden
Erbakan’in istifas1 ile bozulmustur. 28 Subat tarihindeki MGK’da “28 Subat kararlar1”
olusturulmus ve irticanin birinci ulusal tehdit oldugu &ne siiriilmiistiir. Imam hatip
okullarinin ancak liseden itibaren Ogrenci almasina olanak saglayacak sekiz yillik
zorunlu egitim yasasi irtica tehlikesi kargisinda alinmasi 6ngoriilen bir numaralt 6nlem

olarak ortaya ¢ikmistir.

Fakat koalisyonun dagilmasinda RP’nin Bati karsit: tutumu ve Islamci faaliyetleri
sonucunda Tiirk Silahli Kuvvetleri (TSK)’nin web sitesinde yayimnlamis oldugu, bu
faaliyetlerle ilgili duyulan rahatsizlig1 dile getiren bildirinin etkili olmasi nedeniyle bu

olayin gergeklestigi MGK Toplantis1 postmodern darbe olarak da nitelendirilmistir.2*®

2%8 Bkz. (200), ATACAN, 193; Bkz. (191), NARLI; Nitekim bu siire¢ ile ilgili Eyliil 2013’de baslayan
dava heniiz siirmektedir [*28 Subat Davas1 Bagladi1”, (http://www.sabah.com.tr/Gundem /2013/09/02/28-
subat-davasi-basladi).(18 Ekim 2013)]. Giilalp bu postmodern darbe benzetmesi ile ilgili sunlari
sOylemektedir: “Bu nitelemenin nedenleri, anlasilan, ordunun kislasini dahi terk etmeden hiikiimeti
diigiirmiis olmasi1 (“sanal” darbe) ve devirdigi hiikiimet ile miicadelesini, postmodern zamanlarin ruhuna
uygun bir sekilde, biiyiik 6lgiide medya araciligiyla yapmis olmasiydi.(...) Oysa buna benzer bir olay 12
Mart 1971 tarihinde silahli kuvvetlerin radyosunda bir iiltimatom yayinlayarak donemin basbakani
Siileyman Demirel’i istifaya, Millet Meclisini de bir teknokratlar hiikiimetini desteklemeye zorladiginda
da yasanmust1. Ustelik, 28 Subat’tan ¢ok kisa bir siire 6nce Ankara yakimindaki Sincan ilgesinin ana
caddesinde tanklar yiiriitiilmiisti. Bunun i¢in farkli bir bahane ileri siiriilmiis olsa da, olayin asil amacinin
laiklik karsiti eylemleri oldugu one siiriilen Sincan belediye baskanina (ve dolayisiyla onun iilke
capindaki yandaslarina) bir mesaj yollamak oldugu biliniyordu. Nitekim, Refah Partisi liyesi olan
Belediye Baskani 28 Subat’tan sonra yargilanip hiikiim de giydi. Dolayisiyla, 1971 ile 1997 arasindaki
asil fark baska bir yerde, 1982 Anayasasi’nin Milli Giivenlik Kurulu’nun hiikiimet islerini diizenleyen


http://www.sabah.com.tr/Gundem%20/2013/09/02/28-subat-davasi-basladi).(18
http://www.sabah.com.tr/Gundem%20/2013/09/02/28-subat-davasi-basladi).(18
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Yine giris boliimiinde de bahsedildigi gibi bu siirecte toplumsal muhalefetin de onemli
rol aldig1r soylenebilir. Atacan bu donemde, Tirkiye tarihinde ilk defa, bes biiylik
isveren orgiiti olan TOBB, DISK, TISK, Tiirk-Is ve TESK’in bir araya gelerek
REFAHYOL hiikiimetine karsi muhalefet yaptigini belirtmistir. 2** Mayis 1997de
RP’ye laiklik karsiti icraatlarindan dolayr kapatma davasi agilmistir. Mart 1998°de
imam hatip liselerinin orta boliimleri kapatilmis, Nisan ayinda Siirt’te okudugu bir siir
yiiziinden Istanbul Biiyiiksehir Belediye Baskani Erdogan ve 16 MUSIAD iiyesi
isadami tutuklanmistir. 18 Haziran 1997°de Erbakan’in istifasini takiben 16 Ocak
1998’de Anayasa Mahkemesi partiyi kapatmis, Erbakan ve yedi vekil bes yil siyasetten

men edilmistir.”*°

Islame1 sdyleminin “1980 sonras1 donemde kiiresellesmeden ve ekonominin “neo-
liberal” yapilanmasindan kazangl cikanlar ile kaybedenleri ortak bir kimlik siyaseti
etrafinda basariyla birlestirebildigi” ®* bu dénem bdylece kapanmustir. Bu dénem
ulusal-kimlik agisindan da kritik bir donemdir. Bir yandan kurucu kimlik sistem karsiti
sOylemlerle oldukga giiclii bir sekilde sarsilmistir. Cumhuriyet’in kurucu kimligine bu
donemde sadece Islami degil, Kiirt, Ermeni, feminist vb. kokenli elestiriler de
yoneltilmistir. Ote yandan ulus-devlet alami igerisinde ekonomik sermayenin de
modernlik taniminda, dolayisiyla da ulusal kimlik igerisinde 1980’lerden itibaren
kazandig1 agirhik da goz oniinde bulunduruldugunda, artik zenginlesen Islami kesimin
alanda gegerli sermayelere daha ¢ok sahip oldugu, dolayisiyla daha etkin olduklar1 ve
alanda gecerli sermayeleri de doniistiirmeye daha muktedir hale geldikleri soylenebilir.
Ayrica bu kesim kendi sosyal ve Kkiiltlirel sermayelerini olusturmakta da daha fazla
olanaga kavusmustur. Nitekim RP’nin baz1 uygulamalar1 islami unsurlarin agir basacag
bir ulusal kimlik tahayyiliiniin ipuglarini sunmustur. Fakat RP deneyiminin gozler
Oniine serdigi bir bagka gercek de yeni bir kimlik tahayyiiliiniin ulus-devlet alaninin
nesnel-yapisal bagintilari ile sinirli oldugudur. 1990’larin Tiirkiyesi diistiniildiigiinde,
laikligi dogrudan hedef aldigi izlenimini veren, kurucu o&gelerle iligkisi muglak,

neoliberalizm ve Bati karsitt bir kimlik tahayyiiliinlin ulus-devlet alaninda

daimi bir devlet orgami olarak kurumsallastirilmasinda, bdylece dogrudan darbeyi gereksiz kilmasinda
yatiyordu [Bkz. (5), GULALP, 82-83].

9 Bkz. (200), ATACAN, 193.

20 Bkz. (191), NARLLI, 59-71.

1 Bkz. (5), GULALP, 53.
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tutunamayacagl goriilmiistiir. 21. yiizy1l ise sermayelerin farkli konfigiirasyonlar ile

farkli kimlik tahayyiillerine sahne olacaktir.

21. Yiizyilda Yeni Modernizm-islam Sentezleri

21. ylizyilda diinyadaki dini hareketlere bakildiginda, anti-modernist ve ulusiistii
radikal dini gruplarin agirliklar1 kaybolurken, modernist, reformcu ve 1limh dini
hareketlerin popiilerlik kazandiklar1 dikkat ¢ekmektedir. Fakat burada bir parantez
acarak, bir egilimin tamamen ortadan kalkarak yerini bir baskasina biraktigini
sOylemenin de miimkiin olmadigini, farkli tiirde dini hareketlerin birlikte var

olduklarini, hatta birbirleri ile rekabet ettiklerini de belirtmek gerekir.

Bu dénemin yeni dini hareketlerini inceleyen Hefner, sadece Islam’da degil,
Hinduizm ve Pentekostalizm?®? gibi farkli dinlerde de benzer bir egilim oldugunu
vurgulamaktadir. Ornegin 21. yiizyiln éne ¢ikan 6zgiin hareketlerinden biri olan ve
ozellikle Afrika, Latin Amerika, Asya ve Okyanusya’da yayginlasan “Karizmatik
Pentekostal Hristiyanlik”, icinden ayrildig1 Pentekostalizm inaniginin tersine, dine giris
kosullarinin daha kolay oldugu ve sert ahlak¢1 yapinin biiyiik dlcilide terk edildigi bir
akim olarak ortaya ¢ikmistir. Karizmatik Pentekostal Hristiyanlik’ta &teki diinyaya
hazirlik  fikri yerini, bu diinyaya iligkin saglik ve refah c¢abasina birakmis

gériinmektedir.z‘r’3

21. yiizyilin yiikselen dini hareketleri i¢in ii¢ temel Ozellikten bahsetmek

. v 1. 254
miimkiindiir.?®

Bunlardan birincisi kullandiklar dile iligskindir. 20. ylizyilin sonlarina
dogru kokten dinci siddet hareketlerinin artmasi ve son olarak 11 Eyliil 2001 tarihinde

Amerika Birlesik Devletleri’nde ikiz Kuleler’e yapilan ve ¢ok sayida insanin 6liimii ile

2 pentekostalizm, 18. ylizyillda Anglo-Amerikan diinyasinda “Biiyiik Uyanig” olarak adlandirilan

Protestan evanjelik geleneginin bilylimesinin sonucu olarak olugmus bir akimdir. Siki ahlakgilikla beraber
¢ok temel ve 6z bir dini doktrin sunmakta, dolayisiyla kendi temel 6ziinii kaybetmeden farkli kiiltiirlere
¢ok kolay adapte olabilmektedir. Zaman igerisinde bu hareket kiliseler kurarak gelismis ve kendi
icerisinde de farklilasmistir (Joel ROBBINS, “The Globalization of Pentecostal and Charismatic
Christianity”, 117-143).

23 A.g.m., 117; Bkz. (25), HEFNER

24 Pentekostalizm ve Giilen Hareketi 6zelinde farkli bir karsilastirma icin Bkz. Yiiksel TASKIN,
“Giilenciler: Dinsel Milliyetgilik ve Ulus-Asiri Dinamizm Arasinda Sikisan Bir Hareket”, 179-181.
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sonuglanan saldiri, tiim diinyada demokrasi, Ozgiirlik ve egemenlik kavramlariin
yeniden poplilerlesmesine neden olmustur. ABD’nin bu tarihten sonra yapacagi
smirdtesi midahalelerin de bir mesrulastiricis1 olarak kullanilan bu kavramlar sadece
Bati {ilkelerinde degil, ozellikle Miisliiman Ortadogu iilkelerinde de yiikselen bir

sOylemi olusturmuslardir.

Bu dini hareketleri berlirleyen ikinci 6zellik ise serbest piyasa ile kurduklari
olumlu iliskidir. Islamcilik 6rnegi i¢in Keyman, Islami kimligin kendisini déniistiirme
siirecindeki en énemli referanslardan bir tanesinin islami kimlikle pazar arasindaki iliski
oldugunu savunmustur. Bu siirecin en belirgin yansimalar1 Giliney Asya Kalkinma
Modeli, Endonezya ve Malezya drneklerinde goriilebilir.”>® Karizmatik Pentekostalizmi
de, ozellikle yayilma alani g6z 6niinde bulunduruldugunda Bati’nin bir dominasyonu
olarak okuyan c¢aligmalar, din {izerinden geleneksel toplumlarin kapitalizmle
uyumlulagtirildigini ve dinin bu anlamda kiiresel homojenlesmenin bir araci héaline

256 Tiirkiye’de de benzer bir deneyim yasanmistir. Nitekim

geldigini 6ne siirmektedirler.
ileride ele alinacagi gibi Milli Gorilis geleneginin bdoliinmesi ve AK Parti’nin
olugsmasindaki temel etkenin parti {iyelerinin serbest piyasaya iligskin yaklasimlarindaki

farklilagsma oldugu sdylenebilir.

Gergekten de soz konusu dini hareketlerde goriilen egilim kapitalizm ve tiiketim
toplumu ile uyumlulusma yoniindedir. Serbest piyasa-Islam iliskisinin Tiirkiye’de
Islamcilig1 nasil sekillendirdigine iliskin ipuglari Miisliimanlikla serbest piyasay1 bir
araya getiren MUSIAD iizerine yapilan ¢alismalarda bulunabilir. MUSIAD iiyeleri ile
yaptig1 goriismeler ¢ergevesinde inanglar ile tiiketim kiiltiirii arasindaki gerilimin nasil
asildigin1 arastiran Glimiis¢li, Miisliimanlarin ihtiya¢c duyduklar1 herseyi tiiketme
hakkinin Miisliimanlarin algak goniilliiliigli ve minimum tiiketim prensibinin yerine
konuldugunu ve Miisliimanlarin her seyin en iyisini hak ettigi diisiincesinin on plana

257

cikartildigini  belirtmistir Fakat Glimiis¢li'niin 6rneginde bu durum Bati’nin

25 E. Fuat KEYMAN, “Kiiresellesme, Islam ve Tiirkiye (I)”, Zaman, 16 Subat 2006.
%0 Bkz. (252), ROBBINS, 118-119.
27 Bkz. (11), GUMUSCU, 9.
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dominasyonundan ziyade liberalizm ve demokrasinin yerlesme siirecinde bir asama

olarak yorumlanmlstlr.258

21. yiizyilda yeni dini hareketlerde belki de en dikkat ¢ekici 6zelliklerden biri ise
Maffesoli’nin modernligin 6n kosulu olarak tanimladigi “epistemolojik bireyciligin
kesti”dir. 2% Burada, sz konusu dini hareketlerin basin1 ¢eken cevrelerin sosyo-
ekonomik alt yapilarinin siiphesiz 6nemli bir etkisi vardir. Ornegin, Robbins’e gore
Pentekostalizm’de doniisiimii baslatan sey hareketin daha yiiksek sosyo-ekonomik
siiflara yayilmasi olmustur. Egitimsel ve finansal imkanlara sahip orta sinifli liderler
kendi vizyonlarini olugturma ve yansitma sansini1 bulmuslar ve doktrinal bir yenilesmeyi
de beraberlerinde zcg,etirmislelrdir.260 Aym seyi Tiirkiye’de Islamcilik icin de sdylemek

mumkuindiir.

Gole’ye gore, 2000’1i yillara gelindiginde, RP ve kapatilirken onun devami olarak
kurulan Fazilet Partisi (FP) icerisinde kentli, egitimli, profesyonel orta siniflardan
olusan ve piyasa ekonomisi icerisinde, medya ve sanat diinyasinda yer almalariyla hayat
tarzlar1 degismis yonetici gruba, 1970’lerin muhalif ¢izgisi yetmemeye baslamis ve bu
durum yeni bir hareketi dogurmustur. Ozellikle piyasa ekonomisinin igerisinde yer
almalari, bu grubun basta ekonomiye daha sonra da hayatin farkli alanlarina dair
algilarinin doniigmesi ile sonuglanmugtir.®! Nitekim bu grup kisa zaman igerisinde AK

Parti ad1 altinda partilesmistir.

Kisaca, ozgiirliik, demokrasi, bireycilik ve serbest piyasa ekonomisi 21. yiizyilin
dini hareketlerinin baglica belirleyenleri olmustur. Bu sekilde kiiresel piyasalarin
disinda kalmis gruplarin da bu piyasalara eklemlenmesi miimkiin olmustur. Nitekim bu
hareketlerin Bati dominasyonunun bir araci oldugu yorumunun temelinde de bu gercek
vardir. Fakat bu siireg, ne salt Bati’nin yerel iizerinde, ne de tam tersine sadece yerelin
kiiresel tizerinde etkili doniistiiriicii giicliniin bir gostergesi olarak goriilebilir. Robbins

bu siireci bir kiiltiirel melezlesme (cultural hybridization) siireci olarak

28 ALg.m.

29 Bkz. (29), MAFFESOLI.
20 Bkz. (252), ROBBINS,117.
21 Bkz. (51), GOLE, 14-15.
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nitelendirmistir. *** Kiiltiirel melezlesme kavrami Tiirkiye’de Gole’nin ¢aligmalarini
akillara getirir. Gole, “Bati’nin cografya, tarih ve kiiltiiriiyle tanim kazanmis modernlik
deneyiminin farkli cografyalarda, yeni kiiltiirel havzalarda, degisik dillerdeki yeniden
anlatim1” olarak agikladig bu kiiltiirel melezlesme siirecini adlandirmak igin “Bati-dis1
modernlik” kavramini kullanir. Ve bu kavram ile modernligin, ¢ogul, yerel, alternatif

anlatimlar tizerine temellendirilmesi gerektigini belirtir.?®®

Fakat, Gole’nin de ifade ettigi gibi bu hareketler i¢in kullanilan “Bati-dis1
modernlikler”, “cogul modernlikler” ya da “alternatif modernlikler” gibi kavramlar ayni
zamanda modernlik kavramin sinirlarini muglaklastirma ve bdylece anlamini

yitirmesine yol agma riskini de tagimaktadirlar.”®*

Bu calisma c¢ergevesinde demokrasi, 6zglrlik ve egemenlik gibi kavramlarin
tizerinde yiikselen bir dil kullanmalari, serbest piyasa ile kurduklar iligkiler,
epistemolojik bireycilik 21. yiizyilin hakim dini hareketlerin modernligini tanimlayan
ortak Ozellikler olarak ele alinmaktadir. Ayrica, 21. yiizyilda bazi dini, 6zellikle de
Islamc1 hareketlerin, “modernist” olarak tanimlanmasmin temelinde gegmisle ve
simdiyle baglarini1 kopartarak hareket halinde olmalari ve gelecekte —ahirette degil-
iyinin ve gelismisin projeksiyonunu sunmalar1 bulunmaktadir. Ayni sekilde bu
hareketler, Cinar’in da belirttigi gibi, ge¢miste de eskinin, gerinin ve gelenekselin

projeksiyonunu sunmaktadirlar. Bu sekilde modernlesme miidahaleleri, yine Cinar’in

%62 Bkz. (252), ROBBINS,118-119.

%3 Gole bu kavramin da kendi igerisinde sorunlar tasidigimi sdyleyerek soyle bir agiklama yapar:
“Birincisi Bati-dig1 deyince Bati karsiti ya da modern olmayan toplumlar akla gelmektedir. Modernlesme
ile Batililagmanin 19. yiizyil boyunca 6zdes oldugu hatirlanirsa, modernlik olgusu ile Batililagma istencini
birbirinden ayirmanin zorlugu, hatta sinirlart ortaya ¢ikar. Burada kavramsallagtirilmaya ¢aligilan Batilt
olmayan toplumlarin modernligi aktarma, resmetme hatta yeniden besteleme bigimleridir, yoksa
modernligin diginda kalmalar1 ya da karsiti olmalar1 degil. Kavramin en 6nemli zayif noktas1 Bati
modernligini sorgulamadan biitiinliiklii bir kategori oldugunu varsaymasidir. Bati'nin disindan Batili
olmayan toplumlarin tarih ve bireylerinin goziiyle bakildiginda Bati modernligi ¢ok sey ifade etmektedir
ve zaman i¢inde degisim gecirmekle birlikte tanimlanabilir. Ancak Bati'nin igerisinden bakildiginda hatta
Batili olup Bati'min periferisinde kalan toplumlar i¢in kavram pek anlam tasimayacaktir. Bati
modernliginin ¢ogulcu ¢dziimlemeleri de buna eklenirse, 'Bati modernligi' taniminin hem zaman iginde,
hem farkli iilkeler zaviyesinden bakildiginda gosterdigi degisim ve farklilik, kavramin islerligini
zorlayacaktir.

Batili olamayan modernlikler kavramiyla agmaya calistigim kuramsal zemin, 1) Bati modelinin
merkezden kaydirilmasi 2) ilerlemeci zaman anlayigindan eszamanlit modernlik anlayisina gegilmesi 3)
eksik yerine ekstra modern olanin gdzlemlenmesi ve 4) geleneksel yerine geleneksizlesme tezleri
iizerinde temellenmektedir."[Bkz. (26), GOLE , 160-165].

24 ALgk., 134,



112

ifadesiyle hep bir kurban-kahraman ikileminin insasini igermekte, kurbanin kurtulusu
i¢in regeteler sunulmaktadir. Bugiiniin Islamc1 hareketleri, bu modernist ydnleri ile,
Islamcihigin 19. yiizyilda ilk ortaya ¢iktigi hali ile de ortiismektedirler. Modernligin
yerel veya kisisel bir konuya kars1 bir tutumdan, bir ideolojiye dayali tam bir siyasi
projeye kadar genis bir yelpazeyi kapsadigini belirten Cinar’a gore, modernlik, siyasi
partilerin elinde, rekabet icerisindeki nosyonlarinin, uygulayicilarinin giinliik hayata
miidahale giicii dlgiisiinde uygulamaya konuldugu alternatif projelere; devletin elinde
ise, modern bir diizeni 6ngoren, bunun i¢in kurumsallagsmis belli bir ulusal ideolojisi

olan biiyikk 6lgekli bir modernlesme projesine déniismektedir. 2%

Bu proje, aym
zamanda, kabul edilen unsurlar1 ile belirli bir modernlik taniminin ulusal kimlik
icerisinde degerinin yiikselmesi, diger bir deyisle bir sembolik sermaye olarak ulusal

kimligin bu modernlik idealini degerli kilmas1 anlamina gelmektedir.

AK Parti iktidari, tam da Cmar’in ifade ettigi gibi hiikiimetten devlete
yolculugunda, 21. yiizyilin genel egilimlerine uygun modernist Islami bir yaklagimin
nasil projelestigini Ornekler niteliktedir. Fakat AK Parti iktidarina ge¢gmeden once,
Islam-modernizm sentezi baglaminda Tiirkiye’de énemli ideologlardan biri olan ve hem
AK Parti’nin kurulus siirecinde itici bir iglev gdrmiis, hem de partinin 6zellikle ulusal
kimlige iliskin uygulamalarina etki etmis Fethullah Giilen ve Giilen hareketinden kisaca
bahsetmekte fayda vardir. Nitekim, AK Parti’nin ulusal kimlik vizyonunda 6ne ¢ikan
modernlik tanimini sekillendiren 19. yiizy1l Islamciliginin izlerinin ve 21. yiizyilin

kosullarinin sistematik bir sentezini Giilen diisiincesinde bulmak miimkiindiir.

Giilen ve Islamcilik

1941 yilinda Erzurum’da dogan Giilen, ilkokulu disaridan bitirmis, ailesinin yan1
sira, cesitli din alimleri ve medrese hocalarindan yogun bir dini egitim almis ve imam
ve vaizlik smavlarmma girerek Diyanet Isleri Baskanligi'na bagli olarak calismaya

baslamistir. Bu donemde Giilen’in, Tiirkiye’de giiclii bir dini lider olan Said Nursi’nin

265 Bkz. (6), CINAR, 22-24.
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ogrencilerinden de egitim alarak Nur hareketine katildigi bilinmektedir. ?®® Nitekim
Giilen’in 6zellikle egitim ve bilim hakkindaki diistincelerinde Nursi’nin izleri de

goriilmektedir.?®’

Zaman igerisinde Giilen’in diisiinceleri Nur hareketinden farklilagsa da, devlet ile
dini hareketler arasindaki ¢atismanin yogunlugunun azaldigi 1980°1i yillara kadar Giilen
hareketi Nur hareketinin igerisinde bir kol olarak kalmistir. 1980’lerin sonlarina dogru
ise Tiirkiye’de Islamcilik radikallesir ve cesitlenirken goriis ayriliklar1 belirginlesmis ve
1990’larda kendi organizasyonu ve kurumsallagsmis yapisiyla Giilen hareketi ayri bir
hareket olarak ortaya ¢ikmistir. Giilen hareketinin farklilagsmasinda “bu diinyaya ait
caba ve beklentilerin® 6n plana ¢ikmasmin bulundugu sdylenebilir. Ornegin ticaret,
girisimcilik ve is aglarmin tesviki ile varlik ve giic elde etme ¢abasit hareketin
farklilasan oOzelliklerinden bir tanesidir. Ayrica Giilen hareketi Nur hareketine gore
siyaset ile daha fazla etkilesimde bulunmus; bizzat Giilen, Ozal, Demirel ve Ecevit gibi
siyasetcilerle yakin iliskiler kurmustur. Giilen hareketi hem kavramsal olarak devlete
hem de Tiirkiye Cumhuriyeti’ne ve kurucusu Atatiirk’e bagliligini her firsatta 6n plana
¢ikararak da Nur hareketinden farkli bir imaj ¢izmistir. Giilen Cemaati’nin “dava’si
Cumbhuriyet’e karsi savagsmak degil, sekiiler Cumhuriyet ve sivil toplum ¢atist altinda
Islami kiiltiir ve kimligi yeniden canlandirmaktir. Giilen, devlete karsi bir hareketi
desteklemez, clinkii devletsizligin anarsi getirecegini diigiiniir. 268 Aras, Giilen’in iki
bliyiik entelektiiel amaci oldugunu soyler. Bunlardan birincisi Tiirk ulusc¢u ideolojisinin
Islamizasyonudur. Ikincisi ise Islam’mn Tiirklestirilmesidir. Giilen diisiincesinde millet

269 ylusal

ve devlet kavramlar1 birbirlerinin yerine kullanilmakta, 6zdes goriilmekte
kalkinma sdylemi 6n plana ¢ikmaktadir. Turam, tiim bu 6zellikleriye Giilen cemaatinin
sinirlarinin digsart dogru bulaniklastigini, yani ulus ¢atis1 altinda sekiiler cevrelerle
arasindaki ayrimin siliklestiginden, diger tarafta ise Nur hareketi ile arasindaki
ayriminin belirginlestiginden bahsetmistir. Nitekim Nurcular tarafindan Giilen, fazla

popliler, gosterisli, konformist ve sekiiler ¢evrelerle i¢ igce olmasi acisindan

elestirilmistir. Giilen hareketi ise Nurculardan farkini onlar gibi bir cemaat degil bir sivil

%66 Berna TURAM, Between Islam and the State: Politics of Engagement -The Engagements
Between Gulen Community and the Secular Turkish State, 104.

%7 Ag.k., 109.

%8 A.g.k., 6, 108-130.

289 Biilent ARAS, “Turkish Islam’s Moderate Face”, 2.
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toplum organizasyonu oldugunu vurgulayarak ortaya koymaya ¢aligsmistir. Gergekten de
birebir tanmisikligin bulunmadigr genis Orgiitlenmesi, okullar, gazeteleri, saglik
kuruluglari, is aglar ile ¢ogu zaman bir cemaat yapisindan ¢ok bir cemiyet yapisini
andiran Giilen hareketinin Miisliiman olmayan Tiirk isadam1 destekgilerinin bulunmasi,
ya da takipgilerinde belli bir seviyede dini bilgi aramamasi bu tezi destekler
goziikkmektedir. 270 Tagkin, Giilen hareketinin, egitim, sermaye hareketi ve devlet ici
orglitlenme olarak {i¢ alt harekete ayrilabilecegini ve bu iiglii ayrimin modern bilim-
egitim, devlet ve kapitalist piyasa ekonomisi alanlarimin mantigint aynen devam
ettirdigini, dolayisiyla hareketin sekiilarizmi onaylamamakla beraber, sekiilerlesme
siirecleriyle uyumlu bir yapr icerisinde olmak durumunda kaldigini belirtmistir.?”* Yine
de hareketin lokomotifini olusturan ve harekete karsiliksiz fedakarlik anlamina gelen
“hizmet” anlayis1 icerisinde destek veren kisilerden beklenen, dolayisiyla hareketin
egitim kurumlarina da yansiyan bazi davranis kodlari, ahlaki kurallar ve hiyerarsik yap1

cemaat Szelliginin de korundugunu gostermektedir.?’

Bu yar1 cemiyet yar1 cemaat yapisi igerisinde Giilen hareketi, Tiirkiye’de bugiin
aldig1 sekil itibartyla modernist Islamciligin en 6nemli tasiyicilarindan biri kabul
edilmektedir ve modernist Islamciligin en 6nemli ideologlarindan bir tanesi de

diisiinceleri 19. yiizy1l Islamciligindan da izler tastyan Fethullah Giilen’dir.

Kuru?”®, modernlik ve islam arasindaki iliskinin kuramsal temelini tutarli bir
bicimde ortaya koyabilmek i¢in mutlaka Giilen’in bu konudaki yaklagimlarinin
degerlendirilmesi gerektigini diisiinmektedir. Giilen bunu, Yavuz’a gore “akil ve vahiyi,
din ile bilimi, birey ile toplumu, istikrar ile degisimi ve kiiresellesme ile milliyetciligi
sentezleyerek” basarmaktadir.”™ Giilen, Kuran-1 Kerim’e verdigi referanslarla islam’1
bir “ortayol immeti” olarak tanimlayarak karsitliklar arasinda sentezci bir yaklasim

gelistirmistir.275

270 Bkz. (266), TURAM, 109-145.

21 Bkz, (254), 185.

272 Bkz. (266), TURAM, 146-164.

%3 Bkz. (12), KURU, 1.

2" Hakan YAVUZ, “Cleansing Islam from the Public Sphere”, 32.
2> Bkz. (12), KURU, 2.
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Giilen, bilim ile Islam’in 6zlerinde, aslinda birbirleriyle ¢atismadiklarim
soylemekte, 9. ve 11. yiizyillar arasinda Miisliimanlarin 6nemli bilimsel gelismeleri
basardiklarina dikkat ¢ekmektedir. Ona gére bilim ve Islam arasinda karsitlik olduguna
dair yanls bir goriise kapilinmasmimn en 6nemli sebebi Selcuklu Imparatorlugu
doneminde bilim ve felsefenin medreselerden dislanmis olmasidir. Ayrica bilim ile
Ortagag Katolik Kilisesi arasindaki gerilim hatal1 olarak Islam’da da aynen varmis gibi
diisiiniilmiistiir. >’® Giilen’in diisiincesinde bilim ilerleme sagladigi icin desteklenir.
Giilen’e gore “Vicdanm ziyast din ilimleridir. Aklin nuru medeni fenlerdir. ikisinin
birlesmesiyle hakikat ortaya ¢ikar. Ayrildiklar1 vakit birincisinden yobazlik,

» 21" Byrada Nursi’nin bilim ve Islami bilginin ideal

278

ikincisinden dinsizlik dogar.
egitimde birbirini tamamladig1 goriisiiniin etkisi de vardir.””” Kuru’ya g6r6279 Giilen,
bilime verdigi onemle, her ne kadar kendisi medrese egitimi almis olsa da, sevenlerini
modern okullar agmaya tesvik etmektedir.?®® Giilen okullarinda Islam &gretilmemekte
fakat ileride ilgili boliimde de ele alinacagi gibi ogretmenler &grencileri “evrensel”
ahlaki degerlerle egitmektedirler. 281 Dolayis1 ile Islam, bilimi ahlak unsuru ile
tamamlamaktadir. Bu yaklagimin izleri AK Parti’nin ulusal kimlik vizyonunda da
olduk¢a yogun bir sekilde goriilecektir. Tabii ki Giilen diislincesinde din sadece bir
ahlak unsuruna indirgenmemistir. Ontolojik bir hakikat oldugu da kabul edilmekte, bu
yiizden sosyal yapisalciliga karsi ¢ikilmaktadir. Bilim dini ve metafizik konular
aciklamada yetersiz kalabilir, o ylizden pozitivizme de kars1 ¢ikilir fakat din ve bilimin
nedensellik anlayis1 arasinda bir ikilik yoktur ve “kainati bilim ile agiklamaya caligmak
bir miiminin gorevidir.” 22

Giilen disiincesinde rasyonellige de benzer sekilde yaklasilir. Giilen’e gore
rasyonel diisiince hesap giiniinii de dikkate almalidir.”® Akl ile vahiy arasinda bir
catisma yoktur. Ilerleme, dini ¢ag dis1 hale getirmez, ¢iinkii insan karakteri ihtiyaclar1 ve

arzularinin temel esaslar1 degismez. Sadece eski ictihatlarin, cagdas toplumlarin adet ve

28 Ag.m., 4.

2T Ag.m., 3.

278 A.g.m.

29 A.g.m.

280 A.g.m., 5-7.

281 Bkz. (12), KILING, 8.
282 Bkz. (12), KURU 3-9.
%8 A.g.m.
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ihtiyaglarina gore gozden gegirilmesi ve bunun ilahiyat¢ilar kadar Miisliman
akademisyen ve uzmanlarca da yapilmasi gerekir. Bireysel ihtiyaglarla din arasinda bag
kuran bu yaklasimda goriildiigi gibi rasyonel diisiince 6n plandadir ve bu yoniiyle

Giilen’in diisiincesi oldukc¢a modernisttir.?>*

Giilen hareketinin modernistligini ortaya koyan baska bir 6rnek unsur ise Giilen’in
ortayol idealini pratige dokmekte “teori ve pratik iliskisinde etkin olan insan unsuruna”
vurgu yapmasidir. Bu yiizden Giilen, ortayolun teorik yonlerini 6grenecek ve bu yolu
gerceklestirecek bir Altin Nesil’in egitimine odaklanmigtir. Bir Miisliiman’in “kadere
inanmaya ve Allah’a kars1 tevazusunu korumaya devam ederken” bireysel etkinligi ve
tiretici giicli konusunda kendine giivenmesinin ve bu dogrultuda dinamik ve proaktif
olmasinin  gerektiginin altim1  ¢izmekte ve calismanin bir ibadet oldugunu
vurgulamaktadir. ?®® Insana ve insan iradesine duyulan giiven ve egitim (nesillerin
egitimi) ile diinyayr degistirme fikri basli basina modernist bir fikirdir. Burada bir
parantez agarak Giilen’in bu diislincesinde hem egitime biiylikk 6nem veren Said
Nursi’nin, hem de kokleri Osmanli modernlesmesi ve gen¢ Cumhuriyet’in kurulusunda
bulunan “daha iyi bir toplum ig¢in, ¢agdas toplumlar seviyesine gelmek i¢in toplum

miihendisligi yapma gelenegi”nin etkileri oldugu sdylenebilir.?%®

Giilen’in bireycilik anlayis1 da bireye giliven diisiincesiyle simirlidir. Yoksa Giilen,
toplumu bir organizma olarak gérmekte ve diyalog ve uzlagma ile ¢atigmayi ortadan
kaldirarak toplumda uyumu saglamayr amacglamaktadir. Bu yaklagim Giilen’in
demokrasi agisindan elestirilmesine yol agmistir. Ciinkii liberal demokrasi farkliliklarin
uzlasma ile ortadan kaldirilmasina degil, farkliliklarin beraber yonetilebilmesi fikrine
dayanmaktadir. Bu elestiriler etkisini gostermis, 1990’larin ortalarindan itibaren
Giilen’in soylemlerinde hakim olan uzlasma temas: yerini diyalog ve hosgoriiye
birakmaya baslamistir. 287 Diyalog temasi en ¢ok da Kkiiltiirler arasi farkliliklar
konusunda giindeme gelmistir. Fakat burada kiiltiirle kastedilen daha ¢ok dindir.

Taskin’in ifadesiyle, o6zellikle “‘Dinleraras1 diyalog’ sdylem ve pratiginde, diinya

24 A.g.m.

%85 A.g.m.

286 Bkz. (266), TURAM, 169.
87 Bkz. (12), KILINC, 8-11.
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neredeyse Ibrahimi dinlerin ‘baris igerisinde rekabetlerine’ dayali bir mekana”
indirgenmistir. “Bu gibi platformlarda disa vurulmayan husus ise, bu siddetsiz
rekabetten Islam’m muzaffer ¢ikacagina dair duyulan {imittir.”*®® Bu yaklasim ulusgu
bir vurgu ile i¢ ice ge¢mis sekilde AK Parti’nin Tiirkiye i¢in 6ngdrdiigii uluslararasi

konumlandirmanin tartigilacagi boliimde ele alinan 6rneklerde agikc¢a goriilecektir.

Giilen’in bir amaci1 da demokrasiyi ruhani bir boyutla zenginlestirmektir. Giilen,
sosyal demokrasi, liberal demokrasi gibi farkli demokrasiler oldugunu, gliniimiiz sartlar
icin demokrasinin en uygun yonetim sekli oldugunu ama Miisliimanlara uygun mana

boyutlu bir demokrasi gelistirilmesi gerektigini sdylemektedir.”®

Giilen hareketi bilim, rasyonellik, bireycilik ve demokrasi konusundaki
diisiinceleri ile 2000’li yillarda Tiirkiye’de modernist Islamcilik iizerinde ¢ok etkili
olmustur. Fakat Giilen diisiincesinin belki en biiylik etkisi, modernist yaklagimi
cercevesinde Islamciliga ulusal ve devletci bir ozellik kazandirarak, modernist
Islamciligin ulus-devlet alaninda etkinligini artirmasimi kolaylastirmasidir. Bu egilim

19. yiizy1l Islamcilig1 ile de uyum igerisindedir.

Giilen hareketi hemen hemen tiim Tirkiye’ye yayilmistir. Okullar1 her biiyiik
sehirde en az bir tane olacak sekilde dagilmistir. Gazeteciler ve Yazarlar Dernegi catisi
altinda dernege ait Abant-Avrasya Diyalogu ve Kiiltlirleraras1 Diyalog Platformlar ile
hem ulusal hem de uluslararas: entelektiiel etkiye sahiptir. Yurt disinda agilan cok
sayida Tiirk okulu ile uluslararasi etki alanini genisletmis ve bu sekilde farkli siyasi
goriisteki parti ve liderlerin destegini almustir.” Nitekim Giilen’in kendisi de yurt dis1

okullarim Tiirk kiiltiiriiniin yayilmas1 i¢in agtigini sdylemektedir.?**

Bu sekilde Giilen hareketi bir yandan modernist islamciliga ulusallik baglaminda

bir mesruiyet kazandirirken 6te yandan diisiincenin kendisinde de ulusal bilincin iyice

%8 Yiiksel TASKIN, “islamcilik i¢i Tartismalari Anlamak: Tiirk Miisliimanhg:’ insa Cabalar1 ve
Koktenci Itiraz”, 168-169.

28 Bkz. (12), KILINC, 8-11.

2% A g.m., 14.

#LAg.m., 8-11.



118

yerlesmesine yol acarak modernist Islamciligin ulusal kimlik alami igerisinde

yasayabilecegi olas1 bir kan uyusmazliginin 6niine gegmistir.

Hatta Tagkin, kaynaklarindan biri de Giilen diisiincesi ve hareketi olan “Tiirk
Islam1” kavramimin, bir donem Diyanet Isleri Baskanligi’ndan sorumlu olan AK Partili
Devlet Bakani Mehmet Aydin tarafindan, oOzellikle Baskanlik biinyesinde

292 Giilen cemaatinin

kurumsallastirilmaya  c¢alistigina  dikkat — ¢ekmistir.
organizasyonlarindan Abant Toplantilar’'nin da mimar1 olan Bakan Aydmn, ayn
zamanda ileriki bolimlerde de ele alinacagi gibi, dinlerarasi diyalog diisiincesinin

savunucusudur ve bu baglamda Medeniyetler Ittifaki Projesi’nde gorev almistir.?*®

Siiphesiz Giilen diisiincesi modernist Islamci diisiincenin sekillenme ve yayilma
stirecini etkileyen unsurlardan sadece bir tanesidir. Nitekim AK Parti’nin ulusal kimlik
vizyonunda somutlasan modernist Islamciligin kendine 6zgii bir gelisim siireci vardir.
Fakat yine de aradaki sOylemsel ve kurumsal baglarin varligi yadsinamaz. Bu durum
ileriki boliimlerde ele alinacak Giilen diisiincesinin en 6nemli unsurlarindan biri olan
“dinleraras1 diyalog” temasini merkezinde bulunduran “Medeniyetler ittifaki” girisimi
cercevesinde bir miktar, Giilen diisiincesindeki Islami kimlik ile i¢ ice gegmis ulusqu
vurguyu ortaya koyan ve Giilen cemaatinin bir organizasyonu olarak baslayip, AK Parti
hiikiimetince de sahiplenilen Tiirk¢e Olimpiyatlari’nda ise ¢ok daha yogun olarak goze

carpacaktir.

AK Parti iktidarma Giden Siirec

AK Parti iktidarina giden siire¢ 28 Subat 1997 tarihli MGK toplantist ile
baslatilabilir. REFAHYOL hiikiimetinin dagilmasindan sonra, 16 Ocak 1998’de
Anayasa Mahkemesi RP’yi kapatmis, Erbakan ve yedi milletvekili bes yil siyasetten

men edilmistir.294 Bu sirada RP’nin kapatilmasi ihtimaline karsi Milli Goriis hareketi

2%2 Bkz. (288), TASKIN, 166.

23 «“[slam Diinyasindaki Akil Tutulmasii Asmak I¢in Dini Diisiincede Reform Sart”, Hiirriyet, 8 Aralik
2002.

2% Bkz. (191), NARLLI, 59-71.
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FP’yi kurmus ve RP’nin siyasetten men cezasi almayan milletvekilleri partilerinin
kapatilmasinin ardindan bu partiye ge¢mislerdir. FP, 1999 yilinda yapilan se¢imlerden
liclincii parti olarak c¢ikmis, c¢ikardigr milletvekillerinden Merve Kavak¢i meclisteki
yemin torenine bagortiisii ile gelince yeni bir kriz ortaya ¢ikmistir. Yargitay Bagsavcisi
tarafindan bu olay iizerine FP’ye acilan kapatma davasi ise 2001 yilinda partinin
aleyhine sonug¢lanmugtir. FP kapatildiktan sonra yerine Saadet Partisi (SP) kurulurken
Erdogan onciiliigiinde bir grup FP’li, Milli Goriis geleneginden ayrildiklarini belirterek
AK Parti’yi kurmuglardir.

Kimilerine gore, Milli Goriis ile AK Parti arasindaki bu ayrismada 28 Subat
stirecinin biiyiik etkisi olmustur. 2% 28 Subat siirecinin Tiirkiye’de Islamci hareket
tizerinde derin etkileri oldugu bir gercektir. FP kurulurken, parti igerisinden bir grup
artik partinin geng politikacilar tarafindan yonetilmesi gerektigini belirtmisler ve bes yil
siyaset yasagi getirilmis olan Necmettin Erbakan’in parti lizerinde etkisini siirdiirmesini
elestirmislerdir. Ozellikle RP’ye zamaninda ANAP’tan ge¢mis milletvekilleri artik parti
yapisi ve ideolojisinde degisiklige gidilmesi gerektigini 6ne siirmiiglerdir. Daha 6nce de
belirtildigi gibi Naksibendi Esad Cosan grubunun Erbakan ile yasadigi goriis ayriliklar:
da bu siiregte etkili olmustur.”® Nitekim yasanan ayrigma sonucu ilk dnce, 2000 yilinda
Abdullah Giil, parti liderligi i¢in Erbakan’in destekledigi Recai Kutan’a karsi aday
olmus fakat kaybetrnistir.297 Abdullah Giil verdigi bir roportajda 28 Subat’tan ¢ikarttig
dersin, “ne kadar iyi niyetli olunursa olunsun, Tiirkiye ve diinya gergeklerinden uzak
politika yapilamayacag1 ve diyalog kurulmadigi ve diislinceler birinci elden karsilikli
aktarilmadig: takdirde iyi niyetin yetmeyecegi” oldugunu séiylemistilr.298 Atacan’in SP
tiyesi Bahri Zengin’le yaptig1 roportaj da benzer bir yaklasimi gdstermektedir. Zengin,
ayrilik¢t grubun Tirkiye’nin politik yapisint belirleyen ordu, medya ve biiyiik
sanayicilerin destegini almaya calistigin1 diisiindiigiinii  belirterek, SP olarak

kendilerinin de bu kisilerin belirleyiciliginin farkinda olduklarin1 ama kendilerinin buna

2% Bkz. (5), GULALP. Ayrica Cnar, 28 Subat’tan sonra Erdoagan’in Erbakan kanadindan farkli olarak
stk sik herekese hizmet etmeyi amagladiklarini vurgulamayi artirdigini, bundan sonra Islami gevrelerin
Islami diisiinceyi modernlik ve laiklik pratikleri ile birlestiren yeni yollar bulma mecburiyetinde kaldigin
belirtmistir [Bkz. (6), CINAR, 175-178].

2% Detayl bilgi igin Bkz. (200), ATACAN, 190-192.

27 A.g.m., 193.

2% «Giil: Kimseye Boyun Egmem”, Hiirriyet, 25 Kasim 2002
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uyum saglamak yerine yeni bir medeniyet olusturmak istediklerini belirtmistir. *°

Aradaki fark var olan alaninin kurallarini, var olan sermaye hiyerarsisi de dahil olmak

tizere, kabul ederek oyuna katilmak veya katilmamaktir.

Aslinda 28 Subat sadece bu ayrilik¢r grup lizerinde degil, ardindan kurulan FP ve
ayrismadan geriye kalan SP iizerinde de etkili olmustur. Ozyiirek, RP ve ardindan gelen
FP’yi karsilagtirirken RP’nin ulusal kutlamalara katilmamak, milli marsa eslik etmemek
ve Anitkabir'i ziyaret etmemek gibi eylemlerde bulundugunu; oysa FP’lilerin
Cumbhuriyet Bayrami'n1 kutladiklarini, elestirilerini Cumhuriyet’e degil, kurulusg
ilkelerinden saparak, Tiirkiye Cumhuriyeti'ni ge¢misinden uzaklagtiran laisist

yOneticilere yoneltmeye basladiklarini belirtmistir. 3%

Bir ikinci degisim ise AB’ye ve ABD’ye karsi olan yaklasimlarda ortaya
ctkmistir. RP uzun zaman AB’nin bir Hristiyan kuliibii, birlige iiyeligin de Islam
medeniyetine yapilacak bir ihanet olacagmi ileri siirerek AB karsiti bir sdylem
benimsemistir. Her ne kadar RP’nin son donemlerinde AB’nin ekonomik 6neminin
anlasilmasi parti politikarinda etkili olmaya baslamissa da, yine de Erbakan Miisliiman
iilkelerden olusan D-8 projesini 6n planda tutmus, ilk yurt dis1 gezilerini de iran,

Pakistan gibi Miisliiman {ilkelere yapmaya dikkat etmistir. 3"

Fakat 28 Subat siireci ile
RP’nin, yeni kurulacak partilerde yer alacak yoneticileri, uluslararasi ve ulusal normatif
yapilar1 anlamiglar ve AB'nin amaglarin1 gergeklestirmek i¢in kullanabilecekleri bir yap1
ve kaynak oldugunun farkina vararak politikalarin1 bu dogrultuda deg“;ig;tirmislerdir.302
Nitekim FP demokrasi, 6zgiirliik, insan haklar1 ve hukukun stiinliigiinii vurgulayan bir
sOylem benimsemis ve daha onceki Milli Goriis partilerinin aksine AB ve ABD’ye kars1

daha olumlu bir yaklasim gelistirmistir.go3

Dolayisiyla, Milli Gorlis sdylemini  de  doniistlirdiigli gz  Oniinde
bulunduruldugunda, 28 Subat siirecinin, Milli Goriis ve AK Parti arasindaki ayrismanin

tek nedeni oldugunu sdylemek miimkiin degildir. 28 Subat ile parti igerisindeki goriis

%9 Bkz. (200), ATACAN, 194.
300 Bz, (41), OZYUREK, 203.
%01 Bkz. (120), TANIYICI, 473,
%02 A.g.m., 463-471.

303 Bkz. (200), ATACAN, 188.
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ayriliklar1 belirginlesmis, hiyerarsik diizen yipranmig ve iktidar miicadeleleri iki ayri

grubun olugmasina neden olmustur.

Mubhalif kanad: olusturan AK Parti grubu ise 21. yiizy1l modernist islamciliginin
en kristallesmis halini sunmaktadir. Bu grubun insan kaynagmi, oOzellikle piyasa
ekonomisinin igerisinde yer almalariyla, basta ekonomiye, daha sonra da hayatin farkl
alanlarma dair algilar1 doniisen bir kesim olusturmaktadir. Keyman, bu yeni Islami
kimligin Anadolu’da “orada, &tede, zayif, fakir, okumamis, cahil bir kesim degil,
bilakis, tam tersine, modern, Avrupalilagmis, kiiresellesmis, okumus, doniisiime anlam
veren yani zengin bir ortasiif” ile iliskilendirilebilecegini belirtmistir.** Yavuz’a gore
de giiniimiiz Islami kimligi neoliberal ekonomi politikalar1 sonucu kentli, piyasaya bagl

bir kimlik olarak ortaya glkmlstlr.305

Serbest piyasaya iligkin yaklasimlarin Milli Goriis ¢izgisinde nasil bir kirilmaya
yol agtig1 yine MUSIAD iizerine yapilan ¢aligmalarda 6n plana ¢ikan konulardan bir
tanesidir. Ornegin Konya MUSIAD iiyesi Mehmet Buga, RP’nin béliinmesindeki neden
olarak, partinin ekonomide devlet egemenligi konusundaki israrini 6ne stirmiistiir. Ona
gore dindar isadamlar1 sosyal agidan muhafazakar ama liberal bir lider olan Ozal gibi

bir lideri Erbakan’a tercih etmektedirler.>®

Nitekim MUSIAD, RP ve FP icerisinde olusan AK Parti grubunu, insan kaynagi
siyasi ve finansal kaynak agisindan desteklemis, finansal ag¢idan en biiyiik katkiy1 ise
Albayrak grubu saglamistir. FP’nin kapanacagi belli olduktan sonra SP kurulurken ayr1
bir grup olarak partilesen AK Parti’nin Anadolu &rgiitlenmesinde de MUSIAD ¢ok
yardime1 olmus ve 2002 segimlerinde yirmi MUSIAD iiyesi AK Parti’den milletvekili
olmuslardir.®®" Serbest piyasa ekonomisinin bu kirilmadaki etkisini SP ve AK Parti’nin
secim beyannamelerindeki fark da gostermektedir. SP uluslararasi neoliberal ekonomik
sisteme ve IMF politikalarma karsiyken AK Parti neoliberallesmeyi, ayn1 Ozal gibi

Tirkiye’nin modernlesmesinin dogal bir pargasi olarak gérmektedir. 308 Atacan, AK

%04 B Fuat KEYMAN, “Kiiresellesme, Islam ve Tiirkiye (I)”, Zaman, 16 Subat 2006.
%05 Bkz. (182), YAVUZ, 81.

%06 Bkz. (11), GUMUSCU, 11.

07 A g.m., 12.

%08 Bkz. (120), TANIYICI, 479.
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Parti’nin de diger Milli Gériis partileri, 6zellikle de RP gibi birgok islami cemaat ve
tarikat temsilcisini barindirdigini fakat RP’den farkli olarak ayni zamanda bazi merkez-

sag gruplar1 da barindirdigini séylemistir.309

Sonugta AK Parti 21. yiizyilin modernist Islamciliginin kristallesmis bir halini
sunmaktadir. Bu yaklasim, Islami bakis acgisinin ve neoliberalizmin farkli yonlerini
benimserken, bunu 19. yiizyildakine benzer bir sekilde, diisiinsel bir diizlemde de tutarli
bir ¢ergeveye oturtma ve modernist bir bigimde gelistirip bir model olarak sunma
cabasini ortaya koymaktadir. Aslinda bu ¢ok olagandisi bir durum degildir. Giilalp’in da
belirttigi gibi zaten “daha genis bir tarihsel perspektiften bakildiginda, 1980’ler ve
1990’lar istisnai bir donem olarak belirmektedir.” Giilalp Tiirkiye’de “Kemalizm”in
hegemonik donemlerindeki Islamci muhalefetin genel olarak onun modernist
varsayimlarint paylastigini, sadece sekiiler ulusculuga alternatif bir yol sundugunu
sOylemektedir. Aslinda bu tespit sadece “Kemalizmin hegemonik oldugu donemleri” de
kapsamamaktadir. Daha 6nce de belirtildigi gibi Islamcilik zaten bdyle bir modernist
proje olarak ortaya ¢ikmus, fakat diger bir alternatif olan “sekiiler” ulusguluk siyasi
alanda daha fazla gii¢ kazanmistir. Sonugta modernist Islame1 bakis agisina gore one
striilen tez Miisliiman toplumlarin da modernlesme yetenegine tamamen sahip
olduklaridir. Bunun disinda Islamciligin 1980°ler ve 1990’11 yillardaki modernlesme

310 RP’den 6nceki Islami

karsithig1 daha cok kiiresel postmodern durumun bir parcasidir.
partiler iktidarda icraatlarint ortaya koyma firsati bulamadiklarindan onlarin
yaklagimlarin1 yorumlamak zor olsa da, modernist Islamciligin izleri RP’de de
goriilmektedir. RP’nin sorununu, iktidara gelmeden Once kullandigi sisteme karsi
Islamcilik sdyleminin ulusal kimlik alam igerisinde oyuna katilmasini engellemesi
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bu durum hem Islamciligin kendi icerisinde var

olan kosullarinin, hem de 28 Subat gibi dis kosullarin bir sonucudur. Oysa AK Parti
iktidarinda bu c¢eliski biiyiik 6lciide agilmis goziikmektedir.

AK Parti’nin modernizm ile iliskisi partinin kurucusu Erdogan’in partisini
tanimlarken kullandig1 sézlerde bulunabilir. Erdogan partisini “muhafazakar demokrat”

olarak adlandirmis ve bu yeni egilimi “gelenegi dislamayan bir modernlik, yerelligi

39 Bkz. (200), ATACAN, 189.
310 Bkz. (5), GULALP, 173.
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kabul eden bir evrensellik, manay1 reddetmeyen bir rasyonellik, kdktenci olmayan bir
degisim” talebine verilen cevap olarak tanimlamustir.®** Burada gelenek, yerellik ve
mana ile Islam’a referans verildigi asikardir. Ve Erdogan’in bu demecindeki sentez
cabasi Giilen’in disiincelerini hatirlatmaktadir. Zaten partinin ileri gelenlerinin verdigi
rdportajlarda buradaki Islam referansi daha da acik olarak goriinmektedir. Ornegin Giil
New York Times gazetesine verdigi demetge “Islami kimligin seffaf ve modern diinya
ile uyumlu oldugunu kanitlayacagiz” derken modern diinyaya entegre olmak
istediklerini fakat kendilerini Islami kimligin de temsilcisi olarak gérdiiklerini ifade

etmektedir.3'?

Kisaca AK Parti i¢in “modernlik”, ulus-devlet alan1 i¢erisinde ona hareket imkani
saglayan birincil sermaye olmustur. Burada modernligin igeriginin, 0Ozgiirliik,
demokrasi, rasyonellik ve bilim gibi unsurlarla oldugu kadar, belki de ¢ok daha fazla,
1980’lerden itibaren modernligin onemli bir belirleyeni olan neoliberalizmle
tanimlandigin1 vurgulamakta fayda vardir. Bu sekilde ulus-devlet alaninda etkinlik
kazanan AK Parti, “yerellik, gelenek ve mana” ile ifade ettigi Islami sermayenin de
degerini yilikseltme imkanimna kavusmustur. AK Parti, bir yandan Cumbhuriyet
modernlesmesinin kalkinmaci sdylemini hatirlatan bir coskuyla gelisen gii¢lii Tiirkiye
resmini vurgularken, bir yandan da bu siirecte topyekin bir ulusal motivasyona temel
olusturacak sekilde dagilmis ulusal kimlik sdylemini toparlayarak yeniden konsolide
etmeye koyulmustur. Ve Islamecilik, 1980 sonrasinda Tiirkiye’de canlanan ve sisteme
kars1 muhalefet {izerinden anlam bulan Kiirt, Alevi hareketleri gibi magduriyet iizerine
kurulu kimlik siyasetlerinden biriyken, AK Parti’nin diinyada ulusal kimliklere
vurgunun arttigi bir déneme denk gelen uzun ve istikrarli iktidariyla miimkiin olan
ulusal kimlik konsolidasyon siirecinde, diger kimlik hareketleri arasindan siyrilarak
avantajli bir konuma gelmistir. Ilerleyen boliimlerde Islam unsurunun bir sembolik
sermaye olarak diisiiniilen ulusal kimligin igerisinde hareketi AK Parti politikalar
tizerinden ele alinacaktir. Fakat daha once, devlete niifuz etme siirecinde iki kritik esik
olan laiklik ve modernlik ideali ile kurdugu iliskiye de deginilerek, AK Parti’nin ulusal

kimlik sermayesi lizerinde etkinligini nasil artirdig: tartisilacaktir.

s Erdogan’in ‘Uluslararast Muhafazakarlik ve Demokrasi Sempozyumu’ agilis konugmasi’ndan (AKP
Siyasi ve Hukuki Isler Baskanligi’nca yayimlanmistir. Ocak 2004, 12) akt. Bkz. (222), TASKIN, 59.
312 «Giil: Islamla Modernligin Uyumunu Kamitlayacagiz.”, Hiirriyet, 17 Kasim 2002
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2. AK PARTI’NIN DEVLETE NUFUZ ETME SURECINE YAKINDAN
BAKMAK

AK Parti, daha once de belirtildigi gibi, 2001 yilinda FP’nin kapatilmasindan
sonra Milli Gorlis grubundan ayrilan bir grup siyasetci tarafindan Erdogan liderliginde
kurulmustur. Parti, 3 Kasim 2002’de yapilan se¢imlerde % 34 oy alarak birinci parti
olmus ve uzun yillar boyunca koalisyon hiikiimetleri tarafindan yonetilen Tiirkiye’de

%13 Bu dénemde Erdogan, RP iiyesi olarak Istanbul

tek basina iktidar olmay1 basarmstir.
Biiyiik Sehir Belediye Baskanligi gorevini yaptigr siirede gergeklestirdigi bir konugma
yiiziinden siyasi yasakli oldugundan bagbakan olamamis, yerine gorev parti
kurucularindan Abdullah Giil’e verilmistir. Bir siire sonra muhalefet partisi CHP’nin de
destek verdigi bir anayasa degisikligi yapilmis, bu sekilde Erdogan’in siyasi yasagi
kalkmistir. Bu sirada Siirt’te yapilan se¢im, oy kullanilma siirecinde bir koyde sandik
kurulmadigr gerekgesi ile iptal edilmis ve yapilan yenileme sec¢imlerinde Siirt’ten
milletvekili olan Erdogan, Giil Hiikiimeti’nin istifasini takiben 2003 yilinda basbakanlik
gorevine gelmistir. Parti daha sonra yapilan hem 2007, hem de 2011 genel se¢imlerinde
% 50’ye yakin oy alarak tek basma iktidarin1 korumus, Erdogan da bagbakanlik
gorevine devam etmistir. Tek basma iktidarda onbirinci yilin1 dolduran AK Parti bu
konuda rekoru elinde bulunduran Menderes’in DP’sini ge¢mistir. Ayrica AK Parti bu
siirecte yapilan yerel se¢imlerden de birinci ¢ikmis ve Istanbul ile Ankara basta olmak
tizere birgok biiyiiksehrin belediye baskanliklarini kazanmistir. Tirkiye’nin uzun yillar
icinde bulundugu siyasi istikrarsizlik da goz Onilinde bulunduruldugunda bu tablo

stiphesiz ¢ok biiyiik bir siyasi bagariy1 igaret etmektedir.

Parti i¢in kritik bir esik de 2007 Cumhurbagkanligi Sec¢imleri olmustur. 2007
yilinda AK Parti’nin cumhurbagkanligi gérevi i¢in Abdullah Giil’ii aday gostermesi ve
Giil’iin cumhurbaskanlig igin “fazla Islamc1” bulunmasi nedeni ile ¢ikan gerginlik ve
CHP’nin se¢imleri boykot etmesi, beraberinde erken se¢imi getirmistir. Genel
secimlerde oylarmi yiikselten AK Parti, cumhurbaskanligi i¢cin gene Abdullah Giil’i

aday goOstermis ve yeni meclis dagiliminda yeter sayr saglanarak Giil

313 EK-3’te AK Parti’nin ilk iktidara gelis tarihinden itibaren kurdugu tiim hiikiimetlerin kronolojik bir
listesi sunulmustur.
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cumhurbagkanligina secilmistir. 2008 yilinda AK Parti’ye laiklige aykir1 icraatlarindan
dolayr kapatma davasi ag¢ilmast bu siirece yargmin midahalesi olarak
degerlendirilmistir. Sonugta, Anayasa Mahkemesi partiye yapilan hazine yardiminin
azaltilmast yoniinde karar vermis, fakat parti kapatilmamis ve iktidarim

stirdlirebilmistir.

Tek basina on yili askin bir siire iktidarda kalmak, partiden bir cumhurbaskani
cikartmak ve silire¢ igerisinde yasanan hizli ekonomik biiyiime sayesinde elde edilen
ekonomik kaynaklari kullanma imkanma sahip olmak, bu doénem igerisinde AK
Parti’nin yiiriitme gorevi goren bir hiikkiimet olmaktan 6te, devleti yeniden yapilandiran
bir gii¢ haline gelmesini kolaylagtirmigtir. Diger bir deyisle AK Parti, ulus-devlet
alaninda oldukga etkin bir eyleyici haline gelebilmeyi basarmis, siradan bir hiikiimet
konumunun saglayacagindan ¢ok daha fazla iktidara sahip olmustur. Nitekim AK
Parti’nin kendi iktidar olma siirecine atfettigi anlam da, ulus-devlet alaninda siradan bir

hiikiimetten ne sekilde farklilastiginin izlerini tasimaktadir.

Bu boliim, Tiirkiye’de ulusal kimlik — din iligkisinin sosyolojik ve tarihsel arka
planinin ele alindig1 birinci bolimle, AK Parti’nin ulusal kimlik vizyonuna dair 6érnek
olaylarin incelendigi ti¢, dort ve besinci bolimler arasinda bir gecis olarak
tasarlanmistir. Dolayisiyla bu boliimde, AK Parti’nin ulusal kimlik vizyonunu giiclii bir
bigimde oyuna sokmasini saglayan devlete niifuz etme siirecinin ¢esitli yansimalari kisa

alt boliimler igerisinde degerlendirilmeye calisilacaktir.

2.1. Bir Kurulus ve Kurtulus Destan1 Olarak AK Parti Iktidar1

Erdogan’in ¢cogu konusmasinda siyasete atilmayi ve iilkeyi yonetmeyi bir vazife
olarak gordiigii, hatta buna kutsal bir nitelik atfettigi goziikkmektedir. Erdogan daha
basbakan degilken, partisi iktidar olduktan sonra ger¢eklesen ilk meclis grup

toplantisinda milletvekillerine sdyle seslenmistir:

“Allah’a binlerce kez hamd ediyorum. Aziz milletimize
huzurlarinizda tesekkiir ediyorum.(...) Degerli milletvekilleri
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363 milletvekili ile 10 Kasim gilinii yaptigimiz ilk toplantida
sizlerden birgey istemistim. Hangi makam, hangi yerde
olursaniz olun sakin halkinizi unutmayin demistim... Simdi
sakin Hakk’1 da unutmayin diyorum. Ciinkii biz bu kurtulus
miicadelesinin destanlastigi, efsanelestigi ve daha sonra da
bizim milli marsimiz, onurumuz, gururumuz hale gelen
satlrlardaglfakhylz. O soz, “Hakkidir Hakk’a tapan milletimin
istiklal”.

Bagimsizligi hak eden “millet” gibi, onlarin temsilcileri milletvekillerini de
“Hakk’a tapmaya”, yani “Hakk’i unutmamaya” davet eden Erdogan, hem “Hakkidir
Hakk’a tapan milletimin istiklal” misrast ile Istiklal Marsi’na referans vererek partisinin
iktidart ile Cumhuriyet’in kurulmasiyla sonuglanan Kurtulus Savasi siireci arasinda
sOylemsel bir bag kurmus, hem de milletvekillerine yaptigi adaletli olma g¢agrisini

“millet”le de 6zdeslestirdigi dini bir referans lizerinden yapmistir.

Erdogan, siyasi yasagi kaldirildiktan sonra milletvekili segilmesi iizerine yaptigi

bir konusmada ise sunlar1 sOylemistir:

“(...) Milletimi muasir medeniyetlerin bireyi kilmak adina,
demokrasinin kalitesini yiikseltmek adina bedel 6demeye hazir
oldugumuzu o6teden beri hep soyledik. (...) Bana hakkimda
alinan her olumsuz karardan sonra iyi niyetli dostlarim soruyor,
daha bikmadimiz mi1?, daha yorulmadimiz mi?... Vallahi
bikmadim.(...) Her zorlugu bir nimet, her engeli de bir firsat
olarak goriiyorum. Ve rabbime bu millete hizmet i¢in ¢iktigimiz
bu yolda, bu kardesinizi sinavlarin en zoruyla denedigi icin
hamdediyorum, siikrediyorum.”315

Bu sekilde nasil bir kutsal gérev duygusuyla hareket ettigini anlatan Erdogan,

Siirt’te okudugu siir yiiziinden cezalandirildiktan sonra o6zellikle Siirt’ten milletvekili

secilmesini de, ilahi bir diizene isaret eden su sozlerle agiklamstir:

“Bizler sahip oldugumuz kiiltlir ve inancimiz geregi hadiselerin
kader planinda cereyan eden boyutu oldugunu diisiiniiyoruz.
Siirt’le kader birlikteligimizi de bu anlamda c¢ok manidar
buluyoruz. Bir yanhishgin diizeltilmesinin Siirt’e diismesi, bu

314 «“Erdogan: Basarmaya Mecburuz”, Hiirriyet, 19 Kasim 2002.
315 «“Formalite Tamam, Erdogan Yeniden Baskan”, Hiirriyet, 23 Ocak 2003.
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milletin ger¢ek dinamiklerini tanimak isteyenler i¢in anlamli
ipuglar tastyor.”'°

Iktidarinin  ilerleyen yillarinda ise Erdogan’in konusmalarinda daha ¢ok,
“millet”in nasil kurtarildigina ve nasil biliyiik devlet/biiyiik millet haline gelindigine
yaptigr vurgu hakimdir. Erdogan Kilis’te yaptigi bir konugmada su ifadeleri

kullanmastir:

“Diyor ki Mevlana, dert adami yollara disiiriir, bizim derdimiz
var, onun i¢in bu tlkenin yollarma diistiikk. Bizim davamiz var,
onun i¢in kendimizi millete adadik.”(...) “Bu iilkede artik
cetelerin, mafyanin degil, bu iilkede artik milletin s6zii geciyor.
Bu iilkede artik seckinler degil, benim milletimin kardeslerimin
sOzii gegiyor.”317

Tiim bu sdylemler beraber ele alindiginda Erdogan, arkasindaki ilahi destekle
milleti getelerden, mafyadan, segkinlerden kurtaran ve yeni diizeni kuran bir sahsiyet
olarak on plana ¢ikmaktadir. Bu konumlandirma “Yeni Ulusal Tarih Anlatisinda
Islam’in Yeri” adli béliimde AK Parti’nin Tiirkiye’de merkez sag gelenegi ile kurdugu
iliski ele alimirken daha detayli olarak incelenecektir. Fakat, s6z konusu
konumlandirmanin bu boliim i¢in 6nemi, AK Parti’nin ulus-devlet alanindaki giiclii
konumunu dogallagtirma islevi gérmesidir. Bu dogallastirma siirecinde Kurtulus Savasi

ve Atatiirk gibi kurucu simgeler de sik¢a kullanilmistir.

AK Parti'nin  “Hedef 2023 sdylemi tam da bu referanslar1 ne sekilde
kullandigina bir 6rnek olarak gosterilebilir. AK Parti 2011 se¢im beyannamesini
kamuoyuna “Hedef 2023 ad1 altinda sunmis ve Cumhuriyet’in kurulusuna referansla,

ikinci bir ulusal atilim ve kalkinma hamlesi olarak konumlandirmistir.

AK Parti ile Erdogan’a iliskin olarak benzer referanslar AK Parti’nin kadrolar
disinda da kullanilmakta ve bu durum da AK Parti’nin séz konusu sdylemini
giiclendirmektedir. Ornegin Ali Kuzu adli bir arastirmaci, 2011°de yaymlanan Hedef
1923’ten Hedef 2023’e¢ Atatiirk ve Erdogan adli kitabinda birer dahi olarak

316 «Brdogan: Siir Gibi Sonug”, Hiirriyet, 09 Mart 2003.
317 «Bagbakan’mn Notlar1 iPad’de”, Hiirriyet, 08 Mayis 2011.
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gordiigiinii belirttigi Atatiirk ve Erdogan arasindaki benzerlikleri siralamistir. Osmanli
Devleti’nin her zaman Kanuni gibi liderler ¢ikardigimi belirten ve Mustafa Kemal
(Atatiirk)’in de buna o6rnek oldugunu belirten Kuzu, “onun da Osmanli’nin son
pasalarindan biri oldugunu ve Fatih gibi, Yavuz gibi, Kanuni gibi” “milli gurur
konusunda son derece hassas oldugunu” ifade etmistir. Tam da bu ylizden onun
doneminde diger devletlerin Tiirkiye’ye saygi duydugunu belirten Kuzu, 6liimiinden
sonra basa gelenlerin “sanli tarihimizi, gururumuzu, onurumuzu ayakalti ettiklerini”
sOyleyerek Tiirkiye’ye kaybettigi itibari ancak Erdogan’in yeniden kazandirabildigini

belirtmistir.**®

Kuzu’ya gore Erdogan ile Atatiirk arasindaki benzerlik Tiirk ulusuna itibar
kazandirmalari ile de sinirlt degildir. Atatiirk’tin 1904°te “halki tahrik etmek” sugundan
4 aylik hapis cezas1 ¢ektigini hatirlatan Kuzu, Atatiirk ile Erdogan’1, haksiz yere hapis
cezast almalari, Anadolu’yu gezerek halkin sefaletini goérmeleri, ordunun siyasetten
cekilmesini istemeleri, “yurtta sulh cihanda sulh” ilkesini benimsemeleri,
emperyalizmle miicadeleleri ve bu anlamda Miisliiman diinyasinin destegini almalari,
Glineydogu yatirimlari, GAP ve demiryollarina verdikleri 6nem, laiklik prensibini
benimsemeleri, egitime, kdyliiye, genclere ve aileye verdikleri 6nem, ¢ocuk sevgileri,
adalet anlayislari, toplum sagligi, din ve spor konusundaki hassasiyetleri agisindan da
benzetmis ve kitabinda bu benzerlikleri kanitlamak amaciyla c¢esitli Ornekler

Vermistir.319

Ulus-devlet alaninin en 6nemli kurucu sembollerinden biri olan “Atatiirk”, ulus-
devlet alanindaki miicadelenin mesru ve giiglii bir dilini, diger bir deyisle etkin bir
sermayesini olusturmaktadir. Dolayisiyla alanda mesruiyet arayan farkli goriislerden
cesitli eyleyiciler tarafindan kullanilagelmistir. Bu semboliin sahiplenilmesi onu
sahiplenene hem alanda daha rahat hareket etme sansi vermekte, hem de kendisini
sekillendirme olanag1 saglamaktadir. Diger bir deyisle, Atatiirk semboliiniin igerigi de
aslinda zamanla onu sahiplenenler tarafindan belirlenmektedir. Bir kurucu ve kurtarici
olarak kendisini konumlandiran AK Parti iktidar1 da bu sermayeyi benimseyerek alanin

dilinden konusma sansina sahip olmakta, ayn1 zamanda da kendi Atatiirk anlatisini

318 Ali KUZU, Hedef 1923°ten Hedef 2023’e Atatiirk ve Erdogan, 10-11.
319
A.g.k.
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olusturmaktadir. Islamc1 sdylemde var olan Atatiirk elestirileri ise, Atatiirk’iin sahs1 ile
Kemalizmi birbirinden ayrirarak asilmaya g¢alisilmistir. 320 Dgnemin AK Parti Genel
Baskan Yardimcis1 Celik, gazetelerde ¢ikan AK Parti icraatlarina iliskin “Atatiirk rahat
uyuyor mu?” elestirilerini cevaplayarak, aslinda rahatsiz olanin Atatiirk degil “Atatiirk
adima ‘Kemalizm’ diye bir ideoloji iireten ve biirokratik cumhuriyetin devamini bunun
lizerinden saglamaya calisan jakoben, dayatmaci, tek tipci, baska tiirli diisiinen,

yasayan anlayan insanlara hayat hakki tanimayan bir zihniyet” oldugunu belirtmistir. %!

Boylece AK Parti, modern siyaset pratigi igerisinde se¢im basarist ile iktidar olma
sansini yakalagmig siradan bir hiikiimetten ¢ok, iilkenin kaderinde olan, ilahi bir gii¢
tarafindan desteklenen bir kurtarici, Atatiirk’ten sonra adeta ikinci bir kurucu olarak
konumlandirilmistir. Bu konumlandirma sdylemsel olarak AK Parti’yi hiikiimetten ¢ok

devlet konumuna yaklastirmaktadir.

2.2. AK Parti’nin Hiikiimetten Devlete Yolculugu

AK Parti kurucu unsurlarla 6zdeslestik¢e devletle de daha fazla 6zdeslesmektedir.
Erdogan her firsatta, Seyh Edebali’nin Osman Gazi’ye vasiyetinde yer alan ve AK Parti
parti programinda da yer verilen “insani yasat ki devlet yasasin” felsefesini

benimsediklerini dile getirmektedir.??

Bu sekilde insan1 devletin oniine koydugunu
belirtmeye c¢aligsa da, bu soz daha ziyade Tiirk siyasi yasaminmi derinden belirleyen,
milleti koruyup kollayan “devlet baba” figiirline ve AK Parti’nin bu role talip oluguna
isaret etmektedir. Cesitli 0rnekler AK Parti hiikiimetinin sdylem ve icraatlarinda da bu
“devlet baba” roliinii ne sekilde sahiplendigini ve bu sekilde hiikiimetten devlete dogru

yaklasarak ulus-devlet alanindaki konumunu ne sekilde gii¢lendirdigini gostermektedir.

320 Atatiirk semboliiniin milliyet¢i muhafazakarlik tarafindan benzer bir kullanimi i¢in Bkz. (44)
TASKIN, 154.

%21 «“Hiiseyin Celik’ten Carpici Agiklamalar”, Hiirriyet, 11 Kasim 2010.

322 «parti Programi”, (Www.akparti.org.tr).(16 Agustos 2012); “6 Giivence”, Hiirriyet, 4 Kasim 2002.


http://www.akparti.org.tr).(16/
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Devletci Yaklagimin Bir Ornegi Olarak Niifus Uzerinden Niifuz Kontrolii

Bu orneklerin basinda Basbakan Erdogan’in “ii¢ ¢ocuk™ sdylemi ile dikkatleri
ceken AK Parti aile politikalar1 gosterilebilir. Hem Erdogan, hem de diger partililer
iktidara geldikleri andan itibaren sdylemlerinde sik sik aileyi ve anneligi yﬁceltmi$323 ve
bu sdylemi “Cennet annelerin ayaklarinin altindadir.” hadisi gibi dini gondermelerle de
giiclendirmislerdir. 324 Parti programi ve hedeflerinde de oOzellikle yalniz yasayan
annelere verilecek sosyal destek, nikdhin 06zendirilmesi ve aile kurumunun

giiglendirilmesine ydnelik politikalar vurgulanmaktadir. *°

Erdogan’in o6zellikle son
yillarda en ¢ok tartisilan sdylemlerinden biri ise “3 ¢ocuk” sdylemi olmustur. Hatta
Erdogan CHP’yi, yillarca dogum kontroliinii tegvik ettigi i¢in su¢lamis, bunun bir tuzak
oldugunu “Bu milleti kisirlagtirmak istediler.” sozleri ile ifade etmis ve halki bu oyuna
gelmemeleri yoniinde uyarmustir. **° Nitekim bu sdylem belirli politikalarla da
desteklenmistir. Ornegin devletin Giineydogu’da ailelere bez ve mama parasi
vermesinin yani sira ¢gocuk basina belli bir miktar parasal yardim yapmasi ¢ocuklarin
gelir kaynagi olarak goriilmesine yol agtigi igin elestiri alan uygulamalardan bir

tanesidir.?’

Giliglii devlet idealini, niceliksel beseri giicii hedefleyen niifus politikalar
tizerinden gergeklestirmeye calismak ve bu dogrultuda bireysel tercihlere, sdylemsel
baglamda da olsa, miidahalelerde bulunmak son derece devletgi bir yaklasim olarak
degerlendirilebilir. AK Parti’nin daha 6nceki iktidarlarin izledigi niifus artisin belirli bir
diizeyin altinda tutmaya yonelik politikalarina dair elestirilerine bakildiginda da AK

Parti tarafindan bu hiikiimetlerin devlet¢i yaklagimlarinin hedef alinmadigi, daha ziyade

323 «Devlet Sirrmin Alani Daralmalr”, Hiirriyet, 06 Aralik 2002; “Erdogan: Anneler Toplumun Temel
Tagsidir”, Hiirriyet, 17 May1s 2007.

%24 «“Basbakan’dan Gemicik Espirisi”, Hiirriyet, 23 Kasim 2010.

325 «parti Programn”; “Hedefler”, (www.akparti.org.tr).(16 Agustos 2012)

326 «O Miidiirken ilag Alamazdik™, Hiirriyet, 20 Nisan 2011,

%27 Rahmi TURAN, “Tas Atan Cocuklar Gegim Kaynagi”, Hiirriyet, 02 Mayis 2011; Cocuklarin diizenli
olarak saglik kontrollerinin yaptirilmasi ve egitimlerinin siirdiiriilmesi sart1 ile saglanmakta olan bu
yardim bir yandan da hem AK Parti hiikiimetinin hem de Tiirkiye’de iktidara gelmis digeer hiikiimetlerin
uygulamaya koydugu az sayida “vatandaslik temelli” sosyal politika uygulamalarindan biri oldugu igin
olumlu bir girisim olarak da degerlendirilebilir [Bkz. (214), BUGRA, 234]. Fakat s6z konusu uygulama
“lic gocuk” sOylemi ile birlikte yorumlandiginda, daha ¢ok niifus artisin1 saglamaya yonelik bir politika
gibi gortinmekte, nitekim Turan’in yorumuna gore halk lizerinde de bu yonde bir etkisi olmaktadir.


http://www.akparti.org.tr).(16/
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yapilan miidahalelerin devletin yararina mi zararina mi oldugu hesabinin yapildigi

gorilmektedir.

Ulus-Devlet Alaninin En Kritik Konumlarindan Biri Olarak “Ordu”

AK Parti’nin devleti sahiplenme siireci baglaminda bir baska 6rnek olarak partinin
TSK ile iligkileri ele alinabilir. Daha 6nce de belirtildigi gibi Cumhuriyet tarihi boyunca
Islamci partiler ile TSK donem dénem kars1 karsiya gelmislerdir. 12 Eyliil dénemi gibi
TSK’nin bagka tehditlere karsi din unsuruna daha ilimli yaklastigi donemler oldugu
gibi, 28 Subat siirecindeki gibi Islamc1 hareketin yiikselisi karsisinda sert dnlemler
aldigr donemler de olmustur. Fakat her durumda ulus-devlet alaninda ¢ok giiclii bir
konumda bulunan TSK yasanan siire¢lerde belirleyici olmustur. Daha o6nce de
belirtildigi gibi, Tiirkiye’de ulus-devlet alaninin kurulusu orduyu bu alanda giiglii bir
konuma yerlestirmistir. 28 Subat siirecinin ardindan iktidara gelen AK Parti icin TSK
ile iliskilerin 6nemli bir ikilem igerdigi sOylenebilir. O donem i¢in TSK bir yandan
devleti sahiplenmekte, diger yandan da Islamci hareketi devlete karsi bir tehdit olarak
gormektedir. AK Parti ise Islamci mirasa sahip bir parti olarak TSK’nin devleti
sahiplenmeye yonelik vizyonunu paylasmaktadir. Fakat TSK’nin AK Parti’nin Islamci
mirasini devlete kars1 bir tehdit olarak gormesi, ikisi de devleti sahiplenme vizyonuna
sahip bu iki eyleyiciyi karsi karsiya getirmektedir. Ayrica devleti tanimlayan en 6nemli
niteliklerden bir tanesi “mesru siddet tekelini elinde bulundurmak™tir. Tiirkiye
Cumbhuriyeti 6zelinde ise, TSK’nin, devletin kurulusunda oynamis oldugu rol nedeniyle,
ulus-devlet alaninda sembolik degeri daha da yiiksektir. Dolayisla, devleti sahiplenmek
isteyen AK Parti’'nin TSK’y1 tamamen dislama sanst bulunmamaktadir. Zaman

igerisinde yasanan gelismeler bu geliskili siirecin nasil asildigini géstermistir.

AK Parti daha iktidara gelir gelmez Erdogan “Bu ordu bizim ordumuzdur,
gozbebegimizdir. Kimse ordumuzla bizim aramiza girmesin. Bu konuda araci ve tefeci
istemiyoruz.” **® diyerek hem iktidariin heniiz basinda olusabilecek bir ¢atismanin

Online gecmis, hem de TSK’y1 sahipleneceklerinin ipuglarini vermistir. Ddnemin

328 «Ordumuzla Aramiza Kimse Girmesin”, Hiirriyet, 05 Kasim 2002.
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Savunma Bakani1 Vecdi Goniil Tiirkiye’de sivil idarenin askeri idareden yararlanarak
kuruldugunu hatirlatarak “Tiirk milleti olarak savunmamiza, giivenligimize tarihten
gelen bir 6nem atfederiz. Bu bizim adeta hiicrelerimize girmistir. Diger bir ifadeyle,
Tiirk milleti asker bir millettir.” demistir.**® Erdogan ordunun o giine kadar siyasete
yaptig1 miidahaleleri siyasette olusmus bosluklara baglayarak, artik ¢ok giiclii bir parti
ve ¢ok gii¢lii bir hiikiimet oldugundan boyle bir miidahaleye ihtiya¢ duyulmayacagindan

bahsetmistir.330

Yine de TSK ve AK Parti arasinda bazen iizeri kapali bazen agik bir miicadele
devam etmis, Genelkurmay Baskanligi irtica konusunda AK Parti’yi ¢esitli vesilelerle
uyarmay1 siirdiirmiistiir. 31 Ordu ile hiikiimet arasindaki en biiyiik gerilim, 27 Nisan
2007°de Abdullah Giil’iin aday oldugu ve daha sonra Anayasa Mahkemesi tarafindan
gegersiz sayilan Cumhurbaskanligi Secimleri’nin hemen o6ncesinde, Genelkurmay
Bagkanligi’nin internet sitesine 23 Nisan haftas1 lilkede yapilan “laiklik karsit1”
eylemlerden duyulan rahatsizlig1 dile getiren bir uyar1 koymasi ile ortaya ¢ikmistir. Bu
uyar1 bazi kesimler tarafindan bir e-muhtira olarak da degerlendirilmistir. Hiikiimet bu
uyartya sert tepki gostermis, bildirinin hemen ertesi giinii Adalet Bakan1 ve Hiikiimet
Sozciisii Cemil Cigek, hazirladiklart yaniti kamuoyuyla paylasmistir. Aciklamada
“Bagbakan’a bagli bir kurum olan Genelkurmay Bagkanligi’nin herhangi bir konuda
hiikiimete karsi bir ifade kullanmasinin demokratik bir hukuk devletinde
diisiiniilemeyecegi”, “Genelkurmay Baskanligi’nin, hiikiimetin emrinde, gorevleri
Anayasa ve ilgili yasalarla tayin edilmis bir kurum” oldugu ve Anayasa’ya gore,
Genelkurmay Bagkani’nin gérev ve yetkilerinden dolayr Bagbakan’a kargi sorumlu
oldugu hatirlatilmigtir. A¢iklamada ayrica “ilgili metinde Genelkurmay Bagkanligi’nin
hiikiimetle iligkileri bakimindan son derece yanlis ifadelerin yer almasiin iiziicii
oldugu”, “devletin tiim temel kurumlarinin bu konularda daha 6zenli ve dikkatli olmas1
gerektigi” vurgulanmis, “devletin temel degerlerini koruma konusunda birincil gérevin
hiikiimetin oldugu”, “Tiirkiye’nin her sorununun hukuk kurallar1 ve demokrasi i¢inde
coziilecegi” ve “aksi bir diisiince ve tutumun asla kabul edilemeyecegi” belirtilmistir.

Aciklama “Giiven ve istikrar1 zedeleyenler, iilkemizin ve milletimizin ali menfaatleri

%29 «Batr’da Siviller Orduyu, Biz de ise Ordu Sivilleri Kurdu”, Hiirriyet, 09 Aralik 2002.
330 «Gjyasetteki Boslugu Bazen Ordu Doldurdu”, Hiirriyet, 25 Ocak 2003.
331 «Asker Irticaya Yine Dikkat Cekti”, Hiirriyet, 10 Aralik 2002.
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bakimindan doguracagi olumsuz sonuclarin sorumlulugunu da yiikleneceklerini

bilmelidirler” ifadesiyle sonlandiriimugtir. 3

Bu sekilde TSK’nin, bir yandan “ordunun gdzbebegi oldugu” gibi ifadelerle
O6nemi vurgulanirken, 6te yandan ulus-devlet alan1 igerisinde 6zerk bir konum olmadigi,
hiikiimete bagh oldugu ifade edilmistir. Kisaca artitk TSK “uyar1 yapan” konumundan
“uyarilan” konumuna geg¢mistir. Siiphesiz, TSK’nin Cumhuriyet’in kurulusundan
itibaren kemiklesen konumunda boyle bir degisikligin gerceklesmesi tek bir aciklama
ile olmamistir. Bu doniisiim hiikiimetle dogrudan ya da dolayli yoldan iliskili farkli

stireglerle de desteklenmis, uzun bir zaman diliminin sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.

Ulus-devlet bir alan olarak disiintildiginde, bu alanin nesnel-yapisal
bagmtilarinin, dolayis1 ile bu alan igerisinde var olan konumlarin, hem o alanin
icerisinde degisen kosullardan, hem de diger alanlarda yasanan doniisiimlerden
etkilenmesi beklenebilir. Ornegin hiikiimetin gergeklestirdigi, bir kismi AB uyum
yasalar1 cercevesinde yapilan, ordunun siyaset ilizerindeki etkisini azaltacak yasa
degisikliklerinin alanin nesnel-yapisal bagintilarini da doniisiime ugrattig1 diigiiniilebilir.
Bu baglamda gergeklestirilen ve “MGK kararlarinin tavsiye niteliginde oldugu”
maddesini getiren anayasa degisikligi®® gibi uygulamalarla baslayan yasal doniisiim,
zaman igerisinde TSK’nin tamamen Milli Savunma Bakanligi’'na baglanmasi
tartismalarina kadar uzanmistir. 2012 yilinda, AK Parti’nin, yeni anayasa caligmalari
baglaminda, Osmanli’'nin son donemlerinde uygulanana benzer bir formiille,
Genelkurmay Baskanlhigi’'m1 ve kuvvet komutanliklarini ayri ayrn Milli Savunma
Bakanligi’na baglayacak bir model {izerinde calistig1 haberi gazetelerde yer almug>*,
fakat bu g¢alismalar heniiz sonu¢lanmamistir. Su anki hali ile sadece, Genelkurmay
Baskanligi biinyesinde yer alan ancak Igisleri Bakanhigi'na bagl olan jandarma,
Genelkurmay  Baskanligindan  tamamen  ayrilarak  Igisleri ~ Bakanhigi’na

baglanmaktadlr.335

332 «Cemil Cigek’in Agiklamasmim Tam Metni”, (http:/arsiv.ntvmsnbc.com/news/406662.asp).(28 Kasim
2012)

333 “MGK da AB’ye Uyum Sagladi”, Hiirriyet, 10 Ocak 2003.

334 «TSK’ya Osmanli Modeli Onerisi”, Radikal, 22 Kasim 2012.

3% «0 Maddeler Niye Yok”, Hiirriyet, 01 Ekim 2013.


http://arsiv.ntvmsnbc.com/news/406662.asp).(28

134

TSK-hiikiimet iliskilerinde 6nemli bir esik de hig siiphesiz, gerek darbe i¢in zemin
hazirlamak gerekse AK Parti hiikiimeti hakkinda kara propaganda yapmak igin bir
takim icraat ve planlarin gergeklestirildigi suglamalar1 ile acilan ve birgogu
birlestirilerek Balyoz ve Ergenekon davalari altinda toplanan davalardir. Baglantili bazi
davalarin sonug¢lanmamis olmasi, kamuoyunda hala yogun bir sekilde tartisiliyor
olmalari, genis kapsamlari, analiz edilebilmeleri icin ¢ok detayli ve titiz bir ¢alismay1
gerektirmeleri ve elinizdeki ¢alismanin konusu ile dogrudan bagli olmamalari, s6z
konusu davalari bu ¢alismanin disinda birakmustir. Yine de, davalar baglaminda eski bir
Genelkurmay Bagkani da olmak iizere bir¢ok emekli ve muvazzaf TSK mensubunun
tutuklanmasi ve ¢ogunun ceza almasinin Tiirkiye ulus-devlet alanindaki yeni dengeler
acisindan betimleyici oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Bu sekilde, bir yandan alan
igerisinde TSK’nm konumu zayiflarken, diger yandan séz konusu davalarla Islamci
tahayyiilde TSK’nin sterilizasyonu saglanmakta ve bu sekilde AK Parti’nin TSK’y1
sahiplenmesinde tabanindan gelebilecek olasi bir tepki de biiyiikk Olgiide Onlenmis

olmaktadir.

Bu baglamda, Kuzu’nun daha 6nce de deginilen Erdogan ile Atatiirk arasindaki
benzerlikleri siralayan kitabinda, AK Parti hiikiimetinin TSK’nin i¢ siyasetten
uzaklastirilmas:  yoniindeki c¢abalarmin anlatildigi  bélimde, ordunun siyasetten
cekilmesini ilk saglayan kisinin Atatlirk oldugunun, hatta bu konudaki diisiincelerinin
Ittihat ve Terakki’nin tepkisine yol agtiginin belirtilmesi de ayrica dikkat ¢ekicidir.
Kuzu TSK’nin yeniden siyasete miidahil olmasinin Inénii doneminde gerceklestigini
belirtmektedir.**® Bu sekilde AK Parti’nin TSK’y1 siyasette etkisizlestirme yolunda
gerceklestirdigi uygulamalar1 ulus-devlete bir tehdit olarak goren kesime, yasananlarin
Atatiirk doneminde baslayan, fakat onun Oliimiinden sonra yonii degisen bir siirecin
devam ettirilmesinden ibaret oldugu savi ile karsilik verilirken, Islamci ulusal kimlik
tahayytiliinde de Atatiirk figiirliniin sahiplenilmesinin 6niindeki bir engel daha agilmis

olmaktadir.

Hiikiimet-TSK iligkileri ile sadece dolayli yoldan iliskili, fakat devlet

sermayesinin hiikiimet elinde konsantrasyonu agisindan dogrudan anlam ifade eden bir

3% Bkz. (318), KUZU, 31-35.
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baska degisiklik ise 18 Mart Canakkale Zaferi ve 30 Agustos Zafer Bayrami
kutlamalarina iligkindir. Bu tarihlerin her ikisi de Tiirkiye’nin kurtulus ve dolayisiyla
kurulusunda 6nem tasiyan askeri zaferlerin yil dontimleridir ve ulusal kutlama ve anma
giinleri olarak Tiirk ulusgulugunun yeniden {iiretilmesi ve giiclendirilmesinde biiyiik
onem tasimaktadirlar. S6z konusu her iki gin de AK Parti hiikiimetine kadar
Genelkurmay Baskanligi tarafindan diizenlenen ve yiiriitiilen térenlerle anilmistir. 2002
yilinda 18 Mart térenlerinin organizasyonu Genelkurmay Baskanligindan Bagbakanliga
gec;erken337, 2012 yilinda 30 Agustos Zafer Bayrami’nin daha once Genelkurmay

Baskanlig1 olan ev sahibi de Cumhurbaskanlik olarak degistirilmistir.**®

Bu sekilde ulus-devlet alaninda 6nemli bir konumu temsil eden TSK, hiikiimete
kars1 6zerkligini bilyiik 6l¢iide kaybederken, hiikiimet, devlet sermayesinin daha biiyiik
bir boliimiinii elinde tutan bir “konum” haline gelmistir. Nitekim sonu¢ bdliimiinde
deginilecek ve Tirkiye tarihine “Gezi Parki Direnisi”®* olarak ge¢meye aday biiyiik
toplumsal olaylarda TSK’nin yorumsuz kalmasi, hatta hiikiimet sozciilerinin gerekirse
hiikiimetin direnisi bastirmak i¢in TSK’y1 kullanabileceklerini belirtmeleri**°, TSK’nin
devleti sahiplenen Ozerk bir konum olmaktan ¢iktiginin onemli bir kaniti olarak

degerledirilebilir.

Yeni Anayasa ve Baskanlik Sistemi Tartigmalar

AK Parti’nin uzun iktidar siirecinde hiikiimet ve devlet yapisina iliskin bazi
degisiklikler de yapilmistir. Devlet Bakanliklar1 ve bazi diger bakanliklar kaldirilirken
AB Bakanligi gibi yeni Bakanliklar kurulmus, Izmir ve Antalya’da da Disisleri

Bakanlig1 temsilciligi agma karari zlllnmlstlr.34l Devlet yapist ile ilgili 6ngoriilen en

s “Canakkale Zaferi’'ne Karnaval Gibi Kutlama”, Hiirriyet, 07 Aralik 2002.

338 fIkleri igeren 30 Agustos Davetiyeleri Dagitildi”, Hiirriyet, 07 Aralik 2012.

339 “Gezi Parki Direnisi”, 2013 Mayis ayimn sonunda Istanbul Taksim’de bulunan Gezi Parki alanina
AVM ve Rezidans yapilamasi amaciyla parktaki agaclarin sokiilmeye baglamasi iizerine bir protesto
hareketi olarak ortaya ¢ikmis, polisin protestoyu gergeklestiren gruplara siddet igeren orantisiz giig
kullanarak miidahale etmesi ve hiikiimetin olay1 “asir1 uglarin marjinal bir hareketi olarak™ tanimlayarak
uzlagmayi reddetmesi iizerine, Tiirkiye ¢apinda hiikiimetin anti-demokratik uygulamalarini elestiren genis
tabanl1 bir harekete doniisen olayin adidur.

340 «“Gerekirse TSK Devreye Girer”, Sabah, 17 Haziran 2013.

¥ «“Bayindirhk Gidiyor AB Bakanligi Geliyor”, Hiirriyet, 10 Nisan 2011.
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biiylik degisiklikler ise halen hazirliklar1 siiren yeni bir Anayasa olusturulmasi ve bu

cercevede Ozellikle son yillarda bir donem yogun olarak tartisilan Baskanlik sistemine

gecistir.

AK Parti’nin internet sitesinde 2023 yol haritalarinin en énemli projesinin yeni
anayasa projesi oldugu belirtilmistir. %2 By dogrultuda TBMM’de grubu bulunan
partilerden alinan esit sayida iiyeden olusan bir Anayasa Uzlasma Komisyonu kurulmus
ve komisyon 19 Ekim 2011°de ¢alismalarina baslamistir. Yaklasik 6,5 aylik bir siire
boyunca c¢esitli siyasi partiler, liniversiteler ve sivil toplum orgiitleri gibi kurumlardan
anayasa Onerilerini toplayan bu komisyon 4 Mayis 2012 tarihinde yeni anayasa yazimi

343

ile ilgili siireci baslatmistir.”™ Fakat Anayasa konusunda partiler arasinda uzlasma

heniiz saglanamadigindan siirecin ne zaman sonlanacagi belirsizdir.

Bagkanlik sistemi tartigmalar1 da anayasa ¢alismalari ile yakindan iligkilidir. Daha
anayasa ¢alismalar1 baslamadan halkin istegine bagli olarak gerekirse baskanlik sistemi
icin referanduma gidilebilecegini sdyleyen Bagsbakan Erdogan’nin partisi yeni anayasa
tasarisinda nasil bir baskanlik sistemi istedigini detaylari ile ortaya koymustur.®** Halk
tarafindan bes yilligina segilecek bir bagkan ve yine halk tarafindan segilecek tek bir
meclisi ongoren bu sistemde, bakanlarin baskan tarafindan meclis disindan atanmalari
ve sadece baskana karsi sorumlu olmalart planlanmaktadir. AK Parti bu sistem ile
birlikte hizli hareket edebilecek giiclii bir yiiriitmeyi amaglamaktadir. Ote yandan giicler
ayrilig ilkesinin yasama yetkisinin sadece meclise verildigi, hiikiimetin yasa tasarisi

sunmadig1 bir diizenleme ile saglanmasi diistintilmektedir. 345

Stiphesiz tiim bu tartigmalar heniiz ¢ok muglaktir, baskanlik sistemine dair
tartismalar durulmus, yeni anayasa g¢alismalar1 ise tamamlanmamisken bu konular

tizerinde yorum yapmak saglikli olmayacaktir. Fakat tim bu ¢aligmalar, hem devlet

342 <9023 Siyasi Vizyon”, (http://www.akparti.org.tr/site/akparti/2023-siyasi-vizyon#bolum_).(31 Ekim
2013)

3 “Yeni Anayasa’da Yazim Asamasma Gegiliyor”, Hiirriyet, 30 Nisan 2012; “Su Anda Anayasa
Mevsimindeyiz”, Hiirriyet, 04 Mayis 2012.

34 «Bagkanlik Sistemini Referanduma Tastyabiliriz”, Hiirriyet, 01 Nisan 2011; “AK Parti’nin Bagkan
Tarifi”, Hiirriyet, 28 Aralik 2012.

35 Sedat ERGIN, “Erdogan’in En Zor Karar1 Yaklagiyor”, Hiirriyet, 06 Ekim 2012; “AK Parti Baskanlik
Onerisini Sundu”, Hiirriyet, 06 Kasim 2012; “Baskanlik Modeline Biiyiik Siirpriz”, Hiirriyet, 06 Kasim
2012.
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yapisini, yani ulus-devlet alaninin nesnel-yapisal bagintilarini sekillendirme cabasi
anlaminda alandaki etkinligin 6nemli bir ifadesi oldugundan, hem de 6ngoriilen sistem
devlet sermayesinin konsantrasyonu agisindan hiikiimeti avantajli kildigindan, bu
calisma i¢in Onem tagimaktadir. Diger orneklerle birlikte diisiiniildiigiinde, bu siirecin
devlet sermayesinin konsantrasyonunu saglayarak AK Parti’nin hiikiimetten devlete

yolculugunu destekleyecegini diisiinmek miimkiindiir.

Hatirlanacak olursa Bourdieu, devletin ortaya ¢ikisini “otoritesi kabul edilen bir
sembolik sermayenin yogunlagsmasi” olarak tanimlamaktadir. Bu yogunlasan sembolik
sermaye, “sermaye tiiriiniin dagilim yapisinin i¢ine kazinmis olan karsitliklar ya da
boliinmeler (giiglii/zayif, biyiik/kiiciik, zengin/yoksul, kiiltiirli/kiiltiirsiiz ~ vb.)
araciligiyla algilandiginda, her tlirden sermayenin aldig1 bi¢cimdir.” Devlete ait bu 6zgiil
sermaye bir tiir list-sermayedir (métacapital) ve devletin sermaye tiirleri, 6zellikle bu
sermayelerin kendi aralarindaki degisim orani iizerinde (ayni anda da, sermaye
sahiplerinin aralarindaki gii¢ iligkileri {izerinde) iktidar sahibi olmasin sag“;lamatktadlr.346
Bu iist-sermaye ile yakindan iliskili bir sermaye tiirii de, daha 6nce belirtildigi iizere,
ulus-devlet alanmin eyleyicileri arasindaki hiyerarsinin bir belirleyeni olarak “ulusal-
kimlik”tir. Dolayisiyla AK Parti hiikiimetinin elindeki devlet sermayesi arttikea,

hiikiimetin ulusal-kimligi sekillendirme iizerinde de herhangi bir hiikiimet konumundan

cok daha fazla iktidar sahibi olmas1 olanakli hale gelmektedir.

AK Parti; Islamc1 Degil Muhafazakar Demokrat

AK Parti’nin hiikiimetten devlete dogru yolculugunun en biiyiik sdylemsel
mekanizmas1 ise muhafazakar demokratlik iddias1 olmustur. Daha once de belirtildigi
gibi, AK Parti, kuruldugu giinden itibaren kendisini “muhafazakar demokrat” bir parti
olarak konumlandirmaya ¢alismigtir. Muhafazakar demokrat kimlik kurulus asamasinda
Parti Bagkan1 Erdogan tarafindan deklare edilmis, parti organlarinca benimsenmis ve

kurumsallagmistir. 3’ Erdogan, “aile, gelenek ve ahlak™ gibi deyimlere biiylik 6nem

%40 Bkz. (4), BOURDIEU — WACQUANT, 108; Bkz. (47), BOURDIEU, 99-101.
sar Yalcin AKDOGAN, AK Parti ve Muhafazakar Demokrasi, 18.
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veren “muhafazakir demokratlar” olduklarimi belirtirken®®, yine partinin 6nde gelen
isimlerinden Ciineyt Zapsu “Islami degil muhafazakar” olduklarini vurgulamistir.
Islam’m politik sistemle karistirlmamasi gereken bir din oldugunu, politik sistemlerde
insanin hata yapabilecegini, Islamci bir partinin hata yaptiginda Islam’1 da zan altinda
birakacagini ifade eden Zapsu, bu yiizden dini temel alan bir parti olmadiklarini

belirtmistir.3*°

AK Parti’nin muhafazakar demokratlik konumlandirmasinin detaylar1 en net
Basgbakanlik Siyasi Basdanismani ve AK Parti milletvekili olan Yal¢in Akdogan
tarafindan yazilan AK Parti ve Muhafazakir Demokrasi kitabinda bulunabilir.
Nitekim kitabin sunusunda calismanin “Adalet ve Kalkinma Partisi’nin, siyasal kimligi
olarak tanimladigi muhafazakir demokrathigini analiz ettigi” belirtilmistir. Kitapta
muhafazakar demokrat konumlandirmasinin arkasindaki neden “Tiirk siyasal yasaminda
bugiine kadar goriilen gerginlik ve kutuplagmalarin giderilerek, demokratik sistemin
ruhuna uygun bir yapilanmaya gidilebilmesi i¢in partilerin, siyasal kimliklerini evrensel
standartlarda tanimlamalar1 ve gelistirmeleri zorunlulugunun goriilmesi” ile
aciklanmustir. *° Bagbakan Erdogan da buna paralel bir sekilde partisinin, “kendi
diisiince geleneklerinden hareketle, yerli ve kokli degerler sistemlerini evrensel
standarttaki muhafazakar siyaset ¢izgisiyle yeniden {liretmek” amacini tasidigini

Vurgulamls‘ur.351

Kisaca bu konumlandirmanin amaci (1) “siyaseti normallestirmek™ (2) “siyaseti
gercekei bir zemine oturmak” (3) “miistakil bir muhafazakar parti iiretmek” ve (4)
“kusatict  bir siyaset tarzi” lretmek olarak Ozetlenmistir. Burada “siyaseti
normellestirmek™ ile ifade edilen var olan gerilimleri, Tirkiye ozelinde, laisizm-
Islamcilik arasindaki gerilimi azaltmaktir. “Siyaseti gercek¢i bir zemine oturmak”
deyisi litopyalardan uzak duruldugunu ve radikal degil ilimli bir doniisiimiin tercih
edildigini anlatmaktadir. “Miistakil bir muhafazakar demokrat parti” olusturma istegi

dile getirilirken ise AK Parti’nin DP ve ANAP’tan nasil farklilastigi belirtilmek

348 “Erdogan: Aramuzda Radikal Yok”, Hiirriyet, 06 Kasim 2002.

9 «T(USIAD AB Oniine AKP’li Zapsu’yla Cikt1”, Hiirriyet, 13 Kasim 2002.
%0 Bkz. (347), vii.

%1 Yal¢in AKDOGAN, Muhafazakar Demokrasi, 6.
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istenmistir. Ciinkii AK Parti’nin uzlasi arayan soylemi Ozal’in liberalizm, sosyal
demokrasi, milliyetgilik ve Islamcilik olmak iizere Tiirkiye nin dort egilimini birlestiren
yaklasimini animsatsa da ondan farklidir. DP ve ANAP’ta muhafazakarlik bu partileri
tanimlayan unsurlardan biriyken, AK Parti, muhafazakarligi siyasetinin “ana govdesi ve
lokomotifi” haline getirmek istemektedir. Boylece farkli akimlart ayri ayri biraraya
getirmeden “kusatici bir siyaset” yapilmak istenmektedir. Bu sekilde Milli Goriis ve
Kiirt partilerinden nasil farklilagildigi da ortaya konmak istenmis, bu partilerin kimlik
siyaseti yaparak marjinallestikleri, AK Parti tarafindan ise bir takim kimlik taleplerinin
genel demokratiklesme yaklasimi igerisinde ele alinacagi, boylece daha genis bir kitleye

hitap edilecegi ifade edilmistir.**?

Kisacas1t muhafazakar demokrat kimlik tiim bu amaglara ayni anda ulagmak i¢in
kullanilabilecek bir anahtar olarak kurgulanmistir. Akdogan kitabinda kimliklerin 6zgiir
ifadesinin 6nemli oldugundan fakat kimlik siyasetinin de ¢atigma riski tasidigindan

bahsederek sozlerine s0yle devam etmistir:

“Aslolan kimlikler iizerinde degil, kimliklerin baris ve uzlagsma
icinde varlik imkdn1 bulabilecegi bir soylem {izerinde
yogunlagsmaktir. Kimlik farklarim1 dogal bir Ozgiirlik alam
sayarken ‘millet’ dedigimiz cogulcu biitlinii birarada tutacak
ortak degerler ve vatandaslik bilinci 6zel bir 6neme sahiptir.
Muhatazakarlar bu ‘milli’ ortak degerlere 6zen gésterirler.”?’ 3

Tam da bu noktada Abdullah Giil’lin partiyi anlatan s6zleri animsanabilir. Giil
muhafazakarligin icinde dogal olarak dinin, tarihin, gelenegin ve Kkiiltiirtin oldugunu
ifade ederek, AK Parti’yi Tiirkiye’nin “mainstream’’i (anaakim) olarak nitelendirmis ve

“Tiirkiye’nin kendi degerlerini sahiplendiklerini” séylemistir.354

Dolayisiyla AK Parti’nin iddias1 farkli gortisleri birlestiren bir semsiye olmaktan

ziyade “Tiirkiye’nin ‘anaakim’ini temsil etme” ve “kendi degerlerini sahiplenme”dir ve

%52 Bkz. (347), AKDOGAN, 18-20.
%3 A gk, 71.
%4 «Giil: AKP Tiirkiye’nin Mainstream’i”, Hiirriyet, 04 Kasim 2002.
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bu iddia AK Parti’nin hiikiimetten devlete dogru yolculugunu isaret etmekle birlikte bir

kimlik insa siirecini de dogallastiran bir soylemdir.

AK Parti’nin milletle-devleti birlestiren ve kendi iktidarint da bu ikisinin beraber
kurtulusu i¢in bir zorunluluk olarak sunan sdyleminin siyasal dile terclimesi daha ¢ok
popiilizm olabilir.>*® Popiilizm genellikle baska ideolojilere eklemlenmis olarak ortaya
ciktigindan tanimlamasi oldukg¢a gii¢ bir kavramdir. Fakat yine de popiilizme dair bazi
karakteristik 6zelliklerden bahsetmek miimkiindir. Taggart, popiilizmin “6zellikle
halkin degerleri seckinlerin degerleriyle celistigi 6lclide “halk™1 yiicelttigini soyler. Yani
popiilizmin en Onemli Ozelligi halkin yaninda oldugunu iddia etmesidir ve bu
durusundan bir seckin karsithgr tiiretir. 356 Erdogan’in “Bu iilkede artik cetelerin,
mafyanin degil, bu iilkede artik milletin s6zli geciyor. Bu iilkede artik seckinler degil,
benim milletimin kardeslerimin sozii gegiyor.”*’ benzeri ciimleleri hatirlanacak olursa
AK Parti’nin bu soylemi sik sik kullandig1 goriilebilir. Nitekim bu sdylemin farkli
ifadelerine ii¢lincli boliimde AK Parti’nin Tiirkiye siyasetinde merkez sag mirasini ne
sekilde sahiplenildigi anlatilirken yer verilecektir. Burada 6nemli olan, Taggart’in da
dikkat ¢ektigi “halk” kavraminin igerigidir. Ona gore “halk” kavraminin popiilizm igin
vazgecilmez olmasi tam da istedigi esneklige ve biikiilgenlige sahip olmasindandir.
“Halk” popiilizm i¢in sekillendirilebilir bir aractir. Taggart “belirli toplumsal gruplarin
lanetlenmesi ve Ozellikle de seckinlere duyulan antipatinin, popiilistlere bir diisman
sagladig1 gibi, bir kimlik olusturma cabasinin da onemli bir pargasi” olduguna dikkat
cekmektedir. Negatif bir sOylem icerisinde vurgu kim olundugundan c¢ok, kim
olunmadig1 ve kime diigman olundugundadir. Bu yiizden de popiilizm “aslen sinirlar
belirsiz ve heterojen olan bir kitleye kimlik olusturma yolunda asikar bir ¢caba™ olarak

tanimlanmaktadir.>>®

Muhafazakar demokrat konumlandirmasiyla, partinin ulusal kimlik i¢in

ongordiigi tanim, “llkeyi birarada tutan milli degerler”, lilkenin “mainstream” veya

% Tagkin AK Parti’nin popiilizmini, partinin “sessiz mahafazakar/ Miisliiman kitle (veya asli unsur)” ile
“laik, Batici, etkili azinlik” karsithg1 tizerinden 6zellikle “toplumu geren kiiltiirel sorunlara” odaklanarak
% 60’a yakin bir kesimin destegini sagladiginin altin ¢izerek, “muhafazakar kiiltiircii popiilizm” olarak
tanimlamigtir [Bkz. (31), TASKIN, 13-14].

%% paul TAGGART, Popiilizm, 1-5.

57 «Bagbakan’in Notlar1 iPad’de”, Hiirriyet, 08 Mayis 2011.

%8 Bkz. (356), TAGGART, 118-119.
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“halk”™mn “ger¢ek kiiltiiri” olarak sunuldugunda bu tanim c¢ergevesinde bir kimlik
olusturmaya yonelik her tiirli sdylem ve icraat da mesrulastirilmis ve dogallastiriimis
olur. Ulusal kimligin ise ulus-devlet alanindaki hiyerarsileri belirleyen bir sembolik
sermaye oldugu g6z Oniinde Dbulunduruldugunda muhafazakir demokrat

konumlandirmasinin oyunda nasil bir strateji olarak ortaya ¢iktig1 gortilebilir.

2.3. AK Parti’nin Modernlik ve Laiklik Anlayisina Dair

AK Partinin ulus-devlet alani igerisindeki hareketi, daha 6nce de belirtildigi gibi,
basta alaninin kurulus siireci olmak {izere alanin nesnel-yapisal bagitilarin1 olusturan
ve donistiiren tiim silireclerden etkilenmektedir. Dolayist ile wulusal kimligi
sekillendirme ve pekistirme tarzi da bu siireglerce belirlenecektir. Onceki béliimlerde
Tiirk ulusal kimliginin kurucu unsurlarindan bir tanesinin “modernlik ideali” oldugu
vurgulanmigtir. AK Parti’nin de ulus-devlet alaninda mesruiyet kazanmasi ve ulusal
kimligi sahiplenebilmesinde bu ideale uygun modernlesmeci bir dil kullanmasinin etkisi
olmustur. Ote yandan, Osmanli modernlesmesinden beri laikligin, Islamciligin
modernlik ile kurdugu iliskide bir sorunsal olarak ortaya ¢iktigina cesitli boliimlerde
deginilmistir. Tiirk ulusal kimliginin kurulusunda laiklik unsurunun aldig1 ¢eligkili sekil
bu sorunsali daha da iginden ¢ikilmaz bir hale getirmistir. Dolayisiyla bu bdliimde AK
Parti’nin devlete niifuz etme siirecinde iki kacinilmaz ugrak olan modernlik ve laiklik

meseleleriyle nasil iliski kurduguna odaklanilacaktir.

Erdogan 2002 se¢imlerinden sonra milletvekilleri ile yaptig: ilk toplantida “Bize
Cumhuriyeti armagan eden, bugiin de rahmetle andigimiz biiylik Atatiirk’iin isaret ettigi
Tiirkiye’nin ¢agdas uygarlik hedefini unutmadan biitlin birikimimizi bu hedefe
harcamaliy1z.” 9 derken modernlesmeci bir yaklasim ortaya koymustur. Erdogan
ABD’de yaymlanan The Washington Post adli gazeteye verdigi demegte de, “Tirkiye

icin farklt bir vizyonunuz var mi1?” sorusuna, “Evet, Tiirkiye’nin yeni bir vizyona

9 “Lojmanda Oturmaym”, Hiirriyet, 10 Kasim 2002.
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ihtiyact var. Ben belediye baskaniyken Istanbul’u degistirdigim gibi Tiirkiye’yi de

degistirmeye ¢alisacagim. Tiirkiye’yi modernlestirecegim.” diye cevap vermistir. >

Ayni sekilde o donem bagbakanlik gorevine getirilen Giil de nihai amaglarinin
“Tirkiye’yi ¢agdas medeniyetin iistiine tagimak™ oldugunu belirtmis*** ve TBMM’de
hiikiimet programim1 okurken “Mustafa Kemal’in gosterdigi muasir medeniyet
seviyesini agma hedefinin, atacaklar1 adimlarin temel dayana@i olacagini” ifade

e‘[mistir.362

Fakat, yine daha once belirtildigi gibi, “modernlik ideali”nin igerigi son derece
muglaktir. Ve Cumhuriyet hatta son donem Osmanli tarihindeki iktidar miicadelelerinin
temelini, ¢ofgu zaman, modernligin igerigini tanimlama ¢abasi olusturmustur.
“Modernlik ideali” ulusal kimlik igerisinde Onemli bir yere sahip oldugundan,
modernligi tanimlamak, bir yandan da ulusal kimligi tanimlamak anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla burada da 6nemli olan AK Parti’nin modernligi ne sekilde tanimladigidir.
AK Parti’nin modernlik tahayyiilii “6zgiirliik ve demokrasi” ve “rasyonellik ve bilim”
gibi unsurlarla oldugu kadar, hatta daha ¢ok, neoliberal bir ekonomi ve teknolojik
gelisme ile de tanimlanmaktadir. Bu sekilde merkez sag gelenegin ve Milli Goriis’iin,
siyasi doniisimden ¢ok, ekonomik, endiistriyel ve teknolojik doniisiimii 6n plana

¢ikaran somut modernlesme anlayisina yaklasilmis olunur.

AK Parti’nin internet sitesinde, gereklestirilen icraatlar siralanirken ulusal
kalkinma ve yiiksek teknoloji vurgusunun on planda oldugu goriilmektedir.
“Tiirkiye’nin F4 ve F16 ugaklar1 icin modernizasyon iissli oldugu” ve “yerli helikopter
ve havuzlu savas gemisi irettigi” ifadeleri ve “yol medeniyettir” mottosu bu vurguyu
destekler niteliktedir. Hedeflerin arasinda ise “yerli ugak ve otomobil iretimi”,
“Avrasya’nim iiretim {issii olmak” ve “FATIH” gibi projeler dikkat ¢ekmektedir. 363
Erdogan “Askerin kullandig1 silah, arag, gere¢ ve miihimmatta yerli liretim ve

teknolojinin % 50’ye ¢ikarildigin1” belirterek “iktidarlarinin, 2023°te kendi milli

%0 «“Erdogan: Tiirkiye’yi Degistirecegim”, Hiirriyet, 10 Kasim 2002.

%L« Avrupa’y1 Soke Edecegiz”, Hiirriyet, 17 Kasim 2002.

%2 «“Hiikiimet Progranmi Tamam, Sira Giivenoyunda”, Hiirriyet, 23 Kasim 2002.
%63 «Hedefler”; “Icraatlar”, (www.akparti.org). (30 Kasim 2012)


http://www.akparti.org/
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tiifegini, topunu tankini helikopterini, uc¢agini, insansiz hava araglarini, uydularini
tasarlayan ve tireten bir Tiirkiye hedeflediginden” bahsetmistir. Aym sekilde “2023°e
kadar tamamen yerli tasarinm ve iiretime dayali ucak yapilmis olacagmi”

vurgulamistir,***

Modernlesme hamlesinin vurgulandigi yerlerde “2023” gibi Cumhuriyet tarihine
verilen referanslar ise projelere Cumhuriyet’in modernlesme hedefi agisindan daha
belirgin bir anlam kazandirmaktadir. Ornegin, se¢im beyannamesi ve “2023 hedefleri’ni
aciklarken Erdogan, yapilacak otoyollarindan bahsettikten sonra, “yurdu demir aglarla
ormeye devam ettiklerini” vurgulayarak, tren yolu projelerini, Onuncu Yil Marsi’na
verdigi bir referansla anlatmistir. Benzer sekilde, “Cumhuriyetin 100. yilinda
ckonomide ilk on arasina girilmesinin hedeflendigini ifade etmistir.*®® Yerli otomobil
hedefi agiklandiktan sonra goérevi listlenen donemin Sanayi ve Ticaret Bakani Nihat
Ergiin de, bu hedefi Cumhuriyet tarihinin Onemli sanayilesme hamleleri ile
iliskilendirmistir. Devrim ve Anadol markali otomobil denemelerinde firsatin
kacirildigini belirten Ergiin yeni iiretilecek otomobil i¢in en uygun ismin hala Anadol

oldugunu sdylemistir.>®°

Somut modernlesme baglaminda vurgulanan en 6nemli projelerden bir tanesi de
“Firsatlart Artirma ve Teknolojiyi lyilestirme Hareketi” (FATIH) ’dir. Ozellikle
egitimde bilisim teknolojilerinin kullanim oranini yiikseltmeyi amaglayan FATIH
projesi Erdogan’in sikca vurguladigi konulardan biridir. Erdogan, CHP’nin sec¢im
doneminde orta halli bir aileyi yemekte kuru fasulye yerken gosteren televizyon
reklammna gonderme yaparak: “Okullarda akilli tahtalara geciyoruz. Size bir de
elektronik kitap verecegiz. Ne CHP’nin ne MHP’nin vizyonu buna yeter. Hala kuru
fasulyede bunlar.”*® diyerek modernlik ideali baglaminda diger partilerden ne sekilde
istlin olduklarim1 gostermeye ¢alismistir. Burada Cumhuriyet’in kurucu partisi olan ve
kendini uzun zaman “modernlik” iizerinden tanimlayan CHP, modernlik vizyonunda

geride kalmig bir parti olarak konumlandirilmistir. Bu yaklasim, ayni zamanda,

364 «J¢ak, Uydu, Tank Uretilecek Tiirkiye 'ilk 10’a' Girecek”, Hiirriyet, 17 Nisan 2011.

365 “Ugak, Uydu, Tank Uretilecek Tiirkiye 'ilk 10’a’ Girecek”, Hiirriyet, 17 Kasim 2011.

%6 «Tiirk Markasim Sabote Ettirmeyiz, ister Birlikte ister Yabancilarla Gelin 'Anadol’u Yeniden
Yaratin”, Hiirriyet, 09 Aralik 2010.

%7 «“Sana mu Kaldi Kendi isine Bak”, Hiirriyet, 17 Mayis 2011.
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Tiirkiye’de merkez sag partilerin yoksul kesimler arasinda taraftar toplamasini saglayan,
kapitalist gelismeyle i¢ ige gegmis popiilist kalkinma sdyleminin bir yansimasidir.
Ozellikle 1980’lerden sonra halk igin artik yoksulluklarinin goriilmesi ve yansitilmasi
degil, kendilerine yoksulluklarinin alternatifi oldugunu gosteren bir zenginlik hayali

sunulabilmesi 6nem kazanmustir.

Séz konusu projenin isminin kisaltmasinin (FATIH), Istanbul’u fetheden padisah
olan Fatih Sultan Mehmet ismine bir gonderme igermesi de, Cumhuriyet’in kurucu
sOyleminde “geri” olarak konumlandirilan Osmanli tarihi ile “modernlik” sembolii bir
projenin yan yana getirilmesi agisindan ilgi cekicidir. Tabii burada Fatih’in en
“yenilik¢i” padisahlardan biri oldugu algisinin da farkli kesimlerce paylasildiginin altini
cizmek gerekmektedir. Osmanli’nin yenilik¢i padisahinin ismi 6n plana ¢ikartilmis ve

giiniin en 6énemli modernlesme hamlelerinden biri olan bir projeyle iligskilendirilmistir.

Erdogan’m FATIH projesi ile ilgili sdylemlerinde dikkat cekici bir nokta da
teknolojide hedef gosterilen iilkelerdir. Okullar1 akilli tahtalarla donatacaklarini ve
elektronik kitap dagitacaklarimi agiklayan Erdogan, “ABD’de, Japonya’da ne
kullaniliyorsa benim kardesim de onu kullanacak.”*® demis; bir bagka konusmasinda
ise bu konudaki goriisiini “ABD’de George, Almanya’da Hans bu imkanlara sahip
olacak da, benim Rize’mde Ahmet’im, Mehmet’im, Ayse’m, Fatma’m niye olmasin.”
sdzleri ile ifade etmistir.®® Goriildugi gibi ulasilmak istenen hedefin Bati ve Japonya
tizerinden tanimlanmasi Osmanli modernlesme sdyleminden, Cumbhuriyet’in

kurulusuna, oradan da AK Parti’nin sdylemlerine kadar aktarilmistir.

AK Parti’nin modernlesme vizyonu, i¢inden ayrildigi Milli Goriis geleneginin
aksine somut modernlesme anlayisi ile de smurli degildir. Genelde vurgu somut
modernlesme lizerine olsa da siyasi ilkeler agisindan da bir modernlesme vizyonun
sahiplenildigi yine partililerin baz1 sdylemleri ve uygulamaya konulan bazi politikalarda

ortaya ¢cikmaktadir.

%8 «“Erdogan’dan BDP’ye Sert Elestiri”, Hiirriyet, 30 Nisan 2011.
39 «CHP’li Toprak’a Sert Sozler”, Hiirriyet, 14 Mayis 2011.
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Giil segimden sonra en Onemli hedeflerinin Tiirkiye’yi ¢agdas medeniyet
seviyesinin tizerine ¢ikarmak oldugunu belirterek, “bunun ilk ayagi arkasinda siddet
olmayan her tiirli diisiinceyi 6zglirlestirmek, ikinci ayagi da engin kalkinmis bir iilke
yaratmaktir” demistir. *® AK Parti’nin siyasi prensipler baglaminda modernlesme

vizyonu en iyi AB siirecinde gozlemlenebilir.
Bir Modernlesme Projesi Olarak Avrupa Birligi (AB)

Daha onceki boliimlerde de deginildigi gibi, AK Parti’yi i¢inden ¢iktigi Milli
Goriis geleneginden ayiran en temel unsurlardan bir tanesi AK Parti’nin AB*"* yanlist
tavridir. AB siirecinin, basta TUSIAD olmak iizere bircok kurum ve kurulusca
desteklendigi ve iliskilerde belli bir ivme kazanildigi bir dénemde iktidara gelen AK
Parti, hem sdylemleri hem de gerceklestirdigi icraatlarla bu siirece katkida bulunmustur.
Secimden sonra Erdogan “6nceligi AB olarak belirleyerek Avrupa turuna ¢ikarken®"?,
Giil de AB’nin oncelikleri oldugunu belirtmistir. 3% AK Parti’nin AB’ye iliskin
yaklagimlar1 ¢ok detayli bir ¢alismanin konusu olabilir fakat bu boliim igin 6nemli olan
AB siirecinin AK Parti tarafindan 6nemli bir modernlik Olgiitii olarak ele alinmasidir.
2002’de yapilacak Kopenhag zirvesinde Tiirkiye’ye miizakere tarihi verilmemesi
halinde bile, “Kopenhag siyasi kriterlerini insanca yasamanin bir erdemi olarak
gordiiklerini” sOyleyen Erdogan374, zirve sonrasinda yaptig1 bir konusmada Tiirkiye’nin
AB’ye iiye olmasimi “Cumbhuriyet sonrasindaki en onemli ¢cagdaslasma projesi” olarak

ele aldiklarini belirterek sozlerine soyle devam etmistir:

“Bizim i¢in AB lyeligi, g6z bebegimiz olan Cumhuriyetimizin
kurucu ideallerini tarihin bu asamasinda yenilemenin ve
giincellemenin en ideal ve en etkili siyasi enstriimanidir. Bize
gore, AB, dini ya da cografi bir birlik degildir. Bize gére AB
siyasi degerler birligidir.”

370 «Giil: AKP Tiirkiyenin Mainstream’i”, Hiirriyet, 04 Kasim 2002.

1 Tirkiye'nin AB iiyelik siireci ile ilgili detayh bilgi i¢in Bkz. Ahmet DAVUTOGLU, Stratejik
Derinlik, 503-509; Zeynep ALEMDAR, Turkish Civil Society and the European Union: Domestic
Politics through International Organizations.

372 «AKP Yiiziinii Bat’ya Dondii”, Hiirriyet, 12 Kasim 2002.

373 «Giil: Kibris ve AB Oncelikli Konular”, Hiirriyet, 15 Kasim 2002.

374 «Tarih Verilmese de Kopenhag Kriterleri Saglanmali”, Hiirriyet, 07 Kasim 2002.
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Burada AB’ye Cumbhuriyet’in “muasir medeniyet” hedefi ¢ercevesinde
yaklasan Erdogan, AB’de somutlasan siyasi degerlerin insanligin yiizlerce yillik

demokrasi ve 6zgiirlilk miicadelesinde pusulasi oldugunu ifade ederek:

“Bu nedenle de Cumhuriyet’i kuran kadrolarin biiyiik bir
isabetle tercih ettigi bu yol haritasin1 aynen devam ettirmek,
daha giiclii bir hale getirmek hepimizin ortak hedefidir. (...) Biz
biliyoruz ki, Kopenhag siyasi kriterlerini gerceklestirmek
AB’ye girmekten bizim icin ¢ok daha énemlidir.”*"

demistir.

Stiphesiz AB siireci igerisinde inis-¢ikiglar yasanmis ve AK Parti’nin konu ile
ilgili sdylemlerinde kaymalar gozlemlenmistir. Fakat burada yasanan, istikrarli bir
yaklagim degisiminden ¢ok, dis siyasetin, ulusal ve uluslararast baglamin
gerekliliklerine uyarlanmasidir. Ornegin Alemdar, Tiirkiye’nin Helsinki zirvesinde
adayliginin deklare edildigi 1999 yilindan 2005 yilina kadar AB uyum yasalar ile
belirginlesen olumlu stirecin, 2005°te PKK’nin yeniden silahlanmas1 ve AB siirecinin
devlet tarafindan bu konuda yapilacak miidahalelere bir engel olarak goriilmesi ile
duraganlastigindan bahsetmistir. 2010°’da Avrupa’da yasanan ekonomik kriz ise,
Avrupa hiikiimetlerinin Tiirkiye’nin {iyeligini desteklemelerini kendi iilkelerindeki oy
rekabeti acisindan daha riskli héale getirmis ve Tirkiye nin iiyeligine destek azalirken,
bu AK Parti hiikiimetinin de AB fikrinden bir nebze olsun uzaklagmasina neden

376

olmustur.”” Boyle donemlerde farkli bolgesel aglarin AB’ye alternatif olarak glindeme

getirildigi goriilmektedir. Nitekim, 2013 yilinda Bagbakan Erdogan’in AB’nin
Tirkiye’ye karst olumsuz yaklagimi {lizerine Rusya Bagkani Putin’e, “bizi Sangay

Beslisi*’ne alin biz de Avrupa Birligi’ne 'allahaismarladik’ diyelim” s6zii iizerine

375 “Erdogan: Yeni Dénemde AB’ye Daha Yakin Olacagiz”, Hiirriyet, 13 Aralik 2002.

378 Zeynep ALEMDAR, “The ‘Turkish Model’ of Freedom of Speech”.

%7 Sangay Beslisi ya da Sangay Isbirligi Orgiitii, Cin, Rusya, Kazakistan, Kirgizistan, Tacikistan
tarafindan 1996°da kurulan ve 2001°de Ozbekistan’1 da iiyeleri arasina alan, séz konusu iilkeler aras
askeri, ekonomik ve kiiltiirel igbirligini gelistirmeyi amaglayan bir Orgiittiir. Mogolistan, Afganistan,
Pakistan, Hindistan ve Iran’in da gdzlemci iiye statiisiinde bulundugu orgiitte Tiirkiye 2012 'de diyalog
ortagi statiisiinii almstir [“The Shanghai Cooperation Organization”,
(http://www.cfr.org/china/shanghai-cooperation-organization/p10883).(31 Ekim 2013); Giilay
GOKTURK, “Sangay Beslisi Nasil Bir Alternatif?”, (http://gundem.bugun.com.tr/sanghay-beslisi-nasil-
bir-alternatif-yazisi-220639).(20 Eyliil 2013); Mesut Karip, “Sangay Beslisi veya Sangay Isbirligi Orgiitii
Nedir?”, (http://www.hurriyet.com.tr /gundem/22448548.asp).(20 Eyliil 2013); “Sangay Beslisine Alin,
AB’yi Unutalim”, (http://www. Hurriyet.com.tr/gundem/22448548.asp). (20 Eyliil 2013)].


http://www.cfr.org/china/shanghai-cooperation-organization/p10883).(31
http://gundem.bugun.com.tr/sanghay-beslisi-nasil-bir-alternatif-yazisi-220639).(20
http://gundem.bugun.com.tr/sanghay-beslisi-nasil-bir-alternatif-yazisi-220639).(20
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baslayan tartisma bu baglamda degerlendirilebilir. Yine de bu konugsmadan sonra
Erdogan, AB’ye girmek istediklerini, fakat AB Tiirkiye’yi oyaladigi icin boyle bir

aciklama yaptigini dile getirmistir.378

Ayrica bu noktada bir parantez acarak bu durumun AK Parti hiikiimetine 6zgi
olmadigmi, Tiirkiye’nin Avrupa’ya yaklagsmasinin Avrupa tarafindan engellendigi
donemlerde her zaman alternatif isbirlikleri arayisina girildigini belirtmekte fayda
vardir.>”® AK Parti, her ne kadar 2007°de ikinci kez genel secimleri kazanmasi, 12 Eyliil
2010°da yapilan Anayasa referandumu ile bir nevi giivenoyu almasi ve de 2011°de
ticiincii kez genel segimleri kazanmast ile iktidarini pekistirerek Tiirkiye nin geleneksel
AB politikasindan bagimsizlagsma sansini elde etse de®, diger bir deyisle ulus-devlet
alaninda iktidar kazandik¢a alana uyum saglama gereksinimi alani degistirme giiciine
evrilse de, AK Parti i¢in bu konuda tam anlamu ile bir eksen degisikliginden s6z etmek
mimkiin degildir. Nitekim, Erdogan’in 2011 yilinda secimlerden sonra yaptigi

Hiikiimet Programi Sunus Konusmasi’nda su ciimleler yer almaktadir:

“(...) Saym Baskan, degerli milletvekilleri; iilkemizin
Cumbhuriyet’in kurulugsundan sonraki en biiyiikk modernlesme
hamlesi olan Avrupa Birligi’ne katilim siirecini kararlilikla
yuriittiik, yiiriitiiyoruz. Bazi Avrupa Birligi iilkelerinin objektif
kriterlerden uzak, oOzellikle bunu sOyliyorum, objektif
kriterlerden uzak yaklasimlar siireci olumsuz yonde etkilese de,
biz Avrupa Birligi standartlarina uyum konusundaki
caligmalarimiza samimi olarak devam ediyoruz.”381

Avrupa Birligi Bakan1 ve Bagmiizakereci Egemen Bagis ise dnemli olanin AB

iiyesi olmak degil, AB standartlarinda bir iilke olmak oldugunu, bunun i¢in reform

378 «Sangay Beslisine Alin, AB’yi Unutalim”, (http://www.hurriyet.com.tr/gundem/22448548.asp).(20

Eyliil 2013)

7 Alemdar kitabinda Avrupa Birligi tarafindan Tiirkiye'nin aday iilkeler arasinda alinmadigi 1997
Liiksemburg Zirvesi sonrasinda, donemin hiikiimetinin (ANAP, DSP, DTP kolalisyonu) alternatif olarak
Rusya ve Ortadogu iilkeleri ile iligkileri iyilestirme gabasi igerisine girdiginden bahsetmistir [Bkz. (371),
ALEMDAR, 44].

%80 Bkz. (376), ALEMDAR.

%81 “Bagbakan Erdogan’in Hiikiimet Programmi Sunus Konusmasmm Tam Metni”, (http://www.akparti.
org.tr/mobil/haberler/basbakan-erdoganin-hukumet-programini-sunus-konusmasinin-tam-
metni/10899).(31 Ekim 2013)
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stirecini yiiriittiiklerini belirterek, “Avrupa’nin tlkelerine degil, ilkelerine ihtiyacimiz

var.” demistir.382

Bu bakis agis1 partinin 6nde gelen diger isimlerince de paylasilmaktadir. Maliye
Bakan1 Mehmet Simsek, AB bu kadar ekonomik sikintidayken hala tiyelik konusunda
ilgisinin devam edip etmedigi sorusuna; AB’ye sadece ekonomik bir birliktelik, bir
kuliibe tyelik olarak bakmadiklarini, AB’nin Tiirkiye i¢in “hukukun istlinligi,
demokratik standartlarin yiikseltilmesi, temel hak ve Ozgiirliiklerin uygulanmasi

. . o . . ,. 1383
cergevesinde bir referans noktasi oldugunu” ifade ederek cevap vermistir.

Sonugta, somut modernlesme hamlelerinin yani1 sira, siyasi prensiplerde
hedeflenen doniisiim de AK Parti’nin modernlesme vizyonunun onemli bir parcasini
olusturmakta ve bu baglamda referansi, ayni somut modernlesme projelerinde oldugu
gibi, “Avrupa” olusturmaktadir. Avrupa, AK Partililerin sdylemlerinde sadece somut
modernlesme ve siyasi prensipler konusunda degil, daha bircok baska alanda da

ulasilmasi gereken bir “hedef” olarak konumlandirilmistir.

AK Parti iktidara geldikten hemen sonraki donemde, Kiiltiir Bakani Hiiseyin
Celik, Tirkiye’de kisi basma diisen kitap oraninin Dogu Avrupa’nin ¢ok gerisinde
oldugundan yakinarak, medeni diinyanin bir parcasi olmak i¢in bu anlamda medeni
diinyanin standartlarinin yakalanmasimin zorunlu oldugunu ifade etmistir. 384 Ayrica
yerel ve evrensel kiiltiirii birlestirmenin éneminden bahsederek bu sekilde saglam bir
kiiltiir politikas1 uygulanabileceginden bahsetmis ve “Diinyanin varoslarinda kalmamak

i¢in sanatta da kiiltiirde de Bati’nin standartlarin1 yakalamak zorundayiz.” demistir.*®°

Ozellikle AB siirecinin yogun olarak yasandigi dénemde, kiiltiirden, egitime,
vergi dilizenlemesinden, c¢alisma kosullarina kadar bir¢ok konuda referans olarak
cogunlukla Avrupa gosterilmistir. Dénemin Milli Egitim Bakan1 Erkan Mumcu YOK

konusunda goriislerini ifade ederken, Ozgiirliigiin 6nemini Galileo, Kopernik ve

%82 «Devlet Bakani Bagis CHP’yi Elestirdi”, Hiirriyet, 31 Mayis 2011.

383 «Simsek: Ders Kitaplarinda Fazla Yeri Olmayan Siiregten Gegtik”, Hiirriyet, 22 Ocak 2011.
384 «K orkmay1n, Balerinlere Basortiisii Takmayacagiz”, Hiirriyet, 22 Kasim 2002.

%85 «60°1ik Balerinler Bile Var”, Hiirriyet, 26 Kasim 2002.
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Ronesans’a referanslar vererek anlatmis®®; Calisma ve Sosyal Giivenlik Bakan Murat
Baseskioglu yapilacak diizenlemelerle ilgili yol haritalarinin AB standartlar1 ve ILO
normlar1 olacagini, diinyay1 yeniden kesfetmeyeceklerini belirtmis®’; donemin Maliye
Bakan1 Unakitan yeni diizenlemeleri anlatirken “AB’de bu isler nasil oluyorsa aynisini
yapacagiz” demistir. BOylece, daha once de belirtildigi gibi, somut modernlesme
anlayisinda oldugu gibi, basta siyasi prensipler olmak iizere daha genel bir ¢ercevede de

Avrupa 6nemli referanslardan biri olmayi stirdiirmiistiir.

Kisaca AK Parti, ulus-devlet alanmnin ve Tiirk ulusal kimliginin kurucu
unsurlarindan “modernlik ideali”ni sahiplenerek mesru bir dil kazanmis ve bu dilin
etkinligini sik sik Cumhuriyet tarihine yaptig1 vurgularla kuvvetlendirmistir. Nitekim,
Osmanli’nin son donemlerinden itibaren gelisen “modernlik” anlayisinin etkilerini AK
Parti’nin sdylemlerinde izlemek miimkiindiir. Cesitli 6rneklerde goriildiigi lizere, gerek
somut modernlesme, gerekse siyasi doniisim agisindan hedef, agirlikli olarak
Avrupa’dir.  Ote yandan AK Parti, hem kurucu parti CHP’den daha ileri bir
“modernlik” vizyonuna sahip oldugunu ifade ederek, hem de bu vizyon cercevesinde
ortaya koydugu FATIH gibi projelerle, “modernlik” ile Osmanli mirasin1 yan yana

getirerek ezber bozmaktadir.

Tam da bu noktada, modernist Islamc1 kimlik tahayyiiliiniin modernlik tanim ile
kurucu kimligin modernlik tanimi kars1 karsiya gelmektedir. Kurucu kimlik Osmanli’y1
Islami kimligi nedeni ile “modern olamayan” olarak tanimlarken, “laiklik” ideali, daha
once de belirtildigi gibi, uzun yillar CHP’ nin modernliginin en farklilastirict unsurunu
olusturmustur. Oysa modernist Islamci anlayista, 6zellikle 21. yiizyilda yasanan zihinsel
yenilenme de gdz oniinde bulunduruldugunda, Islam modernlikle gelisen bir unsur
degildir. Diger bir deyisle ulusal kimlik baglaminda, hem “modernlik ideali” hem de
“Islami sermaye” aym anda degerli olabilirler. Bu durumda “laiklik ideali”nin nasil
konumlandirilacagr ulusal kimlik vizyonu agisindan ©nemli bir sorunsal haline

gelmektedir.

%8 «Universite Laik ve Ozgiir Olmadan Bilim Yapilmaz”, Hiirriyet, 09 Ocak 2003.
387 <y o] Haritamiz: ILO Normlar1”, Hiirriyet, 12 Ocak 2003.
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AK Parti ve Laiklik

Daha once de belirtildigi gibi, Tirkiye Cumhuriyeti kuruldugunda, laiklik ideali
kurucu kimlikte O6nemli bir sermaye olarak yerini alirken, nominal anlamda
Miislimanlik da degerini korumus; dolayisiyla, din ve ulusal kimlik arasindaki bu
muglak iligki ulus-devlet alanindaki iktidar miicadelesini yliiriitmenin birincil
araclarindan biri haline gelmistir. Yine birinci boliimde deginildigi lizere, 2002 yilinda
iktidara gelen AK Parti’nin kadrolar1 biiyiik dlgiide Islamc1 Milli Gériis geleneginden
gelmektedirler. Ayrica partinin Islami cemaat ve tarikatlarla dolayli yoldan da olsa
baglantilar1 vardir. Her ne kadar AK Parti kurulusundan itibaren Islamci bir parti
olmadigini vurgulamis ve kendini “muhafazakar demokrat” olarak tanimlamis olsa da,
biraz yakindan bakildiginda “muhafazakar” kavraminin, dnceki sayfalarda vurgulandigi
gibi daha ¢ok kimlik insa siirecinin popiilist bir sdylemsel arac1t konumunda oldugu ve
ulusal kimligin icerisindeki “Islam” vurgusunu dogallastirma islevini gordiigii
soylenebilir. Ote yandan AK Parti ulusal kimligin kurucu unsurlarindan “modernlik
ideali’ni, sadece somut ekonomik-endiistriyel-teknolojik bir hedef degil, demokrasi gibi
siyasi degerleri de iceren bir yaklasim olarak sahiplenmistir. Kurucu kimligin laikligi
modernligin 6nemli bir belirleyeni olarak konumlandirmis olmas1t AK Parti’nin ulusal
kimlik baglaminda Islam ve modenligi igeren konfigiirasyonlar olusturmasimi ise
cetrefilli bir hale getirmektedir. AK Parti’nin ulusal kimlik algisinda Islam’1 ne sekilde
konumlandirdigi ve bunun laiklik prensibi acisindan degerlendirilmesine iigiincii,
dordiincii ve besinci boliimlerde cesitli ornekler iizerinden yer verilecektir. Fakat bu
boliimlere gegmeden once AK Parti’nin din ve laiklige yaklasimin1 dogrudan gdsteren

sOylemlerine kisaca bakilabilir.

Daha 6nce de belirtildigi gibi kurulusundan itibaren parti temsilcileri AK Parti’nin
Islami bir parti olmadigini vurgulamis ve laiklik prensibini benimsediklerini ifade
etmislerdir. Secimden sonra “laikligin tiim inan¢ ve dinlerin giivencesi oldugunu ve
laikligi koruyacaklarimni” séiyleyen388 Erdogan, Fransa’da ilgili bir soruya “Islam ve
dinle ilgili sorulari Tiirkiye’nin Diyanet Isleri Baskani’na sorarsimiz. Ben siyaset

s 389

adamiyim, bana siyaset sorun. seklinde cevap vermis, partisinin Islami olup

%88 «Iliml1 Baslangi¢”, Hiirriyet, 04 Kasim 2002.
%89 «Chirac: Uyeliginiz i¢in Elimden Geleni Yapacagim”, Hiirriyet, 28 Kasim 2002.
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olmadigna iliskin tartismalara, “Partimizin adinda Islam sozciigiinii goriiyor musunuz?
Din esasina dayali bir devlet degiliz. Dinin siyasette kullanilmasina karsiy1z.” seklinde
tepki gostermistir. Benzer tartismalar karsisinda Giil ise, “Hi¢ endiseniz olmasin
partimiz din eksenli bir parti degildir. Biz dini sadece kisisel ihtiyaglar diizeyinde

goriiyoruz.” ifadesini kullanmustir.>*

Fakat AK Parti’nin laiklik konusundaki vurgularma bakildiginda cumhuriyet
donemi laikliginden farkli bir anlayisin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. AK Parti’nin
yonetici adaylar1 ve diger partililer i¢in a¢tig1 ve ¢esitli konularda dersler verilen Siyaset
Akademisi i¢in hazirlanmis ders notlarinda Islam’da din-devlet iliskilerinin ele alindig

boliimde su bilgiler yer almaktadir:

“(...) Islam’m ve Miisliman aydmlarm sekiilarizm gibi bir
konuyla karsi karsiya kalislari ¢ok yenidir. Asagi yukari
Machiavelli ile baglayan modern diislincenin bir {irlinii olarak
sekiilarizm Bati1 diinyasinda degisik sekillerde algilanmistir.
Anglosakson diinyada sekiilarizm din karsithigi anlaminda
herhangi bir anlam ifade etmedigi gibi, dini Ozgiirliikklerin
Oniinii acic1 bir isleve de sahiptir. Bu diinyada gelismis olan
sekiilarizm, dini yorumlarin ruhban sinifindan olusan tek bir
ziimreye birakilmasina kars1 ¢ikmig, deyim yerindeyse herkesi
kendi kendinin papazi durumuna getirmistir. Halbuki Fransiz
aydinlanma geleneginde yer alan laisizm dogrudan dogruya
bireyi ve toplumu dinden arindirmak seklinde anlagilmis ve bu
kavramla dini degerlere karsi biiyiik bir husumet ve savas
yuritilmistiir. Sosyalist {ilkelerde sekiilarizm adina dini
degerlere ve normlara karst baslatilan savas bu anlayisin
tuzunu, biberini olugturmustur.

Miisliman  aydinlarin  sekiilarizm  kavramima  mesafeli
durmalarinin temelinde, Fransiz kaynakl laik diinya goriisii ile
kars1 karsiya gelmis olmalar1 yatmaktadir. Gergekte Islam
ilkelerinde yayilmakta olan modern degerler daha ¢ok Fransiz
eksenli degerler olmus, bu da 0Ozellikle somiirge altindaki
tilkelerde bu kiiltiire kars1 bir tepki dogurmustur. Bu duyarliligin
disinda  sekiilarizm-Islam konusunu daha temkinli olarak
degerlendirmek gerekir. Sekiilarizm esas itibariyle bu diinyay:
thya etmeyi, bu diinyadaki yasami kutsalliktan arindirmay1
amaglayan bir diisiince bi¢imidir. Yaklasik bin yil boyunca
biitlin Avrupa’yr Kayzero-Papizm diisiincesiyle idare eden
Katolik Kilisesi sosyal ve siyasal yasamin tiimiinii kutsal

390 «Giil: 20 Bin Dolara Tiirk Vatandashgi mi Satsak”, Hiirriyet, 26 Ocak 2003.
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(sacred) kavrami ile agiklamis; adeta diinyevi, baska bir deyisle
akli (profan) alana yer birakmamigtir. Sekiilarizmin gerek
Fransiz versiyonunda, gerekse Anglo-sakson versiyonunda akil
ve rasyonalite ile birlikte zikredilmesinin temelinde yatan realite
budur.

() .
Islam, tabiati gere§i akil dinidir. Bu temel {izerinde Islam
diinyasinda fizik, matematik, nahiv, tip, siyaset felsefesi, kimya,
simya, astronomi gibi ilimler gelismistir.(...) Kur’an ¢ok agik ve
net bir bigimde inancin temelini akletmeye (mantik yliriitmeye)
dayandirmstir.

(...)

Islam’m bu o6zelligi, onu Bat1 diinyasinda gelismis olan ve
yasamin her alanii rasyonaliteden soyutlayarak adeta bir kut
haline getiren; hastaliklar dahil neredeyse her seyi cinlerle,
perilerle, Tanrinin cezalandirmasiyla, Papazin ¢arpmasiyla
aciklayan Orta Cag Katolizminden olduk¢a uzak oldugu
anlasilir. Islam’daki rasyonalizm ve bireycilik (dinin bireysel
olarak yorumlanmasi anlaminda) Katolik hegemonyaya
baskaldiran Protestan Onciilere ilham kaynagi teskil etmistir.
Nitekim Calvin 'kendisini Isa’dan ¢ok Muhammed’e yakin
hissettigini' Islam’m bu o&zelliginden dolayr ifade etmistir.
Bati’da sekiilarizmin gelismesinde Protestan din anlayisinin
biiyiik bir katkist olmustur. Protestan din anlayisinin Bati
diinyasina getirmis oldugu iki degisiklikten biri dinin bireysel
olarak yorumlanmasi, bdylece Ruhban smifinin tekeline son
verilmesi; ikincisi ise dini bu diinya i¢in bir motivasyon kaynagi
haline getirmesidir. Bu motivasyon Hristiyan bir miiminin ¢ok
calisip tasarruf etmesi ve tasarrufunu yatirima doniistliirmesi
seklinde ekonomik bir degere doniistiirmiistiir.

I[slam’in ticaretin 6nemine, ¢alismaya, kazanmaya, baskasina
muhta¢ olmamaya verdigi deger esasinda dinin ayn1 zamanda bu
diinya hayatin iyilestirmek i¢in insanlar1 ne kadar motive edici
oldugunu da gostermektedir.(...) Bu o6zellikleri goz Oniinde
bulunduruldugunda Islam’in bu diinyay1 imar etmeye matuf
rasyonel degerlere ne kadar acik oldugu anlagilmaktadir. 3

AK Parti Siyaset Akademisi Notlari’'ndaki sekiilarizm tanimlamasinda birinci
vurgu sekiilarizmin din karsitligi olmadigi iizerinedir. Tam tersine, sekiilarizm dini
ozgirliiklerin Oniinii acan, bireye dinini yorumlama sans1 veren bir ilkedir. Laisizm ise
Fransiz ornegi igerisinde ele alinmig ve toplumu tamamen dinden arindirma prensibi

olarak tamimlanmistir. Yazara gore Misliman aydinlarin konuya temkinli

1 Omer CAHA, “Tarih Boyunca Bati’da ve islam Diinyasi’nda Din-Devlet iliskileri ve Modernlesme,
86-88.
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yaklasmalarinin temelinde Islam diinyasmin daha ¢ok Fransiz etkisinde kalmis olmasi
ve “olumsuz” ornekleri gormiis olmalar1 bulunmaktadir. Oysa sekiilarizmin temel
prensipleri ile Islam arasinda bir uyusmazlik yoktur. Sekiilarizmin gelismesinde
Protestan din anlayisi, Protestanligin temelinde ise dinin bireysel olarak yorumlanmast,
bdylece ruhban smifinin tekeline son verilmesi ve dinin bu diinya i¢in bir motivasyon
kaynag1 olarak degerlendirilmesi yaklasimlari vardir ki, bunlar zaten islam’da mevcut
olan anlayislardir. Bu noktada yine 19. yiizyil Islamciliginin Bati’dan alinan degerlerin,
zaten Islam’da var olduklart savi ile mesrulastirilmasi egiliminin de bir Ornegi

goriilmektedir.

Ders notlarindaki laiklik/sekiilarizm ayrimi, bu c¢aligma igerisinde ortaya konulan
ayrnm ile ortiismemekle beraber, daha 6nce de belirtildigi gibi farkli laiklik pratiklerini
ayristirmak icin sik¢a kullanilan bir ayrimdir. Dolayisiyla tekrar bu ayrimin anlami
tizerinde durulmayacaktir. Zaten gerek ders notlarinin geri kalaninda, gerekse AK Parti
temsilcilerinin demeglerinde genellikle sekiilerlik ve laiklik terimleri birbirlerinin yerine
kullanilmakta ve tutarli bir kavramsal ayristirmanin yapilmadigi goriilmektedir.
Buradaki asil sorunsal, s6z konusu prensipler i¢in kullanilan terimlerden c¢ok,
prensiplerin igeriklerine iligkindir. Ders notlarindaki sekiilarizm tanimi, bu c¢alismada
da “sanayilesen toplumlarda din-dis1 ilerleme diisiincesinin temelinde bulunan diinyevi
bir referans cercevesinin kabulu” olarak ifade edilmis olan sekiilerlik tanimi ile
ortiismektedir. Fakat sekiilerligin gelisimi Protestan din diisiincesine baglanarak bu
“diinyevi referans cergevesine” ge¢is siirecine yine “dini bir referans cercevesi”
olusturulmustur. Ayrica, Islam dininin zaten dinin bireysel yorumlamasina agik
oldugunu ve bu diinyanin ihyas: fikrini igerdigi vurgulanmistir. Benzer bir vurgu
Akdogan’in AK Parti ve Muhazafazar Demokrasi adli kitabinda da yer almaktadir.
Akdogan’a gore Miislimanlik’ta, Hristiyanlik’ta bulunan ve laiklik/sekiilerligin
dogmasmna neden olan Kilise/ruhban smifi hakimiyeti ve mezhepsel tekel

%92 Bu ifadeler tersten okundugunda, Islam’in zaten sekiiler bir diizen

bulunmamaktadir.
on gordigi soylenmektedir ki bu, hem sekiilerin dini olanla aciklandig1 kavramsal bir

kargasayi1 beraberinde getirmekte, hem de 6zcii bir din okumasina da igaret etmektedir.

%92 Bkz. (347), AKDOGAN, 78.
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Ikinci olarak sdz konusu tanimda Blancarte nin laiklik olarak ifade ettigi, devletin
sekiilerligi prensibine iliskin fazla bir agiklama yapilmamaktadir. Blancarte’nin laikligin
tic ana kosulu olarak siraladigi prensipler hatirlanacak olursa, bunlar, “inang
Ozglrligiine sayg1”, “siyasetin dinler karsisinda 6zerkligi” ve “dine iliskin ayrimeciligin
onlenmesi ve herkes igin esitligin saglanmasi”dir. Ulkelerin 6zel baglamlarma gére
degisebilecek dordiincii madde ise bilimsel kurumlarin ve egitim kurumlarinin dinden
bagimsizligidir. Ders notlarinda “inang 6zgiirliigline saygi” prensibi vurgulanirken,
diger prensiplere fazla deginilmemektedir. Sadece “Islam’in din ile devlet islerini
biitiinleyen bir yap1 arz ettigi” yolundaki goriigiin “oryantalistlerin bir yanilgisi oldugu”,

“gercekte Islam tarihinde daima &rf-i hukuk ile ser-i hukuk ayriminimn yapilmis oldugu”

belirtilmistir.>*

AK Parti’'nin 6nde gelen isimlerinin sdylemlerine de bakildiginda laiklik
prensibinin genellikle “inang &zgiirliigii” anlaminda kullanildig1 gériilmektedir. Ornegin
Giil, ni¢in Islami degil de muhafazakar-demokrat bir parti olarak kendilerini
konumlandirdiklarii; Tiirkiye nin % 99°u Miisliiman bir iilke oldugunu, Islami bir parti
tanimlamasinin Misliman olmayanlar1 kapsamayacagini, ayrica bdyle bir tanimlama
durumunda partinin basarilarinin da basarisizliklarin1 da bu dine, yani Miislimanliga
mal edilecegini ifade ederek aciklamistir. Giil, “Osmanli’da, bir din devleti olmasina
ragmen, farkli inanctaki insanlarin dinlerini agik¢a ve dzgiirce yasadigini” hatirlatarak
“bu kadar ylizyil gectikten sonra bugiinkii cagdas diinyada neden olmasin?” diye

4
sormustur.*®

Nitekim farkli dinler AK Parti ve ileri gelenleri tarafindan hep birer zenginlik
olarak degerlendirilmis ve hosgorii ve baris sOylemi cergevesinde ele alinmistir. Milli
Egitim Bakani Nimet Cubuk¢u Musevi Lisesi’nin agilis toreninde ‘““farkliliklarimiz
bizim en 6nemli zenginligimiz, gegmisten gelen mirasimizdir” derken bdyle bir durus
sergilemistir.**® 2010 yilinda Fener Rum Patrikhanesi'ne bagli Amerika ve Ortodoks
Kiliseler tarafindan, dini azinlhiklar1 ilgilendiren c¢alismalar1 ve farkhh kiiltiir ve

medeniyetler arasindaki karsilikli anlayis kopriisii kurma ¢abalarindan dolay: bir 6diile

3% Bkz. (391), CAHA, 91.
394 «AKP Secim I¢in Baraji Beklemeyecek”, Hiirriyet, 07 Kasim 2002.
3% «ryatana Layik Ol' Tavsiyesi”, Hiirriyet, 01 Temmuz 2010.
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layik goriilen Devlet Bakan1 ve Basmiizakereci Egemen Bagis, yaptigr konusmada
Osmanli Imparatorlugu’nun diger adinin  “Hosgdrii Imparatorlugu” oldugunu
hatirlatarak, Osmanli’da azinliklara tanman imkanlar1 siralamistir. Ayrica Ali-imran
suresinin 6. ayetini okuyan Bagis, bu sureye referansla Islam’in farkli inanglara sahip

olanlara miidahalede bulunmadigim ve ayrimeilik gézetmedigini anlatmugtir. >

Farkli dini gruplara iligkin olarak yapilan zenginlik vurgusu ve devletin roliiniin
inang 6zgiirliigiinii saglamakla sinirlandiriimasi, hatta bunun da Islamiyet’in hosgoriisii
gibi dini referanslarla gerekgelendirilmesi cogu zaman laiklik prensibini gliglendirmenin
tersine, ulusal kimlikteki nominal Miisliimanlik vurgusunun giiclendirilmesine katkida
bulunmaktadir. Dolayistyla AK Parti’nin sdylemleri kurucu kimlikteki nominal
Miisliimanlik vurgusunu koruyarak pekistirmektedir. Fakat daha dnce de belirtildigi
iizere bu Miisliimanlik nominal bir Miisliimanliktir ve Islami kiiltiir, pratik ve aglar
icermez. AK Parti’'nin yaklasimi ise tam da bu noktada kurucu soylemden
farklilasmaktadir. AK Parti “halk”in 6z degerlerinden biri olarak gordiigii islam’1
sadece nominal bir unsur olarak degil, bir biitiin olarak ulusal kimligin i¢erisinde degerli
ve anlamli bir sermaye olarak konumlandirmaktadir. Bu sekilde “Islam” ulusal kimlik
insa siirecinde “halk”a atfedilen bir¢ok 6zelligin de mesru bir referans ¢ergevesi haline
gelmektedir. Ilerleyen boliimlerde AK Parti'nin farkli sdylem ve pratiklerinde bu

yaklasimin izleri siiriilecek ve tartisilacaktir.

3% «Bakan Bagis’a Dini Ozgiirlikler Odiilii”, Hiirriyet, 16 Kasim 2010.
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3. YENI ULUSAL TARIH ANLATISINDA ISLAM’IN YERI

fIk boliimlerde yapilan kuramsal tartisma cercevesinde de ifade edildigi gibi,
ulusal kimlik, bir ulus baglaminda var olan rakip kurgularin miicadelelerinden dogan,
sadece o ulusa 6zel bir kurgudur. Bourdieu’niin terimleri ile ifade edilirse, ulusal
kimliklerin ulus-devlet alaninin 6zgiil sermayeleri oldugu sdylenebilir. Ve bu 6zgiil
sermaye, alanda hareket eden eyleyicilerin habituslart ile alanin nesnel-yapisal

bagmtilarinin karsilikli etkilesimleri ile sekillenir.

Ulusal kimlik kurgusu, ulus icerisindeki bireyler icin “ortak bir stireklilik, hafiza
ve kader®"’ duygusu saglayan, kendileri, birbirleri ve 6tekine dair; ge¢misin, simdinin
ve gelecegin bilgisini igerir. Dolayisiyla, 6zellikle “ge¢misin bilgisi” olarak ulusal tarih
sOylemi “ulusal kimlik” i¢erisinde ¢ok kritik bir yere sahiptir. Bu baglamda ulusal tarih
anlatisinin olusum siirecinde devlet ve hiikiimet yetkilileri gibi ulusal aktorlerin, diger
bir deyisle ulus-devlet alaninin eyleyicilerinin, s6z konusu kurguyu olusturabilmek i¢in
kullanabilecegi kaynak dagarcigi, tarihi hafiza ve burada yer alan semboller ile
siirlidir. Yine de tarih ve hafizanin da sosyal yaratimlar olduklar1 disiiniildiigiinde, bu
siirli dagarcigin bile ¢ok farkli konfigilirasyon olasiliklarini igerisinde barindirdigi
géﬁilebilir.398 Farkli tarih anlatilar1 bugiin ulusal kimlik ¢ergcevesinde hareket icerisinde
olan farkli bircok sermaye arasinda yeni bir hiyerarsik diizen olusturulmasina ve/veya
var olan hiyerarsilerin yeniden iiretilmesine ve gii¢lendirilmesine hizmet edebilirler.
Diger bir deyisle, ulusal tarih anlatisinda bir manipiilasyon, ulusal kimlikte de bir
manipiilasyon anlamina gelmektedir. Ulus-devlet alaninin 6zgiil sermayesi olarak ulusal
kimlik ise, kimlerin o ulus-devlet alanina daha fazla ya da daha az ait olduklarini, diger
bir deyisle daha fazla ya da daha az iktidar sahibi olduklarin1 belirler. Dolayistyla ulusal
tarih anlatisi, ortak bir hafiza i¢cin manipiile edilen tarihi semboller 39 ve iliskili
sermayeler araciligiyla, bir yandan ulusal kimligi tanimlarken, bir yandan da bu
sermayelerle iliskileri baglaminda o ulusun tyeleri arasindaki hiyerarsi tizerinde etkili

olur.

%97 Bkz. (61), SMITH, 58.
%% Bkz. (32), MANSBACH — RHODES, 436.
%9 Bkz. (62), DELOYE, 74-77.
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Daha once de belirtildigi gibi ulus-devlet alaninda kritik bir konumu isgal eden
devlet ne ulusal kimligin ne de ulusal tarih anlatisinin igerigini sekillendirme siirecinde
rakipsiz degildir. Yine de kaynaklar1 ve imkanlar1 devlete, genelde ulusal kimlik
kurgusunun, 6zelde ise ulusal tarih anlatisinin olusturulmasi, yeniden iiretilmesi ve
giiclendirilmesinde ayricalik saglar. Ozellikle ulusal anma ve kutlama térenleri, tarihin

igerigi ve anlami {lizerinden yliriitiilen miicadelenin parcalaridir.

Tirkiye 6zeline geri doniiliirse, tek basina on yili agkin bir siire iktidarda kalan,
icinden devleti temsil eden cumhurbaskanligi makamina gelmis bir isim ¢ikartan ve
siire¢ icerisinde yasanan hizli ekonomik biiylime sayesinde elde edilen ekonomik
kaynaklar1 kullanma imkéanina sahip olan AK Parti’nin 6zellikle son dénemde, yiiriitme
gorevi goren bir hiikiimet olmaktan o6te, devleti yeniden yapilandiran bir gili¢ haline
gelmesiyle ulusal tarih soyleminin de 6nemli belirleyicilerinden biri héline geldigini

sOylemek miimkiindiir.

Bagbakan Erdogan’in onceki boliimde yer verilen ifadelerinde, AK Parti’yi
“arkasindaki ilahi destekle milleti kurtaran ve yeni diizeni kuran kahraman” olarak
konumlandiran bir sdylemin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Aslinda basli bagina bu
sOylem bile ulusal mitler yaratarak ortak hafizanin sekillendirilmesine 6rnek olarak
verilebilir. Fakat partinin sdylemlerinde, AK Parti iktidar1 donemeci, ulusal tarihin
farkli donemleri ile de iliski igerisinde ele alinmaktadir. Bir yandan kurucu
kimliginkinden farkli bir Osmanli miras1 vurgusu ile Islam-Osmanli ge¢misi unsurunun
ulusal kimlik igerisindeki agirhigi artirilirken, 6te yandan kurucu kimligin Kritik
belirleyenleri olan Kurtulus Savasi ve Atatiirk gibi kurucu simgelerin de yogun bir
bicimde kullanilmasiyla AK Parti’nin  ulus-devlet alam1 igerisindeki yeri
giclendirilmektedir. Tiim bu referanslar, hem wulusal kimligi basli basina
sekillendirmekte hem de ulusal kimlik tanimi igerisine yerlestirilen ¢esitli unsurlarin da
mesrulastirilmast ve/veya giiclendirilmesi islevini géormektedir. Bu anlamda en etkin
referans ise AK Parti’yi, “arkasindaki ilahi destekle milleti kurtaran ve yeni diizeni
kuran bir kahraman” olarak konumlandiran, bir seckin-halk ya da ezen-ezilen

dikotomisi iizerine insa edilmis yakin tarih anlatisidir.
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Bu béliimde, AK Parti’nin ulusal kimlik vizyonu baglaminda sundugu ulusal tarih
anlatisi, Oncelikle bir takim tarihi sembollerin  Onemlilestiriime ya da
Onemsizlestirilmesi ile ulusal “ge¢misin bilgisi”’nin yeniden olusturulmasi agisindan ele
alinacaktir. Ayrica s6z konusu tarih anlatisinin 6ngoriilen ulusal kimlik tanimm
icerisindeki diger unsurlar icin de ne sekilde bir referans ¢ercevesi olarak sunuldugu ve
bu sekilde nasil degistirildigi de degerlendirilecektir. Ozellikle bu tarih anlatisinda
Islam’m nasil konumlandirildig1 {izerinde durulacak ve bunun ulusal kimlik icerisinde

Islam’m bir sermaye olarak degerini nasil etkiledigi tartisilacaktir.

“Istanbul’un Fethi Kutlamalar1 ve Bir Islam Imparatorlugu Olarak Osmanli”
baslig1 altinda ele alinacak birinci 6rnek Osmanli ile kurulan tarih bagimi sembolize
eden fetih kutlamalaridir. Bu 6rnek baglaminda “Istanbul’un fethi” kutlamalarmin sekil
ve icerik bakimindan AK Parti iktidarindan once ve sonra ne gibi farkli ozellikler
tasidigi tespit edilmeye calisilacak ve kutlamalarin bir ulusal anma ve kutlama giinii
olarak kurumsallasmas:1 ve icerik olarak sekiilerlesmesini iceren ikili siireg
tartigilacaktir. Fethi gerceklestiren Fatih’in hangi 6zelliklerinin altinin ¢izildigi ise yine

ulusal kimlik konsolidasyon siireci baglaminda {izerinde durulacak bir bagka konudur.

ikinci 6rnek ise ““Mehmet Akif Ersoy Yil” ve Kurulus Soyleminde Islam
Vurgusu” bashigi altinda ele almacaktir. 2011 yili AK Parti tarafindan Mehmet Akif
Ersoy yili ilan edilmis ve yil boyunca bu baglamda cesitli etkinlikler diizenlenmistir.
Islamci gevreler igin 6nemli bir isim olan Mehmet Akif Ersoy, Istiklal Marsi’nin yazari
olarak da Cumhuriyet’in kurucu 6gelerinden biri sayilabilir. Bu baglamda AK Parti’nin
Cumhuriyet ve Islam’la kurdugu iliskide 6nemli bir yere sahiptir. Yillar boyunca
yapilan etkinliklerin analiz edilmeye calisilacagi bu bdliimde, AK Parti tarafindan
Cumbhuriyet’in  kurulus yillarmim ne sekilde Islami unsurlarin altt gizilerek
sahiplenilmeye ¢alisildig1 ve bunun hiikiimetin ulusal kimlik vizyonu agisindan ne
anlama geldigi iizerinde durulacaktir. Ayrica Ersoy’un 6nemli bir tarihi sahsiyet olarak
hangi o6zellikleri ile bugiin i¢in 6ngoriilen ulusal kimlige bir referans olusturdugu ele

alinacaktir.
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Birinci 6rnekte AK Parti’nin Osmanli, ikinci 6rnekte kurulus tarihi ile iliskisi ele
alinirken, Giglincli 6rnek partinin yakin tarih ile kurdugu iliskiyi anlatir niteliktedir. AK
Parti kendisini, Menderes’in Demokrat Partisi ve Ozal’in Anavatan Partisi’nin bir
uzantist olarak konumlandirirken ayni zamanda bir yakin tarih anlatis1 olusturmaktadir.
AK Parti’nin sdylemlerinde kendisi ile bu partiler arasindaki siireklilik s6z konusu
partilerin “halk”in partileri olmalarina baglamis ve yakin Tiirkiye tarihi “halk” temsil
eden partiler ve onlar karsisinda halka zulmeden segkinler arasindaki bir miicadele
olarak kurgulanmistir. Iste bu béliimde, partiye ait ilgili sdylemlerden faydalanarak
ulusal kimlik vizyonu g¢ercevesinde AK Parti’nin s6z konusu yakin tarih anlatisi
icerisinde “halk™ nasil tanimladigi, 6zellikle din unsurunun bu tanimdaki yeri de

vurgulanarak, sorunsallastirilacaktir.

3.1. Istanbul’un Fethi Kutlamalar1 ve Bir islam imparatorlugu Olarak Osmanl

Refah Partisi’nin 1994 yerel se¢imlerinde, diger bircok biiyliksehirde oldugu gibi
Istanbul’da da belediye baskanligini kazanmasi; bu se¢imin 6ncesinde gerek partinin
onde gelenlerinin, gerekse basmin “Istanbul’un ikinci fethi” temasin1 giindeme

40 ye segimin ardindan Mayis aymnda Istanbul’un fethinin 541.

getirmeleri
yildéniimiinde biiyiik kutlamalarin yapilmasi Istanbul’un fethi kutlamalari tartismasini
uzun yillar devam etmek {izere Tiirkiye’nin glindemine yerlestirmistir. S6z konusu
tartisma genel olarak laisizm/Islamcilik, daha &zelde ise Ankara/Istanbul karsitligs
cevresinde sekillenmistir ve gegerliligini AK Parti doneminde de korumustur. Bu boliim
s6z konusu tartisma 1s1ginda bir anma ve kutlama giinii olarak Istanbul’un fethinin AK
Parti hiikiimeti ulusal kimlik vizyonundaki anlamini irdelemeyi amaglamaktadir. Bu
anlami irdeleyebilmek i¢in ilk once iki farkli ulusal kimlik tahayyiiliinii sembolize eden

laisizm/Islamcilik  kutuplarmin - mekansallastigi  iki sehir olan; Ankara/istanbul

karsithigina odaklanilacaktir.

% Ornegin, Erdogan Nuriye Akman’a verdigi roportajda “istanbul’u yeniden mi fethedeceksiniz?”
sorusuna “Fetih, savas cagrisimi yapiyor. Oysa Fetih’in kelime anlami ‘agmak’. Karanligi aydmliga
agmak. Bu anlamda ikinci fetih diyebiliriz. Istanbul bir ¢dziimsiizliikler yumagi, zulmiin kara bulutlar
halinde iizerine ¢oktiigli bir kent oldu. Biz bu yumag: bir kutlu anahtarla agacagiz.” cevabini vermistir
[“(Recep Tayyip Erdogan) - Istanbul’un ikinci fethi!”, (http://www.nuriyeakman.com/node/1741).(31
Ekim 2013)].
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Farkli Ulusal Kimlik Tahayyiillerinin Sembolik Mekanlar1 Olarak Istanbul ve
Ankara

Istanbul’un fethi kutlamalar: tartigmasi baglaminda giindeme gelen ve gectigimiz
yillarda medyada Merkez Bankasinin Ankara’dan Istanbul’a tasmacagn gibi

401 iyice alevlenen Istanbul/Ankara ¢ekismesi, Osmanli Imparatorlugu ve

haberlerle
Tirkiye Cumhuriyeti arasinda kurulan sentetik karsitligin bir temsili olarak okunabilir.
Genellikle, hem laisist hem de Islamci sdylemlerde, Osmanli Imparatorlugu’nun
baskenti Istanbul, Osmanli kiiltiiriinii sembolize ederken, Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin
baskenti Ankara, gen¢ Cumhuriyet’in modernlesme projesini ve onun selefinden
bagimsizligim1 sembolize etmektedir. Dolayist ile bir tarafta Osmanli mirasi, oteki
tarafta ise Cumhuriyet modernlesmesi durmaktadir ve bu sehirlerden birini sahiplenmek
digerini diglamak anlamina gelmektedir.

402 Cumhuriyet’i kurarken Istanbul’u bilingli olarak

Keyder’e gore kurucu kadrolar
bu yeni olusumun disinda birakmislardir. Ona gore bunun iki nedeni olabilir: Birincisi,
Osmanli’nin son doneminde yasanan modernlesmenin ve Batililagsmanin, 6zellikle
gayrimiislimlerin buradaki rolii diislintildiigiinde, yabanci, dolayisiyla da kusku
duyulacak, bir slire¢ oldugu diisiiniilmiistiir. Hatta bu siire¢ igerisinde yer almis
Miislimanlar “yabancilar”a yardim eden ve bu sekilde vatana ihanet eden
“igbirlik¢iler”, ya da en hafifinden onlara 6zenen taklitciler olarak goriilmiislerdir.
Dolayisiyla donemin bakis agisindan Istanbul, bu son dénem modernlesmenin; Bati

taklitciligi ve isbirlik¢iliginin merkezidir.**®

1 2008 yilinda Merkez Bankasi’min Istanbul Atagehir’de bir arsa alacagim duyurmasiyla Merkez
Bankasi’nin Istanbul Finans Merkezi (IFM) projesi kapsaminda Istanbul’a tasmnacagi haberi biiyiik
tartigmalara yol agmistir. Bu sdylenti hiikiimetin Cumhuriyet’in baskenti Ankara’yr dnemsizlestirerek,
Istanbul’u &n plana gikarma girisimi olarak degerlendirilmistir. Sonugta Merkez Bankasi sdz konusu
arsay1 satin almis, fakat buraya Karakoy’de hizmet veren Istanbul Subesi ile Uluslararasi Arastirma ve
Egitim Merkezini tastyacagini duyurmustur. Basbakan Yardimecis: Babacan ise bu haberi dogrulayarak,
Merkez Bankasi’mi Istanbul’a tasimak gibi bir kararin olmadigimi ifade etmistir [“Merkaz Bankasi
Tasmiyor mu?”, (http://www.emlakguncel.com/haber/merkez-bankasi-tasiniyor-mu).(15 Mayis 2013);
“Merkez Bankast Tagmiyor mu?”, (http://www.haberzoom.com/merkez-bankasi-tasiniyor-mu-32543h.
htm).(15 Mayis 2013)].

02 Keyder burada “Kemalist milliyet¢ilik” kavramm kullanmaktadir (Caglar KEYDER, Kiiresel ile
Yerel Arasinda).

% A gk, 17-18.
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Ikinci neden ise, ironik bir sekilde, Istanbul’un yabanci/diisman ile iliskili olan
hatirlattig1 kadar Islami olam1 da hatirlatmasidir. Istanbul Islam’a, dolayisiyla kurucu
soylemdeki karsilig1 ile ortagag karanligina bagliligi nedeniyle saygin ve tercih edilecek
bir merkez olarak goriilmemistir.*** istanbul’a bu islami &zelligini veren sadece bir
Islam Imparatorlugu olan Osmanli’nin bagkentligini yapmis olmasi degil, ayn1 zamanda

Islami anlatida “vaat edilmis toprak™ seklinde tanimlanmis olmasidir.*®

Kurucu kadrolarmin Istanbul’u marjinallestirmelerinin altindaki iki neden, tam da
Cumhuriyet’in kurulusunda din unsurunun yerlestigi ikircikli konumun miikemmel bir
yansimasidir. Bir yandan Tiirk’iin Miisliman oldugu 6n kabulu ile kozmopolit gecmise
mesafe alinirken, diger yandan da onunla celisecek sekilde Islami olan ulusal kimlikten
temizlenmeye c¢alisiimaktadir. Islami referanslar ile Istanbul’un ulus-devlet alaninda
deger bulmasi, ulusal kimligin icerisinde Islam kiiltiiriiniin de degerini artiracaktir. Oysa
“sekiiler” bir ulusal kimlik tahayyiiliinii sahiplenen kadrolar i¢in bu istenmeyen bir
durumdur. Siiphesiz, Cumhuriyet’in baskent olarak Ankara’y1 se¢cmesinde etkili olan
birgok baska stratejik ve pratik faktdrden de bahsetmek miimkiindiir. Cografi olarak
iilke topraklarinin ortasinda olan Ankara, modernlesmeyi Anadolu’ya yayacak bir
merkez olarak diistiniilmiistiir. 16. ve 17. ylizyillarda ticaret ve tarim yapilan kiiciik bir
kasaba olarak geligse de, aglik ve 19. yiizyilin sonunda gerceklesen biiyiik bir yanginla
niifusunun ¢ogunu kaybeden sehir, oturmus sosyal yapis1 ve tarihi yapilariyla koklii bir
gecmisi tasiyan bir sehire gore bastan ve istenildigi gibi yapilandirilmaya ¢ok daha
uygundur. Ankara’ya tren yolu gelmesi ile sehir boyle bir yeniden yapilandirilmaya ¢ok
daha elverigli hale gelmistir. 406 Ayrica sehrin tarihsel agidan belirgin bir 6nemi
olmamasi1 onu yeni Cumbhuriyet’e 6zgli kilmakta ve yeni Cumbhuriyet’e 0zgli bir
sermaye unsuru olarak kurucu kadrolarin iktidarlarin1 pekistirmesine olanak

tanimaktadir.

Aym sekilde bugiine tasinan Istanbul/Ankara ¢ekismesi de sadece Cumhuriyet’in

kurulusunda Istanbul’un  degersizlestirilmesi ve buna gosterilen tepkiden

04 A gk, 17-18.

%% [slami anlatida, Peygamber (Hz.) Muhammed’in “Konstantinopolis’in birgiin biiyiik bir kumandan ve
askerleri tarafindan fethedilecegini miijdelemis” ve “neredeyse Osmanli sultan1 Fatih’i tarif etmis” oldugu
yer almaktadir (Tanil BORA, “Fatih’in Istanbul’u”, 61).

% Bkz. (6), CINAR, 100-130.
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kaynaklanmamaktadir. Nasil Ankara, alanda yeni bir hak iddiasinin dayanagini
olusturduysa, Istanbul da bugiin o kurulus tahayyiiline muhalif bir sdylem i¢in alternatif
bir dayanak olusturma, o sdyleme 0zgii bir sermaye unsuru olarak onun iktidarini

pekistirmesine olanak saglama potansiyelini icermektedir.

Istanbul’un, bu kurulus tahayyiiline muhalif sdylem agisindan ne sekilde
sembolik bir malzeme oldugunu anlamak igin fetih kutlamalarinin tarihgesine bakmak

aydinlatici olabilir.

Istanbul’un Fethi Kutlamalarmnin Tarihcesi

Istanbul’un fethi kutlamalarinin tarihine bakildiginda, 29 May1s 1453°de Osmanl
Devleti tarafindan sehir fethedildikten sonraki yaklasik dort yiizyil boyunca herhangi bir
yildéniimii kutlamasinin yapilmamis oldugu gériiliir. Halk arasinda Fatih’in Istanbul’a
ayak bastig1 giiniin “kudiim giinii” olarak anildig1 ve bu giinde sehit ve gazilerin ruhlar
icin hayir islenip, dua okunduguna dair bir bilgi varsa da devlet tarafindan diizenlenen
bir kutlama s6z konusu degildir. Armagan, Batili devletlerdekine benzer bdyle bir
kutlamanm 1903’te Fausto Zonaro“” adli ressama Istanbul’un fethini tasvir eden
tablolar 1smarlayan Abdiilhamit doéneminde giindeme geldigini ama gergeklesen

kutlamalar hakkinda bir bilgi olmadigini belirtmistir.*®

Popiiler Tarih dergisindeki yazisinda Engin, Osmanli’da zaten 2. Mesrutiyet’e
kadar bdyle aliskanliklar olmadigindan, 1908 yilindan sonra iktidara gelen ittihat ve
Terakki Cemiyeti’nin, milli degerleri giiglendirmek amaciyla anlamli giinleri kutlamaya
basladigindan bahsetmektedir. Ulusal anma ve kutlama giinlerinin bir ulusun olusmasi
ve ulusal kimligin yeniden {retilmesi ve gii¢lendirilmesinde oynadigi rol
diisiiniildiigiinde, ulusgulugun yiikselise gectigi sz konusu donemde bodyle bir arayisin
baslamis olmasi sasirtict degildir. Nitekim 2. Mesrutiyet'in ilan edildigi giin olan, rumi
takvime gore 10 Temmuz 1324; miladi takvime gore ise 23 Temmuz 1908 tarihi, 'milli

bayram' ilan edilen ilk giinlerden bir tanesidir. Istanbul’un fethi de, yine bu dénemde

7 Mehmet BASBUG, “Saray Ressami1 Zonaro’nun Fir¢asindan Uskiidar”.

%8 Mustafa ARMAGAN, “Fetih Kutlamalari ve Yunanistan”.
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1910 yilindan itibaren kutlanmaya baslanir. Engin’in aktardigina gore, 6zellikle 1914
yilinda yapilan toren ¢ok ses getirmis, kutlamalara yiiz binin iizerinde kisi katilmistir.
Burada bir parantez agip Osmanli Dénemi’nde Istanbul'un fethinin, giiniimiizde oldugu
gibi, miladi takvime gore 29 Mayis'ta degil, rumi takvime gore 29 Mayis'ta kutladigini,
bunun da 11 Haziran'a denk geldigini belirtmekte fayda vardir. O dénemde yayinlanan
ve Miladi takvimi temel alan Fransizca "Moniteur Oriental’ gazetesinde kutlamalar "11
Haziran 1453; Istanbul'un fethinin yildoniimii kutlaniyor" baslikli  haberle
duyurulmustur. Kutlamanin ertesi giinii ise yine ayni gazete, kutlama etkinliklerinden
Ovgiiyle bahsederek, uluslar i¢in kendi tarihini hatirlamanin 6nemini vurgulamig ve
Osmanli’da “eski rejim” zamaninda bdyle kutlamalara rastlanmadigindan bahsetmistir.
Engin, yazisinda, Tanin gazetesindeki haberlere de yer vererek, fetih kutlamasinin
biiytik bir ulusal coskuya neden oldugundan, Ayasofya ile Fatih'in tiirbesi arasinda yer
alan biitiin caddelerde diikkanlarin kapandigindan ve heryerin kirmizi beyaz bayraklarla
stislendiginden bahsetmistir. Kutlamalar ¢er¢evesinde, resmi merasimin ardindan ¢esitli
konusmalar yapilmistir. “Toreni hazirlayan” Mehmet Ziya Bey, “Tiirk genglerinden”
Hiiseyin Ragip Bey, “Tiirk Ocagi namina konusan” Hamdullah Suphi Bey, Bahriye
Nazirt Cemal Bey vatanseverligin onemini vurgulayan konusmacilardan bazilaridir.
Engin, igeriklerine bakildiginda bu konugmalarin yaklasan savasin habercisi olarak
degerlendirilebileceklerini ifade etmistir. Konusmalarda “Tiirklilk, Osmanlilik ve
Islamiyet alemini temsil ettigi” belirtilen “Osmanlilar” ¢ok calismaya ve orduya destek
olmaya davet edilmislerdir. Konusmalardan sonra Fatih Sultan Mehmet'in ve sehitlerin
ruhlarina dualar okunmustur. Téren Ogretmen Okulu dgrencileri tarafindan sdylenen

Fatih Mars1 ve resmi gegit toreni ile son bulrnustur.409

1914 yilinda yasanan bu 6rnege bakildiginda Tiirk ulusgulugunun gelismesinin bir
nedeni ve sonucu olarak ortaya ¢ikan Ittihat ve Terakki’in vizyonunda Istanbul’un

fethinin ulusal kimlik i¢in 6nemli bir olay oldugu goriilmektedir.

Bu yildan sonra Osmanli Devleti 1. Diinya Savasi’a girmis, ardindan da Kurtulus
Savast baglamistir. Cumhuriyet kurulduktan sonra erken Cumhuriyet doneminde

Istanbul’un fethinin kutlandigma dair herhangi bir bilgi yoktur. Zaten tiim vurgu geng

499 vahdettin ENGIN, “11 Haziran 1914... istanbul’da Miistesna Bir Giin”.
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ulusun biricik baskenti olarak ortaya ¢ikarilan Ankara’nin iizerindeyken ve kamusal
alanda gercgeklesecek dini referanslart da olan bir anma toéreni Miisllimanligl
bireysellestirme amaci giiden devletin donem politikalarina ters diiseceginden boyle bir

kutlamanin yapilmamis olmasi da sasirtic1 degildir.

Istanbul’un fethi kutlamalarinin Cumhuriyet Dénemi’nde ilk kez cok partili
hayata gecildikten sonra se¢im propagandalarinda dini Ozgiirliikklere vurgu yapan
Demokrat Parti iktidar1 sirasinda 29 Mayis 1953°de gergeklestigi bilinmektedir. Fakat
kutlamalara, secim propagandasinda dini 6zgiirliikklere vurgu yapan Demokrat Parti’nin
o6n ayak oldugunun sanilmasinin aksine aslinda 1953’te gergeklesen 500. yil
kutlamalarmin hazirliklar;, 1939 yilinda Cumhurbagkan: Ismet Inonii'niin istegi ile
baslamistir. Istanbul Valiligi'nce bir komisyon kurulmus ve bu komisyon 2. Diinya
Savasi baglamasina ragmen hazirliklarii stirdiirmistiir. Nitekim Fatih doneminden
kalan eserlerin imarin1 planlayan komisyonun ¢alismalari, gereken biit¢enin ¢ok yiiksek
olmasi ve savasin lilke ekonomisindeki olumsuz etkileri nedeniyle durmak zorunda
kalmistir. Savasin ortalarmma dogru, bu kez Milli Egitim Bakani Hasan Ali Yiicel
baskanliginda, yeni bir komisyon olusturulmustur. Yeni komisyonun planlari arasinda
uluslararasi katilimla Fatih ve Istanbul'un fethini konu alan konferanslar diizenlenmesi
ve bir 'Uluslararasi Istanbul Sergisi' agilmas1 bulunmaktadir. Topkap: ile Edirnekapi
arasindaki alana bir Olimpiyat Koyili kurulmasi ve daha sonra uluslararasi temaslarla,
1954 Olimpiyatlarinin burada yapilmasiin saglanmasi da planlar arasindadir. Ayrica
Fatih'in otaginin, 500 yi1l 6nce kuruldugu yerde yeniden kurularak fethin temsili olarak
canlandirilmas1 6ngoriilmiistiir. Ne var ki ekonomik sikintilar bu planlara da engel
olmus, hazirliklar uzun bir siire soyut planlar halinde kalmis, fiiliyatta caligmalar
baglayamamistir. Bu donem igerisinde kutlamalarla ilgili giindeme gelen 6nemli bir
sorun da biiylik c¢apli kutlamalarin Hristiyan alemini, ozellikle de Yunanistan’i

. . . o . . 4. 410
giicendirebilecegi endisesidir.

Sonugta 1953 yilina gelindiginde apar topar yapilan bir organizasyonla kutlamalar
gerceklesmis ve kutlamalara valilik, askeri yetkililer ve sivil orgiitler katilmiglardir.

Istanbul'un fethinin 500. y1ldéniimii igin 29 Mays giinii Topkap: surlar1 disinda, Fatih'in

M0 Ertan UNAL, “II. Diinya Savasi’min Etkileri Altinda 1953’te Neler Yasandi?”, 68-70; Bkz. (408),
ARMAGAN.
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otagini kurdugu yerde toplanilmis, hem Vali ve hem de Belediye Baskani olan Fahrettin
Kerim Gokay'in konugmasinin ardindan temsili fetih gerceklestirilmistir. Téren, Fatih’in
tiirbesine celenk konulmasi ile devam etmis, daha sonra yenigeriler, mehteran ve
leventler, okullar ve askeri birliklerden olusan gegit toreni yapilmistir. Gegit toreninde
leventler tarafindan ¢ekilen bir de kadirga yer almustir. istanbul’un fethinin 500. y1l1 i¢in
diizenlenen resmi kutlamalar 6 Haziran gecesi, Dolmabahge Sarayi'nda verilen bir balo

ile kapamlstlr.411

Torenlere, Cumhurbagkani Celal Bayar katilmamistir. Bayar, tam da o giin, Kore
yolcusu Tiirk Birligi'ni ziyarete Izmir'e NATO Karargahi'm ziyarete gitmistir. Basbakan
Adnan Menderes ise, Ingiltere Kraligesi 2. Elizabeth'in ta¢ giyme tdrenlerine gitme
hazirligr i¢inde oldugu gerekgesiyle torenlere gelmemistir. Menderes, ancak torenler
bittikten sonra Istanbul'a gelmis ve buradan Londra'ya hareket etmistir. Devletin iist
diizeyinin boylesine onemli bir kutlama torenine katilmayisinin altinda yatan nedenin,
daha bir ka¢ ay oOnce (28 Subat 1953) Yugoslavya ile birlikte imzalanan Balkan
Antlasmast  ile percinlenen  Tiirk-Yunan  dostlugunun torenler nedeniyle

zedeleyebilecegi endisesinin olabilecegi yorumlari yapllmlstlr.“'l2

Torenlerin ertesi glinii gazetelerde hem torenlerdeki organizasyon aksakliklari,
hem de iist diizey devlet gorevlilerinin térende bulunmamalar elestirilirken, CHP
Mardin Milletvekili Kamil Boran, TBMM Baskanligi'na sozlii bir soru dnergesi vererek,
Basbakan Adnan Menderes'ten, bu biiyiikk giiniin neden geregi gibi kutlanamadigini
anlatmasini istemistir.**> Refah Partisi ile yeniden canlanan kutlamalar elestirenlerin
basinda muhalefet partisi CHP’nin geldigi, islamc1 gevrelerce ise bu kutlamalara tarih
boyunca CHP tarafindan engel olunduguna ve DP’nin tam tersine bu tarz hassasiyetlere
daha ¢ok deger veren bir parti olduguna inanildigi diisiiniildiglinde s6z konusu

tartismalarin tarihi gelisiminin sanilandan ¢ok daha farkli olabilecegi goriilmektedir.

Istanbul'un Fethi'nin 500. y1ldéniimii nedeniyle sehirde resmi torenler disinda da

etkinlikler diizenlenmistir. Sehir 1siklandirilmis, havai fisek gosterileri, fener alayi,

“1 Bkz. (410), UNAL, 70-71.
M2 A g.m., 71-72.
413

A.g.m., 73.
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cesitli konserler, tiyatro etkinlikleri, folklor gosterileri, “Fetih Giiresleri”, “Fetih Kupasi
At Yarislar1” ve futbol turnuvasi gibi spor etkinlikleri gerceklestirilmistir. Istanbul
Universitesi, Istanbul Teknik Universitesi ve Ankara Universitesi’nde konferanslar
diizenlenmis, yayinlar hazirlanmistir. O dénemde “Mithatpasa Stadyumu” adryla anilan
daha sonraki ismiyle Indnii Stadi'nda, askeri okul jimnastik gosterileri yapmus, Taksim
Belediye Gazinosu’nda ise seckin bir davetli toplulugu huzurunda Cumhurbaskanligi
Senfoni Orkestrasi tarafindan Yunus Emre Oratoryosu icra edilmistir. Fetih sehitleri i¢in
Fatih Camii’nde bir mevlid okutulmus, basin kutlamalara genis yer verirken konu ile
ilgili ekler yaymlanmig, PTT tarafindan 500. yil pullar1 basilmis ve konuyla ilgili

kartpostallar hazirlanmugtir.***

Ulgen séz konusu etkinlikler siirecinde 6zel dernek ve kuruluslar icerisinde en
yogun calismay iistlenenin Istanbul Fetih Cemiyeti oldugundan bahsetmistir.*" 500.
Y1l kutlamalarini diizenlemek i¢in “Istanbul’un 500. Fetih Yilin1 Kutlama Dernegi” adi
ile kurulan dernek sonralar1 “Istanbul Fethi Dernegi”, daha sonra ise “Istanbul Fetih
Cemiyeti” adin1 almistir. Bu dernek 500. Y1l kutlamalar1 baglaminda aralarinda birgok
eserin yayinlanmasinin da oldugu bir dizi etkinlik gerg:eklestirmistir.416 Dernegin ugakla
Almanya'dan getirttigi 7 ton havai fisekle gerceklestirdigi, havai fisek gosterisinin®’
yani sira yagl giires musabakalar tertip ettigi, 1000 adet Fatih hatira altin1 bastirdigi,

Fatih rozetleri satisa sundugu®® bilinmektedir.

Demokrat Parti’nin iktidar1 1960 askeri darbesi ile son bulurken 27 Mayis 1960
tarihli gazetelerde fethin 507. y1ldoniimii nedeni ile téren yapilmayacagi duyurusu yer

almistir. Milliyet gazetesinde duyuru su metinle yapilmistir:

“Istanbul'un 507 nci Fetih yildoniimii miinasebetiyle toren
yapilmiyacak: Istanbul 6rfi Idare Kumandanlig1’nin 35 numarali
tebligi: Istanbul'un 507 nci Fethi yildéniimii miinasebetiyle 29

4 A.g.m., 70-71; Fahamettin BASAR, “Torenler Kitaplarla Taglandirildi”, 74-78.
5 Talat ULGEN, “Istanbul’un 500. Fetih Yilin1 Kutlama Rozeti”, 31-32.

18 Bkz. (410), UNAL; Bkz. (414), BASAR, 74-75.

7 Bkz. (410), UNAL; Bkz. (414), BASAR, 70.

8 Bkz. (415), ULGEN, 31-32.
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Mayis 1960 giinii hi¢cbir merasim yapilmayacaktir. Fahri
Ozdilek Orgeneral Istanbul 6rfi Idare Kumandani” 419

Bu metin darbeyi yapan askeri yonetimin fetih kutlamalara karsi oldugu
izlenimini vermektedir. Fakat konu ile ilgili net bir bilgi yoktur. Kisa zaman igerisinde
resmi torenlerin yeniden yapilmaya baslamasi darbeden hemen iki giin sonraya denk
gelen bu kutlamalarda bir muhalefet ve giivenlik sorunundan g¢ekinildigi izlenimini de

vermektedir.

Kisa zaman igerisinde yeniden yapilmaya baslanan resmi torenler, Belediye,
Silahli Kuvvetler ve Valilikten gorevlilerin katilimiyla Fatih Sultan Mehmet’in mezari
basinda yapilan bir anma toreni ve gorevlilerin yaptigi konusmalardan ibaret olan
etkinliklerden olusmaktadirlar. Donem donem bu térenlere halkin ilgisinin yogun
oldugu haberleri gazetelerde yer alsa da bunun igin 6zel bir ¢aba gosterilmediginin
goriildiigii soylenebilir. Dénem donem ise Istanbul’un fethinin y1ldéniimii baglaminda
basta Milli Tiirk Talebe Birligi (MTTB) olmak iizere 6zellikle sag gruplarin yaptiklar
yuriiylis ve gosteriler ile bunlarin neden oldugu tartismalar gazete haberlerine konu
olmuglardir. Sonugta genelde standart resmi torenler yapilmis fakat yillar icerisinde bu
torenlere hem devletiN hem de anaakim medyanm ilgisi azalmis ve torenler gitgide

marjinallesmislerdir.420

Ote yandan daha once de belirtildigi gibi erken Cumbhuriyet déneminde
Istanbul’un degersizlesmesi ve kaynaklarin Ankara’ya kaydirilmasi, ardindan DP
doneminde hiikiimetin kendisi kutlamalara katilim gostermezken sivil kuruluslarin
kutlamalarma izin vermesi Istanbul Fetih Cemiyeti gibi cemiyet ve cevrelerin
kutlamalara sahip ¢ikmasi ve Istanbul’un fethi kutlamalarmin bir muhalefet sembolii
haline gelmesi ile sonuclanmistir. Bora’ya gore 1950’lerde sag entelijansiyanin 6nemli
merkezlerinden biri olan ve 1953’teki kutlamalarm da énemli bir aktorii olan Istanbul
Fetih Cemiyeti, Islamc1 tahayyiilde Istanbul’u “yeniden fethe muhtag™ bir sehir olarak
konumlandiran sdylemin ©6nciisii sayilabilir. Bora, milliyet¢i ve Islamci kanatta,

1960’lardan 1980°¢ uzanan donem boyunca “Istanbul’u kurtaracak nesli” (“Fatih’in

9 «fstanbul’un 507’inci Fetih Yildéniimii Miinasebetiyle Toren Yapilmayacak”, (http://gazetearsivi.
milliyet.com.tr/Arsiv/1960/05/27).(25.04.2013)
% Ornek gazete haberleri igin Bkz. (http://gazetearsivi.milliyet.com.tr).(25.04.2013)



168

neslini”’) bekleme motifinin islendigini, Arif Nihat Asya’nin Fetih Mars1 siirinin,
“Fatih’in Istanbul’u fethettigi yastasin” nakaratiyla, “genclik ajitasyonunun en revagtaki
malzemelerinden biri” haline geldigini belirtmistir. Nitekim Islamc1 tefsirlerden birine
gore, Peygamber (Hz.) Muhammed, zaten “Konstantiniyye’nin Fatih Sultan Mehmed
Han’in haricinde ikinci defa fethedilecegini, bu fethin ‘manevi’ olacagini, silah

kullanilmayacagini” miij delemistir.**

Istanbul’un Ikinci Fethi ve Refah Partisi Dénemi’nde Fetih Kutlamalari

Keyder 1950’li yillar boyunca bir tasra sehri goriiniimiinde kalan Istanbul’da
diinya capinda 6nem tasiyacak tek olaym Istanbul’a Hilton agilmasi oldugunu ve
Istanbul’un ikinci bir bes yildizli otel i¢in 1970°1i yillara kadar beklemesi gerektigini
belirtmistir. Bu arada ithal ikameci sanayi politikalar1 1970’lere kadar imalatin
Istanbul’da yogunlagsmasina yol acarken, hiikiimetlerin Istanbul’daki bu biiyiimeyi
destekleyecek altyap1 imkani ve mali kaynaklar1 saglayamamalar1 hizli sehirlesme ve

gecekondulasmaya yol agmistir.*?

1980’lere gelindiginde ise Istanbul’un konumu degismeye baslamistir. 1980
darbesi IMF tarafindan tavsiye edilen ve ekonomide daha biiyiik bir liberallesme
getirecek bir rejimi yerlestirdiginde‘m3 hizl1 sehirlesme ve gecekondulagma sorunlari ile
bogusan Istanbul ulusal kalkinmaci yillarda géz ardi edilen bdlgesel roliine yeniden
aday olmustur. Petrol fiyatlarindaki artig, ticaret ve ingaat sektoriinii canlandirmis,
Istanbul Ortadogulular igin ayn1 zamanda bir turizm merkezi haline gelmistir. Sovyetler
Birligi'nin ¢6ziilmesi ile Tiirki Cumhuriyetlerle ticaretin yogunlasmasi Istanbul igin
ikinci bir atilimin Oniinii agmistir. Bu donemde dis yatirimin biiyiik boliimiinii cezbeden
ve ihracatin ¢ogunu tek basma yapan Istanbul’dur. Kumarhaneler, oteller, aligveris
merkezleri ve fastfood zincirleri birbiri ardina agilirken Istanbul ¢cok énemli bir tiikketim

merkezine doniismiis ve artik kiiresel bir kent olma yoluna girmistir.424

21 Bkz. (405), BORA, 61-62.
%22 Bkz. (402), KEYDER, 20-21.
2 A gk, 21.

24 Ag.k., 21-26.
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Bu siirecin basmi ceken kisi 1984-1989 yillar1 arasinda Istanbul belediye
baskanligi yapmis Bedrettin Dalan’dir. 2> Dalan’n Belediye Bagkanligi sirasinda
Istanbul genis 6l¢cekli yikimlar ve biiyiik yatirim gerektiren projeleri iceren ¢ok hizli bir
kentsel doniisiim yasamustir. Istanbul, hizla “kiiltiirel tiiketime gore bigimlenmis bir
kent” goriiniimii kazanirken, bir yandan da yeni beliren is merkezleri uluslararasilagmis
ticaretin bir pargasi héline gelmislerdir. Keyder’in ifadesiyle “1980’li yillar boyunca
Istanbul, Tiirkiye’nin diinya sahnesine cikisiyla tanimlanan siirecin, vitrin ve kapisi

olacaktir.”*?

Fakat, stirdiiriilen kentsel doniisiim yoksul kesimleri magdur etmis ve bu durum
1989 secimlerinde “‘eski tiirden popiilist bir sosyal demokrat” olan ve kiiresellesme
sOylemine kuskuyla yaklasan Nurettin S6zen’i Belediye Bagkanligi’na tagimistir.
S6zen’in bagkanliginda izinsiz yapilagsmaya getirilen oOrtiilii bir af ile sehre yeni go¢
akislar1 tesvik edilmis ve belediyenin kaynaklar1 biiyiik dlciide gecekondu bolgelerine
hizmet tasimaya ayrilmistir. Yine de bu durum So6zen’in iktidarini korumasina
yetmemis, 1994’te yapilan yerel segimlerde Sozen partisi tarafindan aday
gosterilmemistir. Bunun 6ncelikli sebebinin Tiirkiye’de sosyal demokratlarin da yeni
diinya diizenini kabul etmeye ve kiiresellesme sdylemini benimsemeye baglamalari
oldugu disiiniilebilir. Ayrica S6zen’in Belediye Baskanligi sirasinda yasanan yolsuzluk
skandallar1 ve su sorunu®®’ hem kendisini hem de partisini ok yipratmustir. Sézen’in
partisi Sosyal Demokrat Halk¢i Parti, rakibi ANAP’m adayr ilhan Kesici gibi,
Istanbul’un gelecegi igin kiiresel bakis acisini destekleyen Ziilfi Livaneli’yi aday olarak
cikarmigtir. Benzer programlara sahip bu iki aday oylarin % 40’11 elde ederken;
yolsuzluga kars1 ¢ikan, kamu ahlakini ve sosyal adaleti savunan bir programla se¢ime
giren Refah Partisi’nin adayr Erdogan ise % 23 oyla Belediye Bagkani olmay1

basarm1$t1r.428

25 A g.k., 26.

26 A g.k., 25-26.

*7 1989 yilinda Belediye Baskanligi’na gelen Soézen arkadasi Ergun Goknel’i Istanbul Su ve
Kanalizasyon Genel Miidiirliigii'ne getirmis, 1990’larin baslarinda biiyiik su sikintis1 ¢eken Istanbul’da,
Goknel’in paravan sirketler yolu ile ihalelerden haksiz kazang elde ettigi ortaya ¢ikmis, bu olay giindeme
ISKI skandali olarak yerlesmistir [“‘ISKi Davasi’nin Seyri”, http://gazetearsivi.milliyet.com.tr/Ara.aspx?
araKelime=ergun%20g%C3%B6knel&isAdv=Ffalse)].

28 Bkz. (402), KEYDER, 26-27.


http://gazetearsivi.milliyet.com.tr/Ara.aspx
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Iste tam da bu donemde Tiirkiye’de “yeniden fetih sdylemi” bir kez daha
canlanmistir. Erdogan’in, heniiz se¢ilmeden dnceki konusmalarinda bile “yeniden fetih”

29 fronik  bir bicimde zamaninda

temasina referans verdigi goriilmektedir.
Cumhuriyet’in kurucu kadrolarmin istanbul’a kuskuyla bakmalarmin nedenlerinden biri
olan sehrin kozmopolitligi, bu sefer de Islamc1 sdylemde Istanbul’un “yeniden fethe

muhtag¢” goriilmesinin temel nedeni olarak ortaya ¢ikmaistir.

RP’nin iktidar1 sirasinda giindeme gelen bazi projeler ve gerceklesen bazi
uygulamalar bunu agik¢a &rneklemektedir. Ornegin Taksim Meydani’na bir cami
yapma projesi ¢cok tartisma yaratmis, Erdogan “yerli” olam “Islami” olanla nasil esdeger
gordiigiinii yansitir bir bigimde bu projenin amacinin bélgeye gelen turiste “bir Islam
kentinde oldugunun anlatilmasr” oldugunu ifade etmistir.**° Bizans’in ise Hristiyan
kimligi ile “yabanc1” olarak goriildiigii fark edilmektedir. Nitekim RP Istanbul Belediye
Baskanligi’'n1 kazandiktan kisa bir siire sonra, bazi yetkililer tarihi yarimadayi
cevreleyen Bizans surlarinin yikilacagini agiklarken, bir parti yetkilisi duygularini, “Biz

Bizans Istanbul’unu istemiyoruz.” sozleriyle dile getirmistir.‘"31

Ote yandan Erdogan, 1995 Kurban Bayrami’nda hacdan déndiikten sonra
[stanbul’la Mekke’nin kardes sehir olmasi konusunu giindeme getirmistir.432 Diger bir

deyisle ulusal sinirlar disinda kalan unsurlarla da Islam iizerinden bir bag kurulmustur.

Diger benzer oOrnekler arasinda Erdogan’in se¢im Oncesinde genelevleri
kapatacagini kesin bir dille sdylemesi, Belediyeye ait eglence yerlerinde ve Turing
kurumundan devralinan kosklerde icki satisinin durdurulmasi, Eyliil 1994’te Cemil
Resit Rey konser salonunda yapilan bir toplantidan sonra sanat¢i odalarinda toplu
namaz kilinmasi ve yine Erdogan’in yilbas1 kutlamalarinin Batili ve yoz bir adet oldugu

acgiklamasi siralanabilir.*®

29 Nuriye AKMAN, “(Recep Tayyip Erdogan) - Istanbul’un ikinci fethi!”, (http://www.nuriyeakman.com
/node/1741).(31 EKkim 2013)

%0 «Taksime Cami Yapacagim”, Milliyet, 29 Mart 1993.

1 Ayfer BARTU, “Eski Mahallelerin Sahibi Kim”, 56.

2 Bkz. (405), BORA, 62.

8 A.g.m., 68-69.
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Erdogan’m habitusunda agir basan Islamci renge ters diisecek unsurlardan sehri
arindirmaya calismasi, Bora’ya gore, Peyami Safa’nin Fatih-Harbiye romaninda yer
alan geleneksel Miisliiman/modernlesen Batililasan ikileminin genisleyen bir yeniden
liretimi  saglanmistir. % Bunun siyasal diizlemdeki izdlsiimii ise halk-seckinler
ikiligidir.**® islamei séylem agisindan degerli kilman Istanbul “halkin Istanbuludur. Ve
burada Istanbul’un sahibi olan “halk” tam da &nceki boliimde deginilen AK Parti’nin
muhafazakar demokrat ¢ikisinda somutlasan popiilizmi ¢ergevesinde igerigi

doldurulabilecek bir kavramdir.

RP, Erdogan’in belediye baskanligi ile istanbul Biiyiiksehir Belediyesi yonetimine
geldikten sonra Istanbul’un fethinin y1ldéniimii ¢er¢evesinde partinin genclik orgiitii ile
birlikte kutlamalar diizenlemeye baslamistir. Bu kapsamda 1994 yilinda gergeklestirilen
Fetih Soleni biiyiik tartigmalara yol agmistir. Bora, 1994 yilinda diizenlenen Fetih
Soleni”nini, “stadyum dolusu kalabaligi ile siyasal rakipleri agisindan iirkiitiicii”;
“’Temsili Fatih Sultan Mehmet, kadirga ve leventlerin, telsizli belediye gorevlileri
esligindeki resmigegidi”ni ve “Bizans savasgisi kiyafetli figiiranlarin helikopterle stada
gelen Erbakan’it Refah selamiyla karsilamalari™mi ise “komik™ ve “sakil” olarak
nitelendirmektedir. **® Ayrica stadyumda yapilan fetih kutlamalarma namaz arasi
verilmesi ve konusmalarda “yeniden fetih” vurgusu yapilmasi oOzellikle “laisist

cevreler”in biiyiik tepkisine neden olmustur.

Belediye-parti isbirliginde yapilan bu kutlamalar devletin resmi kutlamalari
degildirler. Fakat yine de Cinar, bu kutlamalarin Tiirk tarihinin Islami bir
projeksiyonunu sunarak, Osmanli ve Islami olan alternatif bir ulusal kimligin insasina
hizmet ettiklerini ve baskenti Ankara olan sekiiler modern Tiirkiye karsisina, Istanbul
temelli bir medeniyet yerlestirdiklerini ifade etmistir. Ona gore her ne kadar kostlimler,

Fatih Sultan Mehmet ve fetih canlandirmasi Osmanli kimligini 6n plana ¢ikarsa da sehir

4 ALg.m., 69.

* Bora, yerel secimlerden sonra “Devlet seckinlerinin 6nemli simalarindan” Istanbul Valisi
Kozakgioglu’nun Islamcilar’a kars1 Valiligin Belediye iizerindeki denetimini hatirlatarak géz dagi veren
aciklamalarimin bu ikilige yol a¢tigini belirtmistir (A.g.m., 69).

% Bkz. (405), BORA, 60.
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duvarlarina zafer sembolii olarak Tiirk bayrag: asilmasi tlim performansin ulusal bir an1

canlandirdigin gé’)sterrnektedir.437

Aslinda bu kutlamalar, hem Cmar’mn yorumuna uygun olarak temelleri ittihat ve
Terakki dénemine dayanan Istanbul’un fethinin uluscu bir ara¢ olarak kullanilmasini,
hem de onunla gelisecek bir sekilde var olan ulus-devlet yapisina islami bir muhalefeti
icermektedir. Giilalp’in, RP’nin basarisinin, modernlesme karsit1 Islamcilarla modernist
Islamcilar1 bir araya getirmesi oldugu yoniindeki tezi hatirlandiginda bu ¢eliskili durum
anlam kazanmaktadir. RP, kékenleri 19. yiizyila dayanan ulus¢u modernist Islamcilik
ile 20. yiizyilin sonunun {immetci, antimodernist, radikal Islamciligmin bulustugu bir
ara donem partisidir. Ve Istanbul’un fethi kutlamalar1 da dahil birgok uygulamasinda bu

iki farkli yaklagimin da izleri goriilmektedir.

RP’nin istanbul’'un islami kimliginin altin1 ¢izme ve kozmopolit yapisini
temizleme amacina yonelik bir¢ok projesi gelen tepkiler nedeniyle rafa kaldirilmistir.
Hatta donemin bagbakani Tansu Ciller, biraz da Avrupa Birligi iiyelik siireci kaygisiyla,
Istanbul’da surlarin 6niinde bir basin toplantis1 diizenleyerek, konusmasinda Istanbul’un
sahip oldugu kiiltiire] mirasin tarihsel degeri tizerinde durmak zorunda kalmistir.**®
Sonugta sdz konusu proje ve icraatlarin ¢ogu 28 Subat siirecini hazirlayan nedenler

olarak hafizalarda yerlerini almislardir.

28 Subat’in ardindan hiikiimetteki gorevinden istifa etmek zorunda kalan ve
akabinde Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilan Refah Partisi’nin kapali oldugu
1994-1998 yillar1 arasinda Istanbul’un fethi kutlamalari istanbul i1 yénetimi ve Milli

9

Genglik Vakfi tarafindan gergeklestirilmeye devam edilirken 39 yapilan resmi

kutlamalar ise iktidar miicadelesinin 6nemli bir mekan1 haline gelmislerdir.

7 Bkz. (6), CINAR, 154.
% Bkz. (431), BARTU, 56.
9 Bkz. (6), CINAR, 142-143.
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Fetih Kutlamalar1 Uzerinden iktidar Miicadelesi

Erdogan Mart 1994 - Kasim 1998 arasinda Belediye Baskanligi gorevini
sirdiirmiis, 1997°de Siirt’te okudugu bir siir nedeni ile 1998’de hapis cezasina
carptirilinca gorevi son bulmustur. Onun yerine Biiyiliksehir Belediye Meclisi tarafindan
Belediye Baskanligi'na Ali Miifit Giirtuna getirilmis; Giirtuna, 1999°da Refah
Partisi’nin devami Fazilet Partisi’nin aday1 olarak yeniden se¢ilmistir. 2001°de Fazilet
Partisi’nin kapatilmasi ile Gilrtuna bagimsiz konumuna diismiis, fakat gorevinden

ayrilmamustir.

Istanbul’un fethi kutlamalarina iliskin olarak 28 Subat siirecinin ardindan kurulan
yeni hiikiimet kutlamalar1 sik1 bir kontrol altina alarak stadyumlarda siyasi igerikli, bir
diger deyisle Islamc1, kutlamalara izin vermeyecegini aciklamistir. 1998 Mayis aymda
halen Belediye Bagkanligi gorevinde bulunan Erdogan da bu duruma uyum saglamak
durumunda kalmus, fetih yildéniimiinii sadece Istanbul Valiligi tarafindan diizenlenen
resmi torene katilarak kutlayacagini ve belediyenin sadece konferanslar diizenleyerek,
miizik ve spor aktiviteleri gerceklestirerek ve konu ile ilgili kitaplar yayinlayarak
kutlamalara katki saglayacagini agiklamistir. 28 Subat siirecinin 6nemli aktorlerinden
Tiirk Silahli Kuvvetleri’nin etkisi diizenlenen resmi térenlerde de hissedilmis, Hiirriyet
gazetesinde yer alan habere gore toren sirasinda bir asker tarihi surlardaki belediye
bayragimi Tiirk bayrag ile degistirmistir. Ayrica askeri mehter boliigii daha onceki
seremonilerde oldugu gibi geleneksel mehter yiirliylisiinii yapmamis yerine modern
ordu stilini tercih etmistir. Yine son yillarda bir gelenek haline gelmis olan sembolik bir
ordu ile fethin canlandirmasina bu tdren sirasinda yer verilmemistir. Fatih Sultan
Mehmet’in tlirbesinde daha onceki yillarda oldugu gibi kisa bir dua okunmus fakat

onceki yillardan farkli olarak Arapg¢a okunan duanin Tiirkce terciimesi de yapllmlstlr.440

Bu sirada RP’nin genglik kolu gibi ¢alisan ve daha dnceki stadyum kutlamalarinin
da mimar1 olan Milli Genglik Vakfinin (MGV) diizenlemeyi planladig1 kutlamalara,
Istanbul Valiligi kutlamalarin ‘amacindan saptirildig’ gerekgesiyle izin vermemis,

MGV de Istanbul'un fethinin 545'inci yildéniimii (1998) kutlamalarmi Adapazari'nda

M0 “Fetih Kutlamasinda Seriatgiya izin Yok”, Hiirriyet, 18 Nisan 1998; “Uygun Adim Mehter”,
Hiirriyet, 30 May1s 1998.
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gerceklestirmistir. Adapazart Atatiirk Stadi'nda diizenlenen kutlamalar, seyircilerin
haremlik - selamlik oturmalari, ellerinde FP ve MGV flamalarini sallayarak sik sik
‘Miicahit Erbakan’, ‘Basbakan Erbakan’ sloganlar1 atmalar1 ile gazetelerde haber
olmustur. Refah Partisi’nin yasakli lideri Erbakan Istanbul Biiyiiksehir Belediye
Baskan1 Erdogan ile birlikte helikopterle stada inmistir. Kalabaliga; ‘‘Burada toplanan
biiyiik kalabalik sadece Istanbul'un fethinden, Milli Goriis askindan degil, cektigi
sikintilardan kurtulmak i¢in buraya kosup geldi. Simdi Sakarya'da toplandik, sonra tiim
Tirkiye'ye yayilacagiz. Biitiin giiclimiizle calisacagiz’’ seklinde seslenen Erbakan,

konusmasindan sonra stad1 dolduranlara “Milli Gériis yemini” ettirmistir.**

Adapazari’nda yasananlar bir yandan Istanbul’un fethi kutlamalarimin bir
muhalefet mekani héline geldiginin acik bir gostergesidir. Ote yandan &zellikle 1998
yilinda yapilan resmi torenler Istanbul’un fethi kutlamalarin kontrol edilerek ve
dolayisiyla da sahiplenilerek nasil bir muhalefet mekani1 haline gelmesinin
engellenmeye calisildigini da gostermektedir. Ozellikle ilerleyen yillarda Ali Miifit
Girtuna’nin Belediye Bagkanligi doneminde ger¢eklesen resmi kutlamalarda, bu

baglamda devlet ve belediyenin uzlagsmasinin izlerini gormek miimkiindiir.

Ali Miifit Giirtuna’nin Belediye Baskanligi déneminde Istanbul’un fethinin 546.
yildoniimii (1999), Fatih Sultan Mehmet'in, Fatih Camii avlusundaki tiirbesinde Kuran
okunmasi, Fatih Aniti'na ¢elenklerin konulmasi, Mehter Boliigii tarafindan Istanbul'un
temsili fethinin gergeklestirilmesinden olusan standart resmi térenin yani sira, Osmanl
Devleti’nin kurulusunun da 700. yilina denk gelmesi nedeniyle Istanbul Valiligi ve
Beyoglu Belediyesi'nce diizenlenen biiyiik kutlamalara sahne olmustur. Okmeydani
Fatih Sultan Minberi Okspor Stadi'nda, Mehter Takimi'nin konserinin ardindan Fatih
Sultan Mehmet’in Molla Giirani ve  Aksemsettin ile ‘Otag’dan ¢ikisinin
canlandirilmasiyla baslayan etkinlikler, tdrenin ardindan statta topluca cuma namazi
kilinmasi, hafiz Celal Yilmaz tarafindan okunan fetih ayetleri ve duasinin ardindan ve
fetih pilavi ikrami ile devam etmistir. Torene, FP Milletvekili Mustafa Bas ve Beyoglu

Belediye Baskan1 Kadir Topbas bizzat katilirken, TBMM Bagkani Yildirim

#! «jstanbul’un Fethini Sakarya’da Kutladilar”, Hiirriyet, 30 Mayis 1998.
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Akbulut, Basbakan Biilent Ecevit ve FP Genel Baskami Recai Kutan ile bazi

milletvekilleri de kutlama telgrafi gdndermislerdir.**?

Istanbul'un fethinin 547. yildéniimii (2000) ise yine Valilik tarafindan standart
resmi torenlerle kutlanirken, kutlamalar sirasinda Biiyiiksehir Belediye Baskani Ali
Miifit Giirtuna’nin  konusmasinda Fatih Sultan Mehmet'in Istanbul'u fethettigini
sOyledikten sonra Kemal Atatiirk ile silah arkadaglarinin sehri diisman isgalinden

kurtardiklarin1 vurgulayarak Atatiirk’e de yer vermesi gazetelerde yer almigtir.*

Aym yil, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanligi'nin
organizasyonu ile Eyiip Sultan Mehter Takimi'nin verdigi konser ile baglayan ve
Halig'te teknelerle yapilan fener alayr ve ardindan havai fisek gosterileriyle siiren bir
gece diizenlenmis, geceye halk yogun ilgi gdstermistir.*** Ayrica Cumhurbaskanligi,
Cumhurbaskant Ahmet Necdet Sezer’in istegi lizerine uzun bir mesaj yayinlamis,
mesajda fethin “disiplinli ve bilimsel bir ¢alismanin iirinii” oldugu ve bu basarida
Fatih’in “yenilikleri yakindan izleyen ve gelismelere acik giiclii kisiliginin” 6nemli
katkis1 oldugu vurgulanarak, fethin istanbul’u “kiiltiirii, inanc1 ve etnik kékeni ne olursa
olsun insanlarin baris ve kardeslik icinde birarada yasadiklart 6rnek bir merkez
yaptigi”n1 ifade etmistir. Burada, Biiyiiksehir Belediye Bagskanligi Refah Partisi
yonetimindeyken, parti bagskani Erbakan ve belediye baskan1i Erdogan tarafindan
benimsenen ve dini referanslari olan sdylem yerine, Fatih ve fetih iizerinden “disiplin”,
“bilimsellik”, “yenilik¢ilik” gibi “modernlik™ ile iliskilendirilebilecek 6zelliklerin
vurgulanmasi ve fetihin ofansif dili yerine, fetih sonrasi barig ortaminin altinin ¢izen bir
dilin tercih edilmesi dikkat ¢ekicidir. Nitekim AK Parti de iktidara geldikten sonra fethe

dair bu yeni sdylemi benimsemis ve sik sik kullanmistir.

Gortiildugi tizere 1998°den 2003’e kadar her yil benzer bir resmi toren yapilmakla
beraber biiyiik organizasyonlar gergeklestirilmemistir. Bu donem daha c¢ok Istanbul’un

fethi kutlamalarinin devlet tarafindan yeniden sahiplenilerek, bir yandan mesrulastigi ve

#2 «“Fatih Otagdan Cikti Kutlama Baslad1”, Hiirriyet, 29 Mayis 1999; “Istanbul’da Fetih Coskusu”,
Hiirriyet, 30 Mayis, 1999.

3 «“[sgal Sagmalig1”, Hiirriyet, 30 Mayis 2000.

44 “Istanbul’un Fethinin 547. Yildonimi”, (http://www.porttakal.com/ahaber-istanbulun-fethinin-547-
yildonumu-261838.html). (1 Mayis 2013)


http://www.porttakal.com/haberleri/istanbul/
http://www.porttakal.com/haberleri/sehir/
http://www.porttakal.com/haberleri/belediye/
http://www.porttakal.com/haberleri/konser/
http://www.porttakal.com/ahaber-istanbulun-fethinin-547-yildonumu-261838.html
http://www.porttakal.com/ahaber-istanbulun-fethinin-547-yildonumu-261838.html
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mubhalefet 6zelligini yitirmeye basladigi, bir yandan da igeriginin doniismeye basladigi
bir donemdir. 2002 segimleri ise s6z konusu kutlamalar i¢in yeni bir doneme¢ olmustur.
AK Parti’nin merkezi hiikiimette iktidara gelmesi ile birlikte, tartismali fetih kutlamalar1
sirasinda belediye baskani olan RP’den belediye baskani olan Erdogan, kisa bir siire
icerisinde AK Parti’den basbakan olmus, Istanbul Belediye Baskanligi gorevine ise
2004 yilinda yine AK Parti iiyesi ve aym1 zamanda Erdogan’in yakin arkadasi olan
Kadir Topbas secilmistir.

AK Parti Donemi ve Degisen Fetih Kutlamalari

2003 yilindan beri Istanbul’un fethinin yildéniimiine iliskin olarak bir yandan
standart resmi kutlamalar siirerken, diger yandan da Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi

fethi kutlamak i¢in biiyiik organizasyonlar diizenlemektedir.

AK Parti iktidarmin ilk yillarinda, heniiz Ali Miifit Giirtuna’nin belediye
baskanligi devam ederken, istanbul’un fethinin yildéniimii kutlamalarinda 6zellikle
kiiltiirel etkinliklerin agirligi hissedilmistir. Ornegin fethin 550. yildoniimiinde daha
onceki yillarda goriilen leventlerin karadan siiriikledigi  kalyon  gosterisi
gerceklesmezken, IBB Baskam1 Nurettin Sozen’in bagkanlik déneminde Hilmi
Yavuz’un baslattigi Istanbul kitaplign dizisinin siirdiiriilmesi, Atatiirk Kiiltiir
Merkezi’nde Beyoglu Belediye Bagkan1i Kadir Topbas’in diizenledigi ‘““Asirlarda
Istanbul’u Birlikte Yasamak™ konseri, fetih yildéniimiine denk gelen Giilhane Parki
acilis torenine 550 sair ve yazarin davet edilmesi gibi organizasyon haberleri
gazetelerde yer almistir.*** Dénemin Belediye Bagkani1 Giirtuna 2003’te Belediye’ye ait
Kiiltiir A.S. tarafindan Istanbul’un fethi kutlamalar1 kapsaminda 550 eser kampanyasi
baslatildigint  belirtmistir. Giirtuna yaptigr bir sOyleside, 2003 baharinda agilan

Miniatiirk’iin de bu kapsamda degerlendirilebilecegini sdylemistir. “8 Konu iizerine

45 «Petih Bizans Kalintilarini Kurtariyor”, Hiirriyet, 5 Subat 2003; “Fethin 550. Yili Kutland:1”,
Hiirriyet, 30 Mayis 2003; “Belediye Telefonla Sair ve Yazar Aramis”, Hiirriyet, 2 Haziran 2003.

M8 «fstanbul’un Ruhunu Seviyorum”, (http://www.gatetoturkey.com/world_lifestyle_portrait/00916/
index.php ?langsel=tr).(18 Haziran 2013); Fakat Tiireli bu konuda bir anlasmazligin oldugu, 6rnegin
Miniatiirk’iin ydneticisi Cengiz Ozdemir’in bu projeyi kendi 6n ayak oldugu kisisel bir riiyas: olarak
degerlendirdigini ve bu karisiklik nedeni ile de Miniatiirk’iin 23 Nisan 2003, Erdogan tarafindan 3 Mayis


http://www.gatetoturkey.com/world_lifestyle_portrait/00916/%20index.php%20?langsel=tr).(18
http://www.gatetoturkey.com/world_lifestyle_portrait/00916/%20index.php%20?langsel=tr).(18
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detayli bir ¢aligmasi olan Tiireli’ye gore Miniatiirk’iin amaci ortak bir kiiltiir {izerine
insa edilmis yeni bir vatandaglik tahayyiilii ve ona temel olusturan ulusu bir biitiin
olarak hayal etme imkani saglamaktir. 7 Oneii bu parkin aym zamanda Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi’nin, Istanbulluluk anketi sonuglari ile biiyiik bir niifusun kendini
Istanbullu hissetmediginin ortaya cikarmasindan sonra baslattigi “Kentim Istanbul”
kampanyasinin da bir parcasi olarak diisiiniilebilecegini belirtmistir.**® Bu boliimiin bire
bir konusunu olusturmasa da parkin igeriginin de AK Parti ulusal kimlik vizyonu
hakkinda ipuglar1 sundugu sdylenebilir. Cumhuriyet Doénemi’nden eserlerin de
bulundugu parkta agirligin Osmanl eserlerinde oldugu ve yeni eserlerde ise Ankara’dan
ziyade Istanbul’a ait eserlere yer verildigi goriilmektedir. Ote yandan zamaninda
Osmanli sinirlar i¢inde kalan Kudiis, Kahire, Budapeste, Bosna, Selanik gibi sehirlere
ait eserlerle Osmanli/Islam/Tiirk medeniyetinin sembolik sinirlart da sunulmaktadir. Her
kesimden ziyaret¢i agirlayan ama Ozellikle de okul gezilerinin tercih edilen
mekanlarindan olan Miniatiirk Osmanli-islam vurgusunun agirlikta oldugu ama
Cumhuriyet Donemi’ne de sahip ¢ikan bir ulusal tarih tasarimini ulusal kimligin
yeniden insa ve gli¢lendirilme siirecinin hizmetine sunmaktadir. Miniatiirk bash basina

AK Parti’nin ulus¢u yaklasiminin da bir gostergesi olarak okunabilir.**°

Istanbul’un fethi kutlamalarma geri déniiliirse, 2004 ve 2005 yillarinda yine resmi
standart torenlerin yapildigi goriilmektedir. #0 Fakat 2005 yilinda Fatih Belediyesi
tarafindan kutlamalar kapsaminda Yedikule zindanlarinda iicretsiz Kenan Dogulu
konseri verilmesi fetih kutlamalarinin degisen icerigi konusunda ipuglari sunmaktadir.
En laisist olarak adlandirilabilecek ¢evreler de dahil olmak iizere her kesimden gencler
tarafindan sevilen popiiler bir miizisyen olan Kenan Dogulu’ya Istanbul’un Fethi
Kutlamalar1 kapsaminda bir konser verdirilmesi, ileride de deginilecek olan,

kutlamalarin “sivillesmesi” ve “festivallesmesi” siirecinin ipuglarini sunmaktadir.***

2003 ve en son Giirtuna tarafindan 29 Mayis 2003’de olmak iizere ii¢ kere acildigmi belirtmistir (Ipek
TURELI, “Modeling Citizenship in Turkey’s Miniature Park”, 56-57).

7 Bkz. (446), TURELI, 56-57.

8 Ayse ONCU, “The Politics of Istanbul’s Ottoman Heritage in the Era of Gloablism”, 246-247.

9 A.g.m., 249; Miniatiirk iizerine daha detayl1 bir inceleme i¢in Bkz. (446), TURELI.

#%0 «“Fatih’e Dua Surlara Hiicum”, Hiirriyet, 30 Mayis 2004; “552. Y1l Cosku ve Dualarla”, Hiirriyet, 30
Mayis 2005.

! «By Hafta Sona Ermeden”, Hiirriyet, 27 Mayis 2005.
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Bu doénemde bir tarafta kutlamalar {izerine tartismalar siirerken™?, diger tarafta
torenlerde yapilan konusmalarda da giderck daha fazla hosgorii ve medeniyetler

bulusmasi temalar1 6n plana ¢ikmaya baglamistir.

Istanbul’un fethinin 553. Yildéniimii (2006) i¢in Dolmabahce’de diizenlenen
torende, saygi durusu ve Istiklal Marsi’'nin okunmasindan sonra IBB mehter takimi
marslar ¢almis, 6grenciler halk oyunlar1 gosterilerini sunmuslardir. Erdogan’in bir
kutlama mesaji gonderdigi torende TBMM Anayasa Komisyonu Baskani1 Burhan Kuzu
bir konusma yaparak, Fatih Sultan Mehmet’in fetihten sonra halka duyurulan
fermanindan bahsetmis ve fermanda yer alan “insanlarin onurlart kirilmayacak,
hayatlarina, mallarina ve kiliselere kimse saldirmayacak™ ifadesini vurgulamistir. Kuzu,
Fatih’in fermaninin, Insan Haklar1 Evrensel Bildirisi’nden 485 yil, Fransiz Ihtilali’nden
326 yil ve ABD’nin kesfinden de 29 yil onceye ait oldugunu hatirlatmistir. AKP
Istanbul milletvekili Nusret Bayraktar da Istanbul’un fethi ile yalmz bir ¢agin kapanip
yeni bir ¢agin baglamadigi, sevgi, hosgorii ve medeniyetler kapisinin da agildigini ifade
etmistir. Vali Giiler ise Fatih’in fetih yiiriiyiisiinii Dolmabahge’den baslattigini, Mustafa
Kemal Atatiirk’iin ise buradan Samsun’a hareket ederek milli miicadeleyi baslattigini
sdylemis ve Istanbul’un fethinin “sarsilmaz bir iman ve yilmaz bir ¢alismanin eseri”
oldugunu vurgulamistir. Belediye Baskani Topbas benzer bir sekilde Istanbul’un
fethinin “Ortagag’in kapanarak Yenicag’in basladigi” bir tarih olduguna deginmis ve
fethin “sadece bir militarist hareket olmadigini, kale sehirlerden idare edilen devlet ve
milletlerin yerine halkla biitiinlesen bir anlayisin Osmanli ile birlikte biitiin diinyaya
yansidigini” bildirmistir. Konusmalarin ardindan Burhan Kuzu, Nusret Bayraktar, Vali
Giiler, Kadir Topbas ve Beyoglu Belediye Baskani Ahmet Misbali Demircan’in da
katildig1 yiirliylis baslamis, mehter takimi ve temsili Fatih Sultan Mehmet, Molla Giirani
ve Aksemsettin’in de aralarinda bulundugu atlilar esliginde leventlerin ¢ektigi

kadirgalar karadan yﬁrﬁtﬁlmﬁstﬁr.453

*2 Emin Colasan, Melih Asik gibi isimler tarafindan s6z konusu kutlamalarin 23 Nisan ve 19 Mayis’in
yerine getirildigi 6ne siiriilmiistiir (Emin COLASAN, “Bir Tiirkiye Tablosu, Hiirriyet, 20 May1s 2005,
Hiirriyet; Melih ASIK, “Din ve Ahlak...”, Milliyet, 19 May1s 2005).

93 «K adirgalar Dolmabahge’den Kasimpasa’ya Yiriitiildi”, Hiirriyet, 28 Mayis 2006.
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Istanbul’'un Fethi Kutlamalari kapsaminda dillendirilen bu hosgérii ve
medeniyetler bulusmasi temali sdylem Diyanet Isleri Baskanligi’nin 26 Mayis 2006

tarihli hutbesi ile de desteklenmistir.*>*

Hutbede 29 Mayis 1453 tarihinin Peygamberin miijdelemis oldugu fetih tarihi
oldugu, bu fetihle bir ¢agin kapanip bir ¢agm acildig1 ve Istanbul’un bir kiiltiir ve
medeniyet merkezine donlistiigii vurgulanmistir. Hutbede fetihten sonra insanlarin can,
mal, 1rz ve namus giivenliginin teminat altina alindig1, insanlara bugiine 6rnek olacak
sekilde sevgi, saygl ve hosgoriiye dayanan inang ve ibadet hiirriyeti tanindig1 ifade
edilmis, herkese yardim eli uzatildiginin ve yoksullarin gozetilerek sosyal adaletin
yerlestirildiginin alt1 ¢izilmistir. Yayinlanan hutbe metnine gére bunun bir gdstergesi de
Istanbul’u geri almak igin yapilmis olan yardim tekliflerine, dncelikle kilise dnderleri ve
yerli halk tarafindan kars1 konulmasidir. istanbul’un fethinin “inang ve bilginin giiciiyle,
hakkin, adaletin, sevgi, saygi ve hosgoriiniin insanlifa armagan edildigi biiyik bir
zafer” oldugunun vurgulandigi hutbede su sozlere yer verilmistir: “Bir fethin
ebedilesmesi i¢in, kazanilan topraklar kadar, o topraklarda yasayacak olan insanlara
kazandirilmas: gereken degerler de onemlidir. Oziinii Yiice Dinimizin degerlerinden
alan fetih ruhu, bilgi ve inangla c¢alisip liretmek, iilke ve insanliga yararli olmak seklinde
algilanmalidir. Bu bakimdan, gelecek nesillerimizi Islami ve milli degerlerle donatip bu

ruh ve anlayisa sahip insanlik 6nderleri olarak yetismelerini saglamaliyiz.”**®

2006 yilinda Istanbul’'un fethinin yildéniimii cercevesinde gerceklesen
etkinliklerle 1998 yilinda Istanbul’da kutlamalara izin verilmedigi icin Adapazari
Atatiirk Stadyumu’nda gerceklesen kutlamalar karsilastirildiginda, fethin manasi ve
ulus-devlet alani igerisindeki konumlandirilmas: arasindaki fark ¢ok net olarak
goriilebilir. Sikinti ¢eken bir kesimin tiim Tirkiye’ye yayilarak bu sikintilardan
kurtulacagimin miijdelendigi muhalif bir gosteri olan Adapazari kutlamalar1 yerini,
iktidar konumundan hosgorii ¢agrisi yapan bir sdyleme birakmistir. Siiphesiz burada

iktidarda bulunmak bu doniisiimiin 6nemli nedenlerinden biridir. Ulus-devlet alani

*** Bu hutbe Cuma namazi igin Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan tek elden hazirlanan ve tiim illere
gonderilen son hutbedir, daha sonra hutbelerin miiftiiliikklerce hazirlanmasi uygulamasina gegilmistir
(“Hutbeleri Miiftiiliikler Hazirlayacak”, Hiirriyet, 21 Haziran 2006).

5 “Hutbe Arsivi”, (http://www.istanbulmuftulugu.gov.tr/hutbeler/1559-hutbe-arsivi.html).(31 Ekim
2013); Hutbenin tam metni EK-4’te verilmistir.


http://www.istanbulmuftulugu.gov.tr/hutbeler/1559-hutbe-arsivi.html).(31

180

icerisinde bulunan AK Parti bu alanda etkinligini artirdig1 oranda, alanin merkezine
tasidig1 Istanbul’un fethi kutlamalarinin merkezdeki diger sermayelerle etkilesimini de
artirmistir. Insan haklar1 vurgusu yapilirken referanslarin Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi, Fransiz Ihtilali gibi Batili referanslar olmas1 da bunun bir sonucu olarak
diisiiniilebilir. Tam da 19. yiizyil Islamcihigi'mn ya da Cumbhuriyet’in kurucu
sOyleminin yaptig1 gibi Bati referans olarak alinmig, daha sonra da “biz bu degerlere
onlardan 6nce sahiptik” vurgusu ile ozgiiven tazelenmistir. Yine bu anlamda Topbas
“fethin sadece bir militarist hareket olmadigi, kale sehirlerden idare edilen devlet ve
milletlerin yerine halkla biitiinlesen bir anlayis getirdigi” yoniindeki ifadeyle fethe
insanlik tarihi agisindan demokrasi tarihi baglaminda yeni bir anlam kazandirmistir.
Hem konusmalarda hem de Diyanet’in hutbesinde vurgulanan “gok ¢alisma” temas1 ise
olduk¢a modernist bir yaklasimin ifadesidir. “Bilgi ve inangla ¢alisip iiretmenin, iilke ve
insanliga faydali olmanin™ terciimesi olan vatansever kalkinmaciligin alti ¢izilmis,
Adapazari’nda 6n plan ¢ikan “miicahitlik” vurgusu ile somutlasan dini anlamdan
uzaklagilmistir. Ote taraftan, fethe atfedilen ulusal, kalkinmaci anlamin ve hosgérii
temasinin dini bir kurum olana Diyanet Isleri Baskanlig: tarafindan yeniden iiretilmesi
ve giiclendirilmesi de son derece ironiktir. Boylece Tiirkiye Devleti’nin laiklik anlayisi
cergevesinde din-devlet islerinin birbirinden ayrilmasindan ziyade devletin dini kontrolii

seklinde gerceklesen uygulamalara yeni bir 6rnek eklenmistir.

2007 yilindan itibaren kutlamalarin festivallesmesi egilimi daha da goriintirliik
kazanmstir. Bu y1l Cemal Resit Rey’de Ferhat Goger’in “En Giizel Istanbul Sarkilar1”
repertuart ile konser verdigi bir resepsiyon diizenlenmis, Gdcer konser sirasinda
Uluslararasi Tiirk¢e Olimpiyatlar1 Sarki ve Siir Yarigmasinda “Yastayim” sarkisiyla ilk
ona giren Makedonyali Housa Mula ile diiet yapmustir. Tirk ulusal kimliginin
uluslararast  konumlanmasina iliskin ileriki boliimde ele alinacak Tiirkge
Olimpiyatlari’nin ulusal niteligi géz onilinde bulunduruldugunda ve Ferhat Goger gibi
popliler bir sanatc ile bu organizasyonun fetih kutlamalari ¢er¢evesinde bulusturulmasi
yorumlandiginda yeni bir ulusal kimlik tahayyiiliiniin sivillesme ve popiilerlesme siireci
bir kez daha net olarak goriilebilir. 2007 fetih kutlamalar1 ¢er¢evesinde s6z konusu
konser disinda 151k, su ve ses gosterileri de gerceklestirilmis, modac1 Faruk Sarag

etkinlikler cercevesinde Istanbul valiligi ve IBB himayesinde Istanbul Arkeoloji
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miizesinde diizenlenen bir defile yapmis ve gece sonunda istanbul Valisi ve Belediye

Baskani tarafindan bir plaket ile ddiillendirilmistir.**®

Yine Temmuz 2007 yilinda, Belediye’ye bagh Kiiltiir A.S. tarafindan yayinlanan,
Danisma Kurulu Prof. Dr. ilber Ortayli, Prof. Dr. Halil Inalcik, Prof. Dr. Semavi Eyice,
Prof. Dr. Iskender Pala, Ahmet Faruk Yanardag ve Siileyman Faruk Génciioglu’ndan

olusan 3 aylik 1453 Istanbul Kiiltiir ve Sanat Dergisi’nin yaymina baglanmigtir.**’

2008 yilinda da kutlamalar bir festival havasinda devam etmis, Valiligin
diizenledigi standart téren programi disinda yapilan etkinlikler igerisinde, su perdesi
tizerine 3D teknolojiyle “Fetih” filminin gosterilmesi, lazer ve su gosterileri
gerceklestirilmesi ve Fahir Atakoglu’nun Halig iizerinde kurulan bir platformada Genel
Kurmay Baskanligi Askeri Miize ve Kiiltiir Sitesi mehteran Boligi ile bir konser

vermesi yer almugtir.**®

Bu sirada Avrupa Vakiflar Merkezi’nin (EFC) Swiss Otel’de yapilan Genel
Kurulu’nun agilisina katilan Erdogan, Avrupa Birligi ile ilgili mesajlar verdikten sonra
Istanbul’un fethinin 555. yili oldugunu hatirlatarak 2006 yili kutlamalarinda da referans
verilen Fatih Sultan Mehmet’in fetihten sonra yaymnladigi fermani okumustur. 499
Erdogan’in asil amaci, Tirkiye’nin ge¢gmisten bu yana vakif zenginligine dikkat ¢gekmek
ve hiikiimetleri doneminde de vakiflarin eski canlilifina kavugsmasi igin c¢aba

gosterdiklerini belirtmek olsa da burada da fetih 6rnegi iizerinden 6n plana ¢ikan tema

“hosgori™diir.

Ayni yil Anadolu Genglik Dernegi Sivas Subesi tarafindan da kadin-erkeklerin
ayr1 ayr yuridiigi ve “Biz Fatihin askerleriyiz” sloganlarinin atildig: bir fetih yiirtiytisti

diizenlendigi haberi de gazetelerde yer almistir.*® Bu ve benzeri muhalif etkinlikler

#% «Fetih Karnavali”, Hiirriyet, 30 Mayis 2007; “Yastayim Diieti”, Hiirriyet, 31 May1s 2007.

#7 “istanbul Sehri Kiiltiir Tarihi Arastirmalari Merkezi”, (http://www.kulturtarihi.org/iktam/kategori
.asp?kat=31).(18 Haziran 2013)

%8 «jstanbul’un Fethi Boyle Kutlanacak”, Hiirriyet, 24 Mayis 2008; “istanbul’un Fethinin 555. Yih
Kutlaniyor”, Hiirriyet, 29 Mayis 2008.

9 «Erdogan’dan AB’ye: Biz Liituf istemiyoruz”, Hiirriyet, 29 Mayis 2008.

0 «“Harem Selamlik Fetih Yiiriyiisi”, Hiirriyet, 24 Mayis 2008.


http://www.milliyet.com.tr/index/yanarda%C4%9F/default.htm
http://www.kulturtarihi.org/iktam/kategori%20.asp?kat=31).(18
http://www.kulturtarihi.org/iktam/kategori%20.asp?kat=31).(18
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devam etse de Istanbul’un fethi kutlamalarmin merkeze yerlesmesi ile giderek

marjinallesmislerdir.

Bu arada 2009 tarihinde agilan ‘“Panorama 1453” miizesi Istanbul ve fetih
sOylemini bir ulusal anma mekaninda somutlastirmistir. Erdogan, Topkap1 Kiiltiir Parka,
Panorama 1453 Miizesi ve Topkap1 Sosyal Tesisleri a¢ilis toreninde yaptig1r konusmada
“Biiyiikk bir cihan Imparatorlugu’ndan miras Istanbul’un, Bursa, Van, Diyarbakir,
Trabzon, Sivas, Konya, Edirne ve Sakarya’y1 oldugu kadar, Saraybosna, Giimilcine,

Uskiip ve Pristine’yi de temsil ettigini” belirterek sdzlerine sdyle devam etmistir:

“Burast Istanbul... Istanbul’da herkes kendi ¢apina, anlayisina,
felsefesine uygun, kendine yakisan isler yapar. Biz belediyecilik
icraatlarimizla edebiyatimizdaki, tarihimizdeki Istanbul’u
canlandirtyoruz. Acilisimt gergeklestirdigimiz Panorama 1453
Tarih Miizesi, Topkap1 Kiiltiir Parki ve Sosyal Tesisleri de bu
anlayisimizin  bir yansimasi (...) Saymn Topbas’t ve bu
projelerde emegi gecen herkesi iilkem ve Istanbullular adina
tebrik ediyorum. Yavrularimiz gelecege o tarihin mehabetiye
bakacaklar ve “Ben neymisim” diyecekler. Biz asagilik
kompleksi i¢inde yetisen degil, tam aksine, 6z gliveniyle yetisen
bir genglik istiyoruz”***

Erdogan tarihimizdeki Istanbul’u canlandiriyoruz derken Saraybosna, Giimilcine,
Uskiip ve Pristine’yi de kapsayan Osmanli istanbul’undan bahsetmektedir. Erdogan s6z

konusu Osmanli gegmisini 6zgilivenli bir ulusal kimligin hizmetine sunmaktadir.

Panorama Istanbul Miizesi’nin tanitim brosiiriinde bulunan Kadir Topbas’in
sunusunda da fetihle ilgili yaptigi yorumlar dikkat c¢ekicidir. Topbas su ifadeleri

kullanmustir:

“Istanbul’un fethi, bir kahramanlik destam oldugu kadar ayn
zamanda tistiin bir mithendislik zekasmin da triintdiir. 1453
yilina gelindiginde Bizans her ne kadar eski giicii ve
kudretinden uzak olsa da, kendisini diinyanin en saglam ve iyi
tasarlanmig surlar1 ile ¢evirmisti. Ayn1 zamanda deniz yoluyla
Avrupa’dan da, kusatma altindaki sehre yardim geliyordu. Buna
karsilik kendisi de bir miihendis olan Fatih Sultan Mehmet,

461 jstanbul Biilteni, Ocak 2009, 18.
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caginin en modern ordusuna sahipti. Bir kismini Osmanl
Sultani’nin bizzat tasarladig toplar ile giinlerce doviilen surlar,
Aksemseddin’in orduya yaydigi manevi cosku ile gediklere
hiicum eden Tiirk askerlerinin goglis gogse carpigmalarina
sahne oldu.

Diinya tarihinde c¢evresine etkileri ile bir doniim noktasi olan
Istanbul’un fethini sevgili hemserilerimize yeniden yasatmak, o
bliyiilii anlar1 hayallerinde canlandirmalarini saglamak amaciyla
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi olarak PANORAMA 1453 adli

miizeyi sizlerin hizmetine sokmusg bulunuyoruz.

Uc¢ boyutlu bir gorselligin ve ses efektlerinin yer aldig
PANORAMA 1453, estetigi ve teknik 6zellikleri ile diinyadaki
benzerlerinden ¢ok daha distiin niteliktedir ve ayni zamanda
tilkemizde miizeciligin geldigi son agamay1 gostermektedir.

[stanbul Biiyiiksehir Belediye Baskani olarak siz sayn
ziyaretcilere bu miizeyi takdim ederken, eserin yapiminda
emegi gegen tiim mesai arkadaslarima ve sanatgilara tesekkiirii
borg bilirim.”"*®2

Istanbul’un fethini ulusal tarih tahayyiiliiniin igerisine unutulmaz ve vazgecilmez
bir an olarak yerlestiren bu sunusta ne Istanbul’un “miijdelenmis topraklar” olduguna,
ne de Osmanl’nin bir Islam imparatorlugu olusun herhangi bir vurgu vardir. Vurgu,
Fatih’in miihendisliginde somutlagan rasyonellik ve teknik ile ortaya konulan
“modernlik” iizerinedir. Ayni sekilde bugiin miizede kullanilan son teknolojinin alt1
cizilerek de “modernlik” vurgusu yapilmistir. Sanki ulusal kimligin belirleyici bir

0zelligi olarak “modernlik” Fatih doneminden giiniimiize miras kalmistir.

Hand, yaptig1 bir ¢alismada, s6z konusu miizede, 18. ylizyilda sehir manzaralari
ile 6n plana ¢ikan fakat sinemanin gelismesinden sonra aslinda popiilerligini yitirmis
panorama resim tekniginin kullanilmasinin anlamina dikkat ¢ekmistir. Tarihgilerin bu
teknigi, 18. ve 19. yiizyilda hizla genisleyen ve endiistrilesen sehirlere bir biitiin olarak
hakim olma giidiisii ile iliskilendirdigini hatirlatan Hand, Islamcilar’in da “Kemalist”
modernlesme siirecinde kontrolden ¢ikan Istanbul icin benzer bir giidii ile bu teknigi
kullanmis olabileceklerini &ne siirmektedir. Panorama teknigi ile resmedilen Istanbul,

bas1 sonu belli, kontrol edilebilir bir sehir tahayyiiliinii sembolize etmektedir. Ayrica

2 pPANORAMA 1453 TARIH MUZESI Tamtim Brosiirii, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi.
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Hand, bugiin miizede oldugu gibi, 18. ve 19. yiizyilda da, orta siniflarin erisimine agik
olan bu resimlerle ulusal mekéanlarin segici temsillerinin ortaya konuldugunu ve bu
resimlerin izleyiciye elestirel bir bakis araligi saglamak yerine gergeklikleri ile
izleyiciyi etkisi altina aldiklarinin belirtmis ve panorama resim tekniginin bu
propaganda 6zelliginin de s6z konusu miizede tercih edilmesinin nedenlerinden biri

olabileceginin altini Qizmistir.463

2009 yilinda fetih kutlamalar1 baglaminda ses, 1s1k ve su gosterisi, dev su
perdesinde gosterilen fetih filmi, {inli tenor Hakan Aysev’in Genel Kurmay
Baskanligi’nin Mehteran Boliigii esiliginde konseri ve Cemal Resit Rey’de verilen fetih
resepsiyonu gibi etkinlikleri iceren bir program diizenlenmis*®, Erdogan giiniin anlam
ve onemine iliskin bir konusmasinda Istanbul’un medeniyetler bulusmasmin sembol
sehri oldugunu belirtmis ve kendisine gore 2010 Avrupa Kiiltiir Baskenti secilen
Istanbul’'un 1453’ten beri, yani fetihten beri kiiresel kiiltiir baskenti oldugunu
vurgulamistir. Paralel olarak 2010 kutlamalarinin ana temast olarak “baris sehri” uygun
goriilmistiir. Fatih’in sehri, hosgdrii ve adalete dayanan, yeniliklere agik yOnetim
anlayisiyla yonettigini, Istanbul’u farkli inang ve kiiltiirlerin baris icinde yasadig1 bir
bilim ve kiiltiir merkezi haline getirdigini belirten Erdogan, bugiin de bu ozelligi ile
insanhign en ¢ok oOzlemini duydugu “Medeniyetler Ittifaki’nin sembol sehri olan
Istanbul’un, yiizyillarm birikimini yagatarak gelecege tasimaya ve insanliga 151k

tutmaya devam ettigini” ifade etmistir.**

llerleyen yillarda da bu medeniyet temelli sdylem ve hosgorii temasi yine Bati’ya
verilen referanslarla fetih kutlamalart konusmalarinda yer almistir. 2011 ve 2012
yillarinda diizenlenen torende konusan Topbas fethin ikinci giinii Fatih’in askerin
sokakta dolagmasini yasaklayarak, herkesin yasam hakkini giivence altina aldigini ve

yepyeni bir yonetim anlayisini ortaya koydugunu Vurgulamls‘ur.466

%63 1saac HAND, “Place-making and the Panorama 1453 Museum in Historical Context”, 25-26.

44 “[stanbul’da Gorkemli Kutlama”, Hiirriyet, 30 Mayis 2009.

485 “[stanbul’un Fethinin 556. Y1ldéniimii”, Hiirriyet, 29 May1s 2009.

%66 «558 Y11 Sonra Fetih”, Hiirriyet, 30 Mayis 2011; “Istanbul’un Fethi icin Muhtesem Sélen”, Hiirriyet,
29 May1s 2012.
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Bu yilin etkinliklerinin igerisinde ilging olan bir tanesi de Fetih Kutlamalari
kapsaminda Norveg, Avustralya, Avusturya, Almanya, Polonya, Hollanda ve
Izlanda’nin da bulundugu gesitli iilkelerden 20 parasiit¢iiniin Istanbul Levent’te bulunan
Avrupa’nin en yiiksek binasi Sapphire’den atlamasidir.*®’ Avrupa’nin en yiiksek binasi
Sapphire’in fetih kutlamalar1 ¢ercevesinde uluslararasi bir organizasyonla 6n plana
cikartilmasi sliphesiz Topbas’in Panorama 1453 tanitim brosiiriindeki sunusunda alt1
cizilen gelismislik vurgusu ile benzer bir 6zellik tasimaktadir. Ayrica binay1 yaptiranin
marketlerinde icki satis1 yapmamas1 ve aile iiyelerinin MUSIAD’da etkin gérevlerde
bulunmasiyla “Islami sermaye” olarak nitelenen Kiler Holding’e ait Kiler Gayrimenkul
Yatirim Ortakligi olmasi ve organizasyon kapsaminda bu holdingin de reklam firsati

elde etmesi de bu anlamda dikkat ¢ekicidir.

Ulusal Kimlik Igerisinde Yiikselen ve Déniisen Bir Olay Olarak istanbul’un Fethi

Boliimiin basinda ele alindig1 gibi, Osmanli ve Cumbhuriyet tarihi boyunca 1. ve 2.
Diinya Savas1 gibi kritik sayil1 dénem disinda ulusal boyutta kutlanmayan Istanbul’un
fethi, Ankara ile temsil edilen yeni Cumhuriyet kimliginin giic kazanmasi ile alan
icerisinde Islami sermayeleri ile iktidar hiyerarsisinin alt kademelerinde kalanlar icin
alternatif bir kiiltiirel sermaye, bir muhalefet araci haline gelmistir. AK Parti’nin hem
merkezi hiikiimet, hem de belediye baskanligindaki uzun iktidar1 ise Istanbul’un fethi
olaymin konumunda bir degisiklige yol agmistir. Bu donemde kutlamalara verilen 6nem
ve bununla beraber Panorama 1453 Miizesi'nin agilmasi ya da belediyeye ait Kiiltiir
A.S. tarafindan ¢ikartilan kiiltiir ve sanat dergisine 1453 Istanbul adinimn verilmesi AK
Parti’nin ulusal kimlik vizyonunda Istanbul’a verdigi ©6nemi gosterir niteliktedir.
Nitekim Topbas, 2007 yilinda belediyeleri i¢in en 6nemli iki organizasyonun 29 Ekim
Cumhuriyet’in Kurulus ve 29 Mayis Istanbul’un Fetih yildéniimleri oldugunu ve “bu iki
giinii Istanbul’da ¢ok agirlikli olarak hissettirmek istediklerini” séylemistir.468 AK Parti

tarafindan, fethin artik ulusal tarihin, dolayisiyla da ulusal kimligin 6nemli bir am

#7558 Y1l Sonra Fetih”, Hiirriyet, 30 Mayis 2011
%88 “[stanbul’un Fethine Muhtesem Kutlama™, (http://www.ibb.gov.tr/tr-TR/Haberler/Pages/Haber.aspx?
NewsID=14550).(25 Nisan 2013)


http://www.ibb.gov.tr/tr-TR/Haberler/Pages/Haber.aspx?%20NewsID=14550
http://www.ibb.gov.tr/tr-TR/Haberler/Pages/Haber.aspx?%20NewsID=14550
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olarak konumlandirilmasi, partinin ulus-devlet alanindaki mesruiyet ve etkinligi arttikca

kutlamalar1 da muhalif konumdan merkeze tagimistir.

Istanbul’un fethi kutlamalarinin merkeze dogru yolculugunda bazi unsurlarin
altin1 ¢izmek gerekmektedir. Oncelikle eskiden askeri ve idari erkanin katihmi ile
gerceklesen etkinliklerin farkli kesimleri cezbedebilecek festivallesen organizasyonlarla
kutlanmasi, yani bir anlamda etkinliklerin sivillesmesi, s6z konusu hiikiimetin konu ile
ilgili vizyonunu ulusallastirma ¢abasmin da bir gostergesidir.*®® Etkinliklere 23 Nisan
Milli Egemenlik ve Cocuk Bayrami ya da 19 Mayis Genglik ve Spor Bayrami’nda
oldugu gibi siir, kompozisyon, resim, halkoyunlar1 yarismalar1 ya da gosterileriyle
Ogrencilerin katilmasi da s6z konusu ulusal tarih vizyonunun 6rgiin egitimin icerisine

dahil edilip kurumsallagsmas1 anlamina gelmektedir.

Ote yandan ulusallasan ve kurumsallasan Istanbul’un fethi temasmin igeriginin de
siirec icerisinde olduk¢a degistigini sdylemek miimkiindiir. Oncelikle kutlamalara
iliskin dil muhalif 6zelligini biiyiik dl¢iide yitirmistir, dolayisiyla miicahitlik ve fetih
vurgusu da yerini zaten muktedir konumdan konusan hosgdrii diline birakmistir. Bu
durum bir yandan bir ilimlilasma ve sekiilerlesme gostergesi gibi okunabilecekken, Gte
yandan Islam’in diger dinlere hosgoriisii temasinin altinin defalarca ¢izilmesi Islam’m
tepede durdugu dinler arasindaki hiyerarsiyi de yeniden liretmektedir. Bu anlamda
kurucu kimlikte de var olan ulusal kimligin Miislimanligi igerdigi 6n kabuliinii de daha

fazla giiglendirmektedir.

Bir baska degisiklik ise hosgorii temasi ile i¢ ice gegmis bir demokrasi anlayisini
gelismislik ile 6zdeslestirip, Istanbul’un fethi temas1 baglaminda bu alanda evrensel bir
iddia ortaya konulmasidir. Ozellikle bu demokrasi temasinin Insan Haklar1 Evrensel
Bildirisi, Fransiz Ihtilali gibi bu anlamda diinya tarihinde 6nemli esikler olarak anilan
olaylarla karsilastirilarak ele alinmasi; hem referansin Bat1 olmasi, hem de bu evrensel

degerlerin Bat1 kesfetmeden ¢ok daha once s6z konusu ulusun “atalar1’” tarafindan

%9 «By hafta Sona Ermeden”, Hiirriyet, 27 Mayis 2005; “Fetih Karnavali”, Hiirriyet, 30 Mayis 2007;
“Istanbul’un Fethi i¢in Muhtesem Sélen”, Hiirriyet, 29 Mayis 2012.
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kesfedilmis olmasinin iddia edilmesi agisindan, hem 19. yiizy1l islamciligi hem de
Cumhuriyet’in kurucu soylemi ile benzerlikler tagimaktadir. Aslinda 19. yiizyil
modernist Islamciligmin Milli Gériis gelenegi ile bir sizint1 olarak 21. yiizyila tasindig
ve AK Parti tarafindan sahiplenildigi, ayrica AK Parti’nin ulus-devlet alanindaki
hareketi oraninda kurucu ulusal kimlik ve onun belirleyeni modernlik tanimi tarafindan

sekillendirildigi distiniildiigiinde, bu ¢ok da sasirtici bir durum degildir.

Benzer bir sekilde Istanbul’un fethi baglaminda “disiplinli ve bilimsel ¢alisma”ya,
miithendislige, bilgiye sik sik vurgu yapilmasi da, alanin etkin sermayelerinden birinin
modernlik olmast ve bu modernligin iceriginin diger sermayelerin igerikleri iizerinde

zaman icinde daha etkili hale gelmesi ile agiklanabilir.

Bu sekilde Istanbul’un fethi de miijdelenmis bir kutsal olaydan c¢ok yenicagi
baslatan bir modernlik gostergesi olarak sunuldugu Olgiide igerik olarak

sekiilerlesmistir.

Bu siire¢ icerisinde ulusal tarih algisinda Osmali’nin degerinin yiikselmesi, fetih
kutlamalar1 ve ilgili alanlarla sinirli kalmamis, Osmanli’ya olan ilgi birgok alanda
artmistir. Bir yandan 1990’11 yillardan itibaren yemekte ortaya ¢ikan Osmanli modasi
lyice gelismis, hem Osmanli mutfagini sunan eski restoranlar popiilerlik kazanmis hem
de yeni yerler agilmistir. #9 Osmanli modasi miicevher ve tekstil sektorlerine de
yansimigtir. Miicevher firmalar1 arka arkaya Osmanli koleksiyonlar1 c¢ikarirken 4t
2004’te Istanbul Nisantasi’'nda Ottoman Empire adi ile bir magaza agilmis ve bu
magazada ayni markali tigortler satisga sunulmustur. Magazanin sahibi Kerim Sarc,
Antep’ten bile tisort almaya gelen oldugunu c¢ilinkii Osmanli tigortlerine herkesin
yakinlik duydugunu ve yaptiklarinin “insanlar1 kendi kiiltiirtiyle baristirmak™ oldugunu
belirtmistir. 42 2006°da ise Tasarimer Sedef Calarken, benzer bir sekilde Osmanh
padisahlarinin karikatiirize veya modernize edilmis gorsellerini kullandig1 kemer, ¢anta,

tisort tasarimlarindan olusan “Osman” markasini olusturmustur.*”

4% gule YUCEBIYIK, “Mutfakta Osmanli Modas1”, Milliyet, 22 Kasim 1999.

! <Yiizyillilari Mirast Osmanli Koleksiyonu™, Milliyet, 28 Subat 2011; “Goldas’in Sundugu Osmanli
Ihtisam1”, Milliyet, 18 Subat 2011.

2 Sibel ARNA, “Osmanli imparatorlugu Marka Oldu”, Hiirriyet, 29 Mayis 2004.

13 Elif ERGU, “Osman Markasi Ilgi Cekti”, Vatan, 02 Agustos 2006.
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Istanbul’da yapilan Ramazan kutlamalarmi konu alan bir c¢alismasi olan
Karaosmanoglu da artik Osmanlilik ve birgok tarihi barindiran bir sehir olarak Istanbul
algisinin sekiiler ¢cevrelerce de kabul edilen bir durum oldugu sonucuna varmistir. Buna
ornek olarak anaakim medyanin ve moda sektdriiniin Osmanli Imparatorlugu’nun
kurulus yildoniimiinii sahiplenmeye basladigini, Osmanli ile ilgili basilan kitap ve
makale sayisinda biiyiik artis olmasin1 veren Karaosmanoglu Divan Oteli’nin Osmanli
Devleti’nin kurulusunun 700. yili serefine “Osmanli Haftas1” diizenledigini hatirlatarak
popiiler kiiltiirin  Osmanlilig1 yeniden {iireten mekanlar yaratmaya basladigimi

belirtmistir.*’

Osmanli modasiin son gostergelerinden biri siiphesiz 2011 yilinda &zel bir
televizyon kanalinda yaynina giren ve Kanuni Sultan Siileyman donemini anlatan dizi

ile 2012 yilinda vizyona giren Fetih 1453*"° sinema filmidir.

Bu durumun, degeri yiikselen bir sermayenin tiim ¢evrelerce sahiplenilmek
istenmesi ile bir iliskisinin oldugu ve bu sahiplenmenin de s6z konusu sermayenin
degerini daha da yiikselttigi diigiiniilebilir. Fakat siiphesiz, 6zellikle son donemde
Osmanli’ya olan ilginin bu kadar artmasmin tek sebebi AK Parti iktidar1 ve fetih
kutlamalar1  degildir. Ornegin Ogiin, canlanan Osmanli modasmin nedeninin
kapitalizmin dinamikleri ve onun kendi kiiltirel mantiginda aranmasi gerektigini
sOylemektedir. Ona gore “goriinmeye ve gOstermeye dayali yeni bir varolus tarzinin

yaygilasmas1” bu modanin temelini olusturmaktadir.*’®

Oncii de, Istanbul’'un Osmanli gegcmisinin 6n plana cikartilmasinin ve sehrin
politik miicadelenin 6nemli bir enstriimani1 haline gelmesinin ulusasir1 egilimlerle
iliskisi g6z oOniinde bulundurulmadan anlagilamayacagini  séylemektedir. Geg
kapitalizimin yasandig1 giiniimiizde biiyiik metropoller “kiiltiirel miras”in sergilendigi
ve pazarlanabilir hale geldigi mekanlar héaline gelmislerdir. Efsanevi ge¢misler ise bu

anlamda pazarda schirlerin degerini artirmaktadirlar.*’’

4 Defne KARAOSMANOGLU, “Nostalgia Spaces”.

*® Faruk AKSOY, 2012.

78 Sijleyman Seyfi OGUN, “Su Takip Takistirdigimiz Osmanli”.
17 Bkz. (448), ONCU, 233.
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Basta Istanbul’un fethi konusunun ulus-devlet alaninda, dolayisiyla da ulusal
kimlik icerisindeki hareketinin etkisinden ayr1 birseymis gibi goziiken bu uluslariistii
baglam ve neoliberallesme de aslinda tam da bu mekanizmanin nasil islediginin baska
bir gostergesidir. Neoliberal diizen tarafindan belirlenen ulus-devlet alaninda etkin olan
Istanbul’un fethi ve Osmanli ge¢misi de dahil hicbir sermaye bu etkiden muaf

kalmamaktadir.

Nitekim bu etki daha RP iiyesiyken Erdogan’in belediye baskani olarak goreve
gelmesiyle goriilmeye baglamigtir. Bora’ya gore Erdogan iktidara geldikten sonra sehir
yonetiminde iktisadi akla uygun davranmak ve kiiresel Istanbul fikri ile uzlasmak
durumunda kalmistir. Bu doniisiim yine Bourdieu’niin terimleri ile okunabilir. Dahil
oldugu ve iginde hareket etmek durumunda oldugu iktidar alanin yapisal-nesnel
bagmtilar1 ve alanin sermaye hiyerarsisi ile Islamc1 habitusun kars1 karsiya kalmasi
karsilikli bir etkilesim siireci i¢in zemin hazirlamistir. Erdogan, alana, temsil ettigi
eyleyiciler grubunun habituslar igerisinde degerli bir sermaye olusturan Osmanli-islam
kiiltiirtinii  tasirken, bu sermaye, alanin neoliberal yapisi tarafindan yeniden
sekillendirilmistir. Erdogan secimden alti ay sonra New York’ta katildigr bir
konferansta gogiin Onlenmesi i¢in Osmanli’dakine benzer bir vize uygulamasi
yapilabileceginden bahsettiginde 48 “halkin Istanbul’u” fikrinin, Istanbul’un tiim
giizelliklerini halka agacak bir yaklasim olmaktan ziyade, neoliberal politikalar
cercevesinde sehir doniistiirilirken karsilasilacak tepkileri agmakta kullanilan bir

mesruiyet sibobu olmaya dogru hizla ilerlemeye basladiginin goriildiigii sdylenebilir.

Ote yandan bir yandan neoliberal politikalar cercevesinde sehir déniistiiriiliirken
bir yandan da yiiksek Osmanli-Islam kiiltiiriiniin baskenti olarak Istanbul ile sehrin hali
hazirda var olan varoslarini barigtirma ¢abasi1 da gerek Refah, gerekse daha sonra AK
Partili belediyelerin uygulamalarinda gbze carpmistir. AK Parti’nin popiilizminin
tartisildig1 boliimde de deginildigi gibi “halk” her zaman igerigi doldurulabilir esnek bir
iktidar aracidir. Bir yandan “halk’mn Istanbul’u” vurgusu yapilirken, bir yandan da
alanda degeri yiikseltilmek istenen bir sermaye olarak yiiksek Osmanli-Islam kiiltiirii ile

“halk™ baristirma cabasi, “halk”in igerigini sekillendirme ve bu yolla s6z konusu

8 Bkz. (405), BORA, 72.
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sermayeye mesruiyet kazandirarak ve bu sermayenin degerini ylikselterek iktidar
kazanma siirecinin de bir parcasi olarak okunabilir. Bu karmasik siirecin takip
edilebilecegi araclardan biri de zaman icerisinde farklilasan “Istanbul’un fethi

kutlamalar1”dir.

2013 yilimin 29 Mayis tarihinde, onceki yillarda oldugu gibi, Balat-Halig
bolgesinde, igerisinde 151k, ses, su, lazer gosterileri, transparan dev perdeye yansitilan
3D fetih filmini ve mehteran boliigli konserini bulunduran bir program
diizenlenmistir.*”® Ayrica yurt disidaki Osmanh hanedan iiyeleri bu tarihte Istanbul’da
bulusarak Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan diizenlenen fetih etkinliklerine
katilmiglardir.*® Bu tarihte istanbul’un fethi kutlamalarinin artik biiyiik 6l¢tide muhalif
ozelligini kaybettigi, merkeze tasindigi, orgiin egitimin igerisine dahil edildigi ve
kutlama etkinliklerinin ¢esitliligi ile bir 6l¢iide sivillesmis oldugu sdylenebilir. Ayrica
fethin kutlamalarina dair elestiriler kadar Ankara-Istanbul gatismasi da biiyiik dl¢iide
yatismug goziikmektedir. Fakat Fetih 1453 filminde Fatih Sultan Mehmet'i canlandiran
basrol oyuncusu Devrim Evin’in, Istanbul Valiligi ve Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi'nin diizenledigi ve Gezi Parki Direnisi’nin ilk giinlerine denk gelen Fetih
Senlikleri davetini reddederek Taksim Gezi Parki'nda eylemde olacagini aciklamasi*®
Istanbul iizerine tartismalarin yeni bir boyutunu isaret etmektedir. Gezi Parki Direnisi
sehir tizerinde uygulanan neoliberal politikalarin sinir tanimamasi ile ateslenirken, bu
baglamda Topcu Kislasi’'nin gerek Osmanli gerekse Islamci referanslarina iliskin
tartisma, ulusalc1 sOylem tarafindan zaman zaman dile getirilse de, ¢ok fazla yanki
bulamamis ve arka planda kalmistir. Dolayisiyla bir yandan, yukarida aktarilan siirecin
de 15131nda, 6zelde Istanbul’n fethi kutlamalari, genelde ise Osmanli ge¢misinin ulusal
kimlik icerisinde mesruiyetinin artigini, iceriginin ise sekiilerlestigini sdylemek
miimkiindiir. Ote yandan Gezi Parki Direnisi, belirtildigi gibi, zaman zaman yine ulusal
kimlik ile birlikte dile getirilen ve “modernlik” ideali baglaminda ortaya konulan bir
baska vizyona, neoliberal yaklasimlara kars1, yine Istanbul {izerinden yiiriiyen bir baska
miicadelenin ifadesi haline gelmistir. “Modernlik ideali” baglaminda degerli kilinan

neoliberal yaklagimlarla, yine ayni ideal baglaminda savunulan “0zgiirlik” ve

*9 «IBB’den 29 Mayis Agiklamast”, Hiirriyet, 27 May1s 2013.
80 «Osmanli Hanedam Istanbul’da Bulustu”, Hiirriyet, 30 Mayis 2013.
8! «Tarih Direnenleri Yazacaktir”, Hiirriyet, 29 Mayis 2013.
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“demokrasi” kavramlarinin ne sekilde kars1 karsiya gelebilecegi bu miicadele sirasinda
gorilmistiir. Hiikklimetin sorunu agmak i¢in, ileride de deginilecegi {izerine “Miisliiman
halk” kozunu devreye sokulmasi ise, “Miisliiman halk” ile igerisinde Antikapitalist
Miislimanlar gibi dini kimlikleri ile 6ne ¢ikan gruplarin da bulundugu “parki savunan
halk” kavramu ile kars1 karsiya geldigi olgiide, “halk” kavraminin ne kadar sorunlu
olabilecegini, dolayisiyla “halk”in kendinden menkul birsey olmadigimi ve ulusal
kimligin de ulus-devlet alanindaki iktidar miicadelesinin bir araci olarak islev gorebilen

igerigi sekillendirilebilir bir sermaye oldugunu bir kez daha ortaya koymustur.

3.2. “Mehmet Akif Ersoy Y1li” ve Kurulus Soyleminde Islam Vurgusu

AK Parti iktidari, bir yandan Tiirk ulusal kimliginin Osmanli ile olan tarihsel
baglarinin  altin1  ¢izerken, &te yandan Cumhuriyet’in  kurulug tarihini de
sahiplenmektedir. Ik boliimde tartisildign gibi, Tiirk ulusal kimliginin kurucu
sembollerinden olan Cumhuriyet’in kurulus tarihini, ulus-devlet alanmi igerisinde,
kendisini sahiplenene bu alan igerisinde hareket etme mesruiyeti ve bu alani
sekillendirme iktidar1 saglayan bir sermaye olarak diisiinmek miimkiindiir. Bu baglamda
partinin, hem Istiklal Marsi’nin giiftekar1, dolayisiyla da kurulus tarihinin énemli bir
sahsiyeti, hem de Osmanli modernlesmesinin Islamci bir entelektiieli olan Mehmet
AKkif Ersoy figiirii ile kurdugu iliski dikkat cekicidir. 2002 yilindan beri iktidarda olan
AK Parti, Mehmet Akif Ersoy’u ulusal bir figiir olarak her yil biraz daha 6n plana
cikarmis ve 2011 yili, Basbakanhigin onerisi ile “Mehmet Akif Ersoy Yili” ilan
edilmistir. Tiirkiye nin ulusal mars1 Istiklal Mars1’nin giiftekar1 ve taninmis bir sair olan
Mehmet Akif Ersoy anisina etkinlikler diizenlenmesi siradan bir ulusal kiiltiir faaliyeti
olarak diisiiniilebilir. Fakat bu etkinlikler, Ersoy’un Islamc1 kimligi iizerine odaklanan
gerek geemis, gerekse giincel tartigmalar, sair adina diizenlenen ulusal etkinliklerin kisa
tarihi ve AK Parti’nin sdylemlerinde Ersoy’un 6n plana c¢ikarilis bigimi yakindan
incelendiginde, partinin ulusal kimlik vizyonu hakkinda detayli bilgi veren bir 6rnege

doniismektedirler.
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Tartismal1 Bir Tarihi Karakter: Mehmet Akif Ersoy

1873°de Istanbul Fatih’te dogan Mehmet Akif (Ersoy) dindar bir ailede
biiyiimiistiir.**? Medrese egitimi almasa da okul disinda yogun bir din egitimi grmiis ve
kendisini iyi bir hafiz olarak yetistirmistir. Yiiksek 6grenimine Mekteb-i Miilkiye’de
(Siyasal Bilgiler Fakiiltesi) baglamis, fakat babasinin dliimiinden sonra gec¢im sikintisi
baslayinca mezunlarina kolay is bulma ve yiliksek maas imkani1 sunan Baytar Mekteb-i
Ali’ye (Veterinerlik Fakiiltesi) ge¢mistir. Fakiilteyi ilk mezunu olarak ve birincilikle
bitirmis, bir siire veterinerlik yapmis ve gorevi geregi Rumeli, Arnavutluk, Anadolu ve
Arabistan’da bulunmustur. Veterinerlik meslegini yaparken bile oncelikle sair kimligi
ile taninan Ersoy, bu alanda da calismis, ¢esitli okullarda, en son da Dariilfiinun
(Edebiyat Fakiiltesi) ve Dariilhilafe Medresesi’'nde “Osmanli Edebiyati” hocalig1
yapmuistir. “Toplum i¢in sanat” goriisiinii benimseyen Ersoy’un basta ahlak, din ve vatan
sevgisi ile ilgili birgok siiri oldugu gibi, eserleri arasinda tefsir ve vaazlar1 da 6nemli bir
yer tutmaktadir. Ahlak¢i ve dindar kisiliginin yani sira kendisinin en ¢ok 6ne ¢ikarilan
ozelliklerinden birisi de ¢ok yonlii bir sahsiyet olmasidir. Birgok kaynakta Ersoy’un
ayni zamanda spor ve miizige de merakli olduguna dikkat cekilmektedir. Hayati

-----

sayesinde iinlii edebiyat ve miizik gevreleri ile iliski igerisinde olma sansina erigmistir.

Toplumsal konulara duyarli olan Ersoy, siyaset hayati igerisinde de rol almis fakat
tam anlamiyla bir siyaset¢i olmamigtir. 1908'de Sirat-1 Miistakim, 1921°den sonra ise
Sebil'iir-Resad adlariyla yayinlanan derginin basyazarligini yapmis, 1908’de 2.
Mesrutiyet’in ilanindan sonra Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne iiye olmustur. Her ne kadar
fikirleri ters distiigli i¢in Cemiyet ile arasi agilsa, hatta bu ylizden Dariilfiiniin’daki
gorevinden alinsa da, askeri haber alma ve casusluk teskilati olarak calisan “Teskilat-1
Mahsusa™’dan gelen teklifi kabul etmis ve Itilaf devletlerinin ordularinda gorev yapan
Miisliimanlar1 Osmanli ve Almanya tarafina ¢ekmek i¢in caligmalar yiirlitmiistiir. 1.

Diinya Savasi’ndan sonra miitareke devrinde “Islamiyet’i halka dogru olarak 6gretmek,

*2 Mehmet Akif Ersoy’un hayat: ile ilgili faydalanilan kaynaklar: Hasan AKSOY, “Bir Tiirk Musikisi
Muhibbi Olarak Mehmed Akif”; M. Ertugrul DUZDAG, “Mehmet Akif Ersoy Hayat1 ve Eserleri”; Aysun
[LDENiZ, “Milli Miicadelede Mehmet Akif’; M. Cemal KUNTAY, Mehmet Akif Ersoy; Fatma
BOSTAN UNSAL, “Mehmet Akif Ersoy”; M. Nuri YARDIM, “Mehmet Akif Ersoy’un Cocukluk
Yillar1”; Murat YILMAZ, “Mehmet Akif Ersoy”.


http://tr.wikipedia.org/wiki/S%C4%B1rat-%C4%B1_M%C3%BCstakim
http://tr.wikipedia.org/wiki/Sebil%C3%BCrre%C5%9Fad
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yanls bilgileri gidermek ve Islam ahlakini korumak igin seyhiilislamlik’a bagl olarak
kurulmus bir “Islam danmisma, teblig ve irsad ilim heyeti” olan “Dariilhikmet-il
Islamiyye”de de c¢alismistir. Ersoy, bu gorevinden Milli Miicadele’ye katilinca
azledilmis ve Mustafa Kemal Pasa’nin davetiyle Ankara’ya ge¢mistir. Meshur
vaazlariyla Anadolu hareketini destekleyen sair, 1920’de Burdur milletvekili olarak
TBMM’ye secilmis ve Meclis kayitlarinda adi "Burdur milletvekili ve Islam
sairi" olarak yer almistir. 1921°de yazdig1 siir Meclis tarafindan ulusal mars kabul
edilmis, 1923’te Istiklal Madalyasi ile ddiillendirilerek Istanbul’a dénmiis, 2. Meclis’te
gorev almamistir. 1926°da, zaten daha dnce sik sik ziyaret ettigi Misir’a yerlesmistir. Bu
arada kendisine Diyanet Isleri tarafindan Kuran’i Tiirk¢e’ye ¢evirme gorevi verilmis,
bir slire bu is lizerine calismis fakat 1932°de anlagmayi1 fesh etmistir. Misir’da
hastalaninca, 1936 yilinda, Istanbul’a dénmiis ve burada hayatin1 kaybetmistir. Tiim bu
hayat hikayesi 1s1ginda Ersoy, din ve pozitif bilimleri birarada hayatina yerlestirmis bir
kimse, Dogu ve Bat1 kiiltiirlerini iyi bilen ¢ok yoOnlii bir sanatci, halki iyi tantyan etkili
bir hatip, toplumsal konulara duyarli, ahlak¢r ve vatansever bir toplum adami ve

siyaseten aktif muhalif bir kisilik olarak tanimlanmaktadir.

Bugiinden bakildiginda Mehmet Akif Ersoy, Osmanli modernlesmesinde Islamci
diisiincenin bir temsilcisi olarak degerlendirilmektedir. Ger¢ekten de kendisi, 19. yiizyil
Islamciliginin éncii isimlerinden olan ve panislamizmin kurucusu sayilan Cemaleddin
Afgani’den ¢ok etkilenmistir. Daha 6nce de belirtildigi gibi, Islamcilik diisiincesinin en
onemli tezi Islam’m gelismeye engel olmadifi ve Miisliimanligin zaman igerisinde
yozlasmis oldugu, yeniden bir Islam medeniyeti kurmanin miimkiin oldugudur.
Ozellikle Misir ekoliinde, “akilcilik”, kalkinmayr saglamak ig¢in én plana ¢ikartilan
yoldur. Ersoy, bu diisiinceleri benimsemis, hatta basyazarligmmi yaptig1 dergide,
diisiinceleri nedeniyle Afgani ve Ogrencisi Abduh’a yoneltilen dinsizlik ve vahabilik

iddialarin1 yalanlayan yazilar ele almustir. %

Zaten Ersoy’un hem din hem de pozitif
bilimler alaninda aldig1 egitim akil ve bilim yolu ile dini yozlagsmanin 6niine gecerek,
gercek Islam medeniyetine ulasilabilecegi fikrinin diisiinsel altyapisini olusturmaya ¢ok
miisaittir. Ersoy, Afgani’den, Miisliimanlarin gelismesinin devrimle degil egitimle

miimkiin oldugunu savunmasi ile ayrilmaktadir. Toplumun kalkinmasi i¢in dini dogru

% Bkz. (482), YILMAZ, 331.
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yorumlamasi, dogru haliyle dinini ve manevi degerlerini korumasi, diinyada, 6zellikle
bilim alaninda yasanan gelismeleri kendi kiiltiirii ile sentezleyerek almasi gerektigini
diistinmektedir. Ersoy dini aym1 zamanda halki dogruya yonlendirmenin ve toplumu
kalkindirmanin 6nemli bir aracit olarak da goriir. Siyasi model olarak ise basta
Afgani’nin Islam birligi fikrine yakin dursa da daha sonra bu diisiincesi Tiirk
Islamciligina dogru evrilmistir. Siiphesiz bunda Imparatorlugun yasadig1 doniisiimiiniin
biiyiik etkisi vardir. Ik béliimde de deginildigi gibi, Abdiilhamit Dénemi’nde egemen
olan Islamcilik goriisii, 1. Diinya Savasi’nda Araplarin ayaklanmasiyla biraz da zorunlu
olarak Tiirkgiiliige evrilmis, Islamcilik diisiincesi Tiirkgiiliikle karisarak farkli sentezler
ortaya ¢ikarmistir. Yine de Ersoy “kavmiyetcilige”, yani irka day1 bir ulusguluga karsi

oldugunu her firsatta dile getirmistir.484

Ersoy’un hayat hikayesine bakildiginda, sairin goérev yapmis oldugu 2.
Abdiilhamit, ittihad ve Terakki, ya da Cumhuriyet’in kurucu kadrolar1 igerisinde tam
anlami ile yer aldigim1 sdylemek miimkiin degildir. Ersoy muhalif bir kisiliktir. 2.
Abdiilhamit’ten, Vahdettin’e, Ittihat ve Terakki’den, Hiirriyet ve Ihtilaf Firkasi’na kadar
herkesle ters diigmiistiir.*® Bu durum Mehmet Akif Ersoy’un siyasi tercihinin bugiin
farkli  goriislerdeki  farkli  arastirmacilarca  farkli  farkli  yorumlanmasin
kolaylastirmaktadir. Fakat Ersoy’un &zellikle Islamcilik goriisiine yakin durmasi onu
Kurtulus Savasi’nda énemli rol oynamis ve Istiklal Marsi’n1 yazmus da olsa ulusal bir
figiir olarak tartismali hale getirmistir. Resmi tarihte agikca deginilmese de, cogu
arastirmact Ersoy’un Misir’a gitmesinin altinda Cumhuriyet’in kurucu kadrosu ile ilgili
yasadig1 sikintilarin bulundugunu sdylemistir. Ersoy’un bu kadrolarin tutumunu yanlis
buldugu fakat “maddi manevi zayif diismiis lilkesine zarar vermemek igin” sustugu ve
Misir’a gittigi486, belli ¢evreler tarafindan dislandig1 ve kiiclik goriildiigii icin tiziildigi
ve kirgin bir sekilde Misir’a gittigi487, mecliste baz1 milletvekillerine kars1 gosterilen
olumsuz tutum ve hatta bazi milletvekillerine kars1 suikast islendigi stipheleri nedeniyle

iilkeyi terk ettigi488 ileri siirlilen goriislerden bazilaridir. Ersoy’un esasen mecliste etkili

84 Bkz. (482), BOSTAN, 72-86.

8 A g.m., 83.

%% Bkz. (482), DUZDAG, 5-7.

*7 Aysun ILDENIZ - Banu DAVUN, “ProfDr. Siileyman Hayri Bolay ile Mehmet Akif’in Diisiinceleri
Hakkinda”, 126.

%8 Bkz. (482), BOSTAN, 86.



195

olan asker-sivil seckinlerin ideolojik dairesi iginde sayilmadigi, o sirada mecliste ¢ok
sayida bulunan ulema ve hocalardan da olmadigi, fakat onlardan ayr1 goriilmedigi de

s<'5ylemi$tir.48g

Yine de kendisinin din bilgisi ve edebi yetenegi Kuran’in terciimesi ile
gorevlendirilmesine yol a¢cmistir. Bu gorevi niye bitirmedigi ve basladigi meal
caligmasinin akibetinin ne oldugu ise ¢ok tartisilmis, hatta bu tartisma gegen yillarda
gazetelerde de yer almistir. Sonugta, Kuran mealinin kendisinin vasiyeti iizerine
arkadas1 Tokatli Mehmet Thsan Efendi tarafindan yakilacag, fakat arkadasinin i¢i buna
elvermeyince vasiyetin arkadasinin 2004’te Islam Konferans1 Genel Sekreterligi'ne
secilen ilk Tiirk olan oglu Prof. Ekmeleddin ihsanoglu tarafindan gerceklestirildigi
agiklanmustir. *® Bir goriise gbre Ersoy’un Diyanet ile anlasmay1 feshederek Kuran
mealini yaktirmasinin altinda 1930’larda baslayan dinde reform tartigmalar1 ve Tiirkge
namaz kilinacagi haberlerinden®" duydugu rahatsizlik ve kendi mealinin bu amaca

92 pakat Ersoy’un torunu, Hiirriyet gazetesinde ¢ikan

hizmet edecegi korkusu vardir.
tartisma sonrasinda, gazetenin “Okur temsilcisine mektuplar” kosesine “tiim torunlari
adina Selma Argon” imzali bir not gondererek dedesinin milli miicadelede Atatiirk’iin
yaninda yer aldigini, konugmalari ile halkin milli miicadelede yer almasinda biiyiik rol
oynadigini, sonra da aldigi davet iizerine Misir Universitesi’nde ders vermek igin
Misir’a gittigini belirtmis; “Mehmet Akif Ersoy’un Cumbhuriyet devrimlerine karst

buruk ve mesafeli oldugu”nun sdylenmesinin haksiz ve yanlis bir tanimlama oldugunu

one siirmiistiir. Argon’a gore Mehmet Akif Ersoy hem ders vermek hem de kendisine

% D, Mehmet DOGAN, “Istiklal Marst: Derin Bir Milli Mutabakat Metni”, 92.

490 «Akifin Kuran’im Birlikte Yakmislar”, Hiirriyet, 22 Haziran 2004.

1 Gergekten de ilk defa Yeni Osmanlilardan Ali Suavi ile ortaya ¢ikan, Tiirkgiilik akimi ile de
desteklenen ve Ziya Gokalp’in siirlerine konu olan Tiirk¢e ezan tartismalari, 1931 yilinda Atatiirk’{in
Dolmabahge’de taninmis miiezzinleri toplayarak Ezan ve Kuran’in Tiirkcelestirilmesi isteginde
bulunmasiyla yeni bir boyut kazanmistir. Ersoy gorevi biraktiktan sonra ceviriyi yapan Elmalil
Muhammed Hamdi Yazir da Ersoy ile benzer endiselerle ilk baskiya bu ¢eviri ile namaz kilinamayacagi
notunu eklemistir. Fakat bunun {izerine ilahiyat Fakiiltesi Profosorleri Serafettin Yaltkaya ile Ismail
Hakki Izmirli’nin bu konuda raporu istenmis ve namaz kiliabilecegi yoniindeki raporlarina istinaden bu
not daha sonraki baskilardan ¢ikarilmistir. 1932°de camilerde Tiirk¢e ezan okunmasina karar verilmis
fakat 1941°de Arapga okuyanlarin cezalandirilacagr yoniinde ¢ikan kanuna dek is resmiyete
dokiilmemistir. 1950°de bu kanun kaldirilmis ve Arapca ezana doniis gergeklesmistir [Bkz. (190),
AKGUN].

92 Bkz. (482), DUZDAG, 14; Bkz. (482), BOSTAN, 87; Bkz. (482), YILMAZ, 320.
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verilen Kuran’i Tiirkge’ye ¢evirme vazifesini yerine getirmek lizere Misir’a gitmistir.

Ancak hastalig1 bu vazifesini tamamlamasina imkan vermemistir.**?

Mehmet Akif Ersoy’un ger¢ek his ve diisiincelerini tim detaylari ile ortaya
koyabilmek miimkiin degildir. Ersoy’un ¢ok dindar bir kisilik oldugu herkes tarafindan
kabul edilen bir gergektir. Ersoy’u belki de en iyi anlatan eserlerden biri olan Kuntay’in
calismasinda yer alan “Ben kimsenin Allahina Peygamberine karismam. Fakat kimse de
benimkine karigmamali. Biri yiiziime karst babama sovebilir mi? O halde
peygamberime nasil séver?” sozleri bunu kamtlar niteliktedir.*** Yine ayni ¢alismada
Ersoy’un Batici gevrelerce biraz fazla “dindar” bulundugu anlatilmaktadir. Yine de
Ersoy dininden ayr1 gormedigi vatani igin her tiirlii gérevde bulunmay1 kabul etmis ve
Milli Miicadele’de de yer almistir. Kuntay’in hatiralarindan da anlasilan Milli Miicadele
sonrasinda ne kendisi mizacina ters olan aktif siyasetin i¢inde yer almak istemis, ne de
Cumhuriyet’in kurucu kadrolar1 daha ¢ok bir din adami olarak gordiikleri Ersoy’u boyle
bir gbrev icin uygun gérmiislerdir. Kendisinin bir din adami1 goriilmekle beraber, edebi
yeteneginin de takdir ediliyor olmasinin en Onemli gostergesi Kuran’in terclime
gorevinin kendisine verilmek istenmesidir. Bu gorevi niye tamamlamadigina dair de
yakin dostlarina bile net bir agiklama yapmamistir. Ersoy’un Tiirkiye Cumhuriyeti i¢in,
Cumhuriyet devrimleri ile éngoriilenden daha Islami bir kimlik tahayyiil etmis olmasi
ve samimi bir sekilde yapacagi terciimenin Tiirkge namaz i¢in kullanilacak olmasindan
korkmus olmast miimkiindiir. Fakat bu detaylar iizerine yazilanlar, daha ¢ok bugiinkii

arastirmacilarin ideolojik duruslarindan da etkilemesi muhtemel yorumlaridir.

Ersoy’un resmi kanallar tarafindan sahiplenilmemis olmamasi muhafazakar
cevrelerce cogu zaman elestirilmistir. %% Bu durum Mehmet Akif Ersoy figiiriiniin
giiniimiize dek zaman zaman ulus-devlet alaninda Islamci sdyleme iliskin miicadelelerin
bir sembolii olarak kullanilmasia yol a¢gmistir. Gazetelerde ¢ikan bazi sansasyonel
haberler bu durumun bir gdstergesidir: Ornegin 2005 yilinda, Hiirriyet gazetesinde
cikan bir habere goére Hasan Ali Yiicel Lisesi'nde 18 Mart Canakkale Sehitleri

Haftasi'nda dgrencilerden Mehmet Akif Ersoy Vakfi'na ait internet sitesinden, yazarin

498 «Okur Temsilcisine”, Hiirriyet, 5 Temmuz 2004.
% Bkz. (482), KUNTAY, 23.
%% Bkz. (487), ILDENIZ - DAVUN, 127.
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hayatin1 anlatan ¢izgi romanin 6zetini ¢ikarmalar istenmis, bunun {izerine basinda s6z
konusu ¢izgi romanda Atatirk ve Cumbhuriyet’in kurucularinin din dismanligiyla
suclanmalarina yonelik boliimler olduguna dair haberler ¢ikmistir. Haberler iizerine
baslatilan sorusturma sonucunda ¢izgi romanin, okul miidiirii bagkanliginda kurulan
komisyonca incelenmis oldugu ve haberlerde yer alan 11. sayfasinin uygun
bulunmayarak ¢ikartilarak cogaltildigi, Ogrencilere bu sekilde dagitildigr ortaya
¢ikmustir. Haberde ¢izgi romaninin biitiiniiniin yer aldigit Mehmet Akif Ersoy Fikir ve
Sanat Vakfi'min internet sitesi hakkinda ise gerekli yasal islemin yapilmasi icin
Cumhuriyet Bassavciligi'na su¢ duyurusunda bulunuldugu bilgisi de verilmistir. *%°
Benzer bir bagka ornekte ise 2006 yilinda AK Parti’li Silivri Belediyesi’nin lise
ogrencilerine bedava dagittizi Mehmet Akif Ersoy’un ‘Safahat’ adli eseri tartisma
konusu olmustur. Kitabin dagitimi, M. Ertugrul Dl'izdag“g“'g7 tarafindan kaleme alinan 160
sayfalik 6nsozde Atatiirk’e ve devrimlere agir hakaretler edildigi gerekgesi ile Egitim-

Sen ile Atatiirkcii Diisiince Dernegi’nin sikayetleri iizerine durdurulmustur.*®®

Mehmet Akif Ersoy’un siyasi durusunun tam olarak neyi temsil ettigi ve yukarida
bahsi gecen haberlerin detaylarinin incelenmesi bu arastirmanin sinirlart disinda
kalmaktadir. Fakat bu bolimde ortaya konulmak istenen sey Ersoy’un Milli
Miicadele’de yer almasi ve Istiklal Marsi’nin giiftekar1 olmasiyla ulusal kimlik
acisindan 6nemli bir isim olmakla birlikte, Cumhuriyet’in kadrolar: tarafindan merkeze
yerlestirilmemis olmasi; hem bu nedenle, hem de Osmanli’da Islamc1 diisiincenin bir
temsilcisi olmasi nedeniyle kurucu kimlige kars1 bir muhalefet sembolii hdline gelmesi

ve bu nedenle tartismali bir tarihi sahsiyet olarak 6ne ¢ikmasidir.

Mehmet Akif Ersoy’un Merkeze Dogru Yolculugu

49 «Atatiirk*iin Yerilmesi Cizgi Romandan Cikarildi”, Hiirriyet, 18 Haziran 2005.

*7 Tartismalara konu olan Diizdag 2006 yilinda Milli Egitim Bakanligi'nin yaymladigi bir derginin
Mehmet Akif Ersoy 6zel sayisi yazarlarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diizdag’in makalelerine
bu ¢aligma igerisinde de ¢esitli yerlerde referans verilmistir.

%8 <160 Sayfa Onsozle Atatiirk’e Hakaret”, Hiirriyet, 29 Haziran 2006.
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Ersoy’un Oliimiiniin ardindan resmi bir cenaze toreni diizenlenmemistir. 499

Diizdag “resmi bir alaka gérmeyen” Ersoy’un cenazesi’nin “birkag¢ kisi ve c¢iplak bir
tabutla Beyazid Camii’ne getirildigini”, “ancak vefatini duyan ve aglayarak kosup gelen
tiniversiteli gengler tarafindan bayraga ve Kéabe oOrtiisiine sarilarak, etrafinda ndbete

° Hatta Yazarlar Birligi’ne ait Mehmet Akif Arastirmalari

duruldugunu” belirtmistir.
Merkezi’nin internet sitesinde Ankara’dan Istanbul Univeristesi'ne resmi toren
diizenlenmemesine iliskin bir emir geldigi belirtilmistir. Ilerleyen yillarda da 27 Aralik
olan 6liim yildoniimiinde sair i¢in resmi anma torenleri diizenlenmemistir. Ulusal anma
ve kutlama torenlerinin ulusal kimligi yeniden iiretme ve giiclendirme mekanizmalari
oldugu diisiiniildiigiinde devletin o déonemde Mehmet Akif Ersoy’u tam anlamiyla
ulusal bir figiir olarak gérmedigi sonucuna varilabilir. Ote yandan her ne kadar tek parti
doneminde Istiklal Marsi’nin degistirilmesi tartismalari giindeme gelse de, bu
gerceklesmemis ve Istiklal Mars1 ulusun 6nemli sembollerinden biri ve ulusal kimligin
bir yeniden tireticisi olarak 6nemini korumustur. Yine de Mehmet Akif Ersoy’un daha
marjinal  kalmasiyla, Istiklal Mars1 giiftekarindan  bagimsiz  bir  sekilde

konumlandlrllmlstlr.501

1949 yilinda, Mehmet Akif Ersoy’un Ankara’da bulundugu donem yasadigi ve
Istiklal Mars1’n1 yazdigi Tacettin Dergahi miize haline getirilmis, 1973 yilinda Mehmet

Akif Ersoy Evi olarak diizenlenmistir.**

Daha once de belirtildigi gibi bu donemde
Ersoy sag-muhafazakar gruplarca benimsenmistir. Unsal, sairin tiim siirlerini topladig
Safahat’in sadece Islamcilar degil Tiirk milliyetgileri tarafindan da sahiplenildigini
belirtmektedir. °®* 1978’den itibaren Yazarlar Birligi, Tacettin Dergahi’nda anma
torenlerine baslamistir, ileriki yillarda sag-muhafazakar cevrelerden Milli Genglik
Vakfi ° ve Aydinlar Ocagi gibi sivil olusumlar ve belediyelerce 0% cairin Slim

yildoniimiinde etkinlikler diizenlenmistir.

99 Bkz. (482), BOSTAN, 87; Bkz. (482), KUNTAY, 154-155.

500 Bz, (482), DUZDAG, 15.

01 «Hayat1”, (https://web.archive.org/web/20130617041919/http://www.mehmetakifarastirmalari.com/
index.php?option=com_content&view=category&layout=blog&id=1&Itemid=2).(30 Ekim 2013)

%02 «Hayat1”, (https://web.archive.org/web/20130617041919/http://www.mehmetakifarastirmalari.com/
index.php?option=com_content&view=category&layout=blog&id=1&Itemid=2).(30 Ekim 2013)

503 Bkz. (482), BOSTAN, 87.

%04 «“Mehmet Akif Anildr”, Hiirriyet, 27 Aralik 1998.

%05 “Mehmet Akif’i Andik”, Hiirriyet, 26 Aralik 1999.


https://web.archive.org/web/20130617041919/http:/www.mehmetakifarastirmalari.com/%20index.php?option=com_content&view=category&layout=blog&id=1&Itemid=2).(30
https://web.archive.org/web/20130617041919/http:/www.mehmetakifarastirmalari.com/%20index.php?option=com_content&view=category&layout=blog&id=1&Itemid=2).(30
https://web.archive.org/web/20130617041919/http:/www.mehmetakifarastirmalari.com/%20index.php?option=com_content&view=category&layout=blog&id=1&Itemid=2).(30
https://web.archive.org/web/20130617041919/http:/www.mehmetakifarastirmalari.com/%20index.php?option=com_content&view=category&layout=blog&id=1&Itemid=2).(30
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Mehmet Akif Ersoy’un ulusal bir figiir olarak kullanilmasimn ilk &nemli
orneklerinden birine 1983’te rastlanir. Ozal’in basbakanligi déneminde 7. Emisyon
Grubu 100 Liralik banknotlarda Mehmet Akif Ersoy’un resmi kullanilmstir. %6 By
donemde ilk defa Atatiirk ve Inonii disinda sahsiyetlerin resimlerinin banknotlar iizerine
basilmas1 kurucu sembollerin tekelinin aginmasinin  bir  gostergesi olarak
degerlendirilebilir. Bu figiirlerin ise Osmanli-Islam referansi tasimalar1 ulusal kimlik
icerisinde Osmanli-islam mirasmin bir sermaye olarak deger kazanmasiyla

aciklanabilir.

1986°da da Ersoy’un 50. 6liim yildéniimii miinasebetiye Mehmet Akif Ersoy Yili
ilan edilmis, Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan sairin kabri yeniden yap‘[mlmlstlr.507 Ersoy’un
dogdugu ve oldiigii evlerin cephelerine ancak 1999 yilinda Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi “Mehmet Akif Arastirmalart Merkezi”nin tesebbiisii ile bu

bilgileri tastyan birer levha cakilmustir.>%

Fakat, 2002 ulusal sec¢imlerinde AK Parti’nin iktidara gelmesinden sonra,
hiikiimet temsilcilerinin Mehmet Akif Ersoy ile ilgili faaliyetlere katilimlari ve hiikiimet
tarafindan gerceklestirilen etkinlikler gozle goriiniir bigimde artmistir. Bu etkinliker
sadece Mehmet Akif Ersoy’un sahsina yonelik etkinlikler degillerdir. Istiklal Mars1’nin
mecliste kabul edilisinin y1ldoniimii olan 12 Mart tarihinin de resmi anma ve Kutlama
giinleri arasinda alt1 ¢izilmis ve Istiklal Mars1 cok daha yogun bir bigimde giiftekar ile
O0zdeslestirilmistir. Bu durum ayn1 zamanda AK Parti’nin ulusal kimligi nasil

sahiplendiginin de bir gostergesidir.

%06 Bundan 6nceki emisyonlarda banknotlarda yurttan gesitli goriintiilerin yani sira portre olarak sadece
Atatiirk veya Inénii’niin portresi bulunurken (1940-1947 aras1 banknotlarin bir yiiziine Atatiirk yerine
Inénii’niin portresi basilmustir), yedinci emisyonda bir yiizde Atatiirk portresine, diger yiizde ise cesitli
tarihi isimlerin resimlerine yer verilmis, bu baglamda 1981 ve 1985’te Muhammed Celaleddin-i Rumi,
1982°de Mimar Sinan, 1983’te Mehmet Akif Ersoy ve 1986°da Fatih Sultan Mehmet figiirleri
kullanilmigtir. Yedinci emisyonun 1990-2005 arasi siiriimlerinde ve 2005-2009 yillar arasi tedaviile giren
sekizinci emisyon banknotlarda ise yine tarihi sahsiyetler yerine yurttan manzaralar ve tarihi eserler tercih
edilmistir. 2009 tarihinden itibaren basilan dokuzuncu emisyonlarda bir yiizde Atatiirk portresi, diger
yiizde ise Ordinaryiis Prof. Dr. Aydin Sayili, Ordinaryiis Prof. Dr. Cahit Arf, Mimar Kemaleddin, Fatma
Aliye Topuz, Itri, Yunus Emre gibi sahsiyetlerin resimleri yer almistir [“Banknotlarimiz”,
(http://www.tcmb.gov.tr).(14 Mayis 2013)].

07 «“Mehmet Akif Ersoy’un Hayati”, (https://web.archive.org/web/20130617041919/http://www.mehmet
akifarastirmalari.com/index.php?option=com_content&view=category&layout=blog&id=1&Itemid=2).
(31 Ekim 2013)

%08 Bkz. (482), DUZDAG, 15.


https://web.archive.org/web/20130617041919/http:/www.mehmet%20akifarastirmalari.com/index.php?option=com_content&view=category&layout=blog&id=1&Itemid=2).%20(31
https://web.archive.org/web/20130617041919/http:/www.mehmet%20akifarastirmalari.com/index.php?option=com_content&view=category&layout=blog&id=1&Itemid=2).%20(31
https://web.archive.org/web/20130617041919/http:/www.mehmet%20akifarastirmalari.com/index.php?option=com_content&view=category&layout=blog&id=1&Itemid=2).%20(31
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Oncelikle, 27 Aralik’ta diizenlenen sivil anma tdrenlerinde hiikiimet temsilcileri
yogun bir bicimde yer almaya baslamislardir. Ornegin 2002’de Kiiltiir Bakan1 Hiiseyin
Celik, Hacettepe Universitesi ile Mehmet Akif Ersoy Fikir ve Sanat Vakfi tarafindan
Tacettin Degahi’nda diizenlenen anma toreninde bir konusma gerceklestirmis 509
2003’te Mehmet Akif Ersoy Evi'nde Mehmet Akif Ersoy Fikir ve Sanat Vakfi
tarafindan diizenlenen térene bu sefer Kiiltiir ve Turizm ile Milli Egitim Bakanhigi
Miistesarlar1 katilmislardir. Torende TBMM Baskani Biilent Aring'in vakfin Baskani
Mehmet Cemal Ciftcigiizeline gonderdigi mesaj da okunmustur. Vakfin Genel
Sekreteri Kazim Avcr’'nin, Ersoy'un, oOlim yildoniimlerinde yillardir Tacettin
Dergahi'nda az sayida kisinin katilimiyla anildigin1 ve kendisini anmak icin artik daha
biiylik katilimli toplantilar diizenlemek gerektigini sdylemesi ileriki yillarda yasanacak
degisimin gostergesi gibidir. Ayni yi1l Bagbakan Erdogan da Mehmet Akif Ersoy'un 67.
sliim yildoniimii (2003) nedeniyle bir mesaj yayinlamistir.”'® Mehmet Akif Ersoy’un
6limiiniin 70. Y1ldoniimii (2006) nedeniyle diizenlenen anma programinda ise TBMM

Bagkani Biilent Aring hazir bulunmustur.”**

Olim yildéniimiinde sairi anmak i¢in AK Parti hiikiimeti 6zel etkinlikler de
diizenlemistir. Ornegin 2008 yilinda Kiiltiir ve Turizm Bakanlig, Istiklal Marsi'nin Sairi
Mehmet Akif Ersoy'un vefatiin 72. yili nedeniyle “Bestelenmis Mehmet Akif Siirleri
Konseri” diizenlemis, konsere Basbakan Erdogan’in esi Emine Erdogan ile Milli
Savunma Bakani Vecdi Goniil, Bayindirlik ve Iskan Bakani Faruk Nafiz Ozak,
Ulastirma Bakani Binali Yildirim, Calisma ve Sosyal Giivenlik Bakani Faruk Celik,

Kiiltiir ve Turizm Bakan1 Ertugrul Giinay, esleriyle katilmiglardir.>*?

12 Mart tarihinin resmi anma ve kutlama giinleri arasinda nasil altinin ¢izildigi ve
Istiklal Mars1’nin ne sekilde ¢ok daha yogun bir bicimde giiftekar: ile 6zdeslestirildigi
ise her yil TBMM’de diizenlenen etkinliklerde goriilebilir. 2003 yilinda TBMM’de
Istiklal Marsi'min kabul edilisinin 82. y1ldéniimii nedeniyle "Milli Egemenlik, Istiklal

%09 “Sogukta Toren Bakani Kizdirdr”, Hiirriyet, 28 Aralik 2002.

510 «“Mehmet Akif Ersoy Aniliyor”, Hiirriyet, 27 Aralik 2003.

> «Mehmet Akif’e Agladi.”, Hiirriyet, 28 Aralik 2006.

>12 «Bygiinlere Ders Niteliginde Mehmet Akif Ersoy Oykiileri”, Hiirriyet, 30 Aralik 2008.
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Mars1 ve Mehmet Akif Ersoy" konulu bir panel diizenlenmistir. Aring’m yaptigi acilis
konusmasinda Istiklal Marsi'nin kabuliiniin y1ldéniimiiniin ilk kez bu kadar genis bir
etkinlikle anildigini belirtmesi ve “geg¢mis yillarda Istiklal Mars1 ve Akif'e ilgisizlikten
yakindiklarini ve bu kayitsizliktan vazgecilmesini istediklerini” hatirlatarak, “cok siikiir
bugiin bdyle bir calismayla meclisimizin Oniine ¢ikiyoruz.” demesi yasanan degisimin
bir gostergesidir. Ayni yil TBMM'de bir de ““istiklal Marsi ve Mehmet Akif Ersoy”’

sergisi agllmlstlr.5l3

2004 yilinda ise Istiklal Marsi'nin kabul edilisinin 83. yili nedeniyle bazi sivil
toplum orgiitleri temsilcileri ile Ogrencileri TBMM'de kabul eden Aring yaptigi
konusmada, Istiklal Mars1 sairi Mehmet Akif Ersoy'un yanlis anlatildigini ve yanls

anlasildigini sdyleyerek sozlerine sdyle devam etmistir:

““Ancak Mehmet Akif degerinden higbir sey kaybetmemistir.
Oldiigiinde ona gengler sahip ¢ikmistir, bugiin de gengler sahip
¢ikiyor. Imanim gibi biliyorum ki Mehmet Akifin fikirleri
yasiyor ve yasayacak. Ben Mehmet Fatih'in babasiydim, simdi
Mehmet Akif'in dedesiyim. Torunlar artik Mehmet Akif adiyla
doguyorsa tekrar basa doniiyoruz, Mehmet Akif yasiyor
demektir.”’

Aring, konusmasinin ardindan, Mehmet Akifin torunu Selma Argon'a bir plaket

Vermistir.514

Sonraki yillarda de bu torenler siirmiis, 12 Martlarda Mehmet Akif’in adim

tastyan okullarin 6grencileri mecliste kabul edilmislerdir.515

AK Parti doneminde, Mehmet Akif Ersoy’un ulusal bir figiir olarak altin1 ¢izen bu
yillik anma ve kutlama etkiliklerinin diginda da faaliyetler gergeklestirilmistir. Ornegin
2005’te  Burdur’da kurulacak olan {niversiteye sairin adimmin  verilmesi

kararlastirilmis >*® | 2006 yilinda Milli Egitim Bakanligi’'nin Bilim ve Akln

513 «jstiklal Mars1 82. Yasinda.”, Hiirriyet, 11 Mart 2003.

514 «“Mehmet Akif’in Dedesiyim”, Hiirriyet, 12 Mart 2004.

S «TBMM’de Sarkilarla Amild1.”, Hiirriyet, 12 Mart 2005; “Ismini Milli Sairden Alan Okullar
Meclis’te”, Hiirriyet, 13 Mart 2008.

316 «1 5 Yeni Universite Kurulmasimna iliskin Kanun Gegti.”, Hiirriyet, 29 Aralik 2006.
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Aydinhginda Egitim adli aylik dergisinin Mart sayis1 Mehmet Akif Ersoy 6zel sayisi
olarak hazirlanmistir. 2007°de 23 Nisan Ulusal Egemenlik ve Cocuk Bayrami nedeniyle
TBMM’de iizerinde giiftekarmin da sembolize edildigi bir Istiklal Mars1 Anit1 agilist
gerceklestirilmistir. °** 2009 yilinda &gretmenler giininde Milli Egitim Bakanligi
tizerinde 12 Tiirk bliyligiiniin resimlerinin bulundugu afisler yaptirmis; “12 Tiirk
bliyiigii” olarak Atatiirk, Yahya Kemal Beyatli, Nazim Hikmet, Necip Fazil Kisakiirek,
Tomris Uyar, Semiha Ayverdi, Miinir Nurettin Selguk, Leyla Gencer, Fiireyya Koral,
Adile Nasit, Halit Refig ve Mehmet Akif Ersoy secilmistir.>*®

Bu ornekleri ¢ogaltmak miimkiin, AK Parti hiikkiimetlerinin tiim etkinliklerine
burada yer vermek ise zordur. Halihazirda yapilan etkinliklere hiikiimet temsilcilerinin
katilimlariyla baslayan ilgi, bizzat hiikiimet tarafindan organize edilen etkinliklerle
somutlasmistir. Bu etkinliklerde Ersoy’un sahsiyeti, Istiklal Marsi, hatta Ulusal
Egemenlik ve Cocuk Bayramu ile i¢ ice ge¢mis, Mehmet Akif Ersoy ulusal bir figiir
olarak gitgide merkeze tasmmustir. Ozellikle Aring’in meclisteki konusmalarinda
kullandig1 ifadeler ile Ersoy’un ge¢miste marjinallestirilmis olduguna isaret etmesi
bilingli bir doniisiimii vurgulamaktadir. Bu doniisiimiin en 6nemli gostergesi ise sz
konusu etkinliklerin yasa ve yoOnetmeliklerle kurumsallagtirilmasidir. 2007°de 12
Mart’n “Istiklal Mars1’nin Kabul Edilisi ve Mehmet Akif Ersoy’u anma giinii” olmasini
ongoren bir kanun ¢ikarilmis™™®, 2008 yilinda Kiiltir ve Turizm Bakanligi, Istiklal
Marsi’nin kabul edildigi giin olan “12 Mart’ta yapilacak etkinliklere genis capta ve
sistemli bir sekilde tiim kamu kurum ve kuruluslan ile sivil kuruluslarin katiliminin
saglanmast amaciyla” bir yonetmelik yaymlamistir. Resmi Gazete’de yayinlanan
yonetmelige gore, yapilacak faaliyetleri yiirlitmek ve koordine etmek amaciyla Merkez
Yiirlitme Kurulu olusturulmasi, illerde ve ilgelerde olusturulacak yiiriitme kurullarinin
ise 12 Mart’ta konferans, seminer, sempozyum ve panel gibi bilimsel toplantilar; siir,
kompozisyon ve resim yarigmalar: ile 6diil torenleri; seyirlik sanatlar ve miizik
dinletileri; sergiler; Istiklal Mars1 ve Mehmet Akif Ersoy’un fikir, sanat ve sahsiyeti ile

ilgili yayinlar ve benzeri etkinlikler diizenlemeleri kararlastirilmistir.*®

517 [stiklal Mars1 Amit1 23 Nisan’da Agilacak, Hiirriyet, 19 Nisan 2007.
518 “Ogretmenler Giiniine Ozel Afis”, Hiirriyet Ankara, 20 Kasim 2009.
°19 «“Sezer, Mehmet Akif Yasasini Onayladi”, Hiirriyet, 9 Mayis 2007.
°20 «“Anma Yonetmeligi.”, Hiirriyet, 7 Mart 2008.
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En son 2011 yili Basbakanhk tarafindan “Mehmet Akif Ersoy Yili” kabul
edilmistir. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 web sitesinde “2011 Mehmet Akif Ersoy Yili”
icin bir boliim hazirlanmis, sayfada 81 il valiligine génderilen genelge ve “Mehmet Akif
Ersoy Yili” boyunca kullanilacak logoya da yer verilmistir. Hazirlanan eylem plani
kapsaminda; Ankara’da Mehmet Akif Ersoy Edebiyat Miizesi kiitiiphanesi agilist,
Mehmet Akif Ersoy’un vefat ettigi Misir apartmaninin ilgili dairelerinin
kamulastirilarak ve teshir ve tanzimi yapilarak Mehmet Akif Evi’ne déniistiiriilmesi,
“Milli Sair”in siirlerinin tiyatro sanatcilari tarafindan yeniden seslendirilmesi, ressamlar
tarafindan betimlenmesi, bestelenmesi; Mehmet Akif Ersoy ile ilgili sempozyum, panel
gibi bilimsel toplantilar; sairin bilgi, belge ve fotograflarindan olusan sergiler ve sairin
bestelenmis siirlerinden olusan konserler diizenlenmesi, “Mehmet Akif’i Anma Kitab1”
hazirlanmasi, Mehmet Akif bibliyografyasmin elektronik ortamda erisime acilmasi,
Istiklal Marst Amti yapilmas1 gibi etkinlikler yer almistir. 12 Mart 2011 giinii ise
“Istiklal Mars1’nin Kabulii” miinasebetiyle Ankara’da protokol tarafindan Tacettin
Dergahi’nin ziyareti ile baslayacak olan, “Istiklal Mars1 Anit1” ve “Mehmet Akif Ersoy
Miize Kiitiiphanesi” agilisini, ¢esitli sergi, tiyatro, konser, 6diil toreni gibi faaaliyetleri
kapsayacak bir anma programi gergeklestirilmesi kararlastirilmigtir. Eylem plani
icerisinde ayrica yerel yoOnetimlerin tniversitelerin ve sivil toplum kuruluslarinin
Mehmet Akif Ersoy yili ile ilgili bilimsel, kiiltiirel ve sanatsal nitelikli etkinliklerine

teknik, sanatsal ve mali destek saglanmasi kararina da yer verilmistir.*?!

Bu sene bir kez daha Milli Egitim Bakanligi’nin Bilim ve Aklin Aydinhginda
Egitim adli aylik dergisinin Mart sayis1t Mehmet Akif Ersoy 6zel sayist olarak ayrilmus,

2006’daki sayinin bir benzeri yayinlanmistir.

Hiikiimet tarafindan diizenlenen etkinlikler her yil cesitlenirken, iiniversite ve
benzeri kurumlarca gerceklestirilen organizasyonlarin da arttigi dikkat ¢ekmektedir.
Omegin Bahgelievler Belediyesi, Atatiirk’iin Nutuk’unu ve Mehmet Akif Ersoy’un

yasami ve anilarin1 bastirarak, tim egitim ve 6gretim kurumlarina dag1tm1§522, TRT

%21 “Mehmet Akif Ersoy Yili Etkinlikleri”, (http://aregem.kulturturizm.gov.tr/TR,12228/mehmet-akif-
ersoy-yili-etkinlikleri.html).(31 Ekim 2013)
%22 «AKP’li Bagskandan Okullara 10bin Nutuk”, Hiirriyet, 26 Ocak 2008.


http://aregem.kulturturizm.gov.tr/TR,12228/mehmet-akif-ersoy-yili-etkinlikleri.html).(31
http://aregem.kulturturizm.gov.tr/TR,12228/mehmet-akif-ersoy-yili-etkinlikleri.html).(31
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Izmir Televizyonu tarafindan ‘Istiklal Sairi Mehmet Akif Ersoy’ adli belgesel bir film
cekilmis °? , Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi’nde bir sempozyum
diizenlenmistir. 524 Mehmet Akif Ersoy Canakkale Zaferi kutlamalarinda da sikga
kullanilan bir figiir haline gelmis, 6rnegin Canakkale Zaferinin 93’lincii yildoniimii
nedeniyle daha &nce Istiklal Mars1 okuma yarismalar1 yapan Yenimahalle Belediyesi bu
defa Mehmet Akif Ersoy’un Canakkale Sehitleri’ne yazdigi destan1 i¢in bir okuma
yarismas1 diizenlemistir. % Mehmet Akif Ersoy siirleri Canakkale Zaferi
Kutlamalari’nda da sik sik yer almistir. %26 2009 yilinda ise Ersoy’un &lim
yildoniimiinde  Tiirkiye Yazarlar Birligince “Mehmet Akif Bilgi  Soleni”

diizenlenmistir.>*’

Etkinliklerin sayisinin artmasinda Kiiltiir ve Turizm Bakanligi’nin
Ersoy ile ilgili etkiniklere destek verme karar1 da onemli bir etkendir. Bu destek ile
diizenlenen etkinliklere ornek olarak Kahramanmaras Necip Fazil Kisakiirek Kiiltiir
Merkezi'nde diizenlenen “Vefatinin 75. Yilinda Mehmet Akif Ersoy Sempozyumu”;
Istanbul Zeytinburnu Belediyesi ve Medeniyetler ittifaki Enstitiisii'niin ortaklasa
diizenledigi ve Mehmet Akif’in yasadigi dénem ve kisiligi, din ve ahlak anlayisi, dili ve
egitim felsefesi gibi konularin ele alindigi “Uluslararasi Mehmet Akif Ersoy
Sempozyumu” ve Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Halkali Merkez kampiisiinde
Kiiltiir ve Turizm Bakanlh, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Fatih Sultan Mehmet
Vakif Universitesi Medeniyetler Ittifaki Enstitiisii, Kii¢iikcekmece Belediyesi, Tiirkiye
Yazarlar Birligi Istanbul Subesi isbirliginde gerceklestirilen ve Mehmet Akifte Milli
Birlik ve Biitiinlik Suuru, Balkan Savaslar1 ve Gog, Ittihad-1 Islam, Mehmet Akifin
Emperyalizme Bakisi, Mehmet Akife Gore Geri Kalmishigin Sebepleri ve Mehmet
Akifin Toplumsal Sorunlara Bakis1 oturumlarindan olusan “Uluslararast Mehmet Akif

Ersoy Milli Birlik ve Biitiinliik Sempozyumu” verilebilir.>?®

Yukarida siralanan etkinliklere bakildiginda Mehmet Akif Ersoy ile ilgili sivil

etkinliklerin yine sag-muhafazakir cevrelerce sahiplenildigini sdylemek miimkiin

523 fstiklal Mars1 Sairinin Hayat1 Belgesel Oluyor., Hiirriyet, 26 Eyliil 2008.

524 “Drt Giin Siirecek Mehmet Akif Ersoy Sempozyumu Bugiin Térenle Bagliyor.”, Hiirriyet, 18 Kasim
2008.

52 «Goniil Goziiyle Sampiyon Oldu.”, Hiirriyet, 21 Mart 2008.

526 «“Canakkale Canlaniyor.”, Hiirriyet, 17 Mart 2008; “Canakkale Coskusu Baskente Akt1.”, Hiirriyet,
20 Mart 2008.

527 «“Mehmet Akif Ersoy Amliyor.”, Hiirriyet, 26 Aralik 2009.

%28 «“Mehmet Akif Ersoy Yili Etkinlikleri”, (http://aregem.kulturturizm.gov.tr/TR,12228/mehmet-akif-
ersoy-yili-etkinlikleri.html).(31 Ekim 2013)
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goziikmektedir. Fakat Ersoy’un ulusal bir figiir olarak merkeze yaklasmasi farkli
kesimlerce de benimsenmesini beraberinde getirmistir. Birgok konuda AK Parti ile ters
diisen dénemin cumhurbaskan1 Ahmet Necdet Sezer, Istiklal Marsi'nin kabul edilisinin
yildéniimlerine istinaden Istiklal Mars1 ve giiftekarim ven mesajlar yaymlamustir.**
Siiphesiz bu mesajlarda Ersoy’un Islamci kimligine degil ulusal kurtulus savasmin bir
figiirii olmasma vurgu yapilmustir fakat yine de bu durum, Mehmet Akif Ersoy’un

ulusal bir figiir olarak mesruiyet kazanmasinin bir gostergesidir.

2008 yilinda Ersoy’un ¢ocukluk yillarin1 gecirdigi Canakkale’nin Bayramig
ilgesinin CHP’li Belediye Baskani Ismail Sakin Tuncer, Mehmet Akif’in ¢ocukluk
yillarin1 gecirdigi evi, aslina uygun olarak yeniden insa edip miize haline getireceklerini
duyurmustur. %0 AK Parti ile muhalefet icinde olanlarin bile Mehmet Akif Ersoy
figiiriinii sahiplenmeye baslamalari Mehmet Akif Ersoy figiiriiniin bir iktidar sermayesi
olarak ulusal kimligi sahiplenmede nasil bir rol oynamaya basladigin1 gozler Oniine
sermektedir. Mehmet Akif Ersoy ismi zaman zaman CHP’nin Genel Baskani Deniz
Baykal tarafindan Bagbakan Erdogan’1 elestirmek i¢in de kullanilmistir. Alt kimlik — dist
kimlik tartismalar1 ile ilgili partisinin bir grup toplantisinda konusan Baykal; “istiklal
Mars1’nin sairi Mehmet Akif, Arnavut olmasina ragmen ‘Tiirk Milleti’ denilince gogsii
en ¢ok kabaran insandir. Mehmet Akif Tiirkliigii icine sindirmistir, Basbakan da

531 Baykal Istiklal Marsi'nin kabul edilisinin 86. yildéniimii

sindirecektir” demistir.
dolayisiyla degerlendirmelerde bulundugu grup toplantisinda ise “milli istiklal ve dini
kimligin ayakta tutulmasi ihtiyacinin birlikte oldugunu, Mehmet Akif Ersoy'un bu iki
duyguyu, kendi kimliginde tasiyan bir insan olarak, Istiklal Marsi’na tasidigini”
belirtmis fakat “Tiirkiye’de dini duyarliligmn, dini dayanismanin Istiklal miicadelesinin
tiimilinde, arkasinda bulundugunu séylemenin imkani1 olmadigini” belirtmis ve Mehmet
Akif'in “Bir miimin oldugu halde padisahin fetvasim reddederek milli miicadeleye

. o . . .. 532
inandiginin” altin1 ¢izmistir.

529 “Ozgiirlik Simgesi.”, Hiirriyet, 13 Mart 2004; “Sezer: Istiklal Mars1 Ulusal Sahlanis Yapt1”,
Hiirriyet, 12 Mart 2005.

530 «(Jnlii Sairin Yasadigi Ev Miize Oluyor.”, Hiirriyet, 6 Ocak 2008.

%31 «“Mehmet Akif Gibi Tiirk OL.”, Hiirriyet, 13 Aralik 2005.

%32 «Baykal: Bagbakan Cumhurbaskani Olmamali”, Hiirriyet, 13 Mart 2007.
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Bu o6rnekler Mehmet Akif Ersoy’un ulusal bir figiir olarak merkeze tasinmasimin
mesrulastigini, kurumsallastigim1  ve farkli kesimlerce de kabul edildigini
gostermektedir. Bunun en biiyiik gostergesi belki de son 6rnekte goriildiigii gibi AK
Parti’ye muhalefet edenlerin kendi goriislerini mesrulastirmak igin Mehmet Akif
Ersoy’u referans olarak gostermeleridir. Bunu yaparken Mehmet Akif Ersoy’un hayat
hikayesinde de istedikleri yerlerin altini ¢izerek bir ulusal figiir olarak Mehmet Akif
Ersoy’u sekillendirmektedirler. Stiphesiz muhalif bir karakter olarak belli bir grup veya
hareketle tam olarak O6zdeslesmemis Ersoy’un hayat hikayesi de buna imkén
tanimaktadir. Fakat AK Parti bu sekillendirme siirecinde, Ersoy’u ¢ok daha uzun siiredir
sahipleniyor olmasi ve devlet araglarini elinde tutuyor olmasiyla ¢ok daha avantajli
konumdadir. Dolayisiyla Mehmet Akif Ersoy figiiriiniin merkeze dogru yolculugunun
ne ifade ettigi, sadece bunun araglarinin neler oldugu ile degil, bu siiregte AK Parti’nin

Ersoy’u nasil yeniden anlamlandirdigi ile de yakindan ilgilidir.

Mehmet Akif Ersoy; AK Parti’nin Soylemlerinde Diinle Biigiin Arasinda Bir
Koprii

Bu baglamda Ersoy’un AK Parti’nin sdylemlerinde vurgulanan en énemli 6zelligi
dindarligidir. Mehmet Akif Ersoy figiiriiniin merkeze dogru yolculugu AK Parti’nin
ulusal kimlik ve Islam ile kurdugu iliski baglamina oturtuldugunda daha derin bir anlam
kazanmaktadir. AK Parti, bir yandan merkeze tasidigi Ersoy figiirii lizerinden milli
miicadele ile inan¢ arasinda bir bag kurmakta, 6te yandan yine Ersoy figiirii iizerinden
Islami ulusal kimlik tahayyiiliinii, ideal toplum igin sunulan bir rol model olarak
gelecege yansitmaktadir. Bunun ne sekilde gerceklestiginin en net goriildiigii 6rnekler
basta Erdogan olmak tlizere AK Partililerin sdylemleri ve Milli Egitim Bakanligi’na ait
Bilim ve Aklin Aydinhiginda dergisinin Mehmet Akif Ersoy 6zel sayisindaki (2006)
makalelerdir. Nitekim Bilim ve Aklin Aydinhginda dergisi de hem bir devlet kurumu
tarafindan yayinlanmis olmasi, hem de egitimcileri hedef almasi agisindan bu konuda

hiikiimetin yaklasimini yansitmasi beklenen bir kaynaktir.
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Milli Miicadele ve Sehitlik Kavrami

Ersoy’un dindarliginin vurgulanmasi Kurtulus Savasi’nin bir din savasi olarak
yeniden kurgulanmasinda onemli bir islev goérmektedir. Erdogan, AK Parti Genglik
Kollar tarafindan, Ersoy’un oliimiiniin 70. yili nedeniyle diizenlenen Mehmet Akif
Ersoy'u Anma Toplantisi'nda yaptig1 konusmada, “Mehmet Akif'in Gazi Mustafa Kemal
Atatiirk ile beraber vyiiriittiikkleri kurtulus miicadelesinden sonra millete bir istiklal Mars1
gerektigini, acilan yarismayr da Ersoy'un kazandigini” belirtmis, Ersoy’u “birligin,
vahdetin, yikilmaz bir inancin sairi” olarak tanimlamistir. >33 Erdogan’in milli
miicadelede inanct 6n plana ¢ikardigi daha net bir 6rnek olarak 18 Mart Canakkale
Deniz Zaferi'nin 93'ncii yildonliimii torenlerinde yaptig1 aciklama gosterilebilir.
Erdogan, tarihi kahraman Seyit Onbasi'nin kahramanligin1 drnek gostererek Mehmet
Akif Ersoy'un “imandir, o cevher ki ilahi ne biiyiiktiir. imansiz olan pash yiirek, sinede
yiiktlir” dizelerini okumustur. “Seyit Onbasi'y1 Seyit Onbasi yapan odur. O mermiyi ona
kaldirma giicii veren odur. Herhalde buna da laiklige aykiridir demezler” demistir.>**

Erdogan’a gore bu deniz zaferinin temelinde olan kesinlikle iman giiciidiir ve bu gercegi

kabul etmek laiklik prensibine karsi degildir.

Bilim ve Akhn Aydinhginda Egitim dergisinde yaymlanan makalelerin
cogunlugunun ortak oOzelligi de Ersoy’un milli miicadelede oynadig1 rolii
vurgulamalaridir. Cogu zaman Islami niteligi 6n plana ¢ikarilan bu roliin altinin en
yogun bir bigimde ¢izildigi makalelerden bir tanesi Diizdag’in makalesidir. Diizdag
makalesinde; “Omrii boyunca daima manevi ve fikri bir miicadele igerisinde yasayan
Akif’in, giiniin birinde ve ihtiyag halinde, bedenen cihad etmek i¢in de hazir bulunmay1
bir ibadet saydigi ve bunun icin gayret gosterdigi anlasilmaktadir.”; “Bu savasta
(Balkan Harbi) vahsice oldiiriilen mazlumlarin, alnina bigakla hag¢ cizilen ve
sariklarindan asilan din adamlarinin, siiriiklenip gotiiriilen masum geng kizlarin aci ve
1zdiraplari, onun feryad eden siirleriyle milli vicdana ve tarihe yazilmistir.” ve
“Nitekim, Mehmet Akif, 1920 Subat ayinda, ilk kursunun atildig: Balikesir cephesine
kosarak, Zagnos Pasa Camii kiirsiisiinden halki cihada ¢agiracaktir.” gibi ifadeleriyle bir

din savasini resmetmistir. Diizdag, Ersoy’un Istiklal Savasi’mi, “dnce biitiin

%33 «Bagbakan Erdogan, Mehmet Akifi Siirle And1.”, Hiirriyet, 23 Aralik 2006.
%3 «Seyit Onbagi’nin Kaldirdigi MermininAgirhigi 215 Kilo Iddias.”, Hiirriyet, 29 Mart 2008.
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Miisliimanlarin bas1 olan Tiirkiye’yi, sonra da islam alemini hatta biitiin Dogu halklarini
maddi manevi esaretten kurtaracak bir miicadelenin baglangici olarak gordiiglinii”

belirtmistir.>®®

Yine bir baska makalede Ersoy’un Istiklal Marsi’'nda biitiin mukavemet
unsurlarin1 “iman” kavrami altinda topladigi, bayrak gibi ezani da bir bagimsizlik
sembolii olarak zikrettigi vurgulanmakta ve “Istiklal Mars1”nin “emperyalizme kars1

kimligimizi Miisliiman bir toplum olarak haykiran bir metin” oldugu belirtilmektedir.>*®

O donemin milli miicadelesinin dini bir nitelik de tasidig1 ve Ersoy’un siirlerinde
bunun vurgulandigi bir gercektir. Fakat s6z konusu sdylem ve makaleler Ersoy’un
siirlerinin baglamlari icerisinde bir degerlendirmesini yapmaktan ¢ok, Ersoy’un siirleri

tizerinden din agirlikl bir tarih anlatisini yeniden iiretme amacina hizmet etmektedirler.

Bu ¢ercevede 6zellikle “sehitlik” 6nemli bir kavram olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Yine Milli Egitim Bakanligi’nin dergisinde yer alan bir makalede Ersoy’un “Canakkale
Sehitleri” adli siirinden “Ey sehit oglu sehit, isteme benden makber. Sana agusunu
(kucagini) agmis duruyor Peygamber’ misrasindan yola c¢ikarak sehitlik mertebesi

Kuran’dan alintilarla detayli bir bigimde a(,'lklanmlstlr.537

Iste bu din1 nitelikli tarih anlatis1 gibi, sehitlik kavram da, 6zellikle Ersoy’un sz
konusu dizeleriyle bugiine taginmakta ve “vatan ugruna 6lme”’nin kutsallastirilmasi i¢in

kullanilmaktadir.

Ornegin Erdogan sehitlerle ilgili yaptig1 konusmalarda sik sik Ersoy’un “Ey sehit
oglu sehit, isteme benden makber. Sana agusunu (kucagini) agmis duruyor Peygamber”
dizelerini kullanmistir. 2004’te Musul’da hayatin1 kaybeden 5 6zel timci igin Icisleri
Bakanlig1 6niinde diizenlenen devlet toreninde bu dizeleri okuyan Erdogan 6lenler i¢in,

“Biz de kendilerini o agusunu agmis Peygamberin kucaginda goriiyor ve kendilerine

5% Bkz. (482), DUZDAG, 8-12.
>3 Bkz. (489), DOGAN, 107-108.
%37 Abdullah UCMAN, “Mehmet Akif ve Canakkale Destani”, 103-108.
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Allah’tan rahmet, ailelerine, milletimize bassaghg diliyoruz” demistir.>*® 2008’de AK
Parti Genglik Kollar1 Kongresi’nde yaptig1 konusmada Silahli Kuvvetlerin “agir kisa,
olumsuz cografya sartlarina ragmen yeni bir kahramanlik 6rnegi sergilediklerini”
sdyleyerek yine ayni siirden bir bolim okuyan®®® Erdogan’in 2005°te Izmir’de “schit
aileleri” ile bulusmasinda yaptig1 konusma daha ayrintilidir. Erdogan konusmasinda su

ifadeleri kullanmustir:

“Sehitlerimiz bizim herseyimizdir. Onlarin bizim sefaatimize
ihtiyact yoktur. Sair Mehmet Akif Ersoy onlar i¢in, ‘Ey sehit
oglu sehit isteme benden makber/ Sana agusunu a¢mis duruyor
Peygamber’ demis. Sehitlerimiz Hz. Muhammed ile yan yana,
el eledir. Bundan daha biiyiikk miikafati disiinmek miimkiin
degil. Bizim onlarin sefaatine ihtiyacimiz var. Anne ve
babalarimiz zaman zaman onlarin {iziintlisiinii yasiyor. Ancak
bu mertebeye ulagsmis evlatlara sahip olmanin mutlulugunu da
yasamalilar. Sehitlik ilki ve sonu olmayan bir makamdir. Bir
sﬁregtir.”540

“Canakkale Sehitleri” siirinin yazarina sehitlik konusunda referans verilmesi
sasirtict olmayabilir. Ornegin daha 6nceki yillarda Mesut Yilmaz da basbakan iken bir
Sehitler Anit1, Sehitler Parki ve Sehitler Evi agilisinda Ersoy’un “Toprak eger ugruna
6len varsa vatandir” dizesini hatirlatmustir >*! fakat Erdogan’in atiflari, sehitligin
ozellikle, Milli Egitim Bakanligi’nin dergisinde de bir makaleye konu olan dini yoniinii
on plana ¢ikarmasiyla farklilasmaktadir. Boylece Kurtulus Savasi gibi sehitlik kavrami

da sekiiler bir ulus-devlet baglamindan ¢ikartilarak dini bir baglama yerlestirilmektedir.
Ersoy’un AK Parti’nin sdylemlerinde diinden bugiline bir koprii olusturmasi

sadece sehitlik kavrami ile iliskili degildir. “Daha geligsmis bir toplum”, “daha 1yi bir

vatandas”in Ozellikleri de sik sik Ersoy’a referansla anlatilmistir.

Asim’in Nesli: “Dindar ve Cagdas Bir Nesil”

538 «Akif'li Veda”, Hiirriyet, 20 Aralik 2004.

539 “Mehmetgik Essiz Miicadele Veriyor.”, Hiirriyet, 24 Subat 2008.

>0 «Diyarbakir’dan Once Sehit Annelerine. ”, Hiirriyet, 12 Agustos 2005.
1 “Onbag1 Evladimizdir.”, Hiirriyet, 26 Eyliil 1997.
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Ersoy’un yazilarinda anlattigi ve “Asim’in nesli” olarak nitelendirdigi ideal bir
genglik prototipi mevcuttur. Ersoy, basta Asim’1 konu alan siirleri olmak iizere bir¢cok
siirinde bu ideal gencin Ozelliklerini ortaya koymaya calismistir. Gerek Erdogan’in
sOylemlerinde, gerekse Milli Egitim’in yukarida da referans verilen dergisinde ise bu

prototip gliniimiize taginarak Tiirk gengligi i¢i bir model olarak sunulmustur.

Erdogan genellikle ¢ocuklara ve genclere yonelik toplantilarda topluluga
seslenmek icin Mehmet Akif Ersoy’un “Nevruz’a” adli siirinden, ‘“Ihtiyar amcani dinler
misin, oglum Nevruz? / Ne ¢ok soyle, ne biiyiik soyle/ Yigit iste gerek / Lafi bol, karni
genis soylar1 taklit etme / Sozii saglam, 6zl saglam adam ol, irkina ¢ek’’ dizelerini
tercih etmistir. Erdogan’in heniiz Istanbul Biiyiiksehir Belediye Baskanmiyken 23
Nisan’da belediye bagskanligi makamina oturan Aksaray Mahmudiye Ilkogretim Okulu
Aincii smif dgrencisi Sevil Tokdemir’le konusmasi®* ve 1998-99 Ogretim Yili ve
[Ikogretim Haftas1 nedeniyle —makaminda Eyiip Zekai Dede Ilkogretim Okulu
ogrencileri ile bulusmasi >** bu dizeleri kullandigi yerlerden bazilaridir. Erdogan
basbakan olduktan sonra da bu gelenegi siirdiirmiis 2003 yil1 19 Mayis Genglik ve Spor
Bayrami'nda genglere®®, 2004’de Cidde’de ziyaret ettigi Tiirk okulunda ¢ocuklara®®,
2005°te katildigi Siyaset Meydani programinda iniversitelilere®*® yine bu dizelerle
seslenmistir. Bu siirle Erdogan tarafindan ¢ocuklara ve genglere “atalar1 gibi” saglam

karakterli olmalar1 6giitlenmektedir.

Milli Egitim’in dergisinde Ersoy’un kendisi ve ideal genci Asim iizerinden 6ne
cikartilan Ozellikleri ise daha dini niteliktedir. Ornegin bir makalede, “vatanini,
milletini, degerlerini seven, haksizliga kars1 susmayan, giiclii, toplumsal olaylara duyarl
Asim’1n, inanc1 tam Miisliiman Tiirk gencini sembolize ettigi” sdylenerek, Safahat’in 6.
kitab1 Asim’in, “ideallerin zirvelerini yakalamak isteyen genglerin ana hatlar1 ¢ok iyi
belirlenmis yol haritas1 gibi” oldugu ve “Asim’in neslini yetistirecek gelecegin anne,

baba ve kurumlarimin bu haritay1 kullandiklar1 siirece zirveye tirmanacaklari” ifade

542 «K ez Mehmet Akif’in Siirini Okudu.”, Hiirriyet, 23 Nisan 1999.

53 «Simdi Okullu Olduk.”, Hiirriyet, 15 Eyliil 1998.

4 “Erdogan Bu Kez Akif’ten Okudu.”, Hiirriyet, 19 Mayis 2003.

> «“Degisime Katilin.”, Hiirriyet, 19 Ocak 2004.

>0 «“Brdogan: Cumhurbaskanhgi Secimi Giindemde Yok.”, Hiirriyet, 29 Aralik 2005.
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edilmektedir.®* Giiclii bir karakter ile inancin 6zdeslestirilmesinin Srneklerine séz
konusu dergide c¢ok sik rastlanmakta, Ersoy’un gii¢lii karakterinin Onemli
kaynaklarindan birinin “din” oldugunun alt1 ¢izilmektedir. >48 Ersoy’un siirleri
dogrultusunda boyle bir neslin yetismesi i¢in §gretmenlerde de “iman, edep, liyakat ve
vicdan” bulunmas1 gerektigi belirtilmis, bir makale yazarinin sozleriyle “Elbette bu
milletin 6gretmeni, bu milletin dinine inanmali, bu milletin edep ve ahlakini tasimal1 ve
kendi alaninda yeterli bilgiye sahip olmalidir.” denilmistir.>*°

Zaten Ersoy’un giiglii karakteri de aldig “milli ve dini terbiye”ye baglanmakta®®,
Ersoy’un, Fatih gibi “Misliimanligin ¢ok yasandigi ve kendisini gosterdigi, dini biitiin
insanlarin yasadig1 bir semt”te yetistigi hatirlatilarak, kendisinin “hem ailesinden aldig:
telkinler, hem de yetistigi bu mubhitin tesiriyle ¢ok saglam bir inan¢la” biiyiidiigiinden
bahsedilmektedir. >* “Mchmet Akif Ersoy’un Sahsiyetinin Kaynaklari” adli bir
makalede, bu kaynaklarin “Kuranli ev”, “pehlivanli mahalle” ve “deneysel bilimli okul”
olduklar1 belirtilmistir. Din, spor ve pozitif bilimlerin bir gencin yetismesindeki roliine
deginilen bu makalede, Ersoy’a gore pehlivanlarin “icki bilmez” ve “fuhus tanimaz”
“temiz insanlar” oldugu hatirlatilarak, gengliginde kendisini zararli aligkanliklara

kapilmaktan “Kuranli ev” ile “pehlivanli mahalle”nin kurtardig1 sdylenmistir. >

Bu 6rnek 2012 yilinda alevlenen dindar-tinerci genclik polemigi diisiiniildiigiinde
anlam kazanmaktadir. Bagsbakan Erdogan’in “dindar nesiller yetistirmek istiyoruz” sozii

cok tepki almis, Erdogan elestirilere tepki olarak:

“Bu gencligin tinerci olmasini mi istiyorsunuz? Isyankar bir
nesil mi olmasini istiyorsunuz? Hicbir meselesi olmayan bir
nesil mi istiyorsunuz? Biz sizlerle bu meselede anlasamayiz.
Dindar bir nesil ¢agdas olamiyor mu? Hem ¢agdas, hem de
dindar olunmuyor mu? Basinizi oniinlize egin de hem dindar,
hem de ¢agdas bir nesil nasil yetistirilir onu diisliniin! Biz o
terbiyeyi alarak biiylimiis bir nesiliz.”

7 Ahmet FIDAN, “Mehmet Akif’in ideal Genci: Asim’in Nesli”, 135.

8 Bkz. (487), ILDENIZ - DAVUN; Bkz. (482), DUZDAG; Y. Biilent BAKILER, “Mechmet Akif
Ersoy’da Cagdas Tiirkiye Ideali”

59 Cahit BALTACI, “Mehmet Akif’in Egitim Goriisleri”, 132.

50 Bkz. (482), AKSQY, 151-152.

>1 Bkz. (482), YARDIM, 21.

%2 Recep DUYMAZ, “Mehmet Akif Ersoy’un Sahsiyetinin Kaynaklar1”, 28-30.
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demistir.>*

Erdogan’in sentezinde de gorildigi gibi, “Asim’in nesli” sadece dindar degil
ayn1 zamanda “cagdas”tir da. Bu cagdaslik ise Ersoy’un genglere 6giitledigi ¢cok ¢alisma

ve pozitif bilimlere hakim olma ile miimkiindiir.

Ersoy positivist felsefenin de etkisi ile g¢evresini degistirebilecek etkin insan
anlayisint benimsemistir ve klasik kader ve tevekkiil anlayisina karsidir. “Evrende
daima ileriye dogru bir hareket oldugunu” ve gelismeyi saglamak i¢in siirekli calismak

gerektigini diisinmektedir. *>*

Caliskanlik konusu gerek Basbakan Erdogan’in
sOylemlerinde, gerekse dergide yer alan makalelerde de sik sik ortaya ¢ikmigstir. Fakat
bu caliskanlik meselesinin nasil sorunsallagtigin1 da yine dergideki 6rneklerde bulmak
miimkiindiir. Makalelerin birinde Akif’in insanlari tembellestiren kahvehaneler
hakkinda yaptig: elestirilere yer verilmis, buradan konu giiniimiizdeki “Tiirk gen¢ligini
hem bedenen hem de zihnen ve ahlaken c¢okerten” internet kafelere baglanmis ve
“devletin bu konuda acil dnlemler almas1 geregini” vurgulanmistir. Bu 6rnek tam da

Ersoy’un, Milli Egitim Bakanligi dergisinde yer alan ahlak¢r Onerilere zemin

olusturmada nasil kullanildigim 6rnekler niteliktedir.>>

Caligkanlik ve bilim konusunda sorunsallasan ikinci bir nokta ise bilimin
kaynaklarindan biri olarak goriilen Bati ile kurulacak iligkinin niteligidir. Bilindigi
kadar1 ile Ersoy, “Bati medeniyeti, temizligi ve refahi”na hayrandir. > Ve bunun
temelinde Bati’nin bilim ve sanat alaninda ¢ok gelismis olmasmin yattigim
diisinmektedir. Bu ylizden Bati’nin bilminin alinmasi gerektigini savunur. Fakat burada
Osmanli modernlesmesinden itibaren c¢ok sik karsilagilan Bati’ya karsi Onyargisal,
mutlaklastirict ve ikircikli tavrin da hakim oldugunu sdylemek gerekmektedir. Ersoy’un

iki gekincesi vardir. Oncelikle Bati’ya fazla giivenmemek gerektigini vurgulamistir,

%3 «“By Gegligin Tinerci Olmasini m1 Istiyorsunuz?”, Hiirriyet, 6 Subat 2012.

554 Bkz. (482), BOSTAN, 77.

> Nurullah CETIN, “Giiniimiize Isik Tutan “Miinevver Aydin” Mehmet Akif Ersoy”, 59-60.
> Bkz. (482), BOSTAN, 77.
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Milli Egitim’in dergisi araciliiyla ise bu gorisleri giiniimiize tasinmistir. Bir makalede

Ersoy’un;

“Avrupalilarin ilimleri, irfanlari, medeniyetleri, sanayideki
terakkileri inkar olunur sey degildir. Ancak insaniyetlerini,
insanlara  kars1 olan muamelelerini maddiyattaki bu
terakkileriyle olgmek katiyyen dogru degildir. Heriflerin
ilimlerini, fenlerini almali. Fakat kendilerine asla inanmamali,
asla kapilmamalidir.”

sOzleri hatirlatilarak, Ersoy’un ancak bu sekilde Avrupalilar ile birlesilebilecegini
sOyledigi belirtilmis ve bu diisiinceleri ile Ersoy’un “giincel bir mesele olan Avrupa
Birligi’ne girme konusunda da bize 1s1k tutacak ve giliniimiiz Tiirk politikacisina yol

gosterecek” bir kisi oldugundan bahsedilmistir.>’

Her ne kadar ¢ogu makalede Akif’in Bati’ya acgik olmak gerektigini diisiindiigii
vurgulanmis, kendisinin de Bat1 kiiltiiriinii ¢cok iyi bildigi belirtilmisse de™® Bati’ya acik
olmanin ikinci kosulu olarak da “6z degerlerin korunmasi” gerektigi ifade edilmistir.
Ersoy “marifet” ve “fazilet” arasinda bir ayrim yapmistir. “Marifet” ilim ve sanati
temsil etmektedir ve “marifet”in dini ya da milliyeti yoktur. Bu yiizden “marifet”
anlaminda her tiirlii yenilige acik olunmasi gerekir. Fakat “fazilet” 6z degerleri kapsar
ve korunmalidir.>®® Marifet ile fazileti biraraya getirmek i¢in Ersoy’un medreseden
Kuran bilgilerini, ahlaki ve milli degerleri, yeni mektepten de Bati’nin fen bilimlerini
ve teknolojisi alip yeni bir sentez yapmak istedigi Vurgulanmlstlr.560 Unsal, Akif’in en
biiyiik itirazinin “medeniyetin bir biitiin oldugunu, ilim, irfan ve giinliik yasay1s, kadin-
erkek 1iligkileri dahil Bati’nin bir model olarak Osmanli miilkiinde taklit edilmesi
gerektigini  iddia eden, Bati medeniyetinin sadece ilminin alinarak onlara
yetisilemeyecegini diisiinen ‘miilkii kurtarmak i¢in dini kurban etmeliyiz.” diyen
Baticilar”a karsi oldugunu belirtmistir. Ersoy, Bati ilminin “kendi degerlerimizle”

yorumlanmasi gerektigini ifade etmistir. %1 By dogrultuda dergide Akif’in 6zellikle

%7 Bkz. (555), CETIN, 65-67.

8 Alim KAHRAMAN, “Bir Okuyucu Olarak Mehmet Akif”; Bkz. (549), BALTACI; Mehmet ONAL,
“Yeni Yiizyilin Isiginda Mehmet Akif Ersoy (1873-1936)”; Bkz. (548), BAKILER.

59 Bkz. (482), YILMAZ, 330.

%00 Bk7. (558), ONAL; Bkz. (555), CETIN.

%1 Bkz. (482), BOSTAN, 75-76.
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ailede inkilap yapmaya c¢alisanlar1 agir bir dille elestirdiginin hatirlatildigi bir boliimde

aile kuruma kars1 bugiin “biiyiik hiicumlar vardir” denerek, su ifadeler kullanilmistir:

“(...) aile kurumuna, evlilik hayatina ve nikaha kars1 ¢ikmalar
yasanmaktadir. Mesela Bati'da kadinin kadinla evlenmesi,
erkegin erkekle evlenmesi ile ilgili kanunlar ¢ikariliyor.
Papazlar bile bunu destekliyor. Bunlar aileye vurulmus
darbelerdir. Bat1 medeniyeti, kendi ayaklarmi kendisi kopariyor
aslinda. O zaman belki bunlar bu kadar yaygin, bu kadar serbest
degildi ama Mehmet Akif, aileye cemiyetteki bu yanls
davraniglarin, gorebildigi, sezebildigi biitiin bozukluklarin
sizmasini, onlemek istiyor.”562

Milli Egitim Bakanligi’'nin dergisindeki bu makaleler g6z Oniinde
bulunduruldugunda Basgbakan Erdogan’in Milli Egitim Bakanligi’nin yurt disina
lisansiistii 6grenim gormek tizere gonderilecek 6grencileri ugurlama téreninde yaptigi
su konusma da daha fazla anlam kazanmaktadir: Erdogan, Mehmet Akif Ersoy’un

“Almiz ilmini garbin, aliniz sanatini.” s6ziinii hatirlatarak,

“Biz Bati’nin ilmini, sanatin1 almadik. Maalesef degerlerimize
ters diisen ahlaksizliklarini aldik. Biz Bati’nin ilmini, sanatini
almakta bir yaris yapabilmeliyizz Bu adim aynen
cumhuriyetimizin banisinin de baglattigit bir adimin da
hizlanarak, artarak devamidir."

demistir.>®

Boylece Erdogan’in sdylemlerinde de AK Parti’nin ulusal kimlik vizyonu
cer¢evesinde dindar -yani kotli aliskanliklar1 olmayan-, ¢aliskan, Bati’nin bilmini alan

ahlaksizliklar”n1 almayan ideal bir nesil olusturulmustur.

AK Parti iktidara geldiginden beri, daha dnce Istiklal Marsi’nin giiftekar1 ve {inlii
bir sair olmakla beraber kurucu kadrolar tarafindan bir devlet adami olmaktan ¢ok bir
din adami olarak goriilmiis ve dine iliskin goriisleri nedeniyle de bir 6l¢lide marjinalize

edilmis, Islamci1 diisiincenin temsilcilerinden kabul edilen Mehmet Akif Ersoy’u ulusal

%02 Bkz. (487), ILDENIZ - DAVUN, 125,
%03 «Bati’nin Ahlaksizligim Aldik.”, Hiirriyet, 24 Ocak 2008.
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bir figlir olarak merkeze tasimaktadir. Hiikiimetin bu egilimi 2007 ve 2008 yillarinda
cikarilan kanun ve ydnetmeliklerle de kurumsallastirilmistir. Oyle ki bu figiir ideolojik
olarak AK Parti’nin uzaginda duran isimlerce de Milli Miicadele’yi ve Tiirk kimligini

tanimlamanin bir araci olarak kullanilmaya baglamistir.

Bir ulusal figiir belirlemek, dolayisi ile de ulusal kimligi yeniden tanimlamak, bir
hiikiimetin oncelikle iktidarinin bir géstergesi ve pekistiricisidir. Bu 6rnek 6zelinde, AK
Parti, Mehmet Akif Ersoy figiirii iizerinden hem Milli Miicadele ile baglantisini
giiclendirerek, ulusal anlamda yerini saglamlastirmis, hem de kurucu mitin dini
niteliginin altim1  ¢izerek onu yeniden sekillendirmigtir. Ayni zamanda milli

miicadeledeki roliiniin alt1 ¢izilen din 6gesi bugline de tasinarak vatan ugruna 6lmenin

bir mesrulastiricist olarak kullanilmis, sehitlik kavraminin dini referansi vurgulanmastir.

Ayrica AK Parti, Ersoy’un diisiincelerine referansla bugiin i¢in genglik
tahayyiiliinii, diger bir deyisle ulusal kimlik tahayyiiliinii de ortaya koymaktadir.
Sorgulanmadan bir veri olarak kabul edilen Tiirk toplumunun Miisliimanlig1 {izerine
inga edilen bu tahayyiil, dindarlig1 ahlakli olmanin bir kosulu olarak konumlandirirken,
ahlakli Dogu- bilimsel agidan gelismis ahlaksiz Bati kalipyargilarimi da yeniden
tiretmekte ve bu kalipyargilar lizerinden genglere ve egitimcilere ahlak¢1 bir tonda yol
gostermeye ¢aligmaktadir. Bu yapilirken bir yandan da bir goriisiin “ahlak™ ve

“ahlaksi1zlik” tanimlar1 mutlaklagtiriimaktadir.

Erdogan’in bir vesile ile dfkeli olmasini elestirenlere cevap verirken Ersoy’dan
verdigi bir 6rnek de yine bu mutlaklastirici Dogu/Bati, Miisliimanlik/Hristiyanlik
ayriminin bagka bir seklini sunmaktadir. Erdogan, Ersoy’un “Ben zulmii alkislayamam,
zalimi de asla sevemem. Kusura bakmasinlar, yumusak basliysak uysal koyun degiliz”
dizelerini hatirlatarak “Bir yanagina vur, 6biir yanagini ¢evirsin, kusura bakmasin, dyle
yanak bizde yok.” demis ve Ofkenin de bir hitabet sanati oldugunu sdylemistir. o4
Erdogan’in burada Ersoy’la ilgili verdigi referans dini bir anlam igermese de, “Bir
yanagima vur, Obilir yanagini cevirsin” soziliyle atifta bulundugu anlayis Hristiyanlhk

inancidir. Ve burada da “hakkini aramak” gibi “olumlu” &zellikler Miisliimanliga,

%4 «Uysal Koyun Degilim”, Hiirriyet, 13 Subat 2008.
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“haksizliga boyun egmek” gibi “olumsuz” dzellikler Hristiyanliga atfedilerek bu yapay

ayrim siirdiiriilmekte ve mutlaklastirilmaktadir.

AK Parti’nin soylemlerinde sik sik Akifin  “halk adami” olmas: da
vurgulanmaktadir. Bu durum Akif iizerinden ulus i¢in bir rol model belirlemeyi de
mesru kilmaktadir. Tabii burada asil 6nemli olan ve bir sonraki boliimde detayli olarak
tizerinde durulacak olan nokta bu “halk” kavraminin esnekligidir. Nitekim gerek Bilim
ve AKlin Aydinhginda Egitim dergisinde, gerekse Kiiltiir ve Turizm Bakanligi’nin
internet sitesinde Ersoy’un halk adami olusu genellikle camide cemaatle beraber olusu

iizerinden anlatilmistir.>®® Yani “halk” dindarlik iizerinden tanimlanmistir.

Sonugta, AK Parti Mehmet Akif Ersoy’un merkeze dogru yolculugu sirasinda
sadece kurucu mit iizerinden ulusal tarihi ve kimligi degil Mehmet Akif Ersoy’u da
tarihsel baglamindan kopartarak yeniden sekillendirmektedir. Bu sekilde Mehmet Akif
Ersoy, anlasilmaya calisilacak bir diislince adami olmaktan ¢ok, siyasi bir partinin
ulusal kimlik vizyonunun mesrulastiricisi, bu baglamda icerigi de yine partinin ulusal
kimlik vizyonu tarafindan doldurularak referans verilecek bir ilahi kaynak konumuna

taginmaktadir.

3.3. “Milletin Adamlar” Kampanyasi ve “Halki Halk Yapan Islam”

Onceki boliimlerde, AK Parti’nin ulusal kimlik vizyonu baglaminda tarih anlatisi,
Osmanli imparatorlugu gegmisine ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus tarihine iliskin
bir takim sdylemleri {izerinde durularak incelenmeye calisilmistir. Ele alinan 6rnekler
AK Parti’nin, “Islami hosgorii” vurgusuyla sahiplendigi Osmanli gegmisinin yani sira,
Islami vatanperverligin 6n plana ¢iktig1 bir Cumhuriyet kurtulus ve kurulus tarihini de
ulusal kimligin dnemli bir pargast olarak algiladigi ve aktardigini gostermektedir. Bu
boliimde ise, AK Parti’nin ulusal kimligi belirleyen ulusal tarih anlatis1 baglaminda
yakin Tiirkiye tarihini ne sekilde algiladig1 ve aktardigina odaklanilacaktir. AK Parti’nin

iki tarafli bir yakin tarih kurgusu olusturdugu ve kendini de bu taraflardan birine

% Cemal KURNAZ, “Halkin Cagdas Sairi”, 41; “Mehmet Akif Ersoy Yili Etkinlikleri”,
(http://aregem.kulturturizm.gov.tr/TR,12228/mehmet-akif-ersoy-yili-etkinlikleri.html).(31 Ekim 2013)
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yerlestirdigi goriilmektedir. AK Parti’nin kendini igerisinde yerlestirdigi taraf
Menderes’in Demokrat Partisi ve Ozal’in Anavatan Partisi tarafindan temsil
edilmektedir. AK Parti de s6z konusu bu iki “merkez sag” partinin mirasgis1 olarak
tanimlanmaktadir. Bu partilere muhalif konumda kalan basta siyasi partiler olmak tizere
diger tiim unsurlar ise muglak bir “karsi taraf” olusturmaktadir. Bu sekilde AK Parti
kendine de bir kimlik olusturarak, ulus-devlet alaninda mesruiyet kazanmis, merkez sag
sermayesini sahiplenmis ve bdylece alanda daha saglam bir yer edinmistir. Fakat bu
durum alana giris ve alanda giiglenme konusunda partiye avantaj saglarken, kendi
kimlik vizyonunu “ulusallagtirma” anlaminda bir dezavantaja doniisme riskini
tagimaktadir. Clinkii aktif siyasete referansla yapilan bu konumlandirma, beraberinde
siyasi rakiplerin de mevcudiyetini kabul etme zorunlulugunu getirmektedir. Dolayisiyla
bu rakiplerin temsil ettigi ulusun farkli kesimleri, AK Parti’nin kendini yerlestirdigi
konumla ozdeslestirdigi kimlik vizyonunun disinda kalacak, diger bir deyisle soz
konusu vizyon sdylemsel olarak bile ulusallastirilamayacaktir. Bu durum aktoriin
alandaki hareketinin sinirlar1 olarak da degerlendirilebilir. Nitekim bu bdliimde, s6z
konusu zorlugun, AK Parti’nin 2007 se¢im kampanyasi g¢ergevesinde sekillenen ve
bugiine kadar gecerliligini koruyan “milletin adamlar1” sdylemi ile ne sekilde asildig1 ve

bu sdylemin ulusal kimlik/din iligkisinde nasil bir iglev gordiigii tartisilacaktir.

“Biz Bize Benzeriz’den “Milletin Adamlari’na

2001 yilinda kuruldugunda AK Parti vurguladigi en 6nemli 6zelligi “yeni”ligidir.
Bu sekilde kendini, i¢inden dogdugu Fazilet Partisi ve devami olarak kurulan Saadet
Partisi’nden ayirdig1 gibi, Tiirkiye tarihindeki hicbir siyasi akimin devami olarak da
konumlandirmadigin1 géstermeye calismigtir. Daha 6nce de belirtildigi gibi gerek
partinin lideri Erdogan gerekse diger partililerce AK Parti “muhafazakar demokrat”
olarak tanimlanmis, hatta partinin Ozal’in ANAP’ina benzetilmesine iliskin olarak
farkli zaman ve ortamlarda AK Parti’nin Turgut Ozal'n ANAP'ndan, liderlik
anlayislarmin da Ozal’mkinden farkli olacagmin alti ¢izilmistir. Bu baglamda

Ozal'n ANAP" gibi dort farkli egilimi birlestiren bir parti olunmadig1 belirtilmis,
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muhafazakar demokrat bir parti olarak merkezde bulunma temennisi dile getirilmistir.>®®

Yine de AK Parti’nin i¢inden ayrildigr Milli Gorilis gelenegi basindan beri bu ayriligi
Ozal ¢izgisine bir gegis olarak gormiis, hatta hemen bu ayriliktan sonra Erbakan
tarafindan tabamin bunu onaylamayacag dile getirilmistir. *°*" Nitekim partinin
kurucular1 arasinda agirlikli olarak yer alan MUSIAD iiyeleri de nasil bir parti ve parti

lideri tercih ettiklerini anlatirken en ¢cok Ozal’a referans Vermislerdir.s68

Ilerleyen yillarda da Erdogan ve partililerin sdylemlerinde Ozal’a sik sik referans
verilmis, yurt i¢i ve yurt disindan kisilerce Erdogan ve Ozal ya da AK Parti ve ANAP
arasindaki benzerlikler olumlu veya olumsuz baglamlarda dile getirilmistir. Benzer bir
sekilde referans verilen ve Erdogan ve AK Parti ile benzetilen diger bir lider ve parti ise

Adnan Menderes ve onun Demokrat Parti olmustur.

Gerek Ozal’in, gerekse Menderes’in Erdogan’in takdir ettigi siyasetgiler arasinda
oldugu cesitli demeclerinden acgik¢a anlasilabilir. 2004’te CNNTiirk kanalinda
yayinlanan bir programda ‘‘Simdi Ozal siz mi olacaksmiz?’’ sorusuna ‘‘Temennim
odur.”” diye cevap veren Erdogan®®®, 2007’de, "Ozal’in sdyledigi gibi, Tiirkiye’ye
yeniden ¢ag atlatmanin miicadelesi verdiklerini” dile getirmis®’°, 2008’de Ozal’mn dlim
y1ldoniimii mesajinda kendisinden izledigi degisim siyaseti ile 6zgiirliiklerin artmasina
ve cagdaslasmaya sagladigi biiyik katkilardan dolayr ovgiiyle bahsetmis >t , bir
kongrede “Ozal'n o zaman gordiigii ve cesaretle savundugu fikirlerin uzun bir

kesintiden sonra tekrar savunulmasi gerektigine inandigin1” belirtmistir®'2.

%66 «(yzal Anlayisindan Farkli Olacagiz”’, Hiirriyet, 01 Temmuz 2001; “Otoritenin Konseri”, Hiirriyet,
13 Ekim 2003.

%7 «“By Cocugu ABD Simartt1”, Hiirriyet, 28 Haziran 2001

%68 Bkz. (11), GUMUSCU, 7.

%9 Emin COLASAN, “Aman Olmasin; Ertugrul Ozkok, Kadmlarm Erdogan’a Bakisi Degisiyor”,
Hiirriyet, 26 Subat 2004.

570 «“Erdogan: Hayvanlarin Otladig1 Yerlere Artik Ugaklar Iniyor”, Hiirriyet, 10 Aralik 2007.

51 «“Brdogan’dan Ozal’in Yildoniimii i¢in Mesaj, Hiirriyet, 17 Nisan 2008”; “Turgut Ozal Amldr”,
Hiirriyet, 18 Nisan 2008.

*"2 “Toplantiya Damga Vuran Sézler, Hiirriyet, 07 Kasim 2009.
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Erdogan’nin Ozal ismine yaklasmasi tek tarafli da degildir. Turgut Ozal Diisiince
ve Hamle Dernegi’nin, “2009’un Turgut Ozal Baris Odiilii"nii Erdogan’a vermesi bu

anlamda dikkat cekicidir.>"

Bu arada, Menderes’i de sik sik demokratiklesme yolundaki ¢abalarindan dolay1
oven Erdogan ve partisi gitgide daha ¢ok Menderes’in hatirasina sahip ¢ikmis ve bu
sahip cikis AK Parti siyasetinin onemli bir unsuru haline gelmistir. Hatta Adnan
Menderes’in oglu Aydin Menderes de, baglarda AK Parti’yi elestirmis oldugu halde®™
bu sahiplenmeden nasibini almig, Menderes’in Fatih Camii’nde kilinacak cenaze
namazi ile Topkapi'daki anit mezara defni konusuyla bizzat ilgilenen Basbakan
Erdogan'in® esi Emine Erdogan’nin Aydin Menderes i¢in okutulan mevlide katildig

gazetede haber olmustur."®

Siiphesiz Erdogan, Menderes ve Ozal arasindaki iliski sadece takdir ve duygusal
yakinlik cergevesinde ele alinamaz. S6z konusu parti ve liderlerin fikir ve icraat
anlaminda birbirlerine yaklastiklar1 noktalar1 bir¢ok farkli alt baslik altinda toparlamak
miimkiindiir. Bu benzerlikler Ozal ile Erdogan arasinda daha g¢okken, iktidarda
bulunduklar: tarihi donemlerin kosullarinin ¢ok farkli olmasi nedeniyle Menderes ve
Erdogan arasinda daha azdir. Bu benzerlikler 6ncelikle liberalizmle iliskileri tizerinden
okunabilir, vurgulanan ortak noktalarin basinda ekonomi yaklasgimlar1 gelmektedir.
Ozal’1n serbest piyasa ve ozellikle dis ticarete verdigi dSneme Erdogan tarafindan sikca

577

referans verilmektedir.”’" Erdogan sik sik Ozal’m Tiirkiye’yi diinyaya a¢tigini, Ozal’dan

73 <2009’y Hatirlamak; 2010’un Tahmin Edebilmek...”, Hiirriyet, 02 Ocak 2010.

> 7Zamanin DYP Genel Baskan Bagdanismani Aydin Menderes, Sakarya’da hizlandirilmis trenin raydan
cikmasiyla meydana gelen kazayla ilgili olarak, Erdogan’in soru soran bir gazeteciye ‘haddini bil’
demesini elestirmis ve boyle bir seyin demokrasi ve hukuk devleti ile uyusmadigimi ifade etmistir.
(“Basbakana Sorusturma Agilmali”, Hiirriyet, 2 Temmuz 2004) Baska bir 6rnekte Menderes “Erbakan'la
Tayyip Erdogan arasinda bir tercih yapmasi gerekse, Erbakan'i tercih edecegini” ¢iinkii onun daha
ulusalct oldugunu ve milli poliitkaya uygun hareket ettiginin diisindigiinii belirtmistir (“Laikim,
Demokratim, Erbakanciyim”, Hiirriyet, 20 Mart 2004).

S>«Bagbakan Erdogan’dan Aydin Menderes Talimati”, Hiirriyet, 24 Aralik 2011.

%’® “Emine Erdogan, Aydin Menderes’in Mevlidinde”, Hiirriyet, 01 Subat 2012.

5" «()zal gibi Ihracatcilarla Fellik Fellik Dolasacagiz”, Hiirriyet, 10 Ekim 2002; “AKP Locasindan
Erdogan'a: Ordu Burada, Hiirriyet, 17 Nisan 2007; “Erdogan: Ozal Tiirkiye'nin Diinyayla
Biitiinlesmesini Sagladi1”, Hiirriyet, 17 Nisan 2007.
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sonra ise AK Parti iktidarina kadar iilkenin tekrar ige kapandigin1 vurgulamistir.>’® Ayni
sekilde is diinyasindan isimler, siyasetciler ve ¢ogu yorumcu da bu yaklagimlarindan

dolayu iki lideri ve partilerini birbirlerine benzetmektedirler.>”

Menderes doneminde ise ger¢ek anlamda bir serbest piyasadan bahsetmek
miimkiin olmasa da, Menderes’in daha &nce milletvekili bulundugu CHP’de Ismet
Inénii'ye “iiretim aracglarmi devletlestirme” ve “Ciftciyi Topraklandirma Yasas1”
konularindaki karst ¢ikisi liberal ekonomi konusundaki yaklasimini ortaya

koymaktadir.*®

Ayrica ikinci bir benzerlik alani olarak her iki parti ve liderin Erdogan ile benzer
bir kalkinma anlayis1 ortaya koyduklari, siirekli yol, baraj vb. insaati gibi somut
modernlesme icraatlarini 6n plan ¢ikarmalarindan anlasilabilir. 2003 yilinda Bayindirlik
ve Iskan Bakani Ergezen, duble yollarin, en 6nemli projeleri oldugunu vurgularken,
"nasil rahmetli Menderes yollarla, rahmetli Ozal GAP ile, Demirel barajlar ile her
zaman anildiysa, Erdogan ve hiikiimeti ile bakanlar1 da bu yollarla anilacak" demistir.”®*
Erdogan, 2011 secimleri dncesi duyurdugu “¢ilgin projesi” Kanal Istanbul i¢in yapilan
elestirileri cevaplarken, Menderes’e bir gonderme yapmis, 1956-1957 yilinda Adnan
Menderes Bulvari’nin acilist yapildiginda da, “ayn1t CHP zihniyeti’nin bunu gereksiz
bularak Menderes’e karsi c¢iktigini hatirlatmistir. Erdogan bu projeleri “halkinin”
istedigini belirtmis, somut modernlesme icraatlar1 yapan partiler olarak DP, ANAP ve
AK Parti’yt bu anlamda halkin yaninda, “geri kafali” CHP’yi ise karsisinda

konumlandlrmlstlr.582

Erdogan doneminde sonuca ulastirilmig, gerek Petkim’in Ozellistirilmesi gibi
ekonomik anlamda liberallesme girisimleri, gerekse Izmir ¢evreyolu ve Asi nehri

lizerinde kurulan Dostluk Baraji gibi somut icraatlarm bir kisminmn Ozal zamaninda

*’8 “Erdogan: Kibris ve Irak Enine Boyuna Diisiiniildii”, Hiirriyet, 2 Subat 2004; “Erdogan: AB Siirecini
Sivil Toplumla Isletecegiz”, Hiirriyet, 25 Aralik 2004; “Erdogan: Bizim Yaptigimiz1 Sadece Rahmetli
Ozal Yapt1”, Hiirriyet, 9 Mayis 2005.

5% “Hannover Fuarinda ‘Partner’ Ulkeyiz, Tiirk Sanayisi Govde Gosterisi Yapacak, Hiirriyet, 9 Nisan
2007; Sedat Ergin, “Giil’den 5 milyarlik Diplomasi”, 15 Nisan 2010; “Gokg¢ek Twitterdaki Takipgileriyle
Bulustu”, Hiirriyet, 18 Nisan 2011.

%80 «“Bilmeyenler i¢in Adnan Menderes”,( http://www.dyp.com.tr/icerikoku.asp?id=1830).(22 Eyliil 2013)
%81 «“Ergezen: AKP duble yolla anilacak”, Hiirriyet, 13 Kasim 2003.

%82« Kanal Mutlaka Yapilacak Ciinkii Benim Dedem Istiyor”, Hiirriyet, 3 Mayis 2011.
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temelinin atilmis oldugu da Erdogan tarafindan yaptigt konusmalarda sik sik dile

getirilmistir.>®®

Ugiincii bir benzerlik ise dis iliskilerdeki yaklasimlara yoneliktir. Ornegin 2011
yilinda partisinin Avrupa Birligi calismalar1 ile ilgili konusan Egemen Bags,
zamanindaki adiyla Avrupa Ekonomik Toplulugu’na ilk bagvuruyu Menderes’in
yaptigin1 vurgulamis ve darbe sonrasi idam edilen donemin disisleri bakani Fatin Riistii
Zorlu'nun elleri kelepcgeli Yassiadaya gotiiriiliirken bile Cumhurbaskan1 Bayar'a konu ile
ilgili bir brifing verdigini anlatmistir.”®* Burada sadece AB ¢alismalarmmn Menderes
zamaninda basladigt vurgulanmamis, idam olayr ¢ercevesinde bu yolda c¢ekilen
zorluklar vurgulanarak, ileride ele alinacak halk/seckin dikotonomisine génderme

yapilmistir.

Yine disisleri bashigr altinda AB iligkileri kadar her {i¢ liderin Amerika ile
kurdugu yakin iliskiler de benzerlik arz etmis, bu durum hem olumlu hem de olumsuz
degerlendirmelere yol agmistir. Ornegin, 2006 yilinda Abdullah Giil ve Condolezza
Rice’in, Washington’da agikladiklar1 "stratejik ortakligi karsilikli giiven temelinde daha
ileriye gotiirme ve derinlestirmeyi amaglayan vizyon belgesi" nin ardindan “stratejik
ortaklik” fikrinin ilk kez Ozal ve Bush zamaninda ortaya atildig belirtilmis®®, 2009
yilinda Erdogan’in Amerika ziyaretinde, daha énce sadece Ozal’1n ziyaretinde yapildig1
gibi hem baskan hem baskan yardimcisi ile bir gérlisme ayarlanmis olmasi gazetelerde
yanki1 bulmus™®®, Basbakan Erdogan ile Bagkan Obama arasinda kurulmus olan sahsi
diizeydeki iliski, 1991°de Korfez Savas: sirasinda dénemin Cumhurbaskam Turgut Ozal

ile ABD Baskan1 George Bush arasindaki dostluga benzetilmistir™’

. Hatta bu yakinlik,
AK Parti’nin i¢inden c¢iktigi Milli Gorlis geleneginin temsilcisi Saadet Partisi (SP)

tarafindan sik sik elestirilmis; Ornegin partinin Genel Baskan Yardimcisi Kazan,

%83 «“petkim’de Ulusalci Mantig1 Anlamak Miimkiin Degil”, Hiirriyet, 12 Temmuz 2007; “Cezayir’de de
Ava Cikalm Baliklar Eceliyle Olmesin”, Hiirriyet, 31 Mart 2005; “Dogalgaza Yiizde 7 Indirim”,
Hiirriyet, 28 Haziran 2003; “Basbakan Erdogan Oziir Diledi”, Hiirriyet, 15 Haziran 2008; “Basbakan
Erdogan: Siiheyl Batum Sug Islemistir”, Hiirriyet, 8 Subat 2011.

%84 “Bagig’tan Istifa Yorumu: Karpuzun Gobegi Paylasiliyor”, Hiirriyet, 31 Temmuz 2011.

% Ciineyt ULSEVER, “Camp David’de Basladi 1 Mart 2003’te Bitti”, 13 Haziran 2005; “Stratejik
Ortaklik”, Hiirriyet, 6 Temmuz 2006.

%80 «“ABD Yonetiminden Erdogan’a Biiyiik Jest”, Hiirriyet, 7 Aralik 2009.

%87 «Obama ile Cok Ozel Bir iliski”, Hiirriyet, 7 Aralik 2011.
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Erdogan i¢in “Bir zamanlar Bush vardi. Ozal, Bush’la yatar Bush’la kalkardi. Simdi bu

da Obama diyor baska bir sey demiyor.” elestirisinde bulunmustur.588

Bu parti ve liderler arasindaki benzerliklere dair liste uzatilabilir ve bu
benzerlikler AK Parti’nin siyasi konumlandirmasi g6z Oniinde bulunduruldugunda
sagirtict  degillerdir. Sik¢a vurgulanan ortak oOzelliklerden bazilar1 ise liderlerin
kisiliklerine ve yonetim sekillerine iliskindir. Tiim bu isimler kararli ve etkili liderlik

imaji ¢izmislerdir.>®® Siyasi iliskiler, 6zellikle de dis iliskilerde ise liderlerin kurumsal

590

yerine kisisel iligkileri 6n plana c¢ikardiklart vurgulanmaktadir. > Bu durum bazi

kesimler tarafindan Ozal ve Erdogan’min “halktan” ve “karizmatik” liderler olarak

tanimlanmasini da desteklemektedir.>®*

3a592

. Bu “halktan olma” 6zelligi her ikisinin de “orta

sinif’ ve Anadolu’nun farkli sehirlerine verdikleri 6nem 59 hatta orduya Kkarsi

aldiklan tavir™® ile pekistirilmektedir. Oysa ii¢ liderin ait olduklari sosyo-ekonomik

gruplarin farkli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Aydinli varlikli bir ¢ift¢inin ¢ocugu
olarak dogan Menderes, Izmir Amerikan Koleji'nden, ardindan da Ankara Universitesi
Hukuk Fakiiltesi'nden mezun olmus, siyasete daha sonra kapatilan Serbest Firka’da
baslamis, 1931 se¢imlerinde ise CHP'den Aydin milletvekili se¢ilmistir. Menderes 1945
yilinda CHP’den ihrag¢ edildikten sonra Demokrat Parti’yi kurmustur. Turgut Ozal ise
Malatya’da memur bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Gen¢ Cumhuriyetin ilk
kadin Ogretmenlerinden biri olan annesi “akilli ve bilgili bir kadin” olarak tasvir
edilmektedir. Babasi ise esinin de tesvik ve zorlamasiyla disaridan smava girerek
ilkokulu bitirmis ve ilk 6nce Malatya Belediyesi, daha sonra ise Ziraat Bankasi’nda
calismaya baslamistir. Kisacasi ikisi de Malatya’nin saygin kisileri arasindadir. Ozal,
Anadolu’nun gesitli sehirlerinde ortaokul ve liseyi tamamladiktan sonra, tiniversitede
Istanbul Teknik Universitesi Elektrik Miihendisligi okumus, ardindan da Amerika

Birlesik Devletleri’nde ekonomi egitimi almistir. Siyasete Demirel zamaninda Adalet

%88 «Kazan'dan Bagbakan'a Agir sozler”, Hiirriyet, 25 Nisan 2011

%89 «Tiirkiye'de Miithis Degisim Goriiyoruz”, Hiirriyet, 24 Subat 2004; Rauf TAMER, “Cagrisimlar”,
Hiirriyet, 24 Kasim 2008; “Bizim Niye Bir Erdogan’imiz Yok”, Hiirriyet, 21 Eyliil 2010.

%0 Ertugrul OZKOK, “O Teknede Gériinmez Adam Olsaydim, Hiirriyet, 13 Temmuz 2004.

%! “Diinya Secim Sonuglarm Bekliyor”, Hiirriyet, 21 Temmuz 2007; “Erdogan Ozal’dan Sonra En
Popiiler Lider”, Hiirriyet, 06 Mart 2009.

%92 “Demokrasinin Diregi Hayata Déniiyor”, Hiirriyet, 30 Aralik 2008.

53 “Erdogan: Burasi Sakatat Diikkam Degil”, Hiirriyet, 1 Mayis 2005.

%% «Bugiin MGK’da Kavga Biter Mi?”, Hiirriyet, 29 Haziran 2009; ‘Rejimin Giivencesi Polis’ Sézleri
Tartigsma Cikardi, Hiirriyet, 29 Haziran 2009; “Toplantiya Damga Vuran Sozler, Hiirriyet, 7 Kasim 2009.
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Partisi’nde adim atan Ozal, 1980 darbesinden sonra kurulan hiikiimette Ekonomiden
sorumlu basbakan yardimcisi olarak yer almis, yapilan ilk se¢imlerde de kurdugu
Anavatan Partisi ile biiyiik bir se¢im basaris1 kazanmis ve basbakan olmustur.595 Turgut
Ozal’in Erdogan’a 6zel kalem miidiirliigii teklif etmesi’® ve ANAP ile Naksibendilik
arasindaki baglar Erdogan’t Ozal’a biraz daha yakin kilmakta ise de yine de bu iki
liderin de ayni sosyo-ekonomik gruplar icerisinden geldigini sdylemek pek miimkiin
degildir. Erdogan, kendisinin de bircok konusmasinda dile getirdigi gibi, Istanbul
Kasimpasa’ya Rize’den go¢ eden miitevazi bir ailenin ¢ocugu olarak dogmus, ekonomik
sikintilar igerisinde orta ve lise 6grenimini imam hatip lisesinde, lisans dgrenimini ise
Istanbul iktisadi ve Ticari Bilimler Akademisi’nde siirdiirmiistiir. Siyasete Milli Selamet
Partisi Beyoglu Genglik Teskilati'yla baglayan Erdogan, 1994 yerel secimlerinde Refah
Partisi’nden Istanbul Biiyiiksehir Belediye Baskani secilerek bu alanda yiikselmeye

baglamustir.>®’

Dolayisiyla bu ti¢ liderin “halk”tan olma ozelliklerini aldiklar1 egitim de dahil
olmak {izere sosyo-ekonomik arka planlarina baglamak miimkiin goziikmemektedir. Bu
durumun daha ¢ok ulus-devlet alaninda dolasimda olan farkli sermaye tiirleri ile
iliskilerinden kaynaklandig1 séylenebilir. Ornegin “din”in alanda negatif, ya da muhalif
bir sermaye oldugu durumda bu sermayeyi sahiplenmek, bu sermayeyi paylagsan ve
alanda hiyerarsinin alt basamaklarinda bulunanlarla, bu sermayeyi sahiplenen
eyleyicileri biraraya getirdigi Ol¢iide onlar1 “halk”tan kilmaktadir. Ayni sey yukarida
vurgulanan “orduya karsi alinan tavir” ya da “Anadolu sehirlerine verilen 6nem” i¢in de
gecerli olabilir. Nitekim Tiirkiye tarihi, donemin Cumhuriyet Halk Partisi genel bagkani
Biilent Ecevit’in de % 40’lar1 gegen bir oy orani ile “halk”tan bir lider olarak bagbakan
secilmesine de sahne olmustur. Ecevit CHP’de gorev yaptigi yillarda Anadolu
sehirlerini dolasmasi ile dikkatleri ¢ekmis, TSK’nin 12 Mart 1971 muhtirasina

gdsterdigi tepki ile- ki bu tepkiden sonra anlasmazlhiga diistiigii parti lideri indnii’niin

%% «“Rengarenk Cumhurbaskaninm Oykiisii: Turgut Ozal”, (http://www.sabah.com.tr/fotohaber/gundem
turgut_ozal_ kimdir/16992).(22 Eyliil 2013); “Turgut Ozal”, (http://www.tcch.gov.tr/sayfa/cumhur
baskanlarimiz/turgut_ozal/).(22 Eyliil 2013)

%% Ahmet HAKAN, “Turgut Ozal’dan Erdogan’a: Gel, Ozel Kalem Midiiriim O1”, Hiirriyet, 06 Nisan
2007.

%7 “Bilinmeyen Yénleriyle Tayyip Erdogan”, (http://www.haberturk.com/yasam/haber/30444-
bilinmeyen-yonleriyle-tayyip-erdogan).(22 Eyliil 2013); “Recep Tayyip Erdogan”,
(http://www.tbmm.gov.tr/ develop/owa/milletvekillerimiz_sd.bilgi?p_donem=24&p_sicil=6371).(22
Eyliil 2013)


http://www.sabah.com.tr/fotohaber/gundem%20/turgut_ozal_%20kimdir/16992).(22
http://www.sabah.com.tr/fotohaber/gundem%20/turgut_ozal_%20kimdir/16992).(22
http://www.tccb.gov.tr/sayfa/cumhur%20baskanlarimiz/turgut_ozal/).(22
http://www.tccb.gov.tr/sayfa/cumhur%20baskanlarimiz/turgut_ozal/).(22
http://www.haberturk.com/yasam/haber/30444-bilinmeyen-yonleriyle-tayyip-erdogan).(22
http://www.haberturk.com/yasam/haber/30444-bilinmeyen-yonleriyle-tayyip-erdogan).(22
http://www.tbmm.gov.tr/%20develop/owa/milletvekillerimiz_sd.bilgi?p_donem=24&p_sicil=6371).(22
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yeterli destegi bulamamasi sonucu istifasi ile birlikte CHP genel baskani olmustur-
“halk”tan olma imajin1 kuvvetlendirmistir. Ecevit’in siyasi stratejileri ve donemin
olaylar1 bu calismanin sinirlar1 disinda kalmaktadir, fakat Ecevit’in de “halk”tan bir
lider olarak taninmasinin bu ¢alisma icin 6nemi AK Parti’nin sectigi Menderes, Ozal,
Erdogan {iglemesinin dogal degil stratejik bir se¢im olmasinin altin1 ¢izmesindendir. Bu
durum ayni1 zamanda aktorleri on plana ¢ikaran bir merkez-¢evre ayriminin da sinirlarini
da isaret etmektedir. Monolitik bloklar yerine, sermayeler ve onlar1 kullanan, alandaki
konumlar1 degisken eyleyicilere odaklanmak bu stratejik se¢imlerin de fark edilmesini

saglayan esnek bir yaklagim sunmaktadir.

Gerek Menderes gerekse Ozal, Tiirkiye’de en yiiksek seg¢im bagarilarina sahip
olmus liderlerdir. Zamaninda Menderes’in icraatlar1 ¢ok tartisilmis olmasina ragmen,
bir darbe ile gorevden alinarak idam edilmis olmasi demokratiklesme siireci ile de
birlikte onun ulusal bir figlir olarak yeniden mesruiyet kazanmasini saglamistir.
Menderes’in itibar1 iade edilmis ve nasi bir anit mezara tasmmistir. Ozal ise zaten
teoride siyaset istii bir kurum olan cumhurbaskanligi makaminda da bulunarak ve
bugiinkii Tiirkiye ekonomisinin temellerini atarak biiylik 6l¢iide ulusal bir figiir haline
gelmistir. Dolayisiyla siyasi ¢izgileri ¢ok ters diismedigi siirece siyasetgilerin, segmenin
kafasindaki basar1 kodlarina kisa yoldan ulagsmak igin, bu isimlere referans vermeleri
dogaldir. Nitekim sadece Erdogan degil, ornegin Ahmet Ozal ve Cem Uzan da gesitli
vesilelerle Ozal’in izinden gittiklerini ifade etmis,lerdir.598 Ayrica AK Parti bu kodlari
kullanma konusunda oldukca profesyonel bir yaklasim benimsemistir. 2006 yilinda
gazetelerde yer alan bir haberde, AK Parti’nin ¢ok partili donemin 6nemli liderlerinin
sOylemlerinin incelendigi bir arastirma yaptirttidi ve arastirma sorularinin arasinda

199 ¢¢

“siyasi soylemlerin nereden nereye geldigi”, “siyasi Usluplar arasindaki farklar”, “hangi
99 ¢

siyasinin sdyleminin hafizalarda yer tuttugu”, “en ¢ok hangi liderin s6ylemlerinin 6rnek

gosterildigi” gibi sorularin bulundugu belirtilmistir.>*°

Kisaca AK Parti her ne kadar “biz bize benzeriz” sdylemi ile yola ¢iksa da zaman

icerisinde basta ekonomi olmak iizere cesitli konulardaki politikalarinin benzestigi

5% « Ahmet (0zal Babasiin Vizyonunda Parti Kuracak”, Hiirriyet, 09 Temmuz 2006; “Uzan Geng Parti'yi
Ozal'in ANAP'1na Benzetti”, Hiirriyet, 29 Haziran 2007.
599 “Erdogan, Cumhurbaskanlarini Inceletiyor”, Hiirriyet, 25 Aralik 2006.
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merkez sag partilere yakin bir ¢izgi izledigini gostermistir. Ozellikle kendisi gibi uzun
iktidar doénemlerini deneyimleyen Menderes ve Ozal donemleri ile kendi iktidari
arasinda bir bag kurmustur. AK Parti lideri Erdogan da cesitli vesilelerle Menderes ve
Ozal’a benzetilmis ve bu benzerlik de dogal olarak secim stratejilerinin bir parcasini
olusturmustur. Fakat 2007 yilinda AK Parti’nin se¢im kampanyas: Menderes-Ozal-
Erdogan 6zdeslestirmesinin ¢ok yogun bir seklini sunmus ve Ozellikle bu donemden
sonra yapilan AK Parti propagandalarindaki Menderes ve Ozal vurgusu, sadece icraat

benzerlikleri ya da se¢im stratejisi olmanin 6tesinde bir anlam tasimaya baslamistir.

AK Parti’nin kisa tarihine bakildiginda, Menderes ve Ozal ile kurulan iliskinin
basit bir referans vermenin ¢ok O&tesinde oldugu, basta kiiciik referanslarla hatta
elestirilerle600 baslayan sdylemin zaman icerisinde en énemli propaganda araglarindan
biri haline geldigi, hatta yakin Tiirkiye tarihini yeniden yazmanin bir araci olarak
kullanildig1 fark edilmektedir. Bu yaklagimin detaylar1 2007°de diizenlenen se¢im
kampanyasi ile somutlasan ve ileriki yillarda gii¢ kazanan “Milletin Adamlar1” sdylemi

uzerinden incelenebilir.

2007 Genel Se¢imleri ve “Milletin Adamlar1”

8 Haziran 2007°de billboardlar ve yiiksek tirajli gazetelere Tiirkiye Gondillii
Tesekkiiller Vakfi (TGTV) tarafindan verilmis bir ilan dikkatleri ¢ekmistir. TGTV,
aralarinda, ilim Yayma Cemiyeti, Hakyol, Ismail Aga Camii Ilme Hizmet Vakfi,
Muradiye Vakfi, Islami ilimler Arastirma ve Yayma Vakfi, Birlik Vakfi gibi bir kism1
cemaat ve tarikat vakiflar1 olan muhafazakar, Islamci 6rgiitleri kapsayan bir cati Sivil
Toplum Kurulusu olarak tanimlanabilir. “Demokrasi’nin Yildizlar1” baglikli ilanda,
Menderes, Ozal ve Erdogan’in resimleri bulunmaktadir. ilan metninde "Onlar
Atatlirk’lin ac¢tif1 demokrasi yolunda bayraklasan liderler. Onlar demokrasi ufkunda
parlayan yildizlar” denmektedir. Vakif Baskani Necmi Sadikoglu, niyetlerinin
secimlerde AK Parti’yi desteklemek olmadigini, Genelkurmay Bagkanligi'nin 27

%09 Erdogan’in Ozal’1 cesitli vesilelerle elestirdigi de olmustur. Erdogan’nin, Ozal’m ‘Benim memurum
igini bilir’ soziini elestirmesi buna 6rnek olarak verilebilir (“Erdogan: Abartili Haberlerden Halkim da
Rahatsiz”, Hiirriyet, 17 Mart 2005).
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Nisan'da yayimladigi bildiriye ve Cumhuriyet mitinglerine tepki gostermek i¢in bu yolu

sectiklerini séylemistir.601

Yaklasik on giin sonra ise ¢ok benzer bir ilan, benzer bir metin ile, bu sefer islami
kesimle Ozdeslesen davalara bakan isimleri biinyesinde bulunduran “Hukuki
Arastirmalar  Dernegi” imzas1 (HUDER) ve  “Milletin  Adamlari” bashgiyla
yaymlanmistir. Bu ilan AK Parti tarafindan kisa siirede benimsenmis, parti merkezi
tarafindan yiizbinlerce adet “Milletin Adamlar1” kartpostali bastirilmis ve dagitilmistir.

Kartpostalin lizerinde

"Onlar Atatiirk ile percginlesen millet sevgisinin simge isimleri.
Onlar bu topragin sesi, vicdani, atilim ruhu. Onlarin yiireginde
millet, milletin yilireginde onlar. Onlar Milletin Adamlar1”

yazrnaktadlr.so2

AK Parti kurulurken alt1 ¢izilmeyen bir temanin 2007 yilinda birden ¢ok gii¢lii bir
sekilde ortaya c¢ikmasi dikkat g¢ekicidir. Bu durumla ilgili ipuglart TGTV Bagkan
Necmi Sadikoglu’nun “niyetlerinin se¢imlerde AK Parti’yi desteklemek olmadigi,
Genelkurmay Bagkanli§i'nin 27 Nisan'da yayimmladigi bildiriye ve cumbhuriyet

»00% 5 ¢1klamasindan yakalanabilir.

mitinglerine tepki gostermek i¢in bu yolu sectiklerini
AK Parti’nin “milletin adamlar1” baglaminda olusturdugu ve bu bdliimde detaylarina
inilecek soyleminin Genel Kurmay Bagkanligi’nin bildirisine bir tepki olarak dogdugu
diisiiniilebilir. Ama ilk béliimlerde Cumhuriyet mitinglerinin ilk defa Islamci siyasete
kars1 olusan giiglii sivil muhalefeti de temsil ettigine deginildigi hatirlanirsa, bu
sdylemin basit bir tepki degil daha derin bir strateji oldugu goriilebilir. Oncelikle bu
temanin ortaya ¢ikmast tam da Dogruyol Partisi’nin 27 Mayis 2007 tarihinde Biiyiik
Anadolu Oteli'nde yaptigi 2. Olaganiistii Genel Kongresi'nde admi ve logosunu

degistirerek Demokrat Parti olarak yoluna devma etme karar1 aldigi doneme denk

gelmistir.*® Hatta bu dénemde diger bir merkez sag partisi olan ANAP’in da kendini

%01 «ilm Afisi Gibi Tepki ilam”, Milliyet, 10 Haziran 2007.

602 Yal¢in BAYER, “Parali Olanlarin Sesi”, Hiirriyet, 18 Temmuz 2007; “Milletin Adamlar1 Kartpostal
Oldu”, Yeni Safak, 31 Temmuz 2007.

003 «Film Afisi Gibi Tepki ilam1”, Milliyet, 10 Haziran 2007.

%04 «“DYP Tarih Oldu, DP Yeniden Siyaset Sahnesinde”, Zaman, 28 Mayis 2008
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fes ederek yeni DP’ye katilmasi planlanmis fakat liderler arasindaki anlagmazliklar
nedeniyle bu proje ancak 2009 yilinda gerceklesebilmistir.®® Dolayisiyla ¢ok daha
giiclii ve etkin bir yapiya sahip olan AK Parti’nin bu hamle ile yeni DP’nin eskisinin
mirasina konma ihtimalinin 6niini kesmeye calismis olmasi muhtemeldir. Ayrica bu
boliimiin baginda, AK Parti’nin hem aktif siyaset icerisinde yer alip, hem de kendi
ulusal kimlik vizyonunu ulusallastirmaya c¢alismasinin sinirlarindan bahsedilmistir.
Cumhuriyet mitingleri tam da bu sinirlarin somutlagsmasi olarak yorumlanabilir. Sonucta
ulusun belli kesimleri kendilerini iktidarin ulusal kimlik vizyonuna sahip
hissetmemektedir. iste tam da bu noktada “millet” kavrami kullanilarak “halk”m kim
oldugu bir kez daha tanimlanmis, ulusun bir kesimi bu sekilde marjinallestirilmis ve bu

sinrilar en azindan sdylemsel olarak bertaraf edilmeye ¢alisiimistir.

Menderes, Ozal, Erdogan iiclemesi 2007°den daha ileriki tarihlerde de gesitli
etkinliklere konu olmustur. Ornegin 2011°de AK Partili Kecioren Belediye Baskanlig
cok partili hayat ile ilgili diizenledigi panelde “demokrasi sevdalilar1” olarak

tanimladigi bu ii¢ ismi beraber kullanmlstlr.606

Ozellikle 2007 Ekim ayinda yapilan ve aralarinda cumurbaskanini halkin
secmesini Ongoren maddenin de bulundugu anayasa degisikligi paketine iliskin
referandum mitinglerinde bu tema kullanilmig; tizerinde Adnan Menderes’in resminin
bulundugu afislerde “Hayir demeden 6nce bir kez daha diisiin, adalet, Ozgiirliik,
demokrasi i¢in Evet...” sloganiyla halk referandumda “evet” oyu kullanmaya
cagrilmigtir. Parti merkezinin bastirdig1 kartpostallarin dagitildig: illerden biri olan
Samsun’un AK Parti Il Baskan1 Ali Akyiiz, bu kartpostalla vatandaslarin vitrinlerine,
aynalarinin kenarlarina, evlerinin en giizel koselerine “Milletin Adamlari”n1 koydugunu
sOyleyerek, bu ii¢ liderin ortak Ozelliklerini “milletin i¢inden c¢ikmalari, yaptiklar
hizmetler ve milletimizin onlara sahip ¢ikmas1” olarak dzetlemistir. Menderes, Ozal ve
Erdogan'in, lider olarak girdikleri se¢imlerde milletin yogun destegiyle iktidara

geldiklerini dile getiren Akyiiz, Menderes ve Ozal'm millet tarafindan hasretle

%05 “pDP: “Var misin Yok musun’”, (http://www.ntvmsnbc.com/id/25217124/).(27 Eyliil 2013)
806 «Menderes, Ozal ve Erdogan Ankara'daki panelde tartisilacak!”, (http://www.medyafaresi.com/
haber/55217/medya-menderes-ozal-ve-erdogan-ankaradaki-paneldetartisilacak. html).(22 Mayis 2013)


http://www.ntvmsnbc.com/id/25217124/).(27
http://www.medyafaresi.com/%20haber/55217/medya-menderes-ozal-ve-erdogan-ankaradaki-paneldetartisilacak.%20html).(22
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anildigini, Bagbakan Erdogan'a da bu hasretle sahip ¢ikildigint vurgulamistir. Akyiiz

konusmasina su sekilde devam etmistir:

"Milletimiz bu duygusunu iki se¢gimde de ortaya koymustur. Bu
isimler asla unutulamaz. Her 3 liderimiz de demokrasi
kahramanidir.  Ozgiirliiklerin  gelismesi i¢in  kahramanlik
derecesinde miicadeleler ortaya koymuslardir. Rahmetli
Menderes, ¢ok partili siyasi hayata gecisti, o giiniin sartlarinda
"Yeter s6z milletindir' diyebilecek cesareti gOstermistir.
Menderes, milletin iradesinin Ustiin  kilindigi, hizmetin
Anadolu'nun en iicra koselerine tasindigi bir anlayisin
temsilcisidir (...) Rahmetli Menderes'in 'Yeter s6z milletindir'
iradesinin  buglinkii devaminda 'Yeter karar milletindir'
anlayisiyla iktidara gelen AK Parti'nin Genel Baskani Recep
Tayyip Erdogan, milletin degerlerine sahip ¢ikmistir. Millet,
degerlerine sahip ¢ikan ve kendisine hizmet anlayisi iginde
miicadele verenleri unutmuyor, unutmadi da. Cok siyasi liderler
gelip gegmistir ama bu milletin ortak degerleri olmay1 basaran
siyaset ve devlet adamlar1 milletle 6zdeslesmistir. Anadolu'nun
neresine giderseniz gidin 7'den 77'ye hemen bir ¢irpida isimleri
sayilacak liderler Menderes, Ozal ve Erdogan'dir. Bugiin 'Millet
acaba yanlis mi yapiyor?' tartismasini yapanlara sunu
hatirlatmakta bir kez daha fayda var; bu millet hi¢cbir zaman
yanlis yapmamustir. Arada bircok lider vardir ama
unutulmayacak liderler Menderes, Ozal ve Erdogan'dir. Ama
aradakiler hos bir seda birakamadiklar1 i¢in anilmayacaklar, bir
siire sonra da unutulacaklardir.”®"’

Iste Menderes, Ozal ve Erdogan’it bir tutan ve onlar1 milletle &zdeslesen
demokrasi kahramani siyaset ve devlet adamlar1 olarak konumlandiran bu séylem ileriki
yillarda AK Parti’nin en yogun olarak kullandig1 sylemlerden biri haline gelmis ve AK

Parti’nin yakin Tirkiye tarihi anlatisinin temelini olusturmustur.

Bir Tarih Yazim Araci Olarak Se¢im Propagandalari

AK Parti’nin yukaridaki “milletin adamlar1” sdylemine denk diisecek bir yakin

tarih anlatis1 benimsemis oldugu Erdogan’in birgok konusmasinda agikca goriilmiistiir.

%07 «“Milletin Adamlar1’ Kartpostal Oldu”, Yeni Safak, 31 Temmuz 2007.
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2007°de yaptig1 bir Meclis grubu toplantisinda Erdogan séyle konusmustur:

“Neler soylemediler, neler. Sadece bize degil, bizden 6ncekilere
de aym hazimsizlig1 bu zihniyet gosterdi. Rahmetli Ozal’a neler
yaptiklarini, neler sdylediklerini bu millet daha unutmadi. Ayni
seyi taa gidelim, Menderes doneminde neler yaptiklarini
bilmiyor musunuz, biliyoruz ve neler dediler. ‘Bizi buraya
gonderen irade boyle emrediyor’ dediler. Biliniz ki bugiin de
ayni zihniyet var. (...) Birinci sinif bir cumhuriyet, birinci sinif
bir demokrasi, birinci siif bir vatandaslik ve birinci siuf bir
hayat olacak bu ilkede... Tirkiye bir korku krallig
olmayalcak.”608

2007 yilinda bir parti grup toplantisinda ise su ifadeleri kullanmustir:

“Atatiirk Tiirkiye'yi yeniden kurarken ona kars1 olanlar da varda.
Rahmetli Menderes de Ozal da ayn1 seyi yasadi. Biz de ayni
seyl yastyoruz. Senaryo ayni, aktorler degisti. (...) Degisime ve
dontisiime direnenler kendi menfaatleri i¢in ¢alisiyor ve
beyhude bir c¢aba igindeler. (...) Tirkiye'nin demokratik
degisirgogve ekonomik kalkinmasindan rahatsiz olanlar millet
degil.”

Baska bir vesile ile ise Tiirkiye'de “tas istiine tas koyan herkesi” minnetle

andigini soyleyen Erdogan sozlerine s0yle devam etmistir:

“Hepsinin basimizin lizerinde yeri var. 1938 yilinda Gazi
Mustafa Kemal vefat etti. Hem Istiklal Savasimizi basariyla
sonuglandirdi hem de istikbal savasimizin startin1 verdi.
Tirkiye'yi yeniden bir diinya devleti yapmak i¢in ¢ok 6nemli,
bliylik projeleri, yatirimlar1 iilkemize kazandirdi. Peki onun
vefatindan itibaren ne oldu? Bu Anadolu, bu Trakya Gazi
Mustafa Kemal'den sonra sadece iki bagbakan1 derin
hafizasinda misafir etti, hayirla yad etti. Rahmetli Menderes ve
rahmetli Ozal (...) Avrupa demokrasiyle biiyiirken gelisirken,
Tirkiye demokrasisini tartismali hale getirdi. Kalkinmada hiz
kesti. Avrupa sanayilesirken Tirkiye sanal korkularla yel
degirmenleriyle miicadele etti. Avrupa diinyada siiper gii¢
haline gelirken Tiirkiye, Saym Baykal'in doneminde benzin, gaz
yagi, margarin kuyruklarinda vaktini heba ettj.”*

008 «“Menderes’e Yaptiklari Unutulmad:”, Hiirriyet, 28 Subat 2007.
%09 “Erdogan: Uzlasma yiizde yiizle saglanmaz”, Hiirriyet, 2 Ekim 2007.
610 «Bagbakan’dan YSK ’ya Tiirban Tepkisi”, Hiirriyet, 24 Mart 2009.
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Benzer sekilde Tekirdag’daki bir konusmasinda Menderes’in “tamtakir
durumdaki hazineyi doldurdugunu”, darbeyle gelenlerin ise Menderes'i idam ederek
hazineyi bosattigmni sdyleyen Erdogan, Ozal’in adeta Tiirkiye'ye bir ¢ag atlattigini
ardindan gelenlerin ise olusan zenginligi yagmaladigin1 belirtmistir. Tiirkiye'nin
ekonomik olarak su anda tarihinin en parlak donemini yasadigini belirten Erdogan,
“Bunlarin simdi istah1 kabariyor. ‘Ne yapsak da bu AK Parti'yi indirsek, ondan sonra su
dolu olan hazineyi bir bosaltsak’, dertleri bu” seklinde partisine yapilan muhalefetin

nedenlerini aglklamlstlr.611

Erdogan, 2011 se¢imlerinden sonra yaptig1 yaptig1 balkon konusmasinda ise halka

sOyle seslenmistir:

“Adnan Menderes’in, Hasan Polatkan’in canlarini feda ettikleri
demokrasi bu {lilkede sarsilmaz bir giice ulagiyor. Merhum
Turgut Ozal’in hayalleri, 6zlemleri artik yerini bulmustur. Gazi
Mustafa Kemal ve arkadaslarinin Tiirkiye Cumhuriyeti, kurulus
felsefesine uygun sekilde, muasir medeniyetler seviyesine
ulagmustir.”®*?

2007, 2009, 2010, 2011 gibi farkli yillarda yapilan tiim bu konusmalar,
Erdogan’in ve partisinin yakin Tirkiye tarihi anlatisinin 6zetini vermektedir. Tiirkiye
Cumhuriyet tarihi Atatiirk ile baslamis, Menderes ve Ozal ve en sonda da Erdogan ile
devam etmektedir. Konusmalarin g¢ogunda Atatiirk’e referans verilmesi, kurucu
unsurlardan  biri  ile iliski  kurdugu Olciide s6z konusu tarih  anlatisini
ulusallastirmaktadir. Erdogan’a gore Tirkiye'nin tarihi Tiirkiye’yi kalkindirmaya
calisan, Atatlirk’lin yolunda iilkeyi “muassir medeniyetler” seviyesine ¢ikarmak
isteyenlerle, onlara engel olup, Tiirkiye’yi somiirmeye kalkanlarin miicadelesinin
tarthidir. Birinci grup ulusu, halki, Tirkiye’yi temsil eder ve onun ¢ikarlarini
gozetirken, ikinci grup bu birinci grubun karsisinda kendi ¢ikarlar1 pesinde kogsmaktadir.
Darbeler ise bu ikinci grubun birinciyi engellemek i¢in kullandigi araglar olarak

konumlandirilmistir.

611 «Brdogan: Tiirban Sorununu Simdi Cozsiin, Hiirriyet, 31 Agustos 2010
612 «Bagbakan’dan Ugiincii Balkon Konusmasi”, Hiirriyet, 12 Haziran 2011.
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Canini Ortaya Koyan Magdur Kahramanlar

Bu baglamda Erdogan, heniiz AK Parti’yi kurmadan Istanbul Biiyiiksehir
Belediye Bagkani iken hakkinda ¢ikan mahkumiyet karari iizerine kendi durumunu
Menderes’in durumuna benzetmis; ‘‘Menderes idam edildi. 32 yil sonra iade-i itibar

verildi. Bu yanlislar1 gérmek istemiyoruz’’ demistir.®*®

“Demokrasi sehidi” olarak tamimladigi Menderes ile kendisinin demokrasi
yolunda aym kisiler tarafindan engellenmek istedigini dile getiren Erdogan °*
miicadelede kararli oldugunu sik sik “Biz bu yola beyaz gémlegimizi giyerek ¢iktik.”
sOziinii kullanarak Vurgulamlstlr.615 Bu s6z Ozal’in suikasta ugradigi zaman soyledigi
“olimi goze alan siyasetcinin iki tane gdmlegi vardir; biri bayramlik, biri idamlik™®®

sOziiniin bir bagka versiyonudur.

Bir televizyon programinda aktardigi anisi bu baglamda Erdogan’in yakin Tiirkiye
tarihi ile kendi kisisel tarihini nasil iligkilendirdigini gosterir niteliktedir. 27 Mayis'in
oldugu donemlerde 7-8 yasinda bir cocuk oldugunu, bir dergide gordigi “elleri
arkasindan bagli beyaz gomleginde merhum Menderes idam sehpasina gotiiriildiigi” ani
gosteren resmin hala gdéziinlin onilinden gitmedigini anlatan Erdogan, benzer bir tabloyu
Ozal suikasta ugradiginda da gordiigiinii, Allahin onu korudugunu sdylemis ve siyasetin
kaderinde buna benzer durumlarin oldugunu belirterek “bu inancin geregi olarak
goriildiigiinde bu yolda olabilecek higbir seyin kisiyi bu yoldan yildiramayacagini”

ifade e‘[mistir.617

Dolayisiyla ulusun ¢ikarlart yolunda “can”in1 ortaya koyan magdur kahramanlar
yaratilmis ve Erdogan kendini de bu grubun igerisine yerlestirmistir. Hatta cesitli

sOylemlerle bu duruma ruhani bir 6zellik de kazandirilmistir.

613 «“Menderes Hatast Olur”, Hiirriyet, 23 Nisan 1998; “Kendini Menderes’e Benzetti”, Hiirriyet, 14
Mart 1999.

614 «Kitabimizda Baskiciik Yok”, Hiirriyet, 13 Ocak 2010; “Erdogan: Hicbirsey Gizli Kalmaz”,
Hiirriyet, 24 Ocak 2010.

®15 “Bana Menderes’i Hatirlatiyorlar”, Hiirriyet, 6 Agustos 2010.

616 «Erkan Mumcu: Kader Anavatan ve DYP’yi Bulusturdu”, Hiirriyet, 5 Mayis 2007.

817 «Ag1l Degisiklik Se¢imden Sonra”, Hiirriyet, 17 Agustos 2010.
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Bu soylem ozellikle 2010°da yapilan Anayasa Degisikligi Halk oylamasi
oncesinde ¢ok yogun bir sekilde kullanilmistir. Erdogan, bu doénemde yaptigi bir
konusmada “Bizim inancimiz Allah igin, iilkesine, milletine hizmet yolunda 6lenleri,
Oldiiriilenleri sehit olarak kabul eder. Menderes’in, Zorlu’nun, Polatkan’in sehadeti,
onlar ve aileleri i¢in bir utang degildir, biiyiik bir gurur kaynagidir” demis ve Erdogan,
Menderes’in idamdan 6nce “Adnan Menderes’in Oliisii sizi ebediyete kadar takip

edecek ve sizi silip siipiirecek.” dedigini 6ne siirmiigtiir.®*®

Bagka bir mitingde Tiirkiye demokrasisinin biiylik badireler atlattigini ve
Menderes’in miicadelesinin ¢ok partili hayatt mimkiin kildigin1 belirten Erdogan

sOzlerini s0yle devam ettirmistir:

“(...) buna tahammil edemediler 3 demokrasi kahramanini
daragacina  gonderdiler. Demokrasi tam toparlanmaya
basladiginda yine ¢elme taktilar. 12 Eyliil demokrasiye biiytik
bir darbe vurdu. Kaybeden demokrasi oldu. Rahmetli Ozal
Tiirkiye’yi diinyaya acti. Yine tahammiil edemediler. 28 Subat
stireci milli iradeyi hice saydi. Milletin ve memleketin lizerine
karabasan gibi ¢oktii. Bu kardesiniz 12 Aralik 1997°de Siirt’te
bir siir okudu. Siirt’e bir siirle seslendigim icin yargilandim
hiikiim giydim ve cezaevinde yattim. Dort duvar arasinda
milletimin hayir dualar1 arasinda bas basa kaldim ama hig
umutsuzluga kapllrnadlrn.”619

Kendisini Yiice Divanla, Anayasa mahkemeleri ile tehdit ettiklerini sdyleyen
Erdogan, Ozal’in kendisine yapilan suikast sonrasinda sdyledigi “Allahin verdigi cani
ondan bagka alacak yoktur” sozlerini hatirlatarak, “biz de ona teslim olmusuzdur. Biz
hiirriyet yolunda, merhum Ozal'in bu sdzlerinde ifadesini bulan o ruh kékiine bagh

olarak bu giinlere geldik...” demistir.%?

%18 Bagbakan Erdogan, Aydin mitinginde, Adnan Menderes’in 6liime gitmeden dnce “Idam edilmek i¢in
ortada higbir sebep yok. Oliime kadar metanetle gittigimi, silahlarin gélgesinde yasayan efendilerinize
soyleyebilecek misiniz? Adnan Menderes’in oOliisii sizi ebediyete kadar takip edecek ve sizi silip
stiplirecek.” dedigini belirtmis fakat bu, daha sonra Eskisehir’de basin toplantisi diizenleyen Cindoruk
tarafindan yalanlannmug. Cindoruk Menderes’in en son “Hayata veda ettigim su an devlete ve millete
saadetler, karim1 ve ¢ocuklarimi sefkatle andigimi bildiririm. Serefle yasadigimi ve sugsuz oldugumu
bilmesini dilerim.” dedigi iddia etmistir (“Menderes O Sozleri S6ylemedi Erdogan Yanlis”, Hiirriyet, 08
Agustos 2010).

019 “Erdogan Diyarbakir’da”, Hiirriyet, 3 Eyliil 2010.

620 «“Erdogan’dan Kiligdaroglu'na Cevap”, Hiirriyet, 25 Temmuz 2010.
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Erdogan’m Menderes, Ozal ve kendisini bir yana koydugu ve darbeleri de &teki
olarak karsilarinda konumlandirdigi daha bir¢ok konusmasi vardir. 621 Erdogan bu
konusmalariyla tartismaya mahal vermeyecek tarihi bir gercek olarak konumlandirdigi
bu iki tarafli miicadeleye bir yandan da ruhani bir 6zellik kazandirmis, bu miicadeleyi
kutsallastirmistir. Ayrica bu sdylem sik sik diger partililerce de kullanilmistir. Ornegin,
Bagis, milletin, Adnan Kahveci'yi, Ozalh1 unutmadigini vurgulayarak, Ozal’in,
Menderes’in Tiirkiye'yi saha kaldirmasindan sonra birtakim giiclerin Tiirkiye'yi geri
cekmek i¢in her tiirlii imkam seferber edip darbecilik yaptiklarini, insanlar1 katledip

milleti durduramadiklarini sdyledikten sonra,

“Simdi yeniden yedi diivel bize karsi kol kola girmis durumda.
MHP'si, CHP'si, BDP'si, PKK's1, teror orgiitleri, halk evleri
hepsi Basbakanimizla ugrasiyor, onun konvoyuna saldiriyor,
partimize saldiriyor, bizlere saldiriyor. Ama bu millet cevabi
sandikta verecek. Bu millet Allah'in izniyle statiikoya pazar
giinii 'hayir' diyecek.” sozleriyle referandumda insanlar1 evet
oyu kullanmaya davet etmistir.°?

Ayni sekilde bu iki tarafli tarihi miicadele Aring tarafindan da dile getirilmis,
Aring partisinin genglik kongresinde, 1996'nin Mart ayinda Aydin Menderes ile Refah
Partisi'nden milletvekili olduklarin1 hatirlatarak, Menderes’i en yash olarak meclis
baskanligina onerdiklerini fakat ne CHP, ne Anavatan ne de Dogruyol Partilerinin
destek vermediklerini, bu ylizden de Aydin Menderes’in meclis baskanligina
secilemedigini soylemistir. Burada da Erdogan’in sdylemlerinde sik sik ortaya ¢ikan
biz/onlar (siz) ayriminin bir 6rnegi goriilmektedir. Aring bu yaklagimi su sozlerle ifade

etmistir:

“Biz oybirligiyle rahmetli Aydin Menderes't aday gosterdik.
Sembolik bir konuyu ifade etmek istiyorduk; 'Adnan Menderes'i
siz zulmen astiniz, idam ettiniz. Tirk milletinin kalbinde
yastyor. Ama bakin milli irade o kadar gii¢liik ki, onun oglu
Meclis'te. Milli iradenin temsil ettigi yerde Meclis Baskani
olacak.”®%

621 “Partisi Klonlandi Medayaya Kizdi”, Hiirriyet, 10 Mart 2009; “Dayagimzi Yemem”, Hiirriyet, 6
Eyliil 010; “Erdogan’dan Aydin Menderes’e Mesaj”, Hiirriyet, 17 Eyliil 2011; ““Hayvan’ Soéziine Yanut:
Nekrofiller”, Hiirriyet, 28 May1s 2012.

622 «“Bagis: Yedi Diivel Bize Kars1 Kol Kola”, Hiirriyet, 10 Haziran 2011.

623 «Aring: ‘Ug Kez Tekrar Edeceksiniz’, Hiirriyet, 25 Aralik 2011.
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Stiphesiz bu donemler antidemokratik donemlerdir ve bu donemlere iliskin
yapilan elestirileri sadece siyasi stratejiler olarak yorumlamak miimkiin degildir.
Nitekim AK Parti doneminde hem darbelerin sorgulanmasi ile ilgili ilk defa caba
gosterilmis, hem de Tiirk Silahli Kuvvetleri’nden Kiiltiir ve Turizm Bakanligi’na devri
gerceklestirilen Yassiada’nin  Erdogan’in istegi iizerine bir demokrasi miizesi/

demokrasi adas1 yapilmasi plan1 gibi sembolik calismalar yapllmlstlr.ez4

Fakat darbeler Tiirkiye’de ¢ok farkli kesimler tarafindan elestirilmektedir ve AK
Parti’nin kendini darbeler karsisindaki tek odak olarak kurgulamasi yersizdir. Nitekim
CHP de darbelerle 6zdeslestirilmis olmaktan rahatsizligimi farkli vesilelerle dile
getirmektedir. 27 Mayis askeri miidahalesinin 51. yil doniimiinde katildigr bir
televizyon programinda Kiligdaroglu idamlarin “kanayan bir yara oldugunu” ve “siyasi
mahkemelerin Tiirk demokrasisine ciddi zararlar verdigini” belirterek darbelerden
CHP’nin de magdur oldugunu, genel baskanlarmin hapse girdigini belirtmistir.
Kiligdaroglu hem bu programda hem de baska vesilelerle 27 Mayis ile ilgili Ismet
[nonii'niin Cemal Giirsel'e yazdigi “idamlar1 yapmayin” konulu bir mektup

bulundugunu belirterek, Erdogan'1 tarih bilgisi, bilinci olmamakla suclamstir.?*®

Sonucgta ne bu darbeleri diizenleyen homojen bir zihniyetten bahsetmek
miimkiindiir, ne de Menderes, Ozal ve Erdogan’in darbelerle iliskisi birdir. Menderes
bir darbe sonucu iktidardan indirilmis ve idam edilmistir; Ozal, darbe ile gelmis bir
hiikiimetin ekonomi bakani olarak gorev yapmis, sonraki se¢imlerde ise basbakan
olmustur. Erdogan ise 28 Subat siirecinde belediye baskanlig1 gérevinden alinarak hapse
girmis fakat partisi se¢imlerden birinci ¢ikinca bagbakanlik gorevine gelmistir. Belki de
28 Subat ile siyaset hayat1 biten Erbakan’in durumu burada Menderes’e daha benzer bir
ozellik teskil etmektedir. Erdogan bu sdylemlerle hem siyasi stratejisine uygun bir
kategorizasyon yapmakta, muglak tanimi ile her tiirlii muhalefeti i¢ine koyabilecegi bir

oteki yaratmakta, bu 6tekinin igerisine gerektiginde darbeciler, MHP, CHP, BDP, PKK,

624 “Ben Onun Kadar Edepsiz, Algak, Ahlaksiz Degilim”; Hiirriyet, 01 Haziran 2011; “Demokrasi
Miizesi Olacak”, Hiirriyet, 18 Temmuz 2011; “Demokrasi Adas1 Oluyor”, Hiirriyet, 26 Temmuz 2011,
“Demokrasi Adas I¢in Siire¢ Baslad1”, Hiirriyet, 27 Temmuz 2011, “Onay Cikti, Yassiada ‘Demokrasi
Adas1’ Oluyor”, Zaman, 18 Haziran 2013.

625 «“Kilgdaroglu’ndan Tatbikat Yorumu”, Hiirriyet, 27 Mayis 2011; “Maskeni indirmek Zorundayim”,
Hiirriyet, 18 Eyliil 2011.
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teror orgiitleri, halk evlerini eklenmekte, hem de “darbe” gibi Tiirkiye kollektif hafizasi
icin hassas bir olgu ile anlatisina bir kalkan saglamakta, “Hak destegi” ve ‘“sehitlik
mertebesi” ile bu anlatidaki miicadeleyi kutsallastirarak bu koruma kalkanini
giiclendirmektedir. Fakat bu anlatida Erdogan’a koruma kalkan1 saglayan en giiclii 6ge
darbe-karsitligi ve “hak” kavramlari ile de i¢ ige gegirerek kullandigi “halk” ve “milli

irade” kavramlaridir.

“Halk” Kimdir? - Tarihsel Dikotomi Uzerinden Popiilizm

Stiphesiz iki tarafli bir miicadele iizerine kurulan yakin Tiirkiye tarihi anlatisi
sadece Erdogan’in sOylemlerine Ozgii degildir. Tirkiye siyasetinin, 2. Mesrutiyet
giinlerinden beri, birincisi ittihat ve Terakki ve CHP gelenegi, ikincisi ise Hiirriyet ve
[tilaf, Serbest Firka, Demokrat Parti, Adalet Partisi, ANAP ve AK Parti gelenegi olmak
tizere iki govde lizerinden yiiriidiiglinii ve birincisinin merkezi, ikincisini ise ¢evreyi
temsil ettigini sdyleyen Karakas®®; bu partilerin liderlerinin muhafazakar degerlerle
birlikte degisimi savunduklarini vurgulayan Ulsever®’; Menderes, Ozal ve Erdogan’in
burjuvanin yani “beyaz Tiirklerin” sevmedigi iicli oldugunu, bunun sebebinin de
“beyaz Tiirklerin” bu icliinlin iktidarinda para kazanmak igin calismak zorunda
kalmalar1 oldugunu ifade eden Ustel 628 gibi Tiirkiye siyasi tarihini bu kamplagma

tizerinden okuyan bir¢ok kdse yazari vardir.

S6z konusu tezin sosyolojik terclimesi ise Mardin’in merkez-¢evre kuraminda
bulunabilir. Daha 6nce de deginilen merkez-gevre kuramina gore Tirkiye’de merkez
Cumhuriyet ile beraber “Kemalizm” tarafindan temsil edilmeye baslamis, “Kemalizm”e
uzak olan gruplar iktisadi ve ideolojik diizeylerde dislanmis ve cevreye itilmislerdir.629
Hatta Gole de bu noktadan yola ¢ikarak yeni Islami iist-orta smiflar1 séz konusu
merkeze karsi gliclenmeye ¢alisan karsi-seckinler olarak tammlamls‘ur.630 Fakat Mardin

ve Gole’nin caligmalar1 siyaset sahnesinde de yansimasini bulan bir toplumsal iktidar

626 Eser KARAKAS, “1908-2011 Araliginda Oy Vermek”, Zaman, 09 Haziran 2011.
%27 Ciineyt ULSEVER, “Bir 3 Kasim Analizi”, Hiirriyet, 17 Ekim 2002.

628 Aziz USTEL, “Beyaz Tiirk Bu Ugliiyii Neden Sevmez?”, Hiirriyet, 26 Aralik 2010.
%29 Serif MARDIN, “Center-Periphery Relations: A Key to Turkish Politics?”.

630 Bkz. (26), GOLE, 97-112.
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miicadelesinin anlasilmasi i¢in kullanighh modeller sunsalar da tam olarak “merkez” ve
“cevre’nin igerigini dolduran gruplarin kim oldugundan bahsetmezler. Daha ziyade bu
gruplarin sahip oldugu ¢esitli kiiltiirel kodlarin altin1 ¢izerler. Dolayisiyla yukarida adi
gecen yorumcular tarafindan yapilan gruplandirmayr mutlak kabul edip bu modelin
icerisine oturtmak ¢ok da saglikli olmayabilir. Nitekim farkli yazar ve arastirmacilarin
s6z konusu gruplandirmay1 farkli farkli yapmalar1 da, bu taraflar1 mutlak bir gergeklik
olarak kabul etmenin sorunlu oldugunu dogrular. Bu ¢alismada da analizlerin, sabit
toplumsal gruplar yerine, Mardin ve Goéle’nin de altim ¢izdigi kiiltiirel kodlara
odaklanarak, Bourdieu’niin sundugu sosyolojik modeller ¢ergevesinde sermayeler ve bu
sermayelerin anlam kazandigi ulus-devlet alani iizerinden yapilmaya calisilmasinin
birincil nedeni budur. Ozellikle, Ortayli’nin ifadesiyle, Tiirkiye ve devlet mirasmi
biiyiikk ol¢iide devraldigt Osmanli gibi, belirli ziimreden insanlarin hakim oldugu
biirokrasilerin ortaya ¢ikmadigi, okullagsma ile farkli toplum kesimlerinden basarili
kisilerin biirokrasinin igerisine ¢ekildigi®*! bir yapida bu béyle esnek bir yaklasim

kullanilmasi daha da elzem olmaktadir.

AK Parti’nin propagandalarinda ortaya ¢iktig1 gibi mutlak bir merkez ve ¢evre ya
da seckinler ve halk ayirimi olusturulmasi ise daha ¢ok ilk bolimde de tartisilan
popiilizm olgusuyla agiklanabilir. Hatirlanacak olursa ilk boliimde popiilizm “halk”mn
degerleri seckinlerin degerleriyle celistigi Olclide “halk™ ylicelten ve bu sekilde bir
seckin karsithgr iireten bir yaklagim olarak tanimlanmustir.*% Ayrica Taggart “belirli

toplumsal gruplar’in lanetlenmesi baglaminda popiilizmin komplo kuramlarina

631 Ortayl caligmasinda konuyla ilgili su ifadeleri kullanmigtir: “(...) dagin basindaki zeki gocuklari
biirokratik sistemin i¢ine ¢ekebilen gelenek, yeni Tiirkiye’de de kesintisiz olarak devam etmistir. Uzak
iicra kasabalardan, kdylerden bir takim insanlar, gegmiste erkekler, simdi artik kiz ¢ocuklar1 da déhil,
okuyorlar, yiikseliyorlar, bir yerlere geliyorlar ve dogrudan dogruya Osmanli batililagsmas: gibi, Tiirk
batililagsmasi da bu 6zelligi devam ettiriyor.(...) Yani sivil okula adimint atarsin, Tibbiye’ye, Miilkiye’ye,
Baytar Mektebi’ne, orman ve muadili mekteplere, bes kurus vermen icap etmez, tam tersine cebine bes
kurus harglik koyarlar, giydirirler, kusatirlar, yedirir, okutur, yetistirirler. O kadar ki yirtik carikla dagdan
inen ¢ocuk dnce boyle bir okula gelir, temizlenir, giydirilir sonra okula kaydedilir. Biraz sorarsaniz eski
zabitlere, memurlara derler ki: “Geldim, Trabzon’un bir kdyiinden, ¢orabim bile yoktu, 6gretmen okuluna
veya Kuleliye boyle girdi. Bu sistem c¢ok ilgingtir. Batida olmayan bir seydir ve bununla yine
“achievement society” dedigimiz, liyakat dayanan terfi sistemi, tipki eski cemiyetteki gibi devam
etmektedir ve dolayisiyla da bu toplumda tipki eski Osmanli sistemi gibi siniflagma meydana
gelmemektedir. [Bkz. (1), ORTAYLI, 62] Siiphesiz bu sistem 1980’den sonra Tirkiye’de liberalizmin
giiclenmesiyle degisiklik gostermeye, devletin bu anlamda sagladig: destek ise bagka kurum ve kuruluslar
tarafindan istlenilmeye baslanmistir. Bu konu bagli bagina 6nemli bir arastirma konusudur ve bu
calismanin siurlari igerisinde yer almamaktadir. Yine de bugiiniin siyasi ve biirokratik kadrolar1 i¢in
Ortayli’nin tespitlerinin biiyiik l¢iide gegerli oldugunu sdylemek miimkiindiir.

%32 Bkz. (356), TAGGART, 1-5; 115.
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bagvurma egiliminde oldugunu sdylemektedir. Taggart’a gore toplumun hosnutsuz
kesimlerinde yanki bulan komplo kuramlari, normalde birbirinden kopuk goriinen

gergeklere ortak bir anlam verir.®®

Bu sistematik ve kuramsal komplonun bir tarafinda cogunlukla devlet veya “derin
devlet” bulunur. Ama popiilizm iktidarda, 6zellikle de uzun siiredir iktidarda bulunan
bir hiikiimetin sOylemi olunca isler biraz karmasiklasir. Tiirkiye o6rneginde hem bu
yiizden, hem de devlete verilen yar1 kutsal deger yiiziinden komplonun tarafini devlet
degil devleti bir siireligine ele gecirmis “seckinler” olmustur. Devlet ise “halk” adina

seckinlerden kurtarilmasi gereken kutsal bir varliktir.

AK Parti’nin sdylemlerinde de “seckinlerin halki ezmesi” {izerinden bu
komplonun ve fail ile magdurlarin iyice belirginlestirildigi ve segkin karsitliginin
bilendigi goriilebilir. “Milletin Adamlar1” ise bu gidisata dur demek i¢in her tiirlii ziilme

katlanan kahramanlar olarak konumlandirilmislardir.

“Halkin seckinler tarafindan kiiglimsenmesi” temasi AK Parti’nin kuruldugu
yillardan itibaren sik¢a bagvurdugu bir sdylem olagelmistir. Bir yandan ulus-devlet alani
hiyerarisinin altinda bulunanlarin paylastigi “dini sermaye” gibi sermayelere sahip
cikilarak “halk”m temsilciligine soyunulurken, 6te yandan alanin kurucu sermayeleri
sahiplenilerek alanda sahip olunan iktidar pekistirilmistir. Atatiirk, Kurtulus Savas1 gibi
sembollerin ve “modernlik ideali’nin bu baglamda ne sekilde bir islev gordiigiine
onceki boliimlerde deginilmistir. Bu sermayeler AK Parti’nin alandaki mesruiyetini
saglamis ve iktidarimi artirmistir. Bunun diginda yine alanda degeri yiiksek olan ve
“modernlik ideali’nin igerigini dolduran “sanat”, “egitim” gibi kiiltlirel sermayeler ise

“halk” bu iktidar hiyerarsisinin alt basamaklarinda tutmak i¢in ‘“halk”tan calinmis

sermayeler olarak konumlandirilmislardir.

Erdogan bir konusmasinda Menderes’ten Ozal’a, oradan da bugiine gelen
seylerden bir tanesinin “bu topraklarin 6z evlatlarii birinci sinif yapma kararliligr”

oldugunu belirtmistir.®**

%3 A.g.k., 133-134.
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Tekirdag’daki AK Parti Il Kongresi’de ise Menderes’i ve Polatkan’1 kimsenin
unutmadigin1 ama onlar1 idam edenleri unuttuklarini soylemis, 12 Mart 1971 ve 12
Eylil 1980’de demokrasinin askiya alindigmi ve millet iradesinin ¢ignendigini
belirterek, en son 28 Subat 1997°de tehdit baski ve provokasyanla milli irade ile
tesekkiil etmis hiikiimetin gorevden alindigimi ve kendi basbakanligi siiresince bile
atadig1 isimlerin fislendigini ifade etmistir. Konugsmasinin devaminda ise “bazilari”nin

bu iilkede millet iradesini tanimadigini, “milleti her zaman kiiciimsediklerini”

vurgulamistir,*®

Erdogan’in asagida yer verilen konusmasi da benzer bir ifade olarak ele alinabilir.
Erdogan 2011 yilinda AK Parti Genel Merkezi’ndeki Genisletilmis i1 Baskanlar:

Toplantisi’nda su sekilde konusmustur:

“AK Parti muhafazakar demokrat bir partidir. Bizim i¢in aile,
mahremiyet, tarih ve tarihi sahsiyetler, manevi degerler son
derece Onemlidir. Biz koksiiz bir millet, koksiiz bir devlet
degiliz. Biz medeniyet insa etmis ve medeniyet tasavvuru olan
bir milletiz. Biz muhafazakar oldugumuz kadar demokrat bir
partiyiz. Herkesin yasam tarzina saygiliyiz. Kimsenin giyim
kusamina, yeme i¢mesine, ibadetine kisitlama getirmeyen bir
partiyiz. (...) Herkes istedigi gibi giyiniyor. Herkes istedigi gibi
iciyor. Iksirincaya tiksirincaya kadar igiyorlar. (...) Miizikten
mimariden heykelden sadece bunlar anlar. Masallah bunlara
gore entelektiiellik kazanilan bir sey degildir. Babadan ogla
gecer. Bunlar miirebbidir. Miirebbiyedir. Bunlar allame-i
cihandir. Her tiirli 6zgiirliigii savunurlar ama bir o kadar da
entelektiie]l despotturlar. O heykele ucube derken kralin da
ciplak olduguna isaret ettim. Iglerindeki o krala ciplak
dedirtmek istemiyorlar. Gozii olan herkes estetikle ucubeyi
ayirabilir. Bunun i¢in asil bir aileden gelmis olmaya gerek
yoktur. Milletin estetik anlayisini agsagilamay1 aliskanlik haline
getirmis olanlar bunlardir. (...) Illa giizel sanatlar fakiiltesinde
mi okumali? (...) Higbir tarihi eserin oldugu yerde insaat bile
yapamazsimiz. (...) Kaldi ki ben bu heykeltiragin ¢ok basarili
oldugunu elestirmiyorum, basarilidir tamam saygi duyuyorum.
Ben o tarihi eserin oldugu yerde boyle bir heykelin dikilmesine
miisaade edemem. Benim hiikiimetim en Dogu’da
Mogalistan’dan Giiney’de Yemen’e kadar bu iilkeye ait olan

634 Mustafa KUCUK, “Menderes Demokrasi Sehididir”, Hiirriyet, 18 Eyliil 2010.
635 «Bagbakan Erdogan Tekirdag’da Konustu”, Hiirriyet, 15 Nisan 2012.
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sanat saheserlerine sahip c¢ikmistir. Bugiine kadar AK Parti
hiikiimeti 8 yilda bu iilkede bir tane heykel yiktt mi? Yok. (...)
Sanatin da sporun da parlak dénemi bu dénemdir. istanbul bu
dénemde Avrupa’nin kiiltiir baskenti oldu.®®

Erdogan, tiyatrolar ile ilgili polemiklere génderme yaparken ise su ifadeleri
kullanmustir:

“Istanbul’da sehir tiyatrolar1 meselesinde o despot anlayis, o
kibirli tavir tekrar kendini gosterdi. Soruyorum siz kimsiniz? Bu
tilkede sanat sizin tekelinizde mi? Gegti o giinler. Artik despot
aydin tavriyla parmaginizi sallayarak bu milleti asagilama
dénemi geride kald1.”®*’

Ornekleri ¢ogaltilabilecek bu konusmalarda Erdogan muhafazakar demokrat bir
parti olduklarin1 vurguladiktan sonra, “biz”in tanimini “millet” ilizerinden yapmaya
baslamistir. Dolayisiyla sdylemsel zeminde “biz”in karsisina konumlandirilanlar
“ulusal kimlik”ten de diglanmis olmustur. Bir yandan “demokratlik” kavraminin altt
cizilerek kimsenin hayat tarzina karigilmadigi belirtilmis, Ote yandan “iksirincaya
tiksirincaya kadar iciyorlar” gibi ifadelerle bu hayat tarzina karisilmayan kesim
otekilestirilmistir. Otekilestirilenler, “asil”, “entelektiiel despot”, “milletin estetik
anlayisin1 asagilamay aligkanlik haline getirenler”, “kibirli” gibi tanimlamalarla yine
“halki kiiciik goren seckinler” olarak konumlandirilmig, “Sanatin da sporun da parlak
dénemi bu dénemdir. Istanbul bu dénemde Avrupa’nim kiiltiir baskenti oldu.” ifadesiyle

s0z konusu sermayeler sembolik olarak halk adina bu seckinlerden geri alinmistir.

Stiphesiz s6z konusu sermayeler toplumsal hiyararsi acisindan ayristirici bir
mekanizma olarak islev gormiislerdir ve hala da gérmektedirler. Ayrica her ne kadar
Tiirkiye gorece toplumsal tabakalar aras1 gegiskenligin yiiksek oldugu — ki ¢esitli sosyo-
ekonomik arka planlardan gelen “milletin adamlari’”nin siyasi iktidarin en (st
kademelerine gelebiliyor olmalart bunun 6nemli bir gostergesidir- bir toplum olsa da
herkesin bu sermayelere esit erisiminin olmadig1 da bir gercektir. Fakat birinci boliimde
de tartisildigr gibi Tiirkiye’de “modernlik” ayni laiklik gibi ulusal kimlik icerisinde
soyut bir ideal olarak ¢ok onemli bir yer teskil etmekte ve bu idealin icerigi biiyiik

636 «Bagbakan: ‘Herkes Istedigini I¢iyor’”, Hiirriyet, 14 Ocak 2011.
837 «“Tiyatroculara gok sert cevap”, Hiirriyet, 29 Nisan 2012.
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Olgiide soylemsel zeminde yukarida sahiplenilmeye calisilan kiiltiirel sermayeler ile
belirlenmektedir. Dolayisiyla sermaye konfigiirasyonlar1 agisindan farklilagan
eyleyiciler toplumsal tabakalar arasi geciskenlik sayesinde ayni alanlarda iktidar
miicadelesine girdiginde s6z konusu sermayelere kimin sahip oldugu da iktidar
miicadelesinin &nemli bir boliimiinii olusturmaktadir. Ornegin bir kiiltiirel sermaye
olarak sanatla kurulan iligki “modern” olup olmamayi, “modern” olup olmamak ise
Tirkiye ulus-devlet alaninda “makbul vatandas” olup olmamay1 belirlemektedir.
“Modernlik ideali” ulus-devlet alaninda var olmak i¢in o kadar kritik bir unsur olarak
algilanmaktadir ki, gerek bu sermayeden mahrum birakildiklarin1 diigiinen, gerekse bu
sermayeye sahip olan taraflar zaman zaman birbirlerine kars bir var olus savasi veriyor
gibi goziikkmektedirler. Nitekim bu sermayelere sahip olduklarini diisiinenlerin “varlik
sebepleri’ni korumak i¢in gosterdikleri ¢aba sayesinde, bunu popiilist bir sdylemsel
startejinin igerisinde kullananlarin “halki asagilayan seckinler” tanimlamasinin igerigini

doldurmak i¢in malzeme bulmalar1 da pek zor olmamustir.

Ornegin Hiirriyet gazetesinde kdse yazilari yazan ve “Kemalist” olarak bilinen iki
kose yazarimin yazdiklari bir takim yazilar tam da bu baglama iki 6nemli polemik
yaratmigtir. 2007°de Hiirriyet gazetesinde Bekir Coskun kosesinde yazdigi yazida
Tiirkiye nin cogunlugunu kitap, gazete okumayan, sadece eglence programi seyreden ve
sadece “Miisliman adam” oldugu icin siyasetcilere oy veren kisiler olarak tanimladigi
“gobegini kasiyan adam”lardan olustugunu ifade etmis, Erdogan’in sandikta bu
adamlara gilivendigini yazmistir. %% Yimaz Ozdil ise aynt yil Ankara’daki su
kesintisinin ardindan AK Parti’ye oy vermekten duyduklari pigsmanligi ifade eden
vatandaglara tepki gostererek bir kdse yazisi kaleme almistir. Yazida AK Parti’ye oy
verenlerin “akilsizlik”larin1 onlar1 “bidon kafali” diye nitelendirerek ifade etmeye

Qall$m1$tll‘.639

Hem Ozdil’in, hem de Coskun’un yaklasimlari kisa zaman igerisinde
genellestirilmis ve AK Parti se¢cim ve referandum propadandalarinin da igerisine dahil

edilmistir. Bunun bir¢ok 6rnegini siralamak miimkiindiir:

638 Bekir COSKUN, “Gébegini Kastyan Adam”, Hiirriyet, 03 Mayis 2007.
%39 Y1lmaz OZDIL, “Bidon Kafa”, Hiirriyet, 13 Agustos 2007.
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2009’da AK Parti Grup Baskanvekili Nihat Ergiin, déonemin CHP baskani
Baykal’a “Vatandasi ‘bidon kafali’ diye, ‘vatandasi gobegini kasiyan adam’ diye
vasiflandiran bir kése yazarinin, sizin tarafinizdan ¢ok agik bir sekilde destekleniyor,

himaye goriiyor olmasi, iislubuna katildiginiz1 gdsterir” demistir.**

Erdogan da, Ankara'da Memur-Sen'in diizenledigi, “Uluslararasi Demokrasi

Kongresi”nin agilisinda da, partisine yonelik sivil dikta elestirilerine:

“Bu millete 'gdbegini kasiyan adam' diyeceksin, 'bidon kafalr'
diyeceksin, milletin se¢imini asagilayacaksin, ondan sonra
kalkip milletin iktidarin1 sivil diktayla suclayacaksin. (...)
Bunlar kalkiyorlar eski tek partili baskici donemin hayalini
kuruyorlar.”

diye cevaplamis ve ayni suclamalarin Menderes’i idama gotlirdiigiindi, iilkenin tek
parti diktatorligini ise CHP ile yasadigimi belirtmistir.®** Bu sekilde AK Parti’ye

yapilan sivil dikta suglamalar1 da bertaraf edilmeye ¢aligiimistir.

12 Eylil referandumundan 6nce Malatya’da ise Erdogan referanduma hayir
diyecekleri “CHP, MHP, BDP”, “onlara ha bire gaz veren medya”, YARSAV, “koltuk
sevdasina diismiis milleti ¢oktan unutmus bir kisim biirokratlar”, seckinler, c¢eteler,
mafya, statiikocular, vesayetci anlayislar, “millete bidon kafali diyenler”, “millete
gobegini kasiyan adam diyenler”, “milletin yasam tarzini, tercihini asagilayanlar” olarak
listelemis; demokrasi, 6zgiirliik ve haklarin genislemesini isteyen, iilkenin biiyiimesini,
gelismesini ve modern iilke olmasini arzulayanlarin ise referanuma evet diyecegini

soylemistir.%*2

Balikesir'de AK Parti’yi milletin iktidara getirdigini sdyleyen Erdogan, “onlar”
statiikocularla isbirligi yapmak, cetelere avukatlik yapmak, darbecilere ¢anak tutmak ve
mafyayla el ele dolagmakla suglamistir. “Onlar” bildirileri alkislarken, statiiko

mitingleri yaparken, vesayet¢i anlayislardan medet umarken, AK Parti’nin dik bir

640« AKP’li Ergiin’den Baykal’a Tepki”, Hiirriyet, 03 Mart 2009.

641 «Bagbakan’dan indnii’ye Diktatér Benzetmesi”, Hiirriyet, 25 Ocak 2010; “CHP Sivil Diktator,
Hiirriyet, 26 Ocak 2010.

%42 «Liderine Thanet Etmistin”, Hiirriyet, 26 Temmuz 2010.
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sekilde milletin yaninda durdugunu ve cani pahasmma milli iradeyi korumanin
miicadelesini verdigini sOylemistir. “Onlar”in milletin degil kaymak takiminin arasinda
bulundugunu sdyleyen Erdogan, “Bunlar aziz millete bidon kafali dediler. Ne dediler?
Gobegini kasiyan adam dediler. Bunlar ¢ift¢inin oyuyla profesdriin oyu ayni olamaz
dediler. Bugilin de milleti asagilamaya devam ediyorlar.” diye sozlerini devam

ettirmistir.**

Afyon'da, Corum’da, Malatya’da, Kayseri’de diizenledigi referandum mitinginde
de Erdogan “Bunlar halkimiza milletimize bidon kafali diyenler. Bunlar milletimize
gobegini kasiyan diyenler.” soOzlerini yineleyerek, bu kisileri “milletle ayni dili
konusamamakla suglamis, milleti 12 Eyliil’de ayn1 zamanda bunlarin hesabin1 sormaya

gaglrm1st1r.644

AK Partili bakanlar Bagis ve Yildiz da farkli vesilelerle CHP’nin milleti hor
gordiigii, millete “bidon kafal1”, “gobegini kasiyor”, “bu milletin akli ermez” dedigini,
“coban oyuyla benim oyum bir mi olacak™ seklinde diisiindiigiinii giindeme tasiyarak,
toplumun her kademesindeki vatandasin oyunun degerli oldugunu, bu insanlarin

referandumda yanildiklarin1 anlayacaklarini dile getirmislerdir.%*

Tiim bu demeglerle yalniz se¢im ve referandum propagandalar i¢in islevsel bir
yakin tarih anlatis1 olusturulmamis ayn1 zamanda bu yakin tarih anlatis1 popiilist bir
sOylem icin birincil kaynak olarak kullanilmistir. Daha once de beliritildigi gibi bu
sOylemsel seckin/halk ayrismasini besleyecek malzeme siiphesiz mevcuttur. Fakat AK
Parti ile temsil edilen “halk” cephesinin karsisina, icine AK Parti’ye muhalefet eden her
kesimin alinabilecegi bir cephenin yerlestirilmesi, bu anlamda AK Parti’ye sonsuz bir
hareket alan1 ve mesruiyet saglamaktadir. Basta CHP olmak {izere, onlar1 destekleyen
medya, YARSAYV, mafya, ceteler, darbeciler, hepsi bu cephede, dolayisiyla da “dogal

olarak” “halk™mn karsisinda yer almaktadirlar. Cilinkii onlar, “seckinler” ya da “kaymak

%43 “Erdogan: Teror Bitecekse iktidardan Cekiliriz”, Hiirriyet, 30 Temmuz 2010.

644 «Sen Milleti Enayi mi Zannettin”, Hiirriyet, 08 Agustos 2010 ; “Basbakan’dan Dersimli Sorusu”,
Hiirriyet, 17 Agustos 2010; “Kandil’in Hoparlorleri”, Hiirriyet, 22 Agustos 2010; “Erdogan Kayseri’de
Konustu”, Hiirriyet, 21 Agustos 2010.

®5 «Bagis: Cumhuriyet¢i Hayir Partisi Oldular”, Hiirriyet, 28 Agustos 2010; “Siyasilerin Bayram
Program1”, Hiirriyet, 09 Eyliil 2010.
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tabaka” olarak, “halk”™ ya da “millet”i “kiiglimsemekte”, “asagilamakta” ve “hor
gormekte”dirler. Coskun ve Ozdil’in yazilari tam da bu sdylemin ihtiyact olan
“siisleme”y1 saglamis, “gobegini kasiyan adam” ve “bidon kafali” betimlemeleri bu
kiicimseminin ifadesi olarak AK Parti’nin olusturdugu ikinci cepheye mal edilmistir.
“Seckinlik” suglamasinin zemin bulamadigi BDP, ¢esitli sol orgiitlenmeler ve “Gezi
Parki1 Direnisgileri” bu karsi cepheye yerlestirilmek istendiginde ise bu sefer yine bu
kesimleri “halk”in disinda konumlandirarak marjinallestiren “capulcu”, “terérist” gibi
tanimlamalar devreye girmistir. Sonugta stratejik olarak “seckinlik”, “capulculuk™ ve
“teroristlik” suglamalar1 ayn1 islevi gormekte, belirlenen “halk” tanimindan istenmeyen
kesimleri diglamakta kullanilmaktadir. Bu sekilde hem AK Parti’nin 6n gordigi
anayasa degisikligine “evet” oyu vermek “halk”tan ve “halk”in yaninda olmanin bir
geregi olarak sunulmus, hem ana muhalefet partisi CHP’ye yoneltilen tiim elestriler
“halk diismanlig1” ile beraber ifade edilmis, hem de “sivil dikta” gibi AK Parti’ye

yoneltilen elestiriler “halkin temsilciligi” konumu iizerinden gayri mesru kilinmustir.

Bu dikotomik tarih anlatis1 ve popiilist soylemin sundugu avantajlar bunlarla da
sinirli degildir. Taggart’in dedigi gibi, popiilizm i¢in sekillendirilebilir bir arag¢ olan
“halk” karsisinda belirli toplumsal gruplarin lanetlenmesi, popiilistlere bir diigman
saglamakla birlikte bir kimlik olusturma c¢abasinin da Onemli bir pargasini

646

olusturmaktadir.”™ Bu sdylemlerde de halk/se¢kin, biz/onlar dikotomisi bir ulusal tarih

yazma araci oldugu kadar, bir ulusal kimlik insa aracina doniismeye baslamistir.

Halk Kimdir? - Bir Kimlik Insa Siireci Olarak Se¢im Propagandalarinda Din

AK Parti ya da Erdogan’in sdylemlerinde seckinler ve halk, ya da muktedirler ve

magdurlar tanimlarinin igeriklerinin olduk¢a muglak oldugu goriilmektedir.

Erdogan’in Diyarbakir mitinginde yaptigi konusma muhalefet {izerinden “biz”1

nasil kurdugunu ¢ok agikga gosterir niteliktedir:

%4 Bkz. (356), TAGGART, 1-5;115-119.
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“Bizi yok saymak istediler. Hizmet etme tarzimizi
kiiciimsediler.(...) Inancindan dolay1, ibadetinden dolayz,
basindaki ortiiden dolay1 dislanmanin ne oldugunu biz ¢ok 1yi
biliriz. Biz yoksullugu biliriz. Yasaklarin ne oldugunu ¢ok iyi
biliriz. Bir gece yarisi sokak ortasinda ensesine kursun sikilarak
katledilen faili mechullerin acisini ¢ok iyi biliriz. Evi basilip
tarumar edilmek nedir ¢ok iyi biliriz. K&y meydanina toplanan
koylillere uygulanan siddeti biliriz. Hapisteki oglunun yanina
gidip kendi diliyle konusamayan annenin acisini iyi biliriz.(...)
Ahmet Kaya’nin gurbette vefatini hatirimizdan ¢ikaramayiz.
Ciinkii biz bu topraklarin g¢ocuklartyiz. Ciinkii biz bir giin
Edirneli, istanbullu, Yozgatliy1z, Hakkariliyiz, Diyarbakirliyiz,
Diyarbakir’in evlatdlylz.”647

Daha o6nceki bir¢ok 6rnek gibi bu 6rnekte de Erdogan, sekiz yildir iktidarda olan
kendisi ve partisi ile birlikte, baskiya maruz kalan dindarlari, yoksullari, faili mechul
yakinlarini, Kiirtleri ayn1 kefeye koyarak magdur bir “biz” cephesi yaratmaktadir. Bu
“biz” de en az, biraz Once lizerinde durulan ve her tiirlii muhalefetin icerisine dahil
edildigi “onlar” ya da “seckinler” kadar muglaktir. Bir takim belirsiz ozellikler,
ortakliklar bu “biz”in ozellikleri olarak dile getirilmekte ve bu o6zellikler esnek bir
kavram olan “halk™ sekillendirmek i¢in kullanilmaktadir. Bu ¢aligma i¢in 6nemli olan
nokta Erdogan’in bu ve benzeri konusmalarinda “biz”in ortak Ozelliginin genelde
“dindarlik” seklinde karsimiza cikmasidir. Kisacast “halk”™ tanimlayan ilk eksen

magduriyetken, bununla beraber ortaya ¢ikan ikinci eksen “dindarliktir.

“Milletin/halkin degeri olarak din” sdylemi, kullanilan popiilist dili olusturan
onemli bir unsur olarak kullanilmistir. Ozellikle ana muhalefet partisinin bu konuda
zaylf kalmasi ve basarisiz aksi bir imaj olusturma siireci ile birlikte “milletin/halkin
degeri olarak din” sdylemi muhalefete karsi giiclii bir arag¢ olarak kullanilmis, bu
yapilirken de ulusal kimligin Misliimanligi ve dindarligi her seferinde yeniden

tretilmistir.

Hali¢ Kongre Merkezi’nde taksicilerle biraraya gelen Erdogan:

“Gegen giin ne dedi [Kiligdaroglu] biliyor musunuz? Ben bu
nasil bir dildir anlamiyorum. Dedi ki; 'Bu iilkede bu millet ezani

®47 “Erdogan, Diyarbakir'da”, Hiirriyet, 03 Eyliil 2010.
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CHP'ye borgludur'. Sasirmamak miimkiin degil. Rahmetli
Menderes, bunu aslina dontstiirdiigii i¢in bu milletin bagrinda o
silinmez yeri yapti. Biliyorsunuz bunlar Allahu Ekber'den
rahatsiz oldular, 'Tanri uludur' dedirtmek istediler. Ezanin
Ozelliginde ne var? O ulusal %48 dil var. O uluslararasi bir
cagridir tim Miisliimanlara. Diinyanin neresine giderseniz
gidin, onu boyle dinlersiniz, ama CHP bunu degistirmek istedi.
Bunlarin hastalig1 sadece bu degil. Atatiirk ebediyete yiirtdii,
Inénii geldi ne yapt1? Tiirk Lirasi'nin {izerinden resimlerini
¢ikardi, yerine kendi resimlerini koydu. Bunlari, bu geng
kusaklarin bilmesi lazim. Bunlar bir taraftan 'Atatiirk'iin
partisiyiz' derler, Obiir taraftan Atatiirk'e, paranin {iizerinde
oynamak suretiyle ilk once ihaneti yaptilar. Kendi iglerinde
kavgalilar. Biitiin posta pullarinin tizerinden Atatiirk'iin
resimlerini kaldirdilar, Indnii'niin resmini koydular. Devlet
dairelerinde ayni sekilde bunu yaptilar.”®

iki CHP milletvekili Binnaz Toprak ve Nur Serter de bu sdylem cergevesinde
hedef haline gelmislerdir. Binnaz Toprak’in Levent Mezarligi’nin girisinde yazan “Her
canli birgiin Oliimii tadacaktir” climlesi lizerine yaptigi yorum, bu sdylem icine

rahatlikla oturtulabilmistir. Erdogan Rize mitingine halka sdyle seslenmistir:

“CHP'nin bir tane profesor milletvekili bayan Istanbul'daki
Zincirlikuyu Mezarligi'min = kapisinda 'Her nefis oOlimii
tadacaktir' ayeti var, diyor ki ¢ok tiksindirici. Yahu bu CHP
zihniyeti bdyle. CHP =zihniyeti bu. Bunlara aslinda benim
Rize'mden oy ¢ikmamasi lazim. Ciinkii Allah'in ayetine 'cok
tiksindiricidir' nasil dersin. Yoksa sen dlmeyecek misin? Oliim
nasihattir. Herhalde bu profesdr o sozii Istanbul Belediye
Baskan1 Kadir Topbas'in s6zli zannediyor. Farkinda degil. Sen
profesor, ilim insani, ilim kadini olabilirsin ama irfan sahibi
olamamigsin. Kendini tantyamamissin. Yunus ne diyor, '[lim
ilim bilmektir/ilim kendin bilmektir/Sen kendini bilmezsen ya
nice okumaktir.' Sadece okumussun o kadar. Oniine de bir
kariyer koymussun, profesor, ama kendini taniyamamigsin.
Hikaye. Irfan sahibi olmak, bilmedigini bilmektir. Mesele o.
Onun i¢in hoca efendi musalla tasina koyacak, cumhurbagkant,
basbakan, milyarder, profesdr, ordinaryiis profesor niyetine
demeyecek. Er ya da hatun kisi niyetine diyecek. Alacaklar, iki
metrekarelik mezarin igine gdmecekler. Ondan sonra bir daha
yanina gelirler mi gelmezler mi hak getire. Gelirlerse ne ala. Bu
da nereye bagli, “baki kalan bu kubbede hos bir seda imis diyor'

*8 Hiirriyet gazetesindeki haberde burada “ulusal” kelimesi gegse de biiyiik ihtimal ile konusmasinin
aslinda “evrensel” kelimesi kullanilmistir.
*9 “Miisteriye ‘One Minute’ Demeyeceksin”, Hiirriyet, 30 Nisan 2011.
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Baki. Geride hayirli bir seyler birakmissak o zaman hayirla yad
edilirsin. Birakmazsan lanet ile anilirsin. Olayim asli bu. Benim
Rizeli kardesim, biz ne bekliyoruz biliyor musunuz? 'Allah
sizden raz1 olsun deyin' bize bu yeter.(...) ilk ¢ok partili
secimler 14 Mayis 1950'de yapildi. Merhum Adnan Menderes
'yeter s6z milletindir' diyerek iktidara geldi. 10 yil sonra yine bu
halk partisi merhum Menderes'in hiikiimetini darbe yoluyla
devirenlere c¢anak tuttu, asilmalarina goéz yumdu. Biz tarihi
unutmayacak, bu millete de unutturmayacagiz. Onun igin 12
Haziran ¢ok 6nemli.”®

Bu konugmada akademik kariyerdeki basari ile din bilgisi karsilastirilarak aslinda
bir nevi sermayeler arasi hiyererside bir diizenlemeye gidilmistir. Din bilgisi, yani dini
sermayeye sahip olmayan bir kisinin akademik basariyr ifade edebilecek bilimsel
sermayesinin bir degerinin olmayacagi vurgulanmistir. Ayrica bu din bilgisi kendini
bilmekle es tutularak, kisinin kimligi dini degerlerle 6zdeslestirilmis ve bdylece dini

sermaye ile ulusal kimlik arasindaki iligki de pekistirilmistir.

Bundan birgiin sonra ise Erdogan Usak’ta Kiligdaroglu’nun yalanlarindan otiirti

Oziir dilemesini bekledigini sdylerek:

“Bizden, miletten, tiim Miislimanlardan 6ziir dilesin”, “Kendisi
bizim kutsal degerlerimize dil uzatt1 6zlir dilemedi. Milletvekili
aday1 Allahin ayetine, Istanbul Zincirlikuyu Mezarlig1 kapisinda
Allahin ayetine sinir bozucu diyerek dil uzatti, hala oziir
dilemedi.”

demistir.**

Tokat mitinginde de ayn1 konuya deginen Erdogan Kiligdaroglu'na “Bay Kemal”

diye seslenerek su sekilde konugmustur:

“Tarihimizin en biiyiik alimlerinden biri Ahmet Semseddin ibn-
1 Kemal Yavuz Sultan Selim’in yanm1 basindan ayirmadigi ¢ok
miibarek bir zat. (...) Misir doniisii, Ibn-i Kemal Hazretlerinin
atinin ayagindan sicrayan camurlar, cihan padisahi Yavuz
Sultan Selim Han’in kaftanin1 kirletiyor. (...) Yavuz Sultan
Selim, Tokatli Ibn-i Kemal Hazretlerine su sozleri sdyliiyor.

050 «CHP’li Toprak’a Sert Sozler”, Hiirriyet, 14 Mayis 2011.
651 «Bagbakan Erdogan Usuk’ta Konustu”, Hiirriyet, 15 Mayis 2011.
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‘Alimlerin atinin ayagindan sigrayan ¢camur bizim i¢in siistiir,
sereftir.’(...) O gilinlerden ne giinlere geldik gdriiyor musunuz?
Ibn-i Kemal gibi alimlerden, Allahin ayetine, Zincirlikuyu
Mezarligi’'nin girisindeki ‘her nefis 6limi tadacaktir’ ayetine
‘sinir bozucu’ diyen profesorlerin kadrosu icinde yer aldigi
CHP’ye geldik. Hale bak. Ibn-i Kemallerden Allah’in adim
saygisizca agzina alan, Ozir dileme nezaketini, erdemini
gostermeyen Bay Kemal donemine geldik. CHP degisti
diyorlar. Huylu huyundan vazgecer mi? Bunlar 1940’larda,
camileri miizeye c¢evirdiler, camileri ozellestirdiler, sattilar,
cocuklar icin elif clizlerini, kitabini, mevlid kitabini, ilmihal
kitabini, hatta duvarlara asilan levhalari bile yasakladilar,
toplattirdilar. Hepsinin de belgesi var, hepsinin resmi kararlari
elimde, zamani geldikce televizyon programlarinda bunlart da
aciklayacagim. bu iilke, bu millet, 6zellikle geng¢ nesiller,
CHP’nin nasil bir tarihinin oldugunu, bu ilkeye nasil
zulmettigini, CHP’nin genlerinin ne oldugunu belgeleriyle
gorsiin bilsin istiyorum. Bizi medeniyetimizden,
degerlerimizden CHP’nin koparmaya giicii ye‘[rneyecel<.652

Erdogan Hatay mitinginde ise benzer bir yaklagimla Serter’i elestirmistir:

“Bu bayam tiim Tiirkiye tanir. Ozellikle de benim basortiilii kiz
kardeslerim, kiz 6grencilerimiz iyi tanir. Bu hanim, tiniversitede
rektdor yardimcist iken ikna odasi gibi insanlik dis1 bir
uygulamay1 baslatan, basortiilii kizlara ikna odalarinda fasist
baski uygulayan bir hanim. O da bir profesér. Diin bir
televizyon programina ¢ikti, kullandig: ifadeler aynen soyle, '27
mayis darbesi toplumun bir¢ok kesimi i¢in de ferahlik ve
mutluluk duygusudur. Bunu bugiin kabul etmeyen varsa,
muhakkak Demokrat Partiyle bir iligkisi vardir. Insanlar 27
Mayis'ta neredeyse gobek atacakti' diyor. Ey Bay Kemal, bu mu
yeni CHP. Dogru siz idamlarin yapildigi zamani bayram ilan
ettiniz. Bunun neresi yeni? Bu yeni degil, bu 1940 model CHP,
bu 1969 model CHP, diin ezan1 Tiirk¢e okutan bir CHP varda,
bugiin de ayn1 sekilde Allah'n ayetine sinir bozucu diyen bir
CHP var. Diin 1960 darbesine alkis tutan, Adnan Menderes'in
idamina c¢anak tutan bir CHP vardi, bugiin de ayn1 sekilde 27
Mayis'ta gobek atan bir CHP var. Diin, camilere, ilmihal
kitaplarina, hatta duvarlardaki dini levhalara tahammiil
edemeyen bir CHP vardi, bugiin de ne yazik ki Allah'i ismini
saygisizca kullanan bir CHP var. Kilicdaroglu'nun kendisi ne
diyor: Statiikonun Allahi Ankara'da®®... Simdi ben sunu da

%52 “Erdogan: Ugan Yalan Ugan”, Hiirriyet, 18 Mayis 2011.

%3 Kemal Kiligdaroglu Siirt mitinginde AK Parti’yi elestirmek icin “statiikkonun allahi Ankara’dadir”
demis, bu sozler AK Parti ve Erdogan tarafindan Allah’a saygisizlik olarak degerlendirilmis, hatta bir
vatandagin sorusu iizerine Diyanet isleri Bagkanlig1 da boyle bir kullanimin tevhid (tektanricilik, tanrinin
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sormak istiyorum, CHP'nin akil hocasi, CHP'nin ikinci milli
sefi, o eski siyasetci, acaba gazeteleri arayip profesdriin bu
sOzleri i¢in ne sOyliiyor. Hicbir sey sOyleyemez. Ciinkii o eski
siyasetci de basi bagl kizlar gitsin Suudi Arabistan'da okusun
diyerek bu profesdrle aynmi kafaya sahip oldugunu zaten ortaya
koymustur. Yeni CHP bu.”®**

Bu yaklagim muhalefet partisine kars1 giiglenmenin bir aract olmanin 6tesinde AK
Parti’nin din ve egitim ile ilgili icraatlarinin bir mesrulastiricist da haline gelmistir.
Din/egitim olgusunun ne sekilde halk/seckinler sOyleminin igerisine entegre edilmis
oldugunun en giizel 6rnegini Erdogan’mn Imam Hatip Liseleri Mezunlar1 ve Mensuplari
Dernegi’nin diizenledigi 6. Imam Hatipliler Kurultayi’da yaptig1 konusma ortaya
koymaktadir. Konusmasina basta “imam hatip liselerinin kurulusuna katki veren, biitiin
varligimi bu yonde feda eden” Adnan Menderes olmak iizere tiim emek verenlere

stikranlarini dile getirerek baslayan Erdogan sozlerine sdyle devam etmistir:

“Allah’1n izniyle, son nefesimi verinceye kadar da imam hatipli
olmanin gururunu tagimaya devam edecegim. 1920’lerde,
ardindan 1950’lerde atilan o tohum, Celalettin Hocanin, onun
gibi nice degerli sahsiyetin fedakarliklari neticesinde bugiin ulu
bir ¢mara doniistii. Ezanlarin Tiirk¢e okundugu bir dénemdi,
Kitaplarin ~ yasaklandigi, yakildigi  giinlerdi.  Yilgmliga
kapilmayan, umutsuzluga diismeyen, bu millete inanan,
genglige inanan fedakér insanlar, karanlifa bir mum yakmalk,
bir umut alevlendirmek icin ylireklerini ortaya koymuslardi.(...)
Imam hatip lisesi siralarinda okudugumuz anlarda da sonrasinda
da her tiirlii agsagilamaya, hakarete, baskiya, engellemeye maruz
kaldik. Aralarda oyle hocalarimiz ¢ikt1 ki igeride, disarida, bize
‘Cenaze yikayicist’ dediler, bize ‘Tasrali’ dediler, ‘Koylii’
dediler, zenci dediler; bize ‘siz doktor, miihendis, kaymakam,
vali, siyaset¢i olamazsimiz’ dediler. Bize ‘Muhtar bile
olamazsmiz’ dediler. Allah’in izniyle millete glivendik, iilkeye
inandik, umutsuzlugu yanimiza yaklastirmadik, yilginliga
kapllm%%iék ve her kademede milletin tevecciihiine mazhar
olduk.”

Imam hatip konusu ozellikle katsayr polemikleri yiiziinden bu halk/segkinlik

sOyleminde ¢ok sik yer almigstir.

birligi) inancma aykirt oldugu ve kaginilmasi gerektigini agiklamistir (“Diyanet ‘Statiikonun Allahi’na
Noktayr Koydu”, Radikal, 11 Mayis 2011).

654 «“Muhalefete Elestiri”, Hiirriyet, 28 Mayis 2011.

6% «“Camianin Bagin1 One Egdirmedik”, Hiirriyet, 06 Aralik 2010.
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Erdogan 2011 yilinda baska bir mitingde ise dyle konugmustur:

“(...) Sen, yanina aldin sanat¢ci miisveddelerini ayakta mi
kalacagini zannediyorsun? Biri ¢ikiyor, kdse yazari bu millete
CHP’li olmadig1 i¢in gobegini kasiyan adam, CHP’ye oy
vermeyene bidon kafali diyor. Niye, ¢iinkii ateistlerle, onlarla
beraber hareket etmeyenlere yakistirdiklar: bu. (...) Ben imam
hatip mezunuyum. Biiyiiksehir Belediye baskanim da imam
hatip mezunu. imam hatipi bitirdik, bize o zaman iiniversite
yolunu agmadilar. Gittik bir de lisede imtihana girdik.
Okudugumuz derslerden tekrar imtihana tabi tuttular. Oray1 da
bitirdik, tiniversiteye O0yle girdik. Bize boyle zulmettiler. Daha
sonra bunlarin Onii agildi. Daha sonra bir 28 Subat, meslek
liselerinin 6nii kat sayiyla kesildi. Simdi yoluna girdi (...) Niye
ontlini kesiyorsun, ag, birak gitsin, prangalarindan kurtulsun bu
genclik, birak.”®%®

Erdogan bir konusmasinda su ifadeleri kullanmistir:

“TUSIAD’1n 28 Subat siireci imam hatiplerle birlikte, aslinda
Anadolu ¢ocuklarii zeki ¢cocuklar1 hedef almistir. Anadolu’nun
yoksul cocuklarinin elinden firsati almistir. Merhum Adnan
Menderes ile Turgut Ozal ile Anadolu’nun fakir c¢ocuklari
okuma hakkin1 alirken, 28 Subat zihniyeti bu ¢ocuklarin 6niinii
kapatmis ve istikbalini kapatmistir.(...) 28 Subat Anadolu’nun
bu sahlanisina karst yapilmis bir miidahaledir. AK Parti
iktidarlar kendi donemlerinde, bu seckinci yapiyr kirmak igin
de yogun bir miicadele vermistir.”®

Bu sirada yapilan degisikliklerle 2012-2013 Ogretim yili igin 4+4+4 egitim
sitemine gec¢ilmis boylece sekiz yillik kesintisiz egitimde kapatilan imam hatip
okullarinin orta bdliimleri yeniden agilmistir. Dolayisiyla artik yukaridaki demeglerde
one cikan sdylemin benzerleri negatif degil pozitif haklar1 6n plana ¢ikarmak igin
kullanilmaya baslanmistir. Ornegin Erdogan Kuran-1 Kerim se¢gmeli dersini yine ayni
dikotomi icerisine yerlestirmistir. Basbakan Erdogan, partisinin il baskanlar
toplantisinda 12 yillik kesintili egitim yasasina deginerek, “tipki ezana hiirmetin iadesi
gibi Kuran-1 Kerim’in 6grenilmesine ve Ogretilmesine de hiirmet iade edilmistir”

diyerek sunlar1 sdylemistir:

6% «Sanat¢1 Miisveddeleriyle Ayakta Kalmaya Calistyor”, Hiirriyet, 31 Mayis 2011.
857 «Kusura Bakma TUSAID”, Hiirriyet, 28 Subat 2012.
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“Aradan 62 yil gegmesine ragmen bu millet, merhum Adnan
Menderes ve arkadaglarinin ezanin Tiirkge okunmasina son
vermelerini asla unutmadi, unutmuyor. Cuma giinii TBMM’de
tipki ezana hiirmetin iadesi gibi Kuran-1 Kerim’in
O0grenilmesine ve 6gretilmesine de hiirmet iade edilmistir. Bu
kadirsinas millet, eminim ki bizim yaptigimiz bu giizel
diizenlemeyi de insallah ebediyen hayirla yad edecektir.®®

Partinin grup toplantisinda ise Erdogan, 4+4+4 yasasini, “Menderes doneminde

ezanin aslma dondiirilmesi kadar muhtesem ve hayati bir olay” olarak

nitelendirmistir.®*®

Egitimle ilgili oldukga etkin bir sekilde politika izleyen ve dindar nesil yetistirmek
istiyoruz sozleriyle biiyiik tartisma yaratan Erdogan AK Parti Genglik Kollar1 Biiyiik
Kongresinde yaptig1 konusmada genglik kollar1 gencligini kastederek:

“Iste bu genglik 23 Nisan 1920, 29 Ekim, 19 Mays, Kurtulus
Savasi ruhunu ¢ok ama cok iyi bilen bir gencliktir. Hi¢ kimse
bize 23 Nisan, 19 Mayis, 29 Ekim dersi vermeye kalkmasin.
Tam tersine bu dersleri 6grenmek isteyen varsa buyursun bu
genclikten égrensin.”%o

demis, ulusal degere sahip bu giinleri ulusun asil sahibi olarak konumlandirdigi
AK Parti gengligine emanet etmis, 19 Mayis kutlamalar: ile ilgili hiikiimetin yaptig
degisiklikleri Cumhuriyet karsitlig1 olarak gdrenlere de bir cevap vermistir. Bu sekilde

ideal neslin sadece dindar degil ulus-devlete de sahip ¢ikan bir nesil oldugu

vurgulanmistir. Erdogan sozlerine:

“Kimse miirebbiye gibi bize parmagini sallamasin. Tiirkiye nin
tapusu belli kesimlerin elinde degil, 75 milyonun elindedir,
yiiregindedir. Biz gengleri sikici torenlerle degil, 19 Mayis’in
ruhuna uygun torenlerle kutlama taraftariyiz. Kendilerini 19
Mayis’in ~ yegane  sahibi  gorenlere  istismar  firsati
tammayacaglz.”661

658 «“Bagbakan Erdogan: Bahgeli’ye Giinaydin”, Hiirriyet, 05 Nisan 2012.

%9 “Diin Menderes Bugiin Biz”, Hiirriyet, 01 Nisan 2012, “Abakiisle 4 Islem Caligsin”, Hiirriyet, 04
Nisan 2012.

800 «Tiyatroculara Cok Sert Cevap”, Hiirriyet, 29 Nisan 2012

861 «“Tiyatroculara Cok Sert Cevap”, Hiirriyet, 29 Nisan 2012.
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demistir. Cumhuriyet’in ideal vatandas yaratma projesine biiyiik 6nem verdigini,
O0gretmenlere ve o zamanin disiplinli egitim anlayisina gonderme yaparak ifade etmis ve
Cumhuriyetin kurulusunda gorev alan bu ziimrenin Cumhuriyetin sahibi olmadigini
belirtmistir. Sozlerine “Tlirkiye’de darbeler donemi geri gelmemek lizere kapanmistir.”
sOzleriyle devam eden Erdogan, Cumhuriyet’in bu ideolojisini ve donemin seckinlerini

darbelerle de 6zdeslestirmistir.

Erdogan:

“Ben dindar bir nesil yetistirmek istedigimizi ifade ettim.
Benim bu ifadelerimi aziz milletim ¢ok iyi anladi ama statiiko
anlamak istemedi. Biz bu iilkede ¢ok biiyiik ¢ileler gektik. Biz
milli manevi degerlerine bagl bir dindar nesilden bahsediyoruz.
Elitler kusura bakmasinlar biz artik bu iilkede variz. Biz bu
tilkenin 6z ¢ocuklar1 6z evlatlartyiz. Biz bunun i¢in dindar nesil
diyoruz. Biz dindarlarin asagilanmadigi bir iilke i¢in dindar
nesil diyoruz. Genglerin kiiltiir emperyalizminin
yonlendirmesine maruz kalmadan 6zgiir tercih yapabilmesi icin
dindar nesil diyoruz. Formatlamaya itiraz ediyoruz.”®®

demistir. Bu sekilde Erdogan’in gencler igin istedigi egitim sekli
dogallastirilmaktadir. Ciinkii kullandigi sdylem ¢ercevesinde “halk”m zaten dindar
oldugu ve dindar bir nesili istemeyenlerin sadece elitler, yani miirebbiyeler, yani
darbeciler oldugunu ifade edilmektedir. Erdogan’in imam hatip okullarin1 “milletin
okullar1” olarak tanimladigi konugsmasi da bunu ¢ok net bir sekilde gozler Oniine
sermektedir. Erdogan, Denizli Cedide Abalioglu Anadolu Imam Hatip Lisesi 2012-2013

egitim ogretim yili ve toplu agilis toreninde su ifadeleri kullanmistir:

“Bugiinden itibaren, bu donemden itibaren artik imam hatip
okullar1 milletin okullar1 olarak eski parlak giinlerine geri
dontiyor. 28 Subat siirecinde milletin bu okullarindan korkanlar,
milletin bu okullarim1 6cii gibi gorenler maalesef bu okullarin
kapilarma kilit vurmuslardir. Imam hatiplerin orta kisimlarimi
kapattilar, bununla yetinmediler, lise kisimlarina da talebin
azalmas1 i¢in iiniversite siavinda katsayr engelini getirdiler.
imam hatiplerin oniinii kesebilmek igin tiim meslek liselerine,
tiim meslek okullarina yani yoksul Anadolu evlatlarinin devam
ettigi okullarina vebali muamelesi yaptilar. Bu zulme, bu
baskiya, bu antidemokratik uygulamaya 30 Mart tarihinde

862 «“Tjyatroculara Cok Sert Cevap”, Hiirriyet, 29 Nisan 2012.
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TBMM’de son verdik. Ne zarar gordiiniiz imam hatip
okullarindan da bunlar1 kapattiniz? Ne yapti imam hatipliler
size de bunlar1 kapattiniz? Terorist yetismedigi i¢in mi imam
hatip okullarin1 kapattiniz? Anarsistler yetismedigi i¢in mi
imam hatip okullarin1 kapattiniz? Ben, evlatlarim, bir¢ok bakan
arkadaglarim imam hatip lisesi mezunlar olarak bugiin imam
hatip okullarina itibarin1 iade etmenin bahtiyarligini, bunun
tarifsiz heyecanini yasiyoruz.”
Iktidarlarmin biiyiik egitim reformlar1 yaptigini da ifade eden Basbakan Erdogan

sOzlerine sOyle devam etmistir:

“Velilerimizin talep etmeleri halinde en az 10 6grencinin olmasi
durumunda tiim okullarimizda, diiz okullar1 kastediyorum,
bundan boyle Kur’an-1 Kerim ve Siyer-i Nebi dersleri yani
Peygamber Efendimizin hayati1 da haftada 8 saat olarak se¢cmeli
alinabilecek.”®®

Bu konugmada da aym iki tarafli tarih anlatisi devam ettirilmis, imam hatip
okullar1 “milletin okullar1” olarak tanimlanirken, imam hatip okullarin1 kapsamayan
egitim politikalar1 “millete kars1 segkinlerin zulmii” olarak degerlendirilmis, AK Parti
kendisini bu anlamda hem bir kez daha halkin kurtaricis1 olarak konumlandirmis, hem
de “milletin adina” konu ile ilgili alternatif politika tartismalarmin Oniinii daha

baslamadan kesmistir.

Daha once de belirtildigi gibi AK Parti, partinin bensimsedigi Osmanl
Imparatorlugu ve Cumhuriyet’in kurulusuna dair tarih anlatismi, partinin ileri
gelenlerinin demegleri, anma ve kutlama giinleri etkinlikleri ve basta milli egitime
iliskin olanlar olmak iizere ¢esitli kurumlar ilgilendiren yonetmelik ve diizenlemelerle
bir 6l¢iide ulusallastirmustir. Bu yapilirken bir yandan istanbul’un fethi ve Mehmet Akif
Ersoy figiirii gibi unsurlar deger kazanirken 6te yandan s6z konusu unsurlar ulus-devlet
alani icerisinde deger  kazandik¢a alanin belirleyenleri tarafindan
sekillendirilebilmislerdir. Ornegin fethin anlami eskisine gore daha sekiiler bir nitelik
kazanirken, Osmanli ge¢misi neoliberal diizen icerisinde sergilenebilir ve pazarlanabilir

bir metaya doniismiistiir.

%03 “Erdogan: Ne Istediniz imam Hatiplerden?”, Radikal, 18 Eyliil 2012.
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AK Parti’nin yakin tarih anlatis1 ise biraz daha farkli bir 6zellik tagimaktadir.
Yakin tarith aym1 zamanda su anda var olan aktif siyasi iktidar miicadelesinin de
tarihidir. Dolayisiyla se¢im ve referandum propagandalarinda bu tarihe sik sik referans
verilmektedir. Yine de bu durum yakin tarih anlatisinin da ulusal kimligin ingasinin
araglarindan biri olmasini engellememektedir. AK Parti’nin kullandig1 popiilist soylem
yakin tarihteki siyasi miicadeleyi bir tarafi “halk” yani “ulusun ger¢ek sahipleri”, diger
tarafi ise “onlarin kalkinmasini istemeyen” ve “onlar1 asagilayan” diismanlar olan bir
miicadele olarak yeniden yazmaktadir. Bu sdylem ise hem birincisinin temsilcisi,
ikincisinin ise karsisindaki tek giic olarak AK Parti’nin ¢esitli alanlardaki politikalari
icin gerekli mesruiyeti saglamakta, hem de bunlara kars1 yapilan muhalefete bir koruma

kalkan1 olusturmaktadir.

Kisaca 6zetlemek gerekirse AK Parti’nin ulusal kimlik vizyonunda Osmanli tarihi
tizerinden Miisliman ama ¢ok kiltiirlii ve medeni; kurulug/kurtulus tarihi {izerinden
Miisliiman ama vatansever, caligkan ve bilimsel; yakin Tiirkiye tarihi {izerinden ise
Miisliiman, magdur ve magrur bir kimlik sunulmustur. Oteki taraftan muglak bir 6teki
olusturulmus ve her tiirlii muhalefeti kapsayacak bu muglak o6teki “halk” tanimindan,

diger bir deyisle “ulusal kimlik” tanimindan diglanmistir

Bu orneklerde goriildiigii lizere ulusal tarih anlatisinin manipiilasyonu iktidara
sadece paylasilan ge¢misin bilgisini sekillendirerek dolayli olarak degil dogrudan da
ulusal kimligin icerigini degistirme sansi tanimaktadir. Bu ulusal tarih anlatisina iliskin
tiim orneklerde kurulan “biz” de facto Miislimandir. Bu Miisliiman kimlige bir yandan
rasyonellik, bilimsellik, azim gibi 6zellikler yakistirilirken 6te yandan Mehmet Akif
Ersoy ve “milletin adamlar1” orneklerinde goriildiigii gibi ulusun dindarliginin ve din
temelli bir ahlak anlayisinin alti ¢izilmektedir. Bu sekilde ulusal kimligin igerisinde
Miislimanligin degeri bir kez daha yiikselirken, bu degeri yiikselen Miisliimanlik,
birlikte yasam pratiginde iktidarin bir¢ok uygulamasinda mesrulastirici, giliglendirici
ve/veya tamamlayict olarak islev gormektedir. Nitekim bundan sonraki boliimde din
kaynakli bir ahlak anlayisinin birlikte yasam pratiginde bir¢cok sorunun ¢6ziimii olarak

sunulan bir vatandaslik etigi gibi konumlandirildigina dair ornekler incelenecektir.
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4- TURKIYE’DE VATANDASLIK ETIiGI OLARAK ISLAM

Mansbach ve Rhodes wulusal kimligin belirleyenlerini analiz ettikleri
calismalarinda uluslarin, “biz”i tanimlayan “ahlaki topluluklar” olduklarina dikkat
cekmislerdir.®®* Her toplumda birlikte yagsam pratiginden dogan c¢atisma ve sorunlarin
engellenme ¢abasi bir takim ortak ahlaki kodlarin ortaya ¢ikmasina neden olur. Bu
ahlaki kodlarin temelleri ahlak felsefesinin (etik) inceleme alanina girmektedir ve
felsefe tarihi boyunca ahlak fenemoninin ¢ok genel anlamiyla {i¢ kaynak {izerine inga
edildigi soylenebilir. Bu kaynaklar evren (kozmos), tanr1 ve insandir. Bu noktada ¢ogu
felsefeci tanr1 temeli iizerine insa edilen bir ahlak Ogretisinin etik olarak
adlandirilmamasi gerektigini sdyler. Ciinkii temeli tanr1 olan dinsel ahlak, ana hareket
noktasini felsefi bir boyutu olan etik gibi “gbzlemci, irdeleyici ve elestirel bir tavir”da
degil, tersine tanrisal buyruklarda yani vahiyde bulur. Buradan yola ¢ikarak bazen ahlak
ve etik, birincisi dini, ikincisi ise sekiiler bir referansi isaret edecek sekilde, iyi, glizel ve
dogruyu ifade eden benzer anlamlarda kullanilir. Fakat bu ayrimin da cok net
yapilamayacagini, her ahlakta bir etik her etikte bir ahlakin i¢erilmis olabilecegini kabul

etmek gerekir.®®

Burada, ahlak felsefesi ya da etik baglaminda incelenebilecek ve basli basina ayri
bir ¢calisma konusu olan ahlak fenomeninin temelleri iizerinde durulmayacaktir. Fakat
ulus-devlet s6z konusu oldugunda, bu ortak ahlaki kodlarin bir “vatandaslik etigi”, yani
vatandaglarin birlikte yasam pratiklerini diizenleyen ahlaki kodlar i¢in bir referans
cergevesi olusturdugu sdylenebilir. Dolayisiyla daha dnceki boliimlerde deginildigi gibi
ulusal kimlik; yasal, teritoryal, ekonomik, politik unsurlarla birlikte etik unsurunun da
ulusal ideoloji ile tek potada eritilmis halidir.®®® Bu etik unsur da, tipki ulusal kimligin
igerisinde bulunan diger unsurlar gibi, devlet tarafindan, basta egitim “milli egitim”
olmak Tizere, birgok ara¢ kullanilarak iiretilmekte, yeniden {iretilmekte ve

giiclendirilmektedir. Laik bir devlette vatandaslarin, birlikte yasam pratiklerini

diizenleyen ahlaki kodlarin tiiredigi referans ¢ergevesinin de, siiphesiz, sekiiler olmasi

664 Bkz. (32), MANSBACH — RHODES, 435.
%5 Dogan OZLEM, Etik: Ahlak Felsefesi, 29-35; 167, 229.
%% Bkz. (61), SMITH, 60.
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beklenecektir. Onceki boliimlerde de tartisildign gibi dini olan ile sekiiler olan1 ayirt
etmek genellikle ¢ok zor, hatta bazen imkansiz olabilir. Cogu zaman dini olan ahlaki
kodlar zaman igerisinde referans cercevelerinden koparak, hatta yeni referans
cergeveleri kazanarak sekiiler bir nitelige kavusabilirler. Fakat yine de vatandaslik etigi
baglaminda dogrudan bagvurulan referans g¢ergevesinin dini mi yoksa sekiiler mi
oldugu, hem s6z konusu ulus-devletin yapisinin laik olup olmadigi, hem de o ulus-
devlet i¢in 6ngdriilen ulusal kimligin icerisinde din unsurunun nasil konumlandirildigi

ile ilgili ip u¢lar1 sunmaktadir.

Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulus asamasma bakildiginda, ulus-devletlesme
siirecinin, Imparatorluk’un dagilma siirecine karsi tepkisel olarak ve ¢ok kisa siirede
gelismesi nedeniyle ¢ok da tutarli bir vatandaglik etiginin tam anlamiyla konsolide
olamadig1 sOylenebilir. Yine de Cumhuriyet ve hatta son donem Osmanli Batililasma
stireci igerisinde, Ozellikle Fransa modelinden feyz alinarak sekiiler bir vatandaslik
anlayisinin yerlestirilme cabasi Islam’in bu alanda bir referans cercevesi olmaktan
cikarilmasini da beraberinde getirmistir. Bir yandan nominal Miisliimanlik vurgusu
ulusal kimlik igerisinde yerini korurken, diger yandan “makbul vatandas”®’ din ve
Tann i¢in degil, vatant ve ulusdaslart i¢in “iyi ve dogru” bir sekilde davranan kisi

olmustur.

Islami bir bakis agisiyla etik ve ahlak konularini ele alan Eraslan’in babasinin
kusagina iliskin aktardiklari, Tirkiye’de yetismis ¢ogu kisi i¢in ¢ok tanidik ama bir o
kadar da ilgingtir. Eraslan makalesinde “akli ve akilcilig1 kutsayarak egitilmis, ahlak s6z
konusu oldugunda dinsel atiflar yerine yurt ve vatan sevgisi ikame edilmis 1940’larin

Cumhuriyet cocuklari™na iliskin sunlar1 anlatmaktadir:

“Okul smralarma cakiyla veya sivri uglu kalemle zarar
vermemenin sebebini babam bize ‘devlet malina zarar verilmez,
onda hepimizin hakki var’ diye ogretirdi ¢ocukken... biz bu
okullarda ve bu siralarda rahat rahat egitim alabilelim ve yurda
yararli bir nesil olalim diye canin1 vermis sehitlerin
torunlartydik. Onun ve ¢agdaslarinin  nazarinda trafik

%7 “Makbul Vatandas” deyisi Ustel’in Osmanli’nin son déneminden itibaren Cumhuriyet tarihi boyunca
“vatandaslik terbiyesi”ni ele alan ¢alismasindan esinlenerek kullanilmistir (Fiisun USTEL, “Makbul
Vatandas”in Pesinde — II. Mesruiyet’ten Bugiine Vatandashk Egitimi).
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kurallarina uymaktan, hirsizlik yapmamaya, cam kirmaktan
adam oldiirmemeye kadar hemen her ahlaki kural ve yasanin bir
sekilde ‘vatan® ve ’yurt'la alakasi vardi. Defterlerimizin
yapraklarm1 bos yere koparip harcayamazdik mesela,
yurdumuzun agaglart demekti yirtilmis vazgegilmis hemen her
sayfa... Elektrik diigmelerini devamli kontrol eder, bosa lamba
yakmazdik, barajlarimiz, nehirlerimiz, heniiz elektrik gitmemis
nice koylerimiz vardi. Hepimiz nerede yasarsak yasayalim,
birer koyciiliikk kolu tiyesiydik zira orada bir kdy vardi uzakta ve
gormesek de gitmesek de o kdy bizim koyiimiizdii...” °®

Iste Eraslan’m bu &rnekle dile getirdigi sey dini bir referans cercevesinden
uzaklagtigi oranda sekiiler fakat vatani yiicelttigi oranda da kutsalct Cumbhuriyetgi
vatandaslik etigidir. Ustel bunun toplulukgu bir anlayistan tiireyen ve vatandashg,
sadakat ve fedakarlik iizerinden tanimlayan bir yaklasim oldugunu vurgulamistir. 069
Mardin’e gore de bu, Gimmet hissini devam ettirici bir “vatanperverlik” olarak
yorumlanabilir. Mardin’e gore Kemalizm, iktisadi kuvvetlere mesruiyet saglamada
tereddiitte kaldig1 i¢in dine rakip olabilecek ideolojilerin ortaya ¢ikmasina da miisaade
etmemistir. Burada Mardin’in bahsettigi ve eksikligini isaret ettigi sey, devlet-vatandas
iligkilerini de hak ve ddevler temelinde yeniden sekillendirme potansiyelini i¢inde

barindiran bireyci bir burjuva ideolojisidir.®”

Mardin bu sekilde sekiiler bir bireyci burjuva ideolojisinin 1skalandigindan
bahsederken, Altan ise, Islam’in merkezden diglanmasi ile din igerisinden bdyle bir etigi
cikaracak, protestanligin ortaya ¢ikigindakine benzer bir siirecin de kagirildigina isaret
etmistir. Islam’mn sehirlerden dislanarak tasra ve kirsal kesime terk edildigini belirten
Altan’a gore, bu sekilde, kentte fliretim iligkileri icerisinde doniisen bir sehir
dindarliginin gelismesi engellenmis, bu durum Islam’dan yola cikan sekiilerlesen bir

felsefenin gelismesi olanaksiz l(llmls‘[lr.67l

Cumbhuriyet’in kurulus kosullar1 ¢ergevesinde hem sekiiler, hem de daha bireyci

~ 199

ve “hak” temelli bir “vatandaslik etigi’nin olusturulma imkéaninin olup olmadig: ayr1 bir

668 Sibel ERASLAN, “Biz Ahlaki...”, 43.
869 Bkz. (667), USTEL, 324-326.

%70 Bkz. (208), MARDIN, 146.

®1 Mehmet ALTAN, Kent Dindarhg:.
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tartisma konusudur. Fakat Tiirkiye’de zaman igerisinde ekonomik liberallesme ve
bireysellesme ile “vatan”mn {izerindeki kutsal ortii kalktikca var olan Cumhuriyetci
“vatandaghik etigi”’nin de yetersiz kaldigi, en azindan zamanin ruhuna gore
doniisemedigi de gozler dniine serilmistir. Ustel’e gore, 1950’lerden 1980’lere kadar
vatandasligin icerigi anlaminda biiylik bir doniisiim yasanmis, vatandaglik etnisist-
kiltliralist gondermelerden ve zorunlu sadakat-fedakarlik baglarindan arindirilirken,
katilimeilik anlaminda ise bir gelisme gdsterememistir. Ustel, bu durumu vatandashgin,
oy verme, askerlik yapma ve vergi 6deme gibi “steril yurttaslik ‘an’larina ve pozitif

hukuk kurallarina adeta hapsedilmesi” olarak tanimlar.®

Bu sekilde vatanin kutsallig1
kavraminin yerinde bir bosluk olusurken, yine bireyci ve hak ve gorev temelli bir
vatandaslik etigi ortaya c¢ikamamustir. Ustel okullarda verilen yurttashk egitimine
odaklandigi ¢aligmasinda bu konuda Cumhuriyet’in kurulusundan sonra yasanan ikinci
Oonemli doniisiimiin 12 Eyliil sonras1 donemde gerceklestigini belirtmistir. Bu donemde,
ilk boliimde de deginildigi gibi, vatandaslar arasindaki ayrigsmalarin da oniine gegmek
icin vatandasghgm Miislimanlik ve Tirklik gibi ortak unsurlarmin alti gizilirken,
Ustel’in ifadesiyle, i¢c ve dis tehdit algisina karsi seferber edilmis “teyakkuz ruhunun
egemen oldugu ‘olaganiisti hal’ yurttash@ (ve yurtseverligi) telkin edilmistir”.
1990’larda “insan haklar1” kavrami vatandaslik anlayisinin igerisinde daha fazla yer
bulmaya baglasa da bu, demokratik, sivil ve katilimc1 yurttagligin 6niinii ac;amamlstlr.673
1980 sonrasi yasanan hizli liberallesmenin toplumsal esitsizlikleri derinlestirdigi bir
donemde saglam temelleri olan bir vatandaglik etiginin eksikligi ise toplumsal sorunlari
daha da belirginlestirmistir. Nitekim 1990’11 yillarda Islamci hareketin, dayanisma ve

adil diizen arayis1 ¢agrisi ile alternatif bir birlikte yasam pratigi sunarak biiyiik basari

elde etmesi Cumhuriyet tarihi igerisinde olusmus bu boslugun da bir neticesidir.

Ulus-devlet alaninda 6nemli bir aktor ve doniistiiriicii bir gii¢ olarak ortaya ¢ikan
AK Parti’nin yaklagimlarinda ise, adi konulmasa da vatandaslik etigi, belirgin bir tema
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bunun iki nedeni oldugu sdylenebilir. Birincisi AK Parti, cok
uzun donem tek basina iktidarda kalan bir parti olarak, toplumsal sorunlar karsisinda,
birlikte yasam pratigini belirleyen ahlaki kodlar konusunda az ¢ok tutarli bir referans

cercevesine sahip olmak ve bu referans gergevesini sunmak zorundadir. Ikincisi uluscu

%72 Bkz. (667), USTEL, 327.
% A.g.k., 328.
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vurgusu ¢ok kuvvetli ve ulusal kimlik konsolodasyonunda oldukga etkin olan bu parti
icin “birlikte yasam pratigini belirleyen ahlaki kodlar olarak vatandashik etigi” “biz’i
tanimlamanin da en 6nemli araglarindan bir tanesidir. Bu boliimde AK Parti’nin ¢esitli
toplumsal sorunlar karsisinda ortaya koydugu yaklagimlarin nasil bir vatandaslik etigine

isaret ettigini gosteren bazi drnekler iizerinde durulacaktir.

4.1. Kutlu Dogum Haftasi ve Toplumsal Siddete Karsi Merhamet

Tarihi ¢ok da eskiye dayanmayan “Kutlu Dogum Haftas1”, Peygamber (Hz.)
Muhammed’in dogumunun farkli etkinliklerle kutlandigi bir anma ve kutlama
haftasidir. Aslinda Peygamber (Hz.) Muhammed’in dogumu (Mevlid) ¢ok uzun
yillardan beri Miisliimanlar tarafindan Hicri takvime gore Rebiiilevvel aymin 12.
giiniinde kutlanmaktadir. Bu gelenek Osmanli Devleti’nce de yiizyillar boyunca
stirdiiriilmiis, hatta 1910°dan 1923’e kadar Mevlid resmi bir bayram olarak kutlanmigtir.
Cumbhuriyet’in ilk yillarinda ise Mevlid halk tarafindan kutlanmaya devam etse de,
resmi bir bayram olarak kabul edilmemistir. Fakat, 1989’dan sonra, Ozal’in
bagbakanligi sirasinda, Peygamber (Hz.) Muhammed’in dogumu Diyanet Isleri
Baskanligi ve Tiirk Diyanet Vakfi’nca “Kutlu Dogum Haftas1” olarak kutlanmaya
baslanmigtir. Haftanin amaci ise “dini tefekkiiriin cami digina da tagmasini saglamak™
ve “peygamber sevgisini yayginlastirmak™ olarak tanimlanmigtir. 1994°e kadar bu hafta
daha once oldugu gibi Hicri takvime gore Rebitlilevvel aymin 12. giinii civarinda
kutlanmig, 1994’e gelindiginde ise Kutlu Dogum Haftasi’nin Miladi takvime gore
Peygamber (Hz.) Muhammed’in dogumgiinii olan 20 Nisan civarinda kutlanmasina
karar verilmistir. Bu vesileyle, Diyanet Isleri Bagkanligi, 20 Nisan tarihi civarinda,
resmi bir torenin yani sira dini konularda diizenlenen panel ve konferanslar1 da iceren

etkinlikler diizenlemeye baslamlstlr.674

674 «Kutlu Dogum Haftas1”, (http://www.diyanet.gov.tr/turkish/namazvakti/kd_24 1.asp). (25 Haziran

2013)
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260

Kutlu Dogum Haftas1 Etkinlikleri’nin Merkeze Dogru Yolculugu

1994°ten itibaren 20 Nisan civar1 Diyanet Isleri Baskanlgi’na bagl olarak il veya
ilce miiftiiliikleri tarafindan diizenlenen standart resmi bir torenler, Istiklal marsinin
sOylenmesi, ardindan Kuran okunmasi ve haftanin anlam ve Onemine iliskin
konusmalarin yapilmasini i¢cermistir. Fakat zaman igerisinde hafta ¢ercevesinde yapilan

1 675 ver”

etkinlikler cesitlenmis, Diyanet Isleri Baskanligi'nin “Sevdigine bir gii
kampanyalar1 (1995, 2000) %76 ' liselerarasi bilgi yarigsmalar1 (1996, 1998, 2000) o7t
“Kutlu Dogum Pilavi veya Peygamber Pilavi’’ davetleri (2000)°"®, toplu siinnet

torenleri (2001)°"°, sempozyumlar (2002)%%°

bu etkinlikler arasinda yerlerini almiglardir.
Yine de bu déonemde s6z konusu etkinlikler genis kapsamli olmamis ve medyada bu
etkinliklerle ilgili fazla haber yer almamistir. 2002 yilinda AK Parti iktidara geldikten
sonra ise bir yandan etkinlikler yogunlasirken bir yandan da konu sorunsallagmaya
baslamis, zaman zaman bu g¢ercevede diizenlenen programlar laiklik karsit1 eylemler
olarak nitelendirilerek elestirilmislerdir. Ornegin 2005 yilinda bir lisenin Kutlu Dogum
etkinlikleri diizenlemesine iligskin haberler Colasan’in Hiirriyet gazetesindeki kosesinde
elestirilmistir. ®®' 2006 yilinda ise kutlamalar cer¢evesinde bir belediyenin belediye
biitcesinden hazirlattig1 dini emirleri igeren brosiirleri dagitmasi yine ayni gazeteden

Yilmaz tarafindan ele allnmlstlr.682

Laiklik karsiti eylemler olmalar1 gerekgesiyle elestirilen etkinliklerin biiyiik bir
kismmin ortak noktasin1 genellikle Ogrencilerin bu kutlamalarda yer almasi
olusturmustur. En son 2007 yilinda bir devlet ilkogretim okulunda dini bir oyun
sahnelenmesine medyada genis yer verilmis, Ozellikle kutlamalarda bagortiili kiigiik

kizlarin kullaniliyor olmasi ile ilgili haberler tartigmalari alevlendirmistir. %83 Dahasi

675 Islam edebiyatinda giil peygamberi sembolize etmek icin kullamlmaktadur.

676 «Kutlu Doguma Giil Kampanyas1”, Zaman, 18 Nisan 1995, “Miiftiden Dogum Haftasi Giilleri”,
Hiirriyet, 24 Nisan 2000.

677 “Ertugrul Gazi G6z Kamstirtyor”, Zaman, 15 Mart 1996; “Kutlu Dogum Giindemi Yikli”, Zaman,
25 Mart 1998; “Sampiyon Takim”, Hiirriyet, 17 Ocak 2000.

678 «peygamber Pllavi Yedi”, Hiirriyet, 21 Nisan 2000.

679 “Miiftiiliikten Hayirh Hizmet”, Zaman, 7 Haziran 2001.

680 «“K utlu Dogum Sempozyumunda Kiiresellesme Tartisildi”, Zaman, 25 Mayis 2002.

%! Emin COLASAN, “Rezalet 2”, Hiirriyet, 28 Nisan 2005.

%2 Mehmet Y. YILMAZ, “Belediye Kesesinden irtica Propagandasi”, Hiirriyet, 22 Nisan 2006.

883 “Tiirbanh Kutlamaya Soru Onergesi”, Hiirriyet, 19 Nisan 2007; “Basortiilii Siire Sorusturma”,
Hiirriyet, 9 May1s 2007.
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Islamcilarin bu kutlamalar1 ulusal bayramlara alternatif olarak gelistirdikleri iddia
edilmistir. Bunun nedeni 20 Nisan tarihi civarinda diizenlenen etkinliklerin bazilarinin
23 Nisan Egemenlik ve Cocuk Bayrami ile ¢cakismasidir. Tiim bunlar 27 Nisan 2007°de
Silahli Kuvvetlerin kendi internet sayfasina koydugu bir bildiride laiklige kars1
hareketlere 6rnek olarak gosterilmis®*, konu ayni zamanda Mart 2008’de Anayasa

Mahkemesi tarafindan AK Parti’ye agilan kapatma davasinda da yer almistir.

Nitekim 29 Nisan 2007 tarihinde Diyanet Isleri Baskanligi, Genelkurmay
Bagkanliginca yapilan agiklamada alt1 ¢izilen ilgili hususlar konusunda cevap vermek
icin bir basin agiklamasi yaymlamistir. Basin aciklamasinda, yapilan faaliyetlerin
Anayasanin 136. maddesinde belirtilen Diyanet Isleri Baskanligi'nin "laiklik ilkesi
dogrultusunda, biitliin siyasi goriis ve disiintislerin disinda kalarak ve milletce
dayanigmay ve biitiinlesmeyi amag edinerek 6zel kanununda gosterilen gorevleri yerine
getirmek"le yiikiimlii olduguna iliskin maddesi dahilinde gerceklestirildikleri ifade
edilmis, bu ilgili kanunun Diyanet Isleri Baskanligi’na "Islam Dininin inanglari, ibadet
ve ahlak esaslari ile ilgili igleri yiiriitmek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet
yerlerini yonetmek" gorevini verdigi belirtilmistir. Kutlu Dogum Haftasi’nda da, bu
cergevede 1989 yilindan itibaren Tiirkiye Diyanet Vakfi ile birlikte etkinlikler
diizenlendiginin hatirlatildig1 agiklamada “haftanin amacina uygun olarak kutlanmasi,
amaci1 disina tagsmamasi icin gerekli onlemlerin alinmasi, programlanan etkinliklerin
hafta icin belirlenen tarihler arasinda ve miilki amirlerin bilgi ve onayr dahilinde il ve
ilce miiftiliiklerimizin rehberliginde ve gozetiminde yapilmasi, bu cergevede kamu
kurum ve kuruluslariyla, sivil toplum orgiitlerinin katilim ve desteklerinin alinabilecegi
hususlarinda, yurt i¢i ve yurt disindaki teskilata talimat gonderildigi” ifade edilmistir.
Basin aciklamasinin devaminda elestirilere hedef olan etkinlikler tek tek ele alinarak
kiminin Diyanet Iseri Baskanligi ile alakasi olmadigi, kiminin zaten Kutlu Dogum
Haftas1 etkinlikleri ile bir bagi bulunmadigi, kiminin ise higbir siyasi parti veya goriise
iliskili olmaksizin Bagkanliga bagl yaz Kur’an kursunda 6grenim gormiis 6grencilerle

gerceklestirildigi bildirilmistir.*®®

684 “Genel Kurmay’dan Cok Sert Agiklama”, Hiirriyet, 27 Nisan 2007.
%85 “Diyanet’ten Bildiri Agiklamast: Kutlu Dogum Programinda Bizden izin Alind1”, Zaman, 29 Nisan
2007.
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2008’de bu tartismalara son vermek i¢in “Kutlu Dogum Haftasi”nin tarihi Diyanet
Isleri Baskanlig1 tarafindan sabitlenmistir. Haftanin 14-20 Nisan tarihleri arasinda
kutlanmasi, boylece Ulusal Egemenlik ve Cocuk Bayrami ile c¢akismamasi
ongoriilmiistiir. Ayrica Diyanet Isleri Baskanligi tiim temsilciliklerine bir bildiri
gondererek “kutlamalarin sadece belirtilen tarihler arasinda gerceklesebilecegini”, “tiim
kutlama organizasyonlarmin yasal komiteler tarafindan kontrol edilecegini” ve
“kutlamalarda siyasi tartismalara yol agabilecek wunsurlar olmayacagini” da
duyurmustur. %8 Bu bildiride aynt zamanda kutlamalar baglaminda diizenlenecek
Ogrenciler aras1 kompozisyon ve siir yarigsmalarinin temalar1 da sevgi, baris, kardeslik
ve dostluk olarak belirlenmigtir. Devam eden olay ve tartigmalar 2010 yilinda
kutlamalarin biraz daha standartlagtirilmasi ve benzer bir yonetmeligin Resmi Gazete’de

yayinlanmasi ile sonuglanmustir.’®’

Boylece Kutlu Dogum Haftas1 etkinliklerinden, Islami kesimin iktidarinin bir
dayatmasi olarak kullanildiklar1 tereddiitiinii ortadan kaldirmaya yonelik olarak,
cocuklarin bagortiisii takmasi, ya da dini igerikli piyeslerin okullarda sahnelenmesi gibi
Tiirkiye’de laisist ve Islami kesim arasinda sorun olagelmis sembolik ogeler
temizlenmis ve kutlamalarin 23 Nisan tarihine denk gelmesi de engellenerek siireg
igerisinde konuya yonelik “sozde laiklige dair” endiseler ortadan kaldirilmustir. Ote
yandan etkinliklerin tarihinin devlete bagl bir kurum olan Diyanet Isleri Baskanlig1
tarafindan sabitlenmesi, okullarda yapilacak kutlamalarin igeriginin belirlenmesi ve yeni
diizenlemelerin Resmi Gazete’de yer almas1 Kutlu Dogum Haftasi‘nin mesrulasarak ve
kurumsallagarak ulusal anma ve kutlamalara dahil edildiginin de bir gostergesidir. Bir
yandan Miislimanligin Peygamberinin dogum giinii ulusal kimlik sermayesi icerisinde

yer alirken, 6te yandan bu anin anlami daha sekiiler bir igerik kazanmistir.

Bu durumu Peygamber (Hz.) Muhammed’in dogumgiiniiniin dini sermayenin bir
unsuru olarak ulusal kimlik icerisinde mesruiyet ve deger kazanmasi, dolayisiyla da bir

sembolik sermaye olarak ulusal kimligin de Islamilesmesi olarak okumak miimkiindiir.

686 «Kutlu Dogum Haftasr”, (http://www.diyanet.gov.tr/turkish/namazvakti/kd_24_1.asp).(25 Haziran
2013)

%87 «Kutlu Dogum Haftas1 ile Camiler ve Din Gérevlileri Haftasii Kutlama Yonetmeligi”, Resmi
Gazete,13 Subat 2010.


http://www.diyanet.gov.tr/turkish/namazvakti/kd_24_1.asp).(25
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Kutlamalarin doneminin miladi takvim igerisinde sabitlenmesi, igerigin belli ¢izgilerle
simirlandirilmas: ve daha sekiiler bir igerik kazanmasi da sermayenin ulus-devlet

alanimin igerisindeki hareketinin sonucu bir dontisiim olarak degerlendirilebilir.

Nitekim 2010 yilinda Cumhuriyet Halk Partisi lideri Deniz Baykal’in, partisinin
tarithinde ilk kez, Kutlu Dogum Haftas1 kutlamalarinin agilis torenine katilmasi soz
konusu sermayenin ulus-devlet alani igerisinde kazandigi degerin de bir gostergesidir.
Ana Mubhalefet Partisi liderinin uzlagsma adina katilmis oldugu etkinliklerin agilis
toreninde din bilgisini ortaya koymasi ve bunun ana akim medyada takdirle
karsilanmas1®®, kutlamalarin ne sekilde merkeze dogru hareket ettigini ve kutlamalarin
“asil sahipleri” disindaki liderlerden de bir beklenti olusturdugunu, dolayisiyla da soz
konusu sermayenin ulus-devlet alani igerisinde deger kazandigini isaret etmektedir. Bu
sekilde ulusal kimligin Mislimanlhigmin alti bir kez daha ¢izilmistir. Fakat “Kutlu
Dogum Haftas1” etkinliklerinin bu ¢alisma agisindan anlami bununla da sinirlt degildir.
Bu noktada, 6zellikle 2011 yil1 kutlamalari, Islami ahlakin nasil vatandashk etigi olarak

konumlandirildiginin da 6nemli bir 6rnegini olusturmaktadir.

Tiirkiye’de son yillarda “siddet”, ozellikle de “kadina karsi siddet” konusu,
medyanin ilgili haberlere yogun olarak yer vermesiyle birlikte giindemde onemli yer
tutmaya baslamistir. Adalet ve Kalkinma Partisi’nden hiikiimet yetkilileri konuyla ilgili
cesitli baglamlarda ¢esitli aciklamalar yapmis fakat “siddete kars1t merhamet” temasinin
on plana ¢ikarildigi 2011 yili 6zellikle yeni bir “ulusal anma ve kutlama” vesilesini, var
olan bir topumsal sorunun ¢oziimiinde hizmete sunmak acisindan dikkat cekici
olmustur. Bu yil, hiikiimetin “siddete karst merhamet” temasini, 6zellikle iktidarnin ilk
yillarinda biiyiik tartigmalara neden olan “Kutlu Dogum Haftasi” etkinlikleri

cercevesinde ele aldigi bir yil olmustur.

%88 «Baykal ilk Kez Kutlu Dogum Haftasinda”, Hiirriyet, 15 Nisan 2010; “Baykal’m Kutlu Dogum
CD’leri Kapisildi”, Hiirriyet, 23 Nisan 2010; Eyiip CAN, “Biiyiikanit’in Hatasin1 Baykal Nasil Diizeltti”,
Hiirriyet, 16 Nisan 2010; Ahmet HAKAN, “Bugiin Baykalciyim”, Hiirriyet, 16 Nisan 2010; Ertugrul
OZKOK, “Sahnenin Uzerinde 6 Cok Ozel Amblem”, Hiirriyet, 16 Nisan 2010.
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2011 Y1l Kutlamalar1 Baglaminda: “Hazreti Peygamber ve Merhamet Egitimi”

Diyanet Isleri Baskanlig1 2011 yilinin 14-20 Nisan tarihleri arasinda kutlanacak
Kutlu Dogum Haftasinin temasini, siddet konusunun da giindemde olmasinin etkisiyle
“Hazreti Peygamber ve Merhamet Egitimi” olarak belirlemistir. Bu baglamda Diyanet
Isleri Baskanligi tarafindan acilan www.merhamet.org adresli internet sitesinde de
Islam’m siddete karsi oldugu ve merhamet dini oldugu konusu detayli olarak ele
alinmistir. Bu internet sitesinde peygambere ait merhamet konulu hadislerin yan sira,
Diyanet Isleri Baskan1 Mehmet Goérmez’in konuyla ilgili mesajina, Kuran’dan
merhamet ile ilgili ayetlere, 2011 yilinda basinda Kutlu Dogum Haftas: etkinlikleri ile

ilgili yer alan haberlere, merhamet temali hat yazilarina, ayn1 konulu makalelere,

hikayelere, siirlere, 6zIli sdzlere ve roportajlara yer verilmistir.®®

Diyanet Isleri Baskan1t Mehmet Gérmez tiim miiftiiliiklere konuyla ilgili sdyle bir

yazi gondermistir:

“(...) Bugiin biitiin insanlig1 saran bir hiddet ve siddet sarmali
ile karsi karsiya bulunuyoruz. Bu da temelde merhamet
egitimindeki eksiklikten kaynaklanmaktadir. (...) Uziilerek
ifade etmeliyim ki c¢agimizda insanlar ister istemez
merhametsizlige itilmektedir. Cagin  rekabet anlayisi,
merhamete hayat hakki tanimamakta, merhamet insanin
dinamizmini prangalayan, tiretimi diisiiren bir kavram olarak
sunulmakta ve rekabet esnasinda neredeyse her tiirlii yola
bagvurmak mesru sayilmaktadir. (...) Bugiin kalplerin pasini
silmek ve onu her tirlii isgalden kurtarmak icin bir goniil
ahlakina, yiirek terbiyesine ve bir merhamet egitimine ihtiyag
vardir. Bu da kalplerdeki pasi silmek ve gonliimiizii Yaraticiya
acmak ile miimkiin olur. (...) Merhamet siradan bir acima
duygusu olmayip pek cok ahlaki gilizelligi i¢cinde barindiran bir
erdemdir. Merhamet bir yaratilis felsefesidir. Onun bu derece
onemli olmasi, kaynagin1 ‘Rahman ve Rahim olan’ yani sefkat
ve merhameti, lituf ve ikrami sonsuz olan Yice Allah’tan
olmasindandir. (...) Sevgili Peygamberimiz (s.a.s)’1 bizlere en
giizel anlatan kavram, hi¢ siiphesiz rahmettir. O her vesileyle
kendisinin Rahmet Peygamberi oldugunu ifade etmis, tim
cabasinmi birbirlerini sevme, birbirlerine merhamet ve sefkat

%89 (www.merhamet.org).(4 Haziran 2012); 2013 yilinda s6z konusu internet sitesi yayindan kaldirilmustir,

fakat internet sitesine ait sayfalara wayback machine adli internet sitesinden erisilebilmektedir.
(http://web.archive.org/ web/20120207201518/http://www.merhamet.org/).(24 Eylil 2013)


http://www.merhamet.org).(4/
http://web.archive.org/%20web/20120207201518/http:/www.merhamet.org/).(24
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gostererek biitlinlesmede 'bir viicudun organlarindan farksiz
olan’ bir merhamet toplumu olusturmak i¢in harcamstir. (...)
Giliniimliz insaninin boyle bir merhamet egitimine olan
ihtiyacin1 g6z oOnilinde bulunduran Bagkanligimiz, 2011 yili
Kutlu Dogum Haftas1 etkinliklerinin ana basligim “Hz.
Peygamber ve Merhamet Egitimi” olarak belirlemistir. (...)
Gerek yurt icinde gerekse yurt disinda bu hafta boyunca
gerceklestirilecek olan biitiin etkinliklerin, merhamet egitiminin
yayginlagsmasina katki saglamasini ve biitlin insanligin hosgorii,
barig, karsilikli sevgi ve saygida bulusmasina vesile olmasini
yiice Allahtan niyaz ediyorum.”690

Ayrica Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan Diyarbakir, Mersin, Trabzon ve
Istanbul olmak iizere dort sehirde merhamet etkinlikleri diizenlenmesine, camilerde
verilecek vaazlarda merhamet konusunun islenmesine karar verilmistir. Her ne kadar bir
devlet kurumu olarak Diyanet Isleri Baskanligi’nin varligi ve dzellikle Siinni islam’1
temsil ediyor olmasi laiklik prensibi agisindan ilk boliimlerde elestirilse de, bu yapinin
varligi kabul edildiginde “Kutlu Dogum Haftasi” kapsaminda Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin Gormez’in konusmasinda oldugu gibi modern hayatin getirdigi rekabet
gibi sorunlar karsisinda insani ozellikleri gili¢lendirmek i¢in merhamet duygusunun
Onemini On plana c¢ikarmast ve Peygamber (Hz.) Muhammed’in merhametini
vurgulayarak bu dogrultuda etkinlikler diizenlemesi sasirtici sayilmaz. Bu ¢alisma igin
asil onemli olan ise, bu yaklasim ve etkinliklerin diger devlet kurumlari tarafindan nasil
ele alindigidir. Yine de bu soruya ge¢cmeden once Diyanet’in etkinliklerinde goze

carpan iki nokta tizerinde durulabilir.

2011 Kutlu Dogum Haftasi cercevesinde Diyanet tarafindan hazirlanan internet
sitesinde 6zellikle dikkat ceken noktalardan bir tanesi de “Islami” olanla “Batili” olani,
“dini” olanla ise “bilimsel” olani (yani inang ile akli) sentezleme c¢abasidir. Ornegin
merhamet ile ilgili 6zli sozlerde Hz. Ali’den Ahmet Yesevi’ye, Mevlana’dan
Shakespeare’e kadar genis bir yelpazeye yer verilmistir. Web sitesinde yer alan ve
Psikiyatr Prof. Dr. Nevzat Tarhan ile gerceklestirilmis réportaj ise merhamet, bilim ve

peygamber T{gcliisiniin nasil bir araya getirildigini O6rneklemektedir. Merhametin

%0 “Hz. Peygamber ve Merhamet Egitimi”, (http://www.diyanet.nl/hz-peygamber-ve-merhamet-
egitimi/).(26 Haziran 2013); “Hz. Peygamber ve Merhamet Egitimi”, (http://www.elazigmuftulugu.gov.tr
koseyazi.aspx?k =68&zx=67).(26 Haziran 2013)


http://www.diyanet.nl/hz-peygamber-ve-merhamet-egitimi/).(26
http://www.diyanet.nl/hz-peygamber-ve-merhamet-egitimi/).(26
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Tiirk¢e’ye acima duygusu olarak ¢evrilmesine ragmen i¢inde sevgi, sefkat ve empatiyi

de barindirdigini belirttikten sonra Tarhan konusmasina sdyle devam etmektedir:

“Merhamet kavrami giindeme geldiginde 1yi ve giizel her seyin
basi olan Besmele hatirimiza gelir. Besmelede merhameti
cagristiran iki tane kavram var. Allah’in Rahman ve Rahim
isimleri. Biitiin varliklara yaraticinin merhametli olmas1 rahman
ismini ifade ederken, rahim ismi de daha ¢ok uhrevi anlamda
hak edenlere fazladan bir merhamet etmesi. (...) Hz.
Peygamber’in hayatinda merhametle ilgili iki 6nemli hadis
bununla baglantili diye diisiinliyorum. Kiyamet yaklasinca
genclere seytan musallat olacaktir, buyuruyor. "'Bunu nasil
anlariz® diye sorduklarinda, "Haya ve merhamet eksikliginden
anlarsiniz diyor'. (...) Giiniimiizde biitiin yasaklara ragmen
siddet artiyorsa, aile icerisinde siddet artiyorsa, canli hayvanlara
karsi, cocuklara karsi, kadina karsi siddet artiyorsa bunun
arkasinda merhamet eksikligi vardir. (...) Bu (merhamet
egitimi) bir bakima ahlaki akil yiiritmenin (6nemli olabilecek
bir kavram) O6grenilmesidir. Merhametli olmayr 6grenmek
gelismislik diizeyiyle ilgilidir. Geligsmislik diizeyi yiiksek olan
kisiler merhametli olmak konusunda daha ileride olurlar. Hatta
bununla ilgili beyin goriintiileme g¢aligmalar1 var, merhamet
duygusu  gelisen insanlarda kot  bir  goriintiiyle
karsilagtiklarinda merhamet duygusuyla beraber mutluluk
hormonu salgilaniyor. Ama merhamet duygusu gelismemislerde
igrenme duygusundan kaynaklanan bir hormon salgilaniyor.
(...) bu nedenle toplumda sadece baskalar1 i¢cin degil kendimiz
i¢cin de gerekli bir duygu.”691

Bu roportajda alisilagelmisin - aksine, Tarhan’in merhametin temelinde
bulundugunu iddia ettigi aklilik ve gelismislik, dinin karsisinda degil, tam da
merkezinde konumlandirilmistir. Dini olan bilimsel olanla desteklenmeye g¢aligilmistir.
Bu cabanin bir érnegini de Kutlu Dogum Haftasi dolayisiyla Diyanet Isleri tarafindan
diizenlenen sempozyum c¢ergevesinde gérmek miimkiindiir. 2011 yilinda Kutlu Dogum
Haftas1 nedeniyle Kocatepe Camii Konferans salonunda ii¢ giinliik bir Hz. Peygamber
ve Merhamet Egitimi sempozyumu diizenlenmis, sempozyum Kuran okunmasiyla

baslamistir. Universitelerin psikoloji basta olmak iizere cesitli boliimlerinden dgretim

%91 “Kutlu Dogum, Merhamet ve Psikiyatri”, (http://www.aktuelpsikoloji.com/haber.php?haber_id=9990).
(31 Ekim 2013); (http://web.archive.org/ web/20120207201518/http://www.merhamet.org/).(24 Eyliil
2013)


http://www.aktuelpsikoloji.com/haber.php?haber_id=9990

267

tiyelerinin bildirilerinin yer aldig1 ve merhamet konusunun otuz teblig ile ele alindigi

sempozyumda Diyanet Isleri Baskan1 Gérmez de bir konusma yapmlstlr.692

Bu yaklasim 19. yiizyil Islamciligindan beri siiregelen rasyonel ve bilimsel olanla
dini olani sentezleme g¢abasinin da bir 6rnegidir. Ayrica din agisindan caiz olanin ne
sekilde toplumsal ve bireysel olarak faydali olan oldugunun ve dinin toplumsal ve
bireysel sorunlara nasil ¢6ziim sunacaginin agiklamasi da dinin modern bir okumasi

olarak degerlendirilebilir.

Diyanet Isleri Bagkanhigi’nin tiim yil boyunca merhamet temas: baglaminda
siddete kars1 siirdlirdiigli ¢aligmalar1 kapsaminda 25 Kasim 2011°de tiim Tiirkiye’de
siddete karst okuttugu hutbede de benzer bir yaklasimin izleri goriilebilir. Hutbede
“Kadinlara ve kiz ¢ocuklaria yonelik baski, siddet ve asagilamanin arkasinda cehalet,
kaba kuvvet ve kadin algisina dair bir takim yanlig, kohne goriis ve diisiincelerin yattig
vurgulanmig, “bunun cahiliye devrinin anlayis ve diisiincesi oldugu” belirtilmis,
Peygamber (Hz.) Muhammed’in “Sizin en hayirlilariniz hanimlarina karsi en iyi
davrananizdir”, “Sizden esine karsi el kaldiranlariniz, hayirli kimseler, iyi insanlar
degildir” ve “Kadinlarimizin haklar1 konusunda Allah’a hesap vereceginizi unutmayin.

Ciinkii onlar Allah’in size emanetidir” uyarilar siralanmugtir.®%

Burada “Cahiliye” devri iizerinden yapilan tarth vurgusu oOzellikle dikkat
cekicidir. Cahiliye kavrami Islam’m kabuliinden &nce “cehalet icerisindeki”,
“gelismemis” Arap toplumunu ifade etmek igin kullanilir. Bu baglamda Islamiyet’in
gelisi bir doniim noktasidir. Bu tam da Cumhuriyet’in kurulusunda benimsenen “dini

2 ¢

olan1” “cehalet” ve “azgelismislikle” 6zdeslestiren anlayisa bir tezat olusturmaktadir.
Kadina kars1 siddet uygulamasinin Islamiyet dncesine ait oldugu vurgulanarak “dini”
olan “gelismislik” ile biraraya getirilmistir. Ve kadina kars1 siddet sorunun ¢oziimii de
bir gelismislik gdstergesi olarak dinin buyruklarina uymaya baglanmistir. Fakat burada
kadin1 bir 6zne olarak konumlandiran bir sdylem yerine “kadinlar1 erkeklere emanet

edilmis” varliklar olarak konumlandiran ve bu baglamda cinsiyetleraras1 hiyerarsiyi

yeniden iireten, ayrica konuyu insan haklar1 yerine cinsiyet iligkilerine baglayarak

892 «Merhamet Egitim Siirecine Katilsin”, Yeni Safak, 16 Nisan 2011.
893 «Kadin Siddetine Hayir Hutbesi”, Sabah, 25 Kasim 2011.
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kisitlayan yaklasim da 6zellikle dikkat cekicidir. Siiphesiz islam dini baglaminda bu
konunun degerlendirilmesi teolojik bir tartismay1 icerir ve bu ¢alisma sinirlar1 igerisinde
boyle bir tartigmaya girilmeyecektir. Fakat bu konu din baglamimin disina tasirilip,
vatandaslik etigi icerisinde degerlendirildiginde, ulus-devlet ¢ergevesinde insan haklari

anlayisini ne sekilde zedeleyebilecegi de goz 6niinde bulundurulmalidir.

Ozellikle 2010 yilindan itibaren yasanan bazi gelismeler hem “Kutlu Dogum
Haftas1” etkinliklerinin, hem de bu baglamda ele alinan merhamet temasinin nasil dini

alanin disinda da genellestirildigini gozler 6niine sermektedir.

Vatandaslik Etiginde Din Kaynakli Merhamet

Peygamber (Hz.) Muhammed’in 1440. dogum giiniiniin kutlandigi 2011 yili
“Kutlu Dogum Haftasi”nin agilig téreni 14 Nisan aksami Istanbul Sinan Erdem Spor
salonunda yapilmis, Istiklal Mars: ile baslayan torende, ilahiler okunmus ve gesitli
siyasi sahsiyetler konusmalar yapmislardir. Basbakan Erdogan agilis toreninde sOyle

konusmustur:

"Bugiin Hazreti Peygamber'in alemlere rahmet olarak
diinyamiz1  sereflendirdigi, insanligt hakikatin 15181 ile
aydinlattigi bir dogusun yil doniimiinii kutluyoruz. (...) Kutlu
Dogum Haftasi'nin, hem Peygamber-i Zi San'in anlasilmasina
hem de onun bizlere ilettigi ilahi Mesaj'in yasanmasina vesile
olacak sekilde idrak edilmesini tiim kalbimle temenni ediyorum.
(..) Burada, Istiklal sairimiz Mehmet Akifin, Hazreti
Peygamber'in kutlu dogumunu anlattig1 su dizeleri ve hissiyati
sizlerle paylasmak isterim. Diyor ki Akif; 'On dort asir evvel
yine bir bdyle geceydi/Kumdan, aym on dordii bir Oksiiz
cikiverdi/Lakin o ne hiisrand1 ki, hissetmedi gozler/Kag¢ bin
senedir  halbuki  beklesmedelerdi/Nereden  gorecekler,
goremezlerdi tabii/Bir kere zuhur ettigi ¢6l en sapa yerdi/Bir
kere de ma'mure-i diinya o zamanlar/Buhranlar igindeydi
bugiinden de beterdi/Sirtlanlar1 gegmisti beser yirticilikta/Dissiz
mi bir insan, onu kardesleri yerdi'. Peygamber efendimiz, iste
boyle bir diinyaya gozlerini acti. O diinya, kiz ¢ocuklarinin diri
diri topraga gomiildiigii bir diinyaydi. O diinya, kadinlarin
insanlik dis1 muamelelere, istismara maruz kaldigi bir diinyaydi.
O diinya, zengini daha da zenginlestiren, yoksulun yasam



hakkini elinden alan bir diinyaydi. Koleligin, imtiyazin,
irkciligin, ayrimeiliin en sert, en sedid sekilde hiikiim siirdiigii
bir diinyaya gelmisti Hazreti Peygamber. Rahmet Peygamberi,
Alemlere Rahmet olarak gonderilen Peygamber, iste boyle bir
diinyay1, rahmetin, merhametin, sefkatin, uhuvvetin, paylasma
ve dayamigmanin hiikiim siirdiigii bir diinya haline getirdi.
Bedevi, onun gozlerinin i¢ine bakarak medenilesiyordu. En
vahsi insanlar, onun sefkati karsisinda uysallastyordu. Cimriler
comertlesiyor, kat1  yiirekler = yumusuyor, husumetler
kucaklasmayla sona eriyordu.(...) Su hususun altin1 6zellikle
¢izmek istiyorum: Biz, rahmetin, varliklarin biitlinlinii kusattigi
bir diinyanin, bir medeniyetin insanlariyiz. Bizim ruhumuzun
rengi merhamettir. Bizim acilarimizin sifas1 merhamettir. Bu
medeniyet 0yle bir medeniyettir ki komsusu a¢ iken tok yatmay1
elinin tersiyle iter. Bu medeniyet, sadece yaninda, ydresinde
degil, yeryiiziiniin herhangi bir cografyasinda zuliim varsa, o
zulmii ortadan kaldirmadan goziine uyku girmeyen insanlarin
medeniyetidir. Nerede bir yetim varsa, onun basini oksamadan,
ona sahip c¢ikmadan yiiregi ferahlamayan insanlarin
medeniyetidir. Ciinkii ¢ocuklara evcik yapan, onlarla oynayan
bir Peygamber'in iimmetidir bu medeniyetin insanlari. Biz, iste
bu merhamet medeniyetinin mensuplartyiz. Merhametin
olmadig1 yerde insan yoktur, insaf yoktur. (...) Bizim
cografyamizdan Tiranlar, Sezarlar, Firavunlar, Neronlar, kanl
despotlar degil, Mevlanalarin, Hac1 Bektaslarin, Ahi Evranlarin,
Yunuslarin izinden yiriimiis yoneticiler ¢ikmistir. Bizim
cografyamiz kanla, kiligla degil, kalemle, miirekkeple
sekillenmis bir cografyadir. Simdi, bu genis cografyada yasayan
her bir insanin, su soruyu kendisine ¢ok giiglii ve ¢ok samimi
bir sekilde sormasini, bunun cevabini en samimi sekilde
aramasini, arastirmasini ben goniilden arzu ediyorum: Nerede
yanlis yaptik ve yapiyoruz? Neden bu haldeyiz? Hangi hata,
hangi eksiklik bizim cografyamizi, bizim medeniyetimizi
buralara getirdi? (...) Bu sorularin cevaplar1 uzaklarda degildir,
kalin kitaplarin derinliklerinde, karmagik kimyasal denklemlerin
icinde degildir kardeslerim. Bu sorularin cevaplar1 baskasinda
da degil, bizzat bizdedir, kendimizdedir, nefsimizdedir. Cok
karmagik analizler yapmaya hi¢c gerek yok. Bizi biz yapan
degerler terk edildiginde, iste bu sonug¢ da kaginilmaz olacaktir.
Eger yolda insanlari rahatsiz eden bir tas var da siz onu oradan
almiyorsaniz, yolun disina atmiyorsaniz, orada ¢iirlime bagliyor
demektir. Eger komsunuz a¢ yatarken siz tok yatiyorsaniz,
orada bozulma baslamis demektir. Bir yaslinin Oniine
geciyorsaniz, bir engelliye yol vermiyorsaniz, her giin trafikte
baskalarinin hakkina tecaviiz ediyorsaniz, orada ¢oziilme
baslamis demektir. Biitiin sosyolojik, siyasi, ekonomik,
jeopolitik analiz ve degerlendirmelerin otesinde, en Once
kalbimizi, ruhumuzu yoklamak durumundayiz. Hesaba
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cekilmeden kendimizi hesaba c¢ekmek zorundayiz. Bizim
neslimiz de dahil olmak iizere, genc¢ nesiller, cok biiyiik
meselelere, bolgesel, kiiresel meselelere  giinlerimizi,
gecelerimizi ayirdik. Sabahlara kadar cay esliginde yapilan
sohbetlerde gengler {iilkeleri kurtardi, caglar1 kapatti, caglar
act1, Islam cografyasinin her meselesine teorik ¢oziimler iiretti
ama alt kattaki komsu yataga a¢ girmisse, list kattaki komsunun
oglu, okula gitmek icin yol parasi bulamiyorsa, tim o teorik
tartismalarin bir karsiligi olabilir mi?' (...) Biz, merhametin
cagrisina kulak tikayanlardan olamayiz. Tiirkiye olarak, hem
kiiresel 6lgekte hem de yakin cografyamizda yiire§imizi ortaya
koyarak yaptigimiz cagrilar, esasen hak, adalet ¢agrisi oldugu
kadar, merhamet cagrisidir. Iste onun icin kan akan tiim
cografyalarda insani inisiyatif aliyoruz.”®%*

Bu konusmada ilk dikkat ¢ceken nokta oncelikle Bagbakanin “Hazreti Peygamber”
ve “Peygamber Efendimiz” hitaplart ile “Miisliman biz”i temsilen konusmasina
baslamis olmasidir. Daha 6nceki boliimlerde ulusal kimligin Miisliimanliginin altini
¢izmekte kullamlan bir figiir olarak ele alinan Mehmet Akif Ersoy’dan alintilanan
dizelerle ise bu vurgu giiclendirilmistir. Gormez’in 2011 yili1 “Kutlu Dogum Haftas1”
etkinlikleri i¢in miiftiilikklere gonderdigi konusmasinda 6ne ¢ikardigir Cahiliye devrine,
Bagbakan’in konusmasinda da yer verilmis, kadinlara karst ayrimcilik ve siddet,
yoksulluk ve yoksullara kotii davranilmasi, irk¢ilik gibi bir¢ok toplumsal sorun Cahiliye
devri ile 6zdeslestirilerek, Peygamber (Hz.) Muhammed’in diinyay1 merhamet, sefkat
ve dayanismanin hiikiim siirdligii bir yer haline getirerek bu sorunlarn ¢ozdiigii ifade
edilmistir. Erdogan tarafindan “biz”, “bu medeniyet”in yani “Islam medeniyeti’nin
insanlar1 olarak kurularak, bugiin var olan tiim toplumsal sorunlar da séz konusu
medeniyetin temel degerlerinin kaybedilmesine baglanmistir. Burada Tiranlar, Sezarlar,
Firavunlar, Neronlar, kanli despotlar, kan ve kiligla yoneten yoneticiler islam diinyas:
disina mal edilirken, Islam diinyasindaki ydneticilerin Mevlana, Hac1 Bektas, Yunus
Emre gibi insan sevgisini eserlerinde 6n plana ¢ikaran disiiniirlerin izinden gittikleri
One siirtilmiistiir. Boylece ¢cogu toplumun tarihinde var olan, baskici veya 6zgiirliikgii,
ya da savas veya bilimin on plana ¢iktign dénemler, birinciler Islam medeniyeti,

ikinciler ise Islam medeniyeti disinda kalan medeniyetlerle 6zdeslestirilecek sekilde

9 “Merhamet Elimizi Atesin Dustiigii Tiim Cografyalara Uzatmaya Devam Edecegiz”,
(http://www.akparti.org.tr/site/haberler/merhamet-elimizi-atesin-dustugu-tum-cografyalara-uzatmaya-
devam-edecegiz/7170).(26 Haziran 2013)


http://www.akparti.org.tr/site/haberler/merhamet-elimizi-atesin-dustugu-tum-cografyalara-uzatmaya-devam-edecegiz/7170).(26
http://www.akparti.org.tr/site/haberler/merhamet-elimizi-atesin-dustugu-tum-cografyalara-uzatmaya-devam-edecegiz/7170).(26
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ayristirllmig, bu medeniyetlerarasi son derece Ozcli ve suni olan ayrim
mutlaklastirllmistir. Gerek ulusal gerekse uluslararasi boyutta toplumsal sorunlarin
¢Oziimiinde sosyolojik, siyasi, ekonomik ve jeopolitik analizlerin 6tesinde bir takim

insani Ozelliklerin ortaya ¢ikartilmasinin gerekliligine vurgu yapilmistir.

S6z konusu konusma ulusal kimlik ve din iliskisi agisindan degerlendirildiginde,
ulusu temsil ettigi varsayillan Bagbakan’in “biz”i Miisliiman olarak kurmasimin ulusal
kimligin igerisinde dinin yerinin mesrulugu ve giicii agisindan net bir goriintii verdigini
sOylemek miimkiindiir. Daha Cumhuriyet’in kurulus asamasindan beri ulusal kimligin
ortiik de olsa bu Miislimanlik unsurunu iceriyor oldugu diisliniiliirse, dini sermayenin
ulusal kimlik icerisindeki yerini siirekli saglamlastiran ve giiclendiren AK Parti
hiikiimetinin bu yaklasimi sergilemesi sasirtict degildir. Ayrica ayni etkinlikte konugan
ana muhalefet partisi CHP lideri Kiligdaroglu da, yaptigi konusmada “Sevgili
Peygamberimiz en biiyiik zuliim olan sirki yikmistir. Diinya tarihinin en biiyiik inklabini
yapmistir. Allah ile kul arasina giren tiim Batil inanglar1 bertaraf etmistir.” climlelerini
kurarken “sevgili peygamberimiz” ifadesiyle Miisliiman “biz”1 6n plana ¢ikarmistir. Bu
durum wulusal kimligin Mislimanligr’nin altinin sadece AK Parti tarafindan
cizilmediginin de bir gostergesi, dolayisiyla dinin ulus-devlet alanindaki gii¢lii yerinin

bir kanitidir.?®®

Toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde din kaynakli merhamet, sefkat ve dayanisma
gibi unsurlar1 igeren “iyi ahlak™n éneminin vurgulanmasi ise Gormez gibi bir din adam
ya da herhangi bir diisiiniir agisindan siradan bir durum olarak kabul edilebilir. Fakat
benzer bir yaklasimin bir bagbakan tarafindan benimsenmesi iki agidan sorunludur:
Oncelikle, modern devlet yapisi icerisinde temel gorevlerinden biri sdz konusu
toplumsal sorunlar ve benzerlerini ¢6zmek olan bir basbakanin, s6z konusu sorunlar
karsisinda vatandaglik hakk: temelinde somut ve sekiiler politika taleplerini karsilamaya
odaklanmasi beklenecektir. Konuyu “ahlak” temelli sorunlara indirgemek buradaki
“vatandaslik hakki ve devletin sorumlulugu” baglaminin gozden kagmasma neden

olacak, somut, hesab1 verilebilir politikalar iiretme sorumlulugundan bir kag¢is yolu

8% «Kutlu Dogum Meajlar1”, Hiirriyet, 15 Nisan 2011.
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haline gelebilecektir. Nitekim hem bu, hem de ilerleyen bdliimlerde benzer sdylemlerin

nasil bu iglevi gordiigi tartisilacaktir.

Ikincisi, ulusu temsil eden bir konumda bulunan bir kisi ahlaki olarak dogru
davranigi tanimladig: 6l¢iide demokratik bir yaklagimdan totaliter bir yaklagima kaymis
olacak, bu ahlakin temelini de belli bir dine dayandirdigi siirece de bu totaliter
yaklasima dini nitelik kazandirarak, din temelinde dislayici bir ulusal kimlik taniminin
da pekistirmis olacaktir. Sonugta Tiirkiye 6rnegi dzelinde Islam hem “biz”i tanimlayan,
hem de “biz” igerisindeki iliskileri diizenleyen bir referans c¢ercevesi haline gelecek,
Bourdieu’nlin kavramlar1 ile dile getirilirse bir kiiltiirel sermaye olarak dinin ulusal

kimlik icerisindeki agirlig1 biiytik 6l¢iide artacaktir.

Nitekim yakin donemde Kutlu Dogum Haftas: etkinlikleri ¢ercevesinde ulusal
kimligin Islami niteliginin giiclendirilmesi ve Islam ahlakinin bir vatandaslik etigi
olarak sunulmasi da sadece sOylemsel baglamla sinirli kalmamis, kurumsal isbirlikleri

anlaminda da bu durumu destekleyen gelismeler olmustur.

Diyanet Isleri Baskanligi siddete karst merhamet duygusunu giiclendirme
baglaminda 2011 yilinda Milli Egitim Bakanligi ve Kadin ve Aileden Sorumlu Devlet
Bakanlig: ile isbirligi yapmaya karar vermistir. Dénemin Kadin ve Aileden Sorumlu
Devlet Bakani Aliye Kavaf, Kutlu Dogum Haftasi etkinlikleri baglamadan once
toplumsal farkindaligin artmasi ve siddeti 6nleyecek zihinsel doniisiimiin saglanmasi
i¢in lilke genelinde egitimci egitimlerini tamamladiklarini, 2015 yilina kadar ise 100 bin
din gorevlisinin egitiminin tamamlanacagini belirterek “Din gorevlilerimiz birer kanaat
onderi olarak ¢ok ciddi sorumluluklari olan kisilerdir. Onlarin ailedeki ve toplumdaki

siddetin bitirilmesinde énemli rolleri oldugunu diisiiniiyorum”™ demistir.%*

Stiphesiz din adamlar1 birer kanaat o6nderidirler ve toplumu mensubu olduklar
dinin Ggretileri ¢ercevesinde daha “ahlakli” yapmak icin calisabilirler. Fakat bu isin
ulus-devlet biinyesinde devlet kontroliinde ger¢eklesmesi hem o ulus-develete bagli tim

vatandaglarin ayn1 dini degerleri paylastigini varsayma, hem de toplum diizenini

6% «Kutlu Dogum’da ‘Merhamet’ Krizi”, Radikal, 24 Mart 2011.
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saglama yolunda dini araglar1 kullanma agisindan laiklik prensibine aykiridir. Siiphesiz
burada sorunun baslangi¢ noktas1 Islam dinini temsilen Diyanet Isleri Baskanlig1’nin
devlete bagl bir kurum olarak varhigidir. Fakat séz konusu yaklasimm Diyanet Isleri
Bagkanligi’'ndan da ote Kadin ve Aileden Sorumlu Devlet Bakanligi tarafindan
benimsenmesi devlete dair yapisal bir sorunun Gtesinde konuyu hiikiimetin ulusal
kimlik vizyonunun ve giindelik politika tercihlerinin de bir gostergesi olarak

degerlendirilebilecek bir boyuta tagimistir.

Diyanet Isleri Baskanligi’nin isbirligi yaptig1 bir baska bakanlhik da Milli Egitim
Bakanligi’dir. 2011 yilinda Milli Egitim Bakanligi’nin onayi ile okullarda merhamet
konulu O6ykii, resim, siir yarismalarinin diizenlenmesi kararlastirilmistir. 697 Ayrica
Bakanlik haftay1 belirli giin ve haftalar listesine dahil etmis ve Tiirkiye’deki tiim
okullara bir genelge gondererek haftanin kutlanmasimin 6nemini vurgulanmig ve

kutlama etkinliklerinin cercevesini ¢izmistir. °%

Genelgede “egitim sisteminin temel gorevinin bilginin yaninda, deger, tutum ve
beceri de kazandirmak oldugu”, bu nedenle “egitim sisteminin 6grencilerin psikolojik
olarak saglikli, karakteri gelismis, temel insani degerleri kazanmis iyi insan, iyi
vatandas olarak yetismesi gorevini listlendigi” vurgulanmistir. Bu baglamda yapilacak
“Deger Egitimi” etkinliklerinin yani sira, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi programi
kapsaminda merhamet duygusu ile ilgili kazanimlara yer verilecegi belirtilmistir. S6z

konusu genelge su sekilde devam etmektedir:

“Egitim anlayisimizdaki degisim, insanin ruh ve bedenini bir
biitiin olarak kusatan bir anlayisin gelismesinin zorunlulugunu
da ortaya koymaktadir. Sevgi, insanin temel ihtiyaglari arasinda
fizyolojik ihtiyaglar1 kadar ©nemlidir. Insanin kendini
gerceklestirmesi ancak sevgi ve saygi ihtiyacinin karsilanmasi
ile niimkiindiir.

Bu nedenle Ogrencilerimize, Peygamber Efendimiz Hz.
Muhammed’in temel insani 6zelliklerinden olan biitiin insanlig1

97 «“Artan Siddet Olaylar1 Diyanet’i Harekete Gegirdi”, (http://www.cnnturk.com/2011/turkiye/03/29/
artan.siddet. olaylari.diyaneti.harekete.gecirdi/611481.0/index.htm).(26 Haziran 2013)

%%82011/22 ve 7 Nisan 2011 tarihli ynetmelik, (http://www.egitimmevzuat.com/index.php/2011/kutlu-
doum-haftasi-201122-genelge.html).(26 Haziran 2013), Bkz. EK — 5.


http://www.cnnturk.com/2011/turkiye/03/29/%20artan.siddet.%20olaylari.diyaneti.harekete.gecirdi/611481.0/index.htm).(26
http://www.cnnturk.com/2011/turkiye/03/29/%20artan.siddet.%20olaylari.diyaneti.harekete.gecirdi/611481.0/index.htm).(26
http://www.egitimmevzuat.com/index.php/2011/kutlu-doum-haftasi-201122-genelge.html).(26
http://www.egitimmevzuat.com/index.php/2011/kutlu-doum-haftasi-201122-genelge.html).(26
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kusatic1 sevgisi ile birlikte ‘Merhamet Duygusu’nun giizelligini
yasatmanin yollarin1 kazandirmaliy1z.”

Daha sonra merhamet duygusunun faydalarinin siralandigi genelgede, Diyanet
Isleri Baskanligi tarafindan bu yil Kutlu Dogum Haftasi etkinlikleri gercevesinde
merhamet temasinin 6ne c¢ikarilmasmin kararlagtirildigt duyurularak, genelgenin
devaminda siralanan etkinliklere orglin ve yaygin egitim kurumlarinda yer verilmesi
istenmistir. Bu etkinliklerin arasinda imam hatip liselerine 6zel olarak diisiiniilen ilahi
ve hadis okuma yarigsmalarinin yan sira, tiim okullarda uygulanmak iizere ilgili konuda
diizenlenecek siir, afis, kompozisyon yarigmalari, yine ilgili konuda film veya belgesel
izlenmesi, “Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’in eve misafir geldigi” diistiniilerek

yapilacak ¢alismalar gibi etkinlikler yer almaktadir.

Milli Egitim Bakani Nimet Cubukc¢u imzali bu genelge, Kutlu Dogum Haftasi
etkinlikleri ¢ercevesinde de, hem ulusal kimligin Miislimanliginin, hem de din kaynakli
ahlaki degerlerin vatandashik etigi igerisine yerlestirilmesinin kurumsallasmasini
orneklemektedir. Milli Egitim Bakanlig: tarafindan kaleme alinmis metinde Peygamber
(Hz.) Muhammed’den “peygamber efendimiz” olarak bahsedilmesi, Miislimanligin
peygamberi olan (Hz.) Muhammed’i tiim ulusun/milletin (milli egitim) peygamberi
olarak konumlandirirken ulusal kimligin Misliimanligini gii¢lendirmekte, diger bir
deyisle bir sermaye olarak Miisliimanligin ulus-devlet alani igerisideki degerini
artirmaktadir. Ote yandan iyi insan ve vatandas olmanm geregi olarak sayilan
ozelliklerle Peygamber (Hz.) Muhammed’in “giizel kisiligi” arasinda dogrudan bir bag
kurulmakta, din temelli bir ahlak anlayis1 devletin bir genelgesine girerek

kurumsallagsmaktadir.

Bu genelge dogrultusunda cesitli okullarda ¢esitli etkinlikler yapilmistir. Bir Din
Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeninin “Merhamet Egitimi” temas: ile “Degerler
Egitmi” ve sevgi temasi bir arada islemeye karar verdigi sinifinda yaptigr ve kisisel
internet sitesinde diger 6gretmenlere Oneri olarak sundugu ¢alismalar bu etkinliklere
ornek olarak gosterilebilir. Yapilan etkinlik cergevesinde her sinif kendisine bir kardes
smif secmis, goniilliiliik esasina gore para toplanmis ve hediyeler alinmistir. Bu

hediyeler kardes sinifa ikram edilmis, tizerlerinde “Hz. Muhammed” yazan ve salavata
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yer verilen yaka kartlar1 da aldiklar1 hediyeler ile beraber sunulmak iizere dgrencilere
dagitilmistir. Hediyelesme esnasinda ise Peygamberin merhametini anlatan bir yazi

okunmustur.699

[Ikogretimde Milli Egitim Bakanhigi'nin genelgesi ile bu etkinliklerin
diizenlenmesi farkli kesimlerce elestirilmistir. Oregin Ozdemir Ince, Kutlu Dogum
Haftasinda peygamber ve merhamet duygusu arasinda dogrudan bir bag kurulmasini
elestirirken’®, Egitim-Sen Genel baskam Ziibeyde Kili¢ bu baglamda Diyanet Isleri
Bagkani’nin ¢ocuklara “merhamet dersi” verilsin Onerisine tepki gostererek ¢ocuklarin
vicdanlarini, acima duygularini, harekete gecirmek i¢in merhamet egitimi planlamanin
ve bunun referanslarini dinsel dgretilerle olusturmanin bilimsel ve laik egitim anlayisina
aykir1 oldugunu sdylemistir. 1 Ahmet Insel Diyanet’in, hicri takvim yerine, miladi
takvimi kabul edip, Peygamber (Hz.) Muhammed’in dogumgiiniinii sabitlemesini
Hristiyanlarin Paskalya ve Yahudilerin Pesah kutlamalarina denk diistigiine dikkat
cekerek, laik bir iilkede, kamu diizenini bozmadig1 ve yurttaslarin giivenligini tehlikeye
atmadigi siirece, bu etkinligin nasil diizenlendigine, etkinlige kimin katildigina devletin
karisamayacagini1 fakat kutlamalarin bakanlik genelgesi ile Milli Egitim faaliyetleri
blinyesine alinarak resmi bir nitelik kazandirilmasinin zorunlu din dersleri
uygulamasinin uzantisinda yer alan ikinci bir laiklik ihlali olusturduguna dikkat
cekmistir. Ayrica Insel, Siirt miiftiliigii ve Milli Egitim Miidiirliigiiniin ortak
“Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’in (S.A.V.) Hayat1” konulu bir bilgi yarigmasi
diizenlemesini de elestirmistir. Insel’in elestirdigi bir baska etkinlik ise Beylikdiizii
Miiftiiliigii’niin IMKB Anadolu Ogretmen Lisesi salonlarinda ogrencilere yonelik
olarak diizenledigi “Kuran’da Hz. Peygamber ve Merhamet” konulu konferans
olmustur. Bu konferansin sonunda kaymakam Alper Faruk Gilingor’iin,
“Peygamberimizin mutlu yolundan ayrilmadigimiz siirece, o yolu takip ettigimiz siirece
mutlaka hakikate, gergege ve giizellife ulasacagiz” dedigine de vurgu yapan Insel, bir

devlet gorevlisinin dgrencilere Islam dini baglaminda gerceklestirdigi bu hitabinin da

%9 «Kardes Simflarin hediyelesmesi ve Merhamet Egitimi”, (http://www.gokhanay.com/?pnum=111
&pt=Karde%C5%9F%20S%C4%B1n%C4%B1flar%20-%20Merhamet%20E%C4%9Fitimi).(27 Haziran
2013)

% 9zdemir INCE, “Diyanet Isleri Baskanhigina Bir Arzuhal”, Hiirriyet, 4 Mayis 2011.

"0t «“Cocuklara Merhamet Egitimi”, Hiirriyet, 30 Mart 2011.


http://www.gokhanay.com/?pnum=111%20%20%20%20%20%20%20%20%20&pt=Karde%C5%9F%20S%C4%B1n%C4%B1flar%20-%20Merhamet%20E%C4%9Fitimi).(27
http://www.gokhanay.com/?pnum=111%20%20%20%20%20%20%20%20%20&pt=Karde%C5%9F%20S%C4%B1n%C4%B1flar%20-%20Merhamet%20E%C4%9Fitimi).(27
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laiklik ihlali savini destekledigini belirtmistir.’*? Hiikiimete yakinligi ile bilinen Yeni
Safak gazetesi yazar1 Kiirsat Bumin de késesinde benzer diisiincelerini dile getirmis ve
“merhamet” gibi erdemlerin islenmesinin okullarda yeri olsa da bu ve benzer erdemlerin
her tiirlii ideolojik ve dini referanstan azade bi¢imde islenmesi gerektigine parmak

basmustir.”®

Yine de Diyanet Isleri Baskanligi’nin bir yonetmelikle kutlamalarin gercevesini
netlestirdigi, diger bir deyisle duruma el koydugu 2008 yilindan itibaren, ana akim
gazetelerde basarili kutlama organizasyonlar1 ile ilgili haberler, konu ile ilgili
elestirilerden sayica daha fazladir. Daha 6nceki kutlamalarda var olan “tiirban” gibi
sembolik Islami unsurlarin yerini “merhamet” gibi ahlaki Islami unsurlara birakmas:
goniilleri ferahlatmis gibi goziikmektedir. Sonugta islami bir 6ge olan “Kutlu Dogum
Haftas1” marjinal bir noktadan merkeze dogru kayar ve ulusal kimlik alan1 igerisine
girerken, dinl olmaktan ¢ok ahlaki bir anlam kazanmistir. Bu alanin igerisine
girebilmesi i¢in yapilan diizenlemeler ise devlet tarafindan gergeklestirilen kutlu dogum
haftas1 kutlamalarini mesrulastirarak, “peygamber efendimiz” 6n kabulii ile ulusal

kimlik algisindaki Islam vurgusunun giiclenmesine katkida bulunmustur.

2012 ve 2013 Yillar1 Kutlu Dogum Haftas1 Etkinlikleri

2012 ve 2013 yillarinda da yine Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan yapilan
etkinlikler disinda, bir ¢ok sivil toplum orgiitii ve belediye benzeri kurumlar tarafindan
cesitli organizasyonlar gerceklestirilmistir. Peygamber Sevdalilari Platformu’nun
Zeytinburnu, Kazlicesme’de diizenledigi haremlik-selamlik yapilan ve ellibin kisinin
katildig1 etkinlik "™ ve Diyarbakir’da 2012°de besyiizbin '®, 2013°de ise yiizellibin
kisinin % katildiginin belirtildigi miting, Usak Belediyesi tarafindan Kutlu Dogum
Haftas1 etkinlikleri kapsaminda Usaklilara giil serbeti ¢esmesinden binbesyliz litre giil

2 Ahmet INSEL, “Laik Okulda Kutlu Dogum”, Radikal, 19 Nisan 2011.

"% Kiirsat BUMIN, ““Kutlu Dogum Haftas1” MEB Genelgesinde, Yeni Safak, 18 Nisan 2011.
70 «K azligesme’de Kutlu Dogum”, Hiirriyet, 7 Mayis 2012.

705 «500 Bin Kisiyle ‘Kutlu Dogum’, Hiirriyet, 23 Nisan 2012.

700 «“gutlu Dogumu Boyle Kutladilar”, Hiirriyet, 22 Nisan 2013.
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serbeti ikram edilmesi, cadde ve sokaklara giil suyu sacilmasi’®’, Anadolu Genglik
Dernegi tarafindan Ankara’da diizenlenen gece 708 Biiyliksehir Belediyesi Mamak
Cocuk Kuliibii iiyelerinin semazen gosterisi sundugu “Anmaktan Anlamaya” baglikli
program7°9, cesitli okullarda Kuran-1 Kerim dersini segen 0Ogrencilere Kuran-1 Kerim

hediye edilmesi’*® bu organizasyonlara érnek olarak gosterilebilir.

Bu yillarda gergeklestirilen etkinliklere bakildiginda artik “Kutlu Dogum
Haftasi”nin da aym “Istanbul’un Fethi Kutlamar1” drneginde oldugu gibi muhalif bir
sermaye olmaktan ciktif1 ve merkeze tasindign goriilebilir. Ornegin Kazlicesme ve
Diyarbakir’da  Peygamber Sevdalilar1  Platformu tarafindan  gergeklestirilen
organizasyonlarda ¢ocuklardan olusan ilahi gruplari, sik sik tekbir getirilmesi, haremlik-
selamlik uygulamalari, kendini Islami alim olarak tanitan Kkisilerin konusmalar
yapmalar1 ve yesil hilafet bayraklar1 2008 yilindan beri sembolik Islami unsurlar
konusunda gosterilen dikkatli tutumun da gevsediginin gostergesidir. S6z konusu
etkinlikler kamuoyunda ¢ok fazla dikkat cekmemis ve elestiriler 6n plana ¢ikmamustir.
Siiphesiz bu etkinlikler devlet kurumlari tarafindan diizenlenen etkinlikler degillerdir,
fakat etkinlikler sirasinda ilgili yollarin kapatilmasi, polisin miting alanina girenleri
aramasi ya da bir polis helikopterinin miting alan1 iizerinde ugmasi gibi genis giivenlik
onlemleri alinmasi, s6z konusu organizasyonlarin kontrol altinda tutulduklari siirece

devlet katinda mesru kabul edildiklerinin bir g(istergesidir.711

Etkinliklerin muhalif 6zelliginin ortadan kalkarak iyice merkeze taginmasinin bir
baska Ornegi ise 7 Nisan tarihinde Diyarbakir’da yapilmasi planlanmig “Diinya
Medeniyetler Kraligesi” adli giizellik yarismasimmin Kutlu Dogum Haftasi’na denk
gelmesi nedeniyle gosterilen tepkiler yiizinden iptal edilmis olmasidir. Yarigsmayi

diizenleyen organizatorler, Diyarbakir'a geldikleri giinden beri aralarinda Anadolu

707 «eRutly Dogum Haftasi’na Ozel Giis Serbeti”, Hiirriyet, 17 Nisan 2012.

798 «Gokyiiziinde Yiizlerce Fener”, Hiirriyet, 30 Nisan 2013.

79 «“Minik Semazenler”, Hiirriyet, 23 Nisan 2013.

10«53 jlkokul Ogrencisine Kuran-1 Kerim”, Hiirriyet, 15 Nisan 2013; “Ogrencilere Kuran Hediye
Edildi”, Hiirriyet, 22 Nisan 2013.

1 «Kazhigesme’de Kutlu Dogum”, Hiirriyet, 7 Mayis 2012; “500 Bin Kisiyle ‘Kutlu Dogum’”,
Hiirriyet, 23 Nisan 2012; 2013 Kutlu Dogum etkinlikleri kapsaminda bir sinavda diizenleyen platforma
bazi1 11 Milli Egitim Miidiirliikleri’nin okul tahsis ederken, bazilarinin etmemeleri de platformun internet
sitesinde elestirilmistir [“Kutlu Dogum Siyer Sinavi Sona Erdi”, (http://www.ilkehaberajansi.com
.tr/haber/kutlu-dogum-siyer-sinavi-sona-erdi. html).(27 Haziran 2013)].
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Genglik Dernegi, Diyanet-Sen, Diyarbakir Insani Yardim Dernegi, Egitim-Bir-Sen ve
Mustazaflar Cemiyeti gibi muhafazakar bazi sivil toplum oOrgiitlerinin tepkileriyle
karsilastiklarin1 belirtmisler, kendilerinin de tepkilere saygi duyduklarini belirterek
yarismay1 iptal etme karari aldiklarim sSylemislerdir.”*? Bu érnekte goriildiigii gibi
Kutlu Dogum’un yeri bir merkez sermayesi olarak gli¢lenirken, alandaki diger

etkinlikler iizerinde de belirleyici hale gelmektedir.

Kisaca 6zetlenecek olursa “Kutlu Dogum Haftas1” basta tamamen din alanina ait
bir sermaye iken yavas yavas ulus-devlet alaninin igerisinde mesruiyet ve deger
kazanmis, bu olurken de ulus-devlet alanina uygun bir sekilde doniiserek bir takim
“basortiilii ilahi sdyleyen ¢ocuklar” gibi sembolik Islami unsurlardan arinmistir. Resmi
yonetmelik ve genelgeler bir yandan s6z konusu sermayeyi “tarihinin Miladi takvime
gore sabitlenmesi” 6rneginde oldugu gibi ulus-devlet alanina uygun hale getirirken Gte
yandan da onu kurumsallastirarak merkezdeki yerini iyice saglamlastirmislardir. Bu
sekilde muhalif 6zelliginden arinarak merkezi bir sermaye olarak ulus-devlet alam
icerisinde deger kazanan “Kutlu Dogum” sadece iktidar degil muhalefet taratindan da
benimsenmeye baslanmis, ulus-devleti, dolayisiyla da ulusal kimligi belirleyen bir unsur

olarak orgiin egitimin igerisinde yer almistir.

Fakat “Kutlu Dogum Haftas1” merkeze yerlesir ve ulusallasirken, iktidar partisi
AK Parti ile de baglar kopmamustir. Yine 2013 yilinda Manisa’da Atatiirk {lkokulu’nda
diizenlenen torende “Kutlu Dogum” toreninde yasananlar “Kutlu Dogum Haftas1”
etkinliklerinin geldigi nokta agisindan dikkat ¢ekicidir. Torende besinci simif 6grencisi
Ahmet Yasin Topgu, Kuran-1 Kerim okumus, sonrasinda 6grenciler hep bir agizdan
‘571°de Bir Giines Dogdu’ adli ilahiyi seslendirmisler, ardindan da Diyanet Isleri
Baskanlig1 tarafindan hazirlanan ‘2013 yili Kutlu Dogum’ sinevizyonu izlenmistir.
Toren AK Parti Manisa Milletvekili Selguk Ozdag ve 11 Milli Egitim Miidiirii Mustafa
Altinsoy’un, bir grup 6grenciye Kuran-1 Kerim dagitmasiyla devam etmistir. AK Parti

Manisa Milletvekili Selguk Ozdag, yaptigi konusmada ise su ifadeleri kullanmugtur:

"2 “Diyarbakir’daki Giizellik Yarismas: iptal”, Hiirriyet, 04 Nisan 2013; “Diyarbakir’daki Giizellik
Yarismas Iptal”, Radikal, 04 Nisan 2013.
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“Son dinin mensuplar1 dinine ve peygamberine saygili olmaya
basladi. 4+4+4 Meclis’e geldi kabul edildi ve se¢meli dersler
geldi. Tarih bizi yazacak. Bir yanda Kuran-1 Kerim, bir yanda
Peygamber efendimizin hayati, Osmanli’ca, oteki yanda fizik,
kimya, sosyal bilgiler. Ogrencilerimiz biiyiiyecek ve ahlakli
olacak. Kuran-1 Kerim’le ahlaklanacaksiniz.”"*

Bu ornekte zaten bir siyasi partiye mensup bir milletvekilinin torenlere katiliyor
olmast etkinliklerin aym1 zamanda siyasilesmesi olarak da okunabilir. Fakat
milletvekilinin yapti§1 konusmada hiikiimetin politikalarin1 dine ve peygambere saygi
ile Ozdeslestirmesi, dahasi bu durumu “tarih bizi yazacak™ seklinde bir siyasi
propagandaya doniistiirmesi etkinligin tamamen siyasilestiginin bir gostergesidir.
Ogrencilerin Kuran-1 Kerim ile ahlaklanacaklarmi séylemek ise tamamen totaliter ve
teokratik bir yaklasim ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum ulusallagtirilmaya calisilanin
sadece Kutlu Dogum Haftasi degil, biitiinliyle AK Parti’nin vizyonu oldugunun da

ipuclarini sunmaktadir.

Miisliimanliga ait bir anma ve kutlama gilinliniin ulus-devlet alanindaki bu
hareketini ulusal-kimlik baglaminda Mislimanlhigin degerinin yiikselmesi olarak
okumak miimkiindiir. Fakat Kutlu Dogum Haftasi’nina iligkin doniisiim bununla sinirli
kalmamistir. 2011 yili etkinliklerinde goriildiigli gibi “Kutlu Dogum” iizerinden
toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde din kaynakli merhamet, sefkat ve dayanigma gibi
unsurlarin 6n plana ¢ikarilmasi ve bunun siyaset mekanizmalar1 ve devlet kurumlar
tarafindan yapilmas1 vatandaslik etigine de dini bir nitelik kazandirmaktadir. Konuyu
“ahlak” temelli sorunlara indirgemek buradaki “vatandaslik hakki ve devletin
sorumlulugu” baglammin gozden kagmasina neden olabilecekken, ayni zamanda
ahlaklihk da din izerinden tanimlanarak “biz” kurgusunun dini niteligi
giiclendirilmektedir. Bu sekilde Miisliimanlik ulusal kimlik igerisinde sadece nominal
bir unsur olarak degil, ulusun iiyelerinin birbirleri ile iliskisini de sekillendirecek bir

referans ¢ergevesi olarak deger kazanmaktadir.

Nitekim 2013 yilinda da Diyanet Isleri Baskanlig: tarafindan dogrudan ya da ona

bagli olarak miiftiiliiklerce gerek idari erkana, gerek halkin geneline, gerekse

13«53 jlkokul Ogrencisine Kuran-1 Kerim”, Hiirriyet, 15 Nisan 2013.
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ogrencilere yonelik gergeklestirilen etkinlikler yine benzer sekilde devlet politikalari ile

desteklenmeye devam edilmistir.”**

Bu yilin etkinlikleri agirlikli olarak “Kiirt acilimi”ni1 desteklemek igin
kullanilmis, etkinliklerin agirliginin Giineydogu Anadolu’ya kaydirildigr goriilmiistiir.
Bu baglamda “Kutlu Dogum Haftas1” ozellikle Bitlis’te ¢ok “ilging” bir uygulamaya
sahne olmustur. Bitlis Valiligi, Bitlis Belediyesi ve Il Miiftiiliigii’niin birlikte organize
ettigi Kutlu Dogum Haftas1 etkinlikleri ¢er¢evesinde sokaklarda vatandaslarin iizerine
TOMA’lar (Toplumsal Olaylara Miidahale Araci) aracilig ile giil suyu sikilmistir. Vali
Yurdakul bu wyil, Kutlu Dogum’un camilerde mescitlerde kutlanmasinin yaninda
sokaklarda vatandas ile kutlanmasimi istediklerini belirterek, s6z konusu etkinliklere
“ticaret adamlari, esnaf, kamu c¢alisanlart ve STK’larin da” destek verdigini

belirtmistir.”*

Yine 2013 yilinda Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan Diyarbakir Stadyumu’nda
Kutlu Dogum Haftas1 etkinlikleri diizenlenmistir. Kutlamalara Bagbakan Yardimcisi
Besir Atalay, Gida Tarim ve Hayvancilik Bakam1 Mehdi Eker, Diyanet Isleri Baskani
Prof. Dr. Mehmet Goérmez, AK Parti ve BDP Diyarbakir milletvekilleri, Vali,
Biiytiksehir Belediye Baskan1 Osman Baydemir, kurum miidiirleri ile yaklasik onbesbin
kisi katilmigtir. Diyarbakir 11 Miiftiiliigii korosunun 4 dilde ilahi dinletisi sundugu
kutlamada, sinevizyon gosterisi ile sanatgilarin birlik ve beraberlik mesajlart
izletilmistir. Gecede Diyanet Isleri Baskan1 Prof. Dr. Mehmet Gérmez’in konusmasina
Kiirtce baslamasi dikkat c¢ekmistir. Gormez tarafindan, 2013 yili Kutlu Dogum
etkinlikleri ana temasinin “onur” olarak belirlendigi hatirlatilarak, “insanin, gaye varlik
oldugu, hi¢bir insanin kendi hayatini, insanlik onurunu bir ideolojiye feda edemeyecegi

ifade edilmistir.”*®

MeKutlu Dogum Kutlamasi”, Hiirriyet, 10 Nisan 2013 ;“Kutlu Dogum Haftasi”, Hiirriyet, 14 Nisan
2012; “Miiftillikten Kutlu Dogum Hediyesi”, Hiirriyet, 20 Nisan 2012; “‘Kutlu Dogum’da Baris
Mesajlari, Hiirriyet, 14 Nisan 2013 ; “Univrsiteliler Umreye Gitmek I¢in Yarst1”, Hiirriyet, 21 Mayis
2013.

5 “TOMA ’lar Bu Kez “Giilsuyu’ Siktr”, Hiirriyet, 16 Nisan 2013.

1% “Diyanet Isleri Baskani Diyarbakir’da”, Hiirriyet, 15 Nisan 2013.
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“Hz. Peygamber ve Insan Onuru” temasiyla Ankara Arena Spor Salonu’nda
diizenlenen Kutlu Dogum Haftas1 etkinliginde ise Erdogan, Peygamber (Hz.)
Muhammed’in bir¢ok oOzelligini siraladiktan sonra peygamberin zenci, kadin ve
fakirlerin asagilandig1 bir donemde gonderildigini hatirlatarak irkciligr ayaklar altina
aldigin1 vurgulamis, "Bizlere ‘inananlar kardestir’ mesajini ilettigini, insanlar1 goniil
bagiyla birbirine bagladigin1i ve Kuran-1 Kerim sevgisiyle, Allah askiyla
kaynastirdigimi ifade etmistir. Bagbakan, Kuran-1 Kerim’den Kevser siiresini de

okuyarak, Kevser Stresi’nin irk¢iligin kesin reddi oldugunu belirtmistir.”*’

Bir sonraki bdliimde Kiirt meselesinde “din” temelli bir “vatandaghk etigi”
tizerinden ne sekilde ¢ozliim saglanmaya calisildigi, baska bir 6rnek iizerinden daha

detayl olarak incelenecektir.

4.2. Kiirt Meselesi ve “Yaratilan1 Yaratandan Otiirii Sevmek”

Tarihi Osmanli donemine dek gotiiriilebilecek Kiirt/Tiirk ¢atismasi, Cumhuriyet
kurulduktan sonra 6zellikle tek partili donemin ikinci yarisinda ulusal kimlik igerisinde
etnik anlamda Tirkliik vurgusunun da gitgide artmasi, diger bir deyisle etnik anlamda
Tiirkliiglin ¢cok daha belirleyici bir sermaye haline gelmesiyle sorunsallagsmis, devletin
kimi zaman sorunu inkar etmesi, kimi zaman baski yoluyla ¢6zme girisimleri sorunu
daha da agirlastirmis ve sorun “Kiirt meselesi”’*® olarak devlet giindemine yerlesmistir.
1980’lerin ikinci yarisindan itibaren, Giineydogu bdlgesinde silahli miicadele veren
yasadis1 Kiirdistan Is¢i Partisi (Partiya Karkerén Kurdistan/PKK) ile iilkenin giivenlik
giicleri arasinda baglayan diisiik yogunluklu savas 1990’11 yillarda da, siyasette etkisini
artiran sivillesme soylemlerine ragmen, devam etmistir. 2000’11 yillara yaklasirken ise
silahl1 ¢atigmanin siyaset zeminine g¢ekilmesinin sinyalleri goriilmeye baslanmigtir.

Calismanin bu bolimii meselenin AK Parti hiikiimetleri doneminde aldig: sekil {izerine

odaklanacaktir. Fakat, Kiirt/Ttrk iligkilerinin tarithinin ya da AK Parti’nin Kiirt halki ile

7 “Erdogan’dan Kevser Siireli Mesaj”, Hiirriyet, 14 Nisan 2013,

8 Konu kimi zaman “Giineydogu sorunu” veya “Kiirt sorunu” olarak da adlandirilmaktadir. Bu
caligmada birincisi konunun etnik baglaminin iizerini Orttiigi, ikincisi ise “sorun” kavramini ile tek bir
etnik kimligi 6zdeslestirdigi i¢in tercih edilmemistir.
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ilgili politikalarinin detayli bir incelemesini ve degerlendirmesini sunmak bu ¢alismanin
amaclar1 ve siirlar i¢erisinde bulunmamaktadir. Bu boliim, daha ziyade, birlikte yasam
pratigi baglaminda konuya iliskin olarak AK Parti’nin, 6zellikle de Erdogan’in
sOylemlerinde ortaya ¢ikan yaklagimlart incelemeyi ve bu yaklasimlarla partinin ulusal
kimlik vizyonu arasinda bir bag kurmayi hedeflemektedir. Yine de séz konusu
iliskilerin tarihine -din unsurunun bu iliskilerdeki yerini de vurgulayarak- kisaca goz
atmak AK Parti’nin konu ile ilgili yaklagimlarinin anlasilmasina alt yap1 saglamak

acisindan aydinlatici olacaktir.

Imparatorluktan Ulus-Devlete Gegis Siirecinde Kiirtlerin Durumu

16. yiizyilin basinda Osmanli Imparatorlugu Safevi Devleti ile savasa (Caldiran,
1514) girmis, savas sirasinda Safevi Devleti’nin lideri Sah Ismail bazi Alevi Kiirt
beylikleri tarafindan desteklenirken bolgedeki Siinni Kiirt beylikleri Osmanli padigahi
Yavuz Sultan Selim ile ittifak yapmuslardir. Savastan sonra Kiirt Beyi Idris-i Bitlisi’nin
girisimleri ile bircok Kiirt beyligi ve Osmanli Devleti arasinda bir anlasma
imzalanmustir.”*® Bu sekilde onalt: 6zerk Kiirt beyliginin varligi taninirken, bu beylikler
vergi, askeri destek gibi gerekliliklerle Osmanli Devleti’ne baglanmislardir. Bu
donemde Islam, Kiirt beylikleri i¢in hem siyasi mesruiyet saglayict bir unsur, hem de

Osmanli’ya bagliligin bir sembolii haline gelmistir.720

Osmanli’nin 19. yiizyilda Bati’da toprak kaybetmeye baslamas1 Kiirt beylikleri ile
kurulan ittifakin dagilmaya baslamasina neden olmustur. Devletin Dogu illerine
ozellikle vergi konusunda daha fazla yiiklenmeye baslamasi yasanan ekonomik
sikintilart agirlagtirirken, modernlesme siirecinde modern ve milli devlet yolunda ilk
adim olan Tanzimat Fermani ile beyliklerin 6zerkliklerini kaybetmeye baglamalar
isyanlarin baslamasi ve iliskilerin bozulmasimni da beraberinde getirmistir. Yegen
sorunun temelinde, “ili¢gylizyillik gevsek iliskinin tesvik ettigi bizlik duygusunun, anilan

iligkiye son veren ve iki yilizyila yayilan imparatorlugun modern ve milli bir devlete

™ Hamit BOZARSLAN, “Kiird Milliyetciligi ve Kiird Hareketi (1898-2000)”, 844; Burhan SEMiZ,
PKK VE KCK’nin Din Stratejisi: ideoloji-Algi-Catisma, 43.
20 Bkz. (719), SEMIZ, 41.
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doniistiiriilmesi  siirecine  gosterilen rezistans”in  bulundugunu sdylerken bunu

kastetmektedir.’?

Merkezilesme sonucu beylerin iktidarlarini kaybetmeleri, 6te yandan merkezin de
bolgede tam anlamiyla kontrolii saglayamamasi ise, siyasi ve sosyal bir boslugun
olusmasina neden olmus, bu bosluk daha ¢ok tarikatlar ve onlarin liderligini yapan
seyhler tarafindan doldurulmustur. Eskiden beylerin etkin oldugu asiretler arasi
catigmalarda arabuluculuk gorevi de seyhler tarafindan iistlenilmeye baslanmstir.
Bolgede en etkili tarikatlarin Naksibendilik, 6zellikle de Naksibendiligin bir kolu olan
Halidilik ve Kadirilik oldugu bilinmektedir.”?? Nurculuk da, diger iki akim kadar kadar
tarikat merkezli bir yapilanmaya sahip olmasa ve Giineydogu’dan daha c¢ok Bati
illerinde gelisim gosterse de, kurucusu Said Nursi’nin Bitlis ilinde dogmus olmasi
nedeni ile bélgede etkin olan hareketler arasinda sayilabilir. " Semiz’e gore bu
tarikatlar, her ne kadar Kiirt asiretlerinde kolektif bilincin yiikselmesine katkida
bulunsalar da, daha ¢ok Islam ekseninde etnik yapilar1 birlestirici bir 6zellige ve isleve

724

sahip olmuslardir.””" Nitekim, ileride goriilecegi gibi, bu 6zellik ve islev gecerliligini bir

Olciide de olsa bugiine kadar korumustur.

Kiirtler arasinda ulusguluk fikirlerinin olusum ve gelismesinde ise daha ¢ok 19. ve
20. yiizyilda Kiirt aydin ve segkinlerinin faaliyetleri etkin olmustur.”®® Bozarslan, 1880
Seyh Ubeydullah Isyan:i ile ilk belirtileri goriilmeye baslanan Kiirt ulus¢ulugunun,
Avrupa’daki Jontiirk organlarindan birisi olan Kiirdistan Gazetesi ile yazili miras

birakmaya bagladigini belirtmistir. 726

Fakat bu faaliyetlerin o donem i¢in sonuca
ulastigin1 sdylemek miimkiin degildir. Kurtulus Savasi’na girilirken asiret ve tarikat
yapilari ile i¢-etnik temelde ayrismis cok farkli goriislerde Kiirt gruplarin bulunmasi ve
¢ogunlugun savas kosullarinda yeni kurulan devletle ittifak yapmay1 tercih etmeleri bu
faaliyetlerin somut bir sonuca ulasamamasinin nedenlerinden biridir. Ayrica 1. Diinya

Savasi sonrasinda belirlenen smirlar ulus¢u Kiirt hareketinin farkli ulus-devletler

721 Bkz. (158), YEGEN, 13-14.

722 Bkz. (719), SEMiZ, 51, 55.

2 Ag.k., 64.

" Ag.k., 67-72.

> Ag.k., 48.

72° Bkz. (719), BOZARSLAN, 841.
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arasinda parcalanmasini da beraberinde getirmistir.”?’ Bu dénemde Osmanlh topraklari
icinde hakim olan kabaca li¢ farkli goriisten bahsetmek miimkiindiir. Bunlar, kendilerini
Anadolu’daki direnis hareketiyle 6zdeslestirip, Ozellikle dini baglilik {izerinden onu
destekleyenler; bagimsiz bir devlet, ya da en azindan Osmanli ya da Tiirk Devleti
icerisinde 6zerklik isteyenler ve daha ¢ok kendi kontrol ettikleri topraklarda kendi yerel

iktidarlarini siirdiirmek isteyenler olarak gruplamdlrllabilirler.728

Cumbhuriyet Doneminin “Miistakbel Vatandaslar”’®® Olarak Kiirtler

Cumbhuriyet’in kurulusundan sonra da Kiirtler arasinda farkli goriisler varliklarim
siirdiirmeye devam etmislerdir. Bu donem yasanan Kiirt isyanlarinda, merkezilesmeye
kars1 yerel giiglerin tepkileri, “laiklesme” yolunda yapilan devrimlerden asiret ve tarikat
yapilarinin duydugu rahatsizlik, etnik Tiirk ulusgulugu vurgusuna karsi giiclenen Kiirt
ulusculugu ve bolgede etkili olan dis gli¢lerin etkisi i¢ ice gegmis goziikmektedir. Seyh
Sait (1925), Agn (1927-1930) ve Dersim (1936-1938) isyanlar1 bu isyanlarin en
onemlileridir. Devlet bu donemde Kiirtlerin varligini genellikle reddederken, onbinlerce
sivilin 6limiiyle sonuglanan bu isyanlar1 da adeta bir i¢ savas olarak algilamis ve bu
durum Kiirt bolgelerinin tamamen askerilestirilmesi ile sonug:lanmlstlr.73o Bu donemde
Kiirtler devletin goziinde ¢esitli devlet politikalariyla Tiirklestirilebilecek “miistakbel
vatandaglar’dir.”® Diger bir deyisle etnik Kiirt Kimligi ulus-devlet alani ¢ergevesinde
mesru, ulusal kimlik ile birlikte var olabilecek bir sermaye degildir. Kiirt kokenli biri
ancak ulusal kimligi belirleyen ve igerisinde Tiirk dili, nominal anlamda Miisliimanlik
ve “modernlik” gibi kiiltiirel unsurlarin da bulundugu sermayelere sahip oldugu olciide
ulusal kimlige ait olabilir ve dolayisiyla ulus-devlet alaninda daha fazla mesruiyet ve

iktidar kazanabilir.

2T A.g.m., 842-843.

728 Konuyla ilgili daha detayh bilgi icin Bkz. A.g.m., 844-847; K. KiRISCI — G. M. WINROW, Kiirt
Sorunu: Koékeni ve Gelisimi, 93-103.

2 Bkz. (158), YEGEN.

0 Bkz. (719), BOZARSLAN, 848; Bkz. (719), SEMIZ, 80.

31 Bkz. (158), YEGEN.
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1930’larin  sonlarina dogru Kiirtler arasinda Islami yaklasimlar ile ulusgu
yaklasimlar arasindaki ayrisma belirginlesmeye baslamistir. Bir tarafta agiret ve tarikat
kaynakli, Tiirk devletini Osmanli geleneginden koptugu icin elestiren bir yaklasim
bulunmaktadir. Ote tarafta, devleti devlet oldugu icin degil Tiirk oldugu icin elestiren
Batic1, medeniyetgi, kismen sosyal-Darwinist ulusgu Kiirt entelijensiyasi vardir. Her iki
durumda da hali hazirdaki ulusal kimlik konfiglirasyonuna bir itiraz séz konusudur.
Isyanlarin bastirilmasindan sonra bdlgede halen etkin olan din adamlar1 daha c¢ok yer
altina inerek, sessiz bir bi¢gimde faaliyetlerini siirdirmeye devam ederken, Kiirt
ulusgulugu Kiirt seckin sinifi, yurt diginda egitim gérmiis aydinlar, entellektiieller ve
Kiirtler iizerinde antropoloji, sosyoloji ve filoloji alaninda g¢alisan arastirmacilarin

"2 Yine de zaman zaman Kiirt ulus¢u hareketi

faaliyetleri igerisinde yer bulmustur.
aradig1 halk deste8i icin asiret ve tarikat aglari ile de ittifak yapmak durumunda

kalrnls‘ur.733

Cok partili doneme gecisle beraber devlet tarafinda sorunun c¢oéziimiinde
yonetimde yasanan aksakliklarin giderilmesine de odaklanilmaya baslanmis, Demokrat
Parti doneminde 6zel olarak bu soruna dair bir ¢aligma yapilmamakla birlikte, partinin
Dogu’da parti teskilati agmast ve Umum Miifettisliklerini kaldirmasiyla Kiirt
siyasetinde bir donilisiimiin onii agilmigtir. 3% Artik bu déneme gelindiginde isyanlar
biiyiik olclide bastirilmis, eski Kiirt seckinlerinin ¢ogu ya ortadan kaldirilmis ya da
siyasi sistemin igerisine entegre edilmislerdir. Yine de Kiris¢i ve Winrow Tiirkiye’de
toplumun modernlesmesinin bir¢ok Kiirdii asimile ederken, ayn1 zamanda ayr1 bir Kiirt
kimliginin taninmasini saglamaya calisan, yani Kiirt kimligini bir sermaye olarak ulus-
devlet alaninda mesru ve degerli kilmaya ¢alisan, kiigiik, fakat giderek biiyiiyen yeni bir
Kiirt seckinler grubunun ortaya ¢ikmasinda da etkili oldugunu soylemislerdir. 7%
Nitekim bu donemde gelisen ulus¢u tarih yazimi cercevesinde ortaya konulan

Kiirdistan Tarihinde Dersim gibi ¢alismalar 1960’1lar ve 1970’lerde yeniden basilmis

32 Bkz. (719), BOZARSLAN, 848; Bkz. (719), SEMIZ, 80.

33 Bkz. (719), BOZARSLAN, 849.

34 Hiiseyin YAYMAN, “Sark Meselesinden Demokratik Agilima Tiirkiye’nin Kiirk Sorunu Hafizas1”,
11-13; Bkz. (158), YEGEN, 33.

73 Bkz. (728), KIRISCI — WINROW, 104.
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ve 1980 sonras1 belirginlesen Kiirt kimligi icin de Onemli kaynaklar

olusturrnuslardlr.736

Kiirt Ulusculugunun Giiglenmesi ve Ozerklesmesi

1960 askeri darbesiyle Kiirt meselesinde, Cemal Giirsel’in “Tiirk¢e konus” ve
“Herkes Tiirktiir” sloganlarinda en net sekilde goriildiigii lizere, tek parti anlayisina

e 737
doniilse de

, darbe sonrasinin gorece Ozglrliik¢ii ortamimin Kiirt kimliginin
giiclenmesi i¢in hem sdylemsel hem de orglitsel bir alan actig1 soylenebilir. 1960°larda
Kiirt ulusgulugu yayin faaliyerlerine ve orgiitlenmeye devam ederken, Kiirt aydinlari
yogun olarak Tiirk Is¢i Partisi ve Dev-Geng gibi sol &rgiitlenmelerin igerisinde yer
almiglardir. Bozarslan bu donemde Kiirt ulus¢ulugunun iki olguya bagh kaldiginm
sOylemektedir. Bunlardan birincisi tiim diinyada popiilerlesmekte olan ve Kiirt
hareketine de evrensel bir dil kazandiran sol sdylemdir. Ikincisi ise Irak
Kiirdistan’indaki Barzani isyanidir, ki bu dogrultuda 1965°te Irak Kiirdistan Demokrat
Partisi’nin bir uzantist olarak Tiirkiye’de de Tiirkiye Kiirdistan Demokrat Partisi
kurulmustur.”® 1970’lere gelindiginde ise yavas yavas Kiirt ulusculugunun dzerklestigi
gozlemlenmektedir. Bu donemde Kiirt kimligi muhalif bir sermaye olarak giiclenmeye
baslamistir. Tiirkiye Devleti’nin Glineydogu’da “komando hareketleri” adi altinda
yaptigi siddetli  miidahaleler  olaym sadece sosyalizm  c¢ercevesinde
degerlendirilemeyecegini gostererek, etnik vurguyu kuvetlendirmis ve Tirkiye’deki
Kiirt hareketinin Barzani’nin basit bir uzantis1 oldugu algisin1 zayiflatmistir. Sag-Sol
ayrismasinin damga vurdugu 1970’lerde Kiirt meselesi bu baglamda iyice 6n plana
¢ikmis, bu durum hem Tiirk solu igerisinde, hem de Kiirt hareketi igerisinde bir takim
ayrismalara neden olmustur. Nitekim silahli miicadele ile bagimsiz bir Kiirt Devleti
kurmayi amaglayan orgiitler de bu déonem ortaya ¢ikmis, bunlardan biri olarak Abdullah
Ocalan liderliginde 1974 yilinda temelleri atilan PKK, 1978 yilinda tam anlami ile

kurulmustur.739

36 A.g.k., 104; Bkz. (719), BOZARSLAN , 851-852.

3" Bkz. (734), YAYMAN, 11-13; Bkz. (158), YEGEN, 33.
38 Bkz. (719), BOZARSLAN, 854-855.

% A.g.m., 856-859.
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12 Eyliil doneminde, Kiirt hareketinde yer alan olan birgok kisinin tutklanmasi ve
Oldiirtilmesi, Kiirtce’nin yine kesin bir sekilde yasaklanmasi ve Kiirt kimliginin inkar
edilmesi ve 1978’den 1987 yilina kadar devam eden 9 yillik siki yonetim, sorunu hem
daha da karmasik hem de daha kitlesel bir boyuta tasimistir. Bu donem PKK’nin da
Ortadogu’ya cekilerek askeri bir temel iizerinde yeniden oOrgiitlendigi bir donem
olmustur. Boylece 6zellikle 1984 sonrasi siddet eylemleri de artmaya baslamlstlr.74o Her
ne kadar ilerleyen yillarda ozellikle Ozal’imn basbakanligi sirasinda Kiirt kimligine
iliskin yasaklamalar bir dlgiide yumusasa da silahli ¢atisma devam etmistir. 1989°dan
itibaren Soguk Savas’in sona ermesi, kiiresellesmenin hiz kazanmasi ve diinyada kimlik
hareketlerinin giiclenmesi, Tiirkiye’de ¢atigmanin kimlik boyutunun daha da 6n plana
¢ikmasina yol agmstir. 1990 yilinda Halkin Emek Partisi’nin (HEP) kurulmasiyla siyasi
zeminde mesru bir miicadele yolu bulan Kiirt kimligi, o ve ondan sonra gelen partiler
kapatilsa da yeni kurulan partilerle bugiine kadar siyasette varligini devam
ettirebilmistir. "** Ote yandan 1990°Li yillarda sorunla yiizlesmede giivenlikci

paradigmanin hakimiyeti de stirmiistiir.*2

Hatta bu donemde miicadelenin paramiliter
bir sayfaya tasindigi belirtilmektedir. Uyeleri 2011 yilinda serbest kalan Hizbullah
orgiitii “*® yaptigi bir aciklamada, devletin zamaminda kendilerini PKK ile ¢atisma
yoniinde destekledigini ve 2000 yilinda ¢atismayi biraktiklari i¢in kendilerine operasyon

diizenlendigini iddia etmistir.”*

1990’larin sonlarindan itibaren gerek Avrupa Birligi siireci ve Ortadogu’daki yeni
gii¢ dengelerinin etkisi, gerekse i¢ ve dis siyasette giderek artan sivillesme vurgusu Kiirt
meselesinin artik giivenlik¢i paradigmadan bagimsiz olarak da degerlendirilmeye
baslanmasinin 6niinii agmustir. "> Bu arada 1999 yilinda PKK o&nderi Ocalan’in
yakalanmasi ve onunla paralel bir sekilde PKK icerisinde silahli miicadeleden

vazgecilmesinin tartisilmaya baslamasi da iligkilerin bir 6lgiide de olsa siyasi zemine

0 A.g.m., 860-861; Bkz. (719), SEMIZ, 94; Bkz. (728), KIRISCI - WINROW, 132.

" Bu partiler sirastyla HEP (Halkin Emek Partisi), DEP (Demokrasi Partisi), HADEP (Halkin
Demokrasi Partisi), DTP (Demokratik Toplum Partisi) ve en son BDP’dir (Barig ve Demokrasi Partisi).
2 Bkz. (734), YAYMAN, 11-13; Bkz. (158), YEGEN, 33; Bkz. (728), KiRiSCi — WINROW, 134.
7%31980’lerin sonlarina dogru PKK’ya kars1 ortaya ¢ikan Kiirt Siinni islame1 yasadigi rgiittiir. Orgiitiin
nihai amaci bir Islam devleti kurmaktir [“Turkish Hezbollah (Hizbullah) / Kurdish Hezbollah”,
(http://www.turkishweekly.net/article/180/turkish-hezbollah-hizbullah-kurdish-hezbollah.html).(01 Ekim
2013)].

"D, Aydin AKKOC, “Hizbullah Tahliyeleri ve ‘Miisliiman’ Kiirtlere Dair”, (http://www.birikimdergisi.
com/birikim/makale.aspx?mid=692&makale=Hizbullah).(01 Ekim 2013)

5 Bkz. (734), YAYMAN, 11-13; Bkz. (158), YEGEN, 33.


http://www.turkishweekly.net/article/180/turkish-hezbollah-hizbullah-kurdish-hezbollah.html).(01
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tasinmasinda etkili olmustur.”*® Ote yandan HEP ile baslayan siyasi gelenegin manevra
alaninin devlet baskisi nedeni ile ¢cok dar olmasi ve insan kaynagi acisindan biiyiik
Olclide PKK tabania hitap etmesi, PKK’nin da silahli miicadeleden uzaklagmaya
baglamasmin da yardimi ile bu iki yapr arasindaki smirlar1 muglaklastirmistir.
Bozaraslan’a gore sonug Kiirt hareketinin hem radikallesmesi hem de kurumsallagsmasi
olmustur. Radikallesme tabanin militanlasmasi ve PKK’nin giliclenmesi ile paralel
giderken, orta siniflardan ya da entelijensiyadan gelen yasca ilerlemis kisilerin kendi

kimlikleri ile sisteme entegre olmas1 kurumsallagsmay1 gii(;lendirmistir.747

Yegen’e gore bu donemde artik Cumhuriyet’in Kiirtlerin “miistakbel-Tiirkler”
olduguna dair inanci1 zayiflamistir. Bu algi uzun bir miiddet yayginlasmasa da, Yegen’in
ifadesiyle 2000’lerden sonra, “Cumhuriyet, diisiik yogunluklu savastan galip ¢ikmus,
ancak Kiirtlerin mithim bir kisminin Tiirklesmedigini ve Tiirklesmeye niyetlerinin de
olmadigint anlamistir.” Kitle gosterilerinde yasananlarin ve Kiirt illerindeki oy verme
davraniginin bir kaliba oturmasmin da gosterdigi gibi iilke niifusunun 6nemli bir

kisminin Tiirkliik dairesinin igerisine girmeyecegi netlesmistir.”*®

Fakat 2002 yilinda iktidara gelen AK Parti’nin ulus¢u vurgusu dikkate alindiginda
iilke niifusunun c¢ok biiylik bir bolimiinii olusturan Kiirtlerin “miistakbel-Tiirkler”
olmadiginin kabulii ¢dziilmesi gereken bir sorun teskil etmektedir. Kiirt etnik kimliginin
geldigi nokta onun artik kolayca egilip biikiilmesini engellerken, Kiirtlerin ulusal kimlik
tanimi igerisine dahil edilmesinin tek yolu ulusal kimlik konfigiirasyonu agisindan da
bir doniisiim gibi goziikmektedir. Bu durumda etnik Tirkliigiin degerinin ulusal kimlik
icerisindeki degerinin diismesi beklenen bir gelisme olabilir. Nitekim konunun
vatandashik haklar1 temelinde tartisilmaya baslanmasi bunun bir gdstergesidir. Ote
yandan “ulusal kimlik” konfigiirasyonunun igerisindeki doniisiimiin sadece bu degisimi
icermedigi, Tirkliiglin tanimi igerisindeki etnik vurgu biraz daha siliklesirken,

Miislimanlik vurgusunun belirginlestigi ve bu sekilde ulusal kimligin de daha

"% Bkz. (719), BOZARSLAN, 865. PKK bu tarihten once de iki kez ateskes ilan etmis fakat bunlar daha
cok taktiksel kararlar olarak degerlendirilmigtir. PKK’ nin ateskes takvimi i¢in Bkz. “PKK Ka¢ Defa
Ateskes Ilan Etti”, (http://www.ankarastrateji.org/haber/pkk-kac-defa-ateskes-ilan-etti-611/). (11 Ekim
2013); “Geg¢misten Bugiline PKK Ateskesleri”, (http://www.cnnturk.com/2010/turkiye/06/28/gecmisten
.bugune.pkk.ateskesleri/581570.0/index.html).(11 Ekim 2013)

" Bkz. (719), BOZARSLAN, 866.

8 Bkz. (158), YEGEN, 83.


http://www.ankarastrateji.org/haber/pkk-kac-defa-ateskes-ilan-etti-611/).%20(11
http://www.cnnturk.com/2010/turkiye/06/28/gecmisten%20.bugune.pkk.ateskesleri/581570.0/index.html).(11
http://www.cnnturk.com/2010/turkiye/06/28/gecmisten%20.bugune.pkk.ateskesleri/581570.0/index.html).(11
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“kapsayict” hale getirilmeye calisildign goriilmektedir. Nitekim, AK Parti’nin konuyla
ilgili “Kiirt A¢ilimi1”, “Demokratik Ac¢ilim”, “Milli Birlik ve Kardeslik Projesi” isimleri

altinda anilan yaklasimlarinda da s6z konusu iki degisimin de izleri goriilmektedir.

AK Parti: “Kiirt Ac¢ilim1”, “Demokratik Ac¢ilim”, “Milli Birlik ve Kardeslik

Projesi”

2002 yilinda iktidara gelen Adalet ve Kalkinma Partisi’nin kurulusunda
yayinlanan ve partinin ¢esitli alanlardaki vizyonunu ortaya koyan parti programinda
“Kiirt meselesi” vatandaslik haklarinin 1iyilestirilmesi ve ekonomik gelisme
cergevesinde ele alinmistir. Parti programinin “Dogu ve Gilineydogu” bagligi altindaki

boliim su sozlerle baglamaktadir:

“Kimimizin Gilineydogu, kimimizin Kiirt, kimimizin teror
sorunu dedigimiz olay, maalesef Tiirkiye’'nin bir gergegidir.
Partimiz bu sorunun toplum hayatimizda neden oldugu
olumsuzluklarin  bilinciyle, bdlge halkinin  mutlulugunu,
refahini, hak ve ozgiirliikklerini gézeten, Tirkiye nin biitiinligi
ve Uniter devlet yapisiyla birlikte bolgeyi tehdit eden terériin
onlenmesinde zaaf yaratmayacak bir sekilde; kalici, tiim
toplumun duyarliliklarina saygili, etkili ve sorunlart kokiinden
¢ozmeye yonelik bir politika izleyecektir. Bu bolgemizdeki
kiiltiirel farkliliklar, partimiz tarafindan zenginlik kabul
edilmektedir. Resmi dil ve egitim dili Tirkce olmak sartiyla,
Tiirkce disindaki dillerde yaym dahil kiiltiirel faaliyetlerin
yapilabilmesini, partimiz {ilkemizdeki birlik ve biitiinligi
zedeleyen degil, giiclendiren ve pekistiren bir zenginlik olarak
gormektedir. Bolgenin geri kalmighigindan kaynaklanan Kimi
olumsuzluklarin  giderilmesini,  bdlgeye  doniikk  ozel
diizenlemeler yoluyla degil, genel demokratiklesme projesi
baglaminda diisiinmektedir. Uzun siiredir yogun dis destekle
varligim koruyan ve otuz bin insanimizin hayatina mal olan
terore ragmen bolge halkinin iiniter devlet yapisina bagh
olmasi, halkimizin sagduyusu ile meselenin etnik bir catismaya
doniismemesi, konunun i¢ meselemiz olarak ¢Oziilebilir
olmasiin delilidir. Partimiz, terére tepki olarak maksadini asan
ve bolge halkini rahatsiz eden baz1 uygulamalarin terk edilmesi
ve yillardir devam eden OHAL uygulamasinin tamamen
kaldirilmasin1  hedeflemektedir. Suclu insanlar karsisinda
caydirici1 ve masumlar1 koruyucu bir tavir sergilemesi gereken
devletimizin, su¢suz insanlara sefkatle muamele etmesi
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gerektigine inanityoruz. Yogun terdr sonrasi donemde, Dogu ve
Gilineydogu Anadolu Bolgelerimizde, bolgelerarasi kalkinmiglik
farkin1 yok edecek, en azindan asgariye indirecek onemli bir
adim atilmamigtir. Partimiz yoreye yonelik istihdami artiric
ciddi ekonomik projeler gergeklestirilecek, terér ortamindan su
veya bu sekilde zarar géren vatandaslarimizin magduriyetini
giderici uygulamalar1 devreye sokarak ihtiyag duyulan
rehabilitasyonu saglayacaktir. Hizmetlerin yetersiz olmasi,
igsizlik, fakirlik ve baski, teroriin beslenmesine en elverisli
ortamlardir. Terér ve baski karsilikli olarak birbirini besler.
Teroriin sonu¢ oldugunu unutan her yaklasim, sadece baski ile
¢Oziim tretmeye yonelir. Oysa bu terorii daha ¢ok giliclendirir.
Bu nedenle terérii sona erdirmenin yolu, temel hak ve
hiirriyetlere  saygili  bir devlet yaklasimi ile ekonomik
kalkinmayr ve giivenligi ayni biitlinlin pargalar1 olarak ele
almaktan gecer. (...) Bu amagcla partimiz, bolgedeki ticaretin
artirtlmasi i¢in her tiirlii tedbiri alacaktir. Biirokratik otoriter
devlet anlayisina yaslanan ¢oziimler, sadece asayis mantigina
dayandigi  i¢cin uzun vadede sorunlari daha da
derinlestirmektedir. Buna karsilik demokratik devlet anlayisi
cergevesindeki yaklasimlar, ilk anda endiseyle karsilansa da
uzun vadede milletimizin birlik ve bitiinliginii pekistiren
sonuclar dogurmaktadir. (...) kiiltiirel farkliliklar bolge halkiyla
olan mistereklikleri arka plana atmayi gerektirmez. Aksine
Tiirkiye Cumhuriyeti vatandagi olma bilinci, toplumumuzun
birlik ve beraberliginin ¢imentosudur.””*°

Goriildiigii lizere parti programinda lniter devlet yapisinin korunacaginin alti
cizilerek, bolgede istihdamin artirilmasi, ticaretin gelistirilmesi ile ekonomik
kalkinmanin saglanacagi; genel demokratiklesme siireci icerisinde kiiltiirel haklarin
gereginin yerine getirilecegi ve OHAL uygulamalarinin kaldirilmasi ile asayis odakli bir
yaklasimdan vaz gecilecegi vaat edilmistir. Parti programinda birlik ve beraberligin

¢imentosu olarak ise “Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasi olma bilinci” 6ne ¢ikarilmistir.

AK Parti, 2002 yilinda baglayan iktidarmin ilk dénemlerinde 6zellikle Avrupa
Birligi uyum paketleri ¢ergevesindeki yasalar1 hizla ¢ikarmis bu baglamda baz kiiltiirel
haklarin saglanmasi ve OHAL uygulamalarinin kaldirilmasi gibi programda yer alan
vaatlerden bir kismini1 gergeklestirebilmistir. Ornegin 30 Kasim 2002’de OHAL, son
olarak uygulandig1 Diyarbakir ve Sirnak illerinde de kaldirilmis, 9 Haziran 2004 yilinda

™3 parti Programu, (http://www.akparti.org.tr/site/akparti/parti-programi).(10 Temmuz 2013)


http://www.akparti.org.tr/site/akparti/parti-programi).(10
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TRT3 giinde bir saat Kiirtce yayma baslamig, 14 Eyliil 2004°te Kiirtge Dil Kurslar

ac;llmlstlr.75o

PKK 2004 yilinda 1999 yilinda baslayan ateskes siirecini sonlandirmustir.”* Bunu
izeleyen 2007 genel secimlerinde HEP’in devami olarak nitelendirilebilecek
Demokratik Toplum Partisi’nin (DTP) de mecliste bir grup olusturmustur. Bu dénemde
AK Parti’nin ise konuyla ilgili siyasi icraatlerini daha da yogunlastirdigi goriilmektedir.
Bu durum PKK’nin etkisini kirma ve Kiirt halkini temsil yetkisini DTP’ye birakmama
cabasi olarak yorumlanabilir. Bu baglamda 2008’de “Kiirt agilim1” ad1 altinda bir siireg
baslatilmistir. Basta bana muhalefet partisi CHP tarafindan da desteklenen "™ siire,
daha sonra siirecin AK Parti’ye kars1 bir muhalefet araci olarak kullanilmis™3, akabinde
kamuoyunda olusabilecek Tiirk milliyetgisi tepkileri de dnleme endisesiyle AK Parti

“Kiirt agilim1”nin yerine “demokratik a¢ilim” kavramini tercih etmeye baglamstir.

PKK 2009 yilimn Mayis ayinda tekrar ateskes ilan etmistir.”* Ateskesle beraber
meselenin ¢oziimiinde sosyal ve siyasi Onlemler lizerinde daha fazla durulmaya
baslanmig, hatta 2009°da Polis Akademisi’nde ¢esitli gazeteci ve uzmanlarin katildigi
“Kiirt Meselesinin  Coziimiinde Tirkiye Modeline Dogru” adli bir calistay

755

diizenlenmistir.” Fakat bu siireclere paralel olarak, 2009 Ekim ayinda, daha énce MIT-

0 Bkz. (734), YAYMAN, 61-62.

1 «pKK Kag Defa Ateskes ilan Etti”, ( http://www.ankarastrateji.org/haber/pkk-kac-defa-ateskes-ilan-
etti-611/). (11 Ekim 2013); “Geg¢misten Bugiine PKK Ateskesleri”, (http://www.cnnturk.com/2010/
turkiye/06/28/gecmisten .bugune.pkk.ateskesleri/581570.0/index.html).(11 EKim 2013)

752 “Baykal, Mubhalifleri Partiden Tasviye Etti”, Hiirriyet, 28 Nisan 2008; “Kiirtleri Seviyoruz”,
Hiirriyet, 6 Haziran 2008; “Silah1 Birakin Af Baslasin”, Hiirriyet, 28 Mayis 2009.

753 «Baykal’dan Hiikiimete Sert Elestiri”, Hiirriyet, 13 Eyliil 2009; “Onder Sav Demokratik Agilimi
Elestirdi”, Hiirriyet, 6 Eyliil 2009.

™™ “pKK Kag¢ Defa Ateskes ilan Etti”, (http://www.ankarastrateji.org/haber/pkk-kac-defa-ateskes-ilan-
etti-611/). (11 Ekim 2013); “Gegmisten Bugiine PKK Ateskesleri”, (http://www.cnnturk.com/2010/
turkiye/06/28/gecmisten .bugune.pkk.ateskesleri/581570.0/index.html).(11 Ekim 2013)

> «Aydinlar, Polis Akademisi'nde Kiirt Meselesi i¢in Toplamyor”, Zaman, 01 Agustos 2009; Akademi
Bagkan1 Prof. Dr. Ziihtii Arslan, s6z konusu calistaydan sonra yaptigi yazili aciklamada, Polis
Akademisi’nin bilimsel 6zerklige sahip bir yiiksek 6gretim kurumu oldugunu ve yasal goérevlerinden
birinin de giivenlikle ilgili konularda ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel arastirmalar ve galigmalar
yapmak oldugunu ifade etmistir [“Polis Akademisi Kiirt Calistayr Diizenliyor”, (http://www
.sendika.org/2009/07/polis-akademisi-kurt-calistayi-duzenliyor/). (18 Ekim 2013)]. Yine de akademi
tarafindan yapilan c¢aligmalarla devlet politikalarimin etkilesim i¢inde oldugu disiiniilebilir. Nitekim bu
boliimde caligmalaria referans veren Burhan Semiz (PKK ve KCK’nin Din Stratejisi — ideoloji-Algi-
Catisma) de caligmalarim1 Polis Akademisi Giivenlik Enstitiisii’nde siirdiirmektedir ve Semiz’in Kiirt
meselesinin ¢éziimiinde din unsurunun kullanim ile ilgili goriisleri yer yer de olsa hiikiimetin konu ile
ilgili politikalariyla ortlismektedir.


http://www.cnnturk.com/2010/
http://www.cnnturk.com/2010/
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PKK goriismeleri ile baslayan ¢oziim siirecinin bir asamasi olarak, silah birakan bir
grup militanin Habur’dan Tiirkiye’ye giris yapmasi, yapilan coskulu karsilama toéreninin
medya ve kamuoyunun ¢ok tepkisine neden olmasi ile, planlananin tam tersine ¢6ziim
siirecinin kilitlenmesine yol acan bir olay haline gelmis, bu durum “Kiirt ag¢ilim1”
sOylemlerini de bir siireligine tamamen rafa kaldirmigtir. Birand bu olaydan sonra
Basbakan Erdogan’in “Kiirt sorunu yoktur... Kiirt vatandaslarimin sorunlar1 vardir...”

s0ylemini benimsedigini yani sorunu yok saymaya basladigini belirtmistir.”®

Nitekim 2009 yilinin sonuna dogru “Kiirt siireci” ya da “demokratik agilim”mn
sdylemsel zeminde yerini “Milli Birlik ve Kardeslik Projesi”ne biraktig1 goriilmiistiir.”’
Kasim 2009°da Basbakan Erdogan Tiirkiye Biiyiik Millet Meclis’inde yaptigi bir
konusmada “Milli Birlik ve Kardeslik Projesi’nin baslatildigini hatirlatarak konuyla

ilgili bir genelge sunmustur.”®

“Milli Birlik ve Kardeslik Projesi’nde vurgu “demokrasinin standardini
yiiceltmek” ve “terdrii sonlandirmak”tir. Dénemin Icisleri Bakani Besir Atalay, projenin
bu sekilde adlandirilmasinin nedeninin, projenin “vatandaglarin arasindaki fitneleri,
diismanliklar1 gidererek, tekrar medeniyet degerleriyle vatandaglari birlestirme ve

biitiinlestirmeyi” amaglamasi oldugunu ifade etmistir.759

AK Parti’nin Tanitim ve Medya Baskanligi da, “Sorulariyla ve Cevaplariyla
Demokratik Acilim Siireci, Milli Birlik ve Kardeslik Projesi” adli bir kitapgik
yayimlayarak konu hakkinda kamuoyunu bilgilendirmek istemistir. Nitekim kitapcigi
olusturan otuz sorudan biri de “Demokratik ac¢ilim siirecinin ni¢in 'Kiirt A¢ilimi1', 'Milli
Birlik ve Kardeslik Projesi' gibi farkli isimlerle nitelendirilmekte” oldugudur. Cevapta,
demokratiklesme siirecinde en agir sorun alaninin terér ve Kiirt meselesi olmasinin
baslangigta basin yaym kuruluslarimin yapilan ¢aligmalart 'Kiirt sorunu' olarak

nitelendirmelerine yol ac¢tifi, oysa siirecin sadece Kiirt meselesi gibi kavramlara

*® Mehmed Ali BIRAND, “Erdogan Kiirt Sorunu Séylemiyle Sasirtiyor”, Hiirriyet, 03 Mayis 2011.
7 Cengiz CANDAR, “‘Ac¢ilim’ Tikanirsa; Sinirlar A¢ilmazsa...”, Hiirriyet, 10 Subat 2010.

8 Demokratik A¢ilim Paketi Mecliste”, Hiirriyet, 03 Kasim 2009.

™ «Atalay’dan ‘Agilim’ Agiklamasi”, Hiirriyet, 07 Kasim 2009.
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indirgenemeyecek kadar genis oldugu, tiim azinlik gruplari ile ya da basta issizlik olmak

eknomik sorunlar ile ilgili meseleleri de i¢erdigi Vurgulanmlstlr.760

Goriildiigi tizere “Kiirt agilimi1”, “demokratik agilim”a, o da “Milli Birlik ve
Kardeslik Projesi’ne doniisiirken, “Kiirt meselesi” de, en azindan sdylemsel zeminde
gitgide daha genis ve genis oldugu kadar da muglak bir hale gelmistir. Sorunun
temelinde “vatandaslar arasindaki fitneleri, diismanliklar1” gérmek ve sorunun
“medeniyet degerleri’nin hakim kilinmasi ile agilabilecegini belirtmek ise, gerektiginde
devletin vatandaglik haklari temelinde sahip oldugu sorumluluklardan kagabilecegi bir

kap1 aralamistir.

Nitekim bu siire¢ igerisinde gerceklesen devlet uygulamalari, ¢esitli ¢evrelerce
konunun ¢6ziimiine dair ilerleyen siirecin durdurdugu hatta hiikiimetin sorunu daha da
agirlagtiracak uygulamalar yaptig1 seklinde yorumlanmistir. 2010 yilinin Haziran ayinda
Tiirkiye Barig Meclisi tarafindan yayimlanan raporda AK Parti Hiikiimeti'nin “‘Milli
Birlik ve Kardeslik Projesi’ ya da “‘Demokratik C6ziim Programi’nin giderek ‘Imha ve
Tasfiye Program1’ haline doniistiigi” belirtilmis, “son bir yi1lda yasanan, binlerce Kiirt
siyaset¢inin insan haklar1 savunucusunun, barig aktivistinin ve sendikacinin
tutuklanmasi”nin,  “binlerce = ¢ocugun  goézaltina  almip, tutuklanmasi  ve
cezalandirilmasi”nin, “DTP'nin kapatilmasi”nin, “siyaset yasaklarinin getirilmesi’nin,
“Ahmet Tirk'e saldirilmasi”nin, “bilhassa Bati illerinde Kiirtlere yonelik saldirilarin
artmas1’nin, “askeri operasyonlarin ve sinir 6tesi harekatlarin yeniden baglamasi’nin ve
son olarak PKK lideri Abdullah Ocalan'm gagrisiyla Kandil'den ve Maxmur'dan Baris
ve Coziim Grubu olarak gelen 34 kisi hakkinda “Tirkiye'ye geldikleri” gerekgesiyle
acilan dava ve grubun sozciisii Mehmet Serif Gengdal'in tutuklanmasi”nin bunun kaniti
oldugu ileri siiriilmiistiir. Ayrica bu raporda “demokratik ¢oziim programi”nin Kiirtlere
0zel bir program olmadigi zaten Avrupa Birligi uyum siireci igerisinde yerine
getirilmesi gereken demokratiklesme hamlelerini icerdigi belirtilerek, AK Parti’nin

¢oziim siirecinde Kiirtleri muhatap almadigi ve “demokratik ¢oziim programi”

780 «AK Parti’den ‘Demokratik A¢ilim Kitap¢igi®™, Hiirriyet, 22 Ocak 2010.
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aciklandigindan beri buradaki maddelerin bile ¢ogunun uygulamaya konulmadigi

elestirisi ifade edilmistir.”*

Erdogan’in bu donemde yaptigi birtakim konusmalarda “Kiirt sorununun” artik
¢ozlilmils olduguna dair bir sdylemi benimsedigi goriilmektedir. Erdogan partisinin

Kadin Kollar1 mitinginde;

“Hi¢ bir zaman PKK sorunu ile Kiirt sorununu birbirine
karigtirmayin. Kiirt sorunu bitmistir, arttk benim Kiirt
vatandaglarimin sorunlar1 vardir. O sorunu da biz zaten her
gecen giin bitiriyoruz, onun i¢in ortaya bir proje koyduk, bu
projenin adi da Milli Birlik ve Kardeslik Projesi’dir. Bu
kardesligi ne PKK ne de PKK’nin kuklasi, oyuncagi olan BDP
bozamayacak.”762
seklinde konugmustur. Basbakan Erdogan, Kanaltiirk televizyonunda bir
programda da bu konudaki sorular1 yanitlarken “PKK'li terdristlerle kucaklasan BDP
milletvekillerini” elestirerek, “Bunlarla neyin miizakeresini yapacaksin? Karsinda
miizakere edecegin bir defa bir parti olacak, demokrasiye inanmis, parlamenter sisteme
inanmis bir parti olacak, onunla miizakere edeceksin. Bunlarin boyle bir derdi yok”
diyerek bir kez daha Kiirt meselesi diye bir meseleyi artik kabul etmedigini, “Tirkiye'de
artik Kiirt meselesi kalmadigini, bunun asildigini”, “Tiirkiye'de su an bir terdr sorunu”,

“PKK sorunu”, “siyasal Kiirt¢iiliik” oldugunu sbylemistir.m?’

Ote yandan Erdogan siire¢ icerisinde ¢oziim icin gerektiginde yine MIT
temsilcisinin Abdullah Ocalan’la goriismeye gidebilecegini, bunun terdre destek degil
“Milli Birlik ve Kardeslik Projesi’nin gergeklestirilmesi yolunda adim olacagi yoniinde,
siirecin Oniinii agacak aciklamalar da yapmistir. 78 Nitekim 2012 sonbaharinda
cezaevlerinde ¢ok sayida PKK tutuklusunun katilimiyla baslayan ve Imrali’da
avukatlariyla dahi goriistiiriilmeyen Ocalan iizerindeki tecridin kaldirilmasi basta olmak
tizere Kiirt sorununa iligkin temel talepler iizerinden siirdiiriilen aglik grevleri siireci

bdyle bir gereklilik noktasina getirmis; MIT ve devlet yetkililerinin Abdullah Ocalan’la

"L Sunus, (http://web.archive.org/web/20100827014951/http://www.turkiyebarismeclisi.org/v1/sites/defa
ult/files/ baris_son_10062010_0.pdf).(10 Temmuz 2013)

762 “Milleti Silme Plan1”, Hiirriyet, 27 Mayis 2012,

703 «“Bagbakan Erdogan’m Konusmasinin Tam Metni”, Hiirriyet, 01 Eyliil 2012

7%4 «“Bagbakan Erdogan: imrali’ya Git Derim”, Hiirriyet, 18 Ekim 2012


http://web.archive.org/web/20100827014951/http:/www.turkiyebarismeclisi.org/v1/sites/defa%20ult/files/%20baris_son_10062010_0.pdf).(10
http://web.archive.org/web/20100827014951/http:/www.turkiyebarismeclisi.org/v1/sites/defa%20ult/files/%20baris_son_10062010_0.pdf).(10
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temel noktalarda anlastigi bir “¢oziim miizakere siireci” baslamistir. 21 Mart 2013°de
Ocalan’1n ‘silahli gii¢lerin sinir disina gekilmesi’ni ilan eden mektubunun Diyarbakir’da
okunmasinin ardindan 8 Mayis 2013°de ¢ekilmenin resmen baglamasi ile AK Parti’de
stireci kamuoyuna kabul ettirme adma yogun bir halkla iligkiler faaliyetine

baslamustir.”®

Daha once de belirtildigi gibi bu ¢alismada ama¢ AK Parti’nin Kiirt halki ile ilgili
politikalarii  detayli bir bi¢cimde incelemek ve bu politikalarin basarisini
degerlendirmek degil, birlikte yasam pratigi ve insan haklar1 baglaminda AK Parti’nin,
Ozellikle de Erdogan’in soylemlerinde ortaya cikan ozellikleri incelemek ve bu
ozellikler ile partinin ulusal kimlik vizyonu arasinda bir bag kurmaktir. Yine, daha 6nce
de belirtildigi gibi, Kiirtlerin ulusal kimlik igerisine eski yontemlerle entegrasyonunun
miimkiin olmayacaginin anlasilmast ulusal kimlik konfigiirasyonunun dontistimiinii
zorunlu kilmistir. Bir yandan, birgogu AK Parti doneminde yasanan 6zellikle kiiltiirel
haklar konusundaki gelismeler ile etnik Kiirt kimligi ulus-devlet alaninda bir 6l¢iide de
olsa mesruiyet kazanmis ve ulusal kimlik igerisinde etnik Tirk kimligi vurgusu
azalirken “Tiirkiye vatandashig” vurgusu artmistir. Ote yandan siire¢ “Kiirt
Acilimi”ndan “Milli Birlik ve Kardeslik Projesi”ne dogru muglaklasirken bu birlik ve
kardesligi “din temelli bir insan sevgisi’nde arayan bir yaklasimin agirhik kazandigi,
hatta bu birligin, ulusal kimligin icerisindeki etnik vurgu biraz daha siliklestirilirken,
dini vurgunun belirginlestirilmesi ile garanti altina alinmaya calisildig1 goriilmektedir.
Burada bir parantez acgarak bu iki yaklasimin birbirinden keskin ¢izgilerle ayrilabilecek
iki ayr1 doneme ait oldugunu séylemenin miimkiin olmadigini, her iki yaklagimin da AK
Parti iktidar1 tarafindan basindan beri benimsendigini fakat baglama gdére donemsel

olarak birinden birinin daha fazla agirlik kazandigini belirtmek gerekmektedir.

Kiirt Meselesinde “Yaratilan1 Yaratandan Otiirii Sevmek”

Heniiz AK Parti’nin iktidarinin ilk aylarinda, yogun bir sekilde Kiirtlerin kiiltiirel

haklarina yonelik yasal diizenlemeler yapilirken, Erdogan’in Moskova ziyaretinde

785 «CHziim Siirecinde Kriz mi Var?”, Radikal, 10 Haziran 2013
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Karsli bir isadami (Ziilfikar Boran) ile yaptig1 ve gazetelere yansiyan konusma konuya
“din temelli bir insan sevgisi” lizerinden de yaklasilmasini 6rneklemesi agisindan dikkat
cekicidir. Kiirt isadam1 sorunun ¢oziilmesinin geregine deginince diyalog su sekilde

devam etmistir:

Erdogan: Sorun var diye yaklasmayacaksin. (...) Ben boyle bir
sorunu var kabul etmiyorum. Yok bdyle bir sorun diyorum.
Bak, ben Siirt’ten evliyim, huzurluyum diyorum, bitti. Boyle
yaklas olaya. Boyle yaklastigin siirece problem kalmaz. (...)
Tiirkiyeliyiz hepimiz diyecegiz.

Boran: Elbette Tiirkiye i¢in canimizi veririz.

Erdogan: Ha, o kadar. Ama ben diyeceksin Kiirdiim, Tiirk de
ben Tiirkiim diyecek.

Boran: Nasil olsa fark etmiyor.

Erdogan: Ama biz kardesiz diyeceksin. (Boran’a sarilarak) ben
seni Allah igin seviyorum.’®®

Bu konusmada parti programima uygun olarak Tiirkiyelilik iizerinden bir
vatandaslik vurgusu yapilirken, aynt zamanda Erdogan’in “ben seni Allah igin

seviyorum” sozilinde din temelli insan sevgisi yaklasimi da 6n plana ¢ikmaktadir.

Benzer soylemlerle 2009 yilinin sonlarindan itibaren daha sik karsilasilmaya
baslanmustir. Ornegin Agri’da katildigi Ibrahim Cecen Universitesi 20092010 egitim
ogretim yil1 agilig toreninde Erdogan, “Tiirkiye’yi, Tiirkiye topraklarint Anadolu’yu ve
Trakya’y1 nakis nakis isleyen, iilkenin hamurunu sevgisiyle, agkla, kardeslikle yoguran
Haci Bayram Veli’den, Hac1 Bektas Veli’den Mevlana’dan Yunus Emre’den emanet

aldiklarin1” sdyleyerek sozlerine sdyle devam etmistir:

‘“‘Halis bir niyetle yola ¢iktik. Samimi hislerle yola ¢iktik.
Anneler aglamasin dedik. Izmir’in de Ankara’nin da Cankiri'nin
da anneleri aglamasin. Agri’'nin da anneleri aglamasin dedik.
Sen Tiirksiin, sen Kiirtsiin, sen Lazsin, sen Cerkezsin, sen
Giirciisiin, sen Pomaksin, sen Abazasin, sen Romansin diye
kimse kimseye saygisizlik yapmasin dedik. Biz insanlar

700 «“Rusya’da ‘Kiirt’ Sohbeti”, Hiirriyet, 25 Aralik 2002.
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yaratilan1 yaratandan Otiirii severiz anlayisiyla sevdik. (...)
Kimin nerede durduguna ne dedigine ne yapmak istedigine
gercek emelin ne olduguna dikkat ediniz. Kimin samimi Kimin
gayri samimi olduguna litfen dikkat edin. Bizi bu alt kimlik
ayiramaz, ayirmamali. Ben Rizeliyim esim Siirtli, bak biz
bulustuk. Demek oluyor ki bizim ayriligimiz _?ayrh{;mlz yok.
Clinkii biz yaratilan1 yaratandan otiirti sevdik.”’ o7

Ayni y1l Mus’taki bir acilis toreninde “Kimsenin diline, inancina, etnik kdkenine,
zenginligine, fakirligine bakmadan, iline, ilgesine, bolgesine bakmadan, yaratilani
yaratandan otiirii sevdiklerini” belirten Erdogan benzer bir dil kullanmustir.”® Yine ayni
donemde Selim Sirr1 Tarcan Spor Salonu’nda AK Parti’ye yeni katililanlar igin

diizenlenen torende ise su ifadeleri kullanmistir:

“Sunu ozellikle altin1 gizerek soyliiyorum: Istanbul’a ne kadar
yakinsak biliniz ki Van’a da o kadar yakiniz. izmir’le ne kadar
ilgiliysek Diyarbakir’la da o kadar ilgiliyiz. Cankiri’nin goéniil
diinyamiza mesafesi Antalya’ninkinden uzak degil. Biz
‘Mevlana® diyoruz. Biz "Yunus' diyoruz. Biz 'Haci Bektas’
diyoruz. Biz 'Karacaoglan® diyoruz. Biz 'Pir Sultan® diyoruz.
Her gittigimiz yerde samimiyet diliyle konusuyoruz, Yunus
diliyle konusuyoruz. "Yaratilan1 yaratandan Otiirii severiz’
diyoruz.”769

Ozellikle 2011 genel segimleri 6ncesi diizenlenen mitinglerde de bu temaya

rastlanmaktadir. Erdogan Mus’taki mitingde katilimcilara sdyle hitap etmistir:

“Diyor ki Ahmed Hani (Ahmed-i Hani/Ehmedé Xani); ‘Insan,
en biyik kalemin ¢izdigi nakistir’, Mevlana diyor ki;
‘Yaratiktan sikayet, yaratandan sikayettir.” Yunus Emre diyor ki
‘Yaratilan1 severim yaratandan otiirii.” Ahmed Hani ne diyorsa,
Mevlana da aynisini soyliiyor. Faki Tayra (Faqi Tayran/ Feqiyé
Teyran) ne diyorsa, Haci Bektas da, Ahmet Yesevi de onu
sdyliiyor. (...) Ayrim yok, boliiciiliik yok.”’"

7®7 «Bagbakan Saym Recep Erdogan Agri’da”, (http://www.dogubayazit.gov.tr/default_B0.aspx?id=
167).(10 Temmuz 2013)

7% “Erdogan Mus’ta CHP’ye Tas Att1”, Radikal, 18 Aralik 2010.

789 «Brdogan: Herkese Esit Duruyoruz”, Hiirriyet, 04 Eyliil 2010.

770 «Bagbakan Erdogan Mus’ta Konustu”, Sabah, 30 Nisan 2011.


http://www.dogubayazit.gov.tr/default_B0.aspx?id=%20167).(10
http://www.dogubayazit.gov.tr/default_B0.aspx?id=%20167).(10
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Bu sekilde Kiirt kdkenli sair, yazar ve mutasavviflar olan Ahmed-i Hani ve Faqi
Tayran ile Tiirk kokenli Yunus Emre, Hac1 Bektas, Ahmet Yesevi ve Mevlana’*nin
ayni goriislerde olduklari belirtilerek Kiirt ve Tiirk halklari, birlestirilmeye c¢alisilmistir.
Ornek verilen isimlerin hepsinin islam mutasavvifi olmasi, buradaki birlestirici 6genin
Islam olmas1 agisindan da dikkat cekicidir. Zamaninda dénemin Igisleri Bakan1 Besir
Atalay’mm (2009) belittigi gibi “vatandaslar arasindaki fitne ve diismanliklar”

“medeniyet degerleriyle” giderilmeye caligilmaktadir.”"

“Yaratilan1 yaratandan otiirii severiz” sozii AK Parti’nin sdylemlerinde adeta
birlikte yasama idealini anlatan bir 0zlii s6z haline gelmistir. Hatta yeni Anayasa
hazirliklar ¢ercevesinde TBMM Bagkan1 Cemil Cigek’in iiniversitelere yaptigi cagriya
Turgut Ozal Universitesinden yanit gelmis, eski Anayasa mahkemesi iiyesi ve Hukuk
Fakiiltesi Dekani Prof. Sacit Adali’nin insan sevgisini ve hosgdriiyli anlatmak igin
“yaratilan1 yaratandan Otiiri sevmek ve saymak” ifadelerine yeni anayasada yer

verilmesi Onerisi dikkatleri ¢ekmistir. s

Boyle bir ifadenin anayasada yer alip
almayacagi bilinmemektedir fakat bu durum AK Parti'nin Islami insan sevgisini
vatandaslik etigi olarak konumlandiran yaklagimmin ¢esitli ¢evrelerce de

paylasildiginin bir gostergesidir.

Bu sdylemlerle birlik ve beraberlik mesaji verilirken, bir yandan, vatandaglik
etigine dini bir nitelik kazandirilmakta, hak ve sorumluluklar temelinde bir yaklagimdan
uzaklagilarak insan sevgisini vurgulayan din temelli bir yaklasima kayilmaktadir. Ote
yandan, buradaki yaklasimda, tiim dinlerden tiim insanlar1 kapsayan “hosgdrii” niteligi
on plandadir. Yani din kaynakli bir “insan sevgisi” s6z konusu olmakla beraber kimligin
Miislimanhigi’nin alt1 sert bir sekilde cizilmemektedir. Oysa krizin yogunluguna gore
bu kapsayici sdylem de yerini bir iist-kimlik olarak Miisliimanlik vurgusunun daha
yogun oldugu, daha dislayici bir yaklasima birakabilmektedir. Ust kimlik olarak

Miisliimanhigin Kiirt ve Tirkler arasinda birlestirilicigi, boliimiin basinda aktarilan

"' Mevlana’ni etnik kékeni tartismalidir. Tiirk kokenli oldugunu séyleyenler oldugu gibi, Tacik veya
Fars kokenli oldugunu sdyleyenler de mevcuttur. Bu tartismlar en son 2013 yilinda vizyona giren Diana
filminde Mevlana’nin Iranli olarak tanitilmasindan sonra yeniden giindeme gelmistir (Giineri Civaoglu,
“Prenses Diana ve Mevlana...”, Milliyet, 26 Eyliil 2013).

772 «Atalay’dan ‘A¢ihm’ Agiklamasi”, Hiirriyet, 07 Kasim 2009.

3 «<yaradandan Otiiri’ Anayasaya Girsin”, (http://www.cnnturk.com/2011/guncel/12/09/.Yaradandan
.oturu .anayasa.ya.girsin/639812.0/index.html).(10 Temmuz 2013)


http://www.cnnturk.com/2011/guncel/12/09/.Yaradandan%20.oturu%20.anayasa.ya.girsin/639812.0/index.html).(10
http://www.cnnturk.com/2011/guncel/12/09/.Yaradandan%20.oturu%20.anayasa.ya.girsin/639812.0/index.html).(10
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Osmanli deneyimine dayanan tarihi kokenlere sahiptir. Ayrica daha dnce de belirtildigi
gibi kurucu kimligin i¢erdigi nominal Miisliimanlik algis1 da bu yaklagim i¢in uygun bir
zemin sunmaktadir. Bu algi, basta 12 Eyliil darbesinin sonrasi olmak {izere, ¢esitli
toplumsal esitsizliklerin yol agtig1 ¢atismalarda hep ortak kimlik olarak Miisliimanlik
kartinin oyuna sokulmasini olanakli kilmistir. Fakat son donemde Kiirt/Tiirk birligi
baglaminda bu kart belki de daha 6nce hi¢ olmadig1 kadar agik ve yogun bir sekilde

kullanilmaya baglanmistir.

Ust Kimlik Olarak Miisliimanlik

2010 yilindan itibaren bir yandan Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan ilk kez Kiirtge bir
eserin (Ahmed-i Hani’nin Mem-u Zin) ¢evirisinin yapilmasi ve yaymnlanmasi’"*, ilk Kiirt
Dili ve Edebiyati kitabinin basilmasi’’, Devlet Tiyatrosu tarafindan ilk kez Kiirtge bir
miizikalin (Bir Kis Oykiisii) sergilenmesi’’® gibi kiiltiirel haklar baglaminda gelismeler
yasansa ve Meclis Baskani Biient Aring’in biitge goriismeleri kapsaminda
konusmasinin bir iki climlesini Kiirtce yapmasi gibi sembolik yaklasimlar ortaya
konulsa da’’" bu dénemde hiikiimetin yaklasimlarindaki agirligin islam’in birlestiriciligi
lizerinden bir birlik saglamak yoniinde oldugu goriilebilir. Islam’m birlestiriciligi
lizerinen bir birlik saglama sdylemi, AK Parti’nin, bir yandan CHP ve daha ¢ok da
MHP’ye kaptirmaktan korktugu Tiirk milliyet¢isi se¢meni, diger yandan BDP’ye
kaptirmak istemedigi Kiirt segmeni ayn1 anda tutma ¢abasina da uygun diismektedir. Bu
sekilde “Kiirt agilim1” sdyleminin Tirk milliyet¢isi secmende yarattigi rahatsizliktan
kagimilirken, din tizerinden Kiirt halki ve BDP arasindaki temsiliyet iliskisi de kirilmaya

calisilmaktadir.
Diyarbakir mitinginde Erdogan halka sdyle seslenmistir:

“Bu BDP, PKK’dan gii¢ alarak bizi bolmek istiyor. Diyarbakir!
Biz kardesiz biz ezelden beri kardesiz be...., biz Adem ve

74 «j]k Kez Kiirtge Bir Eser Cevrildi”, Hiirriyet, 01 Aralik 2010.

7’5 «jIk “Kiirt Dili ve Edebiyati’ Ders Kitab1”, Hiirriyet, 15 Aralik 2010.

7% «Dormen’in Yonettigi Kiirte Tiyatro Oyunu”, Hiirriyet, 27 Subat 2010.
7 «Aring Meclis’te Kiirtge Konustu”, Hiirriyet, 15 Aralik 2010.
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Havva’dan geliyoruz. Onun i¢in biriz. Bolmek isteyenlere
cevabimizi sandikta verelim. Zilgit da bizim horon da bizim.
Zeybek de bizim Halay da bizim.(...) Biz Kiirt meselesi dedikce
onlar Kiirt meselesi yoktur dediler, ulusalcilik dediler. Onlar illa
Silivri dediler.”’"®

Burada Erdogan halka hem “‘biz’i bolmek isteyen” BDP ve PKK’yi, hem de
“Kiirt meselesininin varligini kabul etmeyen” CHP’yi sikayet etmektedir. Fakat
ozellikle BDP’ye karsi yogun olarak kullanilan “din kardesligi” kart1 aslinda Kiirtler
acisindan da kapsayict degil, hatta temeli Osmanli’ya kadar gotiiriilebilecek bir
boliinmeyi giiclendiricidir. Erdogan’in, asagida yer alan, se¢im Oncesi Siirt mitinginde
yaptig1 konusma bir yandan “Miisliiman iist kimlik” ile Tirk ve Kiirtleri birlestirirken,
diger yandan da Miisliman kimlik ile Kirtleri kendi aralarinda bolmesini 6rnekler

niteliktedir:

“Kiirtlerin dini Islam degil. Kiirtler Zerdiist” diyorlardi. Kim?
Imrali ve onun izinde olanlar. Simdi ne yapiyorlar? Cumaya
gitmiyorlar. “Devletin imaminin arkasinda namaz kilinmaz
diyorlar, ayr1 bir yerde ortada hemen kendilerine gore bir saf
olusturuyorlar. Ya bu isin bir edebi adabi1 var. Cuma, cem
etmekten, birlesmekten gelir. Biz Cumalar1 kdyde, mezrada
kilmay1z, kasabada kilariz. Bunlar birli%imizi beraberligimizi
bozmak i¢in bdyle yollara basvuruyorlar.7 ’

Benzer bir yaklasim baska orneklerde de ortaya cikmistir. Bitlis’teki AK Parti
Genglik Kollar1 kongresinde Erdogan su ifadeleri kullanmigtir:

“Bakin Kurtulus Savasi hazirliklarim1 yaparken benim Kiirt
kardeslerim 1920'de Paris Baris Konferansi'na uzun bir telgraf
gonderiyorlar 'Muazzam Osmanli Kitlesinin en metin ve
sarsilmaz, kale gibi direnci olan Kiirtler, her seyden evvel
Islam'dir. Yani Zerdiist'ler degil Islam'dir. Muhtesem Osmanli
ailesinin ve su Islam kardesligi toplumunun uzvu olan Kiirt'lerin
onlardan ayrilmamasi onlarn gayesidir. Isin gercegi, Gazi
Mustafa Kemal diyor ki 1920'de yine bir telgrafinda sdyliiyor
'Sizler gibi, din ve namus sahibi bilyiikler oldukc¢a Tiirk ve
Kiirt'iin ayrilmaz iki kardes olarak yasamakta devam edecegi, i¢
ve dis diismanlarimiza kars1 demirden bir kale gibi kalacag
gorevinizdir' diyor. (...) Bu milletin {izerinde ne tezgahlar
kurmuglar goriiyor musunuz! Neden? Bdlmek i¢in. Adam

8 «Diyarbakir! Biz Kardesiz Be...”, Hiirriyet, 2 Haziran 2011.
9 «Kiirt, Islam Degil Zerdiist Diyorlardi”, Hiirriyet, 20 Mayis 2011.



cikiyor diyor ki Kiirtler'in dini Zerdustliiktiir diyor nerede
Ocalan'in kitabinda. Kendi mitinglerinde Ocalan't kalkip da
Peygamber ilan eden onlar degil mi? Mizrak ¢uvala sigmiyor
artik. Iste Kurtulus Savasi'ndaki durum, Tiirk'iin Kiirt'le koyun
koyuna savastig1 bir donemdi. Malazgirt de boyle degil miydi?
Iste inaniyorum ki Selahaddin Eyyubi'nin torunlar1 bu tuzaga
diismeyecektir. Kurtulus Savasi tek bir kavmin, irkin savasi
degildir, tiim milletin kurtulus miicadelesidir. TBMM boyle bir
giizellik iizerine tesis edilmistir.”"®

Batman mitinginde ise Erdogan BDP’yi kastederek:

“Biz inkar edenlerle, sirtin1 donenlerle, ihmal edenlerle
olmadik. Dogu Bati, Kuzey Giiney, Alevi, Siinni, Tirk, Kiirt,
Laz, Cerkez, Abaza, Bosnak, Roman demeden yaradilani
yaradandan otiirii sevdik ama birileri sabah namazinda adam
oldiirenlerle beraber oldular.’®

demistir.
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Mardin mitinginde de “Tiirkii de Kiirdii de sevdigini”, onlarin tiim kardeslerini

vatandaglarin1 yaradandan otiirii sevdiklerini” sdyleyen Erdogan daha sonra BDP’yi

PKK’ya sirtin1 dayamakla suclamis ve din {izerinden PKK’ya yiiklenmistir. Erdogan

konusmasina sdyle devam etmistir:

“Cizre'de 13-14 yasindaki imam hatipli yavrularin kaldigi
yurdu, ne gilinah1 vardi o yavrulart yaktilar. Molotoflarla
yaktilar. Yine Cizre'de biiyik Kirt alimi Melayi Ciziri'nin
tiirbesinin tahrip ettiler. Diyarbakir'da bir kez daha imam hatipli
cocuklara saldirilar. Cikt1 i¢lerinde malum Imrali'daki Kiirtlerin
dini Zerdiistliiktiir dedi. Son zamanlarda biz Hristiyanliga daha
yakiniz dedi. Aynen bakin oturmus omurgali bir yapilart yok.
Istikamet yok, Kiirtler kili¢ zoruyla Miisliiman olmus dedi.
Benim Kiirt kardeslerime hakaret ettiler.”"®?

780 “Erdogan: Biz Tek Milletiz”, (http://www.haberform.com/haber/erdogan-akp-genclik-kollari-konus
masi-erdogan-e-kitap-dedi-erdogan-akp-9.-yil-ik-89193.htm).(10 Temmuz 2013)
781 «“Erdogan: CHP Zihniyeti Yola Devam Ediyor”, Hiirriyet, 24 Mayis 2011.

782 «Sonunda Siddet Degil Demokrasi Kazanacak”, Yeni Safak, 07 Haziran 2011.


http://www.haberform.com/arama/tbmm-267.html
http://www.haberform.com/haber/erdogan-akp-genclik-kollari-konus%20masi-erdogan-e-kitap-dedi-erdogan-akp-9.-yil-ik-89193.htm).(10
http://www.haberform.com/haber/erdogan-akp-genclik-kollari-konus%20masi-erdogan-e-kitap-dedi-erdogan-akp-9.-yil-ik-89193.htm).(10
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Tiim bu konugmalarda aslinda segcmece bir Kiirt tarihi ve Kiirt halki 6n plana
cikarilmaktadir. Boliimiin basinda da belirtildigi gibi Osmanli topraklarinda yasayan
Kiirt gruplarin ¢ogunun Kurtulus Savasi’nda yer aldiklar1 dogrudur. Fakat o donemde
de bagimsiz veya Ozerk bir Kiirt Devleti kurmak isteyen veya yerel iktidarlarini
siirdiirmek isteyen gruplar mevcuttur. Ayrica daha once de belirtildigi gibi Kiirtler
arasinda Alevi, Siinni ve Yezidi Zazalar ve Kurmanclar gibi ig-etnik cemaatler
bulunmaktadir. Nitekim bu gruplar siyasi egilimlerinde de farkliliklar
gosterebilmektedirler. Ornegin Bozarslan, HEP’le baslayan yasal Kiirt muhalefeti Siinni
Kurmanclarm, Milli Selamet Partisi ile baslayan Islami gelenegi Siinni Zazalarin,
radikal sol akimlari ise daha cok Alevi Kiirtlerin destekledigini ifade etmistir. "*®
Kisacasi ne din, ne etnisite ne de siyasi tercih agisindan homojen bir Kiirt halkindan
bahsetmek miimkiin degildir. AK Parti’nin sdylemlerinde oldugu gibi 6zellikle din
acisindan homojen bir Kiirt halki varsayimi ise, aslinda, iktidar miicadelesinin de dini

alana ¢ekilmesi olarak okunabilir.

Zaten 2013 yilma gelindiginde 6zellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu’da din
alan1 iizerinden hareketli bir iktidar miicadelesi yasandigi goriilmektedir. Bir yandan
bolgede bir yandan Tiirk Devleti ile iligkileri farkli farkli boyutlarda olan Mazlum-Der,
Ozgiir-Der, Hizbullah, onun etkisindeki Mustazaf-Der ve ¢ok giiclii olmasa da Giilen
cemaati gibi Islami olusumlarin agirhig hissedilmektedir. 842012 yilinda kapatilan

Mustazaf-Der ®® 2013 yilinda kurulan Hiir Dava Partisi (Hiida Par) ile siyasi

783 Bkz. (719), BOZARSLAN, 844-845.

D, Aydin AKKOC, “Hizbullah Tahliyeleri ve ‘Miisliman’ Kiirtlere Dair”, (http://www.birikimdergisi.
com/birikim/makale.aspx?mid=692&makale=Hizbullah).(06 Ekim 2013)

78 Mustazaflar ile Dayamsma Dernegi (Mustazaf-Der) 2004 yilinda Diyarbakir’da kurulmustur. internet
sitelerinde amaglar1 “sosyal, kiiltiirel ve 6zellikle ekonomik yonden magdur ve mahrum birakilmis olan
halkimizin toplumsal bir silkinisle yeniden kalkinmasi ve insasi yolunda ¢aligsmalar yapmak” ifadesiyle
anlatilmistir [Hakkimizda, (http://mustazafder.org.tr/kurumsal.asp).(06 Ekim 2013)]. Dernegin &zellikle
daha once Hizbullah’in etkin oldugu Diyarbakir ve Batman’da giiglenmesi ve ayni hassasiyetleri
paylasmasi onun yasal bir Orgiitlenmesi olarak tanimlanmasina neden olmustur. Mustazaf-Der’in
sehirlerde Kiirt meselesinin Islami esaslara gore coziilmesi gerektigi yoniinde propaganda yaptigi
bilinmektedir. Bu baglamda 12 Eyliil referandumunda da paketi yeterli gérmediklerini de belirtmek
kaydiyla evet oyu verilmesini desteklemislerdir [D. Aydin AKKOC, “Hizbullah Tahliyeleri ve
‘Miisliman’  Kiirtlere Dair”, (http://www.birikimdergisi.com/birikim/makale.aspx?mid=692&makale=
Hizbullah). (06 Ekim 2013)]. 2010 yilinda 2. Asliye Hukuk Mahkemesi tarafindan dernegin Hizbullah
terdr Orgiitii ile baglantili olmasi nedeniyle fesh edilmesi kararlastirilmis [“Diyarbakir Merkezli Mustazaf-
Der Kapatild1”, (http://www.cnnturk.com/2010/turkiye/04/20/diyarbakir.merkezli.mustazaf.der.kapatildi
/572935.0/index.html).(06 Ekim 2013)], kararm 2012 yilinda Yargitay tarafindan onanmasiyla dernek
resmen kapanmistir [“Mustazaf-Der resmen kapatildi!”, (http://www.timeturk.com/tr/2012/05/11/
mustazaf-der-resmen-kapat ildi.html).(06 Ekim 2013)].


http://mustazafder.org.tr/kurumsal.asp).(06
http://www.birikimdergisi.com/birikim/
http://www.cnnturk.com/2010/turkiye/04/20/diyarbakir.merkezli.mustazaf.der.kapatildi%20/572935.0/index.html).(06
http://www.cnnturk.com/2010/turkiye/04/20/diyarbakir.merkezli.mustazaf.der.kapatildi%20/572935.0/index.html).(06
http://www.timeturk.com/tr/2012/05/11/%20mustazaf-der-resmen-kapat%20ildi.html).(06
http://www.timeturk.com/tr/2012/05/11/%20mustazaf-der-resmen-kapat%20ildi.html).(06
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miicadeleye de dogrudan katilmistir.”®® Ote yandan 1970°1i yillarin ortalarindan itibaren
Marksist-Leninist bir ¢izgi izleyen ve dini — 6zelde de Islamiyeti- sémiirgeciligin
uluslasmaya engel olan bir ajan kurumu olarak nitelendiren, fakat Soguk Savas’in
sonundan itibaren toplum ile arasindaki iletisimi giiclendirmek i¢in “dinl ve mezhepsel
orgiitlenmelere agirlik verilmesi, bu amaglara uygun teskilatlarin olusturulmasi” karari
almis olan PKK da bu alandaki miicadeleye katilmis goziikmektedir. "’ Nitekim,
Hizbullah ile PKK arasindaki silahli ¢atisma donemi din alani iizerinden yasanan iktidar
miicadelesinin de bir yansimasi olarak okunabilir. Hizbullah’in 2000 sonrasi donemde
strateji degistirerek etki alanini genisletmek icin dernek, vakif ve 6greci yurtlari gibi
faaliyetlere agirlik vermesi ve diger cemaat ve dini akimlarin da bolge halk: ile STK lar
tizerinden temas kurmasi Semiz’e gére PKK’y1 da aynmi yola sevk etmistir. Bu sekilde
orgiite yakin emekli imam, vaiz ve din adamlarindan dernekler kurulmus, hac
organizasyonlari, Cuma namazlari, fitre ve zekat toplatilmasi gibi faaliyetlerle

toplumsal tabanda yer edinilmeye ¢alisiimigtir.”

Fakat bolgede din iizerinden siiren iktidar miicadelesinin en 6nemli aktorlerinden
bir tanesi siiphesiz AK Parti hiikiimetidir. Kiirtlere “Zerdiist denmesi”, Kiirtlerin
“Hristiyanlia yakin olduklarinin sdylenmesi”, ya da “zamaninda zorla Miisliman
olmalarmin belirtilmesi’nin Erdogan tarafindan kiifiir olarak nitelendirilmesi, 6zellikle
Miislimanlik  konusunda hassasiyetlere  yonelik bir propaganda izledigini
gostermektedir. Cesitli siddet eylemlerinde, “sabah namazinda adam Oldiiriilmesi”,
“imam hatip 6grencilerinin yakilmas1”, “Melayi Ciziri'nin tiirbesinin tahrip edilmesi”
gibi dinle iligkili unsurlarin 6n plana ¢ikartilmasi da iktidar miicadelesinin din alanina
¢ekilmesinin biraz da tehlikeli bir sekli olarak okunabilir. Bu sekilde ¢atismalar da

dinsizlerin dindarlara saldiris1 gibi bir yorumla sunulmaktadir.

78 “Hiida Par”, (http://www.hudapar.org/index.asp).(06 Ekim 2013); Hizbullah 6rgiitiiniin avukati olarak
taninan Zilan, verdigi bir roportajda Mustazaflar Hareketiyle baslayip, nihayet Hiir Dava Partisi’yle
neticelenen siireci hayirl ve faydalh buldugunu belirtmis, fakat parti programinda bakildiginda HUDA
PAR’1n da BDP gibi Tiirkiye partisi imaj1 verdigini, bdyle birgok partinin zaten var oldugunu, ihtiyacin
Kiirdistan’a ve Kiirdistan halkinin siyasi iktidar talebine olumlu bakan bir parti oldugunu belirtmistir
[“Turk Devletinin Kurdugu Hizbullah Partilesti.”, (http://www.gazetediyarbakir.com/haber-6378-Turk-
devletinin-kurdugu-Hizbullah--partilesti.html).(06 Ekim 2013)].

87 Bkz. (719), SEMiZ, 16-18, 95, 100, 113, 127, 135, 142, 154.

88 Bkz. (719), SEMiZ, 177.


http://www.hudapar.org/index.asp).(06
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Erdogan’in konusmasinda degindigi konulardan biri olan “sivil Cuma”lar ise
devletin bu sekilde din alani iizerinden iktidar miicadelesi yiiriitmesine bir tepki olarak
yorumlanabilir. S6z konusu Cuma namazlarimin ilki, 2011°de Nevruz’un ardindan
baslayan ‘Sivil Itaatsizlik> eyleminin ikinci giinii cuma namazina denk gelince, eyleme
katilan halkin, Diyarbakir Konukevi 6niindeki eylem alaninda, melelerin arkasinda saf
tutarak namaz kilmasi ve Kiirt¢ce hutbe dinlesi ile baslamlstlr.789 Devletin din tlizerindeki
tekelini protesto amaci ile diizenlenen bu eylemin Erdogan tarafindan devletin “dogru
din” tekelini vurgulayacak sekilde Islam’m 6ziine uygun olmayan birligi bozan bir

girisim olarak nitelendirilmesi ayrica ironiktir.

Midyat Kosk Meydani’nda diizenlenen toplu agilis téreninde yaptigi konusmada
ise Erdogan, etnik kimliklere dayanan siyasetin din acisindan ne sekilde bir sapkinlik

oldugunu ifade etmeistir:

“Kim ki kendi wkinin, kavminin, kendi kabilesinin
digerlerinden iistiin oldugunu iddia ediyorsa o kisi seytanin
izindedir. Kavimler, kabileler, irklar, inang¢lar farkli olabilir,
ama hepsi saygindir. Biz, Tirkiye Cumhuriyeti topraklari
tizerinde hep beraber tek milletiz. Bu millet kavraminin iginde
Tiirkii var, Kiirdli var, Arabi var, Laz1 var, Cerkezi var, Abazasi
var. Var oglu var. Bizim kadim medeniyetimizde asla bdyle bir
farklilik, asla ayrim olmamistir. Bizim kiiltiiriimiizde,
geleneklerimizde Ozellikle bu hassasiyet hep korunmustur.
Etnik milliyetgiligi kim yaparsa yapsin o sapkinligin i¢indedir,
fesat icindedir, fitne pesindedir. Bin yillar boyunca bu
topraklarda nasil bir ve beraber olduysak Allah’in izniyle yine
bir olacak, diri olacak, bu topraklar iizerinde iri ve giglii
olacagiz.” 790

Tiirk-Islam sentezi ve Naksibendi, Kadiri gibi tarikatlar iizerinden Kiirtlerin milli
bilincinin gelismesinin &niinde engel olusturulmaya ¢alisildigin diisiincesi Ocalan’n da
savundugu Kiirtler arasindaki yaygin bir goriistiir.”** Nitekim Ocalan’in 2011 yilinda
serbest burakilan Hizbullah {iyelerine serbest diyalog cagrisinda bulunmasi’®, 2013°te

Ocalan’m Diyarbakir’da okunan mektubunda Tiirk ve Kiirt halkiin “Islam bayrag

78 “Hiikiimetin ‘Mele Ordusu’ Bolgede”, (http://www.evrensel.net/news.php?id=31331).(06 Ekim 2013)
% “Erdogan: Milliyetcilik Ayaklar Altinda”, Hiirriyet, 18 Subat 2013

1 Bkz. (719), SEMiZ, 16-18, 95, 100, 113, 127, 135, 142, 154.

2D, Aydin AKKOC, “Hizbullah Tahliyeleri ve ‘Miisliiman’ Kiirtlere Dair”, (http://www.birikimdergisi
.com/birikim/makale.aspx?mid=692&makale=Hizbullah).(07 Ekim 2013)
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305

altinda” yillarca kardesce yasadiklar1 ifadesinin bulunmasi, yine kendisi ile goriismeye
gelen Sirr1 Siireyya Onder araciligi ile Fethullah Giilen’e selamlarmi gé')ndermesi793
Ocalan’in bdlgede AK Parti’nin din alani iizerinden etkinligini kirma girsimleri olarak

degerlendirilmistir.”**

Stiphesiz devlet imkanlarin1 elinde bulunduran AK Parti’nin bu alandaki
miicadeleyi sdylemin &tesine tasima sansit da bulunmaktadir. Ornegin 2012 yilinda
Erdogan Diyarbakir’da “on bin kisilik cami yapacaklarini” agiklamis ve ardindan Dogu
ve Giineydogu Anadolu illerine bine yakin “Imam ve Kur’an dgreticisi” olarak gorev
yapacak mele (din adami) atamasi yapilmistir. Evrensel gazetesinde ¢ikan habere gore
s6z konusu din adamlarinin Diyanet Isleri Baskanhigi biinyesinde bélge illerinde
gorevlendirilmesi karar1 Bolge’de “Sivil Cuma” eylemlerinin baglamasimin ardindan
Subat 2011°deki MGK’da alinmistir. Nitekim bu MGK toplantisinda karar altina alinan
121019 sayil1 Terorle Miicadele Strateji Belgesi’nde ayrintilar1 yaymlanmigtir. MGK’da
kabul edilmesinden sonra sinirlt sayida kuruma goénderilen belgede, “Camilerin ve din
adamlarinin terérle miicadelede bilin¢glendirme c¢alismalarina etkin katiliminin
saglanmast’ kararma yer verilmis, “Bolge illerinde din motifinin etkin oldugu
gerceginden yola cikilarak Diyanet Isleri Baskanligiyla ortak ¢alisma yapilacak. Din

adamlari bilinglendirmede daha aktif gorev yapacak.” ifadesi yer almustir.”®

Onceki béliimde deginildigi gibi 2013 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan
“Hz. Peygamber ve Insan Onuru” temastyla Kutlu Dogum Haftas: etkinliklerinde Kiirt
meselesine odaklanmasi ve Diyarbakir’da yapilan kutlamalara hitkiimetin yogun katilim

gostermesi de bu ¢ercevede okunabilir.

Daha once de belirtildigi gibi bu ¢alismanin amacit AK Parti’nin Kiirt meselesine
dair politikalarmin detayli bir analizini yapmak degildir. Fakat bu 6rnek iizerinden
goriilmektedir ki AK Parti her ne kadar parti programinda “Tiirkiye Cumhuriyeti
vatandast olma bilinci, toplumumuzun birlik ve beraberliginin ¢imentosudur” diyerek

Kiirt/Tiirk meselesine iliskin sekiiler bir yaklagimi benimsemis olsa da, Miisliimanligi

%3 «Ocalan, Giilen’e Selam Soyledi”, Hiirriyet, 23 Mart 2013

" D. Aydin AKKOC, “Hizbullah Tahliyeleri ve ‘Miisliiman’ Kiirtlere Dair”, (http://www.birikimdergisi
.com/birikim/makale.aspx?mid=692&makale=Hizbullah).(07 Ekim 2013)

7% “Hijkiimetin ‘Mele Ordusu’ Bélgede”, (http://www.evrensel.net/news.php?id=31331).(06 Ekim 2013)
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gerektiginde bir st kimlik olarak siyaset alanina tagimistir. Bu iki ayri ¢izgi glindelik
politikanin gereklerine gore bazen beraber, bazense biri daha agir basacak sekilde
kullanilmistir. Aslinda daha 6nceki tartismalarda da deginildigi gibi Miisliimanlik ortiili
bir bicimde de Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusundan itibaren biiyiik Olciide ulusal
kimligin bir pargasi olmustur. Zaten AK Parti’nin ¢dziim siirecine iliskin olusabilecek
kamuoyu tepkisini engellemenin gegerli bir araci olarak Miisliimanligi kullanabiliyor
olmasi, Miisliimanligin ulus-devlet alaninda ne kadar giiclii bir sermaye oldugunun da
bir gostergesidir. Fakat Miisliimanliin beraber yasama pratiginin tek yolu olarak agikca
ortaya konmasi vatandaslik etigine dini bir karakter kazandirmakta ve ulusal kimlikteki
Miisliimanlik unsurunu yeniden iretmek ve giiclendirmektedir. Bu durumun birinci
sakincas1 Ozellikle kriz durumlarinda vatandaslik temelinde devletin somut
sorumluluklarinin iizerini ihtimali tagimasidir. Ikinci olarak, yine oOzellikle kriz
durumlarinda, ¢ogu zaman Islami bir “hosgdrii” iceriyor gibi gdziiken bu yaklasimin
kolaylikla Miislimanlik {izerinden bir otekilestirmeye de kayma olasiligini iginde
barindirmasidir ki, bunun Ornekleri agikca goriilmektedir. Ayrica, siyasi iktidar
miicadelesinin din alanina ¢ekilmesi, din alanindaki ayrigmalar1 da derinlestirmekte ve
Miisliimanlik i¢i bir oOtekilestirme riskini de beraberinde getirmektedir. Kisacasi
hiikiimet tarafindan “millet”in igerisine bazi Tiirkler ile beraber bazi Stinni Miisliiman
dindar Kiirtlerdahil edilerek, diger Kiirtler, ayn1 diger Tiirkler gibi din iizerinden

marjinallestirilmektedirler.

4.3. “Komsusu Acken Tok Yatan Bizden Degildir” Hadisi ve Serbest Piyasanin

Diizelticisi Olarak Islam

Serbest piyasacilik, Adalet ve Kalkinma Partisi’nin ideolojik konumlandirmasinin
en onemli unsurlarindan bir tanesidir. 1990’1 yillarin basinda, AK Parti’nin i¢inden
dogdugu Milli Goriis hareketi biinyesinde hareketin tabaninda yasanan sosyoekonomik
farklilasmaya paralel olarak iki ayr1 egilim ortaya ¢ikmistir. Bunlardan bir tanesi “Adil
Ekonomik Diizen” olusturma amacini tasiyan korporatist bir yaklagimdir. Hareketin
kurucusu Necmettin Erbakan tarafindan savunulan bu yaklasim esnaf ve zanaatkar

koruma amaciyla devletin piyasaya miidahalesini &n gérmiistiir. Ikinci goriis ise serbest
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piyasaciliktir ve o donemde 6zellikle 1990°da kurulmus olan Miistakil Sanayiciler ve

Isadamlar1 Dernegi (MUSIAD) ile temsil edilmistir.

Serbest piyasaciligin Milli Goriis ¢izgisinde nasil bir bolinmeye yol acgtigi ve
MUSIAD ile AK Parti’nin kurulusundaki iliski, Giimiis¢ii'niin MUSIAD iiyeleri ile
yaptigit miilakatlardan olusan daha Once de deginilen c¢alismasinda agikca
goriilmektedir. Ornegin, bu miilakatlar sirasinda, Konya MUSIAD iiyesi Mehmet Buga
Refah Partisi’nin boliinmesinin nedeni olarak partinin ekonomide devlet egemenligi
konusundaki 1srarin1  gostermistir. Ona goére dindar isadamlar1 sosyal agidan
muhafazakdr ama liberal bir lider olan Ozal gibi bir lideri Erbakan’a tercih
etmektedirler. Giimiis¢ii, bunun gibi hemen hemen her miilakatta, iiyelerin Ozal’mn
liberal ekonomik politikalarinin is anlayislarini degistirdigini ve i¢ ve dis pazarlardaki
imkanlar1 gostererek ufuklarini genislettigini soylediklerini aktarmistir. Dolayisiyla
MUSIAD, Refah ve Fazilet Partileri igerisinde olusan yeni grubu finansal oldugu kadar
insan kaynagi ve siyasi kaynak agisindan da desteklemis ve AK Parti’nin Anadolu
orgiitlenmesinde ¢ok yardimci olmustur. Nitekim MUSIADm, kuruldugu yil 12 olan
iiye sayisim, AK Parti’nin kuruldugu 2001 yilinda 1521°¢ ¢ikarmasi, " yine 2002
secimlerinde 20 MUSIAD iiyesinin AK Parti milletvekili olmasi da bu durumun

gostergeleri arasinda sayllabilir.797

MUSIAD’in programi; (1) Islami prensiplere uygun yeni bir ekonomik model
gelistirmek, (2) liyelerini bu model ve kiiresel ve yerel gelismeler konusunda egitmek,
(3) kiigiik ve orta dlgekli isadamlar1 arasindaki isbirligini gelistirmek ve (4) Miisliiman
uluslararasindaki ekonomik igbirligini artirmak gibi amaglari i(;errne1<‘[edir.798 Bu sekilde
MUSIAD sadece Islami girisimcileri bir araya getirerek degil, yaymnlar, haftalik
toplantilar, uluslararasi fuar ve konferanslar ile de Islami ekonomi ve girisimciligin

anlatilmas1 ve yayilmasinda da ¢ok etkili olmustur.”®®

% Bkz. (11), GUMUSCU, 3-6.; Bkz. (191), NARLI; Bkz. (183), ADAS, 123.
97 Bkz. (11), GUMUSCU, 12.

% Bkz. (191), NARLLI, 63.

% Bkz. (183), ADAS, 123.
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AK Parti parti programinda da ekonomi anlayisinin anlatildigi bolimde;
“ekonomik gelismenin kaynag1 ve hedefi olarak insanin esas alinmas1”, “tiim kurum ve
kurallariyla isleyen piyasa ekonomisinden yana olunmasi”, “devletin her tirli
ekonomik faaliyetin disinda olmasinin gerekliligi”, ‘“yabanct sermayenin Tiirk
ekonomisine katkida bulunacagi inanc1” gibi bazi ilkelere yer verilirken, partinin “etkin,
giiven veren ve milli ahlaki degerleri yiiksek bir ekonomi yonetimi ile birlikte

calisacag1” Vurgulanmaktadlr.800

Paralel bir bicimde AK Parti Siyaset Akademisi notlarinda da partinin
“ideolojisini konumlandirdigi muhafazakar demokrasi anlayisinin piyasa ekonomisine
ve devletin ekonomi alanindaki roliiniin minimize edilmesi anlayisina dayandigi”

belirtilmistir.®*

AK Parti’nin muhafazakar demokrasi anlayisinin da bir parcasi olarak gordigi
serbest piyasaciligi ulus-devlet alaninda mesruiyet kazanmast ve Milli Goriis
partilerinden ¢ok daha kolay bir sekilde iktidar hiyerarsisinde yiikselmesinde de etkili
olmustur. Nitekim serbest piyasacilik, 6zellikle 1980’lerden sonra alanin, diger alanlarla
da etkilesimi sonucu, dnemli bir belirleyeni haline gelmistir. AK Parti’nin muhafazakar
demokrasi anlayisinin dayandigi bir diger ayak olan Islami kimligin ise ekonomi
anlayisi iizerinde dogrudan etkili oldugunu sdylemek zordur. islami bir ekonomiden
daha ziyade, uluslararasi konjonktiir ve ¢esitli ulusal dinamikler sonucunda tercih edilen
ekonomi politikalarinindan bahsetmek miimkiin goriinmektedir. Fakat, bu yine de,
Islami kimlik ile ekonomi anlayis1 arasinda higbir iliski bulunmadigi anlamima gelmez.
AK Parti’nin sdylemleri incelendiginde sdz konusu Islami kimligin hem serbest
piyasaciligin tercih edilmesinin bir nedeni, hem de, daha sonra serbest piyasanin

isleyisinin bir diizenleyicisi olarak konumlandirildig goriilebilir.

Islam — Ekonomik Liberalizm liskisi

800 parti Programu, (http://www.akparti.org.tr/site/akparti/parti-programi),(10 Temmuz 2013)
801 H.Emrah BERIS, “Tiirkiye’de Ekonomi ve Toplum”, 197.


http://www.akparti.org.tr/site/akparti/parti-programi),(10
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Gerek MUSIAD ve benzer ¢evrelerin, gerekse AK Parti yetkililerinin
soylemlerinde sik sik 6n plana ¢ikan bir tema Islam’in serbest piyasaciligi, ticareti ve

cok calismay1 destekleyen bir din oldugudur.

Adas’in Islami gevrelerden isadamlari ile yaptigi miilakatlar ve MUSIAD ile
baglantili yaymlardan derledigi ¢alismasinda bu yaklasimin 6rnekleri bulunabilir. Bu
cevreler tarafindan serbest piyasacilik savunulurken peygamber donemine referans
verildigi goriilmektedir. Ornek alinan “ekonomiyi domine eden birka¢ Yahudi klanimna
kars1 ekonomik anlamda giiglenmek icin peygamber tarafindan kurulan Medine
Pazar1”dir. Bu pazar miidahaleci ve tekelci degildir. Ayrica vergiden muaftir,
dolayisiyla tiiccarlar1 cezbeder ve daha yiiksek kar elde edilmesine olanak tanir. Serbest
rekabet ve arz-talep dinamiklerinin hakkaniyetli bir fiyat ortaya ¢ikaracagi ve bunun da
hem girisimci hem de toplumun yararina olacagi diistiniiliir. Bu yiizden devlet kesinlikle
pazara miidahale etmemelidir. % Hatta Medine’de fiyatlar ¢ok yiikselip halk
peygambere gittiginde peygamberin “fiyatlara karar veren Allahtir” dedigine
deginilir.so3 Boylece Adas’a gore Adam Smith’in “gdriinmez eli”nin yerini “Tanrinin

istegi” almus olur.®

Serbest piyasa ve Islam’in uyumuna vurgu yapan sdylemleri temsil edebilecek bir
ornek de AK Parti Siyaset Akademisi notlarindan verilebilir. Akademi notlar1 arasinda,

Islam, demokrasi ve liberalizmin uyumunun anlatildigi bir béliimde miilkiyet hakki

giiclii bir sekilde vurgulandiktan sonra, Islam’in insana tanidig1 insanca yasam hakk1
cer¢evesinde, miilkiyet, 1rz giivenligi, inan¢ ve tesebbiis hiirriyetinden bahsedilmistir.

S6z konusu boliim sdyle devam etmektedir:

“Demokrasinin sosyal kurgusu liberalizme dayanmaktadir.
Liberalizm ise bireyi sosyal yasamin merkezi olarak alir ve
biitiin haklar1 birey iizerine bina eder. Bireye verdigi haklar ise
bireyin “insan” olmasina dayandirir. Halbuki mesela sosyalist
diistinceye baktigimizda insanin bir anlami yoktur. Sosyal
yasamin temeline sosyal simiflar yerlestirilmis, insansa maddi
kosullarin basit bir iiriinii olarak ele alinmustir. Insam yiicelten

802 Bkz. (183), ADAS, 131-134.
803 Mustafa OZEL, iktisat Risaleleri, 318.
804 Bkz. (183), ADAS, 134.
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liberalizmle, onu esref-i mahlikat (yaratilanlarin en onurlusu)
olarak kabul eden Islam arasinda bu anlamda biiyiik bir
paralellik bulunmaktadir. (...) Miilkiyet hem Islam’da, hem de
demokrasinin temeli olan liberal diisiincede bireyin yasami
kadar kutsal ve masum (miidahale dis1) bir hak olarak kabul
edilmistir.”®%

Girigimcilik ve ticaret faaliyetleri de yine peygamber donemine referanslarla
tesvik edilmektedir. Hatta Adas’in ¢alismasinda, Ankara’da bir is adaminin
“Peygamber yasasaydi is kartinda ithalat-ihracatg1 yazacagini” séylemesi, 6rnek olarak

verilmistir.2%®

Islamc1  girisimciler Tiirkiye’nin  geri kalmasindan iki grubu sorumlu
tutmaktadirlar. Bu gruplardan bir tanesi, aslinda Islam’da girisimcilige kars1 hicbir
engel olmamasma ragmen Islam’t yanhs yorumlayan geleneksel Miisliiman
isadamlaridir. Bu esnaf ya da geleneksel isadamlar1 dindardirlar fakat islerini genisletip,
biiylik kapitalist hiline gelecek motivasyonlar1 yoktur cilinkii girisimci bir ruha sahip

degillerdir.®’

Islamc1 girisimciler bu gruptan farkli olarak Islam’m girisimcilikle cok uyumlu
olan ve ¢ok calismayr tesvik eden bir din oldugunu savunmaktadirlar. Adas,
MUSIAD’in sdylemlerinde, &zellikle cok calisma temasiyla ilgili olarak, Weber’in

Protestan Etigi ve Kapitalizmin Ruhu®®

adli calismasinda ortaya koydugu Kalvinist
bir takim unsurlarin benzerlerine rastlanabilecegine isaret etmistir. Hristiyan inancinda
kadercilige yol acabilecek, gelecegin onceden belli oldugu fikri Kalvinizm’in ¢ok
calismayi, is hayatinda basarili olmak ve zenginlesmeyi, hem bu hem de 6teki diinyada
secilmis olmanm isaretleri olarak goren yaklasimi ile {retici bir unsura
dontstiirilmiistiir. Boylece ¢alismak dini endiselerle basa ¢ikmanin 6nemli bir yolu
haline gelmis, bireyin siirekli olarak inanci dogrultusunda giinliik aktivitelerini

degerlendirmesi Protestan is etiginin temelini olusturmustur. Kisaca dini inangtan

805 Bkz. (391), CAHA, 86-87.

806 Bkz. (183), ADAS, 125.

87 A g.m.,127.

808 Max WEBER, Protestan Etigi ve Kapitalizmin Ruhu.
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kaynaklanan irrasyonel itki rasyonel is pratiklerine donlismiis ve modern kapitalizmin

gelismesinin yolunu a(;mlstlr.sog

Islami girisimciler de ekonomik basar1 ve varlik edinme gabasini énemli bir dini
yiikiimliiliik olarak gérmekte, hadislerle de bu fikri desteklemektedirler. “Iki giinii esit
olan kayiptadir” hadisi bu hadislere 6rnek verilebilir. Dénemin MUSIAD baskan1 Yarar
“cok calisma’nin dini anlamini su sozlerle ifade etmistir: “Allah tarafindan verilen bir

maden var. Madeni isletmemek Allaha kiifiir, isletmek Allaha hizmet saylhr.”810

Islamer girisimciler tarafindan geri kalmisliktan sorumlu tutulan bir baska grup ise
sekiiler is adamlaridir. Islamc1 girisimciler, Cumhuriyet’in modernlesme projesini ve
onun kadrolarini, Oncelikle, Bati’daki teknolojik ve ekonomik gelismeleri
yakalayamadiklar1 gibi, bir de Tiirk toplumuna yabanci kiiltiirel degerleri dayatarak
esitsizlik, bagimlilik ve kimlik krizine yok a¢makla suglamaktadirlar. Yarar’a gore
Tiirkiye’deki bu is adamlar1 Bati’daki homo-economicus tipi isadaminin basarisiz
kopyalaridir. Homo-economicus, rasyonel, kar amagl, faydaci isadami tipidir ve
Yarar’a gore Bat1 medeniyeti bu degerler iizerine kurulmustur. Tirkiye’deki kopyalari
ise kar getirecek iiretici faaliyetler yerine rant arayisindadirlar; devlet korumasi altinda
ulusal ekonomiyi tekellestirmiglerdir ama rekabetgilik, etkinlik ve yenilik¢ilik gibi

ozelliklere sahip degillerdir.?'

Zaten Miislimanlarin  girisimcilige tesvik edilmesinde kullanilan 6nemli
araglardan biri de, Tiirk toplumuna yabanci degerleri dayatmakla birlikte ekonomik
anlamda da gergek bir basar1 gosterememis sekiiler is adamlar1 ile miicadele etme
gerekliligidir. Bu dogrultuda Adas, MUSIAD cevrelerinde cihada ekonomik bir anlam
yiiklendigini, o dénem MUSIAD’mn baskani olan Yarar’in is gezilerine ve fuarlara
katilmanin savastan daha biiyiik bir anlami oldugunu soyledigini belirtmistir.? Nitekim
Erdogan da 2002 yilindaki se¢cimden hemen sonra isbirlik¢i kapitalizm doneminin

kapandigini deklare etmigtir.?*®

809 Bkz. (183), ADAS, 128.

810 A g.m., 128- 130.

811 Ag.m.,127.

812 A.g.m.,128-131.

813 Ciineyt ULSEVER, “Iste Kafamdaki Basbakan Profili”, Hiirriyet, 5 Kasim 2002.
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Homo-economicus Yerine Homo-islamicus

MUSIAD iiyelerinin ise homo-economicus’a sunduklar1 alternatif homo-
islamicus’tur. Yarar homo-islamicusu Islami sosyo-ekonomik diizenin ya da Islami
kapitalist diizenin aktorii olarak goriir. Homo-islamicus hem girisimci, hem ahlaklidir.
Varligini Islami ahlaki deger ve normlar iizerinden; 6zel ve kamusal hayatini, dini ve
ekonomik aktivitelerini birlestirerek tanimlayan Islami bir kisiliktir. Spekiilatif ve rantg1
degil rekabetci, iiretici ve yenilikgidir. Ekonomik olarak basarili olmanin her
Miisliiman’in gérevi oldugunu ciinkii islam’m tembelligi yasaklayarak caliskanligi
yiicelttigini diisiiniir. MUSIAD’1n mottas1 da buna uygun olarak “ileri teknoloji, yiiksek

ahlak”tir 8%

Adas tam da bu noktada Islam’in Kalvinizm’den farklilastigini diisiiniir. Ciinkii
Islam’da Kalvinizm’den farkl1 olarak para kazanmak ya da basarili olmak kisiyi erdemli
yapmaz. Sekiiler isadamlar1 durumunda oldugu gibi her basarili isadami iyi bir
Miisliiman degildir, ayrica fakirlik takdir-i ilahidir. Erdemli olan ya da olmayan,
kazanilan paranm nasil kullamldigidir. Ummete veya Islami topluma hizmet etmek
gerekir, bu da kisinin kendine ve bireysel kurtulusa doniik Kalvinist is etiginden
farklilagir. Toplumsal fayda bireysel faydanin bir uzantist olarak goriilmediginden,

serbest pazar da Islami degerlerle yeniden tamimlanur.®®

Siiphesiz Kalvinizm ile bu béliimde ele alinan Islamci girisimciligin ortaya ¢ikis
baglamlart birbirinden ¢ok farklidir. Kalvinist girisimciler rasyonel kapitalizmle beraber
ortaya ¢iktmig, hatta Weber’e gore rasyonel kapitalizmin ortaya ¢ikmasina onlar sebep
olmuslardir. Islamec1 girisimciler ise zaten modern kapitalist ekonominin akis1 ve
disiplini igerisinde kendilerine bir yer agmislardir. Hatta Adas’a gore Islami
girisimcilerin serbest pazari desteklemelerinin 6nemli bir sebebi varliklarini serbest
piyasaya bor¢lu  olmalarindandir.  Cogunun  Ozal’a  olan  hayranliklarini
belirtmelerindeki neden de, onun kendilerini diinya ve pazara acarak, Anadolu’daki

girisimcilik  enerjisini  harekete gecirdigini  diisiinmeleridir. Nitekim bugiiniin

814 Bkz. (183), ADAS, 119-127.
85 A.g.m., 131-134.
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diinyasinda kiiresel neoliberalizm sdylemi ile birlikte artik serbest pazar olmadan

kiiresel ekonomiye eklemlenmek imkansiz hale gelmistir.816

Ayrica Taskin, Giilen hareketinin kapitalizm ve serbest piyasa ile iliskisini ele
alirken “bolluk toplumunda ¢ilecilik yapmanin, diinyeviligin biiyiisii nedeniyle artik bir
cileye doniismiis oldugunu” belirterek, hareketin basarisinin bu noktada bir denge
tutturabilmesinde oldugunu belirtmistir. Ger¢i Taskin’in bahsettigi denge daha cok
Fethullah Giilen’in kendi yasamu ile sembolik olarak cileciligi yasatmasi ile ilgilidir®™’
fakat bolluk toplumu ruhunun, Giilen hareketine oldugu kadar, Milli Goris
geleneginden oOzellikle ekonomi anlayisi ile kopan AK Parti’ye verilen destegin de

onemli bir nedeni oldugu aciktir. Kisacasi serbest piyasacilik “zamanin ruhu”na uygun

diismektedir.

Ote yandan, bir ekonomik sistem olarak serbest piyasacilifin ortaya cikisindan
bugiine kadar s6z konusu sistem c¢esitli ideolojilerce enine boyuna tartigilmis,
elestirilmis, sistemin ¢ikmazlar1 ve sorunlari goriilmiistir. Her ne kadar Islamci
girisimciler s6z konusu sistemin i¢ine dogsalar, hatta varliklarin1 bu sisteme bor¢lu
olsalar da, sisteme elestirel bir mesafe almamalar1 imkansizdir. Fakat az 6nce alt1 ¢izilen
zamanin ruhu bu mesafenin g¢ilecilik olamayacagini, olsa da ¢ok destek bulamayacagin

gostermektedir.

Bu durumda serbest piyasa diizeni elestirisi serbest piyasanin kendisine degil de
uygulanis bicimine ydnelmistir. Islami kimlige uygun olarak bu ahlaki bir elestiridir.
Paralel bir bicimde elestirilen yonleri telafi edecek mekanizma onerileri de bu ahlak
temelli sdylem cercevesinde sekillenmis hayirseverlik girigsimleridir. Aslinda bu tarz
ahlaki bir elestiri ve ona bagl telafi mekanizmalar1 dnerilerinin 21. yiizyilin Islamci
girisimciligi ve AK Parti kadrolarma 6zgii bir yaklasim oldugunu sdylemek de pek

miimkiin degildir.

816 A.g.m., 132.
817 Bkz. (254), TASKIN, 183.
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Kapitalizmin Telafi Mekanizmasi Olarak Sosyal Politikalar ve Tiirkiye

Bugra kapitalizmi; “‘6zglir emegi’, yani yasayabilmek icin emegini satmak
zorunda olan miilksiiz insani, bir s6zlesme iligkisi ¢ercevesinde ¢alistirmaya dayanan ve
degerler sisteminin merkezine temel deger olarak calismay1 koyan bir toplum diizeni”
olarak tanimlar. Bu diizende kaginilmaz olarak, yasli, hasta veya sadece is bulamadigi
icin ¢alisamayan, ya da ¢alisarak kazandigi iicret asgari ge¢im diizeyinin altinda kalan
“caligarak hayatin1 kazanmak zorunda olan miilksiiz insan”a ne olacagi sorusu ortaya
cikar. Soru ya da sorun sadece yoksul insanlarin durumu degil, onlarin varliginin
toplumu nasil etkiledigi ile de ilgilidir. Dolayisiyla kapitalizm, Bugra’nin ifadesiyle,
“bir birlikte var olma sorunu”na doniisiir. Sosyal politikalar ise bu soruna ¢oziim

bulmaya calisan araglar olarak ortaya glkar.818

Bugra sosyal politikada “isgiicti odakli” ve “hak temelli” olmak {izere iki farkli
yaklagimin varligindan bahseder. Birinci yaklasimda ekonomik olan toplumsal olandan
once gelir ve insana dnce “isgiicii” olarak bakilir. Ikincisinde ise toplum esastir ve insan
da oncelikli olarak o toplumun esit haklara sahip bir ferdidir. ®° 16. yiizyilda
yoksullugun toplumsal bir sorun olarak algilanmaya baslanmasina dayanan sosyal
politikalar tarihi bu iki egilimin arasindaki salimimla sekillenmistir. Biiyik Kriz,
fasizimin yiikselisi ve 2. Diinya Savasi ile liberal sistemin olumsuzluklari inkar
edilemez boyutlara ulasinca, Refah devleti diisiincesi ve hak temelli sosyal politikalar
on plana ¢ikmistir. Fakat 1980’11 yillarda yeniden “devlet miidahalesinin ortadan
kalkmasiyla piyasa ekonomisinin ‘kendiliginden bir diizen’ olarak ortaya g¢ikacagi”
inancini igeren neoliberalizm hakim olmustur. Bugra 1980’lerden giiniimiize dek gelen

neoliberalizmin de iki farkli donemde ele alinmasi gerektigini belirtmistir. Ciinki

818 Bkz. (214), BUGRA, 10.

819 “Isgiicii odakl’” yaklasima gore miilksiiz insan ancak belli bir iicret karsihgi calisarak topluma
katilabilir. Insanlarin sadece toplumun bir pargasi olmalar1 nedeniyle yasamlarini siirdiirebilecek
imkanlara sahip olmalarimin o toplumun sorumlulugu olduguna inanilmaz. Yoksulluk varsa bunun
temelinde tembellik yatmaktadir ve bu yoksullugun giderilmesi ig¢in kamu kaynaklarinin kullanilmasina
sicak bakilmaz. Aksine bu kaynaklarin yoksullugun giderilmesi i¢in kullanilmasinin tembelligi artiracagi
diisiiniiliir. Ote yandan yapisal nedenlerle yoksulluk var olmayt siirdiirdiigiinde ve gdormezden gelinemez
bir hal aldiginda devreye “hayirseverlik” vurgusu geger. Yoksullar hayirseverlerin insafina birakilirlar.
“Hak temelli” bir sosyal politika anlayis1 ise tam da bunun karsisinda yer alir. Toplumda yoksulluk varsa
ilk dnce toplum diizeni sorgulanir. Her insanin insan olmaktan ve o toplumun bir ferdi olmaktan dogan
haklar1 vardir. Bu yoksullugun “politize edildigi” bir yaklasimdir. Dolayisiyla bu hakkin giivence altina
alinmast belirli siyasi merciilerin sorumlulugundadir (A.g k., 12-13).
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1990’larda 6n plana ¢ikan “refah yonetisimi” anlayisi piyasa ekonomisine mutlak giiven
doneminde devre dis1 birakilan siyasi unsurlar1 yeniden kapsayarak ve devletin
ekonomide diizenleyici roliinii yeniden kabul etmeye baslamistir. Fakat devletin bu roli
dogrudan degil dolayli yoldan yoldan yerine getirmesi Ongériilmiistiir. Bir yandan
“calisma” kavraminin alti yeniden cizilirken ve devlet esitsizlikleri telafi etmedeki

sorumluluklar1 yine devlet destegiyle bireye devretmistir.2°

Yukarida AK Parti baglaminda dikkat ¢ekilen “Islami hayirseverlik” odakl telafi
mekanizmalar1 sliphesiz bu anlayisa uygun diismektedir. Fakat konuyu AK Parti
0zelinde irdelemeden Once Tiirkiye’de sosyal politika tarihine kisaca goz atmak da
faydali olacaktir ¢iinkii bir sosyal politika sekli olarak hayirseverlik Tiirkiye’de AK

Parti dncesinde de giindeme gelmistir.

Bugra’ya gore Tirkiye’de, tek partili donemde kdyden sehre gogii engellemeye
calisan, daha c¢ok sehirlerdeki memurlarin refah seviyelerine odaklanan bir anlayis
hakimdir. Bunun disinda kalan sorunlar ise modern bir yardimseverlik vurgusu ile telafi
edilmeye calisilmistir. Yardimseverligin burada sivil toplum kuruluslar1 (STK) ve
bireylerce istlenildigi goriliir. Fakat bu STK’larin da bagimsiz olmadigi ve iktidar
partisi CHP ile i¢ ice gecmis olduklar1 sdylenebilir. 2. Diinya Savasi’ni izleyen yillarda
ise hem diinyada refah devleti uygulamalarinin goriildiigii hem de yoksulun se¢men
olarak dnem kazanmaya basladig1 bir donem s6z konusudur. Dolayisiyla sosyal haklar
konusunda bir hareketlenmeden s6z etmek miimkiindiir. Yine de bu donemde de, formel
sektorde caliganlarin sosyal haklari giiglenirken, bunun disinda kalan kesimleri
kapsayan yoksullukla miicadelenin yeni patronaj iligkilerine dayanan enformel devlet
miidahaleleri ve kisisel iliskilere bagli telafi mekanizmalar ile smirli kaldigim
s0ylemek miimkiindiir. 1960’1lar ve 1970’lerde de sol yaklasimlarin “diizen degisikligi”
vurgusu ise var olan diizenin telafi mekanizmalari olarak sosyal politika konusunun

geride kalmasina yol agmistir.®

Tirkiye’de goniilliiliik degil de hak esasina dayanan ilk sosyal yardim uygulamasi

olarak 1976 yilinda yiiriirliige giren ve “65 yasim1 doldurmus muhtag, gligsiiz ve

820 A.g.k., 55-96.
821 A.g.k., 97-195.
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kimsesiz vatandaglara” aylik baglanmasimi ongdren “65 yas ayligi” uygulamasi ele
alinabilir. Yasa muhalefet partileri tarafindan bile biiyikk bir gelisme oarak
degerlendirilmistir. Bugra’nin ¢alismasinda bu kanunun teklif siirecinde yasananlarla
ilgili dile getirdikleri daha sonraki doniisiimii gérmek agisindan aydinlatici olabilir.
Bugra yasayla ilgili teklifin, AP Isparta milletvekili Stileyman Demirel ve yedi arkadasi
tarafindan meclis giindemine sunuldugunu; benzer iki teklifin de, Cumhuriyet Senatosu
Malatya iiyesi Hamdi Ozer ile Milli Selamet Partisi Konya milletvekili Necmettin
Erbakan ve onun on ii¢ arkadasi tarafindan meclise getirildigini belirtmistir. Plan ve
Biitce Komisyonu, {i¢ kanun teklifi de sosyal yardim alaninda yer aldig1 i¢in bunlar
birlestirerek meclise getirmeye karar vermistir. Fakat Siileyman Demirel ve
arkadaslarmin teklifiyle Hamdi Ozer ve Necmettin Erbakan ve arkadaslarinin teklifleri
arasinda bazi dikkat cekici farklar1 vardir. Ozer ve Erbakan’mn tekliflerinin temel
ayristirict Ozelliklerinden biri din temelli geleneksel uygulamalara bol bol atifta
bulunmalaridir. Sonugta kanunlasan teklif Siileyman Demirel ve arkadaslarinin teklifi
olmustur. Cikarilan kanun biiyiik ol¢iide tek parti doneminin goniilliiliikk esasina
dayanan sosyal yardim anlayisindan farklidir. Ayrica kanunun gerekgesinde Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin bir sosyal hukuk devleti olarak tanimlanmasindan kaynaklanan hak ve
sorumluluklara deginilmis, "dini vecibeler’, ‘'merhamet’, "Tiirk milletinin dayanismay1
seven vicdanli bir toplum olusu’ gibi, 6teki tekliflerin gerekgelerinde yer alan konulara
girilmemistir. Bugra bu kanun tizerinde MSP kanadinin goriisleri incelendiginde 1980
sonrasinin muhafazakar liberalizmin de izlerinin goriilebilecegini belirtmektedir. MSP
kanadi tek parti doneminden tanidik bir soylemle devlet kaynaklarinin bdyle bir sosyal
yardima yetmeyecegi dolayisiyla goniillii bagislarin devreye sokulmasi gerektigini 6ne
stirmiistiir. Fakat tek parti doneminin vatanseverlik temelli motivasyonun yerini dini ve
ahlaki bir motivasyon almis gdziikkmektedir. Bugra 1980’lerde Ozal yonetimdeki ANAP
doneminde de dini ve ahlaki yardimseverligi 6n plana ¢ikaran adimlar atildigini fakat
bunlarin piyasaya duyulan mutlak giiven ortaminda ¢ok da belirginlesmedigini de

eklemistir.822

822 A.g.k., 190-195.
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Nitekim 1986°da 3294 sayili “Sosyal Yardimlasma ve Dayanisma Tesvik (SYDT)
kanunu ¢ikmustir. Kanunun amaci “fakir, ¢aresiz ve muhta¢ durumda olan vatandaslar
ile gerektiginde her ne surette olursa olsun Tirkiye’ye kabul edilmis veya gelmis olan
kisilere yardim etmek, sosyal adaleti pekistirici tedbirler almak, gelir dagiliminin
adilane bir sekilde tevzi edilmesini saglamak, sosyal yardimlagsma ve dayanismay1
tesvik etmek” bulunmaktadir. Bu amagla Bagbakanliga bagli, halk arasinda “fak fuk

2

fon” olarak bilinen c¢esitli ceza, vergi paylart ve bagislardan olusan “Sosyal
Yardimlasma ve Dayanigsmay1 Tesvik Fonu” kurulmustur. Bu fon araciligi ile yapilan
yardimlar Sosyal Yardimlasma ve Dayanisma (SYD) Vakiflari araciligi ile muhtaglik
esasina gore yapilmaktadir. Fonun nasil dagitilacagi kararini ise gorevli devlet bakani
baskanliginda toplanan ve onun disinda basbakanlik miistesari, saglik bakanlig
miistesari, Sosyal Dayanisma ve Yardimlagsma Genel Midiirii ile Vakiflar Genel

Miidiirii’nden olusan fon kurulu vermektedir.?*

1999 depremi sonrasi basarili uygulamalara imza atmis olsa da bu fonun
vatandaslik haklar1 temelinde c¢alisan bir sistem oldugunu sdylemek miimkiin
degildir.®** Eskiden devletin sosyal yardim alamindaki etkinligi, goniillii kuruluslara
belli 6l¢iide kaynak aktarmak, maddi ve manevi devlet destegini bu kurumlar tizerinde
gerceklestirmek seklinde gerceklesirken, bu sefer devlet bizzat vakif kuran ve goniilli
bagis ve yardimlardan destek bekleyen bir konuma gelmistir. Metin’e gére “Tiirkiye’de
sosyal yardim anlayisinda karsimiza ¢ikan goniilliiliigiin ve yasal diizenlemelerin i¢ ige

gecmesi, bu sefer farkl bir istikametten de olsa ayn1 yone dogru rotasini bulmustur.”®

Ayrica s6z konusu fonun birincil kaynagini bagislarin  olusturacaginin
ongoriilmesinin gerekgesi olarak da “Islam Tiirk medeniyetinin vakif kiiltiirii”niin
gosterilmesi de MSP ¢izgisinden Ozal’mn ANAP’ma aktarilan dini ve ahlaki temelli

hayirseverlik anlayiginin izlerini tagimaktadir.?%°

823 Onur METIN, “Sosyal Politika Agisindan AKP Donemi”.
824 Bkz. (214), BUGRA, 212-213.

825 Bkz. (823), METIN.

826 Bkz. (214), BUGRA, 206-207.
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AK Parti’nin iktidara geldigi 2001 yilindan sonra yoksullukla miicadele
konusunda daha fazla bir hareketlenme yasandig1r goriilmektedir. Burada Bugra’nin
1980 sonrasi liberalizmin iki ayr1 donemde ele alinmasi gerekliligine iliskin tezi
hatirlanabilir. Tiirkiye’de de 1980’den 2001’e¢ kadar hakim olan “piyasanin tiim
toplumsal sorunlarin ¢dziimiine deva olabilecegi” diisiincesi 2001 krizinden sonra yerini
“daha ayaklar1 yere basan” ve 1990’larda diinyada hakim olan neo-liberal refah
yonetisimi ile uyumlu bir yaklasima birakmistir. Bu donemin Tirkiye igin bazi
belirleyici dzellikleri vardir: Oncellikle kdyden sehre gdcenlerin kdy ile iliskileri artik
zayiflamis ve oradan destek alamamaya baslamislardir. Ikincisi formel is olanaklar:
azalirken, formel ve enformel igler arasindaki ayrim muglaklasmis ve “calisan
yoksullar”in sayisi yiikselmistir. Genis aileden ¢ekirdek aileye gegis, aile i¢i destek
mekanizmalariin zayiflamasi ile sonuglanmistir. Son olarak devlet-toplum arasindaki
iligki enformel niteligini kaybetmeye baslamis ve “tek parti donemi sonrasinda,
1980’lere kadar, siyasi otoritenin bireye sagladig1 firsatlar alan1” daralmistir. Iste tiim bu
unsurlar sonucu, AK Parti déoneminde Tiirkiye’de ilk defa “kapitalist bir topluma 6zgii

‘modern yoksulluk® olgusu” dikkate alinmak zorunda kalmmustir.#’

AK Parti’nin Sosyal Politika Anlayist ve Islami Hayirseverlik

Bugra’ya gore AK Parti’nin sosyal politika anlayis1 ge¢misle hem benzerlikler
hem de farklar igermektedir. AK Parti’nin anlayis1 Tiirkiye tarihinde agir basan sosyal
yardimm ‘devlet isi’ olmadigi yolundaki goriisle bir devamlilik igerisindedir. Ote
yandan 2001 krizinin su yiliziine ¢ikardigi “modern yoksulluk” devletin yoksullukla
miicadelede, ekonomik gelismeye ve istihdam yaratmaya yonelik iktisadi onlemler
disinda da bir rol oynamas1 gerektigini ortaya ¢ikarmistir. Bugra’ya goére AK Parti’nin
bu ikilemi “vatandaglik hakki kavraminin olabildigince geriye itilmesi ve sosyal

dayanigsma kavraminin 6n plana ¢ikarilmasi” ile sonug;lanmls‘ur.828

Gergi AK Parti iktidarmin ilk dénemlerinde, krizin sonuglari, IMF’nin kamu

maliyesi kontroliine iliskin olarak 6nerdigi sosyal giivenlik reformlar1 ve AB siireci gibi

%27 A.g.k., 18-19, 198-199.
528 A.g.k., 218.
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unsurlar mecburen vatandaslik ve hak temelli bir sdylemi ortaya ¢ikarmistir.®® Nitekim
bu donemde sosyal devlet vurgusunu sik sik kullanan Hiikiimet 2003°te {ilke genelinde
yoksullarin envanterini ¢ikarmak icin ¢calisma baslattiginda Devlet Bakan1 Besir Atalay,
ilgili genelgede, ekonomik ve sosyal sorumluluk iginde bulunan kisi ve ailelere el
uzatmanin “insani ve vicdani” bir gorev olmaktan o6te “toplumsal ve kamusal bir
sorumluluk” oldugunu belirtmistir.5* Ayni yil Aring, IMF programlar igerisindeki en
bliyiik eksikligin “insani ve sosyal politikanin olmamasi” oldugunu soyleyerek,
“Tlrkiye Cumhuriyeti devletinin temel ilkelerinden birisinin laik, demokratik ve hukuk
devleti olmasi kadar, sosyal devlet olmasi” oldugunu vurgulanustir.” %' Atalay ve
Aring’mn yaklasgimi Milli Goriig’lin din ve ahlak temelli yaklasimindan vatandaslik
temelli bir yaklasima gecis gibi yorumlanabilir. Bugra ilkdgretimde {icretsiz kitap
dagitilmasi, ya da okul cagindaki yoksul ailelerin ¢ocuklarinin okula génderilmeleri ve
diizenli saglik kontroliinden gecirilmeleri sarti ile nakdi yardim yapilmasimi gibi

politikalart da bu yaklasimin uzantilari olarak degerlendirrnistir.832

Fakat bu yaklagimlar daha c¢ok kosullarin gerektirdigi gecici ¢Oziimlerin
yansimalar1 gibi goziikkmektedirler. Bugra, 6zellikle 2007 yilinda iktidara gelen ikinci
AK Parti hiikiimetinin vatandaslik temelli bir sosyal politika yaklagimi yoniindeki
beklentileri bosa ¢ikardigini bunun sebebinin ise piyasa yanlisi yaklagimlar, devlet
kurumlarinda Islamci kadrolasma ve AB ile iliskilerin zayiflamasi oldugunu
belirtmistir. Abdullah Gul’tin  cumhurbagkant olmasi ile Cumhurbaskanligi ve
hiikiimetin ¢ogu konudaki yaklagimlari arasinda da bir uyumluluk saglanmis ve sosyal

politikala konusunda hiikiimetin hareket alan1 da ¢ok daha serbestlesmistir.833

AK Parti bir yandan, MSP ve daha sonra Ozal’in ANAP inda temsil edilen dini ve
ahlaki temelli hayirseverlik mirasina sahiptir. Fakat neoliberal diizeni savunan bir parti
olarak bu cergevede dogrudan yardim yapmasi1 miimkiin degildir. Dolayisiyla bu goérev

“refah yonetisim”i modeline de uygun olarak sivil toplum orgiitleri ve yerel yonetimlere

29 A.g.k., 219 -221.

830 «yoksullarin Envanter, Cikariliyor”, Hiirriyet, 9 Ocak 2003.

81 «Aring: Ciftgiye Destek Fak-Fuk-Fon’a Déndii”, Hiirriyet, 23 Ocak 2003.
82 ALg.k., 234,

833 A.g.k., 246-250.
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aktariimistir. %4

Bu donemde hayirseverlik baglaminda devlet-sivil toplum Orgiitii
isbirligini, devlet destekli engellilere yonelik “Gokkusagi Projesi”, egitime ydnelik
“Egitime Yiizde 100 Destek Projesi”, kadin isgiicline yonelik “Nar Taneleri Projesi”,
Van depremi sonrasi gerceklestirilen “Van I¢in Tiirkiye Kumbarasi Projesi”
orneklerinde gormek miimkiindiir. Bugra, egitime destek icin yapilan bagislarin vergi
muafiyetinin %100’e c¢ikarilmasmin da bu yaklagimi gosterir nitelikte oldugunu
belirtmekte, ayni zamanda bu dilizenlemeyle birlikte egitime aktarilan kamu
kaynaklarmin reel diisiisiine de dikkat ¢ekmektedir. 8% Bu ortakliklarda etkin olan
kurumlarin bir¢ogu ise yine Sosyal Yardimlasma ve Dayanisma Tesvik Kanunu
kapsaminda olanlardir. Dolayisiyla devletin bu sosyal yardimlar {izerinde belirleyiciligi

de bir yandan silirmektedir. 836 Ayrica s6z konusu projelere destek saglanmasi yine

Islami ve ahlaki bir sdylemle gerceklestirilmeye ¢alisiimaktadir.

Celik’e gore zaten 1990’larda Milli Goriis hareketinin igerisindeki iki ayr1
ekonomik egilim belirginlestiginde de “Islami bir hayirseverlik sdylemi ile yiiriitiilen
yoksul kesimlere yonelik bir sosyal yardim ve dayanisma pratigi” bu farkli egilimleri
birlestirici bir sosyal siyaset pratigi olarak ortaya c¢ikmistir. Bu tarz bir pratigin
“geleneksel/muhafazakar degerlerin yogun oldugu”, “ge¢ kapitalistlesmenin yasandigi”,
“tarim yapilariin ¢oziilme siirecinin uzun ve sancilt oldugu”, dolayisiyla “kurumsal
sosyal politika taleplerinin iizerinin ortildigii ve geciktigi” Tiirkiye gibi toplumlarda
cok daha rahat gelismesi ve taraftar toplamasi miimkiin olmustur.®*’ Hatta denebilir ki,
AK Parti’nin se¢imlerdeki basarisinin en 6nemli nedeni, partinin kurucusu olan Erdogan
ve ekibinin Refah Partisi biinyesi igerisinde yer alirken bu sosyal siyaset pratiginin
belediyelerde basarili bir bi¢imde uygulamis olmalaridir. Nitekim AK Parti iktidara
geldikten sonra da bu sOylemi kullanmaktan vazgegmemistir. Dolayisiyla sosyal

yardimlar hem merkezi hem de yerel yonetimlerce siyasi devamliligin bir araci haline

dontstiirilmiislerdir.

834 Onur METIN, “Sosyal Politika Agisindan AKP Dénemi”, 195.

835 Bkz. (214), BUGRA, 240-241.

86 Onur METIN, “Sosyal Politika A¢isindan AKP Dénemi”, 195.

87 Aziz CELIK, “Muhafazakar Sosyal Politika Yonelimi: Hak Yerine Yardim-Yiikiimliilik Yerine
Hayirseverlik”, 68.
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Sonugta devlet neoliberal yaklasimlarina uygun olarak sosyal politika anlaminda
tizerindeki yiikten biiylik 6l¢iide kurtulmustur. Fakat bu devletin bu alandan tam anlami
ile ¢ekildigi anlamina da gelmemektedir. Daha 6nce de belirtildigi gibi yapilan bagis ve
yardimlarin halen biiyiik 6l¢iide devlet kontroliinde dagitiliyor olmasi bu yardim ve
bagislarin iktidardaki hiikiimet tarafindan rahatlikla oya c¢evrilmesine de olanak
tanimaktadir. Ayrica bu sosyal yardimlasma mekanizmasinin isleyisini saglamak igin
kullanilan dini sdylem de yine iktidarin kimlik vizyonu dogrultusunda kimlik insa

surecine katkida bulunmaktadir.

“Komsusu Acken Tok Yatan Bizden Degildir’ Hadisi Uzerinden Sosyal
Dayanigsma Cagrisi

1970’ler boyunca Milli Goriis hareketin igerisinde 6nemli bir yer tutan sosyal
adalet meselesi sik sik “komsusu agken tok yatan bizden degildir” hadisi ile ifade
edilmeye ¢alisilmistir. Bu sdylem AK Parti ile birlikte kendine iktidarda bir yer
bulabilmistir. Daha 2003 yilinda Belediye Baskami Ali Miifit Giirtuna Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi’nin Ucretsiz Ekmek Dagitim Kampanyasi’ni ‘‘Komsusu acken
tok yatmanin uygunsuzlugunu herkesin idrak etmesi gerekiyor. Amacimiz, muhta¢ bir
tek insan olmamasi. Bu benim agirima gidiyor. Coplerden yiyecek toplayan insanlar
var. Bu goriintli bizim mazimize, bizim gibi biiyiik bir devlete yakigsmiyor’’ sozleriyle

aglklamlst1r.838

Ertugrul Gilinay 2007°de AK Parti’ye gecisini agiklarken su ifadeleri
kullanmustir:

“Oniimiizdeki donemde bu partinin bir yandan ekonomiyi
gelistirmeye calisirken, 6te yandan bu gelismenin sonuglarini
ve nimetlerini biitiin topluma adaletle dagitmak i¢in yeni bir
toplumsal dayanisma anlayisina  Onciilik  edecegine
inaniyorum. Adalet temeli lizerinde ylikselen bu toplumsal
dayanigsma anlayisi, Anayasamizin sosyal devlet ilkesinin bir
geregi oldugu kadar, kendi payima, 'Komsusu acken tok yatan

838 «jstanbul’da Karneyle Ekmek Donemi Basladi”, Hiirriyet, 02 Nisan 2003.
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bizden degildir' diyen biiyilk bir insanlik idealinin de
geregidir.”%

Aile ve Sosyal Politikalar Bakan1 Fatma Sahin 2012’de Gaziantep’te yaptigi bir
konusmada zengin ile fakir arasindaki makasi kapattiklarini vurgulayarak sozlerine

sOyle devam etmistir:

"Ciinkii zenginin huzuru, mutlulugu da bu makasin
kapatilmasiyla alakali, yani zengin ve fakir arasindaki farki
kapatmak toplumun huzur ve barisini artiran bir ¢alisma. Su
anda diinyada c¢ok biiyiik bir kriz var. Diinyadaki finans krizi
ekonomik krize dontisti. Ekonomik kriz de sosyal bir krize
doniistii. Bu sosyal kriz igerisinde en ¢ok magdur olan
dezavantajli gruplar, yani yasllar, yoksullar, yetimler,
yoksunlar. Ama hamdolsun bizim hem gelenegimiz, hem
inancimiz buna izin vermiyor. Biz 'komsusu agken tok yatan
bizden degildir' anlayisiyla, 'veren el alan elden iistiindiir'
anlayisiyla yolumuza devam ediyoruz. Bir taraftan da sosyal
devlet olmanin geregini yapryoruz.”®*

Abdullah Giil is diinyasinin temsilcilerine verdigi iftar yemeginde “kiminin
yedigi, kiminin baktig1 bir iilkede mutluluktan bahsedilemeyecegini belirterek, komsusu
acken, diger bir komsunun tok olmasinin diisiiniilemeyecegini, bu ylizden bir tarafta
kamuda, devlette sorumlu olanlar, bir taraftan 6zel sektdrde sorumlu olanlarin, hep

beraber elbirligi igerisinde arzu edilen hedeflere ulasmaya ¢alisacaklarini” belirtmistir.

Erdogan da 2012’de Kurban Bayram1 mesajinda topluma sdyle seslenmistir:

“Kurban, birlik ve beraberlik bayranmidir. Inaniyorum ki, bu
Kurban Bayrami da, biyiiksehirlerimizden koylerimize
varincaya kadar, insanimizin yasadigi her yerde, aramizdaki
muhabbet ve dayanismayi, kardeslik ve aidiyet duygusunu daha
da pekistirecektir. Bizim anlayisimiza gore, komsusu agken tok
yatan bizden degildir. Onun i¢in bu bayramda, biitiin
vatandaslarimizdan, kendi cevrelerindeki yoksullara,
kimsesizlere, yetim ve Oksiizlere, ihtiya¢ sahiplerine, sehit

839 “Ertugrul Giinay AK Parti’de”, Hiirriyet, 29 May1s 2007.
80 «2014’te Kogus Sistemi Tamamen Kapanacak”, (http://www.akparti.org.tr/site/haberler/2014te-
kogus-sistemi-tamamen-kapanacak/35552).(9 May1s 2013)


http://www.akparti.org.tr/site/haberler/2014te-kogus-sistemi-tamamen-kapanacak/35552).(9
http://www.akparti.org.tr/site/haberler/2014te-kogus-sistemi-tamamen-kapanacak/35552).(9

323

yakinlarina, gazilerimize kucak ag¢malarii; onlara sahip
¢ikmalarini 6zellikle istirham ediyorum."®*

Tim bu ifadeler yukarida tartisilan ve Bugra’nin detayli olarak ele aldigi “modern
yoksulluk” ile miicadelede hak temelli yaklasimlarin geriye itildigi ve belirli kesimleri
hedef alan sosyal dayanisma kavraminin 6n plana ¢ikarildigi yaklagim ile uyum
icerisindedir. Durumlari, bir hak temelinde ele alinmaktan ziyade “vicdanlar1 acitacak”™
bir durum olarak ortaya konulan yoksullara ve diger magdur kesimlere devlet “yardim”
adi altinda bazi olanaklar saglarken, toplumun diger kesimleri, ozellikle “refah
yonetisimi” yaklasimina paralel olarak bu yoksul ve magdur kesimlere yardim etmeye

cagrilmaktadirlar.

Ayrica bu ve benzeri sdylemlerde sosyal devlet anlayisinin 6ncelikle Peygamber
(Hz.) Muhammed’in bir hadisi olan “komsusu agken tok yatan bizden degildir” ifadesi
ile aciklandig1 goriilmektedir. Dolayisiyla dini bir ekonomi anlayist olmayan AK
Parti’nin Siyaset Akademisi ders notlarinda, Islamiyet’in temel ilkeleri iizerinden
Miisliimanlar i¢in mesrulastirilan kapitalizm ve serbest piyasaciligin getirdigi
olumsuzluklarin yine Islami bir yardimlasma ve dayanisma anlayisiyla diizeltilmesi
amaclamaktadir. Bu yaklagim bazen Giinay 6rneginde oldugu gibi sosyal devlet ile
ortiigsen kisisel bir ideal olarak ortaya konulurken, ¢ogu zaman Fatma Sahin ya da
Erdogan’in sdzlerinde oldugu gibi bir medeniyeti tanimlamak ic¢in kullanilmaktadir.
Ekonomik krizin Tiirkiye’de “komsusu acken tok yatan bizden degildir” yaklagimi
sayesinde sosyal bir krize donlismedigini iddia eden Sahin bunun “bizim” gelenek ve
inancimizin bir pargasi oldugunu sdylerken ayni zaman da Tiirk ulusal kimligini isaret

eden “biz”i de Islam medeniyeti iizerinden tanimlamig olmaktadir.

Bu sosyal dayanisma ruhu tlizerinden “biz”’in tanimlanmasi 6zellikle uluslararasi

baglamda ortaya ¢ikan soylemlerde daha net olarak goriilmektedir.

Erdogan Diinya Gida ve Tarim Orgiitii zirvesinde yaptign bir konusmada

dinleyenlere soyle seslenmistir:

841 «“Erdogan: Alkollii Trafige Cikmaym!”, Radikal, 24 Ekim 2012.
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“Yoksul iilkelerdeki igler acist manzarayr izledigimiz gibi
zengin iilkelerdeki sinirsiz tiikketimi de biliyor ve goriiyoruz.(...)
Bu manzaranin siirdiiriilebilir olmadig: agiktir. Diinyada olusan
bu dengesizligin, bu esitsizligin bir an once giderilmesi, en
azindan bunun i¢in ¢aba harcanmasi yoksullarin oldugu kadar
refah i¢cinde olanlarin da gelecekleri agisindan hayati derecede
onemlidir. Adalet duygusunun asinmasina, merhamet ve
dayanisma  kavramlarinin = zafiyete  ugramasma  izin
vermemeliyiz. Bizim medeniyetimiz “komsusu acken tok yatan
bizden degildir” anlayisiyla yardimlasma, dayanisma ve
paylasimi 6n plana ¢ikarmis, bu en temel insani gerekliligi
kurumsal mekanizmalarla yasatmanin 6nemini vurgulamistir.
Devletler kadar sivil toplum kuruluslart da toplumsal
sorumluluk  projeleriyle bu  siirece  gereken  katkiy1
vermelidir.”%*

Bu sdylem 2011 Ramazan aymda hiikiimetin Somali’ye yonelik yaklagiminda da
yogun olarak kullanilmis ve somutlasmistir. islam Isbirligi Teskilati, Somali’de yasanan
yoksulluga kars1 alinacak onlemleri tartismak i¢in acil bir Disigleri Bakanlar1 toplantisi
diizenlemis, toplantinin agilis konusmasini Erdogan yapmistir. Bagbakan Erdogan

toplantida su ifadeleri kullanmistir:

“Bizler komsusu acken tok yatan bizden degildir diyen bir
peygamberin immetiyiz. Hazreti Peygamberin takipgileri olarak
biz sahiden &yle miyiz? Biitiin Islam diinyasina soruyorum, dyle
olsaydik kardes Somali halki bugin bu durumda olur
muydu?”843

Aym toplantiya Diyanet Isleri Baskami Mehmet Gormez’in de katilip
konusmasinda “bu kronik aglikta, sOmiiriniin ve Batili Devletlerin misyonerlik
faaliyetlerinin de etkisi oldugunu” belirtmesi de dikkat ¢ekicidir.?** Adalet, merhamet
ve dayanisma Ozellikleri din lizerinden Miisliiman Tiirkiye’ye atfedilirken, Gérmez’in
bu sozleri yine din ilizerinden Bati’y1 6tekilestirmis, bu “olumlu degerlerin™ karsisinda

konumlandirmistir. Diyanet’in 2011 yilinda Somali’ye yardim siirecinde “Her Evden

842 «By Dengesizligin Giderilmesi Lazim”, Yeni Safak, 17 Kasim 2009.

843 «“Bagbakani Aglatan Fotograflar”, Sabah, 17 Agustos 2011.

844 «Afrika’daki Kardeslerimizin Sizlere ihtiyact Var”, (http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-
Isleri-Baskanligi-Duyuru-11784.aspx).(10 Temmuz 2013)


http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-Duyuru-11784.aspx).(10
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-Duyuru-11784.aspx).(10

325

Bir Fitre Bir iftar Afrika’ya” kampanyasi, Diyanet Isleri Baskani’mn Somali Ziyareti®*®
gibi faaliyetlerle 6ncii rol oynamasin da bu toplumsal sorumlulugun ne sekilde din

tizerinden algilandiginmi géstermektedir.

Somali i¢in seferberlik baslatan ve dini referanslar igeren bu soylem AK Partili
diger yoneticiler ve ¢esitli kesimlerce de benimsenmistir. Bagsbakan Yardimcis1 Bekir
Bozdag, Tiirkiye ve Diyanet Vakfi'nin Diyanet Isleri Baskanligi (DIiB) rehberliginde
Kocatepe Camii’nde diizenledigi 30. Kitap ve Kiiltiir Fuari’nin acgilisinda “Komsusu
acken tok yatan bizden degildir anlayismnin sahipleri Somali’yi sahipsiz
birakamazlar.”®*® demis, Aile ve Sosyal Politikalar Bakam Fatma Sahin ise AK Parti
Sehit Kamil ilge bagkanligi tarafindan Antep Evi’nde verilen iftar yemeginde yaptigi
konusmasinda “Inang sistemimize gore veren el alan elden iistiindiir, komsusu agken tok
yatan bizden degildir.” diyerek bu duygularin genglere de Ogretilerek yasatilmasini

istemistir.2%’

Tuzla Belediyesi Semiha Kibar Sosyal Tesislerinde verilen iftarda AB Bakani ve

bas miizakereci Egemen Bagis bu s0ylemi genisleterek su sozleri sarfetmistir:

“Biz kendi peygamberi dahi yetim olan bir inancin
mensuplartyiz. Onun i¢in bizim yetimleri unutmak gibi bir
hatamiz olamaz.(...) Biz farkli bir Tirkiye’nin hazzini
yasiyoruz. Bizim degerlerimizde “komsusu acken tok yatan
bizden degildir” anlayis1 var. Ama artik Tiirkiye diyor ki:
Nerede bir ag¢ varsa o bizim komsumuzdur. Artik Tiirkiye olarak
farkli bir noktadaylz.”848

Bagis yetimlere yapilacak yardimlara da dini bir nitelik kazandirarak,
Miisliimanliktan gelen yardimseverlik ve merhamet yaklagimini Tiirkiye’nin genel dis

politikasiyla da bagdastirmistir.

8% “Erdogan’in Somali’de Miilteci Kampi Ziyareti”, (http://www.bbc.co.uk/turkce/haberler/2011/08/
110819 somalia _update.shtml ).(10 Temmuz 2013)

8% «Somali’de Yasananlara ‘Bana Ne’ Diyemeyiz”, (http://www.aksam.com.tr/guncel/somalide-yasan
anlara-bana-ne-diyemeyiz/haber-59416).(10 Temmuz 2013)

87 “Hergiin Ramazan Gibi Olsun”,(http://www.yeniasya.com.tr/haber_detay2.asp?id=17950).(10
Temmuz 2010)

848 «yetimleri Unutmak Gibi Bir Hatamiz Olamaz”, (www.akparti.org.tr/site/haberler/yetimleriunutmak
gibibirhatamizolamaz/12136).(10 Temmuz 2013)


http://www.bbc.co.uk/turkce/haberler/2011/08/
http://www.aksam.com.tr/guncel/somalide-yasan%20anlara-bana-ne-diyemeyiz/haber-59416).(10
http://www.aksam.com.tr/guncel/somalide-yasan%20anlara-bana-ne-diyemeyiz/haber-59416).(10
http://www.yeniasya.com.tr/haber_detay2.asp?id=17950).(10
http://www.akparti.org.tr/site/haberler/yetimleriunutmak%20gibibirhatamızolamaz/12136).(10
http://www.akparti.org.tr/site/haberler/yetimleriunutmak%20gibibirhatamızolamaz/12136).(10
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Bu soylem AK Parti yoneticileri disindaki kisilerce de 6zellikle 2011 Ramazan
doneminde kullanilmis, Kiigiik ve Orta Biiyiikliikteki Isletmeler Dernegi (KOBIDER)
Bagskan1 Nurettin Ozgeng, “Komsusu acken tok yatan bizden degildir” anlayis1 geregi
Somali’deki a¢ ve susuz insanlara yardim eli uzatilmasi gerektigini ifade etmis®®,
Mazlumder sozciisii Burhan Cimsit Afrika’daki yoksulluga dikkat ¢ekerken “komsusu

850

acken tok yatan bizden degildir” hadisini hatirlatmis *° , Aksaray I Miiftiiliigii

tarafindan organize edilen iftar yemeginde Miiftii Giilce “Komsusu acken tok yatan

bizden degildir” diyerek Somali icin yardim eden herekese tesekkiir etmistir.®*

Daha da 6nemlisi bu sdylemin muhalefet lideri Kiligdaroglu'nun sdylemlerine
kadar tasinmasidir. CHP’nin dine kars1 olmadigmi ve miitedeyyin kesimle de iyi
iligkiler kurmak istedigini belirten Kiligdaroglu sosyal demokrasiyi savunduklarini
belirterek “Sosyal demokrasinin ana felsefesinin ‘komsusu acken tok yatan bizden
degildir’ gorisii” oldugunu ve bunun siyasal agidan da, dini agidan da bakildiginda

karsilig1 oldugunu belirtmistir.2*?

Tiirkiye’de su an icin Islami anlayisin -Milli Selamet Partisi’nin zamaninda
onerdigi sekilde- zekatin sisteme dahil edilmesi ve faizin kaldirilmas: gibi
uygulamalarla ekonomi igerisinde kurumsallasmasi s6z konusu degildir. Gergi parti
programinda finansal hizmetler ile ilgili boliimiinde “ekonomik ve sosyo-kiiltiirel
ithtiyaclara uygun finansal aracilik tiirlerinin ve islemlerinin dogmasina ve gelismesine
imkan saglanacagl” ve ‘“gayrimenkul yatirim ortakliklar1 ve risk sermayesi yatirim
ortakliklar1 gibi finansman sekillerinin 6zendirilecegi ve gelistirilecegine” de vurgu
yapllmlstlr853 fakat bu asamada s6z konusu diizenlemeler sistemi kapsayici degil, sistem
icindeki alternatifleri ¢esitlendirici girisimlerdir. AK Parti kuruldugundan beri serbest
piyasaciligi benimsemis ve bu ekonomik vizyonu ile muhafazakar demokrat kimligi

arasinda siki bir bag kurmustur. Fakat serbest piyasaciligin olumsuzluklarinin

EE)

849 «K obider Bagskani Ozgeng: '(Komsusu Acken Tok Yatan Bizden Degildir) Anlayisi Geregi ...” ,
(http://m2.samanyoluhaber.com/Kobider-Baskani-Ozgenc-Komsusu-Acken-Tok-Yatan-Bizden-Degildir-
Anlayisi-Geregi-Somalideki-Ac-Ve-Susuz-Insanlara-Yardim-Eli-haberi-637917.html).(10 Temmuz 2013)
850 «“g omsusu Agken Tok Yatan Bizden Degildir”, Yeni Akit, 31 Temmuz 2011.

851 «“K omsusu Acken Tok Yatan Bizden Degildir”, (www.haberaksaray.com/ms_word.asp?haber=7773).
(10 Temmuz 2013)

82 «Kilhigdaroglu’ndan Carpici Degerlendirmeler”, Hiirriyet, 20 Agustos 2012.

853 «“parti Programi”, (www.akparti.org.tr).(31 Ekim 2013)


http://m2.samanyoluhaber.com/Kobider-Baskani-Ozgenc-Komsusu-Acken-Tok-Yatan-Bizden-Degildir-Anlayisi-Geregi-Somalideki-Ac-Ve-Susuz-Insanlara-Yardim-Eli-haberi-637917.html).(10
http://m2.samanyoluhaber.com/Kobider-Baskani-Ozgenc-Komsusu-Acken-Tok-Yatan-Bizden-Degildir-Anlayisi-Geregi-Somalideki-Ac-Ve-Susuz-Insanlara-Yardim-Eli-haberi-637917.html).(10
http://www.akparti.org.tr).(31/
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giderilmesi adima homo-economicus yerine homo-islamicus’u gegirme diislincesinde
oldugu gibi, Islami kimlik, serbest piyasaciligin tercih edilmesinin bir nedeni oldugu
kadar, serbest piyasanin isleyisinin bir diizenleyicisi olarak da konumlandirilmistir. Bu
dogrultuda AK Parti Tiirkiye tarihinde agir basan soysal yardimin “devlet isi” olmadig
yolundaki goriisii devam ettirirken 2001 krizinin su ylizine c¢ikardigi “modern
yoksulluk™ ile miicadelede tiim diinyada ylikselise gecen “refah yonetisimi” ile Milli
Goriis’ten devraldigi dini hayirseverlik yakasimini birlestirmektedir. Bu sekilde homo-
islamicus da 6n plana ¢ikartilmaktadir. Fakat bu durum, devletin de sosyal yardim
alaninda tam anlamu ile ¢ekildigi anlamina gelmemektedir. Yapilan bagis ve yardimlarin
halen biiyiik olgiide devlet kontroliinde dagitiliyor olmasi bu yardim ve bagislarin
iktidardaki hiikiimet tarafindan rahatlikla oya ¢evrilmesine de olanak tanimaktadir. Ote
yandan yukarida &rnekleri siralanan sdylemler, Islamiyet’ten gelen ve bu ornekte
“komsusu acgken tok yatan bizden degildir.” hadisi ile somutlagsan adalet, merhamet ve
dayanisma duygularin1 vatandaslik etiginin bir parcast haline getirmekte ve bu sekilde

Miisliiman “biz”1 yeniden iiretip giiclendirmektedir.

Bu boéliimiin basinda da deginildigi gibi her toplumda birlikte yasam pratiginden
dogan c¢atigma ve sorunlarin engellenme g¢abasi bir takim ortak ahlaki kodlarin ortaya
cikmasina neden olur. Ulus-devlet biinyesinde bu c¢atisma ve sorunlarin devlet
tarafindan diizenlenmesi beklenir. Yine bu baglamda ulusal kimlik ile iliskili olarak
ulusun tyelerinin birbirlerine karst davranislarini belirleyen bir vatandaslik etiginin
varligindan bahsetmek miimkiindiir. Bu vatandaslik etiginin niteligi o toplumun
demokrasi kiiltiirii hakkinda da bilgi verir. Yukarida siralanan orneklerde cinsiyet,
etnisite ve smif cercevesinde ili¢ catisma ve sorun ekseninde AK Partisi iktidarmin
yaklasimlar1 incelenmeye calisilmistir. Siiphesiz bunlar kapsayict ve detayli politika
analizleri degillerdir. Bu oOrneklerde, daha ziyade, AK Parti’nin ulusal kimlik
vizyonunda din unsurunun yeri hakkinda ipuglar1 toplanmaya calisiimistir. “Kutlu
Dogum Haftas1” iizerinden Miisliiman bir ulus 6n kabulii ile siddete, 6zellikle de kadina
kars1 siddete karsi din temelli bir merhamet anlayisi, Kiirt/Tiirk barigina iliskin olarak
Miisliimanligin ulusun iist kimligi olarak konumlandirilmasi ve “6teki”ye karsi beslenen
din kaynakl1 bir sevginin 6n plana ¢ikarilmasi, yoksulluk karsisinda yine din temelli bir

haywrseverligin devreye sokulmasi bu boliimde alti ¢izilen Orneklerdir. Tekrar etmek
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gerekirse siiphesiz tim bu konularda iktidar partisinin ¢ok daha kapsamli
politikalarindan da bahsetmek miimkiindiir. Fakat ayni sekilde “din”in vatandashik etigi
olarak konumlandirildigi daha bircok irili ufakli 6rnek de bulmak miimkiindiir.** Ve
tim bu Orneklerde 6n plana ¢ikan sdylemler oncelikle ulusal kimlik igerisinde bir
sermaye olarak nominal anlamda Miislimanligi, yani ulusun Misliiman oldugu 6n
kabuliinii yeniden iiretmekte ve gliclendirmekte, daha sonra vatandaglik etigine dini bir
nitelik kazandirarak Islam’m bir referans cercevesi olarak da ulus-devlet alanindaki

giiclinii pekistirmektedirler.

84 Sayisi ¢ogaltilabilecek ornekler arasinda Erzurum Biiyiiksehir Belediyesi’nin Hayvan Haklari
Federasyonu (HAYTAP) ile ortaklaga projesi kapsaminda sokak hayvanlarinin haklari ile ilgili sehir
merkezindeki billboardlara astigi afisler gosterilebilir. Afislerde “Siz yerdekilere merhamet edin ki,
goklerdeki de size merhamet etsin”, “Yaradilani severim yaradandan 6tiirii”, “Islam dini higbir canliya
merhamet edilmesine izin vermez” mesajlart yer almistir (“Hayvan Haklar1 I¢in Dini Mesaj”, Hiirriyet,
20 Nisan 2011). T.C. Toprak Mahsulleri Ofisi’nin ekmek israfina kars1 hazirlattig1 ve ¢esitli belediyelerce
kullanilan afislerde arasinda bulunan ve iizerinde A’raf Stiresi’nin “Yiyiniz, i¢iniz, fakat israf etmeyiniz”
mesaj1 yer alan afig debir bagka 6rnek olarak gosterilebilir [“Logo, Afisler ve Billboardlar”, (http://www:.
ekmekisrafetme.com/Pages/ Afisler.aspx). (24 Eylill 2013)]. Ayrica, basinda “aile imamlig1 uygulamas1”
olarak yer alan, Diyanet Isleri Baskanligi’nin imamlari, cevre sorunlari, kotii aliskanliklarla miicadele,
mahalle veya kdydeki insanlar arasindaki birlik ve biitlinliigiin saglanmasi, huzurun korunmasi konusunda
rol almaya tesvik eden c¢aligmalart da bu baglamda degerlendirilebilir. Bu ¢alisma sadece tesvik
asamasinda da kalmamis, aym zamanda Diyanet Isleri Baskanhig: ile Icisleri Bakanlhigi ve Aileden
Sorumlu Bakanligi ile imzalanan protokoller ile kurumsallasmustir (“Koyde Minibiis Isleten Imam
Gordik”, Hiirriyet, 20 Mart 2011).
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5-  ULUSLARARASI KONUMLANDIRMADA “STRATEJIK DERINLIK”
UNSURU OLARAK iSLAM

Bir hiikiimetin ulusal kimlik vizyonunun yansiyacagi alanlardan biri de siiphesiz o
hiikiimetin dis politika yaklasimidir. Benimsenen uluslararasi konumlandirma da, tipki
tarih anlatis1 ve vatandaslik etigi gibi, 6zellikle de oteki ile sinirlar1 belirledigi dlgiide, o
ulus icin Ongoriilen ge¢misin, simdinin ve gelecegin bilgisi hakkinda ipuglari
tasiyacaktir. Siiphesiz dis politika olduk¢a genis ve karmagsik bir konudur ve ulusal
kimlik vizyonu kadar, diinya capindaki uluslararasi dengeler, ekonomik, askeri
gereklilikler gibi birgok baglamsal kosul tarafindan da belirlenir ve bu calismada
biitiinliklii bir dis politika analizi sunulmayacaktir. Bu boliim, daha ziyade, ulusal
kimlik vizyonunun dis politikada yansimalarinin yogun bi¢imde goriildiigi iki 6rnek
olan “Medeniyetler ittifaki” ve “Uluslararas1 Tiirkce Olimpiyatlar1” iizerinde durarak,
bu ornekler etrafinda yogunlasan sdylemler cercevesinde, AK Parti’nin tercih ettigi
ulusalararas1 konumlandirmanin ulusal kimlik vizyonu i¢in anlamini tartismayi
amaclamaktadir. Bu Ornekler ayn1i zamanda, baglamsal gerekliliklerle sekillenen
giindelik politikalardan bagimsiz olarak ele alindiginda, partinin dis politika yaklasimini

olusturan ana ilkelerin de kristalize olmus hallerini sunmaktadirlar.

Stratejik Derinlik

AK Parti’nin dis politika yaklasimi1 dendiginde akla oncelikle Ahmet Davutoglu
ismi gelmektedir. Time Dergisi tarafindan 2012’nin en etkin yiiz ismi arasinda
gosterilen 835 Davutoglu, AK Parti’nin o6zellikle dis politika alaninda en oOnemli
ideologlarindan biridir. Uzun yillar siyaset bilimi ve uluslararasi iliskiler alanlarinda
akademisyenlik yapan ve bu alanda bir¢ok yayini bulunan Davutoglu, 2002-2009 yillar
arasinda biiyiikelgilik ve bagbakanlik basdanismanligi gorevlerinde bulunmustur. 2009
yilindan beri ise AK Parti hiikiimetinde Disisleri Bakanlig1 gorevini yiiriitmektedir.

85 “Time 100: The List Ali Babacan and Ahmet Davutoglu”, (http://www.time.com/time/specials/
packages/article/0,28804,2111975 2111976 2112128,00.html).(15 Agustos 2013)
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Davutoglu’nun AK Parti’nin dis politikasinin temelini olusturan yaklasimini,
gerek ilk baskisi 2001 Nisan’da ¢ikmis ve 2012 yilinda 77. basimi yapilmis Stratejik
Derinlik adli kitabinda®® gerekse AK Parti Siyaset Akademisi notlarindaki “2010
Yilina Girerken Dis Politikamiz” béliimiinde bulmak miimkiindiir. %’ Ayrica AK
Parti’nin parti programinin dis politika boliimii de bu yaklagimin kisa bir &zetini

sunmaktadir &%

Parti programinda partinin, “Tiirkiye’nin tarihine ve cografi konumuna yarasir, 6n
yargilardan ve saplantilardan arinmis, karsilikli ¢ikar iliskilerine dayali, ger¢ekei bir dig
politika” izleyeceginin alt1 ¢izilmistir.?®® Bu kisa ciimle bile, basta Davutoglu olmak
lizere parti ideologlarimin dis politika yaklasiminin temelinde bulunan ve az once
siralanan dokiimanlarda yer alan iki ana noktayr kapsamaktadir. Bu ana noktalardan
birincisi, Ozellikle askeri ittifak ve bloklarin 6nemini yitirdigi Soguk Savas sonrasi
donemde, Tiirkiye’nin uluslararas1 alanda giiciinii artirmaya odakli; savunmaci degil
proaktif, cok yonli ve esnek bir yaklasim izlemesinin gerekli oldugunun
éngéﬁilmesidir.%o Ikinci ana nokta ise, bu proaktif yaklasimla uluslararas: etkilesim
alan1 genisletilirken, tlke tarihini, Ozellikle de Osmanli mirasmn1 goéz Onilinde
bulundurarak yeni yonelimlerin dig politikaya dahil edilmesinin GSneminin
vurgulanmasidir. Bu nokta ayni zamanda, igerisinde, kurucu kimligin kendini Bati
medeniyeti ile 6zdeslestirerek Avrupa ve Atlantik eksenli bir dig politika yonelimine

hapsetmesine yonelik bir elestiriyi de igermektedir.

Davutoglu kitabinda, Tiirkiye gibi “dinamik bir uluslararasi ¢evrede kendileri de

dinamik bir degisim siireci igerisinde bulunan toplumlar” ic¢in ii¢ farkli alternatifin

86 Bkz. (371), DAVUTOGLU

87 Ahmet DAVUTOGLU, “2010 Yilina Girerken Dis Politikamiz”

858 «parti Programi”, (http://www.akparti.org.tr/site/akparti /parti-programi).(10 Temmuz 2013)

859 «parti Programi1”, (http://www.akparti.org.tr/site/akparti /parti-programi).(10 Temmuz 2013)

80 Dy politikada bu “kiiresel diisiinen gii¢ odakli aktor” sdylemini 6n plana ¢ikarmak, Taskin’a gore AK
Parti’nin i¢ siyasette de avantaj saglayabildigi bir strateji haline gelmistir. Oncelikle sz konusu séylem,
AK Parti’yi artik “ulusal/uluslaarasi siyaset ayriminin ortadan kalktigindan bihaber” rakipleri CHP ve
MHP’ye gore daha “cagdas” bir konumlandirmaya yerlestirerek, partinin mesruiyetini artirmaktadir.
Ayrica, uzun vadeli dis iliskiler stratejileri lireten ve bunlari sahiplenen AK Parti, 1940’lardan gelen “dis
politika milli, partiler istd meseledir” algismin da yardimiyla devlet ile 06zdesleslesmesini
giiclendirmektedir. Ugiinciisii “kiiresel gii¢” hayali ile 6zellikle milliyetgi genglerin parti destekgileri
arasma katilmasi saglanmaktadir. Son olarak ise, bu kiiresel hedefler “yurtseverlik” sdyleminin
glclendirilmesi ile igerideki etnik sorunlarin ¢oziilmesinde kullanilmaya aday araglar haline
gelmektedirler (Yiiksel TASKIN, ““Yiikselen Kiiresel Gii¢ Tiirkiye’ Soyleminin Islevleri?, 275-277).
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varligindan bahsetmigtir. Bunlardan birincisi s6z konusu toplumun kendi dinamizmini
sinirlandirarak statik bir tavirla uluslararasi yapinin istikara kavugmasini beklemesidir.
Ikinci alternatif, toplumun kendi dinamizminin odaklandig1 gii¢ unsurlarin
anlamlandiramadan, kendisini uluslararasit dinamizmin gidisatina kaptirarak etkisiz bir
nesne haline gelmesidir. Ugiincii alternatif ise o toplumun, Davutoglu’nun ifadesiyle,
“kendi dinamizminin potansiyelini uluslararasi1 dinamizmin potasinda bir gii¢
parametresi haline doniistiirebilmesi”’dir. Davutoglu’na gore birinci alternatifte bir
Ozgiiven, ikinci alternatifte ise bir kimlik tanimlamasi sorunu ile kars1 karsiya
kalinabilir. Oysa {igiincii alternatifi benimseyen toplumlar “kendi tarih ve cografya
derinliklerinden kaynaklanan bir 6zgiivene sahip olanin psikolojik giicii ile” etkili bir

strateji performansi da gosterebilirler. 861

Davutoglu ilk kez 2002’de yayinlanan
kitabinda Tiirkiye’nin bu anlamda bir yol ayriminda oldugunu vurgulamstir. Ilerleyen
tarihlerde AK Parti’nin dis politika sOylemlerinde 6n plana ¢ikan “proaktivite” ve
“Ozglin kimlik” vurgusu ise bu i¢iincii alternatifin yiiriirliige konulma cabasi olarak

okunabilir.

Kitapta bir iilkenin gii¢ genklemi G=(SV+PV) x (SZxSPxSI) olarak verilmistir.
Burada G; giicli, SV; tarih, cografya, niifus ve kiiltiirden olusan sabit verileri; PV;
ekonomik kapasite, teknolojik kapasite ve askeri kapasiteden olusan potansiyel verileri
gostermektedir. SZ; stratejik zihniyet, SP; stratejik planlama ve SI ise siyasi iradeyi
ifade etmektedir. Davutoglu, Tirkiye’nin gerek sabit gerekse potansiyel veriler
acisindan avantajli oldugunu diistinmektedir. Fakat Davutoglu’'na gore bu verileri
dinamik bir sekilde yorumlayarak, uluslararasi konjonktiire uygun bir sekilde degisik
giic unsurlar1 arasindaki koordinasyonu saglayabilecek “donanimli ve ufku agik bir
insan unsuru”, var olan potansiyeli gercege doniistiirmek i¢in sarttir. Ikinci sart ise bu
insan unsuru ile siyasi sistemin stratejik tercihleri arasinda tam bir anlamlilik ve
mesruiyet iliskisi kurulmasidir. Davutoglu bu durumu “derin devletin derin milletle
bulugsmas1” olarak ifade etmektedir. Ona gore milletine giivenmeyen, “milletin

derinligine ulasamamis ve o derinlikte ortak deger sisteminden kaynaklanan bir ruh

81 Bkz. (371), DAVUTOGLU, 10-12.
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biitiinligli saglayamamis bir devletin derinligi kaba gii¢ haline doniismekten baska bir

sonug dogurmaz”.862 Davutoglu bu tezini soyle agiklar:

“Insan unsuru ile siyasal sistem arasindaki mesruiyet iliskisinin
en 6nemli boyutu ise gliven unsurudur. Kendi insan unsuruna
giivenmeyen bir devletin stratejik ufuklara agilmasi, toplumun
potansiyelini motive edecek taktik hedefler ortaya koymasi, bu
hedeflere uygun araglar1 dogru bir zamanlama ile devreye
sokabilmesi miimkiin degildir. Ayn1 sekilde, lilkenin karar verici
siyasi mekanizmalarina yabancilasmis bir insan unsurunun da
stratejik bir planlamanin yonlendiricisi ya da pargasi olma
imkanm yoktur. Stratejik gii¢, o giicii uygulayacak millete gliven
ile gergek hiiviyetini kazanir.”

Erdogan’in verdigi demeclerde bu yaklasimi aktif politikaya da aktardigi
goriilebilir. Erdogan, 2005’te AK Parti TBMM Grup toplantisinda yaptigi bir
konusmada, Dogu-Bati, Islam-Hristiyanlik, kiiresellesme, {igiincii diinyacilik,
medeniyetler ittifaki ve catisma tezleri gibi felsefenin, diisiincenin, hukukun temel
kavramlarinin, akademik zeminlerde yeniden tartismaya acgildigini belirterek, biitiin
akademik kadrolarin, aydinlarin, bilim adamlarinin siyaset kurumu kadar bu duruma
hazir olmalart gerektigini belirtmis ve bazilarinin zamanin ruhunu yakalayamadigini,
“Ozgiiven eksikligi yasayan, kendi iilkesine, milletine, devletine inanci zayif olan
bazilarimin iddialarinin aksine, Tiirkiye’nin, biitiin agirhigiyla kiiresel bir aktor olma

yolunda biiyiik mesafeler aldigimni” belirtmistir.®®*

Davutoglu’nun ya da Erdogan’in bu vurgular biiyiik 6l¢iide AK Parti 6ncesi Tiirk
dis politikasina iligkin elestirileri icermektedir. “Tanzimat ile baslayan bir siire¢ i¢inde
siyasi elitin karst medeniyetin normlart dogrultusunda yeni bir siyasi yapt kurma
cabasimin Osmanli cografyasindaki toplumlar1 tiimiiyle sarsan bir etki uyandirdigini”
belirten Davutoglu’na gore, “bu slirecin ortaya koydugu radikal medeniyet doniisiimiine
yonelik sdylem”in iki onemli sonucu olmustur. Bunlardan birincisi “hiyerarsik bir
tarzda merkezden ¢evreye yayilan yeni siyasi kiiltiir olusturma baskisinin, siyasi kimlik,
siyasi kiiltlir ve kurumlardaki tarihi siireklilik unsurlarini radikal bir kirilma ile karsi

karsiya birakmas1”dir. ikincisi ise dis politikayla iliskilidir. Ciinkii toplum Avrupa’ya

82 A.g.k., 17-37.
%3 Agk., 37.
864 “Erdogan: Diinyayla Biitiinlesmeden Korkuyorlar, Hiirriyet, 11 Ekim 2005.
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entegre edilmeye c¢alisilirken, Ortadogu-Balkanlar-Kafkaslar’dan olusan yakin
jeokiiltiirel cevresine yabancilasmistir. Davutoglu’na goére bu durum Tirkiye’nin
jeokiiltiirel ¢evresi ile tekrar entegre olmasini engelleyen cift kutuplu donemde 6nemli
bir sorun olarak ortaya ¢ikmasa da, daha sonra bir eksiklik olarak hissedilmis, ayrica
Soguk Savas sonrasi donemde bu jeokiiltiirel ¢evre ile olan yakinlagmanin artmasi
“topluma tarihi hakimiyet donemlerinde siyasi merkez rolii {istlenmis olmanin verdigi

psikolojiyi, kimligi ve siyasi kiiltiir ve kurumlari tekrar hatirlatmugtir.”%°

Ornegin Davutoglu’na gore Bosna ve Kosova’da yasanan etnik kryimlardan sonra
gerek Bosnak gerekse Arnavut unsurlarin birinci derecede basvurduklart iilkenin
Tiirkiye olmasi, “tarihi bir zorunlulugun ve mesuliyetin kendini 6nemli bir dis politika
parametresi olarak dikte etmesi” olarak goriilmelidir. “Balkanlar’da yikilan her cami,
eksilen her Islami miiessese, kiiltiire]l anlamda yok olan her Osmanli gelenek unsuru
Tiirkiye’nin bu bolgedeki sinir 6tesi etkinliginden sokiilen birer temel tasidir.” diyen
Davutoglu’na gore “Tirkiye’nin Balkanlar’daki siyasi etki temeli”ni “Osmanli bakiyesi
Miisliiman topluluklar’” olusturmaktadir ve ge¢mis donemlerde go¢ yolu ile
Balkanlar’in bosaltilmasmin yanlisligi bugiin ortaya c¢ikmaktadir. 866 Ayni sekilde
Tirkiye’nin  Ortadogu’ya uzun siire sirtint donmesi  “jeockonomik ¢ercevedeki
kayiplarii fark ettiginde bu boélge ile ilgili kaynak ve gili¢ paylasiminin belirlenmis
statik parametreleri ile kars1 karsiya kalmasi” ve artik “ne kiiltiirel anlamda
yabancilagsmis oldugu bolge halki {izerinde ne de siyasi elit iizerinde yeterince etkili

olamamasi” ile sonu¢lanmustir.®®’

Davutoglu’na gore tarihte kendisine koprii olma rolii segen toplumlart bekleyen
iki kader” vardir. “Kopri roliinii kuvvetli bir kimlik ve kendine giiven psikolojisi
tizerine insa edenler [ki bunlara Endiiliis, Osmanli ve Hindistan’1t 6rnek olarak
vermistir] insanoglunun ufkunu acan medeniyet canlanmalar1 ger¢eklestirmislerdir”.
Otekiler ise “kendine saygi ve giivenden yoksun” bir bicimde “yogun kimlik
bunalimlar1 ve bu bunalimlarin yol actifi i¢ siyasi catismalara” sahne olmuslardir.

Davutoglu, Tirk toplumunun “képrii” konumunu yeni bir medeniyet acilimina

85 Bkz. (371), DAVUTOGLU, 81-83.
80 A.g.k., 54, 122-123.
%7 Ag.k., 57.
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dondiirebilecek sekilde kimligini, psikolojisini ve siyasi kiiltiirlinii yeniden insa etmek
zorunda oldugunu, “bu psikolojik yenilenmenin dis politika olusumundaki uzantisinin
kendi hinterlandin1 (etki alani-arka bahge) tanimlamak olacagini” belirtmektedir.®®® iste
az Once vurgulanan Osmanli mirasi lizerinden kurulan medeniyet bagi bu hinterlandi

olusturmada en etkili araglardan biri olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Kisaca Davutoglu’nun vurgusu, AK Parti’nin ulusal tarih anlatis1 ile de uyumlu
bir bi¢cimde, kendilerinden 6nceki yonetici seckinlerin halka glivenmeyerek, halkin
“gercek ve Ozglin” kimligine uygun olmayan bir dis politika benimsemeleri ve bu
yiizden Tiirkiye’nin bugiin potansiyel etki alaninin ¢ok gerisinde kaldig1 iizerinedir. Bu
yaklagim ise c¢alismanin Onceki bdliimlerinde ele alinan orneklere de paralel bir
bicimde, toplumun “gercek ve 0zgiin” kimligini Osmanli miras1 ile 6zdeslesen bir
medeniyet aidiyetine baglamakta, diger bir deyisle kurucu kadrolarinkinden farkli bir

ulusal kimlik konfiglirasyonu sunmaktadir.

Bagbakan Erdogan’in bir mitingde yaptigi asagidaki konusma, tam da
Davutoglu’nun ortaya koydugu yaklasimi 6rnekler niteliktedir. Erdogan, 2011 yili genel

secimlerinden dnceki Konya mitinginde sdyle konusmustur:

“Ne giizel soylemis Mevlana; ‘Pergel gibi bir ayagimiz burada
merkezde duruyor, digeriyle biitiin alemi geziyoruz.” Iste
Konya’dan aldigimiz bu ilhamla tiim diinyaya baris, kardeslik,
dayanigsma, hosgorii mesajlarimizi iletiyoruz. Iste diinyayi
dolagan bir kardesimi, arkadasimi Davutoglu’nu sizlere
milletvekili aday1 olarak sunduk. Ayaginin bir ucu burada
Konya’da, bir ucu diinyada. Bundan sonra daha bereketli
olacak, dyle mi? Sundan emin olun sevgili kardeslerim: Eger
biz Afganistan’a sirtimizi donersek milletin yiiziine bakamayiz.
Eger biz Irak’a sirttimizi  donersek Konya’nin yiiziine
bakamayiz. Eger biz Filistin’e, Gazze’ye, Kudiis’e, Ramallah’a,
Trablus’a sirtimizi  donersek inanin Hazreti Mevlana’nin
huzuruna varamayiz. Eger biz Azerbaycan’i yalniz bagsina
birakacak olursak bu millete hesabini veremeyiz. Iste onun igin
bolgesel meselelerde aktif olarak arabuluculuk yapiyoruz. Iste
onun icin kiiresel barigsa hizmet ediyoruz. Medeniyetler
Ittifakiyla Mevlana’min, Yunus’un mesajlarini Brezilya’dan
Japonya’ya kadar biz ulastiriyoruz. Diline, inancina, derisine,

88 A.g.k., 92-93.
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rengine bakmadan, magdurlarin, mazlumlarin imdadma biz
kosuyoruz, ¢iinkii bize yakisan budur. Selguklu’nun torunlarina
yakisan budur. Osmanli’nin evladina yakisan budur.
Cumhuriyetin  ¢ocuklarina yakisan budur. Alparslan’in,
Kiligarslan’in, Fatih’in torunlarina, Mevlana’nin talebelerine
yakisan iste budur.”®®°

Bu konusmada dikkat c¢eken bir unsur da “barig, kardeslik, dayanigsma ve
hosgorii”ye yapilan vurgudur. AK Parti’nin sdylemlerinde “hinterland”, “etki alan1” ya
da ““arka bahge” olusturma sdylemi gerek sik sik dile getirilen “komsularla sifir sorun”
ilkesine, gerek Atatiirk’iin “Yurtta Sulh Cihanda Sulh” sozlerine, gerekse Osmanli’nin

hosgoriisii ile ilgili sdylemlere referanslarla ®°

, barisc1 bir dille agresiflikten
arindirilmaktadir. Bir yandan da bu sekilde “baris, kardeslik, dayanigma ve hosgori”
Ozellikleri Tirk wulusal kimliginde ©nemli yer tutan bir medeniyet aidiyetine

baglanmustir.

“Hinterland”, “etki alanm1” ya da “arka bahge” olusturma vurgusu gerek parti
programina, gerek Siyaset Akademisi notlarina, gerekse partinin ileri gelenlerinin diger
sOylemlerine yogun bir sekilde yansimistir. Tiirk dis politikasinin geleneksel Atlantik ve
Avrupa boyutlarinin korunmasinin 6neminin vurgulanmasinin yanisira, basta Balkanlar,
Tiirki Cumhuriyetler, Ortadogu ve Afrika olmak iizere diinyanin tiim bolgelerinde etki
sahibi olunmasi, 6zellikle kriz bolgelerinde insiyatif alma ve ¢oziim siireglerine somut
katkida bulunma c¢abas1 dis politika ile ilgili her noktada 6ne ¢ikmaktadir. Davutoglu,
Tiirkiye’nin stratejik tanimlama ve planlama ihtiyact igerisinde oldugu alanlar
“Avrupa”, “Asya derinligi”, “Atlantik faktori”, “Afrika acilimi” ve “Stepler, Kuzey
Afrika, Bati Asya gibi kitalararas1 etkilesim bdlgeleri” olarak bes bashk altinda
toplamistir. Ayrica cogu zaman Afrika ve Ortadogu iliskilerinde oldugu gibi bu durum
sadece “bolge halklartyla olan tarihi, kiiltiirel ve beseri yakinlik” agisindan degil,

bélgenin istikrarinin ekonomik kalkinmaya etkisi iizerinden de ele alinmaktadir.®”

89 «Konya Mitingi/3 Haziran 20117, (http://www.akparti.org.tr/site/haberler/sen-bu-ulkeye-cok-
fransizsin/8258).(15 Agustos 2013)

870 Bkz. (857), DAVUTOGLU, 104-105.

1 A.g.m., 103-184; Bkz. (371), DAVUTOGLU, 136-208; “Parti Programi”, (http://www.akparti.org.tr
[site/akparti/parti-programi).(10 Temmuz 2013)


http://www.akparti.org.tr/
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Davutoglu’na gore; “Tiirkiye’de yasanan en temel ¢eliski bir medeniyet ¢evresine
siyasi merkez olmus bir toplumun tarihi ve jeokiiltiirel 6zelliklerinin olusturdugu siyasi
kiltlir birikimi ile siyasi elit tarafindan bagka bir medeniyet ¢evresine ilhak etme iradesi

872 jste bu acidan

esas alinarak sekillenmis siyasi sistem arasindaki uyum problemidir.
Davutoglu’nun ve ona paralel olan AK Parti’nin iilkenin uluslarasi konumlandirmasina
dair yaklasimlar1 ulusal kimlik vizyonu ile yakindan iligkilidir. Daha 6nce tarih ve
vatandaslik etigi boliimlerinde de ele alindigi gibi AK Parti’nin ulusal kimlik vizyonu
cercevesinde lilkenin ait oldugu medeniyetten tlireyen bir “gercek ve 6zgiin” kimligi
oldugu ve “milletin adamlar’”nin miicadelelerine ragmen uzun dénem bu kimligin
bastirilmis oldugu varsayilmaktadir. Bdylece aslinda ulus-devlet alanindaki iktidar
miicadelesinin en Onemli araglarindan biri olan wulusal kimlik sermayesinin
konfigiirasyonuna yonelik miidahaleler “gercek ve 06zgiin” kimlik iddias1 ile
mesrulagtirilmakta ve korunmaktadir. Uluslararasi  konumlandirma konusuna
gelindiginde ise, AK Parti, kendisinden onceki déonemlerde uygulanan ve bu “gercek ve
6zglin” kimlige uygun olmayan i¢ ve dis politikalarin {ilkenin uluslararas1 anlamda da
giiclinii smirlamis oldugunun altin1 ¢izmekte ve “gercek ve oOzgin” kimligin
restorasyonu ve ona dayanan bir “ulusal 6zgiiven”in dis iligkilerdeki sorunlart da
¢Ozerek uluslararast baglamda {ilkeyi daha giiglii bir konuma yerlestirecegini
savunmaktadir. Bu sekilde hem ulusal kimlik restoransyonuna, iilkeyi uluslararasi
baglamda daha gii¢lii bir konuma yerlestirmek gibi gegerli yeni bir gerek¢e saglanmus,
hem de benimsenen dis politika yaklasimlari bu “ger¢ek ve 6zgiin” kimligin geregi

olarak mesrulastirilmis olmaktadir.

Ozelde Davutoglu’nun, genelde ise bir biitiin olarak AK Parti’nin yaklasimlarinda
uluslararast konjonktiiriin de bodyle bir doniisimii gerektirdiginin diistintildigi
gorilmektedir. Gerek Davutoglu gerekse diger AK Partililerin sdylemlerinde, bir
yandan “seksenlerin basinda Brzezinski’nin Islami uyanis1 Amerikan cikarlarini tehdit
eden bir gelisme olarak degerlendirmesi”873, “doksanlarm basinda Fukuyama’ nin Islam

59 874

diinyasin1 Bati1 degerlerini tehdit eden yeni karst kutup olarak gostermesi ve

872 Bkz. (371), DAVUTOGLU, 83.

873 Zbigniew BRZEZINSKI, Power and Principle, 533’ten akt. Ag.k., 136.

874 Francis FUKUYAMA, The End of History and the Last Man, 45-46’dan akt. Bkz. (371),
DAVUTOGLU, 136.
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“doksanlarin ortalarma dogru Hungtington’in Islam diinyasmin medeniyetler

catismasinin merkezinde yer aldigini iddia etmesi”®" gibi ayristirict tezler medeniyetler

arast bir ayrismay1 tetikleyerek, oOzellikle islamofobi 876 yi giiglendirdigi igin
elestirilmektedir.®”’ Diger yandan ise siirekli, iilkenin, Hungtington’1n Tiirkiye i¢in ifade
ettigi “ait oldugu medeniyet cergcevesinden c¢ikmak isteyen ancak girmek istedigi
medeniyet c¢ercevesince de reddedilen bir torn country (parcalanmis/yirtik l'ilke)”878
roliinden ¢ikmasiin geregi vurgulanmaktadir. Tiirkiye i¢in “kusatici ve kapsayict bir
medeniyet aidiyeti” ile “kendi i¢inde farklilasmakla birlikte biitiinliiglinii koruyabilen”
ve “bolgesindeki jeokiiltiirel kutuplagsma temayyiiliinii asabilen™” gii¢lii bir iilke rolii
ongoriilmektedir. ¥ Ve aslinda bu sekilde de medeniyetler iizerinden ayrisma séylemi

de yeniden tiretilmis olmaktadir.®®

Erdogan da, Tirkiye'nin yiiz elli yillik tarihi siirecinin sonucu gelinen noktada
“Osmanli'dan Cumhuriyet'e uzanan modernlesme hareketinin, Tirkiye'nin muasir

medeniyetlerle entegre olma arzusunun en bariz gostergesi oldugunu” ve Tiirkiye’nn

875 Samuel HUNGTINGTON, “The Clash of Civilizations”, 72°den akt. Bkz. (371), DAVUTOGLU 136.
876 [slamofobi terimi ilk kez bir kavram olarak 1991 yilinda yaymnlanan Runnymede Trust Raporu’nda yer
almis ve “Miisliimanlara kars1 temelsiz bir diigmanlik ve buna bagli olarak tiim ya da ¢cogu Miisliimana
kars1 bir nefret” olarak tanimlanmigtir. Kavram genel kavram olan bir yabanci diismanligi kavrami
altinda, &zellikle Avrupa ve Ingiltere’de yasayan Miisliimanlar’a kars: tavri iafde edecek daha 6zel bir
ifade olarak ortaya ortaya c¢ikmustir [“Defining ‘Islamophobia’”, (http://crg.berkeley.edu/content/
islamophobia /defining-islamophobia).(18 Eyliil 2013)].

87 Ornegin Erdogan, Danimarka Avrupa Hareketi tarafindan diizenlenen “Medeniyetlerarasi ittifak:
Tiirkiye'nin rolii” konulu toplantida yaptig1 konusmada da 11 Eyliil'den sonra diinyada Islam dinini
giderek artan bigimde bagnazlik, terér ve demokrasi karsithigiyla 6zdeslestirme c¢abasinin, tehlikeli bir
gelisme olduguna dikkat c¢ekerek, bu tartigsmalarin, 6zellikle Avrupa'daki gégmen toplumlarin “paralel
toplumlar” ya da “6tekiler” olarak goriilmesi ve yasanan entegrasyon sikintilart sebebiyle ivme
kazandigint soylemistir 'Medeniyetler Catigmasi' goriisiiniin “diinyay1 biiyiik bir pervasizlikla kiiltiirel
temelde gruplara ayirdiginmi vurgulayan Erdogan, “bu yaklagimin insanin ortak kimligini ve insani
yaklagimi digladigimni” belirtmistir ( “Erdogan: Kutsalimiz 6nemlidir, sinirsiz 6zgiirliik olmaz”, Hiirriyet,
15 Kasim 2005) Benzer bir yaklagima Kiiresel Baris Vizyonu adli kitapta da rastlanmaktadir (R.Tayyip
ERDOGAN, Kiiresel Baris Vizyonu, 21).

878 Samuel HUNGTINGTON, “The Clash of Civilizations”, 72°den akt. Bkz. (371), DAVUTOGLU, 137.
879 Bkz. (371), DAVUTOGLU, 136- 137.

880 Burada dikkat ¢eken bir nokta da, ifadelerde bir yana “Bati medeniyeti” konulurken, onun karsisina
“Islam medeniyeti”nin yerlestiriliyor olmasidir. Fukuyama ana medeniyetleri Bati, Konfigyan, Japon,
Islam, Hindu, Slav-Ortodoks, Latin Amerika ve Afrika olarak ayrrmistir. Ona gére Bati medeniyetinin
Kuzey Amerika ve Avrupa olmak iizere iki alt boliimii, Islam medeniyetinin Arap, Tiirk ve Malay olmak
tizere Ui¢ alt boliimii bulunmaktadir (Samuel HUNGTINGTON, “The Clash of Civilizations”, 24-25). Bu
durumda Islam ve Bati medeniyetlerine dair, bir tarafta cografi konum iizerinden bir kavramsallastirma
yapilirken, diger tarafta din {izerinden bir kavramsallastirma yapilmaktadir. Bu ifadeler arasi denksizlik
ise gerek AK Parti’nin sdylemleri, gerekse ileriki boliimlerde goriilecegi iizere “her iki medeniyete de
mensup” birgok baska kisi tarafindan da yinelenmektedir. Bu sekilde Bati medeniyeti’nin merkezi
konumunun alt1 gizilirken, ayn1 zamanda Bat: medeniyetinin sekiiler, Islam medeniyetinin ise dini niteligi
de yeniden iiretilmektedir.


http://crg.berkeley.edu/content/%20islamophobia%20/defining-islamophobia).(18
http://crg.berkeley.edu/content/%20islamophobia%20/defining-islamophobia).(18
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yiiziiniin Bati’ya doniik oldugunu sdylerken, yine de daha genis bir uluslararasi etki
alanina ihtiya¢ duyuldugunu vurgulamis, “Tirkiye'nin, pencerelerini, kapilarini,
diinyaya a¢gmasindan rahatsiz olanlarin, esasen ne bu devlete, ne de bu millete
giivenmediklerini” sdyleyerek, “onlara bu devletin ve milletim, gii¢lii bir tarihi hafizaya,
medeniyet birikimine, bir manevi zemine ve bunlara dayanan biiyiik bir 6zgiivene sahip
oldugunu hatirlatmak istedigini” belirtmis, “bu 6zgliveninin kaynagnin, bu milletin
kendi medeniyet, kiiltiir ve inan¢ degerlerine olan baglilig1 oldugunu ve milletin, bu
degerlere zannedildigi gibi pamuk ipligiyle degil, ¢elikten bir bagla bagli oldugunu”

ifade etmistir.®®*

Kisaca, bir yandan, geleneksel dis politika dogrultusunda Avrupa ve Atlantik
parametrelerine bagli kalinmasi, fakat burada da “Gteki medeniyet” olarak tanimlanan
Bati medeniyeti karsisinda temkinli bir tavir benimsenmesi Ongoriillmektedir. Bu
temkinliligin geregi Bat1 ile iliskileri siirdiiriirken kendi “medeniyet” aidiyetinden, ki bu
Islam medeniyeti olarak isaret edilmektedir, vazgegmemek ve onu islamofobi gibi
durumlarda Bat1 karsisinda savunmaktir. Diger yandan ise, basta ekonomik olmak {izere
etki alanin1 genigletebilmek i¢in Tiirk kimliginin bagl oldugu medeniyet havzasindan
kopulmamasi, tam tersine proaktif bir bi¢imde iliskilerin giiclendirilmesi
ongoriilmektedir. Bu baglamda Medeniyetler Ittifaki birinci, Tiirkge Olimpiyatlari ise

daha ziyade ikinci yaklasimi 6rnekleyen girisimler olarak ele alinabilir.

5.1. M/medeniyetler Vittifaki®? ve islam Medeniyeti Temsilciligi

AK Parti’nin uluslararas1 iligkiler vizyonunda ‘“geleneksel dis politika
dogrultusunda Avrupa ve Atlantik parametrelerine baghh kalip, Bati ile iliskileri
stirdiiriirken kendi “medeniyet” aidiyetinden de vazge¢gmemek™ olarak 6zetlenebilecek
ilkenin en giizel drneklerinden biri, hem Birlesmis Milletler ¢atisi altinda gerceklesen ve

farkli kiiltiirleraras1 diyalogun ve hosgoriinlin gelistirilmesini hedefleyen bir girisim,

881 “Erdogan: Diinyayla Biitiinlesmeden Korkuyorlar, Hiirriyet, 11 Ekim 2005

882 M/medeniyetler 1/ittifaki ifadesi AK Parti’nin sdylemlerinde hem Birlesmis Milletler Catis1 altinda
gerceklesen bu isimli bir girigsimi isaret etmek, hem de kavramsal diizeyde boyle bir ittifaki anlatmak igin
kullanilmistir. Dolayisiyla bu calismada birincisi igin biiyiik harfle baslayan Medeniyetler Ittifaki,
ikincisini i¢in ise kiiciik harfle baglayan medeniyetler ittifaki ifadesi kullanilacaktir.
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hem de daha genel bir sdylem olarak “M/medeniyetler I/ittifaki”dir. Medeniyetler
Ittifak1 girisimi ve bu baglamda benimsenen sdylem, &ncelikle, genel anlamda AK
Parti’nin uluslararas1 iligkiler vizyonuna da uygun olarak, Cumbhuriyet ile bir
hesaplasma icermektedir. Az Once de bahsedildigi {lizere Cumbhuriyet’in kendi
medeniyet havzasina yabancilasarak bu boélgede uluslararasi etkinligini kaybetmis
olmas1 adeta M/medeniyetler I/ittifaki ile telafi edilmek istenmektedir. ikinci olarak
M/medeniyetler 1/ittifak1, tam da Soguk Savas sonrasi, hem ulus devletlerin ancak bir
takim aglar igerisinde yer alarak etkin olabildikleri, hem de kiiltiirel kimliklerin 6n plana
ciktig1 yeni konjonktiire uygundur. Ayrica bir uluslararasi ag olarak Medeniyetler
Ittifak’1 icerisinde yer alma diisiincesi, AK Parti’nin yine daha 6nce bahsedilen proaktif
ve glic odakli uluslararasi iligkiler vizyonunun da bir parcasidir. Dolayisiyla bu boliimde
ilk &nce kisaca Medeniyetler Ittifaki girisimi {izerinde durulacak, daha sonra
Tiirkiye’nin bu ittifakta kendini nasil konumlandirdigi, ulusal kimlik vizyonu ile de

iligkili olarak tartigilacaktir.

Medeniyetler Ittifaki Girisimi

“Medeniyetler ittifaki” projesi 2004 yilinda Ispanya’da yasanan terdr saldirilarinin

83 >hun dinler arasinda

ardindan Ispanya Basbakani Zapatero (Jose Luis Rodrigues)
uzlagmanin Onemini vurgulayan konusmasiyla ortaya ¢ikmis ve Birlesmis Milletler
(BM) tarafindan benimsenmistir. Proje ilk nce BM Genel Sekreteri Kofi Annan ve
Ispanya Basbakam Zapatero arasinda goriisiilmiis, Annan’in projeyi begenerek,
Zapatero’ya “Tek basima Ispanya’nm onciiliigiinde olmaz, yanma Miisliiman bir iilkeyi
al” demesi lizerine Zapatero’nun Ankara’ya gotiirdiigii teklif kabul edilmistir. Zapatero
ile Erdogan’in belirledigi ortak hareket plan1 g¢erg¢evesinde Ispanya-Tiirkiye-BM
ticgeninde 4-5 ay devam eden c¢alismalar yapilmis ve 14 Temmuz 2005 giinii

“Medeniyetler Ittifaki” BM tarafindan resmi olarak ilan edilmistir. Annan projenin

amacmin “dini ve kiiltiirel farkliliklar1 istismar etmek suretiyle toplumlar arasina

883 Sosyalist Parti’nin lideri Zapatero, escinsel evliligi serbest birakan, bosanmay1 kolaylastiran, kiirtaj
yasalarini yumusatama taraftari, ilk kez kabinede ¢ogunlugu kadinlara emanet eden, kilisenin toplum
iizerindeki etkisini azaltmaya yonelik bazi kararlar alan, kiliseyle devlet arasindaki iligkiyi diizenleyen
anlagmalar1, azinlik dinleri lehine gdzden gegiren, laikligi giiglendirmek i¢in kamusal alanda dini
simgelerin azaltilmasi ise diger bir hedefleyen bir lider olarak taninmaktadir ( “Laiklik Atag1”, Hiirriyet,
08 Temmuz 2008).
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catisma tohumlar1 ekmeye calisan, uluslararasi barig ve istikrar1 tehdit eden asiri

akimlarin ¢abalarina kars1 durmak” oldugunu belirtmistir.

Girisim c¢er¢evesinde aralarinda Bernard Lewis (ABD), Muhammed Hatemi
(Iran), Yevgeni Primakov (Rusya), Emma Bonino (italya), Fatma Mernisi (Fas), Dante
Caputo (Arjantin), Federico Mayor (ispanya), Sirin Mazari (Pakistan), Stefan Wall
(Ingiltere), Abdurrahman Vahid (Endonezya), Maria Vergas Llosa (Peru-ispanya),
Hubert Vedrine (Fransa) gibi isimlerin de bulundugu cesitli iilkelerden konusunda
uzman kisilerden olusan bir “Medeniyetler ittifaki Yiiksek Diizeyli Grubu”

884 ispanyol muhatabiyla

olusturulmus, grupta Tirkiye adina, Devlet Bakani Aydin
birlikte es-baskan sifatiyla yer almistir. Bu grup ilki Madrid, sonuncusu ise 2006 yilinda
Istanbul’da olmak iizere bes toplant1 gergeklestirmis ve okul ders kitaplarindan Islam ile
Bat1 kiiltir ve dinlerini kotiileyen ifadelerin ¢ikarilmasi gibi, kiiltir ve din
farkliliklarinin giderilmesi ve goriis ayriliklarinin asgariye indirilmesi icin tizerinde
caligilabilecek konular1 igeren bir rapor olusturmuslardir. Rapor Annan’a sunulmus ve
BM Genel Kurulu’'nda oylanmistir. Rapordaki Oneriler dogrultusunda 2007 yilinda
Birlesmis Milletler yeni Genel Sekreteri Ban Ki-moon, Portekiz eski Cumhurbagkani
Jorge Sampaio’yu Medeniyetler Ittifaki Yiiksek Temsilcisi olarak atamustir. "Yiiksek
Temsilci" daha ¢ok "koordinatdr" gorevi siirdiirmekte, sivil toplum orgiitleri, hiikiimet
yetkilileri, akademik cevreler ve Avrupa Konseyi gibi kurumlarla igbirligine giderek
girisimin siirekli canli tutulmasina calismaktadir. Medeniyetler Ittifaki Yazmanlig,
Yiiksek Temsilcinin faaliyetlerine lojistik destek saglamakta, ayrica 120 iilke ve
uluslararasi kurulusun iiye oldugu Medeniyet Ittifaki Dostlar Grubu galismalara katkida
bulunmaktadir. Her yi1l gergeklestirilen Medeniyetler Ittifaki Forumunun ilki 2008°de
Madrid’de (Ispanya), ikincisi 2009°da Istanbul’da (Tiirkiye), ii¢iinciisii 2010°da Rio de
Janerio’da (Brezilya), dordiinciisii 2011°de Doha’da (Katar), besincisi ise 2013’te

Viyana'da (Avusturya) toplanmlstlr.885

84 Daha 6nce de belirtildigi gibi Devlet Bakan1 Mehmet Aydin aym zamanda dinlerarasi diyalog
diislincesinin savunucusu ve Giilen cemaatinin aktivitelerinden biri olan Abant toplantilarinin da mimar1
olarak bilinmektedir (“Islam Diinyasindaki Akil Tutulmasin1 Asmak I¢in Dini Diisiincede Reform Sart”,
Hiirriyet, 8 Aralik 2002).

885 «“Medeniyetler Iittifaki'nn Eylem Plani BM’ye Sunulacak”, Hiirriyet, 15 Temmuz 2005;
“Medeniyetler Ittifaki”, Hiirriyet, 15 Temmuz 2005; “Diinya Meclisi’ne Tiirk Damgas1”, Hiirriyet, 19
Temmuz 2005; Gila BENMAYOR, “Medeniyetler Ittifaki”, Hiirriyet, 26 Haziran 2007; “Medeniyetler
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S6z konusu forumlardan diinya barisi ve dinlerarasi diyalog ve hosgoriiniin
gelistirilmesi igin yapilabilecek faaliyetlerle ilgili kararlar c¢ikmaktadir. Ornegin 1.
Medeniyetler ittifaki Forumu’ndan “Genglik i¢in dayanmisma fonu olusturulmasi”,
“Diinyanin farkli yerlerinde okuma-yazma Ogretilmesi i¢in yatirimlar yapilmasi”,
“Karsilikli anlayis ve diyaloga dayali, yanlis imajlar1 ortadan kaldirmayi hedefleyen,
tinlii aktorlerin de yer alacagi sinema projelerinde Hollywood yapimcilariyla anlagmalar
imzalanmas1”, “Orta Dogu'da Medeniyetler Ittifaki projelerine yonelik 5 ulusal
programin ¢ikarilmasi1”, “Uluslararasi kriz konularinda medya organlarina yonelik hizli
bilgilendirme aginin olusturulmasi”, “Farkli dinlere mensup temsilcilerle dayanisma ve
isbirligi belgelerinin imzalanmasi”, “Ortak ihtiyaglara karsilik verecek bir agin
kurulmas1”, “Medeniyetler Ittifakinin her alandaki ¢alismalarm tesvik etmek i¢in BM
ilkelerinin biiylikel¢ileri arasinda bilgilendirici bir ag kurulmasi1”, “Sorunlu olan
bolgelerde kiiltiirler arasi diyalogu tesvik edecek bir belge yaymlanmasi”, “Karsilikli
anlayis1 saglamayr ve kokten dinciligi azaltmayr amaglayan yeni konferanslar

diizenlenmesi” gibi kararlar (;lkaStlI‘.BBG

Medeniyetler ittifaki’nin gerek forumlarda gerekse diger etkinliklerde &ne ¢ikan
ana temast “barig i¢cin medeniyetler arast diyalog”dur ve burada “din” eksenli bir
medeniyet algisinin oldugu agiktir. Bu aym1 zamanda “din temelli kiiltiirel bir birlik
olarak Birlesmis Milletler” algisini da giiclendirmektedir. Ornegin Ispanya'nin Mallorca
adasinda diizenlenen Medeniyetler ittifaki Akil Adamlar Grubu toplantisinda Ispanya
Bagbakani, “Dogu ile Bat1 arasinda gittik¢e biiyliyen ucurumun medeniyetler arasinda

887, Medeniyetler Ittifaki Yiiksek Temsilcisi,

diyalog yoluyla kapanacagini” ifade etmis
eski Portekiz Cumhurbaskan1 Jorge Sampaio Medeniyetler ittifaki 2. Forumu’nun agilis
oturumundaki konusmasinda, ‘“siyasi c¢atismanin, dogru kanallardan halledilmedigi
takdirde toplumlar arasinda bir fay hatt1 olusturacagini ve Miisliiman toplumlarla Bati
toplumlar1 arasinda bir ayrigmaya yol agabilecegini” vurgulamig, Medeniyetler
[ttifak1’nin amacinin, “yeni bir Birlesmis Milletler araci olarak en genis anlamiyla barist

olusturmak oldugunu” ifade etmistir.888

ittifak1”, (http://www.medeniyetlerittifaki.org.tr/index.php?option=com_content&view=article&id=1&It
emid=32).(16 Agustos 2013); Bkz. (877), ERDOGAN.

886 «“Medeniyetler ittifaki Forumu Sona Erdi”, Hiirriyet, 16 Ocak 2008

887 «zapatero: Diinyamin giivenligi icin Medeniyetler ittifaki Gerekli, Hiirriyet, 27 Kasim 2005.

888 «Sampaio: Aciliyete Thtiyag Var”, Hiirriyet, 06 Nisan 2009.
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Bu baglamda ttifak 6zellikle ilk kuruldugu dénemde gesitli uluslararas1 krizlerde
de devreye girmeye calismistir. Ornegin Danimarka basta olmak iizere Avrupa
iilkelerinde yayinlanan Peygamber (Hz.) Muhammed karikatiirlerine Miisliimanlarin
biiyiik tepki vermesiyle ortaya ¢ikan karikatiir krizinin®* ardindan Zapatero ve Erdogan
bir “siikunet ve sakin olma” cagris1 yaymnlamislar ®*° ve konu Doha'da yapilan
Medeniyetler ittifaki 2. Yiiksek Diizeyli Grup toplantisnda ele almmistir. 891
Ortadogu’daki ¢atismalara iliskin olarak da, Liibnan ve Gazze Seridi'ndeki gelismeler
ve Israil’in bu bolgedeki saldirilarnin ardindan Zapatero ve Erdogan “siddetin her
tiirliisiinii kinadiklar” ortak bir deklarasyon yaymlamislardir.®* Nitekim Medeniyetler
ittifaki Projesi Ust Diizey Grup raporunda, Israil-Filistin sorununun Bat1 ile Miisliiman
toplumlar arasindaki ayriligin baslica sembolii haline geldigi, uluslararasi istikrara
yonelik en biiylik tehlikelerden biri olmaya devam ettigi belirtilerek, uluslararasi
toplumun vakit kaybetmeksizin Filistin sorununa odaklanmasi ve ¢6ziim arayislarina hiz

vermesi gerektigi vurgulanmistir.**

Medeniyetler Ittifaki girisimi cesitli dini, sosyal ve siyasi ¢evreler tarafindan da bu
baglamda desteklenmistir. Ornegin Washington'da bulunan ve onursal baskanligimni
Fethullah Giilen’in yaptigt Rumi Forum’un kurulugunun 2007 Uygarliklararasi1 Diyalog
Odiilii, Bagbakan Erdogan'a ve Ispanya Basbakam Zapatero’ya verilmis 84 Rus

Ortodoks Kilisesi Patrigi Kirill ise Medeniyetler ittifaki girisimini ¢ok olumlu

889 Ayrica Bagbakan Erdogan, karikatiir tartismalariyla tirmanan gerilimin sona erdirilmesi amaciyla BM,
NATO, IKO iiyesi iilkeler ile Tiirkiye'nin biiyiikelgiliklerinin bulundugu iilke liderlerine bir mektup
gondermistir. Ifade ve basin dzgiirliigiiniin 5nemine deginilen, fakat bu ilkenin, ahlaki bir sorumlulugun
esliginde hayata gecirilmesi gerektiginin vurgulandign mektupta Islamin ve Miisliimanlarin
savunulmasinin da, Islami dgretilere aykir1 yontemlerle yapilamayacaginin alti gizilmistir. Tiirkiye’nin
gerek Medeniyetler ittifaki girisiminde iistlendigi rol, gerek Avrupa Birligi'ne tam iiye olma istikametinde
attig1 adimlarin “Cokluk icinde birlik’te yasama ideali yolunda yapildigi belirtilmistir. Devlet Bakan1
Mehmet Aydin bagkanhigindaki mektup yazim grubunda Diyanet Isleri Bagkani Ali Bardakoglu, eski
Diyanet Isleri Bagskam Tayyar Altikulag, Diyanet Isleri Baskan Yardimcist Mehmet Gérmez, Bagbakan’in
Dis politika Damigman1 Ahmet Davutoglu ve islam Konferansi Orgiitii Genel Sekreteri Ekmelettin
Ihsanoglu yer almistir (“Erdogan'dan Karikatiirler igin Liderlere Mektup”, Hiirriyet, 10 Subat 2006).
Ispanya Basbakam Zapatero ise Basbakan Erdogan’la ortaklasa yaymladig: deklerasyon yiiziinden ifade
6zgiirliigii ilkesini ¢ignedigi gerekgesiyle Ispanya’da hem ana muhalefet partisi, hem de sivil kuruluslar
tarafindan agir sekilde elestirilmistir (“Ispanya'da Erdogan'a 'Halife' Benzetmesi”, Hiirriyet, 08 Subat
2006; “Asirilara Prim Verdiniz”, Hiirriyet, 08 Subat 2006).

890 “ispanya, Karikatiirler i¢in Diplomasiyi Siirdiiriiyor”, Hiirriyet, 15 Subat 2006.

891« Annan'dan Karikatiir Krizi Uyaris1”, Hiirriyet, 26 Subat 2006.

892 «Tiirkiye Ve Ispanya'dan Deklarasyon”, Hiirriyet, 22 Temmuz 2006.

893 «iUluslararas1 Toplum Filistin'e Odaklanmali”™, Hiirriyet, 13 Kasim 2006.

894 “Rumi Forum'un 2007 Uygarliklararasi Diyalog Odiilii, Erdogan'a”, Hiirriyet, 13 Mart 2007;
“Basbakan’in Baris Odiiliinii Aldi”, Hiirriyet, 14 Mart 2007.
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buldugunu aciklamistir.®* Ayrica Bagbakan Erdogan baris adina yaptigi calismalar
nedeniyle Ispanyamin giineyindeki Endiiliis 6zerk yonetiminin baskenti Sevilla
tarafindan "Sevilla, Nodo entre Culturas" (Sevilla, Kiiltiirler Arasindaki Bag)
6diiliine®®, Arap diinyasi tarafindan da Arap diinyasmim Nobel’i olarak bilinen Kral

Faysal Odiilii’ne layik goriilmiistiir.®®’

Fakat girisimin, basladig1 yillarda cok ilgiyle karsilanmasina ragmen zaman
igerisinde popiilaritesini de koruyamadigi bir gergektir. Bunda hem girisimin 6ngoriilen
etknligi gosterememesi, hem de Ispanya’da girisimdn bagmsiz olarak yasanan
gelismeler etkili olmustur. Ornegin karikatiir krizinde “dinlere sayg1” ve “basin ve ifade
ozgurlugi” ilkeleri Avrupa’da farkli goriisleri kars1 karsiya getirirkeng%, Ortadogu’da
yasanan siireglerin karmasikligi, elinde hicbir yaptirim giici olmayan bu girisimin
somut sonuclar almasini imkansiz kilmigtir. Ayrica girisimin Tirkiye ile birlikte es-
sponsorlarindan olan Ispanya’da yasanan ekonomik kriz ve siyasi iktidar degisikligi,
Ispanya’nin girisime verdigi gerek maddi, gerekse siyasi destegi zaylﬂatmlstlr.899 Yine
de Tiirkiye girisim igerisindeki faaliyetlerine devam etmistir. Medeniyetler Ittifaki
faaliyetleri (2011 yilinda kurulup bugiine dek devam eden) 61. AK Parti hiikiimetinde
Basbakan Yardimcisi Besir Atalay tarafindan yiritilmektedir. °® 2012 yilinda
Medeniyetler ittifaki Enstitiisii tarafindan Bagbakan Erdogan’un konu iizerine yaptigi
tim agiklamalar1 igeren Kiiresel Baris Vizyonu adli bir de kitap yaymnlanmistir.
Medeniyetler Ittifaki’nin bu c¢alisma igin esas dnemi ise, bir sdylem olarak, 6zellikle
Avrupa Birligi tyelik siireci ile birlikte kullanildiginda, bu bdoliimiin basinda da
deginilen, AK Parti tarafindan Tiirkiye i¢in nasil bir uluslararasi konumlandirmanin,
dolayisiyla nasil bir ulusal kimligin uygun gorildiigine dair 6nemli bir Ornek

olusturmasidir.

895 «Brdogan, Kirill Goriismesi”, Hiirriyet, 07 Temmuz 2009.

8% “fspanya'dan Basbakan Erdogan'a Odiil”, Hiirriyet, 21 Ocak 2010.

897 <280 Bin Dolarlik Odiilii Egitime Bagislayacak”, Hiirriyet, 18 Subat 2010.

8% Gila BENMAYOR, “Medeniyetler ittifaki”, Hiirriyet, 26 Haziran 2007.

899 «“Ekonomik Kriz Brezilya Gezisini iptal Ettirdi”, Hiirriyet, 27 Mayis 2010; “Medeniyetler ittifaki'na
Ekonomik Kriz Darbesi, Hiirriyet, 31 Mayis 2012.

%0 «jlk Toplanti Karsilamasi:”, Hiirriyet, 08 Temmuz 2011;” Medeniyetler ittifaki”, (http://www.
Medeniyetlerittifaki.Org. Tr/Index. Php?Option=Com_Content& View=Article&Id=1&Itemid=32).(17
Agustos 2013); Bkz. (877), ERDOGAN.
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Ulusal Kimlik Vizyonunun Izdiisiimii Olarak Medeniyetler Ittifaki’nda Tiirkiye

AK Parti hiikiimeti Tiirkiye Medeniyetler Ittifaki’na ortak oldugundan beri bu
girisimi kendi girisimi olarak sahiplenmis ve her firsatta 6ne ¢ikarmistir. Her ne kadar
gazetelerde Tiirkiye’nin bu girisime ortak olusunda kiiresel baristan ziyade Ispanya ile
gelismekte olan ticari iligkilerin etkisinin biiyiik olduguna dair spekiilasyonlar yer alsa
da® zellikle hiikiimet yetkililerinin ittifak ile ilgili sdylemlerine bakildiginda
Medeniyetler Ittifaki’nin Tiirkiye i¢in tam da Davutoglu’nun kitabinda vurguladig
“medeniyetlerarasi etkilesimi dogrudan etkileyebilecek kendi 6zgiin tecriibe birikimini
ve niteliklerini hayata gecirerek sadece AB ile olan iliskilerde degil, kiiresellesme
slirecinin getirdigi biitiin bunalim alanlarinda son derece itibarli ve onurlu bir yere sahip

olma” enstlirmani olarak ele alindig1 sdylenebilir.

Nitekim Tirk Disisleri Bakanligi konu ile ilgili yaptig1 aciklamada, barig i¢in
“etkin ve samimi diyalogun 6nemi”nden bahsederek “Tiirkiye'nin farkl kiiltiir ve
medeniyetlerle yogun etkilesim i¢inde gelisen 6zgilin tecriibesi ve 6zel konumundan
yararlanarak her zaman ig¢in aktif ve yonlendirici bir tutum izledigini” belirtmis, “76
iilkeden bir milyar1 askin insanin temsil edildigi islam Konferans1 Orgiitii ile Avrupa
Birligi arasinda olusturulan Ortak Forum’un, bu girisimlerin en carpicit drneklerinden
birini olusturdugu”nu vurgulanmis, bu baglamda Medeniyetler Ittifaki girisiminin,

uluslararast toplumun bu tehdide karst1 koyma konusundaki etkin kararhiliginin

% Ornegin  Ozdil kosesindeki yazida bu ittifakin arkasinda HalkBank’in Ispanyollara satisinin
bulundugunu iddia etmis (Yilmaz OZDIL, “Medeniyetler ittifaki...”, Hiirriyet, 16 Ocak 2008); Cekirge,
bir Ispanyol firmasinin Aliaga-Menderes rayli sistem projesi vagon ihalesi ve Ankara-Istanbul hattinin 10
adet hizl1 tren alim ihalesini, baska bir Ispanyol firmasinin Ankara-istanbul hizli tren hatt1 1. etab:
ihalesini kazanmasi, Ispanyol CASA ucaklarimin TSK’ya satilisi, cesitli zellestirmeler, TOKI’nin
sahillerde yabancilar i¢in yapacagi site ve elektrik dagitim ihaleleri gibi orneklerde goriildiigii lizere
ittifak ad1 altinda daha ¢ok Ispanya’nin yararina gergeklestirilen ticari iliskilerin yiiridiigiine vurgu
yapmistir (Fatih CEKIRGE, “10 Milyar Dolarhk BOTAS Batig1”, Hiirriyet, 22 Eyliil 2008). Gergi bu
yakinlagmanin c¢esitli alanlardaki igbirligine katkisi hiikiimet tarafindan reddedilen degil, tam tersine
oviiniilen bir durum olarak ortaya konulmustur. Ornegin Erdogan Tiirkiye ile Ispanya arasindaki zirve
diizeyindeki toplantilarin ikincisi gergeklestirildikten sonra “gerek is adamlariyla, gerek meslektasiyla,
gerekse daha sonra bakan arkadaslarla yaptiklar toplantilarin ¢ok ¢ok verimli gectigini”, isbirligini
“siyasi, askeri, ticari, ekonomik” her alanda gerceklestirme hedefinde olduklarimi belirtmistir. iki iilke
arasindaki askeri dayanismaya dikkat geken Erdogan, 350 civarinda Ispanyol is adaminin Tiirkiye'de, 70
civarinda Tiirk is adaminin da Ispanya’da yatirim yaptigmi ifade ederek gerek riizgar, gerek giines
enerjisinde beraber 6nemli adimlar atmay1 planladiklarini, bir baska adimin da gida, 6zellikle de zeytin ve
zeytinyag konusunda atilmakta oldugunu belirtmistir. Ayrica AB siirecinde Ispanya’min Tiirkiye’yi
desteklemesi ve terorle miicadele konusunda iki iilkenin birbirini anlamas: da aradaki olumlu iligkilerin
alt basliklar1 olarak degerlendirilmistir (“Erdogan'dan Ermenistan'a 'iyi niyet' cagris1”, Hiirriyet, 22 Subat
2010; “Erdogan; "Ispanya ile isbirligimiz gelisiyor"”, Hiirriyet, 22 Subat 2010).
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tazelenmesi ve yukarida belirtilen hedeflere islevsel ilave bir boyut kazandirilmasi

amacina hizmet edecegine inanildigi”’n1 ifade etmistir.”*

Tarihi Miras ve Bir Medeniyet Ozelligi Olarak “Kesret iginde Vahdet”®®

“Tirkiye'nin farkl kiiltiir ve medeniyetlerle yogun etkilesim i¢inde gelisen 6zgilin
tecrilbesi ve 6zel konumu” Basbakan Erdogan’m Medeniyetler ittifaki girisimi ve

sOylemi baglaminda altin1 ¢izdigi en 6nemli noktalardan biri olmustur.

Erdogan, Kiiresel Baris Vizyonu adli kitapta medeniyetler arasindaki ayrismadan
ve genel olarak ahlaki degerlerin yozlasmasi ile birlikte toplumlarin ne sekilde
yozlastigindan bahsettikten sonra, “tarih ve kaderin bu noktada Tiirkiye’ye ayr1 bir
gorev ve sorumluluk yiikledigini”, “asirlarca farkli toplum katmanlarini birarada tutma,
Dogu ile Bati arasinda koprii olma ve kopriiler kurma misyonunu yiiklenmis olan
ilkenin, yeni dénemde yeni bir medeniyet suurunun gelisip yayginlastirilmasinda da rol

oynayabilecegini” ifade etmistir.***

Daha once Istanbul’un fethi ile ilgili boliimde de ele alindigi gibi, Basbakan
Erdogan fethin 553. yildéniimii nedeniyle yaymladigi mesajda da, Istanbul’un
medeniyetler ittifakinin sembol sehri oldugunu sdyleyerek Fatih Sultan Mehmet’in
Istanbul’u fethi sonrasinda burasimi farkli inang ve geleneklerin baris iginde yasadig bir
bilim ve kiiltiir merkezine doniistiirdiigiine isaret etmistir. % Yine Kiiresel Baris
Vizyonu adli kitapta Erdogan Istanbul igin “kesret icinde vahdetin, yani ¢cokluk icinde

birligin somutlagmis hali” ifadelerini kullanmlstlr.go6

Ertugrul Gazi'yi Anma ve Sogiit Senlikleri'nde yaptig1 konusmada ise Tiirkiye’yi
baris yanlisi bir iilke yapan miras1 daha da eskilere baglayan Bagbakan Erdogan, ¢ok zor

bir cografyada baris ve istikrar unsuru olan Tiirkiye Cumhuriyeti'nin, bu cografyanin

%02 “'Medeniyetler ittifaki'nin Eylem Plani BM’ye Sunulacak”, Hiirriyet, 15 Temmuz 2005

%3 ¢okluk i¢inde birlik

%4 Bkz. (877), ERDOGAN, 23.

%05 «Bagbakan Erdogan: Istanbul, Medeniyetler Ittifakinin Sembolii”, Hiirriyet, 29 Mayis 2006.
%0 Bkz. (877), ERDOGAN.
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toplumlar1 i¢in Ornek bir vizyon ortaya koydugunu, AB {iyelik hedefi ve BM
cercevesinde hayata gecirilen Medeniyetler ittifaki Projesi'nin, Tiirkiye'nin sahip oldugu
yiiksek idealler, medeniyet degerleri ve muazzam potansiyel ile diger medeniyetlerin
isbirligine giizel bir 6rnek olacagini belirtmistir. Erdogan konugmasinda su ifadeleri

kullanmastir:

"Biz sadece Istanbul'u, Ankara'yi, izmir'i degil, Hakkari'den
Konya'sina, Diyarbakir'dan Edirne'sine, Mersin'den Samsun'una
81 vilayeti ayn1 sevgiyle kucaklamali, 780 bin kilometrekare
vatan topragimizi ayni ruhla sahiplenmeliyiz. Tiirkiye'de
Saraybosna'nin, Giimiilcine'nin, Mostar'n, Uskiip'iin,
Manastir'm, Filibe'nin, Kircaali'nin, Dobruca'nin, Sancak'in,
Pristine'nin emaneti var. Tirkiye, Iskece'nin, Girne'nin,
Gazimagusanin, Kerkiik'in, Kirim'm, Hicaz'm, Sam'in,
Bagdat'in, Yemen'in, Trablus'un da emanetini, hatirasin
yireginde hisseder. Burada, Bakii'niin kardesligini de
hissederiz, Karadag'in acisin1 da yiliregimizde tasiriz. Burada
Biskek'in de, Taskent'in de Almati'min da kardesligi
yiregimizde zenginlesir ve bizi zenginlestirir. Bu yiizden
burada kimse kiicilik diisiinemez, biiyiik diistinmeye, sorumluluk
duygusuyla harekete mecburdur. (...) Osmanli'nin diger
medeniyetlerden en O6nemli farki, kendi medeniyetini diger
medeniyetleri yok ederek degil, onlar1 da i¢ine alacak sekilde
kurmus olmasidir. Bugiin rahmetle andigimiz, Ertugrul Gazi'nin
temellerini attigt Osman Bey'in devlet haline doniistiirdiigii
Osmanli'nin biliylik isminin en O©nemli sebebi budur. Bu
medeniyet, bugiin Batt Medeniyeti'nin temel ilkeleri olan bir¢ok
unsuru muhteva ediyordu. Farkli dinlere mensup, farkli diller
konusan, farkli kiiltiirel donanima sahip onlarca milyon insan
Osmanli medeniyetinin kusaticilig1 i¢inde ylizlerce yil baris ve
huzur i¢inde yasamislardir. Bati, bu medeniyet diizeyine ancak
karanlik bir Ortagag ile 2 biiyiik diinya savas1 yasadiktan sonra
ulagabilmistir. Gazi Mustafa Kemal Atatiirk Onciiliiglinde
kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti de bu topraklarda ayni baris,
hosgorii ve cokluk iginde birlik anlayisi ile diinyaya 6rnek bir
devlet olarak yiikselmistir. 'Medeniyetler catismasi' tezini ortaya
atanlar, bu medeniyet ile batt medeniyetini hep birbirinin karsiti
olarak diistinmiiglerdir. Oysa Osmanli medeniyeti tecriibesi, bu
iki medeniyetin birbirinin karsiti olmadigin1 tam tersine
birbirinin tamamlayici oldugunu ortaya koymustur. Medeniyet
tasavvurumuzda Batinin teknoloji alaninda geldigi muazzam
noktay1 nasil goz ardi edebiliriz? Medeniyet tasavvurumuzda,
demokrasi, insan haklar1 ve 6zgiirliikler iizerine kurulu modern
devlet anlayisimi  nasil  yok sayabilirizZ?  Medeniyet
tasavvurumuzda, sanat, edebiyat, kiiltiir alaninda diinyada
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ortaya ¢ikmig birikimi nasil elimizin tersiyle itebiliriz? Elbette
bunlarin hepsi kim {iretmis olursa olsun ayni zamanda bizimdir
ama bizim bunlarin Otesinde de degerlerimiz vardir.
Yasadigimiz cografyadan kaynaklanan degerlerimiz vardir. Gog
edip geldigimiz, ata yurdumuzdan kalan, miras kalan
degerlerimiz var. Iman ve ahlak ile sekillenen koklii
degerlerimiz var. Biitiin bunlarla artik diinyanin ortak mirasi
haline doniisen cagdas kazanimlar1 bir arada degerlendirecek
medeniyet beklentisinin odaginda, merkezinde Tiirkiye vardir.
Bunu gittigimiz her yerde, Orta Asya'da, Ortadogu'da,
Balkanlar'da, Kuzey Afrika'da hatta Avrupa'da ve diinyanin
hemen her yerinde goriiyoruz. Diinyanin geldigi yer, muasir
medeniyet idealinin sadece bir bolge ile sadece bir toplumla
sinirli olmasina imkan vermemektedir. (...) Tasavvur ettigimiz
medeniyetin kokleri elbette bizde olacak ama tipki Osman
Gazi'nin riiyasinda oldugu gibi dallar1 biitiin diinyay1 igine
alacaktir. Clinkii cografi sinirlarin degil, teknolojinin, kiiltiiriin,
sanatin yani medeniyetin giiclinlin esas oldugu bir c¢agda
yaslyoruz.”907

Bu konusma AK Parti’nin, 6zellikle de uluslararast1 konumlandirma ile iligkili
olarak, ulusal kimlik vizyonu hakkinda birgok éngoriisiinii igermektedir. Oncelikle eski
Osmanli siirlarinin igerisinde kalan ve bugiin Miisliiman niifusu barindiran bélgelerle
kurulan bag, hem Osmanlilik ve Miislimanligin ulusal kimlik sermayesi icerisindeki
yerinin altin1 ¢izmek acisindan, hem de bir dis politika stratejisi olarak, Davutoglu’nun
ifade ettigi gibi, bu tarihi ve dinl bag lizerinden bir hinterland olusturmak acisindan
dikkat cekicidir. Ayrica daha once de sik sik deginilen “Osmanli hosgoriisii”
Osmanli’nin diger medeniyetlerden en biiylik farkinin “kendi medeniyetini diger
medeniyetleri yok ederek degil, onlar1 da i¢ine alacak sekilde kurmus oldugu”
sOylenerek vurgulanmistir. Osmanli medeniyetinin bugiin Bati Medeniyeti'nin temel
ilkeleri olan birgok unsuru igerdiginin belirtilmesi, Cumhuriyet modernlesmesinde de
goriilen “su anda aldiklarimiz da aslinda bizim degerlerimiz” sOylemininin “Bati, bu
medeniyet diizeyine ancak karanlik bir orta ¢ag ile 2 biiyiik diinya savasi yasadiktan
sonra ulasabilmistir” ifadesiyle daha da giiclendirilmis halidir. Erdogan konusmasinda
Osmanli hosgoriisiine degindigi kadar, aslinda ¢ok daha homojen bir yapiya sahip olan
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin de “baris, hosgorii ve ¢okluk icinde birlik anlayisi”na sahip

oldugunu belirterek ulusal tarihi biitiiniiyle kapsamistir. “Medeniyetler ¢atigsmasi” tezini

%7 «Spgiit'te Sicak Yakinlagma”, Hiirriyet, 09 Eyliil 2007
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ortaya atanlarin, bu medeniyet ile Bati medeniyetini hep birbirinin karsitt olarak
diisiindiiklerini oysa iki medeniyetin birbirinin karsiti olmadigini tam tersine birbirinin
tamamlayicisi oldugunu ortaya koyarken Erdogan, aslinda kendi kullandig1 sdylemle de
mutlak sinirlarla ayrilmis ve hosgorii gibi de facto 6zelliklere sahip medeniyetler tezini
yeniden lretmekte ve giiclendirmektedir. Batinin teknoloji, siyaset, sanat, edebiyat,
kiltir alaninda katkilarinin sahiplenilmesi gerektigini soylerken Erdogan, Gokalp’in
hars/medeniyet ayrimin1 anmimsatir bigimde “bizim” bunlarin 6tesinde “iman ve ahlak
ile sekillenen” degerlerimiz oldugunu hatirlatarak, “bunlarla artik diinyanin ortak mirasi
haline doniisen ¢agdas kazanimlari bir arada degerlendirecek medeniyet beklentisinin
odaginda, merkezinde Tiirkiye’nin oldugunu” vurgulamistir. Bu sekilde Erdogan,
“cagdas kazanimlar” olarak tanimladigi, Gokalp’in “medeniyet”ine denk gelen unsurlari
“ortak degerler” olarak degerlendirirken, iman ve ahlakla baglantili olanlar1 sadece
Islam medeniyeti’ne mal eden ve bunlarin ikisine de temas etme konusunda Tiirkiye’yi

biriciklestiren bir yaklagim1 benimsemistir.

Erdogan’in buna benzer konusmalarinin 6rneklerini ¢ogaltmak miimkiindiir. Tiirk
Kiiltir Merkezi tarafindan Waldorf Astoria Oteli'nde diizenlenen dostluk yemeginde
“farkliliklar1 kin ve nefret kaynagina doniistiiren bu zehirli sarmasiga, insanlig1 belirsiz
bir noktaya dogru siiriikleyen bu terdr belasina karsi ortak akil olusturmak ve tesvik
etmek” igin Ispanya Basbakani Zapatero ile birlikte Medeniyetler ittifaki hamlesini
baslattigini1 sdyleyen Erdogan “Insanlarin rengi bizim icin dnemli degil, fakir, zengin
bizim i¢in onemli degil, bizim medeniyetimizde yaratilan1 yaradandan otiirii sevmek
anlayis1 var.” ifadesini kullanarak hosgorii, baris ve diyalogu yine din temelli bir
medeniyet 6zelligi olarak sunmustur.*®® Bu yaklasim onceki boliimlerde ele alinan ve
Kiirt meselesinde birlikte yasam pratigini, “yaratilan1 yaradandan otiirii sevmek”

anlayisina baglayan yaklasimla da tutarlilik igerisindedir.

Bir sonraki yil Tiirkiye'de gorev yapan biiyiikelgiler ve misyon sefleri i¢in AK
Parti Genel Merkezi'nde iftar yemeginde yaptig1 konusmada ise Erdogan, Tirkiye icin
yapilan “batinin en dogusu, dogunun da en batisidir” tanimlamasinin, iilkenin sadece

cografi konumunu degil, medeniyetler, kiiltiirler, dinler, diller arasinda da bir koprii

%08 «Hillary Clinton Erdogan'i Merdivenlerde Dinledi”, Hiirriyet, 29 Eyliil 2007
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konumunda oldugunu ifade ettigine dikkati ¢ekerek, Tiirkiye’nin koprii olmaktan ote,

ayni zamanda bir kilit gérevini de gérdiigiinii diisiindiiglinti st')ylemistir.gog

Basgbakan Erdogan, 18 Mart Stadyumu'nda diizenlenen 18 Mart Sehitleri Anma
Gilinti ve Canakkale Deniz Zaferi'nin 94. y1l donlimii téreninde ise “Tiirkiye’ nin bugiin
de gerek bolgesinde gerek diinyada sorunlar1 ¢6zme ve istikrar liretmeye yonelik yapici
ve barisg1 bir dis politika siirdiirdiiglinden” bahsederek bunun altinda “bu topraklarin
hi¢gbir zaman nefretin dilini konugmamasi, kin giitmemesi, iten olmamasi, dislayan
olmamasi, kucaklayan olmasi, seven olmasinin” yattigini belirterek, konugsmasina “Bu
millet boyle bir millet. Ciinkii bu topraklar hi¢bir zaman siddetin diline teslim olmadi.
Bu topraklar binlerce yildan bu yana sevginin, barisin, dostlugun cografyasi oldu.”
ifadesiyle devam etmis, Tiirkiye’nin, Avrupa Birligi'ne katilim konusundaki kararliligin
korumasini, Medeniyetler Ittifaki'na esbaskanlik yapmasimi, “kiiresel meselelerde sz

sahibi olmasi, agirligin1 koymasi, arabuluculuk yapmasini” buna baglamlstlr.glo

Bagbakan Erdogan, Ciragan Sarayinda baslayan "Medeniyetler Ittifaki 2.

Forumu'"nun agilis oturumunda yaptig1 konusmada katilimcilara soyle seslenmistir:

"Diinyanin tiim cografyalar1 gibi bu cografya da tarih boyunca
zaman zaman c¢atismalara, savaslara, acilara sahne oldu. Ancak
sunu mutlulukla ifade etmeliyim ki, bu topraklar daha g¢ok
barisin, hosgoriiniin, birlikte yasama kiiltiiriiniin, birbirine saygi
ve sevginin yurdu olmustur. istanbul bunun en bariz 6rnegidir.
Istanbul, sadece Avrupa ve Asya'yl birlestirmekle kalmiyor.
Istanbul, Asya, Avrupa ve Afrika'nin kesisme noktasinda
bulunmakla kalmiyor. Istanbul, aym zamanda Kkiiltiirleri,
medeniyetleri, irklari, dinleri ve dilleri de tarihin potasinda
kaynastiran, uzlastiran bir sehir olarak diinyada hakli bir
konumda bulunuyor. 2010 yil1 Avrupa Kiiltiir Bagkenti' olarak
kabul edilen Istanbul, tarih boyunca oldugu gibi, bugiin de
diinyaya sevgi ve hosgori mesajlart gondermeye devam
ediyor."

Ayrica Erdogan toplantinin yapildigi salondan ¢ikildiginda, ¢ok yakin semtlerde
ic semavi dinin, Islam, Hristiyanllk ve Museviligin binlerce yasindaki ibadet

mekanlarinin bir arada goriilebilecegini soyleyerek, diinyanin ilk kilisesi sayilan Aziz

%09 «AKP'den Biiyiikelgilere iftar”, Hiirriyet, 16 Eyliil 2008
910 «“Erdogan: Bu Millet Boyun Egmemistir”, Hiirriyet, 18 Mart 2009
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Piyer’in Hatay sehrinde camilerin ve havralarin arasinda varligini korudugunu,
Bursa'daki Etz-Ahayim Sinagogu’nun 14. yiizyildan beri, Ulu Caminin yan1 basinda
Ozgiirce faaliyet gosterdigini, Van'da Akdamar Kilisesi, Sanlurfa'da Peygamber Hazreti
Ibrahim'in Balikli Gélii, Trabzon'da Siimela Manastiri, Konya'da Hazreti Mevlana
Tiirbesi, Izmir'de Hristiyanligin en kutsal mekanlarindan Meryem Ana ve Antalya'da
Aziz Nikolas Kilisesi’nin 2 bin yillik ortak yasam kiiltiiriinlin canli eserlerinden
yalnizca bazilar1 oldugunu ifade ederek bugiin, Tiirkiye'nin yasadigi bu deneyimden
yola c¢ikarak, tiim diinyaya baris mesajlar1 veriyor olmaktan ayrica mutluluk
duyduklarmi belirtmistir. Erdogan, Tiirkiye'nin siyaset felsefesinin de her zaman
"diisman tiretmek degil dost kazanmak" seklinde oldugunu anlatarak, Cumhuriyet’in
kurucusu Mustafa Kemal Atatiirk'iin "Yurtta sulh, cihanda sulh" prensibinin Tiirk dis
politikasinin temelini olusturdugunu ifade etmis ve konusmasini Anadolu'nun sevgi,
hosgorii ve baris ¢cagrisinin sesi olarak nitelendirdigi Mevlana'nin, "Gel, ne olursan ol
yine gel. Ister kafir, ister mecusi, ister puta tapan ol yine gel. Bizim dergahimiz
timitsizlik dergahi degildir. Yiiz kere tovbeni bozmus olsan da yine gel" dizeleri ile
bitirmistir.*** istanbul iizerinden baris ve hosgoriiyli ait olunan medeniyete mal eden
yaklasim Erdogan’in Istanbul'un fethinin 556. yil déniimii dolayisiyla yaymladig
mesajda da yinelenmistir. Erdogan, Fatih Sultan Mehmet’in, “hosgorii ve adalete
dayanan, yeniliklere agik yonetim anlayisiyla Istanbul'u, farkli inang ve kiiltiirlerin baris

~ 199

icinde bir arada yasadigi bir bilim ve kiiltiir merkezi haline getirdigi’ni vurguladigi
mesajda Istanbul’'un bugiin “bu o6zelligiyle insanligin en c¢ok o6zlemini duydugu
'Medeniyetler ittifaki'nin sembol sehri ve farkliliklarin bir arada baris i¢inde yasadig: bir
diinya idealinin, ulagilabilir bir hedef oldugunun en canli kanit1” oldugunu ifade

e‘[mistir.912

Erdogan, bir yil sonraki 18 Mart Sehitleri Anma Giinili ve Canakkale Deniz Zaferi
torenlerinde ise yine s6z konusu savasi diger savaslardan ayiran en 6nemli 6zelligin,
savasin kendine 6zgii askeri ve siyasi mantigmin Otesinde, insani degerlerin 6n plana
cikmasi oldugunu vurgulayarak, iki tarafin askerleri arasinda dogan sayginin, Tirkiye
Cumhuriyeti Devleti’nin ileride o giin savastigi lilkelerle kurdugu dostluk ve igbirliginin

insani dokusunu olusturdugunu ve bu dostlugun arka planinda Tiirk milletinin bariga

911 «Bagbakan Medeniyetler ittifaki'nda Konustu”, Hiirriyet, 06 Mart 2009
912 «fstanbul'un Fethinin 556. Yildoniimii, Hiirriyet, 29 Mayis 2009.
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dayali diinya goriisiiniin yatmakta oldugunu sdyleyerek, kendilerinin Canakkale'den
miras aldiklan tevariis suurla bolgede ve diinyada barisi, adalet, istikrar ve refahi tesis
etmenin miicadelesi pesinde olduklarini, Tiirkiye'nin Birlesmis Milletler Gilivenlik
Konseyi iiyesi olmasi, Islam Konferans: teskilatinda aktif roller iistlenmesi, Avrupa
kurumlarinda vazifeler almasi, Medeniyetler ittifaki girisimine es baskanlik yapmasinin

da, bu baris ve adalet ¢abalarinin somut gostergesi oldugunu belirtmistir. ™

Sayilar1 ¢ogaltilabilecek ve bircogu Kiiresel Baris Vizyonu adli kitapta
bulunabilecek tiim bu Orneklere bakildiginda “Tiirkiye'nin farkli kdltir ve
medeniyetlerle yogun etkilesim i¢inde gelisen Ozgiin tecriibesi ve 6zel konumu’na
iliskin 6ne ¢ikan noktanin, Osmanli mirasi oldugu goriilmektedir. Osmanli’da —6zellikle
Istanbul sehrinde kristalize olan- farkli dinlerden milletlerin birarada yasama deneyimi
bugiin de Tiirkiye’nin savundugu “kesret i¢inde vahdet/¢okluk i¢inde birlik” anlayiginin
temeli olarak sunulmaktadir. Hosgorii, diyalog ve baris igerisinde yasama gibi
ozellikler, Mevlana’ya verilen referanslarla Islam medeniyetine, Canakkale ve Atatiirk’e
verilen referanslarla da Cumhuriyet tarihine de baglanarak iyice ulusal kimlik igerisine
yedirilmektedir. Bu sekilde hem bu oOzellikler kimligin tartisma gotiirmeyen dogal
parcalartymis gibi konumlandirilmakta, hem de “6teki” bu o6zelliklerin eksikligi
lizerinden kurulmaktadir. Ayni zamanda tarihte Osmanli Imparatorlugu smirlart
igerisinde bulunmus Miisliiman topluluklara dair sahiplenilen sorumluluk, Osmanli-
Miisliiman kimligi ile bugiinkii ulusal kimlik anlayisi arasinda bir bag kurarken, ulusal
kimlik sermayesi icerisinde Miisliimanlik vurgusunu gii¢lendirmektedir. Az sonra
goriilecek, Avrupa Birligi icerisinde medeniyetler ittifakinin ancak Tiirkiye’ nin varligi
ile gliglendirilebilecegi vurgusu da hem bu 6zelliklerin bir medeniyet getirisi oldugu
diisiincesinin, hem de Tiirkiye’nin Islam medeniyetinin temsilcisi olarak

konumlandirilmasinin bir baska ifadesidir.

Avrupa Birligi’nin Medeniyetler Ittifakina Agilan Kapis1 Olarak Tiirkiye

%13 «Bagbakan Erdogan Sehitler Abidesi'nde Konustu”, Hiirriyet, 18 Mart 2010.
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Daha once de belirtildigi gibi AK Parti hiikiimeti iktidara geldigi giinden beri
Avrupa Birligi iliskilerinde Tiirkiye’nin geleneksel dis politikasina uygun bir ¢izgi
izlemis ve gecici krizler disinda miimkiin oldugunca olumlu iliskiler siirdiirmeye
calismistir. Konu ile ilgili bolimde de ele alindigr gibi 2005’te PKK’nin yeniden
silahlanmas1 ve AB siirecinin devlet tarafindan bu konuda yapilacak miidahalelere bir
engel olarak goriilmesi ile iliskiler duraganlasmistir. Ozellikle 2010°dan itibaren Avrupa
hiikiimetlerinin Tiirkiye’nin tyeligine verdikleri deste§in azalmasi ise Tirkiye ile
Avrupa Birligi’nin arasini biraz daha acrmustir.>** Fakat yine de AK Parti i¢in bu konuda
tam anlami ile bir eksen degisikliginden s6z etmek miimkiin degildir. AK Parti’nin bu
konuda, Avrupa Birligi {iyeligini destkeleyen veya karst c¢ikan daha Onceki
hiikiimetlerden en biiyiik farki ise AB ile biitiinlesme siirecini kendi “medeniyet
aidiyeti”nden vazge¢gmeme rezervi ile kabul etmesidir. Basindan beri benimsenen ve

heniiz AK Parti iktidar olmadan 6nce yaymlanan Stratejik Derinlik®*

adli kitaptada
Davutoglu tarafindan alt1 ¢izilen bu yaklagim, yukarida 6rnekleri verilen Avrupa Birligi
tiyeliginin sekteye ugradigt donemlerde daha da 6n plana cikarilmistir. Nitekim
M/medeniyetler /ittifaki da hem uluslararas: bir girisim hem de uluslararas bir soylem
olarak tam da Tiirkiye’nin geleneksel Bati odakli dis politikasinin bir uzantist olan
Avrupa Birligi tiyelik siireci ile, AK Parti’nin tarihi miras ve “gercek ve 6zgiin kimlik”
ile iligkilendirdigi medeniyet temsilciliginin kesisim noktasinda bulunmaktadir.
Medeniyetler Ittifaki gevresinde gelisen sdylemler, ozellikle kriz durumdalarinda
Tiirkiye’nin Avrupa Birligi’ne degil, Avrupa Birligi’nin Tirkiye’ye ihtiyact oldugunu
da vurgulayarak ftyelik siirecinden tamamen vazge¢cmeyen AK Parti’nin giindelik

politikada elini de rahatlatmstir.
Siyaset Akademisi notlarinda su ifade yer almaktadir:

“AB, diinya tarithinin en Onemli barig projelerinden biridir.
Tiirkiye icinde yer almadik¢a bu projenin tekemmiil
edemeyecegi, sadece AB icinde degil, yakin cografyamizda
hatta diinya genelinde artan bi¢gimde Vurgulanmaktadlr.”916

%14 Bkz. (376), ALEMDAR.
95 Bkz. (371), DAVUTOGLU.
%16 Bkz. (857), DAVUTOGLU, 108.
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Ayni sekilde Kiiresel Baris Vizyonu adli kitabin cesitli boliimlerinde de
Erdogan’m, Tiirkiye’nin AB {yelik silirecinin olumlu bir sekilde sonlanmasiin
medeniyetler ittifaki i¢in gilizel bir 6rnek teskil edeceginden bahsettigi ifadelerine yer

verilmistir. **

AK Parti hiikiimetinin Avrupa Birligi yaklagimimin temelini zaten bir
medeniyetler ittifaki gorlisii olusturmaktadir, dolayisiyla BM catis1 altindaki
“Medeniyetler Ittifaki” girisimi de bunun bir demosunu olusturmaktadir. Nitekim

Erdogan’in birgok konusmasinda bu yaklasim acikca goriiliir.

Akdeniz Vakfi’nin Kurumlar Odiilii igin diizenledigi térende yaptig1 konusmada
11 Eyliil, Madrid, Istanbul, Sarm el Seyh saldirilarindan bahseden ve kiiresel terdre
kars1 miicadelede Tiirkiye’nin AB {iyeliginin 6nemini vurgulayan Erdogan, Tiirkiye
katilmadikca AB’nin bir degerler biitiinii olamayacagin1 sdyleyerek “arzularinin bir
medeniyetler catismast olusmamast oldugu, bunu bir medeniyetler ittifakina
doniistiiremek istediklerini” vurgulamistir. AB’nin bir Hristiyan Kuliibii olmadigini,
olmamas1 gerektigini vurgulayan Erdogan, AB’yi basindan beri bir degerler biitiinii
olarak gordiiklerini ve bu sekilde yaklasilmast durumunda medeniyetler ittifakinin da

gerceklestirilebilecegini belirtmistir. Erdogan konugsmasina séyle devam etmistir:

"Buna engel olanlar insanlik karsisinda faturasini1 6deyemezler.
Tiirkiye oraya katilmadikca bu bir degerler biitlintidiir
denilemez. Tiirkiye AB igerisinde yerini aldigi zaman ‘evet
simdi degerler biitiinlesmesi gerceklesti’ denilebilir. Ve biz
aslinda Islam ve demokrasi kiiltiiriiniin Tiirkiye’de Ornegini
verdik. Simdi de diyoruz ki Bati diinyasiyla islam diinyas:
arasinda Tirkiye gayet giizel bir koprii rolii oynayabilir ve bu
koprii roliinii oynamak suretiyle de 1.5 milyarlik Islam
diinyasiyla Avrupa’y1 biitiinlestirme imkani1 yakalayabiliriz. Bu
bana gore ¢ok Onemli bir firsattir. Bu firsati kagirmamamiz
gerekir ve Tiirkiye su anda bunun adimlarini atmugtir." %8

Ozellikle Medeniyetler Ittifaki girisimin ilk yillarinda bu sdylem sik sik
tekrarlanmistir. New York'ta “Clinton Kiiresel Girisimi” panelinin “Uygarliklar
Birbirleriyle Nasil Konugsmalidir?” baglhikli oturumunda Erdogan AB siireci ile ilgili

Tiirkiye’nin yasadigi piirtizlerin  “medeniyetler ittifakina godlge diisiiren” unsurlar

97 Bkz. (877), ERDOGAN, 13, 35, 36, 185, 192.
918 <1 AB'nin Isteyecegi Higbirsey Kalmadi™, Hiirriyet, 02 Eyliil 2005.
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oldugundan bahsedip bu sekilde ve AB’nin bir Hristiyan kuliibii olmaktan Gteye

9

gecemeyecegini ifade ederken %9 " Le Monde gazetesinde yayimlanan demecinde

“Turkiye'nin AB'ye girme isteginin en 6nemli nedeninin, diinyada kiiltlir catismasini
onlemek oldugunu”, “medeniyetler ittifaki olmadan AB'nin diinya giicii olamayacagini”
belirtmistir.”®® Erdogan, ATV'de yayinlanan “Siyaset Meydani” programinda gelen bir
soru lizerine ise “medeniyetler ittifaki acisindan AB'ye cok olumlu baktigini, AB’nin
farkli medeniyetlerin biraraya geldigi bir ¢at1 olmasiyla yabanci diismanlig1 olaylarinin
Avrupa'da kalkmasina bir vesile teskil edecegine inandigini sdylemis®, 4. IKOPAB
(Islam Konferans1 Orgiitii Parlementer Birligi) Konferansi'nda yaptigi konusmada ise
Tiirkiye’nin AB iiyeliginin, “farkli inang ve geleneklerin evrensel ilke ve degerler ortak
paydasinda bulusabileceginin yasayan 6rnegini teskil edecegini” belirterek, bu sekilde
AB'deki Hristiyan kuliibii anlayisininin nasil medeniyetler ittifakina doniistiiriilleceginin
ortaya konacagini1”, “Tiirkiye’nin asirlar boyunca dogu ile bat1 diinyalar1 arasinda yararl
bir koprii islevi gordiigiinii” ve “Tiirkiye’nin AB iiyeliginden sonra da Avrupa ile islam
diinyas1 arasindaki siyasi ve iktisadi iliskilerin gelistirilmesine 6nemli katkilarda

bulunulacagin1” ifade etmistir.*?

Erdogan benzer bir yaklagimi Diinya Ekonomik Forumu Tiirkiye Zirvesi
cercevesinde bir grup gazeteciyle yaptigr goriismede de ortaya koymustur. Tiirkiye'nin
AB iiyeliginin medeniyetler ittifaki ac¢isindan 6neminin altin1 ¢izen Erdogan sozlerine

sOyle devam etmistir:

“Medeniyetler ittifakinin gerceklesmesi i¢in bunu istiyorum.
Kiiresel baris i¢in bunu istiyorum. 1,5 milyarlik islam diinyast,
Tiirkiye'nin AB i¢inde yer almasim isterken, kendileri oraya
girecegi i¢in degil. 'Tirkiye burada olursa' diyorlar, '1,5
milyarhik Islam diinyas1 veya Islam medeniyeti orada temsil
edilir' diyorlar. Tiirkiye'nin girmesi diger medeniyetlerle bir
ittifak olusturur. Bu baris i¢in de 6nemli bir katkidir. (...) AB
anayasasina kokeni itibariyla Hristiyanliga dayandigi maddesini
koymak istediler, bunun i¢in miicadele verdik. Bu
miicadelemizi destekleyenler sayesinde bu anayasanin igerisine

919 «“Masada Higbir Sey Kalmad:”, Hiirriyet, 16 Eyliil 2005.

920 «Erdogan: AB Uyeligi Kiiltiir Catigmasini Onler”, Hiirriyet, 12 Ekim 2005.

%21 «Bagbakan: Issizligi Azaltmada Basar1 Saglayamadik.”, Hiirriyet, 29 Aralik 2005.
%22 «“Brdogan: Islam Diinyasi-Bat1 Asla Diisman Degil”, Hiirriyet, 12 Nisan 2006.
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0 madde girmedi. O madde girseydi, bizim orada olma gibi bir
miicadelemiz olmazdi. Sadece bizim degil, Museviler'in de
varliklarinin nedeni ortadan kalkardi.”®?®

Daha once de belirtildigi gibi 6zellikle siirecin tikandigi durumlarda Erdogan
Tiirkiye nin AB’ye mecbur olmadigini vurgularken de bu sdyleme sik sik bagvurmustur.
Istanbul’da, "Diinya Demokrasi Hareketi"nin agilis toplantisinda konusan Erdogan,
Tiirkiye’nin, AB’ye, girme derdi i¢inde olmadigini belirtirken, "Bunu sdyleyelim, boyle
bir hastaligimiz da yok, onu da soyleyeyim, ama Avrupa Birligi’'ne katilmamizin
gerekliligine inaniyoruz. Bunu birbirinden ayirmamiz lazim" diye konusmus,
Tiirkiye’nin, "medeniyetler ittifakinin adresi” Avrupa Birligi olsun diye AB iiyeligini
istedigini soylemistir. “Biz Yunus’un ifadesiyle ‘yaradilani yaradandan otiirii seven’ bir
medeniyetin mensuplariy1z” diyen Erdogan, birinin dini veya kiiltiiriiniin 6nemli

olmadig1 sevilme sebebinin, insan olmasi oldugunu belirtmistir.?*

Buna benzer konusma oOrnekleri ¢ogaltilabilir. 922 2007 yilinda Hilton Oteli'nde
gerceklestirilen Uluslararast Basin Enstitiisit (IPI) Diinya Kongresi ve 56. Genel
Kurulu’nda diinyanin ¢esitli {ilkelerinden medya mensuplarina seslendigi konusmada
AB siirecinin sikintili bir yolculuk olabilecegini bildiklerini “Ama bunlar1 sabirla,
kararlilikla asmaya da ant icmis durumda” olduklarini dile getiren Erdogan, Tiirkiye'nin
AB iyeliginin 21. ylizyiln aslinda en biiyiik kiiresel barig projesi oldugunu ve
medeniyetler arasi ittifak eger kurulabilecekse Tiirkiyenin AB iginde yerini almasinin
sart oldugunu yinelemistir. Erdogan, bu hedefin stratejik anlaminin gézden kagirildigi
ve Tirkiye'nin i¢inde bulundugu biiyiik resmin hesaba katilmadig: bir Avrupa Birligini
diislinmenin m