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Degisen ile Degismeyen Arasinda

Oncelikle felsefi bir giris yapalim miisaadenizle hocam. Kadim
diinyada degisen ve degismeyen dengesi nasil kurulmustur?

unu, hak/batil ile sabit/degisken olarak iki kavram ciftiyle anlatabi-

liriz. Astronomideki “sabite/seyyare” ayirimini bu kavram ciftine
tekabiil eden bir metafor olarak alabiliriz. Eski yildiz bilgisine gore ha-
reket halindeki felek tabakalarindan sonra burglarin bulundugu “Felek-i
Atlas, Felekii’s-sevabit, Felekii'l-eflak” adlariyla anilan bolge yer alir.
Buradaki burglar ve yildizlar sabit olarak goriindiklerinden bunlara
“sabite”, bunlarin etrafinda dolanan ve kendisi yildiz olmayan tabii gok
cisimlerine “seyyare” (gezegen) adi verilmistir. Mevlana'nin pergel me-
taforunu akla getiren sabit ve degisken kavram cifti, aslinda hak/batil
ayiriminin terclimesidir. “A’yan-1 sabite” deyiminde oldugu gibi, lafzen
hak sdbit, batil da miitegayyir=degisken demektir.

Burada hakkin siibiit anlami net oldugu halde butlanin tagayyiir an-
lam1 insana gore degisir. Butlan, insan i¢in “ayagin, kalbin kaymas1” (zel-
le) olarak karsimiza ¢ikar. Seytan, ayartarak Hz. Adem’in cennetten aya-
gin1 kaydirmistir (zelletiil-ekddm). O ylizden seytanin ayagini kaydirma-
siyla cennetten diinyaya diisen Hz. Adem’in biz cocuklari, diinyada
“Rabbimiz! Kalplerimizi dinin {izerine sabit eyle, ayaklarimizi sabit eyle”
diye dua ederiz. Diinyada hedef, 6nce kalplerin, sonra ayaklarin siibGitu-
dur; ¢iinkii seytanin igvasiyla Adem’in 6nce kalbi, sonra ayag: kaydi. Bu
bakimdan hak din, “insanin kalbini ve ayagini sabit kilma, tesbit” vesile-
sidir. Rabbimizin Kur’an-1 Kerim’de buyurdugu gibi: “Allah, iman eden-
leri hem diinyada hem ahirette sabit s6z ile sabit kilar, haksizlik edenleri
ise sagirtir ve Allah ne isterse yapar” (Ibrahim, 14/27). Allah’in iman

1 Prof.Dr., Yildiz Teknik Universitesi Sosyoloji Béliim Baskani
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edenlerin kalplerini sabit kilacag1 sabit=hak kavilden murat, kelime-i
tevhid, kelime-i tayyibedir.

Sabit/degisken ayirimi, alemler ayirimiyla daha iyi anlasilir.Alemler,
“dlem-iemr = gayb = melekiit = akl = hak” ve “dlem-i halk = sehadet =
miilk = his = hikmet” olarak ikiye ayrilir. {lahi irade, dlem-i emrde vasi-
tasiz ve defaten, yasadigimiz alem-i halkta ise vasitali ve dereceli isler.
Alem-i emr hakka, alem-i halk ise hikmete dayalidir. Kainatin kurulusu
hakla, isleyisi hikmetledir. Alem-i halk, Allah’in rubiibiyet sifatinin tecelli
ettigi alemdir. Kur'an-1 Kerim’de Allah’in “Hallak/siirekli yaratan” ismi
uyarinca “Allah, her an yaratma halindedir” (Rahman, 55/29) ve “Allah,
daha nice bilmediginiz seyler yaratir” (Nahl, 16/8) buyurulur.

Bu stirekli degisimi kendi iizerimizde miisahhas olarak gorebiliriz.
Insan, dogdugu andan itibaren 6lmeye baslayan, 6lmek {izere program-
lanmis bir varliktir. Siirekli 6liime dogru gidis ve degisim halinde olarak
hepimizin tirnaklar1 uzuyor, saglar1 agariyor, dokiiliiyor. Dolayisiyla
mutlak hareket ve siik{in da, tagayyiir ve sebat da insan tabiatina aykiri-
dir. Hikmet olarak dinin gayesi, degisen icinde degismeyeni, kiilliin i¢in-
de cliz’'ii bulmak, degiseni degismeyene, nisbiyi mutlaka, gayr-i mii-
kemmeli miilkemmele baglamaktir; tasavvufta terakki denen “halden
makama gecis” siirecinden anlasilabilecegi gibi. Nitekim Ibnii’l-‘Arabi de
halleri, Halk alemiyle sinirli salikin Hak alemiyle irtibat kurmasinda
onemli bir merhale olarak goriir.

Peki, geleneksel diinyagoériisiine gore degisim, mutlak anlamda
olumsuz mudur?

Kavramlarin asli-kadim ile arizi-modern anlamlar1 arasinda muaz-
zam farklar olabildiginden burada mesele, “degisim” ile neyin kasd edil-
digidir. Butlanin lafzl anlami uyarinca mutlak-normatif anlamda tagay-
yir olumsuzdur. O yiizden Islam’in da dahil oldugu hikemi diinyagérii-
stinde degisim normatif degil, stratejik bir kavramdir. Tagayyiir ve ta-
havviil, kotl bir halden iyi bir hale, oradan da bir makama ge¢mek, te-
rakki ve tekamiil etmek i¢indir. Kadim hikemi diinyagoriisiinde kozmo-
gonik tasavvura dayali bir terakki ve tekamiil anlayis1 vardir. Arapg¢a’da
tagayyiir ve tahavvill ile terakki ve tekdmiil gibi kelime ciftlerine “zat
haysiyetiyle ayni, itibar haysiyetiyle farkli” denir. Kozmogonik tasavvur,
baslangictan (mebde) hareket ettikten sonra tekrar basa dontis (me’dd)
seklinde ¢evrimsel, dikey bir hareket 6ngoriir. Terakki, tasavvufta “seyr
ilallah” denen bin bir makamdan ulasan ontik merdivenin basamaklarini
¢ikmak, merdiveni tirmanmak, zidd1 tedenni de basamaktan diismek
demektir. Ibnii’l-‘Arabi’'nin Ariflerin Satranci adli eserinde bunu diyag-
ramatik olarak gormek miimkindiir.

12



tlirkiye’nin islamist ve post-islamist donlsimu Uzerine bedri gencer ile | notlar

Tekamiil ise bu siirecin genel, teleolojik adidir. Oztiirkge diye yerine
uydurulan gelisim, tekdmiil'iin semantik zenginligini yansitmaktan g¢ok
uzak bir kelimedir. Bir ¢ocugun akranindan daha fazla boy ve kiloya
sahip olmas1 gibi nicel bir bliylimeye de gelisim denebilir. Buna karsilik
Arapca “kemal” kelimesinden gelen “tekamiil”, aslen nitel ve miisbet bir
gelisme, kemale dogru gitmek demektir. Rabbimizin “Bugiin sizin dini-
nizi kemale erdirdim ve iizerinizdeki nimetimi tamamladim. Size din
olarak Islam’1 begendim” (Maide, 5/3) buyurdugu gibi. Kadim hikemi
diinyagoriisiine gore degisim stratejik bir kavramdir dedik. Kadim Yu-
nan’da veya Osmanlr’da tahavviil yoluyla degisen ile degismeyen arasin-
da ideal bir denge kuruldugunda, equilibrium denen denge ve kemal
durumuna erisildiginde bunun korunmasi kaygisi 6ne ¢ikar; degisme, bu
ideal denge ve diizen durumundan, asildan uzaklasma, yozlasma, te-
dennf olarak goriliir.

Buna karsilik feodalizmin hakim oldugu ortacag diizeninin ¢oziildigi
Ronesans’'tan beri neredeyse tiim devirleri gecissellik ile tanimlayan
Batili aydinlar, Ernest Renan 6érneginde oldugu gibi, zamanla degisimi
bizzat bir norm, ariziyi asli haline getirmislerdir. Kanaatimce bu anlayi-
sin ta temelinde askinligin yerini ylicelik mefhumunun almasi yatar.
Insanin fitratinda nefsini asmak, ruhunu nefsin kaydindan kurtararak
ozgirlestirmek suretiyle Allah’in iifledigi ruhuyla birlestirme 6zlemi
vardir. Tiirkce’de “kendi” (self) kelimesi “nefis” (soul) anlaminda kulla-
nilsa da aslinda “kendini gergeklestirme” tabiriyle kasd edilen, insanin
bu ruhi boyutunun tahakkukudur. Tasavvufta nefs, Allah ile insanin ara-
sina giren perdelerin toplami, masiva demektir. Seyr u siilik denen Al-
lah’a yénelik manevi yolculuk siireci, nefsi asma miicadelesidir. Insan,
farktan cem’e, nefisten ruha gegerek kendini gerceklestirir. Tasavvufta
biitiin tarikatlarin nihaf hedefi ayni olsa da kimi “nefsi tezkiye” gibi diya-
lektik, kimi de “ruhu tasfiye” gibi direkt yoldan bu hedefe varmaya ¢ali-
sirlar.

Batili insan ise teodisi krizinin etkisiyle zamanla nefsini agma siireci-
nin nihal adresi Allah’1 tanima imkanini kaybettigi icin askinlik (trans-
cendence) yerine yucelik (sublimity) anlayisina kaydi. Boylece kendini
gerceklestirmeyi ruh yerine nefiste aramak zorunda kaldi. Arap¢a’da
“Bir sey haddini astiginda ziddina déner” diye bir s6z vardir. Batili insan,
askinlik denen nefsi asmadan timidini kesince tam aksine onun istekle-
rini ¢ogaltma anlamina gelen yiiceltme, nefsini asma’dan nefsini gercek-
lestirme anlayisina kaydi. Sonug, René Guénon’un “niceligin egemenligi”
dedigi seydir. Derinden bakildiginda biitiin Batili modernlesme siireci-
nin 6zlinde bu askinlig1 yiicelikle ikame arayisinin yattigi goriiliir. Al-
lah/kul, ruh/nefis iliskisinin degismesi, Bati’da biitiin zaman ve mekan
anlayisini da etkilemistir. Diinyagoriisiindeki bu biiytlik degisim, modern

13
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dogrusal ilerlemeye dayali medenilesme anlayisindan ucu a¢ik meydan-
larda goriilen modern kentlerin tasarimlarina kadar bir¢cok alanda mii-
sahede edilebilir. XIX. asirda Ernest Renan orneginde goriildiigii gibi,
degisimin normatif bir kavram haline gelmesi, aslinda “tarihin hizlan-
mas1”’ndan kaynaklanir.

“Tarihin hizlanmasi”’ndan kasit nedir?

Gecisli ve dontislii iki fiil catisinda “hizlandirma ve hizlanma” olarak
iki kullanilis tarzina gore bu deyimin iki anlamini ayirt edebiliriz. Once
“tarih” ile neyin kasd edildigini agikliga kavusturmak gerekir. Unlii Kato-
lik tarih¢i Christopher Dawson (2008: 91), “hakiki/mukaddes ile za-
hiri/dlnyevi tarih” arasinda ayirim yapar.2 “Hakiki, mukaddes tarih”
veya mutlak anlamda “tarih” ile kasd edilen, ahir zamanda Kurtarici
Mesih'in ikinci gelisiyle gerceklesecek ilahi kurtulus planinin isledigi
“kurtulus tarihi”’dir. Buna gore “tarihi hizlandirmak” deyimi, “devrik-
mesiyanizm”i ifade eder. Geleneksel mesiyanizm, kiyametin kopmasin-
dan dnce gelerek tarihi yeniden baslatacak Kurtarici beklentisiyle “tarihi
askiya alma” anlayisidir. “Devrik-mesiyanizm” (inverted messianism)
dedigimiz sey ise bunun tersine ideoloji ve devrim yoluyla Mesih’in do-
niis saatini, dolayisiyla tarihi hizlandirma anlayisini ifade eder. Teoloji,
tarihi askiya almanin, ideoloji ise tarihi hizlandirmanin, ikisi de gele-
cek/gerceklestirilmis olarak ayrilan gizli eskatolojinin araclar1 olarak
dogdular.

Donitsli fiil catisindaki “tarihin hizlanmasi” deyimi ise astrofiziksel
bir hareketin ifadesidir. Rasilii’s-Sekaleyn ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selam
efendimiz ahir zaman peygamberi, dolayisiyla onun diinyaya tesrifinden
sonraki tiim zaman ahir zamandir. Dolayisiyla biz “ahir zamanin ahiri-
ne” yaklasmis bulunuyoruz. Bu ise zamanin giderek hizlanmasi anlami-
na geliyor. Mesela Ramazan ayinin on bes giinliik ilk yarisi agir, ama
ikinci yaris1 hizli gecer. Bu 6rnekte somut olarak goriilen zamanin hiz-
lanmasi, aslinda fiziksel bir hadisedir.

Tasavvufta kullanilan “tayy-i mekan bast-1 zaman” deyiminde yatan
hakikati, cagimizda Einstein yeni kesf etmistir. Einstein, izafiyet teorisini
ortaya koyarken 151k hizini evrensel bir sabite olarak aldi. Zaman denen
sey, mekanin hareketinden ibarettir. Ne kadar hizh gidilirse gidilsin 151k
hizina yetismek, dolayisiyla zamani asmak imkénsizdir. Gozlemcinin hiz
artarken zaman yavaslamakta (bast-1 zaman), mekan da hareketin yo-
niine gore buzilmektedir (tayy-i mekdn). Einstein, mekan ve zaman ola-

2 “There is also a historical dualism—there are two principles at work in history. True
history—sacred history—is not the same as apparent history or secular history. The
spiritual meaning and value of history are hidden under the veil of outward political and
economic change.”

14



tirkiye'nin islamist ve post-islamist donlisimu Gzerine bedri gencer ile | notlar

rak kabul ettigimiz seylerin zaman-mekan biitlinliniin bir pargasi oldu-
gunu gostermistir. Dolayisiyla mekan ve zaman, dogrudan algiya bagh
olarak yaratilmaktadir. Zaman denen sey, mekanin hareketinden ibaret-
se ve tepeden atilan bir tas asagiya, etege dogru yaklastik¢a nasil hizla-
niyorsa ahir zamanda zaman da dyle hizlanmaktadir; Ramazan ayinin
ikinci yarisinda oldugu gibi.

Modernlesme siirecinin zirveye ¢iktig1 XIX. asir icin biitiin diinyada
“Avrupa’nin, Polonya’nin, Tiirkiye'nin en uzun asr1” gibi nitelendirmeler
yapilmistir. Asir, yliz yillik sdbit bir zaman dilimi, nicel zaman olarak
alindiginda bu deyim anlamsiz gelir. Halbuki burada kasd edilen, nicel
degil, nitel zamandir. “En uzun asir” deyimi, “tarihin hizlanmasi” olgusu-
nun ifadesidir. Bu, Bat'da ta Ronesans ile baslayan asirlara yayilan kok-
li bir déniisiim siirecinin zirveye ¢ikmasiyla sonuglarinin ¢ok kisa bir
stire icinde etkisini gostermesi, her yeri etkisi altina almas1 anlamina
gelir. Avner Wishnitzer (2015)’'in eseri, tarihin hizlandig1 XIX. asirda mo-
dern zaman ve saat kiiltiiriinlin Osmanh gibi geleneksel bir toplulugu na-
s1l etkiledigini gosteren dikkate deger bir calismadir.

Suireklilik ile Degisim Arasinda

Peki, giiniimiizde diinyanin ve Tiirkiye’'nin icinden ge¢mekte ol-
dugu zamani nasil degerlendiriyorsunuz?

Bugiin diinya ve Tiirkiye, yliz y1llik bir aradan sonra tekrar “en uzun
asir” esprisine uygun bir kritik siirecten geciyor. “En uzun asir” esprisi-
nin tekerriird, tarihin tekerriirinden kaynaklaniyor. XIX. asirda Bati ile
biitiin diinya, emperyal devletlerden ulusal devletlere gecis siirecini
yasarken bugiin tersine ulusal devletlerden emperyal devletlere gecis
slirecinin sancilarini yasiyor. Ancak “Tecellide tekrar yoktur” sdziiniin
belirttigi gibi, tarihin aynen tekerriiriinden s6z etmek miimkiin degildir.
0 ylizden diinya ve Tiirkiye'nin gectigi bu kritik dontiisiim stirecini kav-
ramak icin tarihteki siireklilik ve degisim noktalarin titizlikle ayirt et-
mek elzemdir.

Bu siireklilik ve degisim noktalari, en iyi nasil, hangi parametre-
lerle ayirt edilebilir?

Bu parametreleri, “din ve tedeyyiin” olarak 6zetleyebiliriz. Tedeyyiin,
lafzen “dindarlasma”, diyanet de “dindarlik” demektir. Bu tanimi bir
millete uyguladigimizda tedeyyiini “tarih bilinci” olarak terciime edebi-
liriz. Clinkii bir millet, bir kimlik ve bunun kaynag1 bir dinle ancak tarih-
te aktor olabilir. Tedeyylin kavraminda birlesen din ve tarih bilinci,
Islam tarihinde en ¢arpic Tiirkler’de gériiliir. Giinkii Araplar ve iranlila-
rin islam’dan 6énce de kuvvetli bir kiiltiir ve kimlikleri oldugu i¢in Islam’1
ya bizzat Araplik veya Iran milll dini Zerdiistliigiin devami olarak algila-

15



notlar | haydar baris aybakir

dilar. Ancak Tiirklerin islAm’dan énce onlarinki kadar kuvvetli bir kiiltir
ve kimligi olmadig i¢in Tirkliigii dogrudan Miisliimanlik, daha dogrusu
stunnilik ile 6zdeslestirdiler.

Cagdas tarihgilik, “makro tarih” diye ileri bir tarih anlayisina ulasmis
oldugu iddiasindadir. Halbuki kdinatin yaratilisiyla baslayan bodyle bir
makro tarih anlayisi, islam diinyasinda asirlardir vardir. Topluluklarin
tarihl rollerinin ve mevcut konumlarinin tespitini saglayan boyle bir
tarih anlayisini Osmanh tarihgilerinde de géormek miimkiin. Onlar, “Hz.
Adem’le baslayan ve Tarih-i Enbiya, Asr-1 Saadet, Biiyiik Selcuklu Sultan-
1181, Anadolu Selguklu, Karamanogullar1 Beyligi ile devam eden bir siire-
cin su noktasindayiz” gibi bir perspektifle tarihi konumlarini degerlen-
dirmislerdir.

Bernard Lewis (1968: 329)’in3 de dikkat ¢ektigi gibi, Osmanli insani-
nin telakkisine gére Osmanli Devleti’nin tarih sahnesine cikisi, islam
tarihinde bir “ikinci dalga”y1 simgeliyordu. Gercekten geleneksel Osman-
I1 insan1 yasadig1 topluma iki tarihi trendin zirveye cikisi olarak bakardu.
Birincisi, Hz.Muhammed’in risaletiyle, islam’in ¢ikis1 ve halifeligin kuru-
lusuyla, ikincisi de Osmanli hanedani ve Osmanli Devleti’'nin ortaya ¢iki-
styla baslamigti. ikisi arasinda baglanti, Selguklu Tiirklerinin istilalariyla
ve Once Iran’da, sonra Anadolu’da Selguklu sultanliklarinin kurulusuyla
saglanmisti. Osmanl tarihi, dogrudan islam’in tarihi olarak algilanmus,
Tiirklerin ve Tiirkiye’nin Islam 6ncesi tarihi hicbir ilgi konusu olmamis-
tir.

“Din ve tedeyyiin” olarak 6zetledigimiz tarihi eylem parametrelerini
“stinnet ve tesenniin (slinnilik)” olarak terciime edebiliriz. Sahabe-i
Kiram ridvanullahi ‘aleyhim ecmain gibi Tiirkler i¢in de din siinnet, te-
deyyiin de tesenniin=siinniliktir. IslAm tarihinde Omer b. Abdiilaziz’den
II. Abdiilhamid’e Miislimanlarin imamlar i¢in “miiceddit, muhyi’'d-din,
muhyi’s-siinne” unvanlarinin birbirinin yerine kullanilmasi, din=siinnet
0zdesligini acik¢a gosterir. Yavuz Selim, davasini “i'la-y1 kelimetilldh ve
ihya-i siinneti Rastlillah” olarak ifade ettigi gibi, II. Abdiilhamid de dava-
sini1 “i'la-y1 kelimetillah ve ihya-i siinnet-i seniyye” olarak dile getirir.

3 “Until the early nineteenth century the Ottoman Turk regarded the society in which he
lived as the culmination of two lines of development—or rather, since it is questionable
how far the notion of development is present in traditional Islamic patterns of thought,
of two series of historical events. The first of these began with the mission of Muham-
mad, the rise of Islam, and the establishment of the Caliphate; the second with the rise of
the House of Osman and the Ottoman Empire. The link between the two was provided
by the invasions of the Seljuk Turks and the creation of the Seljuk Sultanates, first in
Persia and then in Anatolia.”
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Bu bakimdan Osmanli’dan Tiirkiye’ye siireklilik ve degisim nok-
talari nelerdir?

Osmanl tarihinde Yavuz'dan sonra “ikinci Islamc1 padisah” sayilan
Sultan II. Abdiilhamid tarafindan islah/ihya formiiliiniin modernlesme
siirecine uyarlanmasi, Islam’in ideolojilestirilmesini getirecekti. Dev-
let=politik toplumda 1slah, millet=sivil toplumda ihyA. Geleneksel Islami
terminolojide 1sldh, bid’at denen slinnete aykiri yenilikleri gidermek
demekti. Oysa tam aksine reform asrinda 1slah, “dismana kendi silahla-
riyla karsi koyma” anlamina gelen klasik misilleme diisturunca Bati’nin
tehdit eden yeniliklerini dengeleyecek yenilikler, “bid’at-1 seyyie”ye kar-
s1 “bid’at-1 hasene” yapma anlamini kazanmisti. Buna karsilik ihy3, siin-
netleri diriltmek demekti. Notr, profan, otonom bir arag¢ olarak goértlen
devlette 1slah adiyla Bati-tarzi yenilikler yapilirken, milletin yasadigi
sivil alanda ihya, “ehl-i siinnet ve cemaat” deyimindeKi siinnet ve cemaa-
te vurgu seklinde iki tiirlii yapildi.

Cumbhuriyet ricali icinde Tiirkiye’ye islam yerine yepyeni bir din uy-
durulmasini savunan radikal bir kanat oldugu gibi ilimlilar da vardi. Ve
bu ilimli kadro, belki biraz da sezgisel-icgiidiisel bir sekilde Hamidi
1slah/ihya formilini izledi. Kadro, artik “bid’at-1 seyyie/hasene” ayiri-
mina bakmadan devleti 1sldh, tlkeyi kurtarmak i¢in gereken Bati-tarzi
yenilik neyse yapma karar1 almisti. Buna karsilik harf inkilab1 ge¢irmis
bir iilkede millet=sivil toplumda Elmalili ve Babanzade’nin tefsir ve ha-
dis alanindaki calismalar1 basta olmak iizere yeni alfabeyle kaynak eser-
lerin yayin, siinni Islam kiiltiiriiniin bekasinda énemli rol oynadi. Izmirli
ile Bilmen'in kelam ve fikih alanindaki ¢alismalariyla birlikte bunlar
halen asilabilmis degildir. Ancak Osmanli gibi emperyal devletlerden
farkli olarak Tiirkiye gibi ulusal devletlerde toplum/devlet ayirimini
yapmak imkansiz denecek kadar zordu. Ve bu yiizden “Cumhuriyet Tiir-
kiye’sinde islam’in bir mesele” haline gelmesi kaginilmazd.

Cumhuriyet Tiirkiye’sinde islam, ne zaman bariz bir mesele ha-
line geldi?

Bunu anlamak icin ¢agdas Islam diinyasinda Islimcligin dinamikle-
rine bakmak lazim. Miisliiman iilkeler, Birinci Diinya Savasi’'ndan sonra
politik, Ikinci Diinya Savagi’ndan sonra da ideolojik bagimsizlik miicade-
lesi verdi. ikinci Diinya Savasi’ndan sonra baslayan Soguk Savas devrine
has ideolojik politika caginda goriiniiste sémiirgeciligin ideolojisi kapita-
lizme kars1 baslica komiinizm miicadele veriyordu. Bu slirecte somiirge-
cilikten kurtularak bagimsizhigina kavusan islam iilkeleri dahil Ugiincii
Diinya iilkelerinde “ulus-devleti’nin “devlet” kismini kuracak sosyalizm
ve Islamizm gibi evrensel-yonelisli ideolojiler, “ulus” kismini kuracak
milliyetciliklere bitisti. Tiirkiye’de Islamciligin “milli gériis” adin1 almasi
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da bunun bir tezahiiriidiir. Milliyetci sosyalizm ile Islamizmin miicadele-
si Islam diinyasinda en net 1952-sonras1 Misir’da goriilebilirdi. Arap
sosyalizmi ile islAmcilik, Misir'da ulus-devletini kuracak ideolojiler ola-
rak miicadeleye girdi.

1960 yilin1 doniim noktasi olarak aldigimizda Cumbhuriyet Tiirki-
ye’sini iki ana devreye ayirabiliriz. 1960 yilina kadar Tirkiye, nisbeten
ic dinamikleriyle hareket edebilen otoriter bir devlet olarak goriilebilir-
di. Ancak 1960’tan sonra tamamen kiiresel politik dengelerin etki alani-
na, Soguk Savas devrine has ideolojik politika cagina giren totaliter bir
devlet haline geldi. Bunun sonucunda denebilir ki Tiirkiye’de islam,
1960’dan 6nce “bastirilacak”, 1960’dan sonra ise “doniistiiriilecek” bir
din olarak goriiliir oldu. Isldam diinyasinda Islamcilik, Ikinci Diinya Sava-
s’'ndan sonra baslayan ulus-devleti kurmaya yonelik ideolojik bagimsiz-
lik arayisindan dogmustu. Bu bakimdan onun Tiirkiye gibi bir iilkede
varlik sebebi olmayan ithal bir ideoloji oldugu séylenebilirdi.

Islamizmden Post-Islamizme

Giiniimiizde islamcilik-sonrasi ile islamcilik tartismalarinin ele-
le yiiriimesi heniiz islamcilik hesaplagmasinin tamamlanamadigini
mu1 gosteriyor?

Arapca’da “had” (agyarint men’) denen tarif, diyalektik bir mantiga
dayanir. Once kiillii ve zidd1 tanimlanmadan bir sey tanimlanamaz. Buna
gore yesili tamimlamak icin dnce kiilli olan renk’i, yeniyi=modernligi
tanimlayabilmek icin zidd1 eskiyi=gelenegi, post-modernligi tanimlaya-
bilmek icin énce modernligi ve bunun i¢in gelenegi tanimlamaya ihtiyac
vardir. Bu kavramlarin her biri birbirine bagh olarak titizlikle tanim-
lanmadan anlasilamaz. Nitekim “-post=-sonras1” diye adlandirilan sor-
gulama stireglerinde bedihi sanilan kavramlarin ¢cogu kez orijinal anlam-
larinin bilinmedigi anlagilmistir. Bu bakimdan Islamcilik-sonrasi siirecle
ilgili tartismalar, IslAmciligin halen tatminkar bir tarifinin yapilamadig-
n1 gosteriyor. islimciligin doniigiimiinii tahlil icin éncelikle bir ideoloji
olarak Islamcligin evrensel karakteristiklerini tespit etmek lazimdir.

Oziinde IslAmalik, yeni bir toplum insasinin hedeflendigi radikaliz-
min bir tiird, “doktrin, program ve hareket”ten olusan bir siyasi ideolo-
jidir. O, ulus-devletinde tecessiim eden siyasi modernligin tahaddisine
karsilik olarak dogmus bir ideolojidir. Olivier Roy (1994: 22, 37)'un de-
digi gibi, “Islamcilik, islAm’in modern caga ayak uydurmak zorunda ol-
mayan kamil bir evrensel sistem oldugu seklindeki klasik vizyonu be-
nimser; fakat bu modeli ‘modern’ bir objeye uygular; toplumsalin, siya-
salin ve ekonominin alanlarinin farklilastiginin kabul edildigi modern
topluma.”
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Roy (1994: 27, 29, 36, 61), Fransizca orijinalini 1992 yilinda yayinla-
dig1 The Failure of Political Islam adli kitabinda genisce inceledigi Ceza-
yir, Iran, Pakistan, Suudi Arabistan ve Afganistan érneklerinden hareket-
le islamciligin beklenen bagariy1 gosteremedigi sonucuna vardi. O, seria-
tin iktidar tarafindan hukuken uygulanmasi talebiyle yetinen geleneksel
ulemanin tavrini fundamentalizm olarak adlandirir. IslAmcilik ise mese-
lenin hukukla bitmedigi kanaatine istinaden “toplumun da Islamilesti-
rilmesi” talebiyle bundan ayrilir. Bu talep, devleti ele gecirdikten sonra
toplumun “yukaridan asagiya” islimilesebilecegi anlayisina dayanir. Ona
gore basarisizlifin sebebi, amaglarina ulasmak icin gerekli kurumlari
olusturmak, uygulanabilir bir model ve sistem ortaya koymak yerine
Islamcilarin islami bir toplum ve devleti fertlerin erdemini éngéren naiv
bir ahlakilige dayandirmalaridir.

0 zaman Islamcalgin kiiresel bir basarisizhgindan séz edebilir
miyiz?

Bu sorunun cevabi, mikro ve makro perspektife gore degisir. Ozellik-
le Batih arastirmacilarin yaptiklar1 degerlendirmelerdeki yanls, islamci-
i1 miinhasiran islima gruplarin ve iilkelerin performansina gore de-
gerlendirmeleridir. Halbuki IslAmcihigin gelisim seyri, makro dinamik-
lerden, kiiresel politik dengelerden ayr1 diisliniilemez. Hatta kabaca So-
guk Savas doneminde 1960-1990 yillarn arasindaki yiikselis ve diistsii-
ne bakildiginda islimciligin komiinizm gibi bir “Soguk Savas ideolojisi”
oldugu bile séylenebilir. Olivier Roy, bu konuda en fazla Islimciiin
ylikselisini modernizmin ve SSCB’nin kriziyle iliskilendiriyor. Bu yiizden
Islamcihigin zuhurunu oldugu gibi akibetini de Soguk Savas-sonrasi dev-
rin seyri belirlemistir.

Bu devir, Batr’'nin kendi icindeki derin ihtilaf ve celiskilerden kaynak-
lanan Isldm’a karsi miizmin ambivalansini ortaya ¢ikarmistir. Olivier
Roy gibi Batih aragtirmacilarin ilan ettigi iizere, eger Islamcilik basarisiz
olmus, fiilen 6lmiisse Bati i¢in bir tehdit olmaktan ¢ikmis demektir. An-
cak tam aksine Soguk Savas-sonrasi devirde kapitalist diinyaya bir 6cii
olmaktan ¢ikan komiinizmin yerini Islam, “kizil tehlike”nin yerini “yesil
tehlike” almis, 11 Eylil 2001 komplosundan sonra Bati’'da islamofobi
hortlamigtir. Bu ambivalansdan dolayidir ki islAmclik uzmanlari, 6lii-
miinden ziyade “post-islamizm=Islamcilik-sonras1” dedikleri devirde
Islamciligin déniisiimiinii tahlile zorlanmislardir.

Bu baglamda Tiirkiye’de AKP ile islamcaliktan kopusa yol acan
sebepler nelerdir?

Bu kopusa yol acan 6zel ve genel, mikro ve makro cesitli sebepler
vardir. Ancak bunu Tiirkiye’de tipik islamciligin varlik sebebinin, miisait
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zemininin olmamasi seklinde tek bir ciimleyle 6zetleyebiliriz. “Tipik
Islamciik”tan kasdim, Islamciligin bagimsizligim kazanan Miisliiman
tilkelerde “kurucu” bir ideoloji olmasidir. islamclik, ancak Endonezya
veya Pakistan gibi bagimsizligini1 kazanan Miisliiman tilkelerde anayasal
miihendislik seklinde devlet-kurucu bir ideoloji olarak isleyebilirdi. Dik-
kat edilirse islam, dogrudan bu iilkelerde “ideoloji” olarak adlandirilmis-
tir. Hatta Pakistan islAim Cumhuriyeti’nin 1962 anayasasiyla islam Ideo-
loji Konseyi (The Council of Islamic Ideology) adli bir anayasal kurum
bile kurulmustur.

Bu islam ideolojisi, Islamcilik anlayis1 Mevdidi’den Seyyid Kutub’a
Pakistan’dan Misir’'a, Misir'dan da Tirkiye'ye gecmistir. Kimi komplo
teorilerine gore 1960’ yillarda komiinizm tehlikesine kars:1 Seyyid Ku-
tub gibi Miisliman yazarlarin baz1 kitaplar1 MIT sayesinde Tiirkce'ye
terciime edilmistir. Tiirkiye’de modern islama diisiince, Namik Kemal
ve Said Halim gibi son-emperyal ve 6n-ulusal devletler ¢aginin 6nemli
yerli Miisliman diisiiniirlerinin birikimine yabanci olarak bu terciime
edebiyattan beslenmistir. Ulus-devletinin totaliter tabiatindan dolay1 bu
tiir bir ithal islamchgin Misir ve 6zellikle Tiirkiye gibi Bati'min dogrudan
siyasi somiirgeciligine ugramamis sekiiler Miisliiman iilkelerde “dev-
rimci” olarak islemesi hayli zordu.

Tiirkiye’de Islamcihigin bitisinde bu mikro sebep yaninda makro se-
bep de rol oynamistir. 1991’de Soguk Savas devriyle birlikte kiiresel
Islamciligin bitisi, Tiirkiye’de zaten organik zemini olmayan Islamcihigin
da sonunu hazirlamistir. AKP iktidari, siyasi Islam’in geldigi bu yol ay1-
riminda sorulan kritik bir sorudan dogmustur. Dava, ara¢g m1 amag¢ mi,
rejim mi siyaset mi, gercekten bir “Islam devleti” mi, yoksa sekiiler bir
devlette s6z sahibi olacak “Miisliimanlarin hiikiimetini” mi kurma dava-
sidir? Sekiiler bir diizende kiiltiirel ve ekonomik haklar1 azami o6l¢iide
saglayarak Miislimanlar dahil herkes i¢cin azami adaleti ger¢eklestirmek
miimkiin olamaz mi1? Zannediyorum AKP’nin bu vizyon degisikligi,
6zlinde devlet tasavvuruna taalluk etmektedir.

Tiirkiye’de Cin ve Iran gibi kadim kiiltiirlerden gelen anlayisa gore
“mukaddes devlet, ebedi lilke (bengii il)” olarak da ifade edilen devlet,
milletin bindigi iilke olarak bir geminin kamarasi gibi “girilmez” mah-
rem ve notr bir alan sayilir. Bu kiiltiire gore mikro devlet, hiikiimdar
sarayl, onun da kalbi haremdir. Bu mahremiyetten dolay1 sarayin kullar
biirokratlar, sosyolojik, harem agalar: ise biyolojik olarak “nétralize”
edilirdi. Hikmetin antik Yunan’daki karsiligi olarak kullanilan Arapga
“siyaset” kelimesi, “hikmet” gibi “men’ ” anlamina gelir. Osmanli’da padi-
sahlarin kapikullarina tehdit olarak kullandiklar1 “siyaset ederim” tabi-
rinde siyasetin bu negatif anlamini gérmek miimkiindiir. Bu yiizden
Batr'nin aksine Osmanli’da darbeler, ele gecirmek degil, tam aksine dev-
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leti bir grubun ele gec¢irmesini 6nlemek icin yapilmistir. Osmanli’dan
Tiirkiye'ye, siyast Islamcilar dahil, devleti ele gecirmeye calisan gruplar,
devletin bekasina kendini adamis biirokrasinin bilincinde hep mahreme
gozlinl diken, el uzatan “Rafiziler” olarak goriilmiislerdir.

Eskiden kullanilan “sefine-i devlet” tabiri, devletin bu kadim anlamini
gosterir. “Sefine-i devlet”, milletin bindigi “lilke gemisi” demektir. Her-
kesin yolculuk ettigi sefine-i devleti bir grup ele gecirdigi takdirde ge-
minin herkesle birlikte batmas1 mukadderdir. “Sefine-i devlet ve milleti
girdab-1 felakete siirtiklemek” diye kullanilan tabirler, bu espriyi yansi-
tir. Tiirkiye’de genelde “devleti kurtarma takintis1” gibi pejoratif bir an-
lam ytiklenen “necat-1 devlet” deyiminden kasit, bu tilke gemisinin sela-
meti demektir. Emperyal kiiltiirden gelen devletin mahremiyeti anlayisi,
ulus-devletinin totaliter karakteri ve Tiirkiye'nin kritik jeopolitik konu-
mundan kaynaklanan gizli Siyonist efendilerin hakimiyetiyle de birle-
since Islamcihiin 6nii iyice ikanmigtir. Bu yiizden maksat, islam devleti
litopyalarinda oldugu gibi ele gecirerek gemiyi yeniden insa etmek veya
yepyeni bir rota vermek yerine ehliyetli kisilerin diimenine gecerek iyi
slirmesi, adaleti saglamasi olmalidir. Zannediyorum AKP ricalinin vizyon
degisikliginde bu gercekler etkili olmus, onlar sekiiler diye bilinen dev-
leti, muhtemelen bu kadim anlamda mahrem ve noétr bir alan olarak
gormeye baslamislardir.

Islamciliktan Muhafazakarhga

“Post-Islamizm”den Kkasit nedir hocam?

Soguk Savas’in bittigi 1991 yili, ayn1 zamanda post-modernizm basta
olmak iizere bir “-post=-sonras1” devrin baslangici oldu; post-
modernizm, post-sekiilerizm, post-kolonyalizm, post-feminizm vs. gibi.
Post-Islamizm de bu trendin devamu bir tabirdir. Ik kez iranh yazar Asef
Bayat, 1996 yilinda yazdig1 bir yazida bu tabiri kullandi. Onun deneme
niteligindeki yazisi, Iran vak’asina 6zgii ve toplumsal egilimlerle ilgiliydi.

Bilahare Roy, 1999’da “Post-Islamizm” baghkli bir yaz1 yazdi. Onun
Post-Islamcilik ile kasdi, Miisliimanlarin, Islim devleti projesinin isle-
medigini fark ettikleri devreden sonraki merhaledir. Gilles Kepel'e gore
post-Islamcilik, Islamcilarin cihadi ve selefi doktrinlerden ayrilisini ifade
eder. Roy ise onu, devletin Islamizasyonunun ziddina iceriginden ziyade
Islamizasyonun nasil ve nerede gerceklestirilecegi fikrine gecisi ifade
eden “Islamizasyonun 6zellestirilmesi” olarak algilar. Ancak Roy’a gére
Islamcilik, dogusuna yol acan problemlere yeterince cevap veremedigi
icin glinimiizde “yeni-fundamentalizm” adinm verdigi, toplumu “asagi-
dan yukariya” islamilestirmeyi hedefleyen akima déniismiis durumda-
dir. Yeni fundamentalistler, belli bir seviyeye geldikten sonra olustur-
duklar islamilestirilmis alanlar1 iktidara dayatmak suretiyle mesriiyet
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kazanarak bir biitiin olarak toplumu Islamilestirme stratejisini izliyor-
lar. Ancak ona gére yeni fundamentalistler, islimcilara oranla daha dar
bir ufka sahipler.

islamcilik-sonrasi siirecin adlandirilmasindaki zorluk neden
kaynaklanmaktadir?

Islamciligin tarif ve tahlilinde hiikiim siiren karisikigin daha fazlas,
post-islamailik, Islamciligin déniisiimiinde gecerli. Roy, Kepel gibi islam
arastirmacilari, daha ziyade gelismeleri tasvir ediyor, tespitler yapiyor-
lar, tahlil i¢in baz1 sorular soruyorlar, ancak bu gelismeleri tahlil igin
gerekli kavramsallastirmalarda aciz kaldiklar1 goriiliiyor. Evet, dinin bir
ideolojiklesmeye zorlanmasi kadar bundaki basarisizlik da sekiilerles-
meye yol acar. Ama mesele, bu sekiilerlesmeyi nasil adlandiracagimiz-
dir.

Gercekte bugiin beseri diinya giderek karmasiklastigi halde bunu ta-
nimlayacak kavramsallastirmada Max Weber'e gore oldukca geri du-
rumdayiz. En fazla modernizm, Islamizm, fundamentalizm, konserva-
tizm gibi kavramlarin 6niine “=-sonrasi” veya “yeni-" ekleri getirmekle
yetiniyoruz. Bunlar, aslinda tahlil edilemeyen bir yeni duruma isaret
ediyor. Mesela “post-modernlik” lafzen, “modernlik-sonrasi” anlamina
geliyor. Peki, beserl diinyay1 “gelenek/modernlik” olarak ikili tanimli-
yorsak modernlik-sonrasi dogrudan gelenege doniis anlamina mi1 geli-
yor? Hayir. Modernlesme ve sekiilerlesme, insanlifi Arapcga’da “el-
menziletii beyne’l-menzileteyn” denen duruma diisiirmiis durumda. iste
mesele, bu iki menzile arasindaki yeni menzileyi tanimlayabilecek kav-
ramsallastirmalar gelistirebilmek.

Ideoloji ve muhafazakarlik gibi kavramlar, en ¢ok kullanilan kavram-
lar olduklar1 halde temel noktalarinin halen tespit edilememis oldugu
goriilir. Radikalizm/muhafazakarlik ayirimi, 6ziinde teori/pratik ayiri-
miyla ilgilidir. Radikalizm, program denen ideolojiye doniistiiriilen teori
(dogru bilgi) sayesinde toplumu yeniden kurmayi1 hedeflerken muhafa-
zakarlik pratigi esas alarak stinnet denen geleneksel toplumsal diizende
1slahi hedefler. Tipik dedigimiz islAmciligin yeni bir toplum insasiin
hedeflendigi radikal ideolojilerden biri oldugunu belirtmistik. Ancak
post-modernlik dogrudan gelenege doniis anlamina gelmedigi gibi, post-
Islamcilik da dogrudan siinnete déniis anlamina gelmez. “Ifrat tefriti
davet eder” fehvasinca Fransiz ihtilali ve sonrasinda goriildiigii gibi bii-
tiin diinyada radikalizmlerin hiisrani, bir taraftan bir baska uca, yeni bir
radikalizme, diger taraftan muhafazakarliga, itidal ¢agrisina yol acar.
Roy’un “yeni-fundamentalizm” dedigi birinci, AKP’nin muhafazakarhgi
ise ikinci sikka drnek verilebilir. Ancak buradaki asil mesele, iki uglu bu
muhafazakarligin tiiriinii tespittir.
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Zannediyorum Islam diinyasinda en net Tiirkiye’de islamcilik-sonrasi
muhafazakarlik olarak ifade edilmistir. Radikalizmden muhafazakarhga
gecis, hem evrensel, hem yerel dinamikler, Tiirkiye’'nin ger¢egi bakimin-
dan normaldir. Zira IislAmciligin Tiirkiye’de bir bakima organik zemini
olmayan ithal bir ideoloji oldugunu belirtmistik. Ancak mesele, muhafa-
zakarhgin tarif ve tasnifidir. Bu yapilmadigi siirece iki ucu keskin kili¢
olarak isleyen muhafazakarlasma stirecinin sekiiler vechesi, kafalari
iyice karistirmaktadir. Islamcilik-sonrasi muhafazakarlasma siirecinin
tahlilinde Bati-merkezli bilimsellige 6zgii ifrat ve tefrit uglari, ya tiimel-
lestirici, ya tikellestirici (6zsellestirici ve istisnailestirici) séylemler en-
telektiiel giindeme hiikm ettikce havanda su dévme durumu devam et-
mektedir. Mesele, tiimel icinde tikeli bulmak, yerelden evrensele gide-
bilmektir. Zira yerli gelenege (Islam’a ve Tiirkiye'ye) ézgii taraflar1 olsa
da bu siire¢ 6zlinde evrenseldir.

Bununla muhafazakarhigin evrensel bir tarif ve tasnifinin yapi-
labilecegini mi sdylemek istiyorsunuz hocam?

Evet. Diinyada viicuda getirilen devasa literatiire, gesitli dillerdeki
sayisiz yayina ragmen ben muhafazakarlik hakkinda sadra sifa bir tarif
ve tasnife rastlamadim. Zira biliyorsunuz, eskiye gore su anda internet
sayesinde diinyada tiretilen her seyi gérmek, izlemek miimkiin. Elham-
diilillah bu konudaki calismalarim ilerledikge muhafazakarlik hakkinda
net bir tarif ve tasnife ulasabildim. Radikalizm/muhafazakarlik ayirimi-
nin §ziiniin teori/pratik ayirimina taalluk ettigini séyledik. Savundugu
diizeni modern cagdaki “gelenek/modernlik” ayirimina tekabil eden
“stinnet/bid’at” olarak ayirdigimizda muhafazakarligr iki ana kisma
ayirmis oluruz: Sag/siinnilik ve sol/bid’ilik olarak muhafazakarlik.

Dinde silinnet bellidir ancak bid’at, stinnetten sapma, onun ziddi ola-
rak daha genis bir muhtevaya sahiptir. Islim, Peygamber ‘aleyhi’s-salatii
ve’s-selamin siinnetinde ete-kemige biiriiniir, tecessiim eder. Bu yiizden
Islam tarihinde miicedditler i¢in “muhyi’d-din” ile “muhyi’s-siinne” un-
vanlari birbirinin yerine kullanilir. Lafzen bid’at ise modernlik, modern
hayat tarzi demektir. Modern hayat tarzi ise modernlesmenin 6zel adi
olan kapitalistiklesme siirecinde medeniyet ve kiiltiir 6zel adlarini almis-
tir. O halde otantik ile sekiiler muhafazakarlk arasindaki ayirim, 6zlinde
bir hayat tarzi olarak medeniyetin (veya kiiltiiriin) stinnetin yerini alma-
sidir. Daha yakindan baktigimizda asil sahih muhafazakarlik olarak
siinnilik, ehl-i slinnet ve cemaat (tasavvuf), sekiiler muhafazakarlik ola-
rak bid’Tlik ise ehl-i medeniyet (kiiltiir) ve cemiyet (ruhaniyet) anlayisini
savunmaktir.

Burada ideolojik tutumu ifade eden “savunma” kelimesinden hare-
ketle “muhafazakarlik ile muhafazakarcilik” olarak ifade edebilecegimiz
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muhafazakar ile ideolojik tavir arasindaki ince farka dikkat cekmek ge-
rekir. Tiirkce’de muhafazakarhk karsihginda kullamlan ingilizce conser-
vatism kelimesi aslinda, -izm ekiyle yapilan ideoloji kalibiyla “muhafa-
zakarcilik”, yani bir ideoloji demektir. Muhafazakarhk 6ziinde radika-
lizme, ideolojiye karsitlhik demekse bu “ideolojiye karsi ideoloji” gibi
totolojik bir durum ortaya c¢ikarir. O zaman ideolojik tutumu ifade eden
savunma (-cilik) ve dolayisiyla ideoloji kelimelerinin dar ve genis anlam-
larini ayirt etme ihtiyaci ortaya cikar.

Sitinnilik ve bid'ilik dedigimiz muhafazakarlik, siinnet ve bid’ate gore
yasayls tarzi anlamina gelir. Tiirkge’de -cilik (-izm) ekiyle yapilan ideo-
loji kalibiyla stinnicilik ve tekabil ettigi modernizm teriminin delaletince
bid’icilik ise bir ideolojiye isaret eder. Muhafazakarliktan
(stinnilik/bid’ilik) farkl olarak muhafazakarcilik (siinnicilik/bid’icilik)
denen ideolojik tavrin karakteristigi, yasamadan savunmadir. Osmanli
tarihinde Birgivi 6rneginde oldugu gibi, yasama ile savunma arasinda
uyum oldugu, siinnilikte temellendigi takdirde siinnicilik denen slinneti
savunma tutumu ideoloji sayilmaz. Muhafazakarligin -izm ekiyle ideolo-
ji kalibiyla conservatism olarak ifadesinde de muhtemelen bu espri ya-
tar. Amerikan muhafazakarlarinda oldugu gibi bazen “muhafazakarhgin
ilkeleri” olarak da ifade edilen muhafazakarligin icerik bakimindan ol-
masa da en azindan s6ylem bakimindan ideolojiklestirilmesi tesebbiisii
ise modern ideolojik miicadelenin zorladigl misilleme mantigindan kay-
naklanir.

Yaptigimiz ana muhafazakarlik ayirimi bakimindan Islamciligin do-
niisiimiinii séyle ayirabiliriz. islamciliktan kopus olarak muhafazakarlik
stinnilik, islAmciligin déniisiimii olarak muhafazakarlik bid’iliktir. Tarihi
perspektifte bir biitiin olarak alarak siinnilik ve bid'lik olarak ayirdigi-
miz muhafazakarlhigin her bir kismini da {i¢ alt-kisma ayirdigimizda top-
lam alt1 tiiriinii ayirmis oluruz. Oncelikle bunlarin bir ideal tiplestirme,
kategorilestirme oldugu, reel diinyada bu kategorilere girenleri bigakla
ayirir gibi ayirmanin miimkiin olmadigini belirtmek lazim.

Muhafazakarlik Tipolojisi
A- Otantik muhafazakarhk: Siinnilik/Ittiba

1. itisdm: Sivil sahst muhafazakarhik (Miiminlerin siinnet-i
seniyyeye ebedi bagllig),

2. Islah: Sivil ve siyasi muhafazakarlik (Emirlerin bid’atleri
giderme ve bid’at-1 seyyieye karsi bid’at-1 hasene ile toplum ve
devleti yasatma hareketi),

3. Ihya: Sivil cemai muhafazakarhk (Alimlerin siinneti di-
riltme hareketi).
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B- Sekiiler muhafazakarlhk: Bid'ilik/ibtida

4. Medeniyetgilik (Siyasi ve harsi; immeti birlestirecek bir
tist-kimlik olarak IslJam medeniyeti miidafaasi veya dinin siinnet
yerine medeniyet olarak tasavvuru),

5. Kiiltiirel dindarlik (Gayr-i dini muhafazakarlasma),

6. Dindar kiiltiirellik (Dinf gayr-i muhafazakarlasma).

Sivilizasyondan Globalizasyona

Peki, bu muhafazakarlik tipolojisi islam’a veya Tiirkiye’ye has
midir?

Hayir, verdigimiz bu muhafazakarlik tipolojisi, Islam’a veya Tiirki-
ye’'ye has degil, evrenseldir. Mesela bana hep Ahmet Hamdi Tanpinar’in
karsilig1 gibi gelen sair Thomas S. Eliot, Bat’'da bu otantik anlamda mu-
hafazakarligin bayraktari sayilabilir. Stinnet ile cemaati Edmund Burke
gibi dncli muhafazakarlarin savundugu gelenek ile devletten net bir se-
kilde ayiran Eliot, ortodoksi kavramiyla ifade ettigi stinnetin organik bir
Hiristiyan cemaatte temellendirildigi bir ihya hareketini savunmustur.
Tiirkge’'ye yanlishikla medeniyet olarak terciime edilen medenilesme (civi-
lization), Bati’da, modernlesme ile sekiilerlesme siire¢lerinin birlestigi
“diyanetin dinlesmesi” dedigimiz stlirecin sonunda din gibi normatif bir
sistem haline gelmis, hakimiyet kazanmistir. Medeniyet/kiiltiir ayirima,
bizdeki Siinnilik/Siilik ayirimi gibi din-igcinde alt ve ist, tikel ve timel
kimliklerin dayandigt normativitelerin ayirimidir; “tek medeni-
yet/bir¢ok kiltiir” seklinde.

Soguk Savas-sonrasi devirde, kiiresellesme siirecinde klasik Alman
“medeniyet/kiiltiir” ayirimi,  Anglo-Amerikan  “(one) globaliza-
tion/(many) civilizations” seklinde bir “vahdet icinde kesret” formiiliine
doniistirilmistiir. Dikkatle bakilirsa bu formiiliin gortintiste birbirine
zit Fukuyama’nin “tarihin sonunda hakim olan tek kiiresel medeniyet”
ile Huntington'in “medeniyetler ¢atismasi” tezlerinin terkibi oldugu go-
riiliir. Baty, bu siirecte islam’1 bir din olarak éciilestirirken bir medeniyet
olarak sirinlestirmeye yonelmistir. Kuveyt'in iis olarak secildigi “iliml
Islam” projesi, bu “Islam medeniyeti” tezine dayanmaktadir. Mesela
Mevlan4, “bir iranl sair” (a Persian poet) Rumi olarak Batr’da popiiler-
dir. Bati, kapitalizmin bir santiyesi haline getirerek Cin’in medeniyet
iddialarim1 yok eder, fel¢ ederken Islam’i da kapitalizmin iiretiminden
ziyade kiiltiiriiniin tiiketicisi haline getirerek benzer akibete ugratmaya
calismaktadir.

Bu siirecte herkes fiilen tek bir kapitalist sivilizasyon olarak globali-
zasyona tabi olurken, “Cin medeniyeti, islam medeniyeti” gibi séylemler,
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bu fiili kiiltlirel somiriiyii unutturacak bir teselli, avunma mekanizmasi
olarak islemektedir. Hollywood, McDonald’s, Coca-Cola, Nike gibi mar-
kalar, s6zde-kiiresel Batili kiiltiirii sembolize eder. Bir taraftan ayaginda
bluejean, elinde McDonald’s hamburger ve Cola, Amerika ve Israil’i pro-
testo eden, diger taraftan elindeki cep telefonundan Endiiliis medeniyeti
ile ilgili gorseller paylasan bir Arap genci, Bati'nin en sevdigi figiirdiir.
Baty, iirettigi gidasiyla midesini, kalbini, beynini feth etmisken bu Miis-
liman geng, karsi-fetih hayalleri kurmaktadir!

Globalizasyon siirecinin ¢eliskili karakterini ifade icin “glocali-
zasyon” gibi melez tabirler kullaniliyor. Globalizasyonun bu celis-
kili yonii, bizim gibi cevresel Kiiltiirler icin avantaja déniisebilir
mi?

Globalizasyon, esas itibariyle nihai kiiresel bir pazara dogru kapita-
lizmin yeniden yapilandirilmasi siirecini ifade eden ekonomik bir kav-
ramdir. Ancak kapitalizm gibi her ekonomik sistem ayni zamanda politik
bir sistemdir. Bir ekonomik sistem olarak feodalizmin politik sistemi
emperyal devletlerdi, kapitalizminki de ulusal devlet. Kapitalizmin so6-
miirliye dayali gayr-i fitrf blinyesinden dolayi, Daniel Bell gibi sosyolog-
larin ta 1970°li yillarda tespit ettigi tizere, ulus-devleti, topluluklarin
maddi (iktisadi) talepleri icin kii¢lik kalirken manevi (siyasi-harsi) ta-
lepleri i¢in biiylik kalmis, refahi1 da adaleti de saglayamamistir. Soguk
Savas-sonrasi devirde ulus-devletinin ¢6ziilmesi, bu yapisal arizasindan
dolay1 “glocalizasyon” (kiire-yerellesme) tabirinin ifade ettigi tizere, bir
taraftan iktisadi biitiinlesme (globalizasyon), diger taraftan siyasi parca-
lanma (lokalizasyon) trendine yol agmaktadir. Ancak maalesef bu celis-
kili siireclerde bizim gibi cevresel iilkeler lehine bir avantajdan soz
edemeyiz. Zira globalizasyon, adeta bir kiiresel hortum gibi kilttrleri
silip siipiiriiyor.

Modernlesme/sekiilerlesme ayirimi anlasildiginda mesele daha iyi
kavranacaktir. Genis anlamda kiltiir, “duyus, diisiiniis ve yasayis tarzi1”
olarak tanimlanabilir. Bu tanimda modernlesme “yasayis tarzi”, sekiiler-
lesme de “duyus/diisiiniis/inanis tarzi"nin déniisiimii olarak ayrilabilir.
Dikkat edilirse Bati’da -izasyon=-lesme kalibindan tiiretilen civilization,
westernization, globalization kelimelerinin hepsi bir siireci ifade eder.
Bunlar, “yasayis tarzi”nin degismesi anlaminda modernlesmenin dzel
adi olan kapitalistiklesmenin degisik adlaridir, kapitalistik hayat tarzi-
nin yayillmasi demektir. “Inandiklar1 gibi yasamayanlar yasadiklar gibi
inanirlar” séziiniin de belirttigi iizere, yasayis tarzi, kacinilmaz olarak
inanis tarzini belirler, modernlesme sekiilerlesmeye yol agar.

Askinligin yerini alan modern stiblimasyon kiiltiirtinde hayat tarzinin
belirleyici etkisi had safthaya ulasir. Modernlik, kabugun 6ziin, aracin
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amacin, tarzin muhtevanin, zarfin mazrufun yerini aldig kiiltiirdiir. Mo-
dernligin dayandig sekiiler sacayagi, teslis olarak goriilen “bilim, teknik
ve ekonomi”, aracin amacin yerini almasim saglamistir. Bu kapitalizm
kiltliriinde insanin nefsinin ihtiraslarini yticelterek kendini gercekles-
tirmesi hedeflenmis, insan, adeta bir dolap beygiri gibi nefsinin sonsuz
ihtiraslarinin pesinden kosan umutsuz bir esir haline getirilmistir. “Daha
fazlasini iste, tarzinla fark yarat”, bu kiiltiiriin sloganlari olarak hatirla-
nabilir. Kadim kiiltiirde eviadiyelik tabirinin belirttigi lizere, kullanilan
esyalarin tasarruflu ve kalici kullanimi 6ngoriiliirken modern kiiltiirde
sadece maddi degil, manevi her sey disposable (kullan at) olarak goriiliir
hale gelmistir. Modern diinyada kalic1 olan hi¢bir sey yoktur; kalic1 olan
tek sey, nefsin istekleridir. Degismeyecek hicbir sey yoktur; degismeyen
tek sey degisimdir. Kat1 olan hi¢bir sey yoktur, her sey buharlasir. Net
olan hicbir sey yoktur, her sey sislidir.

Kiiresellesme, lafzen pazarin evden kiireye dogru biliyiimesi demek-
tir. Kadim diinya, pazarlar dahil her seyin sinirlarinin belirlendigi bir
riayet ve hiirmet kiiltliriine dayanir. Kiiresellesme ise sefil bir siiblimas-
yon giidiisiiyle yalniz pazarlar arasinda iktisadi degil, harsi ve ahlaki
olarak simir tanimazlig, bir tecaviiz kiiltiirtini dayatir. Bu kiiltiire gore
her sey her yerde satiliktir. Bu, pazara ¢ikan kapitalist kiiltiiriin ulasim
ve iletisim yoluyla biitlin dlinyay: etkisi altina almasi, girmedik bir delik,
niifuz etmedik bir kdy birakmamasi demektir. Ger¢cekten bugiin bakar-
siiz, Cezayir, Tunus, Rabat, Sam, Bagdat, Kahire veya Istanbul’daki kiil-
tiirel kaliplar, yasayis tarzi, kadin ve erkek tipleri ve davranislari sasirti-
c1 bir benzerlik gosterir. Modern kiiltiirii tasiyan iletisim araglarinin
toplandigi akill telefonlarin yayildig1 her yerde ti¢ asagi bes yukari ayni
manzara vardir. Bu bakimdan kiiresellesme, kiiltiir somiirgeciligi denen
seyin zirveye cikisidir. Tiirkiye gibi iilkeler, tarih boyunca siyasi bagim-
s1izligin1 korumakla iftihar ederler. Halbuki modernligin geldigi bu nok-
tada asil mesele, kiiltiirel somiirgecilige direnebilmek, kiiltiirel bagim-
s1zlig1 koruyabilmektir.

Bu kiiresellesme, kelime anlamiyla diinyevilesme = sekiilerles-
menin son merhalesi olarak goériilebilir mi?

Modernlesme/sekiilerlesme ayirimini hatirlayacak olursak kiiresel-
lesme, kapitalistiklesme olarak modernlesmenin son merhalesi olarak
goriilebilir. Bunun sekiilerlesme boyutu ise diinyevilesmenin de 6tesine
gecmistir. Clnkl lafzen uhrevilesmenin ziddi olan diinyevilesme, bir
diinya/ahiret gerilimini tham eder. Kur’an-1 Kerim’i okudugumuzda
diinyevilesmenin esas itibariyle diinya hayatin1 ahiret hayatina tercih
eden Yahudiler i¢in kullanildigini goriiriiz. Gene Kur’an-1 Kerim’in tabi-
riyle “tagyir-i enfiis” anlaminda bir tercih olarak diinyevilesme, diin-
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ya/ahiret dengesinin bozulmasidir. Max Weber’in kullandig1 “diinyanin
biiylistiniin bozulmas1” (disenchantment) olarak diinyevilesme, daha
ziyade Hiristiyanlarin, Protestanlarin siiriiklendigi bir duruma isaret
etmektedir.

Bu fark, kanaatimce dinler arasindaki kader inancinin farkliligindan
kaynaklanmaktadir. Weber’'in predetermination kavramiyla ifade ettigi
Misliimanlar ve aslinda Yahudiler icin kader, bu diinyadaki imtihanla,
beseri tecriibeyle ilgilidir. Ancak Weber’'in predestination kavramiyla
ifade ettigi Hiristiyanlar i¢in kader, insanlarin ahiretteki said/saki ko-
numlariyla ilgilidir. Bu ylizden sonucta ayni kapiya ¢iksa da Yahudiler
tav’an, Protestan Hiristiyanlar ise kerhen diinyada cennet hayatina yo-
nelmislerdir. Max Weber, sekiilerlesmeyi Protestanliga, Peter Berger ise
Yahudilige irca eder. Iste sekiilerlesme olarak Yahudilesme veya Protes-
tanlasmanin 6zl budur; diinyay1 tav’an veya kerhen cennet edinmek.

Modern Bati, “Ingiliz-Yahudi medeniyeti” de denen bu “Yahudi-
Protestan medeniyeti”dir. 11 Eylill 2001 komplosundan sonra 22 Eyliil
2003’te zamanin Amerikan Disisleri Bakani Colin Powell'in BM’deki
“Birlesik Devletler, bir Yahudi-Hiristiyan tilkedir” sozlinden kasit, bu
Yahudi-Protestan ittifakidir. Yahudi-Hiristiyan Bati medeniyeti s6ylemi,
Ikinci Diinya Savasi'ndan sonra Siyonizm ile dogmus bir sehir efsanesi-
dir. Yoksa geleneksel olarak Katoliklik, Yahudiligin ezeli diismanidir.
Israil, Yahudilerle birlikte yasamak istemeyen Katolik Fransa ile onlari
Islam diinyasina karsi sopa olarak kullanmak isteyen Protestan ingilte-
re’nin uzlasmasi sonucu diinya ¢apinda bir getto olarak kurulmustur.

Kapitalistiklesmenin kiiresellesme merhalesinde sekiilerlesmenin
diinyevilesmenin de Otesine gectigini soyledik. Clinkii diinyevilesme,
ahirete kars1 bir diinya gerilimini ve bilincini icerir. Halbuki siiblimas-
yonun zirveye ¢iktigi kiiresellesmede diinyevilesme bilinci de kayb ol-
mus, insanlar, zaman ve mekan bilincinin kayb oldugu bir sonsuz stiriik-
lenme duygusunun pencesine diismiislerdir. Bu en somut avm’lerin di-
zayn tarzinda goruliir. Sayisi ¢1g gibi artan avm’lerde bina plani, ses, 151k
ve renk diizeni, gezenlere zaman ve mekdn duyusunu kayb ettirir. Ge-
zen, zamanin nasil gectigini, nereden girip nereden ¢ikacagini bilemeden
alisveris girdabinda siirtiklenen bir kéleye doniisiir.

Sonradan Gormelik Olarak Sekiilerlesme

Peki, bu siirecte sekiilerlesme Miisliimanlari nasil etkiliyor?

Misliimanlarin diinyevilesmeyle ilgili nefis muhasebesi, gercekten
son yillarda 6zellikle Ramazan ayindaki cemiyet iftarlarinda yapilan
konusmalarin demirbas konusu oldu. Az-cok ahiret suurunu tasiyan
herkeste ayni diinyevilesme hicrani; “Biz eskiden daha miitevaz1 yasar-
ken daha diriydik, ne oldu bize?” Bu sekiilerlesme, Bati'da oldugu gibi
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dogrudan teolojikten ziyade sosyolojik dinamiklerden, Kilise’'nin krizin-
den degil, kdy/sehir ayirimini ve dolayisiyla hem kdylii, hem sehirli din-
darlig1 ortadan kaldiran yikici kentsellesmeden kaynaklanir. Din kdyde
adet, sehirde siinnet olarak yasanir. Arap¢a’da “ed-Din fi'l-medin” (Din,
sehirdedir) séziindeki dinden kasit, siinnettir. islam tarihinde “miiced-
dit, muhyi’d-din, muhyi’s-stinne” unvanlarinin birbirinin yerine kulla-
nilmasi, din=stinnet 6zdesligini acikca gosterir. Bugiin insanlarin ne din-
lerini adet olarak dgrenecekleri ve yasayacaklar1 kdy, ne siinnet olarak
ogrenecekleri ve yasayacaklar1 sehir kaldi. Dimyat’a pirince giderken
evdeki bulgurdan olduk.

Bugilin yasadigimiz bunalimin ana sebebi, ¢ok hizli maddi (sosyo-
politik) degismeye karsilik manevi (dini-ahlaki) beslenme kaynaklarinin
yok olmaya yiliz tutmasidir. Hizli ictimal degisimden kasdim, 1960l
yillarda baslayan kdylerden sehirlere goctin giderek hizlanmasi sonucu
koylerin kdy, sehirlerin sehir olmaktan ¢ikmasidir. Hizli siyasi degisim-
den kasdim da muhalif ve miitevazi Miisliimanlarin muktedir ve simarik
hale gelmesidir. Daha 6nce kdylerde nisbeten miitevazi yasayan Miislii-
manlarin 6zellikle 1990’11 yillardan itibaren yerel ve merkezi iktidarin
nimetlerini tatmasi, dengelerini bozdu.

Su halde Miisliimanlarin diinyevilesmesi, temelde sosyolojik di-
namiklerle aciklanabilir diyorsunuz.

Elbette, “Inandiklar1 gibi yasamayanlar yasadiklar1 gibi inanirlar”;
olay budur. Asl olan, siret denen hayat tarzidir. Suret, sireti, siret vuslati
belirler. Dikkat ederseniz Tiirkiye'de laik¢ilerin Miisliimanlara karsi
kolladiklar1 kirmiz1 gizgileri, “hayat tarzimiza karismayin, rahatca zina
yapalim, icki icelim”dir. Bati’daki ilkeli liberallerden farkli olarak kendi-
lerine sol ve laike¢i diyen alaturka liberallerin hiirriyetten anladiklari,
hayat tarzinin mahremiyeti dedikleri “giinah isleme hiirriyeti"dir. Ne
kadar rahatca zina yapiliyorsa, icki iciliyorsa, hatta itiraf etmeseler de
yolsuzluk yapiliyorsa bir lilke o kadar hiirdiir! Belli ki bu alaturka libe-
rallikle kasd edilen, liberalizm degil, eskiden ibdhiyye denen liberti-
nizm’dir. Ictimal, fenomenal bakimdan hayat tarzi, inan¢ tarzindan
onemlidir. Bir ateist eger inancinin propagandasini yapmiyorsa “Sizin
dininiz size, benim dinim bana” der gegersiniz. Ancak birilerinin zina,
icki, faiz, yolsuzluk gibi giinahlara dayali hayat tarzi biitliin toplumu
olumsuz etkilediginden bir Miisliimanin misyonu, “eliyle, diliyle, kalbiy-
le” bu miinkerleri 6nlemektir.

Sekiilerlesme denen bu dini-ahlaki degisim, ¢arpik kentsellesmeye
bagh hayat tarzinin degisiminden kaynaklandigi icin “magdurlarina”
birilerinin aleyhte kullanmak i¢in tetikte bekledigi “Miislimanlar” gibi
dini bir kimlik etiketi yerine “sonradan gérmeler” demek daha dogru
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olur. Mesele, laiklik/Miisliimanlik, sehirlilik/koéyliliikten ziyade koklii-
liikk/koksiizliik, 6nceden/sonradan géorme meselesidir. Bizde asalet de-
nince genelde sehirli aristokrasi anlasilir. Halbuki kékliiliik anlaminda
asalet, kdyde de sehirde de olabilir. Onemli olan, insanin kéy veya sehir
olsun, belli bir kiltiir ortaminda kék salmasidir. Bugiinse hizli i¢timai
degisimle ne koy, ne sehir kaldig1 icin kokstizliik ve sonradan gormelik,
yeni nesillerin kaderi haline gelmistir.

Carpik kentsellesme seklinde modernlesmenin viicut verdigi sekiiler-
lesmenin iirtinii din anlayisiyla ilgili soylem degisikliginde sonradan
gormeligin izini gormek miimkiindiir. Bunlara gore Miisliimanlar, “Bir
lokma bir hirka” aldatmacasiyla yilarca diinyanin nimetlerinden mah-
rum birakildi. Halbuki Miisliiman izzet sahibiydi; onlarin da diinyanin
mesrl nimetlerini tatma haklar vardi. Bu séylemde diinya/ahiret den-
gesinin bozuldugu agiktir. Diinya ve ahiretin anlami, ziddi mekéana ve
mekine gore degisir. Bu konuda Gavs-1 A’zam Abdulkadir Geylani’den bir
rivayet anlamlhdir. Geylani, sathiyelerinden dolay: sufileri siddetle tenkit
eden Ibni Teymiye’nin bile kerametlerinin tevatiiren geldigini séyledigi
zirve bir velidir. Miibarek, tahdis-i nimet olarak Allahii Tedla'nin ikrami-
n1 izhar icin bazen ¢ok sik giyinirdi. Bir glin yolda karsilastigi ihtiyar bir
Yahudi, onun bu durumunun Raslii’'s-Sekaleyn ‘aleyhi’s-salatii ve’s-
selam efendimizin, “Diinya, miiminin zindani, Kafirin cennetidir” hadisi-
ne uymadigini soyleyerek sitem eder.

Geylani kuddise sirruhii hazretleri de gosterdigi kerametle diinyanin
ahiretteki konumlarina gore miiminlerle kafirlere zindan veya cennet
oldugunu gosterir. Diinya, ahirette kazananlardan olacak miiminleri
bekleyen nimetlere gore zindan, kayb edenlerden olacak kifirleri bekle-
yen azaba gore de cennettir. Sekilerlesme olarak Yahudilesme veya
Protestanlasmanin diinyay1 tav’an veya kerhen cennet edinmek oldugu-
nu soyledik. Maalesef sekiilerlesmenin pengesine diisen Miislimanlarin
trajedisi, “el-menziletii beyne’l-menzileteyn” durumuna diismek, iki
arada bir derede, a’rafta kalmaktir. Miislimanlar olarak ne yardan ne
serden, ne diinyadan ne ahiretten vazgecebiliyoruz. Ancak diinya nimet-
lerini “sonradan gérme”nin etkisiyle ne ahiretin, ne diinyanin hakkin
verebiliyor, ikisinden birinde cenneti yakalama timidi duyabiliyoruz.
Beka yurdu ahirete tam yonelemedigimiz gibi kafirler gibi diinya haya-
tinin da hakkini1 veremiyor, ahiret yolunda peygamberin izini siirmek
yerine tabir caizse nal topluyoruz. Halbuki bir gontilde iki sevgi olmaz.

Sufiler, dervislik=fakirlikle 6zdeslestirdikleri hiirligii “malik olma-
mak ve malik olunmamak” olarak tanimlarlar. Gergekten Sultan Siiley-
man'in siit kardesi Yahya Efendi gibi veliler, bazen yadirgayanlara ashn-
da kendilerinin saraydayken bile dervislikten sasmadiklarini sdylerler-
mis. Yani nimetlere siikr edebilen icin diinya veya ahiret, kuliibe veya
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saray fark etmez. Insan kendine giivenebiliyorsa, mahkiimu degil haki-
mi, sakiri olacaksa nimet istemeli, bunu kaldiramayacak, Kur’an-1 Ke-
rim’de “meta” denen diinyevi nimetlerin hakimi degil mahk{mu olacak-
sa istememelidir.

Miisliimanlar, 1990’1 ve 2000°li yillarda kavustuklar: yerel ve mer-
kezi iktidar firsatlariyla hizla diinyevilesirken buna karsi onlara diinya
metd’larina hakimiyet, mukavemet suuru kazandiracak ihlash alim ve
seyhlerin giderek azalmasi, manevi beslenme kanallarinin kurumasi,
krizi daha da derinlestirmistir. Ve sonucta diinyevilesme, Yahudiler ve
Hiristiyanlar gibi Musliimanlar i¢in de agir bir imtihan haline gelmistir.
1990’1 yillarda baslayan “diinya nimetlerini tatma” siirecinin ardindan
1997’de gelen 28 Subat darbesi, Miisliimanlar1 diinyevilesme lehinde
soka ugratmistir. Yani 6nce sahip olma hazzini tatma, bilahare sahip
oldugunu kayb etme korkusuna diisme, bu arada bunu asma suuru ve-
recek manevi kanallardan mahrumiyet, Miisliimanlar1 diinyanin esiri
kilmistir. “Malik olmamak ve malik olunmamak” seklindeki hiirriyet
tarifine gore insan, maddeten ne kadar c¢ok seye sahipse o kadar
mahk{mdur.

Ne acidir ki buglin bu derin ahlaki ciiriimeden dolayr Miisliimanlar
olarak topluma, insanliga verecegimiz bir ahlaki mesaj, iddia kalmamis-
tir. Bu topraklarda islam, ambivalans kabilinden karsitlarinin, yeri gel-
diginde “Biz de Miisliimaniz” diyen laikcilerin bile umuduydu. Ancak
[slamcilik devrinde namaz kilmayan islamcilar, islamcilik-sonrasinda da
rahatca faiz yiyen, hasa betona tapan Miisliimanlarin ahlaki iflas1 saye-
sinde Islam, bilkuvve degilse de bilfiil umut olmaktan ¢iktu.

“Sonradan gormelik” olarak diinyevilesme tespitinizi acabilir
misiniz hocam?

Eskiler der ki bir servet, yedi nesilde hazm edilir. Kéyde bisiklete bi-
nen birinin sehre gelip sinif atlayinca liikks arazi araglarina, jipe binmeyi
kaldirmasi ¢ok zordur. Buna gore yeni edinilen servet, ilk nesilde olduk-
ca sirtir ve nefsani “taaddiid-i zevcat” gibi ciddi ahlaki problemlere yol
acabilir. Ger¢cekten nerede “bu kadar da olmaz” denen bir ahlaksizlik,
miinasebetsizlik olsa arkasindan bir sonradan gérmenin ¢iktig1 gorilir.
Nitekim atalarimiz, “Sonradan gérme, gavurdan dénme” diye bosuna
dememislerdir. Siileyman Seyfi Ogiin gibi akademisyenlerin “liimpen
muhafazakarlik” dedikleri sey budur.

Sonradan gormeligin 6nemli bir gostergesi, servet konusu meta’in ni-
teliginin degismesidir. Normalde yerlesik insanlar servet olarak altin ve
gliimus gibi menkul degerleri biriktirmeye ragbet ederler. Ancak muh-
temelen gdcebe Kkiiltliriiniin, gogebelikten yerlesiklik, koyden kent kiiltii-
riine ve servete ani gecisin yarattigl sokun etkisiyle sonradan gérmeler,
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hasa taparcasina bina biriktirmeye yonelirler. Eski solcular reklamci
olurken eski miicahitlerin miiteahhit olmasiyla insaat kapitalizmi tavan
yapar. Rahmetli Turgut Cansever, yiiksek azman binalar insasini, beton-
perestligi “firavunlasma” olarak tanimlar. Daha kotisii, bu bina birik-
tirme tutkusunun, betonperestligin toplumdaki dengeleri bozmasi, kira
o6deyemeyen genglerin bekar kalmasina yol agmasidir.

Sonradan gormelik, sadece mal ve kadin tutkusundan ibaret degildir,
unvan ve makam tutkusu da buna dahildir. 1980’li yillara kadar Tiirki-
ye’'de lniversite sayisina bagh olarak akademik kariyer imkam da ol-
dukga kisithiydi. Misliimanlar arasinda rahmetli Necmettin Erbakan gibi
profesor olanlar olduk¢a azdi. 2000’li yillardan itibaren her sehirde tini-
versite acilmasiyla akademik kariyer imkani da artti, Anadolu ¢ocuklar
hizla akademisyen olmaya basladi, profesorlerimizin sayisi ¢1g gibi artty;
tabil hazim problemini de beraberinde getirerek.

Aslinda bugilin bizi 6zellikle profesor gibi akademik unvanlar1 kul-
lanmaktan sogutacak, Kilise kdkeni, akademik teamdiiller, i¢inin bosal-
masi gibi, o kadar objektif ve siibjektif sebep var ki. Aslinda Latince pa-
paz anlamina gelen profesér, bir kilisenin papazina denir. ikincisi, evren-
sel akademik teamiillere gore doktora disindakiler akademik degil bii-
rokratik unvanlar oldugu icin tiniversite disinda kullanilamaz. Ugiincii-
sU, bugtin Tiirkiye’de bazi alanlarda profesor sayisinin AB iilkelerindeki
toplam profesor sayisini gectigi soylenmektedir. Buna karsilik nitel 6l¢ti-
te vuruldugunda siralama tersine doner. Nicelik arttik¢a niteligin dis-
mesi tabiat kanunudur.

Maalesef bugiin bizde akademik unvanlarin i¢i tamamen bosalmis
durumdadir. Acaba iilkemizde beseri bilimler gibi belli alanlarda yirmi
profesor, performans bakimindan Batili bir profesére denk gelebilir mi?
Diinyanin herhangi bir yerinde, Arnavutluk’ta veya Tanzanya’da, basit
bir Ingilizce referans mektubunu yazamayan profesér olamaz, ama Tiir-
kiye’de olur. Bugiin iilkemizde internetten drnekleri bulunabilecek bir
Ingilizce referans mektubunu bile yazmaktan aciz, 6grencisine “Sen ha-
zirla getir, ben imzalayayim” diyen sayisiz profesor var.

Biitiin bu sebeplerle ben de miimkiin oldugunca unvanimi kullan-
mamaya calisiyorum. Kaldi ki bu sebepler yokken bile Serif Mardin, Ce-
vat Capan, Murat Belge gibi “6nceden gérme” kisilerin ne {liniversite
icinde, ne disinda, yayinlarinda bile profesér unvanlarini kullandiklarim
goremezsiniz. Onlarin iltifat etmemesi, bu unvanlarin varsa birinin zati
degerine bir sey katmayacagi gercegindendir. Muhtemelen onlardan
mahrum kaldiklarinda kendini ¢irilgiplak hissedecek olanlarsa bu un-
vanlardan hi¢ ayrilamazlar. Bunlar, degil liniversite disinda, eposta he-
sabindaki isminde bile unvanini kullanirlar! Bazi ilahiyat profesorleri-
miz kendisine gelen bir davetiye zarfinin iizerine bile unvani yazilmadi
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diye kopiiriir. Bir bagka ilahiyat profesoriimiiz, vaazinda sik sik “Bakin
ben profesoriim” diyerek cami cemaati iizerinde ici bos bir otorite kur-
maya calisir. Bu zavallilar, adeta profesor unvanini “atalarinin dinine”
sovme vesilesi olarak goriirler.

Akademik unvanlarin sonradan gérme Anadolu ¢ocuklarinca bir “ak-
sesuar” olarak kullanilis1 6zellikle akademi disindakilerde goriiliir. Deniz
Baykal neredeyse 50 yil 6nce 1968 yilinda dogent oldugu halde unvanini
hi¢ kullanmazken -bunlarin gercekten hakkederek mi alindig1 sorusu
bir tarafa- son zamanlarda 6zellikle siyaset ve biirokrasi erbabinda is-
min o6niinden ayrilmayan “Dr., Do¢.” unvam sik¢a gorilir. Bir dergiye
veya yayinevine bakarsiniz, bazi makale veya kitaplarin yazarlarinda
unvani kullanirlar, bazilarinda kullanmazlar. Eger bir standart olsa ya
hepsinde kullanilmasi veya hicbirinde kullanilmamasi gerekirdi. Maale-
sef bizde hic¢bir seyin standardi yoktur; her sey keyfilige, pazarliga tabi-
dir.

Sosyolojik olarak sonradan gérmeligin “ev, araba, es degistirme” ve
“unvana tamah” olarak tezahiir ettigini sdyledik. Sosyolojik sonradan
gormelik, Turkiye'ye 6zgi etnik gerilim, azinlik psikolojisiyle birlesti-
ginde bunlara “gémlek degistirir gibi mezhep/mesrep degistirme” tren-
di eslik eder. “Onceden gérme” ‘68 kusagindan beyaz Tiirkler, radika-
lizmden liberalizme bir defa savrulur, “elveda baskaldir” diyerek gerce-
gi kabul, hattin1 belli eder. Ancak kdyliliikle azinlik psikolojisinin birles-
tigi bizim sonradan goérmeler, defalarca savrulur. Bakarsiniz adam 6nce
franci, sonra selefi, sonra milli goriiscli, sonra muhafazakar, sonra libe-
ral, hatta acik¢a sekiiler olur.

Kimileri savrulmanin gizli mahcubiyetiyle yeni gerceginde tutarh bir
tavir almaya c¢alisirken kimileri liste ¢ikar, bizim gibi ehl-i siinnet ve
cemaati savunan “sade Miisliimanlara” “Siz hala oralarda misiniz?” diye
zavalll bir istihzayla hitap eder. Bu konuda ex-Islamcilar ile neo-
muhafazakarlarin séylemlerini karsilastirmak ilgingtir. Eskiden islamci-
lar, ferdi ve igtimaf kimlik agisindan siinnetin 6nceligi, hayatimizda siin-
netlere riayetin 6nemi kendilerine hatirlatildiginda “Ona kadar neler
var, bugiin seriat, farzlar tehlikede, siz tarikatin, siinnetlerin derdindesi-
niz” diye tepki verirler, bu arada “daha biyiik, kamusal farzlar” pesinde
kosarlarken kendi hayatlarinda namaz gibi dinin diregi farzlar giderdi.
Ex-Islamcilar, bu sekilde bir tiirlii siinnetlere gelemezken neo-
muhafazakarlar “Siz hala oralarda misiniz?” diye onlari, hatta farzlari
bile astiklarini soylerler. “Degismeyen tek sey degisim”, bunlarin en sev-
digi slogandir. Her seyin miitemadiyen degistigi bir diinyada artik “bii-
yiik projeler” giindemlerindedir; her seyi dine baglamaya, Islamilestir-
me stresine girmeye gerek yoktur. Miisliiman, gercekligi kendi icinde
kavrayarak uyan kisidir, bunlara gore.
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Bu ideolojik degisim, tip degisiminden de izlenebilir. Eskiler, “Shret,
sirete nisandir, Siret, delil-i sirettir” derler. Suret, sireti, siret vuslati
belirler. Bir gémlek degistirmede siinnet sakali kirli sakala doénisiir,
bilahare sakal gider biyik kalir, bir sonraki degisimde biyik da gider,
tamamen matrs bir sima kalir; mesrep/tip degisimi keci sakala, joleli
saclara kadar varabilir.

Muhafazakarlasma ile Sekiilerlesme Arasinda

Hocam, sekiilerlesmeyi film ceker gibi carpici enstantanelerle
resm ettiniz. Peki, sekiilerlesme iilkemizde sadece Miisliiman ke-
simi mi etkilemektedir? Farkl alt-kiiltiirlerin etkilesimi bakimin-
dan nasil bir islev gormektedir?

Elbette sekiilerlesme, sadece Miisliiman kesimi degil, iilkenin tama-
min1 etkilemektedir. Ancak, genelde “eski koylii, yeni kentli” oldugu icin
Miisliiman kesimde “sonradan gérmelik” olarak sekiilerlesme daha bariz
goriilmektedir. Genel bir radikalizm-sonrasi siire¢ olarak bakildiginda
sekiilerlesmenin {ilkenin tamamini etkileyen bir siire¢ oldugu daha iyi
gorilir. Yani olaya 6zel post-komiinizm veya post-Islamizm yerine ge-
nel bir “post-radikalizm” olarak baktigimizda ideolojiklikten uzaklasma
(de-ideologization) ve yeni-muhafazakarlasma (neo-conservativation)
olarak yeni-sekiilerlesme (neo-secularization) siirecinin ortak niteligi
daha net gorilir.

Tabii burada Tiirkiye érneginde post-komiinizm ile post-islamizm
arasindaki kronolojik ve ideolojik mesafe de dikkate alinmalidir. Ttirki-
ye’de post-komiinizm 1980, post-islamizm ise 1997 darbesiyle baslar.
Yani arada neredeyse yirmi yillik bir mesafe vardir. Eski komiinistler
reklamci, eski Islamcilar miiteahhit olmustur. Ancak bunlar 2000’li yil-
larda tek bir kapitalist sivilizasyon olarak globalizasyon stirecinde ortak
bir zemin bulmuslardir. Hatta Haziran 2013’teki Gezi Olayi, yeni bir ra-
dikalizm goriintiisii altinda radikalizm sonrasini yasayan bu zit kesimle-
rin ¢ocuklarinin bulusmasina sahne olmustur. Ancak ¢ok farkli dinamik-
lerin devreye girmesinden dolay iyice karmasiklastig1 icin bu olay bu-
glin bile tam anlasilamamuistir.

Bugiin stinnet yerine sekiiler bir kiiltiirel zemin, birlestirici bir islev
gormekte, komiinizm ve Islamizm gibi farkl radikalizmlerden gelen
muhafazakarlar, “kiiltiirel dindarlik”ta bulusabilmektedir. Mete Tuncay
gibi kendilerini “agnostik” ve “kiiltiir Miisliimanm1” olarak tanimlayanlar,
bir iftar davetine katilmak i¢in orug bile tutarlar. Ayni sekilde bugiin
“kultiir sekiileri” olarak yasayan Miislimanlarin diyelim bir kismi, onun
gibi aydinlarla sekiiler bir kiiltiirii paylasir hale gelmislerdir. Bunlarda
namaz da olmadig: takdirde kadinlar 6rneginde inancindan feragat et-
medigini gosteren tek alamet olarak geriye tesettiir kalir; tabii ona da
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tesettlir denirse. Bu arada son yillarda hac ve umre gibi paral turistik
ibadetlerde biiytk artis goriildiigli halde namaz gibi zengin-fakir herke-
sin miikellef oldugu ibadetlerde hem nicel, hem nitel bakimdan ciddi
diists gorulmektedir.

“Kiiltlirel dindarlik” dedigimiz sey, sekiiler muhafazakarhgin iic¢ ti-
riinden biri olarak saydigimiz medeniyetciligin siyasi ve harsi ttrleri
arasindaki farka bakarak daha iyi anlasilir. Sezai Karakog¢’ta gorildiigii
gibi siyasi medeniyetcilik, hilafetin zevalinden sonra limmeti birlestire-
cek bir tist-kimlik olarak “IslAim medeniyeti”ni savunmak demektir. An-
cak son yillarda “medeniyet arastirmalari1 dernegi, vakfi, merkezi” adiyla
artan olusumlarda goriildiigl gibi, Yahya Kemal gibi aydinlar tarafindan
harsi anlamda kullanilan medeniyetin giderek sosyolojik ve sekiiler bir
anlam kazandig1 goérilmektedir. Medeniyet, siinnetin yerini alan estetik
bir yasayis tarzi olarak cagristirdigl pozitif anlamlarla giderek revag
bulan, hos ama bos bir kavram haline gelmistir. Siinnet, insan hayatinin
tamamini fitrata uygun olciilere gore diizenler, davranis kaliplar1 sunar-
ken medeniyet icine ne atilirsa alacak bir ¢uval olarak isler. Ancak gide-
rek avm’ler ve siteler ucubesine doniisen kentlerde yasayan insanlar,
medinesiz bir medeniyetciligin cikmazini gormektedirler. insan fitratina
aykir1 bir sehirde, ne siinnet, ne medeniyete uygun yasanabilir.

Bugiin yasadigimiz sekiilerlesme ile muhafazakarlasma siirecle-
ri arasindaki zahiri ¢eliski nasil aciklanabilir?

Burada mesele, muhafazakarlasma ile neyin kasd edildigidir. Eger
dar anlamda alirsaniz stinnilesme olarak muhafazakarlasma sekiilerles-
menin ziddi, ancak genis anlamda alirsaniz bid’ilesme (modernlesme)
olarak muhafazakarlasma sekiilerlesmenin pargasi olarak goriiniir. Dar
anlamda stlinnilesme olarak muhafazakarlasma ile sekiilerlesme stiregle-
ri arasindaki celiski, kanaatimce insanin iki temel ihtiyacin1 giderme
tarzlar arasindaki ihtilaftan kaynaklanir. insanin en temel ihtiyaci, bag-
lanmadir. Bunu da bir akideye baglanma, inanma ile bir topluluga bag-
lanma, ait olma olarak ikiye ayirabiliriz. Bunlar1 Arapca ayni kokten gel-
digi, ortak harflerden (e-1-h) olustugu icin akilda kalmasi bakimindan
teelliih ile teehhiil olarak iki kavramla kodlayabiliriz. Teelliih inanma,
teehhiil evlenme, ait olmak demektir. “Ehl-i siinnet ve cemaat” deyimin-
deki slinnet, teelliihiin, cemaat ise teehhiilin kaynagina isaret eder.
Kur'an-1 Kerim’de gecen “miiminlerin yolu” tabirinde “siinnet ile ce-
maat” anlamlar birlesir: “Kim kendisine dogru yol besbelli olduktan
sonra peygambere muhalefet eder, miiminlerin yolundan baskasina
uyarsa tuttugu yolda kendi haline birakir ve kendisine Cehenneme soka-
r1z. Orasi ne kotii gidis ve varis yeridir” (Nisa, 4/115).
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Modernlesme denen hizh ictimal degisme siirecinde bu ikisi arasin-
daki uyum bozuldugu takdirde inanma ve ait olma kanallar1 ve tarzlari
degistigi gibi, bunlarin 6éncelik siras1 ve vurgu dereceleri de degisir. in-
san, inanmak iizere yaratilmis bir varliktir. Bir sekilde, dogru veya yanlis
bir seye inanabilir. Hatta felsefede “inangsizlik paradoksu” denen seye
gore Tanrr'ya inanmamak, ateizm de aslinda bir inangtir. Buna gore Av-
rupa drneginde sekiilerlesme, miiessesevi, Kilisevi dindarligin ¢oziilme-
si, yerini ferdi-ruhani dindarligin, kiiltlere baghlhigin almasi demektir.
1960’lardan beri nisbeten yiiksek seviyelerde ferdi dindarlik devam etse
de Avrupa niifusunun artan ¢ogunlugu kolektif ibadetlere diizenli katil-
maktan kesilmistir. Grace Davie, Avrupa’daki bu durumu “aidiyetsiz
inang” olarak tanimlar. Buna karsilik ¢agimizda “ateist Yahudi, Hiristi-
yan ve sonunda Misliiman” gibi insana ilk anda saka gibi gelen deyimle-
rin de gosterdigi lizere, Finlandiya gibi Avrupa’nin en sekiiler iilkelerin-
dekiler bile kendilerini Hiristiyan olarak tanimlamaya devam ederler.
Daniéele Hervieu-Léger gibi din sosyologlar1 da Avrupa’nin bu zit karak-
terini “inancsiz aidiyet” olarak adlandirir.

Tiirkiye’de bid'l muhafazakarlasma olarak sekiilerlesme, her iki du-
ruma da uyar. Daha dogrusu bir acidan “aidiyetsiz inan¢”, bir agidan
“inangsiz aidiyet” olarak tanimlanan dindarlasma siiregleri, aslinda aidi-
yet ile inanmanin birbirine bagh olarak degistigi anlamina gelir. Ayrica
iki sosyolog, aidiyet ile farkli seyleri kasd ederler. Birbirine bagh olarak
degisen bu dindarlasma ortntilerini, “ehl-i slinnet ve cemaat (tasav-
vuf)” anlayisindan “ehl-i medeniyet ve cemiyet (ruhaniyet)” anlayisina
gecis, “aidiyetsiz inanc1” ise “(cAmide) namazsiz niyaz” olarak dzetleye-
biliriz. Sadece Arapca saldt kavramindan sahih dindarligin ve bundan
uzaklasma olarak sekiilerlesmenin mantigini ¢ikarabiliriz. Arapga saldt
kavrami, duanin hem Farsc¢a niyaz denen 6zlinii, hem namaz denen sek-
lini kapsar. islim’da dért mezhebe gére de saldtin Allah’in evi cAmide
edasy, farz veya vacip hiikmiindedir. Ferdl namaz neredeyse kabul edil-
mez. Bu yiizden “aidiyetsiz inanc1” “camide namazdan ferdi niyaza gecis”
olarak ozetleyebiliriz. Tiirkiye’de son yirmi yilda cimide namaz kilma
orani giderek diismekte, hatta “Haydi camiye” gibi kampanyalar diizen-
lenmektedir.

Diger taraftan Tiirkiye’'de “inangsiz aidiyet” egiliminin de arttig1 gorii-
liir. Zira insan herhangi bir seye inanabilirse, “namazsiz niyazda” bulu-
nabilirse de sosyolojide ikincil grup denen herhangi bir yere ait olamaz.
Bat1 6rneginde iki sosyologun aidiyet ile farkl seyleri kasd ettigini soy-
lemistik. Aidiyet ile Davie, Kilise'ye, Léger ise muhayyel bir Hiristiyan
cemaate baghiligi kasd eder. Tiirkiye’de “inangsiz aidiyet”ten kasit ise
baglhlik odagi olarak kulun evi ve halkinin Allah’in evi cami ve cemaatin
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yerini almasidir. “Ana kucagi, baba ocagi, cennet bucagl” atasoéziinlin de

36



tlirkiye’nin islamist ve post-islamist donlsimu Uzerine bedri gencer ile | notlar

belirttigi gibi, dilnyada yuva, insanin diistiigii cennetin yerini tutar. In-
sanin temel ontik ihtiyaci, evlenme, teehhiil, aidiyettir. Bu ylizden insan-
lar, bir tercih durumunda kaldiklarinda evde niyazi camide namaza ve
stinnete tercih edebilirler.

BBDO, Virtua Arastirma ve Mediacat isbirligiyle yapilan 2012 tarihli
muhafazakarlik arastirmasina gore, Tirkiye’de kendini dindar olarak
tanimlayanlarin orani, 2000 yilindan bu yana degismedi; Avrupa tilkele-
riyle kiyaslandiginda hayli yliksek olan yiizde 81 oranini korudu. Diger
taraftan katilimcilar, yiikselen oranlarda (2003’te ylzde 21,5, 2007°de
24,8) muhafazakar olduklarimi séyliiyorlar. Ancak Ipsos KMG'nin 2012
arastirma sonuglarina gore, Tlrkiye’de dini inancinin hayatina y6n ver-
digini sdyleyenlerin oran1 2007’den 2011’e ylizde 72’den yiizde 66’ya
diismis. Yani Tirkiye toplumu, s6zde kendini dindar ve muhafazakar
olarak tamimladig: halde dini yasamaktan giderek uzaklasiyor. Arastir-
maya gore Kisiler-arasi giiven ytizde 15 iken, aileye gliven yiizde 93’e
cikiyor. Toplumumuz sirasiyla millet (yiizde 10), devlet (ylizde 19), din
(yiizde 22) ve ailenin (ylizde 46) korunmasi gerektigini diisliniiyor. Gii-
ya giderek dindarlasan ve muhafazakarlasan bir toplumun korunmasi
gereken unsurlar arasinda aileyi tistelik iki kati1 bir oranla dinin 6niine
almasi sasirtict. Bu, Tirk toplumunun kutsallarinin degistigini, ailenin
dinin yerini aldigini, bu a¢idan kutsal aile kiiltiine dayali Cin kiiltiiriine
benzeme anlaminda paganlastigin1 gosterir. Buna gore toplumumuzun
dindarlagsmasi, mesela ickiden uzak durmasi, muhafazakarlasmasi ise
aileye 6nem vermesi olarak tezahiir etmektedir.

Bu karisiklig1 gidermek icin muhafazakarlikta daha ileri bir ayi-
rim yapilamaz mi?

Muhafazakarhigin, sag/siinnilik ve sol/bid’iligi kapsayacak sekilde kul-
lanilmasinin ciddi bir karisikliga yol actigi aciktir. Mezk{ir muhafazakar-
lik arastirmalarinin ortaya koydugu “dinsiz muhafazakarlasma” egilimi,
bizi siinni ile bid’f muhafazakarlasma arasinda bir ayirima gotiirebilir.
Sekiilerlesmenin pargasi olarak bid’f muhafazakarlik, siinnilige hasr ede-
bilecegimiz asil muhafazakarliktan “liberal muhafazakarlik” olarak ayri-
labilir. Son yillarda inanis tarzi ile yasayis tarzi arasindaki geliskilerin
biiylimesiyle kimlikler “kokteyle doniistii” denecek kadar melezlesti!
CNN Tiirk’'iin 28 Mart 2011 tarihli “siyasi egiliminiz ne” anketine kati-
limdan su tiir sonuglarin ¢ikisinin gosterdigi gibi: yiizde 32 muhafa-
zakar, yiizde 22 sosyalist, ylizde 34 liberal, yiizde 11 anarsist! Yakindan
bakilinca kendini muhafazakar “hisseden” Kisilerin aslinda liberal “di-
stindiigii ve yasadig1” goriiliir.

Burada muhafazakar liberallik ile -tam- liberallik arasindaki ince si-
nirin tayinine ihtiyag ortaya ¢ikar ki bu sinir, bize sekiilerlesmenin dl¢ii-
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tlinli verir. Bu odlclite gore tedeyyiin tarzindaki hangi -ahlaki-zihni- degi-
simlerin sekiilerlesme kapsamina girdigi net olarak goriilebilir. Arap-
ca’da “had” (agyarini men’) denen tarifin diyalektik bir mantiga dayan-
diginy, bir kavramin tarifinin kiilliinlin ve ziddinin tarifine bagh oldugu-
nu soylemistik. Din/tedeyyiin iliskisi bakimindan tedeyyiin tarzinin de-
gisimi olarak sekiilerlesmeye vukuf, dinin mahiyetine niifuza baghdir.
Arapca deyn=bor¢ Kkelimesinden gelen dinin 6ziinde tica-
ret=alisveris=iliski (dealing) esprisi yatar. Din, ontik iliskileri belirleyen
sinirlara, hududulldha (Allah’in sinirlari) riayet umdesine dayanir.

Din, temelde Allah/Insan ile Insan/insan arasi olmak iizere iki iligki
tarzindan olusur. Allah/Insan iliskisi ahde, Insan/insan iliskisi ise ka-
din/erkek, Adem/Havva arasindaki akde, nikdh akdine dayanir. Buna
gore akd ahde, nikdh din=imana dayandigl icin eskiden Cuma (Persem-
be) aksamlari camilerimizde yapildig gibi, iman ve nikdh birlikte taze-
lenirdi. Bu bakimdan dinin 6zii cinsi ahlak, tedeyyiiniin 6zii de bu konu-
daki sinirlara riayettir; Rabbimizin kitabinda “zina yapmayin” yerine
“zinaya yaklasmayin” buyurmasindaki espride gorildiigi gibi. Din, Al-
lah’in biitiin kainatta koydugu sinirlara, hududulldha, bir riayet ve hiir-
met suuruna dayanir. Mer’‘a=otlak kelimesiyle ayni1 kokten gelen riayet,
sinirlar gézetmek, hiirmet ise dokunulmazlik, dokunmamak demektir.
Nitekim Arapg¢a’da “hiirmet, haram, harem, mahrem” kelimelerinin hep-
si ayn1 kokten gelir. Biitiin kadim kiiltiirlerde kadin, hiirmet ile ayn1 kok-
ten gelen mahrem bir varliktir.

Bu noktada sekiilerlesmenin yaygin tarifi desacralization akla gelir.
Desacralization, Tiirkce'ye genelde “kutsaldan uzaklasma” olarak cevri-
lir ki bu yanhstir. Bu yanls, Ingilizce’de “holy/sacred” olarak ifade edi-
len “kudsi/mukaddes” ayiriminin karistirilmasindan kaynaklanir. Kudsf
(holy) zatl, mukaddes=mahrem (sacred) ise nisbi bir kudsiyeti ifade eder.
Buna gore sekiilerlesme olarak desacralization, mahremiyetin kalkmasi,
cinsi ahlakin degismesi demektir. Yani o6ziinde dindarlas-
ma/sekiilerlesme, cinsi ahlaka, kadin-erkek iliskilerine taalluk etmekte-
dir.

Daha da derinden baktigimizda sekiilerlesmenin varligin 6ziindeki
“diyalektik monistik” diyebilecegimiz diializmlerin dikotomilere do-
niismesi oldugunu goriiriiz. Mesela aslinda tek bir “giin”ii olusturan “ge-
ce/giindiiz” diializminin zamanla “zulmet/nur” dikotomisine doniismesi
gibi. Buna gore sekiilerlesme bir taraftan sinirlarin asinmasi, diger taraf-
tan boliinmeler olarak kendini gosterir. Sekiilerlesme siirecinde bir ta-
raftan “mukaddes/profan” ayirimi asinirken diger taraftan bu asinma,
“dini/gayr-i dini” seklinde daha biiyiik bir boliinmeye viicut verir; gele-
neksel dengeli diinya/ahiret iligkisi, Hiristiyanlikla diinya/ahiret gerili-
mine ve sekiilerizmle sonunda kopusmasina dontsiir. Geleneksel diin-
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yada dinin disinda kalan bir sey yokken modern diinyada iktisat ve siya-
setin, hatta ahlak ve egitimin gayr-i dini bir alana ait oldugu sanilir. Da-
hasi sekiilerlesme siirecinde “ara¢/amag” iliskisi tersine doner; mesela,
“ekonomi olarak din” anlayisi, “din olarak ekonomi” anlayisina déniisiir.
Buna gore “asinma, boliinme ve tersine donme” olarak sekiilerlesmenin
ti¢c karakteristigini tespit edebiliriz.

Cinsi ahlakin yozlasmasi olarak sekiilerlesme anlayisina gére muha-
fazakarlik, kadin-erkek iliskilerine dair belli kirmizi ¢izgilerin korunmasi
demektir. Bu konuda iki tipik 6érnek verebiliriz. Birincisi, Tanzimat'in
mesh@r Batihlastiric1 biirokrati Ali Pasa’nin 1856 Islahat Ferman ile
miislim ile gayr-i miislim tebaanin anayasal esit vatandaslik statiisiine
ylkseltilmesinden sonra miislim kadinlarin artik gayr-i miislim erkek-
lerle evlenebilecegini sdyleyen Ingiliz sefirine “Yok artik, bu kadar1 da
olmaz” tepkisidir. Ikincisi, sosyal medyada espri kabilinden dile getirilen
su goristir: “Liberal bir insanim, ama ileride ¢ocuklarima ananizin fo-
tografini instagramda 400 kisi begenmisti diyemem!”

Buna karsilik liberalizm ve anarsizm gibi adlar alabilen modern radi-
kalizm, kadin, nikdh ve ailenin mahremiyetinin soyut bir insan hakki
kavramina feda edilmesi, karsi ve ayni cinsler arasi iliskilerde sinirin
taninmamasidir. Burada mesela Namik Kemal’in savundugu sekilde libe-
ralizmin asli hiirriyetcilik anlamiyla cagimizda kazandigi arizi-pejoratif
anlami arasindaki kritik farkliliga dikkat ¢ekmek gerekir. Bugiin arizi
anlamda liberallik ile kasd edilen, eskiden ibdhiyye denen libertinizm’dir.
Yoksa Namik Kemal gibi hakiki bir liberal, aslinda son derece muhafa-
zakardir. Sol liberal bir romanci-gazetecimizde goriildigi gibi, liberti-
nist zihniyette zina diye bir su¢ taninmadig gibi, livata, ensest, swinging
dahil her tiir sapiklik miibah sayilir.

Anayasa Mahkemesi'nin 1998 yilindaki karariyla Tirkiye gibi Miis-
liman bir tlkede zinanin su¢ olmaktan cikarilmasi, sekiilerlesmenin
geldigi noktanin yasallastirilmasi sayilabilir. Zinanin sug¢ olmaktan ¢ika-
rilmasinin ardindan 2002-2010 yillar1 arasinda fuhus suglari yiizde 220
oraninda arttu. Istatistiklere gére 2010 yilinin 2. déneminde 33 bin 139
cift bosanirken, 2011 yilinin 2. déneminde 33 bin 702 ¢ift bosandi. Miis-
lim ile gayr-i miislim tebaanin esitligi hitkmini getiren 1856 Islahat
Fermani'na halk, “Artik gavura gavur denmeyecek” sozleriyle tepki ver-
misti. Ayni halk, buna da “Artik zinaya zina denmeyecek” diyecekti. Zi-
nay1 su¢ olmaktan ¢ikaran bu tiir yasal diizenlemeler, kiiltliriin yansima-
s1 olarak gorilebilirdi. Kiiltiirel=cinsiyetci ikiyiizliiliigiin etkisiyle zaten
Tiirk toplumunda erkeklerin zinasi “capkinlik” olarak gortliiyordu. Yerli
goriinimli Siyonist medyanin yayginlastirdigl “capkin manken, kadin”
soziinde oldugu gibi bu sdylem, son yillarda kadinlara da tesmil edildi.
Bu oOrnek bize ayni zamanda sekiilerlesme siirecinde giinahlara nasil
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kilif uyduruldugunu, adlarinin sirinlestirildigini de gdsterir. Artik zina-
nin adi capkinlik veya ask, faizin adi kredi, ickinin ad1 mesrubat, riisvetin
adi1 hediye oldu.

Bu gidisatin sonu, zina gibi ser’an haram olan giinahlarin kanunen
clirim olmaktan ¢ikarilmasi gibi, livata, ensest, swinging gibi sapiklikla-
rin da giderek kaniksanmasi, sapiklik olmaktan ¢ikarilmasidir. Boyle
vahim bir tahmine yol ag¢an, “dinsiz” muhafazakarlasmanin geldigi nok-
tadir. Katilan bir gazetecinin yaptig réportajda bir swinger, Istanbul’da
swinging partisine katilan bin civarinda ciftin oldugunu, bunlarin icinde
zengininin de fakirinin de, hatta laikinin de, dindarinin da, beg vakit na-
maz kilan muhafazakarinin da oldugunu séyliiyor! Eskiler bunu duysa
“Basimiza tas yagacak” derlerdi muhtemelen.

Bu tablo, Batili sekiilerlesme siirecinin dziindeki dini/gayr-i dini bo-
liinmesinin Tirkiye gibi Miisliiman iilkelere daha ileri bir bélinmeyle
yansimasinin sonucudur. Sekiilerlesme siirecinin 6zlindeki “dini/gayr-i
dini” ayiriminin birbirine bagh iki anlamindan s6z edilebilir. Birincisi,
dinin yapisinda ibadet alaninin adet alanindan, ikincisi, iktisat, siyaset,
hatta ahlak ve egitim gibi alanlarin dinden ayrilmasidir. Burada kasd
edilen, bilinen anlamda “adet” degildir. Adet, hukulléhin alanini olustu-
ran ibadet disinda kalan hukitiku’l-ibdd denen muamelat alanini da kap-
sar. Hiristiyanhkta Islam’daki gibi bir ibadet/adet ayirimi kalmadig icin
Bati’da bizdeki gibi bir dindarlik/muhafazakarlik celiskisinden pek s6z
edilemez. Ancak elhamdiilillih bozulmamis bir din olarak Islam’da iba-
det/adet ayirimi  korundugu icin sekiilerlesme siireci dindar-
lik/muhafazakarlik celiskisini ortaya ¢ikarabilir. Bu celiski, “dini gayr-i
muhafazakarlasma” kadar “gayr-i dinl muhafazakarlasma” olarak teza-
hiir eder.

[badet/adet ayirimindan kaynaklanan dindarlik/muhafazakarlik ce-
liskisinin sebebi, dinin seriat ile tarikat (stinnet) denen ilmi ile ameli
boyutlar arasindaki baglantinin kopmas, Isldam’in siinnete uygun yay-
gin bir hayat tarzi olmaktan ¢ikmasidir. Bu baglanti kopunca 6nce seria-
ta vurgu, seriatcilik olarak islamcilik ortaya cikar. Hayat1 Islimilestirme-
ser’llestirme projesi hiisrana ugrayinca iki ana sikka bagh iki alt-sik or-
taya ¢ikar. Birincisi, radikalizm (Islamizm)den kopus, ya siinni veya bid’l
muhafazakarliga gotiiriir. Ikincisi, tarikattan (siinnet) koptugu icin soyut
kalan seriat, ibadet ve ddet olarak boliiniir. Bu béliinme de bunlardan
birine baglilik, digerinden kopusla ya dini gayr-i muhafazakarlasma ve-
ya gayr-i dinl muhafazakarlasmaya yol acar. Su halde “seriat/tarikat” ile
“ibadet/adet boliinmesi” olarak belirttigimiz iki parametreye gére mu-
hafazakarlik bir taraftan stinni/bid’i, diger taraftan dini gayr-i muhafa-
zakarhk/gayr-i dini muhafazakarlik olarak ayrilir:
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muhafazakarlik
sinn! muhafazakar- | bid'i muhafazakarlik | seriat/tarikat  boliin-
ik mesi
dini gayr-i muhafa- | gayr-i dinl muhafa- | ibadet/adet boliinmesi
zakarhk zakarhk

Glinlimiizde halkin séylemine de yansiyan “din ayri, ticaret ayr1” gibi
sozlerden de anlasilacagl lzere sekiilerlesme, dinin “saf din” sayilan
ibadetler alanindan ibaret goriilmesi, iktisat ve siyaset gibi ddet alanin-
dan beseri faaliyetlerin dinden bagimsiz ve 6zerk kabul edilmesidir.
Buna gore swinging partisine katilan bir musalli ¢ift veya sakalin1 kesen
bir musalli erkek “dini gayr-i muhafazakarlasma”ya, buna karsilik faraza
kadin, nikah ve ailenin mahremiyetini savunan bir ateist veya basini
orttiigii halde namaz kilmayan bir kadin, “gayr-i dini muhafazakarlas-
ma”ya ornek verilebilir. Keza “Ortiilt ¢ciplak” denen, basini orttiigii halde
bedenini 6rtmeyen, biitiin beden hatlarini belli edecek sekilde giyinen
bir kadin birincisine, buna karsilik faraza basini értmedigi halde bede-
nini orten, beden hatlarini belli etmeyecek sekilde iffetli giyinen bir ka-
din da ikincisine 6rnek verilebilir.

Bu siirecte dogrudan dini anlayis ve uygulamalarin degisimi ola-
rak sekiilerlesme nasil tezahiir etmektedir?

Olivier Roy (1994: 36-39), ii¢ noktanin isldimcilar1 ulemanin funda-
mentalizminden ayirdigini sdyler: siyasi ihtilal, seriat ve kadin meselesi.
Islamcilarin ulemaya karsi olusu, ayn1 zamanda “i¢tihat kapisinin acil-
mas1” talebinde somutlasiyor. Onlarin diger bir 6zelligi de kadinlarin
sosyal ve siyasal hayata katilmalari lehindeki liberal tavirlaridir. Dindar-
lasma/sekiilerlesmenin 6ziinde cinsi ahlaka, kadin-erkek iliskilerine
taalluk ettigini soyledik. Bu bakimdan iilkemizde gelinen noktaya bakil-
diginda Isldimcilarin hedeflerine fazlasiyla ulastiklari, Miisliimanlarin
“yeterince sekiilerlestigi” rahatlikla sdylenebilir.

Geleneksel diinyagoriisiine gore isim miisemmanin ayni sayildigi icin,
bir kadinin cismi gibi ismi de “mahrem” sayilarak na-mahreme soéylen-
mezdi. Dikkat edilirse Kur’an-1 Kerim’de cok sayida erkek ismi gectigi
halde Meryem anamiz disinda bir kadinin, ilk kadin Havva'nin bile ismi
anilmaz. Hz. Adem’in, Nuh’un, Lut'un, Yusufun, Firavun’un hamimindan
bahs edilir ama isimleri anilmaz. Kur’an-1 Kerim’'de kadin olarak tek
Meryem anamizin ismi gecer ki bu istisna da Allah bilir, onun istisnai
kadinligindan, babasiz ana olmasindan dolayidir. Rivayet edilir ki Tiirki-
ye’de cumhuriyetin basindaki ilk niifus sayiminda bir koylii, mahrem
saydigl haniminin ismini sdylemek istemedigi halde kayit icin israrla
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soran bir niifus memuruna kizarak oldiirmiistiir. Bu hassasiyeti, Sa-
fahat'inda Mehmed Akif (1984: 204) soyle dile getirir:

Hani: “Na-mahreme ben sdyleyemem kizlarimin,
Karimin ismini... Hem 6ldiiriiriim, sorma sakin!”
Diye, tahrir-i niifus istemiyen er kisiler!

Hani, gostermediler eski celadetten eser;

Fuhsu i’laya kosan bir siirii nd-merd 6teden,

Ne selamlik, ne harem dinlemeyip cignerken!

Modernlesme siirecindeki Tiirkiye’de artan sehirlesme ve hizmet
sektorlerinde profesyonellesmeye paralel olarak Miisliiman kadinlar,
“haremlikten selamliga” ¢ikarak beyaz Tiirklerin sahiplenegeldigi kamu-
sal alanlarda, sadece miisteri degil, ayn1 zamanda gorevli olarak hastane,
liniversite, medya, hatta parlamento gibi resmi kamusal alanlarda boy
gostermeye baslamistir. Bu durum, Niliifer Géle (1991)'nin revac ka-
zandirdig1 “mahremiyetini kaybetmis mahrem” tiirtinden totolojik “mo-
dern mahrem” deyimiyle 6zetlenmistir. Zira “modern”, “sekiiler” ve
“profan” kavramlariyla baglantili olarak “mahremiyetini kaybetmis”
demektir. Bugiin kadin-erkek iliskileri konusunda Miisliimanlar arasin-
da Allah’in koydugu sinirlar iyice asinmis, tabir caizse Miisliimanlarin
kirmiz1 cizgileri kalmamistir. 28 Subat'ta yogun olarak yasandig1 gibi,
sekiiler rejime karsi Miislimanhigin direnis vesilesi, Islami kimligin
sembolii olarak gozetilen Allah’in sinirlari, inanmayanlarin zorlamasiyla
degil, artik bizzat Miisliimanlarin kaniksamasiyla asinmistir. Bu yozlas-
may1 bes maddede belirtebiliriz:

1. Diigiin ve ders gibi faaliyetlerde haremlik-selamlik ayiriminin
kalkmas;,

2. Yabanc kadin ve erkekler arasinda el sikismanin kaniksanmasi,

3. Hanefl mezhebine gore bir kadinin yaninda mahremi olmadan
90 kilometreden uzak bir yere seyahati caiz olmadig1 halde kadinla-
rin tek basina uzak yolculugunun kaniksanmasi,

4. Miislimanlarin genglerin once tesettiirlii es tercihinde kararh
davranirken bilahare kapanma sartiyla acikligi kabul etmesi, bilahare
tesettiir sartin1 kaldirmasi, sonunda agik ve kariyerli es tercihi nokta-
sina gelmesi,

5. Kadinin toplumda ve medyada isminin ve cisminin teghiri.

Ibrahim Tigh arkadasimizin rivayetine gore bu sinirlarin aginmasi
strecini Niliifer Go6le kendi miisahedesine dayanarak tasvir etmisti.
1990l yillarin basinda Miisliiman camiada bir vakifta seminere giden
Gole, 6nce tamamen ayr1 odalarda kadin ve erkek 6grencilere hitap et-
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misti. Gole, ayn1 vakfa birkag yi1l sonra gittiginde ayni sinifta ancak ayri
oturan, daha sonra gittiginde de artik karisik oturan bir 68renci toplulu-
guyla karsilastigim séylemisti. Sekiilerlestirici etkisi bakimindan islam-
aligin da, Islamcilik-sonrasimin da ¢ikmaz yol oldugunu sdylemistik.
Gergekten Islamcilik-sonrasi sekiilerlesme siirecinde kadin-erkek iliski-
lerinde goriildiigii tizere, “namaz kilmayan isldimc1” imajinin yerini na-
maz gibi farzlar terk ettigi gibi agikca harama diisen yeni-muhafazakar
Miisliimanlar almistir.

Otantik Muhafazakarlasmanin Mukadderati

Sekiiler muhafazakiarlasmanin boyutlar1 hakkinda yeterli bir
fikir verdiniz. Peki, otantik muhafazakarlasma cephesinde durum
nedir? Orada iimit verici bir kipirdanma gorebiliyor musunuz?

Maalesef o kadar ciliz bir kipirdanma ki. XXI. asirda XIX. asirdakine
benzer olarak tarihin tekerriir ettigini soyledik. Biz siyasl donilisiim sii-
recinin ¢evrimsel mantigin1 okuyamadigimiz icin bugiin tersine ulusal
devletlerden emperyal devletlere gecis siirecinde kuvvetli bir siyasi ba-
gimsizlik iradesi gosterebildigimiz halde ayni kuvvette bir harsi bagim-
sizlik iradesi gésteremiyoruz. Tiirkiye, ulus-devletleri caginda teritoryal
kiiciilmenin getirdigi asirn beka kaygisiyla icine kapandi, tasralilasti,
dinine, tarihine, ¢agina yabancilasti. Ulus-devletleri ¢caginda maruz kal-
digimiz modernlesmenin yikici etkisi, maalesef bizi dinimizin 6ziinden,
siinnetten uzaklastirdi. Post-Islamizm devrinde Islama bilmedigimiz,
Islam’in 6ziinii kayb ettigimiz gercegiyle yiizlestik. Islamciigin dahil
oldugu radikalizmden kopusun adresi muhafazakarhktir, ancak muhafa-
zakarlasma, siinnilesme kadar sekiilerlesme ve yozlasma yoniinde iki
ucu keskin kili¢ olarak isleyen bir stirectir. Halbuki hem i¢timal, hem
tarihi-siyasi olarak bekamiz, ehl-i slinnet ve cemaat yolunun bekasina
baghdir.

Siinnet ve cemaatin kaybi, yasadigimiz ideolojik ve sosyolojik sarsin-
tinin, hem islémcﬂlgln, hem Islamcilik-sonras: sekiilerlestirici kentsel-
lesmenin sonucudur. Fransiz Islamolog Gilles Kepel'in diinyada gezdigi
bircok yerde karsilagtigi Yahudi, Hiristiyan ve Islami fundamentalistle-
rin ortak noktasi olarak “edepten yoksunlugu” gostermesi diistindiirii-
cidiir (Safi 2003: 13). Islamcilar, toplumun ancak i¢timai ve siyasi ey-
lemle Islamilegtirilebilecegi kanaatiyle “cAmiden ¢ikmak gerektigini”
(Roy 1994: 36) savunuyorlardi. Evet, islamcilar cAmiden ¢ikt1 ama bir
daha dénemedi. Fitri-stinni bir hayat tarzina uygun olarak cdminin etra-
finda kurulan kiilliye, sehrin gévdesini olusturur. Dolayisiyla cadminin
gayr-i fitr], kaotik, azman bir sehir tarafindan boguldugu, islevsel oldugu
sehrin ve dini hayatin, siinnetin kayb edildigi bir ¢agda “Haydi gengler
camiye” gibi kampanyalarla, palyatif yontemlerle cAmiye dontilemez.
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Bugiinkii carpik kentsellesme siirecinde camiler nicel olarak azaldigi
gibi nitel olarak da islevsizlestirilmistir. Orfiimiize gore cAmiye uzak ev
tutmak pek iyi sayllmaz. Zira Osmanli’da oldugu gibi cdmi cemaati, ma-
halle halki demektir. Bugiin ev alirken, kiralarken camiye yakinlik dere-
cesine dikkat eden ka¢ Miisliiman vardir acaba? Istanbul’un uydu kent-
lerinden birinde insaat yapan “eski miicahit yeni miiteahhit’lerden biri-
nin normalde 1500 konutluk bir projeyi 1400 konutta biraktigini duy-
mustum. Ciinkii mevzuata gére 1500 konuta ¢iktiginda cami yaptirma
mecburiyeti varmis!

Ictimai olarak ehl-i siinnet ve cemaatin kaybiyla ahlaki baglarimiz
kayb ettik. Bugiin sosyal hayatta stinnetin kaybinin sonucu, kabalik ve
gorgiisiizliiglin, cemaatin kaybinin sonucu ise bencillik, anlayissizlik,
tahammiilsiizliik ve hissizligin toplumu sarmasidir. Postmodern ¢agda
onemi kesf edilen duygusal zekanin dayandig1 kavram, pathos’dur. “Em-
pati, sempati, antipati” gibi kelimelerin sonundaki Yunanca pathos keli-
mesi, basitce “duygusal etki kabiliyeti” demektir. Bu duygusal etki kabi-
liyetinin insanda kaybina ise “apati” denir. Cemailesme ruhunun bize
kazandirdigi pathos kayb olunca, toplumda “empati ve sempati” de kayb
olmakta, “apati ve antipati” hakim olmaktadir; aileden baslayarak top-
lumda, siyasette, her yerde goriildigi gibi.

Isin trajik-paradoksal tarafi, 6zellikle Istanbul’da giderek hizlanan
kentsellesme sayesinde insanlar birbirleriyle daha yakin yasamak zo-
runda kalirken tam aksine ortak duygusal baglarindan kaybindan dolay1
daha yabanci ve saldirgan hale gelmektedir. Sonug ise hastane, mahke-
me ve hapishanelerin dolup tasmasidir. Bir taraftan kitlesellesme, diger
taraftan atomlastirilma gibi zit uclar arasinda sikisan toplum, derin bir
yabancilagsma girdabina girmistir. Bu trajedi daha aileden baslamakta-
dir. Ortak hayat alanlarinin, cemailesme imkaninin giderek azalmasiyla
bugiin aileler ¢6ziilme ve yabancilagsma riskiyle yiizyiizedir. Yogun is ve
toplum hayatinin temposunda evlerimiz artik daha ¢ok yatmak igin
“pansiyon” olarak kullanilmaktadir. Aileden baslayarak toplumu Kkitle-
sellesme ve atomlastirilma uglarina ve yabancilasmaya diismekten ali-
koyacak olan, cemailesmedir. Haydi camiye gidemiyoruz, hi¢ olmazsa
evlerimizde zaman zaman da olsa ailece cemaatle namaz kilabiliyor mu-
yuz? Cemailesme, insanin temel ruhi ihtiyacidir. Bu ihtiyag, eger fitrf,
cemai ibadet-zikir yoluyla karsilanmazsa diskoteklerde cilginca bir mii-
zik esliginde transa gecerek cemallesmeye calisan gencler drneginde
gorildigii gibi gayr-i fitri yollardan karsilanmaya ¢alisilir.

Bir millet i¢in siyasi bagimsizlik elbette iftihar vesilesi, moral kuvvet
kaynagidir; ancak harsi bagimsizlik belki ondan daha énemlidir. Hindis-
tan, Misir gibi Misliiman iilkeler, siyasi somiirgecilige ugradiklar: halde
dini-harsi kayiplar1 bizden daha az olmus, IslAm’in 6ziinii bizden daha
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cok koruyabilmislerdir. Hindistan’a giden Masuk Yamag¢ kardesimiz an-
latty, orada Sirhind?’lerin, Dihlevi’lerin yolunda islAm canli bir hayat tar-
z1, slinnet olarak yasanirken bizde bir giin yasanacak bir ideoloji olarak
algilanmaktadir.

Onlar ve ge¢mis Miisliimanlar icin Isldim “yasanacak”, bizim icinse
“tartisilacak” bir seydir. Din slinnetten ibaret oldugu halde bugiin 6zelik-
le ona yabancilasan genclerce siinnet, “mukaddes emanetler” gibi kitap-
larda, miizelerde kalan fantezik ve arkaik, buna karsilik ici bos bir me-
deniyet her derde deva cazip bir sey olarak algilanmaktadir. Bugiin artik
“Diinyada Isldim’in en iyi yasandig1 yer Tiirkiye’dir’ masaliyla avunma
imkanimiz kalmamigtir. Bizim gibi islam tarihinin en biiyiik miiceddidi
Gazall ve hamisi Selcuklu sultan1 Meliksah sayesinde siinniligin bayrak-
tarhigin1 yapmis, “Miisliimanlik=Stinnilik=Turklik” formiiliinii gercekles-
tirmis bir millet i¢in gelinen nokta hazindir.

Su anda Tiirkiye'nin 6zellikle Avrupa Birligi ile iliskilerinin, Tanzimat
donemindeki iliskilerimize benzeyen pek ¢ok tarafi oldugu gibi ayrildigi
pek ¢cok nokta da var. Keza ge¢mis ve yeni stirecler arasinda Tiirkiye'nin
Islam diinyasindaki roliiyle ilgili siireklilik kadar kritik degisim noktalar
var. Kanuni veya II. Abdiilhamid déneminde Tiirkiye, Islam diinyasinin
siyasf oldugu gibi ilmi ve harsi olarak da lideri konumundaydi. Bugiinse
tilkemiz, 6zellikle 2000’li yillardan itibaren gene fiilen Islim diinyasinin
siyasl liderligi konumuna yiikseldigi halde ilmi liderlikten ¢ok uzak du-
rumdadir. Giintimiizde Araplarin goziinde Tayyip Erdogan Kanuni veya
[I. Abdiilhamid’in yerini tutsa da Ebus-Suud veya Ahmed Cevdet’in yeri-
ni tutacak bir alimimiz yoktur. Bugiin IslAm diinyasinda en taninan ali-
mimiz Halil Glinenc’tir, ancak onun Turkiye'de taninirligi ve etkinligi ne
kadardir Allah bilir.

Tarih, Tiirkiye'yi siyasi ve harsi olarak Osmanli mirasina sahip ¢ik-
maya zorluyor, ancak maalesef Tiirkiye harsen dokiiliiyor. Bir fetret
devri olarak goriilebilecek ulus-devletleri devrinde tilkemiz, “Dimyat’a
pirince giderken evdeki bulgurdan olmustur.” Selguklu ve Osmanli, Aris-
to hikmetiyle Islam ilminin sentezlendigi gii¢lii bir medrese gelenegine
sahipti. Siradan bir alimimiz bile “elsine-i seldse” (Arapca, Farsc¢a, Tiirk-
ce) denen lg dilde siir yazabilirdi. Bugiinse genel olarak akademisyenle-
rimiz, degil yabanci dilde, anadillerinde bile siir yazmaktan, Tiirkce diiz-
giin bir ciimle kurmaktan acizler. Eskiden basin-yayin organlarinda sa-
dece terciimeler redakte edilirdi, simdi duyuyorum ki filoloji profesorle-
rininki dahil telif calismalar da redakte ediliyor! Nerede kald1 “lsliib-1
beyan ayniyle insan”? Anli sanli unvanlarla ekranlarda gezen yazarinin
mi1 yoksa editoriiniin mii tislubunu okuyoruz aslinda?

Ulus-devletleri devrinde Tiirkiye, medreseyi kayb ettigi gibi iiniversi-
teyi de kuramamstir. Ulkede Almanya’dan kacan bilginlerin sayesinde

«
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gerceklestirilen 1933 Universite Reformu ile modern bir iiniversitenin
temelleri atilmisti. Ancak daha sonra YOK dénemi ve o6zellikle her ilde
liniversite projesiyle hem ilim, hem ahlak, hem 6gretim, hem egitim kali-
tesi iyice dustii. Sevgili Yusuf Kaplan arkadasim hakli, 6zellikle Anado-
lu'da agilan liniversitelerin ahlakini ifsattan baska agildiklar1 sehre bir
katkisini goéremiyoruz. Muhtemelen bunun tipik 6rnegi, “California
Syndrome”unu Tiirkiye’ye, hem de en muhafazakar bélgesi ic Anado-
lu'ya tasiyan Eskisehir tiniversiteleridir. Eskisehir 6rnegi, yoz kiiresel-
lestirme kiiltiiriiniin gliya ‘68 ruhuyla ambalajlandigi, Siyonist-kapitalist
ruhsuzlugun sosyalist-anarsist ruhla kamufle edildigi Gezi hareketi ba-
kimindan da 6énemlidir. Evet, bu liniversitelerin yetistirdigi Gezici geng-
likle ahlaksizlikta dlinyayla yarisiyor, rekorlar kiriyoruz, peki ya, tiniver-
sitelerin varlik sebebini olusturan bilimde, felsefede, sanatta?

Ingiltere merkezli Times Higher Education (THE)'in agikladig1 “Diin-
ya Universiteler Siralamasi, 2014-2015” listesine ODTU 85., Bogazici
Universitesi 139., ITU 165., Sabanc1 Universitesi 182. siradan girmisti.
Ancak ayni kurumun 2014-2015 listesinde 100-200 bandina giren ilk ti¢
liniversitemiz, ne hikmetse 2015-2016 listesinde birden 500-600 ban-
dina diistii. Yani bugiin Tiirkiye’de uluslararasi standartlarda bir liniver-
sitenin bile varligindan s6z edemeyiz. Bunu bir karamsarlk degil, du-
rumun vahametini tespit i¢in séyliiyorum. Egitim, iki asirdir modern-
lesme siirecindeki Tiirkiye’nin halen bas problemidir. ikinci Diinya Sa-
vasr’'ndan sonraki Alman ve Japon mucizelerinin sirri, inanilmaz denecek
kadar kisa bir siire icinde gerceklestirdikleri egitim basarisinda, bizim
biitliin zaafimizin sirr1 da egitimdeki basarisizligimizda yatmaktadir.

Gurbet Caginda Siinnet

Geldigimiz noktada ehl-i siinnet ve cemaat islam’ina tehditler ve
buna karsi yapilabilecekler hakkinda neler séylersiniz hocam?

Bugiin tarih boyunca Tiirklerin bayraktarligini yaptiklari ehl-i siinnet
ve cemaat yoluna vahim ideolojik ve sosyolojik tehditler var. S6zkonusu
ideolojik ve sosyolojik tehditler, siinnetin millet ve tarikat, akide ve amel
olarak iki boyutundan kaynaklaniyor. Kentsellesme ve kiiresellesmeden
kaynaklanan sosyolojik tehditlere degindik. Bunun 6zii, cami-eksenli din
ve medinenin (dinin yasam yeri ve tarzi) kaybidir.

Ehl-i siinnet akaidine yonelik ideolojik tehditler de bu kayba bagh
akidevi bosluktan kaynaklanmaktadir. Seyyidii'l-Kevneyn ‘aleyhi’s-
salatii ve’s-selam efendimizin “Kiiftir, tek millettir” s6zili bid’ate de uyar.
Zira kiifiir ile ug bid’at akidesi arasinda ¢ok ince bir sinir vardir. Bu ba-
kimdan Tiirkiye’de son yillarda yayillan Afganicilik (mealcilik,
Kur’ancilik), Hashasilik, Selefilik, Vehhabilik, hepsi ayni kanala akar,
birbirini besler. Bunlara karsi miicadele edecek iki kanath (zi'l-
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cendhayn, hem zahir, hem batin alimi), suurlu, kararli ve dirayetli alim-
lerimiz maalesef yok denecek az. Ancak mesele, sivrisinekleri 6ldiirme-
den 6nce batakligi kurutmak, boslugu doldurmaktir. Malum, tabiat bos-
luk kaldirmaz. Eger, toplum sahih siinni akideyle donatilmazsa binbir
cesit bid’at akim1 meydani doldurur. Hiikiimet ricali, Gezi olayiyla genc-
ligin elden gittigi ac1 gerceginin farkina vardi, ama is isten gecti. Gene de
“zararin neresinden donersek kardir” diyerek siinnetle gencligi, toplu-
mu ihya hareketine girismeliyiz. Aksi takdirde bizi bekleyen, hem diin-
yada, hem ahirette perisanliktir. Hayat, iman ve cihaddan ibarettir.

Bu tiir bir ihya hareketi ise sahih kiilli bir din anlayisina dayanmak
zorundadir. Acizane hayat boyu siiren islam’i kavrama gayretimin so-
nunda su formiile ulastim: Din yolu siinnet, stinnet yolu tasavvuftur; din
slinnetsiz, siinnet tasavvufsuz olmaz. Ancak bugiin Tirkiye’de “din yolu
slinnet, siinnet yolu tasavvuftur” biitiinliigii icinde meseleyi kavrayabi-
len bir aydin géremiyorum. Kimi aydin siinnete, kimisi tasavvufa, kimisi
bunlarin bazi boyutlarina vurgu yapiyor, kimisi hepsine medeniyet di-
yor. Daha tasavvufun ne oldugunu bilmeyen, ona bir kurum diyen tasav-
vuf profesorleri var. Dikkat ederseniz bugiin Afgani'nin acti1 ¢igir1 izle-
yen sOzde-Kur’ancilar tarafindan hadise, siinnete ve tasavvufa saldiri
elele gitmektedir. Bu da dinin kiilli “din-siinnet-tasavvuf” formiiliine
dayandigini gosterir.

“Din yolu siinnet, siinnet yolu tasavvuf” formiiliinii aciklayabilir
misiniz hocam?

Bu formiilii tam olarak “Hak yolu din, din yolu siinnet, siinnet yolu ta-
savvuf” olarak ifade edebiliriz. Din, insanin {li¢ temel ihtiyacina karsilik
olarak gonderilmis ilahi bir diisturdur: iman, ilim, amel (inanmak, 6g-
renmek, yapmak). Kainatin 6ziinde bulunan asl/fer’ (kok/dal) seklinde-
ki ikili mantiga gore bunlar1 “inanmak ve yapmak=iman ve amel” seklin-
de iki boyuta indirebiliriz; ¢linkii aslinda ilim=seriat, maksiid olan
amel=tarikatin geregidir. Hayat ve o6liimiin yaratilisindaki gaye, hiisn-i
ameldir (Miilk, 67/2). ilim ile amel hikmette birlestigine gore bu iki ash
“iman ve hikmet” olarak da ifade edebiliriz. Din agacinin ash (kokii)
iman (millet), govdesi ilim (seriat), fer’i (dali) amel (tarikat), meyvesi de
fazilettir (hakikat).

Kainatin kurulusu hak, isleyisi hikmet iledir; bu bakimdan
hak/hikmet iliskisi, tiptaki anatomi/fizyoloji iliskisine benzer. Hak ve
hikmet, iki beseri ihtiyac iman ve amele tekabiil eder; dinin kurulusu
iman, isleyisi amel iledir. Rabbimizin Kur’an-1 Kerim’de “Allah, iman
edenleri hem diinyada hem &hirette sabit soz ile sabit kilar, haksizlik
edenleri ise sasirtir ve Allah ne isterse yapar” (ibrahim, 14/27) buyur-
dugu gibi din, iman edilen kavl-i sabit (hak soz), kelime-i tevhid (millet)

47



notlar | haydar baris aybakir

ile kurulur, amel (tarikat) ile isler. Dinin millet denen asli boyutu “hakka
giden yol”, seriat (ilim=hadis) ile tarikattan (amel=siinnet) olusan fer’i-
kesbl boyutu ise “hikmete giden yol’dur. Buna goére mutlak anlamda
“din” denince, ya hak veya hikmet olarak din kasd edilir. Arapca “ed-
Dinii vahidiin daimiin” (Din birdir siireklidir) séziiniin de belirttigi gibi,
mutlak anlamda “din” ile kasd edilen, din agacinin aslini olusturan “hak
yolu olarak” millettir ki bu genis anlamda islam denen tek bir din de-
mektir. ikincisi mutlak anlamda “din” ile kasd edilen, din agacinin gév-
desini olusturan “hikmet yolu olarak” seriattir.

Siinnet ise usil-i fikih kitaplarinda tarif edildigi tizere, “dinde tutulan
yol”dur (et-Tarikatii'l-mesliiketii fi'd-din) (el-Buhari 1997: 11/437). Zira
dinin kurulus ve isleyisi, Hz. Peygamber’e bagh millet ve tarikat iledir.
Allah’in emrine, Allah’in buyurmasi itibariyle seriat, peygamberin bil-
dirmesi itibariyle millet, kullarin uymasi itibariyle din denir. Siinnete
“dinde tutulan yol” denmesi, Hz. Peygamber ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selamin
millet, seriat ve tarikatin konusunu olusturan iman, ilim ve amel tarzini
akide, hadis ve siinnetle gostermesinden dolayidir. Tasavvuf ise “siin-
nette tutulan yol”dur (et-Tarikatii’l-mesliketii fi's-siinne). “Tarikat” ke-
limesinin son ikisinin (slinnet, tasavvuf), “hikmet” kelimesinin iiciiniin
(din, stinnet, tasavvuf) de ortak adi olmasi, aralarindaki hiyerarsik ilis-
kiyi gosterir.

Tasavvufa “siinnette tutulan yol” denmesi de, Hz. Peygamber ‘aley-
hi's-salatii ve’s-selamin limmetine “dine uyma tarzim1” gosterdigi gibi,
onun varisi alimin (seyhin) de kavmine “siinnete uyma tarzini” goster-
mesinden dolayidir. Nitekim sahabe-i kiram ridvanulldhi ‘aleyhim ec-
mainin siinnete en baghsi Abdullah b. Omer’den rivayet edilen bir hadis-
te Efendimiz ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selam, “Kavmi icindeki seyh, iimmeti
icindeki peygamber gibidir” buyurur. “Alimler peygamberlerin varisle-
ridir” ile “Ummetimin alimleri, Beni Israil'in peygamberleri gibidir” ha-
dis-i serifleri de bu hadis-i serifin manasini destekler.

“Alimler, peygamberlerin varisleridir” hadisinden anlasilacag: gibi,
seyh, varisi oldugu peygamber gibi dinde tek rehber olan dlimin egitimci
olarak adidir. Yani alim/seyh ayirimi, formasyon degil, islev ayirimin-
dan, egitim ile 6gretim arasindaki isbéliimiinden dogmustur. Alim, sade-
ce 6gretim islevini tistlenirken seyh 6gretim ile egitim islevlerini birlikte
istlenir. Bu bakimdan her seyh alim, ancak her alim seyh degildir. Seyh,
Hz. Peygamber ‘aleyhi’s-salatii ve’s-seldmin dinde iman, ilim ve amelin
tarzini gosteren akide, hadis ve siinnetini yasattig1 zikir, ders ve sohbet
yoluyla tatmin, talim (6gretim) ve terbiye (egitim) islevlerini ifa eder;
asagidaki tabloda goriilecegi gibi. Bu bakimdan dinde tedeyytiniin 6zel
ad1 tasavvuf, onun 6zel ad1 teelliih, onun 6zel adi1 tahalluk, onun da 6zel
ad1 teserru’ ve tesenniindiir. islam tarihinde Hasan Basri’den imam-1
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A’zam’a, Bagdadi'den Gazéll'ye, ibnii'l-‘Arabi’den imam-1 Rabbanf’ye,
Nevevi’den Sa’rant’ye, Birgivi’den Siiyiitl’ye, Fenar’den Bursevi’'ye, Na-
bulus’den Dihlevi’ye, Erzurumi’den Hadimiye, AlisPden Giimiis-
hanevi’ye iki kanath alimlerden hepsinde bu Isldam anlayisim gérmek
miimkiindiir.

Din

inanmak O6grenmek yapmak Insan ihtiyac

iman ilim amel

millet seriat tarikat Hak yolu din

akide hadis slinnet Din yolu siinnet

zikir ders sohbet Siinnet yolu tasavvuf-
metodu

tatmin talim terbiye Siinnet yolu tasavvuf-
islevi

Dedigimiz gibi seyh, varisi oldugu Peygamber gibi dinde tek rehber
olan alimin egitimci olarak adidir. Ancak zamanla “6g8retimin konusu
hadis=ilim, metodu ders, 6znesi alim, kurumu medrese, egitimin konusu
stinnet=amel, metodu sohbet, 6znesi seyh, kurumu tekke” seklinde 6gre-
tim ile egitimin islevleri ve mercileri arasinda ihtisaslasmaya dayali bir
isb6limii ortaya ¢ikmistir. Ancak ilim (seriat=hadis), amel (tari-
kat=slinnet)de ickin, bu bakimdan din siinnetten ibaret oldugu icin her
seyh alim, ancak her dlim seyh ve buna gore her tekke medrese, ancak
her medrese tekke degildir. Yani gerektiginde seyh/tekke,
dlim/medresenin islevini ikame edebilir. Zamanla medrese, din=hadis
Ogretimini lstlenen ders kurumu olarak ihtisaslasmissa da, Giimiis-
hanevi'nin Fatma Sultan Camii'nde yaptig1 gibi yakin zamanlara kadar
tekke, zikir, ders ve sohbet islevlerini birlestiren ana kiiltiir miiessesesi
olmaya devam etmistir.

Dinimizin yapisina iliskin “Hak yolu din, din yolu siinnet, siinnet yolu
tasavvuf” formiilii esas alindiktan sonra tasavvufu belli bir ¢cagda siinne-
te en bagh olarak hakimiyet kazanan herhangi bir tarikat ile temsil ede-
biliriz. Buna gore Sazelilik, Halvetilik, Naksibendilik gibi tarikatlarin biri,
Miisliimanligin 6zel adi, “Siinnilik, Hanefilik, Mattiridilik” gibi Mislii-
manligin unsurlarim1 kapsayan, topluca ifade eden bir tist-kimlik haline
gelir. Geleneksel diinyagoriisiine gore din, beden gibi bir hiyerarsik
biinyeye sahiptir. Bedendeki “tek bashilik” uyarinca 6zellikle Osmanl
gibi emperyal rejimlerde din de “tek bash” bir karakter kazanir. Mesela
Anadolu Selguklular1 zamaninda Hanefilik ve Safi’ilik olarak iki mezhep
taninirken Osmanli’da Hanefilik hakim mezhep kilinmistir. Osmanli’da
fikihta Hanefilik resmi, tasavvufta ise Halvetilik gayr-i resmi olarak
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hakimiyet kazanan mezhep ve tarikat olmustur. Osmanh klasik caginin
hakim tarikati Halvetiligin yerini XIX. asirda Sazelilikle birlikte Naksi-
bendilik almistir.

Gumiishanevi Misyonuna Doniis

0 zaman siinnetin ihyasi1 yoluyla toplumun 1slah1 konusunda
iimit, gene Naksibendi gelenekte mi diyorsunuz?

Evet. Bugiin tasavvufun gerilemesiyle siinnet ve din de gerilemis, bu-
nun sonucunda ahlaki ¢iiriime toplumu sarmustir. islamcilik-sonrasinda
bizzat din olan siinnetin elden gittigini goren IslAm diinyasindaki lider-
ler, tasavvuftan baska siinneti ihyanin yolu olmadigin1 haykirmaktadir-
lar. Adina ister tasavvuf, ister ziihd, ister uhuvvet, ister “degerler egiti-
mi” densin, 6nemli olan tasavvufun toplum icin vazgecilmez hayati isle-
vini géormesidir. Tasavvuf, dinde alternatif degil, tek nebevi-Muhammedi
yoldur; fazilet degil, adalettir. Din siinnetsiz, slinnet tasavvufsuz, tasav-
vuf camisiz olmaz. Islam’da dindarlik cAmi-eksenlidir. Tasavvufun gor-
diigi zikir, ders ve sohbet islevlerinin iicii de Mescid-i Nebi’de oldugu
gibi cAmiden ¢ikmistir.

Islam tarihinde “Miiceddid-i Elf-i Sani” (ikinci Bin Yilin Miiceddidi)
denen Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi (1564-1624), kozmopolitanizme
karst komiinalizme verdigi oncelikle Gazadli'nin formiile ettigi seriat-
merkezli din anlayisini daha ileriye gotiirerek tarikat-, siinnet- ve ce-
maat-merkezli bir Islim anlayisina doniistiirmiis, Mescid-i Nebi'den
dogan Islam {immetini yeniden cAmi-merkezli Miisliimanhiga dénmeye
cagirmistir. Cagdas Islam diinyas1 bakimindan Halid Bagdadi, Tiirkiye
bakimindan da Ahmed Giimiishanevi “ikinci Imam-1 Rabbani” sayilrr.
1875’te on alt1 odal bir ev ile bir tekke ekleterek vakf ettigi Fatma Sul-
tan Camii'nde baslatti1 irsad ve ihya hareketiyle Giimiishanevi hazretle-
ri, cagdas Tiirkiye ve Islam diinyasinda otantik siinnet olarak Islim’in
yasatilmasinda ana islevi goren Miisliman cemaati kurmustur. Tekkele-
rin yasaklandigi Cumhuriyet devrinde Arvasi yaninda Gilimiishanevi
gelenekten Serezli, Bekkine, Kotku gibi veliler, cAmilerde terbiye ve ir-
sad faaliyetlerini stirdiirmiislerdi. Ancak 1990l yillardan itibaren hizla-
nan carpik kentsellesme siirecinde camiler de islevini kayb ettigi icin
cami-siinnet eksenli dindarlik iyice ¢oziilmiistiir.

Cumbhuriyet devrinde Iskenderpasa, Zihnipasa (Erenkdy) ve Ismaila-
ga caAmilerinden isimlerini alan Istanbul-merkezli ii¢ Naksibendi toplu-
luk da otantik cemaat tanimina uyan siinnet (tasavvuf) ve cemaat
(cami)-temelli cemaatlerdir. Son yillarda Menzil cemaati de Istanbul’a
tasinmustir. Bu cemaatlerin hepsi, Isldim’a hizmet yolunda kendilerine
sectikleri kulvarda takdire sayan c¢alismalar yapmaktadirlar. Bu arada
“havas tarikat1” olarak bilinen Giimishanevilik ¢igirini izleyen Abdiilaziz
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Bekkine, Zahid Kotku ve Esad Cosan gibi alimlerin rehberlik ettigi Is-
kenderpasa, Cumhuriyet devrinde de siinni kiiltiir hayatinin kalbi olma-
ya devam etmistir. Miislimanlarin bir kiltiirel atilim siirecine girdigi
1980’li y1llarda merhim Esad Cosan hocamizin ¢ikardigi Isldm ve Ilim ve
Sanat gibi dergiler ve matbuat faaliyetleriyle sahih bir kiiltiirel hayat
filizlenmeye baslamist. Bu Acizin ilk yazis1 da 1986 yilinda Ilim ve Sanat
dergisinde cikmisti. Bu dergi, fakir yaninda bildigim kadariyla Ahmet
Davutoglu, Yusuf Kaplan gibi aydinlarin ilk makalelerinin ve ayrica Nabi
Avay, Ilhan Kutluer gibi isimlerin de ilk akademik makalelerinin ¢iktig
oncu bir dergiydi.

Ancak maalesef bilahare Cosan’t hicrete zorlayan mesim 28 Subat

darbesinin gelmesi, siinni bir kiiltiir ortami insas1 yolundaki Iskender-
pasa hareketini olumsuz etkilemis, Ilim ve Sanat dergisiyle birlikte diger
yayinlar ve faaliyetler de sekteye ugramis, cemaat eski etkinligini kayb
etmistir. “Yedi dervisi bir kilime sigdiran” tasavvufun birlestirici ruhun-
dan uzaklasildig1 i¢in bilahare Islami camiadaki kiiltiirel faaliyetler, ikti-
dar adalar yaratan hiziplesmelerden ibaret kald1. Iskenderpasa’nin sa-
dece eski ile yeni yayinevlerinin mukayesesinden bile degisen havayi
izlemek miimkiindiir. 1980’lerdeki 6grencilik yillarimda Seha Yayinla-
r’'nin genis yayin yelpazesi, ¢ikardig1 kitaplardaki cesitlilik ve sicaklik
cok hosuma giderdi. Ancak simdi bakiyorum, Seha'nin halefi Server,
daha ice kapal1 bir yayin ¢izgisi izliyor.
Giderek artan ehl-i siinnet ve cemaat islam’ina yonelik sistematik saldi-
rilara karsi miinferit mesailerin yetersiz kaldig1 giiniimiizde rahmetli
Cosan hocamizin siirdiirdiigii Giimiishanevi ¢izgisinde kolektif bir hare-
kete, kiiltiirel bir ortama duyulan ihtiya¢ zirveye cikmistir. Naksibendi-
Miiceddidi-Glimiishanevi gelenegin dogrudan varisi olarak siinneti ihya
cagrisinin 6ncelikli muhatabi bu cemaattir. Bu, bir temenninin 6tesinde
tarihin ¢agrisidir. Bu yiizden Mehmed Zahid Kotku, Mahmud Esad Cosan
gibi miirsitlerin hayrul-halefi Nureddin Cosan, bu tarihi-islami misyo-
nun geregini yapmak, Glimiishanevl mirasina donerek ihya hareketinin
bayraktarligini tistlenmek, iyice c¢iiriimiis bu topluma tasavvuf yoluyla
stinnetin ve hikmetin ruhunu iiflemek zorundadir ve’s-selam.

Hocam, ¢ok tesekkiir ederiz bu ufuk a¢ici réportaj icin.

Ben tesekkiir ederim. Rabbim ciimlemizi ‘1Um-i nafi’ ve ‘amel-i salih
yolunda muvaffak eylesin.
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