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1980 Sonrasi Islame1 Dergilerde Medeniyet Diisiincesi: Koken, Degisim ve Zaaflar
Necmettin Dogan’

Medeniyet, Tiirk siyasi diisiincesinin en ¢ok tartisilan, ilgi ¢eken kavramlarindandir. Bu konuda
fikir beyan etmeyen bir diisliniir veya bir tavir ortaya koymayan ideoloji yoktur denilebilir. Zira
medeniyet veya Meri¢’in (Merig, 2008, s. 86) “mazisiz, musikisiz” olarak niteledigi uygarlik
kavramlart altinda yapilan tartismalar, Tiirk siyasi diisiincesinin kaynaklarindan ve Tiirkiye’deki
siyasal ayrigmanin esiklerinden birini olusturmustur. Uygarlasma-modernlesme tartigmalart i¢
politikada bir kutuplasma ve ayrismayi temsil ettigi gibi, uluslararasi alanda da bir 6teki insasina
dayanir. Dolayisiyla da ¢ogul ya da tekil uygarlik tasavvurlarinin uluslararasi politikayla da ilgili
sonuclart vardir. Bu durum bir diisliniiriin, ideolojinin veya toplumsal hareketin medeniyet-

uygarlik tasavvurlarini ¢ok daha ilgi gekici hale getirmektedir.

Medeniyet; maddi, entelektiiel, ahlaki ve siyasi anlayislari igeren kolektif bir yasam
bi¢imi olarak tanimlanabilir (Febvre, 1929). Medeniyeti askeri hukukun yerini sivil hukukun
almas olarak niteleyen Fransiz ihtilali’nin énemli isimlerinden Mirabeau, kavrama ince, zarif ve
faziletli gibi yeni anlamlar da yiiklemistir (Mazlish, 2004, s. 14). 19. Yiizyilda ise medeniyet
daha ¢ok tekil anlamda, ilkellikten modern Bati toplumuna evrilmeyi isaret eder bir anlama

biiriiniir. Unlii antropolog Marcel Mauss medeniyetin zaman, mekan, nedensellik, benlik,
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kozmos, oOteki diinya ve ruhaniyet tasarimlarini igerdigini iddia etmistir. Medeniyet ayrica
Mauss’a gore ekonomik degisim, siyasal toplum, sehir diizeni, toplumsal tabakalagma ve
kurumsallagsma bigimlerine de gonderme yapiyordu (Nielsen, 2004, s. 13-120). Bu tip bir makro
smiflandirma bi¢imi daha once 6zellikle Hindistan iizerine ¢alisan oryantalistler tarafindan da
yapilmis ve 19. Yiizyilda ¢oklu bir medeniyet fikri ortaya ¢ikmisti (Arjomand, 2015, s. 4). Bu
bakis 20. Yiizyilda Spengler ve Toynbee gibi karsilagtirmaci yaklagimlart benimseyenler
tarafindan tekrar dretilmis (Wallerstein, 1991, s. 231) ve farkli lilkelerde elde edilen eski
kalintilar Batil1 bagkentlere taginarak, Bati medeniyetinin istiinliigli i¢in bir gdsterge olarak da

kullanilmustir (Dabashi, 2004, s. 248).

Bat1 ve Dogu medeniyetlerinin kars1 karsiya konularak kiyaslanmasi, boylesi bir diisiinsel
ve tarihsel arka planda sekillenmistir. Bu karsilastirmay1 en etkili sekilde yapan isimlerden birisi
Tiirkiye’de muhafazakar gevrelerde dSnemsenen Arnold Toynbee olmustur. Unlii eseri A Study of
World History’de Toynbee ilerlemeci tarih anlayisindan farkli bir yaklasim gelistirmis, hatta
Spengler’in kapali organik medeniyet diisiincesinden hareket etmistir. Fakat onun en énemli farki
medeniyet kavramini dinle yakindan iliskilendirmesiydi. Roma tarihini yazan Gibbon gibi bir¢ok
ismin aksine Hristiyanligi medeniyeti yikan barbarlarin dini olarak degil, onlar1 gelistiren temel
unsur olarak gormiistii. Dine verdigi 6nemli rol sebebiyle, Toynbee’ nin diisiinceleri en ¢ok Bati-
Dogu karsilasgtirmalarinin yapildigr Japonya ve Tiirkiye’de karsilik gérmiistiir (Duara, 2001, s.
104). Huntington’1n 1993 yilinda yayinlanan iinlii “Medeniyetler Catigsmasi” makalesi, Spengler
ve Toynbee’nin karsilastirmali bakis acisini uluslararast politika baglamina tagimis ve Tiirkiye
dahil diinya ¢apinda siyasetgiler ve sosyal bilimciler arasinda yogun tartigmalara yol agmuistir.
Huntington irili ufakli bircok medeniyet varsaymis ve medeniyeti dogrudan kiiltiirle

iliskilendirmistir. Ona gére Soguk Savag’in bitmesiyle yeni ¢atigma, ideolojik veya ekonomik
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olmaktan cok, kiiltlir farkliliklar1 ger¢evesinde gelisecektir (Huntington, 1993). Tekno-bilimsel
kiiltiir buglin ABD tarafindan temsil edilen Bati medeniyetinin bir unsurudur. Bat1 medeniyetine
en biiyiik tehdidi ise Islam olusturmaktadir. Dabashi’ye gére Huntington, Fukuyama gibi Bati
medeniyetini digerlerinin tehdidi altinda gorenler, ¢ok kiiltiirlii toplumlara reaksiyon gosteren bir

muhafazakarlig1 yansitmaktadirlar (Dabashi, 2004, s. 250).

Toynbee ve Huntington gibi isimlerin gériisleri, Tiirkiye’de muhafazakar ve Islamci
cevrelerde kismen elestirilse de genel bir kabul de gdrmiistiir. Batili muhafazakarlarin bakis
acisinin bir benzerinin, yani din merkezli karsit medeniyet kutuplarinin oldugu diisiincesinin
Tiirkiye’deki muhafazakar ve Islame1 cevrelerde biiyiik oranda kabul gérmesi, dine yapilan vurgu
sebebiyle anlasilabilirdir. Ciinkii Tiirk muhafazakarligmin ve Islamciligin 6tekisini, dzellikle
Batili kiiltiirel ve dini degerler olusturur. Ayrica, bu ayrimin yerel tarihsel bir zemini de vardir.
Osmanli-Tiirk modernlesme siireci Tirkiye’de bugiine kadar gelen siyasal pozisyonlarin
olugmasinda etkili olmustur. Osmanli Devleti’nin nasil kurtarilacagina yonelik tezler, medeniyet
kavraminin merkezi bir yer tuttugu politik ayrismanin zeminini insa etmistir. Garpgilik,
Islamcilik ve Tiirkgiiliik olarak tasnif edilen devleti kurtarma regeteleri, temelde medeniyet
tasavvurundaki ayrismalara dayanmaktadir. Bu ayrismada merkez-cevre gerilimi, yani sinifsal ve
kiiltiirel farkliliklar 6nemli bir rol oynamustir. Serif Mardin’in isaret ettigi gibi dini kurum tiyeleri
Osmanli Devleti’nde alt siniflarin yasamina daha yakin duruyordu. Modernlesme siyasetinin
laiklestirici sonuglart Mardin’e gore medrese ve tarikat {iiyelerinin c¢evre ile daha da
yakinlagsmasina vesile olmustu. Merkez, modernlesmeyle ¢evreden daha fazla uzaklasirken, ¢evre
daha fazla Islami bir dil ile merkeze kars1 konumlanmaya baslamistir (Mardin, 1973, s. 169-190).
Cumbhuriyet doneminde medeniyet kavramina yaklasimlar da biiyiik oranda bu ¢er¢evenin i¢inde

kalmistir. Ozellikle Milli Gériis hareketi, Bat1 ve Islam medeniyetleri arasinda temel bir catisma
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oldugu tezini dillendirmis ve bu sdylemi yerel siyasal miicadelenin bir unsuru olarak gérmiistiir

(Hale ve Ozbudun, 2010, s. 6).

Bu tespitler, Cumhuriyet’in kurulusundan bugiine kadar gelen medeniyet sGylemlerinin
basitce c¢evrenin politik pozisyonunun yansimasit oldugu anlamimna gelmemektedir. Zira
medeniyet tasavvurunda Islamci ve muhafazakar isimler arasinda -Nurettin Topcu ve Sezai
Karakog¢’u buna 6rnek olarak verebiliriz - biiylik farkliliklar hatta zithiklar da vardir. Buna karsin,
2000’11 yillardan sonra “kendini medeniyetimizi inga edelim” ciimlesinin televizyonlarda, kose
yazilarinda, liniversite kiirsiilerinde oldugu kadar popiiler kiiltiirde de dile getirilen giindelik bir
soyleme doniismesi, muglak ve ylizeysel bir gosterge (floating signifier) haline gelmesi,
medeniyet tasavvuruna dayali tarihsel ayrismanin zamanla g¢evrenin ekonomik-siyasal
miicadelesinde bir ara¢ haline geldigini de gostermektedir. Bu aragsallasma siireci ve
poplilerlesen medeniyet sdyleminin irettigi pratikler bagska bir makalenin konusu olabilir. Bu
makaledeyse daha ¢ok gilinlimiizdeki yaygin medeniyet sdyleminin arka planina 151k tutmak,
ozellikle 1980 sonrasinda yayinlanan Islamci dergilerdeki medeniyet tasavvurunun olusumunu,
igerigini, referanslarini, zaaflarini, giiclii yanlarini ortaya koymak, Osmanli ge¢ donemi ve
Cumhuriyet devrindeki sodylemlerle olan devamliliklarn1 ve kopuslarini tespit etmek
amaglanmaktadir. Boylelikle “medeniyet sdyleminin™ yiizeysellesme siirecine de 151k tutulabilir.
Bu dogrultuda makalede ilk olarak medeniyet kavraminin Tiirk diisiincesinde nasil algilandigi,
tartisildigr ve ayrintilandirildigina deginilecek, daha sonra Osmanli ge¢ doneminden 1980°e
kadarki Islamci diisiincede nasil degerlendirildigi ortaya konacaktir. Son olarak da bugiinkii
siyasal icraatlari, Kkiiltiirel sdylem ve pratikleri etkileyen 80 sonrasi Islamci diisiincedeki
medeniyet kavramimin serencami irdelenecek ve igsel tutarliliklari ve zaaflarina dikkat

cekilecektir.
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Tiirkcede Medeniyet Kavraminin Tarihsel Arka plani ve Semantik Doniisiimii

Medeniyet kavrammin Tiirkgede ilk kullanilisina, Pirizade’nin 1720’lerde gergeklestirdigi ibn
Haldun’un Mukaddime terciimesinde rastlanir. Mukaddime’nin Arapga orijinalinde de Ibn Haldun
bu kavrami sehirli olmak ve topluluk halinde yasamayi ifade etmek iizere ‘“‘el-medeniyyetii”
seklinde kullanmistir. Bu, medeni kelimesinin geleneksel anlamiydi. Medeniyet kavraminin
modern anlamiyla Tiirk¢ede ilk kullanimi ise II. Mahmut déneminde olmustur (Giiler, 2006,

55.103-105).

Tanzimat’in énemli ismi Mustafa Resit Pasa ise medeniyeti, Avrupa’daki yeni toplumsal
kosullara ithafen, kisaca “terbiye-i nas ve icra-y1 nizamat” diye tarif etmistir (Baykara, 1992, ss.
2-12). Fakat medeniyetin bu sekilde Bati’ya gonderme yapilarak anlamlandirilmasi basit bir Bati
Ozentisinin degil, daha ¢ok askeri yenilgilerin yarattig1 “yarali bir bilincin” yansimasidir. Esasen
19. Yiizyihn ikinci yarisinda yogunlasan medeniyet kavrami etrafindaki tartigmalar, 18. Ve 109.
Yiizyilin basindaki reform c¢abalarinin bir devami olarak goriilmelidir. 17. Yiizyilda Kogi Bey’in
risalesinde “kanun-u kadim” olarak formiile edilen reform onerileri -Ibrahim Miiteferrika’da
oldugu gibi- 18. Yiizyilda Avrupa’daki bilimsel ve askeri gelismelerin takip edilmesi gerektigi

sekline dontismiistiir (Berkes, 2010, ss. 53-54).

III. Selim ve II. Mahmut donemlerinde ise bu 6neri bir devlet politikasi halini almstir.
Nitekim II. Mahmut doneminin bir diger 6nemli biirokrat1 Halil rifat Pasa, yenilgiyle sonu¢lanan
Rus savasindan sonra Rusya’ya 6zel el¢i olarak gitmis ve padisaha “eger ki, Avrupa’yr devlet ve
fert olarak takip etmez isek, onlarin ulim ve flininunu oldugu kadar onlarin hayat-1 sahsiyetlerini
de benimsemez isek, devlet-i ebed miiddetiniz maazallah siikiit edecektir” demistir (Altunis,

2006, s. 155). Mustafa Sami Efendi de (6. 1855) Avrupa Risalesi’nde Fransa’ya giderken (1838)
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gectigi lilkeleri ve Paris’te gordiiklerini yazmis ve Avrupa’yr O6rnek alan yeniliklerin geregini
vurgulamistir. Sadik rifat Pasa ise hem “Avrupa Ahvaline Dair Risale”sinde hem de
seyahatnamesinde, Avrupa’nin simdiki “civilisation’unun” gereklerini almayir savunmustur
(Ozgiil, 2006, ss. 53-57). 19. Yiizyiln ikinci yarisina gelindiginde artik asrilesmek,
medenilesmek bir “terbiye-i nas” ve yeni bir diizen insa etme g¢abasina girismek anlamina
gelmekteydi (Dogan, 2017b). Fakat meseleyi bu sekilde kavramanin birtakim siyasal sonuglari
vardi. Yeni kurumlar ve bu kurumlar1 idare edecek yeni insan tipleri ve zihniyetleri gozde olmaya
baslarken, eski kurumlar ve zihniyetler gozden diismeye, hatta modernlesme hedefi i¢in bir sorun
olarak goriilmeye baslanmistir. Bu da Osmanli ge¢ doneminden gilinlimiize kadar gelen siyasal
ayrisgmanin temel dinamiklerinden ve soOylemlerinden birini olusturmustur. Nitekim Serif
Mardin’in ortaya koydugu gibi, modern aydin tipinin ve siyasal aktivizmin ilk yerli
temsilcilerinden olan Namik Kemal’in Tanzimat biirokratlarina muhalefeti, medeniyet
tasavvurundaki farklilasmalarla iliskiliydi (Mardin, 1996, ss. 315-372). Namik Kemal Ibret
gazetesinde yayinlanan {inli “Medeniyet” makalesinde “medeniyet ”in gerekliligini, “Avrupa
medeniyetinin alinmasimi tesvik etse de, bir kusak sonra ge¢ donem Osmanli siyasetinde iyice

billurlasacak teknoloji ve kiiltiir gerilimine de isaret etmisti (Gtiler, 2006, ss. 138-139).

Renan’in iinlii “Islamiyet ve Maarif” baghkli konusmasi, Miisliiman aydimlarin ilerleme,
din ve bilim kavramlarini tartigmasmna, Islam’in ilerlemeye engel olmadig: diisiincesini
savunmalarina yol agmisti. Afgani gibi Namik Kemal de Miisliimanlarin tarihte ortaya koydugu
medeniyete dikkat ¢ekmisti (Dogan, 2010, ss. 180-181). Miisliimanlarin tarihte ortaya koydugu
basarili sanatsal, diisiinsel ve mimari basarilar1 vurgulasa da, A. Cevdet gibi Garpgilar, bu
basarilarin ge¢miste kaldigini, artik ilerlemek i¢in kiiltiirel olarak da degismek gerektigini ve

Bati’da ortaya ¢ikan medeniyetin evrensel oldugunu ileri siirmiislerdi (Giindiiz, 2007, ss. 63-
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153). Islamcilarin gogunlugu ise teknoloji ve bilimi evrensel olarak gdrmiis, bu dogrultuda
hurafelere ve tasavvufi anlayislara elestirel bir bakis gelistirmislerdi. Buna karsin Bat1 kiiltiiriine
de oldukca mesafeliydiler. islamcilar tarafindan ‘medeniyet-i sarkiyyenin’ derinliklerine niifuz
etmis, yerli degerleri ve ahlaki benimseyen aydinlarin ‘Garp medeniyetinin’ teknolojisini ve
bilimini hayranlikla degil, 6grenmek amaciyla tahsil etmeleri arzu ediliyordu. Sebiliirresad
dergisinde yaymlanan makalelerin ¢ogunda ahlaki ¢okiintii i¢inde olan toplumlarin yikilacagi
diisiincesi siklikla dile getiriliyordu. Ozellikle kadin ve ailenin geleneksel roliiniin korunmasi
gerektiginin alt1 ¢iziliyordu. Bati’nin kiiltiirii ahlaksizlikla iliskilendirilirken de oradaki kadinin
toplumsal konumu buna delil olarak gosteriliyordu. Garpgilar, milli kimligi degistirmeye
calistiklar1 gerekgesiyle Osmanli toplumu iginde derin bir yarilmaya sebep olmakla
elestiriliyordu. Sebiliirresad’in halk ve aydin arasindaki zithigin arttifini ve aydinlarin halka
giderek yabancilastigini iddia etmelerinin burada alti cizilmelidir. Islamcilara gére, ‘erbab-1
tefekkiir’, Avrupa hayran1 Tanzimat kafasina sahip oldugu i¢in bu zitlik ortaya ¢ikmaktaydi

(Debus, 2009, ss. 197-198).

“Medeniyet-i Islamiye” kavramiysa, 1870’lerin sonlardan itibaren siklikla kullanilmaya
baslanmistir. Osmanli literatiiriinde Medeniyet-i Islamiye (1879) baslikli ilk kitap, Semseddin
Sami tarafinda kaleme alinmistir. Semseddin Sami’nin amaci “antik medeniyetler’in en
sonuncusu olan Yunan-Roma medeniyeti ile “Avrupa medeniyeti” arasinda gegen 8-10 asirlik
siire icerisinde diinyanin medeniyetten uzak kalmadigini, bu doénemde “Islam medeniyeti”nin
bulundugunu kanitlamaktir. Ismail Gaspirinski’nin Avrupa Medeniyetine Bir Nazar-1 Muvdzene
(1885) isimli kitab1 da medeniyeti tartisir. Gaspirali Ismail, Slavlar icin giivenilirligi kuskulu olan
“Avrupa medeniyetine” Miislimanlarin nasil giiven duyulabilecegini sormustur. Medeniyet

kavrami1 Tanzimat biirokratlar1 tarafindan modernlesmeyi mesrulastirmak icin kullanilirken,
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Semseddin Sami ve Gaspirinski’nin eserleri medeniyetin zamanla siyasal muhalefet amaciyla da
kullanildigin1 gostermektedir (Giiler, 2006, ss. 147-153). Bu ise Ismail Kara’nmin dikkat ¢ektigi
gibi, “Islam Medeniyeti” kavraminin, Islam devleti gibi modern zamanlarm iiriinii olduguna
isaret etmektedir (Kara, 2003, ss. 259-281). II. Mesrutiyet donemi Islamcilig1 béylelikle bir Bati
ve Dogu medeniyeti ayrimint devam ettirmistir. Gokalp’in diisiincelerinde giiclii bir sekilde
tecessiim eden milliyet¢ilik ise medeniyeti bilim ve teknoloji ile iligkilendirirken onu evrensel bir
olgu olarak gormiis, geleneksel kiiltliire ve kurumlara elestirel yaklasmis ve modern medeniyetle

uyumlu bir halk kiiltiirii olusturma arayisina girmisti (Glindiiz, 2007, ss. 380-390).

Cumhuriyet doneminde bu temel egilimlerin devam ettigi, Tiirk siyasetinin bu tartigmalar
cercevesinde sekillendigi sdylenebilir. Ozellikle ¢cevreyi olusturan toplumsal kesimler geleneksel
degerlere yakin olan muhafazakdr ve Islamci sdylemler etrafina toplanirken, merkez daha
modernist veya milliyetgi perspektife yakin olmustur. Kadro dergisi, oncii bir kadro etrafinda
sivil bir din haline gelen yeni medeniyetin aktarilmasi ve topluma benimsetilmesi vazifesini
iistlenmis ve bu tavri ideolojik olarak formiile etmeye ¢aligmistir. 1932°de yayinlanan {iinli
romani Yaban’da Yakup Kadri bunun giigliigiine de dikkat ¢ekmis, halki bugiine kadar elestiri
konusu olan medeniyete kars1 barbar tipler olarak gérmiistiir (Karaosmanoglu, 2015). Dénemin
bir baska 6nemli ismi Peyami Safa da Tiirk Inkilabina Bakislar isimli eserinde Kemalist ¢izgiyi
biraz daha milliyetci bir ¢erceve i¢inde formiile etmisti. Ona gore de Bat1 medeniyeti zaten bizim
bir uzantimizdi. Igimizdeki yabanci, aslinda Hindistan ve daha dogudan gelmis olan asketik
diisinceler ve uygulamalardi (Peyami Safa, t.y, sS. 100-130). Necip Fazil ise yasadigi diisiinsel
degisimden sonra Bati’y1 ruhsuz ve ¢6kmiis bir medeniyet olarak nitelemistir. Maddi olarak geri
kalmis Dogu’nun gelismesinin yolunu ise ancak Islami bir ronesansla miimkiin olacagini

sOylemistir (Necip Fazil, 1982, s. 215). Necip Fazil’dan etkilenen Sezai Karakog, ihya
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diistincesini “Dirilig” kavrami etrafinda formiile etmistir. Tiirkiye’de taklitcilik ve aktarmaciligin
hakim oldugunu sdyleyen Karako¢, Mevdudi ve Kutup gibi isimlerden de etkilenerek, Bati
ekonomik sistemine, kiiltiiriine ve toplumsal yapisina alternatif bir “Islam Medeniyeti” tasavvuru
gelistirir. Medeniyet ve kiiltiir birbirinden ay1 seyler degildir; Islam, medeniyetin kaynagidir
(Karakog, 1986). 1980 yilina kadar yaymlanan ¢ok sayida Islamci dergide medeniyet fikri
islenmistir. Necip Fazil’in araliklarla ¢ikardig1 Biiyiik Dogu, Sezai Karakog’un ¢ikardig1 Dirilis
dergileri, Bati’ya kars1 alternatif bir medeniyet fikrinin sikca ve ¢esitli boyutlartyla islendigi
zeminler olarak one ¢ikmistir. Bu dergilerde Necip Fazil’in ve Sezai Karako¢’un yukarida dile

getirilen diisiinceleri ayrintili olarak yaymlanmistir.

Bu iki 6nemli derginin diginda 1980 6ncesi medeniyet kavramina verdigi dnemle dikkat
ceken bir baska dergi, islamci1-muhafazakar fikir diinyasinda, cesitli kurum, dernek ve vakiflarda
hala etkili olan isimlerin yazdig1 Islam Medeniyeti dergisidir. Aylik olarak yaymlanan derginin
ilk say1s1 Agustos 1967 yilinda basilmis, araliklarla toplam 44 say1 olarak Eyliil 1982 yilina kadar
yaymlanmistir. Islam Medeniyeti dergisi daha sonra ilahiyat fakiiltelerine doniisen “Tiirkiye
Islam Enstitiilerinin” dgrenci dernegi tarafindan ¢ikarilmistir. Dergide Islam medeniyeti kavrami
uluslararas1 siyaset ile iliskili olarak kullanilmis, Tiirkiye “Islam’in son kalesi” olarak
nitelenmistir. Islam medeniyeti igerisinde Tiirklerin roliine 6zel bir vurgu yapilmistir. Ayrica,
Islam iktisad: tartismalarinin yasandig1 bir donemde dergide, faiz, banka, is¢i haklar1 gibi Islam
ve iktisat konularina da fazlaca yer verilmistir. Mahir iz, Sezai Karakog, Ali Ulvi Kurucu, Salih
Tug, Selcuk Eraydin, Esad Cosan, Ziya Kavake¢i, Sabahattin Zaim gibi isimler, derginin 6ne
cikan yazarlari arasindadir. Derginin manifestosunda islam Medeniyetinin basta Islam’m son
kalesi Tiirkiye olmak iizere, Islam diinyasinin dogum sancilari gegirdigi bir dénemde yaymn

hayatina bagladig: ifade edilmistir. Manifestonun yazar1 Ahmet Yasar Ocak’a gore, yedinci asirda

79



Hira’dan yiikselen Islam medeniyeti, Bat1 karanliklar igindeyken Ibn Riisd, Gazali gibi isimler
yetistirmis, kadinlara biliylik deger vermis, Miisliiman bilim adamlar1 fezay1 aragtirmiglardir.
Fakat Islam Medeniyeti bu yiiksek ruhu ve seviyeyi koruyamamus, “Asr-1 Saadetten” uzaklastik¢a
parlakligin1 kaybetmeye baglamistir. Yazara gore igtimai catlaklar, dig diismanlarin etkisiyle
¢ikan hiziplesmeler ve ilim hayatinin dumura ugramasi, bu durumun temel sorumlusudur. islam
diinyasindaki bu ¢6kme, harabelerden olusan bir goriintiiye yol agmis, bir¢ok kisi de geriligin
sebebinin bu eski kurumlar oldugunu sanmistir. Eski olan hor goriilmeye baslanmis, mazi ile
irtibat kopmustur (Ocak, 1967, ss. 1-2). Ocak’in 1967 yilinda dile getirdigi bu goriislerin Osmanli
gec ddneminde ortaya ¢ikan Islamci diisiincedeki medeniyet tasavvurunu yansittigi sdylenebilir.
“Miispet bilimlere” 6zel vurgu yapilirken, bir bozulma oldugu da kabul edilmistir. Buna karsin
medeniyeti ihya etmek, ge¢misi dogru anlamakla miimkiindiir. Yine Osmanli son donem
aydinlarinda goriildiigii gibi savunmaci bir sdylem de dergide karsimiza ¢ikmaktadir. Zira bir
baska yazar modern Bati medeniyetinin Islam medeniyetinden dogdugunu ileri siirmiistiir
(Konrapa, 1967, ss. 15, 16). 1973 yilinda yaymnma ara verene kadar dergide Islam ve Bati
medeniyetlerini karsilastiran, daha ¢ok polemik diizeyinde ideolojik yazilara yer verilmistir. 1980
sonrasinda yayimlanan son 6 sayisinda ise ¢ogunlugu ilahiyat ve tarih alaninda yayinlanmig
akademik yazilar yer alirken, medeniyet basghigini tagiyan hi¢ bir makalenin bulunmamasi ilgi
¢ekicidir. Bu durum 12 Eyliil Darbesi’nin yarattig1 siyasal ortamin etkilerini de gostermektedir.
Fakat benzer temalarin ¢ok ge¢cmeden baska mecralarda tekrar gilin yiiziine ¢ikmasi cok
stirmemistir. Darbenin getirdigi baskinin azalmasiyla birlikte, hem i¢ hem dis toplumsal

degiskenlerin etkisiyle Islamc1 dergilerde niceliksel bir sigrama yasanmustr.

1980 Sonrasi Islamc1 Dergilerde Medeniyet Tasavvuru
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Islamcilik kavramimin muglaklig: dolayisiyla hangi dergilerin Islamci, hangilerinin muhafazakar,
hangilerinin salt dini yaym sayilacagim belirlemek giigtiir. Fakat Islamcilig, toplumsal iliskileri,
siyaseti, hukuku ve ekonomiyi dini temeller c¢ergevesinde insa etme ¢abast olarak
tanimladigimizda bir tasnif yapmak miimkiin olmaktadir. Bu tanim ¢ercevesinde 1980 sonrasinda
medeniyet kavramina da atif yaparak alternatif bir toplumsal, ekonomik ve siyasal sistem
olusturmay1 hedefleyen ¢ok sayida dergi yayinlandig1 sdylenebilir. Medeniyet kavramini gérece
daha fazla kullanan ve 1980 sonrasi yayinlanan dergiler arasinda Bilgi ve Hikmet, zlenim, Iktisat
ve Is Diinyasi Biilteni, Bilgi ve Diisiince dikkat ¢ekmektedir. 2003-2010 yillar1 arasinda 84 say1
cikan Anlayis dergisi ise medeniyet kavramina verdigi agirlik ile ayr1 bir yere sahiptir. Bunlarin
disinda Hakséz dergisi de makalenin amaglart dogrultusunda taranmistir. Fakat “radikal
Islamciligin” temsilcilerinden Hakséz dergisinde daha gok giincel siyasi olaylarla ilgili tutumlara
ve yorumlara yer verildigi goriilmektedir. 90’larin basinda diinyada ve Tiirkiye’de yogun olarak
tartisilan medeniyet kavramina yer veren ilk makaleye Haksoz dergisinin ancak 60. Sayisinda
rastlanmaktadir. Bu yaz1 da Huntington’in tezlerini tartismaktan ziyade ABD dis politikasina
yonelik gilindelik dilde yazilmis bir elestiridir. Dolayisiyla aksiyonizmi ile one ¢ikan radikal
Islamciligin medeniyet konusunu 90’11 yillarda ¢ok fazla giindemine almadigi, bu yoniiyle Tiirk

diisiince geleneginin temel sorunlarindan biriyle pek ilgilenmedigi sdylenebilir.

Medeniyet kavramimin kullanildig1 dergilerden birisi, Iktisat ve Is Diinyast Biilteni’dir.
1992 yili Ocak/Subat sayisiyla yaym hayatina baglayan dergi, toplamda ancak 18 say1
yayinlanabilmistir. Yaymn ydnetmeni olan Mustafa Ozel, derginin yaymlans sebebinin, is
insanlarmin toplumsal diinya igerisindeki konumunu tayin etmek ve diislinen insanlarin
cogalmasini saglamak seklinde belirtmistir. Bu amagla dergide birgok farkli iilkenin iktisadina

dair bilgiler verilmis, ceviriler yaymlanmistir. Mustafa Ozel’in “Gurbet Burcundan Bir Mektup”
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basligin1 tasiyan sunus yazisiyla derginin amaci daha agik bir sekilde ortaya konmustur. 1967
yilinda yayinlanmaya baslayan Islam Medeniyeti dergisinde ‘Islam iktisad1’ tartismalarina yer
verilirken, 90°l1 yillarin basinda ¢ikan bu dergide ‘Islam Iktisadi’ kavramindan pek
bahsedilmemesi dikkat ¢ekicidir. Bu durum, derginin kapitalizme yonelik sicak bakisi g6z oniine
alindiginda anlasilir olmaktadir. Mart-Nisan 1992 tarihli 2. Sayida Mustafa Ozel tarafindan
yazilan “Sabredenler ve Siikredenler” baglikli yazida, Miislimanlarin bu “iktisadi cagda” ticarete
yonelmeleri Hz. Omer’den yapilan rivayetlerle tesvik edilirken, Almanya’dan Bat: medeniyetinin
giiclii iilkesi diye sdz edilmekte, fakat Islam medeniyeti tabiri kullanilmamaktadir. Bu agidan
kapitalizm ile Islam medeniyeti arasinda bir karsithk kurulmamas: dikkat cekmektedir (Ozel,
1992a). Hatta daha sonraki yazilarda Islam Medeniyetinin kapitalizme yakin oldugu iddia
edilmektedir. Mustafa Ozel, F. Braudel’in Bat:1 kapitalizminin islam medeniyetine neler bor¢lu
oldugunu, kapitalizmin Roma mirasindan ¢ok Islam medeniyetinin etkisiyle ortaya ¢iktigini
gosterdigini ifade etmistir (Ozel, 1992b). Ozel’in bu yazilarina baktigimizda 80 dncesi Islamci
dergilerdeki Bati medeniyetine alternatif arayislarmimn yerini, Ozal déneminde biiyiimeye
baslayan Anadolu kokenli muhatazakar is adamlarinin kapitalist ve uzlasmaci bakisinin aldigi

sOylenebilir.

90’11 yillarin baginda Ali Bulag’in onciiliigiinde yaymnlanan Bilgi ve Hikmet, dergisi
Islame1 diisiincenin somutlastigi 6nemli mecralardan biri olmustur. Bilgi ve Hikmet dergisinde
medeniyet merkezli tartismalardan ¢ok donemin moda kavramlari, modernizm ve gelenek 6ne
ctkmistir. Batr’daki postmodernizm tartismalar1 Islamci-muhafazakar isimlerce bu dikotomi
cergevesinde alimlanmistir. Tek disi kalmis canavar olan Bati medeniyeti, bu dergide yerini
insanlig1 igdis eden modernizme birakmistir. Bati’daki modernite elestirilerini biiyiilk oranda

terclime bir dille anlatan makalelere oksidantalist bir bakis da eklenmistir. Bu, 6zellikle derginin
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editorii Ali Bulag’m yazilarinda gériilebilir. Ornegin Bulag’a gore hikmet iki defa Dogu’dan
Bati’ya gecmis ve her ikisinde de ilahi boyutlarini yitirerek Bati’da yozlasmustir. Ik yozlasma
Mezopotamya ve Misir’in hikmetini politeizme doniistiiren Antik-Yunanlilar doneminde
olmustur. Ikinci yozlasma ise 12. Yiizyildan baslayarak Dogu’dan aktarilan bilginin zamanla
kilise dogmatizmine ve dine kars1 sekiiler bir felsefe ve bilimsel yonteme doniismesidir. Bulag bu
yozlasma iddiasindan hareketle, Islam diinyasindaki modernist akimlar1 ve entelektiielleri
elestirmektedir. Ona gore 19. Yiizyilda Islam diinyasinda ortaya ¢ikan modernist Miisliimanlar,
bu felsefe ve bilimsel yontemin zaten kendi ge¢mislerinde oldugunu, Bati’'nin bunu Dogu
mirasindan ¢ikardigini sdyleyip modern felsefe ve bilimsel yontemi almakta beis gérmemislerdir.
Fakat modernistler Miisliiman filozoflarin Yunan metafizigini ayikladigini, sanatina ve siirine ilgi
duymadigint unutmuslardir. Bulag’a gore hikmetin olmadigi modern kiiltiirlin esas1 Allah’a karsi
ve sekiiler olmasidir. Islam’m modern diinyaya cevabi, sekiiler kiiltiirden kopup ilahi hikmete
yonelmenin sahici yollarin1 gostermekte yatmaktadir. Bilgi basta olmak iizere felsefe, bilim,
kiiltiir, diinya, insan, varlik, hayat gibi kavramlar yeniden tanimlanmaya muhtagtir (Bulag, 1993,
s. 23). Bilgi ve Hikmet dergisinde modernlige yonelik benzer bir tavir gelistiren Ahmet Arslan da
medeniyet kavramina bu paradigma ¢ergevesinde elestiri getirmistir. Ona gore aslinda Medine,
yani dinle ilintili olan geleneksel medeniyet kavrami sivilizasyonun karsilig1 olarak insa edilmis,
icerigi degistirilmis, sekiiler unsurlarla doldurulmustur. Islam medeniyeti kavrami daha sonra
kullanilmaya baslanmis ve Bat1 medeniyeti ile yarisa sokulmustur. Boylece Bati medeniyetinde
olan her seyin Islam medeniyetinde de olmasi gerektigi soylenmistir. Medeniyet projesine
doniistiiriilen Islam’in kosucusu da siirekli arkada kalmaya mahk(im olmustur. Bu kavram ayni
zamanda ilerleme, geri kalma, gelisme, refah gibi kavramlar1 da beraberinde getirmis, iktisat
anlayis1 da bu cergevede sekillenmistir. Bu gelismeler Miisliimanlarin sekiilerlesmesine yol

acmaktadir (Arslan, 1993, ss. 36-37).
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Bulag ve Arslan’in yazilarinda 80 sonrasinda yayginlasan postmodernizmin etkisi
goriildiigli gibi, modernizm elestirileri sonrasinda ylikselen gelenek¢i diisiincenin izleri de
kendisini belli etmektedir. Bu noktada 6zellikle, 90’11 yillarda yogun olarak Tiirkgeye aktarilan
Seyyid Hiiseyin Nasr one ¢ikmaktadir. Nasr’in bazi makalelerine de dergide yer verilmistir.
Derginin 8. Sayisinda yaymlanan ‘insan ve Medeniyetinin Gelecegi’ baslikli makalesinde Nasr,
Bat1 medeniyetinin insan1 merkeze aldigini, insan1 doganin hakimi olarak gordiigiinii ve aslinda
evrensel olmadigim sdylemektedir. Zira ona gore geleneksel medeniyetlerden Islam medeniyeti
yasamaya devam ederken, Bati medeniyetindeki ilerleme ideali insanligi bir yikima
gotiirmektedir. Cokiisii engellemenin tek caresi Islam medeniyetidir. Islami bakis agisindan
gercek bir medeniyet insandan hayatin her alaninda Allah’t zikretmesini ve yaratilig fitratini
hatirlamasini ister. Nasr’a gore medeniyet; yollar gelistirmek, insanin Omriinii uzatmak igin
arastirmalar yapmak degil, adalet ve ahlakli bir toplum yaratmaktir. Bati1 karsisinda alinan
yenilgiler bir kistm Miisliimanlarin kendilerine giivenlerini kaybetmelerine ve modernlesmelerine
(Batililasma) yol acarken, bir kisminin da dini modernlestirmeye girismesine sebep olmustur.
Bati’ya kars1 ¢ikan bir kisim selefi ise kendi tarihlerine ve medeniyetlerine karsi gelmeye
baslamustir. Nasr bu yaklasimlara alternatif olarak Islam tabiat felsefesiyle beraber diger Islami
bilimleri ve teknoloji ile ilgili bakis acisini egitim ve Ogretim sistemine kokli bir sekilde

yerlestirmek gerektigini ileri siirmektedir (Nasr, 1994, ss. 120-123).

Dergide, Huntington ve Fukuyama’nin tezlerine cevap vermeye calisan makalelere de
rastlanmaktadir. Fakat bu yazilarin uluslararasi iliskiler disiplininin teorik bakisinin ¢ok
uzaginda, basit propaganda diizeyinde kaldigi, bugiin kitlesel olarak iiretilen-tiiketilen sdyleme
benzedigi ifade edilmelidir. Ornegin, Resat Nuri Erol’un ‘Insanligi Gelecegi Acisindan Diisiince

ve Medeniyet Doénemleri’ bashkli yazisinda insanhigmin kurtulusunun Islam oldugunu, aksi
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takdirde insanhigm yok olacagini iddia ederek Bati medeniyetinin, giicii iistiin tutarken, Islam
medeniyetinin hakki iistiin tuttugunu iddia etmistir. Ona gore islam medeniyeti dirilmektedir.
Bunlara kanit olarak da “Afgan Cihadi, Filistin kiyami, Bosna Dirilisi, Sudan Silkinisi, Cezayir
canlanig1” Ornek verilmistir. Yazara gore Bati, bir seytan iliggeni gibi Tiirkiye’yi yutmaya
calismakta fakat uyuyan dev uyanmaktadir. Ug yiiz yillik bir kriz ve bunalim dénemi
asilmaktadir. islam aleminin klasik kaynaklara, tarihi birikime, dinamik iman ve inang yapisina
sahip olmasi, uzun vadede onun alternatif diinya diisiincesi, diizeni ve medeniyet takdimine adeta
zorlamaktadir (Erol, 1993, ss. 116-119). 90’11 yillarn ilk yarisinda yayinlanan Bilgi ve Hikmet,
modernizm ve Bati medeniyetini elestirir ve alternatif olarak gelenegi 6ne ¢ikarirken, 28 Subat’in
hemen sonrasinda yine Bulag tarafindan ¢ikarilan Bilgi ve Diistince’nin bambaska bir perspektife
sahip olmas1 dikkatleri ¢ekmektedir. 2002-2003 tarihleri arasinda toplamda 14 say1 yayimnlanan
Bilgi ve Diisiince’de Ali Bulag, ihsan Eliagik, Hikmet Gok gibi isimlerin yazilari 6ne
cikmaktadir. Dergide aktiiel meselelerden ve giincel siyasetten ziyade kavramsal ve felsefl
konular tartigtlmistir. Islami referanslara gonderme yapilarak kimlik, birey, ozgiirliikler ve
demokrasi gibi kavramlar incelenmistir. Dergide Adorno, Gadamer, Hegel gibi Batili filozoflara
yer verilmesi, derginin entelektiiel olma arayisin1 ve Bati’ya bakisin1 gostermektedir. Ahmet
Harputlu’nun yazdig: “Islamcilarm Bati1 Tahayyiilii” baslikli makale, derginin genel durusunu
yansitmaktadir. Yazara gore Islam Dogu-Bati ayrimi degil, inanan ve inanmayan ayrimi
yapmaktadir. Islamci entelektiiellerin Bati tahayyiiliiniin 19. Yiizyilin sartlarmin eseri oldugu
vurgulanarak Kur’an-1 Kerim’de Hristiyanlarin iyi anildig1 6rnekler verilmistir. Harputlu’ya gore
Tiirkiye’de Kemalistler, Islamcilara Bati’ya karsitlik misyonu vermislerdir (Harputlu, 2002, ss.
24-26). Bu bakisi, 28 Subat’in baskici ortaminin yarattig1 biraz da oportiinist bir tercih olarak

yorumlamak miimkiindiir.
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1993-1996 yillar1 arasinda yaymlanan Jzlenim dergisi de genis yazar yelpazesiyle ve
medeniyet meselesi dahil, tartisilan konularin gesitliligiyle dikkat ¢ekmektedir. Dergide dikkat
ceken yazarlardan birisi 2000°1i yillardaki medeniyet sdylemini ve siyasetini etkileyen Ahmet
Davutoglu’dur. “Islam Diinyasina Yonelik Sistematik Saldirilar” bashikli yazisinda Davutoglu,
“Soguk Savasmn” bitmesinden sonra Bati’nin diisman ihtiyaci olarak Islam’in tespit edildigini,
Islam medeniyetinin de Stalinizmin tersine gercek anlamda anti-sistemik bir 6zellik tasidigini
sOyler. Ona gore Stalinizm, diinya goriisii ve medeniyet ¢evresi itibartyla degil, sadece yapisal
anlamda anti-sistemikti. Kapitalizm ve Marksizm, Bati medeniyetinin sistem-i¢i unsurlariydi.
Islam medeniyetinin bu sistem karsit1 6zelligi planli bir sekilde kisa doénemli siyasi manevralara
indirgenmis, Islam diinyas1 hazirliksiz bir ¢atisma igerisine sokulmustur. Bugiin Islam diinyasi
sistem-karsit1 giic olmanin gerektirdigi ekonomik, siyasi ve askeri gii¢ birikimine sahip degildir.
Yapilmasi gereken uzun donemli medeniyet dinamizmi ile kisa donemli siyasi manevralar
arasinda anlamli ve tamamlayict bir iliski kurabilmektir. Uzun donemli medeniyet
yapilanmasinda psikolojik ve teorik hazirligi pekistirecek sekilde sistem karsiti o6zellikler 6n
plana ¢ikarilmalidir. Kendisini siirekli sistem-alt1 unsurlar olarak gérmeye alismis kadrolarin yeni
bir medeniyet agilimimi ve bu acilimin gerektirdigi siyasi, ekonomik ve askeri gii¢ birikimini
temin edebilmeleri imkansizdir. Sistem alti olmaya kendilerini sartlandirmis ve sistem-ici
giiclerin hizmetkarhigina soyunmus islam diinyasi liderlerinin herhangi bir Miisliiman toplumu
gercek bir atilima ydnlendirdikleri goriilmemistir. islam diinyasmnin bugiinkii en énemli zaafi bu
atilim giiciinii yitirmis olmasidir (Davutoglu, 1993, s. 24-26). Davutoglu bu makalesinde islam
medeniyetini bugiin gii¢siiz de olsa diriltilebilecegini ancak bunun uzun soluklu bir ¢abanin
sonucunda olabilecegini soyler. Fakat bunun Oncesinde esas sorun ona gore bu uzun soluklu

siyaseti uygulayacak, kendi halkiyla, degerleriyle barisik bir siyasi kadronun iktidara gelmesidir.
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Bu bakis agisin1 aym dergideki bir bagka yazisinda da yine dile getirmistir. Boylelikle “Islam

medeniyetini diriltmek” bir siyasi aksiyon ve kadro meselesi olarak tanimlanmustir.

Fukayama ve Huntington’in yaklasimlarin1 degerlendiren Davutoglu, bu isimlerin bir
bunalimi 6rtmeye ¢alistiklarini iddia etmektedir. Ona gére Fukuyama’nin “Tarihin Sonu” tezi ve
Huntington’in  “medeniyetler catismas1” yaklagimlar1 hakim siyasi giiglere mesruiyet
kazandirmay1 amaglamaktadir. Zira ona gore Huntington medeniyetler ¢catismasinda sugu Bati
medeniyetindeki i¢ dengesizliklere ve tahakkiimcii yaklasimlara degil, diger kiiltiirlere
yiiklemektedir. Davutoglu’'na gore ayrica Huntington medeniyet ¢atismasi tezinde segici
davranmig, medeniyetler arasindaki iligkileri, is birliklerini ve sentezleri géz ardi etmistir. Oysa
Islam medeniyetleri Ortodoks Hristiyanlarla, Hindu medeniyetiyle iliski iginde olmustur. Endiiliis
bu karsilasmalarin bir baska drnegidir. Tiim bu karsilasmalarda Islam medeniyeti hosgorii ve
cogulculuk cercevesinde hareket etmistir. Ona gore biitiin teorik dnyargilarina ve yiizeyselligine
ragmen Huntington’m yaklasgimi kimi dogru unsurlari igermektedir. Ozellikle medeniyet
farkliliklarinin ¢ikis noktast olarak ele alinmis olmasi, siyasi tahlilde gercek unsurlara donme
zaruretinin yansimasi olarak gortilebilir. Davutoglu, Huntington’in medeniyetler ¢atismasi tezini
kismen kabul ederek Huntington’in Tirkiye ile ilgili diisiincelerini degerlendirmistir. Huntington,
Tiirkiye’yi Meksika ve Rusya ile karsilagtirmuis, Tiirk elitinin ve toplumunun Bat1 dogrultusunda
bir medeniyet degisimi istedigini fakat Bati medeniyetinin hakim unsurlari tarafindan
reddedildigini ifade etmistir. Buna karsi Davutoglu Tiirk elitlerinin zaafinin medeniyet
konusundaki kararsizliklar1 oldugunu, elitlerin kitlelerden uzak idealleri bulundugunu belirtir. Bu
parcalanmanin sebebi, gli¢lii bir medeniyet birikimine sahip bir toplumu bagka bir medeniyete
kuyruk yapmak isteyen elitin yasadigi psikolojik dengesizlik halidir. Bu dengesizlik, egitim ve

medya kanallar1 yoluyla toplumun geneline yansitilmis ve bugiin kendini herhangi bir diizeyde
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tutarli bir sekilde tanimaktan aciz bir bunalim toplumu ortaya ¢ikmustir. Tiirkiye kapsamli bir
kimlik yenilenmesi ve medeniyet ihyasi siirecine girme cesaretini ve becerisini gosteremezse,

tarihteki yerini hi¢ alamayacaktir (Davutoglu, 1993b, s. 14-16).

2004 yilindan 2010’a kadar toplam 84 say1 yaymlanan Anlayis dergisinde, medeniyet
kavrammin kullanildigt makalelere sik¢a rastlanmaktadir. Ahmet Davutoglu’nun yaninda
Mustafa Ozel ve Thsan Fazlioglu gibi isimler de medeniyet kavramini tartisan ve bir perspektif
ortaya koyan yazilar kaleme almislardir. Dergi 33. Sayisini “Medeniyet ve Din” konusuna
ayirmistir. Bu sayida medeniyetin bir gerceklik mi kurgu mu oldugu cevaplanmaya, kiiltiir ve din,
modernlik ve medeniyet iligkisi ortaya konmaya c¢alisilmistir. Dergideki genel bakisi
Davutoglu’nun fikirlerinin belirledigini sdylemek miimkiindiir. Bu sayida Ahmet Davutoglu’nun
ilk olarak 1997 yilinda yaymlanan ‘Medeniyetlerin Ben-Idraki’ adli makalesinin &zetine yer
verilmistir. Davutoglu’nun makalesinin ana fikri ise benligin kurumlar degil, diinya goriisi
tarafindan olusturuldugudur. Buna gore, Tiirklerin Islamlastiktan sonra ulastiklart medeniyet
birikimi “ben-idrakindeki” doniisiimiiniin eseridir. Modern Tiirk kimligini bu doniisiimden
bagimsiz tanimlayabilmek miimkiin degildir (Davutoglu, 2006a). Davutoglu bu diisiincesini
kiiresellesmeyi tartistigi bir bagka yazisinda daha da agmaktadir. Ona gére modern Bati
tecriibesinin ayirt edici vasfi, diger medeniyet unsurlarin1 marjinallestirmeye yonelik hegemonik
karakteridir. Davutoglu’nun bu fikirlerini Toynbee’ye atifla temellendirmesi dikkat g¢ekicidir.
Davutoglu, medeniyetlerin alt1 temel ilkeden neset ettigini belirtir. Ilk ilke ontolojik boyuttur.
Buna gore; insanoglu doga iginde varolusuna bir anlam yiiklemek ister ve yeni bir idrak
gelistirerek digerlerinden farklilasir. Islam medeniyetinde tevhid inanci yeni bir ben-idraki
tiretmistir. Ikinci ilke epistemolojidir. Islam medeniyetinde akil-vahiy iizerine yapilan tartismalar

ve ulasilan denge, modern Bati medeniyetinde Aydmlanma felsefesi, daha onceki bilgi

718



paradigmalarindan farkli unsurlar ortaya koyarak yeni bir medeniyetin isareti haline
gelmistir. Uciincii ilke aksiyolojik unsurdur. Yani degerler sisteminin, sosyal davranis
normlarmin standardize edilmesi, tist diizeyde ahlak-hukuk iligkisinin kurulmasidir. Dérdiinciisii
tarih ve zaman bilincidir. Biitiin medeniyetler kendilerine has bir zaman ve tarih bilinci gelistirir.
Omegin Davutoglu’'na gore Yunan mitolojisindeki unsurlarm, Batr’'min siyasal diizeninde
neredeyse bire bir karsiliklar1 vardir. Islam medeniyetinde bunun en iyi yansimasi ise “kisas-1
Enbiyadir”. Besinci ilke jeo-politik, jeo-ekonomik ve jeo-kiiltiirel unsurlardan olusan mekandir.
Jeo-politik unsur stratejik hayat alanina; jeo-ekonomik unsur tarim havzalari, ticaret ve enerji
koridorlarina isaret eder. Jeo-kiiltiirel unsur ise ortak kiiltiirel hayat alani, yani sehirdir. Sonuncu
ilke ise sosyo-ekonomik ve siyasi gii¢ temerkiiziine dayali diinya diizeninin ortaya ¢ikmasidir.
Pax-Romana’dan Osmanli diizenine ve bugiine kadar gelen diinya diizeni kavramsallastirmalari
buna ornektir. Davutoglu bu yazisinda kiiresel krizlere ¢6ziim olarak medeniyetlerin diyalogunu
onermektedir. Tirkiye’ye ise burada 6zel bir siyasal rol vermektedir. Ona gore Oniimiizdeki
donemde kuzey-giiney, dogu-bati geriliminin merkezinde yer alan Tiirkiye, Bati’nin biitiin
yapisal unsurlarini biinyesinde barindirarak, Dogu’nun erdemini biitiin onuruyla tasiyarak,
Kuzey’in ekonomi-politik, Giiney’inse sosyo-ekonomik yapilanmalar1 i¢inde yer alarak, adeta bir
pusula gibi, medeniyet doniisiimiiniin ve kiiresellesmenin yoniinii gosterecektir. Bu ozellikleriyle
Tirkiye, eger kendi icinde belli bir istikrar1 ve vizyonu oturtup kiiresellesmenin biitiin bu
ivmesini olumlu ydne ¢evirirse, medeniyetsel yonetisimin isareti olacaktir (Davutoglu, 2006b).
Bu diisiinceleri ile Davutoglu ézcii bir Islam ve Bati ayrismasi oldugunu ileri siirse de bu iki
kutup arasinda bir ¢atismayr kagmilmaz gérmez. Medeniyetin ingas1 bir benlik-idraki sorunu

olarak tanimlanir.
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Medeniyet ile ilgili olarak benlik kavramini merkeze alan metafizik bir bagka
degerlendirme Ihsan Fazlioglu tarafindan yapilmistir. Fazlioglu ‘ben idraki’ yerine ‘theo-ontoloji’

kavramini 6ne ¢ikarir. Theo-ontoloji ona gore:

[lk-ilke kabulii ile bu kabule wuygun bir Evren tasavvurunun  insasidir. Theo-onta-
logos terkibinde, Theo, Ilk-ilkeye; onta, varolanlar anlaminda Evren’e; logos ise insana delalet
eder. Bu terkipte Ilk-ilke kabulii Evren tasavvurunu, her ikisi beraberce insan anlayisini belirlerler.
Kokenin (originator), iiretici (productor) veya yaratici (creator) biciminde tanimlanmasi, Ilk-
ilke’nin yalnizca zatini, evsafini ve ef’alini tayin etmekle kalmaz, Evren ve insan ile iliskisini de
belirler. Tiim soru-yanit siireci insan i¢in oldugundan, Ilk-ilke de esas itibariyle insan igindir. Bu
nedenle, ilk-ilke’nin tanim ve Evren ile iliskisi, hem insanin mebde (¢ikis) ve mead (doniis)
tasavvurlarinin hem de bu iki siir arasinda (diinya), ni¢in ve nasil yasayacaginin igerigini
verir.(Fazlioglu, 2006, s. 53).

Fazlioglu’na gére medeniyet, belirli bir theo-ontoloji etrafinda kenetlenen bir insan toplulugunun,
bu theo-ontoloji icerisinde anlam kazanan kendi gayesini gergeklestirmek i¢in yola ¢ikmasi ve
bunu gerceklestirmesidir. Iste yine bu nedenle, her medeniyetin bir niyeti vardir ve bu niyet o
medeniyetin 0z, ilkesi olan theo-ontolojisi tarafindan tayin edilir. Diger tiim yapilar bu 6ziin,
ilkenin etrafinda cisimlesir, sekillenir. Bu ylizden ona gore, her yeni medeniyet yeni bir theo-
ontoloji’dir; her yeni theo-ontoloji de yeni bir medeniyettir. Bu ¢ikarimin sonucu ise sudur: Theo-

ontolojisi olmayan bir kiiltiir, medeniyet seviyesine eremez, erisemez (Fazlioglu, 2006, s. 54).

Derginin bir baska éne ¢ikan ismi Mustafa Ozel ise Islamci-muhafazakar diisiincedeki
medeniyet tasavvurlarini kisaca degerlendirdikten sonra ayni sonuca farkli kavramlar kullanarak
varmaktadir. Ona gore insanin birey ve toplum olarak varligini stirdiirebilmesi en az {i¢ tiirlii
hazirlig1 (donanimi) gerektirir: (1) tabiata karsi, (2) diger toplumlara karst ve (3) bilinmeyene
kars1t hazirlik. Bu ise medeniyetin temelde tabiat kuvvetleriyle basa ¢ikmak (teknoloji), baska
toplumlara karsi bir kimlik edinmek (kiiltiir), bilinmeyen karsisinda bir ben-idrakine (din)

ulagsmak oldugunu gostermektedir. Yazar bu diisiincelerini su sekilde vecizelestirmistir; “Bana
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once medeniyetini degil, dinini sdyle. Dinini (Tanr1 ve ben-idrakini) soyle, kiiltiiriinii; kiiltliriinii

(kimligini) sdyle, sana medeniyetini (teknigini) sdyleyeyim” (Ozel, 2006, s. 24).

Ozel, birkag y1l sonra yazdign ‘Kimlik, medeniyet ve siyaset’ baslikli makalesinde
medeniyeti daha giincel siyasi konularla iliskilendirmistir. Bu da aslinda Islamciliktaki pseudo-
felsefi medeniyet soylemi ile giincel siyaset arasindaki yakin iliskiyi goéstermesi agisindan
ilgingtir. Davutoglu’nun daha 6nceki yazilarinda gecen kendi degerleriyle barisik ve medeniyet
tasavvuruna sahip siyasal kadrolara yaptig1 vurgu da bu iligkinin bir baska ifadesidir. Ozel de bu
yazisinda s6z konusu Oncii kadronun tasavvurlarinin olumlu sonuclarmi vurgulamaktadir. Ona
gore Bat1 medeniyetini temsil eden Amerikan hegemonyasi krizdedir ve Tiirkiye’nin ‘komsularla
sifir sorun’ politikasi, Toynbee’nin ‘durdurulmus’ olarak niteledigi Islam medeniyetinin
canlanmas1 anlamma gelmektedir. Ozel, bir is adaminin Orta Asya’daki ekonomik faaliyetlerini
medeniyet ihyasmin bir 6rnegi olarak degerlendirir. Ozel’e gore Orta Asya, Osmanli sisteminin
parcas1 degildi fakat ruhen sistemin pargalarindan farksizdi. Orta Asya toplumlar1 da, Orta Dogu
ve Afrika toplumlar da vakti geldiginde Osmanli merkezine meyletmeye baslayacaklardi. Bu,
belirli bir hanedan, rejim veya parti meselesi degil, bir “medeniyeti ihya” meselesiydi. Bir duyus
ve diisiiniis tarzinin ekonomik ve siyasal drgiitlenmeyle biitiinlesmesiydi. Ote yandan Ozel’in
yazisinin bir gilincel polemik 6zelligi tasidigint da zikretmek gerekir. Ona gore komsularla sifir
sorun stratejisi, bircok “Soguk Savas kafalinin” ileri siirdiigii gibi “bir entelektiielin fantezisi”
degil, ¢eyrek asirdir stirmekte olan ekonomik ve kiiltiirel bir agilimin siyasal ifadesini bulmasiydi.
Geng Tiirk girisimci ile geng Tiirk 6gretmen el ele, Buhara’dan Nairobi’ye, Askabat’tan Dakar’a
kadar genis bir cografyada “Tiirk Yiizyilinin” isaretlerini veregelmislerdi zaten. Mesele yeni bir

Osmanlicilik filan degil, belki son temsilciligini Osmanlilarin yaptig1 yeni bir “vermeyi bilen”
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siyasa gelistirmektir. Ona gore, ‘oralara gitmek zorundayiz, ¢iinkii biz gitmezsek “oralar devlet

olamaz!” (Ozel, 2010)
Sonuc¢

Osmanli son doneminde medeniyetin bilim ve teknolojiden mi ibaret oldugu, Batili kurumlari ve
kiiltiirti de igerip igermedigi sorusu ortaya ¢ikmus, ayrica ilerlemenin oniinde engel oldugu one
siiriilen yerli unsurlar da tespit edilmeye calisilmisti. Bunlara , zamanla oryantalistlerin Islam ve
ilerleme iliskisi lizerine baglattiklari tartismalar da eklenmisti. II1. Mesrutiyet sonrasinda her goriis
bilim ve teknolojinin transferinde uzlasirken, kiiltiir, kurumlar, zihniyetler ve yasam bigimleri
hakkinda c¢ekismeye baslamisti. Bu politik ¢atigma ve zihinsel yarilma en somut haliyle geg
donem Osmanli edebiyatina da yansimist1. II. Mesrutiyet dénemi Islamciligi bilimi, teknolojiyi
ve modern siyasal kurumlar1 kusatacak yenilik¢i bir sdylem gelistirmekle birlikte, 6zellikle Bati
kiiltiiriine, hukukuna ve kadinin toplumsal roliine karsi mesafeli bir tavir almig, daha ¢ok ihya
kavramini 6ne ¢ikararak Dogu-Bati medeniyetleri arasindaki farki vurgulamisti. II. Mesrutiyet
donemi “garpciliginin” bir devami olan Kemalizm ise medeniyeti bir tiir sivil din olarak
benimseyip (Atalay, 2018), Batili standartlarla 6zdeslestirmis ve bu standartlarin uzaginda olan
cevreyl ve onun degerlerini ve yasam bi¢imini bir taraftan kiiglimserken bir taraftan da

doniistiirmeye calismisti.

Cumhuriyet déneminde ise Necip Fazil ve Sezai Karakog drneginde Bat1 ve Islam diinyas:
arasinda daha keskin bir karsithk kurulmus, hikim séylemde oldiigii iddia edilen Islam
medeniyetinin hala canli, hatta insanlig1 felakete gotiiren Bati medeniyetine kars1 kurtulus oldugu
diisiincesi dile getirilmistir. Bu tavir Batici olarak nitelenen kadrolara karsi bir siyaset olarak da

islev gérmiistiir. Bu ylizden de 6zellikle tasrada ve Anadolu’dan biiylik sehirlere akan niifusta
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karsilik bulan Milli Goriis hareketinin bu miras1 ve sdylemi sahiplenmesi sasirtict degildir. Zira
Bati kiiltiiriine ve elitlerin yasam bigimlerine olan yabancilik ve Islam’in kiiltiirel kaliplarina
dogal yakinlik, bu kitleleri s6z konusu muhalif sdylemle kolaylikla bir araya getirmistir.
Medeniyet soylemi Islamcilar tarafindan konjonktiire gore farkli sekillerde de formiile
edilebilmistir. Ornegin Bulag’mn 2000’lerin basinda ¢ikardig1 Bilgi ve Diisiince dergisi Bat1 ile
catismanin yanlig oldugunu, siyasi ve dini gerekgeleri de ortaya koyarak ileri stirmiistii. Fazilet
Partisi ve 2000’lerin basinda kurulan Ak Parti de AB’yi bir medeniyet projesi olarak ilan
etmislerdi. Fakat bu tip sapmalar1 diisiinsel bir degisimden ziyade pragmatik gecici sdylemler
olarak gormek daha dogrudur. Zira ¢ok ge¢meden i¢ siyasal gelismeler neticesinde klasik Bati

karsit1 medeniyet sOylemi ¢cok daha kitlesellesmis bir bigimde karsimiza ¢ikmustir.

Ote yandan bu sdylemin Tiirkiye’de yaygimn kabul gérmesinin, Bati’nin kiiresel hegemonyasina
kars1 milliyet¢i ve dini bir isyan1 da temsil etmesiyle ilgili oldugunu da belirtmek gerekir. Ciinkii
Islam medeniyeti sdyleminin uluslararas: iliskilerle ilgili, daha ¢ok da Tiirkiye’yi bir diinya giicii
olarak gdrmek isteyen bir vizyonu da vardir. Bu yiizden Islamci dergilerdeki medeniyet
sOylemlerinde Bati’nin siyasal, ekonomik ve kiiltiirel hakimiyetine yonelik karsit bir dil, varligini
biiyilik oranda siirdiirmiistiir. Fakat bu her zaman Bati’daki 6rneklere bir alternatif ortaya koyma
cabasi olarak kalmamistir. Ornegin Sezai Karakog’un diisiincesinde giiclii bir sekilde var olan
kapitalizme alternatif bir ekonomik sistem arayisinin zamanla zayiflamasi veya yok olmasi dikkat
¢cekmektedir. Bu durum, siyasal iktidarin nimetlerinden daha fazla yararlanabilen ¢evrenin ileri
gelenlerinin elitlesmesi ve kapitalist sistem ile biitiinlesmesinin bir sonucu olarak goriilebilir.
90’larin sonundan itibaren artik medeniyet sdylemi somut tartigma ve Onerilerin 6tesinde, daha
metafizik ve pseudo-felsefi bir igerige biirinmeye baslamistir. Medeniyet, metafizik bir benlik

algisinin dogal sonucu olarak gelisecek, farklilasacak, somutlasacak bir olgu olarak goriilmiistiir.
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Medeniyet kavramini tanimlanirken bahsedilen kurumsal, kiiltiirel, ekonomik, siyasal olgular
somut olarak tartisilmis, elestirilmis veya bunlara dair Oneriler getirilmis degildir. Medeniyet
sOylemini tarihsel olarak dile getiren kesimlerin iktidar olmasiyla, medeniyet sdylemi ¢ok daha
yogun bir sekilde kullanilmaya baglanmistir. Siyasetteki islevselligi Oncelenmeye baslayan
sOylem, hem zaten bastan beri siyasal bir boyuta sahip olmasi hem de diisiinsel, estetik ve
aksiyolojik olarak derinlestirilememesi sebebiyle giderek son yillarda bos bir gostergeye

donlismeye baslamistir.
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