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EDITOR’DEN...

Aziz milletimiz, kiymetli memleketimiz biiyiik bir
imtihandan geciyor. Kardeslik ahlakina, dostluk hu-
kukuna her zamankinden daha ¢ok ihtiyacimiz var.
Her isimizi iste bu mesuliyet ve mensubiyet duygu-
suyla yapmaya calisiyoruz. Allah hepimizin yardim-

cist olsun.

ok

Bahar sayimiz, Hasan Aycin’in bir hediyesiyle agi-
liyor.

Cevdet Karal, Ahmet Murat, Erdal Cakir, Cafer
Keklikei, Mustafa Akar, Fatma Sengil Stizer, Nuret-
tin Durman, Gékhan Ergiir, Adem Turan, Ali Sali,
Sadik Kog, Ibrahim Gokburun, Seyyid Ensar, Ali
Oturakls, Kenan Yusuf Tagkin, Durmus Ongun, Ce-
vat Akkanat ve Cengizhan Konus sairlerimiz.

Oykﬁcﬁlerimiz Necip Tosun, Cemal Sakar, Yildiz
Ramazanoglu, Yunus Emre C)zsaray, Betiil Nurata,
Hiiseyin Sefa Ak ve Esra Erman.

Mustafa Ciftci giizel bir denemesiyle aramizda.

Ahmet Kekeg, bu sayimizdan itibaren ‘yazma ve ya-

sama’ notlarini bizimle paylasacak.

Kemal Sayar, Ercan Yildirim, Mehmet Ding, Sa-
dik Yemni, Yahya Incetahtaci, Hiisrev Hatemi, Ali
Emre, Cihan Aktas, Nadir Asc1, Giiven Adigiizel,
Ozkan Gozel, Mustafa Ruhi Sirin, Hasibe Cerko,
Necip Tosun, Rasit Ulas, Kazim Berkay Ozkardas,
Aysegiil Uyar ve Ebubekir Kurban yazilariyla dergi-

mize omuz veren, deger katan isimler.

Bu sayimizda iki énemli sdylesiye birden yer veri-
yoruz: Prof. Dr. Ali Sitkrii Coruk ve Prof. Dr. Bedri

Gencer.

Samed Karatag sordu, Ali Sitkrii Coruk cevapladi:
“Milli Miicadele’nin Degerini Iyi Bilmemiz Gereki-
yor.”

Bedri Gencer'in sorularini Tuba Kaplan hazirlad::
“Siinnet ile Kiiltiir Arasinda Miisliimanlar.”

Her iki séylesiyi de dikkatle okumanizi tavsiye edi-

yoruz.

Dabha giizel sayilarda bulusmak duasiyla, umuduyla.
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Bedri Gencer:

Stinnet ile Kiiltiir Arasinda Miisliimanlar

Soylesi: Tuba Kaplan

Bedri Gencer, Islimi ilimler ile sosyal
bilimleri birlestiverek diisiince iireten
dlim-miitefekkir tipinin  giiniimiizde-
ki temsilcisi olarak biliniyor. Diigiince
hayatimiza hikmetin solugunu getiren
bu istisnat ilim ve fikir adaminin omiir
boyu siiren entelektiiel arayisindan sii-
giilen bir diigiince ziyafeti niteligindeki
bu kapsamli roportajda entelektiiel ve
sosyal olarak biitiin bir killtiir hayan-
mizin derin bir mubasebesini, ‘siinnet
ile kiiltiir arasinda fwranan cagdas
Miisliimanlarn” ibret-dmiz serencami-

n1 okuyacaksiniz.

USUL VEVUSUL

Sayin hocam, malivm, tedavinin kali-
tesi teshisin kalitesine baglidir. Bugiin
Miisliimanlar, modern diinyayla total
bir kriz hissini paylasiyor. Sizce bu kriz
nasil ele alimmals?

Total ve derin oldugu icindir ki bu-
giin Mislimanlarin modern diin-
yayla paylastugi krize nereden yakla-
sacagimizi, nasil tahlil edecegimizi
bilemiyoruz. Bu yiizden kii¢iigiinden
biiytigiine, hususisinden resmisine
hemen hemen her toplantuda “Ne
olacak bu Miisliimanlarin hali” tii-
riinden konugmalarla &miir tiike-
tiyor, bir tlirli ustilden esasa gege-
miyoruz. Evet, vustistizlugimiiz
ustilsiizligimiizdendir; usl olmadan
maksada vustl olmaz. Ancak maksa-
da ulagmak icin evvel-i emirde “usil
ve vustl” gibi temel kavramlarin
manasini agiklamak lazimdir. Usdl,
kavraminin

metodoloji belirttigi

iizere sadece “felsefe, teknik, metot”

degil, temelde “4dab” demekeir ki bu-
nun baginda temizlik gelir.
Kerim'de

diinyA=alcak hayat” seklindeki sifat

Kur'an-1 “el-hayatiid-

tamlamasinda sifac olarak kullanilan
diinya hakkinda bircok tesbih ya-
pilmis, bu, kocakariya, ¢éle, sahraya
benzetilmigtir. Diinya, tozlu ve kirli
bir sahraya benzer. Bu yiizden Rabbi-
miz Kur'an-1 Kerimde “Yine odur ki
riizgarlari rahmetinin éniinde mijdeci
gondermekte ve gokten pak bir su in-
dirmekteyiz” (Furkén, 25/48) buyurur.
Temizlik, namaz ve yemek gibi biitiin
ibadet ve Adetlerin sarudir. Zikir, ders
ve sohbet gibi temel egitim faaliyetle-
rinin hepsi, ancak temiz olarak girile-
bilecek cAmiden ¢ikmistr. Bugiinse, af
buyurun, insanlarin tuvalete girdikleri
ayakkabilarla gittikleri toplant salonla-
rinda, okul dershanelerinde, sivil aka-
demilerde yapilan toplanti ve konus-
malardan ne bereket ¢ikar? O yiizden
once abdest alarak, temizlenerek kib-
leye dondiikten sonra meselelerimizi
konugmaliyiz. Bu konusmadan ancak

beklenen bereket ¢ikar.
“teeddiib’den

len ikinci boyutu, meseleleri tahlili

Usaliin sonra  ge-
bir manukla ele almayi ifade eden
“muhakeme”dir. Miisliimanlar, ¢a-
gimizda yasadiklari bunalimi genel-
de “medeniyet=kiiltiir krizi” olarak
ifade ederlerken bu ifadede yatan
cifte krizi gozden kacirirlar. Zahiren
“medeniyet=kiiltiir krizi” tabiri, ideal
alinan medeniyet=kiiltiiriin hayata ge-
cirilmesiyle ilgili bir krize delalet eder.
Ancak ideal alinan medeniyet=kiiltiir
bizzat  sekiilerlesmenin  {riiniiyse
Misliimanlarin -~ “medeniyet=kiiltiir
krizi’nden babhisleri, “kriz

icinde kriz” yasadiklarinin ifadesi olur.

aslinda

Yani bizim krizimiz, tahkik i¢in yanlis
bir ideal almaktan, gelecek tasavvu-
rumuzu yanls bir kavramin {izerine
bina etmekten kaynaklanmaktadir.
Maltm, yanlis temel iizerine dogru
bina edilmez. Kiiltiir ve medeniyet
kavramlarinin seceresi ¢ikarildiginda
ozlerinde yatan illet agtkea goriiliir.

Bugiin kiiltii, medeniyet gibi kav-
ramlar1 secerelerine bakmadan, tA
‘Asr-1 Saadetten beri miitedavil ev-
rensel kavramlar gibi kullantyoruz.
Halbuki bunlar, modern ¢aga 6zgii,
modernligin irettigi kavramlardir. O
ylizden “kriz i¢cinde kriz”i gormek icin
bizi birbirine bagl iki is bekler. Birin-
cisi, kiiltiir ve medeniyetin geleneksel
karsiligini, neden dénistiigiing, ikin-
cisi bu dontigimiin ortaya ¢ikis sebe-
bini ve tarzini bulmak. Modern ¢agda
medeniyet, din gibi total bir sistem
olarak alinmakta, ancak dinin ma-
hiyet ve biinyesine yabancilasmadan
dolay: onun yerini alan medeniyeti ta-
nimlama, ona dayali tasavvur gelistir-
me girisimleri de havada kalmaktadur.
Ancak medeniyet kavraminin Almanca
karsiligt kiiltiir ile mesele biraz daha
netlesmektedir. Tarifine bakarak kiil-
tiir kavraminin geleneksel karsiligini
bulmak, bize bir semantik temel, ha-
reket noktast saglar. Bu semantik tes-
cir yapilmadig takdirde Cemil Merig
gibi aydinlarin yapug: tiirden entelek-
titel sondajlar, kafa karigikligini daha
da arttirmaya yarar.

KULTURUN KALBINE
YOLCULUK

O halde Fkiiltiir kavraminin tarifiyle
bagslasak.

Kiiltiirii anlamak icin 6nce dinin iki
temel boyutuna bakmak gerekir. Rab-
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bimizin insana verdigi “ilim ve amel”
kuvvetlerine kargilik olarak din de
“ilim ve amel”i konu edinen iki temel
boyuttan olusur. {lim, millet ile seriat
disiplinlerinin konu aldig1 akide ile
hiikmii kapsar. Dolayisiyla genis an-
lamda ilim, akideyi, seriat, milleti ve
ilim amelde ickin oldugundan tarikat
hepsini kapsar. Hadis, seriat, siinnet,
tarikatin 6zel adidir. Siinnet, dogru,
nebevi ilim (akide, hiikiim) ve amel
tarzidir;  dolayisiyla genis anlamda
din, siinnet demeketir. Iste kiiltiir, se-
kiilerlesme siirecinde din olarak siin-
netin yerini alan, onun sekiiler kar-
sihgint olusturan kavramdir. Siinnet
ve kiileiir, “distintis (duyus, inanis)
ve yasayls tarz” olarak tarif edilebi-
lir. Tkisi arasindaki farklilik ise “din/

tedeyyiin” ayiriminda yatar.

Siinnet, dinde ikincil sarii temsil eden
Hz. Peygamber ‘aleyhi’s-salatii ve’s-
selamin dindarlig1 olarak bizzat din,
norm iken kiltiir, modernlesmenin
ozel ad1 olarak kapitalistiklesme siire-
cinde beseri tedeyyiiniin dinlesmesi,
norm haline gelmesi, yani modernles-
menin sekiilerlesme boyutu demekdir.
Burada peygamber gonderilmemis
toplumlarda siinnetin olup olmadig;
sorulabilir. Stinnet, peygamber gon-
derilsin gdnderilmesin, biitiin kadim
topluluklarda vardir; onun evrensel-
ligi, ficrata uygun seriat ve siinnetle
gelen  peygamberligin - kideminden
kaynaklanir. Adem ‘aleyhi’s-selam, ilk
insan ve ilk peygamber oldugundan
peygamber ve seriat gdnderilmeyen
timmetlerde bile fitri duyus ve davra-
nis tarzi olarak siinnetin bekasi gorii-
liir. Imam Nevevi'nin Kirk Hadis inde
gecen Buhari hadisinde Rastilullah
‘aleyhi’s-salatii ve’s-selim Efendimiz
bu hakikate isaret eder: “Insanlarin
peygamberligin ilk sozlerinden eris-
tiklerinden biri de “Hay4 etmedigin
takdirde diledigini yap” soziidiir” (el-
Miittaki 2004: III/53). Burada bir
peygamber yerine Konfiigyiis gibi bir

hakim, normatif tedeyyiiniin kayna-
g1 olarak belirir; sinne/in Cince'de-
ki karsiligt /i kavraminda gorildigi
gibi. Stinnetin zidd1 bid’attir. Stinnet,
fitri ve evrensel bir inanis ve yasayis
tarzinin adi olarak kalirken bid’atin
adi zaman ve zemine gore degisir.
Kapitalistiklesmenin getirdigi yeni,
gayr-i fitrl hayat tarzi olarak bidat,
Katolik Batrda medeniyet, Protestan
diinyada ise kziltiir adin1 almustur.

Peki, fitrattan uzaklasma olarak kiiltiir,
nigin ve nasil siinnetin yerini almigtr?

Bunun sebebi, Bati-i¢i kimlik mii-

cadelesinde aranmalidir;  Bati-kay-
nakli bir kavram oldugu icindir ki
Bati-i¢i kimlik miicadelesi anlasilma-
dan kiiltiir kavrami da anlagilamaz.

Katoliklik/

Protestanlik aras1 kimlik miicadele-

Huristiyanlik  icindeki
si, sekiilerlesme siirecinde de kilik
degistirerek devam etmis, alternatif
kimlik kaynaklari olarak felsefe ve
kiiltiire yansimustir. Italya ve Fransa
gibi tilkelerin evrensel-yonelisli bir st
kimligin dayandigi “Katolik” bir din
anlayisini dayatmasina Almanya gibi
Bauls iilkeler, alt kimligin dayandig:
“Protestan” bir din anlayisiyla karst
ctkular. Katoliklik/Protestanlik mii-
cadelesi, felsefe alanina Rasyonalizm/
Romantisizm miicadelesi olarak yan-
sid1. Rasyonalizm, lafzen evrenselcilik
anlamina gelen Katolikligin felsefi
kargilig1 olarak benimsendi. Rasyona-
lizmin dayandigs akil, tiimel kimligin
ongdrdiigii vahdeti, Romantisizmin
dayandig irade ve his ise tikel kimlik-
lerin 6ngdrdigii kesreti ifade eder.

Bu miicadele, dinin ilmi ve ameli
boyutlarinin sekiilerlesmesi tarzinda
daha net goriiliir. Katolik Hiristiyan-
likta “teoloji ile tradisyon” (gelenek),
dinin “seriat ile tarikat” denen ilmi
ve ameli boyutlarina tekabiil eder.
Teoloji ile tradisyon, sekiilerlesme
stirecinde Fransada ideoloji ve sos-

yoloji ile medeniyet, Almanyada ise
diinyagoriisti ile kiletir kavramlari-
na déniistii. Oyle ki “Hak ile batlin
miicadelesi” denen din-igi ve din-arasi
inang miicadelesi, Kulturkampf olarak
ifade edildi. Bu bakimdan medeniyet
ile kiiltiir kavramlari, zit ve hiyerarsik
olarak iki tiir iliski icinde goriiniirler.
Birincisi, bunlar, Katolik ve Protestan
diinyada stinnetin zit sekiiler kargilik-
lar1 olarak dogmuslardir. Tkincisi, XX.
asirda medeniyet kavraminin evrensel
bir hikimiyet kazanmasindan sonra
timel ve genel kiiltiir olarak mede-
niyet ile medeniyetin tikel ve manevi
boyutu, “diisiiniis tarzi” olarak kiiltiir

arasinda ast-iist iliskisi kurulmustur.

Kiiltiir kavrami bakimindan modern-
lesmelsekiilerlesme ayiriming nasil ya-
pabiliriz?

Modernlesme/sekiilerlesme  ayirimi,
Max Weber'in Protestan Ahlak: ve
Kapitalizmin Rubu adli eserinin bagli-
ginda mekntizdur. Kiltiirta “disiinis
ve yasayts tarzt” olarak tanimlamistik.
Sekiilerlesmeyi de kapsayan genis an-
lamda modernlesme, bu kiilli anlam-
da kiiltiirtin degismesi veya stinnetten
bid’ate (kiiltiire) gecis, dar anlamda
ise modernlesme bir toplulugun yasa-
yis, sekiilerlesme ise diisiiniis tarzinin
degismesi demektir. Bir toplumun
yasayis tarzi, liretim tarzi tarafindan
belitlendiginden somut olarak mo-
dernlesme feodalizmden kapitalizme
gecis, kapitalistiklesme demektir. Max
Weber'in eserinin bagligi, modernles-
menin dzelde kapitalistiklesme, sekii-
lerlesmenin ise 6zelde Protestanlagma
oldugunu belirtir. Her iki siirecin tirii-
nii olarak kdiltiir, urnak icinde “kapi-

talizmin stinneti” demektir.

Kiiltiiriin -~ siinnetin  sekiiler  karsilsgi
oldugunu belirttiniz. Ancak “hars” ya-
ninda ‘maarif ve irfan” gibi kavramlar:
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Fkiiltiir’iin kadim karsiliklar: olarak bu-
lan Cemil Merig gibi yazarlar var.

Modernlesme denen feodalizmden
kapitalizme gecis, insanoglunun Hz.
Ademiden beri siirdiirdiigii zirai {ire-
tim tarzini altiist eden cok koklii bir
dénitsiimdiir. Modernlesme seyleri ve
dolayisiyla hayatlari ve davraniglari,
sekiilerlesme ise kavramlari ve dola-
yistyla kalpleri ve zihinleri altiist etti.
Biz bugiin dinimizin ad1 “Islam™ bile
modern bir tonla kullandigimizin far-
kinda degiliz. Eskiden Miisliimanlar
arasinda “ser’-i serif, seriat-1 mutah-
hara, siinnet-i seniyye, din-i miibin,
din-i miibin-i Islam” gibi son hak
din esprisini yansitan tabirler kulla-
nilirds; dogrudan Islim veya “Islam’a
gore su, bu” gibi tabirler degil. Son
hak din inancinin sarsildigi modern
cagda yayginlasan “Islam” ise farkinda
olmasak da ideolojik ve ¢ogul bir ton
ve muhtevayla kullanilmaktadir. Buna
gore Islam, hasa dinlerden bir din-
dir. “Huristiyanliga, Yahudilige gore

siyaset, ckonomi, egitim vs.”e karst
“Islam’a gore siyaset, ekonomi, egitim
vs.” gibi eserler, bdyle bir zimni kabu-
li, bilincaltint yansiemakeadir.

Diinya bir biitiin oldugundan kav-
ramlar da diinyanin kisimlarini bir-
birinden ayr1 ve birbirine bagli olarak
tanimlamak iizere viicuda gelirler.
Tarifin karakteristigi “Efrddini cAmi’
agyarini mani” ve “tarif”e kargilik
kullanilan “had” tabirinde yatan espri
budur. Bir kavram ne kadar titiz ta-
mimlanirsa kavramlar agaci icindeki
yeri ve diger kavramlarla irtibat tarzi o
kadar net goriiliir. Aristogil veya New-
tongil gibi bir diinyagoriisii, organi-
sizm veya mekanisizm, hermenotik
veya pozitivizm gibi paradigmalara,
paradigmalar teorilere, teoriler ise ta-
biat ve diinya gibi kavramlara dayanir.
Aristo, Newton, Einstein veya onlarin
cagdagt bir aydin icin “tabiat” kavra-
minin ne anlama geldigi bilinmedigi
takdirde o diinyagoriisii icinde sag-
likli bir disiince iiretilemez. Insan,

esyanuin, dinyanin belli bir ciiz’iini
tanimlayan bu kavramlarla distinr.
Bu kavramlar zihninde net olmadig:
takdirde insan saglikli disiinemez.
Modern cagin trajik celigkisi, kavram
kargasasindan sikiyet edenlerin bile
bundan muzdarip olmasidir. Bugiin
tilkemiz, daha orf ile Adet, ser’ ile seri-
at, safvet ile tasavvuf, sufi ile mutasav-
vif arasindaki niiansin farkinda olma-
yan aydinlar, hatta fikih ve tasavvuf
profesérleriyle doludur.

Dolayisiyla  birbirine bagli olarak
viicut bulan geleneksel kavramlar
manzumesi kesf edilmedigi takdirde
kiiltiir gibi modern merkezi kavram-
larin kadim kargiliklari gibi modern
anlamlari da kesf edilemez ve yapilan
entelektiiel sondajlar, cogu kez kafa
karisikligini daha da artturmaya yarar.
Kiiltiirle ilgili ana kavram, “edeb”dir.
Edeb, siinnetin evrensel dili, ano-
nim adidir. Eskiden tarikat, siinnet,
edeb gibi kavramlara “zat itibariyle
ayni, haysiyet itibariyle farkli” denir-
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di. Ancak dikkat ederseniz, Arapca,
Tiirkge, Farsca gibi Miisliiman millet-
lerin dillerinde kiiltiirle ilgili yapilan
incelemelerin birinde bile “hars, ma-
arif, irfan” gibi kavramlarin yaninda
“stinnet’i goéremezsiniz. Kiltiir ve
sinnetle ilgili incelemeler birbirinden
tamamen kopuktur; kiiltiir, siinnetin
sekiiler kargilig1 oldugu halde. Mesela
Arapcada “kiiltiir’in karsiligt olarak
uydurulan modern “sekafe” terimini
Ibni Haldun'unki gibi kadim litera-
tiirde bulamayan Arap akademisyen-
lerin bir kismi, medeniyet dedikleri
hadara’y1 sekafe’nin karsiligy, bir kismu
ise gelisim seviyesi olarak alirlar, Fran-
siz/Alman ayirnimint hatrlatr gekilde
(el-Beyytimi 2002: 20). Bu, bahs etti-
gimiz modern ¢aga ozgii kavram kar-
gasasinin tipik géstergesidir.

Egitimin “arag-siireg-amag”  olarak
ti¢ boyutunu da ifade etmesi, edebin
insan egitimi acisindan merkezi 6ne-
mini gosterir. Siireg olarak edeb tedib,
egitme, amag olarak edeb ise giizel
duyus, disiintis ve davranis meleke-
sini kazanan birinin eristigi makam,
vasif, ana fazilet demektir. Siire¢ ve
amag¢ olarak edeb, cogaltulamayan,
tekil olarak kullanilirken ara¢ olarak
edeb c¢ogul kullanilir. Ara¢ olarak
edeb, amag olarak edebe erigmeyi sag-
layacak birikimdir. Ibni Kuteybe'nin
Uydinu'l-Abbar, Sadnin Bostan ve
Giilistan tiirii esetlerinde oldugu gibi,
modern diinyada edebiyat denen sey,
arag olarak edebi ifade eder. Buradaki
espri, insant giizele gotiirecek biitiin
giizelliklerden faydalanmakur. Nite-
kim ‘Uydnu'l-Ahbir gibi ansiklopedik
eserlerde ilim, bir disiplinde vukuf,
edeb ise “Her seyden en iyisini al-
mak” olarak tanimlanir (Ibni Kuteybe
2003: 11/117). Iste cagimizdaki “genel
kiiltiir” deyimine tekabiil eden ¢ogul
“edebiyat” ve “maarif” kavramlari, bu
anlamda arac olarak edebi ifade eder.

Bu noktada dahi alimimiz Ahmed
Cevdet (BOA) Pasanin bir yer-

de bulunamayacak “maarif” tarifi-
ni vermekte fayda vardir: “Fiintin-1
hikemiyenin ~ kav&id-i  kiilliyyesini
bilmek ilimdir ve hep nazariyyat

kabilindendir.

kiilliyyenin netdyicine muttali’ olmak

Amma bu kavd'id-i

ma'rifetdir ki nazariyydt-1 muhassa-
na derecesinde kalmayip tatbikic-
ilmiyyeye temas eder. Iste bu cihetle
siir ve ingA gibi badi-i seref ve itibar
olan seyler hep ma’arifden ‘add olu-
nur. Ma’arif dahi ma'rifetin cem’idir.
Beyne'n-nas “marifetli adam” tabir
olunmasi  ve medreselerde  sirf
nazariyyat ile mesgl olanlara ‘ulemé
ve talebe-i ‘ullim ve tatbikt-1 ilmiy-
yeye girisenlere “ashab-1 hiiner ve
maarif” denilmesi bundan miinba’is-
dir. Mekatib-i “Umamiyye’ye nezéret
eyleyen zata Maarif Naziri denilmesi
de su miutalaalardan dolayidir. El-
hsil, ‘ulim-1 riyAziyyeye “te’alim” de-
nilir. Amma ma’arif-i ta’limiyye t’biri
mesm®’ degildir ve egerci te’dlimin
icra-y1 tatbikit ma’arifden madid ise
de &rf ve 1suldhimizda béyle bir tabir
yokdur.”

“Hars” ise “sekafe” gibi Arapca ama
kadim degil, Ziya Gékalp tarafindan
kiltiire karsilik olarak uydurulmus
modern bir kelimedir. “Genel kiiltiir”
deyimine kargilik alinabilecek hars,
“kapitalistiklesme  siirecinde  begeri
tedeyyiiniin  dinlesmesi”  dedigimiz
sekilde insan tiriini bir normativiteyi

ifade eder.

SUNNET HAYATINDAN
KULTUR HAYATINA

Hocam, hakikaten kavramlara  de-
rin bir vukufunuz var. Sizi bu nesle
kavramlar: ogreten “muallim-i evvel”
sayanlar haksiz degil. Bu kavramsal
giristen sonra yiiz yidir yasadigimiz
krizi anlamak icin kiiltiirii nasil tahlil

etmeliyiz diye soralim.

Temel bir analitik ayirim olarak

stinnet=kiiltiiriin  tarifinden sonra

bunlarin tagtyicilarina bakmak gere-
kir. Ingilizcede “message/medium”
denen “risale/vesile” ayirimina kargi-
lik olarak siinnet=kiiltiirii risale, ta-
stytcilarint ise vesile olarak alabiliriz.
Burada kiiltiirtin dort tagtyicisini ayirt
edebiliriz: Kurumlar (cAmi, medrese,
tekke), dil (lisan), araglar (kitap, der-
gi, sinema vs.) ve aydinlar (alim, edib,
seyh). Siinnet, kilciirtin fitrf kargiligs
ise “kiiltiir hayat’ndan 6nce “siin-
net hayat”n1 kesf etmeliyiz. Siinnet
hayatndan kasit, disiints ve yasayis
tarzinin ogretildigi, iretildigi ve pay-
lagildig1 kanal, ortam ve mekanizma
demektir. Burada kanal, ortam ve me-
kanizma arasinda niians gozetiyoruz.
Tekke, temelde siinnetin 8gretildigi,
aktarildigs kanal, stinnet mektebidir.
Ancak Osmanlrda oldugu tekkeden
konaklara ve toplumun diger kesim-
lerine yayilmasiyla stinnetin tiretildigi
ve paylasildig bir ortam viicut bulur.
Modern kiiltiir hayatunin unsurlar
agisindan bakildiginda tekkeler, sade-
ce ilim olarak hadis degil, aynt zaman-
da siir, musiki, hatta resim gibi edebe
hizmet eden sanatlarin da iretildigi
ve paylagildigi ortamlardi. XIX. asir-
da Kusadali Ibrahim, Murad Molla ve
Ahmed Giimiishanevi gibi Halveti ve
Naksibendi seyhlerinin konak ve tek-
keleri, kiiltiir hayatinin nabzinin atug:
birer sivil akademi olarak isliyorlardi.

Peki, “kiiltiir
hayati"na gegis siiveci nasil seyr etti?

Siinnet  hayati"ndan

Modernlesme, feodal emperyal dev-
letlerden kapitalist ulusal devletlere
gecis stirecidir. Dolayisiyla bizde de
Osmanlrdan Tiirkiye’ye, emperyalden
ulusal devlete gecis siirecinde “stinnet
hayat”ndan “kiiltiir hayat”na gecil-
mistir. Bu siireg, ictimai/siyasi baglan-
ma ayirimina bakarak daha iyi anla-
stlacaktir. Toplumun, baglanmanin ve
bagin iki tiirii vardir. Toplum insanla-
rin refah, dayanisma, devlet ise adalet,
emniyet ihtiyacindan dogar. Insanlar,
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topluma yatay, devlete dikey olarak
baglanir. Topluma yatay baglilik siin-
net, devlete dikey baglilik ise emanet
(iman/isti'man) ile saglanur.

Diyarbakir'mm  Misliimanlar
findan fethiyle ilgili il miifti katibi
Seyyid Feyzullah Yusuf Efendi'nin
1218/1803 tarihli agiklamasinda go-

rildigii gibi: “Ve busur-i menésir-1 za-

tara-

fer ve nusrete binden bakiyye-i siiy(if-i
miicahidin olan tiife-yi mehayifinin
bir takimi tahsil-i im4n ve bir takimi
da diihdl-i daru’l-eméne istiman ede-
rek ihraz-1 deste-maye-i din-i miibin
edenler taltif ve firka-i gayr-i miislime
dahi tahsil-i istihsal-i cizye-i ger’iyye
ile ta'nif oldukran sonra...” Tlk Trab-
zon Akcaabat miiftiisii Mehmed Iz-
zet Efendi (1873-1926)’nin Mirit-1
Mesritiyyer isimli eserinde terciime
ettigi hadiste de Islam devletine bag-
lanma tarz1 net olarak ifade edilir: “
Arz-1 istiman ve tebe’iyyetle ‘ahd-i
hitkkiimete dahil olan gayr-i miisli-
me eziyet edenin hasmi ben olurum
ve ben kime hustimet edersem riz-1
kiyAmette ondan ihkak-1 hak eylerim”
(Kara 2012: 263).

Ulusal devletlerde yatay bag olarak
siinnetin yerini kiiltiir, dikey bag ola-
rak emanetin yerini vatandaslik almis-
tr. 1856 Islahat Fermanr'nin getirdigi
esit vatandaglk ilkesinin geleneksel
siyasi baglilik tarzini degistirmesi,
[slam cemaatinin temelini sarsan ge-
lisme olarak tarihe ge¢mistir. Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulusuyla ise se-
riatin yerini kanun, siinnetin yerini
kiiltiir almigtir. Seriat medresede, siin-
net tekkede 6gretilir. Cumbhuriyetin
inkilap kadrosu, medreselerin yerine
koy enstitiilerini, tekkelerin yerine
schirlerde halk evlerini, kéylerde halk
odalarini kurmus, ancak bu girisim
tutmamis, bunlar giderek islevini
kayb ettikten sonra resmen kapatl-
miglardir. Halk evleri énce 11 Agus-
tos 1951, bilahare 12 Eylil 1980, koy
enstitiileri ise 1954'de kapauld:.

Bu bagarisizligin sebepleri nelerdir?

Birincisi sebep, modernlesme pro-
jesinde devlet kurma hedefinin on-
celenmesidir.  Modernlesme,  “ka-
pitalist ulus-devletini kurma” sii-
aslinda dine

recidir.  Ulusallasma,

dayali cemailesmenin kapitalizmle
yenilenmesi, kapitalistik bir yeniden-
cemailesme demektir. Burada Hi-
ristiyanlik ve Islam’a mensup belli
baslt topluluklar arasinda irk ile din
parametrelerine dayali kimlik ayirimi
hakkinda bir not diismekte fayda var-
dir. Huristiyanlik ve Islam gibi dinlere
mensup belli basl: topluluklar arasin-
da “dindar/siinni” ayirimina tekabiil
eden bir “Ust/ast kimlik” miicadelesi
yasanir. Hiristiyanlikta Yunan, Latin,
Cermen, Islimda ise Arap, Tiirk ve
Iranli olarak belli baslt ii¢ millet ara-
sinda bu miicadelenin verildigi gorii-
liir. Hiristiyanligin geldigi Araplar gibi
belli basl: bir millet olmadigindan pa-
gan olsa da Avrupal: bilincinde Yunan
irki “dindar, kavm-i necib”, Italyanlar
ve Fransizlari kapsayan Latin irki ise
“stinni, katolik” olarak gériltir. Huris-
tiyanliktaki “dindar/siinni” ayirimina
tekabiil eden bu “Yunan/Latin” ay1ri-
mi Islam’a “Arap/Tiirk” olarak yansi-
mis, Tirkler, Araplari Misliimanlik,
kendilerini Siinnilikle 6zdeslestirmis-
lerdir.

Iste cemailesme boyle Siinnilikle 6z-
deslesmis giiclii bir dini kimlige da-
yandig icindir ki Batrda Fransa gibi
Katolik iilkeler ile Turkiye gibi Miis-
liiman iilkelerde siyasi modernlesme
ulustan ziyade devlet kurmaya yonel-
migtir. Turkiyede “devleti kurtarma”
takintisi gibi pejoratif bir anlam yiik-
lenen modernlesme projesinde devle-
tin 6ncelenmesi, bu hakikatten kay-
naklanir. Osmanli gibi Tiirk reform-
cular da devletin reformuna 6ncelik
verdikleri i¢in ulusal kiiltiir projesi
zayif kalmigur. Buna bagli ikinci bir
sebep de gelenek meselesidir. Halk ev-
lerinde gelistirilmesi hedeflenen kiil-

tirtin dayandigt ne yerli, ne yabanci
bir gelenek oldugu icin tutmamistir.

Bu basarisizligin sonuglar: ne olmugtur?

Medrese ve tekkelerin yerine gegi-
rilmeye calisilan koy enstitiileri ile
halk evleri ¢oziilmiistiir ama bu ara-
da Dimyat’a pirince giderken evde-
ki bulgurdan olunmus, medrese ve
tekkeler tarihe karismistir. Maalesef
Tanzimat’tan beri bizde modernlesme
hep yikict anlamda eskinin yikilma-
st olarak gerceklesmistir. Dolayisty-
la Cumhuriyet devrinde bugiin bile
yasadigimiz krizin “pirince kavusma
ile bulguru kayb etmeme miicadele-
leri” arasindaki gerilimden kaynak-
landigini séyleyebiliriz. Cumhuriyet
devrinde medrese ve tekke gelenegi,
Tirkiye'nin  dogusunda  Siirt, Di-
yarbakir, Mardin, Van gibi ¢evre ve
Osmanli bakiyesi alimler tarafindan
[stanbul gibi merkez sehirlerde bir ge-
kilde siirdiiriilmiistiir.

Cagimizda tekke modernlige nasil di-
renmiy, tasavouf nasil kiiltiir hayatn:
etkilemeye devam etmigtir?

Cumbhuriyet devrinde stinnet hayat,
baslica siir ve dergiler ile modernli-
ge direnmigtir. Bu noktada kiiltiriin
dili meselesi giindeme gelir. Once-
likle sifahi/kitabi kiiltiir ayiriminin
modern, hatta kapitalizmin {iriind
bir ayirim oldugunu séylemeliyiz.
“Sifahi/kitabi Islam” ayirimiyla giiya
[slim diinyasinda da sozliiden yazi-
It kiltiire gegisin bir tekAmiil olarak
takdimi, modern oryantalistik bir
igvadir. Fiul evrensel diinyagoriisii
agisindan bu, tekdmil degil, tam ak-
sine tedenni, yozlasmadir. Ciinkii in-
san oncelikle okuyan degil, dinleyen
bir varlik olarak yaratilmistir. Insanin
ana rahminde kalpten sonra ilk yara-
wlan duyu organt kulakur. Kur'an-i
Kerim’in ilk emri “oku”, bugiin bil-
digimiz anlamda kitabi okuma degil,
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hakka davettir. Mesnevi, “dinle ney-
den” diye baslar. Dolayisiyla ilim, sa-
tirlardan degil, sadirlardan gecer.

[lmin yaziya dokiilmesinin tedenni
telakkisi, Eflatundan Ebu
Yusuf’a kadar biitiin kadim aydin-

olarak

larda goriilebili. Modern zihniyet,
halk kiiltiirt/ytiksek kiiltiir ayirimi-
na kargilik olarak sifahi/kitabi kiiltiir
ayirimint yapar ki bu da sun’i ve arizi
bir ayirimdir. Geleneksel diinyada
popiiler ile yiiksek kiiltiir arasinda
ne kadar kesinlikle bir ayirimin ya-
pilabilecegi hususu bir tarafa, ikisi de
oziinde sifahidir. Kiltiiriin kalbi, si-
irdir. Muallekat-1 Seb’a (Yedi Asilan)
denen, IslAm 6ncesi devirden kalmus
yedi uzun Arap siir grubuna bakin.
Rivayete gore o zaman bélgede ku-
rulan Ukaz ve diger panayirlarda her
yil diizenlenen siir yarigmalarinda se-
cilen bu siirler, Misir keten bezinden
yapilmis tomarlara altin harflerle ya-
zilarak o zaman da kutsal kabul edilen
Kabe'nin duvarina asilmustir. Oyleyse
sifahi/kitabi, popiiler/yiiksek kiiltiir
arasinda mutlak bir ayirim yapmak
miimkiin midiir? Siir yazilmaz, sdy-
lenir.

Geleneksel ¢agda ilim ve kiltir,
oziinde sifahi oldugu icin kitap yaz-
ma fikri de yoktur. Kadim telakki-
ye gore cahiller kitap yazar, insana
diisen kitabet degil, kiraat, ibda ve
ibtidd (yaraucilik ve orijinallik) de-
gil, ittib&dir. Yazili kiiltiirtin kaynag:
kitap degil, mekeuptur. Mekeubun
Arapea karsilig1 “risale”, ayni zamanda
“mesaj” anlamina gelir. Islim tarihin-
deki ilk kitaplar, Imam $afii’nin mes-
hur eserinde oldugu gibi, ya mektup
anlaminda risaleden, ya bir babanin
ogluna tavsiyeleri anlaminda vasiyet-
ten, veya Kudiri’nin eserinde oldugu
ders notlarindan dogmustur. Safii ve
Kudturi gibi 4limlerin eserlerinin hem
er-Riséle ve el-Kitdb gibi genel baglik-
larla anilmasi, hem de dsluplarinin
son derece sadece olmast, dogrudan

kitap olarak yazilmayip sézden yaziya
gegirildiklerini gosterir.

Mektuplar ile onlardan dogan dergi-
ler, sifahi ile kitabi kiiltiir arasindaki
koprii olmustur. Nitekim Avrupada
XVI. asrin baglarinda ¢ikan ilk mev-
kuteler, “haber-mektuplari” (news-
letter) olarak ¢ikmistir. Dergiler,
gerek Batr'da gerek Dogu'da 6zellikle
yeni fikir akimlarinin geligmesin-
de, dinin ideolojiklestirilmesinde
ana roli oynamiglardir. 1deoloji,
ustl (doktrin), esas (program) ve
soylem (nutuk) olarak bir sacaya-
gindan olusur. XIX. dan XX. asra
[slim diinyasinda Tiirkiye'de Siriz-1
Miistakim (Sebiliir-Resid), Beyiniil-
Hakk, Llim ile Misirda el-Mendr
dergisi drneklerinde goriildiigii gibi
basin, &zellikle program ve sdylem
bakimindan dinin ideolojik bir yo-
ruma kavusturulmasinda ana rolii
oynamustir. Diinyada ve yurtta fikir
akimlari, genelde belli dergilerden
dogmus, onlardan isimlerini almig-
lardir; Server-i Fiindin, Biiyiik Dogu,
Dirilis, Edebiyat, Maverd gibi. Na-
mik Kemal, “yayin/basin” ayirimini
kabaca “kitap/dergi” ayirimina kar-
silik aliyordu; “kitap/dergi” ayirimi,
“ilim (dogru)/fikir”, “gazete/dergi”
ayirimi da “maltimat (gercek)/fikir”
ayirimina karsilik alinabilirdi. Ge-
leneksel “ortak oy”a karsi “modern
kamu oyu’nu yaratma hedefi dog-
rultusunda cimilerde sozlii séylem
olarak vaaz, dergilerde yazili séylem
olarak makaleye doniismiistiir.

XVIL.  asirda  Osmanlida  meshur
Kadizadeli-Sivasi miicadelesi, temelde
cami vaazlaryla dogrudan halka, ka-

muoyuna hitap ederek yiiriitiilmiigtii.

Evet, siinnet hayatinin kanali tekke
diyoruz, ama medrese ve tekke basta
olmak iizere biitiin kiiltiir kurumlar:
camiden ¢ikugt icin kiileiir hayatunin
kalbi cAmidir.

KULTUR SAVASININ SEYRI

Cumburiyet devrinde ‘Siinnet hayan”
ile “kiiltiir hayats” arasindaki miicadele
nasil seyr etmigtir?

Bu miicadeleyi, “pirince kavugma ile
bulguru kayb etmeme miicadelesi”
olarak ozetlemisgtik. Batict aydinlar,
Batili-tarzda yeni bir kiltiir hayau
kurmaya yonelirken, Misliiman ay-
dinlar stinneti oldugu gibi yasatma
imkéni kalmadig; icin tabiatyla “stin-
net hayati”ni “kiiltiir hayati”na uyarla-
may1 hedeflemislerdir. Tekke ve tasav-
vuf ruhu iglevsel oldugu siirece bunda
kismen basarili olmuslardir. Ciinkii
bizim kesf ettigimiz gibi “din yolu
siinnet, sitnnet yolu tasavvuf”tur. Tek-
ke, stinnet mektebi oldugu icin siin-
netin hayatiyeti, tekkenin hayatiyeti-
ne baglidir. Cagdas Tuirk distincesiyle
ilgili bir calismamizda Necip Fazil'dan
Nurettin Topeu’ya Sezai Karakogtan
[smet Ozel'e cagdas Tiirkiyede 6nde
gelen aydinlarin neredeyse tamaminin
dogrudan veya dolayl: olarak tasavvufi
(Halveti ve Naksibendi) tekke gele-
neginden etkilendigini tespit ettik.
Cumbhuriyet devrinde Naksibendilik,
Arvasi, Bekkine, Ramazanoglu, Kot-
ku gibi seyhler, Halvetilik de Ahmed
Tahir Memis/Fethi
iligkisi sayesinde kiiltiir hayatni bes-

Gemuhluoglu

lemistir. Sezai Karakog érneginde go-
riildiigii gibi, Cumhuriyet devri Miis-
liiman aydinlarinin neredeyse tamami
Naksibendi ile Halveti vizyondan
miilhem Kisakiirek ile Gemuhluog-
lu tarafindan etkilenmistir. Ozellikle
“adam yetistirmeye” kendini adayarak
tasavvufun ahlaki vizyonunu Cumhu-
riyet devri Misliiman aydin nesline
asilayabilen, kiiltiir hayatina yedirebi-
len Gemuhluoglu gibi bir 6rnek ender
goriilir.

Tiirkiyede Islimer diisiincenin Namik
Kemal ve Said Halim gibi son-emperyal
ve on-ulusal devletler caginin onemli
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yerli Miisliiman diigiiniivlerinin biriki-
minden kopuk olarak 1960l yillarda
kimi komplo teorilerine gire MIT'in
inisiyatifiyle Pakistan ve Musir gibi
Miisliiman idilkelerden yapilan terciime
edebiyatla gelistigi tespitini yapryorsu-
nuz.

Hemen hemen her devir gibi ulus-
devletleri cagt da redd-i miras anlayi-
sina dayandi. Bu anlayss, sadece uzak
degil, cok daha yakin mirasin bile red-
dine yol acan radikal bir 6tekilestirme
giidiisiinden kaynaklaniyor. Mesela
Ikinci Megritiyet Islamciligr, nere-
deyse on yil 6nceki Birinci Megriitiyet
[slamciligindan  bir kopusu  temsil
ediyor. Bu kopusun birka¢ sebebi
var. Birincisi, ulus-devletleri ¢agina
dogru kimliklerin dini temelini agin-
diran modernlesme siirecinin hizlan-
masidir. Tkinci Megrtitiyetten sonra
Osmanli  Devleti’'nin  1912-1913’te
Balkanlardaki dért devlete karsi yii-
riteigli Balkan Savaglari, Osmanli
milletleri arasinda  Miisliimanligin
ortak kimlik olmaktan ¢ikmasina
yol agti. Ikincisi, Birinci Megritiyet
devri, Devr-i Hamidi idi. Dolaysty-
la Ikinci Megriitiyet Islamciliginin
Abdilhamid’e tepkisi, Namik Kemal
ve Ahmet Cevdet gibi isimler tarafin-
dan Devr-i Hamidi'de iiretilen Islami
diisiinceye de sirt cevrilmesine yol
agtu.

Tiirkiye'deki Islamciligin  terciime-
kaynakli ithal olmasinin sebebi ise
Ikinci Diinya Savast sonrasinin ide-
olojik konjonktiirdiir. Ikinci Diinya
Savast sonrast, Soguk Savas devrinin
baslangicidir. Birinci Diinya, kapi-
talist Bati, Ikinci Diinya komiinist,
Uciincii Diinya ise Miisliimanlarin
da dahil oldugu ¢ogunlugu somiirge
magduru Asya, Afrika ve Latin Ame-
rika tilkelerini kapsar. Ugiincii Diinya
icin Soguk Savas doneminin ana alter-
natif ideolojisi milliyetgilikle harman-
lanan komiinizmdir. Burada milliyet-
cilik, ulus-devletinin ulus, komiinizm

ise devlet kurmaya yarayan ideolojileri
olarak benimsemistir. Misirda oldugu
gibi, Arap diinyasinda ise milliyetci-
lik ve sosyalizmin karigimi Baascili-
ga kargt Islamcilik, “ideolojiye karst
ideoloji” olarak ¢ikmustir. Tiirkiye'de
komiinizmle miicadele derneklerinin
kuruldugu 1950°li ve 60’li yillarda
komiinizme karsi Islimciligin resmen
“tegvik edilmesi” bu yiizdendir.

Son Osmanly ve erken Cumhuriyet de-
virlerinde oldugu gibi biitiin fikri ve
ideolojik akimlar belli dergiler etra-
finda sekillenmis, Lsldmeilik, baticilik,
milliyerilik, mubafazakirlik, kema-
lizm gibi biitiin akimlar, Varlik, Ulkii,
Yon, Tiirk Diisiincesi, Sebiliir-Resid,
Islam, Selamet, Hilal gibi dergiler etra-
[finda gelismis, Nurettin Topewnun Ha-
reket, Sezai Karakogun Dirilis, Necip
Fazil'in Biiyiik Dogu dergisi, Batililas-
maya karsi verilen medeniyet miicade-
lesinin adeta karargihlar: olmugslar. Bu
kiiltiir savaginda dergiler nasil bir islev
gOrmiistiir?

Ben, Acizane Tiirkiyede 1960-sonra-
st kiiltiir savaginin manuginin ve bu
miicadelede dergilerin gordiigii islevin
halen anlagilabilmis oldugu kanaatin-
de degilim. Cemailesmenin giiclii bir
dini kimlige dayandig Tirkiye gibi
Misliiman iilkelerin “kapitalist ulus-
devlete” yonelik siyasi modernlesme
projesinde “ulus’tan ziyade “devlet’e
vurgu yapudigini, devlet kurmanin
oncelendigini belirtmistik. Bu yiizden
erken Cumbhuriyet devrinde Islam’in
temelde yeni kurulan devletten digla-
nacak bir sey olarak goriildiigiinii ve
devleti mesrilastiracak totaliter bir
ideoloji olarak Kemalizmi inga siire-
cinin ferdi entelektiiel tegebbiislerle
sinirlt kaldigini séyleyebiliriz.

Ikinci Diinya Savasr'ndan sonra bas-
layan Soguk Savas devrinin {iriini
27 Mayis 1960 askeri darbesiyle bii-

rokratiklesen devleti mesriilagtirma

kaygisi, erken Cumhuriyet devrindeki
devlet-kurma projesinin yerini aldu.
Osmanli, Shmuel Eisenstadt gibi sos-
yologlarin tabiriyle bir “tarihi biirok-
ratik imparatorluk”tu. Ulus-devletleri
caginin baginda Tiirkiye, bir giin de-
mokrasiye doniisebilecek bir otori-
ter devlet olarak kuruldu. Ancak 27
Mayis 1960 darbesiyle Tiirkiye, ulus-
devletleri ¢aginin ortasinda “biirok-
ratik devlet” olarak “6ziine déndi.”
1961 anayasasiyla gelen “sosyal hu-
kuk devleti” gibi tabirler, aslinda bu
biirokratik devlet anlayigina doniisii
kamufle etmeye yarayan sdylemlerdi.
Osmanlrda “seyfiye-kalemiye”, erken
Cumbhuriyet'te “harbiye-miilkiye” de-
nen asker sivil biirokrasinin devlete
hakimiyetini mesrilastiracak bir ideo-
lojiye ihtiya¢ dogdu. Bu amagla dogan
Kemalizm gibi modern ideolojiler, as-
linda Bekrtasilik gibi geleneksel teolo-
jilerin kilik degistirmis devamuyd.

Eskiden beri Islim diinyasinda din
anlayislart belli tarikatlarda tecessiim
etmis, iktidar ve muhalefet taraf-
lart arasindaki miicadele, bu siyasi
tutumlart  temellendiren  ortodoks
ve heretik din anlayglarinin  teces-
sim ettifi ana tarikatdlar arasinda
miicadele  olarak  gerceklesmistir.
Osmanlrda Bektasilik, Yenicerilerin
devlete hakimiyetini mesriilastirmak
icin kullaniliyor, Bektasi Yeniceriler,
hep “seriat elden gidiyor” sloganiyla
kazan kaldirtyorlardi. II. Mahmud
devrinde Yenicerilerin imhasi kara-
riyla megriiyet kaynaklari Bekeasilik
de Naksibendilik kargisinda  yenil-
mis, bilahare Cumbhuriyet Inkilabs
Bekrtasiligin Naksibendilikten rovans
olarak gerceklesmistir. Aslinda sayisiz
alim ve seyhin idam edildigi Cum-
huriyet Inkilabiyla bastirilan, Ikinci
Megsriitiyet ile baglayan seriatcilik
olarak Islamcilikt. “Siinnet olarak
[slam” anlayisina dayali Naksibendilik
Naksibendilik ile

bastirilama(z)di.
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Bektasilik, kilik degistirerek miicade-
leye devam ediyorlardi.

Bektasilik, Cumhuriyetin kurulusuyla
aldig1 révangtan sonra masonluk saye-
sinde ideolojik bir kabuk degistirme
stirecine girmis, bu siire¢, 27 Mays
1960 askeri darbesiyle bir déniim
noktasina ulasmisti. 1960’tan son-
ra biirokrasinin megraiyet ideolojisi
olarak Bektasilik Kemalizme déniis-
til. Bektast Yenicerilerin “seriat elden
gidiyor” sloganinin yerini Kemalist
generallerin “laiklik elden gidiyor”
slogani aldi. Boylece Tiirkiyede Islam,
1960°dan o6nce bastirilacak bir sey
olarak goriiliirken, 1960'dan sonra
miicadele edilecek bir sey olarak go-
riilmeye bagladi. 27 May1s darbesinin
gerceklestigi 1960, diinyada oldugu
gibi Tiurkiyede de “soguk savag” de-
nen ideolojik miicadele siirecinin do-
niim noktast olmustur.

Adlandirma kolaylig1 icin 1960-son-
rast doneme “Ugiincii Megritiyet”
diyelim. Bu siiregte bir taraftan der-
giler vasitasiyla ideolojik akimlar ara-
sinda fikrl, diger taraftan bunlarin
doniistiigli partiler arasinda yogun
bir siyasi miicadele basladi. Islamci,
milliyetci, sosyalist gibi farkli kesim-
ler bir taraftan Kemalist sisteme, di-
ger taraftan birbirlerine kargi miica-
deleye girigtiler. Bu siirecte ideolojik
taraflar-arasinda oldugu gibi taraflar-
icinde de ¢ok-katli bir miicadele bas-
lads; Bekrasilik, ideolojik bir kabuk
degistirirken Islamcilik da degistir-
di. Kemalizme déniisen Bekrasilige
karsi Naksibendiligin temsil ettigi
sinni Islam’in kilict Necip Fazil oldu.
Osmanl’da Namik Kemal neyse
Tiirkiye'de Necip Fazil odur.

O, baslica siyasi ve medeni (sivil), ra-
dikal ve muhafazakar olarak ayirabile-
cegimiz iki cepheli bir savag yiiriittii.
Bu, dinin “ilim ve amel”e miitekabil
iki boyutunu olusturan “seriat/tari-
kat” ayirimina bakarak daha iyi an-
lagilir. Burada geriat, siyasi, radikal,

ideoloji veya fikir miicadelesinin, tari-
kat (siinnet) ise medeni, muhafazakar,
kiiltiir ~ miicadelesinin  konusunu
olusturur. Necip Fazil, Osmanl’nin
son devrine damgasint vuran protest
aktivistik Naksibendi-Halidi dama-
i canlandirarak bir taraftan Islam’i
devletten rtasfiyeye kararli iist-siyasi
sisteme karst halka ideolojik bir Islam
bilinci vermeye, siyaseten sosyallestir-
meye calisirken, diger taraftan alt-sivil
sisteme, hem Nazim Hikmet'e, hem

Mehmed Akif’e karst daha sofistike

bir miicadele yiiriitmistiir.

Necip Fazil, 1 Mayis 1939da yazdi-
g1 bir yazida belki de ilk kez sekiiler
“diinyagoriisii” kavramini [slam’a at-
fen kullanir: “Bu devirde eline kalem
almak cesaretini gosteren her insan,
yapacagt en beylik tesbih ve kullana-
cagt en ucuz niikteyi bile, herkesce
mal@im bir diinya goriisiiniin olgiile-
rine dayamak zorundadir” (Kisakiirek
2014). O, bu “dinyagorisii” kavra-
mindan zamanla “ideoloji” kavrami-
na gegerek Islam’t bir ideoloji olarak
sundugu eseri Ideolocya Orgiisii'nii
1968 yilinda yayinlar. {lgingtir ki izle-
yen yil 1969, Tirkiye'de Milli Nizam
Partisi’nin kurulusuyla Milli Gériig
hareketinin bagladig: yildir.

Bu sofistikasyonun onun medeni
alanda {i¢-yonlii bir miicadele yii-
riitmesinden kaynaklandigt soylene-
bilir. Birincisi, dini seriattan ideolo-
jiye doniistiiren Islimcilara, ikincisi
yart-sekiiler bir kiiltiiri  savunan
Yahya Kemal gibi muhafazakir ay-
dinlara, {iciinciisii Bati-tarzt modern
kiltiiri  savunan  sekiiler aydinlara
karst “siinnet’i savunmus, béylece
yerli Islamciligin  tohumlarint  at-
mustir. Tkinci ve Ugiincii Megratiyet
[slamcilig, temelde Misirdan gikan
Afgani-Abduh  cizgisinden  etkile-
nen ithal bir Islamalikur. Tiirkiye'de
“miisbet hareket” gibi yuvarlak bir
tabirle Islamciliga alternatif sunulan
Nurculugun kurucusu Said Nursi

bile bu gizgiden etkilenmistir. Ilahi ve
mutlak din=IslAm, insanlar tarafindan
beseri tedeyyiin=Islamiyet olarak be-
nimsenir. Tedeyyiin=Islamiyet ise “din
ve tarih suuru” olarak iki ayaga daya-
nur. Necip Fazil, din olarak seriat yeri-
ne kadim nebevi siinnet-merkezli din,
tarih olarak da Cumbhuriyet rejimi
tarafindan Mehmed Akif’in sahsinda
otekilegtirilen II. Abdiilhamid’e sahip
¢tkmak suretiyle bugiinle ge¢mis, din-
le siinnet arasinda irtibat kurmus ve
Selguklu ve Osmanli tarihi tecriibesiy-
le kurulan Tiirkliik=Siinnilik 6zdesli-
gini yeniden gdstermistir. Bu anlam-
da o, yerli Islamciligin veya Islamci
muhafazakarligin babasi sayilabilir.

Sezai Karakog ise muhtemelen onun
siyasi ve medeni alanda yiricttgi,
goriintiste birbiriyle ¢elisen bu iki-
cepheli miicadelenin verimsizligine
kanaat getirdigi icin miinhasiran
medeni alanda bir kiiltiir miicadelesi-
ne girisme ihtiyacini duydu. Karakog,
1960'da ¢ikarmaya bagladigi Dirilis
ile yaydigi “Islam medeniyeti” soy-
lemiyle “Islam devleti” fikrine dayalt
[slamciligi yumusatarak Islamcilikla
muhafazakirligin  mezcini hazirladi.
Kimileri, radikal “Islim devleti” ye-
rine “Islim medeniyeti” s6ylemini
stinnet-i seniyye olarak din anlayigi-
na daha yakin olarak ehven-i gerreyn
bulabilirler.
genisce acikladigim gibi, burada asil

Ancak calismalarimda

ve daha biiyiik risk, 6ziinde sekiiler
medeniyet” kavraminin “siinnet’in,
“Islam

“Islim  medeniyeti’nin

dini”nin yerini almastdur.
aydinlar,  “Islam
kadin” gibi  bir

“Islam

Son  Osmanlt
medeniyetinde
bagslikta

“Islamiyet=tedeyyiin”, yani Miislii-

medeniyeti’ni

manlarin tarihi-dini gegmis tecriibe-

si, “olan” anlaminda kullantyorlardi.

Ancak siz, “Islam medeniyetinin

dirilisi, bir medeniyet tasavvuru”

dediginizde deskriptiften normatife
. w1 » o« »

geemis, “olan”t “olmal” anlaminda
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kullanarak “tedeyyiinii dinlestirmis”
olursunuz. Miisliimanlar icin din,
ebediyen “Kitdb-1 Nauk” olan Pey-
gamber  ‘aleyhis-saldtii  ve’s-selAim
Efendimizin “siinnet” olarak ete-ke-
mige biirtindiirdugi dindir. Omer b.
Abdiilazizden II. Abdiilhamid’e kadar
biitiin halife-sultanlarin dile getirdigi
gibi idealimiz, “stinnet-i seniyyenin
ihyast” olmalidir; “Islim medeniyeti-
nin ihyas1” degil.

KULTUR HAYATININ
KURUMLARI

Ulus-devletleri devrinde Tiirkiye, med-
reseyi kaybettigi gibi diniversiteyi de
kuramamagtir diyorsunuz. Yasadigimiz
kiiltiir krizinde diniversitenin rolii ne-
dir?

Gene burada dayasadigimiz, Dimyat’a
pirince giderken evdeki bulgurdan
olma, modernlesmeyle daha iyi yeniye
kavusma ugruna eskiyi kayb etme tra-
jedisidir. Hep dedigimiz gibi, her se-
yin, bu kurumlarin ge¢misteki kargili-
gint arayarak isin hakikatine varabili-
riz. Universitenin gegmisteki karsiligi
nedir? Gelenegimizde ciAmiden cikan
medrese ve tekke yaninda Endertin
denen, Eflatun’'un Cumburiyerinden
ilhamla II. Murat zamaninda kuru-
lan, Fatih Sultan Mehmed zamaninda
gelistirilen saray mektebi vardir. Uni-
versite, medrese ile mektebin modern
karsiligidir. Universitenin dogal ve
sosyal bilimleri kapsayan kismi mek-
tebe, ilahiyat fakiilteleri ise medreseye

tekabiil eder.

Selcuklu ve Osmanli, Aristo hikme-
tiyle Islam ilminin sentezlendigi gii¢-
lii bir medrese gelenegi olusturmusgtu.
Tekke, ortak bir hikmet vizyonuyla
medrese ile mektebi birbirine bagla-
yan képriiydii. Bugiinse tiniversiteler,
béyle bir kiilli hikmet vizyonundan
mahrumdur. Kainattaki seyler, ancak
hikmete dayali bir killi perspektifle

kavranabilir. Bugiin diyelim ki “tiike-

tim”, ikdisat, ahlak, psikoloji, sosyolo-
ji, edebiyat, tarih, ¢evre mithendisligi
gibi bircok ilim dalini ilgilendiren,
ancak biitiin bunlarin birlestigi bir
perspektiften kavranabilecek bir ko-
nudur. Ancak bugiinkii kisir uzman-
lagma sisteminde bir akademisyen,
“Ben ancak kendi dalim agisindan
konuya bakarim, digerlerinden anla-
mam” diyerek kiilll bakis ihtiyacin
bile duymamaktadir.

Mesela Iran, en basta harf inkilab:
yasamadigt icin Turkiye'nin yasadigt
gibi bir tiniversite krizi yagamamuistir.
Bizde harf inkilabryla kadim kiileii-
riin tasindigt koskoca bir diinya, bir
medeniyetin iirettigi on binlerce eseri
barindiran Siileymaniye Kiitiiphanesi
bir gecede hitkiimsiiz, aul kaldi. Da-
hast Iran, eskiyi yok etmeden yeniyi
kurmus, medrese ile iiniversitenin
temsil ettigi gelenek ile modernlik
birbirini besleyerek gelistigi icin biz-
le kiyaslanmayacak 6lcide ilerlemis-
tir. [randa bazilarinin  kiigiimsedigi
mollalar, dért dilde dergi cikarabilir.
Bizdeyse cogunlugu itibariyle sosyo-
loji veya teoloji akademisyenleri, In-
gilizce ve Arapea, bir dilde bile yayin
yapacak durumda degillerdir. Bugiin
Tiirkiye'de iiniversite, bilim (iireten
degil, aktaran, sadece ogretim islevi
goren, daha kotisi, 6gretimden de
aciz, sadece genclerde issizlikten kay-
naklanan sosyal patlamayr 6nlemek,
avutmak icin diploma dagitan bir ku-
ruma déniigmiistiir. Ancak bu, dogru-
dan tiniversite, akademinin degil, bii-
tiin bir egitim sisteminin ¢dkiisiinden
kaynaklanan bir krizdir.

Kurumlar (cami, medrese, tekke), dil
(lisan), araglar (kitap, dergi, sinema
vs.) ve aydinlar (4lim, edib, seyh) olarak
kiiltiiriin dort tagiyicising ayire ermigti-
niz. Buna gore herbalde kiiltiir hayat:-

mazin krizi camiden baglzyor.

Misliimanligin formiilii, “ehl-i siin-
net ve cemaat’ tabirinde yatar. Kur-
tulus Islan’a, Islim siinnete, siinnet
cemaate, cemaat de cAmiye baglidir.
Miisliman i¢in kurtulusun yegine
yolu olan siinnet, ancak cemaatle
ogrenilir ve yaganir. Stinneti ogren-
menin yolu, “sahabi” kelimesinin tii-
redigi “sohbet”tir, sohbet ise hemdem
olmak, yani birlikte olmak, yaninda
durmak demektir. Siinnet kiiltiiriin,
stinnet hayat da kiiltiir hayatnin fitri
karsiligidir dedik. Cemaat ise cAmide
olustuguna goére, medrese ve tekke
basta olmak {izere biitiin kurumlarin
ctkuigt cAmi, kiiltiir hayatinin kalbidir.
Osmanlrda oldugu gibi Islam diin-
yasinda mahalle mescidin, sehir ise
“mescid-i cAmi” veya “cAmi-i kebir”
denen cAminin etrafinda kurulur. Bu
ylizden biitlin i¢timai-harsi hayaun
canlilig1, cAminin hayatiyetine bagli-

dir.

Cok o6nce degil, 1960’li ve 1970’li
yillara bile bakugimizda cAminin
ictimai-harsi hayatta oynadigi 6nemli
rolii gorebiliriz. 1965 yilinda Mehmet
Sevket Eyginin ¢ikarmaya basladi-
&1 Bugiin gazetesi, tg-dort yil icinde
90-100 bin tiraja ulasti. Gazete, ha-
berciligin - 6tesinde  Miisliimanlarin
cemailesmesi icin ifa ettigi misyonla
tarihe gecti. Mesela hafta iginde ga-
zetede yapilan “Oniimiizdeki Pazar
giinii sabah namazinda Sultanah-
met Camii'nde bulusuyoruz” ila-
niyla Tirkiye'nin dért bir yanindan
gelen 30 bin kisi, sabah namazinda
Sultanahmet Camii’nde bulusurdu.
1970’li yillarda Timurtas Ugar, Ali
Yakup Cenke¢iler, Mehmed Zahid
Kotku ve Necip Fazil 6rneklerinde
cAmi, medrese, tekke ve derginin bir-
birini nasil tamamladigini, vaiz, alim,
seyh ve edibin nasil elele toplulugu
stiriikledigini goriirtiz. Bugiin Timur-
tas Ucar gibi cAmide kamuoyu olustu-
rabilecek, toplumu siiriikleyebilecek

bir isim kaldi m1? Genelde ferdi bir
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ahlaki kusur olarak goriilen enaniyet
ve kibrin asil igtimal sebebi, toplumu
atomizasyona, tefrikaya gotiiren bu
cemailesme kusurudur.

KiBRIN SOSYOLOJisi

Kiiltiirel ve sosyal hayatimizda enaniyer
ve kibirle kendini gosteren ahlaki yoz-
lagmanin sosyolojik actklamasi, temelde
cematlesme kusuruyla ilgili diyorsunuz

0 halde.

Bu krizi sosyolojik olarak birbirine
bagli iki baslik altnda ele alabiliriz.
Birincisi, bunu, “medeniyet krizi”
olarak 6zetleyebiliriz. Burada mede-
niyet kriziyle insanin diinyadan ahi-
rete uzanan ontik seferinin dayandig:
mekaniyet ve hikemiyet suurunun
kaybindan kaynaklanan ontik bir
krizi kastediyorum. “Medeniyet” ile
ozetledigim mekaniyet ve hikemiyet
suurunun oziinde “gaye” suuru yatar.
Mekaniyet, bidayet/nihayet, hikemi-
yet, ara¢/amag iliskisi suurudur. Me-
kaniyet, insanin nereden gelip nereye
gittiginin, nerede durdugu ve nereye
gideceginin suurudur. Insanin koyde
veya sehirde bir kokliiliik, asalet duy-
gusu kazanmasi, nerede durdugunu
bilmesi, nereye gidecegini de bilmesi-
ni saglar. Hikemiyet ise neden ve nasil
gidecegini bilmesini, ara¢ ve amag ilis-
kisini kurmasini saglar.

“Medeniyet krizi’ne bagl ikinci se-
bepler dizisi ise, “koksiizlesme, muk-
tedirlesme ve gayr-i cemailesme’yi
kapsar; kriz, “asalet, iktidar ve cema-
at” krizidir. Turkiyede 1960’11 yillarda
baslayan ve son yirmi yilda giderek
hizlanan, Istanbul basta olmak {izere
biiyiik sehirlere go¢ sonucu koylii-
lik veya sehirlilik bakimindan asalet
kalmadi. Maalesef artik ne kéylii, ne
sehirli olarak asil insana sahibiz. Kék-
stizlesmeye eslik eden mukeedirles-
meyi “sonradan gorme” kavramiyla
anlatabiliriz. Burada bir yanlis anla-
maya mahal vermemek icin belirte-

lim. Bunlari belli bir parti veya lidere
mal ederek kendimizi avutmak, nefsi-
mizi rahatlatmak i¢in séylemiyorum.
Bizler, “Nasilsaniz oyle yonetilirseniz;
Mi‘min mi‘minin aynasidir; Hesaba
cekilmeden once kendinizi hesaba
¢ekiniz” nebevi disturlarina inanan
insanlariz. Sonug itibariyle bunlar ka-
derdi, yasanacakts; biz, mukadderau-
miz1 anlamaya calisiyoruz.

“Asalet, iktidar ve cemaat” krizi olarak
ozetledigimiz medeniyet krizindeki
iktidardan kasit, sadece cemai siyasi
degil, ayni zamanda ferdi iktisadi
iktidardir. Cemai ile ferdi, siyasi ile
iktisadi iktidar arasinda mutlak bir
ayirim yapmak imkansizdir. Ciinki
dogrudan zenginlik degil, “istimlak”
denen miilkiyet hissi, iktisadi iktidar:
-insanlar tizerinde- siyasi iktidara ¢evi-
rir. Biz Miisliimanlar olarak cagimizda
fakr/gina gibi dinin temelinde yatan
kavramlarin anlamlarini kayb ettik.
Tirkee'de zenginlik denen gind, aslin-
da “istimlak” degil, “istignd”dir, yani
sadece Allah’a muhtag olmak suretiyle
kullarin tahakkiimiinden kurtulmak,
mutlak hiirriyete kavusmak demek-
tir. Asct Dede (2006: 1570)’nin ha-
uralarinda gectigi gibi bu, ontik ola-
rak tasavvufta “Glay Vs el Y a8
(el-Fakiru 14 yemlikii ve 14 ytimlekii)
olarak ifade edilir. Yani, “Fakir, ma-
lik olmayan ve olunmayan, miilkiyet
iligkilerinden kurtularak hakiki hiirri-
yete erisendir.” Bu anlamda Tiirk¢e'de
“yoksul” denen bir fakir de pekala
miistagni=zengin olabilir. Buna kar-
silik zengin dedigimiz kisi, miilkiyet
hissi duyacagi bir mala kavustugu
takdirde aslinda hakiki fakr ve hiirri-
yetini kayb etmis bir muktedir olmus
demektir.

Maalesef muktedirlesmeyle birlikte
sinif iligkileri, her yerde, Miisliiman
iimmetin, hatta bir ailenin fertleri
arasinda bile goriilmekte. Bu bakim-
dan muhtemelen Istanbul’a okuma-
ya gelen bir Anadolu ¢ocugunun bir

internet sozliigiinde bir vakif hakkin-
daki yorumu bana ibretlik geldi. De-
likanls, vakfin muhafazakar sosyeteye
ait oldugundan ve yararl islerinden
takdirle soz ettikten sonra “ama et-
rafta gezen “vakko kafa’lar insanin
sinirini  bozabiliyor” derken aslinda
Misliimanlar arasinda bile siritan si-
nif iligkilerine duydugu tepkiyi dile
getirir. Maalesef bir taraftan ideolo-
jiklesme, diger taraftan muktedirles-
me siireci sonucunda dinin ruhunu,
ahlaki 6ziinii, Miisliiman sadeligi ve
miitevaziligini kayb ettik. Efendimiz
‘aleyhi’s-salatii ve’s-selim ile ashab:
ridvanullahi ‘aleyhimin hayatlari bize
masal gibi geliyor. [greng menfaat ilis-
kileri, 6zellikle kamusal alanlari sar-
mis durumda.

Efendimiz ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selamin
buyurdugu gibi, “Amellerin Allah’a en
sevimlisi, Allah icin sevmek ve Allah
i¢in bugz etmektir” (el-Miittaki 2004:
IX/3). Bu yiizden Abdiilhakim Arvasi
gibi veliler, ibadetlerine degil, sade-
ce kiifiir timsaline duyduklar1 bugza
giivendiklerini sdylerler. Biz cAmi ve
tekke merkezli cemaat ve siinnetle
birlikte Allah icin sevme, Allah icin
bugz etme suurunu kayb ettik. Bi-
tiin miinasebetlerimiz, hasbilik yerine
hesabilik tizerine kurulu artk. Uzun
stiredir gormedigimiz bir arkadagimiz
sirf hatr sormak igin aradiginda digi-
mizdan veya i¢imizden “niye aradig-
nt” soruyoruz; ¢linkii insan muhartabi-
n1 kendisi gibi bilir. Bugiin hasbi kar-
deslik ve dostluk yok, sadece hesabi
tatugikliklar, ahbap-cavus iligkileri var.
Belki de insanin tek hasbi arkadasi,
eger iyiyse hayat arkadagi olan esidir.
Nitekim Virtua Arastirma'nin 2012
“Tiirkiye'de Toplumsal Yapt ve Din”
aragtirmasinin sonugclarina gore, kisi-
ler-arast giiven ylizde 15 iken, aileye
giiven yiizde 93’e cikiyor.

Bu, aslinda Cin'de goriilen aile di-
ninde oldugu gibi bir tiir paganliga
dénistiir. “Ehl-i siinnet ve cemaat”
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tabirinin belirttigi tizere, cemaat siin-
net, siinnet sohbetle olur. “Sahabi”
kelimesinin tiiredigi “sohbet”, biriyle
hemdem olmak, yaninda durmak,
muhabbet ise alti yonden yaklagmak
demektir. Boylece sohbet insanlari
muhabbet icinde cemailesmeye, bu
ise rahmete gotiiriir. “Cemaat rahmet,
tefrika azapur” hadisinin sirr1 burada
yatar (el-Miictaki 2004: XI1/227).
Bu hadisi, “Cemaat tevazu, tefrika
kibirdir” olarak da terciime edebili-
riz. Stinnet ve cemaatin ortak gaye-
si, “teellith”tiir (Allah’in ehli olma).
“Ehl-i stinnet ve cemaat” tabiriyle
formiile edilen Miislimanligin nihai
gayesi, “kulun evi” ile “Allab’in evini”
birbirine baglayarak “techhiilden te-
ellithe” ge¢mektir. Dinin diregi olan
namazlarin siinnetlerini ferden evde,
farzlarini cAmide cemaatle kilma siin-
netinin gayesi budur.

Ancak bugiin maalesef slami kiiltiirel
hayatin merkezi olmak yerine sadece
“musalld, namazgih, dua odast” (pra-
yer room) haline gelmis, cAmilerimizde
ezanin ardindan hemen namaza du-
ruldugu icin kulun evi ile Allah'in
evi arasindaki bag koparilmistr. Mii-
minler, namazin tamamini ya evde,
ya camide kilma mecburiyetiyle karsi
karstya kalmuglardir. “Cami-merkezli”
yerine “site-merkezli” hale gelen se-
hirlerimizde ise bu mecburiyet gi-
derek evde namaza cevrilmektedir.
Toparlayacak olursak, kdyden kente
gocerek kokiinti  kaybettikten son-
ra sinif atlayarak mukeedirlesen, bu
arada siinnet ve cemaatten uzaklasan
birini bekleyen kaginilmaz son, kibir
ve hiisrandur.

Iktidar yozlagma, mutlak iktidar mut-
lak yozlasma getirir; ozellikle alti/ici
doldurulamayan siyasi iktidar. Burada
hemen Tiirkiye'de laik¢ilerin istihzali
tespitleri akla gelir; “Iktidar oldunuz
Kasit
farkli olsa da “Durmus bir saat bile

ama muktedir olamadiniz.”

giinde iki kere dogruyu gosterir” feh-

vasinca, bu tespit, bir dogruluk pay:
icerir. Tktidar mekanizmast karmasgik-
tir; hakkini vermek, devlete ve kiiltiire
nitfuz edilmesini gerekeirir; kiiltiirel
ikcidarla tamamlanmadikea siyasi ik-
tidar kalict olamaz.

Miisliimanlarin erigtikleri siyasi iktida-
71 televigyon, sinema, tiyatro, edebiyat,
basin gibi alanlar: kapsayan bir kiiltii-
rel iktidarla tamamlama, degerlerine
aykrs isleyen bir kiiltiivel mekanizmaya
alternatif ¢ikarma imkinlar: hakkinda
ne dersiniz?

Degistirmek icin once bir illetin ta-
biatini, Bat'da kuruldugu sekliyle
iktidar mekanizmasini tanimak ge-
rekir. Bat'da modernlesme, bilim ve
teknikte gelismeyi siiriikleyen iktisadi
iktidar arayisiyla basladi. Daha son-
ra siirekli ve nfiz olmasi icin {iretim
tarzindaki bu iktidar mekanizmasinin
titketim=yasay1s tarzinda iktidar me-
kanizmastyla, kudret iktisadinin kud-
ret kiiltiiriiyle desteklenmesine ihtiyag
duyuldu. Yahudi-Protestan inisiya-
tifli biiciin kapitalistik kiletir, “6li-
mil unutma’ saikindan dogmustur.
Oliim, yokluk degil, tam aksine son-
suzluga, ahirete ve Allal’a agilan bir
kapr olarak goriildiigii icin Islam dahil
kadim kiltiir, 6limii hatirlama espri-
sine dayanir. O yiizden Osmanlrda ol-
dugu gibi eski toplumda hayatla 6lim
icicedir. Hayatla éliimiin tedahiiliinii
gosterir sekilde halk duvarsiz, acgik
mezarliklarin icinden geger, her dem
olimii ve Allah’t haurlayarak yasardi.
Muhtemelen éliimiin Stekilestirildigi
modern kapitalistik kiiltiiriin - etki-
siyle Istanbul'da Karacaahmet, Eyiip,
Edirnekap: gibi mezarliklara koruma
duvarlart 1950 yilindan sonra eklen-
mistir.

Yahudi-Protestan Bati kiiltiirii, bu
diinyaya odaklanabilmek icin ahirete
ve Allal’a giden yolun berzahini olus-

turan Sliimii unutmak gerekeigi inan-

cnt esas aldi. Ciinkii Islam'da oldugu
gibi ilahi dinlerde kader, bu diinyayla
ilgiliyken Yahudilik ve Huristiyanlikta
ahiretle, dindarlarin uhrevi adresle-
riyle ilgilidir. Aragtrilirsa dzellikle te-
levizyon, sinema gibi modern kiiltiir
araglarinin “insana Slimii unuttur-
mak icin oyalama” esprisinden dog-
dugu bulunur. O halde hikim Bauli
kiiltiire karg1 kisir, mekanik bir misil-
leme mantigyla yapilan “Iki yanlis bir
dogru etmez.” Oziinde gayr-i fitri bir
kiiltiire fitri bir alternatif tiretilemez.
Modern her seye alternatifi ¢ikarma
mantgt bizi uguruma gotiiriir. Meka-
nik bir kiiltiirel misilleme manugryla
“Onlar, sarkilar iiretiyorlar, klip geki-
yorlar, biz nicin rekabet etmeyelim”
derseniz, kadin-erkek karigik, bast
actk kadinlar tarafindan cekilen sa-
lavat klibi, tesettiir defilesi noktasina
gelirsiniz, maazallah.

Kapitalizmin oztindeki iktidar ilis-
kilerine dayal: futbol ve sinema gibi
tiirlerle spor ve sanat hakiki anlamini
yitirmis, devasd endiistrilere doniis-
miislerdir. Ancak Bat, nitel olarak fit-
rattan uzaklasmis olsa da nicel olarak
her alanda belli bir kalite standardini
yakalamugtir. Bugiin Bauli veya Rus-
ya ve Iran gibi yari-Bauli iilkelerde
bilim, sanat, spor, basin ve yayin gibi
her alanda iiretimin ortak bir kalite
standardi vardir. Bu tilkelerde basilan
bir kitapla gekilen bir filmin kalitesi
aynidir. Ayni gercek, tersinden bizim
icin de gegerlidir. Cok yiiksek mali-
yetler, bizde bu iilkelerle sinema gibi
modern sanatlarda rekabette mazeret
olarak gosterilebilir. Peki, basin-yayin
gibi diisiik maliyetli geleneksel alan-
lardaki sefaletimize ne demeli? Ben,
Tiirkiye'de Bauli kalitede basilmis bir
tane kitap gdérmiis degilim. Onlarin
kullandig1 kagic, matbaa, font bizde
de var, ama ne hikmetse bir tiirlii ayni
iiriin ortaya ¢ikmiyor. Su anda font
denen harf karakterinin binlercesini
internetten {icretsiz edinmek miim-
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kiinken bakiyorsunuz, bizim en kéklii
yayinevlerimiz, en giicli kurumlari-
miz bile en kétii fontlari kullantyorlar.
Bauililar veya Batcilarin basug: kalite-
de bir kitap bastiktan sonra ancak on-
larin ¢ektigi kalitede bir film ¢ekmeyi
umabiliriz.

Demek ki bu gelismislik farki, eko-
nomiyle degil, ahlak ve medeniyetle
ilgilidir. Bu farki kitap basimindan
cAmi ingasina her alanda gorebiliriz.
Bosna-Hersek'in sirin Visoko sehrin-
de kurulan Osman Redzovic Medre-
sesi kiilliyesine, icindeki cAmiye, bir
de bizdeki emsallerine bakarsaniz,
kayb ettigimiz medeniyetin Bognak-
lar tarafindan nasil siirdiriildiigiing
goriirsiiniiz. Bugiin bir Danimarka ile
kargilagtirarak Tiirkiye'nin milli serve-
tiyle faal televizyon kanallarinin mali-
yeti arasindaki korkung orantsizliga,
akil almaz israfa karsilik basin-yayin
gibi geleneksel kiiltiirel alanlardaki
sefaletimize bakarsaniz “Aslinda bu
iilke coktan 6lmiis, ama cenaze na-
mazini kildiracak yok” dersiniz. Ce-
sitli Miisliiman gruplar, milyonlarca
lira akitarak kurduklar1 ve yasattiklar:
televizyon kanallarinin  ekranlarini
dolduracak adam bulmakta zorlanir-
larken medeniyetimizin abidesi bir
eserin yayini i¢in o paranin milyonda
birini esirgiyorlarsa s6z bitmis demek-
tir. Daha acisi, bugiin bazt belediyele-
rin bir saatlik faaliyetleri i¢in sanatci
ad1 alundaki kigilere verdikleri parayla
belki de Tuirkiye'nin en kaliteli yayi-
nevinin kurulabilecegi gercegidir.

Soz ettiginiz bu kiiltiirel irtifa kaybin-
dan dergilerimiz de nasiplerini almslar
mudr? Almaslarsa nicin?

Miisliiman bir iilkede nihai olarak
cimiden c¢ikan, kiiltiirii iireten ve
tasiyan biitiin kurum ve araglar bir-
birine baglidir. “Ehl-i siinnet ve ce-
maat” formiiliine gore cAmi-merkezli
kaliteli bir cemaat olmadan kaliteli bir

stinnet=kiiltiir hayat olmaz. Cami-
merkezli bir hayati yitirmemizden
kaynaklanan krizi her alanda gorebili-
riz. Bugiin zahiren kayd edilen bunca
gelismeye ragmen eskiyle kiyaslandi-
ginda nitel olarak geriye gittigimizi
soylemek miimkiin. Sonmez ve Irfan,
Bugiin ve Yeni Devir, IslAm ve Mave-
ra gibi kugatict yayinevlerimiz, gazete
ve dergilerimiz, kisaca basin ve yayi-
mimiz yok. Egyanin tabiatunca nicelik
arttikea nitelik diisiiyor. Bugiin birgok
derginin, hem yazar, hem okur bula-
madigindan yakinmasi, bunlarin hem
arz hem talep bakimindan toplumda
bir kargiligi olmadigina, zorlama ola-
rak cikarildigina, bu da cemailesme
krizinden dolay: aslinda ortada soy-
lenecek/dinlenecek s6z  olmadigina
delalet eder.

Arz ile talep, birbirine baghdir; okur
varsa yazar vardir. Ancak temelde
okuyan degil, dinleyen bir varlik ola-
rak yaratlmus insanin fitrau geregince
okur-yazarlik,  dinler-konusurlukta
temellenir. Birinin yaninda durma
anlamina gelen sohbetin insanlari
cemailesme ve rahmete gotiirdiigii-
nit ve mekeup gibi derginin de sozli
iletisimden yazli iletisime, sifahiden
kitabi kiiltiire gegisin vesilesi oldu-
gunu sdyledik. Dergi, bu sohbet ve
mubhabbetle olusan bir goniil cemaa-
tinin ortak séziiniin ifadesi olarak do-
gar. Bugiin 6zlemle andigimiz 6rnek
dergilerin hepsinde bu espriyi gorii-
riiz. Mesela Mavera, merhum Fethi
Gemuhluoglundan feyz alan “yedi
giizel adam”dan miitesekkil bir ¢ekir-
dek cemaatten dogmustur. Dolayisty-
la ancak belli bir fikir ve duygu birligi
olusturmus, soyleyecek sézii olan bir
cemaatten islevsel bir dergi cikabilir.
Eskiden bir cAmi avlusunda diinya-
y1 sarsacak dergiler cikarilabiliyordu.
Bugiin holding binalarinda ¢ikarilan
cicili-bicili dergilerin ruhu yok. Yii-
ziinii gormediginiz insanlardan siparis
yazilarla otantik bir dergi ortaya ¢ik-

maz. Ben 4cizane bugiin dergi ¢ika-
ran geng arkadaglarimiza hi¢ olmazsa
arada sirada yayin kurulu toplantila-
rint cAmide yapmalarini, miibarek bir
Alimin kitabint birlikte okumalarini
tavsiye ediyorum. Bagka tiirlii bu be-
reketi yakalamak imkAnsizdir.

KULTURU TASIYAN AYDINLAR

Cagimizda kiiltiiriin krizi, ashnda ay-
dinin krizi demektir. Siz de aydimin
krizinin yerini aldig dlimin krizinden
kaynaklandigini  soyliiyorsunuz. Alim
ve dolayistyla siinnet hayatr nasil krize
girdi?

Geleneksel ¢agda “din ii devlet, miilk
it millet” diye bir formiil vardir. Alim,
devlet ve millet, veya asker ve reaya
denen ydnetenler ve yoénetilenler ke-
simi arasinda képriiliik islevi goriir.
Devlet seriata dayandigt siirece lim,
milletin sdzciisii olarak islevseldi. Mo-
dernlesme siirecinde devletin artik
mesrilagtrilma ihtiyacinin duyulma-
dig1 nétr, profan bir alan haline gel-
mesi, 4limin de devletten diglanmasi-
na yol agtt. Bu durum, 4limi devletten
millete, merkezden c¢evreye yaklas-
urirken aydin kesimde muktedir ve
mubhalif olarak bir bélinmeye viicut
verdi. Bu noktada aydinin seceresine
bakmaya ihtiya¢ dogar. Arapea olsalar
da kiiltire karsilik Aars gibi, aydina
karsilik miinevver de modern cagda
uydurulmus bir kelimedir. Aydinin
bizdeki geleneksel karsiligt edipdir.

Osmanlrda daha ¢ok “istad-gakird”
iligkisi icinde alayli olarak “kalemiye”
sinifina yetistirilen edibin, mesleki
ve miinevver, meslek ve edeb adami
olarak iki yonii vardi. Edib, mesleki
yonden devletin bekasini esas alan
bir siyasi kiiltiirle, entelekeiiel yon-
den ise evrensel dini-ahlaki ideallerin
aktarildig1 tekke kiiltiiriiyle yetigtiri-
liyordu. XIX. asirda Tanzimat denen
modernlesme  siireci, aydinin selefi
olarak edipte mekntz bu c¢ifte kim-
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likte boliinmeye yol agt. Eskinin
kapikulu, yeninin biirokrasisi, artik
modernlesme  siirecinde  degerden
bagimsiz, néwr ve tiizel hale gelen
devletin bekasina kendini adayarak,
halktan ve degerlerinden koparak ya-
bancilasti. Bunlar icin devletin bekast
asildir; onu kurtarmak icin Batililag-
ma dahil gereken neyse yapilmalidir.
Baulilasma ozentisi icindeki bu aydin
tipine Ahmed Cevdet Pasa tarafindan
“miitefernic=Frenklesmis”,  bilahare
“miistagrib” denmistir.

Diger taraftan modernlesen devlette
umduklari mesleki tatmin firsatlarint
bulamayan Namik Kemal gibi aydin-
lar, bu muktedir biirokrat-aydinlara
karst mubhalefete bagladilar. Ancak
¢ok gecmeden yaganan krizin, hiikii-
met sistemindeki bir arizanin Stesinde
devlet ve milletiyle tiim iilkenin var-
ligin1 tehlikeye diisiiren bir medeni-
yet krizi oldugunu gérdiiler ve siyasi
muhalefetlerini din ve millet adina
genis kapsamli bir fikri mubhalefete
dénistiirdiler. Namik Kemal gibi ay-
dinlar, IslAm kiilttirtiyle derin baglar:
sayesinde rahatlikla sahneden ¢ekilen
uleminin  boslugunu gegici olarak
doldurabildiler, modern Miisliiman
aydinin o6nciileri olarak Miisliiman
halkin sozctiliigiinti tistlenebildiler.

Yani Namik Kemal, ilk ‘eve dinen
adam” oluyor.

Evet, o ve Yeni Osmanlilar denen ar-
kadaslari, derin bir megraiyet krizi do-
guran modernlesme siirecinde 4lime
alternatif degil, yardimei oluyorlar.
Yani bu konudaki islevlerini “ikame”
yerine “telafi” kelimesiyle anlatmak
daha uygun olur. Asla 4limin yerini
tutamayacaklarini onlar bizzat itiraf
ediyorlar zaten. Onlarin ii¢ yénden
Alimin iglevsizligini telafi ectikleri
soylenebilir. Birincisi, modernlik eles-
tirisi, ikincisi dinin ideallerine tercii-

manlik, ti¢linciisti immetin fikriyau-

na terciimanlik. Tasavvuftan beslenen
Sartyerli Sadik gibi seyhler ile Namuik
Kemal gibi edibler, 4limin aciz kaldig:
bu ti¢ hususta da 6nemli islev gordii-
ler.

Birincisi, ulem3, fikh-1 batin olarak
Namik

Kemal gibi modernligin bAunini gor-

tasavvufa  yabancilagmakla
mede, c¢agin ruhunu okumada acze
dismistii. Miisliiman aydinin mo-
dern ¢agla hesaplasarak fikir iiretme
giicli, hem tez, hem antiteze, hem
savundugu gelenege (siinner), hem
elestirdigi modernlige (bid'azr) vukufu
gerektiren diyalektik bir entelektiiel
cehde baglidir. Stinnet kadar bid’ate
vukuflart olamadis i¢in son emperyal
devrin ulemést bu hesaplasmay1 ya-
pamamusti. Ozel gayretle kendilerini
gelistiren Ahmed Cevdet, Hamdi Ya-
zir gibi ulemAnmn bir kismi “stinnete
vakif, bid’ate asind” olarak modernligi
elestirebilecek bir seviyeye ¢ikabilmis-
lerdi. Genel olarak ulemanin boslugu-
nu “siinnete asina, bid’ate vakif” olan
Namik Kemal gibi son Osmanli dev-
rinin 6n-Islimcilart ile erken Cumhu-
riyet devrinin muhafazakir aydinlari
doldurmuslardir.

Ikincisi, onlar tasavvuf sayesinde ¢a-
gin ve dinin ruhunu okuyabilen éncii
Miisliman aydinlar olarak “hiirri-
yet” basta olmak iizere Islam’in “ana-
yasast’ni, ideallerini, diinyagoriisiinii
yeniden kesf ederck timmete hatir-
latmiglardir. Béylece idealle reel ara-
sindaki aginin derecesini, mesriiyet
krizinin mahiyeti ve telafisinin imkan
derecesini gdstererek hayati bir mis-
yon ifa etmiglerdir.

Ucgiinciisii, modernlesme siirecinde
bir taraftan biirokrat aydinlarin dev-
letle 6zdesleserek millete yabancilas-
masi, diger taraftan uleminin dev-
letten dislanmast sonucu devlet ile
millet arasinda her iki taraf acisindan
da tehlikeli bir kopukluk dogmustu.
Bu siirecte Ahmed Gumiishinevi gibi
seyhler ile Namik Kemal gibi aydinlar,

devlet ile millet arasinda bag kurma-
da onemli bir islev gorerek timmetin
hissiyat ve fikriyatina terciiman oldu-
lar. Ozellikle Kemal, modernlesmeyle
gelen vahim megriyet krizinin teshisi
ve telafisi icin hayati gérdiigii miies-
sir bir kamuoyunun tegkiline kendini

adad.

Erol Giingor, halklaydin catsmasini
iki agidan ele alyyor. Miinevverlere gire
halk cahil, halka gireyse miinevver, ki-
birli, ¢ikarci. Burada bir yabancilasma
50z konusu.

edib, Osman-

li zamaninda kalemiye denen saray

Miinevverin  selefi
biirokrasisine girmek {izere devletin
mahremiyet ve ebediyetini esas alan
Sasani siyasi kiiltiirii ve buna uygun
Farisi edebiyattyla  yetistiriliyordu.
Kadim patrimonyal anlayisa gore tilke
anlaminda devlet ciftlikte yasayan bir
biiyiik aile ve saray da devletin kalbi,
kumanda merkeziydi. Osmanlrdan
Cumbhuriyet’e “hiikiimet merkezi”
anlaminda kullanilan “Bab-1 Al”, laf-
zen “Yiice Kap1” demektir. Iste bugiin

biirokrasi denen kalemiye, aslinda
“padisah kulu, kap: kulu” idi. Ancak
“Allah’a kulluk” olacagini bilenlerden
hemen “Kula kulluk olur mu” diye bir
itiraz gelebilir. Arapca “abd”, Ingilizce
“slave” kelimesi, hem kul, hem kole
anlamimna gelir. Burada s6z edilen,
devletin babast olan padisahin mah-
rem alaninda hizmet gorecek koleler-
dir. Bu yiizden kul biirokrasi, yapug:
bu hassas isin tabiat icabi halka ya-
banci bir zihniyetle yetistirilmistir.
Mesela bizde bugiin bile siiren lojman
devlet
halktan ayri tutulmasint éngéren bu

uygulamam, memurlarinin

siyasi anlayisin Grtiniidiiz.  “Devlet
baba’nin ¢ocuklar1 hitkmiindeki halk,
asil “hak sahibi”dir. Kul biirokra-
si, hak degil, imtiyaz sahibidir. Serif
Mardin’in “Iyiler ve Kétiiler” basliklt
makalesinde isledigi gibi, o yiizden
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halkin nazarinda kapikulu kétii, onla-

rin nazarinda ise halk cahildir.

Ancak 6mriiniin sonlarina dogru iyice
yorulan Kanuni Sultan Siileyman’in
damadi Ibrahim Pasa’'y1 yiiriitme kuv-
vetinin bagt haline getirmesiyle dev-
let, giderek padisahin sahsindan ba-
gimsizlagarak tiizel kisilik kazanmaya
baslad: ve Tanzimat ile zirveye ¢tkan
bu siirecin sonunda “Devlet babanin
kullar:” “Devlet aygiunin efendileri”
haline geldiler. Namik Kemal’in zul-
miin baglica kaynagi olarak gorerek is-
yan ettigi siyasi modernlesme olayinin
ozii buydu; devletin sahsilikten gayr-i
sahsilige gecmesiyle biirokrasinin de
kulluktan efendilige gegmesi. Kemal,
daha derinde felsefi planda bu gelis-
menin, insanlart kula kullugun sis-
temlestirildigi, sekiilerizmin oziinde
yatan fasizme gotiirmesinden endige-
leniyordu. Kul biirokrasi, bu gekilde
bir taraftan artik verilmis imtiyazlara
degil, kazanilmig haklara sahip ras-
yonel biirokrasi, diger taraftan Islam
kiiltiiriine ve Miisliiman halka asina
edip yerine yiiziine tamamen Bat’'ya
cevirerek halktan ve Islimdan kop-
mus, Bauman'in yasa-koyucu dedigi
miinevver oldu. Bu sinifin icinden
ctkan Namik Kemal ise, tasavvufla,
Naksibendilikle kurdugu giiclii bag
sayesinde Islimi 6ziine donen ve hal-
kin tarafina gecen yerli aydinin éncii-
st oldu.

Hilmi Ziya, Osmanliy: geldigi nokia
itibariyle Batt'nin XVI. asir ilim ve ir-
Janina bile ulasamamak, serh ve hasiye
kiiltiiriinden oteye gecememekle suclar.
Onun gibi mubafazakér olarak bilinen
bir aydinda goriilen Bat distiinliigiiniin
esas alindigs bu bakss agisi, Niyazi Ber-
kes ve Behice Boran gibi sosyalist diye
bilinen aydinlarda da goriiliir. Neredey-
se biitiin aydmlar: saran bu Bat: tesli-

miyetgiliginin sebebi nedir?

Tiirkiyede Osmanli ve Islam kiiltiirii
hakkindaki &nyargilarin ¢ kayna-
gina isaret edebiliriz. Birincisi, Hil-
mi Ziya Ulken gibi Islam kiiltiiriine
asini aydinlarin ényargisinin sebebi,
cehaletten  ziyade Stekilestirmedir.
Yeni bir diizen kurmak i¢in ge¢misi
otekilestirmek, o6zellikle ulus-devlet-
leri caginin karakteristigi olmusgtur.
Ikincisi, Batic1 aydinlardaki Osmanlt
onyargtsi, otekilestirmeyi diigmanlas-
tirmaya ceviren Bau hayranligindan
kaynaklanir. Ugiinciisii, bazt ilahiyat
akademisyenleri dahil giiniimiiz Miis-
liiman aydinlarinda gériilen Osmanli
[slam kiiltiirine karst onyarginin se-
bebi ise cehalet, dahasi cehl-i miirek-
keptir. Hz. Ali'nin dedigi gibi, insan
Cabhilce

ahkam kesenler, bir umman olan Os-

bilmediginin  diismanidir.

manlt Islam kiiltiiriinii, gegmiste ya-
zilan, iretilen o kadar miibarek eseri
tanisalar, muhakkak ki bu ényargilari
berhava olur, ithamin yerini utan¢ ve
pismanlik alir.

Burada hemen Edward Said’in Bati'nin
ozne, Dogunun nesne olarak konum-
landirildigs ileri/gerici,  gelismis/gelis-
memis gibi diialitelerde ikinci terimin
ilk terimin megriiiyetini saglamak icin
var oldugu tespiti akla geliyor.

Edward Said’inki, Ibni Haldun'da da
buldugumuz kadim “el-Hukmi 1i’l-
galibi” (Hiikiim galibindir veya Mag-
luplar galipleri taklid eder) kaidesinin
yeniden haurlaulmasi kabilinden pek
de orijinal sayilmayacak bir goris.
“Hiikiim galibindir” kaidesi, galibi-
yet/maglubiyet seklinde bir tahakkiim
iligkisi ve buna dayali bir misilleme
tutumunu ifade eder. Misillemenin
de Cin ve Osmanli gibi biiyiik top-
luluklarda gordiigiimiiz “mukabele-i
bi’l-misil” seklinde aktif ve taklit sek-
linde pasif boyutlart var. Burada me-
seleyi 6zne/nesne baglaminda almak,
Foucaultdan miilhem postmodern
bir sofistikasyon gibi kaliyor.

Selcuklu ve Osmanli, Aristo hikme-
tiyle Islam ilminin sentezlendigi giiclii
bir medrese gelenegine sahipti, dlimler
ii¢ dilde siir yazabiliyordu” diyerek
dlimden aydima gegisi bir diiiis olarak
goriiyorsunuz.  Zygmunt Baumanin
beliritigi, Batida entelektiiellerin yasa-
koyuculuktan yorumculuga doniismesi
stirect, bizdeki dlimden aydina gegis sii-
recine wyuyor mu?

Arada soyle temel bir fark var. Bizde
alimden aydina gecis siireci, gelenek-
selden moderne, Batrdaki yasa-koyu-
culuktan yorumculuga déniisme siire-
ci ise modernden postmoderne gegis
seklindedir. Yani pek ¢ok konuda ol-
dugu gibi biz, bu konuda da hakim
Batr’y1 geriden izliyor, tabir caizse nal
topluyoruz. Katolik Bat'nin  kalbi
Fransada yetisen Auguste Comte’un
ongordigii pozitivistik sosyoloji, te-
olojinin yerini alan, Kant'in tabiriyle
nomotetik (yasa-koyucu) bir bilimdi.
Ancak Einstein’in kesf ettigi diinyags-
riisii ve buna dayali pozitivistik para-
digmayla birlikte Bauman'in tabiriyle
yasa-koyucu entelektiiellerin otoritesi
de ¢oktii. Ve postmodern siirecte de
Bauman'in yorumen dedigi aydin tipi-
ne iimit baglandi. Bat, kadim-hikemi
ile modern-ideolojik diinyagoriilerini
en fazla tabii/beseri bilimler diializmi
sayesinde kargilagtirabilmektedir. Ca-
gimizda C. P Snow'un “iki kiletir”
tabiriyle kargilastirdigt  tabii/begeri
bilimler, Kantci filozof Wilhelm Win-
delband tarafindan nomothetic/idi-
ographic veya pozitivistik/hermenétik
Ancak
Aristo hikmetinin kegfiyle bu ayirim-

olarak karsilastirilmakeadir.

larin da egreti oldugu anlagilmistur.

Eger postmodernizm, gelenege doniis
arayist olarak alinirsa, daha derinden
bakildiginda Bauman’in “yasa-koyu-
cu/yorumcu entelektiiel” ayiriminin
modernden ¢ok geleneksel bir ayi-
rimla ilgili oldugu gorilir. Yani bu,
“alimin rakibi” aydinla ilgili modern
bir ayirim olmaktan ¢ok “Alimin refi-
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ki” seyhle ilgili geleneksel bir ayirim-
dir. Rabbimizin insana verdigi “ilim
ve amel” kuvvetlerine karsilik olarak
din de “ilim ve amel=seriat ve tari-
kat” olarak iki boyuttan olusur. Ancak
“Alimler, peygamberlerin varisleridir”
hadisinden anlagilacag: gibi lim, va-
risi oldugu peygamber gibi dinde tek
mercidir. Yani alim, ilim ve ameli (ha-
dis ve stinneti) konu alan 8gretim ve
egitim iglevini birlikee gdriir. Ancak
zamanla dinde formasyon degil, islev
bakimindan, egitim ile 8gretim dzne-
leri arasindaki isboliimiinden Alim/
seyh ayirimi dogar. Alim, -hadisi- 6¢-
retim islevini istlenirken seyh —siin-
neti- egitim veya ogretim ile egitim
islevlerini birlikte iistlenir. Alim, din
olan hadisi 6gretirken seyh, bu 6gre-
tinin siinnet olarak hayata gecirilmesi
tarzini gosterir. Bu bakimdan her seyh
alim, ancak her alim seyh degildir. Hi-
ristiyanliktaki teolog/ruhban ayirimi,
Islim'daki alim/seyh ayirimina karsi-
lik alinabilir.

Bildiginiz gibi Bauman, bir Yahudi'dir.
“Hakiki ilim” anlaminda hakikat tut-
kusundan dogan modernizmin 6ziin-
deki ilim takinusi, amel krizine yol
actl. Postmodernizm, bu amel=ahlak
krizine cevap arayigindan dogmustur.
flgingtir, modernizmde Protestan ve
Cizvit, postmodernizmde ise Yahudi
aydinlarin agirlikls rol oynadiklar: go-
riiliir. Bu zimni isboliimiiniin sebebi,
Yahudi ve Hiristiyanlarin farkl: dala-
let tarzlarinda bulunabilir. Kur'an-i
Kerim'de Fatiha Stiresi’nde isaret edil-
digi gibi, Yahudiler amel, Hiristiyan-
lar ise ilimde dalalete diismiislerdir.
Bu bakimdan iki dinin aydinlarinin
sekiilerlesme siirecinde dinin dalalete
diistiikleri boyutlarinda 6ne ¢ikmalari
tesadiif degildir.

Oyleyse Bauman'in “yasa-koyucu/yo-
rumcu entelektiiel” ayirimi, aslinda
dinlerdeki “Alim/seyh” ayiriminin ifa-
desidir. Postmodern ¢agda artik top-
luma ilim/yasa/diizen veren aydin ye-

rine rehberlik edecek, ideoloji yerine
sekiiler hikmet yolunu gosterecek yo-
rumcu aydinlara, bir anlamda yasam
koglarina ihtiya¢ oldugunu séylemek-
tedir Bauman. Ancak dikkat ederseniz
burada onun gibi postmodern diisii-
niirler tarafindan esas alinan, gene
sekiiler bir 6greten/egiten aydin ayiri-
midir. Bunlarin Bault ve Dogulu ge-
leneksel kargiliklari, teolog/ruhban ile
alim/geyh, tarih sahnesinin diginda-
dir. Bunlar, dinle birlikte otoritelerini
kayb ettikleri icin ancak dinin dénii-
stiyle birlikte tekrar sahneye dénecek,
otoritelerini kazanacaklardir.

O halde siz, ne ogreten, ne egiten olarak
aydina sans tanimayor, dlim ve seyhe al-
ternatif gormiiyorsunuz.

Maltim, “Liigate yigitlik” olmaz sozii-
niin belirteigi gibi, hakikatler zorlama
ve uzlasmayla degismez. Ortada ay-
dinla ilgili, benim kanaatimle degis-
meyecek bir hakikat var. Aydinin isle-
vi, sadece modernligi elestirerck alime
destek olmaktir; o, Namik Kemal'in
Ahmed Cevdet kargisinda itiraf ettigi
gibi, dini 6greten merci olarak 4limin
yerini tutamayacagini, haddini bilme-
lidir. Aydin, alim adina modernligi
elestirmekle kalmayarak ona [slim
adina misillemeye yapmaya kalku-
g1 ve boylece kaginilmaz olarak dini
ideolojiklestirmeye basladigt zaman
haddini asmis olur. Yani problem, ay-
dinin 4lim gibi dinde otorite olmaya
kalkmasidir. Ideolojik din anlayisin
temsil eden aydinin, hem ilim, hem
amelde zaafi oldugu icin Islam’t 6g-
retme gibi yagama konusunda da ce-
maate rehber olmast imkansizdir. Es-
kilerin dedigi gibi, “Kendisi muhtic-1
himmet bir dede/Nerede kald: gayriye

himmet ede.”

Halkler 1eblig ve irsadin geregi bagimsiz-
ik agisindan dlim ile aydin: nasil kar-
stlastirabiliriz?

Din, dogrudan insanin iradesinin
mubhatap alindigt bir sivillik-ahlakilik
ruhuna dayanir. “Iman ettim de, son-
ra istikamet iizere ol” hadis-i serifini
diistur edinmis bir Miisliiman, muha-
lefet veya iktidarda olduguna bakmak-
sizin, hep imtihanda oldugu suuruyla,
daima “emr olundugu’nu yapmaya
calisir  (el-Miittaki 2004: 1I1/27).
Oziinde iktidar saikinin seytani bir
saik oldugunu bilen mi@'minin mu-
halefeti siyasi degil, ahlakidir, nefsine,
batila ve bid’ate muhalefet olarak. Ge-
rektiginde siyaslye déniigebilecek bu
ahlaki muhalefetin etkinligi ise ozel-
likle Miisliiman aydinin bagimsizligi-
n1 korumasina baglidir. Bilgi sosyolo-
jisinin kurucusu Karl Mannheim’in
aydin tarifinde oldugu gibi, sosyal ba-
kimdan bagimsizlik, “serbest dolagim,
sosyal bagimsizlik, sosyal iligkilerin
iistiine ¢ikabilmek” olarak ifade edilir.
Burada kasd edilen sosyal bagimsizlik,
eskiden kullanildig sekilde “siyasal’s
da kapsayan genis anlamda “kamusal
bagimsizlik”ur.

IslAm tarihinde Imam-1 A'’zam, Nevevi
gibi alimlerde tipik olarak goriildiigi
gibi, ulem4, emr-i bi’l-maraf nehy-i
‘ani’l-miinker misyonunu hakkiyla
ifa edebilmek icin sivilligini ve ba-
gimsizligini korumaya azami gayret
gostermigtir. [slamda medrese ve tek-
kenin zuhurundan 6nce sivil egitim-
ogretimin merkezi cAmiydi. Alimler,
cimilerde halka acik ders verir, talebe
yetistirirlerdi. Medrese ve tekke ile ku-
rumsallasmasindan sonra da 8gretim
ve egitimin sivilligi vakiflarla siirdii-
rillmistii. Rivayete gore Orta Asyada
devlet-destekli ilk medrese kuruldu-
gunda talebelerinin “Nereye gidiyor-
sun?” diye sorduklart bir 4lim, “Ilmin
cenaze namazini kilmaya gidiyorum”
diye cevap vermis. Bu ilkeli anlayisa
gore devletin destekledigi bir kurum
ve kisi, bagimsizligini kayb etmistir.

Vakif, Islam'da sivil hayatin belkemi-
giydi. Son Osmanli devrinde kuru-
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lan Evkaf Nezaretine baglanmakla
vakiflar sivillik ve islevselligini yi-
tirmeye baglamis, bu siireg, Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulusuyla kemale
ermigti. Modern ¢agda gazetecilik,
Namik Kemal gibi son Osmanli ay-
dinlarina kismen de olsa sosyal ba-
gimsizlik firsatini verdi. Cumhuriyet
devrinde ise entelektiiel bagimsizlig
korumak iyice zorlagt. Ulus-devletle-
rinin siyasi/medeni sferlerin ayrilma-
sina imkin vermeyen totaliter yapi-
styla bunlarin bitiinligiinii 6ngdren
emperyal kiiltiiriin  carpik  terkibi,
Miisliiman  aydinlari mubhalefet ve
iktidar zamanlarinda “Kirk katir mu,
kirk satir m1” tiiriinden bir ikilem-
le karsi karstya birakt:: Ya devletten
yana, ya karsisinda olmak. Bir dénem
Miisliimanlar, bazi Alimlerin yanls
fetvalarinin da etkisiyle radikal bir
cizgiye kayarak devlete tavir aldilar,
calistiklart devlet islerinden bile cikti-
lar. Bilahare yerel ve merkezi iktidar
dénemlerinde ise karst uca diiserek
“devlete kapilanma’ya basladilar; her
seyin “devlet baba”dan beklendigi pa-
disahlik kiiltiiriine déndiiler.

Necip Fazil merhumun “Ey diisma-
nim, sen benim ifadem ve hizimsin;
Giindiiz geceye muhtag, bana da sen
lazimsin” dedigi gibi, bagimsizliga da-
yalt ilkeli muhalefet insana dinamizm
kazandirir. Mesela Marksist, Yahudi
aydinlar, miizmin mubhalif olduklar
icin fikri dinamizmle temayiiz ederler.
Bu agidan ana muhalif aydinimiz ola-
rak kalan Ismet Ozel'in Marksist k-
kenli olmasi tesadiif degildir. Ancak
bugiin kiilli ve ciizi olarak ayirabile-
cegimiz iki sebeple maalesef Ozel, sos-
yal olarak marjinalles(tiril)mistir. Bi-
rincisi, yapict bir muhalefet ve elestiri
kileiirtiniin toplumda yerlesmemesi,
ikincisi Ozel'in sivri protest {islubu.

Buna kargilik benzer sekilde bagimsiz
ve elegtirel, ama daha agirbagli bir du-
rus sergiledigi icin Sezai Karakog top-
lumda daha ¢ok karsilik bulmustur.

Bu baglamda Ahmet Oktay'in Sezai
Karakog tavsifi etkileyicidir: “Yazinsal
iktidar1 diglayan, yazinsal iktidar ta-
rafindan diglanan adam.” Tki aydinin
mesrebi arasindaki farklilik, 6ziinde
modern ideoloji ile geleneksel hikmet
(tasavvuf) kiiltiirtiyle yetisme farkin-
dan kaynaklanmaktadir. Ancak ben
son tahlilde her ikisine de ihtiyag ol-
dugu kanaatindeyim. Necip Fazil ise
iki dipi birlestiren figiir olarak belirir.
Bu yiizden siyasi ve medenti olarak iki
cepheli bir Islimi miicadele yiiriitebil-
mistir.

Bugiin maalesef Necip Fazil gibi
Miisliman ofkeyi ifade edecek ay-
dinlardan mahrumuz. Onun vefat
ettigi 1983’ten sonra 1980°li yillar,
Miisliimanlar icin muhalefet ile ikti-
dar devri arasinda bir gecis, durulma,
muhasebe ve arayis donemi olmustur.
Misliimanlar, muhalefet ve arayis za-
manlarinda bariz bir fikri dinamizm,
kiiltiirel gayret gosterirken, iktidar
zamanlarinda rehavet ve yozlagmaya
diigmiistiir. Ozellikle sonradan gor-
melikle yozlagsma zirveye cikmustir.

“Sonradan gormelik’, entelektiiel haya-
timiza nasil yansimistir?

Sonradan gérmeligin entelektiiel ha-
yatimiza yansima tarzlarini, “tatarruf,
kibir ve pisiriklik” olarak ii¢ kavramla
ozetleyebilirim. Arapca “taraf” keli-
mesinden gelen “tatarruf”tan kasdim,
radikallik ve kabalikeir. Hakiki kiiltii-
rel muhafazakarlik, ancak asalete sahip
insanlarda goriiliir. Bu agidan Yahya
Kemal’in muhafazakirligin sembolii
olmast tesadiif degildir. Ciinkii o, bir
dinin diinyagoriisiinii Uskiip ve Is-
tanbul gibi sehirlerde tecessiim etmis,
onlara naks edilmis olarak goriiyordu.
Benzer sekilde yakin yillarda Sezai
Karakog, Mehmet Sevket Eygi, Ah-
met Yiiksel Ozemre, Turgut Cansever,
Saadettin Okten, Haluk Sena Ari gibi

aydinlarimizin - muhafazakarhigi  bir

asalet ve medeniyete dayanir. Betonlar
arasinda bogulmus bugiinkii nesiller-
se neyi muhafaza edecek? Betonperest
mubhafazakarliktan ne c¢ikar? Yahya
Kemal gibi aydinlar, Istanbul'un bu-
giinkii halini gdrselerdi kahirlarindan

oliirlerdi.

Sonradan  gérmeligin  entelekeiiel
hayatimiza ikinci yansima tarzt ki-
birdir. Nefse héakimiyeti saglayacak
bir ahlaki-tasavvufl egitimden mah-
rumiyete karsilik sonradan nimetlere
nailiyetin kaginilmaz sonucu kibirdir.
Sonradan goriilen nimet, mal, miilk,
makam, unvan ve buna gére kibir,
sosyal veya entelektiiel olabilir. Bu-
giin dzellikle siir, tiyatro gibi nefsi en
cok besleyen sanat dallart ve akademi
erbabi arasinda kibir pacalardan aki-
yor; Efendimiz ‘aleyhis-salatii ve's-
selamin “Kalbinde zerre miktari kibir
bulunan asla cennete girmeyecektir”
hadisine ragmen (el-Miittaki 2004:
111/211,214). Anadoludan Istanbul’a
gelen ilahiyat fakiiltesinden bir profe-
sor arkadasim var. Cesitli ortamlarda
kargilasugi meslektasi akademisyen-
lerin kibrinden o kadar icerlemis ki
aglamakli olarak anlattyordu.

Sonradan  gdrmeligin  entelektiiel
hayatimiza ikinci yansima tarzi pi-
siriklikti. Malm, ameller niyetle-
re goredir. Amel ilme, ilim itikada,
itikat niyete, niyet iradeye, irade ise
Allah’tan hidayete baglidir. Zira niyet,
kalbin fiili, kalben yonelis demektir.
Rastilivs-Sekaleyn ‘aleyhi’s-salatii ve’s-
selam efendimizin buyurdugu gibi,
“Mi‘minin kalbi, Rahman'in iki par-
mag arasindadur, diledigi sekilde ce-
virir.” Tiirkgede de kullanilan “kalb
etme” tabirinden de anlagilacag: gibi,
kalb, haddizatinda bu hadislerde de
gecen taklib (cevirme) demekeir. Yani
entelektiiel faaliyet dedigimiz ilim,
amel ve itikadin hepsinin temelinde

niyet, irade ve hidayet yatar.

Bagka bir hadiste de “Hak talebi ga-
ripliktir” buyurulur (el-Miittaki 2004:

88



ITIBAR

1/131). Kur'an-1 Kerim'de gectigi gibi,
isin tabiati icab1 hak talipleri ve sahip-
leri daima az oldugu i¢in, hakka talip
olmak, bu talebin getirecegi cesarete
sahip olmak, yalnizlagmay: goze al-
mak demekeir. Winston Churchill ile
Nurettin Topgu gibi farkli simalarin
birbirlerinden habersiz olarak soyle-
dikleri sozlerde bu hakikatin ifade-
si bulunabilir. Winston Churchill,
“Diigmanlarin m1 var? Iyi. Bu, bazen
hayatinda bir sey ugruna tavir aldigin
anlamina gelir” (You have enemies?
Good. That means you've stood up
for something, sometime in your life)
derken Nurettin Topeu, aynt hakikati
“Diigmant olmayan adam namussuz-
dur” diye ifade eder.

Yani ancak hak
medeni cesaretle hakiki bir aydin

adina  kararlilik,

olunabilir. Burada aydin kelimesi-
ni akademisyeni de kapsayacak sge-
kilde genis anlamda kullaniyoruz.
Maltim, “medeni cesaret” tabirindeki
“medent” “sehirli” demektir. “Koyli
cesareti” yerine “medeni cesaret” ta-
birinin revact anlamlidir. Medeniligin
Marksizm gibi sol ideolojilerle birles-
tigi aydinlarda ise cesaret daha da ar-
tar. Marksist ge¢mise sahip Miisliiman
Muhammed
Imara, Tiirkiyede Ismet Ozel, medeni

aydinlardan  Misirda
cesaret ornekleri olarak anilabilir.
Imara, Misirda Thvan-1 Miisliminden
Cumbhurbagskant segilen Muhammed
Miirst'ye karst yapilan darbe sonrasi
korku ortaminda medyada ¢ekinme-
den dogrulari konusan ender aydin-
lardan biri oldu. Ayni sey, Ismet Ozel
icin de gecerlidir. Sonradan gérme
aydinlarda ise medeni cesaret, ilkelilik
ve kararlilik zor gériiliir. Bunlar, gogu
zaman suya sabuna dokunmadan, et-
liye siitlitye karigmadan yasayan, hatta
“golgesinden korkan” denen tiplerdir.
Bakarsiniz, diger kesimlerden aydin-
lar, batil davalar1 icin azili birer mili-
tan gibi davranirlarken ilahiyatcilari-
miz, Hamdi Déndiiren, Orhan Ceker

gibi bazt meslektaglarinin sirf Islam’in
dogrularin: dile getirdikleri icin ugra-
diklart haysiyet lingi karsisinda sessiz
kalirlar maalesef.

Daha somut soracak olursak, bugiin
nigin fikirler diinyay: degistiremiyor,
aydinin sizii toplumda karsiligini bu-
lamayor?

Bugiin iilkemizde nicel olarak bakil-
diginda estetik alanlarda oldugu gibi
entelektiiel alanda da haurt sayilir bir
fikrl tretim goriilmekee. Ancak ne
hikmetse bunlar bir tiirlii toplumda
fiili karsiligint bulmuyor. Bunun se-
bebi olarak otantisite, ihlas krizi tespi-
ti yapildiginda bu kavramlar da soyut
kaliyor. Aydinlarin “Diisiincelerimiz
bir tiirlii toplumda beklenen tesirini
gdstermiyor”  sikayetini “Toplumca
soziimiiz dinlenmiyor” olarak tercii-
me ederek bir atasézii 1s1ginda diisii-
nelim. Dilimizdeki “Sakalimiz yok ki
soziimiiz dinlensin” soziinii ben de
bir¢ok insan gibi espri zannederdim.
Halbuki arastirinca bu sdziin espri
degil, hakikati anlatugini gordiim.
Buradaki sakalsizin “séziintin dinlen-
memesi”, “sahitliginin kabul edilme-
mesi” anlamindaymus.

Eskiden Asr-1 Saadet veya Osmanli
zamaninda sakalsiz bir kisinin sahit-
ligi kabul edilmez, selam bile veril-
mezmis. Zira siinnet, “suret ve siret”
olarak iki boyuttan olusur. Sakal, er-
kekler icin suretin ana unsuru oldu-
gundan dilimizde “miiriivvet” sekline
doniigen “miirGet”, yani “adamligin”
sartt sayilirmig. Bakanlik da yapan
Milli Gériis hareketinin 6nde gelen
isimlerinden merhum Fehim Adak’a
sakalli oldugu i¢in Anadoludaki koy-
liller “erkek bakan” derlermis. Bu,
yerel bir 4det degil, Asr-1 Saadet’ten
Asr-1 Osmanlr’ya uzanan evrensel bir
orftiir. Isin dogrusu ben de geg de olsa
bu hakikati 6grendikten sonra sakal

birakeim. Kur’an-1 Kerimde Rab-

bimiz, “Ve iste sizi vasat bir iimmet
kildik ki biitiin insanlar {izerine sa-
hitler olasiniz, Rastil de sizin iizerinize
sahit olsun” buyurmaktadir (Bakara,
2/143). Ummet, insanliga, Rastl de
iimmete gahit olduguna gore, onun
varisleri Alimler ve aydinlar da tim-
mete sahit olanlardir. Dolayistyla bir
Miisliiman aydin icin sahitlik sartlari-
ni yerine getirmek, sahidigi kabul edi-
lecek bir insan olmak, faziletten 6nce
adaletin geregidir.

Hocam, dergimiz ve okurlarimiz adina
cok tesekkiir ederiz bu entelektiiel silen
icin.

Ben tegekkiir ederim. Rabbim ciimle-
mizi ‘1lm-i nafi’ ve ‘amel-i silih yolun-

da muvaffak eylesin.
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