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OZET

KILIC, Mustafa Ammar. Islamc: Hadfizada “Emek” Sorunu: Tiirkiye'de 1980-2000 Aras
Islamci Dergilerde Sosyal Adalet Soylemi, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2016.

Bu calisma, Islamcilifin 1980 sonrasinda siyasal diizen karsithginda somutlasan diisiinsel
radikallesme siirecini dergi yayinciligi tizerinden okumakta ve bu radikal yonelisin kapitalizm,
emek, sermaye, sosyal adalet, sendikal faaliyet, grev, isci direnisleri gibi kavram ve olgulari
Tiirkiye olgeginde nasil yorumladigina odaklanmaktadir. 1980 ve 1995 arasinda ¢ikan ¢ok
sayida Islamci dergi arasindan, emek sdyleminin takip edilebilecegi, kendi dénemi icin de
merkezi ve genis yanki uyandiran su dergiler ¢alismanin temel aldigi yaymlar olmustur:
Girisim, Mektup, Kitap Dergisi, Mektep, Islam, Objektif, Tevhid, Yeryiizii, Diinya ve Islam,
Hakséz. Calismada sonug olarak, Islamciligin 6zgiin bir emek sdylemi ortaya koyup
koyamadigi, koyabildigi ol¢iide bunu hangi kavram ve gerceveleri seferber ederek yaptigi
tartistlmigtir. Calisma, 28 Subat darbe siirecinin ve AK Parti’nin ortaya ¢ikisinin bu emek

sOylemine etkilerini tartisarak son bulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islamcilik, emek, kapitalizm, sosyal adalet, Islamci dergiler, soylem,
Girisim, Mektup, Kitap Dergisi, Mektep, Isldm, Objektif, Tevhid, Yeryiizii, Diinya ve Islam,
Haksoz



ABSTRACT

KILIC, Mustafa Ammar. “Labour” Issue in the Memory of Islamism: Social Justice Discourse

in Islamist Magazines between 1980-2000 in Turkey, Master of Arts, Istanbul, 2016.

This study reads the intellectual radicalization process of Islamism in post-1980, which is
embodied as antagonism with political regime itself, over periodical publications, and focuses
on how this radical tendencies conceived and interpreted the concepts and facts such as
capitalism, labour, capital, social justice, syndicalism, strike, and workers’ struggle in Turkish
context. Among large number of periodicals published between 1980 and 1995, the following
ones in which the labour discourse can be pursued and also are, for their own time, central and
of great importance have been main departure points of this article: Girigsim, Mektup, Kitap
Dergisi, Mektep, siam, Objektif, Tevhid, Yeryiizii, Diinya ve Islam, Hakséz. Consequently, it
discusses whether Islamism could have created an authentic labour discourse, and, to the extent
it could, which concepts and frameworks it has employed. The study comes to end by
deliberating the effects of the process of February 28 coup and the making of Justice and

Development Party on this discourse.

Keywords: Islamism, labour, capitalism, social justice, Islamist periodicals, discourse,
Girigim, Mektup, Kitap Dergisi, Mektep, Isiam, Objektif, Tevhid, Yeryiizii, Diinya ve Islam,
Haksoz
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GIRIS

Arastirmanin Konusu, Sorulari ve Simirhliklar

Bu caligma, Tiirkiye Islamciligmin 1980-1997 yillar1 arasindaki emek ve sosyal adalet
konularina iligkin hafizasini ve fikri serencamini dergiler tizerinden okumay1 amaglamaktadir.
Yani ii¢ ayr1 arastirma nesnesinin; Islamcilik, dergicilik ve emek sorununun kesistigi bir noktayi
aydinlatma cabasindadir. Islamciligin dergiler iizerinden kendini ifade bigimlerine ve bu ifade
bicimlerinde kapitalizm ve emek temalarinin temsiline odaklanmaktadir.

Dergi faaliyeti Islamci1 diisiince i¢in Osmanli’'nin son déneminden Takrir-i Siikun
kanununa, ¢ok partili doneme gegisten itibaren de 28 Subat siirecine kadar en 6nemli dinamik
tartisma, lretim, muhalefet ve miicadele zeminlerinden birini olmusturmustur. Bu zaman
araliginda Islamciligin farkli tonlardaki egilimleri kendi iiretkenliklerini dergilere yansitmislar
ve ¢ok zengin bir entelektiiel yaratim gerceklestirmislerdir. Dergicilik, (kitap yaymciligini
saymazsak), 6zel TV kanallarinin ve internetin heniiz giindelik hayata dahil olmadig1 bir
vasatta, fikri akimlarin ve ideolojik hareketlerin en rahat ve en hayati ifade aracidir. Bu yaniyla
Islamcilar igin cok onemli bir siyasal imkani teskil etmektedir. 28 Subat siirecinin Siyasi
atmosferinin dogurdugu geri ¢cekilme ve AK Parti iktidariyla birlikte muhalefet ve entelektiiel
iretim imkanlarinin siyasal sistem karsisinda daha wuzlasmaci yonelimler tarafindan
sogurulmasi, ayrica digsal bir etken olarak internet, sosyal medya ve televizyon kanallar1 gibi
gorsel Kitle iletisim kanallarinin yayginlagmasi ise Islamer dergiciligin etkinlik alanmni bir
Olcilide daraltmistir.

Islamcilik, en genel anlamiyla modernlesmenin meydan okumalarina karsi Islami bir
dizi ¢6ziim Onerileri sunmay1 ve dinin egemenlik sorununa iligskin bir anlamlandirma bigimi
olarak hayatiyetine miisaade edilmedigi bir vasatta Islam’1 hayatin tiim vecheleriyle muhatap
olan bir din, bir diinya goriisii olarak tekrar siyaset ve toplum sahnesine ¢ikarmay1 hedefleyen,
modernist sayllamayacaksa da modernligin i¢cinden konusan bir diisiince ve hareket olarak

tanimlanabilir. Tiirkiye 6zelinde ise Islamcilik Kemalist tahakkiime, onun getirdigi Batic1 deger
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ve ilkelere, segkinler sinifina muhalefet etmis ve Cumhuriyetle birlikte daralan hayat alanlarin
kazanmanin miicadelesi i¢inde olmustur. Islamcilik kategorisine girecek farklilasan hareket ve
diistince bigimleri vardir elbette, tek boyutlu bir alandan bahsedilemez fakat Salman Sayyid’in
degerlendirmesindeki gibi, bu fikirleri ‘eklemleyen’ diiglim noktalar1 mevcuttur ve onlara
anlam kazandiran bir ‘hakim gosteren’ (Islam) vardir. Bu yiizden farkli bicimleri Islamcilik
olarak saymak miimkiin olur. Bununla beraber, ¢alismanin simirlar1 agisindan, islamciligin da
kendi i¢inde farklilasan ve keskinlesen tonlarini temyiz etmek mecburidir.

Bu calisma, Islamcilign ‘kurucu bir muhalefet imkani® olarak anlamay: tercih
etmektedir. Bu muhalif ve itirazci tavir, kendisini Batili ve Batici tahakkiimiin ¢esitli
dayatmalarina kars1 yer yer temkin ve i¢e ¢ekilmeyle (Tek Parti doneminde), yer yer milliyetgi-
muhafazakar-mukaddesat¢1 bir dille harmanlanarak (¢ok partili donemden 1970’lere uzanan
donemde), yer yer de daha 6zgiin radikal ve/ya devrimci tonlara biiriinerek (kabaca 1970’lerin
sonlarindan 1990’larin ortalarina kadar) gostermistir. Calismamiz bu lgiincii radikal evre
cergevesinde gerceklesmistir. S6z konusu donem, Islamciligin kapitalizm, neoliberalizm, emek,
is¢i meselesi, sendikal faaliyet ve ezilen/horlanan kesimlere dair tirettigi soylemi incelemek
bakimindan miinbit bir zaman araligidir. Calismada, tarihsel doniisiimlerin keskin kopuslarla
ifade edilemeyecegi akilda tutularak, fakat bir donemlendirme zaruretinden otiirii, 1980 yili
baslangic noktasi olarak almmistir. Bu tarih, harici bir etken olarak iran Devrimi’nin heniiz
vuku buldugu ve etkilerinin Tiirkiye’de de izlenmeye baslayacagi, icerde ise siyasal, toplumsal
ve ekonomik ¢ok ciddi doniisiimlerin milat noktasi olacak 12 Eylil askeri darbesinin
gerceklestigi tarihtir. iran Devrimi’nin 1980 sonrasi islamciligin radikallesme deneyi agisindan
ciddi diisiinsel etkileri olmustur. 12 Eyliil darbesi ise, dergilerde inceleme konumuz olan emek
sorununa dair —emekgi kesimler aleyhine ve sermaye gruplari lehine- biiyiik gelismelere gebe
bir momente isaret eder. Turgut Ozal’1n iktidara geldigi 1983 yilindan 6liimiine kadarki 1993’e
dek, Tiirkiye’de 24 Ocak kararlarina dayanan neoliberal uygulamalarin emekg¢i kesimler
lizerinde yarattig1 tahribat Islamcilar i¢in de keskin itirazlara konu olmustur. Bu itirazlarin ifade
buldugu dergiler, sagc1 ve muhafazakar siyasal tasavvurun elestirisiyle birlikte, bununla irtibatl
oldugu diisiiniilen liberallesme, kapitalizm, zenginlesme, emek diigmanlig1 gibi konulara iligkin
say1s1z veriyle doludur.

Dolayisiyla, Islamcilik ¢alismalarinda, 2000 sonrasinda AK Parti tecriibesinin
dogurdugu sikintilara bir tepki olarak ortaya ¢ikan anti-kapitalist Miisliiman/Islami/islamci
yonelimlere odaklanan, bizim degerli fakat biraz da kolaycit buldugumuz, islamciligin
gecmisindeki kapitalizm karsit1 otantik vurgulart ise es gectigini diisiindiiglimiiz hakim bir ¢izgi

bulunmaktadir. Bu baglamda bu ¢alisma 1980-2000 arasi Islamciligmin ¢ok fazla tevecciih
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edilmemis bir alanina, hem dergicilik hem de kapitalizm ve emek temasi konusundaki
sdylemlerine niifuz etmekte ve Islamcihigin radikal siyasal hafizasma iliskin ¢alismalara
alcakgoniillii bir katki sunmay1 hedeflemektedir.

Bu noktada, ¢alismamizin sinirlarini tayin eden bir kavram olarak “radikalizm”i tercih
etme sebebimiz izaha muhtagtir. Mehmet Ali Biiylikkara’nin hatirlattigi gibi, Tiirk¢ede artik
yaygin bir bigimde kullanilan radikal sozciigii, Tirk Dil Kurumu’nun Giincel So6zligi’nde
“koktenci” ifadesiyle karsilik bulmakta ve bu kullanim “fundamentalizm” ile ortiiserek anlam
karisikligr dogurmaktadir. Koktenciligin radikalizmle ortak yanlar1 bulunmakta birlikte bu ikisi
ayni anlamlara sahip degillerdir. Her koktenci radikal olmadig1 gibi, her radikal de koktenci
olmak zorunda degildir.! Radikalli§in kavram olarak tercihini zorlastiran bir diger etken,
kavramin sik sik “asirilik”la ifade bulan bir siyasal tavri ¢agristiracak bigimde, yani pejoratif
bir atifla kullaniliyor olmasidir. Radikal Islamcilik terkibi bu yiizden cogunlukla siddet ve
terorle iliskilendirilmektedir. Biiyiikkara bu tariflerin tamamen politik amagh olduklarini ifade
eder ve ne tarihsel ne de semantik bir gerceklige yaslandiklarini savunur. Radikalizm aslen
“yonetimde, politikada, toplumsal degerlerde hatta ekonomide genis kapsamli ve hizli bir kokli
degisimi/doniisiimii planlayan ideolojileri sifatlayan bir terimdir.”? Yani radikal olan hareket,
cevre ve isimleri radikal olmayanlardan ayiran bas kistas, iist seviyelerdeki siyasi bir bilincin
eslik ettigi bir doniistirme hedefi ve mevcut sisteme kars1 miicadeleci bir muhalet olmaktadir.®

Bizim de calisma boyunca bagli kalacagimiz bu kullanim tarzi, radikal yonelimli
dergileri, Alev Erkilet’in Erciimend Ozkan’m entelektiiel tutumunu ifade ederken kullandig
“siddetsiz radikalizm™* terkibini andiran bir bicimde, diisiinsel bir sigrama zemini olarak
anlamay1 kolaylastirir ve onu sosyolojik bir ciddiyetin muhatab kilar.®

Islamci dergileri, sdylem incelemesi yapacak akademik bir arastirma igin dnemli kilan
sey, en basta kendi donemleri i¢in 6nemli birer siyasal imkan olmalaridir. Hakan Yavuz’un
hatirlattig: gibi, bask1 teknolojisi modern Tiirkiye’deki islam iizerinde, Islami bilginin ve onu
kusatan teorik tartismalarin giderek daha fazla erisilebilir kilinmasi gibi bir etki dogurmustur.
Dergiler ve kitaplar yalnizca fikirler icin birer mahzen olmaktan ziyade, Islami meselelerin

tanimlanmasi i¢in “sOylemsel firsat alanlar1” seklinde tezahiir etmislerdir. Basim olanaklari,

! Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas islami Akimlar, istanbul: Klasik Yayinlari, 2015, 5.251-252.

2 Age, 5.252.

% Age, 5.253.

4 Alev Erkilet, Elestirellikten Uyuma: Miislimanlarin Kamusal Alan Seriiveni, Ankara: Hece Yayinlari, 2004,
ozellikle bkz. “Takiyyesiz Siyaset, Siddetsiz Radikalizm, Kitlesiz Cesaret: Erciimend Ozkan” baglikli boliim,
s.103.

5 Caligma boyunca “Islamc1 dergiler” ifadesi, 1980-95 yillar1 arasindaki dergiler i¢in kullanildiginda bu radikal
yonelimleri akla getirmeyi amaglamistir. Bu yiizden her seferinde “radikal islamci dergiler” ifadesine bagvurmak
gerekli goriilmemistir. Aymis1 “Islamcilar” ve “radikal islamcilar” terkipleri igin de gegerlidir.
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diisiincenin depolanmasinda, iletiminde ve iiretiminde islevsel bir rol oynamaktadir. Ustelik
dergiler, Tiirkiye’de kimlik gruplarinin koordinatlarini tayin etmede en onemli isaretlerdir.®
Yavuz, basili s6ziin, serbest bir siyasal ¢evre ve 6zel ekonomik kaynaklarla birlikte, sosyal
olusumu iki 6nemli bigimde etkilemis oldugunu séyler:
Birincisi, bilgiye kolay erisim ve fikirlerin yayilmasi otoritenin yapisini ¢atlatmis ve siyasetin
ortak diline yonelik daha yaygin bir kavrayis meydana getirmistir. ikinci olarak yayincilik,
bilginin elde edilmesi ve iletiminde yeni firsatlar saglamistir. Bu da yeni bir siyasal ve ahlaki
sOylem dogurmustur. Sozlii iletisimden farkli olarak basili anlatim, kendisine iliskin olarak, bir
stireklilik ve zamansizlik duygusu verir. Miisliiman aydinlar fikir ve bilgiyi muhafaza edebilir,
otorite sahiplerinin bilgiyi abluka altina almasina ragmen modern iletisim araglar1 sayesinde
siyasal sinirlarin 6tesine yayabilirler.’
Bu baglamda radikal Islami dergi ¢evreleri, Tiirkiye’deki cemaat ve tarikat yapilarinin
geleneksel orgiitlenme ve hiyerarsi formunun diginda hem daha esnek hem daha agiktan, hem
de entelektiiel tliretimi (veya sdylendigi sekliyle “biling” ve “uyanis” odakli yayin faaliyetini)
siyasal metotlarinin merkezi noktalarindan birine yerlestiren kurucu bir itiraz zemini olarak
temayiiz ederler. Dolayisiyla Islamcilarin kendisi etrafinda kiimelendikleri ve siyasal
sdylemlerini insa ettikleri bir imkana déniisiirler. Islamci dergiler, kendi yazarlarindan
baglamak lizere cemaatvari bir birliktelige evrilmekte, fakat ayn1 zamanda okuyucusuyla klasik
cemaat bagliligt  lzerinden iliski kurmadigi i¢in ¢ok  farkli  bolgelerdeki
Miisliiman/dindar/Islamc1 okuyucuya ulasabilmektedir. Bu c¢ift yonlii 6zelligi, dergileri bir
yandan kendi i¢lerinde nispeten homojen bir tavir ve tepkiler biitliniine yoneltir, 6te yandan
esnek bir sdylemi ve okuyucu kitlesini miimkiin kilar. Ayrica, sistem veya rejim karsithiginin
degisik bicimlerde ifade buldugu bu dergilerin legal siyasal muhalefet zeminleri oldugunu da
eklemek gerekir. Her ne kadar bazi sayilar1 toplatilsa ve bazi yazilar sorusturma gecirse de, bu
dergiler illegal ve yeralt: iiretimler degillerdir; dergicilik, bu baglamda siyasal diizene yonelik
elestiri ve itirazlarin kitleler nezdinde yayginlastirilabilmesi i¢in elverisli bir havza olmustur.
Son olarak, geleneksel cemaat, tarikat ve parti orgiitlenmelerinden 6zgiirlesme kaygisi tasiyan
Miisliimanlarin kendine 0zgii yeni tlir bir orgilitlenme/toplanma/cevrelesme zemini olmasi
acisindan da dergiler imkandirlar. Ornegin, Tevhid ¢evresi veya Yeryiizii gevresi gibi
adlandirmalar dergiler etrafinda kurulmus birliktelikleri tamlamak igin kullanilirlar. Bu
gruplara ¢cogunlukla ‘cemaat’ ismi verilmemektedir. Bu bir yandan bu ¢evrelerin ¢ogu zaman

nicin siiregen birliktelikler saglayamadigina da bir cevap olabilir.

6 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, Ahmet Y1ldiz (gev.), Istanbul: Kitap Yaymevi, 2005, s.149.
" Age, s.150.



Ote yandan Islamc1 dergiler, bugiin Islamcilik arastirmasi yapacaklar icin son derece
onemli bir siyasal ve kiiltiirel hafizaya isaret etmektedir. Dénemin tartigmalarini, kaygilarini,
heyecan ve zaaflarini, siyasal iligkilerini, tematik sOylem ingalarni Vvs. rahatlikla
okuyabilecegimiz tarihsel belgelerdir. Bu dergilerin meydana getirdigi ‘hafiza’, biiyiik dlgiide
incelenmemis bir alan olarak durmaktadir. Ozellikle 1980 sonrasi kosullarda gittikce
keskinlesen emek problemleri ve sosyal adaletsizlik mevzusuna dair islamcilarin serdettigi fikir
ve yaklasimlarm, 10 yildan fazla bir siiredir ¢ogunlukla Islam-sermaye iliskilerine ve
Miisliimanlarin kapitalist piyasa kosullarina adaptasyonuna yogunlasan sermaye ve tiiketim
eksenli bir arastirma pratiginin azizligine ugrayarak unutuldugu goriiliiyor. Bu hafizanin
giindeme gelememesinin sebeplerinden biri, Islamcilif1 basitce Tiirk sagciliginin bir uzantist
olarak goren yaklasimlarin, islamciligin kapitalizm elestirilerini ve emek konularinda ortaya
koydugu kendine 6zgii tavirlarim1 gérmezden gelisi olabilirken, 6te yandan bugiin sartlarin
degistigine inanan ve siyasal tasavvurlarini radikallikten uzlasmaya yonelten eski-Islamci
kesimlerce Ortbas edilmesi, en iyi ihtimalle unutulmasi da olabilir. Halbuki bu dergiler ne
sdylendigi gibi bir muhafazakar Islam’1, ne de yalnizca gegmis giinlerin radikal ‘heyecan’ ve
‘hezeyan’larin1 temsil etmektedirler. Bilingli bir siyasal tercihin ve entelektiiel duyarliligin
ortaya ¢ikardigi bir hafiza olarak orada durmaktadirlar.

Bu calisma, Islamciligin Tiirkiye seyrini ve 1980 oncesi diisiince dergilerinin
tartigmalarini katettikten sonra, 1980-1995 arasindaki donemin okuyucu kitlesi ve dolayistyla
etkileri yaygin olan, kimisi uzun siireli kimisi de kisa araliklarda faaliyet gdsteren bir dizi
dergiyi inceleyecektir. Biitlin dergileri incelemek bir yiiksek lisans tezinin sinirlarinm fazlasiyla
asacagindan, donem itibariyle soylemsel temsili gii¢lii olan dergiler tercih edilmistir. 1980-90
arasinda, Islam (1983-90), Girisim (1985-90), Mektup (1985-90), Kitap Dergisi (1986-90),
Mektep (1986-1988); 1990-95 arasinda ise Objektif (1989-90), Tevhid (1990-92), Diinya ve
Islam (1990-93), Yeryiizii (1990-95), Hakséz (1991-1995) incelenecek dergileri
olusturmaktadir.®

Calismamizin temel sorusu, Islamciligin sivasal diizene iliskin tavir, talep ve
itirazlarmmin bagimsiz bir radikal hiiviyete kavustugu 1980 sonrast kosullarda, bu dergilerde
kapitalizm ve emek sorununa iligkin, mezkur hiiviyete uygun bir miistakil soylem insa edilip
edilemedigi sorusudur. Bir baska deyisle, Islamcilar bu donemde emek meselesini

giindemlerine almiglar midir? Betimleyici olmakla birlikte elestirel sdylem analizinin sundugu

8 Sayilan dergilerin kimisi parantez iginde verilen tarihlerden daha uzun émiirlii olmuslarsa da, biz bu parantezlere
sadece caligmamizin gegerli oldugu evreleri almay1 uygun gordiik.
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imkanlardan da istifade edecek olan bu ¢alismanin temel sorusu etrafinda kiimelenen alt sorular

sunlar olabilir:

1)

2)

3)

4)

5)

6)

7)

Islamcilar emek sorununa iliskin 6zgiin bir sdyleme sahip olmuslar ise bu sdylemin
marjlar1 ve sinir noktalar1 nelerdir?

Islamcilar bu séylemi hangi dagarcigin dolayiminda kurmuslardir? Hangi kelime,
kavram, islip ve gosterge kiimesini nasil bir anlam diizeni ugruna seferber etmislerdir?
Islamciligin kapitalizm ve emege dair ‘sdylemsel stratejileri’ nelerdir? Diger bir deyisle,
nesnesini nasil insa etmektedir? is¢i, isveren, sermaye, emek, kapitalizm, sendika, grev
gibi konu basliklarinin i¢ini nasil doldurmaktadir? Dergiler, emek siireclerinin ve bu
stireclerin faillerinin temsilini nasil yapmaktadir?

Ote yandan, s6z konusu temsiller iizerinden Islamci1 ‘6zne insas1’ nasil islemektedir?
Islamci bir 6zneyi insa etme amacina matuf olan dergilerdeki sdylem diizeni bu 6zneye
nasil ve hangi dilsel araclarla seslenmektedir?

Islamcilar1, emek sorununu kendi sdylemsel hinterlantlarina dahil etmeye icbar eden
harici kosullar var mudir? Varsa nelerdir? Bir baska ifadeyle, Islamcilarin emek
konusundaki duyarliligi kendinden menkul bir sahiplenme olarak mi yoksa iilke
giindeminin dayatmasiyla m1 gerceklesmistir?

1980-2000 arasinda belli siirekliliklerden, degisim ve kirilmalardan s6z etmek miimkiin
miidiir? Bu doénemi kendi iginde hangi evrelere ayirabiliriz? Bu evreleri birbirinden
ayiran nitelikler -varsa- nelerdir?

Belki hepsinden énemlisi, Islamciligin biitiin dinamizmiyle itiraz dilini giiclendirdigi
bir donem icin, emek sorununa dair hemen hemen ortak bir Islamci sdylemden

bahsetmek miimkiin olacak midir?

Bu sorular Islamcilarin kapitalizm ve emek tahayyiillerine iliskin zihin agic1 verilere kapi

aralayacak ve dergiler baglaminda Islamc1 bir emek sdyleminin anatomisini ortaya koymaya

yarayacaktir.

Calismanin aralig1 28 Subat siireciyle simirlandirilmistir. 28 Subat’1 sabit bir tarih

olmaktan ziyade 1995-2000 donemini kapsayan bir siire¢ seklinde anlamanin daha uygun bir

tercih oldugu diisiiniilmiistiir.’ Kuskusuz bu tarihten sonra da dergiler ¢ikmaya devam

etmislerdir, fakat kisa siire sonra AK Parti’nin ortaya cikis1 ve Islamcilik acisindan yeni bir

donemin baglamasi, 28 Subat sonrasmnin farkli bir degerlendirmeye konu olmasim

gerektirmektedir.

9 28 Subat’1 siire¢ olarak degerlendiren yetkin bir derleme igin bkz. Abdurrahman Babacan (Ed.), Binyihn Sonu:
28 Subat, istanbul: Pinar Yayinlari, 2012.
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Bunlarin 1980 sonrasindaki dergileri inceleyenlerinin sayisi ise 15°tir. Bu sayinin ayn1 dergiler
iizerine yapilmus tekrarlar ¢ikarildiginda daha da diistiigii, yalnizca (o da tiimii radikal Islamc1
olarak sayilamayacak) 11 farkli derginin bu arastirmalara konu oldugu goriilecektir. Fakat
bunlarda da genel egilim Islamciligin Bat1 ve modernizm karsisindaki sdylemini arastirmak
yoniindedir ve birbirlerini tekrar etme riskinin baskisi altinda bulunurlar. Dergiler biiytlik 6l¢iide
modernlik tartigsmalar1 ve “moderniteyle yilizlesme bigimleri” lizerinden okunmustur. Bunda
Islamc1 dergilerin bu konuyu yogunlukla merkeze almis olmalar gerceginin yaninda, Islamcilik
calismalarinin  Islamciligi  modernlik/modernizm hesaplasmasmi konu alan salt teorik
diizeydeki tartigmalarla bogmasinin da biiyiik etkisi vardir. Miisliimanlarin modern diinyayla
girdikleri kavramsal ve ¢ogu zaman soyut diizeyde seyreden hesaplasmanin daha somut
(kiiltiirel-ekonomik vs.) karsiliklari gdzden kagirilmistir. “Islam ile modernite arasindaki
gerilimleri” anlamak 6nemlidir elbette ancak Miisliimanlarin modernlik karsisinda iyi bir sinav
verip veremedigine iliskin bir tiir sinamaya doniisen bu akademik tavir kanaatimizce
sorunludur. Islamciligin pratikleri agisindan akademik ve analitik diizeyde dikkate deger bir sey
de sdylememektedir. Belki bu yiizden Islamc1 dergilerde kapitalizm ve emek sorununu tartisan
metinler ¢cok azdir.

Ote yandan, Islamc1 dergiler iizerine yazilan elle tutulur malzemeler genelde gazetecilik
endisesiyle yazilmis kitap veya yazilardan olusmaktadir. Bu da akademik bir titizligin ve
nesnelligin smirlarin1 zorlayan bir resim ortaya cikarmaktadir. Ornegin Soner Yalgin’in
kitaplar1 her ne kadar islami hareketlerle ilgili bir takim dikkat ¢ekici malumatlar aktarsa da,
tanimlar1 gazeteciligin, dahasi ideolojik bir sartlanmishi@in yiizeyselligine toslar: Girigim’i
“radikal Islamc1 Kiirtlerin” dergisi; Sehadet ve Tevhid’i “Hizbullah’m” dergisi, Hareket ve Ulke
gibi dergileri ise “Islamc1 sosyalistlerin” dergisi olarak tarif eder.!’ Maalesef bu tanimlarin
mesnetsiz (en azindan son derece noksan) oldugunu gosteren dergi c¢alismalar1 (akademik
anlamda) bugiine kadar yapilmamistir. Isin daha vahim yam, Tiirkiye’de Islami hareketler

lizerine ciddi arastirmalariyla tanman ve eserlerinde Islamci dergiler hakkinda

ayrime1 sdylemler”, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi SBE, 2013); Ece Karakus,
“Nationalist conservatism and its enemies: Communists, jews, donmehs and free masons in Biiyiikk Dogu,
Serdengecti and Sebiliirresad”, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Orta Dogu Teknik Universitesi SBE,
2014); Senol Giindogdu, “Nation and nationalism according to Islamists during second constitutional period, A
case study: Sirat-i Miistakim-Sebiliirresad”, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Bilkent Universitesi Ekonomi
ve Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014); Necmi Uzun, “Tiirkiye’de Islamc1 hareket: Gelisimi, iliskileri, ayriliklar1 ve
doniisiimii”, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Atilim Universitesi SBE, 2011). Uzun’un tezi bizatihi Islamc1
dergilere iliskin olmamakla birlikte 1980 sonrasi radikal Islamci dergilere iliskin bir boliim barindirmaktadir. Bkz.
5.166-178.

1 Soner Yalgin, “Islam Dergisi’nin idealist genglerine ne oldu”, Hiirriyet, 27 Eyliil 2008. Ayn1 yaz1 daha sonra
ufak degisikliklerle yazarin kitabinda da yer almustir. A.y., Bu Dinciler O Miisliimanlara Benzemiyor, istanbul:
Dogan Kitap, 20009.



degerlendirmelere de yer veren akademik isimlerin dahi s6z konusu yanlis anlamalari
derinlestirmeye neden olacak gercek dis1 bilgiler aktarabilmis olmalaridir. Ornegin Hakan
Yavuz, “yasal sinirlar disinda miicadeleyi 6neren radikal Islami yaymlar” olarak saydig
dergilerin (Hakséz, Iktibas, Tevhid) Tiirkiye’deki laik sisteme karsi silahli bir direnisi
savundugunu iddia etmektedir. SOyle yazar:

Bu dergiler, radikal fikirlerin yayilma yerleri ve kuvvet kullanma yoluyla Islami bir toplum

olusturmak igin Islami bir devlet teskil edilmesi gerektifine inanan devrimci ve iitopik

miiminleri kazanma mekanlarina déniismiislerdir. Tiirkiye nin radikal islamcilar1 igin siyaset,

Islam’1n diismanlarin bulma ve savasmaya iliskindir. Bu dergiler, Islami fasist fikirler ve kaba

anti-Semitizm mahalleridir.*?

Bu haliyle Yavuz’un yorumu, Islamcilar igin radikalligin ve siyasetin anlamimi bir diisman
bulmaya ve onunla savasmaya, siddete, fanatizme, fasizme ve Yahudi diismanligina
indirgemektedir. Ilging olan, 1980 sonrasinda bu evsafi (veya onun bir kismini) tasiyan oldukca
sinirlt sayida dergi bulunmakla beraber, bahsi gecen ii¢ dergiden hi¢birinin mevcut diizene karsi
silahl1 bir direnis yontemini benimsememis olmasidir. Bu yayinlari fanatiklik ve agirilikla itham
etmenin ve kisa bir paragrafla gecistirmek suretiyle ortaya koyduklari diistinsel birikimi
gormezden gelmenin hakkaniyetli olmayacag agiktir.

Rusen Cakir’in bugiin hala degerini koruyan Ayet ve Slogan’: ise bu konuda yapilmis
siirl sayidaki titiz alismanm ilk 6rnegini teskil eder.!® Cakir, 1980 sonrasindaki radikal
Islamc1 hareketlerin ve dergi yaymlarmin ayrintili bir dokiimiinii verir. Bu caligma bir
gazetecilik Uriinii olsa da yukarida saydigim zaaftan muaftir ve anlamaya odakli bir
incelemedir. Ancak o da 1990’a kadarki dergi seriivenine 1s1k tutabilmekte ve benim inceleme
alanim olan 2000’e kadarki siireci ihata edememektedir. Islamc1 dergiler tarihi iizerine en ¢ok
yaziya imza atan isimlerden bir digeri Hamza Tirkmen’dir. Hakséz dergisinde yazdigi dizi
yazilarla bu konuda Onemli bir sdylem arkeolojisi yapmustir. Calisma boyunca onun
metinlerinden olduk¢a faydalanilmistir. Ancak onun yazilari da 1990 sonrasinin dergilerine
iliskin degildir. Dogan Duman’mn makalesi de ilk calismalardan sayilabilir.** Girigim, Iktibas,
Mektup, Tevhid ve Yeryiizii gibi benim c¢alismamin kapsamina giren dergilerle ilgili birer
paragraflik degerlendirmelerle yetinen makale iiziicii bigimde basmakalip tanimlarla maliildiir
ve dergileri yalnizca radikal siyasi aktivizm ve Iran devrimine yakinliklar1 kapsaminda

degerlendirmektedir. Son olarak, Ferhat Kentel’in 90’1 yillardaki ii¢ Islamci dergi iizerine

12 'Yavuz, age, s.152.

13 Rusen Cakir, Ayet ve Slogan: Tiirkiye’de Islimi Olusumlar, Istanbul: Metis Yayinlar1, 1990.

¥ Dogan Duman, “Tiirkiye’de Islamc1 Yayincilik”, Cagdas Tiirkiye Tarihi Arastirmalar: Dergisi, cilt: 2, say::
4-5, Nisan 1995, 5.77-94.



yazdi1g1 makalesini dergi incelemelerine degerli bir katki olarak anabiliriz.*® Yakilardaki bir
calisma olarak ilmi Etiidler Dernegi’nin (ILEM) islamci1 Dergiler Projesi kapsaminda organize
ettigi Islamc1 Dergiler Sempozyumu ve bu programin bildiri metinlerinin yer aldig: kitap,
sahaya oldukca yetkin bir referans saglamistir fakat 1960-80 donemini esas almaktadir.'® Bu
calismanin ilerde genisletilmesi durumunda Islamci dergilere ait oldukca kusatic1 bir birikimin
elde edilecegi dngoriilebilir.

Ozetle, Islamcihigin dergicilik seriiveni ve bunun emek sdyleminin iiretimindeki roliine
iliskin elimizde oldukga pargali bir literatiir vardir. Elinizdeki ¢alismanin gayelerinden biri

literatiirdeki bu ag1gin ufak bir parg¢asini dahi olsa kapatma girisimidir.

Arastirmanin Yontemi

Arastirma dokiimantasyon ydntemini kullanmakta, yalnizca Islamci dergilerdeki yazili
metinleri esas almaktadir. Bu metinler niteliksel icerik analizine tabi tutulmustur. Ayni
zamanda dergi iceriklerine dair edinebildigim nicel verilerden de istifade edilmistir. Islamci bir
emek séylemini inceleyen arastirma, dilin/séylemin toplumsal bir pratik olarak kurucu roliine
atif yapan elestirel soylem analizinin temel argiimanlarina da bagvurmustur.®’

Tez kapsaminda, temsil kabiliyeti ve donemi i¢in entelektiiel ve sdylemsel etkisinin
kuvvetli oldugu diigiiniilen dergiler se¢ilmistir. Bunlar daha ziyade politik ve ekonomik soylem
iiretimine katki yapan radikal yonelimli dergilerdir. Bu se¢imin gelisigiizel olmadigini, ¢linkii
segilen dergilerin birbirlerinden tamamen kopuk olmaktan ziyade diyalog ve miizakere halinde
olan, yazarlarmin kendilerininkiyle otekilerinki arasinda dolasimda oldugu, ayni kavramsal
kullanimlar tercih eden, 6nemli konularda benzer tepkileri veren, herbirinin dilsel/sdylemsel
dagarcig1 otekiler tarafindan anlagilir olarak alimlanabilen dergiler oldugunu ifade etmemiz

gerekir. Husnul Amin’in tabiriyle bu Islamciligin “sdylemsel alani”dir.® Bu alanin iginde bir

15 Ferhat Kentel, “1990’1arin Islami Diisiince Dergileri ve Yeni Miisliiman Entelektiieller: Bilgi ve Hikmet, Umran,
Tezkire”, Yasin Aktay (ed.), Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince-6: islameilik iginde, 2. baski, istanbul: iletisim
Yayinlari, 2005, s.721-781.

16 Vahdettin Isik, Ahmet Kéroglu ve Yusuf Enes Sezgin (ed.), 1960-1980 Arasi islime1 Dergiler: Toparlanma
Ve Cesitlenme, Ankara: Nobel Akademik Yaymcilik, 2016. Ayrica bahsi gecen dergi projesinin internet sitesi
dergilere ait katalog bilgileri sunmaktadir, bkz. http://www.idp.org.tr.

17 Norman Fairclough, Language and Power, London: Longman. 1989; a.y., Discourse and Social Change,
Cambridge: Polity Press, 1992; a.y., Analysing Discourse: Textual Analysis for Social Research, London:
Routledge, 2003; Teun A. van Dijk, Society and Discourse: How social contexts control text and talk,
Cambridge: Cambridge University Press, 2009; a.y., Discourse and Power: Contributions to Critical Discourse
Studies, Houndsmills: Palgrave MacMillan, 2008.

18 Husnul Amin, “From Islamism To Post-Islamism: A Study of a New Intellectual Discourse on Islam and
Modernity in Pakistan”, (Unpublished Phd Thesis, Erasmus University International Institute of Social Studies,
26 April 2010).

10


http://www.idp.org.tr/

dizi ortak terim, anlam, kabul ve referans bulunmaktadir. Bu tez, mezkur dergilerin siyasal,
sosyal ve ekonomik konulardaki radikal cevaplarinin onlar i¢in boyle bir sdylemsel alan tespit
edebilmemize imkéan verdigini iddia etmektedir. Dolayisiyla dergiler arasi farkliliklardan
ziyade, inceleme verili bir donemdeki Islamci dergiler arasinda ortak bir sdylemin
mevcudiyetini varsaymistir. Tarafimizca bu sdylem alanina iliskin gelistirilmis gorsel bir harita
1985-95 donemi dergileri arasindaki bu rabita noktalarini gormeye yardimer olabilir (bkz. Sekil
1). Politik ve aktiiel konularin agir bastig1 ve giincel sorunlarin da takip edilebilecegi yayinlarin
secilmis olmasindan &tiirii, ayn1 dsnemde Islamcilarin ¢ikardig: fakat aktiiel konulardan ziyade
ilmi/entelektiiel yonleri agir basan Bilgi ve Hikmet ve Tezkire gibi dergiler tezin kapsamina
alinmamustir. Segtigimiz dergilerin 1980-1995 yillar1 arasinda kalan sayilar1 birkag istisnai —
ulasmamizin miimkiin olmadigi- sayilar haricinde bastan sona taranmistir. Kapitalizm, emek
sorunu, sosyal adalet, grevler, is¢i eylemleri, is cinayetleri, sendikalar, sendikacilik vb. konular
bu tarama kapsaminda aradigim temalar olmustur.

Calisma ii¢ boliimden olusmaktadir. Ik béliim Islamciligin kavram olarak mesruiyet
siirlarini tartismakta ve tarihsel donemler arasindaki sdylemsel gecislerini okumaktadir.
Islamciligin muhafazakarliktan ayrisarak 1980 sonrasinda diizen karsiti bir hal alan
radikallesme egilimlerinin ortaya ¢ikis dinamikleri, terciime ve dergi yayinlari etrafinda
anlamaya calisilmistir.

Ikinci boliimde 1980°den 1990’lara kadar 6nce 12 Eyliil yonetiminin ve ardindan
Ozal’m uygulamalariyla derinlesen ekopolitik ve toplumsal krizlerin islamcilarda uyandirdig
tepkilere deginilmistir. islamcilarin muhafazakarhgin dini ve siyasi yiizlerini biitiiniiyle
reddettigi bu tavirlar, diinyevilesme, ahlaki yozlasma ve nihayetinde ekonomik esitsizlikler gibi
konular1 da igerecek sekilde dergiler iizerinden tetkik edilmeye caligilmistir.

Son boliim ise 1980-2000 aras1 islamc1 dergilerde kapitalizm ve emek sorununun nasil
yer aldigma odaklanmaktadir. Islamcilarin emekgi kesimlerin sorunlarini hangi terimler
tizerinden anlayip kavramsallastirdigini, 1980’lerin sonuna dogru yogunlasan isci eylemleri,
grevler, is facialari, sendikal faaliyet temali 6rnekler {izerinden inceleyen bu bolim, 6zgiin bir
Islamc1 emek sdyleminin ortaya cikip ¢ikamadigini gosterecek sekilde igerik ve sdylem

analizlerini kullanacaktir.
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BIRINCi BOLUM

1.1. Kavramsal Tartismalar: Islamcihk Kavraminin Smirlari ve Sorunlari

1.1.1. ikircikli Bir Terim Olarak Islimcihigin Mesruiyet Sorunu

Islamcilik iizerine yapilan tartismalarin her seyden dnce bir terminoloji sorunuyla bas etmek
zorunda kaldiklar1 goriiliiyor. Bunun baslica sebebi Islamciligin bir kavram ve gerceklik olarak
smirlar1 kusursuzca gizilemeyecek bir alana gédnderme yapmasidir. Oyle ki, Islamcilik denen
sey, kimi zaman akademik kimi zaman ise aktiiel (siyasi/medyatik) girisimlerin marifetiyle,
birbirlerini rahatlikla ikame edebilecek bir kavramlar bulutuna dahil edilmistir: Siyasal islam,
fundamentalizm, Islami fanatizm, Islami radikalizm, asirilik¢ilik, Islami hareket, Islamcilik ve
sair terimlerin tiimi farkli zaman ve zeminlerde hemen hemen ayn1 anlami tasiyacak sekilde
dolagima girebilmektedir. Bu gok-ndmliliga, Islam’1n siirlarinin nerede baslayip bittigi ve ayni
sekilde °‘siyasal’in smurlarinin nerede baglayip bittigiyle alakali mutabakata varamamis
degerlendirmelerin sebep oldugu aciktir. Bir baska acidan, Islam ve siyaset arasindaki iliskinin
mahiyeti ve smir uglari konusunda (gelenek iginde de bu ¢ok netameli olmakla birlikte)
modernligin/modernlesmenin dogurdugu bir diisiinsel kriz bulunmaktadir. Bu kriz mevzubahis
mutabakatsizli§1 Miisliimanlar arasinda da yayginlastirmakla Islam ve siyaset iligkisine dair bir
yarik bilincin olusmasma sebep olmustur. Dolayisiyla bdylesi bir mutabakat arayisinin,
kendilerine ¢ogu zaman Islamcilik yakistirilan kesimler igin dahi mutlak bir karsilig1 yoktur.
Yani kavramin mesruiyetiyle ilgili ikircikli bir sorun vardir. Birincisi, Miisliimanlarin bagimsiz
bir siyaset talebini, siyasetin demokratik yoriingesinden sapma olarak degerlendiren, onu
‘asiriliklar’la malul goren ve ‘fundamentalist siddet’le esleyen kesimlerin pejoratif bir
adlandirmasi olarak Islimciligin ‘gayrimesrulugu’ndan bahsedilebilir. Bu, kiiresel 6lgekte
Batili devletlerin ve siyaset bilimcilerinin, Tiirkiye’de ise resmi ideolojinin miidafasina soyunan
Kemalist biirokratik elitin ve ‘dinin siyasallagsmas1’ gibi ¢ekinceler konusunda sik sik miisterek
tavirlar gosteren liberal ve sol gevrelerin yaygin olarak dillendirdikleri bir seydir. ikincisi de,

Miisliiman hareket, grup, cemaat ve tarikatlarin kavrami sahiplenmekten kaginma duyarliliginin
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yarattig1 problemdir. Bugiin ‘Miisliiman’ ifadesinin kendilerine yettigini diisiinen birgok kesim
icin ‘Islamcy’ sifat1 “deli gdmlegi” seklinde algilanmaktadir. Muhafazakar dindar cevrelerde
Islamcihigin dini ‘ideolojiklestirmek’ oldugu ydniinde yaygin bir ¢ekingenlik vardir. Ustelik bu
sadece dindar ¢evrelerin sorunu da degildir. Bugiin Kemalistler de, milliyetciler de, liberaller
de kendilerini rahatlikla Miisliiman olarak niteleyebilmektedirler. Bu durumda bir ayrim
kacinilmaz goziikmektedir. Modernlik momentinin i¢inden konusuyorsak, bugiin bir
Miisliimanin Islim’a 6zgii oldugunu iddia ettigi bir siyasi ve toplumsal diizen arayis1 giitmesi,
kendini laik/sekiiler/Bat1 menseli siyasi goriis ve ilkelerden bagimsizlastirmay1 istemesi onu
sozgelimi bir ‘Kemalist Miisliman’dan ayirt eden seydir. Aktay’in yorumladigi gibi,
cogunlugunun Miisliiman oldugu bir toplumda Miislimanlik kimligine ayirdedici bir vurgu
yapmak, dislayici ve hatta tekfirci bir sonuca yol agabileceginden, Islamci ifadesini bir siyasal
kimlik unsuru olarak benimseyenler i¢in kavram bu kayb1 tazmin eden bir araca doniismiistiir.°
Bu ¢ergevede, Islamcilik, Islam’1 geleneksel kiiltiirel bir kimlik olmanin dtesinde benimsemeyi
ve onun siyasal temsilinin arayisinda olmayi ifade eden bir kavram olarak tezahiir eder. Aktay’a
gore, Islameilik, siyasal davranisin Miisliimanlikla ortiistiigii biitiin zeminlerde ortaya ¢ikabilen
bir kimlik veya algy/bilis olarak diisiiniilebilir. Dolayisiyla hangi tiir farkli Islami yorumlara
sahip olduklarindan bagimsiz olarak, siyasal praksislerinin merkezine Isldm’1 koyan biitiin
Miisliiman olusumlar1 IslAimciligin sinirlarina dahil etmek miimkiindiir.?°

Bu baglamda Salman Sayyid’in Islimcilign kuramsallastirmadaki katkisi, kavramin
siirlarim tayin etmede son derece islevseldir. Sayyid, islam’1 6zcii bir bigimde “bir sifatlar
kiimesi”’nden ibaret gdren oryantalist yaklagimla, onu biitiin 6zgiin karakterinden soyutlayarak
“siirekli degisen bir pratikler dizisi”ne indirgeyen anti-oryantalist goriisler arasinda, Islam ve
Islamcilik arasinda kurulacak {iciincii tiir bir iliski onermektedir. Sayyid, Bernard Lewis??,
Gilles Kepel??, Daniel Pipes?® ve Samuel Huntington?* gibi oryantalist arastirmacilarin Islam
ve siyaset arasindaki iligkiye dair metin odakli ve degismez bir 6ze vurgu yapan varsayimlariin

karsisinda, Edward Said’de®® somutlasan ve yorumcularinin ileri tasidigi anti-oryantalist

19 Yasin Aktay, “Sunus”, Yasin Aktay (ed.), Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince-6: Islamcilk i¢inde, 2. baski,
Istanbul: letisim Yayinlari, 2005, s.16.

20 Agm, s.18.

21 Bernard Lewis, The Political Language of Islam, USA: University of Chicago Press, 1988.

22 Gilles Kepel, Muslim Extremism in Egypt: The Prophet and Pharaoh, Jon Rothschild (gev.), Los Angeles:
University of California Press, 1985 ve Jihad: The Trail of Political Islam, Anthony F. Roberts (¢ev.),
Cambridge, MA: Belknap Press, 2003.

2 Daniel Pipes, Militant Islam Reaches America, New York: W.W. Norton, 2003.

24 Samuel P. Huntington, The Clash of Civilizations: Remaking of World Order, New York: Touchstone, 1997.
% Edward Said, Sarkiyatcilik, Berna Ulner (gev.), Istanbul: Metis Yayinlari, 1999.
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tavrin?® Islam teriminin birden fazla anlami ve temsili barindirmasindan 6tiirii Miisliiman
diinyadaki gelismeleri degerlendirmede ciddi sorunlara yol acacagi yoniindeki yaklagimini
aktarir. Buna gore anti-oryantalistler goriiniirde 6zciiliigii reddeden bir islam teorizasyonu
iiretmislerdir. Yani Islam, kendisinin ‘ne oldugunu’ tanimlayan, zamandan miinezzeh ve tozsel
niteliklere indirgenemez. Bu konudaki tartigmalar1 kigkirtan 6nemli isimlerden biri olan Abdul
Hamid El-Zein?’, Islam’la iliskilendirilen pratiklerin bunca gesitliliginin, “dini anlamin bir
biitiinliige sahip oldugu” yoniindeki varsayima meydan okudugu sonucuna varmistir.
Dolayisiyla onun i¢in tek bir Islim’dan sz etmek miimkiin degildir, olsa olsa “Islimlar”dan
s0z edilebilir. Sayyid, bu fikri sorunlu bularak “cogullugun Ozciiliige karsi1 bir korunma
olamayacagini” one siirer:
Islam miisliiman toplumlarin agiklanmasinda oryantalist agiklamalarin merkezini teskil ederken,
anti-oryantalist bir anlatida Islam, merkezden uzaklastirilnis ve dagilmistir. Oryantalizmde
pargalarm biitiine (yerel fenomen Islim’in 6ziine miiracaatla agiklanir), anti-oryantalizmde
biitiiniin kurucu pargalarma (Islim yerel olgulara yayilmistir) indirgenmesiyle karsilasiriz.
Islam’1n ciddi bir kavram olarak dagilmasiyla ortaya ¢ikan bosluk bir ‘kiigiik Islamlar’ dizisiyle
(yani Islami pratiklerin yerel ifadelendirilmesiyle) doldurulur.?®
Farkli anti-oryantalist yorumlardan biri 6rnegin, Islam’1 (iistyapisal anlamda) bir ideoloji, yani
“biitiin inan¢ sistemleri gibi son tahlilde toplumsal ve ekonomik siire¢ ve miicadelelerin
yansimasi olan bir inanglar sistemi” olarak tanmimlayan goriistiir. Burada Islam’in rolii, maddi
alanin 6ncel oldugu idealizm ve materyalizm arasindaki karsitlik tarafindan belirlenen teorik
bir ¢ergeveye yerlestirilir. islam’m rolii bu durumda ancak ikincildir ve mistiklestirici olmakla
stirlandirlmustir. Is1Am’a, mesruiyet ve temsile aracilik eden salt bir liigatce yakistirilmasi
yapilir. “Islam’1 bir liigatce olarak kabul ettigimizde bile,” der Sayyid,
sekiiler taleplerin ifade edildigi bir kiimenin araci olamaz o; ¢iinkii ayn1 zamanda bir talepler
kiimesinin insa edildigi bir olabilirlik durumudur da. Lugatgeler sadece ifade edici degil,
kurucudurlar da. ‘Maddi’ alan belirli bir liigatce tarafindan yalnizca ifade edilmez, daha ziyade
temsilin kendisi bu nesnenin kimliginin kurucusudur. ‘Gergeklik’ (‘gercek’ Ozneler ya da
nesneler) temsile digsaldir ve 6zel bir lugatgenin kullanilmasinin, bu ‘ger¢ekligin’ kimlikleriyle

dogrudan bir iliskisi vardir. Bu da Isldim’1n sadece derin yapisal gikarlarin maskelendigi bir yol

% Buna Roy’un yaklasimim da katabiliriz. Olivier Roy, Siyasal islamin iflasi, Ciineyt Akalin (cev.), Istanbul:
Metis Yayinlari, 1994.

27 Abdul Hamid El-Zein, “Beyond ideology and theology: the search for anthropology of Islam”, Annual Review
of Anthropology, vol. VI, 1977, ss. 227-54.

28 Salman Sayyid, Fundamentalizm Korkusu: Avrupamerkezcilik ve islimcih@gmm Dogusu, Ebubekir Ceylan
ve Nuh Yilmaz (gev.), Ankara: Vadi Yayinlari, 2000, s.61-62.
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olmadig1, aym1 zamanda ¢ikarlarin ve kimliklerin bi¢cimlendirildigi bir ama¢ oldugu anlamina

gelir.®
Dolayisiyla Sayyid, Islam ve siyaset iliskisini anlamada anti-oryantalistlerin oryantalizmden
cok biiyiik bir kopusu temsil etmedikleri sonucuna varir. O halde takinilacak tavir nedir? Klasik
oryantalizmin Islamcilig1 isldm’1n basit bir disavurumu olarak algilayisina m1 katilacagiz yoksa
anti-oryantalistleri takip edip Islam’in yaftadan baska bir sey olmadig1 ve kendi basina
ehemmiyetten yoksun oldugu seklindeki bir nominalizmi mi savunacagiz? Sayyid, anti-
oryantalistlerin Islom’in ¢ok anlamliligia isaret etmekte hakli olduklarini teslim eder ancak
ona gore Islam yine de tekilligini korur. “Eger Islam gergekten ikincil bir unsursa, hala nasil
toplumsal ve siyasal projeleri ifadelendirme rolii oynayabilir?” Nasil olmaktadir da
Miisliimanlarin siyasetinde baska bir isim degil de Islam ismi merkezde kalabilmektedir?

Sayyid, ¢oziimlemesine dil ve semiyolojinin Sassurecii temel kavramlarindan baslar.
Buna gore Saussure’iin gosteren (signifier) ve gosterilen (signified) arasinda yaptig1 ayrim, bir
gostergenin saf bir mecaz oldugu fikrinden yola ¢ikar; kavramsiz bir gosterge teorik bir
imkansizliktir. Saussurectii dilbilimde akustik imge (gdsteren) ve kavram (gosterilen) arasindaki
ayrim, bir ses Orlintiisiiniin baska bir seye gonderme yaptig1, yani bir anlam1 oldugu, ¢iinkii bir
gostergenin gosterdiginin, bir gosterilene iliskili oldugu diisiincesine dayanmaktadir. Bir
gosterenin igerikten (yani bir gosterilenden) yoksun oldugunu sdylemek, aslinda gosterenin
anlamsiz (yani kavramsiz) bir akustik imge oldugunu s6ylemek demektir. Kavramsiz (bir bagka
deyisle anlamsiz) bir ses oriintiisii sadece bir giiriiltiiden ibaret olacaktir.®® Islam ise “giiriiltii
degildir: birgok gdsterileni olabilir ancak asla bir gdsterileni olmadan olmaz.”3! Daha sonra
Barthes, gosteren’in ¢okanlamliliginin imkanindan bahsetmigstir. Lacan gibi psikanalist
felsefeciler ise Barthes’in teorisini genisletmis ve gosterilen’in gosteren tarafindan tretildigi
fikrini O6ne stirmiislerdir. Bundan boyle gosteren, gosterilenin temsilcisi degildir. Yalnizca,
“zincirin ya da gosterenler sebekesinin kaymasini durdurmak {izere, birlestirici bir nokta
marifetiyle sdylemdeki anlamin insasin teorize edecektir.”3?

Sayyid buradan Islam’in gosterilensiz bir gosteren olmadigi, ancak “anlamu,
eklemlenmesi tarafindan ifade edilen bir gdsteren” oldugu sonucunu ¢ikarir. Islam farkl

sOylemleri birbirine eklemleyen bir diiglim noktasidir ama noktalardan bir nokta da degildir. O

2 Age, 5.63-64.

30 Aktaran Sayyid, s.65-66. Saussure’iin bahse konu olan kuraminin ayrintili bir incelemesi igin ayrica bkz.
Jonathan Culler, Ferdinand De Saussure, New York: Cornell University Press, 1986, 6zellikle s.27-64. Ayrica
Saussure’iin Tiirkge’ye yeni kazandirilmig yazilari igin bkz. Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Yazilari,
Savas Kili¢ (cev.), Istanbul: Ithaki Yayinlari, 2014.

31 Sayyid, s.66.

32 Age, s.67.
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halde Islam’in “sdylemler-arasilig1”, tikel herhangi bir sdyleme dahil edilmesiyle silinemez.
Ayni derecede, Sayyid’e gore, Islam kendi kurucu sdylemi istisna olmak iizere herhangi bir
sdylemin (bu sdylem Miisliimanlara ait olsa da) iiriinii olamaz. Ona gore “Islam’1 yeniden
yorumlamak ve yeniden ifadelendirmek istikdmetindeki mubhtelif tesebbiisler, daha 6nceki
yorumlarin ve dile getirmelerin izini, yeniden eklemleme c¢abalarinin son eklemlemenin
koptugu yerden baglamasi derecesinde zaten tasimaktadir.” Boylece bir y1gin sdylemi bir araya
getirmekte kullanilabilmesine ragmen, Islim’in kimligi her bir araya getirme eyleminde
doniistiiriilecek, ama diger eklemlenmelerin izlerini tasimaya hald devam edecektir.® Bu
bakimdan Islam godstergesi, kurulus tarihini de icerecek sekilde, bir “eklemlenmeler tarihi’yle
viicut bulur:
Islam ne kurmustur? Totolojik olarak, kendisine tabi olan bir cemaat kurmustur; Islam
{immet’ini kurmustur. Bu kurma ediminde Islam bir cemaatin birlestirildigi ve tesis edildigi bir
aragtir: Bir ‘miisliiman’ cemaatin birligi, Islam’1 bir diigiim noktas1 olarak kullanarak kimliginin
geriye doniik olarak kurulmasindan gelir. Su halde Islam sadece bu gosterene bagh olarak 6zel
bir cemaati birlestirme islevini yerine getirmez, ayni zamanda miisliiman cemaatin kendisini
tammladig1 ve gerceklestirdigi addir da. Diinyanin cesitli yerlerindeki muhtelif islami pratikleri
birlestiren sey bu pratiklerin Islam adma yerine getirilmeleridir. Islom’in miisliimanlarla
iligkisinde, miisliimanlarin diger baska bir Ogeyle iliskilerinin aksine, miisliimanlarin
sdyleminde, Islam ayricalikli bir yer isgal etmektedir. islam’in séylemler-arasilig1, genis 6lciide,
bir miisliiman kimliginin insasidaki 6nemine baglidir.3*
Sayyid, Zizek’in “Miimkiin biitlin pozitif ¢esitlemelerinin 6tesinde verili bir ideolojik alanin
kimligini yaratan ve besleyen nedir?” sorusuna atifla, bir sdylemlilik alaninin birlestirici digiim
noktalarinin miidahalesiyle bagl ve birlesik hale getirildigini soyler. Bu sdylemlilik alaninin
ogeleri pozitif ve kendinde kimliklere sahip degildirler, diger gosterenlere iligerek kimlik
kazanirlar. Birlestirici nokta ise birlestirir, sinirlar1 ¢izer ve sdylemlilik alanini totalize ederek
anlamli bir yap1 Uretir. Yani toplumsal olan, dolasim halindeki bir gosterenler yigininin, bir
diigim noktasinin hakemligiyle, birlesik bir alana yapisallastirilmasiyla bicimlenir. Birlestirici
noktalarin ehemmiyeti ise sistemdeki diger biitiin Ogelere ‘“geriye doniik bir anlam”
vermesinden gelmektedir. Geriye doniik olarak 6gelerin anlamlarini belirleyip sdylemsel alant
orgiitleyen sey iste bu noktalardir.®®
Iste Islam, “biitiinsel bir anlam evreninde gdsterim zincirlerini yapisallastiran diigiim

noktalart ¢cogullugu”nun arasindaki bir diiglim noktasidir. Ancak yukarida deginildigi gibi

33 Age, 5.68-69.
3 Age, s.70
% Age, s.70-71.
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siradan bir nokta degildir: S6z konusu c¢ogulluk i¢inde hususi bir gosterendir, yani anlamin
evrenini geriye doniik olarak kurma isini géren “hakim gdsteren”dir (master signifier). Sayyid
bu hakim gosterenin biitliin sdylemsel evren i¢in bir mecaz-1 miirsel olarak calistigindan bir
tikellik olarak paradoksal bir gosteren oldugunu sdyler.

Bu sifatla evrensel bir boyut kazanir ve diger biitiin gosterenler igin bir talimat mercii olarak

iggoriir. Birligi garanti eden ve yaptirima baglayan biitlinliiglin gosterenidir. Bizzat varligiyla

biitlinii tasarlar. Temel gosteren (master signifier) diger gosterenlerin (signifiers) miiracaat ettigi

bir gosterendir; diger biitlin gosterenleri birlestirir, kimliklerini sabitler. Biitiin takimin

tutarliligini garanti eden ve siirdiiren sembolik otoritenin yegane noktasidir.*
Hakim gosteren kendinde, tozel bir kimlige sahip degilken Islam’m bunca farkli soylem iginde
bir hakim gosteren olarak bulunabilmesi, Sayyid’in yine Zizek’in ifadesine basvurarak
sOyledigi gibi, “insanlarda kendinde bir sey bulundugunu hissettiren bir giice sahip
olmasi”’ndandir. Onun mahiyeti bu giictiir. Hakim gdsteren durumunda, bir cemaati bir arada
tutan sey olmaktadir. Ancak bu anti-oryantalistlerin kastettigi gibi bir 6zellikler ya da pratikler
kiimesi degildir, ¢linkii kendisinde ‘fazladan’ bir sey vardir: “bu 6zelliklerde mevcut ve onlarla
goziiken bir sey”. Cemaatin iiyeleri kendisine inandig1 miiddetce cemaati bir arada tutar.®’
Islam, bu acidan miisliiman cemaatlerin hakim gostereni olur. “Islam biitiinliigii birlestiren ve
cemaati bir arada tutan mekandir.”®

O halde artik Islam ve Islamcilik arasindaki iliskinin mesruiyetini konusmak igin belli
bir kuramsal mesafe katettigimizi sOyleyebiliriz. Sayyid, bu ikisi arasindaki iligkinin ne
oryantalistlerin iddialarindaki kadar dolaysiz ne de anti-oryantalistlerin diisiindiigii gibi firsatg1
oldugunu, daha ziyade kurucu bir iliskiden bahsedebilecegimizi savunur: Hem islam hem de
Islamciligin kimligi, Islamcilar islam’1 kendi projelerine eklemlemeye calistign miiddetce
doniismektedir. Islimcilarin islam’1 merkezi politik bir kategori olarak ifade etme kabiliyetleri,
onlarin, Islam’1 birgok sdylem igindeki bir diigiim noktas: olmaktan nasil temel bir gdsterene
doniistiirebildiklerinden gelir.®® Islamcilarinki, Islam’1 diger biitiin soylemlerin génderme
yapacagl bir nokta (yani hakim gdsteren) seklinde insa ederek genel sdylemsellik alanini
hegemonize etme cabasina tekabiil etmektedir.®® Sayyid bu hegemonyay: insa ederken

Islamcilarin Islam’m sdylemler-arasiligini ii¢ yoldan gerceklestirdigini ifade eder: islamcilar

3% Age, s.72.

37 Age, s.72-73.

38 Age, s.73.

39 Agy

40 Age, s.74. Sayyid’in buradaki hegemonya fikri, bilyiik 6lgiide Laclau ve Mouffe’'un Deridda’dan miilhem
¢izdikleri kuramsal gergeveye bor¢ludur. Bkz. Ernesto Laclau ve Chantal Mouffe, Hegemony and Socialist
Strategy: Towards a Radical Democratic Politics, Second Edition, London: Verso, 2001.
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oncelikle isldm’1 din (iman), diinya (biitiin bir hayat tarzi1) ve devlet (siyasal diizen) olarak
tanimlarlar. Islim’1 insa etme yoniindeki bu girisimlerin her biri diger Islam yorumlarini
karsilama ve uyarlamay1 da igermektedir. Islimci proje farkli soylemlerde ¢alisma bigimlerini
toplar ve Islam’1 temel bir gosteren olarak kullanip birlestirir.**

Eger hakim gosteren “herhangi bir sdylemsel mekanin biitiinlestirildigi en soyut ilke

2

olarak” isliyorsa ve Islam Miisliimanlar i¢in en soyut gdsterense (yani tikel kimliklerin en
iistiindeki kapsayici kavram), Sayyid’in Rorty’ye atifla kullandig1 gibi, Islam, miisliimanlarin
“nihai lugatgesinin en narin (thinnest) tabiri” olur. Karsi koymay1 gii¢lestirense bu narinliktir.
Sayyid’e gére dolayistyla, miisliimanlar i¢in Islam “iyiligin miiseccem hale gelisinin” diger bir
adidir: “Boylece Islamcilar en iyi idarenin Islami idare oldugunu sdylediklerinde, ‘Islami’ olan
iyiligin miiseccem olusuna génderme yapar ve iddia, en iyi idarenin iyiligin idaresi olduguna
doniisiir. Bu, Islim’la iyiligin miiseccemligi arasindaki iliskiye saldirmadan, dogrudan
reddedilmesi gii¢ bir iddiadir.”* Su halde denilebilir ki, Islamcilik, Islam'i, Miisliiman
cemaatlerin sdylemindeki bir “diiglim noktasi”ndan, bir “hakim gdsteren’e doniistiirmeyi, onu
siyasal diizenin hakim gostereni yapmayi hedefleyen projenin adidir. Merkezi sdylemsel bir
evrenin birligini ve kimligini hangi gosterenlerin kuracagma iliskin bir miicadeledir. islamcilar
icin temel gosterenin ad1 Islam’dir; muhalifleri icinse Islam temel bir gosteren olamaz.*®
Sayyid’in yaptif1 (ve Islamciliga iliskin literatiirde ¢ok az ilgiye mazhar olmus) bu
degerli kuramsal katkiy1, Islamcilik kavramimin anlamma dair literatiirdeki basmakalip tanim
ve degerlendirmeleri asabilecegini diisiindiigiimiizden, s6zii uzatmak pahasina, temel hatlariyla
vermeye calistik. Meseleye iligkin bir diger alternatif kuramlastirma denemesi Talal Asad’in
Islam’1 “sdylemsel bir gelenek” olarak yorumladig {inlii makalesinde karsimiza ¢ikar.** Asad,
“Islam’m kendi siyasal yapisi igindeki tarihsel varyasyonlarmin ve Islam dininin kendisiyle
baglantili farkli formlarinin temsilinde kullanilan sdylemsel tarzlar ve bu tarzlarin bizi
diisinmekten men ettigi sorular nelerdir?” diye sorar. Bu meseleye iliskin olarak
degerlendirmemiz gereken bir ka¢ nokta arasinda suna dikkat ¢eker: “Antropolojik anlayisin

nesnesi olarak islam’a, ahlaki kisiliklerin olusturulmasimi, kitlelerin manipiilasyonunu (veya

ona diren¢ gostermeyi) ve dogru bilgilerin iiretimini ¢esitli bi¢gimlerde birbirine baglayan

4l Sayyid, s.74.

42 Age, s.75.

43 Age, s.76.

4 Talal Asad, “The Idea of an Anthropology of Islam”, Qui Parle, vol. 17, no. 2, 2009, ss. 1-30. Asad burada EI-
Zein’in gorislerini sorunsallastirir. Aralarindaki ihtilaf hakkinda bir degerlendirme igin bkz. Ovamir Anjum,
“Islam as a Discursive Tradition: Talal Asad and His Interlocutors”, Comparative Studies of South Asia, Africa
and the Middle East, vol. 27, no. 3, 2007.
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sdylemsel bir gelenek olarak yaklasilmalidir.”*® Asad’a gore Islam ne sdylemsel bir toplumsal
yapidir ne de heterojen bir inanglar, yapintilar, gelenekler ve ahlak toplamidir. O bir
“gelenek”tir. Bir gelenek kavramsal diizeyde bir “gecmis”e ve bir “gelecek”e baglidir, bunu da
oteki uygulamalara, kurumlara ve toplumsal kosullara baglanma bigimleriyle, yani “simdi”’yle
yapar. Islami bir sdylemsel gelenek (burada Islamcilik olarak adlandirabiliriz), kendisini islami
bir gecmis ve gelecek anlayislarina adayan, bunu da simdideki muayyen bir Islami pratige
referansla yapan bir Miisliman sdylem gelenegidir. Bu, Miisliimanlarin her soyledikleri ve
yapip ettiklerinin Islami sdylemsel gelenege ait oldugu anlamina gelmez. Asad bir Islam
geleneginin bu acidan ille de gegmiste yapilanlarin bir taklidi olmadigini sdyler. Geleneksel
pratiklerin islam arastirmacilarma gecmiste yapip edilenlerin taklidi gibi goriindiigii
durumlarda bile, “bu, uygulayicilarin neyin uygun performans oldugu ve geg¢misin simdinin
pratikleriyle nasil iliskilendigi yoniindeki kendi anlayislar1 olacaktir, gelenek i¢in hayati olan
bu olacaktir, eski bir formun agik¢a tekrar1 degil.”*® O halde gelenekler homojen olarak
goriilemeyecekleri gibi, ote yandan (Sayyid’in elestirisindeki anti-oryantalistlerin amorf Islam
yorumlarmi hatirlayacak olursak) Miisliimanlarin pratiklerindeki heterojenlik de ille de Islami
bir gelenegin yok olduguna isaret etmez. Aksine, Asad’in ¢ikarimina gore, geleneksel
Miisliiman pratiklerin farkli zaman, mekan ve topluluklardaki ¢esitliligi, farkli toplumsal ve
tarihsel kosullarin siirdiirebildigi veya siirdiiremedigi farkli islami muhakeme bigimlerine isaret
eder.*’

Islam’1 siirdiiriilebilir bir “sdylemsel gelenek” ve Miisliimanlarin siyasal tercihlerinde
bir “hakim gosteren” olarak anlamak bize Islamciligin hem Islam’a hem de siyasal olana ilgisini
acik eder. Ancak bir yandan da, Islamciligin tekil olmaktan ziyade birbirine eklemlenen tarihler
ve farkli topluluklardan miitesekkil oldugunu da imler. Bu farkli yonelimleri Islame1 olarak
adlandirabilmemiz, Islim’dan (islami metinlerden) miilhem bir dille tasvir edilmis bir {itopya
dogrultusunda eyliyor olmalarinin onlar1 sosyolojik anlamda ortak bir kiimeye tahsis
etmesinden kaynaklanmaktadir. Bu eklemlenmelerin tarihi, islamciligin ayn1 zamanda tarihsel
ve degis(k)en karakterini de g6z Oniine serer. Dolayisiyla Islimciligin Tiirkiye seyrini takip
ederken onun hem hakim gosterenle iligkisi anlaminda soykiitiigiinii, hem de degisik
soylemlerle eklemlenebilmesi agisindan tarihselligini akilda tutmak gerekir. Aktay,

Islamciligin bu iki vechesinin ‘beseri’ olan1 hakkinda sunlari sdyler:

4 Asad, s.10.
4 Agm, 5.20-21.
47 Agm, s.23.
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Esasen, kendimizi baska bir ideolojinin degil de Islamciligin beseriligine vurgu yapmak zorunda
hissetmemiz, tek basina Islamciligin zimnen nasil bir beklenti, hatta baski altinda oldugunu
gdsteriyor. Islimciligin beseri yan1 hem Islamcilar hem de Isldmci olmayanlar tarafindan zaman
zaman hatirlanir, ¢linkii aslinda ona yiiklenen beklenti, onu siyasal bir metafizigin sabitligine,
boliinmez biitiinliigiine génderme yaparak onu bir anlamda da hayatin ve siyasetin digina itmeye
yarayan bir baski uygular.*®
Islamcilik, Allah’mn vazettigi yasalarm yeryiiziindeki hakimiyetini savunmak olarak
anlasildiginda, Islamciligin  tarihiistii bir siyasal ilahiyatin karsi karsiya birakacagi
kirllganliklarla bas etmek zorunda kalma olasiligimin artacagi da asikardir. Islamcilar, kendi
siyasal pozisyonlarin1 kimi zaman mutlaklastirabilirler, hatta kapsayici olmayan Islam(cilik)
yorumlarina girigebilirler. Ama 6zelestiri ve kopus siirecleri de Islimciligin kendini hesaba
cekisinin yogunlastig1 ddnemlerde sik stk miimkiin hale gelir. Islimcilik boylece kendi seriiveni
icinde farkli eklemlenmeler yasar.

Tiirkiye dzelinde konustugumuzda ise Islamcilik, 1960°larin sonlarina kadar milliyetci-
muhafazakar bir ligat¢e i¢inde kendine yer edinebilen ve 1970’lerden sonra daha kitabi ve
evrenselci bir ¢izgiye evrilen, 1980 sonrasi ise kelimenin ger¢ek anlamiyla Islamc1 denebilecek
0zglin siyasal taleplerle ortaya ¢ikan bir eklemlenme ve bagimsizlagma siirecini kat etmistir.
Kavram etrafinda yaptigimiz bu girisin bizi tasiyacag bir sonraki nokta, ¢calismanin baglamini
da insa etmemizi saglayacak bir donemlestirme tartismasi olmalidir. Bu noktada, Islamciligin
1980 sonrasinda bagimsiz bir akim olarak billurlasma siirecini, bazi literatiirel katkilarla

miizakere ederek ozetlemeye ¢alisacagiz.

1.1.2. islimciigin Dénemlestirilmesi Problemi

Islamciligin Tiirkiye tecriibesini ii¢ ddneme ayirarak inceleyen Ali Bulag, Islimciligin birinci
nesli olarak kavramsallagtirdigt 1856-1924 arast donemi Osmanli son donemindeki
kolonyalizm/Batililasma c¢abalarina kars1 gelistirilen ve esasen “devleti kurtarma” gibi bir
misyonun tetikledigi bir tecdid hamlesinin karakterize ettigini 6ne siirmektedir. Yeni hukuki,
idari ve toplumsal reformlar1 ortaya c¢ikaran Islahat Fermani’yla baslatilan bu siirecin
Batililagsmaci kanadin hilafeti ilga ederek siyasal alani1 tahkim ettigi 1924 yilinda son buldugu
belirtilmektedir. Bulag’a gore ilk Islamci neslin ortaya cikisi, ilk kurumsal Batililasma
cabalarinin sonuglart karsisindaki bir reaksiyon seklinde olmustur. Bununla beraber, Namik

Kemal, Ali Suavi, Ziya Pasa gibi kimselerin yaptiklari sey salt bir tepki degil, kendi kavramsal

48 Aktay, s.24
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cergeveleri iginde insa edilmis oneri paketler dizisidir.*® Dénemin hakim siyasal tasavvuru
acisindan hem Batililasmaci devlet ricalinin ve aydininin hem de Islimcilarin formiilasyonu
devletin nasil tasarlanacagi meselesine odaklanmistir. Devletin ele gegirilmesi, devletin
dontstiiriilmesi ve devlet aygiti lizerinden toplumun da yeniden insa edilmesi, bu
formiilasyonun ana temalaridir.?® Islamcilar tarafindan bu dénemde sadece devlet ve siyaset
konular1 tartisgtilmamis, ayni zamanda Isldim diinyasmin “ilerleyememesine” sebep oldugu
diisiiniilen geleneksel dini ve felsefi kabuller sorgulanmis ve Islam’in 6z kaynaklarina doniis
sOylemi i¢cinde Kur’an’a ve “asr-1 saadete” miiracaat vurgusu yapilmistir. Askeri yenilgiler,
toprak kayiplari, sosyal ve ekonomik durgunluk gibi nedenlerden beslenen “Bati karsisinda
gerilemis olma” psikolojisinin igsellestirilmesi, ilk nesil Islimcilar1, miisliiman iimmetin birligi
(ittihad-1 Islam), sémiirgecilige karsi cihad ve geleneksel kurum ve aliskanliklarin 1slah, ihya
veya tecdid edilmesi gibi ¢6zlim Onerilerine sevketmistir.

Mesrutiyet’ten (1908) sonra iyice belirginlesen ve Baticilardan da Tiirkciilerden de ayr1
bir kategori olarak ortaya ¢ikan Islamcilar arasinda, Said Halim Pasa, Mehmet Akif, Said Nursi,
Mustafa Sabri, Babanzade Ahmet Naim, Filibeli Ahmet Hilmi, Ferit Kam, Elmalili Hamdi
Yazir, Iskilipli Atif, Izmirli Ismail Hakk1 vd. isimler zikredilebilir. Ali Bulag¢ bu ilk neslin
profilini, sonraki nesillere nazaran c¢ok daha kokli ve saglam Islami bilgilere sahip
olmalarindan, 6te taraftansa onerilerini Batili felsefi kavram ve tahlillere (ilerleme, kartezyen
felsefe, rasyonalizm vs.) dayandirmalarindan 6tiirii, melez bir kavrami ise kosarak “ulema-
aydin” olarak tarif etmeyi tercih eder.® Bunlar toplumsal kdken olarak yazar, hatip, sair,
miiderris, miiftli, gazeteci, politikact ve hatta biirokrattan olugsan genis bir yelpaze
olusturmaktadirlar. Cumbhuriyetin ilanindan sonra Batici kanadin iktidara hakim olmasiyla
gelen ve radikal devrimlerin yolunu agacak olan hilafet ilgas1 (1924) ve Takrir-1 Siikkun kanunu
(1925) gibi hamleler, Islamcilarin baskilanmasi ve tasfiyesiyle sonuglanacak, Ali Bulag¢’in
deyisiyle 1950’ye kadar “fetret”’e mahkum edecektir.

Islameilarin ikinci neslini (1947-2000) Ali Bulag, birinci neslin “kurtarict” misyonunun
aksine, ortada kurtarilacak bir (Islami) devlet kalmamasindan otiirii “kurucu” misyonla
tanimlar. Bunun harici sebepleri, 1947°de “ilk Miisliiman ulus-devlet” olarak Pakistan’in
kurulmas1 ve buna bagli olarak (Mevdudi’nin goriislerinden etkilenen) Misir Thvani’nin

toplumsal bir 1slah hareketi olmaktan 6te politik bir orgiite doniismesi iken, dahili sebep ise 23

4 Ali Bulag, “Islam’in Ug Siyaset Tarz1 veya Islamcilarin Ug Nesli”, Yasin Aktay (ed.), Modern Tiirkiye’de
Siyasi Diisiince-6: islamcilik iginde, 2. bask, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2005, s.53
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yillik Tek Parti iktidarinin ardindan gelen ¢ok partili sistemin siyasal katilimi ve din egitimini
gorece serbestlestirmesi olarak goriilmiistiir. Bu siirecte “ulus devlet” Miisliimanlarin zihninde
doniistiiriicii bir rol oynar. Yiizyilin basindan itibaren hizlanan ¢oziilme ve bagimsizlasma
hareketlerinin yeni ulus devletlerin kurulmasiyla sonuglanmasi, 6te tarafta ulus devletin Bati’da
oldugu gibi kalkinma, ekonomik ve teknolojik ilerleme aktorii olarak goériilmeye baslanmasi,
bu siyasal formun biraz goniilli biraz da ka¢inilmaz bir gergeklik olarak icsellestirilmesini
saglamisgtir.>

Bulag, Islamciligin siyasal goriis ve talepleri olmakla beraber 20. yiizyilin ortalaria
kadar daha ¢ok teorik ve ahlaki vurgular1 6nde olan bir cereyan oldugunu, tarihsel anlamda
Islami kimligi olan bir devletin yine Islami &lgiilerle 1slah edilmesi hedefine matuf olarak
isledigini, “bu yiizden Islamcilarin tasariminda kendi basina, asagidan yukariya ve sivil/cevre
giiclerin sosyal mobilizasyonuyla kurucu ve doniistiiriicii siyasi aktor olma egilimlerinin zay1f
oldugunu” belirtmektedir. Zaten bu tarihten itibaren basa sekiiler/laik yonetimlerin gelmesiyle
Islamcilar ¢ok &nemli bu siyasal iddialarindan feragat etmek durumunda kalmislardir. Laik
rejimler otoriter ve totaliter bir yonetim izlemisler, esitsiz bir ekonomi politigi devreye sokarak
genis halk kesimlerinin yoksullagmasina sebep olmuslar ve Miisliimanlarin yalnizca siyasi
diizlemin degil bizatihi hayatin disina atilmalarina yol agmislardir. Bu sartlarda Islamcilar,
“tarihsel ve sivil deneyim zayifligi” gibi dezavantajlarla iktidar miicadelesine istirak
etmislerdir. Islimcilik, bu evrede, “aktif bir siyasi eylem plan1” olarak yeniden sekillenmis ve
Bula¢’in deyimiyle “Islami hareket”e doniismiistiir.>® Bu hareket, ilk neslin aksine devletin
“uzaginda”, Yasin Aktay’m “diasporik™ olarak tarif ettigi®* bir ruh hali i¢inde bicimlenmis ama
devlete yonelmis bir harekettir. Toplumsal marjlarin, kendilerine siyasal zeminin kanallari
kapatilmis olan genis halk kesimlerinin tepkisi ve talebidir.>® Bu neslin énder profili de yine ilk
neslinkinden farklilasmaktadir. Modern egitim almig olmakla birlikte geleneksel egitimden de
geemis veya geleneksel metinlerle ve kaynaklarla irtibati olan ilk neslin “aydin-ulema”
figirindense bu ikinci nesil sadece modern Batili egitimden ge¢mis “aydin”lardan
olusmaktadir. Bunlar ¢ogunlukla miihendis, avukat, yazar, gazeteci ve profesyonel siyaset¢i
benzeri modern meslek kategorilerine girmektedirler. (Bunun Arap diinyasinda da iran’da da

istisna noktalar1 oldugunu akilda tutmak gerekir.)

52 Agm, s.65.

3 Agm, s.66.
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Yani ikinci nesil Islamecilik, islami bir devlet tasarimiyla beraber yeni bir Islam toplumu
olusturma yoniinde “kurucu” nitelikli ve (gogiin dogurdugu) kentli bir “hareket”tir. Biitiin
siyasal, toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel yap: ve kurumlarin Islamilestirilmesini éngdoriir. Bu
tarz, 1979 Iran Islam Devrimi’yle zirveye ulasmistir.

Ali Bulag 1997 sonrasini ifade eden iigiincii nesil Islamciligs, sivil toplumculuk, birey
insast, ve cogulculuk gibi niteliklerle ortiistiiriir. Devletin ele gecirilmesinden ziyade bu
donemde gilindelik hayatin doniistiiriilmesi gibi bir kaygi basat rolii oynamaktadir.

Bu ii¢ nesilden olusan donemlestirme, degerli bir kuramsal katkiysa da, baz1 yorumcular
tarafindan elestiriye ugramistir. Iginde birbirinden farkli bircok ydnelimin, gecis ve
eklemlenme siirecinin oldugu uzun bir tarihi evrenin boylesi genellemeci bir iislupla
degerlendiriliyor olmasi, i¢indeki katmanlarin ayirdedici vasiflarin1 gézden kagirmaya sebep
olabilmektedir. Kendisi de Islamci bir arastirmaci olan Hamza Tiirkmen soyle yazar:

Ali Bulag, islamci nesil tasnifinde 1924-1950 arasini bos birakmaktadir. Oysa bu dénemde

Ittihad-1 Islam ruhu, Lozan anlasmasiyla dayatilan Tiirkiye kolonyalizmine ve Kemalizmin

sekiilerlestirici, uluslastirici ve pozitivist saldirilarina kars1 immeti ve Islami degerleri var

kilmak amaciyla direnisle, ayaklanmayla; giiciinii kaybettiginde de en azinda kahhariye
dualariyla yasamaya caligsmistir. Hele 1924-1927 yillar1 arasinda Miisliiman tebaya dayatilan

Batililasma devrimlerine ve yabancilasmaya karsi gosterilen tepki ve direnisi Islamcilik

tartismalarinin i¢ine biiyiik parantezle bir seref ve onur baglig1 olarak almamak biiyiik bir zaaf

ve gegmigimize yonelik biiyiik bir korliik olur.*
Tiirkmen ayrica ikinci nesil Islimciligin Tiirkiye seyri i¢inde de bir ayristirmaya gider. Ona
gbre, 1945-75 yillar1 “Tiirkiye’de Ittihad-1 Islam veya Islamcilik adina yasanan en hiiziinlii
zaman dilimidir.” Islimcilar igin, “birikim yoksunlugu” ve “par¢a dogrular’in karakterize ettigi
bu dénemin “hiiznii”, “dindarligin sigimmact bir yaklagimla millici kirlere bulanmasi’ndan
gelmektedir. Tiirkmen, bu dénemin “Islamciliginin” ulusal statiilere siginarak ayakta kalma
¢abasi oldugunu sdyler. Dolayistyla 1970°li yillarin ortalarma kadar, islamcilik, Tiirk-islam
sentezci, sagcl, devletci, milliyet¢i, mukaddesat¢i ve muhafazakar tavirlarla eklemlenerek
kendini var edebilen bir akim olmustur. Bu tarihten itibaren ortaya ¢ikan sdylemsel kirilmalari,
Ismail Kara’nin dénemlestirmesine deginirken gosterecegiz.

Ismail Kara Ali Bulag’m iki evreye ayirdifi uzun doénemi daha da

katmanlastirmaktadir.®” 1k olarak (1) f/ttihad-1 Islam politikalar: donemi olarak tarif ettigi 1870-

% Hamza Tiirkmen, “Ali Bulag ve Islamcilik”, http://www.haksozhaber.net/ali-bulac-ve-Islamcilik-25631yy.htm
(25 Agustos 2012).

57 {smail Kara, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not”, Ismail Kara ve Asim Oz (ed.),
Tiirkiye’de Islimcihik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri icinde, Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi
Kiiltiir Yayinlart, 2013, s. 15-43.
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1908 arasi, Islamcilikla irtibatlandirilacak ilk tartismalarm (Bati taklit¢iligi, bilim-din
catigmasi, kilik kiyafet vs.) basladig1 ve modernlesmeci fermanlar yoluyla devletin kurumsal
degisikliklere gittigi bir ddnemdir. Ismail Kara 1870 yilmin Ittihad-1 Islam terkibinin ilk kez
kullanilmaya baglanan bir ifade olmasi hasebiyle ¢ok oOnemli oldugunu sodyler. Diinya
Miisliimanlarinin  birligini  hedefleyen bu siyasal tavir, Il. Abdilhamid’in hilafetci
politikalartyla da ortiismiis ve en iist seviyesine ¢ikarilmistir. Ancak yine Kara’nin belirttigi
gibi, sonralar1 sadece siyasal bir proje olmaktan ¢ikmus, “Islimlasmak” gibi toplumsal ve ahlaki
bir doniisiime génderme yapan bir ufka da isaret etmistir.

(2) Islamcilik dénemi diye tarif edilen (1908-1918 veya 1924) aralig1 ise 2. Mesrutiyet
yillarinin istibdat karsit1, mesrutiyetci, Kur’an’in asli kaynaklarina doniisii esas alan, 6te yandan
ilerlemeci, kalkinmaci, bilimci, akilc1 ve Islam diinyasinin uyanisini ve somiirgecilik karsisinda
miicadeleci bir ruhun tesekkiiliinii arzulayan iimmetg¢i bir tasavvurla karakterize olmaktadir.

(3) 1924-1944 veya 1960 yillar1 arasint Muhafazakarlik-milliyetcilik donemi seklinde
isimlendiren Kara, laik Kemalist yonetimin baskilar1 karsisinda Islamcilik diisiincesi ve
hareketinin bir ice ¢ekilme yasadigini sdyler.”® Tek Parti donemi bagimsiz bir Islami kimlige
ifade imkani birakmadigi i¢in, bu hareket muhafazakarlik ve milliyetgilik semsiyesi altinda
kendine yer bulur. Tarih bir miicadele alani olarak bellenir ve pagan bir Tiirk tarihini 6ne
¢ikaran Batic1 rejimin karsisinda Tiirk-Islam tarihi iizerinden kimlik insas1 hedeflenir.
Cumhuriyete karst Osmanli, Cumhuriyetin kurucu ekibine karsi halife, alim ve veli figiirleri
sahiplenilir. Yani Kara’nin dedigi gibi bu donemin muhalefet bi¢imi radikal olmaktan ziyade
yumusak ve dolayhidir.®® Cok partili sisteme gegisle birlikte ise dini talepler ve pratikler
goriintirliiklerini arttirmaya baglamig, DP’nin ac¢tig1 muhafazakar siyaset kanallari, yurdundan
edilmislik hali i¢inde bulunan dindar kitleleri imam Hatip Okullar1, Diyanet ve Kur’an kurslari
vesilesiyle devletle etkilesime sokmanin imkanini bulmustur.

(4) Ismail Kara 1960-1980 dénemini radikal ve entelektiiel Islamcilik donemi olarak
tavsif etmektedir. Ilging olan bir nokta ise, Ismail Kara’nin, Ali Bula¢’in donemlendirmesinde

olduk¢a 6nem atfettigi Misir Thvani’nin ve Pakistan’m kurulusu faktdrlerinin, Tiirkiye nin

% Bu dénemin Islameilar agisindan oldukea sikintil bir siireg oldugunu su paragraf ¢ok iyi zetlemektedir: “1924
sonras! sartlar Islimcilik diisiincesi ve hareketi agisindan en sikintili ve zor yillara tekabiil eder. Yayin organlari
kapanmus, kitap ve risale nesirleri imkansiz hale gelmis, ilgi alanlar1 ve meslekleri itibarsizlastirilmis, diisiinceleri
yasaklanmuis, dini alana miidahale ve bi¢imsizlestirme tesevviisleri artmis, her seviyedeki din egitimi en alt diizeye
inmis, kadrolar farkli istikametlere dogru dagilmis, kagmis veya biiyiik 6l¢iide gizlenmistir. Mesela Mustafa Sabri
Efendi kagarak canim kurtarabilmis, Akif kendini Misir’a siirgiin etmis, Elmalihi Hamdi Efendi Istiklal
Mahkemelerinde idamla yargilanip beraat ettikten sonra adeta géz hapsine mahkum edilmis, medrese ve tekke
mensuplar1 Seyh Said Isyan1 ve Menemen hadisesi gibi olaylar gerekge gosterilerek, irtica ve rejim karsitlig: ile
suclanarak siki ve biktirict kontrollere tabi tutulmus, Diyanet Isleri Bagkanlig1 bir dini hizmet kurumu olmaktan
ziyade/oldugu kadar bir kontrol ve dini kiiltiirii doniistiirme merkezi gibi ¢aligmustir.” Kara, s.27.

%% Agm, s.28.
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Islam diinyasiyla iliskilerinin 1924 itibariyle kopmasindan otiirii Tiirkiye Islamciligina
yansimalarmin ¢ok smirli ve siradan oldugunu iddia etmesidir.®® Bu etkilerin varligini teslim
etmektedir elbette fakat bunlarin kendini hissettirmesi 1960°larin ortalarint bulmustur. Kara’nin
bu donemi radikal ve entelektiiel olarak zikretmesinin nedeni de, biiyiik Olgiide Misir
fhvani’ndan (Seyyid Kutup, Hasan el-Benna, vb.) ve Pakistan Cemaat-i Islami’sinden (Ebu’l
Ala Mevdudi vd.) yapilan terciimelerin Tiirkiye’deki Islami kesimler iizerinde aligiimisin
disinda, kopus temali etkiler birakmasidir. Artitk Miisliman birey, akide, ahlak ve siyaset
konularinda toplumun 6teki, “siradan” Misliimanlarindan farklilasma yoniinde bir duyarlilik
gelistirmeye baslayacak, bu diisiinme bi¢imi Islamcilari milliyet¢i-muhafazakar cizgiden
kopararak 6zgiin bir kimlik kazanmalarini saglayacaktir:

[Bu terciimelerin] kaynaklara doniis merkezli sade ve dar bir din anlayisina sahip, biiyiik 6l¢iide

yeni selefilige miitemayil, vehhabiyyli’l-mesrep, aktivist, radikal, siyasi talepleri kuvvetli, rejim

mubhalifi, cihad taraftari, ... geleneksel Miislimanlikla, buna bagli olarak tasavvufla, tarikat ve

cemaatlerle mesafeli, immetci, sesi giir, hissiyat1 yiiksek, talepkar, miicadeleci, yer yer tekfir ve

sirk kavramlari lizerinden dislayic1 diri bir tip ve din anlayisi ortaya ¢ikardigi sdylenebilir.5
Bu egilimlerin yaninda, Imam Hatip Okullarinda ve Yiiksek Islam Enstitiilerindeki
kipirdanmalar, Necip Fazil, Sezai Karakog, Nuri Pakdil, ismet Ozel, Cahit Zarifoglu ve benzeri
isimlerinki gibi edebi ve/veya entelektiiel girisimler, Necmeddin Erbakan onciiliigiindeki MNP-
MSP (Milli Gérii) ¢izgisinin aktiiel siyasete Islime1 bir kimlikle girmesi, yine bu hareketin
umdesinde kurulan Akincilar hareketi ve benzeri genclik yapilanmalarinin 1970’1 yillarin
ortalarindan itibaren gittikce radikallesen ve kontrolii zorlasan tavirlari, dénemin Islaimci
karakter(ler)ini ortaya koyar. Bu dénemin son biiyiik “siyasi-psikolojik yiikselisi” Iran Islam
Devrimi’yle gergeklesir. iran tecriibesi, 1980°lerin sonuna kadar (hatta 1990’larin ilk yarisina
kadar) Tiirkiye’deki Islamei radikalligin {izerinde ciddi etkiler doguracaktir.

(5) Ismail Kara’nin 1980 sonrast siireci uyum ve entegrasyon dénemi olarak anmasinda
haklilik pay1 olmakla birlikte, elestiriye acik bazi noktalari havidir. Aslinda Kara’nin ihtiyat
payin elden birakmadigi da aciktir. 12 Eyliil darbesinin siyasal hareketler izerindeki baski ve
sindirme politikalarina degindikten sonra soyle yazar:

Her ne kadar Islamcilik diisiincesi ve hareketi 70’1i yillardan tevariis ettigi entelektiiel ve hissi

birikimle, hareket kapasitesiyle ve Iran devriminden aldigi psikolojik destekle 80li yillar

boyunca varligini, goriiniirliigiinii ve sesini bir sekilde siirdiirmeye devam ettiyse de bu donemde

tarihinde hig olmadig1 kadar uyum hattina dogru kaydigi/buna zorlandig1 da agiktir.®2

8 Agm, s.31.
61 Agm, 5.32
52 Agm, s.35.
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Kara, bu donemin anahtar kavraminin terérle, siddetle, kanla, Is1dm devletiyle ifade bulan seriat
ve hilafet merkezli siyasal taleplerle, demokrasi ve laiklik karsitligiyla, (pejoratif anlamda)
koktencilikle iligkilendirilen “siyasal IslAm” oldugunu sdyler. Bunun karsisinda ise darbe
sonrast i¢ ve dis kosullarin yiikselttigi ve Turgut Ozal’im ANAP’inda tecessiim eden
“kiiltiirel/1ilml1” Islam 6ne ¢ikarilmistir.%® Kara’ya gére Milli Goriis-Erbakan ¢izgisi de 90’11
yillarla birlikte bu entegrasyon siirecine katilmistir.®* 2000 sonrasi kosullarda AK Parti ise,
Islamciliktan “resmen” vazgectigini ilan etmekle bu halkanin dorugunu temsil etmektedir.

Kara’nin donemlestirmesinin Ali Bulag’inkine nazaran daha yetkin ve ¢ok katmanli bir
manzara sundugu asikar. Bununla birlikte, 1980 sonrasindaki radikallesme egilimlerinin
marjinal kaldiklar1 veya marjinalize edildikleri iddiasi, bugiin Islamciligm geldigi nokta
itibariyle hakli goziikse de, bu dénemin Isldimciliginin aktiiel siyasetin dtesinde sonraki yillara
hem 0l¢ililmesi zor ama hem de hafifsenemeyecek bir etki birakmis olmasi hasebiyle eksik bir
okumadir. Gerek Bulag’in gerekse Kara’nin, bu tezin tarihsel caligma sahasinin 6nemli bir
evresini teskil eden 1980-95 arasmni ve bu donemdeki radikal Islameci entellektiiel birikimi
aciklama ¢abasinin hakkini veremedikleri goriilmektedir. Halbuki biz bu dénemin, Tiirkiye
Islamciligimin kendi siyasal taleplerini ve sdylem insa etme tesebbiislerini ayrintilandirdiklart
ve ona ¢ok daha 6zgiin bir karakter verdikleri bir momente isaret ettigini diisiiniiyoruz. Bu
gayretler her ne kadar marjinal ve etkisi sinirli olarak degerlendirilmisse de bu iddianin
dayanaklar1 da yeterince ortaya konabilmis degildir. Bu goriis giiclinii (tamamen degilse de
kismen) Islamciligin tarihinin ana akim olarak partisel miicadelelerle es zamanli okunmasindan
almakta ve c¢ogunlukla Isldmciligin etkilerinin niceliksel bir hesaba tabi tutulmasindan
kaynaklanmaktadir.

Biz 1970’lerin ortalarindan baglayarak adim adim biiyiiyen ancak en radikal boyutuna
Iran’daki devrim (1979) ve 12 Eyliil (1980) sonrasi1 kosullarda ulasan ve kabaca 1995’e kadar
ciddi bir gesitlilik i¢ginde kivamlanan bu diisiinsel yonelimin bugiine iistii tozlanmis bir hafizay1
miras biraktigini diisiiniiyoruz. Yine de bu miras biitiiniiyle ortadan kalkmis bir miras degildir.
Tarihin sonuna gelmedigimize ve Islimcilik da sdylemsel gelenegin kopuk halkas1 olmadigina
gore, bu hafizanin bugiiniin siyasal ve entelektiiel arayislar1 agisindan hala siiziilebilir ve

degerlendirilebilir taraflar1 bulunmaktadir. isldmciligin iktidar olgusuna iliskin tartisma

83 Agy. Biz bu ifadeyi kullanmaktansa, bu ifadenin gagristirdig1 anlamlar1 da kapsayan ancak siyasal literatiire de
daha uygun diistiigiinii tahmin ettigimiz “muhafazakarlik” yahut “muhafazakar siyaset” terimlerini daha tercihe
sayan buluyoruz. Tez boyunca da bdyle kullanmaya ¢alistik.

64 Milli Gériis ¢izgisinin donemler arasi sdylem degisimleriyle ilgili, bkz. Rusen Cakir, “Milli Gériis Hareketi:
Diin, Bugiin, Yarin”, [smail Kara ve Astm Oz (ed.), Tiirkiye’de islamecihk Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum
Tebligleri i¢inde, istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2013, s. 755-776.
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giindemleri tedaviilden kalkmamustir. Bugiin Islimcilik namina ortaya cikabilen elestirel
cagrilar bunu, Islimciligin mezkur 15 yillik dénemde biriktirdigi ve bugiine aktardig
repertuvar, liigatce ve sdylem deposuna borg¢ludur.

Sonraki basliklarda yukaridaki donemlere bazi1 geri doniisler yapilacak ve bu sdylemin
basucu kaynaklari olan terciimelerin ve Tiirkiye Isldmciliginin siyasal tasavvurunu yansittig

Ol¢iide dergi zeminlerinin gegmisine g6z atilacaktir.

1.2. islamcihigin Kaynaklar: ve Tartisma Zeminleri

1.2.1. Terciimeler ve islimciigin Yol Ayrimlar

Terciime faaliyetleriyle ilgili en ayrmtili galismalardan biri Yiicel Bulut’a aittir.° Bulut,
oncelikle Tiirkiye Islamciligim “terciime bir diisiince akimi” olarak kodlayan literatiirdeki
yaygin egilimlerden birine kars1 ¢ikar.®® Ona gére, bu terciime faaliyetlerinin hangi ihtiyaglara
ve mecburiyetlere karsilik geldigi, terclime eserlerin gosterdigi 6zellikler ya da bu eserlerden
nasil istifade edildigi, terclime faaliyetlerinde bilingli bir iradenin rol alip almadigi, hangi kisi,
kurum, yayinevi yahut dergi ¢evresinin bu eserleri yayinlamada basi ¢ektigi, ve en 6nemlisi de
bu eserleri hangi toplumsal tabanlarin tiikettigi meselesi dikkate mazhar olamamustir.

Ustelik boylesi bir degerlendirme yapilirken 6nceki basliklarda bahsi gecen
somiirgelestirme, halife-sonrasi Miisliman diinyada ulus devletlerle karakterize olan
parcalanmislik ve karsilikli kayitsizlik, laiklik ve sekiilerlestirme politikalari, totaliter rejimlerin
Islami degerlere, kisi ve kurumlara kars1 yiiriittiigii miicadele vs. goz ard1 edilmektedir. Bulag’in
kavramiyla “ilk nesil”in cografi anlamda ve metinlerarasilik agisindan bdyle bir yerlilik
yabancilik sorunu yagamadigi asikardir ¢linkii yabanciligin dayandirildig: ulusal sinirlar yahut
Tiirklik, Araplik, Hintlilik gibi kimlikler imparatorlugun heniiz canli oldugu ve modern
anlamda ulusal bir bilincin heniiz katilagmadigi bir momentte 6nemsizdir. Sayilan tim bu
siiregler ise, yiizyilin ortalarma kadar Tiirkiye’deki Islami kesimlerin Miisliiman diinyanin geri
kalaniyla olan diisiinsel etkilesimini asindirmis, Anadolu sathiyla sinirlandirilan ulusalct bir
muhayyileyi dayatmis, bunda biiyiik 6lciide basarili da olmustur. Ancak 6te yandan bu duruma
diren¢ gosteren bir damar da baki kalmigtir. Tahribatin etkilerini savusturma ve olusan acigi

kapatma ¢abasinda olan bu damar, terclimeler baglaminda, 1960’larin sonuna dogru kendini

% Yiicel Bulut, “Tiirkiye’de Islamcilik ve Terciime Faaliyetleri”, ismail Kara ve Asim Oz (ed.), Tiirkiye’de
Islimcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri iginde, Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2013, ss. 339-368.

% fslamciligin “kokii disarida” bir ideolojik akim oldugu yoniindeki dayanaksiz fikir bu egilimi tamamlar.
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hissettirmeye baslayabilmistir. Ancak terciimelerin Islamci egitimli kitleler arasinda yayginca
hiisn-ii kabul gérmesi esas olarak 1970°1i yillarin ortalarmi bulacaktir.’

Bulut, makalesinde Tek Parti dénemindeki, siyasi rejimin Islam dinini rasyonalize etme
gayesiyle basvurdugu oryantalist metin cevirileri ve Omer Riza Dogrul’un yine ayn1 amaca
matuf terciimelerinin ardindan, ¢ok partili diizenin ortaya ¢ikardigi nisbi genisleme ortaminda
dini yayinciligin ¢esitlenmesinden bahseder. Dinin ve manevi degerlerin 6neminden bahseden
ve maddecilige (“komiinizm”e) kars1 islevsellestirilen bazi terciimelerle birlikte, yeni kurulan
dinf egitim kurumlarinda (imam Hatip okullar1) okutulacak eserlerin, ayrica giindelik hayata
dini kimlikleriyle daha fazla girmeye baslayan halkin problemler karsisinda dinen nasil tavir
almalart gerektigini aydinlatan eserler, yeterli telif yoksunlugunun dogurdugu aciliyet
ortaminda terciime edilerek yaymnlanmislardir.®® Yine, islam’in rasyonel ve modernist tarzda
yorumlandigi ve Islim’in bilimle catigmadigini, aksine Bati biliminin esasen Islam
medeniyetinden neset ettigini ispatlamaya c¢alisan eserler de bu donemde yayginlasmistir.
1950’lerin sonunda yapilan iki terciimeyi saymazsak®®  bu doénemin Islim’in siyasal
ufkundan ¢ok manevi, tasavvufi, fikhi, ibadi ve ilmi yonlerini 6ne ¢ikardigini rahatlikla
sOyleyebiliriz. Siyasal tavirlari biyiik 6l¢iide milliyet¢i, muhafazakar veya anti-komiinist
duyarliliklar yonlendiriyordu.

1960’11 yillar ise Tiirkiye’nin birgok noktada degisimine sahne olan yillar olmustur.
Nisbeten 6zgiirliik¢ii bir anayasanin kabulii, artan genglik hareketleri, ABD etkisiyle birlikte
muariz1 sosyalist diislincenin de yayginlasmasi, ideolojik ¢esitlenmeler, Soguk Savas’in
hararetinin iilkemizde de kendisini giderek daha fazla hissettirmesi, Ortadogu’daki
millilestirme hareketleri ve Baasg¢i akimlar/iktidarlar, donemin karakterini belirleyen bazi
onemli gelismelerdir. Bulut tiim bu gelismelerin Tirkiye’deki tartisma ortamina olan etkisini
tartisirken, sosyalizm ve Isldim arasinda kurulabilecek bir rabitanin imkanmi arayan cesitli
metinlerden bahsetmektedir. 1960’11 yillar kapitalizmin yayginlikla tartigmaya agildigi ve
kapitalizme alternatiflerin arandig1 bir donemdir. Sosyalist hareketlerin bagimsiz bir Miisliiman
kimligin olusturulmasi adina orneklik teskil ettigi, Tirkiye’nin ve diinyanin kapitalizm ve

sosyal adalet gibi cagdas sorunlarina Islim’in da bir cevabimin oldugu yoniinde bir duyarlilik

671970 sonrasi Islamciligin Osmanl Islamciligiyla irtibatsiz oldugu seklindeki yaygin kanaatin aksine Aktay,
Islamcilarin terciimeler yoluyla ilk nesli “hatirlama seanslar1” yaptiklarini ifade eder. Bkz. Yasin Aktay, “Islamc1
Siyasetin Yeni Halleri ve Soylemleri”, Ismail Kara ve Asim Oz (ed.), Tiirkiye’de islimcihk Diisiincesi ve
Hareketi Sempozyum Tebligleri icinde, Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2013, s.816.

% Bulut, s. 351.

% Bunlar Mevdudi’nin iki eseridir: Kelime-i Sehadet, Hiiseyin Atay (gev.), Ankara: Hilal Yayinlari, 1957; Islam
inkilaby, ilhami Agar (gev.), Ankara: Hilal Yaymlari, 1959. Bulut, 5.352. Bu iki eserin bir etkisi olduysa
kanaatimizce bunu 1960’11 yillarin hanesine yazmak gerekir.
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gelismeye baslamistir.’”® Islam’in kapitalizmle uyusmadigimi, daha ziyade “toplumcu”
ozelliklere sahip oldugunu vurgulayan eserler terciime edilmistir. Ilgingtir, sonraki on yillarin
Islamciligint etkileyecek en 6nemli isimlerden olan Seyyid Kutup’un terciime edilen ilk eseri
1962 tarihli Isldm da Sosyal Adalet kitabidir.”* Ancak bu eserlerde Islam sosyalizmi gibi bir
terkibin savunulmadigi, daha ziyade Isldm’1n kapitalizm ve sosyalizm karsithigmin disinda bir
ficiincii yol onerdigi seklinde bir goriisiin ileri siiriildiigii soylenmelidir. Islam ve sosyalizmi
terkip etmek isteyen az sayidaki goriis Tiirkiye Islamciliginin seyrinde 6zgiil bir agirliga
ulasamamis, kapitalizm karsisindaki duyarliliklar Islam’m miistakil bir sistem vazettigi
yoniindeki daha 6zgiin bir kanala ydnelmeyi tercih etmislerdir. Buna gore Islam ahlaki
emirlerden ibaret olan bir ritiiel dini degil, kendine has bir iktisada ve devlet idaresine sahip bir
hayat nizamidir. Bu baglamda, Seyyid Kutup’un bir diger eseri, Isldm ve Kapitalizm Catismast
1967 yilinda terciime edilerek yaymlanmstir.”> Bu eser daha sonra, kapitalizme déniik felsefi
elestirileriyle 6ne ¢ikan Nurettin Topgu &nderligindeki Hareket Yayinlar tarafindan Isldm-
Kapitalizm Uyusmazligr seklinde 1972 yilinda tekrar terciime edilmistir.”® 1960-701i yillarda
“Islam ekonomisi”nin teorize edilmesine yogunlasan terciime eserlerin de arttig goriiliir.”*
Muhammed Hamidullah’tan’®, Mevdudi’den’® M. A. Mannan’dan’’, Maruf Devalibi’den’®,
Mahmud Ahmed’den’® ve Muhammed Bakir es-Sadr’dan® Islam’in 6nerdigi ekonomik diizene

iligkin ard1 ardina terctimeler yapilir.

0 Bulut, 5.355.

" Seyyid Kutup, islim’da Sosyal Adalet, Yasar Tunagiir ve M. Adnan Mansur (gev.), Istanbul: Cagaloglu
Yaynlari, 1962.

72 Seyyid Kutup, Islam ve Kapitalizm Catismasi, Mustafa Uysal (cev.), Konya: Dini Nesriyat Kitabevi Yayinlari,
1967.

73 Seyyid Kutup, islim-Kapitalizm Uyusmazhg, Abdurrahman Niyazoglu (cev.), Istanbul: Hareket Yayinlari,
1972; Bulut, agm, s.356.

™ Said Cekmegil’in Isldm’da Iktisat Anlayisumiz (istanbul: Sanih Kiitiiphanesi Yaymlari, 1966) ve Sezai
Karakog’un Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii (Istanbul: Otiiken Yayinlar1, 1967) eserlerini konuya iliskin
ilk Islamer telif arayiglar olarak anmamiz gerekir.

S Muhammed Hamidullah, Modern iktisat ve islam, Salih Tug (gev.), Istanbul: Yagmur Yaynlari, 1963.

6 Ebu’l Ala Mevdudi, islam’da iktisad Nizami: insanhgin iktisadi Meselesi ve Islim’da Céziim Sekli, Tiiziin
Demirer (¢ev.), Ankara: Hilal Yaynlar1, 1966; a.y., Faiz, Mehmet Hasan Beser (¢ev.), Istanbul: Hilal Yayinlar,
1966.

M. A. Mannan, Faizsiz Banka, M. T. Giiran (¢ev.), Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1966; a.y., islim Ekonomisi:
Teorik ve Pratik, Bahri Zengin (¢ev.), Istanbul: Fikir Yaynlari, 1973.

8 Maruf Devalibi, Marksizm ve Kapitalizm Karsisinda islam, Sadik Ozek (cev.), istanbul: Ozek Matbaas,
1970.

™ Mahmud Ahmed, Islam iktisadi: Mukayeseli Bir Tetkik, Yusuf Ziya Kavakg1 (cev.), Istanbul: Cagaloglu
Yayinlari, 1975.

8 Muhammed Bakir Es-Sadr, islim Ekonomi Doktrini, Sadettin Ergiin ve Mehmet Keskin (¢ev.), Istanbul: Hicret
Yayinlari, 1978.
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Mevdudi kiilliyatinin terciimesine Salih Ozcan’in kurdugu Hilal Yaymlar’’nin &ncii
gayretleriyle 1965 tarihli Isiam’da Hayat Nizami’yla baslanmistir.8?  Yiicel Bulut, i¢lerinde
Islam’da Devlet Nizami (1967), Islam’da Ihya Hareketleri (1967), Hilafet ve Saltanat (1972)
ve Kur’an’a Gore Dért Terim: Ilah, Rab, Ibadet ve Din (1972) kitaplarmin da bulundugu 23
eserlik bir kiilliyatin kiinyesini vermektedir.8? Ayrica Bulut, Mevdudi’nin eserlerinin Tiirkiye
Miisliimanlar1 (&zellikle islamc1 gengler) iizerinde derin tesirler uyandirdigini, bagimsiz bir
Islami kimlik tasima kaygisindaki kisileri 6z kaynaklari olan Kur’an’la baglarini yeniden tesise
tesvik ettigini aktarmaktadir.

Misir fhvani’ndan yapilan terciimeler de asagi yukar: aymi tarihlerdedir. Hasan el-
Benna’nin kitaplar1 1967-1981 yillar1 arasinda muhtelif yayinevleri tarafindan basilmistir. Ayni
sekilde Seyyid Kutup’un Din Dedigin Budur (1964), Yoldaki Isaretler (1966), Istikbal
Islam indir (1967) ve Fizilal-il Kur’an (1970) gibi eserlerinin de i¢inde bulundugu 13 eser
1962-1977 yillar1 arasinda terciime edilmistir.3® Ozellikle Kutup’un idamina sebep olan Yoldaki
Isaretler 1970’lerden sonra Tiirkiye’de Islamcilarin en fazla okudugu, geleneksel kaynaklarin
ise en ¢ok “boykot” uyguladigi kaynaklarin baginda gelmektedir. Kutup, eserinde “cahiliyye
diizeni” olarak adlandirdigi mevcut modern siyasal ve toplumsal sistemlerin reddiyesini
yapmakta ve tevhid disilincesini yeniden yorumlayarak ona siyasal bir dinamizm
kazandirmaktaydi. Kutup’un eserinin hem Arap diinyasinda hem de Tiirkiye’de yer yer tekfirci
duygular kabarttig1 yoniinde bir kanaat varsa da, eserin etkileri bununla sinirli olmaktan uzaktir
ve ¢ok genis ve gesitli bir Islimc1 yelpaze i¢in ilham saglamistir. Ayrica Bulut’un ifade ettigi
gibi, Ibn Teymiyye, Musa Carullah, Muhammed Ebu Zehra gibi isimlerin terciime eserleri,
tasavvuf, fikth ve mezhep gibi konularda geleneksel anlayislarin elestirisinde oldukca islevsel
olmuslardir.3*

Ozetle, 1960’11 yillarm ikinci yarisindan 1970°li yillarin sonuna kadar, islamcilar,
bagimsiz bir Islami devlet modeli iizerinde kafa yormuslar, siyasal vurgusu agir eserleri
terciime etmeyi kendi giindemleri agisindan gerekli gérmiislerdir. Yayinlanan eserler, Islam’1
siyasal diizenin ve toplumsal yapinin bagimli degiskeni degil, “hakim goéstereni” olarak, yani
“sistem vazeden bir din” olarak anlamiglardir. O halde artik s6z konusu olan, herhangi bir siyasi
partiyle yahut mevcut iktidarla ¢atigmaktan 6te, biitiinciil anlamda siyasal ve toplumsal isleyise

yonelen bir itirazdir. Yiicel Bulut, bu yeni Islimc1 damarla ilgili sunlari yazar:

8. Ebu’l Ala Mevdudi, islaim’da Hayat Nizamu, ibrahim Diizen, Mustafa Topuz ve Bekir Basarici (gev.), Ankara:
Hilal Yayinlar1, 1965.

82 Bulut, 5.358-359.

8 Bu eserlerin kiinyesi igin bkz. Agm, 5.360-361.

8 Agm, s.362.
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Bu yeni, ¢atismaci ve yepyeni biitiinciil bir sistem i¢in harekete gegen anlayisin tebariiz etmesi,
Tiirkiye’de Islamcilik olarak bilinen gelenekte de belli farklilasmalar1 ve ¢atismalar1 ortaya
cikarmustir. 1940’larda, 1950’lerde, 1960’larda yaygin olarak islamci olarak bilinen ve
adlandirilan kesimlerin 6nemlice bir kisminin, bu yeni anlayislara tepki duymaya, karsi ¢cikmaya
ve reddetmeye basladiklar1 goriilmektedir.
Bu ayrigmalar 1970’ lerin ikinci yarisinda Islimcilari muhafazakar/mukaddesatci kesimlerden
kesin bir itizaline yol acacak ve 1980’lerden sonra Iran Islam Devrimi’nin etkisiyle doruga
ulasacaktir. Devrimin terclimelere etkisi sasirtict diizeydedir. Hem Misir ve Pakistan kaynakli
eserler bu donemde defalarca yeniden terciime edilmis ve basilmis, hem de Iranli ulema ve
entelektiieller Tiirkiye Islamcilarmin okuma listelerini doldurmaya baslamistir. Murtaza
Mutahhari, Ali Seriati, Abdiilkerim Surus, Ayetullah Talegani, imam Humeyni ve Allame
Tabatabai vb. isimler bunlarin en 6nemlileridir. Ama hicbir isim Ali Seriati kadar yaygin
okunmamuistir. Seriati’nin eserleri 1980-96 arasinda ¢ok farkli yayinevleri tarafindan terciime
edilmistir ve halihazirda 40 eseri Tiirkce’de bulunmaktadir.®® Seriati iiniversite gencligi
iizerinde coskulu bir etki birakmustir. fnsanin Dért Zindani (1984), Dine Kars: Din (1987), Oze
Doniis (1991), Anne Baba Biz Sugluyuz (1994) ve sair eserleri, hem Batili diisiince kaliplariyla
hem de geleneksel Islami inanislarla yiizlesmis, 6te yandan Kapitalizm Uyaniyor mu (1986),
Ebuzer (1987) ve Kapitalizm (1994) gibi eserleri, Islimc1 muhayyilede sosyal adalet fikrini ve
kapitalizm karsitliginin keskinlesmesine katkida bulunmustur.

Terciimelerin Tiirkiye Islimciliginin seyrinde oynadiklari role iliskin bu kisa dzeti, 80
sonrasi Islamciligin tartisig1 temel konulari sonraki béliimde ayrintilandirmak iizere burada
noktalamayi tercih ediyoruz. Yine, sonraki boliimde tartismamizin nesneleri olan 80 sonrasi
Islamer dergilere bir hazirlik olarak, saydigimiz diisiinsel doniisiimleri gorebilecegimiz dergi

zeminlerine goz atmakta fayda var.

1.2.2. islamc1 Dergilerde Tematik Déniisiimler

Islam’1n hayatin biitiin yonlerini kusatan bir nizam olarak algilams1 kuskusuz 1980°den sonra
ortaya ¢ikan bir olgu degildi. Mehmet Akif, Babanzade Ahmet Naim, Filibeli Ahmet Hilmi,
Ferit KAm, Said Halim Pasa, Said Nursi gibi Ge¢ Osmanl1 Islamcilar1 da modernligin/Bat:’nin
kusatmas1 karsisinda Islom’in ana kaynaklarina irca edilmis ser’i bir devlet diizeninin,
toplumun uyanist ve Islamlasmasi noktasinda yegane ¢dziim oldugunu dillendiriyorlardi.

Cumbhuriyeti ilan eden Batic1 kadrolarin tek partici totaliter bir yonetimle 1950’ye kadarki

8 Agm, 5.363.
86 1980-1996 arasinda basilan eserlerinin kiinyesi igin bkz. Agm, 5.364.

32



donemi tahkim ederek her tiir muhalefeti bastirma ve dini kamusal alanin digina ¢ikarma (en
iyi ihtimalle onu ‘ilim ve fen’ 1s1¢inda rasyonalize etme veya devletin etki alani igerisinde
kontrole tabi tutma) arzularinin sonucu olarak, hem geleneksel hem de yenilik¢i islami
cevrelerin bir kismi idam, hapis veya slirglin yoluyla tasfiye edilirken, bir kismi da ‘gériinmez’
bir tarzda varliklarim1i devam ettirdiler. Demokrat Parti iktidariyla birlikte gelen goreli
ferahlamanin Islami cemaat ve tarikat yapilarini tekrar giin yiiziine ¢ikarttig1 ve dini sdylemin
kendine kismi de olsa bir genisleme alani buldugu yoniindeki yaygin kabule yukarida,
donemlestirme bahsinde deginmistik. Bu dogru olmakla birlikte, dogrudan rejimi hedef alan ve
Islami bir siyasal diizen talebini dillendiren bir sdylemin de olduk¢a geri ¢ekildigini ve
Cumbhuriyetin resmi ideolojisinin agir baskisinin bu dénemden sonra da hissedildigini bir
kenara not etmekte fayda vardir.

Islami gevreler, baski déneminin ardindan gelen bu géreli rahatlik ortaminda sayilar
arttirilan imam Hatip Okullar1 ve Demokrat Parti’nin inisiyatifiyle agilan Yiiksek Islam
Enstitiisti gibi egitim kanallarini1 ve nisbeten serbestlestirilen dinl yayin faaliyetlerini (kitap,
dergi) bir imkan olarak degerlendirdiler. Geleneksel tarikat ve cemaat ¢evrelerinin merkez-sag-
muhafazakar siyasi partilerle iliski kurmaya baglamalar1 agisindan Demokrat Parti deneyimi bir
doniim noktas1 oldu. Isldmi cevrelerin sag-muhafazakar siyasal partilerle girdikleri iligkiler,
devletin/rejimin koktenci bir sorgulamaya tabi tutulmasini geciktirmis, hatta dindar kitleler
goziinde ¢ogu zaman devletin mesruiyet kazanmasinin yolunu da agmisti. Muhafazakar siyaset
hem Kemalizmin kati1 laiklik politikalari, hem de Soguk Savas doéneminin anti-komiinist
propagandasiyla uyumlu bi¢imde ‘din diismanlig1’ karsisinda (en iyi ithtimalle ‘zaruri’) bir
sigimak olarak telakki edilir hale gelmisti. Alev Erkilet’in hatirlattigi gibi, “1950 sonrasinda
muhafazakarlik, hem dindar hem sekiiler, hem dindar hem liberal, hem dindar hem Amerikanci
olmay1 olanakli kilan bilesimiyle dénemin gézde egilimi, yiikselen degeriydi.”®’

Cok partili doneme gegerken ¢ikmaya baslayan Selamet, Ehli Siinnet, Sebiliirresad,
Islam Nuru, Islam Diinyas: gibi dergiler manevi degerlerin hatirlatilmasiyla ve aktiiel anlamda
CHP elestirisiyle sinirli, donemin demokratik riizgarin1 Tek Parti yonetimine kars1 arkasina
almig tlirkek bir muhafazakarlik tablosu ciziyorlardi. Hareket ve Biiyiik Dogu gibi etkili
dergilerin itiraz tonaj1 daha yiliksek olmakla (ve elbette ayrildiklar1 cok fazla nokta bulunmakla)
birlikte, bir yandan mistik, 6te yandan Anadolu tarihine giizellemelerle dolu, geleneksel

dini/mezhebi vurgulari ¢ok kuvvetli, milliyet¢i/mukaddesatci ve anti-komiinist bir yayin ¢izgisi

87 Alev Erkilet, Elestirellikten Uyuma: Miislimanlarin Kamusal Alan Seriiveni, Ankara: Hece Yaynlari,
2004, s.106.
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giidiiyorlard1.®® 1956°da ¢ikmaya baslayan ve doénemin Yiiksek Islam Enstitiilerinde gorev
yapan gen¢ akademisyenlerin ¢ikardigi énemli bir dergi olan Isldm Mecmuas: da bu sagci-
muhafazakar tavri siirdiirmiistiir.%° 1958°de yayina baslayan Hilal 1960’larin ilk yillarina kadar
demokrat/muhafazakar/Amerikan yanlisi/anti komiinist bir ¢izgiye sahip olmus, ancak 1960’11
yillarla birlikte bir degisim gecirerek, dzellikle 1965-70 yillar1 arasinda Ismail Kazdal’in
yonetiminde, yukarida bahsi gectigi gibi, Mevdudi, Muhammed Ikbal, Hasan el-Benna, Seyyid
Kutup, Meryem Cemile gibi islamciligi bagimsizlastiran sembol isimlerin tanitimina ve
terclimesine girismis, sagcilik, milliyet¢ilik ve emperyalizm konularinda reddiyeci ve itizalci
bir tavirda karar kilmistir.*® Sezai Karakog’un Dirilis’inin, Nuri Pakdil’in Edebiyat’inin, ve
yine Necip Fazil’m Biiyiik Dogu’sunun geng Miisliman kugaklar iizerinde hem edebi hem de
fikri katkilari tartigsimazdir. Ancak 1960°In yillardaki cabalara ragmen, Islimcilik heniiz
miistakil bir akim olarak tebariiz etmemis, bunun i¢in, siyasal atmosferin keskinlestigi ve
muhafazakar siyasal blokun da kendi i¢inde dallanip budaklandigi, iistelik bu on yil i¢inde
Islam’n akide ve siyasetine iliskin yapilagelen tartismalarin olgunlasarak genc kusaklarda
makes buldugu 1970’leri beklemek gerekmistir.

Islamecilik, Milli Nizam Partisi’nin kurulusuyla ve Erbakan’in 1970’te meclise
girmesiyle birlikte yeni bir soluk kazanmustir. Ilk kez sag partilerin haricinde kendine &zgii
Islami bir siyasal hareketin bdylece boy verdigi goriilmiistiir. Daha evvel (6zellikle Islami
ogrenci kesimlerinin Rasim Cinisli’yi bagkanliga tasidigr 1965 yilindan itibaren) MTTB nin
biinyesinde milli mukaddesatc1 ve anti-komiinist miicadele etrafinda kiimelenen geng kitleler®?,
1970’lerin ikinci yarisindan sonra partiyle -inorganik de olsa- baglari olan Akincilar 6rgiitiiniin
(kurulus 12 Aralik 1975 - kapatilma 13 Aralik 1979) cevresinde toplanarak, sol/sosyalist
kesimlerle c¢atisan iilkiicii/milliyet¢i kesimlerin disinda, Islam’in evrensel (iimmetci) ve

(muamelata indirgenemeyecek) siyasal talepleri olan bir din/‘diinya goriisii’ oldugu yoniindeki

8 Donemin dergileriyle ilgili bir degerlendirme Macide Gé¢ Tiirkmen’in yazilarinda bulunur. “Cok Partili Sisteme
Gegerken Islame1 Dergiler 1-2-3”, Haksoz, sirastyla sayi: 26-27-28, Mayis-Haziran-Temmuz 1993. Ayrica bkz.
Necdet Subasi, “1960 Oncesi Islami Nesriyat: Sindirilme, Tahayyiil, Tefekkiir”, Yasin Aktay (ed.), Modern
Tiirkiye’de Siyasi Diisiince-6: Islimeihik iginde, 2. baski, Istanbul: iletisim Yayinlari, 2005, 5.217-235.

8 Tuncay Alkan, “Islam Mecmuasi (1956 1965)”, Hakséz, say1: 29, Agustos 1993.

9 Mehmet Kusgu, “Hilal Dergisi 1-2”, Hakséz, sirasiyla say1: 30-31, Eyliil-Ekim 1993. Ayrica, Hilal dergisinin
miistesna Oykiisiiniin ayrintilar icin Ismail Kazdal’la ve Nihat Armagan’la yapilmis su sdylesiler dnem
arzetmektedir: “Hilal Dergisi Isldm’mn Sosyal Yéniinii Giindeme Getirdi”, Hakséz, say1: 30, Eyliil 1993; “Hilal
Dergisi Uzerine”, Haksoz, say1: 31, Ekim 1993.

91 1969°da baskanliga gelen Burhanettin Kayhan (1945-2002) déneminde MTTB’ nin tamamiyla “islamcilarin
eline gectigi” yoniinde bir kabul varsa da bu, olsa olsa Kayhan’in “Komiinizm ve Genglik” baslikli yazisinda “Sag
cephe olarak birlik olmaya mecburuz” (1967-Aralik) ciimlesinin sinirlarinda dolasan bir Islimciliktir —esasinda 80
sonrasinin kategorilerine vurdugumuzda sagciliktir. 1975’ten 77’ ye kadar Sehmuz Durgun, Besir Eryarsoy ve Ali
Bulag gibi isimlerin milli vurgular konusundaki uyarici yazilarina ragmen, sdylemsel agirligin Akincilara kadar
hala sagci-milliyetgi bir tonda seyrettigini gosteren bir¢ok delil vardir. Bkz. Hamza Tiirkmen, “Milli Genglik
Dergisi 1965-77”, Haksoz, say1: 43, Ekim 1994,
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iddiay1 siar edinen bagimsiz bir Islamci kimligi savunmaya baslamislardir. ‘Milli genglik’
tamlamas1 yavas yavas yerini ‘Miisliiman genclik’ veya ‘Islamc1 genglik’ tamlamasina birakmis
ancak bu bir anda gergeklesen bir siire¢ de olmamuistir. Uzun bir siire, milliyet¢i, mukaddesatgi
ve devletci refleksler islami kesimler arasinda varhigimi siirdiirmiis, yeni yeni olusmaya
baslayan 6zgiin Islamci bilinglenme ise kendine bu sdylemsel alanin icinde, ama onun
siirlarint genisletmeye calisarak yer bulmustur. 1980’lere gelirken, Akincilarla yiikselen
Islami dalga Milli Goriis kadrolarmin smirlarini ve ufuklarini asmaya, iistelik iiretilen yeni
radikal siyasal taleplerle onlar1 bile rahatsiz etmeye baslamistir.%?

O halde Islamciligin radikal ve koktenci diizen karsiti ydnelimlerinin esas olarak
1970’lerin ortalartyla beraber MTTB ve Akincilar gibi ana akim Islami 6rgiitlenmelerin
kiyisinda (ve muhakkak ki onlarin tabanin1 muhatap alarak), arkadas ¢evrelerince ¢ikartilan
dergilerle filizlenmeye basladigini1 sdyleyebiliriz. Ali Bulag, Ahmet Kuru, Besir Eryarsoy ve
arkadaslarmin ¢gikardigi (Ismet Ozel’in de Ug Mesele’de yayinlanacak olan makalelerini tefrika
ettigi) Diisiince (1976-79), Hiisnii Aktas ve Yasar Ali Sengiin’iin Ankara merkezli Olgii/Yeni
Olgii’sii (birbirinin devami niteliginde, 1974/1976-79), MTTB’den ayrilarak Istanbul Kiiltiir
Ocaklar’n1 kuran ve 1980°de faili meghul bir cinayete kurban giden Sedat Yenigiin’iin Is/dmi
Hareket’i (1978-80), ve Selahaddin Es ve Yilmaz Yal¢iner ¢evresinin sirasiyla ¢ikardigi Vesika,
Sura, Tevhid, Hicret dergileri (kapatilmalarin ardindan herbiri bir dncekinin devami niteliginde,
1976/77/78/79-80), partisel faaliyete endekslenmemis ve mevcut sagci-milliyetci-muhafazakar
diisiince kaliplarmin smirlarindan tasan yeni bir Islimci solugun tasiyiciligim yaptilar. Ornegin
Yeni Olgii dergisi Milli Gériis’iin biirokratik kadrolarini ve Islami camianin sembol
‘agabey’lerini zimni bir dille hedefine alarak “listadlik kuruntulari”na kars1 miicadele edecegini
acikladi. Kii¢iimseyici bir dille “maneviyatgi liberalizm” diye tanimladigi muhafazakar siyasi
akimlart reddettigi gibi, NATO’yu da bir tehdit ve somiirii orgiitli olarak goérdii. “Miisliiman

Tiirkler” ifadesinden ziyade “Tiirkiyeli Miisliimanlar” ifadesini tercih etmesi, Islamciligin

2 Bu konuda Hamza Tiirkmen’in su ifadelerinin dénemin halet-i ruhiyesini anlamak bakimindan énemli bir
taniklik teskil ettigini diistiniyoruz: “1970°te kurulan MNP ise, ‘Bin yillik tarih’ savunusu iginde geleneksel dini
degerleri ilk olarak kitlesel boyutta laik batici elite kars1 savunan bir duyarliligin ifadesi olmustu. Islami kesim,
MNP’yi ve bu partinin devami olan MSP’yi, resmi ideoloji tarafindan agsagilanmanin ve siyasi hayatin tasrasinda
birakilmishigin ezikligini gidermede bir arag¢ olarak goriip, sahiplenmeye baslamisti. Parti yoneticilerine gore
devlet halkin dini ve tarihi ile barigmaliydi; ama taban daha askin duygular i¢indeydi. Islimi duygu ve vaadlerin
on plana ¢ikartildigi 6zel toplantilarla orgiitlenmeye ¢aligilan taban i¢inden bir¢ok kisi, zaman iginde partinin resmi
sOylemiyle yetinmemeye basladi. MNP nin ifade ettigi bir slogana gore “Hak gelmeli Batil zail olmali”’ydi. Bu
konuda gerek parti potansiyeli iginden sivrilen gerekse parti misyonu ile yetinmeyen insanlar ve &zellikle
iiniversite gengligi, evrensel Islimi uyanisin tespit ve goriislerine ulastikga, yeni arayslarin igine girmeye
basladilar. Ceviri faaliyetleriyle baslayan bu tecessiis, agir agir 6grendiklerini tahkik ve yeniden imal etme ¢abasini
yiikseltmeye baslad1.” Hamza Tiirkmen, “Basinda Islami Muhalefet: Sura Tevhid Hicret-1”, Hakséz, say1: 109,
Nisan 2000.
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millici aidiyet kaliplarinin doniistimiinii gésteren dnemli bir sdylemsel 6rnek ve sonraki on
yillara miras kalacak orijinal bir terminolojik katkiydi. Muhafazakar ¢evrelerdeki romantik ve
saltanat¢1 Osmanli sevgisi de bu elestirilerden “sanli tarih hastalig1i” suglamasiyla nasibini
ald1.® Bir baska 6rnek olan Is/dmi Hareket’te Sedat Yenigiin’iin (Mehmed Mengii¢ miisteartyla
yazdigl) “Biz yalmiz Tirkiye'yi degil, biitlin insanligin kurtulus davasimi yiiklenmis bir
{immetiz. Dogruyu sdyler kotiiliigii menederiz. Muvahhidiz. Insanlari devri cahiliyye
adetlerinden, sirkten, tagutlarm goélgesinden kurtarmaya geldik™®* ifadelerinin ve Diisiince
dergisinin okuyucularmi selamlarken serdettigi "Kardesler! Insanlari, putlarmn, tagutlarin,
tiranlarin zulmiinden kurtarip, Allah'in dinini yeryliziine hakim kilabilmenin soylu kavgasini

195

veren, muvahhid birliginize selam olsun sozlerindeki 1slah¢t yogunlugun donemin

kosullarinda ne denli sarsici bir karsilik buldugu tahmin edilebilir. Nitekim bu yeni temayiillere
yonelik geleneksel ¢evrelerin ‘mezhepsizlik’ ve ‘Vahhabilik’ suclamalaria karst Diisiince
dergisi sunlar1 yazmak zorunda kalmistir:
Islam’n bir devlet ve toplum diizeni olma kavgasini veriyoruz. Hedefimiz, bizi talan eden,
pargalayan emperyalizm, Allah’in indirdikleri yerine gegmek isteyen beseri sistemler ve insani
soysuzlagtiran, kendine, fitratina yabancilagtiran sapik Bati ideolojisi veya topyekiin kiifiirdiir.
Biz sadece ‘Miisliimanlardaniz’ ve baska her sifata ve ada diismaniz.%
Ayrica Diisiince’de 1970’1i yillarin en popiiler ¢abasi olan “komiinizmle miicadele” konusunda
da, asil sorunun kapitalizm oldugu savunuluyor ve Miisliimanlarin dogru hedefe yonelmeleri
teklif ediliyordu:
Kapitalist ekonomiye bagli, fertler arasinda gerek nitelik gerekse nicelik bakimindan
farkliliklarin  bulundugu, dengesizligin hakim oldugu bir toplumda dogrudan dogruya
komiinizmle miicadele aptalliktan baska bir sey degildir. (...) Kapitalizmle hesaplasip, bu
hesaplasma sonucu kapitalizmi kesin yenilgiye ugratmadiktan sonra komiinizmle miicadeleye
girmek... Kapitalist bir diizende, kapitalist olmayanlarin —bilhassa Miisliimanlarin komiinizmle
miicadelesi, 100 metre 6tede de bir bataklik biitiin hagmetiyle ortadayken, yatak odasina giren

sivrisineklere kars1 savas agmaya benzer.%’

9 Hamza Tiirkmen, “Pratik Miicadelede Kimlik Olusturucu Bir Arag: Yeni Olgii Dergisi”, Haksoz, say1: 108,
Mart 2000.

% Mehmed Mengiig Yenigiin, “Teblig’de Usul”, islami Hareket, say1: 25, 15 Nisan 1980, s.4.

% Aktaran Hamza Tiirkmen, “Tiirkiye’deki Tevhidi Uyamsa Verilen Hizmet: Diisiince Dergisi”, Hakséz, say:
106, Ocak 2000.

% Diisiince, “Sunus”, say1: 13, Nisan 1977, s.2.

9 Auf Hiiseyin, “Harag Diizenleri ile Cagdas Iktidarlarin ve Ekonomik Sistemlerin Ozdesligi”, Diisiince, say1: 2,
Mayis 1976, s.13.
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Bu ornekler Islamcilarin muhafazakarlardan ayrildig kavsak noktalarindan sadece bir kagimi
temsil etmektedirler. Vesika, Sura, Tevhid ve Hicret dergilerinde s6z konusu radikalligin daha
kat1 tonlarina rastlamak da miimkiindiir.%

Bu tavirlar besleyen kiiresel ve bolgesel bazi gelismeler 1980 sonrasina devredecegi
etkiler agisindan ¢ok onemli olmustur. Subat 1979°da iran’da Amerikan yanlis1 Sah Pehlevi
iktidarina kars1 gerceklesen Islam devrimi, milli tavirlardan iimmetgi/islimci tavirlara yonelen
genglerin ilgi ve muhabbetini celbetmistir. Ayn1 y1l Afganistan’da Sovyetler Birligi’nin uydusu
niteligindeki rejime, ardindan da dogrudan Kizil Ordu’ya karsi cihad yliriitiilmeye baslamus,
Filistin meselesi “Kudiis” temasi iizerinden Islaimcilarin giindemine tekrar yogun bir sekilde
girmistir. Bu radikal dalganin Tiirkiye’deki etkileri, kismen MSP {izerinden, ama daha ¢ok
Akinci genglerin kontrol edilmesi gittikge giiglesen coskusu iizerinden ifade bulmus, MSP’nin
Konya’da diizenledigi Kudiis mitingi, Rusen Cakir’in ifadesiyle, yashlarin genglerde yasanan
radikallesmeyi kontrol altina almakta zorlanmakla kalmayip kendilerinin de bu dalgaya
kapildiklarin1  gdstermistir.®® Sadece alti giin sonra gerceklesen 12 Eyliil darbesinin
gerekcelerinden biri olarak ordu bu mitingi gosterecektir. Darbe ise Tiirkiye'nin siyasi,
toplumsal ve ekonomik yapisinda derin degisimler gerceklestirecektir.

Sonraki bdliimde bu degisimler kapitalizm ve emek sorunu ekseninde, Islamciligin

radikallesme arayislarinin dergilerdeki izdlisiimleriyle birlikte okunacaktir.

9% Bkz. Kamil Yesil, “Stira-Tevhid-Hicret Gazeteleri ve Islami Diisiincede Radikal Tavir”, Vahdettin Isik, Ahmet
Koroglu ve Yusuf Enes Sezgin (ed.), 1960-1980 Arasi islimer Dergiler: Toparlanma Ve Cesitlenme icinde,
Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2016, ss. 419-438.

9 Cakar, “Milli Goriis Hareketi: Diin, Bugiin, Yarin”, s. 759.
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IKINCi BOLUM

2.1. 1980 Sonrasmin Ekonomi Politigi, Sinifsal Celiskiler ve Radikal Islimi Tavir

Bu boliimde 12 Eyliil 1980 darbesinin uluslararasi kosullarla da uyumlu bir bi¢imde ortaya
¢ikardig1 ekonomi politige iliskin kisa bir degerlendirmenin ardindan, Islimciligin bu radikal
toplumsal ve ekonomik degisimleri nasil yorumladigi, nasil kavramsallagtirdigi, 6zgiin bir
soylem diizenini hangi reperatuarla inga etmeye ¢aligtig1 sorularina odaklanilacaktir. Muhakkak
Islamciligi 1980 sonrasinda yiikselisinin yerel ve uluslararas: degisimlerle siki (fakat tek yonlii
nedensellige dayanmayan) bir iliskisi bulunmaktadir. islamcilik, bu dénemde radikallesen ve
keskinlesen yeni diisiinsel boyutlariyla, s6z konusu toplumsal, siyasal ve ekonomik
gelismelerle miizakere ve muhasebeye girismis, otantik/6zgiin bir Islami dil olusturma iddias
giitmiistlir. Tirkiye'nin de (toplumsal, siyasal, ekonomik, ideolojik, kiiltiirel vs. yonleriyle)
kendi tarihi agisindan oldukga kendine 6zgii bir degisim siirecini deneyimledigi 1980-95 aras1
donem, Tiirkiye IslAmciliginin sonraki yillara miras birakacagi (veya bir kismini
birakamayaca@1) cok cesitli diisiinsel ve pratik deneylere sahne olmustur. IslAmcilar bu
donemde konu cesitliligi acisindan sayisiz genislikteki bir tartisma zemininde yiiriimiisler ve
mevcut (Islami veya gayri Islami/laik) ideolojik pozisyonlar1 oldukg¢a ciiretkdr bir tavirla
yapisdkiimiine ugratmislardir. Islimciligin tartisma alanlari ¢ok ¢esitli olmakla birlikte, bu
calismada, donemin ekonomi politik siiregleriyle baglantili olarak Tiirkiye’nin ekonomik
doniistimii, kapitalizm, sermaye, emek, sosyal adalet, yoksulluk/yoksullasma siiregleri, isgi
sinifi, is¢i ve memur eylemleri, biiyiik grevler, sendikal hareket vb. konulara iligkin tartismalara
ve Islamcr sdylem insasma yogunlasilacaktir. Bunu yapmazdan evvel mezkur tartismalarin

baglamini meydana getiren 1980 sonrasi1 degisim siireglerine goz atmaliyiz.
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2.1.1. Militer Totalitarizmin ve Neoliberal Kapitalizmin Zaferi: 12 Eyliil Darbesi ve Ozal’in
Mirasi

Tiirkiye, Demokrat Parti’nin 1950-60 arasindaki liberallesme hamlelerinin ardindan, 27 Mayis
1960 darbesine destek veren aydin-biirokrat-is adami koalisyonunun iizerinde mutabik kaldig1
planli, sanayi ve teknoloji odakli hizli bir kalkinma modeline yonelmisti. Bu yonelim, DP

2 (13 2 (13 19 (13

déneminin “diizensiz”, “verimsiz”, “gerici”, “ufuksuz” ve “misrif” olarak nitelenen iktisadi
kalkinma politikalarina karsi, “akil”, “bilim”, “planlama”, “rasyonalite” ve “teknoloji” gibi
donemin gozde kavramlarina sik referans veren bir sdylemin yiikselisiyle miimkiin hale geldi
ve 1960-80 doneminin ekonomi politigine damgasini vuracak bir biirokratik kurumda, Devlet
Planlama Teskilati’'nda (kurulusu 30 Eyliill 1960) tecessiim etti. DPT, devletin ekonomi
politikalarinin belirlenmesinde hiikiimetlere danigsmanlik yapmakla, uzun vadeli kalkinma
programlari ve yillik raporlar hazirlamakla yiikiimliiydii. Teskilat bes yillik kalkinma planlarini
“ithal ikameci” olarak adlandirilan bir sanayilesme iizerine kurdu: Eskiden ithal edilen mallarin
yurticinde {iretilmesini, yiliksek giimriik duvarlariyla da sanayiciyi uluslararasi rekabetten
korumay1 amaglayan, bir yandan da kentli-ticretli kesimlerin alim giiciinii arttirarak ortak bir
ulusal kazanci hedefleyen, karma bir ekonomi modeli.

Bu model, ulusal gondermeleri bir kenara, uluslararasi Bretton Woods diizeninin
kurumlari olan IMF ve Diinya Bankasi’nin beklentileriyle de ortiismekteydi. 1960’11 yillar,
kalkinma iktisadinin miistakil bir alan olarak kuruldugu ve kalkinma iktisat¢ilariin Batilt
iilkelerde ve miittefiklerinde planlama teknikleri gelistirdikleri bir donemdi. Keynesgiligin,
sosyal refah diizenlemelerinin ve planli sanayilesmenin, Tiirkiye’nin erismek istedigi Batili
iilkeler arasinda ve bilhassa ABD’de gozde haline geldigi bu kiiresel momentte, Tiirkiye’ nin
kalkinmaci ¢evreleri de “kalkinma”, “ilerleme”, “aray1 kapatma” sdylemlerini yeni rasyonel bir
reperatuarla takviye etmeyi basardilar. Sadik Unay, hem askeri-sivil biirokrasinin hem de ézel
sektor ve sivil toplum temsilcilerinin, kalkinma planlamasmi “iilkenin miizmin kalkinma
sorunlarina derman olacak sihirli bir recete” olarak algiladigini aktarmaktadir.!% Sosyo-
ekonomik ¢ikar gruplari arasinda yeni yeni One ¢ikan yerli sanayi cevreleri icin, tarimsal
faaliyetten ziyade imalat sanayinin basi ¢ekecegi ve ig-piyasa odakli bir kalkinma yaklagimi
bulunmaz bir firsatti. Meselenin ekonomik oldugu kadar ideolojik bir baska yonii ise, DP
donemindeki enflasyonist biiyiime siirecinde refah seviyesi diisen, ekonomik kontrol yetkilerini

yitiren askeri-sivil biirokrasi ile CHP’ye yakin entelektiiel ve toplumsal kesimlerde de giiclii bir

100 Sadik Unay, Kalkinmac1 Modernlik, istanbul: Kiire Yayinlari, 2013, 5.218.
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planlama sempatisinin olusmus olmasiydi. Planlama, 1930’lu yillarda Kadro’cu
entelektiiellerin yaptig1 gibil?!, Cumhuriyetin modernlesmeci ¢izgisinin/Kemalizmin kamusal
alan1 “rasyonalize etme” tutkularina da karsilik veren bir diisiinceydi. Bu diislincenin akademik
ve bilimsel girisimlerle takviye edilmesi ise, Istanbul Universitesi iktisatcilarmin Forum
dergisindeki calismalariyla gerceklesmistir.’%? Hiilasa, planlamaci kalkinma 1960’11 yillarda
hemen her kesimin iizerinde uzlastig1 ve sOylemini kendisine referansla kurdugu bir inanisa
dontigmistiir. Bu fikirlerin bedenlendigi hayati bir donemsel kurum olarak DPT’nin Tiirk
siyasal ve ekonomik tarihi igindeki basat rolii ise, bir yandan 1974 Kibris harekatiyla yasanan
uluslararas1 gliven kaybinin; farkli ideolojik kamplar arasindaki siyasal siddetin; koalisyon
hiikiimetlerinin dogurdugu kirilgan siyasal diizenin; ayrica Keynesgil teori ve uygulamalarin
gozden distiigi ve 1980°1i yillara Reaganomics ve Thatcherism olarak tevariis edilecek ve
kiiresel iktisadi diizene damgasini vuracak neoliberal yonelimlerin ortaya c¢iktigr 1970’lerin
ortasina kadar siirmiistiir.

Bu ithal ikameci donemde kurulan (1971) TUSIAD’in temsil ettigi is cevreleri,
uluslararas1 piyasalarla iligkilerini giiglendirip 1970°1i yillarin basindan itibaren kendini
gostermeye baglayan ve yavas yavas yiikselecek bir kiiresel degisim dalgasina da hazirlikli hale
geldiler ve bu degisimin sdzciiliigiine soyundular.’%® Bu degisim, sabit kurlar, kontrollii finans
hareketleri ve Keynesgil devlet miidahaleciligi ve buna uygun olarak sosyal refah
harcamalariyla karakterize edilen Bretton Woods sisteminin, Vietnam Savasi, petrol krizleri
(1974, 1979), ABD dolarinin zayiflamas1 gibi etmenlerden 6tiirli daha dalgali kurlar, finansal
ve ticari liberalizasyon ve hizl kiiresel piyasa akislariyla karakterize edilen Bretton Woods-II
sistemine evrilmesiyle gerceklesti.'® Bir yandan da Tiirkiye’nin dahili krizleri (Kibris harekat:
ve ona miiteakip ABD ve Avrupa Ekonomik Toplulugu (AET) ile iliskilerin gerilmesi, askeri
yardimlarin kisilmasi, biitge agiklari, 6demeler dengesinin bozulmasi, petrol krizlerinin

tetikledigi uluslararasi bor¢lanma, giiglenen sendikal hareketin orgiitledigi biiytik grevler, sokak

101 Age, 5.167-170.

102 Age, 5.219.

103 Age, 5.240. Aym zamanda TUSIAD’1n kendi web sitesinde bulunan tarihgesinde dernegin kurulusu sdyle
gerekgelendirilir: “1950-1970 kapali ekonomi donemi, yarattig: siyasi, ekonomik ve sosyal krizlerin de etkisiyle,
1973te birinci petrol sokuyla kismen, 1980°te ikinci petrol sokuyla fiilen sona erdi ve 1986 yilinda “Tiirk Parasim
Koruma Kanunu’nun yiiriirlikten kalkmasi ve ‘Doviz Kuru Rejimi’nin serbestlesmesiyle son buldu. Bu yeni
donemde, serbest ekonomi kurallarinin benimsenmesiyle ‘girisim’ (enterpreneurship) 6zgiirliigiiniin tilke sathina
yayilmasi ve yanki bulmast igin objektif sartlar olustu. TUSIAD’1n da kurulusu ve gelisimi, bu iktisadi arka planla
parallellik arzetti. TUSIAD’in 1971 yilinda kurulusu, islemeyen ve kriz iireten kapali ekonomi sistemine is
diinyasmin bir tepkisi mahiyetinde oldu.” http://www.tusiad.org.tr/tusiad/tarihce/tusiad-retro/ (Erisim 4 Mart
2015)

104 Age, 5.239.
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catigmalarina yansiyan siyasal siddet olaylar1 vb.), bu ¢cevrelerin ekonominin serbestlestirilmesi
ve uluslararasi piyasalara entegrasyon yoniindeki kaygi ve taleplerinin giiclenmesine katki
sunuyordu. 1970’lerin sonunda dis bor¢ meselesinde caresizlesen Ecevit liderligindeki
koalisyon hiikiimeti OECD ve IMF liderligindeki uluslararasi konsorsiyum ile yeni dis
kaynaklar i¢in goriismek zorunda kalmisti. 1970’lerin ikinci yarisina hakim olan kisa siireli
koalisyonlar, krizi derinlestirdi ve nihayetinde 1979 yilinda, 6demeler dengesini diizenleyecek
bir dizi girisime ek olarak IMF istikrar program yiiriirliige girdi. Ayni1 y1l olaganiistii kosullarda
iktidara gelen Demirel hiikiimeti, o dénemde Basbakanlik miistesarlig1 yapan Turgut Ozal’a
kiiresel entegrasyon eksenli kalkinmay1 hedefleyen bir yapisal doniisiim paketi hazirlamasi igin
yetki verdi. Neoliberal bir doniisiim iizerinde asagi yukari bir fikir birliginin olustugu
goriiliiyordu ancak Diinya Bankasi ve IMF’nin katkilartyla hazirlanan meshur “24 Ocak
kararlar1”nin uygulanmasi, 12 Eyliil 1980 darbesinin ardindan miimkiin olabildi.

Tiirkiye’deki hakim kalkinma sdylemi, cogu zaman, uluslararasi gelismelerin dayattigi
dontistimler ve yerel 6lgekli iktidar arzularinin bir karisimindan meydana gelir. Tiirkiye’deki
iktisadi doniistimlerin de biiyiik Ol¢lide ulus Otesi motivasyonlarin bir uzantist oldugu
diisiiniildiiglinde bu sasirtict degildir. 1970’lerle beraber doniismeye baslayan diinya ekonomik
sisteminin, bu on yil boyunca yasadigi bir takim krizlerin ardindan, 1980’li yillarda, ilk
Washington Konsensiisii’'niin (1978) onkabulleriyle ve Diinya Bankasi’nin raporlariyla da
desteklenen serbest-piyasa odakli ve devlet biirokrasinin miidahalesinden kurtulmus bir iktisadi
yapiya gegmesi ongoriilmiistii.'® “Azgelismis” iilkeler, buna gore, devlet organlarmni asiri
derecede giiclendirmisler ve ekonomik gelisime mani olmugslardi. Verimsiz ve yolsuzluklarla
isleyen boyle ekonomilerin diinya iktisadi sistemine entegrasyonlari bu diizen degismedikce
miimkiin degildi. Gilbert Rist’in gozlemledigi gibi, zamaninda adil, zaruri ve rasyonel goriilen
her sey -ki yukarda gostermeye caligildigi tizere Tiirkiye’de de boyle sunulmustu- bundan boyle
kullanissiz, tehlikeli, ve irrasyonel hale gelmisti. Planlamanin yani sira, girisimciligi torpiileyen
ve kohne yapilar ayakta tutan biitiin katiliklar buna dahildi: “rekabeti oldiiren” kamusal
tesekkiiller, “yatirnmciyr yildiran” vergiler, “verimliligi g6z ardi eden” kamusal hizmetler,
“piyasanin alamini kisitlayan” ulusal smirlar.!®® Bunlarin sonuglarina iliskin, neoliberal yeni
rejimin varsayimlari iki noktada ¢ok belirgindi: Oncelikle, iktisadi refahin basarilamamasindan

sorumlu olan (zimnen de olsa) “azgelismis™ti. Ikinci olarak da, bu iilkelerin entegrasyonu i¢in

105 1983 tarihli kalkinma raporu 80 sonrasinin yeni sdylemini agikdr bigimde yansitmaktadir. Raporda
korumaciligin “tehdit” oldugu vurgulaniyordu. Ramgopal Agarwala vd., “World Development Report 1983, The
World Bank, July 1, 1983.

106 Gilbert Rist, The History of Development: From Western Origin to Global Faith, Patrick Camiller (gev.),
Third Edition, New York: Zed Books, 2008, s.222.
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yapisal programlar tavizsizce uygulanmaliydi. Tiirkiye’nin imzaladig1 24 Ocak kararlar1 da bu
kiiresel kosulun bir iiriinii olarak ortaya ¢ikt1.

Tiirkiye’de 12 Eyliil darbesinin sebep oldugu siyasal ve toplumsal sarsintilarin etkileri
bu caligmanin kapsamini hayli asiyor. Ancak ekonominin seriiveni agisindan yeni bir doneme
kap1 agildigini sdyleyebiliriz. 1970’1i yillarin sokak olaylari, siyasal istikrarsizlik ve ekonomik
krizlerinin ardindan, 12 Eyliil askeri yonetimi kendi mesruiyet soylemini iilkeye bir “sulh ve
giivenlik” ortami getirdigi yoniindeki iddia etrafinda kurmustu. Giivenlik politikasi kapsaminda
sendikalarin ve neoliberal politikalar karsisindaki potansiyel sol muhalefetin bastirilmasi, en
genel anlamiyla da siyasal 6zgiirliiklerin kisitlanmasi, askeri rejime hem “sulh™u pekistirme
hem de 24 Ocak “Istikrar Programi”nin &niinii rahat¢a agma imkanmi verdi.!®” Program,
ticretlerin ve i¢ talebin disiiriilmesi, TL’nin dolara tam konvertibilitesi ve dalgalanmaya
acilmasi, kamu iktisadi tesebbiislerinin (KiT’ler) 6zellestirilmesi, ihracatin desteklenmesi ve
dis ticaretin serbestlestirilmesini igeriyordu. Teknoloji ve enerji {irlinleri ithal edilecek,
dayanikl1 tiiketim mallarinin iiretimi ve diisiik ticretler sayesinde diinya pazarinda rekabet giicii
arttirilacakt.’® Bu programin &nceki donemlerden (drnegin Menderes’in liberal/serbest
tesebbiis¢li ve piyasact siyasetinden ve kuskusuz planlamaci donemden) ayrilan yonii, Tiirkiye
ekonomisinin sahiden kapitalistlesmesinin ve kiiresel piyasalara eklemlenmesinin Oniinii
acmastyd.1%®

1980’11 yillar boyunca kat1 neoliberal bir hegemonyanin insasin1 yiiriitecek olan Turgut
Ozal, askeri rejimin siyasal baskilari ile liberal bir 6zgiirliik/serbestlesme istemi arasidaki
gerilimden hareket ediyordu. Bir yandan 1980-82 arasindaki askeri hiikiimetin ekonomiden
sorumlu bagbakan yardimciligin1 yapmis, 6te yandan 1983 se¢imlerinde generallerin siipheci
ve isteksiz tavirlar1 gdzetiminde Anavatan Partisi lideri olarak sivil siyasete katilmistr. Ozal’m
12 Eyliil rejimiyle kurdugu ikircikli iligki biitiin siyasi hayati boyunca devam etti. Darbe
mirasin1 agsmaya calistigi noktalarla birlikte, laik biirokratik ¢evrelerle dengeli ve yer yer

isbirligine dayali pragmatik bir diplomasi yiiriittii. Is cevreleriyle yakin ve himayeci bir

107 Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi, Yasemin Saner Gonen (¢ev.), Istanbul: Iletisim Yayinlari,
1995, s. 425. Is¢i smifi ile, sermaye birikim rejiminin kir maksimizasyon imkanlarini tikadig1 biiyiik sanayi
burjuvazisi arasindaki gerilimin 12 Eyliil darbesiyle iliskilendirilerek analiz edildigi bir ¢alisma i¢in bkz. Pmar
Kaya Ozgelik, “12 Eyliil’ii Anlamak”, Ankara Universitesi SBF Dergisi, say1: 66-1, 2012, $5.73-93; ve Ismet
Akga, “Hegemonic Projects in Post-1980 Turkey and the Changing Forms of Authoritarianism”, ismet Akca,
Ahmet Bekmen and Baris Alp Ozden (ed.), Turkey Reframed: Constituting Neoliberal Hegemony iginde,
London: Pluto Press, 2014.

108 T event Unsaldi, Bir Ekonomizm Elestirisi, Ankara: Heretik Yaymcilik, 2014, 5.64.

109 Taml Bora, “Turgut Ozal“, Murat Yilmaz (ed.), Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince-7: Liberalizm iginde,
Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2005, 5.596.
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iliskiden yana olurken, 6te yandan kalkinmaci sdylemini muhafazakar tonlarla siisleyerek
muhafazakar/dindar gevreleri de “serbest piyasa” kapitalizminin ayartict atmosferine davet etti.

Ozal da ¢agdas rakipleri olan Demirel ve Erbakan gibi bir miihendisti. ABD’de ekonomi
egitiminin ardindan, askerligini Demirel gibi Devlet Planlama Teskilati’nda yapmisti. 1965°te
Demirel’in teknik damismanlhigini, 1967°de de DPT’nin baskanligim1 {istlendi. 1971
muhtirasindan sonra, ikinci ABD deneyimini, Diinya Bankasi’nda g¢alismak {izere gittigi
Washington’da yasadi. 1973-77 yillar1 arasindaki 6zel sektdr (Sabanci’da koordinatorliik) ve
Tirkiye Metal Sanayicileri Sendikasi’ndaki (MESS) baskanlik deneyimi, MSP’den
milletvekilligi adayligi ve 1979°da basbakanlik miistesarliginda gorevlendirilmesiyle son
buldu. Bu donemde bahsi gecen ekonomik reform programini yiiriitmekle sorumluydu.
Ardindan 1980-82 yillar1 arasindaki “tam yetkili bakan”lig1, daha sonra da 1983-89 yillar
arasindaki bagbakanligi geldi. 1989 ile 1993 arasinda ise Kenan Evren’den bosalan
cumhurbagkanligi koltuguna oturdu. Teknisyenlik, miitesebbislik ve siyaset adamliginin
imtizacindan olusan bu biyografinin, onun neoliberal iktisadi soylemini dogrudan belirledigine
stiphe yok. Amerika’da alinan ekonomi egitimi ve uzmanlik kariyeri kadar, oradaki kalkinma
gostergelerinin ve bunlarin onun tasavvurunu motive eden sembolik giiciliniin etkisi de dikkate
degerdir. Neoliberal projesinin sunumunda Amerika tecriibesine, miihendis¢e “igbitirme”
kabiliyetine ve isadamlig1 kariyerine sik sik gonderme yapmaktadir.

Ozal, Menderes’ten itibaren mevcut kalkinmaci dili tevariis etmisti, fakat ona 1980°li
yillar boyunca egemen olacak yeni bir ruh kazandirarak onu yeniledi. Bu yeni dilin lugatgesinde
arttk “serbest piyasa ekonomisi”, “biirokrasi karsithgi”, “sivil toplum”, “disa agilma”,
“kiiresellesme”, “Ozel sektor”, “ihracat”, “teknoloji”, “tiikketim”, “pazarlama”, “rekabetcilik”,
“girigimcilik”, “transformasyon” gibi yeni uluslararasi kalkinma rejimine uygun kelimeler
vardi. Tirkiye ekonomisinin ithat ikameci rejimi terketmesine bagli olarak, 1980’li yillar
Unsald’nin deyisiyle “ihracat fetisizmi”ne sahne olacaktr.!’® Ayni zamanda bu donem,
uluslararasi sirketlerin (McDonalds, Cargill vb) de iilke i¢i piyasaya dahil oldugu, medya ve
gorsel iletisim araglarinin farkl tiirlerinin yayginlasmaya basladigi, sehirlesmenin biiytidiigii ve
“gelismisligin” ima ettigi sayisiz unsurun hizla hayata gecirildigi bir donemdi. Yenilenmis bu
soylem, cogu zaman “icraat’in isbirliginde, kalkinmaciligin toplumsal tahayyiil tarafindan
icsellestirilmesinin giiclii kaynaklarindan biriydi. Gergekten de, Ozal’in kalkinmaci dilinin
Tiirkiye’de gergek manada bir homoeconomicus yaratma tesebbiisii oldugu yoniinde -hem

olumlu (liberal ¢evreler) hem de olumsuz (baz1 Islamci veya sol yorumlar) bigimlerde- yaygin

110 Unsalds, s.64.
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bir goriis bulunmaktadir.*? Unsaldi’nin gozlemledigi gibi, en genel anlamiyla bir “toplum
projesi” olarak kendisini dogal ve kacinilmaz bir yazgi gibi sunan neoliberal sdylemin
toplumsal muhayyile agisindan kabulii giiglii bir ideolojik bombardimani gerekli kiliyordu:

Boylece giindelik yasamda neoliberal doktrin, herkesi potansiyel bir kapitaliste doniistiiren

biligsel semalarini bu yonde sekillendirme gorevini tistleniyordu. ... ‘Koseyi donme’ ideolojisi

. ‘sisteme’ iliskin her elestiriyi ‘eskinin, seksen Oncesinin kisir tartismalarina dénmek’

suglamastyla ... bertaraf ediyordu.'!?

Ozal’n yeni rejimi onun sayesinde yerlesiklestirmeye katk1 sundugu bu sdylem, kendi kisisel
hayat tecriibesinden baglayarak, onun medeniyet anlayisini, toplum tasavvurunu ve bu
tasavvurla i¢ i¢e olan iktisadi projelerini katederek viicut bulmaktadir. Her seyden &nce, Ozal
muhafazakar degerlere hem israrli hem de pragmatik vurgular yapiyordu. Ancak, Bora’nin
isaret ettigi gibi, her ne kadar baz1 Kemalist yorumlar onun Islami bir medeniyet tercihine sahip
oldugunu iddia etseler de Tiirkiye nin modernlesme tarihinin en yetkin “modernizator’lerinden
biriydi. “Muasir medeniyetler seviyesi’ne ulagsma tabirini siklikla kullaniyordu. Fakat bu, 6teki
muhafazakar figiirlerde oldugu gibi ¢cogunlukla “Bati’nin teknolojisi’ni dnceleyen bir yaklasim
ugruna tiiketilen bir tabirdi.!'® Bahadir Tiirk’e gore “Ozal icin de —tipki Menderes ve
Demirel’de oldugu gibi maddi kalkinmaya dayali bir medeniyet algis1 séz konusu”ydu.!*
Bora’nin aktardigi sekliyle, Amerika’nin onun iizerindeki etkisi “teknik medeniyet”e olan
hayranligini besleyen temel referanslardan biriydi:
1952 senesinde, mezun olduktan bir yil sonra Amerika’ya yolladilar. Simdi, o giinkii
Tiirkiye’den bir insan1 New York’a gotiiriin. Nasil sasirdigini tahmin edemezsiniz. Tabii bize
hep sunu Ogrettiler: Bir Tiirk cihana bedeldir ... Ondan sonra gittik Amerika’ya. Dev binalar,
muazzam medeniyet. Onun kargisinda sorgulamaya basladik, bunu bize 6gretenler dogru mu
diye... iiziiliiyorsunuz, nasil olacak da biz bu ileri topluma yetisecegiz diye...'*°
Ozal, ABD’de gordiigii genis otobanlar ve yiiksek gdkdelenler konusunda, tipki Demirel’in
ABD’deki barajlardan esinlenmesi gibi, “Biz niye bunlara sahip olmayalim?” diye diistinmiistii.
“Mutlaka son teknolojiyi ve high-teknolojiyi getirmeliyiz. Ileriyi ancak bu sekilde
yakalayabiliriz” diyordu. Siyasal hayati boyunca yaptigi konusmalarda ‘“kalkindigimizin”

111 Bahadir Tiirk, Muktedir, Istanbul: letisim Yayinlari, 2014, s.144; ihsan Sezal ve Thsan Dag1 (ed.), Kim Bu
Ozal: Siyaset, iktisat, Zihniyet, Istanbul: Boyut Yayincilik, 2001; Bora, agm, s.598. Islamcilarin bu konudaki
fikirlerine sonraki sayfalarda deginilecektir.

112 (Jpsald, s.65.

113 Bora, 5.592.

114 Tiirk, 5.140.

115 Bora, 5.592.
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isaretleri olarak sik sik bu “high-teknoloji” hamlelerini gosteriyordu: elektrik, faks, mikrodalga
firin, telefon, sanayi, sulama, toplu konut insaatlari, niikleer santral, bilgisayar, yesil futbol
sahalar1, buz pateni sahasi, parlak vitrinler, buzdolabi, otoyollar vs.!*® Milenyum Tiirkiye’sine
dair hayalini Mehmet Barlas’tan alintiyla Bahadir Tiirk sdyle aktarmaktadir: “Modern sehirler,
otoyollar (“piril piril yol iizerindeki, fevkalade giizel benzin istasyonlar1 ve konaklama
tesisleriyle”), biiyiik kasabalara kadar ulasmis havaalanlari, yilda 1 milyon ve belki daha fazla
araban satildig1, ok biiyiik ithalat ihracat hacmine sahip bir iilke.”*!

Onun tahayyiiliinde zenginlik ve zenginlesmenin ¢ok merkezi bir anlami vardi.
Zenginlik ovgiisii, basit bir taktiksel slogan olmaktan uzaktir.!'® Ona gore halkin “tesebbiis
kabiliyetini gelistirmenin kalkinma davasindaki en Onemli oOnceliklerden biri oldugu”

119 zenginlesme ve homoeconomicus’un yaratiminin ne dlgiide anlamli oldugu

diisiiniildiigiinde
anlagilabilir. Gergekten de, “Ozal’in praksisi”, Tanil Bora'nin yerinde deyisiyle, “Tiirkiye’de
iktisat ideolojisinin hiikiimran hale gelmesine doniik zemini kurmus’tu. Ozal’in sdylemi,
iktisadi rasyonaliteyi esas alan, hemen her alana dair goriisiinii ekonomik bir terminoloji i¢inde
telaffuz etmeye yatkin bir soylemdi. Diisiince serbestisi konusundaki bir konugmasinda
“fikirlerin rekabeti”nden, “fikirlerin pazar”indan bahsediyordu. Bora’ya gore, boyle yaparak,
“agkinlastirilan konular iktisat ideolojisinin gercek¢i-pragmatist diliyle ‘kolonize ederken’,
bizzat bu dile, bu bakisa sorgulanamaz, askin bir konum kazandir[1yordu].”*?° Hiirriyet, piyasa,
rekabet, girisimcilik gibi liberal iktisadin 6nkabulleri Ozal’in siyasal lugatinin en giiglii
kelimeleriydi. Bunlarin sinirsiz kullantminin, Tirkiye’nin toplumsal muhayyilesini “piyasa
toplumu”na, yani sdzliimona sinirlt kaynaklarin siirsiz ihtiyaglarin tatmini ugruna bir rekabet
zemininde {retilip tiiketildigi meta-yonelimli bir topluma hazirlama amaci tasidigina siiphe
yoktur. Akdogan’in gozlemledigi gibi,
Kapitalizmin temel problemi, Polanyi‘nin de belirttigi gibi, piyasa ekonomisinin yasayabilecegi
bir piyasa toplumu yaratmaktir. Bu acgidan, Ozal’m Tiirkiye‘de piyasa sistemini
yayginlagtirllmasindaki esas engel, gerekli yasal diizenlemelerin yapilmasi ya da devlet
Orgiitiiniin piyasa ekonomisine yonelik olarak yeniden yapilandirilmas: degil, piyasa

toplumunun eksikligiydi. Ozal‘in islevi bu agidan ... toplumu yalnizca serbest piyasanin faydalt

116 Tiirk, s.142-143. “Televizyon, buzdolabi, telefon bunlarin hepsi toplumun yiikseldigini, ihtiyaglarm arttigini,
eski gegim seviyelerinin miimkiin olmadigini gosteriyor. Zaten gelismenin esprisi de budur.” Aktaran Argun
Akdogan, “Piyasa Kiiltiiriiniin Yayginlastiriimasinda Ozal’in Séyleminin islevi,” Toplum ve Demokrasi, 4 (8-9-
10), Aralik-Ocak 2010, s.9.

17 Tiirk, s.158.

118 Bora, 5.597.

119 Tiirk, s.141.

120 Bora, 5.598.
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ve etkin olduguna ikna etmekle siirli kalmadi. Piyasa degerleri ve normlarinit mesrulastirdi ve

yayginlastirdi.*?!

Ozal, kendi ifadesiyle bu “zihniyet degisikligi”nin kendi ¢abalarmin sonucu oldugunu kivangla
dillendirmekteydi.*?? iktisat ideolojisinin Ozal’in farkl1 alanlardaki tercihlerine de kagimilmaz
bigimde yansidigini gosteren elverisli drneklerden biri dis politikaydi: Tiirkiye’nin uluslararasi
politika oncelikleri bu dénemde biiylik 6lgiide ekonomik ve ticari temellere dayanmakta ve
hareket noktasini bir takim ideolojik kaygilardan ziyade “tipik bir is adami tarz1 ile kar-zarar
paritesi olusturmaktayd.”?® Ornegin 1984 yilinda Yunan vatandaslarina vize uygulamasini tek
tarafli olarak kaldirilmasi konusunda “Yunan vatandaglarinin Tiirkiye’ye gelmelerinin
ekonomiye katki saglayacagmi” savunuyordu.'?* Tiirkiye’nin “dogal etki alanlar1” olan
Balkanlar ve Ortadogu gibi bolgelerdeki “etkinligimiz”in artmasi da, Tiirkiye’yi ‘diinyadaki en
zengin 15 iilke arasina sokmak’ gibi bir hedef ve hayalin dolayiminda hayata gegirilecekti. Yani
Ozal’in “neo-Osmanli” olarak yorumlanan bolgesel gii¢ olma c¢abalarmin “akincilar”,
Demiray’in ifadesiyle ne askerler ne de dis isleri mensuplariydi, daha ziyade yurt dis1 gezilerine
birlikte ¢iktig1 “isadamlar1” idi.1%

Ne var ki, ekonomik biiylime ve kalkinma sdylemlerinin olduk¢a radikallestigi bu
neoliberal donem, hem kendi i¢inde hem de kendinden sonraki on yillik siirecte ortaya ¢ikacak
ciddi kirilma ve krizlerin niivelerini tastyordu. Ozal, 1993 yilindaki beklenmedik 6liimiine
kadarki on yilda, her ne kadar serbest piyasanin, rekabetin ve girisimciligin meyvelerini
methetse de, bu neoliberal politikalarin kazanani “orta direk™ olarak popiilerlestirilmis diistik
ve sabit gelirli toplumsal kesimler (kiiciik memur, emekli, esnaf ve ciftci vs) olmaktan uzakti.
Kalkinmaci sdylemi bu kesimleri serbest piyasa kapitalizmine eklemlemek ve kalkinmaci
tahayytilii yerlesiklestirmek tlizere igse kosan belli popiilist icraatlar bir kenara, ihracat odakli bir
sanayilesmeye dayali hizli bliyiime arzularinin gergek kaybedenleri (“bedelleri”’), kamu ve
sanayideki emekgi kesimlerdi. Fiyat artislari, ticretlerin dondurulmasi ve yiiksek faiz oranlari,
1979-89 arasindaki reel satin alim giiciinde yiizde 40-60 aras1 bir diisiise sebep olmustu.'?® Bu
on yil icinde asil kazananlar ise, 1960-80 arasindaki donemde sanayilesmenin ve yabanci

sirketlerle yapilan ortak girisimlerin avantajlarindan yararlanan ve ardindan Istikrar

121 Akdogan, s.16.

122 Agy.

128 Muhittin Demiray, “Ozal Dénemi Tiirk Dis Politikasinin Temel Anlayislar”, Hasan Celal Giizel vd. (ed.),
Tiirkler i¢inde, Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlart, XVII, 2002, 5.294.

124 Agm, 5.296. Turizmin Tiirkiye’de 80 sonrasi gelisiminin (“patlamasi”nin) bu politik tercihlerle dogrudan iliskisi
vardi muhakkak.

125 Agm, 5.297-298.

126 7iircher, 5.426.
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Programi’nin atesli destekgcileri haline gelen Kog, Eczacibasi, Cukurova ve Sabanci gibi biiyiik
aile holdingleriydi. Bunlar bu kez ihracata yonelik sirketler haline gelmislerdi.'?” 1980°li yillar
biiyiimenin ve kalkinmanin herkes i¢in iyi oldugu yoniindeki mitin savunulamaz oldugunu
kanitlayan isaretlerle doludur. Sozgelimi, gelir esitsizligi 80°li yillarin sonunda ciddi bir
problem haline gelmistir. Bir tarafta ithalat, ihracat ve insaat liggeninde servetini katmerleyen
yeni ve oldukg¢a zengin bir sinif ortaya ¢ikmisken, 6te yanda yoksulluk, diisiik alim giicii ve
igsizlikle karakterize olan genis yiginlar vardi.'?® Bu gelismeler, 2000’li yillara kadarki
ekonomik ve toplumsal huzursuzluklarin ve siyasal istikrarsizliklarin en 6nemli sebeplerinden
bir kismin1 agiklamaktadirlar.*?®

Ozetle, Turgut Ozal 12 Eyliil darbesinin actig1 yolu siirdiirmiis ve iktidarda bulundugu
on yillik déneme (ve tabi sonrasina da) damgasini vurmustur. Konumuz agisindan en énemli
nokta, 12 Eyliil darbesinin, bir baska deyisle Kenan Evren’de somutlasan Kemalist askeri
diktatoryanin, sivillesme iddiasi giiden Ozalc1 siyasal iradenin, ve mevcudiyetlerini Tiirkiye
Cumbhuriyeti rejiminin ilkelerine bagli kalmakta bulan biiyiik sermaye kesiminin ekonomik
cikarlarinin bu on yilda sik sik kesismesiydi. Bu, hem laiklik-irtica tartismalart hem de emek
meselesi acisindan IslAimciligin radikal tonlarimi kiskirtan bir ortaklik olmakla birlikte, ayni
zamanda islamcilig, cercevesini ¢cizdigimiz baglamin anlaml ve etkili 6gesi haline getiren bir
manzara sunmustur. Islimcilar Ozal’m iktidariyla simirli kalmayan bir diizen elestirisine
yonelmisler, hem darbeci askeri oligarsiye, hem onun actig1 yolu arsinlayan siyasal iktidara,
hem de bu yonetsel gruplarin sermaye siniflariyla girdikleri iligkilere (elbette Tiirkiye’nin resmi
ideolojisine Islamci bir terminolojiden ilham alan koktenci itirazlarla birlikte) muhalefet

etmislerdir. Asagida bu itirazlarin farkli vechelerine deginecegiz.

2.1.2. islameih@n itirazlari: islimizasyon, Diinyevilesen Ahlak ve Neoliberalizm

Ik boéliimde deginildigi gibi, islamcilik kendisini, 1980 6ncesinde Benna ve Seyyid Kutup
(veya Ihvan) cizgisinin filizlendirdigi, 1980 sonrasinda ise Iran islAm Devrimi’nin pekistirdigi
yeni bir devlet ve toplum anlayistyla uyumlu olarak, Islim’m beseri ideolojilerin
disinda/iistiinde kendine 6zgii bir sistem oldugu fikrini savunmaya adamis, bu baglamda, sagci,

milliyet¢i, devlet¢ci ve kendisini geleneksel mukaddesat degerleri ve komiinizm karsitlig

127 Age, 5.427.

128 Age, 5.431.

129 1980’lerdeki ekonomi politigin 1990’lar boyunca ortaya ¢ikardig: problemlere iliskin elestirel bir analiz igin
bkz. Ziya Onis, “Turgut Ozal and His Economic Legacy: Turkish Neo-Liberalism in Critical Perspective”, Middle
Eastern Studies, vol. 40, no. 4, July 2004, s. 113-134.
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iizerinden var eden bir diinya goriisiiyle arasina mesafe ¢ekmisti. 12 Eyliil’lin ve devaminda
Ozal’m yaygmlastirmaya calistigi Tiirk-Islim sentezci dindarhigm kaliplart bu yiizden
Islamcilarin “evrensel Islami hareket” sdylemine karsilik vermekten uzak kaldigi gibi,
Islamcilar entelektiiel mesailerinin ¢ogunu bu daraltilmis dini ve siyasal tasavvurun altini
oymaya harcadilar. “Sagcilik” kavrami bundan boyle Islamcilar igin tiimiiyle pejoratif
cagrisimlar icermeye basladi. “Muhafazakarlik”, “milliyetcilik”, “milli ve manevi degerler”,
“kutsal vatan”, “yiice devlet” gibi geleneksel ve ulusal gondermelerin tamami “sirk diizeni’’nin
kavramlar1 olarak tanimlaniyor, “uyanis”, “islah”, “inkilab”, “Isldmi hareket”, “tevhid”,
“tevhidi  miicadele”, “tagut”, “taguti  diizen”, “Islami  direnis”,  “Tiirkiyeli
Miisliimanlar/muvahhidler” gibi kavram ve isimlendirmelerle yerlerinden ediliyordu. Ahmet
Ozcan, Yeryiizii dergisindeki yazisinda, Islamciligin (“cahiliyet” ve “teslimiyet”le maliil diye
tarif ettigi) sagct gecmisini  “apolitik ve iddiasiz dindar muhafazakarlik” olarak
sorgulamaktaydi:
Diislince planinda Kemal’in emriyle yazilan tefsirler, ¢evrilen Kur’anlardan, Menderes’in
ulufeleriyle sola karsi ¢ikartilan dergilere, antikomiinist Yeniden Milli Miicadele, Bugiin, Sabah
gibi gazetelerden, suya sabuna dokunmayan ya da ... soyut diismanlara kiifreden ... yayinlara
kadar hep diizene cephe almaya ¢ekinen uzlagmaci bir ¢izgi izlenmistir. Cogunlukla Kur’ani
diisiincenin engeli mesabesindeki  geleneksel din kiiltiiriiniin  yeniden iiretilmesi ve
yayginlastirilmasi eksenine oturan bu diisiince gelenegi diizenle ugrasmayan kapali devre aile
yayinlari mesabesinde kalmistir. 1950’lere kadar alenen resmi devlet ‘biiyiikleri’nden,

50’lerden sonra da egemen sinif haline gelen sagci sermayeden beslenen dergiler, dernekler,

vakiflar ve hit kisilerden olusan bir islamcilik akimi, maalesef diizenin karminda biiyiimiistiir.**

Bu 6rnek tavirdan hareketle sdylenecek olursa, Ozal’in yiiriitt{igii sagc1 muhafazakar siyaset
birkac acidan Islamci hiicuma maruz kalmistir. islamcilar evvela, Ozal’1 destekleyen geleneksel
cemaat ve tarikat yapilarinin da {izerinde bulundugu mezkur dini/geleneksel anlayisin, yine
Ozal tarafindan toplumsal diizeyde yaygmlastirilmaya ¢alisilmasina, popiiler deyisle
“Islamizasyon” politikasina karsi ¢ikmuslardir. Bu politikayl, ABD nin Ortadogu’da Iran
devrimiyle yasadigt mevzi kaybimin Tirkiye’de 1limli ve uyumcu bir dindarligin
pohpohlanmasiyla tazmin edilmesi ¢abasi seklinde yorumlamislardir. ABD ile yakin
iliskilerden yana olan 12 Eyliil rejimi ve Ozal iktidari, devlet diizenine karsi gelmeyen
geleneksel dindar c¢evrelere ¢ok ¢esitli siyasal ve ekonomik imkanlar bahsetmisti, bu ¢evreler
de Ozal’m siyasal tercihlerini ¢ogu zaman desteklediler. Islamcilar ise Ozal’m liberal

diisiincelerinden, modernlik/¢agdaslik ve muhafazakarlik arasinda gidip gelen hayat tarzindan

130 Ahmet Ozcan, “Muhasebe Thtiyac1”, Yeryiizii, say1: 23, 15 Ekim 1992, 5.29.
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ve ABD-Bat1 yanlisi uluslararasi politika tercihinden memnun degillerdi. Muhafazakarligi hem
Islami 6ziin yanlis yorumlanmasi olarak degerlendiriyorlar, hem de onu Islim’in siyasal
dinamizminin altin1 oyma politikas1 seklinde tanimladiklar1 “Islimizasyon”la ifade ediyorlardi.
Yani muhafazakarlik isldimcilar icin hem dini hem de siyasal -olumsuz- diisiince ve tavirlarin
birbiriyle Ortiistiigii bir kavramdi. Isldmizasyonu Ali Seriati'nin “dine kars1 din”
kavramsallastirmasina basvurarak aciklayan Hamza Tiirkmen &rnegin, onu “Iran Islam Devrimi
ile hiz kazanan Islami uyamsin devrimci giicii karsisinda, milliligi i¢sellestirmis bir din
anlayisinin devleti ve toplumu koruyan bir kalkan haline getirilmesi” seklinde yorumluyordu:
ABD i¢in miisliiman kokenli halklar arasinda denetlenemez ve alternatif olan Islam (devrimci
Islam) yerine; uzlasmayi, gelenegi, parcaciligi cogu zaman da demokrasiyi ve yeniden
tamimlanmus bigimiyle laikligi biinyesinde barindiran "ilmli Islam"a izin verilmeliydi.
Tarikatlarin ve tevhidi miicadeleden uzak duran cemaatlerin varligi, islami hareketlerin
devrimci sdylemini kitlelere aktarmada en onemli korunaklardi. Ozellikle Tiirkiye'deki
Naksiler, Siileymancilar, Nurcular vd, Islam'm devrimci gelisimi karsisinda rejime kitlesel

uzlagi tabani olusturuyorlardi. Bu cemaatler tevhidi uyanis hamlesi karsisinda rejim tarafindan

tiirlii yollardan desteklendi veya gelisimlerine goz yumuldu.'®

Ridvan Kaya da benzer bir degerlendirme yapmaktadir. Ona gore muhafazakar kesimlerin
Tiirkiye'de 1980 sonras1 donemde yasanan Islami canlamist Turgut Ozal’m sa’y i gayretine
yahut “diizenin bir takim imkanlari”’na hamleden tavirlar1 sorumsuzluktur. Ciinkii “ayn1 dénem
Islami hareketin tiim diinyada giiclendigi, gelistigi bir dénemdir ve Tiirkiye de aym siireci
yasamistir.” Tiirkiye'de iktidar konumunda kim olursa olsun bu “Islami canlanis”a uyumlu
politikalar izlemek zorundaydi ancak bu politikalar da s6z konusu canlanisi tesvik i¢in degil,
“giiclenen Islami hareketi dogrudan karsisina almak yerine onu saptirmaya, i¢ini bosaltmaya
yonelik 'Islaimizasyon' siyaseti dogrultusunda” uygulanmisti. Bu siyaset Tiirkiye’de sistemi
giiclendirme, sistemin iizerine oturdugu tabani daha bir genisletme yoniinde basarili da
olmustu.’® Basariliyd1 ciinkii Ozal “rejimle Miisliimanlar arasindaki kavgada, rejimin
selametini bir avug azinliga ve silahli kuvvetlere bagh goren Ittihatr Kemalistlerden farklr”
diisiiniiyordu. Zira “Ozalizm'le birlikte artik, rejimle miisliimanlarin c¢atismalar1 arasinda

rejimden yana tavirlarryla birgok muhafazakar da var’di.!®

“T.C.’nin baskici, zalim
uygulamalar1 karsisinda savunmaya g¢ekilerek gelistirilen ve bir tiirlii de terkedilemeyen”,
“uzlagmaci, siginmaci, yetinmeci [bir] gelenek ve kimlik” tevariis etmis olan muhafazakar

kesimler, siirekli bicimde “ne kadar bagislanirsa o kadari ile yetinen”, tahrif edilmis bir tevekkiil

131 Hamza Tiirkmen, “12 Eyliil Politikalarim1 Asmaliy1z”, Hakséz, say1: 54, Eyliil 1995.

132 Ridvan Kaya, “Yollar1 Ozal’a Cikanlar”, Haksoz, say1: 27, Haziran 1993.
133 Yilmaz Cakar, “Sistem Ozal’im Kaybetti”, Haksoz, say1: 26, Mayis 1993.
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anlayisiyla hicbir zaman biitiine talip olmay1 akillarina dahi getirmemekteydiler. Ozal’in “bir
elinde Kur’an bir elinde bilgisayar”la resmedilen imgesi, muhafazakar kitlelerin “hem ahlaka
hem teknige” sahip olma yoniindeki medeniyetci duygularini pohpohlamakta, onun Islami
gelismenin oniinii agtig1 seklinde yorumlanan 6zgirliik¢iiliigiiniin ise “klasik Batili liberalizm
felsefesi” oldugu goriillmemekteydi.***

Islamcilarin, Ozal ve muhafazakarlik elestirilerinin eszamanl gittigini belirtmistik. Bu
ikisi birbirinden ayrilmryordu ciinkii Ozal’mn siyasetinin gelenek¢i muhafazakar kesimleri
rejimin c¢ekim alanma soktugu, bu kesimlerin de Ozal’in politikalarin1 destekledigi ve
dolayisiyla rejimin iizerine oturdugu payandalar giiclendirdigi iddia ediliyordu. Isldmcilara
gore, bu siginmaci durumun bizatihi Islam’1 dogru anlayip anlayamamis olmakla irtibat1 vardi.
“Hurafelerle oriilii atalar dini devlet¢i, millici, sagc1 gelenekle birlesince ortaya ¢ikan terkip,
her alanda bunalan ve bir varolus kaygisina kapilan laik egemenler icin bir biiyiikk nimet
sunmakta”ydi.!® Ozal’m dis politikada Amerika ve Israil’le kurdugu yakim iliskiler ve
muhafazakarlarin buna iligskin tavirlart da bu baglamda tenkit konusuydu. Burhan Kavuncu
Ozal’m uluslararas: iliskilerini, “Isldim’a karst ABD cephesinde yer aldig1”, “Tiirkiye’de ABD
askeri varliginin daha aktif bir sekilde konuslandirilmasini sagladigr”, “ABD ugaklarinin Irak
halkin1 bombalamasini tesvik ettigi” ve “Misir ve Filistin’de Miisliimanlara karsi cinayet
isleyen rejimleri destekledigi” seklinde yorumlamaktaydi.®® Yilmaz Cakir’a gore ise
muhafazakar kesimlerin hafizalar1 (baz1 konularda ¢ok kuvvetli olmasina ragmen) bu konuda
¢ok zayifti: Onlar Kérfez Savasinda Ozal’in ABD yanlis1 tutumunu unutuveriyorlar fakat
ornegin Cumhurbaskanligi konuk evinde tasavvuf musikisi dinletmesini unutmuyorlards.*®’
Biitiin bu Islamizasyon hamlelerine ragmen Islamcilar, son tahlilde Ozal’in hedefinin

de “Kemalizmin en belirgin amaci” olan “Batili yasam tarzina ulagsma” hedefi oldugunu,

dolayisiyla 12 Eyliil’iin ve Ozal’in uygulamalarinin Kemalizme Cumhuriyet tarihinin en

134 Kaya, agm.

135 Hakséz, “Diizene Endeksli Islamcilik”, say1: 48, Mart 1995.

136 Burhan Kavuncu, “TC, bagskanim kaybetti”, Yeni Yeryiizii, say1: 1, Mayis 1993, s.3.

137 Cakir, agm. Ozal’m bu tercihleriyle ilgili elestirilerin yaygin rneklerinden biri igin Tevhid dergisinin May1s
1991 tarihli 17. sayisina bakilabilir. “Amerika Tiirkiye’nin Neresinde?” baglikli kapak dosyasiyla ¢ikan sayinin
yazilarin vurgusu, ikinci diinya savasi sonrasi iktidarlar doneminde bagladig1 ve “ANAP iktidar1 doneminde biitiin
siddetiyle siirdiigii” sdylenen “Amerikan bagimliligi”dir. Bkz. Yalgin Cetinkaya, “Tiirk-Amerikan iliskilerinin
Baslangi¢ Yillar”, Tevhid, say1: 17, Mayis 1991, s. 7-11; Siileyman Arslantas, “Tiirk-ABD f{liskilerinde 1980’
Gelis ve Sonras1”, ags, s. 18-22; Sukuti Memioglu, “Hangi Bagimsizlik?”, ags, s.35. Bu konuda verilebilecek
sayisiz ornek olmakla birlikte, yayin ¢esitliligi agisindan, Girigim’in Mayis 1989 tarihli 44. sayisindaki “ABD Ne
Kadar Disimizda?” kapak dosyasi ve Diinya ve Isldm dergisinin 8 Subat 1991 tarihinde yaynlayip dagittigi, Kérfez
Savasi’nda hiikiimetin tutumunu yerden yere vuran “Isbirlik¢i Iktidar ve Usaklar1 Yalan Soyliiyor! Bu Savas Yeni
Bir Hagli Seferidir!” baglikli “ortak agiklama™” da hatirlatilabilir. A¢iklamanin imzact listesinde yer alan dergi
cevreleri sunlardir: Cizgi dergisi, Dava dergisi, Diinya ve Isldm, Iktibas dergisi, Insan dergisi, Islami Siar dergisi,
Kalem dergisi, Kamuoyu dergisi, Kardelen dergisi, Kasimpasa Biilten, Kimlik gazetesi, Mektup dergisi, Miisliiman
Geng dergisi, Tevhid dergisi, Yeryiizii dergisi.
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basarili donemini yasattigimi savunuyorlardi.’*® Ahlaki bir yozlasmanm 80 sonrasinda
tirmandig, islimcilarin ekseriyetinin mutabik oldugu bir durumdu. Muhafazakar siyaset, hem
Islami kesimlerin taleplerine, hem de genis bir laik kesimin yasam tarzina karsilik vermekteydi.
Yildiz Ramazanoglu’na gére Ornegin, Ozal bir yandan basortiisii meselesinin ¢oziimiinii
giindeme getirerek Islami kesimlerin “gdnliine su serpiyor”du, éte yandan
mayolu fotograflar1 yaymlanan esi, aile hayati, cocuklarinin hal ve gidisleriyle, 6zellikle de Star
ve Kanal 6 TV lerini kurmasi ve yayin tercihleriyle tamamen farkli bir hayat tarzinin temsilcisi
gibiydi. Bu y0niiyle de azzimsanmayacak miktarda bir batililagmaci kalabaliktan hiisnii kabul
goriiyordu. ... Geri kalmishk olgusuna karsi bilyilk bir savas vermisti Ozal. Tiirkiye,
modernlesme siirecini durdurulamaz bir bicimde yastyordu. Ozal bu gidise ivme kazandirmaya
calismistir. Bu yol izlenerek Tiirkiye ve Miisliimanlar, Bati karsisindaki horlanmadan
kurtulacak, saygm bir yarisin partnerleri olacaklardi. insanlar, Ozal’a gosterdikleri ilgiyle,
cenazeye coskulu katilimlariyla aradiklari lidere olan ihtiyaglarii dile getirdiler. Yine Tiirkiye
halki, gelisme, kalkinma ve modern teknolojinin {iretim ve kullaniminin gerekliliginde hemfikir.

Miisliimanlarin Ozal’1 destekleyenleri onun gayri Islamiligine, laikler de IslAm’dan motifler

tagimasina bu ortak amagla katlanip goz yumuyorlard:.**

O halde denebilir ki islamcilar i¢in muhafazakarligin ahlakla olan iliskisi de sorunluydu.
Burhan Kavuncu, Ozal’in 6liimiine kadar gegen on yilda Islami ahlakin ¢okiisiiniin hizlandigin,
bunun da “turizm seferberligi” ve Ozal’in “bizzat kurdugu TV kanallar”yla tesvik edildigini
yazmaktadir. Ayrica, “zaten ¢lirlimiis olan is ahlaki, ilim ahlaki, siyaset ahlaki da goriilmemis
sekilde ¢okiintiiye ugra[mis]”, nihayetinde “faiz, hayali ihracat, kdse donme gibi fiiller mesru
karsilanir hale gel[mistir].”**° Ridvan Kaya bu dénemin “mantig1”n1 sdyle siralamaktadir: “Her
sahada Bati ile entegrasyon, Amerikan hayat felsefesi ve tarzinin genis kitlelere propaganda
edilmesi ve benimsetilmesi, belli idealler ugruna fedakarlikta bulunmanin asagilanarak
bireyciligin 6n plana ¢ikartilmasi, toplumsal iligkilerinin tiimiiniin ekonomik ¢ikar ve verimlilik

kistastyla dlgiilmesi, bol bol eglenme, smirsiz tiiketme.”*** Tiirkmen de “Ozalizmin getirdigi

138 Tiirkmen, agm.

139 Y1ldiz Ramazanoglu, “Turgut Ozal ve Biz”, Yeni Yeryiizii, say1: 1, Mayis 1993, s.17. Ayrica Ridvan Kaya’nin
ifadeleriyle: “Tiirkiye’de ‘Ozalli yillar’ ya da ‘Ozal devri’ olarak adlandirilan déneme tekabiil eden bu hizli
gelisme, fanatik Kemalistlerin tiim tepkiselliklerine karsin, temelde Kemalist Baticilik hedefine dogru atilmig
biiyiik bir adimdir. Bu yoniiyle Ozal devrini, birbirine karsit kesimlerin ortaklastiklar1 bir iddia olan, Kemalist
¢izgiden uzaklagma ya da sapma olarak degil, ancak bu ¢izgide bir sigrama olarak degerlendirmek daha dogru olsa
gerekir.” Kaya, agm.

140 Kavuncu, agm.

141 Kaya, agm. Yazar soyle devam eder: “12 Eyliil cuntasinin hakim kildig1 sistematik siddet karsisinda toplumun
bir kesimi iskencehanelerde, cezaevlerinde tasfiye edilmeye ¢alisilirken, daha genis kesimlerde ise sisteme karst
miicadelenin, direnmenin zorlugu ve hatta imkansizlig: fikri yayginlik kazanmis, buna bagl olarak da “gemisini
kurtaran kaptan” yaklagimi hakim anlayis olarak 6ne ¢ikmus, ¢ikartlmigtir. 12 Eyliil’den devralinan bu ideal
yoksunu, bireyci, ¢ikarci hayat felsefesi Ozal déneminde yaygin, karmasik ve cesitli araglarla gok daha sistematik
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diinyevilesme”den bahsederken benzer ifadelerle Kaya’y1 onaylar: “Bdéylece depolitizasyon,
modernlesme, kiiltiirel yozlagma, firsat¢ilik, kose donme ideali kitlelerde bireyciligi ve hayati
Batili gibi tiiketme ahlakini yayginlastirirken; sistem karsitt muhalefet ruhunu ve Grgiitlenme
sevkini de zaafa ugratt1.”4

“Bireycilik”, “diinyevilesme” ve “firsatcilik” gibi elestiriler, sozii Islamcilarin Ozal’n
1980’lerin sonlarindan 1990’larin ortalarina kadar ¢ok ciddi toplumsal huzursuzluklar ortaya
cikaracak olan neoliberal ekonomi politikalarina kars1 gelistirdikleri sGylemlere getiriyor. Bu
konudaki ¢abalarina sonraki boliimde ayrintisiyla deginilecektir. Bu noktada genel bir
degerlendirme yapilacak olursal®® sunlar sdylenebilir: Islamciligm hafizas1 basmdan beri
Bati’nin kapitalist somiiriisiiniin yarattig1 tahribatlarla dolu olmustur fakat Islamcilar igin
meseleyi ekopolitik bir zaviyeden ¢ok Batililasma, modernlesme, laiklik ve ahlaki yozlagma
cergevesinde tartigmak yaygin bir tutum teskil etmistir. Buna Soguk Savas kosullarinin
Amerikan yanlis1 siyaseti ve komiinizm karsithiginda somutlagsan sagci reflekslerin
eklenmesiyle Tiirkiye’de Islami kesimler “komiinizmle miicadele” seferberligi igine girmisler
ve kapitalizmin dogurdugu c¢eliskiler bu ideolojik ve kiiltiirel ihtilafin gdlgesinde
kalmislardir.}** Kapitalizmin 6zgiin bir IslAmc1 elestirinin nesnesi haline gelmesi ve komiinizm
kadar (belki de daha fazla) reel bir sorun olarak algilanmaya baslamasi1 1970’1i yillarin ikinci
yarisini bulmustur. 1980 sonrasindaki radikal filizlenmeler ise, bahsi gectigi iizere, Islaimcilig
muhafazakar damardan kesinkes ayirmis ve “biiyiik seytan Amerikanin orgiitledigi “kiiresel
istikbar”a, ve onun yerli isbirlik¢isi olarak algilanan “laik-kapitalist diktatorliige”, bir baska

deyisle Tiirkiye’nin 12 Eyliil’le restorasyona ugrayan Kemalist rejimine ve bu rejimi

bir nitelik ve yogunluk kazanmis ve bugiine devredilmistir. Bati igbirlik¢isi laik diizenin toplumun biitiiniine
yonelik bu olumsuz, kirli misyonu tam bir ifsad misyonudur.”

142 Tiirkmen, agm.

143 Ozal rejimi siyasal, ekonomik ve kiiltiirel anlamdaki ac1 meyvelerini 1980’lerin sonunda ¢ok asikar bir bigimde
verdiginden, Ozal’a iliskin burada kullandigim elestirel malzemeyi 1990’larin ilk yarisinda c¢ikan dergilerden
aldim. Bu degerlendirmelerin bir kismi Ozal’in 6liimiinden sonra, &liimiiniin yarattig1 tartismalari icerecek sekilde
kaleme almmugtir.

144 Metin Onal Mengiisoglu’nun 1960’11 yillara dair yaptig1 gdzlemi bu énermeyi agimlar: “O yillarda komiinizmle
miicadele dernekleri kurulmustu, iThan Egemen Darendelioglu’nun Toprak dergisi, Kemal Fedai Coskuner’in
Fedai dergisi hortladi. Miisliimanlarin biiyiik cogunlugu ne hikmetse tilkede kapitalist bir sistemin acis1 dururken
muhayyel bir komiinizmle ugrasmaya basladilar.” Haksoz, “Haksoz ve Islami Dergicilik Degerlendirildi”, say1:
101, Agustos 1999. Ayrica Tevhid dergisinde Selahaddin Es Cakirgil Soguk Savas déneminde komiinizm
karsithigimin dindar gevrelerdeki etkisini soyle anlatmaktadir: “Evet, Amerikan emperyalizmi, Tkinci Diinya Savasi
sonrasindaki diinyada, o savagta bizzat miidahale ederek kurtardig1 komiinizmi, ‘diinyadaki her seyin bir ziddinin
mutlaka olmasi gerektigi’ gergeginden hareketle kendisine bir kars1 kutub olarak se¢mis, sonra da heyulay1 bertaraf
etmek i¢in biitiin diinyay1 seferber etmis ve hatta nice miisliiman toplumlarin nice akli bagindaki insanlarin bile,
‘iki kiifiirden birini mutlaka se¢gmeye mecbur olduklarinin ser’i zannlarina’ siiriklemislerdi. Nice miisliiman
toplumlarinda, hala da, sadece komiinizm s6z konusu olunca bir ‘cihad’ duygusuna kapilan ama, diger emperyalist
kafir giiglerin tahakkiim ve tasallutunu kirmak i¢in miicadele vermek s6z konusu olunca, ‘cihad’1 tipki Amerikan
agziyla ‘teror’ diye niyeleyenler yok mu?” E. Selahaddin, “Kahyalarin Bagkani, Ciftligini Teftis Etti”, Tevhid,
say1: 20, Agustos 1991, s.19.
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muhafazakar tonlarla isler kilmaya calismakla itham edilen Ozalc1 siyasete karsi agiktan bir
mubhalefetin sozciileri olmuglardir. Tiirkiye’de biiyiik kapitalist isletmelerin ve sermaye
gruplarinin Cumhuriyet doneminin “milli burjuvazi yaratma” ¢abalariyla bidayet eden birikim
rejimleri, hem askeri cunta yonetimleri hem biirokratik elitler hem de sivil yonetimlerle yakin
iliskiler ¢cergevesinde her donem kazangli ¢iktig1 ve bunu da laiklik, Atatiirk ilke ve inkilaplarina
baghlik gibi devletin kirmiz1 ¢izgilerinin muhafazasma borglu oldugundan, Islamcilar icin
siyasi ve ekonomik muarazalarin ortiistiigii bir sorun olarak kavranmistir. 12 Eyliil’{in sendikal
hareketleri bastirmasi, yasalarla emek¢i kesimlerin orgilitlenmesinin sekteye ugratilmasi,
sermaye gruplarinin tesvik, vergi indirimleri ve 6zellestirmeler yoluyla giiclendirilmesi ve maag
ve licretlerin 1980’ler boyunca diisiiriilmesi ekonomik siireglerin siyasetle olan siki iligkisinin
kolaylastirdigi gelismeler olmustu. Ayrica bu sekiiler sermaye g¢evreleri gogunlukla devletin
Islamcilara kars: yiiriittiigii irtica gerekgeli laik¢i kampanyalarin da destekgiligini yaptilar. Ote
yandan Ozal’m himayeci politikalaridan istifade eden ve ekonomi alanina dahil olmaya tesvik
edilen muhafazakar sermaye gruplar1 da Islamecilar tarafindan kapitalist pazar iliskilerine
entegre olmakla ve “kapitalist soygun diizeni”nin diimen suyuna gitmekle suclandilar.

Ozetle Ozal on y1l1 Islamcilari seslerini giderek yiikselttikleri, 12 Eyliil askeri rejiminin
olaganiistii kosullar yoluyla derinlestirdigi laik diizenin Miisliimanlar {izerindeki baski
politikalarin1  ve kapitalist-liberal-ABD  yanlist muhafazakarlarin = “uyumcu”  siyasal
tasavvurunu, bu tasavvuru destekleyen ve onu yeniden iireten geleneksel IslAmi anlayislar:
reddettikleri miistesna bir dénem olmustur. Bu tezin iddiasma gére, Islimcilarm kapitalizm ve
emek somiiriisiine iliskin en acik secik, duru, ve keskin sdylemi de -Islimciligin higbir
evresinde olmadigi kadar- bu donemde vuku bulmustur.

Ne var ki, bu donem i¢inde de emek sdylemine iligkin tespit edebildigimiz dort farkli
alt donem bulunmaktadir. 1980°den 2000’e kadarki siire¢, emek sdyleminin arastirma nesnemiz
olan Islamci dergilerle kesisme noktalar1 acisindan kabaca sdyle smiflandirilabilir: Darbe
sonrasi toparlanma ve dergiler etrafinda kiimelenmeye hazirlik donemi olarak tarif
edebilecegimiz 1980-83, Islamcilarin tartisma alanlarini genislettigi ve radikal tonlarim
keskinlestirdigi, 1987°den sonraki ekopolitik siireglerle birlikte ise mesafeli baslayan ancak
gittikge yiikselen bir duyarlilikla emek siireclerini okudugu 1983-90, iigiincii olarak, isci
eylemlerinin ve is cinayetlerinin arttigi ve Tiirkiye’nin liberallesme siirecinin emekgciler
aleyhine ciddi esitsizlikler dogurdugu, Islamcilarin da emek meselesine dair sosyal adaletgi
vurgulariin iyice belirginlestigi 1990-95 donemi. Sonraki bdliim bu donemlerin ayrintili bir
incelemesini sunma iddiasin1 tasiyor. Son olarak ise 28 Subat siirecinin bu sdylemi nasil

etkiledigine dair bir degerlendirme yapacagiz.
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UCUNCU BOLUM

3.1. Islimc1 Dergilerde Emek Sorunu: Radikal islami Bir Sosyal Adalet
Séyleminin Insasi (1980-1995)

3.1.1. 1980-83: Devrim ve Darbe Kosullar1 Arasinda Radikal Yaymncihiga Hazirhk

12 Eyliil darbesi siyasal hareketlerin faaliyetlerini baskiladig1 gibi, her tiirli siyasal/ideolojik
yayin siirecini de sekteye ugratmis, bir¢ok dergi ve gazete darbe sonrasinda kapatilmisti.
Gazeteler bir yila yakin stire (300 giin) yayin yapamamis, 13 biiyiik gazete i¢in 300°den fazla
dava acilmis, 40 tona yakin gazete, dergi ve kitap imha edilmisti. Dergi ve gazetelerde yazan
entelektiiel isimlerin ve gazetecilerin, siyasi parti, orgiit ve dernek yoneticilerinin, sanat¢ilarin,
sendikacilarin, yaymevi sahiplerinin ya yargilandig1 (toplamda 230 bin kisi), ya hapse atildigi,
ya vatandasliktan cikarildigi ya da siyasi miilteci olarak yurtdisina kacgtigi (30 bin kisi)
diistintildiiglinde, darbenin tlilkedeki siyasal hareketler ve siyasal diislince ve tartisma atmosferi
acisindan ne denli yikic1 sonuglar dogurdugu daha rahat anlasilabilir.*#

1980 oncesindeki siyasal kutuplagsma basin alaninda 6zellikle 1970 ile 1980 arasinda
fikir gazetelerinin 6nemli 6lciide artisiyla karakterize oluyordu. Bu gazeteler gerek say1 gerekse
icerik bakimindan ¢ok cesitliydi. 1980 oncesi, fikir ve kitle gazeteciliginde goriilen gelisme
egilimi, 12 Eylil 1980 askeri miidahalesinin ardindan basin iizerinde yogunlasan baskilar
dolayisiyla, yerini magazin ya da bulvar gazeteciligine terk etmek durumunda kalmis, gazeteler
siyasi haber yapmak yerine magazin haberciligine yonelmis ve boylece darbe sonrasi gerek
toplum gerekse basin, 1980 oncesindeki asir1 siyasallasmaya bir tepki olarak apolitik konuma
getirilmek istenmisti.?*® Ulkedeki tek televizyon kanali olan TRT de 1980’lere gelindiginde
devletin radyo ve televizyon kurumu olarak gérev yapmanin yaninda, resmi goriis ve sdylemin

disinda herhangi bir farkli ses ya da goriintiiye yer vermemekteydi. Durum bdyle olunca

145 TBMM, Darbe ve Muhtiralar1 Arastirma Komisyonu Raporu, cilt:1, sirasay1: 376, Ankara, Kasim 2012,
5.19-20.

146 Murat Ozgen, “1980 Sonras1 Tiirk Medyasinda Gelismeler ve Magazinlesme Olgusu”, 2nd International
Symposium, Communication in the Millenium: A Dialogue Between Turkish and American Scholars,
Istanbul, 17-19 Mart 2004, vol.2, s.469.
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toplumsal muhalefet i¢cin donemin en etkin araci olarak gazeteler disinda herhangi bir mecra
kalmanmusti. Ancak Ozgen’in belirttigi gibi, ddnem itibariyle basinin iginde bulundugu durum
ozellikle 1980’lerin ilk yarisinda bir agmaz i¢indeydi: 12 Eyliil hareketi iilkedeki tim muhalif
sesleri susturup, 6zellikle basin kuruluslarini sikiydonetim esaslari ¢ercevesinde gorev yapar hale
getirince, basin careyi siyasi nitelikli haberlerden uzaklasarak, tiraj1 belli bir seviyede tutmak
ve ekonomik olarak ayakta durmak adina magazin haberlerine ve ayrica cinsel agirlikli konulara
yonelmekte bulmustu.’

1980’11 yillarla birlikte (6zellikle de bu on yilin ikinci yarisindan itibaren) basinda ortaya
cikan kimi gelisme ve yeniliklerin de 12 Eyliil’ilin icracilarinin gergeklestirmeyi arzu ettikleri
sosyal ve ekonomik restorasyon hedefleriyle uyumlu oldugu goriiliir. Bunlar, bir yandan
sermayenin alaninin genislemesi ve tiiketimin kiskirtilmasi iken, 6te yandan Amerikan menseli
kiiresel popiler kiiltiir 6gelerinin toplumsal alanda yayginlagmasi ve ideolojik sivriliklerden
arindirilmis, ulusal degerlere (“Atatiirk ilke ve inkilaplarina”) bagl bir kusagin yaratilmasi idi.
Bu baglamda, basin alaninda 1980’e kadar aile isletmeleri konumunda olan ve belli aile
adlariyla anilan gazetelerin, bundan bdyle basin disindan isimlere (6rnegin Aydin Dogan)
satistyla baslayan siire¢ 1980’lerin ikinci yarisinda biiyiik sermayedarlarin (6rnegin Kibrisli is
adam1 Asil Nadir) alana dahil olmasiyla biiyiikk bir ivme kazandi1 ve gazeteler giderek fikir
yaymciligindan ticari isletmecilige kaydilar.}*® Basin kuruluslar1 holdinglerin biinyesinde
varligini siirdiiren sirketlere doniistii. 1980 sonrasinin neoliberal ruhuna olduk¢a uygun olan bu
ticari isletmeciligin ortaya ¢ikardigi en tuhaf rekabet 6rnegi, 1990’larmn ilk yarisin1 domine eden
‘promosyon savaglart’ydi. Boylelikle igerik bakimindan belirgin bir yozlagma dogmus ve bu da
bilingli okur kitlesinin basindan uzaklasmasina neden olmustur.4°

Peki, 80’ler boyunca radikalizmini keskinlestiren Islamci egilimler bu tablonun neresine
oturuyordu? Islamciligin kendini dergiler yoluyla ifade etmeye yonelmesinin yukarida bahsi
gecen uzaklagsmayla baglantili oldugunu distniilebilir. Belli bir sermayeye yaslanmay1 ve
ticarilesmeyi icbar eden gazetecilik yerine, yerel imkanlarin seferber edilmesine dayali, daha
bagimsiz ve entelektiiel bir agirlig1 biinyesinde ¢ok daha fazla tasiyan dergicilik her haliikarda
Islamcilarin siyasal ajandasma ¢ok daha uygun bir zemindi.

12 Eyliil rejiminin apolitik bir toplum hedefledigi yoniinde bugiin olduk¢a genis bir
gorils birligi vardir. “Ideolojilerin 61diigii” seklindeki yaklasim, ideolojik sayilabilecek her tiirlii

diizen karsit1 tavri, 1980 6ncesinin “kor doviisii” olarak tanimlanan siyasal ¢eliskilerine referans

147 Agy
148 Agm, s. 471.
149 Agm, s. 473.
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vererek mahkum etmekteydi. Fakat toplumsal miihendislik projelerinin toplumsal veya siyasal
alan1 tahkim etme arzularinin her zaman biitliniiyle ger¢eklesme imkaninin olmadigi gézden
kagirilmamalidir.  Giddens’in  yetkin ~ kavramsallastirmasiyla, toplumsal eylemlerin
“niyetlenilmemis sonuclar1”, yapilar (gelenekler, kurumlar, ahlaki kodlar vs.) degisiklige
ugratabilirler.’®® Yani yapida éngoriilemeyen ¢atlaklar her zaman olacaktir ve mevcut siyasal
diizenin razi olmadigi sizintilar bu ¢atlaklar1 katederler. Kentsel-kirsal go¢ ve ekonomik
kiiresellesme ile iligkili ¢esitli siirecler (buna toplumsal siiregleri altiist eden darbeleri de
ekleyebiliriz), Sayyid’in ifadesiyle, “yapisal olanin aleyhine, karar verilemez olanin alanini
genisletir’ler.’® 12 Eyliil sonrasinda anaakim basim-yayim mecralarinin ticarilesmesi ve
ideolojisizlestirilmesi (daha yerinde bir ifadeyle, darbenin “resmi ideolojisinin” sdzciileri haline
gelmesi) de, zaten 1970’lerin sonlarina dogru radikallesme emareleri gosteren Islamciligin
kendisini darbe sonrasi1 kosullarda dergicilik yoluyla ifade etmesini hem miimkiin hem de
mecbur kilmigtir. Ancak, Kemalizme oldugu kadar Ozal’in temsil ettigi sagc1-muhafazakarliga
da kars1 ¢ikacak olan radikal islami yonelimlerin tekrar dergi faaliyetine baslamas1 1980’lerin
ortalarin1 bulmustur. Bu vakte kadar siyasi konulara ¢ok az deginen, daha ¢ok edebiyat odakli
Yonelisler™? ve Mavera® gibi dergiler yiiriirliikte olmuslardir. Bunun yaninda Erciimend
Ozkan’1n ¢esitli ulusal ve uluslararasi gazete ve dergilerden alint1 yazilarla olusturdugu Iktibas

dergisi darbeden ii¢ ay sonra Ocak 1981°de yayina baslamigtir. 2>

150 Anthony Giddens, The Constitution of Society: Outline of the Theory of Structuration, USA: University
of California Press, 1986, dzellikle s.1-40.

151 sayyid, s.50.

152 Nisan 1981-Temmuz 1985 arasinda kirk {i¢ say1 ve Mart 1990 - Aralik 1990 arasinda on say1 (44-53. sayilar)
¢ikmustir. Kuruculari Ahmet Yiicel, Ebubekir Eroglu ve Adnan Tekgen’dir. Genis bilgi i¢in bkz. Yilmaz Dascioglu,
“Yonelisler”, TDV Islam Asiklopedisi, c.43, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013, 5.564-565.

158 Aralik 1976-Agustos 1990 arasinda 164 say1 ¢ikan derginin kurucular1 ve devaml yazarlar: Rasim Ozdenéren,
Cahit Zarifoglu, Erdem Bayazit, Mehmet Akif inan, Alaaddin Ozdenéren ve Ersin Giirdogan’dir. Bkz. Alim
Kahraman, “Mavera”, TDV islam Asiklopedisi, c.28, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003, s.176-177.
Mavera’nin Afganistan’daki Sovyet karsiti miicadeleyi giindemlestirdigi siyasal agirlikli sayilarimi istisna
tutuyoruz.

154 Dergide segilen yazilar iilke giindemiyle beraber yogun olarak kiiresel geligmelerle (6zelde Islam diinyasiyla)
ilgiliydi. 12 Eyliil‘e iliskin yazilara rastlamak da miimkiindii. Zktibas, her ne kadar Erciimend Ozkan’in Islamci
kaygilariin bir iiriinii olsa da, Isldmi kavramlar1 konu alan veya giindeme iliskin aktiiel degerlendirmelerde
bulunan Erciimend Ozkan imzali yazilar haricinde telif yazilardan ¢ogu zaman yoksun oldugu igin onu dort basi
mamur bir sOylem analizine dahil etmek zor gorliniiyor. Bununla beraber, o6zellikle 1985 sonrasi
degerlendirmelerinde derginin Ozal rejimine sert bigimde itiraz ettigi sdylenebilir. Ote yandan iran devrimi (yer
yer elestirel bir) coskuyla sahiplenilmektedir. Ancak Iktibas’taki (telif) konularin agirlik merkezini geleneksel
Islami inamslarin ve tasavvufun elestirisi olusturmustur. Bu yazilar daha sonra Erciimend Ozkan imzasiyla
kitaplagmistir. Son tahlilde, buradaki yiizeysel degerlendirmelerin 6tesinde Iktibas, Islamciligin titiz bir bigimde
incelenmeyi bekleyen 6nemli diisiince duraklarindan biridir. Kisa bir degerlendirme igin bkz. Alev Erkilet, “II.
Diinya Savasi Sonrasi Sartlarda “Ari-Duru” Bir Islim Arayisi: Erciimend Ozkan, Jktibas ve Islam Partisi
Deneyimi”, Ismail Kara ve Asim Oz (ed.), Tiirkiye’de islimecihik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri
iginde, Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013, s. 505-513.
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1990’larin ortalarima kadar radikalizmi temsil edecek olan isim ve ¢evreler, 1980’lerin
ilk yarisinda ya cezaevlerinde hiikiimliiydiiler, ya da tiniversitelerde 0grenci idiler. Ayrica
yayinevleri etrafinda “Islami uyams” odakl1 terciime ve telif kitap yayinciligina el atan kesimler
de vardi. Darbeden sonra hareket serbestisinin gorece genisledigi ve parlementer diizene gegisin
mimkiin hale geldigi 1983 sonras1 donemde, bu 6beklesmeler dergiler etrafinda somutlasti.
Kabaca 1984 yilindan itibaren Tirkiye’nin farkli bolgelerinde pespese ¢ikmaya baglayan
Islame1 dergiler, gerek geleneksel din anlayislarina, gerekse de mevcut siyasal rejime karsi
entelektiiel bir sorgulamanin ve aktiiel bir hesaplasmanin zeminlerine déniistiiler. iran Islam
Devrimi’nin etkisi ve ilhaminin kendisini yogun bigimde hissettirdigi bu yayinlar mevcut laik
devlet diizenini, “beseri” olarak tanimlanacak biitiin sistem ve ideolojileri, ve kuskusuz ABD
onciiligiindeki emperyal politikalar1 hedef tahtasina oturtan bir diisiinsel radikalizmin yuvalari

haline geldiler.

3.1.2. 1983-90: islameih@in Birkag¢ Meselesi ve Mesafeli Bir Emek Soylemi

Bu dénemin ilk dergisi, Iskenderpasa cemaatinin yayin organlarindan biri olan Isldam, ilk kez
Eyliil 1983’te yayinlanmistir. Kasim 1983°te (Mayis 1976’dan Nisan 1979’a kadarki ti¢ yillik
yayin doneminin ardindan bir kez daha) yayma baglayan ve Ekim 1984’¢ kadar da yayinini
siirdiirecek olan Kriter, yogun olarak Mehmet Said Cekmegil ve Metin Onal Mengiisoglu’nun
katkilartyla Malatya’daki Islamcilik tecriibesinin entelektiiel sicilini tutan bir dergi olmustur.
Donemin erken dergilerinden (ve islamc1 kadilarin kaleminden gikmasi itibariyle de bir hayli
onemli olan) Mektup ise Emine Senlikoglu ve esi Recep Ozkan’m ¢abalariyla 1985 yilinda
yayina baslamistir. Onu Ekim 1985’te Mehmet Metiner’in ve Hiiseyin Ok¢u’nun Girigim’1,
aymi ay Nurettin Sirin ydnetmenliginde yayina baslayan Ankara merkezli Istikldl ve Mehmet
Alagas’in ¢ikardigi izmir merkezli Insan dergileri, Mart 1986°da Ali Bulag’m 6nderliginde
Kitap Dergisi, darbe sonras1 cezaevi kosullarinda Isldmi harekete dahil olan eski iilkiiciilerin
Nisan 1986°da ¢ikardiklart Yazi, yine Nisan 1986’da Besir Eryarsoy’un Mektep’i, 1987 nin
ikinci yarisinda yine Nurettin Sirin’in 6nciiligiinde Ankara’da ¢ikan Sehadet, 1988 Mart’inda
Mehmet Sahin ve Mustafa Sentop’un basini g¢ektigi bir grup hukukgunun Teklif’i, 1989
Mayis’inda ise Ahmet Faruk Yanardag’in genel yayin yonetmenligindeki Objektif takip
etmistir. Bu dergilerin etki alanlarimi tespit etmek zorsa da, benzer konular1 farkli bolgelerde
benzer kavramlarla konusuyor olmalarindan yola ¢ikarak donemin dinamik ve genis katilimh
bir Islamc1 muhasebeye sahne oldugunu tahmin edebiliriz. S6z konusu dergilerin hepsi ayr1 ve
ayrintili bir degerlendirmeyi hak etmekle birlikte, burada tespit edebildigim miisterek konu

basliklarindan bir kismini saymak, donemin tartisma giindemlerine 11k tutmasi agisindan
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faydal1 ve sonraki c¢alismalar1 tesvik edici olabilir. Ardindan emek sorununa iligskin ortaya
konan ¢abalar1 bu baglamin 1518inda daha rahat degerlendirebiliriz.

1980 sonrasi kosullarin Islamcilar1 diizen karsit: bir noktaya tasidigini sdylemistik. Itiraz
nesnelerinin basinda (1) Tiirkiye Islamciligmin geleneksel dtekisi olan Bat1 medeniyeti, ve
modernizm/modernlesme/modern bunalim, sanayi toplumu, emperyalizm, oryantalizm,
somiirgecilik, demokrasi, kapitalizm, teknoloji vb. kavramlar geliyordu. Bunlar soyut
diizeydeki sorgulamalardi. (2) Bu sorgulamalar1 radikallestirmeyi ve Tirkiye’deki siyasal
diizeni de igerecek sekilde yogunlastirmayr miimkiin kilan sey, Islim’in “beseri diizenlerin
otesinde ve zamanlar {istii”” karakterine vurgu yapan ve onu “hem geleneksel Isldmi inanis ve
yorumlarin hem de modern/Batili ideolojilerin boyundurugundan™ 6zgiirlestirecek bir tevhid
yorumuydu. Bu baglamda bidat, hurafe ve sirk unsurlari igerdigi diisiiniilen geleneksel Islami
kabuller ve tasavvufi kiiltiirler sorgulanmakta, ayrica islam’da kadin, sefaat, igtihad, akil-nakil
tartismasi, Kur’an’in anlagilabilirligi, hadis rivayetleri, siinnet gibi meselelere “kaynaklara
doniis” seklinde adlandirilan piiriten bir kaygiyla yaklasilmaktaydi. Mezhebi tutuculuktan
vazgecilmesi gerektigi savunuluyor, Iran devriminin de sagladig1 bir yakinlasmayla birlikte
Siiligin sapkinlikla es tutuldugu geleneksel/ortodoks Siinni anlayis sarsiliyordu. Geleneksel
kabullerin sorgulanmasi beraberinde iktidar mefhumuna ve itaat kiiltiiriine olan bakis a¢isin1 da
degistirdi. “Fitne ¢ikarmaktansa zalim sultana itaat” seklindeki ana akim gelenekselgi
formiiliin, idarenin zulmii karsisinda edilgen bir tavr1 besledigi fikri yayginlasti. (3) Bu degisim
Islamcilarin 80 sonrasinda Tiirkiye’deki siyasal rejimi dogrudan ve temelden karsilarina
almalarim kolaylastiracak bir sigramaya da isaret etmektedir. En nihayetinde Islamcilar,
elestirilerinin odagma Batililasma, Kemalizm, laiklik/laik diizen, resmi ideoloji, sagcilik,
devletcilik, milliyet¢ilik gibi konular1 yerlestirdiler. Tiirkiye’deki siyasal ve toplumsal
olaylar/meseleler de bundan nasibini aldi: T.C.’nin kurulusu, tek parti dénemi, cumhuriyet
devrimleri, Seyh Said kiyami, Dersim katliami, askeri darbeler, 12 Eyliil, Devlet Giivenlik
Mahkemeleri, 141, 142 ve 163. Maddeler, cezaevleri, cezaevlerindeki Miisliimanlar, iskence,
irtica, Kiirt sorunu, faili mechul cinayetler, basortiisi meselesi, YOK, diyanet,
Islamciligin/Islami hareketin Tiirkiye seyri ve benzeri konular hararetle tartigildi.

(4) Son olarak, bu tezin baglami acgisindan dnemli gordiigiimiiz bir bagka tartigma
giindemini, Afganistan cihads, iran Islam devrimi, Liibnan ve Filistin’de Israil ve ABD’ye kars1
verilen miicadelelerle doruga ulasan evrensel bir “Islimi uyanis ve direnis” olgusu teskil
ediyordu. Ozellikle Iran’daki gelismelerin ve bunlarin kiskirttig: tartismalarin bu dergilerin
birgogunda —kimisinde az kimisinde olduk¢a yogun- yanki buldugu goriilecektir. Bazi

dergilerin (Istikldl, Sehadet, Dava vbh.) ise zaten cogu kez Tiirkiye’den ziyade iran’in
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giindemiyle mesgul olduklart ve Tiirkiye’nin giindemine olsa olsa Iran devriminin
kazamimlarin1 buraya aktarmak gibi bir endisenin vesilesiyle degindikleri aciktir.'® Bunun
haricinde, Miisliiman diinyanin baska baska cografyalarindaki Islami hareketlenmelerle ve
yasanan mazlumiyetlerle de ilgilenilmistir. iran-Irak Savasi, Suriye Ihvani, Hama katliami,
Sovyetler Birligi’nin  Afganistan isgali, Liibnan Hizbullah’1, Filistin, Kudiis’iin
ozgiirlestirilmesi, Hamas, Irak Kiirdistan’t ve Halepge katliami, Kesmir sorunu, Giiney
Afrika’daki apartheid rejimi, Salman Riisdi olay1, Tunus’taki diktatorlilk ve Nahda hareketi,
Kabe’nin statiisi, 1987 Hacc katliami vb. konulara rastlanmaktadir.

Bu donem i¢in benim dergi tartismalar1 iizerinden one siirebilecegim hipotez sudur:
Radikal Islami ¢evreler, bu dénemde islam cografyalarindaki ve 6zelde Tiirkiye’deki somiirii,
baski ve direnis tecriibelerine iliskin farkindaliklarini daha 6nce hi¢ olmadigr oSlgiide
genisletmek ve keskinlestirmekle birlikte, mesailerini ya soyut diizeydeki kavram
tartismalarina yogunlastirmis, ya Batililasma/laiklik/Kemalizm {izerinden devlet diizenine ve
toplumsal yozlagsmalara yonelik siyasal-kiiltiirel elestirilere yonelmis, ya basortiisli yasaklari,
ifade kisitlamalar1 ve giindelik hayat iizerinden kimlik eksenli bir islami miicadeleye vurgu
yapmis, yahut da Islim cografyasinda Islamcilik lehinde yasanan gelismeleri Tiirkiye’deki
toplumsal sorunlarla kimi zaman irtibat kurarak kimi zaman da kurma geregi duymaksizin
konusup tartigmistir. Emek meselesi ise bu donemin dergilerinde ciizi bir yer tutmus, tartigildig
vakit ya Islami fikih geleneginde yer tuttugu kadar (“Islam ekonomisi” veya “Islam’in emege
verdigi Gnem” gibi'®®) ve soyut bir diizlemde veya ahlaki ¢dziilme agisindan (“kapitalizmin ne

oldugu” ve “Islam toplumlarinda dogurdugu sorunlar” baglamimda)*>’

, ya da modernlesme,
Batililasma, (Ozal’in terminolojisinde olduk¢a 6nemli bir yeri olan) transformasyon gibi emek
meselesinin arkasindan dolanan meseleler yoluyla miizakere edilmistir.2*® Bu, Islimcilarin bu
dénemde ekonomik somiirii siireglerinden hi¢ bahsetmedikleri anlamina gelmez elbette fakat
yazilanlarin oraninin bagka konulara nazaran oldukga diisiik oldugu anlamma gelir. Ornegin

ilging bir bigimde, bes y1l yaymini siirdiiren ve dénemi itibariyle islimciligin muteber tartisma

zeminlerinden biri olan Girigsim’de 60 sayida'® yaklasik 1105 yazi1 yaymlanmis, bu yazilarin

155 By elestirinin dayandigi 6rnekler igin bkz. Rusen Cakir, Ayet ve Slogan: Tiirkiye’de Islimi Olusumlar,

Istanbul: Metis Yaynlar1, 1990, s.158-160.

156 By konuda 6rnek metinlerden biri igin bkz. Yusuf Kerimoglu, “Is¢i haklar1 ve iicret siyaseti”, Mektep, say1: 5,
Agustos 1986, s.8-12.

157 Hasan Ak, “Islam Toplumunun Tahribinde Kapitalizmin Yeri”, Mektep, say1: 5, Agustos 1986, ss. 24-29; a.y.,
“Islami Biinyeyi Kemiren Kapitalizm”, Mektep, say1: 6, Eyliil 1986, s.25-31.

18 Kitap Dergisi, Subat 1989 tarihli sayisinin kapagim “Transformasyon: Degisme mi Liimpenlesme mi?”
basligiyla donatmistir. Konuya iliskin yazilar sunlardir: ilker Yalgin, “Degisme mi, Limpenlesme mi?”, Kitap
Dergisi, say1: 24, Subat 1989, s.6; Abdurrahman Aslan, “Westernization, Modernization, Transformation”, Kitap
Dergisi, ags, s.11.

159 Yalmzca Mart 1990 tarihli 54. say1ya ulagilamamistir. Bu say1y1 istisna tutuyoruz.
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sadece 11’1 Islam ekonomisi, Islami finans kuruluslarinin mesruiyeti, Tiirkiye’de
ozellestirmeler, liberal ekonomi, kapitalizm ve muhafazakarlik elestirisi, kapitalist sirketlesme
modeli, kapitalist somiirii ve yoksulluk gibi konularla ilgilenmistir. (1989 ve 1990 arasindaki
son 20 sayida bu sayr yalmzca 2’dir.)*®® Bizatihi iscilerin sorunlariyla ilgili tek bir yaziya
rastlariz, ancak bu da laik¢i baskilar (dergide “Islam diismanhg1” diye gecer) baglaminda, Izmit
Mahle Piston fabrikasinda namaz kildiklari i¢in i disiplinini bozduklar1 séylenen ve igyerinde
namaz kilmaya devam ederlerse kovulmakla tehdit edilen is¢ilere dair bir giindemlestirmedir.
Odaginda kapitalizm degil “laik zuliim” bulunmaktadir.*®*

Mevzubahis kipirdanislarin ve zaaflarin birlikte okunabilecegi bir diger dergi (her ne
kadar radikal islami yonelimler arasinda sayamayacaksak da'®?) [s/am’dir. Bu dergi geleneksel
tarikat damarlaridan beslenen fakat Islamc1 tonlar1 6teki geleneksel yapilara gore yer yer daha
belirgin olan Naksibendi tarikatina mensup bir cemaatin kapitalizm ve emek meselelerindeki
sdylemsel gelgitlerini gdstermesi agisindan &nemlidir. [sidm dergisindeki tartismalar esasen
Islam ekonomisinin nasil bir iktisadi diizen 6nerdigi iizerine idi. Belki onun kadar énemli olan
mesele, ekonominin Miisliimanlar igin tasidigi ehemmiyetti. “iktisadi giicii ellerinde

bulundurmayan topluluklarin diger birimlerde de ciliz ve soniik kalmaya mahkum olacagi”

160 Girigim’de bu konuda gdsterebilecegimiz en belirgin ifadeler Ilker Yalgmn’a aittir. Ozal’in hizli ve diizensiz
liberallesme rejiminin dogurdugu ekonomik sikintilarin ardindan alinan 4 Subat 1988 istikrar kararlar1 hakkinda
sunlar1 yazar: “Gegctigimiz 5 yilda Tiirkiye KiT lerini satihga ¢ikartt1, yabanci sermaye girisimini 6zendirme ad1
altinda sémiirgeye davetiye cikartildi ve buna bilimsel yasal bir gémlek giydirildi. Ustelik tiim bu faaliyetler
T.C’nin ekonomik merkezi otoritesini zayiflatti ve bu durum hayatin diger alanlarina da sokuldu. Kendi yatirimu,
yatirim gelirleri olmayan bir devletin girisimciye (yani para babalarina) aktardigi bu devlet payini gariban halktan
¢ikartacagi muhakkaktir. ... Ocak ayinin ilk giinlerinde “koskiin baskilar1” ile memur maas katsayilar arttirilmis,
ek 6demeler yapilmisti fakat sonraki giinlerde tiim bu “pembelestirme edebiyati”’nin Nobel alamayacagi anlagildi.
Coziim faiz hadlerini yiikseltmek, doviz ve faiz kurlarini, Merkez Bankasi’nin tekeline vermek, T.C. parasinin
deger kaybini onlemek adi altinda paranin bankalara akisini saglamak, dis 6demeler dengesinde olusan agigt
zamlarla 6rtmeye ¢alismak. ... Is¢i ve memur katsayilarinin ardindan gelen zam firtinasi ve devaliiasyon emekginin
ekmegine siiriilmiis bir parca bal zehiri katti. Fakat inanilir gibi degil. 4 Subat kararlarinin ardindan is¢i sendikalari
eski kuzu politikalarini giitmekten vazgecip daha biiyiik bir siyaset izlediler: Koyun politikast... Is¢inin haklarinin
yasal savunucusu olan bu kurumlarmn i¢ine girdikleri olumlu suskunluk, ig¢iye “Sen git haklarini yasal olmayan
yollarda ara, biz de senin giil hatirina merkezi denetimi, otoriteyi zayiflatalim” anlamina gelir. Emekgi ya kendi
savunucularinin bu koyunluklarina katlanacak, riza gosterecek, boylece kendi haysiyet, seref, insani deger,
insanlik ve emek haklarini ayaklar altina alacak ya da yasalarin miisaade etmedigi 6rgiitlenme sekillerine ve eylem
bi¢imlerine dort elle sarilacaktir. ... Tlirkiye’nin sosyal ekonomiden liberal ekonomiye ge¢is iddialar1 bizce ucuz
bir aldatmacadir. Ciinkii liberal ekonomideki iireticinin serbest rekabeti olgusu Tiirkiye’de yoktur. Uretici yok ki
uretici rekabetinden sz edilsin. Evet fiyatlar serbesttir. Hatta 4 Subat kararlarina kadar faizler de serbestti. Ancak
unutulmamasi gerekir ki Tirkiye’de rekabet eden firmalar ya yabanci sermayenin bizzat kendisi ya da Bati
endiistriyel kuruluslarinin Tirkiye bayileridir ve bu gergek de rekabeti Tiirkiye’deki somiirgenin kendi i¢inde
yarisi ya da anlagmasi sekline déniistiiriir. Dolayistyla Tiirkiye’deki ekonomik yap liberal degil sémiir-aldir.” flker
Yalgin, “4 Subat Kararlarmin Asli ve Fasli”, Girisim, say1: 30, Mart 1988, 5.26-27.

161 Temel Sentiirk, “Namaz Kilmak da Yasak!”, Girisim, say1: 21, Haziran 1987, s.21. “Kapitalizm” kavrami,
yukarida degindigim gibi, kapitalizm odakl1 birgok yazida ¢ogu zaman “laik diizen”le birlikte anilacaktir fakat
burada sermaye-emek c¢atigmasina dair herhangi bir ibare olmadigindan bu degerlendirmeyi rahatlikla
yapabiliyoruz.

182 Buna ragmen, igerdigi tartigmalarin -en azindan 1990’lara kadar- oteki dergilerin tutumlarim andirmasindan
otiiri buraya almay1 uygun gordiik.
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onermesine dayanan temel ekonomi goriisiinden hareket eden dergi, Hz. Peygamberin ve Ebu
Hanife gibi biiylik imamlarin tiiccarligini, ticaretin ve iiretimin dindeki yeri i¢in sik sik 6rnek
gdstermekte ve helal ticaretin ibadet hiikmiinde oldugunu hatirlatmaktaydi.'®® Bu énermeler,
“Islam nizam1”nin tek yanl ve ruhbanca bir hayat tarz1 degil ayn1 zamanda “diinyevi ve ictimai”
oldugu seklindeki Islami sistem fikrinin bir uzantisiydi.'®* Ayrica Islam diinyasinin Bati
karsisindaki yenilmisliginin kendi ekonomik yoksunlugundan kaynaklandigi kabul ediliyordu.
Miisliimanlarin ekonomiyle ilgilenip yatirimlarda bulunmasi ve maddi kazang yolunda ¢aba
gdstermesi gibi esaslar, Is]1am iimmetinin Bat1 karsisindaki konumunu ve gelecekteki durumunu
da etkileyecekti.!® O halde modern-kapitalist diinyaya karsi iktisadi bir miicadele
yiirtitiilmeliydi. Bunun i¢in Miisliimanlar ortak {iretim yollar1 arayarak sermaye ve emeklerini
bir araya getirmeli, kiigiik esnaf ve =zanaatkarliktan sanayici is adami statiisline
yiikselmeliydiler.%®

Bir yandan ahlaki bir girisimcilik tesvik edilip, 6te yandan israfa, risk ve rekabete
dayanan “Bat1 modeli tiiketim ekonomisi” yeriliyor, tutumluluk, kanaat, riza, sevgi, deger gibi
ilkelere dayanan bir ekonominin gerekliligi savunuluyordu.!®’ Ahmet Tabakoglu islam
ekonomisini tarif ettigi bir sOylesisinde “kapitalist bir ekonominin nihai hedefi olan biiylime ve
refahin Islam iktisat politikasinin nihai hedefleri olamayacagini”, “Islam iktisadinin nihai
hedefinin insanin maddi egilimlere teslim olmamasini saglamak oldugunu”, israfin bertaraf
edilmesi ve servet ve miilkiyetin yayginlastirilmasi anlamina gelen adil gelir boliisimiinii
dayattigin1 savunuyordu. Temelde biitiin Islam iilkeleri diinya kapitalizmine entegre olmus
durumdaydilar. Hatta faizsiz islam bankacilig1 da “faizsiz kapitalizm” uygulamasindan baska
bir sey degildi.®®

Derginin sermaye orgiitlenmesini dnemseyen ve Islim ekonomisi oldugu diisiiniilen
iktisadi ilkeleri bu ugurda seferber eden yaklasimi, emegin degerine iliskin duyarliliklardan

yoksun degildi.?®® Ucretin is¢inin alinteri kurumadan verilmesi gerektigi yoniindeki nebevi

163 Bkz. jslam, “Menfaat Satig1 ve Gelir Ortaklig1”, say1: 17, Ocak 1985, s.8-9; Halil Giineng, “Islam’da Aligverise
Ait Hiikiimler”, islam, say1: 41, Ocak 1987, s.50.

164 Halil Necatioglu [Esad Cosan], “Mali Ibadetler”, islam, say1: 38, Ekim 1986, s.7.

165 M. Zahid Kotku, “Ecnebilerin iktisadi Esaretinden Kurtulmaliy1z”, islam, say1: 110, Ekim 1992, s.80.

166 Can Cengiz, “Tiirkiye’de islamciligin Tarihsel Seyri ve islam Dergisi”, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi,
Gazi Universitesi SBE, 2008), s. 228.

167 fslam, “Zuliim, Vahset, kan ve Miisliimanlar”, say1: 54, Subat 1988, s.2; Ersin Giirdogan, “Kétii Para Iyi Paray1
Pazardan Kovar”, islam, say1: 87, Kasim 1990, s.17.

168 Ahmet Tabakoglu, “Islam iktisad1”, islam, say1: 9, Mayis 1984, s5.46. “Faizsiz bankacilik” konusundaki bu
goriislerin derginin temel gorislerini yansitmadigimi diisiindiirten isaretlerden biri, 1984’te kurulan Albaraka
Tiirk’iin tam sayfa reklaminin derginin arka kapaginda sayilar boyunca yayinlanmis olmasidir.

169 “fs]am biitiin olaylar1, gergekleri Iman’i 15181nda, aydinhiginda inceler, yorumlar, her olayin hakkini, fazla veya
noksan olmaksizin verir. Vuzuha kavugmayan higbir problem birakmaz. Fitratin kanunlarina riayet eden adaleti
esas alir, fert, zlimre, veya devlet gercegini goriir, onlarin hakkini verir, ancak onlari insana hizmet i¢in birer vesile
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diisturdan yola c¢ikarak hakkaniyetli bir {icret politikas1 talep ediliyor, emek {izerinde haksiz
tasarrufta bulunmanin haram oldugu, ¢ok diisiik {icretlerle eleman calistirmanin ve ticretleri
zamaninda 6dememenin zuliim ve kul hakki oldugu savunuluyordu.l’® Servet kiigiik bir
azinlikta toplandiginda ve paranin yine biiyiik paralarla kazanildigi bir iilkede is¢ilerin kotii
duruma diismesi kaginilmazdi, mevcut ekonomik diizenin celiskisi burada yatmaktaydi.’* Bir
sistemde emeksiz ve asir1 sekilde kazang saglayanlar varsa, orada mutlaka zarara maruz kalan,
zulme ugrayan bir simif da olusurdu.!’

Mevcut kapitalist diizenin mezkur ¢eliskilerinin, isci-isveren arasindaki iliskiler
iistiinden okunmasi ise ¢ok yaygin bir temayiildiir. Ali Riza Demircan, isci-igveren iliskisini
konu edindigi yazisinda, isvereni “Allah’in is¢i kullarina tafdil ederek kulluk denemesine tabi
kildig1” kimse olarak tanimlamakta ve “insanlarin nafakalarini temin etmesinde ve Allah’in
yarattig1 nimetlerin iglenerek insanlara ulastirilmasinda 6dnemli bir gorev iistlenen” igverene
saygl gosterilmesi gerektigini hatirlatmaktadir. Bu ihtiyath girizgah, Isldimi endiseleri
bulunmayan bazi igverenlerin isci ticretleri konusundaki zuliimlerinden Otiirii bu saygiya
liyakatlerini yitirdiklerini ileri siirerek devam etmektedir. Demircan, konuya iliskin hadisler
aktarir ve is¢inin iicretinin ddenmemesi durumundaki koétii akibet konusunda uyarilarda
bulunur. “Islami olgiilere gore, ihsan ile emrolundugu iicretlisi, komsusu ve arkadasi
durumunda olan is¢isine, adaletli bir iicret 6demedigi i¢in gelisen bir hasimlia muhatap
isverenin asil ugrayacagi biiyiik bela ise Allah’in hasimligidir” demektedir. Ona gore, “kisir
ahiret sermayeleri ile” is¢i haklar1 6denemez. Biiyiik sermaye sahiplerinin, ki bunlarin sekiiler
veya Islami olmasi arasinda bir fark yoktur, yaptiklari hayirlarin bu baglamda bir kiymet-i
harbiyesi bulunmaz, “Allah, hasimhigi geregi adaletini tecelli ettirince sliphesiz is¢i haklar
karismis yesil renkli hayirlar da kizillasabilir’:

Verdigimiz iicret emege esit midir? Isci bu iicretle geginebilir mi? Mevcut sartlar icerisinde daha

adil bir ticret verebilir miyiz? Bu suallerin cevaplarini arastirirken sendikalar1 baglayici tespitler

sayar, onlarin su veya bu sekilde baskici tutumuna yer vermez. Burada asil ve esas olan emektir. Oncelik hicbir
kayda tabi olmaksizin emegindir, emegin hakki diger biitiin faktorlerden 6ncedir ve mutlaka teslim edilir. Bu
konuda zor, zorbalik temayiillerine de kesinlikle izin verilmez. Emeksiz kazanca kesinlikle hayat hakki yoktur.
Miilk Allah’indir ve insan sadece bir emanet ehlidir.” A. Karakaya, “Bugiinkii Kavgalarin Sebebi Vasitalarla
Gayelerin Birbirine Karistirlmasidir”, Islam, say1: 11, Temmuz 1984, s.45. “Bugiin ¢aligma hayatinda emegin
hakki, sermayenin hakkindan hele bugiinkii ezen, somiiren sermayenin hakkindan ¢ok daha biiytiktiir. Giiniimiizde,
caligma hayatinda, hatta sosyal hayatin her yaninda karsimiza ¢ikan sorunlar kendi tarih ve uygarligimizdan ve
onun bize sundugu degerlerden, insanlik anlayisindan uzaklasmanin, yabancilasmanin bir sonucudur. Islam insana
verdigi din suuru, ote diinyada hesap verme korkusu, faiz yasagi ve zekatin verilmesini emrederek, sermayenin
asir1 bir sekilde biyiiylip, emegi ezmesini, somiirmesini 6nlemege ¢alismaktadir.” Osman Sari, “Emegin Hakki1”,
islam, say1: 45, Mayis 1987, s.36.

170 Cengiz, 5.234-235.

11 Age, 235.

172 Age, 236.
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degil, vicdanlarimizi tatmin edecek tespitler yapmaliyiz. “Zemzemle yikanmis, hakkina razi,

igverene dost ve duaci is¢i nerede” gibi gecersiz gerekgelerle de kendimizi avutmamaliyiz. Zira

miimin igveren agisindan 6nemli olan, {icret hususunda is¢i tarafindan davaci olunmaksizin ak

almla Allah’m huzuruna ¢ikabilmektir.}”
Islamcilarin kapitalistce kazang elde etmenin gayrimesrulugu konusundaki duyarliliklart
asikardi ve Islam’m piyasaya iliskin belirli sinirlar ve dlgiiler getirdigi yoniindeki ortak kabule
dayamiyorlardi. Eksik olan sey, boliisim ve tiiketime yapilan vurgunun yaninda kapitalist
{iretimin i¢ mantigina iliskin elestirel bir okumaydi. Mevcut sartlar icerisinden konusup, -Islami
bir ekonomi diizeninde iiretim faaliyeti yapiliyormusgasina- licret eksenli bir elestiride
bulunmak, kapitalist somiirii mekanizmasini ayakta tutan farkli boyutlar1 6ne ¢ikaramiyordu.

Bir baska acidan bakildiginda ise, Isiam dergisinin 1980 sonrasinin ilk yayinlarindan
biri olarak emek sorununa dair tutarli ve dort bagi mamur bir yekiin ortaya koyamadigini
soyleyebiliriz. Dergide, emegi goézeten yaklasimlarla birlikte, girisimcilie vurgu yapan,
“istikrar”dan ve “biiyiilk yatirimlar’dan bahseden, sanayi toplumunun bir hastaligi olarak
“ideolojik etkilere acik is¢i sinifi”ndan, “toplu sézlesme diizeninde 6l¢iisiiz talepler”’den,
“servet diismanlig1”ndan dem vuran sermaye merkezli yaklasimlar'’* da (her ne kadar bunlarmn
say1s1 azsa da) bulunmaktaydi. Emege iliskin bunca ihtiyat ve ihtarin ise, is¢i sinifin1 kapitalist
tahakkiimiin karsisinda bir aktor olarak telakki etmekten ziyade, ahlakli bir sermayedarligin
insas1 yoniindeki bir seferberlik oldugu akla daha yatkin goriiniiyor.1’®

Emekgei siniflarin sorunlarimin Tirkiye glindemini daha fazla iggal etmeye basladig
1986 sonrasi kosullarda derginin meseleye verdigi onemin yiikselise gectigi anlasilmaktadir.
Derginin Mayis 1987 tarihli sayisinda “Is ve Is¢i Sorunlar1” baslhigiyla hazirlanan bir dosyada,
kapitalizmi (elbette sosyalizmle birlikte) yeren ve Islam’in emege bakisini onun “kapitalizmden

de marksizmden de tamamen farkli, kendine 6zgii ve orijinal” olusu baglaminda degerlendiren,

178 Ali Riza Demircan, “Is¢i-Isveren Miinasebetleri”, islam, say1: 8, Nisan 1984, s.38.

174 “Sanayi toplumlarini saran ve saglam sanilan biinyelerinde derin yaralar agan tipik sinai toplum hastaliklari,
kontrolsiiz bir akimla iilkemize de girmistir. Sinai toplumun ortaya ¢ikarttig1, ideolojik etkilere acik is¢i sinift;
toplu sozlesme diizeninde dl¢iisiiz talepler; israfa varan tiiketim aligkanliklari ve servet diismanligi gibi faktorler,
bilhassa zayif demokratik ortamlarda yikici olabilmektedirler.” Rusen Gezi, “Ekonomik Istikrar”, islam, say:: 1,
Eylil 1983, s.13.

175 [slam dergisi lizerine yaptig1 ¢alismada Can Cengiz, inis-¢ikislarla dolu bu dalgalanmanm 1990’11 yillarda
(derginin temsil ettigi Iskenderpasa Cemaati’nin ticari faaliyet alanlarim genisletmesi ve siifsal konumunu
yiikseltmesiyle de baglantili olarak) yoniinii iyice sermaye merkezli goriislere ¢evirdigini gostermistir. Ona gore
bu donem, 6zellestirmelere 1980’lerdeki itirazlarin ortadan kalktig1 bir donem oldugu gibi, Islam’da kar haddinin
olmadigi, piyasanin serbest birakilmasi gerektigi, fiyatlarin bu serbest piyasa eliyle belirlenmesi gerektigi,
isverenlere saygi duymanin Islam’in geregi oldugu, 6zel miilkiyetin tartismasiz bir hak olarak kabul edilmesi
gerektigi gibi diisiincelerin siklikla islendigi bir donemdir ayn1 zamanda. Kiiresellesmenin olumlu yanlarinin 6ne
¢ikarilacagi bu yeni donemde, “yeni ekonomik iliskiler”, “kafa kafaya rekabet”, “6zellestirme”, “dis piyasalarla
iliskiler” gibi neoliberal pazar ekonomisine ve kiiresel kapitalizmin sdylemine uyumlu kavramlar eski
yaklagimlarin yerini alacaktir. Cengiz, s.238-239.
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kazancin IslAm’da emege dayandigini, sermayenin emeksiz kazancinin (faiz) ve parani yatirmm
alanmin disinda tutulmasinin gayrimesru oldugunu ileri siiren'’®, Tiirkiye’de isci iicretlerinin
stirekli diislistinii, is¢i kesiminin yoksullagmasini ve iscilerin sendikal orgilitlenmelerinin 12
Eyliil’den sonra zorlastirilmis olmasini konu alan*”’, sendika yoneticileriyle sdylesilerin yer
aldigi'’®,  sendikal faaliyetin Tiirkiye’deki sorunlarini ele alarak “kardes kavgasimin
taraflarindan biri olmamis ve daha da onemlisi milli, manevi ve tarihi degerleriyle iilke
sartlarina uygun bir is¢i hareketini, hak alma miicadelesi tislubunu dogurabilecek tek imkan

179 ve nihayet Islam fikhinda is¢inin konumunu irdeleyen®® bir

olarak” Hak-Is’i 6rnek gosteren
dizi yaz1 bulunmaktadir.

O halde, emege dair -eksik de olsa- derli toplu yazinsal/sdylemsel {iretimlerin 1987’ yle
birlikte cogaldigini sdyleyebiliriz. Biz bunun islamecilarin yalnizca kendilerinden menkul bir
duyarliliktan kaynaklanmadigini, ayn1 zamanda, 1986’da NETAS’taki grevlerle baslayan'®!,

1987°de Petrol-is’in “63 Grev”iyle’® ve 1988 SEKA direnisiyle!® devam eden, nihayetinde

176 Osman Sar1, agm: “Islam, emegin hakkin emege, sermayenin hakkini sermayeye vererek bu ikisi arasinda ideal
bir denge kurmustur. Islam, emegi kutsal kabul etmis, miiminin ¢aligmasini, ayn1 namaz, orug gibi bir ibadet olarak
ele almistir. Allah, Kur’an’da ‘insan ancak calistiginin karsiligini bulur’ ilkesini koyarak ve faizi yasaklayarak,
prensip itibariyle emeksiz kazanca set ¢ekmistir. Ayrica Islam, marksizmin aksine, kisiye 6zel tesebbiis ve
miilkiyet hakki taniyarak, ferddeki ¢alisma sevkini artirarak, onu gerek kendisi, gerek i¢inde yasadigi toplum igin
caligmaya yoneltmis, ancak emegi de ezilmekten koruyucu tedbirler almistir.”

177 A. Faruk Bilgin, “Alnteri Ucuzlarken”, islam, say1: 45, Mayis 1987, s.40.

178 jslam, “Hak-Is Egitim Sekreteri Salim Uslu: Iscinin iradesini Toplu Sozlesmelere Yansittyoruz”, say: 45,
May1s 1987, s.41; islam, “Petrol-Is Sendikas1 Baskan1 Cevdet Selvi: Gerilimin Kaynagi Adaletsizliktir”, say1: 45,
Mayis 1987, s.43.

179 Mehmet Cetin, “Gelenegi Kurulamayan Bir Sendikal Yap1”, islam, say1: 45, Mayis 1987, 5.44-45.

180 H. Ahmed Ozdemir, “Is ve Is¢i Sorunlarina Islami Bir Yaklasim”, Islam, say1: 45, Mayis 1987, 5.47-48.

18I NETAS grevi i¢in sonraki sayfalara bakiniz.

182 “Genisletilmis Baskanlar Kurulu 25-27 Subat 1987°de Yalova’da toplandi. Toplantida, 63 isyerinde greve
¢ikilmas: yoniindeki karar, oybirligi ile kabul edildi. Grevler 18 Mart, 31 Mart ve 16 Nisan 1987 tarihlerinde 3
asamal1 olarak baslatildi. 1987 yilinda KIPLAS’ a bagl isyerlerinde es zamanli olarak baslatilan grev dalgasi,
Petrol-is tarihine 63 grev olarak gegti. 12 Eyliil sonrasinda érgiitlenmesini yayginlagtiran KIPLAS, daha 6nce toplu
sozlesme diizeninde oturmus kurallarin yerine, grup sézlesmesi dayatmasiyla kendi politikasina uygun bir diizen
getirmeye ¢alisti. Bu dayatmaya karsi Petrol-ig, 63 isyerinde ayni anda greve ¢ikma karari aldi.” http://petrol-
is.org.tr/olay/63-grev-mucadelesi-3975 (erisim 16 Mart 2016).

183 «1988 yilma kadar SEKA is¢isi grev yapmamus, hemen higbir isci eylemine aktif bir katilim saglamamus,
evinden isine, isinden evine gitmis, genellikle sag partilere oy vermis, muhafazakar bir is¢i profili ¢izmistir.
Sendika yonetimi de 1989 yilina kadar is¢inin genel egilimi dogrultusunda olusmustur. 1988 SEKA Grevi SEKA
ve Kagit Sanayi acisindan da isciler ve sendika agisindan da doniim noktasi olmustur. Tiirkiye SEKA is¢isini 1988
greviyle tammustir. ... 12 Eyliil sonrasinda ¢ikartilan 2822 Sayili Toplu Is S6zlesmesi, Grev ve Lokavt Yasasina
sendikalarin ilk tepkisi “Bu yasalarla grev yapilamaz” seklinde olmus, SEKA isgisi ise bu yargiyi tersine ¢evirip
bu yasalarla da grev yapilabilecegini, hak aranabilecegini ortaya koymustur. 1988 Grevine SEKA isgisi devrin
Basbakam Ozal tarafindan adeta zorlanmustir. Sendikanin higbir uzlasma oOnerisi kabul edilmemis, kagit
stokgularinin, ithalatgilarin atak yapip, SEKA’nin pazar paymnin diisiiriilmesi i¢in grevi kullanmislardir. SEKA
iscisi, grevin hemen her giinii, fabrikada beklememis, yliriiyiisler yaparak, protesto eylemleri gergeklestirerek ve
hi¢ para yardimi almaksizin 133 giin direnmistir. 133 giinliik grev SEKA acisindan da doniim noktasidir. Grev
stiresince kagit ve kagit iirtinlerinin tamaminin ithalatinda sifir glimriikk uygulanmus, 6zellikle yazi tabinda yasanan
kalite farki, kagit sektdriiniin biiyiik bir darbe yemesine neden olmustur.” Murat Ozveri, “Diinden Bugiine SEKA
Direnisi”, Genel-Is Emek Arastirma Dergisi, say1: 2, 2005, 5.105-106.
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1989 Bahar Eylemleri’yle'® doruga ulasan bir grev dalgasmin uyandirdigi toplumsal
farkindaligin bir iiriinii oldugunu savunuyoruz.'®® 1987-88-89'%® arasindaki ii¢ yilda, Isldm
dergisinin mezkur katkilari, Mektep dergisinin 23. sayisindaki “Calisanlarin Problemleri”
baslikli dosya®’, Kitap Dergisi’nin SEKA grevleri baglaminda ortaya koydugu yaklasimlar'®®
ve Mektup dergisinin kapitalizm ve emek somiiriisiinii tartistig1 say1s1°, islamcilarin 1990°1ara
yaklasirken bu toplumsal itirazlara verdigi karsiliklar1 temsil etmektedir. Yazilan metinler,
emek konusunda duyarli ve degerli olmakla birlikte, bunlarin hem bahsi edilen zaaflar
tagidiklarin1 hem de mesafeli —emekgi kesimlerin miicadelelerini tesvik edici veya en azindan
sahiplenici bir tarzdan uzak- bir sislupla ortaya kondugunu savunabiliriz. Emek meselesini
Islamci bir direnis reperatuvarinin/terminolojisinin sinirlaria katan ve siyasal ve ekonomik
diizene agiktan saldiran bir sdylemin belirginlesip radikallesmesi ise 1990’1lar1 bulmustur. Bir

sonraki baslikta, agirlikla Mektup, Tevhid, Objektif, Haksoz, Diinya ve Islam ve Yeryiizii*®

dergileri iizerinden bunu delillendirmeye ¢alisacagiz.

184 «Sendikal Faaliyet ve Grevler” boliimiine bakiniz.

185 Ancak bunu diyalektik olarak diisiindiigiimiizde, 12 Eyliil sonras1 siyasal mahrumiyetler, mahkumiyetler,
propaganda yasaklari, grev ve lokavt kanunlariin degistirilmesi, sendikal 6rgiitlenmenin zorlagtirilmasi ve 1980-
84 arasi toplu is s6zlesmelerinin yalnizca Yiiksek Hakem Kurulu’nun iradesine tevdi edilmesi gibi sikintilarin iggi
hareketlenmelerini 1980’lerin ikinci yarisinin ortalarma kadar kismi felce ugrattigini ve emek meselesinin
Tiirkiye nin toplumsal ve siyasal giindemine yeniden geliginin bu tarihlere kadar sarkmasima neden oldugunu
sOyleyebiliriz. Emek meselesini miicadelesinin temeline oturtan sosyalist kesimler i¢in dahi bu “gecikme” (bdyle
denebilirse tabi) gecerlidir. Ayrica, daha 6nce deginildigi gibi, Ozal déneminin ac1 meyveleri 1980’lerin ikinci
yarisinin ortasinda kendini agikdrca hissettirmis ve ANAP’1 iktidara getiren genis toplumsal kesimlerin
giivensizligi de bu tarihten sonra yiikselmistir. Bu, Islimcilarm nigin 1980’lerin sonlarina dogru meseleye daha
ilgili hale geldiklerini de kismen agiklar.

186 Donemsel gegislerin keskin olmamasindan 6tiirii 1980°lerin son yillarmin 1990’larin basindaki radikallesmis
soyleme eklemlenebilecegi noktalar vardir. Ancak belli yonlerden kopuslar da (6rnegin emek sorununu laik rejim
sorunuyla bir diisiinmek gibi) bulunur.

187 Bu sayida Ozal’in liberalist ekonomi politigi elestirilmis (Mektep, “Anap Felsefesi veya Ilkel Kapitalizm”,
say1: 23, Subat 1988, s.6); kapitalizmin tarihine iligkin elestirel bir okuma Batililasma zaviyesinden yapilmis ve
emek ve alinterinin Islam’a gére yiice oldugu, “Batidan ithal edilen ve isci ile isvereni catisan-diigman iki kutba
iten bu sistemin sorgulanmasi gerektigi” savunulmus (Abdurrahman Bilir, “Anap Felsefesi veya Ilkel Kapitalizm”,
Mektep, ags, s.7-9); iktisatcilar, sendikacilar ve is¢ilerle kapitalizm ve emekei sorunlari hakkinda soylesiler
yapilmistir (Sebahattin Zaim, “Iktisadi Kalkinma Fedakarlik Ister”, Mektep, ags, s.10-11; A. Vahap Giirgeng,
1980 Oncesi Haklar Fazla Goriildii”, Mektep, ags, s.14-15; Salim Uslu, “Faiz ve Alinteri”, Mektep, ags, s.16;
Kerime Macit, “Sistem Sermayeden Yana”, Mektep, ags, s.20; Ahmet Kilig, “Ucretler Emegi Karsilar Nitelikte
Degil”, Mektep, ags, s.21). Dr. Ali Yildiz’la yapilan sdyleside Yildiz, sendika olgusunun “Islam’da miimkiin olup
olmadig1” yoniindeki soruya, sendikamin Islami bir ge¢mise elbette sahip olmadigim fakat kurumlarin tarihsel
ihtiyaglardan dogdugunu soyler, dolayistyla iscilerin haklarin1 korumada sendikaya ihtiya¢ duyulmussa bunda ne
gibi bir sakinca bulunabilecegini sorgular. Ona gore sendikal faaliyet faydali ve hatta gereklidir. Bu acidan
sOylesinin baglig1 tek basina okundugunda igerik konusunda okuyucuyu yamltabilir: Ali Yildiz, “Sendika Gayri
Islami’dir”, Mektep, ags, s.18-19.

18 Mehmet Efe, “Bir Grevin Ardindan”, Kitap Dergisi, say1: 24, Subat 1989, s.36.

189 “Sendikal Faaliyet ve Grevler” boliimiine bakiniz.

10 Yeryiizii 1993’te mahkeme karariyla kapatilmis, dergi 1995’e kadar Yeni Yeryiizii adiyla yaymma devam
etmistir. Yeni Yeryiizii, say1 numaralarini 1’den bagslattig i¢in onu da miistakil bir dergi olarak aldik ve referans
verirken Yeni Yeryiizii adim kullandik.
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3.1.3. 1990-95: Sosyal Adalet Soyleminin Belirginlesme Siireci
3.1.3.1. Mustazaf ve Miistekbir: Celiskileri Okumanin Yeni Dili

Islamcilarin bu dénemde sémiirii siireclerini yeni bir terminolojiyle agiklamaya gayret ettikleri
goriiliiyor. Esasinda Kur’ani kavramlar olan zuliim-adalet, zalim-mazlum, hak-batil, tevhid-sirk
gibi ikilikler Islamcilarin on yillardir sik¢a basvurdugu terimler olmustu. 1980’lerin
ortalarindan itibaren buna Iran’daki devrimin yapti81 sdylemsel katkiy1 eklemleyen islamcilik,
ezen-ezilen arasindaki ayrimi akla getiren bir “mustazaf-miistekbir” zithgin1 dillendirmeye

1 mustazaf-miistekbir

baslamistir. Bu kavramlar koken olarak Kur’ani olmakla beraber®®
ikilemi siyasal tasavvurun kurucu araglarindan biri olarak ilk kez Imam Humeyni nin
repertuvarindan o6diing alinarak kullanilmaya baslanmist1.?® Bu terminolojinin Tiirkiye
Miisliimanlar1 arasinda ne kadar yaygilasabildigi ayr1 bir konu ise de, dénemin Islamci
sOylemi i¢in Oyle veya boyle miisterek bir kabule mazhar oldugu gergektir.

Dergilerde, Tiirkiye’deki belli gerilim hatlarin1 teskil eden aktiiel meselelerin
aciklanmasi i¢in bu terimlere sik sik basvuruluyordu. Yeryiizii dergisinin ilk sayisinda
“mustazaf” kavrami etrafindaki tartigmalar, onu yeni yeni kullanima sokma gayretine isaret
ettigi gibi, Islamcilarin Tiirkiye’de rejimin magduru durumunda olan kesimleri biitiiniiyle i¢ine
alan kapsayict bir tanim yapmanin imkanini aradiklarin1 da gostermekteydi. Buna gore
mustazaflar “gii¢siizlestirilmis, zayif diisiiriilmiis, ezilenler” demekti. “Islami anlamda, hiir ve
bagimsiz olarak kisilik haklarin1 kullanmaya gili¢ yetiremeyen, bu haklarimi kullanmasi
engellenen, yani ezilen insanlar’di.’®® Bu kaba tammm icerdigi kategoriler iginde —Ki
“birbirinden ayr1 degil, i¢ice gecmis durumdadirlar”’, oncelikle “sadece Miisliiman olmasi
hasebiyle mustazaf olanlar” bulunuyordu. Bunlar, “Islami 6zgiirliiklerini”, “Allah’in razi
olacagi sekilde kullanmalar1 egemen sahte ilahlar tarafindan yasaklanmis” kisi ve topluluklardi.

“Egemen giicler (miistekbirler) sahip olduklar: biitiin siddet araglarini tehdit unsuru olarak

191 Kur’an’da (Kasas suresi, 5) gecen ve sik sik referans alinan ayetlerden biri sdyledir: “Ve biz istiyoruz ki,

yeryiiziinde ezilip horlananlara (mustazaflara) bagista bulunalim, onlart onderler yapalim, onlar1 mirasgilar
kilalim.”

192 iz, ey diinya miisliimanlar1! Ve ey zalimlerin sultasi altinda bulunan mustazaflar! Ayaga kalkip birlesin, Islam
ve mukadderatinizi savunun, siiper gii¢lerin giiriiltiistinden korkmayin, zira bu asir Allah’1n izniyle, mustazaflarin
miistekbirlere ve hakkin batila galebe asridir.”
http://www.Islamkutuphanesi.com/turkcekitap/online/filistinveisrail/filistin.htm#Kudiis_Giinii: Miisliimanlarin_
Miistekbirlere_Karsi Direnis Glinii_ Bu mesajin bir bagka versiyonu, Yeni Yeryiizii’niin Ocak-Subat 1995 tarihli
18. sayisinin arka kapaginda bir afisin altina sdyle yerlestirilmistir: “Siz diinya Miisliimanlari1! Ayaga kalkin, birlik
ve beraberlik ellerinizi birbirinize uzatarak Islaim’1 ve kendi kaderlerinizi savunun! Zorbalarn yaygarasindan
korkmayin. Bugiin hak ile batil, fakir ile zengin, istizaf ile istikbar ve yalinayaklilarla tasasiz miireffehler arasinda
savas baglamistir.”

193 Yeryiizii, “Ni¢in Mustaz’af?”, say1: 1, 15 Aralik 1990, s.8. Kavramlarla ilgili baska bir degini icin bkz. Esref
Altas, “Tevhidi Miicadele Alaninda Kutuplasan iki Saf: Mustazaf-Miistekbir”, Haksoz, say1: 44, Kasim 1994.
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kullanmakta ve Miisliimanlar1 da kendilerine itaate mecbur birakmakta”ydilar. Bu kategori,
Tiirkiye’deki biirokratik vesayet diizeninin laiklik uygulamalart ve “irtica” sOylemleri
araciligryla baskiladig1 dindar/Miisliiman/islami/islamei kitleleri igeriyordu. Ikinci olarak, ulus
devlet politikalarmin {irettigi etnik kimlik sorunlarinin magdurlari, yani Kiirtler geliyordu.
“Ulkemizde bir de farkl1 ulusal kimlik ve kiiltiirel 6zellikler gosterdigi icin haksizliga ugrayan
insanlar yasamaktadir. Irk esasina gore kurulmus bir devletin tebast olmak gibi bir haksizliga
ugramistir bu insanlar. Dikkat edilirse irk esasina gore kurulmus bir devletin tebasi olmak,
hangi 1rktan olursa olsun her miisliiman igin bir zuliimdiir” deniliyordu. Ugiincii mustazaflik
kategorisi ise “ekonomik giicsiizliikk” veya yoksulluktu. Halk ¢ogunlugunun ortalama geginme
seviyesinin ¢ok altinda oldugu hatirlatilmakta ve kisi basina diisen gelirin adaletsiz dagilimi
rakamlarla ifade edilmekteydi:
“55 milyonluk niifusun 11 milyonluk birinci diliminde 145 dolar, 11 milyonluk ikinci diliminde
250 dolar, 11 milyonluk {i¢iincii diliminde 400 dolar, 11 milyonluk dérdiincii diliminde 600
dolar, 11 milyonluk besinci diliminde 4000 dolar. Goriildiigii gibi niifusun %80’inin milli
gelirden aldig1 pay, kisi basina 350 dolar iken, niifusun %20’si kisi basina ortalama 4000 dolar
almaktadir. Hele bu %20’lik dilim i¢inde de Oylesine korkung bir dagilim vardir ki, mutlu

azinligm niifus i¢indeki orani kiigiildiikge aldig1 pay orani asir1 bir sekilde yiikselmektedir.”1%

Bu rakamlarin ezilen kesimler icin 1980°den Onceki sartlara gore ¢ok daha diisiik sartlara
karsilik geldigi ve “bir mustazafin (darbe oncesi) kazandig1 bir ekmegi bugiin kazanabilmek
icin bes kat fazla calismak zorunda” oldugu sdyleniyor, “askeri darbenin mustazaf halkin
yoksullugunu dayanilmaz noktalara siiriikledigi” savunuluyordu. “Isciler ¢ok istemesinler,
memleketimiz batar” seklindeki sozler “siislii laflar” olarak mahkum ediliyordu. Yazara gore
is¢ilerin istedikleri en yiiksek zam talepleri bile 12 Eyliil 1980 6ncesindeki hayat standartlarini
saglayamamakta, bu insanlar maiset yorgunlugundan diisiinemez hale getirilmekteydiler. Bu
baglamda 12 Eyliil’lin “apolitiklestirme” ve “ideolojisizlestirme”, bir yandan da gilindelik hayati
tilketim ve gorsellik kiiltlirlinlin egemenligine teslim etme siyaseti elestiriliyor, bu mustazaf
kitlelerin bos kalan zamanlarinda “durumlarini diisiinmesin, okumasin, kendini egemenliklerini
sarsacak akimlara kaptirmasin diye” futbol, televizyon, milli piyango gibi araglarla oyalandigi
ve kendilerine zenginlesme ve “miistekbir olma {imidinin asilandig1” 6ne siiriiliiyordu. Bu
konudaki degerlendirmeler sdyle son bulmaktaydi: “Bu insanlara, zuliimden kurtulusun tek
yolunun zulmii biitiiniiyle reddetmek oldugunu, zalimlerden kurtulus yolunun Islam inkilab:

oldugunu kim gdosterecek?”

194 Yeryiizii, agy.
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O halde istikbar ve istizaf kavramlarinin salt kimlik kavgasin1 tanimlamadigi, ne de
sadece sinifsal geligkilere karsilik gelmedigi anlasilmaktadir. Dergilerde somiirii ve zuliim
konusunda tek boyutlu bir algilamadan kagimldigi gozlenmektedir. Ahmet Ozcan’in
mevzubahis derginin aym sayisindaki bir makalesinde 6rnegin, sosyalizm “soruna yalnizca
emek sOmiiriisii baglaminda yaklastigi ve 6ziindeki istikbar-tugyan ve sirki géremedigi, ki
esasta kendisi de ayn1 6zii tasidig1” gerekgesiyle elestirilmektedir. Ozcan, yazida miistekbir ve
mustazaf kavramlarini sdyle yorumlar:

Insanin Allah'a kars1 biiyiiklenmesi ve yeryiiziinde diger insanlara ilahlik taslamasinin ifadesi

olan istikbar (kibirlenme, biiyiiklenme) ve baskiyla, zuliimle kendisine bagladigi, itaat ettirdigi

ve somiirdiigii kitleleri caresiz, giicsiiz vezayif bir durumda birakmasinin ifadesi olan istiz'af

(zay1f birakilma) kavramlari, ezen ve ezilen siniflar olgusunu degerlendirirken basvuracagimiz

temel kavramlardir.?®
Ona gore, "Kur'ani anlamlariyla 'muztazafiyn', iilkemiz somutunda mevcut diizenin kapitalist
ve sovenist yaniyla ezilen; siyasi, ekonomik, ahlaki ve etnik bir baski -zuliim-somiirii kiskacina
alinmig olan ve toplumsal piramidin en alt tabakasini olusturan yiginlara” tekabiil etmektedir.
Bu y1ginlar, “igsizler, is¢i sinifi, tarim is¢ileri ve kiigiik tiretici koyliiler, kiiciik esnaf, memur ve
biiylik 6l¢iide bu kesimlerin ¢ocuklarindan olusan 6grenciler’di. Ama kapitalist diizenin
oncelikli muhatabi is¢i sinifiydi, ki bunlar biiyiik 6l¢iide kirdan kente go¢ yoluyla taginmus,
konut, saglik ve egitim gibi imkanlardan yoksun, “ve ger¢ek anlamda ‘iicretli kdle’ tanimina
uygun ‘emekei’ kesimler”’di. Sendika, grev hakki, orgiitlenme ve diistinme imkanlar1 en fazla
bu kesimler i¢in kisitlanmist1 ¢linkii miistekbir siniflar i¢in “bagkaldir1 tohumlar1 en fazla bu
smiflar i¢ersinde barinip meyve verir”’di. Kiigiik bir azinliktan olusan egemen (miistekbir) sinif
ise para, siddet ve kendi lehlerine diizenlenen yasalarin kilavuzlugunda hakimiyet siirmekteydi.
Ozcan sdyle demektedir:

Paranin ve siddetin gecer ak¢e oldugu toplumlarda, bu iki silaha sahip olanlar i¢in egemen

olmak zor degildir. Zira insanin somiiriilmesi {izerine kurulu kapitalist sistem bu iki silahin

ustaca kullanilmasinin kilavuzudur. Bu kilavuz paranin (sermayenin), karmagik siireclerden

gecerek emegi ve emegin sahiplerini somiirmesini, siddet ise (yasalar ve devlet aygiti) bu

mekanizmanin hukuki, siyasi ve sosyal ortamlar olusturularak daha rahat islemesini saglar.%®
Dergilerde bu tartismalarin yasandigi tarihlerde MAZLUMDER’in (Insan Haklar1 ve
Mazlumlar I¢in Dayanisma Dernegi) kurulmasi da (1991) bu bakimdan bir tesadiif degildi.

Islamciligin toplumsal, siyasi ve ekonomik meseleleri bir biitiin olarak degerlendirme

195 Ahmet Ozcan, “Islami Hareket ve Ezilen Simiflar”, Yeryiizii, say1: 1, 15 Aralik 1990, s.30.
19 Bzcan, agy.
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konusunda beliren duyarliliklarinin ve devlet/hakim smiflar karsisinda hak arama bilincinin
yiikseldigi bir zeminde Islamec1 isimler “mazlumlarla dayanisma” ilkesi ¢ergevesinde bir araya
gelerek MAZLUMDER’i kurmuslardi. Dernegin kurucu bagkan1 Mehmet Pamak, mustazafligi
tarif ettigi soylesisinde s6z konusu duyarliliga uyumlu su ifadelerde bulunmaktadir:
[[Insanlara zulmeden, haklarini gaspeden ve Allah’m koydugu sinirlari asanlarm tiimii
“miistekbir” kavraminin igine girer. “Mustazaf” da bu koti muameleye muhatap olan
mazlumlarin tiimiidiir ... Miisliimanlar, yalnizca iskence altindaki kardesleri i¢in degil, gii¢siiz
birakilmis mahrum halk yigmlar ig¢in de miicadele etmek gerektigini unutmamalidirlar.
Mustazaf halk yigilarinin paylasilamayan acisi, miisliiman vicdanini rahatsiz etmektedir. Bir
taraftan isci pazarlarinda, kahvelerde bekleyen issizler, biiyiik sehirleri ¢epegevre kusatan
gecekondular ve yaklasan toplu sdzlesme doneminde hak arama miicadelesine hazirlanan isgi
kesimi. Kontgerilla tarafindan iskence edilen miislimanlar da, bu kesimin insanlari.
Miislimanlar sadece iktisadi zayiflik sebebiyle degil, miisliiman olduklari i¢in de mustazaf
konumundadirlar. Topluimun ezilen ve hakkini arayan insanlarina, miisliimanlarin duyarsiz
kalmalari diisiiniilemez ... Bu insanlar iki, hatta ii¢ katli bir mustazaflik zincirindedirler. Iktisadi
giicsiizliikleri ve miisliimanca yasamak istemelerine ek olarak ana dilleri ve kiiltiirleri de baski
altindadir."*®
Ancak istizaf’1n “kutsanan” bir kavram olmaktan ziyade “kurtulunmasi gereken bir hal’e isaret
ettigine yonelik daha ileri bir Kur’ani yorum daha bulunmaktadir ki bu, ezilenleri mevcut
kosullarindan 6zgiirlestirmenin temel IslAmi motivasyonlarindan birini teskil eder. Islimcilarmn
bir “ezilen romantizmi” yapmadiklarinin, mustazaf kesimlere iliskin realist bir perspektifi tercih
ettiklerini kanitlayan bu goriise gore, “kendilerine bagista bulunulacak olan ve yeryiiziiniin
mirasgilar1 ve onderleri kilinmak istenen” mustazaf kategorisinin haricinde Kur’an’1n iizerinde
daha fazla durdugu mustazaf tipi, “siirtiden farksiz ve duyarsiz kitle”dir. Bunlar kendilerini
insan kilan biitiin inan¢ ve diisiincelerini {izerlerindeki zorba ve miistekbir kesimlere teslim
etmiglerdir. “Genelde zalimlerin zuliimlerinin oturup yayginlagmasini bu kesimler saglarlar. Ve

kiyamet giiniinde miistekbirlerle beraber hasrolunurlar. Onlar1 ates beklemektedir.”%

Dolayisiyla burada mustazaflik bir 6ziirden ziyade “sug¢”tur. Ancak Allah insanlar1 bu halden

299

197 Yeryiizii, “Mehmet Pamak ile sdylesi: ‘Biitiin Zalimlere Kars1 Biitiin Mazlumlarla’”, say1: 1, s.5.

198 Hiiseyin Ozhazar, “Kur’an-1 Kerim’de Mustaz’af Kavrami”, Yeryiizii, say1: 2, 15 Ocak 1990, s.11. Yazarm
diistincelerini destekledigi ayetler soyledir: “Melekler, kendi kendilerine zulmedenlerin canlarini alirken, ‘ne
isteydiniz?’ derler. Onlar ‘Biz yeryliziinde mustazaflardandik’ derler. Onlar da: ‘Allah’in arz1 genis degil miydi?
Hicret etseydiniz ya!” derler. Onlarin barinma yeri cehennemdir. Ne kot bir duraktir orasi!” (Nisa suresi, 97).
“Hepsi toplanip Allah’in huzuruna ¢ikarlar da mustazaflar o miistekbirlere: ‘Biz size tabi idik. Simdi siz Allah’in
azabindan bir seyi bizden uzaklastirip giderebilir misiniz?* derler.” (Ibrahim suresi, 21).
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kurtulmaya davet eder. Miistekbirlerin “uzun ugraslar ve entrikalarla bu hale getirdikleri”
mustazaflarin kurtulusunun tek yolu ise islami davet ve miicadeleden gegmektedir.!®®
Dolayisiyla, simdiye degin c¢ogunlukla “sirk” veya “zulim diizeni” seklinde
yapilagelmis genel ve muglak tamlamalardan, “istikbar” ve “istizaf” kavramlarinin toplumsal
meselelerle somutlastirilarak izah edildigi bir séyleme ge¢ildigi goriilebilir. Ustelik istizaf, tabir
yerindeyse (hem teorik hem de pratik anlamda) Islami bir “kurtulus teolojisi”’nin egemen devlet
diizeni/rejimi ve kapitalist sermaye sinifi karsisinda seferber edilecegi bir miicadelenin
sonucunda ortadan kalkacak bir zillet durumu olarak yorumlanmaktadir. Bu, esasinda
Miisliimanlarin “kendi meseleleri” olarak ciddiye alacaklar1 basliklar1 somutlagtirma ve
sorumluluk alanlarini genigletme yoniinde bilingli bir gayretten bagkasi degildi. Bu ac¢idan,
Islamcilarm emek meselesinin ¢dziimiinii hedefleyen sdylem alanina bundan béyle adim
attiklar1 ve kendi tarihleri i¢in duyduklar1 bazi huzursuzluklar1 agmaya calistiklar

gozlemlenmektedir.

3.1.3.2. Islamcilar ve Emek Sorununa flgisizlik Tartismasi

Miisliimanlar/islamcilar “zuliim, sirk ve tugyanin yeryiiziinden kaldirilmasi noktasinda sorumlu
olduklar1” ve “insana ve topluma iliskin higbir gercege kayitsiz kalamayacaklar1”?% seklindeki
iddialarina ragmen, uzun yillar, (6zellikle onceki boliimde tartistigim lizere) sagci ve devletci
ve dahas1 “anti-komiinist” reflekslerin baskinligindan 6tiirii bir takim meselelere zihinsel
kotalarla yaklasmislardir. 1980 sonrasindaki baskin tartismalarsa, islAm’1 her ne kadar bir
“hayat nizam1” ve “devlet diizeni” seklinde telakki eden bir renge biiriinse de, iktisadi konularda
ve kapitalizmin yapisal elestirilerinde, ve kapitalist diizenin ortaya cikardigi emek somiirii
stireclerine doniik pratik itirazlar konusunda heniiz yolun basinda sayilirdi. Bunda 1980’lere
kadar Islamciligin siyasal temsilini dyle veya boyle temsil eden Milli Goriis geleneginin
tabanini ve sinifsal dayanagin1 Anadolu’nun muhafazakar kiigiik burjuva sermayesinin teskil
etmesinin etkisi olabilecegi gibi, kapitalizm-is¢i sinifi-grev-sendikacilik gibi meselelerde
Tirkiye solunun yadsinamaz sembolik (entelektiiel) ve pratik (siyasal-toplumsal)
hegemonyasindan 6tiirii bdylesi soru basliklarnin dindar/muhafazakar/Islimi muhayyilede
¢ogu zaman “solculugu” ve “komiinistligi” ¢agristirmasinin, sosyalistlerin meselesi olarak
kodlanmis olmasmin da payr biiyiik olmalidir. Islimcilik, toplumun biitiin katmanlarini
diizenleyen bir devlet talebi olarak yiikselise gectigi 1980 sonras1 kosullarda, inisiyatif almak

iizere kendisine sorumluluk bictigi toplumsal hareket alanlarin1 genisleterek bu “agigi

199 Agy
20 Ozcan, agy.
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kapatmaya” calistyordu. Ozcan, “tevhid” ve “sirk” kavramlar1 simdiye kadar ¢ogunlukla soyut
ve metafizik kavramlar olarak algilandigy, i¢inde yasanilan somut hayati izah eden ve degistiren
ozii ag1ga ¢ikartilmadign icin IslAm’1n ezilen kitlelere tasinmasinin giiglestiginden bahsetmekte
ve Ali Seriati’nin etkisindeki bir iislupla sdyle yazmaktadir:

Bu diinyaya, bu topraklara ve ‘“aramizda” yasayan “insanlara” hitab etmeyen, onlarin

sorunlarina tutarli ve somut ¢éziimler dnermeyen ve onlari sadece Obiir diinyaya ¢agiran bir din,

acaba ne kadar Resulullah’1n (s.a.v) el¢iligindeki Allah’in dinidir? ... Yapilmas: gereken Islam’1

ne Hiristiyanliga ne de Sosyalizme doniistirmek degildir, bizatihi kendine doniistiirmek,

dondiirmektir.2%
“Oze/6z-kaynaklara doniis”ii cagristiran bu farkindaliga benzer bir durusu Yilmaz Cakir’in
Hakséz’deki bir yazisindan takip etmek miimkiindiir. Cakir “tevhid”i siyasal ve toplumsal bir
dinamik olarak yeniden yorumlayan Islamci sdylemin yaygin 6rneklerinden birini sunarken,
hem sirk, tugyan, fitne ve fesat gibi kavramlarin, hem de bunun karsisina koydugu Allah’a itaat
ve tevhid kavramlarinin soyut ifadelerden ibaret olmadigini, geride bu kabulleri besleyen somut
koklerin bulundugunu belirtmekteydi. Cakir’in bu yaklagiminda, Kur’an’da mal sevgisi ve
servet yigmanin yerildigi Mekki ayetlere bagvurularak kiifriin {izerinde oturdugu payandalarin
maddi oldugu hatirlatilmaktaydi. Iman olgusunun da maddi temelleri vardi, ancak
Miisliimanlar, iman-amel biitlinliigiinii yitirmelerinden ve imani dil ile yerine getirilen soyut ve
karsiliksiz bir ikrardan ibaret gordiiklerinden, milyonlarca dar gelirlinin, is¢inin, kdyliiniin
meseleleriyle ilgilenmez olmuslardi. Ancak bu tavrin 6teki ucunda, 1980 sonrasinin “sistem igi-
sistem dis1” Islami yontemler tartismalarinda “sistemin disinda kalma” seklindeki radikal
tercihin neticesi olarak toplumsal somiirii siireclerine kayitsiz tavirlarin elestirisi de yapiliyordu.
Cakir’in tenkidine konu olan bu tavir, kendisini daha ¢ok politik siiregleri —sistem diizeyinde—
tartigmaya adayan, “sistem i¢i” olarak telakki ettigi parti, sendika, grev gibi araclar
kiigiimseyen, gérmezden gelen veya en iyi ihtimalle dncelemeyen radikal Islami versiyonlara
yonelik bir i¢ elestiri olarak okunabilir. Yukarida 80 sonrasi Islamciligin mevzubahis konularda
“yolun basinda sayilabilece8i” yoniindeki yaklasimimizi dogrulayan bu elestiri, 6te yanda
Islamciligin dinamik &zdiisiiniimselligine iliskin olumlu ipuglar da vermektedir. Burada, kendi
lizerine muhasebe yapan ve eksik biraktigi problematik sahalara otantik liigatcesiyle niifuz
etmeye calisan yeni bir Islami sdylemin tebelliir ettigi agiktir. Cakir sdyle yazar:

[Blizim kesimde sosyal, ekonomik (politik degil) olaylara, is¢i hareketine, sendikaya, grevlere

vesaireye ilgisiz kalisin gerisinde bu reddiyeci radikal tavirlarin da etkisi olmustur. Sistemin

tikanikliklara ¢6ziim tiretmemek, ona yama olmamak gibi samimi ve cazip nedenlerin bir siire

21 Ozcan, agy.
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sonra bizi hig bir sey yapamaz hale getirdigi, olaylar karsisinda ikircikli, pasif bir tavir ve tutuma
zorladig1 da bir gergektir ... Halkin yiizde seksenlik bir kesimini olusturan is¢i, koylii, memur
vb. dar gelirli mustazaf insanlara yonelik teblig gibi caligmalarin bu insanlarin somut
gerceklerinden, hayatlarindan, miicadelelerinden bagimsiz olmasi diisiiniilebilir mi?2%
O halde “Allah’in buyruguna isyanin temsilcileri kapitalist patronlarin, biirokratik kurumlarin,
haramzade agalarin ezdigi ... mustazaf insanlara el uzatacak” olan Islami hareket olmaliyds.
“Bu vakte degin bir¢cok nedenle uzaginda kaldigimiz bu magdur yiginlara kurtulus recetesi
olacak Kur'ani ¢6ziimleri ulastirmak biz misliimanlara” diisiiyordu. Cakir’a gore, “fabrikalar
ve tarlalar1 sahiplenmek” ezilen kesimlerin islam’1 sahiplenmelerini beraberinde getirecekti.
Boylece “kapitalizme tepki iizerine kurulu olmanin 6tesinde bir deger ifade etmeyen ... batil
ideolojilerin [sosyalizmin?] sozciilerine de kanmayacaklar”d1.?%®
Yeryiizii'niin, donemin 6nemli Islamci yazarlarindan olan Abdurrahman Dilipak’a
yonelttigi “giiniimiizde Islami hareketin ekonomik olarak mustazaf kesimlerle yeterli irtibat:
kuramadigi, bu kopuklugun sebeplerinin neler olabilecegi” seklindeki soruya Dilipak, sorunlar
karsisindaki sorumluluk duygusunu kategorize etmenin haksiz oldugunu, bunu geleneksel dini
anlayisin da laik 6gretinin de dayattigini sdyleyerek cevap verir. “Laik 6greti” dinin toplumsal
ve siyasal olaylarda s6z sahibi olmasini istemezken, geleneksel din anlayist da “dini diinyadan
soyutlayarak onu bir ahiret konusu gibi gormekte” ve tersinden ayni sonuca ulagsmaktadir:
Dolayisiyla Islami hareketin ekonomik, sosyal ve siyasal hareketlerden soyutlanma gayreti,
emperyalizmin —yine Seriati’nin kavramsallagtirmasiyla- “dine karg1 din” gayretinin bir
drtiniidiir. Halbuki, Dilipak’a gore, ahiret gercekligine dayali bir kabuliin diinyevi
sorumluluklar1 da s6z konusudur:
Is¢i haklarini solcular, sosyalistler savunuyor. Bu, onlarmn ilgi alan1 gibi yanlis bir kanaat var.
Kadin konusu feministlerin ilgi alani. Sermaye kapitalistlerin. Oysa gercek bir miisliiman
Allah’in halifesi olarak yeryiiziine taniktir ve diinyada olup biten seyleri gérmemezlikten,
duymamazliktan, bilmemezlikten gelemez. Her zaman haklidan, mazlum ve muhtagtan yana
tavir koymak durumundadir.?%*
Buna gore, is¢i haklarini savunmak solculara birakilmamali ve hak nerede ve kimde tecelli
ederse ondan yana olmak gerekirdi. Iscilerin ellerinden alian haklarinin savunusu igin drgiitler

kurararak bu siirece aktif bicimde katilmak gerekiyordu.?%

202 Y1lmaz Cakir, “Tiirkiye Miisliimanlarinin Sosyal Olaylara Ilgisizliklerinin Arka Plan1”, Haksoz, say1: 4/5,
Temmuz/Agustos 1991, s.13.

203 Agy

204 Yeryiizii, “Abdurrahman Dilipak ile sdylesi: Tiirkiye Miisliimanlar1 ve Is¢i Simifi: ‘Hep haklidan, mazlumdan,
muhtagtan yana’”, sayt: 12, 15 Kasim 1991, s.12-13.

205 Agy

72



Hamza Tiirkmen’in Islimciligin entelektiiel ve siyasal tarihi diisiiniildiigiinde ciiretkar
sayilacak elestiri ve 6nerilerde bulundugu bir makalesi yukaridaki yaklasimlari tamam]ar.?%
Ona gore, yerli olsun yabanci olsun, “ekonomik, sosyal, siyasi veya itikadi tiim sirk
unsurlari”na (biitlinliik bir kez daha dikkat ¢ekmektedir) kars1 ¢ikmasi gereken, ifsadi ve
“egemen miistekbir kurumlar” Kur’ani ilkelerle doniistiirmeyi amaclayan davetci bir Islami
hareket toplumdaki hicbir nesnel ve insani olguya ilgisiz kalmamalidir. Dolayisiyla onun
ifadesiyle “bilin¢li Miisliimanlar’in (konumuz agisindan Isldmcilarin) toplumda iliskili
olduklar1 ve konumunu 1yi tahlil etmeleri gereken en miihim sosyal olgulardan biri is¢i sinifidir.
Tirkmen “ig¢i smifi” ifadesini aynen kullanmaktan ¢ekinmez. Bununla Miisliimanlari
sosyalizan bir simf miicadelesine ¢agirmamaktadir elbette, fakat bu, Islamci entelektiiel
muhayyilede is¢i sinifinin kapitalist ekonomik sistemin olusturdugu nev’i sahsina miinhasir bir
sosyal grup oldugu kabuliiniin belirginlesmeye basladigini gdsteren isaretlerden biridir.
Sovyetler Birligi'nin IslAimcilarm bu farkindaligi giir bir sesle dillendirmeye basladiklari
1990’11 yillarin basinda dagilmasi, bu ifadeleri bir yandan kolaylastiran ama daha g¢ok
zorlagtiran tarihsel bir kosuldu. Kolaylastirtyordu, ¢linkii is¢i sinifinin varligini kendi varolussal
insast i¢in ideolojik bir referans yapan reel sosyalizm c¢okiiyor ve is¢i smifinin kimligi
lizerindeki tekelci iddialarindan feragat etmek zorunda kaliyordu. Ote yandan zorlastirtyordu
clinkii 1980 sonrasinda neoliberal kapitalistlesme dalgalariyla piyasa ilkelerinin, zenginlesme
ve tiikketim arzularinin tahkim edildigi, ve Sovyetlerin ¢okiisiiyle birlikte “yeni diinya diizeni”
retorigi etrafinda Amerika Birlesik Devletleri’nin uluslararas1 emperyal ¢ikarlarinin yeniden
tanzim edildigi bir vasatta is¢ilerin sinifsal konum ve sorunlarini tartismak, sermayenin somiirii
mekanizmalarint giindeme getirmek cok da kolay ve miimkiin degildi. Soguk Savas’in sona
ermesi ve sosyalist rejimin kapitalist blok karsisinda ¢oziiliisti, sermayedar sinifin fiziksel
giliciiniin yanisira psikolojik/sembolik/ideolojik ve sdylemsel iktidarini da pekistiren bir gelisme
sayllmalidir. Sukuti Memioglu bu gelismenin kétiimser yanlarini vurguladigr yazisinda, yakin
gecmiste Soguk Savas ortaminda kapitalist ve sosyalist diinya arasinda sekillenmis olan
degerler sisteminin yerini Bati’min tek basina sekillendirdigi yeni bir degerler sistemine
biraktigini, evvelden “Marksizmin istismar1 altinda yasayan bazi degerler”in Marksizmle
birlikte gomiilmek istendigini sdyler. Soyle yazmaktadir:

Emek, adalet, esitlik gibi somiirii karsiti degerler komiinizm tarafindan suni teneffiisle

yasatildigi donemde Bati da bu degerleri temkinli kullanmak zorunda kaliyordu. Batinin

206 Hamza Tiirkmen, “Islami Hareketin Is¢i Simifina Zorunlu flgisi”, Diinya ve islam, say:: 8, Giiz 1991, s.19-40.
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sOmiiriiye iliskin kavramlara bu temkinli yaklasimi, 6zellikle Sovyetleri kendine rakip olarak
gordiigii Tirkiye gibi iilkelerde saygiya doniisiiyor ve Bati bu iilkelerde emek, adalet, esitlik
gibi kavramlara saygili yaklasmayi ¢ikarlari i¢in uygun buluyordu. Bu konularda gergek tavrini
acikca ortaya koymast halinde alternatifi olan Sovyetlerin puan toplayabilecegini hesaba katarak
emege deger vermedigini, esitlik ve adalete saygi duymadigini, somiiriiyli vazgecilmez dogal
bir olgu saydigini agiklayamiyordu. Sovyet tehdidinin ortadan kalktigi son zamanlarda ise Bati
adma yazan ve konusan usak zihniyetin iyice pervasizlastigi goriiliiyor. Sovyet sosyalizmi ile
birlikte onun 70 yildir istismar ettigi degerlerin de ortadan kalktigi, bu degerlerin ¢agdas
gelismelerle agildig1 ve tarihe gomiildiigii izlenimi verilmek isteniyor.

Iletisim aracglarim elinde bulunduran Amerikanci zihniyet yeni bir diinya goriisiinii
yayginlagtirmaya c¢alistyor. Somiiriiyii kacinilmaz bir dogal siire¢ olarak goren, emegin hakki,
adalet ve esitlik gibi kavramlar1 ¢agdas degerler icinde yeri olmayan demode safsatalar olarak
tarihin ¢opliigiine atmak isteyen bir diinya goriisii bu. ... Somiiriiniin olmadig1 bir diinya, gergek
dis1 bir iitopya, bir diis, bir masal olarak tanimlanip ¢agdas gelismelerin 6niinde bir engel olarak
goriilityor. Somiirti karsit1 sdylemler, yoksul halk kitlelerinin sorunlarina yonelik caligmalar
"fakirlik edebiyat1" gibi alayci bir niteleme ile yaftalanarak mahkum edilmek isteniyor.

Yeryiiziinde siirmekte olan zuliim, somiirii, gasp ve talan degismez diinya gercekleri
olarak tanimlanip cagdaslasabilmek i¢in bu gergeklerle uzlasmanin gerektigi vurgulaniyor.
Dogal ve degismez bir olgu sayilan zuliim ve somiiriiye karst bag kaldirmanin ilerleme karsiti
bir hareket sayildigi, adalet i¢in savagsmanin yel degirmenlerine karsi savagmakla bir tutuldugu
yeni bir kiiltiir olusturulmaya calisiliyor. Ilerleyebilmek ve ¢agdas diinyaya ayak uydurabilmek
i¢in insanin adalet ve esitlik duygusundan kendisini soyutlamasi gerektigi telkin ediliyor. Bu
duygular eski ¢aglara ait birer mitos, giinlimiiz diinyasinda yeri olmayan birer eski masal gibi
diglanmak isteniyor... Sosyalist uygulamalarin basarisizliga ugramis olmasi, sosyalizmin
tekelinde oldugu varsayilan degerlerin de basarisizligi gibi gosterilerek umutlar bir bagka bahara

birakiliyor.?’

Islamcilari, karsit séylemlerin yeni bir murakabe alaninda yeniden diizenlendigi bu kriz anin

bir imkéna doniistiirmenin yollarini aradiklar1 anlagiliyor. Yani isci siifina yonelik ilgi, 6teki

saiklerinin yaninda, yiikseliste olan Islami hareketin geleneksel ideolojik dayanaklarmi yitiren

bu kesime kurtuluscu vaadlerle gitme arzusunun bir disavurumu olmaktaydi.

Hamza Tiirmen, mevzubahis makalesinde is¢i sinifina yonelik Islamci aldkanin

siirlarina dikkat cekmektedir. Onceki boliimde tartismaya calisildigr gibi, ne sosyalizm, ne

kapitalizm, ne tiiketim kiiltiirii, ne teknoloji, ne islam ekonomisi gibi mevhumlar islamcilar igin

yeni seylerdi, ne de bu konuda yazilmis Islami eserler sinirliydi. Eksik olan sey “biitiinliiklii ve

207 Sukuti Memioglu, “Amerikanci Kiiltiir Devrimi”, Tevhid, sayi: 27, Mart 1992, 5.75.
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aktif bir miicadele pratigi” idi, dolayisiyla simdiye kadarki ¢abalar kiiltiirel ve ahlaki faaliyetler
olmakla mahdud kalmisti. “Kapitalist sistemin siirekli celistigi ve ¢ekindigi” is¢i sinifini
odagina alan gerek entelektiiel gerek pratik bir itiraz ise ortaya konamamist1.2% Kapitalizmin
karsisa ¢ikarilan Islami oneriler ¢ogunlukla “faiz, zekat, ortaklik ve sirket cesitleri” gibi
geleneksel fikih eserlerinden istifadeyle ve bugiiniin kapitalist isleyis kosullarinin yapisal bir
coziimlemesi yapilmaksizin sunulmaktaydi. Bu, 6nceki bolimde kismen degindigimiz {izere,
1980°li yillarda isldmci yayin platformlarinda sik sik bagvurulan bir yontemdi. Zekat
kurumunun tesis edilmesi, infakin verilmesi veya faizin kaldirilmasi, yahut da “rizkin onda
dokuzunun ticarette oldugu” ama “is¢inin hakkinin teri kurumadan verilmesi” gibi —
yazarlarmin Islam’a nisbetle yazdiklar1 kusku gotiirmeyen fakat naif ve cogu kez yetersiz—
yaklasimlar, ekseriya, modern sanayi kapitalizmin geleneksel liretim ve tiiketim tarzini tarumar
eden ve igerigine yepyeni boyutlar katan essiz kosullardan habersizmisgesine
dillendiriliyorlardi.?®® Ote yandan, Tiirkmen’in “taklit taassubundan siyrilarak yeni sorunlara
ictihadi yaklasimlarda bulunmak azmini gosteren” diye tarif ettigi cagdas Islamci diisiiniirlerin
cogu da, is¢i meselesine daha ziyade “alternatif bir ekonomik model olusturabilmek kaygisiyla”
bakmis, ancak giin gectik¢e etkisini daha da hissettiren kapitalist ekonomiyi nasil asacaklarina
dair pratik tasarilar gelistirememislerdi.?® Oysa “bugiinkii gergekligimiz ve sorunlarimz
atlanip gelecege doniik vakiasiz modeller olusturmak ve insanlar1 bu islami modellere sahip
¢ikmaya ¢agirmak” inandiric1 olmaktan uzak bir gayretti.?!!

I[slamcihigin isci smifi ve emek sorunu Kkarsisindaki ilgisizligine doniik acik
ozelestirilerden biri daha Yilmaz Cakir’a aittir. Haksoz’deki makalelerinden birinde?*?
kapitalist sistemin (“mevcut sirk sistemi”) is¢i kiyimi karsisinda en etkili muhalefeti gostermeyi
Miisliimanlarin iizerine bir “farz-1 ayn” (kimsenin terkedemeyecegi, herkese tek tek diisen bir
sorumluluk) goérmektedir. Ciinkii Kur’an, ona gore, alternatif ¢ézlimleri olmayan, kiiltiirel ve
folklorik bir motife indirgenirse sistem olmaktan ¢ikar. Oysa Kur’an ilk indigi andan itibaren
aldatilmis, sasirtilmis, ezilmis insan topluluklarina yol gostermisti. Hi¢bir zaman, “gliniimiiz

Miisliimanlarinin yapti§i gibi, vakiayr ihmal ederek” sosyal olaylara duyarsiz kalmamisti.

208 Tiirkmen, s.20.

209 By konudaki drnek metinlerden énceki boliimde bahsetmistik.

210 Tiirkmen, s.23. Yazar aym yerde “bu ataletin tek istisnasi” olarak Iran islam Devrimi’ni sayar: “Fakat
gelismemis bir endiistri iilkesi olmasi hasebiyle, Sahlik rejiminde is¢i sinifinin devrimdeki fonksiyonu ¢ok agirlikli
olmamigtir. Ama mustezaflarin davasini savunma siartyla devrime hakim olan hava, bilingli miisliimanlarin is¢i
sinifina ve ig¢i sinifinin sorunlarina daha sicak bakmalart konusunda énemli bir katk: saglamistir.”

211 Ay,

212 yilmaz Cakir, “Miislimanlarin Is¢i Kiyimi ve Ekonomik Sémiirii Karsisindaki Tavirlar”, Hakséz, say1: 6/7,
Eylil/Ekim 1991, s.4.
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Bugiin ise insanlarin en temel ihtiyaclarinin karsilanmasi gibi acil konular bir¢ok Miisliiman
icin “fantazi” olarak goriilityor, sorunlarin ¢oziimiinii topyekiin devrimci bir doniisiimiin
sonrasina erteleme “kolayciligi”na siginan kesimler igin ise “giindem saptiriciligr” seklinde
suglamalara tabi tutuluyordu. Cakir’in bu aciliyet siyaseti i¢in seferber ettigi Kur’ani referanslar
ilgi ¢ekicidir. Buna gore Firavun’un toplumu da biitiin miisrik toplumlar gibi siniflardan olusan
bir toplumdu ve kapitalist toplum gibi bir avu¢ azinligin mazlum cogunluk iizerindeki
tahakkiimiine dayaniyordu. Hz. Musa ve kardesi Harun’a Firavun’a iletmeleri i¢in indirilen ilk
emir ise sdmiiriilen toplumlarina sozlii dini bir teblig veya Islam’a davet degil, bu toplumun
Firavun’un elinden kurtarilmasi idi. Cakir bunu “en biiylik tebligi pratikte hayatin ig¢inde
haksizliga karsi ¢ikarak yapmak” seklinde yorumlar. Ona goére giiniimiiz Miisliimanlar1 ise
insanlara dini s6zli teblig etmeyi bu insanlarin giindelik sorunlarini tartismaya dncelemeyi
tercih etmekteydiler. Yazar, Miisliiman/islamc1 kesimin 6ncii kadrolarmin sinifsal konumuna
dikkat ¢ekerken, “Zaten bir ¢ogu sosyal, ekonomik sinif itibartyla ‘orta halli’ olan gilinlimiiz
Miisliimanlari, ezilen insanlarla aralarmma bir de ‘dini’ sinirlar koyunca ezilenlerle irtibat
kayboluyor” demektedir.?!3

Gergekten de, 1980°lere kadarki antikomiinist mesafeyi bir kenara koyarsak, “tevhidi
bilinglenme” seklinde tavsif edilen siirecin Islamci aktorlerinin is¢i meselesine yaklasimindaki
eksikligin bir sebebi, ezilen kesimlerin hem “geleneksel sirk unsurlari”nin hem de “modern
cahili sirk unsurlari”nin etkisi altinda “sahih bir akide”ye ulasamamis insanlar olarak
goriilmeleri sayilabilir. Bu diisiince ilhamini biiyiik 6lgiide, Seyyid Kutup’un Yoldaki
Isaretler’ de, Peygamberin insanlari ne “kavmiyetgi bir birliktelige”, ne de “ekonomik bir refaha
ve kalkinmaya” cagirdigi, yalnizca ve yalmizca “tevhid akidesinin” kabuliine davet ettigi

yoniindeki yorumun?!*

eksik bir okumasindan aliyordu. Ayrica Tiirkiye’deki somiirii
stireclerini  “laiklik” tartigmalar1 cercevesinde ve ‘“siyasal” odakli okumaya meyilli bir
Islamcilik gelenegi, cogu zaman meselenin ekonomik boyutunu gézden kagirtyordu. Cakir’a
gore ise “yok edilmesi gereken zulmiin siyasal oldugunu goren Miisliimanlarin, ayn1 ‘siyasalin’
tohumlandigi topragin da ‘ekonomik’ oldugunu gérmeleri” gerekmekteydi. Ayrica ekonomik
olarak somiiriilen kesimlerin “akaidlerinin olgunlagsmamis oldugu” gibi bir goriis Kur’ani
degildi:

[Blizler, bugiin, aralar1 her giin biraz daha agilan simif iligkilerinde, ezilenlerin, iscilerin,

koyliilerin, memur ve kiigiik esnafin yaninda yer alarak yerimizi belirlemeliyiz. Miisliimanlar

bir tiir “Robinson adas1 sakinleri” goriiniimiine getiren dar ve kat1 anlayislari terketmeli, nitelikli

213 Agm, s.5.
214 Seyyid Kutup, Yoldaki isaretler, Abdi Keskinsoy (gev.), 8. Baski, Istanbul: Pmar Yaynlar1, 2006, s.25-53.
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insan yetistirmeye Onem vermeyi ifade eden Ogrenciler arasindaki faaliyetlerle smirl
kalinmamalidir. Bu arada nitelikli insan anlayisimizi da gézden gecirmemizde faydalar olabilir.
Soyle ki; birgok kere niteligi belirlemede one ¢ikan ¢ok okuma, bilgilenme gibi vazgegilmez
onemi olan konularin yam sira, bu bilgileri kullanacagimiz, hatta ancak pratikle, yasayarak
kazanacagimiz bilgileri elde edecegimiz, hayatin diger alanlarini, kurumlarini ihmal
etmemeliyiz ... Miisliimanlar bugiin daha genis agili ve daha kapsamli alanlarda orgiitlenmeyi,
faaliyet yiiriitebilmeyi biiyiik davalari igin zorunlu gérmelidirler.?'®
Dénemin dergileri, emek somiiriisiiniin yeni IslAmi hareketler icin siyasal bir duyarlilik ve
sahiplenme konusu haline geldigini, ¢ekincesiz ve kusatici bir dilin yaygin olarak dolasima
girdigini ve Islamciligin gecmisine ve bugiiniine dair 6zelestirel tonlarin yogunlastigini
gosteren orneklerle doludurlar. Bunlardan biri, Yeniceltek'teki maden kazasindan?® sonra
Tevhid'de yazilan bir yazida karsimiza ¢ikar.?’’ Yazida Tiirkiye'deki rejimin kapitalist
politikalar1 ve emegin degersizlestirilmesinden sikayet edilmekte, ardindan Miisliimanlarin bu
konuda gostermeleri gereken tavra iliskin hiikiimlerde bulunulmaktadir. Yazi, “biitiin bu
olaylarda dlenler, yaralananlar, sakat kalanlar, bizim insanimizdir” der, “hi¢bir Miisliiman bu
tir olaylart 'bizi ilgilendirmiyor' deyip gecistiremez.” Miislimanlar diinyanin tim
mazlumlarinin acisini hissetmeli, onlara sahip ¢ikmalidirlar. Ciinkii “insana herhangi bir
demirbas esya kadar deger vermeyen sistemin, iscisiyle, issiziyle, koyliisii ve memuruyla,

b

mazlum insanlara sahip ¢ikmasi beklenemez.” Yazi, ezilen kesimlere “kimliklerinin
sorulmayacag1” ve “acilarin ideolojik veya akidevi hesaplarin nesnesi kilinamayacagi”
yoniindeki bu yeni Islamci iddiadan yola cikarak son kertede bir hareket metodu ortaya
koymayr amaglar ve sdyle seslenir: “Halka ve halkin sorunlarina higbir hesap ve artniyet
gozetilmeksizin sahip ¢ikilmadikca hareketin basariya ulagsmasi, Allah'in rahmetini celbetmesi

miimkiin degildir.”

3.1.3.3. ‘Asgari Ucret Zulmii’

Islamc1 dergilerde &ne ¢ikan mevzulardan biri de asgari iicret meselesidir. Asgari iicret
meselesini One cikarmak salt iicret talebine odaklanan maddeci bir kaygi olmaktan c¢ok,
Islamcilarin hem kapitalist diizende sermayenin yaninda yer almadiklarmi gdsteren, hem de
emek-sermaye sahipleri arasindaki celiskiyi ifsa etmelerine yarayan asikar gostergelerden

biriydi. Kapitalizmin, (“kar hirs1 ve servet sevgisi’nin) diisiik maliyet ve ucuz emek somiiriisii

25 Cakar, s.6.
216 «“fg Cinayetleri” boliimiine bakiniz.
27 Tevhid, “Rejimin Emege Bakis1 ve ‘Kurban’lar”, say1: 3, Mart 1990, s.5-6.
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vasitastyla kendini gergeklestirdiginin farkinda olan Islamecr itiraz, soyut ve kavramsal diizeyde
kiiresel ve yerel liberal kapitalizme, gergeklik diizeyindeyse devlete, biiylik sermaye
sahiplerine, sirketlere, sermayeyle iliskili biirokratik yapilara (6rnegin ordu veya sivil yargi
biirokrasisi), ve nihayetinde igverenin ¢ikarlarini korumakla itham edilen “sar1 sendikaciliga”
yoneliyordu.

Siileyman Giindiiz, Tevhid dergisinde, bugiine kadarki “T.C hiikiimetleri’ni is¢ilerin ve
ciftcilerin sorunlarint ciddi olarak ele almamakla su¢lamaktadir. Ancak yazar meselenin
hiikiimetlerin teknik eksikliklerine indirgenemeyeceginin farkindadir, ¢6ziimsiizliigiin sebebini
“sistemin 6zii ve emekei kitleye bakis agisindaki ¢arpikliga” baglar. Farbrikalarda, madenlerde
ve atOlyelerde calisan isgiler ve tarlasinda liriin yetistiren ¢iftgiler emeklerinin karsiligini
alamamakta ve “miitemadiyen somiiriilmekte”ydiler. lyilestirme konusmalariysa genellikle
kitlesel tepkilerin yogunlastig1 facialar1 takip eden giinlerde yapilmakta, olayin sicakligi
gecince ise unutulmaktaydi.?!® Mesele liberal kapitalizmin insana bir “ara¢” gibi bakiyor
olmasinda yatiyordu. Kapitalizmin ilgi odagi insanin diinyevi/maddi boyutlari oldugundan,
ekonomi ahlaki da manevi boyutlardan arindirilmisti. Beseri ekonomik sistemler (Giindiiz
burada Marksizme de deginir) insanin {istlin degerlerini ¢igneyip ahlak ve vicdanini bozmus ve
adaleti ayakta tutan her seyi alt iist etmisti. Bu da nihayetinde zulim ve somiiriiyii
arttirmaktaydi. Giindiiz, kapitalizmin Tiirkiye'deki uygulamasinin insan tabiatina zit bir sosyal
ve ekonomik sistem oldugu sonucuna varirken, onun emege ve alinterine karsi saygisiz
oldugunu hatirlatmaktadir. Bu noktada hedefin sermaye sahibi patronlara oldugu kadar sik sik
devlete de yoneltilmesi rejimin bir biitlin olarak sorunsallastiriimasi agisindan dikkate degerdir.
Giindiiz, devlet-sermaye-seckinler ve emekgiler-yoksul kitleler arasindaki iliskiye dair sunlar
yazar:

T.C. Bagbakanlarindan birinin bir dig gezisinde yabanci isadamlarinin onuruna (!) verdigi

ziyafette, Tiirkiye'de yatirim yapmalarini, bunun avantajlarii anlatirken; “Tiirkiye'de emegin

ucuzlugundan” bahsetmesi, devletin emekgilerini ne kadar diisiindiigiiniin en belirgin ifadesidir.

Sistemin emege bakis acist boylesine acimasiz, bdylesine vahsiyanedir. Yoksullar1 hem

patronlarin, hem de sermayenin kullar1 haline doniistiiren bir ekonomik ve sosyal sistem

uygulanmaktadir. Bir yanda vurguncu segkinler yigini, bir yanda yoksul kitleler. Bunlar ...
kapitalizmin iiriiniidiir. Stiphe yok ki bu iilkede ag olanlar en ¢ok ¢alisanlardir.?*°
Bu “sistem” halkin problemlerine kulak kesilmekten ziyade “sadece birkag¢ yliz sermayedarin

isteklerini karsilamak igin yasalar ¢ikariyor, kararnameler yaymliyor”du. Onlar kredilerle

218 Siileyman Giindiiz, “Emek ve Ekonomi: Islami bir Yaklasim”, Tevhid, say1: 5, Mayis 1990, s.21.
219 Agy
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besler ve ucuz emek saglarken, is yasalari da bir yandan sermayedarlarin ¢ikarlari
dogrultusunda hazirlanryordu. Hasili, “isgiler devlet eliyle somiiriilen kitleler oluyorlar”d:.?%°
Islam'a gore ise bu gayrimesru sistemin karsisinda miilkiin ve servetin yalnizca Allah'a has
oldugu, bunlarin insan i¢in en fazla birer emanet olduklar1 bir gergekti. Ote yandan emeksiz
kazan¢ da mesru olamazdi. Hi¢bir emek harcanmadan elde edilen sermaye ve mal haksiz
kazanca giriyordu. Faiz de bu amagcla yasaklanmisti. Giindiiz, bu degerlendirmelerini iicret
meselesiyle iliskilendirirken, isciler “Islam hukukunun karm yaris1 olarak tespit ettigi iicrete
hak sahibi olduklarindan”, bu paydan “¢irpilarak kesilen ve biriken servet’in de gayrimesru
oldugunu 6ne stirmektedir. Ucuz emek sorunu hakkinda Tevhid’de ¢ikan bir baska yazida ise,
mevzubahis “benim iilkemde emek ucuz” sdylemine itiraz edilirken, “Ne demek ‘emek ucuz’?
Emegin ucuz olmasi bir iilke i¢in yiiz kizartict bir seydir. Utanilacak bir seydir. Emek ucuz
demek, bir anlamda ‘insan ucuz’ demektir. Biz hiimanist degiliz ama insanin esref-i mahlukat
oldugunu biliyoruz. Insanin insanca muamele gérmesi gerektigine inantyoruz” denilmektedir.
Buna gore, Tiirkiye’de devlet biitge hesab1 yaparken halkin ihtiyaglarini dikkate almaktan ¢ok,
onun “ge¢im sikintisindan basini kaldirip” diizeni sorgulamasini engellemek ve ayaklanmasini
onleyecek bir diizeyde gecim imkani sunmaktaydi. Tiirkiye’de emegin karsilign fakirlik
sinirinin ¢ok altindaydi ve is¢i ve memurun biiyiik cogunlugunun maaslar: ‘cinnet’ sinirindaydi.
“Yonetimler, yaridan fazlasini tamamen gereksiz iglerde harcadiklari halka ait meblaglarin geri
kalaniyla neredeyse ‘vermedi demesinler’ diye maas verir”lerdi.?%

Gilindiiz’tin degerlendirmesine bir baska katki, sermayedarin is¢i ¢ikarma sirasinda
kullandig1 kapitalist sOylemlerin altin1 oyan ve 12 Eyliil sonrasinin emekg¢i karsiti ekonomi
politiginin ortaya ¢ikardigi ¢eligkileri tartisan (bahsi yukarida gegmis) bir yazida karsimiza
¢ikar.??2 Modern kapitalist sermayedar1 Kur’an’da servetten simarmakla suglanan bir figiiriin

(Karunaun223) «

mirasgilar1” sayan yazar, 12 Eyliil’den beri yaklagik on yildir 300 bin kisinin
mevcut anayasanin igverenler lehine sundugu imkanlarla birlikte isten ¢ikartildigini hatirlatir
ve bu “mirasgilar”’in “bitmek bilmeyen kor istahlari”nin is¢i ¢ikartmayr en kolay yol olarak
gordiigiinii sdyler. Isverenlerin bu uygulamalarina gerekce olarak ileri siirdiikleri, “yiiksek iicret
talebi, ekonomik durgunluk, verimliligin diislisli, isletmenin zarar etmesi, yliksek faiz,

enflasyon” gibi gerekgeler sorgulanmalidir ¢iinkii is¢i bu siralanan sorunlarin ¢ogundan

sorumlu bile tutulamaz. Bunlardan sadece biri -“yiiksek fticret talebi”- disinda kalanlar

220 Agm, s.22.

221 Tevhid, agm, s.6.

22 Cakur, s.5.

223 Karun benzetmesinin donemin Islimci séyleminin olduk¢a yaygin kullamimlarindan biri olmasina dikkat
¢ekmekte yarar var.
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(ekonomik durgunluk, yiiksek faiz, pazar daralmasi, enflasyon) “tiimiiyle kapitalist sistemin
sorunlar1 ve sonuglari”dirlar. Cakir, “Faizi mesru goren de, asir1 tiiketimi tesvik eden de, iilkeyi
yabanci sermayenin ¢iftligi yapan da isciler degil, kapitalist kafirlerdir” demektedir.??
Dolayisiyla kapitalizmin ¢6ziim Onerilerine inanmay1 safdillik olarak goriir. Ona gore igveren
yiiksek iicret talebine kars1 “zarar edebiyat1” yapmaktadir. Ornek olarak Zonguldak’taki maden
iscilerinin toplu sdzlesme goriismelerini veren yazar, maden ocaklarinin kéar degil zarar ettigini
ve talep edilen iicretlerin karsilanmas1 durumunda ocaklarin kapanmak zorunda kalacagini ileri
stiren igvereni “yavuz hirsiz”’likla suglar:

Sanki zararin sorumlusu yillardir emeklerini, hatta canlarin1 feda ederek ocaklardan

komiir ¢ikaran; cogu ¢alisma sartlarinin bozuklugundan dolay1 veremden, tiiberkiilozdan

geng yasta Olen sermayenin zincirsiz koleleriydi. Sanki yillardir ocaklart talan eden,

kaymagini yiyen isgilerdi. Biitiin bunlarin sorumlusu olan miisrik sistem ve onun “yavuz

hirsiz” yoneticileri sikintilarin sorumlusunu bulmuslards: Isciler ve onun yiiksek iicret

talepleri.??
Gergekten de neoliberal kapitalizm, genel olarak diinyada ozeldeyse Tirkiye’de, “ulus
yararma” oldugu varsayimiyla ileri stirdiigli serbest piyasa, bliylime, gelisme ve kalkinma gibi
son derece biiylik iddialarina ragmen ticretli kesimin yasam kosullarinda iyilesme sdyle dursun
stirekli bir gerilemeye sebep olmustu. Gelir adaletsizligini gosteren resmfi istatistik rakamlari
bunu en az kompleks ve en dolaysiz bigimiyle ortaya koymaktadir. 1978 degerleri esas alinirsa,
Cakir’in mevzubahis yaziyr yazdigi 1991 yilinda gayrisafi milli hasila yiizde 70 oraninda
biiyiirken reel asgari iicretin orani yiizde 30 kiigiilmiistii.?® Aym yillarda maas ve iicretlilerin
milli gelir i¢indeki paylar1 yiizde 15 civarindayken sermayenin pay1 yiizde 70’e karsilik
gelmekteydi (Oysa ki bu oranlar 1979°da yiizde 32’ye ylizde 42 civarindaydi). Milli gelirden
pay alan ticretli niifusunun sermayedar niifustan kat kat fazla oldugu da diistiniildiigiinde gelir

adaletsizliginin hangi boyutlara vardigi rahatlikla tahmin edilebilir. Cakir’a gére her toplu

24 Agm, vurgu bize ait. Kiifriin sekiiler veya muhafazakar gdzetmeden kapitalist diizen ve sermayedarla
iligkilendirilmesi ciiretkdrcadir, ancak hamasi bir retorikten fazlasidir. Bu sdylem, yeryiiziinde “tugyan”,
“istikbar”, “zuliim” gibi haddi asma ve taskinlik ifade eden sifatlara génderme yapmakta, Allah’mn (iktidar ve
istigna anlaminda) miilkiine (zimni veya agiktan) ortaklik iddiasinda bulunan kurum, otorite ve diizenleri “sirk
diizeni” gdrmekte ve bdylece radikal Islamciligin zorba iktidarlar konusundaki yaklasimim tamamlamaktadir.
Yine de buradan s1§ bir tekfirciligin ¢ikmadig1 izahtan varestedir. islimcilarin dilinde genel egilim, kiifiir ve sirki
kisilerden ziyade diizene atfetmektir, ki bir sonraki paragrafta soyle geger: “Sistemin ekonomik tikanikliginin
sebeplerinin iggiye fatura edilmesi, ikiytizlii ahlaksiz kapitalistlerin hedef saptirma gayretinden bagka bir sey
degildir. Allah’in insanlara esit olmak {izere verdigi nimetlerin muslugunu ele gecirerek doymak bilmeyen kar
istahlariyla bin kisinin hakkini bir kisiye yediren is¢iler degil; miisrik sistem kapitalizmdir.” (vurgular bize ait)

225 Agy

26 KESK-AR, “Emegin Pay1 Azalirken, Ucretler ve Miicadele”, 02 Mayis 2013 http://goo.gl/6L.z92h (erisim 7
Ocak 2016). Arastirma, 2006 yilina kadarki degerleri gostermekte ve 1978’teki reel {icretlere ancak 1999 ve 2004
yilinda ulasilabildigini ortaya koymaktadir. Ucretler 2005 yilindan bu yana ise yatay hareketliligini koruyor.
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sOzlesme Oncesi ayyuka ¢ikan “batma ve zarar edebiyati”nin amaci is¢iyi diisiik iicrete razi
etmekti ancak is¢i ve memurlarin (yani iicretlilerin) aldiklari paylar zaten yildan yila diismiistii.
Bahar Eylemleri’yle??’ 1991°e kadar kiiciik bir yiikselis yakalayan iicretlerin ardindan ise
isverenler sikayet etmeye baslamis ve adaletsiz kosullarin devamindan yana tavir almislardi.
Ustelik artan iicretlerin etkisi fiyatlara yansiyan artislarla kirilmis ve “mustazaflarin
sofralarindan ¢alinan her lokma haramzade holdinglerin kursaklarina gonderilmis” oldugundan,
isten ¢ikarmalara gerekge gosterilen, iscilerin yliksek ticret istedikleri iddias1 da gayriciddi ve

sahtekarca idi.?%®

Ismail Akdeniz’in “Asgari Ucret Zulmii” baslhikli yazisinda??®

ise girizgah “egemen
sistemin tercihini kiifiir ve sirkten yana belirlemesinden 6tiirii tebaasi altindaki insanlara da
zulmii ve adaletsizligi uygun gordiigi” seklindeki yaygin ifadeyle yapilmakta, ardindan
kapitalizmin “vahyi dogrulardan uzak, sinirsiz bir sekilde rekabet etmek ve kar elde etmek”
giidiilerine dayandig1, yani “vahsi orman kanunlarinin modern hayatta ve ticari hayatta hakim
oldugu bir yasam tarzi”’na karsilik geldigi soylenmektedir. Bu diizende, memurlarla beraber
toplam ¢alisan kesim iilke niifusunun yarisina denk gelmesine ve bu kesimdeki bir aile mecburi
ithtiyaclarini (asgari yasam harcamalarini) karsilamak iizere biitiin fertleriyle ¢aligmaya mecbur
olmasina ragmen toplam gelirden en az payr almaktaydi. Niifusun yiizde 10’u milli gelirin
yiizde 50’sine yakinina sahipti, piramidin ylizde 70’lik alt kismi ise gelirin sadece ylizde 25’ini
paylasmak zorundaydi.?*® Akdeniz, ironik bir dille “Herhalde bu insanlar ¢ok ¢alistiklar1 icin
bu tabloya maruz kaliyorlar, ¢aligmasalar ya da galisiyormus gibi yapsalar daha fazla kazanirlar
galiba. Ciinkii ¢alismadiklar1 halde veya sermaye koymadiklari halde onlarca fabrika sahibi
milyarlarca lira kazanan (!) devlet bakanlar1 veya biirokratlar veya fabrikatorler, is adamlari
var” demektedir. Devlet ve biiyiik holding sahipleri, biri asgari iicretliden kestigi yliksek
vergilerle digeri de hayali ihracat ve vergi kagirma gibi suglar ve vergi indirimleri, siibvansiyon,
tesvik ve kurtarma gibi kayirmaci taktiklerle ezilen kesimler lizerinde sug ortaklig i¢indeydiler.
Ona gore tilkedeki kanunlar emegi, hakki ve adaleti degil “bir avu¢ miistekbir giic odagini”

koruyor, “yetimin itilip kakildigi, yoksulun horlandigi, 6l¢iide haksizlik yapildig: bir bireysel

227 Kamu iscilerinin 1989 yili Mart, Nisan ve Mayis aylarinda baslattiklar1 ve Bahar Eylemleri olarak bilinen
protesto eylemleridir. Bu eylem kusagi 12 Eyliil 1980 sonrasinin ilk biiyiik is¢i hareketi dalgasini ve 1990°lardaki
is¢i miicadelelerinin en kapsamlisini olusturmaktadir. Fakat etkileri 1990’larin ortasindan itibaren azalmustir.
Ayrintih bilgi i¢in bkz. http://bianet.org/bianet/emek/161305-isci-sinifinin-ayaga-kalktigi-yillar (erisim 7 Ocak
2016). “Sendikal Faaliyet ve Grevler” boliimiinde ayrintili bir degini yapiyoruz.

228 Cakir, agy.

229 {smail Akdeniz, “Asgari Ucret Zulmii”, Haksdz, say1: 17, Agustos 1992.

230 Resmi 1994 rakamlarina gore, niifusun yiizde 601 gelirin yiizde 26’smm, niifusun yiizde 20’si ise gelirin yiizde
55’ini altyordu. TUIK, “Gelire gore strali % 20°1ik gelir dagilimi1”, 1994,
http://www.tuik.gov.tr/PreTablo.do?alt_id=1011 (erisim 11 Ocak 2016).
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ve toplumsal ¢oOkiisii beraberinde getiriyor’du. Bu toplumsal fesad ezilen kesimleri de
bilinyesine almakta ve ailede en az iki-ii¢ kisinin (“inan¢ ve deger yargilarinin terk edilmek
zorunda kaldig1 ortamlarda”) ¢alisiyor oldugu bir vasatta ahlaki ¢okiintii, tiiketim ve somiirii
kiiltiiri de yayginlasmaktaydi, nihayetinde “insanlar yaraticilarini unutuyor, O’na
yonelemiyorlar”d.?%

O halde, iicret meselesinin bu kosullar baglaminda tartisildiginda Islamecilar igin basit
bir maddi kazanim meselesi olmaktan ¢ikarak kapitalist diizenin temel dayanaklarina yonelen
koktenci bir itiraz nesnesi haline geldigi anlasiliyor. Bu, yukarida asgari iicret sorununun

Islamcilar agisindan “ifsa” ¢abas1 oldugu yoniindeki dnermemizi de dogrulamaktadir.

3.1.3.4. Sendikal Faaliyet ve Grevler

Emek siireclerine sendikal orgiitlenmelerle ve grev tarzindaki hak arama eylemleriyle istirak
etme konusunda 1980 sonrasi radikal Islimciligin somut bir pratik birikiminin heniiz
varolmadigini, bu noktadaki tavir ve endiselerin daha ziyade diisiinsel anlamda bir arayis
diizeyinde seyrettigini bir kez daha hatirlatmakta yarar var. 1980'lerin sonunda baslayarak
1990'larm ikinci yarisina kadar devam eden bu yogun muhasebe dénemi, islamciligin kiiresel
kapitalizme, onun sik sik mevcut Kemalist rejimle iliski icindeki yerel aktorlerine ve sermaye
diizeninin emekgi kesimler aleyhine tahkim ettigi somiirii kosullarina kars1 acgiktan itirazina
sahne olmustu. Ne var ki ayni zamanda, mevcut siyasal ve toplumsal kosullara yonelik
topyekiin ret ve doniisiim talepleri, bir islam devleti ve Islam toplumunun nasil kurulacag: veya
kurulacak bir Islami diizenin hukuki, toplumsal, ekonomik boyutlarmin neler olacag: gibi
giinlin sorunlarin1 muhayyel ¢6ziim Onerileri pahasina goriinmezlestiren veya en azindan
erteleyen bir tavra da ister istemez yol agmusti. Tiirkiye'nin bir “darii'l-islim” olmadig
seklindeki anlayisin dogurdugu ve “sistemin digsinda kalmak olarak™ ifade edilen tavir alislar,
“sistem 1¢1” oldugu diisiliniilen siyasal araclara kars1 bir goniilsiizliigii de beslemis oldular. Zaten
on yillardir sosyalist kesimlerin hakim siyasal araclarindan ve ideolojik faaliyet alanlarindan
biri olmus ve 80'lerin ikinci yarisindan itibaren biiyiik 6l¢iide tekrar bu kesimlerin ellerinde
kipirdanisa gegen sendikacilik bu yiizden Islimcilarin giindemine bazi istisnalarla birlikte yok
denecek kadar az girdi. Zamaninda (1976) Milli Goriis hareketinin ¢izgisinde kurulmus olan
Hak-Is is¢i sendikalar1 konfederasyonu ve 1990'larin basindaki irili ufakli eylemlerde boy

gdsteren (bu calismanin da konusunu teskil eden) radikal islami gevreler bu istisnai deneylerin

231 Akdeniz, agm.
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aktorliigiinii yaptilar. Bunlar, Islami hareketin emek hareketiyle/isci sinifiyla irtibat kurma
yolundaki yeni, alisilmadik, daginik ve ¢ogu kez acemice uygulamaya konan cabalar olmakla
birlikte, Islamciligin kendisini bu alanlarda var olmaya mechur hissetmesi gibi bir kolektif ruh
halinin ortaya ¢iktigin1 gosteren 6nemli isaretlerdi.

Sendikacilik ve grev/eylem/yiiriiylis/gosteri kategorilerini ayr1 degerlendirdigimizde,
Islamcilarin 6rgiitlii bir sendikacilik faaliyetinden ¢ok, daha tecriibeli ve asina olduklar1 sokak
eylemlerine ve biiyiik grevlere ilgi gosterdiklerini goriiyoruz. Sendikal faaliyet, yukarda
zikrettigimiz tiirden ¢ekincelerin yaninda, 1980 sonrasinda (kanuni diizenlemelerle ve siyasal
baskilarla darbe yiyen) sendikaciligin -emek miicadelelerini igveren lehine etkisizlestirme
anlamindaki ithami kullanacak olursak- “sar1 sendikaciliga” doniistiigi seklinde bir suglama
nesnesi oluyordu en fazla. Dergilerde bunun istisnasi1 olarak Hak-is’e yer ayriliyor, ama bu
sendikanin da hem parti siyaseti yapan bir akima yakinligindan, hem de radikal ve sistem karsit1
tavirlara mesafeli olmasindan 6tiirii “evrensel Islami hareket”in bir ciizii seklinde algilanip
algilanmadigi meselesi Dbelirsizligini koruyordu. Dolayisiyla Hak-Is, emek meselesini
Islamciligin miicadele alanlarindan biri olarak gérmek isteyen Isldmci gevrelerin goziinde
istifade edilecek bir ilk ornek, bir “arketip” mesabesinden daha fazlasiymis gibi durmuyor.

Ileride buna deginilecektir.

3.1.3.4.1. Bahar Eylemleri ve Mektup’tan Bir Katki

Kuskusuz, Islimcilarm grevlere ve biiyiik isci eylemlerine alika duymalari sirf kendinden
menkul bir duyarlilik degildi. Ulkenin genel giindemi, 1980°li yillarin sonundan 1990’larmn
ortalarina kadar farkli is kollarinda gergeklesen grevler, toplu is sézlesmeleri ve biiyiik is
cinayetleriyle calkalaniyordu. Bahar Eylemleri olarak anilan eylemler dizisi biitiin muhalif
kesimlerin ilgisini ¢ektigi gibi Islamcilar1 da harekete gegirmisti. Bahar Eylemleri, esasinda
1989°da Tiirk-1s’e bagli 26 sendikanin ii¢ kamu isveren sendikast ile siirdiirdiigii toplu sdzlesme
gorlismelerinin ttkanmasi sonucundaki bir tepki olarak ortaya ¢ikmis, sayilart 600 bini bulan
kamu is¢isi Mart, Nisan ve Mayis aylarinda grev dist gesitli protesto eylemleriyle, 12 Eyliil
sonrasinin emekgi kesimlerde biriktirdigi 6fkeyi coskulu bir bigimde disa vurmustu. Oncesinde
her ne kadar 1986’daki 3 binden fazla is¢inin katildigi NETAS direnisi gibi basariya ulasan
mahalli miicadeleler vuku bulmussa da, Bahar Eylemleri 1980 sonrasindaki en biiyiik ve yaygin
direnis dalgasini olugturmaktadir. Eylemlerin iilke ¢capinda yayilmasiyla birlikte 6zel sektordeki

sendikal1 ve sendikasiz isciler de eylemlere destek verdiler. Protesto hareketliligine toplamda
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232 akla getirildiginde siirecin kapsami ve etkisi daha iyi

1,5 milyona yakin iscinin katildigi
anlagilabilir. Eylemler sonucunda yiizde 140 gibi bir licret artis1 gerceklesmis, ekonomik oldugu
kadar siyasal bir renk de kazanan protestolar iktidar partisi ANAP’1n oylarini yiizde 35’ten
ylizde 21°e diislirmiis ve doksanlarin ortalarina kadar siirecek olan bir miicadele dalgasi i¢in
emekei kesimlerde yiikselen bir Ozgiiven dogurmustu. Eylemlerin bir bagka o0zelligi,
sendikalarin planli ve kasitli bir program 6nermesiyle degil, tabandan gelen huzursuzlugun
sendikalar1 harekete icbar etmesi seklinde gerceklesmis olmasiyds; silire¢ boyunca sendika
merkezlerinin ve sendikacilarin yonlendirmesi son derece zayifti. Eylemlerin biiyiik ol¢iide
orgiitleyicisi konumunda olan Tiirk-Is bile, cogunlukla iscilerin taleplerini sendika yonetiminin
onerilerinin 6niine almak zorunda kalmistir.”® Bu manada eylemlerin “dipten gelen dalga”
seklinde degerlendirilmesi haksiz sayilmamalidir.?** Sonrasinda ise Zonguldak grevi-biiyiik
yiiriiyiisii ve Pagsabahce direnisi gibi Islamcilarin da tevecciih ettigi dnemli eylemler gelmistir.

Bahar Eylemleri’nin Islimcilarin da ilgisini cezbettigi ifade edilmisti. Bu baglamda,
Mektup dergisinin eylemlerin hemen ardindan, Temmuz 1989°da emek somiiriisiinii kapagina
tagimasi rastlanti1 degildi. Fakat ilgin¢ bir bicimde Bahar Eylemleri’nin adi hi¢ ge¢miyordu.
Yine de dénemin atmosferinin islamcilarin da kendilerini konu hakkinda muhasebeye mecbur
biraktigini tahmin etmek zor degil. Bizatihi eylemleri konusmaktan ziyade, kapitalizm ve emek
meselesini tartigmaya agmak i¢in bu glindemi vesile gormiis olmalidirlar. Bir an igin grev ve
eylemler hakkindaki tavir ve tepkileri asagiya erteleyerek meselenin dergi cevresinde
uyandirdig1 anlamlara bakabiliriz. Tartigmaya Mektup’ta kabaca su ti¢ eksende yaklagilir: (1)
Islam’da isci-isveren miinasebetleri ve emegin degeri. Bu noktada sorun islam hukuku
baglaminda, Kur’ani ilkeler ve Peygamberin siinnetindeki uygulamalar 1s18inda
tartistimaktadir. Uretim iligkilerini “is¢iye hakkini vermek™ gibi bir gayeyle smirlandirdigim
One siirebilecegimiz bu naif yaklasim, kapitalizmin huzur getirmedigini iddia etmekle birlikte
onun modern sanayi toplumu ve iretim iligkileri agisindan tasidigi 6zgiin anlamlara niifuz
edemez. Peygamberin bir hadisine referansla emegin “ibadet 6nemini haiz” oldugunu aktaran
Sule Yiiksek Senler drnegin, “Islam’da iscinin, calismasi, isindeki verimi, dogruluk ve
diiriistliigliyle isvereni memnun etme gayretlerine karsilik, isverenin de zamaninin sartlarini goz
onilinde bulundurarak iscisini vasat bir hayat seviyesine sahip kilacak dl¢ilide diisiiniip, onun

magdur ve muzdar durumdan kurtaracak sekilde 6demede bulunmasi, kendisine ¢esitli imkanlar

232 http://petrol-is.org.tr/olay/89-bahar-eylemleri-donemi-3977 (erisim 20 Ocak 2016). Eylemlere mevzubahis
donemde ¢aligmakta olan kamu is¢ilerinin hemen hemen tamaminin katildig: belirtilmektedir.

233 Erkan Aydoganoglu, “1980°li yillarda sendikal hareket ve is¢i eylemleri”, Ozgiirliik Diinyasi, say1: 248, t.y.

234 nttp://bianet.org/bianet/emek/161305-isci-sinifinin-ayaga-kalktigi-yillar Aziz Celik, “Is¢i Smifinin Ayaga
Kalktig1 Yillar”, 06 Ocak 2015, (erisim 19 Ocak 2016).
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saglamaya calismasi esastir” der.?® Aysel Zeynep de benzer bir baslik altinda yazdig1 yazida,
“tiim insanlarin taragim disleri gibi birbirine esit oldugu” islam nizaminda simf kavgalarinin
bulunmadigini, dolayisiyla is¢i ve igveren arasinda hasmane iliskilerin ortaya ¢ikmayacagini
savunur. islami bir toplumda iiretimin ihtiya¢ diizeyinde yapilacagini ve bu yiizden “tiiketim
toplumlarinin daha ¢ok kazanmak ve tliiketmek hirsi ve doyumsuzlugunun séz konusu
olmayacagimi” soylerken kapitalizmin iiretim tarzi ve iligkilerini tartismaya agmaya
yaklagmakta fakat bunu Tiirkiye kosullar1 agisindan somutlastirmamaktadir. Islam toplumunda
is¢i ve igveren arasinda olusabilecek muhtemel sorunlarin ise geleneksel fikhi sartlarin iirtinii
bir kurum olan “hisbe miiessesesi” tarafindan halledilecegi ongoriilmektedir.?*® O halde isciye
iyi muamele ve {cretin hakkiyla verilmesi seklindeki taleplerin ¢ogu zaman teorik bir
tartismanin konusu edildigi, Islami toplum diizeninin olas1 kosullar1 agisindan degerlendirildigi
aciktir.

(2) Kapitalizm ve komiinizm hakkindaki gériisler. Bu eksende yukaridaki noksani
kapatmaya doniik bir ¢abaya rastlayabiliriz. Dergi, mevzubahis sayisinin kapagina “Kara ve
Kizil Emperyalizm Emek Sahibini Somiiriiyor” bashigini atmigtir. Tiim beseri ideolojilerin
diinyaya somiiriiden baska bir sey getirmedikleri ve ¢dziimiin Islim’da oldugu seklindeki
yaygin Islamci kanaatin bir uzantis1 sayilabilecek olan bu yaklasim, hem kapitalizmi
reddetmekte, hem de Sovyet tecriibesine gonderme yaparak, “Esasen komiinist sistemlerdeki
siifsizlasma kavgasinin yeni bir simif daha ortaya ¢ikarmaktan baska bir ise yaramadigi ve
is¢inin bu defa en gaddar bir igveren haline gelmis bulunan komiinist hiikiimetle kars1 karsiya
kalarak ezildigi, giiniimiizde agik¢a gdzler 6niine serilmis bulunan bir gercektir” demektedir.?’
Bakiye Marangoz, “Ali Babanin Bir Ciftligi Var” baslikli yazisinda devlet ve sermayeci
siiflara tesbih ettigi Ali Baba figiirliniin dykiisiinii anlatir.

Dertler ciftlikte kroniklesmis. Patolojik bir yapi... Faiz, tefecilik almis, yiiriimiis. Is¢inin

miilkiyeti patronun elinde. Is¢inin gelecegi karanlik. Siniflar arasi ugurum giderek artiyor ... Eli

is¢inin cebinde olan kapital kurmaylar! Her giin gége yiikselen holdingler, karteller, sirketler...

Faizle beslenen, fakir halkin kanini emici vampirler, ¢iftliginde Ali Baba’nin.?®

Bu “ciftlik’te emegi ucuz olan, kadri bilinmeyen, nasibine yoksulluk ve yoksunluk diisen biri
varsa 0 da is¢idir. Vadedilen hayat seviyesi ise bir dmiir ayn1 ayakkabi, 6nliik ve tulum, kot

numaralari, sicil evraki ve emeklilik 6ncesi hesabinin goriiliip defterinin diiriilmesidir. Diizeni,

2% Sule Yiiksel Senler, “Isci ve isveren arasinda hak ve hukuk miieyyideleri”, Mektup, say1: 54, Temmuz 1989,
s.4.

236 Aysel Zeynep, “Islam’da isci ve isveren miinasebeti”, Mektup, ags, s.8-9.

237 Agm, s.9.

238 Bakiye Marangoz, “Ali Babanm Bir Ciftligi Var”, Mektup, ags, s.29-30.
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politikas1 ve yasalariyla Ali Baba’nin ¢iftligindeki bu manzara, yaziya kapitalist diizenin
mukadderat1 olarak yansir. Bir de ciftlikte arada “siniflar aras1 miicadelenin bitecegine dair
is¢iye vaadler veren” sesler yiikselir ki onlara gore komiinizm tekamiildiir, adalettir. “Her sey,
insan dahil sermayedarlarin olmaktan ¢ikacak devlet babanin olacaktir. Halk Ali Baba’ya degil
de bu sefer devlet babaya itaat edecektir.” Sovyetler Birligi’nin dagilma siirecine girdigi ve
Berlin Duvar’nin yikildig1 bir vasatta yazilan yazi, “iki biyiik ciftlikte” de (kapitalizm ve
komiinizm) ideolojik diizenlerin iflas ettigini, insanlarin sasirmis ve yol bilmez halde
kaldiklarini belirtir. Buna gore, ezilen kesimlerin vicdani ve sahidi Miisliimanlar olmalidir:
Ne olurdu biz, bir diinya kurabilseydik! Ve igeri alabilseydik onlari. Sosyal adaletin ne
oldugunu, adil paylasimi, hak ve adaleti, insan1 tanitabilseydik. Insanin degerini, haysiyetini,
emegini. Insana yarisir bir hayat nizamm kurabilseydik kendimiz ve onlar i¢in. O nizam
kurabilseydik; eli fakirin cebinde olan o “biiylik hirsizlar” cezalandirmanin ne biiyiik bir adalet

oldugunu anlatabilirdik onlara ... Ger¢ek anlamdaki hiirriyetin, adaletin, 6zgiirliigiin bu ¢itler

disinda oldugunu anlatabilirdik. Sinifsiz ve somiiriisiiz bir toplumu. ..?*

Birinci maddedeki, meseleyi ihata etmede eksik oldugunu diisiindiigim yaklasimin
simirhiliklari asmaya gayret eden bir baska yazi Emine Tastepe nin “Isci Isveren Catigmas1”
baslikli yazisidir.?*® Yazinin baslig1 dahi, nceki iki yazinin aksine kapitalizmin celiskilerini
gostermeye odaklanmistir; “miinasebet” veya “hukuk” yerine “catisma” kavraminin
kullanilmas1 manidardir. Is¢i ve isveren arasindaki iliskiyi mevcut kosullara bagli olarak
ehlilestirmek yahut simdi’de olmayan bir Islim nizaminmn ¢izdigi hukuk kaideleriyle
tanimlamaktan ziyade, mevcut kapitalist toplumda siniflar arasi “onarilamaz” celiskiyi ortaya
koymaya calisir. Tastepe, isverenin iscileri alabildigine calistirdigini, onlarin alin teriyle
sulanan mallar1 satip karlariyla ve faiziyle aldig1 paralarla clizdanlarin1 ve banka hesaplarini
sisirdigi soyler. Isverenler bu paralar1 kazanirken, en ufak bir emek sarf etmemis, alinlarindan
ter ddkmemislerdir. Isverenin tek diisiincesi ne yolla olursa olsun daha ¢ok kar etmektir. Hakca
ve adilce bir kazanci diistinmez. Dolayisiyla liberal muhafazakarligin dayattigi bicimiyle
diledigince kazanmak ve dindar olmak birlikte var olamaz. Yazar Miisliimanlara yonelik bir
ozelestiri yaparak, “Herkes diledigi gibi kazanir ve dindar olur, Isldm ferdin miilk edinmesine
kars1 ¢ikmaz derken ortaya koyariz celiskimizi” demektedir. Ciinkii ona gore, faizsiz bir
zenginlik mevcut kosullarda miimkiin olamayacag: gibi, boyle bir insanin icki, kumar, moda ve
israf olmaksizin bu parayr harcamasi da miimkiin degildir. Ciinkii “bu hagmetli ¢ilgin servet”

yozlagsmanin bizatihi tesvik edicisidir. Bu sermaye ise “Islam’a zittir, yani diismandir.” Tastepe,

239 Agm, s.31.
240 Emine Tastepe, “Isci Isveren Catismas1”, Mektup, ags, s.34-35.
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fabrika kurmakla ve istihdam saglamakla dviinen kapitalist isverenlerin biiyiimelerinin yegane
kosulunun emegi somiirerek ve emegin iirettigi art1 degere el koyarak miimkiin olabildiginin
farkindadir. Soyle yazar:
10 bin iscinin tiretim verdigi bir fabrikanin tek kisinin miilkiyetinde oldugunu diisiiniin. Bu
haksizligin, zulmiin ve hainligin ta kendisidir. Sermayesinin faizi, asinma payini, hammadde
bedelinden sonra is¢inin az miktar iicretini verdikten sonra arta kalan on bin is¢inin emeginin-

alim terinin karsiligiin biiylik bir istiyakla faiz kasalarmma cogaltmak icin kondugunu

diisiiniin...?*

Bu yiizden is¢i, “bu toplumda en az maas alan,” ama “en ¢ok hakki gaspedilen”dir. Her tiirlii
sosyal refah kosullarindan yoksundur. “Bir igverenin bir gecelik yemek masrafi, bir is¢inin bir
aylik yemek masrafindan ¢ok daha fazladir.” Yazar “Nerede sosyal adalet?” diye sorar. Bu
sorunun cevabi elbette ki beseri sistemlerin 6nerdigi ¢ozlimlerin kapsami digindadir. Ciinkii
“beseri sistemler yeryiiziinde hakim oldugu miiddetge is¢i ve igsveren catigsmast durmak ve
dinmek bilmeyecektir.” O halde denilebilir ki, yazar mevcut kapitalist kosullara uyumlu ancak
soziimona “Islami” ve “ahlakl” bir isverenligin/zenginligin/servetin miimkiinatin
sorgulamaktadir. Isverenin iscinin iicretini verdigi, ona iyi muamele ettigi, iscinin de
patronunun isini aksatmadan, ona 6fke de beslemeden ¢alisacagi organik dayanismaci bir is
ahlakini reddetmektedir. Ciink{i mesele bizatihi {iretimin tarzi, liretim araglarinin miilkiyeti ve
art1 degerin/karin paylasiminin kosullar1 olmalidir. (3) Sendikacilik meselesi. Bu konu ayni adi

tastyan sonraki baglikta tartisilacaktir.

3.1.3.4.2. Sendikacihik “islami’ midir?

Sendikaciligin 80 sonrasi Isldmcilik igin “yeni” bir tartisma alani oldugunu belirtmistim.
“Sendika IslAmi midir?” sorusu, tiim faaliyet alanlarmin Islaim’a nispet edilmesi yoniindeki
piiriten kayginin ortaya ¢ikardigi bir soru olmakla beraber, ayn1 zamanda Islamciligin o vakte
kadar sendikal faaliyete dair derli toplu ve mesafe katetmis bir muhasebe yapmamis oldugunu
gosteren bir isaretti de. Mektup’un adi gegen sayisinda da boyle bir yabanciligin izleri
siiriilebilir. “Sendika icin kim ne dedi: Isldm’da sendika var m1 diye sorduk” baslig1 altinda
medrese egitimli ve donemin Islamcilig1 agisindan muteber bir figiir olan Sadrettin Yiiksel,
sendikanin bugilinkii kanunlarda mevcut oldugunu, bu kanunlarla ¢alistigini, buglinkii

sendikalarin hedeflerinin degisik, gayelerinin komiinizm oldugunu, is¢ileri bu yolla elde etmek

241 Agy
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istediklerini, Islam’da ise is¢inin hakkini devletin korudugunu savunur?*? ki bu cevap o donem
icin islamcilarin tartisma zeminine yeni ayak bastiklarmi gdsteren isaretlerden biridir. Hiisnii
Aktas da Islam’da is¢inin hakkini koruyan Ahi teskilatlarinin bulundugunu sdylerken muhayyel
bir nizamdan bahsetmektedir, ancak sendikay1r emekgiler i¢in gayrimesru gérmez, “Ben
arkadaslara diyorum ki nasil olsa hakkimizi alamiyoruz, sendika yolu ile biraz daha fazla
alabiliyorsaniz alin” der. Donemin Konya merkezli Ribat dergisi bagyazari Abdullah Biiyiik ise
sozil “darii’l-harp” fikhindan Hak-is’e getirir:

Miisliimanlarin menfaatina uygun olacak konuma getirilebilirse, Islami olmasa da yine

de istifade edilebilir. Dariil harpte, baz1 yasaklar gegici olarak kullanilabilir ... Mesela

Hak-Is ... is¢i haklarmi bugiiniin sartlar1 elverdigince koruyan bir kurulustir

inancindayiz. Tabi kokeni Islam’a dayanmayan hicbir kurulustan Islam’m vermis

oldugu hakkin tamami beklenemez.?*
O halde sendikaciligin 1980’lerin sonuna kadar cesitli sebeplerle ilgiye mazhar olamadig1 ve
bu on yilin sonlarina dogru Islamcilarin giindemine yeni sirayet edebildigi anlasiliyor. Oyle ki,
Aysegiil Aktiirk Arpac1 Hak-Is’e baglh Oz Gida-Is Istanbul Sube baskam Baki Giilbaba ile
yaptig1 sdylesinin bashigini “Sendika Neyin Nesi? Kimin Fesi?” seklinde atar.?** Bu, heniiz
sendikaciligin ne oldugunu anlama cabasidir. Ama her seye ragmen sdylemek gerekir ki
arkasinda, ezilen kesimlerin sesine kulak verme ve miimkiin miicadele yontemleri bulma
kaygis1 yatmaktadir.

Mevzubahis tartismayr 1990’larm basinda ¢ikan Islamci dergiler daha ileriye
tasimuslardir fakat onlarin da Hak-Is 6rneginden baska pratik referanslari olamamistir. Bunun
yerine sendikal siireclerin takibini yapmislar, Islamciligin diisiince tarihi agisindan ise 6zelestiri

ve temenni diizeyinde sdylemsel ve entelektiiel katkilar saglamislardir.?*°

242 Mektup, “Sendika i¢in kim ne dedi?”, ags, s.38.

243 Agy.

244 Aysegiil Aktiirk Arpaci, “Sendika Neyin Nesi? Kimin Fesi?”, Mektup, ags, s.18-22.

245 Birkag 6rnek metin verebiliriz: Bedran Yoldas, “Is¢i hareketleri ve sendikalar: Mevsimlik tarim is¢isi A.Aziz
Ozansoy ile soylesi”, Yeryiizii, say1: 10, 15 Eyliil 1991, 5.20. “-Miislimanlarin, is¢i kesiminin temsilciligini yapan
sendika kurumlarina bakis agisini nasil degerlendiriyorsunuz? Sizce sosyal kurumlara oldugu gibi sendika ve
sendikalagmaya soguk bakilmasinin nedeni nedir?

- Mislimanlarin sosyal ¢aligmalarda, orgiitlenip hak aramada, genis halk yiginlariyla iligkilerde bulunmada
¢izgileri yeterince netlesebilmis degildir. (...) Sendikalara bakis da pek i¢ acic1 degildir. Sendikalarin, kapitalist
sistem icindeki yetersiz miicadeleleri bu soguklugu doguran sebeplerdendir. Ayrica inangla ilgili baz1 endiseler,
orgiitlenmeye mesade birakmaktadir. Miicadele sahasini ve giindemlerini kendilerinin belirlemesinin geregini
belirten bir kistm miisliimanlar da Islami hareketin metod sorununu giindeme alarak konuya yaklasmaktadirlar.
(...) Bugiin brrakin is¢i sendikalarini, memurlarin bile sendika kurabilmeleri i¢in nicedir miicadele veriliyor. (...)
Devlet, sendikasiz is¢i istiyor. Ciinkii ne kadar pasif olursa olsun, sendikalarin ¢atisinda toplanmayan isgiler, sosyal
hak ve yasal i giivencelerinden mahrum kaliyorlar. (...)

- Miisliimanlarin sendikalagsma ve sendikalara sahip ¢ikmalari ile mustazaf kesim olan is¢ilerin haklarini ne dlgiide
savunabilirler, ne 6l¢iide istenilen randiman alinabilir?
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3.1.3.4.3. Zonguldak grevi

Donemin en 6nemli olaylarindan birini teskil eden bir diger is¢i eylemi ise, Tiirkiye Tagkomiirii
Kurumu’nda ¢alisan maden isgilerinin, 30 Kasim 1990 tarihinde baslayip 4-8 Ocak 1991
tarihleri arasindaki biiyiik “Zonguldak-Ankara” yiiriiyiisii ile sona eren Zonguldak madenci
greviydi. Zonguldak’ta kamu iktisadi tesebbiislerinden biri olan TTK ya (Tirkiye Tagskomiirti
Kurumu) bagli olarak c¢alisan madenciler, 24 Ocak kararlarmm KIiT’ler icin ongordiigii
kiiciiltme, kapatma veya Ozellestirme diizenlemelerinin ve maliyet kisma ve ucuz is¢iligin
tesviki gibi politikalarin 10 yildir reel ticretlerde ciddi kayiplara yol agmasindan otiirii zaten
toplu s6zlesmeye huzursuz girmislerdi. Iscilerin bagli bulundugu Genel Maden-Is Sendikasinin
(GMIS) talepleri &ncelikle reel iicret kayiplariyla ilgili olsa da bununla sinirh degildi, isgi
sagligr ve gilivenligi, tageronlagma, isten c¢ikarma ve erken emeklilik gibi uygulamalar1 da
kapstyordu. Fakat sendika mensubu madencilerin iicret talepleri, kamu isletmelerinde yapilmasi
planlanan biitiin toplu sozlesmeler Zonguldak’ta alinacak sonuglara baktigindan ANAP
hiikiimeti tarafindan fazla bulunmustu.?*® 1990 yil1 boyunca greve kadarki siiregte Zonguldak’ta
bir dizi eylem gerceklestirilmisti. Ornegin TTK Amasra Dérdiincii Ocak’ta 5 isginin grizu
nedeniyle yasamim yitirmesi sonucunda Subat 1990 tarihinde 30 bin kisinin katilimiyla “Insana
Saygi1 Mitingi” ve gesitli paneller, anmalar, kurultaylar ve kamuoyu olusturma ¢abalari olmustu.
Bu siirecin biriken huzursuzluklar1 politize etmekte basarili olmasi, 6te yandan hiikiimetle ve
isveren temsilcileriyle yapilan goriismelerde iscilerin talepleri karsi hicbir uzlasi
gosterilmemesi sendikanin 20 Kasim 1990’da grev karar1 almasiyla neticelenecekti. 30
Kasim’da 48 bin is¢i, Zonguldak’ta TTK isyerlerinde ve Maden Tetkik Arama Genel
Midirligi’niin (MTA) Tirkiye genelinde 12 bolgeye bagli 200’lin {iizerindeki sondaj
kampinda grev baslatti. Grev o denli etkili oldu ki, lilke genelinde aydinlar, sanatcilar, ulusal
ve uluslararasi1 basin temsilcileri ve ¢ok cesitli kesimler grevi desteklediklerini acikladilar.?*’

Grev siirerken sendika yetkilileri ve hiikiimet arasinda siiren pazarliklar, hiikiimetin tavizsiz

- (...) Miisliimanlarin sendika yonetimlerinde yer almalar1 garipsenecek bir durum degildir. Boylelikle sendikanin
tabaniyla daha gercekei iligkiler kurulabilir. Bu iliskiler kesintisiz oldugunda yonetim-taban miicadele birlikteligi
saglanabilir. Bu da daha etkin bir miicadele ve miicadele gelenegini olusturdugunda daha fazla haklar elde etme
ve bunlari siirekli gelistirme sonucunu dogurur. Tabii miicadele i¢inde gesitli olaylar goriilecektir. Direnis, grevler,
isten ¢ikarilmalar vb. Sendikalarin, is¢ilerin bdyle zor zamanlarinda isgileri yalniz birakmamak ve sonuna kadar
miicadele gelenegi olusturmalari gerekir. Miisliimanlarin ya da miisliiman yoneticilerin, isgileri tilke ve diinya
sorunlari, haklar1 ve islam konularinda bilgilendirmeleri gerekiyor.” Ayrica bkz. Osman Yurt, “Hak-is genel
sekrekteri Saim Uslu ile sdylesi”, Yeryiizii, say1: 28, Mart 1993, 5.16-18; ve Ahmet Ozcan, “Tiirkiye Miisliimanlari
ve Is¢i Siifindan Kopukluk”, Yeryiizii, say1: 25, 18 Aralik 1992-1 Ocak 1993, 5.24-25.

246 Fevzi Engin, “Bir Grev Incelemesi: 1990-1991 Zonguldak Grevi”, IV. Sosyal Haklar Ulusal Sempozyumu,

t.y., 5.198. Engin’in makalesi Zonguldak direnis siireciyle ilgili nemli ayrintilari igermektedir.
247 Agm, 199.
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tutumundan 6tiirli neticeye ulasamamaisti. Bunun iizerine 4 Ocak’ta Ankara’ya yiirlime yoniinde
bir karara varildi. Iscileri Ankara’ya tasiyacak otobiislerin sehre girmesine izin verilmemesi
iizerine 80 bine yakin insan meshur madenci yiiriiyiisiinii baglatt1. Yiirliyiisiin {i¢lincii giiniinde
bu saymin 100 bine yaklastig1 ifade edilmektedir.?*® Yiiriiyiis devlet kanadinda panige yol
acmis, eylemcilerin E-5’e¢ kesinlikle sokulmamasi seklindeki emir, giivenlik giiclerinin
Dorukan Tiineli’nin girisine kurdugu barikatla uygulamaya gecirilmisti. Besinci giinde,
barikatin agilmas1 yoniindeki taleplerin giivenlik giiclerince kabul edilmemesi ve bu sirada
donemin calisma ve sosyal giivenlik bakan1 imren Aykut’un sendika baskan1 Semsi Temizer’e
gorliisme randevusu vermesi lizerine, yliriiylisiin sonlandirilmasi karari alindi.

Ardindan yapilan toplu sézlesmede, grevin ¢ap1 ve uyandirdigi etkiler diistiniildiigiinde
beklenen iicret artiglarinin altinda kalindig1 goriiliiyordu. Reel ticretler agisindan 1980 basindaki
seviyeye ulasilabilmisti. Ancak sirfiicret temelli bakilmadiginda, Zonguldak grevi ve yliriiyiisii
cok farkli kesimler tizerinde etkili olmus, 1990’11 yillar boyunca gergeklesen irili ufakli grev ve
protesto eylemlerine ilham saglamis ve emekei siniflarin hafizasinda derin izler birakmisti.
Ayni zamanda bu siire¢ donemin diizen karsit1 islamciligi igin de bir sinanma sahas1 olmus ve
Islamcilar emek meselesini tartisma ve meseleye iliskin 6zgiin bir sdylem insa etme
zorunlulugu hissetmislerdi.

Mektep, Girisim ve Objektif dergileri olay 6ncesinde kapandiklari igin (sirasiyla Mart
1987, Mart 1988, Eylil 1990, Ekim 1990) siireli yaymlar i¢inde bu sdylemi takip
edebilecegimiz ve bu calismanmim kapsamma giren dergiler Tevhid, Diinya ve Islam,
Yeryiiziil Yeni Yeryiizii ve Haksoz dergileridir. Diinya ve Islam’in yayin politikas1 agisindan
genellikle Islam diinyasindaki gelismeleri takip ettigi ve iic ayhik periyotlarla ciktig
diisiiniildiigiinde ¢ok aktiiel bir giindem takibinin miimkiin olamayacag1 goriilecektir. Isci
meselesi ve Islami hareketin bu konuya iligkin tavrinin ne olmasi gerektigiyle ilgili ¢ikan birkag
makale haricinde bir sey goremiyoruz ancak Hamza Tirkmen’in bu konuda yazdiklari
Islamciligin hareket ydntemine odaklanan ve kapitalizm/emek sorunu hakkinda berrak bir
arayisi temsil eden referans metinler olarak 6zgiil agirligin1 korumaktadir. Tevhid dergisinde
grevin yeni basladigi Aralik ayinda Zonguldak eylemleriyle ilgili Sitki Cagir imzali bir
yaziya®*®, grevin siirdiigii ve yiiriiyiisiin basladig1 ay olan Ocak’ta ¢ikmis sayida ise yine tek bir
yaziya rastlariz ancak yine de eylemleri coskuyla anmasi ve destek cagrisinda bulunmasi
acisindan onemli bir metin oldugu soylenmelidir. Ayni sayida Cihan Aktas’in Zonguldak

0zelinde degilse de, kadinlar giinii vesilesiyle yoksul, “zulme terkedilmis” ve kapitalizmin

248 Agm, 200.
249 Qutk1 Cagar, “Iscilere Devlet Tuzagi”, Tevhid, say1: 12, Aralik 1990, 5.20-21.
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carklarinda ezilen kadinlar1 andig1 yazis1 ayni coskuya biiriinmiistiir.?>° Benzer bir duyarliligi
Cemil Ozgiin’iin yazisinda da buluruz.?®® Bununla birlikte, Tevhid’in giindemine ¢ogunlukla
uluslararasi diizeyde Islami hareketler ve ABD emperyalizmi gibi konularin tahakkiim ettigi,
ozellikle Zonguldak olaylarinin hemen ardindan patlak veren Korfez krizinin temel tartisma
meselesi haline gelerek grevleri gélgede biraktigi anlasiliyor. Subat 1991 tarihli sayida 6rnegin
(ANAP’1in ekonomi politikalarini enflasyon ve hayali ihracat gibi basliklar {izerinden tenkit
eden bir yazmin dolayli temaslart haricinde®?) bizatihi Zonguldak’a deginen bir yazi
bulunmamaktadir. Bu noktada siirecin takibini en yakindan yapan derginin Yeryiizii oldugu
asikardir. Konuya iliskin en fazla yazili iiretimi de bu dergi yapmustir.?®® Haksoz’tin de
kapitalizm ve emek siireclerini tartisan hatir1 sayilir bir yekinu bulunuyor ise de, dergi yayinina
olaylarin ardindan basladig1 i¢in Zonguldak’a dair bir yaziya rastlamak miimkiin degil.
Hakséz’in katkilarin1 Pagabahge direnisiyle ilgili agtigim baslikta tartisiyoruz. Burada

Zonguldak siireci etrafinda kurulan sdyleme odaklanilacaktir.

3.1.3.4.3.1. “Zonguldak Allahuekber Diyor!”: islimci Bir Emek Soyleminin Anatomisi

Tevhid’in Ocak 1991 tarihli sayisinin sunus yazisinda olaylara su ifadelerle yer ayrilmstir:
Tirkiye gindeminde, resmi iletisim kurumlarinin glindemin kenarina itmeye ¢aligtigl,
mubhalefetinse istismardan baska bir sey diislinmedigi maden isgilerinin, daha dogrusu
Zonguldak’1in grevi vardi. Olay1 yerinde izledik ve ‘¢ok uysal goriilen’ halkin uygun ortamlarda
‘hareketlenebildigine’ sahit olduk.?*

Okuyucuda bir “gazeteci mesafesi” hissi uyandiran bu satirlar, ayn1 zamanda kitlesel bir

doniisiim talebi tagtyan Isldmcilarm yiizbinlerce insani ayaga kaldiran bir olay karsisindaki

sevingle karisik saskinligin1 da gozler oniine serer. Gelismeler mevzubahis yazida “Grizu Bu

Sefer de Yeryiiziinde Patladi: Zonguldak Bir Aydir Ayakta” bashgiyla sunulur.®® Yazi

“Tevhid” ismiyle yazilmistir, dolayisiyla bir yazarin kisisel ifadeleri olmaktan ¢ok derginin

tutumunu sergilemektedir. Yazi, maden iscileriyle sinirli kalmayan ve ¢ok farkli sinifsal ve

mesleki kesimin beraberligiyle bir sehri bastan ayaga kusatan eylemleri, “coluk ¢ocuk, kadin,

erkek, isci, esnaf’in hep birlikte “grev geleneginde yeni bir sayfa agmasi1” olarak tanitir, onun

20 Cihan Aktas, “Bir Hatirlama ve Mustu Giinii”, Tevhid, say1: 13, Ocak 1991, s.12-15.

251 Cemil Ozgiin, “Calisan Kadinlar”, Tevhid, ags, s.22-23.

252 Muhammed Taha, “Enflasyon, ya da kisa yoldan zengin olmanin yollar1”, Tevhid, sayi: 14, Subat 1991, s.76-
78.

23 Yeryiizii dergisi, miistakilen “Isci Hareketi” baslikl1 bir boliime sahip olan tek Islamci dergidir. Bu béliim,

derginin her sayisinda emek hareketleri hakkindaki gelismelere yer vermektedir.

24 Tevhid, “Yeniden baslamak”, say1: 13, Ocak 1991, s.2.

25 Tevhid, “Grizu Bu Sefer de Yeryiiziinde Patladi: Zonguldak Bir Aydir Ayakta”, ags, .30-32.
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“ekonomik talep boyutundan ¢ikip siyasi talep boyutunu da igeren bir toplumsal muhalefet
hareketine doniistiigiinii” sOyler. Maden is¢isi, 6liimle burun buruna ¢alismakta ve “gikardigi
her gram komiire terini, kanini katmakta”dir. Ulkedeki komiir isletmeleri teknik anlamda
yetersiz birakilmis ve tlim is is¢inin sirtina yiiklenmistir, giivenlik tedbiri ise alinmamustir.
Yazida 1980°den beri on yildir ocaklarda 6lenlerin sayisinin 3156 oldugu bilgisi geger. Isgilerin
yasam kosullar1 ise, aldiklar1 maastan oturduklari evlerin kiralarina, saglik kosullarinin
yetersizliginden hayat pahaliligina uzanan bir ¢ercevede anlatilir. Buna gére Zonguldak’ta
pahalilik Tiirkiye kosullarinda iist siralarda seyretmektedir. Iscilerin iskan ettigi evler sagliksiz
ve pahalidir. Aldiklar1 maas ise giiniin sartlarina gore oldukca diisiiktiir. Yaz1 bunlarin ardindan,
“anlattiklarimiz alt alta getirildiginde Zonguldak direnisi i¢in bagka bir sey aramaya gerek yok,
bu il hem zulmii hem direnisi i¢inde tasiyor. Dolayisiyla Zonguldak’in simdiye kadar ayaga
kalkmamasina sasmamak gerekiyor” denir. Hiikiimetin uzlagmaz politikas1 da samimiyetsiz
bulunmaktadir. TTK’nin yiizmilyarlarca zarar ettigini ilan eden ve hakkinda 6zellestirme,
kiigiiltme ve hatta kapatma gibi se¢enekleri konusan hiikiimete, “bu ac¢iklamanin mantikla ilgisi
olmadig1”, “isletmede zarar varsa, bu kadar biitge acig1 ile hiikiimetin de zarar da oldugu”
hatirlatilmakta ve ironik bir bicimde “onun da mi1 kapatilmasi gerektigi” sorulmaktadir.
Devletin is¢ilerin “cok fazla istedigi” yoniindeki iddiasinin mesnetsiz oldugunu one siiren yazi
sOyle devam eder:
Devletin devlet olma niteligi mi yoksa kdse basi tiiccar1 niteligi mi agir basar? Tirkiye’yi
tanitmak {izere ne idiigl belirsizlere sanat adina milyonlarca lira transfer edilirken, her giin 12
saat yerin 1200 metre altinda kazma sallayan is¢iye hakkin1 vermemek hangi adalet, hangi devlet
anlayisi ile agiklanabilir??®
Elestiri oklar1 ANAP hiikiimetiyle sinirli kalmaktan ¢ok devleti ve sermayesiyle biitliin bir
diizene yonelmektedir. Buna gore muhalefet partileri de “diizen partileri”’ydi ve “sanki
ANAP’tan farkli bir diizen getirecekmis gibi maden is¢isinin yaninda yer alip onlara, eger
kendileri iktidar olursa madenciye hakkini verecekleri masalin1 anlatiyorlar’di. Gergekten de
sanatc¢ilar, aydmlar ve gazeteciler gibi farkli kesimlerin takdir ve ilgisine mazhar olan
Zonguldak direnisi donemin muhalefet partileri i¢in de iktidar karsisinda elestirel bir mevzi
saglamisti. Yazida bu pragmatik tavirlara deginiliyor ve Zonguldaklilarin direnisin belli bir
ideolojik kampin miilkiyetine gegmemesi i¢in gosterdigi titizlik methediliyordu. Buna gére bu
“diizen partilerinin tantarakli torenlerle, sadaka dagitir gibi gida yardimina baglamasi”

iscilerden biiyiik tepki almis ve bu “gosterisli dagitimdan” vazgecilmisti.

256 Agm, 31.
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Onurlu maden is¢isinin bu masallara yanit1 ¢ok agik. “Meclis istifa” diyor. Ve biliyor ki bu

meclis, bu partiler yillardir biriken dertlerinin ¢6ziimii olamaz. Dertlerinin ¢éziimii “baska

yerde”. O “baska yer” ise heniiz madenciye, is¢iye, mazluma ulasabilmis degil. %’
“Baska yer”, meseleye iliskin Islami bir ¢dziimden baskasina gonderme yapmamaktadir.
Dolayistyla bu ifadeler, énceki boliimde Islamcilarin emek sorununa iliskin 6zelestirilerine bir
katki olarak okunmalidir. Islamcilar olayr sahiplenmekteydiler, bunu yaparken de emek
yiirilyiisiinii Islamci bir sdylem etrafinda anlamlandiriyorlardi: Onlar i¢in, yiiriiyen bu insanlar
“bizim insanlarimiz”’d1, “bir aydir her giin, yagmur, kar, soguk demeden hak icin, Hakk igin
yiirliyorlar”di: “Bizden uzak olanlar degil, o ¢cocuklar, o basortiilii kadinlar, o erkekler bizim;
bu insanlar1 bir diinya kadar yabanct ellere birakamayiz. Onlarin 6niinde olmasak bile yaninda
olalim” deniyordu.?®

Tiirkiye’nin mustazaflari, ig¢iler yavas yavas ayaga kalkiyor. Bunun uzaginda olmak, bizim

is¢imizi sola diiserim endigesiyle diizen partilerine teslim etmek anlamina gelir. Bir aydir delik

pabuglarla yiiriiyen kadinlarimiz igin, bir aydir dogru diiriist yemek yemeyen ¢ocuklarimiz i¢in

onlara nasil bir diinya vaad etti§imizi gosterelim.?*°
Bunun retorik bir temenniden ibaret kalmadigim1 gosteren c¢abalardan biri, Isldmcilarmn
Zonguldak yiiriiyiisiine maddi ve manevi destek toplamak i¢in giristikleri yardim ¢agrisidir. Bir
grup Islamecimin olusturdugu grev destek komitesinin islami yayin organlari aracilifiyla yaptigi
cagrimin slogan1 “Madencinin fenerini sondiirmeyelim” idi. Metinde “Hiikiimet iscileri
oyaliyor. Haklarini vermek istemiyor. Zonguldakli madenciler ise destek bekliyor ... Grev icin
bir seyler yapmamiz lazim. Bu onurlu sesi destekleyelim. Bir telgraf ¢ekelim. Maddi destek
verelim. Yiikseltelim bu onurlu sesi...” ifadeleri yer almaktadir.?®® Bu destegin kapsami ve
etkisi konusunda agikar gostergelere sahip degiliz. Yine de olusturulmak istenen sdylem ve
buna eslik eden pratik temrinlerin kendi baslarmma derin ve yogun anlamlar igerdigi
kuskusuzdur. Yeryiizii’nlin bu sdyleme katkilar1 ise daha carpici olacaktir.

Yeryiizii, 15 Aralik 1990°da yayinlanan ilk sayisinda kapagin yarisini madencilerin
fotografina ayirmis ve “Zonguldakli Maden Iscileri ‘Allahu Ekber’ diyor” mansetini atmist1.
Derginin yazarlarindan M. Cetin Demirhan, Zonguldak’taki eylemleri -bilfiil istirak ederek-
gozlemledigi yazisini epik bir sahneyle agmaktadir:

Siz madencinin, madenin ne oldugunu bilir misiniz? Ben Zonguldak’1 gérene kadar bilmezdim.

Siz her giin yerin yuzlerce metre altinda bir dag: dilim dilim kesen, ¢ikardigi komiirii her damla

257 Agy.
28 Agm, .32 (vurgular bize ait).
259 Agy
260 Agy
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teriyle yikayan insani tanir misiniz? Ben tanimazdim. Siz yerin yiizlerce metre altinda ve her an
oliim tehlikesiyle burun burunayken o karanlik diinyada seccadesini kibleye koyup Rabbine kul
oldugunu haykiran insani tanir misimz? Ben tanimazdim. Siz ucuz politikalar, sloganlara
aldirmadan, ama kitleden de kalabaliklardan da kopmadan Islam’in izzetini, serefini haykiran,
bugiin belki yalmiz oldugu icin, ekmek parasi i¢in, alin terini ¢aldirmamak i¢in nasirl
yumrugunu kaldiran ve her kaldirista Allahu Ekber diyenleri tanir misiniz? Ben tammazdim.
Zonguldak'ta, Asma’da, Uziilmez’de, Dilaver’de, Kozlu’da, Kandilli’de kocasmin yaninda
yirilyen, basortiisiinii bayraklastirip yiirliyen bacilarimizi, analarimizi tanir misiniz? Ben
tanimazdim.?%?

Sayfanin tam ortasina yerlestirilmis, maden ocaginda namaz kilan bir is¢i fotografi bu sahneyi
tamamlar. Direnisin bir Islami kalkisma gibi sunulmasi ne kadar sahihtir? Gergekten Zonguldak
iscileri eylemlerde tekbir getirmis midir? Insanlari hangi Islami motivasyonlar meydana
dokmiistiir? Islamciligin o dénem itibariyle direnis sembolii olarak saydigi basortiisiiniin
“bayraklastirmas1” gibi oldukga siyasal cagrisimli bir tavir Zonguldak’ta sokaklara dokiilen
kadilarin eylemini ne &lgiide tanimlayabilir? Islame1 bir terminolojinin mesele karsisindaki
gerceklik degeri ve diizeyi nedir?

Bu sorun, Chouliaraki ve Fairclough’un deyimiyle, “soylemin salt sozel bir ifade
olmaktan ¢ok bizatihi toplumsal bir pratik oldugu” yaklasimindan istifade ederek
cevaplanabilir. Dilin ¢agdas toplumsal pratiklerin gittikce daha gbze garpan bir unsuru haline
geldigi ve ekonomi, siyaset ve medya gibi alanlarda dilsel operasyonlara iliskin bir 6z-bilincin
(self-consciousness) giderek arttigi diigtiniildiigiinde bu daha kolay anlagilabilir. Elbette
toplumsal hayati s6yleme indirgeme kolayciligina kagmamak gerekir. Toplumsal siirecler
postmodern goriislerin iddia ettikleri gibi bir ‘dil oyunu’ndan ibaret degildirler. Dergi
metinlerine (yani sdylemlerine) odaklanan bir ¢aligmanin bu ince ¢izgiyi gdzetmesi hem zor
hem de mecburidir: S6ylem, sembolik iktidar miicadelesinde kaynaklar1 hegemonize etme
cabasinin bir neticesi olarak ortaya cikar, dolayisiyla s6z/metin toplumsal hayatin 6teki —
soylemsel olmayan/pratik— vecheleriyle diyalektik bir iliski i¢inde iiretilir. Buna gore,
toplumsal siirecler, sdylemin aralarindan yalnizca biri oldugu alti ‘moment’ten biridir: (1)
sOylem/dil, (2) iktidar, (3) toplumsal iliskiler, (4) maddi pratikler, (5) kurumlar/ritiieller, (6)
inancglar/degerler/arzular. Her bir moment bir digerini icermektedir —yani sdylem bir iktidar
formu oldugu kadar, inanc¢larin/degerlerin/arzularin olusum tarzi da olabilir, bir kurum,

toplumsal iligki tarzi yahut maddi bir pratik anlamina da gelebilir. Tersi de gegerlidir: iktidar,

%1 M. Cetin Demirhan, “Kara Kista Kara Elmas Diyarinda Is¢i Bayrami: Zonguldak Allahu Ekber Diyor”,
Yeryiizii, say1: 1, 15 Aralik 1990, s.10-12.
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toplumsal iliskiler, maddi pratikler, kurumlar, inanislar vs. kismen sdylemdirler. Soylem de
dahil her bir moment i¢indeki heterojenlik, bu momentin 6teki momentler tarafindan eszamanli
olarak belirlendigini gosterir. Sorun bu momentler arasindaki ‘akig’larin (Chouliaraki ve
Fairclough buna ‘terciimelerin’ de der) nasil ortaya ¢iktigidir.?%? Biitiin iiretim pratikleri fiziksel
ve sembolik kaynaklar1 degisen diizeylerde terkip ediyorsa o halde sdylem her zaman 6nemli
bir momenttir ¢ilinkii biitlin pratikler refleksiftirler —yani bir pratigin yapilar1 o pratigi (hem
pratikler iizerinde ve hem de pratikler i¢inde etkilere sahip olma anlaminda) kzsmen insa ederler.
Bu sdylemsel etkilerin ‘gayri maddi’ fakat ‘gergek’ olarak anlamak gerektigi soylemistir.?®3

Buradan hareketle, s6z konusu temsillerin Islamc1 sdylemin bilingli insasinin parcalar
oldugunu one siirebiliriz. Bu ise seyleri oldugundan farkli gostermekten biraz daha karmasik
bir tavra isaret eder: Eylemlerin Islami/islamci bir kalkisma olmadigmin herkes farkindadir
fakat Islami 6gelerin 6ne cikarilmasi, islamci bir emek sdyleminin ‘iiretilmesi’ agisindan anlam
kazanmr. Bu ayn1 zamanda Islamci dznenin de ingasidir: Bu iiretimi dergi gibi dénemin
kosullarinda bilginin yayilimi i¢in en 6nemli kamusal araclardan biri yoluyla yapmak, olay1
yakindan gozlemlemek, destek komitelerinin kampanyalarini duyurmak ve buna istirak etmek,
belki en 6nemlisi kapitalizm ve emek sorununa yonelik torpiilenmis duyarliliklart Misliimanlar
acisindan keskinlestirmek; tiim bunlar, -eger sdylemin mevcut gercekligin dilsel pratikler
yoluyla déniistiiriilmesi ¢abas1 oldugunu kabul edersek- Islamcilarin sdylemlerinin, gercekligi
dontistiirmeye yonelik toplumsal bir pratigi var kilmak istediklerinin isaretleridirler. Ayni
zamanda madenciyi “mustazaf” ve “yalinayakli”, devleti/sermayeyi “miistekbir” seklinde
resmetmek, is¢i miicadelesini Islami hareketin bir ciizii kilmaya, onu Islimciligin sathina dahil
etmeye niyetli bir sembolik iktidar (veya hegemonya) miicadelesidir de. S6ylem burada iki
yonlii isler. Yazar, Zonguldakl is¢ilerle soylesilerin ve eylem atmosferine iliskin gozlemlerin
ardindan, “Yirirken madenci yeri titretiyor. Haykirirken madenci gogii titretiyor. Korksun
Miistekbitler. Iscinin alin terini ¢alanlar. Hakkini istiyor isci. Hakk: arryor. Adaleti arryor, adil
olani ariyor. Yalinayaklar geliyor. Mustazaflar geliyor” derken is¢i miicadelesinin aktorlerini
sdylemin igerimine katmakta, bir yandan da Islimciligin kendi politik magduriyet ve miicadele
sahalarindaki dinamizmini madenci direnisine eklemlemeye ¢alismaktadir:

Mazlumlar mazlumlara, mahrumlara, yalinayaklilar zuliim gérenlere nasirh ellerini uzatiyor.

Neredesiniz? Ey bacilar... Basgortiisii zulmiinii yasayan bacilar. Zonguldak’li bacilarimiz size

selam sdyliiyor. Allah’in selamin1 gonderiyorlar size. Tertemiz ellerini uzatryor. Neredesiniz?

262 | jlie Chouliaraki ve Norman Fairclough, Discourse in Late Modernity: Rethinking Critical Discourse
Analysis, UK: Edinburgh University Press, 1999, s.6.
263 Age, s.8.
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Tiim Tiirkiye’nin ezilmisleri, Miisliimanlar, Tiirkiye’nin mustazaflari. Zonguldakli mustazaflar

ellerini uzatiyor size. Gelin. Ellerimiz birlesip hakki sdylesin. Korkun miistekbirler, mustazaflar

geliyor. 24
Bu coskulu sdyleme biraz daha sogukkanli bir degerlendirmeyle eslik eden Ahmet Ozcan,
Zonguldak eylemlerini is¢i sinifinin (“toplumsal piramidin en alt kesiminde yer alan mustazaf
kesim”) yillardir biriktirdigi 6fkeyle diizenin yasalarmi ¢ignemesi seklinde okur.?®® Ozcan,
eylemlerin temelinde 12 Eyliil sonras1 askeri diktanin ve Ozal ydnetiminin pespese uyguladig
neoliberal ekopolitigin, yani siirekli ivmelenen iicret kayiplarinin, ucuz emege karsin hayat
pahalilig1 ve vergi-fon yiiklerinin, giivencesizligin, kotii is kosullart ve idari yolsuzlugun
biriktirdigi sorunlar1 gérmektedir. Kamu iktisadi Tesekkiillerinin dzellestirilmesi veya tiimden
kapatilmas1 gibi secenekler bu kez devlet i¢in artik iyice pahali bir yiikke doniisen maden
ocaklar1 {iizerinden yiiriitiilmekteydi, dolayisiyla iscilere verilecek yiiksek iicretler bu
isletmelerin elden ¢ikarilmasini giiglestirecegi gibi, 12 Eyliil’den sonra ilk kez bu denli kitlesel
bir tepki veren emek¢i kesimlerin siyasal pozisyonunu da takviye edecekti. Hiikiimetin ve
Ozal’in eylemler karsisinda uzlagmaz bir tavra biiriinmesi de bundandu. Isletmelerin kapatilmasi
veya ozellestirilmesi, devleti pahadan kurtaracak hem de Ozal’in himayesinde yeni yeni
palazlanan sermayedar bir orta sinifin biiylimesine katkida bulunacakti. Madenlerin tartigma
konusu olmasinin en Onemli saiklerinden biri, yenilenmemis bir teknolojik yapinin
mevcudiyetini devam ettiriyor olmasiydi, devlet de bu madenlerin kendisine zarar getirdigi,
iscilere de “zulim” oldugu seklinde bir imaj1 yayginlastirtyordu. Donemin basini da olayi
cogunlukla is¢i-igveren celigkisi baglaminda degil, madenlerin “teknolojik gerilikten muzdarip
oldugu” seklinde vererek onu diizen ig¢i bir tartismanin i¢ine ¢ekiyordu. Hatta bu goriise bazen
biiyiik sermaye sahipleri de katilmakta ve Ishak Alaton gibi ithalatg1 zenginler, “maden
ocaklariin kapatilmasinin daha iyi olacagi” seklinde yaklasimlar dillendirebilmekteydi.
Ozcan’a gore iscilerin eylemi, emekgi kesimlerin itibarin1 bu denklemin disinda birakan biitiin
formiillere bir kars1 durusu sergilemekteydi. “Cosku, azim ve fedakarlik” Zonguldak halkinin
eyleminin en énemli boyutuydu ve Zonguldak “kitleyle yiiriiyiise ¢ikacak her muhalife ¢ok
seyler 6gretmis”, “eylemde 0gretmen olmus”tu. Zonguldak eylemlerinin bir bagka noktasi,
“ekmek kavgasinin tek basina ideolojik miicadeleden daha ajitatif dinamikler tagidiginin ortaya
cikmas1”ydi. Ekmek kavgasin1 odagina alarak, hayatinda higbir siyasal mitinge katilmamis

~ 199

insanlar siyasallasmislardi. Fakat Ozcan’a gore “ekmek kavgasi dinamigi’nin olumsuz yonleri

264 Demirhan, s.12.

265 Ahmet Ozcan, “Madencinin Kavgasi Sadece Ozal ile mi: Grevler, Direnisler ve Diizenin Krizi”, Yeryiizii, say1:
2, 15 Ocak 1990, s.20.
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de vardi ki, o da “bu atakligin daha genis, uzun vadeli ve koktenci hedefler iizerinde
yiikselmemesi” idi; bu kitleler haklarini alinca eski sakin tavirlarina geri donebilirlerdi. Maas
ve ekmek miicadelesi diizen i¢i taleplerin bir disavurumuyla sinirl kaldiginda uzun vadeli bir
doniisiime kap1 aralayamazdi. Bununla baglantili bir mesele olarak Ozcan, Zonguldak eylemleri
sirasinda oncii sendikanin ve emekgi kitlesinin, “12 Eyliil 6ncesi kor doviisiiniin ve 12 Eyliil
sonras1 korku, yildirma ve diizenden baska her giicii gayrimesru gosterme politikasinin bir
sonucu olarak, koktenci-diizendist muhalif akimlara itibar gostermedigini” hatirlatmaktadir:
Isciler destek vermeye gelen sosyalist gruplarin dergi ve gazetelerini almayarak aralarina
“yabancit sokmamis” ve “bu bir ekmek kavgasidir, kigkirticilara dikkat” uyarilar1 yapan
sendikaya uymustu. Dolayisiyla Zonguldak eylemleri ideolojik bir temele dayanmaktan uzakti.
Amaci “ekmek”, hedefi ise “Ozal hiikiimeti”’ydi. Yine de Ozcan’a gére, halkin depolitizasyon
zincirlerini kirmasi ve korku duvarlarini asmasi agisindan eylemler ¢ok ileri bir sosyal-siyasal
hareketlilik olusturmuslards.?®®

[slamciligin  bundan hissesi neydi? Ozcan, is¢i smifinin fedakar eylemliligiyle
Miisliimanlara®®’ 6nemli mesajlar génderdigini sdylemektedir. Miisliimanlar da emek sorununa
iligkin “tarihsel duyarsizliklari”n1 bir nebze de olsa asmay1 basarmislar ve “mustazaf kitlelerin
sorunlarma duyarl hale gelmisler’dir. Ona gére buradan Islamcilik adina olumlu sonuglar
devsirilmelidir:

Olaylar etkileme ya da yonlendirme, is¢i sinifitla somut baglarin yetersizligi sayesinde zaten

miimkiin degildi ama duyarlilik kazanma ve is¢i sinifin1 “kesfetme” baglaminda 6nemli bir adim

atildi. Bundan sonrasi, Miisliimanlarin gerek teorik (is¢i ve ezilen diger kesimlerin sorunlarinin

Islami diisiinceyle yorumlanmasi) ve gerekse pratik (ezilen siniflarla siyasi ve drgiitsel baglar

kurulmast) alanlarinda atilacak ciddi adimlarla gelistirilmelidir.2®
Yazi, diizenin, is¢ilerin sorunlarini kendi i¢ celiskilerini tadil edecegi bir firsata doniistiirme
olasiligmi agmanin yegane yolunun emekgi kesimleri Islamla tanistirmak oldugunu éne siirerek
sona erer.?®®

Eylemler sirasinda medyanin, 6zellikle de Ozal’a yakin muhafazakir basin
kuruluslarinin tavri da Islamcilar nezdinde elestiri konusu olmustur. S6z gelimi Zaman gazetesi,
madenci eylemiyle ilgili karalayici bir yayin politikasi izliyor ve “genel grevin kanuna aykiri

2 ¢ 29 <¢

oldugu”, “madende ayaklanma cagrilarinin yapildig1”, “zam taleplerinin ciddiyetsiz boyutlara

266 Agy

267 “Miisliimanlar” ifadesinin burada siyasal Islamci bir biling edinmis dindarlar1 kastettigini hatirlatmakta fayda
var.

268 Agm, s.21.

269 Agy
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vardig1” seklinde haberlere ve isveren goriislerine yer veriyordu. Tiirkiye gazetesinin de tavri
cok farkli degildi. Ahmet Mayali, bu yaklasimlari sorguladigi yazisinda, muhafazakar
medyann, Tiirk-Is’in 6nciiliigiinde Zonguldak eylemine destek verme amagcli gergeklestirilen
3 Ocak genel grevinin gerekgeleri arasina “laikligi koruma” gibi rejimin temel ilkelerinden
birinin de dahil edilmesinden &tiirii sendikayla “laiklik noktasinda sun’i bir kavga’ya
tutustugunu ne siirmektedir. Tiirk-Is’in mevcut rejimle ters diismeme kaygilarmin bir iiriinii
olarak eylemcileri “laikligin muhafizlar’” seklinde lanse etmeye caligmasi, laiklik-irtica
tartismalarinda konumunu TUSIAD ve MESS gibi isveren kuruluslarinin yaninda belirlemesi,
eylemlerin coskun dinamizmini 12 Eylil’iin laiklik ve Atatlirk¢iilik ¢izgisine saptirdigi
seklinde elestirilere konu olmustur. Mayali sendikanin ayni sekilde eylemlerin diizenin
kapitalist koklerine yonelmesini engelledigini, 6nce grev kiriciligi yaptigini, tabandan gelen
tepkiye dayanamadiginda da onu sistemin sinirlar1 icinde bir muhalefet seviyesinde tutmaya
gayret ettigini savunmaktadir.?’® 12 Eyliil’iin devlet diizenini laiklik ve Atatiirkgiiliik iizerinden
restore ettigi, 1990’11 yillarda ise biiyiik laiklik kampanyalarina tanik olundugu ve Islami
muhalefetin iizerinde irtica sdylemlerinin bir tasfiye araci olarak yogun bir bigimde kullanildig:
diisiiniildiigiinde, Tiirk-Is’in “laikligi koruma” teminat: vermesinin Islami/islamci gevrelerde
nasil bir anlama karsilik gelecegi rahatlikla tahmin edilebilir.

O halde Islamcilarin Zonguldak direnisi hakkindaki tavirlarini bir kag maddede hiilasa
edecek olursak, (1) bu eylemlerin en genelde kapitalizmin, iilke 6zelinde ise 12 Eylil’lin ve
“Ozalizm”in isci hareketini giicsiizlestirmeye, yerel sermayeyi biiyiitiip genisletmeye, kiiresel
kapitalist programlar1 ve ¢okuluslu sirketleri iilke i¢i liretim iligkilerine dahil etmeye yonelik
neoliberal uygulamalarinm bir sonucu oldugunun farkindaydilar. (2) Tiirk-Is’te somutlagan
diizen i¢i sendikacilik anlayisini ve bu meselenin “ekmek kavgasi”yla sinirli tutulmasini temkin
ve tenkit ile karsiliyorlardi. Onlara gére Zonguldak eylemi, diizenin laikgi ve Islami harekete
yonelen baskic1 yapisina kars1 verilecek biitiinciil bir kavganin bir pargast olmaliydi. (3) “Islami
hareket” is¢i smifinin, emekgi kitlelerin sorunlarina duyarlilik kazanmistt ve bu tavr
yiikseltmeliydi: Kapitalist sistemin ¢arklarinda en fazla ezilen mustazaflar olarak isciler, yegane
¢oziim olarak Islam’la tamistirilmalilardi. Isldmecilar emek sorununda inisiyatif almak
zorundaydilar.

Bu yeni duyarlilik kendisini alt1 ay sonra bir baska meselede, Pagabahge direnisinde de

gosterdi ve Islamcilar bu kez daha atilgan davrandilar.

210 Ahmet Mayali, “Tiirk-Is, Genel Grev ve Zaman Gazetesi”, Yeryiizii, ags, .21.
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3.1.3.4.4. Pasabahce direnisi

Pagabahge direnisi 1990’11 yillara eylemlerle merhaba diyen emekgi kesimler agisindan ¢ok
onemli ve etkileri biiyiik bir baska direnis olmustur. Istanbul Pasabahge’de faaliyet gdsteren
Sisecam fabrikasinda isverenin 1991 Temmuz’unda is¢i ¢ikartmak istemesinin ardindan 21 giin
boyunca siirdiiriilen eylemler basariyla neticelenmis ve ¢ikarilan isciler islerini geri
kazanmiglardir.

Hakan Kocgak, Pasabahge sirketinde ¢alisan cam is¢ilerinin farkli donemlerde verdikleri
emek miicadelelerini anlattig1 calismasinda®’* 1980’lerde diinya ¢apinda rekabet edebilecek
seviyeye yiikselen Pasabahge firmasinin, ihracat odakli bir ekonomi politigin ve uluslararasi
neoliberal rekabetciligin dayattigi kosullar karsisinda makine ve isgiicli verimliligini artirma
diisiincesiyle maliyetleri diislirmeye karar verdigini aktarmaktadir. 80’lerin ortalarindan
itibaren yiiksek maliyetlerin diisiiriilmesi sirket tarafindan hedefi giderek artan big¢imde
vurgulanir. 1991 yilinin Ocak ayinda baglayan ve is glivencesi ve licret artirimi gibi konulari
iceren toplu s6zlesme goriismelerinin ardindan Sinop’tan baglayarak Kirklareli’ne uzanan toplu
is cikartmalara girisilir. Hizla diger fabrikalara da yayilan tensikatlarda isten cikartilan is¢i
sayis1 bir kac hafta i¢inde 2500’ bulur. Istanbul Pasabahce Cam Fabrikasinda ¢alisan 584 isci
ise 25 Temmuz 1991 giinii isten ¢ikarilir. 2500 is¢i hep beraber salterleri indirir ve isyerini terk
etmeme eylemini baslatirlar.?’? Pasabahge eylemi, bir fabrika direnisi olmaktan cikarak kisa
siirede bir semt miicadelesine doniislir. Bu yaniyla Zonguldak’taki eylemleri andiran direnis,
ailelerin, Istanbul’un farkli bolgelerinden destek veren iscilerin ve bdlge esnafinin
dayanigmastyla biiyiir. 29 Temmuz giinii Pasabahge ve Beykoz esnafi kepenk kapatir. Isverenin
direnisi sekteye ugratmak tlizere once 47, ardindan 334 kisiyi daha isten atmas1 ise yaramaz.
Direnis boyunca Pasabahce ve Beykoz havzasi, 6rnegine ender rastlanan kitlesellikte ve giigte
dayanisma Orneklerine sahne olur. Pasabahge esnafi kepenk kapatarak, iscilere gida yardimi
yaparak maddi ve manevi destek sunar. Cevre mahallelerden fabrikaya her giin, her aksam
yiiriiyilisler diizenlenir. 21 giin boyunca kesintisiz ve giderek artan dayanisma eylemleriyle
giiclenen direnis, nihayetinde, iscilerin 6rgiitlii oldugu Kristal-is sendikasimin teklifinin isveren
tarafindan kabul edilmesiyle basariyla ulasir.

Pasabahge direnisi, Islamcilarin da bizzat istirak ettikleri bir direnis olmas1 hasebiyle
farkliyd1. Haksoz dergisi etrafindaki Islimcilar eylemlerde aktif rol oynamus, derginin 4 sayfalik

mini 6zel sayisi olarak “Pagabahge 6zel sayisi’n1 yayimlamis ve Pasabahce-Beykoz civarindaki

211 Hakan Kogak, Camun lscileri: Pasabahge iscilerinin Stmf Olma OyKiisii, Istanbul: iletisim Yayinlari, 2014.
212 Tuncay Alp, “Pasabahge Iscisi Direniyor!”, 6 Agustos 2002, http://marksist.net/iscihareketi/Sisecam.htm
(erisim 20 Ocak 2016).
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cami ve mescidlerde dagitmislardi. Isldmi duyarhiliklarla 6riilmiis bir metin yoluyla insanlari
isci eylemine davet etme calismasi Islamcilik agisindan &zgiin bir deneydi. Bir kez daha, bu
cabalarin kapsami ve yonlendirici etkisinin boyutlarini 6lgebilecek bir kistasa sahip degiliz. Ne
var ki, Pasabah¢e eylemlerinin basindan sonuna bu Islamci pratigin tedaviilde kaldigini
biliyoruz. Buna eslik eden sdylem iiretimi de buraya kadar tartismakta oldugumuz, Islamcilarin
emekle ilgili Ozelestirileriyle ve muhasebe gayretleriyle birlikte disiiniilmelidir. Bu,
Islamcilarin 1980 sonrasinda iktidar sorununu anlamak iizere “tevhid” ve “adalet” kavramlarina
getirdikleri yeniden yorumlamaci bir okumanin neticesi olarak ortaya ¢ikmaktadir. islam’in sz
dagarciginda mevcut olan kavramlar bu kez emek sorununu dillendirmek igin seferber
ediliyordu. Ornegin mevzubahis 6zel say1 dergi ambleminin altna yerlestirilmis “Allah
Zalimleri Sevmez” ayetiyle agilmaktadir, mansete ise “Is¢i Kiyimi Zuliimdiir: Pasabahge Sise-
Cam Iscilerinin Dayanismas1 Biiyiiyor!” baslig1 ¢ekilmistir. 25 Temmuz’u “bir biiyiik zulmiin
daha ayyuka ¢iktig1 gilin” olarak tarif eden yazi, eylem giincesi tadinda, Pasabahge’deki
direnisten manzaralar sunar. Coluk ¢ocuk, yasli, kadin, is¢i ve esnafin olusturdugu dayanisma
ortam1 “Cocuklardan gii¢ alan babalar, babalardan gii¢ alan c¢ocuklar... Her yanda bitmek
tiilkenmek bilmeyen bir feryad, bir direnis dalgalaniyor” seklinde anlatilir. Atilan sloganlardan
one cikarilanlarin ise IslAmcilarin sdylem kavgasinin bir ifadesi oldugu anlasilabilir. “Yol
kiyisinda dizilmis yiizlerce geng ve ihtiyar”in attig1 sloganlar soyle siralanir: “Burasi Tiirkiye,
Israil degil!”, “Allah Zalimleri Sevmez!”, “Kahrolsun Zalimler!”, “Isciyiz, Hakliyiz,
Kazanacagiz!”. islamc1 sdylemde miifsid iktidarlar imleyen sembollerin basinda gelen firavun,
bu kez “zalim patron”u tamlayan bir kavrama doniistiiriilmiistiir:
Ates koru gibi yakan Temmuz giinesinin altinda beklesen, aglasan ¢cocuklarin akan gozyaslari
zalim patronlarin kalplerindeki hirs atesini sondiirmeye yetmiyor. Onlar biraz daha
kazanabilmek, biraz daha zevk ve sefa siirebilmek i¢in immetin bu mazlum insanlarinin
sirtlara yillardir bindikleri yetmiyormus gibi simdi de onlan isten ¢ikartarak, ekmeksiz, a¢
susuz koyarak oliime mahkum etmek istiyorlar. Allah’in nimetlerinin adilce boliigiilmesini
engelleyen, toplumun haklarimi gasp ederek daha fazla mal, miilk, mevki, statii elde etmek
isteyen, bozguncu ve gasp¢t modern firavunlar, diinya somiirii mekanizmasinin tekerlegini
binlerce insanin alin terini, goz nurunu ¢alarak dondiirmek istiyorlar ... K&peklerine bile
Avrupa’dan mama getirten, Omiirlerini zevk ve sefahat yuvalarinda gegirerek milyarlari ¢argur

eden miistekbir zalimler, miistezaf (ezilen) halkimizin direnisini kiramayacaklardir. “ALLAH

DIRENENLERLE BERABERDIR.”?"?

213 Hakséz, “Is¢i Kiymmi Zuliimdiir: Pasabahce Sise-Cam Iscilerinin Dayamgmasi Biiyiiyor!”, dzel say:: 1, 31
Temmuz 1991.
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Nimetlerin adilce boliisiimii, gasp, miilk, bozgun, firavun, somiirii, alin teri, miistekbir, zalim,
mustazaf (metinde miistezaf), halk, direnis, Allah kelimelerinin biitiinliiklii bir sdylem diizeni
icine nasil yerlestirildigine dikkat edelim. Bu sdylem diizeninin Islamciligin emekgi
hareketlenmelerle (siyasal hareketlerle degilse de) rabitasinin teorik diizeydeki imkanlart
hakkinda oldukga ilgi ¢ekici bir igerik sundugunu gérmek zor degildir. Bununla birlikte, bu
direniste Islamcilarin aktivizminin abartilmayacak bir seviyede seyrettigini hatirlatmak,
arastirma nesnemizi calisti§imiz baglamin merkezine oturtma kolayciligindan kaginmamizi
saglar. Nitekim Islamcilar olaydaki ikircikli taraflarmi teslim etmekten sakinmamaktadir.
Eylemlere bizzat sahitlik etmis bir yazarin sozii yine Islamciligin emek meselesindeki “tarihsel
duyarsizligina” getirmesi bosuna degildir;
Bugiin kars1 koymamiz gereken ekonomik zulmiin, somiiriiniin odaginda agirlikli olarak isgiler
vardir. Ama bugiin bizim is¢i sorununa karsi degil tezlerimiz, sloganlarimiz bile yok. Bunu en
canli olarak Pasabahge direnisinde yasadik. I¢lerinde kardeslerimizin de bulundugu 1200 kisinin
isten atilmasina tepki olarak miisliimanlar, 21 giin siiren direnige aktif olarak katilmalarina
ragmen, insanlar1 islam’a ve direnise motive edecek sloganlar bile bulmakta giiclii cektiler.
Bununla birlikte, bizim de ilk defa is¢i sorununa sahip ¢ikan, isten atilmalar1 kinayan bir
bildirimiz hazirland1 ve dergimizin ilavesi olarak biitiin yorede ve camilerde dagitildi. Bu giizel
ve ilk tesebbiis Oncelikle halkin igindeki miisliimanlarin uyandirilip harekete ge¢melerini

saglamasi bakimindan etkili oldu. Bu da 21 giin siiren direnisin zaferle sonu¢glanmasinda en

etkin faktor olan kitle destegini getirdi.?™

Bu kitle destegine MAZLUMDER’in de istirak ettigini ve maddi ve manevi destekte

bulundugunu Yeryiizii dergisinin konuyu kapagina tasidig1 9. sayisindan 6greniyoruz.2’

3.1.3.4.5. Cesitli Eylemler, Grevler, Direnisler

Bu iki biiytik direnisin haricinde irili ufakli bir¢cok eylemliligin giindemini 6zellikle Yeryiizii
dergisinin tuttudu gériililyor. Zeytinburnu Inceler Boya Fabrikasi’nda toplu sozlesme
gorliismelerine yaklasirken 55 iscinin isten atilmasinin ardindan baslatilan ve iki buguk aydir
devam eden grev?’®, eski TUSIAD baskani Ali Kocaman’in sahibi oldugu Davutpasa Top-

Vit’te toplu sozlesme goriismelerindeki uyusmazlik sonucu baslayan ve yedi aydir siiren

214 Cakar, “Miisliimanlarin Is¢i Kiyimi ve Ekonomik Sémiirii Karsisindaki Tavirlar”, s.6.
215 Ahmet Mayali, “Is¢i Kiyrmima Inen Yumruk: Pasabahge Direnisi!”, Yeryiizii, say1: 9, 15 Agustos 1991, 5.4-5.
276 Yeryiizii, “Inceler Boya’da Grev: ‘Cok Istemeyin Memleket Batar’”, say1: 1, 15 Aralik 1990, s.12.
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grev?’’, Kayseri Cinkur iscilerinin miicadelesi?’8, MESS grevleri?’®, Thsan Dogramaci’nin
sahibi oldugu Tepe grubu isletmelerinde ve Bilkent’teki is¢i ¢ikartmalar, sendikasizlastirma ve
buna kars1 gelisen isci direnisleri?®®, birgogu sigortasiz calisan ve 16 saat tek vardiyada calismak
zorunda kalan firm iscilerinin toplu sdzlesmeleri ve is giivenligine iliskin hak miicadeleleri®®?,
Tuzla cam iscilerinin direnisi?®?, Gebze Elektrofer fabrikasinda isten ¢ikarilan 209 iscinin "flk
kez direnen bir topluluk olusturduk" sézleriyle siirdiirdiigii eylemler?®®, Gorgiilii pastanesi
iscilerinin grevi®¥, Cukurova grubuna bagl Tifdruk ambalaj fabrikasi iscilerinin dort aydan
fazla siiren licret miicadelesi?®®, Kocaeli Orsas’ta Oz Agac-Is’in onciiliigiinde taseronlasma
karsit1 hukuk miicadelesi ve grev?®, Tuzla STFA Tersanesi’ndeki maliyet kisit1 gerekgesiyle
yapilan toplu isten ¢ikartmalar?®®’, Tiirkiye capinda 600’{i bulan is¢i c¢ikartmanin ardindan
baslayan Yurti¢i Kargo direnisi?®, Otomobil-is sendikasina bagl olarak Gebze Cer Metal’de

289

caligsan 77 is¢inin toplu s6zlesmeden netice alamayinca baslattiklart miicadele“, yine Gebze’de

Yahya Kigili’ya ait Yongapan kereste-sunta fabrikasindaki tensikatlar®®, Istanbul Kartal’da
armatiir ve banyo aksesuarlari iireten Mata fabrikasinda “namaz kilan” iscilerin ¢ikartilmasi®®?,
sahiplerinin “Alarko’lar, Kamhi’ler gibi yahudi” oldugu hatirlatilan Tekirdag Derkon deri

isletmelerinde 288 iscinin sendikalasma istemesi yiiziinden toplu halde isten atilmasinin

217 Yeryiizii, “Top-Vit’te Grev 7. Aymda”, ags, s.12.

28 Yeryiizii, “Cinkur Iscileri Kararli”, say1: 2, 15 Ocak 1990, s.7. “Onemli bir sanayi kurulusu olan Cinkur’da
grev olmasi stiphesiz ki, liretim adina olumsuz bir durum. ancak igveren is¢ilere karsi direniyor; liretimin olmamasi
o yiizden ilgilendirmiyor onlar1. Iscinin magduriyeti, gii¢ hayat artlar1 fazla ilgilendirmiyor isvereni. Altta kalanin
caninin ¢iktig1, giicsiiz olanin, hakkini arayamayanin karsisinda duvarlagmis vicdanlarin hakim oldugu Tiirkiye’de,
Cinkur igvereni de duvarligint devam ettiriyor. Cinkur iscilerinin kararlilig1, hak arama suurlarinin gelismesi, yeni
bir gelenek baslatiyor Kayseri’de, giigsiizlerin de, mustaz’aflarin da insanca yasama isteklerini dile getirme
gelenegini ifade ediyor.”

219 Yeryiizii, “MESS Grevi; Ezilenler I¢in Kurtulusa Bir Adim Olmali”, ags, s.8-9.

280 Osman Yurt ve Metin Oztiirk, “Tepe’de Vahset”, Yeryiizii, sayi: 3, 15 Subat 1991, a.y., “Bilkent’te Sendika
Fiyaskosu”, Yeryiizii, ags, s.26.

281 Sahin Yeter, “Firm Sicaginda Bir Omiir”, Yeryiizii, say1: 2, 15 Ocak 1990, s.6. Oz-Gida Is’in gayretlerinden
bahseden ve “sar1 sendikacilik”’tan sikdyet eden yazida isgilerin kosullarina atfen “modern kolelik” ifadesi
kullanilir.

282 Halim Yazic1, “Tuzla Cam Iscileri Direniyor!”, Yeryiizii, say1: 12, 15 Kasim 1991, s.13.

283 Hakan Sahin, “Elektrofer’den atilanlar eylemde”, Yeryiizii, sayr: 14, 15 Ocak 1992, s.21.

284 Hakan Sahin, “Gorgiilii Pastanesi iscileri: Emegin hakki miicadele ile almir”, Yeryiizii, say1: 16, 15 Mart 1992,
s.8.

285 Hakan Sahin, “Tifdruk Grevi Dérdiincii Ayinda”, Yeryiizii, say1: 10, 15 Eyliil 1991, 5.21.

286 Mehmet Acar, “Orsas’ta sanc1 dinmiyor: ‘Isveren Miisliimansa hakkimizi versin’”, Yeryiizii, say1: 17, 15 Nisan
1992, s.14. Dergi sonraki sayilarin birinde Orsas’taki miicadelenin taseronluk sistemine son vererek basariyla
neticelendirildiginin haberini verir. Hakan Sahin ve Mehmet Acar, “Orsas’ta sancili anlagsma”, Yeryiizii, say1: 18,
15 Mayis 1992, 5.30.

287 Yeryiizii, “Tuzla STFA’da isci kiyimi”, say1: 17, 15 Nisan 1992, s.14.

288 Hakan Sahin, “Yurti¢i Kargo’da Direnis”, Yeryiizii, say1: 14, 15 Ocak 1992, 5.21; Yeryiizii, “Yurti¢i Kargo’da
Direnis Siiriiyor”, say1: 17, 15 Nisan 1992, s.14.

289 Mehmet Acar, “Cer Metal’li emekgiler hakkini ariyor”, Yeryiizii, sayi: 18, 15 Mayis 1992, 5.30.

2% Hakan Sahin, “Yongapan’da is¢i kiyim bitmiyor”, Yeryiizii, ags, s.30.

21 Yeryiizii, “Namaz kil isten atil”, ags, s.30.
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ardindan baslatilan ve basariya ulasan direnis?®?, Et ve Balik Kurumu’nda 6zellestirme sonrasi
sendikasizlastirma ve is¢i ¢ikarma girisimine karsi iscilerin igverene geri adim attiran elbise
yakma eylemi?®®, Amerikali Colgate-Palmolive sirketine satilan Hac1 Sakir’deki (“ABD terdrii”
ifadesiyle tanimlanan) toplu isten ¢ikarmalar ve miiteakip direnis?®*, izmir Belediyesi’nde 2500
kisilik isten ¢ikarma hamlesi?®, “zaten diisiik olan maaslarini alamayan ve is birakma, yiiriiyiis,
bildiri dagitma gibi eylemlere girisen” belediye iscilerinin miicadelesi?®®; Camis Makine Kalip
Sanayii’nde isverenin iiretimi durdurma kararina karsilik iscilerin fabrika isgali®®’; Bursa Taner
Kaplama isletmesinde Oz Agac-Is sendikasina iiye olduklar1 gerekgesiyle atilan 86 iscinin
direnisi?®®; Bahgelievler, Bagcilar, Gongoren ve Tuzla’da belediye baskanliklarini kazanan
Refah Partisi’nin bu belediyelerdeki gegici isgileri (toplamda yaklasik 900 kisi) “tasarruf
tedbirleriyle” isten ¢ikartmasimin ardindan baslayan direnis?®®; Uskiidar is¢i pazarinda “ekmek
paras1 ugruna koylerinden go¢ edip buralarda az bir licretle cagdas kolelige mahkum edilen
isciler”in dertleri®*®; Mersin Belediyesi’nde ¢ikarilan 999 is¢inin bir dizi eylem sonucunda geri

301, Ulker’in otomasyona gecis ve modernizasyon yatirimlari

ise alinmalarini saglayan direnis
gerekgesiyle 826 iscinin isine son vermesinin ardindan 200’e yakin is¢inin fabrika oniinde
bagslattiklar1 ve 81’inin ise doniisiiyle, kalanlarinsa tazminatlarini pesin almay1 basarmasiyla

sonra eren direnis®®?; ilh. bu dergilerde yer tutmustur.

3.1.3.5. Is cinayetleri

90’11 yillarin ilk yarist biiyiik direnislere sahne oldugu kadar genis capli ve oldukga iiziicii is
cinayetlerine de sahne olmustu. 7 Subat 1990 tarihinde Amasya’nin Merzifon ilgesinde
Yeniceltek Komiir Isletmesi’nde meydana gelen grizu patlamasinda 68 is¢i hayatimi

kaybetmisti. Tiirk Miihendis ve Mimar Odalar1 Birligi yayininda, kazanin ihmal, yetersiz

292 Hakan Sahin, “Derkon’da emekgiler kazand1”, Yeryiizii, say1: 22, 15 Eyliil 1992, s.21.

293 Hakan Sahin, “Ozellestirme kapsamina alian Et ve Balik Kurumu’nda sendikasizlastirma girisimi kirild1”,
Yeryiizii, say1: 23, 15 Ekim 1992, s.18.

2% Yeryiizii, “Amerikalilara satilan Hac1 Sakir’de ABD terdrii is¢inin ensesinde”, ags, s.18.

2% Yeryiizii, “2500 is¢iyi isten atan Izmi biiyiiksehir belediyesi suya ve otobiis biletlerine zam yapt1”, ags, s.18.
2% Hakan Sahin, “Belediye iscilerinin eylemleri devam ediyor”, Yeryiizii, say1: 25, 18 Aralik 1992-1 ocak 1993,
s.10.

297 H. Yasin Saruhan, “Camis Makine Kalip’ta iscilerin fabrika isgali ardindan yeniden isbasi yapild1”, Yeryiizii,
ags, s.10.

2% Salih Crnar, “Inegél Taner Kaplama’dan atilan iscilerin direnisi siiriiyor”, Yeryiizii, ags, s.11.

29 Hakan Sahin, “RP’li belediyeler ilk sinavimi veriyor”, Yeryiizii, say1: 27, Subat 1992, s.6.

30 Cogkun Bayram, “Ucretli kolelige devam”, Yeryiizii, ags, s.9.

%1 Haci Azadi, “Mersin’de Belediye Iscileri Kazand1”, Yeryiizii, ags, s.19. Soyle gegmektedir: “Mersin’li
mustaz’aflar, ‘hak almanin ancak direnmekle miimkiin oldugunu’ bir kez daha gosterdiler.”

302 Hakan Sahin, “Ulker’de Is¢i Kiyim1”, Yeni Yeryiizii, say1: 1, May1s 1993, 5.30-31; Yeni Yeryiizii, “Kapitalist
1sletmecilikte Ornek Kurulus: ULKER”, say1: 8, Ocak 1994, s.14.
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tedbirler, yonetim sorunu ve en temelde is¢inin yasam hakkinin kar maksimizasyonu ve maliyet
kisit1 ugruna degersizlestirilmesinin bir neticesi oldugu seklindeki, sik tekrarlanan maden
kazalarma iliskin “siradanlasmis” ¢ikarimlar1 yinelemek durumunda kalmaktadir.3%® Benzer bir
grizu faciasi, 1992 yilinin 3 Mart’inda (yani biiyiik Ankara yiiriiyiisiinden hemen bir yil sonra)
Zonguldak Kozlu’da, bu kez 263 kisinin kurban gittigi olaydir. Facia o ana dek Tiirkiye’deki
en biiyiik capli maden kazasiyd1.®®* Bu iki olay dénemin Islimci dergilerinde de yanki
bulmustur.

Yenigeltek faciasinin akabinde, Mart sayisinin sunus yazisinda —Iran devrimine
yakimligiyla bilinen- Tevhid dergisi, olayr imam Humeyni’den bir alintiyla anar:

Imam’m (r.a.), ‘iscilerin kani sehidlerin kani kadar kiymetlidir’ isaretine uygun olarak,

Yenigeltek mazlumlarmin acisini paylasmak ve somiirii diizenini mahkum etmek {izere duygu

ve tesbitlerimize de yer verdik. Biitliin mahrumiyet ve Ozlemlerimize ragmen, diinya

mahrumlarmin ve yalmayaklilarmin iimit kaynag: olan Islam Devrimi ile birlikte daha nice

yillara gahit olma timidi ile...3%
Yine derginin adiyla yazilmis bir yazida savunuldugu iizere, “geliyorum demesine ragmen
ciddiye alinmayan” grizu faciasinda, “ihmalden 6nce Tiirkiye’de emege, is¢ciye verilen degerin
ne oldugu konusulmali”ydi. Tiirkiye’de 12 Eyliil’den beri maden kazalarindan {i¢ bin isci
Olmiis, cok sayida insan “istatistik-dis1 kurbanlar” olarak solunum yollu hastaliklara diigar
olmus ve genc¢ yaslarda can vermisti. Bir kag maden miihendisini olayin sorumlusu olarak
gosterip Ustlinlii kapatmak emek-sermaye iliskilerinin kdkenindeki sorunlar1 gozardi etmek
olurdu. Oysa ki “Tiirkiye, bagbakaninin gogsiinii gere gere ‘benim iilkemde emek ucuz’ diyen
sayil iilkelerden biri”ydi. Ucuz emegin hicap edilmesi gereken bir durum olmasi gerektigi,
bunun insanin ucuzlugu manasina gelecegi, Miisliimanlar agisindan ise insanin yaratilmislarin
en sereflisi oldugu ve insanca muamele gormesi gerektigi savunuluyordu.3%®

Bu arada bir grup Islamci, olaya dair yazdiklar1 bir bildiriyi dergi araciligiyla
kamuoyuna ac¢mislardi. Bunun dergide olaymn incelendigi dosya icine yerlestirildigi
diisiiniildiglinde bir ka¢ ismin degil biitiin bir dergi ¢evresinin ve en genel anlamiyla da emek
meselesini yeni giindemine almaya baslayan radikal Islami yonelimlerin umumi ruh ve diisiince
diinyasin1 yansittig1 ongoriilebilir. Bildirinin tamamini -biraz uzun bir alint1 sayilabilecegini

goze alarak- tarafimizca yapilmis vurgularla birlikte buraya koymayi tercih ediyoruz:

303 TMMOB Maden Miihendisleri Odasi Yoénetim Kurulu, “Yeni Celtek Koémiir Ocaginda Yasamini Yitiren 68
Maden Is¢isi Diizenin Kurbanidir”, MADENCILIK Biilteni, say1: 7, Mart 1990, s.3-4.

30413 May1s 2014 tarihinde Manisa’nin Soma ilgesinde meydana gelen ve 301 is¢inin can verdigi maden yanginina
kadar.

305 Tevhid, “Yayincidan”, say1: 3, Mart 1990, s.2.

3% Tevhid, “Rejimin Emege Bakisi ve ‘Kurban’lar”, ags, s.5-6.
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Alinteri, emek ve emekgi diismanlarinin bile bile 6liimle kucaklastirdigi mazlum Yenigeltekli
maden isgileri:

Sofralarinda igecekleri “kan ve alinteri” olan diinya yiyiciler nice bin umutla galigtiginiz
is yerini “cehennem” yaparak zulmiin atesinde yaktilar sizi. Ulkenin yeralti ve yeriistii
kaynaklarini, insanlik onuru ile alinterini emperyalizme peskes ¢eken somiiriiciiler yanmis
viicutlarinizla emegin Oykiisiinii yazdirirlarken yagma sofralarinda kadeh kaldiriyorlar hala.

Alinteri ve emek¢i digmanlarina insanimizin artik sémiiriilemeyecegini duyururken
yanik cesetlere bile el siirememis nice yetimlere, dullara, nisanlilara yardim kampanyasi agan
batili ve usak ruhlu kuruluslara insan avcilart olduklarini hatirlatir, insanimiza yardim etmek
icin ylizlerce kisinin gociik altinda alevler arasinda kalmasinin gereklilik olmadigini bilmelerini
isteriz.

Yenigeltekli mazlum ig¢iler ve boynu biikiikk yetimler, dullar, gen¢ nisanlilar, kana
bulanmis yanik kokan cesetler, olay neticesinde hissetmedigimiz duygular1 soylemekten
Allah’a sigmir, Isldm’in devrimci hedefleri ugruna ve alnteri ile insanlik onuru igin,
sehadetimiz hayatimizin tabii bir sonucu oldugu dem, seve seve kanimizi akitip zalimler ve
diinya yiyicilerle hesaplasacagimiz duyurusuyla.

El ele verecegiz, Somiiriilmeyecegiz biz Miisliiman halkiz.>"

“Alinteri ve emekgi diismanhigi”ni kapitalizmin adin1 anmaktan ziyade “emperyalizm” veya
“somiirii diizeni”’yle agiklamak, Islimcilarm anti-Amerikanci siyasal tasavvurlariyla da drtiisen
bir ifade tarziydi. Kapitalizm kavrami1 muhakkak ki kullanilmaktadir, ne var ki Islamcilarin
liigatcesinde siyasal, kiiltlirel ve ekonomik bozgunculugu, isgal ve somiiriiyii, ezilen halklarin
yasadig1 trajedileri kiilliyen ihata eden ve yerel sorunlar1 “kiiresel istikbar”la iliskilendirerek o
huzursuz ve itirazci bellegi yeniden iiretmeye izin veren bir kavram olarak emperyalizmin ¢ok

daha kusatic1 ve elverisli oldugu diisiiniilmektedir. “Insanlik onuru” ve “alinteri’nin bir arada

kullanim1 dikkat g¢ekici oldugu gibi, bunlar {ilkenin kaynaklariyla beraber “emperyalizme

29 ¢

peskes ¢eken” “somiiriiciiler” sinifinin da devlet diizeni ve sermaye sahiplerine isaret ettigi

asikardir. Bu ortaklik resmini “insan avcisit Batili ve usak ruhlu kuruluglar” tamamlamaktadir.
“Diinya yiyiciler”, “yagma sofralar1”, “zuliim atesi”, “zalimler”®%, “mazlum isciler” ifadeleri
halkg¢1 bir &fkenin ve anti-kapitalist bir kavgaciligin disavurumudurlar. “Islim’in devrimci

hedefleri ugruna ... zalimler ve diinya yiyicilerle hesaplasma” ahdi ve somiiriiye kars1 “biz

307 Tevhid, “Yenigeltek Katliami1 Dolayisiyla Kamuoyuna Bildiri”, ags, s.6. Metindeki ciimle diisiikliikleri
korunmugtur. Bildirinin altinda aynen su imzalar bulunmaktadir: H. Birik, H. Burhan, C. Ozyurt, C. Demir, N.
Bayram, S. Sen, Z. Giirler, E. Cakar, R. Tastan, A. Y1lmaz, O. Deniz, C. Unaldi, O. Dalyan, A. Koral, S. Atalay.
38 Burjuva/burjuvazi kavramindan belki 6zellikle uzak durulmakta, bu kavram Islami/islamc1 bir dagarcigin
imkanlarindan faydalanilarak yeniden tanimlanmaktadir. Burjuva ifadesine dergi metinlerinde neredeyse hig
rastlamadik.
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Miisliiman halkiz” slogani, emek yanlis1 Islamei bir sdylemin iiretimine yapilan ilk ve dikkate
sayan katkilardan bazilar1 olarak sayilmalidir.

Olay1 kapagina “Maden Ocaginda Is¢i Kiyimi” seklinde tasiyan Objektif’te ise facianin
gerekgesi olarak gosterilen ihmallerin bahane oldugu yinelenir. Buna gore, olay sermaye
sahiplerinin ucuz insan giicline duyduklari istahin bir sonucu olarak vuku bulmustur. Ahmet
Erol, “Yeni Celtek, 243 nolu ocakta 66 [68] isci goz gore gore 6ldiiriildii. Ama bu katliamin
sorumlusu bulunan birka¢ kurban degil mevcut ekonomik zihniyettir. Olay, tahtin1 kan ve
gdzyast iizerine kuran kapitalizmin yeni bir cinayetidir” diye yazar.3® Care, temel sorun olan
kapitalizmi ortadan kaldirmaktadir: “Allah’in ‘ADL’ sifatini, yani adaleti topluma hakim
kilmadikga sémiirii zuliimler ortadan kalkmayacaktir.”3%

Faciay1 “katliam” olarak niteleyen sistem/diizen odakl1 bir baska tespiti Yeryiizii’nde
buluruz. Dergi, Yenigeltek olayinin birinci y1l déniimiinde kisa bir anma yayinlar. Tevhid’deki
“kurban”, “kan”, “yakmak”, “Oliimle kucaklastirmak™ gibi bilingli 6ldiirmeyi tarif eden
terkipler burada “Yenigeltek Cinayeti” tamlamasiyla ifade bulur. Olay “devlet tarafindan
‘birka¢ yetkilinin sorumsuzlugu’ bi¢ciminde izah edilerek gegistirilmek istenmis”tir. Nitekim
Zonguldakli is¢ilerin biiylik grev patlamasi da “ucuza 6lmek istemedikleri” i¢in direnmelerinin
bir neticesidir. Dergiye gore Yenigeltek katliami, sistemin is¢inin hayatina bictigi degerin bir
ifadesidir. Yazi, “katliamin mazlumlarin yegane destekcisi Islimi hareket mensuplarinca
unutulmayacag1” soziinii vererek tartismaya tipki dnceki metin gibi Islamci bir renk katmayi
ihmal etmez 3!

Bir baska grizu patlamasi tam iki yil sonra (3 Mart 1992) Zonguldak Kozlu’da
gerceklestiginde Tevhid dergisinde sadece -muhtemelen Mart sayisina aceleyle yetistirilmek
zorunda kalmis- ufak bir taziye mesaj1 goriiriiz. Ofke dozaji diisiik olan mesaj “Is giivenliginden
yoksun elverissiz ¢aligma ortaminda maiset i¢cin ¢aligmak zorunda kalip Grizu patlamasi
sonucunda hayatin1 kaybedenlere Allah’tan rahmet, yakinlarina ve tiim halkimiza bas saglig
dileriz” ifadeleriyle yetinmektedir.®'? Bu dozaj yiikselmek ve “laik-kapitalist” devlet diizenine
yonelmek i¢in bir sonraki sayiy1 bekler. Sukuti Memioglu'nun yazisi, Kozlu’yu ondan on giin
sonra meydana gelen ve 653 kisinin 61diigli Erzincan depremiyle birlikte ele alir ve “felaketleri
‘dogal afet’ diyerek kaderin sirtina yiikleyiveren rejim”in “kendisinin dogayi kigkirtan ve tahrik

eden davraniglarini agiklamaya yanagsmadigini” one siirer. Oysa ona gore hem Kozlu’daki grizu

309 Ahmet Erol, “Maden Kurbanlarini Yiiregimize Gomdiik”, Objektif, say1: 11, Mart 1990, s.16.
310 Agm, s.17.

311 Yeryiizii, “Yenigeltek Unutulmayacak”, say1: 3, 15 Subat 1991, s.22.

312 Tevhid, “Taziye”, say1: 27, Mart 1992, 5.60.
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patlamasinda hem de Erzincan’da yasanan depremde rejimin inkar edilemez bir roli

bulunmaktadir.3®® «

[Rlejim Kozlu’da resmen cinayet islemistir. Grizu'nun yiikseldigini
bilgisayarlar haber verdigi halde ocaklar bosaltilmamis ve yiizlerce insan diri diri atese
gdmiilmiis ve iizerlerine de beton dokiilerek kapatilmistir.”** Memioglu’na gore bu sistemik
bir krizdir ve “biitiin bu acilarin ve zullimlerin tistii” sistemin kendisi tarafindan “Ortiilecek ve
unutulacak™tir, ¢iinkii olaylarin sorumlular1 bireysel soyguncular degil, “devletin biitiin
iinitelerini bir ag gibi sarmis, orgiitlii bir hirsizlik sebekesinin parcalari”dir. “Devletin birgok
yetkilisinin bu olaylardaki suclularla ya baglantis1 ya da diyet borcu bulunmaktadir.””'®
Yeryiizii’'ndeki bir degerlendirmenin yalnizca baslig1 bile bize aymi sonucu diisiindiirebilir:
“Kozlu’da Olen Is¢ilerin Katili Laik Diizendir”.3!® Sahin, “Katil neden laik diizendir?” sorusuna
“Clnkii insan hayati1 yerine egemenlik sahiplerinin ‘daha fazla kar’ hesaplarini esas almaktadir.
Kozlu 6rneginde bunun ¢ok agik delilleri var” seklinde yanit verir. Ona gore laik diizenin
siyasetcileri ve basini, kendi cinayetlerini sorgulamak yerine biiyiik enerji ithalat¢is1 Alarko
sirketinin sahibi Ishak Alaton’un 1980°den beri dillendirdigi, Zonguldak ocaklarinin teknolojik
yetersizliginden otiirli siirekli zarar ettigi, Tiirkiye’ye yiikten baska bir sey getirmedigi ve
kapatilmas1 gerektigi yoniindeki teklif ¢agrilarina kulak kesilmislerdir. Dolayisiyla olay
yiizeysel sebepler iizerinden tartisilarak sorunun kaynagi ihmal ediliyor, devleti ve
sermayesiyle laik diizen, asil sorun olan kapitalist liretim bicimi ve iliskilerinin stiini
ortiiyordu.3’

Tekin Ekinci’nin Hakséz’deki degerlendirmesi de farkli sayilmaz.3!® Kozlu’yu anarken
24 Ocak kararlarma ve Ozal’in yabanci sermayeye Tiirkiye’yi “ucuz is¢i cenneti” olarak
sunusuna referans veren Ekinci, “ezilen halkin adeta Mekke cahiliyesindeki kolelik kurumunun
icinde degerlendirilebilecek bir konuma diistiigiinii” sdyler. Bu baglamda “Zonguldak katliami
basit bir ayrint1 olmayip, laik diizenin halkina kars1 gosterdigi tavrin bir sonucudur.” Ekinci’ye
gore sirtint ABD’ye yaslayan “batici-laik™ kapitalist rejim, emek¢inin hakkini1 gdzetmek yerine

1990 Zonguldak maden isgilerinin grevinde yaptigi gibi isyerlerini kapatma tehditleri

yapmaktaydi. Oysa aksamakta olan ocaklarin verimsizliginden ziyade laik diizenin emekgi

313 Sukuti Memioglu, “Devlet-Hirs1z Isbirligi, Sonug Facia!”, Tevhid, say1: 28, Nisan 1992, s.47.

314 Agy.

315 Agm, s.48.

316 Hakan Sahin, “Kozlu’da Olen Iscilerin Katili Laik Diizendir”, Yeryiizii, say1: 16, 15 Mart 1992, s.8.

317 Agy. Alaton’un komiir ve dogalgaz ithalatina iligkin rolii hakkinda ayrica bkz. Nuray Sancar, “Zonguldak
Katliami Ve  Ocaklarin  Kapatilmas1”, Ozgiirlik  Diinyasi, saylL: 42, Nisan 1992.
http://www.ozgurlukdunyasi.org/arsiv/430-sayi-042/1922-zonguldak-katliami-ve-ocaklarin-kapatilmasi

318 Tekin Ekinci, “Katliam, Facia ve Katiller”, Haksoz, say1: 12, Mart 1992.
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unsurlara gosterdigi insanlik dis1 tutum, Kamu Iktisadi Tesekkiillerindeki ¢ikar ¢arklar1 ve Bat1
giidiimiindeki ekonomi politikalariydi.

Diizenin biitiin aksakliklarinin Isldmcilarin sdyleminde “laiklik” referansiyla mahkum
edilmesinin son derece bilingli bir hafiza insas1 oldugunu bir kez daha séylemeliyim. Kiirt
sorunundan bagOrtiisii sorununa, uluslararasi siyasi krizlerden emek sorununa hemen biitiin
meseleler diizenin laikligiyle iliskilendiriliyordu. Ornegin Kozlu faciasinin hemen akabindeki
Cuma eyleminde®® (6 Mart 1992) meydana asilan pankartlardan birinde “Kozlu’da Olen
Iscilerin Katili Laik Diizendir” yazmaktaydi. Islimcilar eylem sirasinda Kozlu faciasinda 6len
is¢iler i¢in gryabi cenaze namazi kildilar. Emek meselesini hatirlamaya ve giindemlestirmeye
doniik bu sembolik cenaze namazi her haliikarda kapitalist sermaye siifinin ve laik biirokratik
devlet aygitinin ortakligina karsi islami diizen talebini ve emekgi siniflarin (“mustazaflarin”)

trajedisini ve 6fkesini meczeden bir eylemlilikti.

3.1.3.6. Muhafazakar Sermayeye iliskin Goriisler

Bu kisimda Islamcilarin yalmzca sekiiler sermayeyi hedef almakla kalmadiklarin1 gosteren
yaklagimlarina deginilecektir. 1990’11 yilarn ilk yarisinda bir kismi zaten biiyiimiis, bir kismi
ise serpilmekte olan Ulker, YIMPAS, Tekbir, Kombassan, Thlas Holding gibi muhafazakar
sermaye gruplari ve MUSIAD gibi ¢ati isveren kuruluslari, kapitalist iktisadi diizenin
gerekliliklerine teslim olmakla ve emek somiirii siireglerine katki yapmakla suglandilar.
Islamcilar bilyiik muhafazakar isverenlerin iiretim ve paylasim iliskilerinde Islami ilkeleri
cignediklerini, hatta cogu kez sekiiler sermaye cevrelerinin is ahlakini taklit ettiklerini
savunuyorlardi. Bu baglamda, muhafazakir sermayenin sekiiler sermayeden daha ehven ve
tercihe sayan oldugu seklindeki goriisler genelde itibar gormiiyordu. Yine de piyasanin ¢ok
biiylik boliimiiniin, hem laik Kemalist rejimin (sivil ve askeri) biirokratik gii¢leriyle uyumlu,
hem de uluslararasi biiyiik giiclerin ¢ikarlarina ortak olan sekiiler yonelimli dev sermaye
gruplarinin egemenliginde oldugu diisiiniildiigiinde, muhafazakar sermayenin kars1 karsiya
kaldig1 su¢lamalarin birinci kesime gore daha ciliz kalmis olmasi da normaldir. Nihayetinde
sekiiler sermaye gruplariyla Islamcilar arasinda, bunlarin “laiklik” endisesiyle Islami
hareketlere baski yapan devlet rejimine her haliikarda katki vermelerinden 6tiirii, sadece iktisadi

degil oldukga politik bir gerilim de mevcuttu.

319 Cuma eylemleri, 1980°li yillarin ikinci yarisindan 1990’larin ikinci yarisina kadar her Cuma giinii Beyazit
Meydani’nda Islamcilarin organizasyonuyla gergeklesen ve Tiirkiye giindemine iliskin nabzin tutuldugu ve diizen
karsit1 itirazlar1 temsil eden mitinglerdir.
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Dergilerde muhafazakar sermayenin kapitalistlesme egilimlerinden yakinan Islamci
degerlendirmelerden biri, Mektup’ta Oz Gida-is Istanbul Sube Baskam Baki Giilbaba’yla
yapilan sdyleside goriiliir. Aysegiil Aktiirk Arpact’nin sdylesi girisinde yazdigi not, is¢i-igveren
iliskisini patron-kdle diyalektigine baglar ve “bu diizenin kapitalist idaresinin zalimliginden
daha zalim olan Miisliiman isverenler”den sikayet eder. Kars1 ideoloji mensuplari, “Marks’in,
Lenin’in ideolojisine kars1 Isldm’1 anlatan Miisliimanlara” adi Miisliiman patronu
gostermektedirler.

“Iscisine neden bu kadar az iicret veriyor” diyorlar. Teblig eden Miisliimanin da Hak-is’e bagl

sendikalarin 6niine de hep kapitalist zihniyetli Miisliiman cikiyor. Sendika anayasanin teminat

altinda ama. Is¢i bu teminatin altina girerek hakkini aramak igin ¢aba sarfediyor. Isciyi buna

mecbur eden, Miisliiman ad1 altinda bu diizenden memnun olan kapitalist patron.3%
Arpacr’nin muhatabma “Islim’1 hayat olarak benimseyen isverenlerin de isciyle iliskileri
kapitalistce. Bu konuda neler sdylenebilir?” seklindeki sorusuna Giilbaba’nin verdigi cevap,
Miisliiman/muhafazakar/Islami isverenlerin modern kapitalist ekonomi diizeni ve is hayati
icindeki celiskilerine dikkat cekmektedir:

I[slam’1 hayatin kendisi olarak benimsemis isverenler var olup olmadiklar1 dogrusu

tartisilabilecek bir olaydir. Ancak bu demek degildir ki boyle igverenler yok. Tabi ki vardir.

Ancak isci ile miinasebetlerde 6n planda olan genelde yiiriirliikteki yasalar, yonetmelikler ve

tiiziiklerdir ... Bu tip igverenler birbirine tezatlar teskil eden iki roli birlikte yagamaktalar.

Inanglari ile yaptiklari tezatlar silsilesidir. Genelde ¢alisma hayatinda oturmus kalip ve dlgiilere

bagh kalindigindan, inang geri plana itilmekte, kar etme yahut da her gegen giin biraz daha,

biraz daha biiyiime hirs1 6ne ¢gikmaktadir.3?!
Cumhuriyetin kurulusundan beri Istanbul merkezli klasik Tiirk burjuvazisinin hiikmettigi
pazarin kiyisina itilmis ancak merkeze dahil olmak isteyen Anadolu’daki muhafazakar kiiclik
ticari isletmeler, 1980 sonrasinda 12 Eyliil rejiminin ve Turgut Ozal’m agtif1 kanallari
degerlendirebildiler; her ne kadar TUSIAD sermayesi biiyiikliigiinii ve agirhigm korumaya ve
arttirmaya devam ettiyse de, muhafazakar isletmeler de temsilcilik, acentacilik, komisyonculuk
ve ticari faaliyet gibi kii¢iik ve orta 6l¢ekli ¢cabalardan siyrilarak 1980 sonrasinda birgok farkl
tiretim alaninda orgiitlendi ve yavas yavas uluslararasi sermayenin bir parcasina doniistiiler. Bu
biiyiime, muhafazakar sermaye gruplarint ideolojik olarak degilse de ekonomik alanin ve
sermaye iliskilerinin aligkanliklarini ve mecburiyetlerini igsellestirme baglaminda biiytlik

sermayeye yaklastirmaktaydi. IslAmi finans kuruluslar gibi “faizsiz ve helal kazang” iddiasinda

320 Arpaci, “Sendika Neyin Nesi? Kimin Fesi?”, Mektup, ags, s.18.
321 Agm, s.20.
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olan kurumsal c¢abalar ortaya konmakla birlikte, bunlar tiretim iliskilerinin kapitalistge
orgiitlenmis olusuna iliskin koktenci ve yikici muhasebelerin bir neticesi olarak tezahiir
etmemis, daha ziyade iktisadi alanin habitusunu sahiplenerek sermayesini arttirmak isteyen
muhafazakar is cevrelerinin hinterlandin1 genisletecek araglar mesabesinde kalmisti.
Muhafazakar sermayenin biiyiik dl¢iide 1980 sonras1 Ozal’m sagladig imkanlarla palazlandig

13

diisiiniildiigiinde, Ozal’1 “uluslararas: kapitalist emperyalizmin isbirlik¢isi” goren Isldimcilarin
bu sermaye gruplarini “tevhidi uyanis” denen siirecin bir ciizli olarak gérmemeleri olagandi.
Necmettin Erbakan’in kurulmasimi tesvik ettigi ve 5 Mayis 1990°da Istanbul’da kurulan
Miistakil is Adamlar1 Dernegi (MUSIAD) de hemen hemen ayni kuskularla karsilaniyordu.
Ormegin Sukuti Memioglu, dernegin kurulusuna iliskin yazdig1 yazida, MUSIAD’1 “fakiri daha
da fakir, zengini daha da zengin yapan, is¢inin hakkini birakiniz alniin teri kurumadan
vermeyi, hi¢ vermeyen, somiirli, soygun ve vurgun iizerine kurulu haksiz ve adaletsiz bir
diizenle higbir siirtiigmeye girmeden patronluk yapabilen, liberal ekonomi i¢inde higbir sorun
yaratmadan yer alabilen, sermayenin bir zuliim araci olarak kullanildig1 bir diinyada
sermayesini bu diinyanin kurallariyla uyum iginde kullanabilen, biitiin bunlarla miisliimanligini
da birlikte yiiriitebilen becerikli is adamlar1 orgiitii” olarak tanitmaktadir. Memioglu,
Cumhuriyetin “milli burjuvazisi” olarak serpilttigi klasik Tiirk-istanbul sanayi burjuvazisinin
kapattig1 alanlar1 Miisliimanlar adina genisletme iddiasinda olan bu yeni muhafazakar
isadamlart birliginin sahihligini ironik bir dille sorgular:
Bu imaen miisliiman dernek TUSIAD’a alternatif olarak ¢ikma iddiasinda ancak bagindaki MU
bizde bazi cagrisimlar yapti. Bilindigi gibi Tiirkgede bir kelimenin basindaki harfi M ile
degistirirseniz o kelimenin nesnel karsilig1 olmayan yani negatif bir alternatifini ifade etmis
olursunuz. Adam-Madam, Insan-Minsan, Patron-Matron, TUSIAD-MUSIAD gibi.*?
Ona goére bu muhafazakar patronlar, Miislimanliklar1 s6z konusu olunca rejim karsiti
kesilmekte, ama patronluklar1 s6z konusu oldugunda karsi olduklar1 rejimin is¢i haklarina
getirdigi kisitlamalari is¢ilerine karsi kullanmay1 bir hak olarak gérmektedirler. “Alin terinin
hakli talepleri karsisinda rejimin kanunlarimin ardina si@inirken,” der yazar, “rejimden
yanadirlar, insanlari yar1 a¢ yar1 tok halde ¢alistirabilmek i¢in rejimin sundugu imkén ve izinleri
kullanirken rejim 1yidir de aksamlar1 diizenledikleri bol nevaleli sohbetlerde ayni rejim tu kaka
oluverir.” Memioglu, MUSIAD’ 1n kurulusunun Ozal ve TUSIAD arasinda bu ikincisinin 1990
yilinda hazirladig1 (“irtica” odakli) egitim raporu {izerinden belirginlesen bir gerilimin neticesi

olup olmadigimi sorgular ve yeni is adamlar1 orgiitiiniin rejimin bosluklarini doldurmaya ve

322 Sukuti Memioglu, “Tiisiad-Miisiad”, Tevhid, say1: 11, Kasim 1990, s.26.
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rejime sermayeleriyle kan saglamaya hizmet edip etmeyeceklerinin siipheli oldugunu 6ne siirer.
Eger muhafazakar is adamlar1 sermayeyi rejimin aleyhine, islim’1n lehine kullanmak niyetinde
iseler yapacaklar1 en iyi sey bunu liretim ve paylasim iligkilerinde kanitlamak olmalidir.
Tirkiye’de “is¢iyi agliga mahkum eden bir ticret ve fiyat politikasi olugturan”, “cikardigi yasa,
tiiziik ve yonetmeliklerle is¢inin elini kolunu baglayan™ rejim ve bu imkanlar1 “direktif ve
Onerilerle yonlendiren” sermaye cevrelerinin igbirligine karsi, muhafazakar is cevreleri su
Islamc1 meydan okumayla kars1 karsiya kalirlar:
Simdi siz MUSIAD’li miisliiman is adamlari; rejimin sundugu bu imkani kullanmayi
reddedebiliyor musunuz? Yiriirliikteki insafsiz {icret politikasinin insanlik disi oldugunu ilan
edip kendi iscilerinize insanca yasayabilecekleri bir paray1 kendiniz takdir ederek verebiliyor
musunuz? Mesela asgari {icreti 440 bin degil bir milyon iizerinden uygulayabiliyor musunuz?
Hizmet etme iddiasinda bulundugunuz Islamin kéle i¢in tanidig1 yasama standardi bile bugiin
is¢iye bicilen statiiden ¢ok daha yiiksek bir statiidiir. Eger siz iscilerinize daha insafli ve insanca
bir yasama standardi saglayacak olursaniz is¢iyi koleden bile daha asagi bir duruma mahkum
edenlerden kendinizi ayirmus, onlarin hakettigi biitiin suglamalardan aklanmig, adinizin
basindaki MU sifatina layik olmus olursunuz. TUSIAD’la MUSIAD arasinda olmas1 gereken
fark boylece ortaya ¢ikar ve bu fark digerlerinin zulmiinii agikc¢a goriiniir kilar. ... Miisliiman
zenginler sermayelerinin toplam sermayeye nisbeti Olgiisinde rejimin hayatiyetinden
sorumludurlar. Bu sorumluluktan ii¢ bes kur’an kursuna bir miktar yardim yaparak
kurtulduklarini sanmalar1 da biiyiik bir yanilgidir. Kendilerine Islami faaliyetler dedikleri
alanlara sagladiklar1 destekle, iktidarin politikalart dogrultusunda yaptiklari yatirimlar ve liberal
ekonominin temel unsuru bankalarda biriktirdikleri paralar yoluyla, diizene sagladiklar1 destegi
bir karsilagtirmalarini ve sermaye giiglerini ona gore kullanmalarini salik veriyoruz.3?®
O halde muhafazakar/Miisliiman zenginlerin gerek is gerekse yasam bi¢imlerinin, kapitalizm
ve emege iliskin radikal Islimc1 sdylemin tolerans smirlarinin digina tastign gdzlemlenebilir.
Oyle ki, Yeni Yeryiizii'niin Tartigma Platformu adl1 béliimiine bir okuyucunun génderdigi yazi
oldukgca ciiretkar bir ifadeyle (herhangi bir ayrim gézetmeksizin) “Patronlar Zalimdir” seklinde
basliklandirilmist1.324 Yazi sahibi, Tiirkiye’nin mevcut laik Kemalist sistemine entegre olmus,
muhalefet ve itirazdan ziyade uyumcu bir siyaset izleyen muhafazakar/islami kuruluslari
finanse eden “soziimona Miisliiman” sermaye sahiplerini yadirgamamak gerektigini, bu
kesimlerin yardimlarin1 “reklam yapmak, tiiketici potansiyellerini yitirmemek ve Miisliiman

isveren imajin1 siirdiirebilmek™ adina yaptiklarini savunuyordu.

323 Agm, s.27.
324 E. Macit, “Patronlar Zalimdir”, Yeni Yeryiizii, say1: 10, Mart 1994, s.29.
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Yazimiza “Patronlar zalimdir” bashgini koyduk. Miisliiman veya gayri miislim olsun fark
etmez, patronlarin yaninda ¢alisan veya c¢aligmakta olan kardeslerimiz bu s6ziimiiziin ne denli
isabetli oldugunu goérmiislerdir. Hatta sunu sdylersek, fazla abartmis olmayiz herhalde:
Miisliiman diye bilinen igverenler is¢isine zulmetmekte, emeginin karsiligin1 heder etmekte,
inancim istismar etmekte, onurunu rencide etmekte gayrimiislim isverenleri kesinlikle geride
birakirlar. Ciinkii insafin, merhametin, sefkatin, kisaca insanlik adina higbir degerin adina
rastlamak miimkiin degildir onlarin kurumlarinda. Vahsi kapitalizmin temel ilkesi olan “en az
licrete en fazla isi yaptirmak” bunlarin da bastaci ettikleri birinci esastir.3?®
Bu sermayedarlar (“Karun ahlakiyla ahlaklanmig patronlar”), her y1l umre ve hacclarini eksik
etmiyor ve ihtisam icinde hayat siirerlerken asgari icretin iizerinde iicret vermeyi “israf sayip”
kanaatsizlik olarak goriiyorlardi. Yazar, nihayetinde bu kimseleri “nimetin asil sahibini unutup
‘bu bendeki bir bilgiden dolay1 bana verilmistir’ diyen Karun’un ¢agdas varisleri” seklinde
tanimlarken, servetiyle helak olan bu sembolik Kur’ani figlirli muhafazakar isverene tesmil
etmekten kacinmaz. 32
Islamcilarin gerek dergilerle entelektiiel ve aktiiel gerekse MAZLUMDER gibi pratik
kurumsallagmalar iizerinden 1990’lara hak arama bilincini dinamize ederek girdigi ifade
edilmisti. Bunun “Islami” olarak adlandirilan sermaye ¢evrelerinin zaaflarina ve kapitalistlesme
egilimlerine kars1 bir tavri da igerdigini gosteren sdylemlerden birini Abdurrahman Dilipak’in
(1980 sonrasi Islamciligin kullanmayi cok sevdigi bir tabiri yineleyerek) “ilkesel tavrim” dedigi
yaklagiminda gorebiliriz. Soyle demektedir:
Haksizlik kimden gelirse gelsin, kime yonelik olursa olsun, benim tavrim haklidan yana, haksiza
karsidir. Isterse hakl1 olan solcu bir is¢i olsun ve hact amcanin fabrikasinda haksizliga ugrasin.
Ben, haklidan yana, haksiza kars1 olacagim.3%’
S6z konusu “hact amcanin fabrikasi”ni, 1993°te is¢ilerin direnisiyle neticelenen tensikatlarin
icracis1 Ulker’e sembolik bir génderme seklinde okuyabilmek miimkiin. Ulker’in Tiirkiye
sermaye tarihindeki yeri basli basina ilging bir arastirma sahasi olusturmaktadir, burada Ulker’i
sadece cesitli olaylar iizerinden, Islamci hareketlerin degerlendirmelerinde muhafazakar
sermayenin nerede durduguna 1sik tutan bir drnek olarak alacagiz. Siiphesiz Ulker’in Islami
kesimler lizerindeki tarihsel imaj1 uzun yillardir, giivenle tiiketilebilecek (“helal”) gida iirtinleri
imal eden ve sahiplerinin IslAmi duyarliliklarla 6riilii bir hayat tarzina sahip olan insanlardan

olustugu seklindeki toplumsal giiven hissinden besleniyordu. Ancak bu imajin Otesinde,

25 Agy.

3% Agy. Bu goriisiin derginin sonraki sayilarida aym platformda baska biri tarafindan yerildigini hatirlatmak

gerekir.

327 Yeryiizii, “Abdurrahman Dilipak ile sdylesi: Tiirkiye Miisliimanlar1 ve Is¢i Sinifi: ‘Hep Haklidan, Mazlumdan,
y p yles Y §¢ P

Muhtagtan Yana’”, s.13.
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Ulker’in 1990’11 yillara gelindiginde kapitalist piyasa kosullarina entegrasyonu biiyiik 6l¢iide
saglanmis, sirket Tiirkiye’nin biskiivi ve ¢ikolata piyasasinin yarisindan fazlasina (yaklasik
%70) egemen duruma gelmis ve uluslararasi piyasalara agilmay1 bagarmisti. “Rekabet”in sihirli
piyasa kavramlarindan birine doniistiigii 1980 sonras1 neoliberal kosullar ve 6zellikle 1990-91
yillarinda biiyiik is¢i eylemlerinin 6n ayak oldugu iicret artiglarinin sermaye c¢evrelerinde
dogurdugu endise Ulker iizerinde de etkili oldu ve 1993 yilmin Mart ayi, Istanbul ve
Ankara’daki Ulker fabrikalarindan 826 iscinin atilmasina taniklik etti. O donemde yayinda olan
Yeni Yeryiizii ve Hakséz dergileri iscilerin direnisine alaka gdsteren Islamei yayinlar yaptilar.
Yeni Yeryiizii dergisi olay1r “Ulker’de Is¢i Kiymmi” bashigiyla verdi. Istanbul’daki
fabrikadan, yillik izinlerini kullandiklar1 sirada atilan ¢ogu kidemli 550 is¢inin 200’e yakini,
1993 yilinin Nisan ayi itibariyle aileleriyle birlikte fabrika 6niinde tensikat kararina direnme
karar1 almislardi. 1992°de tikanan toplu is s6zlesmesi sonucu grevin esigine gelinmis fakat grev
gerceklesmemisti. Bu goriismede Sabri Ulker fabrikada 6rgiitlii olan sendikaya (Hak-1s’e bagh
Oz Gida-Is) iscilerin isten atilmayacaklarina dair “sifahi” bir teminat vermis fakat bir y1l sonra
mevzubahis toplu isten ¢ikarmalar yasanmisti. Eylemcilere polisin, fabrikada igine devam
etmekte olan iscilere ise eylemlere destek vermeme yoniinde igverenin uyguladigl yogun baski

(13

altinda alt1 gilin sliren direnis, 81 is¢inin ise geri alinmasiyla sonuglandi. Dergi, “tiim

olumsuzluklara ragmen”, Ulker miicadelesinin “direnen kazanir” diisturunu ogrettigini
yazmaktadir.3?8

Sirketin is¢i ¢ikartmalara iligkin izah1 “rasyonel olma mecburiyetiyle ifade buluyordu.
Derginin Sabri Ulker’e yonelttigi sorulari Mustafa Ozel basin miisaviri olarak onun yerine
cevaphiyor, “1980°den bu yana hizla disa acilmakta olan™ Tiirkiye’de bir sanayi kurulusunun
iceride ve disarida “rakipleriyle bas edebilmesi icin gerekli olan teknolojik yenilenmeyi
gerceklestirmesinin kaginilmaz oldugu”nu soyliiyordu.3?® “Rekabet” sdylemi dylesine yaygindi
Ki cevaplar bu haliyle herhangi bir biiyiik sermaye grubunun telaffuz edebilecegi ifadelerden
ibaretti ve “Islamilige” dzgii bir karakterden yoksundu. Zaten “her isletme rasyonel olmak,
hesabin1 bilmek zorunda”ydi. Oz Gida-Is 1 nolu Sube Baskan1 Baki Giilbaba ise, ayn1 sayida
kendisiyle yapilan sdyleside 1990’larla birlikte yogunlasan gilivencesizlestirme ve
esneklestirme faaliyetlerine dikkat ¢ekmekte ve Ulker’in hamlesini de bu cercevede
degerlendirmektedir. Ona gore is¢i ¢ikartmalarin yegane sebebi teknolojik sebepler degil,

kidem arrtislar1 ve az da olsa ylikselmis olan isci licretleridir:

328 Hakan Sahin, “Ulker’de Is¢i Kiyim1”, Yeni Yeryiizii, say1: 1, Mayis 1993, 5.30-31.
329 Yeni Yeryiizii, “Ulker Isvereni: Uzgiiniiz Ama Rasyonel Olmak Zorundayiz”, ags, s.31.
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Devletin tespit ettigi kole ticretine ¢alisirsan sorun yok. Eger insan gibi yasayacagim der ve
miicadele ile licretini bir yerlere tasirsan, senin fabrikada kalmana g6z yumulmaz. Bu anlamda
yasal adalet s6z konusu degildir. Siyasi iktidar ile kol kola olan igverenler, yasalar1 da arkalarina
almis olarak kiyimlarina devam etmektedirler. Her fabrikaya giriste kapida asgari iicrete is
bekleyen ylizlerce genci goren igveren, i¢erideki kidemli ve az da olsa licreti yiikselmis is¢iyi
iceride tutmay1 ekonomik gérmemekte, eskileri kap1 oniine koyarak disaridaki yeni, geng ve
diisiik {icretlileri bir ka¢ yilligina iceriye buyur etmektedir. Ulker'de yasanan da budur, kidemi

artan ve licreti az da olsa yiikselen is¢i, atilmasi gereken kimsedir ve mutlaka atilmalidir. Bu

lilkemizde maalesef ekonominin genel geger kural haline getirilmistir.3%

Haksoz’de benzer degerlendirmelerin takip edilebilecegi bir yazinin®! hemen ardindan
yayimlanmis bir bagka degini ise, isten ¢ikarmanm yasandig giinlerde Ulker’in spor
faaliyetlerine yatirdigi yliklii miktarlardan bahsetmekte, NASAS Genglik ve Spor Klubii’nii
satin alarak bilinyesine kattigin1 ve basketbol piyasasindaki transfer iicretlerinde astronomik
artislart tahrik ettigini 6ne siirmekteydi. Ulker bu sekilde “is¢ilerin haklarini kisar ve tiiketim
kiiltiirinii yayginlastirirken, reklam aracini kullanma konusunda da kapitalist mekanizmanin ne
kadar basarili bir aktorii oldugunu tiim kamuoyuna sergilemis oluyor”du.332

Sirketin tensikat gerekcelerinin sihhatini siipheye digsiiren bir gelisme alt1 ay sonra
yasand1. Ulker “gegici is¢i statiisii” ve 8 aylik sdzlesme ile 600 yeni is¢iyi ise ald1. Isverenin
yeni is¢i almak i¢in alt1 ay beklemesini gerektiren yasal diizenleme kapsaminda gerceklesen
istihdamlar, kidemsiz is¢ilere verilecek asgari ticretler yoluyla maliyet tasarrufunu miimkiin
kiliyordu. Hatta ¢ikarilmis olan eski kidemli is¢ilerden bir kism1 da asgari iicret karsiliginda
tekrar ise ¢agrilmisti. Biitiin bunlar, Ulker’in “muhafazakar goriiniim altinda miisliiman
kesimlerde pazar ve itibar olusturmaya calisan” ancak “sermaye artirimi konusunda tamamen
kapitalist bir zihniyete sahip” bir sirket oldugu seklindeki tepkiyi®*® besleyen hamleler
olmuslardir. Yeni Yeryiizii'nde kendileriyle sOylesilen iscilerden biri, kendisine fabrika

tarafindan yapilan asgari iicret ve gegici sdzlesmeyle yeniden ise alma teklifinin “Islam’la,

330 Yeni Yeryiizii, “Kidemi Yiikselen Is¢i Kap1 Disar1 Ediliyor”, ags, s.30.

331 Haksoz, “Ulker’den Grev Coziiciiliigii”, sayr: 26, Mayis 1993. Haksoz’iin direnigin “¢oziilme”yle sona erdigi
yoniinde daha mesafeli bir tavir gosterdigi goriiliiyor. “Ulker isvereninin bir anlasma yapmak yerine isten ¢ikardig
is¢ilerin kiigiik bir kismini tabii ne kadar siirecegi mechul olarak yeniden ise almak ve boylece eylemci is¢ileri
bolmeye calismak gibi bazi politikalara bagvurdugu 6grenildi. Tiirkiye nin dayanilmaz boyutlara ulasan ekonomik
glicliikleri, 15 milyonu bulan sayisi ile issizlik dehseti; ailelerini gecindirmek, hatta karmnlarmi doyurmak i¢in
acilen paraya ihtiya¢ duyan iscilerin garesizligi ile birlesince, Ulker is¢ileri giinii kurtarma telas1 ile ¢oziilmeye
basladi. Zaten galigmakta olan iggilerin isten atilma korkusuyla atilan is¢i arkadaslarmma destek vermeye
yanasmamalari, atilan is¢ilerin ¢ogunun sendikanin ikazlarina ragmen tazminatlarini alarak fabrikayla iligkilerini
kesmesi {iizerine; sendika yetkilileri de kidem tazminatlarinin pesin 6denmesi, bir kisim is¢inin Kurban
Bayramimdan itibaren yeniden ige alinmasi gibi iyilestirici sartlarla anlagma yoluna giderek eyleme son verdiler.”
332 Mehmet Kuscu, “1 Basketbolcu Kag Is¢i Ediyor?”, Hakséz, sayi: 27, Haziran 1993.

33 Hakséz, “Ulker A.S. ve Kapitalizm”, say1: 33, Aralik 1993.
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Miisliimanlikla, Islam ahlakiyla bagdasan bir yoniiniin olmadigini1” sdylemekte, bir baska is¢i
“Isveren Miisliiman oldugunu iddia ediyor. Miisliiman insan hakkini koruyan, bagkasinin da
hakini yedirmeyen insandir” demektedir. Genel kani, o donemde sirketin basinda bulunan Sabri
Ulker’in “diisiik iicretle, her tiirlii kotii sartlarda ¢alisacak, hem de sesini ¢ikarmayacak isci
arad1g1” seklindeydi. Iscilerden biri Ulker’i “miisliiman kisvesinde dolasan bir somiiriicii”
olarak tarif etmekten ¢cekinmemektedir.334

1980°den sonra serpilen ¢esitli muhafazakar sermaye ¢evrelerinin biinyesindeki birgok
isverenin de benzer sekilde isyerlerinde sendikalagsmaya goz actirmadiklari, taseronlastirma
sisteminin onciiliigiinii yaptiklar;, yani Ulker’den geri kalmadiklar1 savunuluyordu.
Tiirkiye’deki geleneksel cemaat ve tarikat yapilarinin gevresinde biiyliyen muhafazakar
sermaye (s6zgelimi Thlas Holding veya Giilen hareketine yakin is cevreleri) buna gére varligini
stirdiirebilmek i¢in “sistemin dayattig1 sinirlar i¢inde yasamay1” kabul ediyor ve zamanla onun
“kanad1” haline geliyorlardi. Devlet kavraminin etrafinda sistemle biitiinlesen bu yapilar, onun
ideolojisini temsil eden milli birlik ve beraberlik, milli menfaatler, bayrak, ordu gibi ulusal
kavramlart ve sembolleri sahiplenmekte din anlayislari agisindan bir sakinca gérmiiyorlardi.
Yani “T.C.’nin en sadik tebaasi haline gelmisler”di. Yiizyilin ortalarindan beri kendilerini
sag/muhafazakar siyasal partilerin etki alanina sikistiran ve 1980 sonrasindaki kosullarda bu
tavirlarinin karsiligini biirokratik ve ekonomik alanda biiyiik 6l¢iide alan muhafazakar ¢evreler,
emege yaklasimlarinda da diizenin ¢izdigi sinirlart agmiyor, hatta kendi kapitalist ¢ikarlari i¢in
bu yasal, biirokratik ve siyasal imkanlari miimkiin oldugunca kullaniyorlardi. Bu ¢evreler,
Tiirkiye Miisliimanlarina daha “1liml1” bir Islam’1, “sistem icinde ve onunla barisan bir Islam™
telkin etmekteydiler. Biiyiik sermaye gruplari ve tagradaki daha kiigiik “miitevazi” muhafazakar
sermayedarlara kadar genis bir muhafazakar kesim “devletle barisik ve onun sag kanadini
olusturmaya goniilli” 1idiler. Ayni sekilde bu c¢evreler is¢i haklar1 konusunda da
“masonik/liberal sermaye gruplarindan daha acimasiz” davraniyorlardi.33®

Sermaye gruplar1 bir kenara, Islamcilar igin Refah Partisi (RP) de emek ve sermaye
tasavvuru acisindan elestiri konusu olmaktan kagamamustir. Islamcilarm itirazlar1 birkag
noktada diigiimlenmekteydi: (1) Siyasal anlamda kararsiz ve ¢ekingen tavirlar ve kitlesellesme
kaygilar1 (1991 se¢imlerinde milliyetgi Islahat¢t Demokrasi Partisi [IDP] ve Milliyet¢i Calisma
Partisi [MCP] ile ittifak yapmasi, laikligin esasma karsi olmama yoniindeki beyanatlar,

Atatiirk’iin “bugiin yasasaydi RP’li olacag1” seklinde Islamcilar icin iirkiitiicii olan agiklamalar

33 Yeni Yeryiizii, “Yapilanlarin islam’la bagdasir bir yan1 yok™; “Miisliiman isveren somiiriicii olamaz”; “Batil

yasalar hak aramaya engel”, say1: 8, Ocak 1994, s.14.
3% Yeni Yeryiizii, “Muhafazakar sermaye liberal Islam istiyor”, say1: 9, Subat 1994, s.4-5.
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ve Anitkabir ziyareti vs.), diisiinsel anlamda Tiirk-Islamci, Osmanlici, millici, Anadolu
merkezli gelenekselcilik, (3) ekonomik anlamda Anadolu burjuvazisine yaslanan, tekelci biiyiik
(sekiiler) sermaye gruplariyla yarisan ve kapitalist kosullar iginde piyasanin gerekliliklerini
oziimseyerek var olmaya calismak. Islamcilar ig¢in RP, rejimin gercek bir muhalifi gibi
algilanmamistir. Ancak devletin biirokratik ve sermayeci elitlerinin laiklik sdylemini ve irtica
korkusunu bir siyasal bask1 unsuru olarak kullanmakta 1srarli oluslar1 da Islamcilarin RP’yi yer
yer daha mutedilce degerlendirmelerinde etkili olmamistir denemez. Ancak bu durumlarda da
Islamcilar, RP ve Milli Goriis’ii bir biitiin halinde/hareket olarak korumaktan ziyade “Islami
kimligimizi laik diktatorliik karsisinda muhafaza etmek” gibi bir motivasyonla harekete
gecmislerdir. Biz buna “géniilsiiz kayirmacilik” demeyi tercih ediyoruz. Ote yandan Refah’in
1990 sonrasindaki tutumlarmi “Islamizasyon” cercevesinde degerlendiren yaklasimlar da
bulunmaktadir. Bu mesafeli gelgitleri gosteren birkag 6rnek vermekle yetinelim. Ornegin,
particilige ve RP tecriibesine ¢ogu zaman mesafeli ve hatta ret¢i bir tavirla yaklasan radikal
Islamcilarin, devlet smiflarinin/rejimin/Kemalist biirokratik mekanizmanm, biiyiik sekiiler
sermaye c¢evrelerinin ve ¢ogu kez resmi ideolojinin sozciiliiglinii tistlenmis olan medyanin
“seriat” ve “irtica” lizerinden ylriittiigli saldirilar karsisinda, Ozellikle 1994 secimleri
oncesinde, “saldirilarin hedefinin bizatihi Islam oldugu” (Seraceddin Karayagiz), “Biz bizi
ayirsak da onlarmn bizi ayirmadigr” (Mustafa Islamoglu), “Mazlumdan yana tavir almmasi
gerektigi” (Stleyman Arslantas), “laik kampanyalara karsi dayanisma ortamimin devam
etmesinin mecburi oldugu” (Semsettin Ozdemir), “laik saldirilar karsisinda grupsal hesaplarin
bir yana birakilmas1 gerektigi” (Sefer Turan) ve “laik medya terdriine kars1 hep birlikte karsi
cikilmast gerektigi” (Cemil Yildiz) yoniindeki beyanlarla RP’nin Islami kimligine
miisamahayla yaklastigi ve magduriyet silireglerinde temkinli bir elestiri diliyle yetindigi
goriilmektedir.®*® Esas taarruz oncelikle egemen laik diizene yonelmistir. (Bu mesele
Islamciligin radikal tonlarinin —RP ‘radikalligi’nden devrimci bir radikallige kadar eklemlenme
olasiliklarin1 gosteren orneklerden biri olarak da sayilabilir.) Ancak bundan sadece iki sene
once yazan Sukuti Memioglu, Kasim 1992°de yeni agilan belediyeler i¢in yapilan se¢cimden
basariyla ¢ikan ve 4 ilge belediyesi kazanan RP’nin laik ¢evfeler tarafindan “sok”la
kargilanmasini anlamsiz buluyordu. Ona gore RP, “T.C. rejiminin laik degerlerinin, cagdas ve
demokratik kavramlarin miisliiman halka benimsetilmesi, bu yolla Islami arayislarm sistem
i¢inde tatmin edilerek eritilmesi amacina yonelik olarak yiiriitiilen Islamizasyon politikalarmin

bir pargasi haline gelmistir. Laik kesimlerin korkmalari i¢in bir sebep yoktur:

336 Yeni Yeryiizii, “Mart ‘94 Se¢imleri Sorusturmasi”, say1: 10, Mart 1994, s.5-9.
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Eger tehlikeden kastedilen Islam ise, evet Islam rejim icin, laikler icin bir tehlikedir.
Zulmedenlerin, zorbalarin, kan emicilerin, {lkenin kaymagimi yiyenlerin, alinteri
somiiriiciilerinin Islam’dan korkmaya haklar1 var. Ama eger tehlike diyerek Refah

kastediliyorsa, biitiin bu cevreleri iiziilerek temin edelim ki kendileri i¢in Refah cenahindan

herhangi bir tehlikenin bulasmasi sz konusu degildir.3*’

Yazar, Erbakan’in sosyalizm ve kapitalizmin, daha dogru ve kendisinin deyisle “yeni diinya
diizeninin” bir alternatifi olarak sundugu, adil bir boliisiimii esas alan sosyoekonomik bir sistem
anlamindaki “adil diizen” fikrinin de “gelecege yonelik muglak bir iddia” oldugunu savunur.
Bu iddiay1 dillendirenler ise “kendi sahsi is ve hayatlarinda yeni diinya diizenini fiilen
yasatanlar”dir. “Teoride adil diizen anlatilmakta, ama pratikte yeni diinya diizeni
yasanmakta”dir.
Refahin adil diizen sOylencelerinden umuda kapilacak olan yalin ayaklilar, ezilmisler,
yoksullastirilmislar varsa bu konuda Refahi alternatif olarak gérmeden dnce Erbakan ve yakin
cevresindeki has adamlariin denetiminde bulunan igyerlerine gidip bir baksinlar. Emegin nasil
somiiriildiigiinii, iscilerin nasil yoksulluga mahkum edildigini gorsiinler.>%®
Erbakan’in ve Refah Partisi’nin 6ncii kadrolarinin kisisel yasamlarindaki zenginlik emareleri
Islamcilar icin bir huzursuzluk kaynagiydi. Her ne kadar 1994 yerel secimlerindeki biiyiik RP
basarisi belli belirsiz bir sempati uyandimis da olsa, bu tavir oldukga temkinliydi ve Refah’
kucaklamaktan ziyade zaferi partinin Islami sdyleminin, ve 1980°den o yana Ozal’in neoliberal
siyasetinin iyice yoksullastirdigi kesimlerin adalet arayiglarinin hanesine yazmaktaydi. Belki
de Refah Partisi’nin basarisi, bu kitlelerin kaygi ve itirazlarini, aslinda ¢cogu kez miiphemliklerle
dolu olan fakat ekonomik baskilar altinda can ¢ekisen kitlelere iimit asilayan adil diizen
sdylemine eklemleyebilmekteydi. Burhan Kavuncu’ya gore Refah Partisi kimliginde Islami
muhalefet ve toplumsal muhalefet misyonlar1 bir araya gelince parti kitlelerin umudu
olmustu.®*® Ona gére yerel secimlerin iki dnemli sonucundan ilki, “Tiirkiye’nin bir egemen laik
giicler ve Islami hareket ¢atismasina dogru hizla ilerlemesi”, digeri de “Tiirkiye’de ezilen halk
kitlelerinin iflas etmis laik diizenden yiiz ¢evirmeye ve kurtulus {imitlerini Islima y&neltmeye
baslamasi1”yd1. Bu coskulu ¢ikarimin partiyi bu toplumsal gelismelerin 6nderi saymak anlamina
geldigi diistintilmemelidir. Bu degerlendirmeler, yukarda degindigim gibi siirekli bir temkin ve
elestirel mesafeyle birlikte yiiriitiiliiyordu. Buna gore, “diizene karsi Islami muhalefet

misyonunu yiiklenen Refah partisi aslinda halk kitlelerinin tepkilerini temsil etmek i¢in ciddi

337 Sukuti Memioglu, “Panige Gerek Yok”, Tevhid, say1: 36, Aralik 1992, s.85.

338 Agm, s.87.

339 Burhan Kavuncu, “Halk RP’ye Toplumsal Muhalefet Gorevini Verdi”, Yeni Yeryiizii, say1: 11, Nisan 1994,
s.8.
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2 (13

ve yeterli bir ¢aba gostermemis”, “gecekondularda yasayan milyonlarca yoksul insan Refah
Partisinin ciddi bir alakasina mazhar olamamis”, hatta “kendisine oy veren yoksul yiginlardan
(is¢i, memur, kii¢iik esnaftan) daha cok MUSIAD gibi cevrelere ilgi gdstermis™ti, ancak rejim

Oylesine iflas etmisti ki, biraz sisteme muhalif goriinen parti Kkitlelerin sempatisini

kazanmust1.34

Benzer bir degerlendirme, se¢imin “gittikce azginlagan kapitalist somiiriiye karst
mazlum ve mustazaflarin islam’a olan ilgilerini simdilik en iyi kullanan ve 6rgiitleyebilen siyasi
olusumun RP oldugunu gosterdigi”ni one siirer.®*! Sadece Islam’a yonelimi degil, ayni
zamanda “varolan belli bir yonii olmasa bile” kapitalist diizene kars:1 tepkisel egilimleri de RP
kendisine yoneltebilmistir. Ancak bu yorum da soru isaretleriyle doludur:

RP, genelde ezilen halk Kitlelerinin 6zelde ise sanayi isgisinin taleplerine cevap verecek

ideolojik ve politik birikime ve kararliliga sahip midir? Tutturdugu sdylem itibariyla Islami

motifleri oldugu kadar anti-kapitalist motifleri de bol bol kullanan RP’nin bugiin igin tutarl,
kararli bir dogrultuya sahip oldugunu séylemek giic. RP’ye oy veren sanayi is¢isinin en acil
sorunlarin biri 6nlimiizdeki donemde yogunlasacak olan iktidarin 6zellestirme saldirisidir. S6z
konusu olan 600 bin is¢inin isten ¢ikartilmasi, boylece aileleriyle birlikte 2-3 milyon civarinda
insanin agliga, yokluga, issizlige mahkum edilmesidir. RP, yerel yonetimlerdeki giiciinii de
kullanarak ~ Ontimiizdeki donemde  Ozellestirmeye karst  bir  kitlesel —muhalefet
orgiitleyebilmelidir. RP’ye oy veren isci kitlesinin en acil taleplerinden biri budur. Ancak
bugiine kadar RP’den gerek 6zellestirme konusunda olsun, gerekse diger ekonomik konularda
olsun gerekli olan tavir netligini géremedik.%*2

Dergi okuyucularindan birinin okuyucu postasi boliimiine génderdigi mesajda ayni1 hissiyati

sOyle telaffuz ettigi goriiliir:

Refah Partisi ¢ogunlukla mustazaf insanlarin bulundugu yerlerde basar1 gosterdi. Yoksul

insanlar Refah’1 tercih ettiler. Peki Refah Partisi kendisine teveccith eden bu insanlarin

beklentilerini yerine getirebilecek midir? Bu insanlar ne istemektedir? Ne diisiinmektedir? Nasil
yasamaktadir? Refah Partisi’nin bunlari iyi tahlil edip saglikli politikalar {iretmesi gereklidir.

Refah Partisi eger gidip de MUSIAD gibi orgiitlerle daha yakindan ilgilenir, onlarin

beklentilerine cevap arar duruma gelirse ne olacaktir? O MUSIAD ki Istanbul’un eli Miisliiman

kanina bulagmis Emniyet Miidiiriine plaket veren bir kurulustur. Bunun vebali zannederim ¢ok
biiyilik olur. Halkin géziinde tiim miisliimanlar kii¢lik diismiis olur. RP’ye oy veren inkilabg¢1

miisliimanlar da sadece ellerini kirletmis olmakla kalirlar.3*3

340 Agm, s.9.

341 Mehmed Ferda, “Isci ‘refah’ dedi”, Yeni Yeryiizii, ags, s.9.
342 Agy

343 Mustafa Tekman, Yeni Yeryiizii, ags, s.2.
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Bu satirlarin yazildigi Nisan 1994’ten sadece iki ay sonra (24 Haziran 1994'te) ise
Memioglu'nun dikkat ¢ektigi geligkilerin bir 6rnegi Necmettin Erbakan’in kizin1 o donem
Ankara'nin en likks oteli olan Sheraton'da evlendirmesiyle giin yiiziine ¢ikmistir. Dénemin
Islamc1 yayin organlar, aydin ve kanaat 6nderleri Miisliiman camianin bundan rahatsiz olmasi
gerektigini savunarak satafat ve gosterisi elestirmisler, dergilerde bu, “Bati taklit¢iligini
elestiren” bir liderin kizinin diigiiniinii liiks otellerde yapmasi ve pek de tepki almamasinin bir
tutarsizlik Ornegi oldugu, ayrica “tabanin deger yargilarinda meydana gelen asinmanin
boyutlarini gosterdigi” seklinde yorumlanmistir,>#*

Ayrica soziin Refah Partisi’yle beraber doniip dolasip MUSIAD’a gelmesi de dikkat

cekicidir. Islamcilarn bu isveren drgiitiinii hem ekonomik hem de siyasal anlamda “uzlasmaci”

olarak telakki ettikleri anlasiliyor.3*® Bu, ayn1 zamanda “adil diizen” sdyleminin muhafazakar

344 Haksoz, “Diizene Endeksli Islamcilik”, say1: 48, Mart 1995; Ridvan Kaya, “Liberal ahlak ve ahlaksizligin
liberallesmesi”, Haksoz, say1: 51, Haziran 1995.

345 Sukuti Memioglunun aym tarihlerde Selam gazetesinde (Tevhid dergisi ¢evresinin derginin kapanmasimn
ardindan yayilamaya basladig1 haftalik gazete) yazdig1 bir yaziy1, Islamcilarin muhafazakar sermaye ve MUSIAD
konusundaki (bununla baglantili olarak &nceki béliimlerde bahsi gecen, muhafazakar siyaset ve Islamizasyon
konusundaki) diisiincelerini temsil ettigini diisiindiigiimiizden bastan sona buraya aliyoruz:

“‘Zengin Miisliiman’ tipi Ozal kaptanligindaki 80°1i yillarin bir armagani. O yillarda giindemimize girdi. Son on
yilin “yiikselen degerleri” arasinda tanidik kendisini. Artik sistemin g¢evresinde yer tutan, itilen miisliiman tipi
“out”, merkezde yer verilmek iizere zenginlestirilen Miisliiman tipi “in” olmustu.

Tiirkiye’yi diinya sistemine eklemleme. Orta Dogu’nun denetim ve somiiriisiinde tageronluk yapabilecegi
bir “alt emperyal gii¢” konumuna oturtma siirecine Miisliimanlardan gelebilecek muhalefeti kirmak amaciyla bir
“Miisliiman burjuvazi” olusturma geregi duyuluyordu.

Bu “Miisliiman burjuvazi” bir yandan Islami kesimin tepkilerini yasatirken, 6te yandan siirecin isleyisine
“zinde ve dinamik bir gii¢” olarak katkida bulunacakti. Ciinkii rejimin bu yeni ac¢ilimi yiiriitecegi kurumlar,
ozellikle ig cevreleri, kdhne, hantal, devlet desteginde kolay kazanma aligkanligiyla tembellesmis, rekabet giiciinii
kaybetmis bir himbullar siiriisii durumuna gelmisti, Bu siiriiyle diinyaya acilma, diinya sistemine entegre olma
stireci basarili olamazdi. Merkezin kiiflii atmosferinin etki alanina heniiz girmemis tasra giiclerinin de devreye
girmesi gerekiyordu.

Ozal déneminde, bazi miilahazalara dayanarak alinan tedbirlerle Miisliiman burjuvazi olusumu
baglatilmis oldu. Yeni burjuvazi, rejimin kendisiyle iliskilerini tek elden yiiriitebilecegi orgiitlemeyi basarmakta
da gecikmedi. Doksanli yillarin baginda MUSIAD kuruldu.

Miisliman burjuvazi kurumlagarak hem rejime muhatap olabilecegi bir tiizel kisilik sunuyor, hem de
adeta bir riist ispat1 yapryordu. Ancak bu ortaya ¢ikisin Miisliiman kamuoyuna da izah1 gerekiyordu. MUSIAD
kurucular gesitli platformlarda ileri siirdiikleri bazi argiimanlarla bir mesruiyet arayisina gittiler. Varliklarini
Islam’la izah etmek, Islam’da kendi mesruiyetlerini iizerine bina edebilecekleri dayanaklar aramaya basladilar.

MUSIAD Baskani Erol Yarar bir konusmasinda su argiimanlarla kendilerini gerekcelendiriyordu:
“Zengin olmak zorundayiz, daha ¢ok c¢aligmali, daha ¢ok zenginlesmeli ve bdylece kafirlere karst daha giiglii
olmaliyiz. Allah’in hazinelerini onlarin elinden almali, biz sahip olmaliyiz.” Tabii bu soylediklerini
temellendirebilmek i¢in “Zenginler sehitlerle birlikte hasr olunacaktir” gibi bir mevzu hadise sarilmak zorunda
kaliyordu.

Ciinkii zenginligi bir ideal ve ideolojik bir amag olarak sunmaya ve bu amaci Islam’a dayandirip, Islam’1
zenginlik idealinin mesrulastirict zemini saymaya Kur’ani bir dayanak bulmasi miimkiin olmuyordu. Kafirlerle
yarigmak, onlarin diinyasinda onlardan daha ¢ok pay sahibi olmak, onlardan daha zengin kapitalistler olmak. iste
miisliiman burjuvazinin yiiklendigi misyon bu.

Oysa Islam bizi yarigmakla degil, yeni ve alternatif bir diinya kurmakla yiikiimlii tutuyor. Kapital
yariginda dne gegmenin, zenginligin, bir deger 6l¢iisli olmadigy, parasal giiclin gegerli olmadigi yeni bir diinya.

Yeni ve farkl bir diinya 6nermek yerine, verili diinyanin dayatmalarina laiklerden daha uyumlu tepkiler
vermeyi modern diinyanin gereklerine kafirlerden daha iyi uyum gostermeyi se¢en Miisliiman burjuvazi bu yolla

119



sermaye birikimine yonelik tolerans smirlarinin ezilen kitleler lehine isleyip islemeyecegine
iliskin tedirginlikleri de fazlastyla barindirmaktadir.

Ozetle, Islamci dergilerin 80 sonrasinda hizla biiyiiyen muhafazakar sermaye
cevrelerine (ULKER vb.), isveren orgiitlerine (MUSIAD vb.) ve Refah Partisi’nin adil diizen
sOylemine ve parti kadrolarinin -bu sdylemle ters diistii§iine inanilan- is hayatlarina ve yasam
standartlarina son derece mesafeli ve elestirel yaklastigi aciktir. Bu tutumlart kapitalistce,

uyumcu ve nihayetinde gayri Islami bulmaktaydilar.

modern diinyadan daha ¢ok pay almayr umuyor. Yaris1 kazanmak icin ne kadar ¢cok kosarsa zemini o kadar
mesrulastiracagini, yarig pistini o kadar pekistirecegini ve pay aldigi nisbette modernizme katilarak onun
amagclarina katkida bulunacagini gézardi ederek.

Daha vahim olani ise laiklerle girisilen bu mal kavgasinin “Bu diinyadan daha fazla pay kapmayi degil,
bu diinyay1 degistirmeyi” dneren Islam’a yamanmak istenmesi laiklerden daha iyi kapitalistler olma miicadelesinin
Islami bir miicadele gibi sunulmasi.

“Allah’1n hazinelerini kafirlere kaptirmama” ilkesi ile kendini gerek¢elendiren Miisliiman burjuvazinin
TUSIAD’a alternatif bir kurum olarak olusturdugu MUSIAD, gesitli etkinliklerle kendini giindemde tutmaya
calistyor.

Bu tiir etkinliklerin bir tanesinde tanik oldugumuz ve bizi bu yaziy1 yazmaya iten olduk¢a diistindiiriicii
bir olay. MUSIAD cuma toplantilarina davet ettigi Necdet Menzir’e plaket vererek basarilarmi tebrik ediyor.
Emniyet teskilatint yilin en bagarili kamu o6rgiitii ilan ediyor ve bu basartyr yliz milyon liralik bir bagisla
odiillendiriyor.

Eger MUSIAD Tansu Ciller’e plaket verseydi bunun samimi olmayan bir show oldugunu ve isin iginde
bazi ticari niyetlerin yattigini diisiiniip, bu yalakaligi onlarin asli gérev bildigi para kazanma amacina yorabilirdik.
Mesela devaliiasyon 6ncesi merkez bankasiin piyasaya siirdiigii 250 milyonluk ucuz dolardan pay kapmak
amaciyla Tansu Ciller’i davet etmis ve 0diil vererek tavlamaya calismis olabilirler diye diislinebilirdik. Bu
mantikla bir¢ok bakan ve yiiksek biirokrata yag g¢ekilmesini, 6diil ve plaket sunulmasimi anlayabilirdik, hatta
polisin mali sube miidiirii i¢in bile bu mantik gegerli olabilir.

Ancak Necdet Menzir’in Cuma toplantisina davet edilip 6diil verilmesini bu mantikla izah edemiyoruz.
Ciinkii Emniyet Miidiirii’'niin MUSIAD’a ticari isleriyle ilgili olarak saglayabilecegi hig bir yarar yoktur. O halde
durum ciddi demektir. Bu yakinlagma iizerinde diigiinmek gerekir.

Menzir’e plaket verilmesi ticari ard niyetlerle diizenlenmis gostermelik bir tdren olamayacagina gore
MUSIAD iiyeleri kendisini gercekten basarili buluyorlar demek ki. Demek ki Istanbul’da polisce 6ldiiriilen onca
kisi, yapilan onca yargisiz infaz, operasyonu MUSIAD iiyelerince takdire deger basarilar hanesinde sayiliyor.

Necdet Menzir doneminde iclerinde Miisliimanlarin da bulundugu binlerce insanin siyasi sube veya
terdrle miicadele subesinde gordiigii iskence MUSIAD a gére bir basar sayilir ki Menzir yiiz milyonluk bir bagisla
odiillendiriliyor. Polis de aldig &diilii haketmek icin basarilarina yeni basarilar eklemeye devam ediyor. Odiil
toreninin iizerinden daha bir hafta gegmeden Yonelis Yayinlarinin gikardigt DUNYA VE ISLAM dergisinin Yazi
Isleri Miidiirii Ridvan Kaya evinin niinden Mossad usulii bir operasyonla kagiriliyor. Hala yerini bilen yok. Su
anda hangi karanlik mahzenlerde, ne tiir sorgulamalarla, hangi suglar1 kabullenmeye zorlandigini kimse bilmiyor
ve Miisliiman zenginlerin saygin kuliibii MUSIAD Emniyet Teskilat1’n1 en basarili kamu 6rgiitii ilan edip Menzir’i
yiiz milyonla ddiillendiriyor.

Bu yiiz milyonu hakkeden basarilar iginde Ridvan Kaya operasyonunun pay1 ne kadar acaba?” Sukuti
Memioglu, “Miisiad’tan Menzir’e”, Selam, 14 Subat 1994.

120



3.1.4. Degerlendirme: 28 Subat’a Gelirken

1995 sonrasi siirecin ise kendine 6zgii bir karakteri vardir. 1994°teki yerel segimlerin Refah
Partisi’nin ezici zaferiyle sonuglanmasi, ardindan 1996’daki genel segcimlerden ayni partinin en
yiiksek oyla ¢ikarak Necmettin Erbakan’in bagbakan olmasi, 28 Subat MGK kararlarina ve
sonrasina kadar uzanacak olan bir siirecin -baslangici degilse de- 6énemli doniim noktalarini
teskil etmistir. Tiirkiye’de askeri vesayetin siyasal siireclere yonelik geleneksel miidahaleci
tutumu, laikligi/Atatiirkctiliigi/cagdasligi koruma ve irticayla savas iddiasiyla bu dénemde bir
kez daha giin yliziine ¢ikmis, medya ve bazi sivil toplum kuruluslarimin yiiriittiigii bilingli
kampanyalar da bu tutuma katki sunmuslardir. Tirkiye’de 1985-95 arasindaki, parti
miicadelelerinin ¢evresinde, kiyisinda yahut disinda yiikselen miistesna radikalizm dalgasi
irtica odakli bu kampanyalardan en fazla etkilenen egilimi teskil etmistir. Esasen 28 Subat’la
tesahhus eden darbe, 1980’lerin ikinci yarisindan 1990°larm ikinci yarisina kadar, Islamciligin
siyasal taleplerinin veya diizen karsiti radikalizminin yiikselisiyle eszamanli gelisen laikgi
huzursuzluklarin (son evresini degilse de) zirvesini olusturmustur. Dolayisiyla kaba bir
donemlendirme yapacak oldugumuzda, Islamcilarm 1995 sonrasinda Islami kimliklerine
yonelen saldirilar karsisinda bir “aciliyet” siyasetine yoneldikleri anlasilmaktadir. Islamci
yayinlarda (gazete, dergi vs.) elbette bu tarihlerden itibaren de 2000’lerin basina kadar stirecek
olan ekonomik huzursuzluklarin ve krizlerin degerlendirmelerine rastlamak miimkiindiir ancak
siyasal giindemin bunlar1 son derece baskiladig1 ve gélgeledigi de anlagiliyor. Islamcilar yogun
olarak savunma hattma cekildikleri 28 Subat siirecinde basortiisii sorunu, IHL’ler, ifade
ozgirligii, DGM’ler, Kur’an kurslari, “kartel” medyasi, tutuklamalar, iskence, yayin yasaklari
ve ¢ok ¢esitli dava siirecleri hakkindaki tartismalara odaklanmak durumunda kalmislardir. Yani
oncelikli gordiikleri “kendi” sorunlaria dénmeye icbar edilmislerdir.

Biz bu aciliyet durumunun, baska sebepleri bir kenara koyacak olursak, Islamcilarin
emek sdylemindeki belirginlesmeye ket vuran 6nemli duraklardan biri oldugunu savunuyoruz.

Fakat kuskusuz, Islamcilarin sdyleminin geri ¢ekilmesinin tek sebebi 28 Subat siireci
olmamustir. Alev Erkilet’in hatirlattid1 gibi, Islam’1 alternatif bir medeniyet olarak tesekkiil
ettirme tartismasi yiiriiten ve dolayisiyla diri ve iddiali olan Islamciligin yaninda, 1980’lere-
90’lara damgasini vuran bir baska egilim daha vardir: Miisliiman kitlelerin (6zellikle orta sinif
kesimlerin) burjuvalasmasi. Ozal’m actigi ‘firsat’ kanallarin1 degerlendiren Tiirkiye
Miisliimanlari, 1980’lerin  ikinci yarisindan  baslayarak  1990’larda, gelir/servet,

toplumsal/siyasal statii bakimindan hizli bir yiikselis yasamislardir. Erkilet’e gore bu
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burjuvalagsma (mevcut diizen i¢inde kurum ve konum edinme) 2000’lere kadar tamamlanmustir.
Bu siirecte elbette, Islam’1 siyasal ve toplumsal bir doniisiime tabi tutma yoniindeki talep ve
idealler de ¢oziilmiis, tistelik tam tersi bir yonde, orta sinif miisliimanlar kapitalist diizene adim
adim entegre olmuslardir.®*® Giindelik hayattaki doniisiimler zihniyet diinyalarin1 da degisime
ugratmiglardir. Radikal egilimlerin 90’larin ortalarina kadar siiren itiraz ve uyarilar ise bu
yiikselen yeni tarz-1 hayatin doniistiiriicli ve hegemonik giicii karsisinda beklenen karsilig
bulamamustir.

Radikal Islami soylem muhafazakar ana akim anlayislarin egemen oldugu bir toplumsal
vasatta kendi alanini zorlayarak agmaya calisirken, rejimin siyasal baski siirecleri, ylikseliste
olan ancak toplumsal anlamda kendi tabanini1 kuracak bir kivama heniiz kavusamamis bu
muhalefet dilinin 6niinii iyice tikamustir. Son tahlilde sdylenebilecek sey, Islamci emek
sOyleminin derinlesmeye firsat bulamadan etkisizlestigi olabilir. 28 Subat Tiirkiye’de radikal
Islami yénelimler agisindan derin bir sessizlesme, geri ¢ekilme veya yer yer sok etkileriyle
karsilik bulmustur. Bunda farkli Islame1 kesimlerin, isim ve kuruluslarin devletin gesitli baski,
sindirme ve uzaklastirma politikalar1 tarzindaki “digsal” etkenlere maruz kalmalarinin pay1
biiylik oldugu gibi, tiim bu siire¢lerin hayal kiriklig1, 6z sorgulama yahut ricat seklindeki “i¢sel”
kirilmalarla neticelenmesinin de bununla ilgisi vardir. Nihayetinde 2000 sonrasinda
Islamcilarm biiyiik ¢ogunlugu radikal, kdktenci veya diizen karsit1 siyasal taleplerini askiya
almak gibi bir pozisyona evrilmis, hem muhafazakar hem de neoliberal tonlarin basarili bir
meczinden olusan AK Parti’nin kurulmas: ve iktidara gelmesiyle beraber ise Islamc1 bir emek

sOyleminin zemini biiyiik dl¢iide bulaniklagmistir.

346 Erkilet, Elestirellikten Uyuma, s. 92-94.
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SONUC

Bu calismada, Islamciligin radikal versiyonlarmim 1980-2000 arasinda Tiirkiye’de kapitalizm
ve emek sorununa iligkin trettigi soylemi dergiler iizerinden incelemeye ¢alistik. Sonug
boliimiinde, ulastigimiz sonuglar iizerinden bazi genel degerlendirmelerde bulunulacaktir.
Ayrica, ¢alismanin katkilarini tamamlayacagini diisiindiigimiiz ve sonraki ¢aligmacilar i¢in
faydali olabilecek kimi Onerilerle birlikte, Islamciligin bugiin Tiirkiye’de emek sorunuyla
iliskisine dair bir takim 6ngoriiler sunmaya ¢alisacagiz.

Calismamizin merkezinde Islamciligin 1980 sonras1 kosullardaki radikallesme tecriibesi
ve bu tecriibenin Tiirkiye’nin siyasal ve ekonomik somiirii siireglerine verdigi tepki ve cevaplar
yer almistir. Bu radikallesmeyi filizlendiren ve besleyip biiyliten tarihsel kosullar 1980 yilinin
oncesine dayandig1 icin bunlar1 katedebilecegimiz genel bir Islamcilik tarihi anlatisiin da bu
tezin kapsamina alinmasmin uygun oldugu diisiiniilmiistiir. Bu baglamda su tespitlere yer
verilmistir:

1. Tiirkiye’de Islamcilik, Cumhuriyetin ilaniyla birlikte yeni diizeni tesis etme amagh
yiriirliige konan baski politikalarinin sebep oldugu ¢eyrek ytizyillik bir kapanmadan sonra, cok
partili sisteme gecis evresinin ve Ozellikle Demokrat Parti doneminin goreli ferahlama
ortaminda temkinli ve giicii azalmis bir sdylemle toparlanmaya girigsmistir. 1960’11 yillarin
ortalarima  kadar kendine 0Ozgili, bagimsiz bir sdylemden ziyade, sOylemini
milliyet¢i/mukaddesat¢i/muhafazakar bir terminolojiye bagl kalarak tiretmistir. Dolayisiyla
buradan bakildiginda Islamci olarak addedilen isim, kurulus ve yaymnlarin o dénemde
kendilerine bu vasfi yakistirmadiklari, muhaliflerinin de onlar1 daha ziyade resmi ideolojinin
kurucu &tekilerinden birini ifade eden “irtica” yahut “gericilik” gibi kavramlarla tarif ettikleri
bir vakiadir. Islamcilik, bu dénemde Miisliiman/dindar/muhafazakar halk kesimlerinin uzun
stiren bir sekiilerlesme projesi sirasinda kaybettikleri mevzileri tekrar kazanmaya yoneldikleri
bir “makas kapatma” evresi yasamistir. Tek Parti doneminin baskilar1 karsisinda DP’nin agtig1
kismi 6zgiirliik alanlarin1 kullanmaya baglarken, giindelik hayatin i¢ine dindarligiyla daha fazla

girmeye baglayan kesimler icin devletle, biirokrasiyle ve siyasal partilerle girilen iliskiler de bu
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donemde ¢esitlenmis, kurucu ideolojinin sebep oldugu huzursuzluklar bu iligkilerin dogurdugu
cazip imkanlar tarafindan yatistirilmistir. Soguk Savas kosullarinda Tiirkiye’nin Bati bloguyla
(ozellikle muhafazakar bir iktidar doneminde) yakin miinasebetinin bir sonucu olarak anti-
komiinist soylemin yayginlasmasi, “dinsizlikle-Allahsizlikla miicadele” retorigini seferber
ederek Tiirkiye Miisliimanlarini da bu reaksiyoner sdylemin atesli taraftarlar1 haline getirmistir.
Belki “pre-islamcilik” olarak adlandirmanin daha uygun olacagi bu evre, 1960’larn ikinci
yarisina dek asagi yukari sag-muhafazakar-mukaddesatgi bir biitiinliige sahne olmus, bu
tarihten itibarense hem milliyet¢i hem gelenekei aidiyetlerinden ricat etmeye koyulmustur.

2. Bu ricatin kosullari, 27 Mayis darbesinin ardindan solcu ve milliyet¢i genglik
hareketlerinin ve buna bagli olarak ideolojiler arasindaki entelektiiel murakabenin derinlesmesi,
iilkede emekleme donemi yasayan 6z kaynaklara doniis taraftar1 kipirdaniglarin yaninda biiytik
dlciide Misir ve Pakistan’daki Islami hareket dnciilerinin kitaplarmin Hilal dergisi ve yayinevi
gibi kuruluslarca terciime edilmesi, ayrica her ne kadar nicel etkisi fazla olmamigsa da ilk 6zgiin
Islamc1 6rneklerden birini temsil eden Hizbu’t-Tahrir toplulugunun Kur’ani bilinglendirme
faaliyetlerinin iniversite gengleri arasinda karsilik bulmasi, muhafazakar geng¢ Kkitlelerin
tasradan merkeze kayarak Yiiksek Islam Enstitiileri'nde ve imam hatip okullarinda kentli ve
egitimli bir hayatin i¢ine atilmalari, bunun kolaylastirdig1 bir gelisme olarak 1965°te Milli Tiirk
Talebe Birligi’nin dindar 6grencilerin yonetimine ge¢cmesi, ve nihayetinde 1960’11 yillarin
sonunda Necmeddin Erbakan’in sagc1 siyasal akimlardan koparak Islamc1 vurgular daha yogun
olan Milli Nizam Partisi’ni kurarak meclise girmesi gibi birbirinden kopuk goziiken ancak
Islamciligin ivme kazandigi bir momentin birbirini tamamlayic1 gelismeleri seklinde ifade
edilebilir. 1970’lerin ortalarina kadar yavas yavas Islamcilig1 miistakil bir ¢izgi haline getiren
bu gelismeler arasinda 6zellikle Seyyid Kutup ve Mevdudi’nin terciime eserleri (6ne ¢ikanlar:
Yoldaki Isaretler ve Kur’an’a Gére Dort Terim) fikri uyanig bakimindan ¢cok dnemli olmustur.
Bu eserler, geleneksel Islami inanislarin ve saltanatgi, mezhepci, “iistatc1” yahut tasavvufi
bagliliklarin sorgulanmasini beraberinde getirdigi gibi “iktidar” methumuna yoénelik yeni bir
bilinci de giin yiiziine ¢ikartmistir. Bylece bundan bdyle Islam’mn hem kapitalizmden hem
sosyalizmden, hem yerelci hem milliyet¢i diinya goriisiinden farkli, bunlar1 asan toplumsal,
siyasal ve evrensel bir “nizam” oldugu fikri yayginlasmaya baslamistir. Bu bakimdan
Islamcilarin 1970’lerin ikinci yarisinda Tiirkiye’nin laik devlet diizenini dogrudan hedef
alabilen ve Islami bir devlet talebini dillendiren radikal bir sdyleme kavustugu goriilmektedir.
Bu talepler, Islamcilarin 1979°da gerceklesen Iran Islam Devrimi’ni ni¢in coskuyla

karsiladiklarini anlatabilir.

124



3. Bu bagimsizlasma ve radikallesme siirecini terciime eser yayinciligi yaninda
aktiiel/entelektiiel tartigma zeminleri olan dergiler {izerinden inceledigimizde karsimiza ilk elde
Biiyiik Dogu ve Hareket gibi, kavramsallastirdigimiz anlamda Islami bir radikalizm diizeyine
heniiz ulasmamis yaynlar ¢ikmaktadir. Yine de sonraki kusaklar icin Islami canlanisin hep ilk
referanslar: olarak hatirlanacaklardir. Once Dirilis ve Edebiyat, sonrasinda Mavera dergileri
cevresinde toplanan geng edebiyatcilarsa daha 6zgiin, daha evrenselci (ancak son kertede edebi
naiflik diizeyinde) bir Islamciligin temsilciligini yapmislar ve Islamci kusaklarin edebiyatla —
bilhassa siirle- derinden irtibat kurmalarina yardime1 olmuslardir. Islamciligin sagci-milliyetci-
mukaddesat¢1 ¢izgiden kopusunu en asikar bigimde ilan eden 1980 6ncesi dergiler ise (1961 -
70 arasindaki Hilal’i bir kenara koyarsak) Diisiince, Ol¢iil Yeni Olgii, Islami Hareket, Golge,
Alancilar, Akinci Giig, Kriter, Vesika, Sura, Tevhid ve Hicret ve sair dergilerdir. “Islam’1 hayata
hakim kilma”, “Islami hiikiimet”, “Islamlasma”, “Islam toplumu”, “Islam nizam1”, “Islami
hareket” gibi bu dergilerde sik rastlanan terkipler 1975-80 dénemi Islamciligindaki kendini
“beseri ideolojilerden 6zgiirlesme” seklinde tanimlayan tavri net bir bigcimde gostermektedirler.
Bu yaymnlarda ayrica Filistin sorunu, gayrimesru addedilen Suud hanedanliginin
sorumlulugundaki Kébe’nin statiisii, Afganistan cihadi ve Iran’daki devrim oOncesi ve
sirasindaki gelismeler yakindan takip edilmektedir. Ozellikle bu son ikisi, Islamcilarm evrensel
baglarimi ve anti-emperyalist duyarliliklarini pekistiren olaylar olmuslar ve 80 sonrasindaki
tartismalar1 da ¢okca etkilemislerdir. Bu dergilerin bir kismi 12 Eyliil askeri darbesinin hemen
oncesinde, bir ¢ogu da darbeyle beraber kapanmak durumunda kalmistir. Darbe iilkenin siyasal
atmosferini derinden sarstig1 ve doniistiirdiigii gibi, tezin konusuyla ilgili olan ¢ok 6nemli
toplumsal ve ekonomik altiist oluslarin da kapisini1 agmuistir.

4. 12 Eyliil darbesi, beraberinde Tiirkiye’nin ekonomik yapisini kiiresel piyasalara acik
ve uyumlu hale getirecek, planlama ve devlet miidahalesi gibi savas sonras1 Keynesgil refah
devleti uygulamalarini 1skartaya ¢ikaran 24 Ocak kararlarini engelsiz bir bigimde tatbik etmeye
baslayacak, biiylik sermaye gruplariyla isbirligi i¢inde sendikal faaliyetlerin kisitlanmasi ve
emekci kesimlerin sermayeciler aleyhine sahip olduklari haklarin ellerinden alinmasi yoniinde
yasalara imza atacaktir. Ozal’in 1983 ’te iktidara gelmesiyle bu siire¢ yeni boyutlariyla daha da
ileri gotiiriilmiistiir. Ozal liberal siyasette, ekonomide ve toplumsal yasamda liberal bir ¢izginin
savunucusu olmus, bir kisim serbestlesme hamlesiyle dindar-muhafazakar kesimlerin destegini
almisken 6te yandan modernlesmeci-kalkinmaci pratikleriyle de 6nemli diizeyde bir sekiiler
toplulugun beklentilerine karsilik verebilmistir. Ozal’in “transformasyon”, “diinyaya agilma”
ve “serbest piyasa ekonomisi” gibi sembolik dilsel giicii yiiksek kelimeleri barindiran liigatcesi,

reel imkanlarla da birlesince farkli toplumsal gruplardan genis bir kesimin bu neoliberal
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kosullara ayak uydurmasini kolaylastirmistir. Ustelik biitiin bunlar, Kenan Evren’in
cumhurbagkanligi umdesinde, darbe 6ncesinin biiyiik partilerinin 1987’ye kadar yasakli oldugu,
toplumsal muhalefet kanallarinin bir¢ok siyasal kesim i¢in sekteye ugradigi, sermayedar sinifin
biiyiimesinin dniindeki engellerin ise birer birer kalktig1 bir vasatta gergeklestigi igin sz konusu
dontistimlerin tatbiki nisbeten kolay olmustur.

5. Islamcilar, 1980 sonrasinda radikal tonlarini arttirarak, hem darbe cuntasina, darbenin
ortaya ¢ikardigi siyasal mahrumiyetlere, Kemalizmin/Atatiirk¢iiliigiin restorasyonuyla sinirlari
yeniden belirlenen resmi ideolojiye ve en genel anlamiyla “laik diizen”e, hem de Turgut Ozal
iktidarinin bir yaniyla muhafazakar din anlayisin1 oksayan, 1limli ve uyumcu bir dindarlhig
tesvik eden yaklasimlarina (“Islamizasyon”), Amerikan taraftarligina, dizginsiz liberallesme
dalgasinin ortaya ¢ikardigina inanilan ahlaki yozlasmaya ve en nihayetinde rant, faiz, hayali
ihracat, emek gaspi, ihtisam, israf ve yoksullastirmaktan miitesekkil oldugu disiiniilen s6z
konusu neoliberal ekonomiye, diizenin gayri Islamiligini ve laik-sekiiler yapisin1 yogun
bicimde One ¢ikararak itiraz ettiler.

6. Iran’daki devrim 1980 sonrasinda islamcilarin tartisma giindemlerini &nemli
derecede etkilemistir. Bunu 1983-1995 doneminde ¢ikan dergilerden okumak miimkiindiir.
Ayrica 80 sonrasi Iran’l1 ulema ve entelektiiellerden terciime edilmis ¢ok sayida kitap da bunu
dogrulamaktadir. Devrim Islamcilarin  anti-emperyalist ve ABD karsit1 sdylemlerini
keskinlestirmelerinde onlara yiiklii bir gramer saglamus, Islami bir siyaset ve hiikiimetin
varolabilirligi konusunda da tecriibi ve reel bir 6rnek sunmustur. Bu deney beraberinde diizenin
mevzi miicadeleleriyle degistirilemeyecegi, topyekiin bir diizen degisikliinin mecburi oldugu
yoniinde sistem-dis1 ve/veya sistem-karsiti bir tavri da beslemistir. islamcilarm ABD’nin
onciiliik ettigi kiiresel kapitalist/emperyalist egemenlige duyduklar1 o6tke, onun “yerli
igbirlikcileri” olarak anilan laik biirokratik elitlere ve biiylik sermaye gruplarma da tesmil
edilmis, bdylece Islamcilar basortiisii yahut ifade mahrumiyetleri gibi sorunlar iizerinden
kimliksel bir hak arama bilinciyle birlikte emek siireglerine olan ilgilerini de arttirmislardir.

7. Fakat bu ilgi, 1990’larin basina dek kendini temkinli bir dil iizerinden gostermistir.
Zaten 1980 sonrasinda radikal yonelimli islamci1 dergilerin Tiirkiye’nin farkli bolgelerinde
pespese yaymlanmaya baslamasi 1984-85 yillarin1 bulmaktadir. Bu tarihlerden 1990’larin
basina kadar gecen siirede dergilerde daha ¢ok a) Batililagsma, modernlesme/modern bunalim,
sanayi toplumu, emperyalizm, oryantalizm, somiirgecilik, demokrasi, kapitalizm, teknoloji,
diinyevilesme gibi soyut diizeydeki sorgulamalarin, b) Islam’da kadin, sefaat, i¢tihad, akil-nakil
tartismasi, Kur’an’in anlasilabilirligi, hadis rivayetleri, siinnet, mezhepler, tasavvuf, saltanat,

sitk ve tevhid vb. konular {izerinde “kaynaklara doniis” odakli yeni kavrayiglarin, ve bu
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kavrayislardan neset eden, iktidar ve yonetim mefhumlarina iliskin geleneksel itaat anlayiginin
altin1 oyacak (tevhid-sirk/cahiliyye ikilemindeki) yeni yorumlarin, ¢) ve nihayetinde Kemalizm,
laiklik/laik diizen, resmi ideoloji, sagcilik, devletcilik, milliyetgilik gibi kavramlarin ve bunlarin
Tiirkiye gergekligine yansiyan bigimlerinin tartisildigi siyasal degerlendirmelerin, d) son olarak
da “evrensel istikbar” seklinde tanimlanan ABD emperyalizminin yasattigi zuliimlere ve
“evrensel Islami hareket” olarak kavramsallastirilan islam diinyasindaki uyanis ve direnis
siireglerine iliskin giindemlerin yer aldif1 goriilmiistiir. Tezde, 12 Eyliil’iin ve Ozal’in
ekopolitik hamlelerinin ac1 semeresi kendisini 1980’11 yillarin sonlarina dogru hissettirdiginden
ve emek meselesinin Tiirkiye giindemine tekrar girebilmesi de 1980°1i yillarin sonunu
buldugundan &tiirii, bu dénemin Islamci dergilerinde Tiirk kapitalizminin dogurdugu aktiiel
sorunlarin ve emek somiirii siireglerinin clizi bir yer tutmus olmasi kismen anlasilabilir bir
durum olarak degerlendirilmistir. Bu donemde kapitalizm ve emek sorunlar tartisildigr vakit
ya Islam ekonomisi baglaminda, ya islami fikih geleneginde yer tuttugu kadar ve soyut bir
diizlemde, ya ahlaki ¢6ziilme agisindan ya da modernlesme, Batililasma ve transformasyon gibi
emek meselesinin arkasindan dolanan meseleler yoluyla miizakere edilmistir. Bu, islamcilarin
bu donemde ekonomik somiirii siireglerinden hi¢ bahsetmedikleri anlamina gelmemekle
beraber, yazilanlarin oraninin baska konulara nazaran olduk¢a diisiik oldugu ve dergilerde
siyasal stireclerin merkezde oldugu yaklasimlarin yogunluk kazandigini gostermektedir.

7. Bu calismanin vardigi énemli sonuglardan biri, Islamc1 dergilerde emek sorununa
iliskin duyarliligin 1990-95 yillar1 arasinda daha once hi¢ olmadigi kadar keskinlesmis
olmasidir. Bu donemde yayin yapan Obijektif, Diinya ve Islam, Tevhid, Yeryiiziil Yeni Yeryiizii
ve Haksoz dergilerinde bu belirginlesen hatlarin stk 6rneklerini gérmek miimkiindiir.
Islamcilarin Iran Islam Devrimi nin liigat¢esinden ddiing aldiklar1 ve ezen-ezilen ¢eliskisini
cagristiran temel kavramsallastirmalarinin basinda mustazaf-miistekbir ikilemi gelmektedir.
Kavramlar esasen Kur’an menseli olmakla birlikte, bunlarmn kurtulusu bir islami siyasal
tasavvurun kurucu ciizlerinden biri olarak 1980°1i yillarin ortalarindan itibaren yayginlastigi
goriiliir. Islamcilar mustazaf (zayif birakilmis) kavramimi hem Miisliiman kimliginden otiirii
Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin laik¢i baskilarma maruz kalan (“Islami o6zgiirliiklerini
kullanmas1 sahte ilahlar tarafindan yasaklanmis olan”), hem Kiirt kimliginden 6tiirii resmi
ideolojinin etnosentrik politikalarina muhatap olan, hem de “diizenin ekonomik zulmii’niin
kurbani edilmis kesimler icin kullanmiglardir. Konumuzla ilgili olarak, bu kesimler arasinda
kapitalist diizenin 6ncelikli muhatabinin is¢i sinifi yani “iicretli kdle” tanimina uygun emekgi
kesimler oldugu seklinde bir tanim yaparak istizaf kavramini alinteri somiiriisii ve modern

kolelik gibi terkiplerle izah etmislerdir. Kiigiik bir azinliktan miitesekkil biiyiik patronlarin veya
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en genel anlamiyla sermaye sinifinin ise para, siddet ve yasalarin kilavuzlugunda hakimiyet
stiren, toplumun egemen/miistekbir tabakasini temsil ettigi diistiniilmektedir. Dolayisiyla, bu
doneme kadar ¢cogunlukla “sirk/cahiliyye” yahut “zuliim diizeni” tarzinda yapilagelmis genel
ve muglak tamlamalardan, istikbar ve istizaf kavramlarini toplumsal ¢eligkiler zemininde
somutlastiran bir sdyleme gecis yapildig1 goriilebilir. Ustelik istizaf, egemen devlet diizeni ve
kapitalist sermaye smifi karsisinda verilecek Islami bir miicadelenin sonucunda ortadan
kalkacak bir zillet durumu olarak yorumlanmustir.

8. Islamcilar emek sorununun, laik-kapitalist diizenin karsisinda uyanis ve direnis
namina ortaya konan sdylemler ve pratikler biitiinii anlamindaki “Islami hareket”in ayrilmaz
bir parcgast olmasi gerektigini soylemislerdir. Bu baglamda kendi ge¢mislerine dair bir 6zelestiri
yapmuslardir. Islamcilar isci sinifina olan ilgisizligin nedenlerini, muhafazakarligin yillardan
beri anti-komiinist bir agiriligi tesvik etmesinde, 1970’lerin ikinci yarisindan sonra radikallesen
ve bagimsizlasan Islamciliin ise “sistem-dis1” kalma yahut “nce tevhidi akideyi kurma ve
saglamlastirma” gibi kaygilarinda aramiglardir. Bu ilgisizligin bir bagka nedeni de, kapitalizm-
is¢i sinifi-grev-sendikacilik gibi meselelerde sol/sosyalist Orgiitlenmelerin  yadsinamaz
sembolik (entelektiiel) ve pratik (siyasal-toplumsal) hegemonyasi olmalidir. Boylesi soru
basliklar1 dindar/muhafazakar/Islami muhayyilede ¢cogu zaman “solculugu” cagristirmustir.
1990’larla birlikte Islamcilarin ge¢mislerindeki bu “acik”lar1 kapamaya calisan bir sdylemle
karsimiza ¢iktig1 gézlenmektedir. Kabaca soylersek, siyasi veya itikadi oldugu gibi sosyal ve
ekonomik de olabilen tiim “sirk unsurlari”na karsi ¢ikacak, ifsadi ve “egemen miistekbir
kurumlar1” Kur’ani ilkelerle doniistirme hedefindeki davetci bir Islami hareketin toplumdaki
hicbir nesnel ve insani olguya ilgisiz kalamayacagi seklinde yaygin bir fikir dolasima girmistir.
Islamcilar, magdur, mazlum yahut mustazaf yiginlara uzaktan ve aragsal kaygilarla degil
Islam’in  6zgiirlestirici ilkelerini pratife dokerek ulasilabilecegi ©ngoriisiinii  siklikla
dillendirmeye baslamislardir.

9. Calismada bu sdylemin dinamikleri belli basli 6rneklerden hareketle anlamaya
calistlmistir. Bunlarin basinda asgari iicret sorunu gelir. Islamcilarin sdyleminde yoksullari
“sermayenin kullar1” haline doniistiiren bir ekonomik ve sosyal sistem olarak, ig¢i-emekci
kesimin, irettigi arti degerin gaspedilerek asgari {icrete mahkum edilmesinden Kkapitalizm
sorumlu tutulmakta ve sermaye smifit “vurguncu secgkinler yigmi”, “Karun’un mirasgilar”,
“kafir kapitalistler”, “miistekbir glic odaklar1” gibi sifatlarla tavsif edilmektedir. Ayrica 1980-
90 arasinda siirekli diisiis gosteren reel isci iicretleri s6z konusu edilmekte, toplu is
goriismelerinde talep edilen iicret artislarinin {ilkenin hayrina olmayacagi yoniinde baskilar

yapan kapitalist igverenlerin ahlaksizligindan ve ikiyiizliilligiinden dem vurulmaktadir. Ancak
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son kertede hatirlatilmalidir ki asgari ticret meselesi Islamecilar icin, salt iicret talebine
odaklanan maddeci bir kaygidan ziyade, hem kapitalist diizende sermayenin yaninda yer
almadiklarin1 gosteren, hem de emek-sermaye sahipleri arasindaki geliskiyi ifsa etmelerine
yarayan bir sdylemsel aractir.

10. 1986°dan sonra NETAS taki gibi mahalli, 1987’de Petrol-Is’in rgiitledigi “63 grev”
tarzinda daha katilimli, 1988’de yerel sayilabilecek fakat iilke ¢apinda etkiler doguran SEKA
grevi, 1989°da ise 1,5 milyon kamu is¢isinin tilkenin farkli sehirlerinde grev disi etkinliklerle
ortaya koydugu Bahar Eylemleri, 1991°de Zonguldak’taki biiylik madenci grevi ve yiiriiylst,
yine ayni yil Pasabah¢e cam fabrikasinda kazanimla biten direnis, biiylik MESS grevleri,
memur eylemleri ve irili ufakli birgok eylem ve grev 12 Eyliil sonrasi emek¢i kesimler
iizerindeki baskilarin biriktirdigi tepkilerin kitlesel disa vurumu olmuslardir. islamcilar bu
eylemlere 6zellikle Bahar Eylemleri’yle birlikte dikkat kesilmis ve 1990 sonras1 yasanan emek
miicadelelerini cosku ve takdirle takip etmislerdir. Calismada Zonguldak ve Pasabahge
direnigleri bu ilgiye mazhar olan 6nemli 6rnekler olarak ayrintisiyla anilmistir. Dergilerde
eylemlerin Miislimanlarca kucaklanmasi gerektigi yoniinde sayisiz yazi ¢ikmistir. Ayrica
eylemlerin dergilerde sunumu da islami bir gramer ve dagarcigin ise kosulmasiyla
gerceklesmistir. Bu ¢aba, Islamcilarin, Islamer bir emek sdylemiyle birlikte “laik-kapitalist”
diizen karsisinda direncli bir Miisliiman/islamc1  6znenin insasin1  hedeflediklerini
gostermektedir.

11. 1990’1arm ilk yaris1 grevlerle dolu oldugu kadar, belki onlar1 da tetikleyen {iziicii is
facialaria da sahne olmustur. Calismada iki 6rnek olay (68 kisinin 6ldiigli Amasya/Yeniceltek
ve 263 kisinin 61diigii Zonguldak/Kozlu maden facialar1) iizerinden Islamcilarin bunlar ne tiir
bir séylemi kullanarak degerlendirdigi incelenmistir. Islamcilar bu olaylari kapitalist “somiirii
diizeni’nin sebep oldugu “katliam”lar seklinde okumuglardir. Meseleleri miinferit ihmaller
etrafinda okumaktan ziyade, Tiirkiye’de emegi ve isciyi degersizlestirmenin dogal bir neticesi
olarak gormislerdir. Kapitalizmin “daha fazla kar hesab1” yoniinde kiskirttigi sermayeci
hirslarin uzantis1 sayilan bu “cinayet”ler, en nihayetinde Islamcilarin Kkapitalist egemenlik
sahiplerinin 6niinii bizzat actigin1 diislindiikleri “laik diizen’e hamledilmislerdir. Burada dikkat
cekici olan Islamcilarin ekonomik siiregleri siyasal sistemin zaaflarindan bagimsiz
degerlendirmeme seklindeki duyarliliklaridir.

12. Bu incelemenin 6nemli sonuglarindan bir digeri ise, kapitalist piyasaya
dindar/islami kimlikleriyle dahil olan ve bu pazarn dayattigi kosullar1 icsellestiren
muhafazakar sermayenin de tipki sekiiler biiyiik sermaye gibi Islamci emek sdyleminin

hedefinde olmasidir. Islamci elestiri, bu sermaye sahiplerinin laik devlet diizeni karsisindaki
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¢ekingen ve uyumcu tavirlarinin sermaye iliskileri ve biiyiime hedefleri karsisindaki hirsli ve
girigken tavirlariyla birebir iliskili oldugunu ve zaten bu iki tavrin birbirini gerektiren/birbirinin
onkosulu olan konumlar oldugunu savunmustur. Ulker, fhlas, Yimpas, Kombassan, Tekbir,
Miisiad vd. sermaye gruplar1 veya isveren oOrglitleri, farklilasan tonlarda bu elestirilerden
nasiplenmislerdir. Birgogu 12 Eyliil sonras1 kosullarla ve Ozal’in himayesi ve tesvikiyle
kendine piyasada yer agan, daha sonrasinda ise Miisiad gibi isveren oOrgiitleriyle temsil giiciinii
arttirmaya baslayan muhafazakar sermaye c¢evreleri her ne kadar 28 Subat gibi kriz
donemlerinde devletin Kemalist baskiciligina muhatap olmuslarsa da, bu vakte kadar genel
olarak devletle catismaci bir iliskiye girmekten imtina etmisler ve pazarin bdliisiimiinden
miimkiin oldugunca pay kapabilecekleri bir uyum stratejisi izlemislerdir. Ulke ¢apinda iiretilen
deger ve kazancin daha adil paylastirilmasi ydniinde muhafazakar/Islami sermayenin kaygi ve
Onerileri olmamis degildir elbette fakat bunlar ¢ogunlukla emek odakli olmaktan ziyade
sermaye odakli elestiriler olmuslardir. Uretim bigiminin, iiretim iligkilerinin, kapitalist
kosullarla dayatilan biiyiime mantiginin, zenginlesme ve servet birikiminin ise bu muhafazakar
sermaye tarafindan koktenci bir sorgulamaya tabi tutuldugunu gérmek miimkiin degildir.
Muhafazakarlarin “Miisliimanlarin mahrumiyet ve asagiliktan kurtulmalarinin zenginlesip
giiclenmekle miimkiin olacagi” seklindeki onermelerine Islamcilar keskin bir dille karsi
¢ikmislardir. Calismada inceledigimiz orneklerin en goze carpici olanim ise Ulker’in isci
cikartmalar1 ve ardindan gelen grev etrafinda yapilan degerlendirmeler olusturmustur.
Islamcilar sdylemlerinde Ulker ve benzerlerini “Karun ahlakiyla ahlaklanmis patronlar”
seklinde tavsif etmekten ¢ekinmemislerdir. Refah Partisi veya en genel anlamiyla Milli Goriis
cevresinin ve Erbakan’in tesvikiyle kurulan MUSIAD’in da yer yer benzer bir sdylemle

suclandig1 goriismustiir.

Ozetle, bu on iki maddelik dizi 1980-95 arasinda radikal Islamcilik ve emek meselesinin
kesistigi sahanin sdylemsel analiziyle ortaya ¢ikmis sonuglardan olusmaktadir. 1994°teki yerel
secimlerin Refah Partisi’nin ezici zaferiyle sonuglanmasi, ardindan 1996°daki genel
secimlerden ayn1 partinin en yiiksek oyla ¢ikarak Necmettin Erbakan’in bagbakan olmasi, 28
Subat’a ve sonrasina kadar uzanacak olan bir siirecin -baslangic1 degilse de- dnemli doniim
noktalarin1 teskil eder. Tirkiye’de askeri vesayetin siyasal siiregclere yonelik geleneksel
miidahaleci tutumu, “laikligi/Atatiirkciiligii/cagdashigi koruma” ve “irticayla savas” iddiasiyla
bu donemde bir kez daha giin yiiziine ¢ikmis, medya ve bazi sivil toplum kuruluslarinin
yuriittiigli bilingli kampanyalar da bu tutuma katki sunmuslardir. Tirkiye’de 1985-95

arasindaki, partisel miicadelenin ¢evresinde, kiyisinda yahut disinda yiikselen miistesna
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radikalizm dalgas1 irtica odakli bu kampanyalardan en fazla etkilenen egilimi teskil etmistir.
Esasen 28 Subat’la tesahhus eden darbe, 1980’lerin ikinci yarisindan 1990’larin ikinci yarisina
kadar, Islamciligin siyasal taleplerinin veya diizen karsit1 radikalizminin yiikselisiyle eszamanli
gelisen Kemalist/Atatiirk¢li huzursuzlanmalarin zirve noktasini olusturmustur. Dolayisiyla
kaba bir donemlendirme yapacak oldugumuzda, Islamcilarin 1995 sonrasinda Islami
kimliklerine yonelen saldirilar karsisinda bir “aciliyet” siyasetine yoneldikleri anlagilmaktadir.
Islamc1 yayinlarda elbette bu tarihlerden itibaren de 2000’lerin basmna kadar siirecek olan
ekonomik sikintilarin ve Krizlerin konu alindigina rastlamak miimkiindiir ancak siyasal
giindemin bunlar1 son derece baskiladig1 ve golgeledigi de aciktir. Islamcilar yogun olarak
savunma hattina cekildikleri 28 Subat siirecinde basértiisii sorunu, laiklik, gericilik, IHL ler,
ifade Ozgiirliigi, DGM’ler, Kur’an kurslari, “kartel” medyasi, tutuklamalar, iskence, yayin
yasaklari ve ¢ok ¢esitli dava siireglerine dair tartigmalara odaklanmak durumunda kalmislardir.
Yani oncelikli gordiikleri “kendi” sorunlarina donmeye icbar edilmislerdir.

Bu aciliyet durumunun, baska sebepleri bir kenara koyacak olursak, Islamcilarm emek
soylemindeki belirginlesmeye ket vuran 6nemli duraklardan biri oldugunu savunabiliriz.

Zaten radikal Islami sdylem muhafazakar ana akim anlayislarin egemen oldugu
toplumsal kosullarda kendi alanini zorlayarak agmaya calisirken, rejimin siyasal baski siireglert,
yiikseliste olan ancak toplumsal anlamda kendi tabanini kuracak bir gilice heniiz kavusamamis
bu muhalefet dilinin 6niinii iyice tikamustir. Son tahlilde su sdylenebilir: Islamc1 emek sdylemi
derinlesmeye firsat bulamadan etkisizlesmistir. 28 Subat Tiirkiye’de radikal Islami yonelimler
acisindan derin bir sessizlesme, geri ¢ekilme veya yer yer sok etkileriyle karsilik bulmustur.
Bunda farkl1 Islame1 kesimlerin, isim ve kuruluslarin devletin baski, sindirme ve uzaklastirma
politikalar tarzindaki “dissal” etkenlere maruz kalmalarinin pay1 biiyiik oldugu gibi, tiim bu
stireclerin hayal kirikligi, muhasebe yahut vazge¢cme seklindeki “igsel” kirilmalarla
neticelenmesinin de bununla ilgisi vardir. Nihayetinde 2000 sonrasinda Islamcilarin biiyiik
cogunlugu radikal, koktenci veya diizen karsiti siyasal taleplerini askiya almak durumunda
hissetmis, hem muhafazakar hem de neoliberal tonlarin basarili bir meczinden olusan AK
Parti’nin kurulmas: ve iktidara gelmesiyle beraber ise Islamci bir emek sdyleminin zemini
biiylik 6l¢iide bulaniklasmis, sOylemsel sivrilikler torpiilenmistir.

Fakat Islamciligin “elestirellikten uyuma” ydnelmesinin yalmzca rejimin baskilarinin
{iriinii olmadig agiktir. Sunu unutmamakta fayda var: radikal Islamci1 sdylemin yiikseliste
oldugu 1985-1995 yillar1 ayni zamanda muhafazakar sermayenin de serpildigi ve
kurumsallastigi bir doneme isaret etmektedir. Eszamanli yiiriiyen ve 28 Subat’in ayrim

gdzetmeden biitiin dindar/muhafazakar/islamci kesimleri hedefe oturttugu mecburi ve tedirgin
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(ancak kisa) bir bekleme molasindan sonra radikal yonelimlerin aleyhine neticelenen bu
stiregcler, 2000 sonrasinda demokrasi, liberalizm ve girisimcilik taraftar1 konformist bir
muhafazakar-sermayeci sdylemin mesruiyet alaninin genislemesini beraberinde getirmistir. Bu
tezin inceledigi dergi yayinlar1 ise bu siirecte bahsini ettigim sindirme politikalariyla ya
kapatilmis, ya siirekli olarak sorusturma ve kovusturmaya maruz kalmais, toplatilmis, sahipleri
yahut yazarlar1 para ve hapis cezalariyla karsilagsmis ve sdylemsel bir gelenek olusturacak bir
devamlilig1 saglayamamislardir. (Bunun istisnalarindan olan Hakséz g¢evresinin ise®*’
giiniimiizde AK Parti iktidarinin ¢ekim alaniyla mesafesi olduk¢a daralmistir.)

O halde, AK Parti’nin sekiiler olsun muhafazakar olsun sermayenin etkinlik ve gii¢
sahasini genislettigi, muhafazakar/dindar/Islami kesimlerin ise bu alana hararetle istirak ettigi,
hatta bu iki grup arasindaki iktisadi pratiklerin veya yasam tarzina iliskin ayrimlarin giderek
siliklestigi 14 yillik siirecte, kapitalizm ve emek/sermaye sorunu namina ortaya konan islamci
hicbir itirazin olmadigini m1 sdylemis oluyoruz? Tam olarak bdyle sayilmaz. 2000’lerin ikinci
yarisinin ortalarindan itibaren, kabaca AK Parti’nin ikinci kez iktidara secildigi 2007 sonrasi
siirecte, once Ihsan Eliagik’la daha sonra Emek ve Adalet Platformu, Antikapitalist
Miisliimanlar ve benzeri irili ufakli olusumlarla birlikte, kapitalizm karsit1 ve sosyal adaletgi bir
Islam yorumunun tekrar giindeme geldigi goriiliir. Ancak bu yeni sdylem, 1985-95 yillari
arasindaki radikal Islamci sdylemin aynen devami seklinde algilanmamalidir. Esasen
benzerlikler vardir. Bu gruplardan bazilar1 koken ve sdylem olarak ana akim radikal Islami
cizgiye yaslanmaktadirlar. Fakat mevzubahis gruplarin tesekkiil ettigi zemin, sdylemlerinin
dozaji, terminolojisi ve referanslari, girdigi ittifaklar, blinyesindeki insan profili vs. (bu gruplar
da kendi i¢lerinde farkliliklar arzetmekle birlikte) oldukca de§ismistir. Yeni séylemin olusumu,
genellikle kendi 6zge¢mislerine Ozelestiriyle yaklasan sosyalist ve Miisliiman kesimlerin
miisterek bir hak miicadelesinde (6zelde emek sorunu baglaminda) kolektif bir s6z ve eylem
{iretme arayismnin ve bunun sagladigi yakinlasmanin bir neticesi olarak ortaya ¢ikmustir.348
Islami bir repertuvar hala yiiriirliiktedir ancak devlet ve toplum merkezli total bir siyasal talepler

dizisi etrafinda olmaktan ziyade daha yerel giindemlere yogunlasmakta ve ekseriya emek

sorunu etrafinda ve bazen Islam dis1 referanslar1 da biinyesine katabilerek tezahiir etmektedir.

347 Dergi, 1999 yilinda kurulan Ozgiir-Der biinyesinde, halihazirda yayinlanmaya devam etmektedir.

38 By gruplarla ilgili yapilmis birkag tez galigmasi i¢in bkz. Bayram Koca, “Tiirkiye’de Islam ve sosyalizm iliskisi
baglaminda Emek ve Adalet Platformu ve Antikapitalist Miislimanlar”, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi,
Hacettepe Universitesi SBE, 2013); ilknur Karanfil, “The evolution of social justice discourse of Turkish islamism
and anti-capitalist Muslims”, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Bogazici Universitesi Atatiirk ilkeleri ve
Inkilap Tarihi Enstitiisii, 2013); Giines Giimiis, “Fatih ile Taksim arasinda Miisliiman anti-kapitalistler”,
(Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi SBE, 2014); Yusuf Ekinci, “Miisliiman, proleter,
mubhalif: Tirkiye’de Anti-Kapitalist Miisliimanlar”, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Gaziantep
Universitesi SBE, 2014).
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Ayrica AK Parti’nin muhafazakar/dindar kimliginin bu gruplarin kars1 bir Islami sdylemi
sahiplenmelerinde etkili oldugu, ¢iinkii Islami terminoloji ve sdylemlerin toplumsal sorunlarin
tanimlanmasinda, mesrulastirilmasinda veya elestirilmesinde 2000 dncesine nazaran ¢ok daha
yayginlik kazandigi ve murakabe halindeki bazi kesimlerin ortak referansi haline geldigi de
iddia edilebilir. Ancak burada, kaba bir degerlendirme yapacak olursak denilebilir ki, 1985-95
arasindaki, “evrensel Islami hareket” sdylemine yaslanan otantik, miistakil ve kendinden
menkul bir Islamc1 sdylemden ziyade, farkli miicadele akimlarinin ortaklasmasina dayanan ve
yer yer sosyalizan ¢agrisimlari kuvvetli olan bir ¢izgi belirginlesmistir. Bu yeni tecriibenin
iirettigi sdylemin gergeklik degeri ve Islamciligin gelecegine doniik olas1 etkileri ve getirileri
ise basli basina bir ¢alismanin konusu olmalidir.

Bu calisma bir hafiza yoklamasi yaparak hem Islamciligin hem de emek tarihinin
literatiiriine miitevazi bir katki saglamayr amaclamistir. Ancak 1980-1997 arasindaki biitiin
emek siireglerini katedemedigi gibi, inceledigi dénemde faaliyet yapmis biitiin islamci dergileri
kusatabildigi iddiasinda da degildir. Bu bakimdan, s6zii bitirmeden evvel, konuyla alakadar
olacak sonraki aragtirmacilar i¢in birka¢ hususu 6neri mahiyetinde sunmanin énemli oldugu
diistinilmistiir:

1. 1985-95 yillar1 arasinda farkli evrelerde yaymlanmis olan Kalem, Insan, Kelime,
Cizgi, Imza, Miisliiman Gen¢, Umran, Degisim, Yeni Zemin, Bu Meydan, Ulke, Tezkire, Bilgi
ve Hikmet vd. dergiler bu calismanin kapsamina alinmamustir. Ilgili arastirmacilarin bu
dergilerde meseleye iliskin metinlere rastlamasi miimkiindiir.

2. Bu galigma cok biiyiik dlgiide, Islamcilarin ortaya koyduklar1 yazinsal/sdylemsel
malzemeden istifadeyle hazirlanmistir. Islamciligin ok 6zel bir evresini teskil eden 1980-97,
daha daraltilirsa 1985-95 doneminin diizen karsit1 cephesinde yer alan radikal Islamc1 yazar,
dergici, gazeteci, entelektiiel, aktivist, sendikaci, is¢i, sermayedar vb. aktorleriyle yapilacak
derinlemesine miilakatlar, alanin biitiin yonlerine 151k tutacak etnografik ¢alismalar, Yyahut
sOzli tarih ¢alismalari, bu radikal ‘patlama’nin emek sorununa iligkin hafizasina dair ¢ok daha
genis, ¢ok daha katmanli ve meselenin pratik boyutunu da goézeten ¢ok daha yetkin bir saha
arastirmasinin ortaya ¢ikisini miimkiin kilacaktir.

3. Kapitalizm/emek sorunu haricinde ve dergiciligi odaga alarak konusursak, soz
konusu dénemin Islamc1 dergilerinin baska birgok siyasal olgu ve olayr konusup tartistigina,
dolayisiyla ilgili arastirmacilar icin fikir ve aktiielite dergilerinin bir siyasal hareketin/akimin
diisiinsel kodlarini anlamak ag¢isindan bulunmaz bir hafiza sundugunu hatirlatmamiz gerekir.
Bu donemin dergiciligi heniiz ¢ok biiyiik 6lciide bakir bir alandir ve Islamciligin gegmisine

yonelik kazi1 yapmak isteyen hevesli arastirmacilari beklemektedir.
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in ve Ciftcilerin Alin Teri

rin Kami Kadar metlidi
|

im
Tevhid, «Arka Kapaky, say1: 3, Mart 1990. «Iscilerin ve Ciftcilerin Alin Teri Sehidlerin Kani1 Kadar
Kiymetlidir.» Imam Humeyni. (Yenigeltek faciasinin ardindan)
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SiYAs| HABER-YORUM DERGISI 15 ARALIK 1990 YENI DONEM SAYI:1 KDV DAHIL 3000 TL

GREVLER
YAYILIYOR

[ ]
Zonguldakii Maden lsgileri
“Allahu Ekber"
diyor -

[ ) ) "
"Allah ve Sendika Giremez"
dedikleri, "Arkasinda deviet"

olan Dogramaci'nin Tepe
Grubunda Isciler Grevde
e gk
Metal Tekstil, Seka Iskollarinda
yizbinler grev icin hazirlaniyor -

¥ '_~-‘ ¢ -._“'

Tagla Siirdiiriilen Intifada yeni
dénemde

"kisasa kisas" diyor.
®

Intifada'yla dayanigma icin gk g
Istanbul, Ankara ve Konya'da A

Misliman 6grenciler gdosteriler ;
duzenledi.

@
KONTRGERILLA:

' "Galismalarimiz din devrimine
karg.."

Devenin dogru
olmayanyerlerinden biri

313 - 315

MUSLUMANLAR ANCAK
ALLAH YOLUNDA
SAVASIR.

Savasa Evet Diyenlerde Var

Yeryiizii’niin ilk say1s1 madencileri kapaga tasiyor. Say1: 1, 15 Aralik 1990.
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iinlerdir Zonguldak ahsil-

mugin diginda bir greve sa-
hit oluyor: Tirkiye Taskdmiri
isletmelerinin Zonguldak birim-
lerinde calisan yaklasik 48.000 is-
¢i grevde. Ama bu grevin absila-
gelmis grevierden bir fark var.
Zonguldak biitiiniiyle grevde,
madencinin yaninda hanimi gocu-
gu grevde, ahgveris ettigi bakkalh
grevde, belediye cahisani grevde
esnafi grevde, hamali grevde...
Hep birlikte unutulmus, unuttu-
rulmus yalnizlasuniimaya cahgil-
sek daglar arasindaki Zonguldak
55 milyona direnmeyi, hak ara-
may! Ggretmek igin 300 - 400
bin niifusuyla ayakta.

Siz madencinin, madenin
ne oldugunu bilir misiniz? Ben
Zonguldag gorene kadar bilmez-
dim. Siz hergiin yerin yizlerce
metre altinda bir daf dilim di-
lim kesen, gikardif komiirii her
damla teriyle yikayan insani ta-
mrmmmz‘.' Ben tammazdim. Siz

yerin yiizlerce metre altinda ve
her an blrxm tehlikesiyle bunm
seccadesini kzbleyc koyup Rabbi-
ne kul oldufunu haykiran insani
tamr musinz? Ben tamimazdim.
Siz ucuz politikalar, sloganlara
aldirmadan, ama kitleden de ka-
labaliklardan da kopmadan Isla-
min izzetini, serefini haykiran bu-
giin belki yalniz oldugu igin, ek-
mek parasi igin, alinterini gal-
dirmamak igin nasirh yumrugu-
nu kaldiran ve her kaldingta Al-
lahu Ekber diyenleri tanir misi-
miz? Ben tammazdim. Zongul-
dak’ta Asma’da, Uzillmez'de Di-
laver'de Kozlu'da, Kandilli de
kocasinin yaninda yiiriiyen bagor-
tiisiin bayraklagtnp ylriiyen ba-
clanmizi, analanmizi tanirmsi-
niz? Ben tammazdim?

Kara Kista Kara Elmas

dnyorAdruieumald:gtmnMus-
lﬁmankmdqledmmanmaya‘g-
kiyoruz. Heniiz higbiri igyerine
gelmemis sokak arasinda bir kah-

Yeye ghiyoruz. Bir kac ist var.

sanlnrsehmmeugﬂuﬁmvmyo-
ruz, aym sekilde alyorlar. Gaze-
teci oldufumuzu séyliiyoruz. Gii-~
limseyerek "Grev icinmi geldi-
‘niz?" diyorlar, veynm be-

genellikle bir saatiik mesafeler-
den geliriz..."

* ".Mesainin baglamasiyla,
asansdrler bizi ocafa indirir. ar-
uk mesai saatinin bitimine ka-
dar, yerin yiizlerce metre altinda
komiir tozu, nem, su (ginki
ocaklarin bir b&iﬂmunde yeralui
sulan var), grizu gazi ve komir-
le Yﬁm'myz

"..OBleyin yemek molasin-
da her arkadas evinden getirdigi-
ni bu ortamda yer. Sakin dortba-
§t mamur yemek beklemeyin ek-

Ve islak islak, is¢i yurtlanna ya-
da evimize doneriz..."

(Bu banyo dedikleri baraka-
lani gordiik. Buna banyo demek
igin bin sahit lazim, her tarafi
dokiiliiyor. Disarimin tim sofu-
Bu icerde ve daracik. Bir de bu-
rada 8 saat komiir kazan yiizler-
ce insamin bir anda yikanmaya,
temizlenmeye calisufini  disi-
nin).

"..Eve dondiigimizde, ya-
da is¢i yurdunda yorgunluktan ki-
pirdayacak halimiz kalmaz. He-
men birseyler yiyip televizyon bi-

BIR SAFAKTA ZON- da. Bakin Zonguldak'taki tiim mek, peynir, zeytin... Yaz ise do-  le seyretmeden yatariz"

GULDAK 0830 TTK ocaklaninin durumunu anla- ~ mates biber..." *...Ocaklarimi sordun?" Kar-
: talim, belki o azaman bizi taniya- "..Ocakta en zor iy domuz-  simdaki sakalli kardes giiliiyor di-

Otobiisimiiz sabahin ik Yolda rastladigimiz bir be-  bilirsiniz..." dama dedifimiz arkadaslardir.  gerleride basliyor gillmeye..
wgiklanyla girdi Zonguldaga. Yag-  lediye isgisi gazeteci oldugumu- *.. Ocaklar genelde deniz ~Ashnda hepimizin isi afyr, ama “Biliyor musun’ kullandig-
mur ve karanlifin iginden keskin  zu Sgrenince bizi Sendika genel seviyesinden 320 m., yerdiizeyin-  en air i§ onlannkidir..” miz kazmalar bile 1946 tarihli,
komir kokusu ilk algladigimiz. merkezinin oldufu yere kadar  den 1200 - 1300 m. asafida dir. "..Yemekten sonra mesai- Fransizlann ocaf ilk actiklan za-
Otobiis gazetelcilerle dolu. Hep  gotilriiyor. Sendika merkezi, 6  Yer altinda gruplu olarak cahg- nin bitimine kadar gene aym  mandan kalma. Giivenlik tedbiri
birlikte otogardan sehxe dognl kath, Zonguldagin enmodern bi-  hr. Aglan’ g mpoda galigiriz..." namna hicbir sey yok.. Zaten
yavag yavas yiiriiy biri madencinin alin-  tahkim eden domuzdamcilar, ga- "..Mesainin bitimiyle asan-  herkes ocaga girerken tevekkel-
bos, tek tik insanlar var. Bir teriyle yapilmis belli Kapidaki lerileri temizeyen ayakgilar, ba- SOrle yeristune gkarz. Ikiyliz- tﬂnl'allahdeylpgm
agk kahveye girdik kahvalt igin,  bekgiye selam verip sendika bag- rutgular, lagimailar, ve komir da-  Metre Stedeki baraka bany bir alet ge-
selam veriyoruz igeride la- kammn soruyoruz heniiz gelmedi  martyla karsi Kargiya olan kazma- 92 sikis tepis ykanmaya alisiriz. umusler(h Ocakta gaz bn‘ikh%
i * LX)
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Yeryiizii dergisinde Zonguldak grevi. Say1: 1, 15 Aralik 1990, s.10-11.




Kara Kista Kara Elmas Diyarinda Is¢i Bayrami: “Zonguldak Allahu Ekber Diyor”




Hakséz, Pasabahge 6zel sayisi, 31 Temmuz 1991. “Is¢i kiyimu zuliimdiir: Pasabahge Cam Isgilerinin
Dayanismasi Biiytiyor!”
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TEPE GRUBUNDA GREV

"BU MUCADELE BUTUN ZALIMLERE

VE Fi

“Allah ve sendika giremez"
dedikleri, ‘“arkasinda devlet"
olan Dogramacinin Tepe Gru-
bu'nda bugiin Oz Agac—Iis Sen-
dikast var ve isgiler aylardir grev-
de.

Ayda 155.000 TL ile gegine-
bilir misiniz bilemiyoruz ama Te-
pe Grubu'ndaki iscilerin ortala-
ma nct tcretleri iste bu kadar.

Tepe Grubu isletmeleri Bil-

iv Haceitepe

ilkent Vakina (Bilkent
Holding'e) i i

Mitevelli heyetini Prof. Th-
san Doframac ve oflu Prof. Ali
Dogramacs, ANAP Izmir millet-
vekili Prof. Kemal Karhan, eski
devlet bakeni Prof. Ekrem Pak-
demirli, UNICEF Tirkiye temsil-
cisi Alanor Orlak ve Rahmi Kog
olugturuyor.

Tepe Grubu’nda iggiler za-
man zaman hak arama talepleriy-
le- sendikalagma girimiginde bu-
lundular. 1974’de DISK'i denedi-
ler ve bir sonuca ulagamadilar.
1987'de ise TURK-I$’e bagh
AGAC-IS sendikasmna bagvurdu-
lar ve her ne hikmetse bu giri-
migden de bir netice almamads.

Sonunda igverenin zulmiine
kargt isciler birbirlerine kenetle-
nerek HAK-i$e bagh OZ
AGAC-IS sendikasinda birara-
ya_ geldiler. Artk OZ
AGAG -1$ sendikasini zorlu bir
siireg bekliyordu. Clinkii isveren
planlaruu sendikasizlagtirma poli-
tikalari izerine bina etmisti. 20
yildir Tepe Grubu'ndaki tageron
sistemi, bu sendikasizlastirma po-
litikasinin bir sonucudur. Tepe
Grubu’nda tageron demek, maas-
Iy memur demektir. Isgiler gok

disik iicretlerie tageronun iggisi -

olarak ¢aligmak zorunda kalir-
ken; tageronlarn “memur” olma-
farina rafmen her tirli kanun-
suzluklarina géz yumuluyor. Ida-
re ve taseronlarin olusturduklart
Oyle bir yap var ki; iscilerin he-
men hepsindeki kanaat, biline-
nin gok dzerinde paralarin bu ke-
simde kayboldugu seklinde. Me-
sela, caligmadan maagh g8riinen
¢ok sayida "yakin" oldufu sik¢a
ifade ediliyor. Ucretsiz tatil
kartitdifint sanan birgok isgi
isine son verilenlerin bir kismu-
nn maaglarinn, taseronlar tara-
findan alindig: soylenmekte.

Astl olarak idare ‘ile igciler
arasinda koprii olmalari dolayr-
syla, isgilere ulagtinlmak iizere
aldiklart paralann dnemli bir kis-
nunin kendilerinde kaldigz herke-
sin ortak goriisii. Bu gekilde zen-
gin olabiliyorlar. Kisa zamanda
evleri, arabalan oluyor. Karslt-
ginda su anki 1600 kisilik bir isgi
kitlesini ortalama 155.000 TL'lik
net iicretle caligtirmay bagariyor-
lar. Igcilerin buna karg: hicbir sa-
vunma mekanizmalar: yok. Tepe
Grubu'nda isten atilmak o kadar
kolay kit Ornegin, son sendika-

RAVUNLARA KARSI

lagma sirasinda isten gikartilanla-
rin veya aynimak zorunda kalan-
larin sayist 300 -400 civarinda.

Isginin igyerinde rahatsiz-
lanmasi, doktora gonderilmeden
dolay: 6lmesi bile kimseye bir so-
rumluluk yiiklemiyor. Nurettin
Dogan isimli “iginin 6limii bu
duruma bir 6rnek.

Isveren, igcilere gonderdigi
bir mektupta, sendika ile anlag-
mazlik konusunun, iicret degil,
"sendikanin igletmeye hakim ol-
mak istemesi” oldufunu sdyli-
yor. Bu garip ithama karg, OZ
AGAG-ISin baskan: Abidin
Orkaraaslan "Ne istediniz?" soru-
suna "Tepe Grubu'nun tapusunu
istemigtik,” esprisi ile karsilik ve-
fiyor.

1.5.1990 tarihli uyusmazlik
tutanafina gore, igveren tarafi,
iggilerin iicretlerinin 425.000 TL
oldufunu ifade ediyor; sendika
taraft bu dicretin taban alinarak
% 100 zammin verilmesini talep
ediyor. Igverinin cevabi g¢ok il-
ging, kendi sbziinii yalanhyor;
425.000’in  degil, reel iicretler

fizerinden zam verilebilecegini
sbyliyor.

Ve 26 Temmuz 1990'da
grev basladi.

Igveren her yénden yogun
bir baskt kampanyasi yiritti.
Kanunlar zaten igveren lehine.
"Arkamizda devlet" séylemi dog-
ru giktt. TRT haber olarak ver-
medi. Belli bashi gazeteler mec-
bur kalmadik¢a yer vermediler.
Iggiler toplu olarak isyerine git-
tikleri zaman kargilarinda buldu-
tar.

Yeni sendikalagmadan dola-
v sendikamin maddi yardim ya-
pamadifit bir gercek. Maag alir-
ken bile ailelerinin yardim ile
yasayabilen isciler, tuttuklan no-
bette, sadece isyerine girip gkan
arabalarin plakalarim almakla ye-
tinebiliyorlar. Nébet yerinde, so-
Bukta, igyerine zarar gelmemesi
amaciyla, 1ssnmak igin ateg yak-
malan bile yasak,

OZ-AGAG-I'in bagkam
Abidin Ozkaraaslan’a gore, "Bu
iikkede kanunlari yapanlar ve bi-
lenter, mafidur ve mazlumlarin
haklarini gasbedenlerdir."

OZ-AGAG-iS'in bagkani Abidin Ozkaraaslan

DIR."

Igveren temsilcilerinin kim-
lifi de oldukga ilging: Tepe Gru-
bu'run hukuk misavirligini kapa-
tilmyy DISK'in avukati Metin
Bostancioiu  yapiyor; Ecevi
avukati Hasan Biyikl'da igveri-
nin avukati.

Igveren ayni zamanda 10'-
dan fazls dava ile mahkemeler
kampanyasty iyor. Kamu
nun Onenli m, devlet ve
nunlar ig
meleri siirekl
da o kadar énemii degil; Ciinkii
igveren zaman kazaniyor, Sahte
tageron sistemi irdiklar
kagak isgiler]
le igleri ya C
grevdeki dscilere de tageronlar
vasitast ile strekli baski yapip,
tehdit ediyorlar.

Caresiziikten  dolays  grev-
den dénen bir ig¢i greve tekrar
katilamiyor. Katilirsa iy akdi ka-
nunen feshediliyor. Grevdeki is-
6i ise donebilir, caligan isci greve
katlamaz...

Tepe'de, kanuni olarak igye-
rinde bulunmasi gerekenlerin di-
sinda, iglerine devam edenlerin
greve katilmasi bu nedenle mim-
kiin defil. Yoksa onlar da hale-
rinden memnun degiller. Siirekli
birtakim belgeler imzalamaktan
yakintyorlar. Noterin isyerine gel-
mesi kanuna gore mimkin degil-
ken, isyerinde noter vasiasyla
topluca sendikadan istifa ettirili-
yorlar.

Ek iglerle, 30-40 yasinda
anne-babadan alnan hargliklar-
la geginmeye cahsan iscilerin
kaybedecekleri birsey yok. "Dev-
let arkasinda®, jandarma Sniinde
olan, "Allah ve sendika giremez”
dedikleri Dogramacimn  Tepe
Grubu igletmeleri isgilerinin kay~
bedecekleri birseyleri olmadifn
igin, grevin siirmesinden bagka
bir alternatifieri yok.

Grev vesilesi ile iggilerde
gelisen bir suur var ki, belkide
izerinde  durulmasi  gereken
onemli kazanglardan birisi: Bu
iilkede insamin insanhfm yok
farz eden ifreng bir mantifin so-
nucu olarak yasadiklan zulme
basgkaldirma cesaretini }

lar...

Universitede baginu kapatti-
& igin geng Xizlara yaplan zu-
limle onlarin ki aym mantikian
kaynaklaniyor. Bu iilkede insa-
nin kiymeti yok. Tsciler bunu bili-
yorlar insanliklarim ispatlamakta
kararljar.

HAK-I§ Genel Bagkam
Necati Celik, Tepe Grubu’nun
grevdeki igcilerine hitaben yapti-
B konugmada sbyle diyor: "Bu
miicadele bitin zalimlere ve fi-

kargidir. Bu miicadel
mazlumlarin, magdurlarin acilari-
nt yireklerinde hisseden herke-
sin miicadelesidir..."

Yeryiizii Ankara Biirosu
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Yeryiizii
dergisinde
her say1
emekci
kesimlerle
ilgili
haberlerin
paylasildig
“ISCI
HAREKETP
baslikli
bolim.

Tepe
Grubu’ndaki
greve iliskin:
“Bu
Miicadele
Biitiin
Zalimlere ve
Firavunlara
Kargidir.”
Yeryiizii,
sayr: 1.



Yeni Yeryiizii'niin Subat 1994 tarihli 9. say1s1. “Muhafazakar sermaye ‘liberal Islam’ istiyor”
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