Din ve Siyasetin Ortak Zemini: Ahlaki ve
Hukuki Degerler

Sonmez Kutlu?!

Ozet

Din, akil sahiplerini insanlari kendi iradeleriyle dogruya ve mutluluga ulastiran ilahi ilkeler
biitiiniidiir. Dini inang, ahlak, ibadet ve muamelatta sorumluluk akil sahibi olmayi gerektirir.
insanlarin inang ve fiillerinde irade ve ihtiyari yoksa, o fiiller ona ait degildir ve onlardan
sorumlu degildir. Bunlarin sonucunda sevap ve giinah dogmaz. Ciinki dine girerken,
girdikten sonra ve ¢iktiktan sonra zorlama yoktur. Dini emir ve yasaklarin temelinde 6zgtir
irade ve secme hiirriyeti vardir. Allah’in, Insanlara din géndermekteki maksadi insanin
onurunu, temel hak ve 6zgdirliiklerini koruma altina almaktir. Seriat’in génderilmesinde bes
temel esas vardir. Bunlar sirasiyla cani, akli, mali, dini ve nesli korumaktir. Biitiin emir ve
yasaklar bu haklar1 korumak ve gliclendirmek icindir. Din insanlarin bu dokunulmazlarina
saldir ve tecaviiz oldugunda, bunlari korumak igin gerekli tedbirlerin alinmasini ister.
Dolayisiyla dinin amaci ahlaki ve hukuki degerleri sahip bireyler yoluyla iyiliklerin hakim
oldugu bir toplum olusturmaktir.

Siyaset ise, toplumu yénetme sanatidir. Toplumun sahip oldugu ahlaki degerlerden, 6rf-adet
ve geleneklerden hareketle bunu yapamaya calisir. Ancak ydénetme sanati, egitim ve
ogretimle stirekli gelistirilebilecek bir meslektir. Bu konuda esas olan liyakat ve ehliyettir.
Yénetebilme yeterliliklerine sahip olan kisiler, bu géreviere talip olabilirler. Ancak yénetim
erkini elde etme konusunda zor ve cebir kullanamaz. Burada esas olan ybnetecedi kisiden
yetki almasidir. Bu yetkiyi insanlarin serbest irade beyanina dayali se¢im ve benzeri mesru
yollarla almadigi takdirde mesruiyeti yoktur. Dolayisiyla yetki devri, tipki evlilikte, ticarette
ve benzeri sosyal ve hukuki iliskilerde oldugu gibi karsilikli rizaya dayali ve belli bir vakitle
kayitlanmis bir akittir. Bu sebeple béyle bir akitlesme hukuku bir eylemdir. Hukuki eylem
olmasinin yanisira ayni zamanda, kisinin irade ve ihtiyarina bagh ahaki bir davranistir. Clinkii
kisi bu iradesiyle iyi ve giizeli ya da kétii ve ¢irkini segmekte serbest birakilmistir. Ahlak? olan
iyiyi secmesi ve adaletten yana tutum ve davranista bulunmasidir. Bu durumda ahlak bireyler
icin, hukuk toplum igin 6nemlidir. Ahlakli birey, hukuk toplumu ve laik devlet, toplumu
ybnetme sanatinin temel dayanaklaridir. Biitiin bunlar dinin korumaya c¢alistigi bes
dokunulmazi insan hak ve hiirriyetleri adiyla korumaya ¢alisir.

Sonug olarak din ve siyaset, otoritenin kaynadi agisindan ortak noktada farkli kaynaklardaan
mesruiyetin kazanir. Dini mesruiyeti ilahidir. Siyasette otorite elde etmenin kaynagi, kisilerin

! Prof. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Ogretim Uyesi
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cliz-i iradelerinin toplamindan olusan irade-i milliyedir. Dolayisiyla din siyasetin siyaset de
dinin araci veya pargasi degildir. Din ve siyaset, amaclari acisindan insan hak ve
Ozgiirliiklerini koruma ile ilgili ortak degerlerde birlesir. Bunun zeminini ise ahlak ve hukuk
olusturur. Siyasette ve dinde bu ikisinin olmadidi veya dikkate alinmadigi durumlarda her
ikisi de zarar gériir. insan 6zne olmaktan cikar adaletsizliklerin, zulmiin ve ahlaksizliklarin
araci haline gelir.  Bu tebligde Miisliman toplumlarda siyasetin inan¢ alaniyla
iliskilendirilmesi ve siyasetin hukuk ve ahlakf cercevede degil inancin kurucu bir unsuru olarak
kabul edilmesinin dogurdugu siyasi ve toplumsal bunalimlar ve bunlardan kurtulmanin
yolunun din-siyaset veya diyanet-siyaset ayrimini imkan ve sinirlarini tartisacagim.

Giris

Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte baslayan din-siyaset iliskisi, iktidarin kaynagi ve mesruiyeti,
kapsami ve boyutlar ile ilgili tartismalar; kabileci Arap siyaset gelenegi, donemin iktidar1 ve
yoneticilerinin tepkileri golgesinde giiniimiize kadar devam etmistir. Bu cercevede dort halife
dénemi ve sonrasi yasanan siyasi olaylar, Sii ve Siinni kelam eserlerinin imamet béliimlerinde
“Islam1 siyaset doktrini” olarak savunmaci ve tepkisel bir iislupla incelenmistir. Aslinda ilk dért
halife doneminin tarihsel siyasi tecriibesi, inan¢ alanina tasinarak itikadilestirilmistir. Siiler
tarihsel siirecte “Imamin nassla tayin edildigini ve Hasimi soyunda Ali'nin evlatlarina ait
oldugunu” savunurken, Hariciler, “hakimiyetin kaynagimi Allah’a dayandirarak Allah adina
hiikiimet etme” iddiasinda bulunmuslardir. Ehl-i Siinnet ise, “Hilafeti, Kureys’e tahsis ederek ilk
dort halifenin tarihi sirasinin fazilet siras1” olarak gormiis, ancak iktidarin kaynagini ve
mesruiyetini halka dayandiran bir siyaset anlayisi benimsemistir. Sonucta din-siyaset iliskisi
konusunda, birisi bu iki alanin birbirinden ayrilamayacagi, birbirinin miitemmim ciizii olduklari
goriisi, digeri ise bu ikisinin mahiyet, yontem, amac ve sdylem agisindan tamamen farkl oldugu
gorusu olmak iizere iki ayr1 bakis agisi ortaya ¢ikmistir. Ancak bu iki bakis agisinin sorunlarina
odaklanmak yerine din ve siyasetin mahiyet acisindan farkli olduklari, ahlaki ve hukuki degerleri
gerceklestirme amacinda birlestikleri tezini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Araplar arasinda kurumsal devlet gelenegi ve hukuk sitemi yoktu ve kabileler arasi iligkiler
kabile dayanismasi (asabiyyet) ve Arap kiiltiirel degerleri ile yiiriitiiliyordu. Hemen hemen biitiin
mezhepler, ilk donemlerde din-siyaset iliskisini Arap siyasl kiiltiiriiniin kabileci degerleri
lizerinden tahlil etmeyi tercih etti. Onlar, baslangicta “imamet” veya “Hilafet” konusunu, siyasi ve
hukuki mesele degil itikadi (ustilu’d-din) bir mesele olarak tartistilar. Bu durum siyasetin dini
kullanmasi, insanlarin inanglarina miidahale edilmesi ve din-siyaset iligkilerinin ¢ikarlar
lizerinden yiriitiilmesini dogurmustur. El-Cabiri, siyasetin inang¢ icerisinde ele alinmasinin
olumsuz sonuglarin su sekilde elestirmektedir: “Inan¢ alaninda kelam ilminin ¢ikis noktasini
olusturan merkezi konunun ayni zamanda Islam’daki bir¢ok tartismanin da nedeni olan Imdmetle
ilgili oldugu dogrudur, fakat ‘imamet’ ve ‘hilafet’ probleminin Seriat diizeyinde degil inang
diizeyinde ele alindig1 da dogrudur. Bunun anlami sudur: Siyasetin dine miidahalesi Seriat
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diizeyinde degil inan¢ diizeyinde olmustur.”? Daha sonralar1 bazi Siinni fakihler ve miitekellimler,
imamet meselesini furfiu’d-din’de, yani fikih’ta incelemstir. Ancak onlar, igcinde bulunduklari siyasi
iktidardan, kelami gelenekten ve tarihi tecriibbeden bagimsiz hukuki ve akli bir siyaset nazariyesi
ortaya koymakta, din ve siyasetin mahiyetini ve bu ikisi arasindaki iliskiyi saglikli bir zeminde
tartismakta zorlandilar. Hatta bu alimler, klasik siyaset nazariyesindeki hilafetin veya imametin
Kureys'ten birisine ait oldugu veya onun iki biiyiik kabilesi Hasimiler veya Emevilerin hakki
oldugu kabuliinii tartisgmaya cesaretini gdsteremediler. Hatta Farabi (339/950), ibn Sina
(428/1037), ibn Riisd (520/1126) ve birkag felsefeci, fakih ve miitekellim disinda, “kimlerin
yoOnetici olacagl”, “yoneticide aranan sartlar”, “yonetici-yonetilen iliskisi”, “yonetimin nasil el
degistirecegi” ve “erdemli bir toplumun nasil olusturulacag1” gibi siyaset felsefesini ve ahlak-
siyaset iligkisini yakindan ilgilendiren temel meseleleri ayrintili bir sekilde ele almadu.

Baz1 miisliiman filozoflar, Antik Yunan'in siyaset diisiincesinden yararlanarak islam siyasi
diisiincesini olusturmaya calistilar. Baz1 alimler ise, meliklere ve sorumluluk iistlenenlere
nasihatlerde bulunan kitaplar yazdi, ancak onlar yukarida s6zii edilen meseleleri hukuki, siyasi ve
ahlaki boyutlariyla yeterince analiz etmediler. Bunun yerine daha 6nce yasamis yoneticilerin
tecriibelerini dile getirerek donemin yoneticilerine 6vgiiler yagdirmayi ve iyi 6rnekler iizerinden
nasihatte bulunmay: tercih ettiler. Ornegin Nizamiilmiilk (485/1092), Gazali (505/1111) ve
benzerleri, Halife ve sultanlarin “Allah tarafindan secildigini”® ve “Allah’in yeryiiziindeki gélgeleri
olduklarini”* savundu. Bu alimler, bir taraftan din ve siyasetin dogasini ayirirken diger taraftan
halife veya hiikiimdarlar Allah’in sectigini ve onlarin Allah’in yeryiiziindeki golgeleri oldugunu
iddia etmekle din ve siyaset arasindaki iliskiyi olduk¢a karmasik hale getirdi. Bu alimlerden dnce,
bu goriislerin aksini savunan az sayida da olsa bazi alimler vardi. Ancak azinlikta olmalar1 ve
gorislerinin donemin siyasileri tarafindan desteklenmemesi sebebiyle, bu alimlerin goriisleri
yeterince islenmedi. Ornegin imam Maturidi (333/944), bu iki alimden bir-iki asir éncesinde,
diyanet ve siyaseti birbirinden ayirarak, halife ve sultanlarla ilgili “Allah tarafindan secildikleri” ve
“Allah’in yerytziindeki golgeleri olduklar1” iddialarini; onlar1 hutbelerde “sehinsah” “zillullah
fil'arz” ve “sah” sifatlariyla ananlari sert bir sekilde elestirdi.

o«

Bu makalede, 6ncelikle “bir din olarak Islam’in mahiyeti”, “siyasetin mahiyeti”, “dinin siyasi
temsili”, “egemenligin (hakimiyet) mahiyeti”, “Islam’in kurumsal siyasete ilgisi” “Niibiivvet-siyaset
iliskisi” ve “dinin maksatlar1”’; daha sonra irade ve ihtiyara dayali ahlaki ve hukuki degerlerin din

(Islam) ve siyaset arasindaki iliskide oynayacagi rolii genel hatlariyla tartisilacaktir. Analizler

2 gl-Cabiri, Muhammed Abid, el-Cabiri Cagdas Arap-islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, Cev.: A.I. Pala-
M.S. Cikar, Ankara 2001, 47.

3« Allah Teala her cagda halk arasindan birini segerek onu hiikiimdarlara yarasir bir takim 6zelliklerle donatir. ...”
(Nizamiilmiilk, Eba Ali Kivamiiddin Hasan b. Ali b. Ishak et-Tusi (485/1092), Siyasetname, Cev.: Mehmet Taha
Ayar, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2010, 11).

4 Gazali’ye gore, dini hakimiyet ve siyasi hakimiyet birbirinden ayridir. Ancak bu iki alan birbirinin ikiz kardesidir.
Hiikiimdarin Allah’in yeryiiziindeki golgesi olmasi sebebiyle ona itaat, Allah onu sectigi i¢in zorunludur. (Gazali,
Muhammed b. Muhammed (505/1111), Nasihatu’l-Miiliik, Tsh.: Celaleddin Hiimai, Caphane-i Meclis, Tahran
1938 (1317), 39-40).
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biiylik 6l¢lide, din-siyaset iliskisi ile ilgili daha 6nceki g¢alismalarimda ulastifim sonuglara
dayanmaktadir.’ Ancak islam’in (din) ve siyasetin mahiyeti ile ahlak ve hukukla iliskili boyutu ilk
defa burada analize tabi tutulacaktir.

1. Islam’in Tanimi ve Mahiyeti

Islam, sézliikte, “baris, huzur, teslimiyet, esenlik, mutluluk, inkiyad ve goniilden benimseme” gibi
anlamlara gelir. Bir din olarak Islam, su sekilde tanimlanir: "Akil sahiplerini, kendi iradeleriyle
dogruya ulastiran ve onlara diinyada mutlulugu, ahirette de ebedi saadeti temin eden ilahf kurallar
biitiiniidiir." Bu tanimda Islam ile ilgili éne ¢ikan temel unsurlar soyle siralanabilir: a) Akil
sahiplerine gonderilmesi, b) Dogrulugu kesin olan seyleri ihtiva etmesi, c) Hiir ve 6zgiir iradenin
esas alinmasl, d) Zor ve siddet altinda degil de goniilden benimsenmesi, e) insanlar1 diinyada baris
ve mutluga ulastirmas, f) Ahirette ebedi saadete kavusturmasi, g) ilahi kaynakli olmasi. Bu temel
unsurlardan olusan bir dini kabul eden, onun ilahina, Peygamberine ve getirdiklerine, 6ldiikten
sonra dirilmeye (ahirete) inanan kimseler, miimin ve miisliiman vasfin1 kazanir. Béyle birisi,
insanlara giliven telkin eder, onlara eliyle ve diliyle zarar vermemeye calisir. “Alah’in varligi ve
birligini, Hz. Muhammed'i ve getirdiklerini samimi olarak kalp ile tasdik etmek” demek olan
Kelime-i Sehadet ve Kelime-i Tevhid, bu dine girmenin ilk adimidir. Kisaca insan, Allah ile neleri
yapip neleri yapmayacagina dair bir s6zlesme yapmaktir. Allah’a inanan kisi, bu sehadetiyle iyilik
yapan ve hayirda yarisan biri olacagina, aklinin ve gonliiniin sesine kulak verecegine, fitratina
yabancilasmayacagina, Allah'tan baskasina, o6lilere ve dirilere, cansiz maddelere kulluk
yapmayacagina, hakki ve hakkaniyeti gerceklestirmek icin calisacagina s6z vermis olmaktadir.
Bunu gergeklestiren bir insanin, yaraticisiyla ve hemcinsleriyle iliskilerinin temelinde sevgi, sulh,
emniyet ve inandiricilik vardir. Islam’in en genel anlamda adalet ve megsveret olmak iizere siyasete
dair insanin 6zglr iradesiyle hayata gegirilen ahlaki ve hukuki iki temel dayanagi bulunmaktadir.

[nsanin sorumlulugu, akil ve 6zglir irade sahibi bir varlik olmasina dayanir. Inang, ahlak,
ibadet ve muamelat alaninda, onun irade ve ihtiyar1 yoksa, o fiiller ona ait degildir ve onlardan
sorumlu tutulamaz. Bunlarin sonucunda sevap ve giinah kazanilmaz. insanlarin her hangi bir dine
girmesi, bir dinin sartlarini yerine getirmesi ve dinden ¢ikmasi durumunda baski ve zorlamaya yer
yoktur.® Dinf emir ve yasaklarin temelinde 6zgiir irade ve se¢me hiirriyeti vardir. insan, sadece

5 Kutlu, Sénmez, “ The Differentiation of Diyanet and Siyaset according to al-Imam al-Maturidi”, Secularity and
Relgion in Muslim Countries: Searching for a Rational Balance, ( International Conference, 1-3 October 2004.
Samarkand), ed. Z.I. Munavvarov-R.J. Krumm, Taskent 2005, 178-192; “ imam Maturidi’ye Gore Diyanet-Siyaset
Ayrimi ve Cagdas Tartismalarla Mukayesesi”, Islamiyat Dergisi, VIII/2 (2005), 55-69; “Ehl-i Siinnet Siyaset
Anlayiginin Dini Temellerinin Sorgulanmas1”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi, 1/1 (2008), 7-26; “Cagdas
Islam Diisiincesinde Din-Siyaset iliskisi”, ILSAM DERGISI (islam ve Demokrasi Ozel Sayis1), Aralik 2016;
“Cagdas Islam Diisiincesinde Din-Siyaset iliskisi Uzerine Yaklasimlar”, Abdurrahman Kiigiik’e Armagan, Berikan
Yaymevi, Ankara 2016, ss. 271-279; “Muhammed b. Tavit et-Tanci’ye Gore Din-Siyaset iliskisi”, Uluslararasi
Prof. Muhammed b. Tavit et-Tanci Sempozyumu 13-14 Ekim 2011 ANKARA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Ankara 2015, 405-422.

¢ “Dinde zorlama yoktur.” (2. Bakara, 256)
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calismasi ile elde ettiklerinin karsiligini gorecektir. Allah’in, insanlara din géndermesinin maksadi
insanin onurunu, temel hak ve 6zgiirliiklerini emniyet altina almaktir. Din, insan i¢in olup; insan,
din icin degildir. Allah kimseye gii¢c yetiremeyecegi bir sorumluluk ve yiik yiiklemez.” Dinin
gonderilis amaci, can, akil, mal, din ve nesli (mekasidu’s-seria) korumaktir. Onun biitiin emir ve
yasaklari, bu haklar1 korumak ve giiclendirmek icindir. Insanlarin bu dokunulmazlarina saldir1 ve
tecaviiz oldugunda, bunlarin korunmasi konusunda Miisliimanlarin gerekli tedbirleri almalari
gerekir. Her insanin canini ve sthhatini korumasi ve onlari tehlikeye atmamasi kendisi tizerine farz
oldugu gibi, baskalarinin canina ve sagligina zarar vermemesi ve onlar1 korumasi da farzdir. Ayni
sekilde helalinden kazanmak, ¢calmamak, kazandigini israf etmemek, baskalarinin malina zarar
vermemek, kendi malina zarar verilse dahi baskasina zarar vermeyip hukuki yollarla hakkini
aramak dini bir yiikiimluliiktir. Yukarida sayilan bes temel hak ve 6zgtrliik alanini korumak ve
bunlar1 gelistirmek icin caba sarf etmek bir tiir ibadet ve ahlakilik gostergesidir. Din, insanlarin
mutlulugunu saglamak, maslahatlarini korumak, zultimleri kaldirip adaleti ikame etmek icin
vardir. slam gerektiginde bunlarin korunmasi i¢in cihad ad1 altinda miicadele etmeyi emreder.

Insanlarin istedigine inanma ve inancina uygun yasama ézgiirliigii oldugu gibi inanmama
ozglrligi de vardir. Kisi, din ve vicdan 6zglrliigiinii sadece kendisi i¢cin istememeli, ayn1 6zgiirligi
baskalar icinde talep etmelidir. islam’da inang ve inangsizlik bir ézgiirliiktiir. Kur’an-1 Kerim’de
“isteyen inanir, isteyen inanmaz”® ifadesine bakilirsa, inanmak da, inangsizhik da bir 6zgiirliik
olarak kabul edilmistir. Ayrica inkar ve sirk Allah’a karsi islenmis bir su¢ olarak gérilmiistir.
Insanlarin bu suga ceza verme yetkisi yoktur. Akli korumak, sadece suuru, irade ve ihtiyar1 yok
eden maddelerden ve ortamlardan uzak durmak degildir, ayn1 zamanda akli ve iradeyi
ozgiirlestirmek ve diisiince 6zgirliigiini giiclendirmek ve de ciiz-i iradeyi kimsenin emrine ve
kontroliine vermemek demektir. Kisinin kendi iradesi ve izninin olmadigi hukuki ve siyasi bir
muamele ve tasarruf ona ait degildir. Ancak vekalet vererek yetkilendirdigi takdirde bir baskasi
onun adina tasarrufta bulunabilir. inang ve ahlakta, vekalet gecerli degildir. Yukarida sayilan ve
korunmasi gereken bes o6zgirliik alani, aslinda ahlaki ve hukuki degerlerin esasimi olusturur.
Dolayisiyla dinin amaci yukarida zikredilen ahlaki ve hukuki degerleri korumak ve bu bilince sahip
bireyler yoluyla iyiliklerin hakim oldugu bir toplum kurmaktir. islam’in toplumsal talepleri de,
biitiintyle birey ve toplumun zarurat-1 diniyye'nin ¢ercevesine giren hak ve o6zgiirliiklerinin
korunmasindan ibarettir. Bunlarin bir kisminin korunmasi, devlet aygitina, yargi ve kolluk
giiclerine ihtiya¢c duyarsa da, hukuka gore hareket etmeleri esastir; tiizel kisilige sahip olmalari
sebebiyle bu kurumlar dini bir kimlikle tanimlanamazlar. Bu sebeple devletin iman1 adalet,
devletin kiifrii zuliim olarak goriilmustiir.

Islam’in toplumsal, iktisadi ve psikolojik boyutlar1 oldugu gibi siyasi boyutu da vardir. Bu
baglamda, bireysel ve toplumsal siyasi sorumluluga, yani iyiligi desteklemeye ve kotiligi
engelleme konusunda her bir bireye sorumluluk ytikler. Giiler'in de belirttigi gibi, “Kurumsal

7 “Allah, hi¢ kimseye giiciiniin yetmediginden fazla yiik yiiklemez. ...” (2. Bakara, 286)
8 «“Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.” (18. Kehf, 29)
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siyaset (imamet, devlet ingasi1), Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra Miisliimanlar tarafindan dinf,
toplumsal bir zorunluluk olarak algilanmistir. Kurumsal siyasetin sekll unsurlarinin hem
Kur’an’da belirtilmedigi hem de dini bir mesele olmadiginda .. hemen hemen biitiin
Miisliimanlarin ittifaki vardir.”® Bu sebeple, siyaset Islam’in kurucu bir unsuru degildir. Ancak
amaglarina ulasmada bir arag olabilir.

2. Siyasetin Mahiyeti

Siyaset, yaygin bir tanima gore, toplumu yonetme sanatidir. Beseri irade ve egemenlige dayanan
siyaset, “devlet aygit1 etrafinda donen bir sosyal orgiitlenme sisteminde gerceklesen bir faaliyet
alan1 olarak”®® tanimlanmigtir. Bagka bir ifadeyle, siyaset, bireylerin ve onlardan olusan
toplumlarin hayatlarin1 diizenlemek, kolaylastirmak, ihtiyaclarini karsilamak ve mutlu bir hayat
stirmeleri konusundaki 6rgiitlenmeleri ifade eder. Sosyal érgiitlenmelerin en biiytigii ve sistemlisi
olan devlet, bireyler arasinda, birey ile toplum veya toplumlar arasindaki iliskileri diizenler.
Erdemli bir yonetim ve erdemli bir toplumun nasil olusturulacagy, giiniimiiz siyaset biliminin ana
konularindan birisidir. islam, kurumsal siyasetin sorunlarindan devlet aygiti, yénetim bigimi, onu
yOnetecek kisi ve aranacak sartlarin belirlenmesi konusunda gerekli diizenlemeler yapmamistir.
Bu alanin olusturulmasini, toplumlarin kendi irade ve tercihlerine birakmstir. Bu sebeple islam’in
insanlik tecriibesinden tamamen farkl bir devlet aygiti olusturmak gibi bir amacinin oldugunu
iddia edebilmek zordur. Devlet, toplumsal hayatin zorunlu bir sonucudur. Orgiitlenme bigimi
degisen toplumsal ve hukuki kosullara gore, degisime ve gelismeye aciktir. Giiniimiizde siklikla
kullanilan “Islam Devleti” tanimlamas1 o dénemde yapilmamistir. Hz. Muhammed'in énciiliigiinde
olusturulan Medine vesikasi ve Medine Site Devleti, Hz. Peygamber hayatta iken kurumsal bir
devlet yapisina kavusmamisti. Tesekkiil stireci devam eden devletin maliye, hukuk, giivenlik ve
diger temel unsurlar1 Hz. Omer déneminde devlet vasfin1 kazandi. Buna ragmen Islam, bireyin
hayatinin ve bireyler arasi iligkilerin diizenlenmesi anlamina gelen bireysel siyaseti ilgilendiren
ahlaki ve hukuki kurallar koymustur. Islam, bireyin toplumla veya toplumlarin birbiriyle olan
iliskilerinden olusan toplumsal siyaset konusuyla da ilgilenmis, birincisi kadar olmasa da, bu
alanla ilgili de bazi 6nemli mieyyideler koymustur. Gegmiste ve giiniimiizde Miislimanlarin
siyaset anlayisinda, giicli bir siyasi ve toplumsal birlik olusturan, siki akrabalik baglariyla
birbirine bagh kabilelerin siyasi degerleri 6nemli bir yere sahiptir. Bu sebeple Miisliimanlarin
zihinlerine yerlestirilen “Islam Devleti’nin tabiati ile ilgili incelemeler, Islam 6ncesi Araplarin
faaliyetlerini yonlendiren politik anlayisin degerlendirmesiyle ise baglamaktadirlar.!

® Giiler, ilhami, Politik Teoloji Yazilar1, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2002, s. 61.

10 Akinc1, Mehmet, “ Tiirk Siyasal Diisiincesinin Ingasinda Kutadgu Bilig’inYeri: Kutadgu Bilig’de iktidar, Siyaset
ve Toplum”, Tiirk Islam Siyasi Diisiincesi, Egitimci Kamu Sendikas1 Yayinlar1, Ankara 2016, s. 113. (ss.113-138)
11 Watt, W. Montgomery, Islam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, Cev.: Ulvi Murat Kilavuz, Birey Yayincilik,
Istanbul 2001, s. 25.
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Islam’da siyasi, toplumsal, dini, askeri, iktisadi ve diger iliskilerde egemenligin,
hiikmetmenin, yetkili olmanin ve gii¢ elde etmenin hukuki mesrulugu; saglam, dogru ve belgeye
dayali kesin bilgiye sahip olmaya, hikmet ve adaletle hitkmetmeye, bir is veya meslekte liyakat ve
yeterlilige sahip olmaya dayanir. Bir konuda uzman olan, salahiyet ve ehliyet sahibi olan, o konuyla
ilgili insanlar izerinde yaptirim giicline sahip olabilir. Bu tiir egemenlik, Allah vergisi degil kullarin
aklin1 kullanarak, kabiliyetlerini ve duygularin gelistirerek ve egitim yoluyla elde edebilecekleri
bir durumdur. Siddet yanlis1 dinf akimlarin iddialarinin aksine, Allah bu sartlari tasiyan insanlara
hiitkmedebilme 6zgiirligli vermistir. Fakat bu 6zgiirliik hikmete ve ilme dayali mesru giicle ve
mesru yolla kullanilabilir. Cahillerin, uzman olmayanlarin kullanacag bir yetki olmadig gibi, ilahi
kaynakli da degildir. Allah, mutlak egemenligini hi¢ kimseye devretmemistir. Hariciler, bunun
aksini iddia ettiler. “Hiikiim, ancak Allah’a aittir (ini’l-hiikkmii illa 1i’llah)”*? ifadesini alip, hiikiimet
Allah’indir diyerek Allah adina hiikiimet etmeye kalkistilar. Allah’in insanlara verdigi boyle bir
hiikiimet/hakimiyet yetkisi yoktur. Ancak insanlarin kendi kendini yonetmesi s6z konusudur.
Insanlar, bunu érfe, téreye, insani tecriibeye ve akla dayal yollarla yapar. Toplumsal ve siyasi
alanda, insanlar bilgi ve uzmanlik diizeyine uygun (liydkat ve ehliyet) hakimiyet sahibi olabilir. Bu
ylzden Kur’an’da akil yiiriitme, diisiinme, tedebbiir, tezekkiir, tefekkiir ve ictihat tesvik edilmis;
bilin(e)meyen hususlari bilenlere (alim ve ehl-i zikre) sorulmasi, liyakat ve ehliyet sahibi
uzmanlarin (Uli'l-emr/rasihun f'l-ilm) gériisleri dogrultusunda hareket edilmesi istenmistir.

Kur’an’da resil ve nebilerin disinda 6rnek sahsiyetler veya vahiylerin toplandigi kitaplar
icin ya da her seyin kayith oldugu bir kitabi nitelemek i¢in kullanilan imam? veya iyilik ve kotiiliige
kilavuzluk edenler (imam)* ya da halife vasfi, dini salahiyet sahibi kisilere veya simiflara verilen
bir vasif degildir. Kur’an’da yetki ve salahiyetli goriilen sinif “dinde derinlesenler/uzmanlasanlar”,
“ult’'l-emr”, “ilim sahipleri” ve “aklin1 kullananlar”dir. Onlarin elde ettigi salahiyet ve yetke, ilahi
bir mevhibeyle kazanilmaz; iktisabidir, yani ¢alisarak, tecriibeyle ve egitimle elde edilir Bundan
dolay1 islam’da bilgi bir istiinliik ve fazilet degeri olarak 6ne ¢ikarilmis; bilginler ve ilimde
derinlesen uzmanlar, ahbar ve ruhbanlar, rab edinilmedikleri stirece, salahiyet ve yetki sahipleri
olarak goriilmiistiir. islam’da alimlerin otoritesi, Peygamberlerin otoritesi ve Hristiyanlhktaki Allah
ile kul arasina giren din adamlarinin otoritesi gibi mutlak degildir. Onlarin otoritesi,
“uzmanliklarina ve takvalarina” dayandigi icin sivildir. Verdikleri kararlar ve hiikiimleri, belli
delillere veya makul gerekgelere dayali ictihatlarindan olusur. Bunlar Allah’in iradesini ve yetkisini
temsil olarak goriilmez.*®

Islam’in siyasi, ahlaki, hukuki ve toplumsal alanlarda insanliga sundugu en 6nemli
degerlerin basinda adalet, esitlik, 6zgiirliik ve baris gelmektedir. Miisliimanlar, karsilastiklar: din,
kiiltir ve medeniyetlerde bu degerlerle celismeyenleri ve bunlar1 koruyan kurumlari almakta bir

12« . Hikiim, ancak Allah’indir. ...” (12. Yusuf, 40)

1346. Ahkaf, 12; 11. HAd, 17; 36. Yasin, 12.

1417, Isra, 71; 25. Furkan, 74; 9. Tevbe, 12; 21. Enbiya, 73; 28. Kasas, 41.
15Giiler, lhami, “Cemaatler, Tarikatlar ve Fet6”,
https://www.youtube.com/results?search_query=ilhami+g%C3%BCler+kolyocu.
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sakinca gormediler. Hukuk ve ahlakin esasini olusturan bu degerler, din ve siyasetin korumay1
amagladig1 ortak degerlerdi. Hz. Muhammed, Medine’ye hicretinden hemen sonra, oradaki
Yahudilerle imzaladig1 ve ilk anayasa olarak da nitelenen “Medine vesikasi"nda adalet, din ve
vicdan 6zglrliigi, bir arada baris icinde yasama ilkelerini bu toplumsal s6zlesmenin esasi olarak
koydu. Bu s6zlesme, mesruiyetini toplumdan aliyordu. Adil ve bariscil bir toplum kurmayi amacg
edinen Islam’in bu degerleri, kurumsal siyasetten ¢ok bireysel ve toplumsal siyaseti veya kamusal
alani doniistiirmeye yonelik konulmustu. Hz. Muhammed’den sonra halifeler, “Halifetii Resulillah”
ve “Emirii’l-Miiminin” seklinde tanimlanirken Emeviler doneminde “Emirullah”, Abbasiler
doéneminde “Allah’in golgesi” seklinde tanimlamalar ihdas edildi. Bu anlayisla birlikte yonetimin
mesruiyeti toplum olmaktan cikarilarak Allah’a dayandirilmisti. Kurumsal siyaset (devlet) ve
toplumsal siyasetin yapisi ve isleyisi konusuyla Islam filozoflar1 yakindan ilgilenmislerdir. ibn
Riisd (520/1126), ibn Hald(in (808/1406) ve onlar gibi diisiinenler, hilafet ve seriat ile yénetilen
devlet seklini “Islam devleti” olarak gérmiislerdir.*®

Bireysel ve toplumsal siyasette ahlaki degerler gecerli oldugundan, ibadet ve kullukta
oldugu gibi, yerine getirilmelerinde géniilliiliik esastir ve zorlama yoktur. ibadetlerin kabulii i¢in,
bireylerin iradesi ve samimi duygulariyla yerine getirilmesi sart1 vardir. Siyasetin mesruiyeti
Allah’a dayandirilinca, onun adina gii¢ kullanmak ve baski yapmak mesru bir durum haline geldi.
Cinkii meliklik ve sultanlik, cogu kere kuvvet, galebe, tagalliib, tasallut, kahir, istila veya cebir
yoluyla elde edilir!” Halbuki Kur’an, Hz. Muhammed'i, "sen onlar iizerinde zorba degilsin"®
ayetiyle gii¢ ve zor kullanmama konusunda uyarmistir.'®

3. Islam’da Hakimiyetin Mahiyeti

Islam’da mutlak hakimiyet, esi benzeri, ortag: ve dengi olmayan; sonsuz ilim ve mutlak gii¢ sahibi
yiice ve kutsal varlik olan Allah’indir. 2 Allah her seyin yaraticisi, diizenleyicisi ve devam
sahibi Allah, alemde egemenligi elinde tutar. Allah, insanlara mutlak degil simirlh 6zgiirlik ve
tasarruf hakki vermis ve bu ¢ercevede sorumlu tutmustur. insanin tasarrufta bulunma ve yapip
etmesi Allah’in hakimiyetinden bagimsizdir. Bu tasarruflar, insana aittir, ilahi kaynakli bir yetkeye
sahip degildir. Allah’in varligy, kendiliginden vardir ve zorunludur. Her yerde hazir ve nazirdir. Her
seyi bilir, goriir ve isitir. Diinyada olan her sey onun iradesi, mesieti, ilmi ve yetkisi dahilindedir.
Allah, hicbir seye muhtag degildir. Her sey ona muhtagtir. Onun yaptig1 biitiin islerde bir hikmet
bulunmaktadir. O, her an bir seyle mesguldiir, ama bos islerle ugrasmaz. Evrende diizen ve intizam,

16 Bkz.: Caha, Omer, Siyasi Diisiincelere Giris, Degerler Egitimi Merkezi, Istanbul 2008, s. 63-85.

17 Nasi el-Ekber, Mesailu’l-imame, thk. Joseph Van Ess, Beyrut 1971, 49; Krs.: Seyyid Bey,HilafetinMahiyet-i
Ser’iyyesi, Biiyiik Millet Meclisi Matbaasi, Ankara 1924, 19.

18 88. Gasiye, 22.

1939, Ziimer, 41; 17. Isra’, 54.

2017, isra, 111; 25. Furkan, 2. Hiikiim ve hakimiyet ile ilgili diger ayetler i¢in bkz.: 2. Bakara, 107; 3. Al-i Imran,
189; 5. Maide, 17, 18, 40, 120; 24. Nir 42; 43. Zuhraf, 85.
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onun koydugu tabii ve sosyal kanunlarina (siinnetullah) uygun olarak cereyan etmektedir. Allah,
hicbir kimseye zerre kadar zuliim ve haksizlik yapmaz. Her seyi bir 6lciiye gore yaratir ve yapar.
Evrende mutlak hakimiyet Allah’indir. Egemenligini, emir ve yetkisini kimse ile paylasmaz. ibadet
ve kullukta araci ve sefaatgiler kabul etmez. Her cesit hamt ve kulluk ona hastir. Ahiret’te hesaba
cekecek, ceza ve miikafat verecek olan da O’dur. Kendisinin is ortag, yerytiizlinde halifesi ve golgesi
yoktur. Insan, yeryiiziinde Allah’in halifesi degildir. O, kendinden o6ncekilere halef olmak
anlaminda yeryiiziiniin halifesidir. Ayrica Allah''ln kendi adina kullarin inang, ibadet ve
eylemlerinde tasarrufta bulunacak vekil veya vekilleri yoktur. islam’da hukuki anlamda velayet,
vekilet, vesayet ve kayyumluk? yoluyla Allah ve Hz. Peygamber temsil edilemez. Allah igini
baskasina havale etmez ve bir baskasini kendi yerine gecirmez. Ama insanlar, kendisinin tasarruf
etmesinin caiz oldugu durumlarda baskasini kendi yerine tayin edebilir.?

Kur’an’da Allah, resflii veya bir topluluk icin “hakimiyet” kelimesi gecmemektedir. Fakat
“hakimiyet” ile iliskilendirilebilecek basta “hiikiim (hkm)” olmak iizere pek cok kelime
kullanilmaktadir. insanlarin da mesru, ahlaki, hukuki ve akli degerlere uygun olmak sartiyla,
hiikkmetme yetkisi vardir. Ancak insan bu yetkiyi Allah’tan almaz. Insanlarin hakimiyeti dogustan
degildir; kendi elde ettikleri bilgi ve hikmete dayanir. Allah'in hakimiyeti ve kullarin hakimiyeti
arasinda mahiyet farkliigi bulunmaktadir. islam diisiincesinde hakimiyet sorunu ile ilgili miistakil
bir arastirma yapan Biilent Unal, bu ikisi arasindaki farklilig: su sekilde aciklamaktadir:

“Allah mutlak Hakim, Hakim vasfiyla hiikkmedenlerin en iistiiniidiir. Kelimenin “hakimler”
seklinde cogul olarak kullanilmasi ve Allah’in bunlarin en hakimi olusunun belirtilmesi, Allah’tan
baska varliklarin da onun izniyle (veya ondan izinsiz S.K.) hiikmedebilecegini anlatir. Nihai ve
mutlak anlamda hiikiim ancak O’nundur. O, hi¢ kimseyi kendi hiikmiine ortak kilmaz, hiikiim
O’'nundur. Hiikkiim veren Allah'tir. ... Ancak Allah'in hiikmii ya da hiikmullah tabiri Kur’an’da onun
evrensel, kozmolojik, mutlak hiikmiinii ve hiikiimranlhiginin dahilindeki 6zel hiikiimleri ifade
etmektedir. ... Allah kainati insana musahhar kilmis, ona bir egemenlik sahas1 agmistir. Ancak
insan Allahi temsilen siyasi egemen durumunda degildir. insanin iradesi Allah’in iradesinin
temsili vasitas1 olamaz. Insanin egemenligi, Allah’in egemenligiyle aym konuda ve diizeyde
olmadigindan boyle bir temsil, s6z konusu degildir. insanin halifeligi ise bu konuda ayridir. Ona
teshir edilen arz ve kainata insanligin bir emanet 6l¢iisii icin hakim olup medeniyetler kurmasi,
arzi ve kainati Allah’in rizasi ¢ercevesinde kendi olumlu isteklerine boyun egdirmesidir. Siyasi
egemenlik ise daha ¢ok sosyal boyutlu olan bir egemenligi ifade ettiginden insan-kainat, ya da
insan-Allah iliskisinden ziyade, insan-insan iliskilerini alakadar etmektedir. Yalnizca kaba kuvvete
dayali, ya da zulmiin tezahiir edebilecegi yonetimleri, hakimiyet sekillerini, hiikiimranliklar
Kur’an tasvib etmemektedir. Bilgi ve hikmetin, kuvvetin destegindeki hakimiyet begenilmektedir.
Kur'an’a gore ilim, hakimiyette 6énemli bir unsurdur. Hatta Kur’an'in tasvib ettigi hakimiyet

2L K 6se, Murtaza, “Islam Hukukunda Temsil Kavrami ve Vekalet-Temsil iliskisi”, EKEV Akademi Dergisi, 12/34
(2008), 223-248.
2 K pse, “Islam Hukukunda Temsil Kavrami ve Vekalet-Temsil Tliskisi”, 228.
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tarzinin ilme dayali olmasi gerektigi de sOylenebilir. Sadece kuvvete dayanan hakimiyete de
ornekler verilmis, ancak bu sekil hakimiyet tavsiye edilmemistir. Ancak zulmiin tezahiir ettigi her
hakimiyet tarzindan kacinilmasi geregi vurgulanmis, Firavun'un uluvv tarzindaki zulmiin bir
cesidi olan egemenligi yerilmistir.”*

Kur’an, Allah’in muradini ve esyanin hakikatini anlamada, sorunlarin ¢éziimiinde yetkili
(otorite) olarak ilme, delil ve belgeye dayali dogru bilgiyi ve bunlarin aract olan akli 6ne
cikarmistir. Allah insani en giizel sekilde yaratmis ve onu yaratiklar arasinda en serefli yere
koymustur. Bu makama layik olabilmesi i¢in Allah onu akilli bir varlik olarak yaratmistir. Akl
sayesinde, etrafinda olup bitenleri anlamakta, onlara hakim olmakta, yonetmekte ve tasarrufta
bulunmaktadir. Bu ytizden Allah, insani yeryiiziiniin 1slahi i¢in oranin halifesi yapmistir. Kur’an’da
alt1 yiize yakin yerde, “dlisinmek, akletmek, tefekkiir ve tezekkiir etmekten” bahsedilerek insanin
bu yetisini kullanmasi istenmistir. Kullanmadig1 takdirde basinin beladan kurtulamayacagina
vurgu yapimigtir.?*

4. Islam’in Siyasete Ilgisi

Islam’in ferdin hayati1 ve toplumsal hayatinda merkezi bir yere sahiptir. islam, inang, ahlak ve
sosyal iliskilerinde bireyi belli amaclar sunar ve bunlarin gergeklestirilmesi konusunda onu tesvik
eder. Insan, diinyada anlamli varolus bilinciyle yasar ve bir giin hesabini verecegi inanciyla hareket
eder. Islam, bireyi, kullara kulluk yapmaktan ¢ikarip ézgiir birey yapmak ister. Islam’in ayni
zamanda toplumsal talepleri de bulunmaktadir. Ancak bunlarin gergeklestirilmesinde, bireye ve
topluma bazi yikiimliliikler yiikler. Bireysel dindarligin ve kisisel ahlakin s6z konusu oldugu
durumlarda siyasete daha az ilgi duyarken toplumsal diizenlemelerde belli diizeyde egemenlige,
itaate ve beyate vurgu yapar. Toplumun her bir bireyi digerini iyilik yapmaya yonlendirmek, iyilik
ve hayirda yarismak ve koétiiliikleri engellemekle sorumludur. lyiliklerin hakim oldugu bir
toplumun kurulmasi icin gerekli kural ve kurumlarin olusturulmasin talep eder. Islam, hayirda
yaris1 benimsedigi i¢in, insanlar siyasal ve toplumsal 6rgiitlenmelerde yer almaya tesvik etmistir.
En kapsamli siyaset orgiitlenmesi olan devletin varligy, digeri icin oldugu gibi Miisliimanlar icin de,
toplumsal dayanisma, giivenlik ve birligin saglanma konusunda, toplumsal ve siyasi bir
zorunluluktur. Ama bunun yapisi ve isleyisi konusunda ayrintili bilgi vermez.

[slam’in temel kaynag1 Kur’an, siyasetin mahiyeti, yonetim bicimi, egemenligin nasil elde
edilecegi ve yoneticide aranacak sartlar konusunda dogrudan ilkeler koymamistir. Fakat her hangi
bir yetkiyi iistlenen Kkisinin, bireysel siyasette, toplumsal siyasette ve kurumsal siyasette uymasi
gereken genel cerceveyi belirlemistir. Bu degerler, sadece siyaseti ilgilendirmez, toplumsal,
iktisadi ve diger alanlar1 da ilgilendirir. Siyasetle iliskilendirilebilecek ayetlerin muhtevasi tahlil

23 Unal, Biilent, Ik Devir islam Diisiincesinde Hakimiyet Kavrami ve Tezahiirleri, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Doktora Tezi), Izmir 1997, 218-219.
2410. Yunus, 100.
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edildiginde, Kur’an’da dikkat cekilen degerlerin dogrudan ahlak ve hukukla ilgili degerler oldugu
goriilecektir. Inang, ibadet ve ahlak konularina dogrudan ve ayrintilariyla yer verilirken siyasi
konularda adalet, mesveret, liyakat ve emanet gibi evrensel nitelik tasiyan genel ilkeler disinda
ozel hiikiimlere yer verilmemistir. Ornegin Allah, Kur’an’da Hz. Muhammed’den sonra kimin halife
olacagi, hangi 6zelliklere sahip olacagl, devletin yapisi ve yonetim bicimi gibi kurumsal siyasetin
unsurlariyla alakali her hangi bir agiklamada bulunmaz. Siyaset kadar diger konular1 da
ilgilendiren bu temel prensipler, genel olarak asagidaki ahlaki ve hukuki ilkelerden olusur:
Miisliimanlarin islerinin kendi aralarinda uzman Kisilere danisma (mesveret/s(ira) yoluyla
¢oziilmesi®; insanlar arasinda adaletle ve hakkaniyetle hiikmedilmesi®; yetki sahiplerine itaat
edilmesi?’; emanetlerin korunmasi ve ehline verilmesi?; insanlar arasinda iistiinliigiin takva ile
oldugu® ve benzerleri.

Din-siyaset iliskisinde en ¢ok giindeme getirilen “halife” ve “imam” kavramlari, Kur’an'da
siyasi egemenlige hak sahibi birisini tanimlamamaktadir. Halife, 6zgiir iradeli ve kendi adina giizel
isler yapmaya namzet Allah'in her bir kulu anlammna gelmektedir.*® imam ise, farkh farklh
anlamlarda kullanilmakla birlikte, ayette insanlara orneklik ve o6nderlik yapan kisi, yani
peygamberlik makami i¢in kullanilmistir.®* Aslinda bu tiir kullanimlarda Peygamberlik makaminin
bir siilale imtiyazi olmadigi, gonderilen elcinin stilalenin mensuplarina fazilet saglamadig ve
digerlerine kars1 bir tistiinliik kazandirmadigi son derece agiktir.®? Ayrica peygamberin secildigi
kabileye, peygamber kendilerinden c¢ikti diye, 6liimiinden sonra siyasi veya siyasi olmayan
makamlari ellerinde tutma imtiyazi da verilmis degildir. Hilafet ve hakimiyet meselesi, Seyyid
Bey’in de dedigi gibi, “ dini olmaktan ziyade diinyevi ve siyasi bir meseledir. Dogrudan dogruya
milletin isidir. Onun icindir ki, nusts-i seri’yye’de bu mesele hakkinda tafsilat yoktur.”* Dolayisiyla
Kur’an, siyasi ve hukuki konularda hakimiyet yetkisini tamamen insanlara birakmis ve topluma ait
islerin insanf birikimin sundugu imkanlardan faydalanarak toplum tarafindan diizenlenmesini ve
yuritilmesini istemistir.** Sonug olarak kurumsal siyasete dogrudan ilgi gosterilmemis, ancak
bireysel ve toplumsal siyasetle yakindan ilgilenilmistir. Bu konudaki ¢cer¢evenin belirlenmesini ise,
ahlak ve hukukun yetkisine birakmistir.

2542, Sira, 38; 3. Al-i Imran,159.

%6 4, Nisa, 58.

21 4, Nisa,59.

28 4, Nisa,58.

29 49, Hucurat, 13.

30 Bkz.: 2. Bakara, 30; 6. En’am, 165.

31 "Hz. [brahim'e Cenab-1 Hak: 'Seni insanlara imam (baskan) yapacagim' buyurdugu zaman, bu Peygamber: 'benim
ziirriyetimden de' diyerek, kendi siilalesinden de imamlar gelmesi niyazinda bulunmus, fakat su cevabi almistir:
'Benim ahdim (vazife teklifim) zalimlere erismez'." (2. Bakara,124)

%2 Bkz.: Hatiboglu, Mehmed Said, “Hilafetin Kureysliligi”, AUIFD., XXIII1(1978), 136-7.

3 Seyyid Bey, Hilafet ve Hakimiyet-i Milliyye, Ankara 1923., 2; Seyyid Bey, Hilafetin Mahiyet-i Ser’iyyesi, 10.
3 Krs.: Akbulut, Ahmet, “ Kur’an’1 Kerim Acisindan Egemenlik Meselesi”, Islami Arastirmalar, 8/3(Yaz-Giiz
dénemi 1995), 151; Figlali, Ethem Ruhi, Din ve Devlet fliskileri, Mugla 1997, 37.

23



1. Tiirk islam Siyasi Diistincesi Kongresi Bildiriler Kitab1 26-28 Ekim 2017 Kiitahya www.turkdusuncesi.com

5. Hz. Muhammed’in Niibiivvet Gorevi ve Siyasi Liderliginin Mahiyeti

Hz. Muhammed’in vahyin rehberliginde baslattig1 degisimin mahiyetinin ne kadar siyasi oldugu
tartisilmistir. Onun Mekke donemindeki fikir ve uygulamalart Mekke’deki Kureyslilerin
muhalefetine sebep olan siyasi bazi unsurlar barindiriyordu. Ancak dogrudan bir siyasi
orglitlenme olarak goriilmedi. Mekke doneminde, “Kur’ani fikirlerdeki siyasi potansiyel hayata
gecirilemeden kaldigini1”® ileri siiren Watt, Medine’ye hicretinin Hz. Muhammed’in siyasi
faaliyetinin baslangicit ve Medine’deki kabilelerle anlagmalarinin yeni bir siyasi yapinin tesisi
olarak yorumlar. Batili arastirmacilar ve islamc1 hareketler, genelde Hz. Muhammed’in islam’1
teblig adina yaptig1 her seyi, Islam’in amacladig siyasi bir projenin hayata gegirilmesi olarak
degerlendirmektedir.?® Batililarin islam’1 dogrudan politik bir hareket olarak sunmalarmin
arkasinda, “Islam diinyasinin biiyiimekte olan politik &nemini” Kur’an’a ve Hz. Muhammed’in
kisiligine baglamak; politik bir proje olarak gdstermek suretiyle Islam’la miicadeleyi
mesrulastirmak bulunmaktadir. Islamcilarin iddiasinin altinda ise, Miisliimanlarin geri kalmasi
ve maglup olmasmi “Islami Devlet’ten olmamasi ve batiyla bas edebilmenin yolunun biitiin
miisliimanlar1 ayni sancak altinda toplayacak, halifenin yonettigi bir “Islam Deveti’nin
kurulmasi fikri bulunmaktadir. Farkli amaglarla hareket eden her iki yaklasim, Islam’1 siyasetle
aynilestirme noktasinda birlesmektedir.

Hz. Muhammed’in siyasi liderliginin niibiivvet gorevi cercevesinde vahiyle sevk ve
idare edilen bir gérev olmamasi dinin siyasetle aynilestirilmesi goriisliniin tutarsizligini agikca
ortaya koymaktadir. Soyleki Hz. Muhammed'in devlet bagkanligi misyonu, ilahi kaynakli
olmay1p, tamamen iginde yasanilan sosyal ve siyasi gelismeler sonucunda elde edilmisti. Bagka
bir ifadeyle Hz. Muhammed’in nebiligi, ilahi tayin ve secilmeyledir, ancak onun devlet
baskanlig1 ve bu konudaki uygulamalar1 boyle degildir. Miisliiman toplumun siyasi liderligini
iistlenmesi, 1lahi tayin ile olmamustir. Ciikii Hz. Muhammed’in bu goérevi, niiblivvet gérevinin
bir parcasi degildi. Bu goreve layik goriilmesi onun beser olarak elde ettigi basarilarinin ve bu
konudaki kabiliyetinin sonucuydu. Hatta Peygamberlik gelmeden 6nce de, liderlik vasfini
kullanarak ihtilafli konularda hakemlik yaptigi bilinmektedir. Boyle goriildiigli icin
misliimanlar, zaman zaman, Hz. Peygamber'in ¢esitli konulardaki vahye dayanmayan kisisel
goriislerini elestirebilmisler ve onun farkli goriisler ortaya atabilmislerdir. Ciinkii onlar, “Hz.
Muhammed’in Allah’in vekili olmadigimi1” biliyorlardi.3” Hz. Muhammed’e “siyasi ve eylemsel
faaliyetinin Allah tarafindan vazife olarak verildigi” iddiasin1 destekleyecek tutarli hi¢bir delil
bulunmamaktadir. “Islaim politik bir sdhretine sahip olmasina ragmen siyasi alanda nisbeten
basarisiz oldugunu iddia eden” Watt’in bu konudaki ¢eliskili izahlar1 bunun tipik bir 6rnegidir.

3 Watt, islam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, s. 18.
% Ornegin bkz.: Watt, Islam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, s. 18 vd.
3739, Ziimer, 41; 17. Isra’, 54.
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O, hem “dinlerin kendilerine ait politik anlayislar1 yoktur. Ancak, bazen bir dinin, ortaya ¢iktigi
bolgenin siyasi anlayislarin1 onayladigi gériiliir. isldim’n durumu da kesinlikle budur.”? der,
hem de Hz. Muhammed’in Allah tarafindan siyasi faaliyetler i¢in gorevlendirildigi iddiasinda
bulunur ve bunu su sekilde temellendirmeye calisir:

“Baglangicta Hz. Muhammed Kur’an’da basit olarak bir mesajin, 6zellikle de “uyar1”
mesajinin insanlara tasiyicisi olarak kabul edilirken, Medine doneminde rasul/ terimi “bir seyi
yapmak {lizere gorevlendirilen kimse”yi ifade etmeye baslamis olmalidir ve bu da, bir mesaji
iletmeye ek olarak Medine’deki islerin bir kismini idare etmek gibi pratik karakterde bir sey
olabilir. Bu nedenle, “Allah’1n elgisi ifadesi”, “Peygamber’in aksine Hz. Muhammed’in mesgul
oldugu siyasi ve eylemsel faaliyetin Allah tarafindan vazife olarak verildigine isaret eder.”*

Hz. Muhammed'in uygulama ve tavsiyeleri, diger konularda oldugu gibi siyaset
konusunda da, Kur'an'in ortaya koydugu genel cergeveyle uygunluk arz etmektedir. Bundan
dolay1 Hz. Muhammed, vefat ettiginde kendinden sonra imam veya halife olacak kisiyi gizli
veya acgik olarak belirlememistir. Hz. Muhammed'in, baz1 konularda ayrintili tavsiyelerde
bulunmasina ragmen, kendinden sonra siyasetin gidisatin1 yonlendirmeye dair agiklamalarda
bulunmamasi son derece anlamlidir. Hz. Muhammed, bir defasinda hurma asilamaya engel olmustu.
Hurma agaglarinin mahsiil vermedigini goriince, sahabeye “siz diinya islerini benden daha iyi bilirsiniz.”
diyerek hatasini itiraf etmis ve diinyevi islerde tecriibe ve uzmanligin esas alinmasi gerektigini tavsiye
etmisti. Oyle anlasiliyor ki, Hz. Muhammed, diinyevi islerin diizenlenmesi toplumun tamamini
ilgilendiren bir konu oldugu i¢in, kendi yoneticisini segme yetkisini Miisliiman topluma ait bir
hak olarak goriiyordu. Bu yiizden, Hz. Muhammed, sahip oldugu hukuki ve siyasi yetkilerini
baska birine devretmemistir. Ciinkii Islam'da, itikadi ve hukuki a¢idan, Hristiyanlikta oldugu
gibi dini ve diinyevi hakimiyeti elinde tutan ruhbanlik sinifi yoktu. Eger o, sahip oldugu yetkileri
devretmis olsaydi, bdyle bir sinifin olugsmasina sebebiyet vermis olacakti.

Hz. Muhammed’in siyasi liderliginin mahiyeti ve kaynaginin aydinlatilabilmesi i¢in, bu
konuda su 6nemli sorunun cevaplandirilmas: gerekmektedir. Hz. Muhammed’in siyasi liderligi
onun Niibiivvet gdérevinin bir pargast midir, degil midir? Islam’da siyasi ve toplumsal
egemenligin kaynagi ilahi degil beseridir. Yani insanin bilgi ve mesru giice dayali olarak ahlaki
ve hukuki ilkeler cercevesinde hilkkmetme ve siyasi tasarrufta bulunma yetkisi vardir. Hz.
Muhammed’in sahsinda temsil edilen peygamberlik ve siyasi liderlik tartismalarina gelince,
aslinda bu, din-siyaset iliskisini ilgilendiren bir tartigmadir. Bu soruya dogru cevap bulmadik¢a
Islam diinyasinda bu konuda yasanan sorunlar1 ¢dzebilmek miimkiin gériinmemektedir.

Hz. Muhammed’in siyasi liderliginin Niibiivvet gorevinin bir parcasi olup olmadigi, son
iki yiizyilda Islam ulemas arasinda tartisilan en 6nemli sorunlarin basinda gelmektedir. 19. ve
20. yiizyilda yasayan Islam alimlerinin ileri siirdiigii gériisler, Muhammed b. Tavit et-Tanci

38 Watt, 1slam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, s. 54.
39 Watt, Islam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, s. 52.
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tarafindan “Hz. Muhammed’in siyasi liderligini niibiivvet methumuna dahil edenler ve
etmeyenler” olarak iki grupta toplanmistir.*

Siyasi liderligi nebiligin pargasi olarak gorenler, siyaset ile dinin ayniligini veya
birbirinin ayrilmaz pargast oldugunu savunurken Islam bilginlerinin c¢ogunlugu, Hz.
Muhammed’in siyaset gorevinin niibiivvet mefhumuna dahil edilemeyecegi goriisiini
savunmustur. Sahabenin Hz. Muhammed’e, siyasi ve toplumsal tasarruflarinda, “bu vahiy mi,
yoksa kendi goriistiniiz mii?”” diye sormasi, adi konulmamis olsa da, onlarin mahiyet agisindan
din ve siyaset ayrimi veya dini ve diinyevi ayrimi1 yaptiklarini gosteren bir delildir. Ayrica Hz.
Muhammed’in peygamber olmadan 6nce insanlar arasindaki bazi sorunlart ¢g6zmede hakemlik
gorevi listlenmesi, onun siyasi tecriibesi ve giivenilirligi ile ilgili bir durumdur. Bundan dolay1
Peygamber olmadan 6nce Muhammedii’l-Emin vasfin1 almisti. Araplarda siyasetin kurucu ve
anahtar kavrami “hakemlik” idi. Hz. Muhammed birka¢ defa hakemlik yapmisti. Aslinda
hakemligi, Kureys’in siyasi tecriibesine dayaniyordu. Bu ornekler, Hz. Muhammed’in siyasi
liderliginin Niiblivvet mefthumuna dahil olmadigim1 ve kisisel bir becerisi oldugunu
gostermektedir. Ciinkii onun olaylara miidahalesi veya sorunlari ¢dzmesi, ¢ogu kere vahiy
beklemeden gergeklesiyordu. Bir siyasi deha olarak, Allah’in daha once vahiyle bildirdigi
buyruklari da dikkate alarak sorunlari kendi goriisleriyle veya sahabenin katkilartyla ¢éziiyordu.

Islam ve Araplarin siyaset anlayis1 arasinda ayirict dzellik, Araplarin siyaset anlayisinin
genelde icbar ve ikraha dayanmasiydi. Hz. Muhammed ise, siyasete ahlaki ve hukuki bir zemin
kazandirmak istedi. Bu sebeple ordu teskili, zekat toplama memurlar1 atamasi, seriyye ve
gazalar diizenlemesi, kadi tayinleri, donemin devlet baskanlariyla yazigsmasi, anlasmalar
yapmasi, toplumsal mukavele hazirlamasi (Medine vesikasi) ve benzeri siyasi tasarruflari
dikkate alindiginda, Hz. Muhammed’in yoneyimi ve mesruiyeti, “hukuki-akli egemenlik” tipini
temsil eder. Ciinkii 0, hep hak ve hakkaniyetten yana tavir aldi; haksizlik ve zulme kars1 direndi.
Miisliimanlar, Hz. Muhammed hayatta iken, onun siyasi-diinyevi liderligi ile ilahi kaynakl
niibiivvetini  karistirmamaya biiyliik 6zen gosterdiler. Siyasi liderligini niiblivvetin bir
clizii/pargas1 olarak gormediler. Onun ordunun techizi, savas, mali isler ve diger siyasi
konulardaki tasarruflarina, maksadini anlamadan korii koriine itaat edilmiyordu. Zaman zaman
onun uygulamalarmmin mesruiyeti sorgulaniyordu. Bu sebeple Hz. Muhammed’in siyasi
egemenligi, mesru gerekgeli hukuki ve akli bir egemenlikti. Bu egemenlikte, uygulama ve
tasarruflar akla, mantifa ve marufa ters diistiiglinde onlara itaat yoktu. Cilinkii Kur’an, her
davranis ve eylemin hakkaniyet ve adalet dl¢lisiine uygun olarak gercgeklestirilmesini istiyordu.

40 Bkz.: et-Tanci, Muhammed b. Tavit, “Islam Mezhepleri Hakkinda Diisiinceler”, Islam Diisiincesi Uzerine
Makaleler (ed. S6nmez Kutlu, Ankara 2011) adli kitap igerisinde, 63.
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6. Modern Dénemde Din-Siyaset Ayrimini1 Temellendirme Bigimleri

Hilafetin kaldirilmasinin éncesinde ve sonrasinda din-siyaset iliskisi, din-devlet iliskisi, Islam ve
demokrasi ya da din ve laiklik meseleleri, hakimiyetin kaynagini biitlinliyle veya kismen Allah’a
dayandiran Islamcilarin ve Selefi akimlarin en énemli tartisma konularimi olusturuyordu. Ornegin
sonraki siirecte fhvan-1 Miislimin, “Islam, din ve siyasettir.” siariyla din ve siyaseti aynilestirirken;
Hizbu't-Tahrir, “hilafet sistemini” Islami rejim olarak sundu. Selefilik, ¢cok partililigi ve oy
kullanmayi bir tir kiifiir olarak gérerek toplumu ilk ti¢ neslin dini-siyasi tecriibesine dondiirmeye
calisty; siyast bir parti olarak érgiitlenen Cemaat-i Islamiye ise, hilafetin konsey tarafindan temsili
(Hilafet Konseyi) fikrini savundu. Siyasal islamci hareketler, din-siyaset iliskisi etrafindaki bu
gorisleriyle, despot ve zalim yoneticilerinden zuliim ve baski géren toplumlarinda genis bir taban
edindiler. Hatta bu akimlar icinde yasadiklar tlkelerin sinirlarini asarak diger Miisliman
toplumlart da etkilediler. Ancak onlar, din-siyaset iligkisini, Ku'rdn'daki siyasetle ilgili genel
ilkelerden ve Hz. Peygamber’in liderlik 6rneginden ya da bugiin yasanan insani birikimden
hareketle coziimlemediler. Bunun yerine klasik kelam kaynaklarina yakin bir yol izleyerek,
gecmiste yasanan siyasi tecriibeyi Islami bir siyaset modeli olarak savunmaya devam ettiler.
Halbuki hilafet, Miisliimanlarin daha ¢ok diinyevi islerini ytriiten siyasi ve hukuki bir kurum idi.

Bazi miisliman miitefekkirler, din-siyaset iliskisini veya ayrimini yasanan siyasi ve
toplumsal degisim olgusunu dikkate alarak ictimal (sosyolojik), hukuki veya kelami agidan
tartistilar. Ornegin Ziya Gokalp sosyolojik yaklasimi; Seyyid Bey hukuki yaklasimi; Ali Abdurrazik,
kelami yaklasimi; Muhammed b. et-Tavit et-Tanci ise, hukuki-kelami bir yaklasimi savundu.
Onlardan ilk Gigiinii daha 6nceki bir arastirmamizda®, Muhammed et-Tanci'nin yaklagimini ise
daha sonraki bir makalede* genisge analiz ettigimiz i¢in burada bunlari tekrarlamayacagiz. Sadece
Muhammed et-Tancl’nin din-siyaset iliskisine ve Hz. Muhammed’in siyasi liderliginin onun
niiblivvet mefhumuna girmedigine dair degerlendirmelerine kisaca deginecegim.

Muhammed et-Tanc’nin konuyla ilgili kelami-hukuki yaklasimma goére, “Imamet, yani
Miisliimanlarin baskanligi vazifesi, Peygamberlige dahil degildir. Imamet, peygamberlik methumunun
disindadir. Peygamberin ve peygamberligin sartlar1 arasinda, o kimsenin {immetinin bagkani olmasi sarti
yoktur. Hz. Muhammed’den once, kavminin idaresini iizerine almamig peygamberlerin gelip gectigi
zikredilmistir.”*® Hz. Peygamber birkag kere Medine’ye kendi yerine idareciler birakmigtir. Onun bu
kisileri kendine halife olarak tayin etmesi, siiphesiz, peygamberlik vazifesini yiiriitmek i¢in onlar1 halife
atadigimi gostermez. Aksine peygamberlik disinda olan idari islerde onlari halife kildigimi gosterir.
Bundan dolay1, her hangi bir kimsenin Peygamberimizin Imam (devlet baskani) sifatiyla yaptig

41 Bkz.: Kutlu, “ The Differentiation of Diyanet and Siyaset according to al-lmam al-Maturidi”, 178-192; “imam
Maturidi’ye Gore Diyanet-Siyaset Ayrimi ve Cagdas Tartigmalarla Mukayesesi”, Islamiyat Dergisi, VIII/2 (2005),
55-69.

42 Bkz.: Kutlu, Sénmez, “Muhammed b. Tavit et-Tanci’ye Gore Din-Siyaset iligkisi”, 405-422. Ayrica bkz.: “Ehl-
i Siinnet Siyaset Anlayiginin Dini Temellerinin Sorgulanmasi”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar1 Dergisi, 1/1
(2008), 7-26.

43 et-Tanci, “Islam Mezhepleri Hakkinda Diisiinceler”, s. 63.
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tasarruflarini, devlet bagkaninin izni olmaksizin yapmasi cdiz degildir.** Peygamberimizin kadilik ve
devlet baskanligi, idari sifatlardir. O, bu iki sifatla hiikiim vermisse, hi¢ kimse kazd ve imamet
vazifelerini, kendi kendine, iizerine alamaz.*

7. Ahlaki ve Hukuki Degerler Zemininde Din ve Siyasetin Ozgiirlestirilmesi

Islam diisiincesinde klasik dénemde iktidarin kaynaginin ilahiligini ve imamlarin Allah tarafindan
tayin edildigini Sia’nin disinda baska bir mezhep savunmaz. Ehl-i Siinnet ve diger mezhepler, genel
olarak bu fikre karsi cikar ve iktidarin mesruiyetini Miisliimanlarin mesveretine, yani toplumun
beyatine dayandirir. Sonraki ddnemde, Siinniler arasinda “imam ve halifenin Allah tarafindan
secildigi” ve “halifelerin Allah’in yerytziindeki golgeleri oldugu” seklinde iktidarin kaynaginin
ilahiligini ileri stirenler olmustur. Bu iddialar, genelde siyasetin 6zelde kurumsal siyasetin
dayanmasi gereken ahlaki ve hukuki degerlere ters sonuglar dogurmustur. islam’a gére, ahlak,
insanin sahip olmasi gereken giizel huy ve davranislardir. Insan, iradesiyle iyiyi veya kotiiyii
secebilir. iradeye dayali iyi davramslari ahlaki davramslanidir. islam toplumu yéneten
yoneticilerle bireyin ahlaki ve hukuki yiikiimliiliikleri arasinda fark gérmez. Ister yonetici ister
baska bir gorevde olsun her Miisliiman, “haksiz yere cana kiymamak, baskasina ait mali ve emegi
calmamak, yalan sOylememek, aldatmamak, adaletli davranmak, zulmetmemek, adam
kayirmamak, kibirlenmemek, emanete hiyanet etmemek; bozgunculuk yapmamak, baris ve
1slahtan yana olmak, baskalarinin irz ve namusunu ¢ignememek, hayirda yarismak, insana ve insan
haklarina saygili olmak, muhtaglarin yardimina kosmak ve hak sahibine hakkini vermekle
yukiimlidiir. Hatta ahlaki ve hukuki degerlere gore hareket etmek ibadet sayilir. Bu duyarliliga
sahip insanlar, hem dini hayata hem de siyasi hayata arti1 bir deger katar. Yoneticiler, siyasi ve
hukuki tasarruflarinda mesruiyetini yonettigi kisilerden aldig1 takdirde ahlaki ve hukuki duyarhlik
sahibi olurlar Ayni sekilde liyakat ve uzmanligina bagli olarak hakettigi bir goreve gelen ve milletin
verdigi yetkiyle tasarrufta bulunan kimseler, sorumluluk bilinciyle ve hukuka uygun hareket
edebilir.

Din-siyaset iliskisinde hukuki mesruiyeti o6ne ¢ikaran ve halkin mesruiyeti
kurumsallastirma yoniinde ilk cidddi adim, Tirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasi ile birlikte
olusturulan Meclis tarafindan atildi. “Babadan ogula gecen saltanatin kaldirilmasi ve dini olarak
algilanan hilafetin ilga edilmesi” yoniinde ¢ikardigi yasalarla din ve devletin ayrilmasi konusunda,
yani kurumsal siyasette koklii degisiklikler yapti. Aslinda hilafetin siyasi ve hukuki yetkileri,
milletin iradesi ile secilen meclisin uhdesine verildi. Bu siirecte, iiretilen “milli hakimiyet” ve
“irade-i milliyye” kavramlari, din-siyaset iliskisi tartismalarinda anahtar kavramlar oldu. Bu
stirecte, iktidarin kaynagi ve devri acisindan siyaset felsefesinin temel unsurlari olarak gortilen
ozgurlik, esitlik ve adalet 6ne ¢ikarildi. Bunlar ahlakin ve hukukun esasini olusturan degerlerdi.
Soyle ki, kurumsal siyasette ve kamusal alaninda o6zgirliik, esitlik ve adalet ilkelerinin

4 Bkz.: et-Tanci, “Islam Mezhepleri Hakkinda Diisiinceler”, s. 64.
% et-Tanci, “Islam Mezhepleri Hakkinda Diisiinceler”, s. 65.
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benimsenmesiyle birlikte, bireyler kendilerini yonetme konusunda 6nemli bir hak elde etmislerdi.
Ciinkii onlar kendi cliz'i iradeleriyle yapacaklar: bir s6zlesme cergevesinde hukuki yetkilerini
(vekalet) devredebileceklerdi veya zamani geldiginde devrettigi kisiden bu yetkiyi alabileceklerdi.
Bu yol, islam’in hem hukuki akitlesme (beyat ve akit) yéntemine, hem de itikadi ve ahlaki agidan
insanin muhtar ve 6zgiir olmasi ilkesine uygundu. Bireylerin veya vatandaslarin 6zgiir iradesi,
kendi hakkinda verilecek siyasi kararlara dahil edilmisti. Bu uygulama, hak ve 6zgiirliiklere sahip
olmada vatandaslarin esitligi ve Islam’in temel amaglan arasinda sayilan bes kiilli kaidenin
(zarurat-1 diniyye) korunmasi anlamina geliyordu. Bireylerin tercihini 6zgiirce kullanmasi, onlarin
sectiklerinin sorumluluklarina ortak olmay1 beraberinde getiriyordu. Bireylerin ciiz-i iradelerinin
toplamy, icinde farkliliklarin temsiline imkan taniyan milli iradeyi/milll hakimiyeti olusturuyordu.
Bu iki kavram, modern donemde fikih ve kelamin meseleleri arasina girmemisse de, din-siyaset
iliskisi tartismalarina yeni bir boyut kazandirmistir.

Modern toplumlarda bireyler, kendi irade ve ozgirliikleri dogrultusunda siyasi
orgitlenmelere gidiyorlar; ayrica ¢ok partili sistem icerisinde, secme ve secilme haklarini
kullanarak kendi tercih ettikleri partileri destekliyorlar ve onlar1 iktidara tasiyorlar. Ancak
bireysel iradeler, bu siyasi rekabette farkli cephelerde toplanabiliyor. Boylece insanlar, tercih
ettigi partiler yoluyla mecliste temsil hakki elde ediyor. Burada temsil edilen biitiin egilimler, siyasi
ve hukuki tasarruf yetkisine sahip iradeyi olusturmaktadir. Kamusal siyasetin en biiyiik
organizasyonu olan devletin asil gorevi, vatandaslarin can, mal, din, akil ve namusunun
dokunulmazligy ile ilgili hak ve 6zgiirliiklerini korumak ve onlari gelistirmektir. Toplumsal agidan
ise, iyiliklerin ve adaletin hakim oldugu bir toplum olusturmaktir. Bu toplumu olusturan
Misliiman, Yahudi, Hristiyan ve diger din mensuplari, hak ve 6zgiirliiklerde esit konumdadir.
Ahlaki ve hukuki duyarliliga sahip kisilerden olusan bir toplumu insa etmek, ahlaki ve hukuki
degerlerin kurumsallastirilmas1 yoluyla basarilabilir. Adaletli olmanin yolu, ahlaki degerlere
bagliliktan gecer. Ahlakli olmak ise, insanlarin kendi akil, irade ve ihtiyarini kullanarak iyilik veya
kotiiliikk konusunda 6zgiirce tercihlerde bulunmaktir. Aklini kullanmayan ahlakli ve adaletli olma
konusunda hep sorunlar yasar. Ciinkii boyle birisi kisisel menfaatlerini kollar. Davranislarinin
doguracagi fayda ve zararlar sebep-sonuc iliskisine gore diisiinmez. islam siyaset nazariyesinde,
iyiyi, dogruyu, hakki ve adaleti hakim kilmak 6zgiirliik ve sorumluluk bilincinin gelistirilmesine
baghdir. Bu ise, dinin ve siyasetin 6zglirlestirilmesiyle yakindan iliskilidir. Bagka bir ifadeyle, din
ve siyaseti, kutsallik atfedilen sahsiyetlerin, soy, sinif, mezhep ve tarikatlarin tekelinden
kurtarmak hayati bir énemi haizdir. Bu kimlikler lizerinden siyaset yapmak veya bunlarla dini
aynilestirmek ya da bunlara dini temsil etme yetkisi vermek, insanlarin irade, inang¢ ve kanaat
ozgurliglinii yok etmekte; bireyleri kutsallastirilan belli sahis ve topluluklarin istismarina agik
hale getirmektedir. Halbuki Islam doktrininde 6zgiir irade ve ihtiyarin icinde bulunmadig fiil ve
tasarruflar, dini, ahlaki ve hukuki vasfini kaybeder.

Siyasi temsillerin dini temsil gibi gosterilmesi veya dini sOylemin siyasi giicle
mesrulastirilmas1 girisimleri, din ve siyasetin ahlaki ve hukuki ortak degerler zemininde
bulusmasini engellemektedir. Din dili, siyasetin etkisinde kalarak ayristirici ve farkliliklar1 yok
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eden tektiplestirici, baskici bir dile doniismektedir. Din, siyaset iistii bir deger olmaktan ¢ikip gii¢
devsirmenin araci olmaktadir. Her iki durumda da birey, dini-toplumsal yapilarin veya kurumsal
siyasetin uydusu haline gelebilmektedir. Uzun bir demokrasi tecriibesine sahip lilkemizde siyasi
partiler; zaman zaman vatandaslarin veya bireylerin din ve vicdan 6zgiirliiklerini giiclendirmek
yerine, mezhep, tarikat ve cemaat kimlikleri lizerinden siyaset yiirliterek bireylerin 6zgiir
iradelerini etkisizlestirmektedir. Hatta kisilerin ciiz'l iradeleri, bir cemaat veya bir tarikat
tarafindan siyasi pazarlik konusu yapilabilmektedir. Boylece siyaset, dini-toplumsal yapilari;
mezhep, tarikat ve cemaatler de siyasi partileri kontrol ve istismar edebilmektedir. Bu durumda
iktidara yakin olan dini-toplumsal yap1 veya yapilar, iktidarin giiclinti de yanlarina alarak digerleri
lzerinde baski olusturabilmektedir. Her iki durumda da, bireylerin ciliz'l iradelerini saglikl
kullanmas: engellenmektedir. Oncelikle insanlarda, aklim kullanma konusunda farkindalik
olusturmak 6nemlidir. Siyasetin asil amaci kendi tercihlerini yapabilen, iradesini baskalarina
teslim etmeyen Ozglr iradeli bireylerin yetismesine imkan saglamaktir. Neyin iyi neyin koti
olduguna baskalar1 degil, bireylerin kendisi karar verebilir. Her bir birey kendi menfaat ve
maslahatlarina uygun gordiigii kisi veya siyasi partiye, her hangi bir baskiya maruz kalmadan
kendi tercihiyle oyunu verebilir. Gii¢lii bir milli iradenin olusmasi i¢in, bireylerin iradelerinin
ozglrlestirilmesinden baska care yoktur. Ahlaki ve hukuki degerlerin gii¢clendirilmesi, insanlarin
ve onlara ait karar merkezi olan ciiz-i iradelerinin 6zgiirlesmesini ve sayginligini artiracaktir.

Sonug¢

Misliiman toplumlar, siyaseti inang ve tarihi tecriibe ile aynilestirdikleri ve siyasetin hukuki ve
ahlaki degerlerle iliskisini kopardiklari igin, siyasi ve toplumsal bunalimlara yol acan pek ¢ok
sorunla karsi karsiyadir. Bu sorunlar, Musliimanlari diyanet-siyaset ayriminin imkan ve sinirlarini
yeniden diisiinmeye, hatta bu ikisi arasindaki mahiyet farkliligin1 dikkate almaya zorlamaktadir.
Din ve siyasetin amaci, huzurlu ve ahlakli bireylerden olusan erdemli bir toplum kurmaktir. Ancak
tarihsel tecriibedeki din-siyaset iliskisi bu minvalde yiliriimemistir. el-Cabiri’nin de dedigi gibi,
Islam siyaset diisiincesinde “siyaset, din adina hareket etmis ve mesruiyetini ondan almistir. Bu
ise, genelde, siyasi cekismelerin din kisvesi altinda yiiriitiilmesine sebep olmustur.”4°

Hz. Peygamber’in sahsinda “niiblivvet-siyaset” iliskisi incelendiginde, onun devlet
baskanlig1 gorevinin niibiivvet mefhumuna dahil olmadig1 acik¢a goriilecektir. Bu durum sorunu
inancin degil ahlak, siyaset ve hukukun konusu olarak incelemeyi zorunlu kilmaktadir. Ancak
klasik kelam1 ve fikhi kaynaklarda “din-siyaset iliskisi” tartismalar1 Hz. Muhammed'’in kendinden
sonra devlet bagkanm (Imam) olarak birini tayin edip etmedigi, devlet baskan1 olacak kisilerde
aranan sartlar, halifelerin mesruiyeti ve benzeri konular etrafinda inangla iliskili olarak incelendi.
Fakat modern donemde hilafetin kaldirilmasindan sonra laiklik, demokrasi ve insan haklar1 gibi
kavramlar tizerinde yogun tartismalar yasanmaya baslandi. Siyaset olgusunun bu siirecte

%6 g|-Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 47.
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sosyolojik, hukuki, siyasi ve kelami acidan farkli boyutlar kazanmasi, siyasetin mahiyetinin ahlaki
ve hukuki degerler 1s181nda yeniden analizini gerekli kilmaktadir.

Siyaset, toplumu yonetme sanatidir. Toplumun sahip oldugu ahlaki degerlerden, orf-adet
ve geleneklerden ve insani birikimden hareketle bunu yapmaya calisir. Ancak yonetme sanati,
egitim ve Ogretimle stlirekli gelistirilebilecek bir meslektir. Bu konuda esas olan liyakat ve
ehliyettir. Yonetebilme yeterliliklerine sahip olan kisiler, bu goérevlere talip olabilirler. Ancak
yonetim erkini elde etme konusunda zor ve cebir kullanamazlar. Burada esas olan yonetecegi
kisiden yetki almasidir. Bu yetkiyi insanlarin serbest irade beyanina dayali se¢cim ve benzeri mesru
yollarla almadig1 takdirde mesruiyeti yoktur. Dolayisiyla yetki devri, tipki evlilikte, ticarette ve
benzeri sosyal ve hukuki iligkilerde oldugu gibi karsilikli rizaya dayali ve belli bir vakitle
kayitlanmis bir akittir. Bu sebeple boyle bir akitlesme hukuki bir eylemdir. Hukuki eylem
olmasinin yani sira ayni zamanda, kisinin irade ve ihtiyarina bagh ahaki bir davranistir. Ciink{i kisi
bu iradesiyle iyi ve giizeli ya da kotii ve cirkini secmekte serbest birakilmistir. Ahlaki olan iyiyi
secmesi ve adaletten yana tutum ve davranista bulunmasidir. Bu durumda ahlak bireyler icin,
hukuk toplum i¢in 6nemlidir. Ahlakli birey, hukuki ve sivil toplum ve laik devlet, toplumu yonetme
sanatinin temel dayanaklaridir. Bunlar [slam’da korunmasi amaglanan can, mal, akil, din ve
namustan olusan bes dokunulmaz, yani insan hak ve 6zgiirliikleri icerisinde yer alan veya onlarla
iliskilendirilen haklardir.

Din ve siyaset, hakimiyetin kaynagi acisindan farkli kaynaklardan mesruiyet kazanir. Dinin
mesruiyeti ilahidir. Siyasetin ise, kisilerin ciiz-i iradelerinin toplamindan olusan irade-i milliyedir
veya irade-i hakimiyye’dir. Dolayisiyla din, siyasetin; siyaset de dinin araci veya birbirinin
miitemmim ciizii degildir. Ancak din ve siyaset, amaglar1 a¢isindan insan hak ve oézgiirliiklerini
korumada birlesir. Hak ve 6zgiirliiklerin zeminini, ahlaki ve hukuki degerler olusturur. Bu ikisinin
olmadig1 veya dikkate alinmadigi durumlarda din ve siyaset birbirini istismar eder. Sonugta insan,
ozgurliginii kaybeder ve adaletsizligin, zulmiin ve ahlaksizligin 6znesi haline gelir.

Siyaset, ahlaki ve hukuki degerlerden bagimsiz olarak yiritildiigiinde, insan hak ve
ozgurliklerini ihlal eder. Siyaset, bireylerin maslahatlarini, ancak hukuki ve toplumsal bir
sozlesme (anayasaya) cercevesinde koruyabilir. Halkin oyuyla belli bir siireyle se¢ilen kisilerin hak
ve sorumluluklar1 da bellidir. Yonetimin mesruiyeti, bireylerin iradelerinin saglikli bir sekilde
kullanilmasina baglidir. Bu konuda, daha iyi bir yol buluncaya kadar, demokrasi iyi bir ¢d6ziim yolu
olmaya devam edecektir. Ciinkii demokrasi kisilere, irade 6zgiirliigii, yonetime katilma, segme ve
secilme gibi siyasi haklarini etkin bir sekilde kullanabilme imkani saglamaktadir. Bireylerin ciiz’i
iradelerinin temsil oranlari 6l¢lisiinde yonetime ortak olmalari ve sahip olduklar1 haklarini hukuka
uygun olarak kullanmalari son derece 6nemlidir. Din ve kurumsal siyasetin ortak amaci, can, mal,
din, akil ve namusunun dokunulmazlig1 gibi ahlaki ve hukuki maslahatlar1 korumakla ytlikiimlidiir.
Din ve devlet birbirini tahakkiim altina alarak topluma huzur ve adalet getiremez. Ulema ve timera,
birbirinin egemenlik alanlarini kabul etmek durumundadir. Dinin ve devletin, miimkiin oldugu
Olciide oOzglirlestirilmesine ihtiyac vardir. Devlet, bireylerin hak ve o6zgiirliikleri, 6zellikle
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bireylerin dini diisiince ve inancini yasama 6zgiirliikleri belli bir dini-toplumsal grup tarafindan

ihlal ve istismar edildigi durumda devlet bireyi korumasi gerekir.

Din-devlet iliskisini saglikli bir yapiya kavusturmada, insanligin kurumsal siyasette “laik
ve demokratik bir hukuk devleti” tecriibesi 6nemli imkanlar sunmaktadir. Mislimanlar, bu

konudaki sorunlarin ¢éziimiinde bu tecriibeden bigane kalamaz.
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