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ISLAMiZM, iSLAMLASMA VE iTTiHAT-I iSLAM*

Ergiin Yildirim**

GIRIS

> slamcilik etrafinda biiyiik tartismalar yaganiyor. Bunun en 6nemli nedeni
z Islam diinyasinda ortaya ¢ikan toplumsal ve siyasal diisiincelerin gelistirdi-
gi stratejiler ve bu stratejiler etrafinda olusan muhalefet ve catismalardr. Is-
1am toplumlarinda Bati modernlik taarruzlarina karsi Islimcilik etrafinda sefer-
ber edilen bu muhalefet ve ¢atigmalar, Rusya ve Bati uluslararast hegemonya-
lar1 tarafindan biiyiik endiseler ve karst argiimanlarla kargilanmaktadir. Boyle-
ce Islamcilik, hem bir diisiince hem bir hareket hem de bir strateji olarak diin-
yanin ve Islam toplumlarmin giindeminde merkezi bir problematik olarak var
olmaya devam ediyor.

Bu makalede Islimcilik diisiincesine, biiyiik élciide Oryantalizm, Avrupa
merkezcilik ve uluslararasi hegemonyanin kavramlagtirma bicimlerine kargi
elestirel bir bicimde yaklagilmaktadir. Bu elestirel okumanin sonucu olarak Is-
lamizm (Islimcilik) yerine Islimlagma ve ittihat-1 Islam ifadelerini 6nermekte-
dir. Boylelikle; hem Bati modernliginin tanimlamalarina kargi belli bir mesafe
ortaya koymay teklif etmekte hem de IslAm toplumlarinin kendine 6zgiin ta-
rihsel ve toplumsal 6zelliklerini 6ne ¢ikararak bir akimi tanimlama ¢agrisinda

Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi icinde, Haz: 1. Kara-A. Oz, Zeytinburnu
Belediyesi Yayinlari, 2013, ss. 99-120.
Prof. Dr., Marmara Universitesi iletisim Fakiiltesi.
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bulunmaktadir. Bu gercevede Islamciligin (daha dogrusu Islimlagma ve ittihat-1
Islam’in) modern zamanlarin Bati modernligiyle ortaya cikan bir olgu olma-
nin Stesinde Islam toplumlarinin politik ve toplumsal kaygilarini yansittigi ve
belli tarihsel sartlarla iligkili oldugu ileri siiriilmektedir. Islimlagmanin pre-mo-
dern kokenlerine dikkat ¢cekilmekte ve bu baglamda Gazali 6rneginde ileri sii-
riilen goriislerin modern zamanlarin Islamlasma akiminda da karsimiza ¢iktigs
ve benzer entelektiiel tutumlar igine girildigi ifade edilmektedir.

Biitiin diisiince akimlar1 belli tarihsel sartlarin 6zelliklerini {izerinde tasi-
diklari inkar edilemez. Her diigsiince akimi “ibniil vakt”tin baglamina yerlesir.
Islamlagma da ibn-iil vakt’tir. Ancak, bu ibn-iil vakti biitiiniiyle Bat: modernligi
ve Bati toplum tarihi olarak tanimlamak ve Islimlagsmay: da bunun iiriinii ola-
rak gormek biiyiik bir haksizlik. Ciinkii vaktin Islim toplumlari icinde siiriip
gelen sosyolojisi vardir ve bu sosyolojiden modern zamanlara sarkan payinda
Islamlasmanin olusmasinda biiyiik etkisi oldugunu séylememiz gerekir. Bu agi-
dan Ismail Fenni Ertugrul, Pozitivizm ve Materyalizm diisiince akimlarini “batl
mezhepler” olarak kavramlastirirken Gazali’nin “batil mezhepler” tanimlama-
siyla biyiik 6rtiigmeler ve devamliliklar iginde oldugunu bizlere hatirlatiyor.

Islamlagma fikriyati, bir toplumsal yapr iiriinii olarak gérmenin 6tesinde
belli aktorlerin toplumsal yapinin dontisiim, ¢oziiliis ve yozlasmalarina kar-
s1 gelistirdikleri zihniyet yapilanmalar1 olarak okumak gerekir. Mehmet Akif,
Bediiizzaman ve Ismail Fenni birer Miisliiman entelektiiel aktor kimligiyle ha-
reket ederler. Onlar icin modernlesme neyi temsil ediyor? Onunla nasil ilig-
ki kurmak gerekir? Icinde yasadiklar1 toplumsal yapilar: seldime cikarmak igin
ne tiir imkanlar tagtyor? Toplumsal yapiy: nasil doniistiiriiyor, ¢éziiyor? Islam
tizerine kurulan ve siiriip gelen toplumsal ve politik yap1 nasil yenilenerek ge-
lecege tasinabilir? Biitiin bu sorular, Islimlasmadan yana olan aydinlar: Islam’
yeni bir ¢cagda yeni bir zihniyet olarak yapilandirmaya yo6neltiyor. Boylelikle
modernlesmenin aktorliigiinden 6tesinde, aydinlarin aktérliigiinde yola ¢ika-
rak Islimlagma fikriyatini daha yerli, daha tarihsel ve daha Islimi miras icinde
okuma imkanlarini yakalayabiliyoruz.

ISLAMCILIGI TANIMLAMA SORUNU:
INDIRGEMECI VE DISLAYICI OKUMALAR

Islamailik {izerine yapilan tartismalar arttik¢a tanimlama sorunu da daha
derinlegsmektedir. Bilginin, yaklagimlarin ve arayislarin ¢ogalmasinin dogal bir
sonucu olarak Islimcihigin ne oldugunun ortaya konmas: da zorlagmaktadur.
Ancak 6te yandan politik pozisyonlardan yola cikarak yapilan yorumlar da Is-
lamciligi belli bir standardizasyon iginde tanimlama geregi ortaya ¢ikiyor. Bagka
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bir ifade ile Islamcilik, onu yorumlayanlarin politik arayislari, icinde calistiklari
networkler ve degerler diinyasi, etkileme devam etmektedir. Ciinkii aragtirma-
ct da nihayetinde “kendiliginden felsefenin” (Althuserl) etkisinde ¢aligmalari-
m1 yiiriitmektedir. Ozellikle 11 Eyliil olayindan sonra Islim’in catisma ve Ter6-
rizmle daha ¢ok anilir duruma gelmesi ya da Islim’1 referans gostererek catis-
ma ve terdr yapanlarin daha éne ¢ikmasiyla beraber Islimcilik da olabildigin-
ce diglayici ve indirgemeci paradigmalarla tartigtlmaktadir.

Islamcilik akiminin politik pozisyonlar ve kendiliginden felsefeler nedeniy-
le oldukca indirgemeci bir yaklagimla ele alindigi goriilmektedir. Bu baglamda
Islamcilik bir siyasal Islam’a, dini politik kaygilarla aragsallagtirma ve din dev-
leti talebi olarak okunmaktadir.

“...a form of instrumentalization of Islam by individuals, groups and orga-
nizations that pursue political objectives. It provides political responses to to-
day’s societal challenges by imagining a future, the foundations for which rest
on reappropriated, reinvented concepts borrowed from the Islamic tradition
” (Denoeux 2002: 56-81)

Indirgemeci okuma, Islaimcihig Islam’1 aragsallagtirarak politik bir proje-
ye indirgeyen yaklagim olarak tanimlanmaktadir. Biitiin Batili yazarlarin son
zamanlarda artan calismalarinda bu perspektif 6ne ¢ikmaktadir. Islam’in ge-
nel konseptinden ayrilarak aragsallagtirilmasi stretiyle politik projeye indirge-
me arayst... Bu Islimcilik, agiklama bigimi biitiiniiyle indirgemeci bir okuma-
y1 yansitmaktadir. Ciinkii Islamcihigin entelektiiel arayisini biitiiniiyle silmek-
te, ylizyili asan tarihsel tecriibesini son soguk savas sonrasi déneme indirge-
mekte ve sadece politik perspektifi merkeze almaktadir. Bu yaklagimlar temel-
de, Iran da IslAimi Devrim ve Orta Dogu’da soguk savasin sonuyla olusan ide-
olojik bosluklar1 dolduran bazi Islimi akimlarin politik arayislari ile smirls, ol-
gusal gercekliklerden ¢ikan IslAmcilik okuma tarzlaridir. Ayrica Islimciligr de-
gismez normatif bir varlik alani olarak tahayyiil etmektedir.

Burada indirgemeci yaklagim, Islamciligi sadece bir ideolojik proje olarak
tanimlamakta yetinmemekte ve ayrica bu tanimlamayla beraber diglayici bir tu-
tum gelistirmektedir. Ciinkii Islimciligin bu indirgemeci tanimu bir 6teki ola-
rak yapilanmaktadir. Bagka bir ifade ile soguk savag ideolojilerinin sona erme-
siyle beraber, uluslararasi giicler, kars1 ideoloji olarak Islam’1 seferber ederek
yeni bir 6tekiye duyduklar: ihtiyact karsilamaya bagvurmaktadirlar. Biitiin Is-
1ami hareketler, Islamcilik etiketiyle yaftalanarak salt politik ve hatta siddete
yonelen girisimler olarak tanimlanmaktadir. Indirgemeciligin baska 6nemli bir
sorunsal boyutu da biitiin Islimi olusumlar: ve hareketleri tek tiplestirmesidir.
Siyasal Islam kavramu altinda Islami hareketlerin biitiin farkliliklari, cesitlilik-
leri ve ¢ogulluklarin {istiinii orterek tekil bir olguya doniistiirme ¢abast bulun-
maktadir. Oysa Tunus’daki NAHDA, Misir’daki Miisliiman Kardesler ve Tiir-
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kiye’deki Milli Gériis, Islaimei hareketlerdir.. Ancak bu Islamci hareketlerin or-
tak yonlerine ragmen derin farkliliklar1 da bulunmakta. NAHDA da Islam po-
litik tahayyiiliinii benimsemekte, digerleri de. Ancak bunlarin hi¢biri El-Kai-
de gibi siddeti tasvip eden, entegrist vurguyu éne ¢ikaran ve modern diinya-
y1 reddeden Islamcilik olgusunu temsil etmezler. NAHDA ve Milli Goriis de-
mobkrasi ve IslAm arasinda uyum arayan politik hareketeler olarak yeniden ya-
pilanmaya agik Islamci perspektifleri ortaya koyabilmektedirler. Misir Miislii-
man Kardegler hareketi de oyle...

Islamciligin sosyal bilimsel bir perspektifte ele alabilmesi icin IslAimciligin
tanimlanamama sorununun aydinlatilmas: 6nem tasgimaktadur. Islimcilik, ¢ok-
lu boyutlariyla ele alinarak tartigilirsa bizler i¢in onu anlama yolu daha da ko-
laylagabilir. Bu baglamda IslAmcilik, olgusal ve normatif boyutlariyla ele alin-
mali, ¢cogulcu sosyal bilimsel yaklagimlarla degerlendirilmelidir. Entelektiiel ve
ideolojik boyutlar1 yaninda sivil toplumsal ve kamusal alana katilim arayislari
da degerlendirilmelidir. IslAmcilik, belli toplumsal ve tarihsel iligkiler icinde bi-
¢imlenerek var olan bir akimdir. Bu iligkilerden soyut tarih ve toplum iistii ge-
sitli dinf normatif 6zelliklerden olusan bir varlik olarak tasarlanmasi en azin-
dan sosyal bilimsel alanina dihil edilmeyi imkansizlagtirmaktadir. Bu da onun
tizerinde diisinmemiz, konusmamiz ve tartismamizin yollarini tikamaktadir.
Hem Fundamentalistler hem de Islaimcilig: tekil bir boyuta indirgeyenler, co-
gunlukla Islamciligs tarihsel ve toplumsal iliskilerden soyutlayarak belli norm-
lar tizerinde okumay: tercih ediyorlar.

Islamizm: Tekil, Indirgemeci ve Dislayict Okuma

Islamizm kavramu, ilk defa XIX. yiizyilda Avrupali miistesrikler tarafindan
kullanildi. Miistesrikler, bu kavram araciligiyla II. Abdiilhamid’in uluslararasi
siyasal politikalarini tanimlamak istediler. Onlara gore II. Abdiilhamid, Miis-
liimanlar: biitiin yabancilara ve Hiristiyanlara kargi cihada ¢agiriyordu. Miis-
liiman kitleleri kurtulug ve cihat hareketleri tarafinda seferber ederek gerici
bir rejime yol agtyordu. Béylelikle Avrupali miistesrikler, Pan-Islamizm yakla-
simiyla “sar1 tehlike”ye karst bir “Miisliiman tehlikesi” icat ediyorlardi ( Kar-
pat, 25-26:2005).

Islamizm kavramuyla iki fonksiyonel tanimlama ortaya cikmaktadir: Hiris-
tiyanliga kars: cihada yonelmek ve toplumlari gericilige cagirmak. Boylece Is-
lamizm yaklagimiyla hem Hiristiyan Bati’ya hem de toplumsal ilerlemeye kar-
st ¢ikan ve savasgi 6zelligiyle siddeti mesr(i goren bir hareket, fikir ve siyaset
muhayyile edilmektedir. Ote yandan daha objektif yaklagimlara da rastlamak
miimkiindiir. Bu objektif yaklagimlarda Islamizm iimmeti savunmak, Islam top-
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raklarini kurtarmak, Miisliimanlarin birligini kurmak ve bunlar i¢in cihad et-
mek olarak tanimlanir (B. Abu-Manneh, 1979:131-153). Sonugta ister objek-
tif isterse siibjektif yaklagimlar ileri siiriilsiin, Islamizm kavramiyla politik cer-
ceve merkeze alinmaktadir. Savunma, kurtarma, birlik ve cihad esaslarina ken-
dini adayan bir Islami siyasal strateji vurgulanmaktadir.

Islamcilik akimi politik pozisyonlar ve “kendiliginden felsefeler” (Althu-
serl’e ait bir kavramlagtirmadir) nedeniyle oldukg¢a indirgemeci bir yaklagimla
ele alindig1 goriilmektedir. Bu baglamda Islimcilik bir siyasal Islam’a, dini po-
litik kaygilarla aracsallagtirma ve din devleti talebi olarak okunmaktadir. Isla-
mizm, IsJAm’m bir aragsal form olarak bireyler, gruplar ve 6rgiitler tarafindan
siyasal hedefler olarak benimsendigi, bugiiniin toplumsal diinyasinin gelecek
tahayyiiliine ve kurumlarina meydan okuma konusunda siyasal cevaplar gelis-
tirmeyi sagladig1 ve Islam geleneginden 6diing aldig1 konseptleri yeniden icat
ettigi ileri siiriiliir (Denoeux 2002: 56-81).

Indirgemeci okuma, Islaimciligr Islam’1 aragsallastirarak politik bir projeye
indirgeyen yaklagim olarak tanimlamaktadir. Biitiin Batili yazarlarin son zaman-
larda artan calismalarinda bu perspektif 6ne cikmaktadir. Islim’in genel kon-
septinden ayrilarak aragsallastirilmasi stiretiyle politik projeye indirgeme ara-
yist... Bu Islamcilik agiklama bigimi, biitiiniiyle indirgemeci bir okumayi yan-
sitmaktadir. Ciinkii Islimciligin entelektiiel arayisini biitiiniiyle silmekte, yiiz-
yili agan tarihsel tecriibesini son soguk savas sonrast doneme indirgemekte ve
sadece politik perspektifi merkeze almaktadir. Bu yaklagimlar temelde Iran’da
Islami Devrimi ve Orta Dogu’da soguk savagin sonuyla olusan ideolojik bosluk-
lar1 dolduran baz1 Islami akimlarin politik arayislari ile sinirl olgusal gergeklik-
lerden cikan Islamcilik okuma tarzlaridir. Ayrica Islamciligi, degismez norma-
tif bir varlik alani olarak tahayyiil etmektedir. Cagdas dénem Miisliiman diisii-
niirlerin yaklagimlarini, onlarin mensup oldugu tarihi diisiince mirasindan ko-
pararak a-historik ve Bati modernligi i¢inde okumaktadir.

Burada indirgemeci yaklagim, Islamciligi sadece bir ideolojik proje olarak
tanimlamakla yetinmemekte ve ayrica bu tanimlamayla beraber, diglayici bir tu-
tum gelistirmektedir. Giinkii Islamciligin bu indirgemeci tanimi bir 6teki olarak
yapilanmaktadir. Bagka bir ifade ile soguk savag ideolojilerinin sona ermesiy-
le beraber uluslararas: giigler, kars: ideoloji olarak Islam’1 seferber ederek ye-
ni bir 6tekiye duyduklari ihtiyaci kargilamaya bagvurmaktadirlar. Bu baglam-
da biitiin Islami hareketler, Islamcilik/Islimizm etiketiyle yaftalanarak salt po-
litik ve hatta siddete yonelen girisimler olarak tanimlanmaktadir. Indirgemeci-
ligin bagka énemli bir sorunsal boyutu da biitiin Islimi olusumlar1 ve hareket-
leri tek tiplestirmesidir. Siyasal Islam kavramu altinda Islaimi hareketlerin bii-
tiin farkliliklar, gesitlilikleri ve ¢ogulluklarin iistii 6rterek tekil bir olguya do-
niistiirme cabasi bulunmaktadir. Islimlagma tekillestirilmekte ve Islimlagma
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hareketi igindeki ¢cogulcu secenekler yok sayilmaktadir. Oysa Risale-i Nur, Th-
van-1 Miislim’in, NAHDA, Milli Gériis gibi cogul Islamlagmalarla karsilasyo-
ruz. Siyasal, entelektiiel, kiiltiirel ve toplumsal hareket bicimleri ve farkl cog-
rafyalarla farkl tecriibeleri temsil eden Islimlagmalar bulunmaktadur. Yine re-
formcu, uyumcu, radikal, siddet yanlsi ve bariscil olmak iizere gesitli Islamlas-
ma bigimleriyle karsilagtyoruz. Islam’1 otoriter, dzgiirliikgii ve katilimer bigim-
de yorumlayan cesitli Islam yaklagimlarini goriiyoruz. Dolaysiyla Islam diin-
yasinin cografyalarina, kiiltiirel havzalarina, tagidiklari séylemlere, demokra-
siyle kurduklar iligki tarziyla, siddete bagvurup vurmamakla, Islam’1 yorumla-
ma bigimleriyle ve icinde olustuklar1 toplumsal diinyanin sosyolojileriyle bag-
lantili bir bicimde oldukga farkli Islimlasmalarla karsilasiyoruz. Séylemleriy-
le, érgiitlenme ve pratikleriyle oldukca degisik ézellikler tagiyan Islimlagma-
lar vardir. Bundan dolay cogul, farkli ve cesitlilik tasiyan Isldimlasmadan bah-
setmek miimkiindiir. Tekil ve tiirdes bir Islimlasma gercekliginin hicbir bilim-
sel temeli bulunmamaktadir.

XIX. yiizy1l Avrupa entelektiiellerinin Islamizm icin gelistirdigi bu yakla-
simlar, gliniimiizde ayni siyasal anlamlar baglaminda yeniden ortaya cikiyor.
Ozellikle 11 Eyliil hadisesi ile beraber Islamizm ile ileri siiriilen yaklagimla-
rin ruhunda yine “gericilik” ve “Hiristiyanlara kargi cihat ilan1” anlamlar sak-
It tutulmaktadir. IslAmizm konseptiyle arkaik XIX. yiizyil oryantalist ve Avru-
pa merkezci yaklagim biiyiik 6lciide yeniden seferber olmaktadir. Bu baglam-
da Islamcilik fikriyat: biitiiniiyle cihad, Bati karsit1 ve tarihsel bir arkaik zihin
olarak muhayyile edilmektedir.

Giiniimiizde IslAmlasma, “siyasal Islam” kavramlastirmalariyla yapilandi-
rilmakta ve Bat’nin yeni “6tekisi” olarak kurgulanmaktadir. Boylece Miislii-
man aydinlarin Islimlasma ve Ittihat-1 Islam girisimleri totallestirilerek tekil ba-
kis acisiyla mahkim edilmektedir. Sonugta Islimizm etrafinda iki ana yaklagim
gelismektedir: Otekilestirme ve tekillestirme. Kiiresellesme déneminde, Sov-
yet Birligi’nin ¢6ziilmesiyle beraber Bati diigiincesinin en biiyiik 6tekisi olarak
Islamizm formiilasyonuna bagvurulmakta ve “Kuzey Otekisi”nin (Sovyet Rus-
ya-Komiinizm) yerine Islimizm konulmaktadir.

Her seyden 6nce Islimlagsma, bir Islamizm degildir. Islimci denilen diisii-
niirlerin ¢cogu Islam’ salt siyasal form ya da ideoloji olarak yapilandirmanus-
tir. Kendilerini tanimlamak icin de Islamizm (Islimizm ya da Tiirkce karsilig:
Islamcilik) kavramini kullanmamuslardir. Ornegin; Said Halim Pasa’nin mes-
hur risalesi, “Islamlasma” adiyla basilmaktadr. IslAm’1 ana referans alan biitiin
modern dénem aydinlar, Ittihad-1 Islim ve Islimlasma kavramlarimni tercih et-
miglerdir. Buna karsin “Islimizm” kavramlastirmasi, Avrupa’dan ¢ikmis ve da-
ha sonra Islam topraklarinda hegemonya olusturan biitiin siyasetler (ABD, AB
ve Rusya) tarafindan benimsenmistir. Islimizm, bu agidan modern dénemin Is-
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1Am diinyasinda yiiriirlitkte olan hegemonyalar tarafindan gelistirilen bir siya-
settir. Siyasal ideolojidir. Icinde Oryantalizmi, Avrupa merkezciligi, 6tekiles-
tirmeyi ve politik tahakkiimiin emperyalist dilini tasimaktadir. Onemli &l¢iide
Miisliiman toplumlarin hegemonyaya karsi ¢ikan arayiglarini diglayan, damga-
layan ve mahkam eden bir fonksiyon icra ettigi goriilmektedir.

Islamizm, Islam diinyasinin modern tarihsel sartlarinda gelisen fikirleri,
hareketleri ve siyasetleri caligan sosyal bilimlerin bagvurdugu dili, yontemi ve
perspektifi yansitmaktadir. Bir indirgenme okuma tarzi olarak giiniimiiz sosyal
bilim literatiiriinde oldukga yaygim bir bicimde karsimiza ¢itkmaktadir. Once-
likle Islam, ideolojiye indirgeyerek siyasal Islam veya ideolojik Islam kavram-
lagtirmalarina gidilmektedir. Béylece hem Islam diisiincesinin modern dénem
cogul, tarihsel ve mesr(i temelleri yok edilmekte hem de biitiin girisimleri, ara-
yislar1 ve talepleri 6tekilestirilmektedir. Sosyal bilimlerin ¢alistig1 Islami hare-
ketler ve Islami diisiince akimlari, bilimler araciligiyla cesitli uluslararas: siya-
setlere aracsallagtirilmaktadir. (Bunu temsil eden yeni d6nem bir metin olarak
bakiniz: Mohammed Ayoob, 2005: 951-961)

Modern tarihsel dénemde Islamiyet, yeniden Islimlagma fikriyat: ve hare-
ketleriyle beraber ortaya ¢ikmaktadir. Islaimizm tam da Islam fikriyatinin mes-
rfi arayiglarini, tartismalarini ve yeniden Islimlasmalarini bloke etmek amaciy-
la bilingli bir bicimde kullanilmaktadir. S6z konusu hegemonyanin entelektii-
el diinyasi icinde yagayan, diigiinen ve bilgi iireten biitiin sosyal bilimciler bu
tuzaga diigmektedir.

Islamlagsma

Islamizm yerine, Islimlasma kavraminin daha reel bir toplumsal ve tarih-
sel baglama dayandigini séyleyebiliriz. Islaimlasma, modern zamanlarda do-
gan yeniden IslAmlasma girisimi olarak aciklayabilmek miimkiindiir. Islam-
lasma kavramuyla iki 6nemli 6zellik 6ne ¢tkmaktadir. Birincisi, Islam gelenegi
icindeki ihyay1 cagristirir ve boylece Islim’in yeniden ortaya cikan yorumu-
nun tarihsel devamliligi belirginlik kazanir. Yerel toplumsal ve tarihsel sartla-
r1 6nemseyerek belli bir aciklama bigimi olarak ortaya ¢ikar. Burada one ¢i-
kan en 6nemli tema, Islam’in cesitli sapkin diisiince ve hareketlerle karsilas-
mast sonucunda aslindan uzaklagmaya y6nelmesi ve buna karst miicadele et-
mek amaciyla yeniden Islim’in aslina dénmesidir. Nitekim IslAm diisiincesin-
de Ibn-i Teymiyye’nin de yasadig tarihsel zamani tam da béyle tahlil etmek-
te: “Hakikatin bir kismi terk edildi, batilin bir kismi1 benimsendi, hakikat kas-
ten gizlendi ve hakikat ile batil karistirildi.” ( Istikamet eserinden aktaran Faz-
lur Rahman, 2006: 177)
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ikincisi, modernlesmeyle gelen Islami alanin yitimi karsisinda, Islamlagarak
ya da yeniden Miisliimanlagarak cevaplar gelistirmektir. Bagka bir anlatimla, ce-
sitli entelektiiel ve politik tehditler karsisinda Islaim’a sarilarak cesitli cevaplar
gelistirmek ve boylece Islam diisiincesini yeniden yapilandirarak savunmaktir.

Modern zamanlarda Islam diisiincesinin en énemli aydinlari arasinda yer
alan Said Halim Pasa ve M. Akif Ersoy Islimlasma kavramina bagvurmaktadir-
lar. Ozellikle IslAm’in toplumsal hayat ve siyasal diizen hususundaki yaklagimla-
r1 etrafinda 6nemli tezler gelistiren Said Halim Pasa’nin, “Islamlagma” risalesi-
ni yazmasi bu agidan olduk¢a énemlidir. (Sait Halim Pasa, risalesine “Islamlag-
mak” adin1 veriyor). Dénemin bagka énemli bir Islimlik diisiincesinin aktorii
olan Mehmet Akif de bu risaleyi Tiirkgeye, “Islimlasma” adiyla terciime edi-
yor. Risalenin mukaddimesinde, Islimlagma kavramiyla (aciklarken bahsettigi-
miz gibi) Bati modernligi kargisinda icine diigiilen entelektiiel ve politik tehdidi
bastan savmak icin Islam’in yeniden ihyas: anlamina yaklagildig1 gériilmektedir.

“Akvam-1 Islamiye’nin“ eski meskenetlerinden ve “ecnebi boyundurugun-
dan kurtulmaga“ azmettiklerini miigsahede ettikge seviniyoruz. Ancak su-
nu da itiraf etmek lazim.

Diger taraftan da sunu goriiyoruz:

Miisliiman miinevverlerin ekseriyeti Bati’daki siyasal kurumlar: getirmek-
ten bagka bir sey diigiinmiiyorlar. Vatanin toplumsal ve siyasi ilerlemesini
tahakkuk ettirmek igin Bat’nin telakkilerini tatbik etmekten baska bir ca-
re diigiinmiiyorlar. Oysa zamanimizda miinevverlerin bu tutumlari olduk-
¢a acidir. Ciinkii sunu diigiinemiyorlar:

“Miisliimanlik bir taraftan bizi bir Allah’a tapmakla miikellef tutarken,
obiir taraftan ahlaki oldugu kadar i¢timai birtakim telakkilere, mebde (Prin-
cipe)lere sahip kilmig; bunlar dogrudan dogruya vahdaniyet akidesinden
doguyor. Biz ancak o ayetlerin sevkiyle onlara miinkad oluyoruz. Miislii-
manlarin siyasi telakkiyat ve tegkilati iste bu mebdelerden dogmus ve o sa-
yede yasamakta bulunmustur.”

“Diyanet-i Islamiye, ihtiva ettigi en yiiksek idrakat ve hakayikiyla, insani-
yetin en muazzam bir dinidir, en sahih ve en miikemmel ruh ve manasiyla
alinan medeniyet-i insaniyenin hadimi degil, bizzat o medeniyetin kendi-
sidir. Binaenaleyh onun haricinde necat ve seldimet bulmak yoktur.” (Said
Halim Paga, 1993: 403-442)

Islamlagma hareketinin en énemli teorisyenlerinden olan Said Halim Pa-
sa, risalesinde Islaimlagmanin ne oldugunu da tanimliyor. Onun anlam ve ama-
c1 hakkinda 6nemli bilgiler veriyor:
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“Binaenaleyh bizim icin Islimlasmak demek Islam’in itikadiyatini, ahlaki-
yatini, igtimaiyatini, siyasatini daima zaman ve mubhitin ihtiyacatina en mu-
vafik bir stirette tefsir ederek bunlara geregi gibi Tevfik-i hareket temekten
ibarettir.” (Said Halim Paga, 1993: 403-442)

Islamlasma, Islamun cesitli vecheleriyle ortaya konmasi, icinden gegilen ta-
rihsel diinyanin ihtiyaglarina gére yorumlanmasi ve yine bu yorumlar aracili-
giyla Islamin itikat, ahlak, siyaset, ve toplumsal dinamiklerine hareket kabiliye-
tinin verilmesidir. Islimlagsmanin amaci, Bat’’dan gelen ve Islimla bagdagsmayan
diisiince bicimlerine karg1, Miisliimanlara yeniden Islami1 hatirlatmakeir. Islamin
ahlak, itikat, toplum ve siyaset diinya goriisiinii bir biitiinliik i¢inde ortaya koya-
rak Miisliimanlara Miisliimanlik bilincini hissettirmektedir. Béylece Islimlagma-
nin oldukga ¢ok yonlii ve ¢ok kapsayici bir diisiince tarzi oldugunu goriiyoruz.

Said Halim Paga, Islimlagsmay: Miisliimanligin kendi diisiince diinyas: icin-
den diinyaya bakma olarak goriiyor. Ona gére Kant ve Spencer gibi diigiiniirler-
den ahlak anlayigini alan, toplumsal olaylara Fransiz sosyolojisiyle bakan ve siya-
sal meselleri Ingiliz diisiinme tarziyla ele alan bir Miisliiman ne kadar 4lim olursa
olsun ne yaptigini bilmeyen bir kimseden bagka bir sey degildir (Said Halim Pasa,
1993: 403-442). Miisliiman oldugunu soyleyen bir insan, Islim’m yaratilis esas-
larina gore hissedip ona gore diisiiniip hareket etmelidir. Bu da Islam’in ahlaki-
yatini, ictimaiyatini ve siyasatini tamamiyla kendine uydurmasiyla miimkiindiir.

Osmanli aydinlarindan Islimlasmadan yana olanlara gére aydinlari etkile-
yen fikriye (Idealizm) ve ispatiye (Pozitivizm) mezhepleri Islamiyet’i tam tem-
sil etmezler. Bati modernliginin etkisiyle toplum olaylarini analiz eden ve siya-
sal meselelere buradan bakan Miisliimanlar, bu tutumlariyla Islam kimligiyle
bagdagir bir diisiinmeye sahip olduklarini iddia edemezler. Said Halim Paga, bir
acidan Osmanli entelektiiellerinin i¢inde bulundugu bu gidisati anlatiyor. On-
larin gesitli Avrupa mamulii diisiincelerin (o da bunlar i¢in mezhep kavramini
kullaniyor) etkisinde kaldiklari, ancak bu yaklagimlarin Miisliimanlikla uyum-
lu bir diisiince bi¢imi olmadigini séyler. Islimlasmay1 bu durumlardan kurtul-
mak igin 6nerir. Baska bir ifadeyle Islimlasma, modern zamanlarda Pozitivizm
ve Materyalizm mezheplerinin Islim’a yonelen bozucu tehditlerini bertaraf et-
mek amaciyla gelisen bir Miisliimanlik diisiince tarzidir.

I'slcimla.dsznamn Pre-Modern Donemi:
Gazali Ornegi/ Islamlasmanin Taribi

Islamlagma, Islam’in otantik 6zelliklerinden uzaklasmasiyla onu asil kay-
naklarindan hareketle yeniden yorumlama ¢abasini anlatmaktadir. Bu yeniden
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yorumlamayla Islim’dan uzaklagildig: diisiiniilen Miisliiman zihin, yeniden Is-
lam’1n aslina davet edilir. Bu bakis agisinin ilk bigimlerini modern 6ncesi tarih-
sel dénemlerde de gormekteyiz. Biitiin Islam diisiince tarihinde karsimiza ¢i-
kan ihya ve 1slah hareketlerinde bu yaklagimla kargilagiriz.

Islamlasma’nin bir tarihi vardir. Bagka bir acidan Islim’in otantik diinya-
sin1 tehdit eden diisiincelere ve akimlara karst Islim’1 savunmak, onu yeniden
yorumlamak ve Miisliimanlari uyarmak gibi 6nemli 6zellikler barindiran bu gi-
risimlerin bir tarihi bulunmaktadir. Dolayisiyla Islimlagsmanin Islam diisiince-
sinde seyredebilecegimiz bir tarihi oldugu gibi, Miisliiman toplumlarda izleye-
bilecegimiz sosyolojik bir tarihi de bulunmaktadir. Islimlagma tarihi, moder-
niteyle baglamadi. Onu moderniteyle baglatmak, Miisliiman disiiniirlerin i¢in-
de yetistikleri tarihsel mirast ve toplumsal diinyay: diizleyerek Avrupa moder-
nligine yerlesen bir yeni tarih icat etmektir. Bundan dolay1 Said Halim Paga,
Mehmet Akif Ersoy, Bediiizzaman Said-i Nursi gibi Islamlagma fikriyatgilari,
modern zamanlarda yasamakla beraber, uzun tarihin entelektiiel mirasi icinde
bakan ve diisiinen sahsiyetlerdi. Ortaya attiklar fikirlerin Islaim diisiince gele-
neginde bir tarihsel arka plani bulunmaktaydi.

Islamlasma tarihinin ilk 6nemli baslangic1 olarak Gazali’nin calismalarini
ornek verebiliriz. Gazali’nin temsil etmeye bagladig ihya diisiincesi, bir agidan
yeniden Islamlasma arayigini ifade eder. Yeniden Islamlagsmanin en 6nemli bas-
langi¢c noktalarindan biridir. Islimlasma tarihi, Islim’a yonelen entelektiiel ve
politik tehditlere kars gelisen yeniden Islam’la biitiinlesme, onunla yola ¢tkma
ve ondan ilham alarak yol bulma arayisidir. Bu baglamda Batinilikle gelen Kar-
matilik, Mazdehizm ve Maniheizm gibi Islim dinini bozmaya yonelen diisiince
akimlarina karst (Gazali bagta olmak tizere) ciddi bir miicadele gelenegi orta-
ya cikar. Bu miicadele gelenegi, Islam’a karsi ortaya ¢ikan yaklagimlarin cesitli
konularda dinin temel hakikatlerini birtakim tevillerle bozdugunu séylemek-
te ve onlara karsi reddiyeler yazmaktadir. Boylece yasadigi cagda Islamiyet’i
ana esaslarma gére yeniden yapilandirmaktadir. Islam diisiiniirleri Islah ve ih-
ya sistematigiyle hareket ederek yeniden Islimlasma yolunu gelistirmektedirler.

Islam ihya diisiincesi cevresel entelektiiel taarruzlarin Islim kaynaklarina,
akidesine, ustil ve gelenegine yaptiklari bulandirici etkilere karst Islam’1 yeni-
den yapilandirma girisimidir. Her yapilandirma 6nce elestiri ve reddiye daha
sonra da yeniden Islimlasmay1 getirmektedir. Mezopotamya’nin Gnostisizmi
(Cabiri), Pers havzasinin Zerdiistliik, Mecusi ve Mazdekizmi, Hint alt kitasi-
nin spiritiialist varligi ve Yunan-Iskenderiye bélgesinin yeni Eflatuncu ve Ras-
yonalizm tasavvurlari bu taarruzu anlatmaktadir. Bunlara karst kelam, tasavvuf
ve fikih alanlarinda cesitli elestiriler, reddiyeler ve yeniden Islimlagma séylem-
leri gelistirilmektedir. Gazali, Ibn-i Teymiyye ve Sah Veliyullah bunlar1 temsil
eden 6nemli sahsiyetlerdir.
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Gazali, "Fedaihul Batiniyye ve Fezailiil Mustazhiriyye” adli eserini Abba-
si halifesi Mustazhiriyye’yi Fatimi siyasetine ve Batinilik teolojisine karst koy-
mak igin kaleme alir. Yasadigi dénemin en 6nemli siyaset ve ilahiyat reddiye-
lerinden biridir. Sia Fatimi Devleti’nin siyaseti ve Batini akimlarin diigtince-
leri Abbasi halifesini bunaltmaktadir. Fatimiler, Batini propagandalari araci-
ligiyla hilafetin mesrhiyetini sorgulayarak, kendi hilafetlerini savunmaktadir-
lar. Batini siyasal ildhiyat, Batini kelimla tahkim edilmekte ve Siinni yaklagi-
ma saldirmaktadir ( Ilhan, 1992,). Gazali, hem bu siyasete karsi koymak hem
de Batinilerin Islam ile ilgili ileri siirdiikleri goriisleri ciiriitmek tizere risale-
yi yazar. Amaci hem sapkin diislincelere kargi koymak hem de “orta yol” ila-
hiyatini savunmaktir.

“Batinilerin reddine dair bir kitap tasnif ederek hizmet etmeme isaret eden,
serefli, mukaddes, peygamberi ve mustazhiri emirler ¢ikti. Bu emirlerde
Batinilerin bid’atlar1 ve sapikliklarini; hile ve desiselerini; halkin ayak taki-
mi ve cahillerini yavag yavas nasil kandirdiklarint anlatmam; bu konularda
acitklamalarda bulunmam isteniyordu. Yine bu emirlerde onlarin aldatma
ve kandirmalarindaki tehlikelerin; Islim’da ¢oziilmelerinin; dinden ¢ikip
seriatla aldkalarini kesmelerinin; rezillik ve kabahatlerinin belirtilmesi; sir-
larinin desifre edilmesi ve karanlik iglerinin ortaya ¢ikarilmasinin gerektigi
bildirilmektedir. Bu iste hizmet etmek her ne kadar gergekte benim arayip
durdugum bir yitigim ve asil maksadim olan bir gaye idiyse de, makam sa-
hibinin bu yoldaki acik emri de duadan 6nce kabul edilmis, ¢agrilmadan
gelmis bir nimet oldu. Iste bu nedenle ona tereddiitsiiz, hemen uydum. Onu
derhal nasil kabul etmeyeyim ki? Meseleye emreden yoniiyle baktigimda
emreden timmetin 6nderidir. Dinin serefidir. O emrin cikis yeri, immet-
lerin siginagi, mii’minlerin emiridir. Ona itaatin gerekliligi Alemlerin Rab-
bi, yaratilmiglarin Yaraticisina itaatin gerekliligi gibidir. Ciinkii Allah Tea-
la: “Ey Iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e ve sizden olan emir
sahiplerine (idarecilere de) itaat edin...” buyurmaktadir. Emredilene bak-
ugimda ise onun apacik gercegin ta kendisi, 6zii, dinin hiiccetinin korun-
masi, miilhidlerin kokiiniin kazinmasi oldugunu gérdiim. Kendimi yokla-
dim, bagka alimler arasinda boyle bir seyle benim muhatap olmamdan do-
lay1 seref duydum ve tabii derhal bu hitaba kulak verme ve ona uymamin
benim igin farz-1 ayinlardan biri olduguna inandim” (Gazali, 1993: 1-4).

Gazali kitab1 yazma seriivenini boyle anlatmakta. Halifenin talebi, sir yo-
luyla gorevlendirilmesi ve yine halifenin immetin 6nderligini temsil etmesi, do-
layisiyla; Islam toplumuna karsi duyulan sorumluluk... Bu ii¢ 6nemli gerekge-
nin onu bu kitabi yazmaya tesvik ettigini goriiyoruz. Boylelikle akli, ser’1, irfant
ve sosyolojik gerekcelere dayali bir yazma megriilagtirmasi ortaya ¢ikmaktadir.
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Batiniler, peygamberin risaletini benimsemezler, ancak buna biitiiniiyle kar-
st ¢tkmak yerine, din kisvesine biiriinerek onu reddediyorlar. Islim’1 en zay:f
bigimde temsil eden firkalarin igine girerek oradan sapkin diigiinceler yayiyor-
lar. Islam’in temel prensiplerini tevile/yoruma basvurarak Batini bir tarzda agik-
lamalara gidiyorlar. Bu Batini yorumlar araciligiyla nefislerinin istedigine go-
re ve amaglarina uygun bir bicimde ¢arpitmalara bagvuruyorlar. Asil amaglari
siyasal alanin hakimiyetini ele gecirmektir. Bunun i¢in saltanati ve hilafeti he-
def aldilar. Miisliimanlara kargi intikam ve 6fkeyle doldular (Gazali, 1993: 11)

Sonugta Gazali, Batinilerin din ve siyaset yaklagimlarini sapkin olarak gor-
diigii icin elestirmektedir. Bu elestirel diisiinceyi pratige etme davranigini, hem
Allah’a ve peygambere karsi bir Islami gorev olarak telakki etmekte hem de Is-
1am 6nderliginin hayati énemi nedeniyle savunmaktadir. Yani hem Islam aka-
idinin safligin1 korumak hem de toplumun politik ve sosyal kaosa ugramasini
engellemek amaciyla risaleyi yazma sorumlulugunu tistlenmektedir. Bilgiyi ve
diistinceyi ilahiyat ve politik-toplumsal alanlarin ugradigi kayiplara karst ko-
yarak dogru olani gostermek {izere tirettigini séylemektedir.

Gazal’ye gore Islam diinyasindaki bazi entelektiieller/filozoflar Yunan dii-
stince geleneginin etkisinde kalmaktadirlar. Eflatun, Aristoteles ve Hipokrat gi-
bi diisiiniirlerden yararlanarak slam’1 akil ve mantik kurallariyla yorumluyor-
lar. Buna kargin seriat ve mezheplerin ayrintilarini kabule yanagmiyorlar. Ken-
di aralarinda kurduklar: belli bir sosyal tabakanin diginda yer alan halka karst
iistiinliik taslayarak onlardan farklilasiyorlar. Hem onlar: kiiciimsiiyorlar hem
de kiifiir akidesini benimsiyorlar (Gazali, 2009: 1-2).

Gazali, hem Yunan diigiincesinden etkilenen filozoflarin yaklagimlarina hem
de Pers gelenegini siirdiiren (Maniheizm, Mecdsilik vs.) Batinilerin goriigleri-
nin Islam diisiincesine taarruz ettigini diisiinmektedir. Bunlari Islim’m ana ha-
kikatlerini bulandiran, bozan ve ¢arpitan diisiince hareketleri olarak gormek-
tedir. Bu akimlarin ileri siirdiigii goriislerin “orta yolu” bozdugu ve timmeti
tefrikaya, deldlete ve karisikliga siiriikledigini s6yler. Bundan dolayi cesitli ki-
taplar kaleme alarak hem reddiyeler yazar hem de Thya-i Uliimiddin gibi eser-
ler araciligiyla Islam’1 yeniden, asil kaynagiyla birlikte teblige calisir. Boylelik-
le Islam, bu diisiince dalgalanmalari karsisinda “orta yol” cercevesinde yeni-
den yapilandirilmaktadir.

Gazali gibi Ibn-i Teymiyye’de de Islam’in 6ziinii korumak maksadiyla red-
diyeler yazdig ve ihyaya yoneldigini goriiyoruz. Ibn-i Teymiyye, Mogollarin
saldirilarinin yasandig ve Islim toplumlarinin biiyiik bir siyasal tehditle yiiz yii-
ze yagadig bir tarihsel donemde diistincelerini gelistirmektedir. O da Gazali gi-
bi dénemin Memluklu hiikiimdarina risale yazar (Ibn-i Teymiyye, 1985). Ayri-
ca onun reddiyeleri ve ihya girisimleri tasavvuf iizerinden geldigini diisiindiigii
diistincelere kargidir. Bundan dolay: tasavvuf gelenegini elestirerek ihyay: ye-
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niden ana kaynaklara dénme ¢ercevesinde Kur’an ve Siinneti 6ne ¢ikarir (Faz-
lur Rahman, 2006:176-177).

Hem Gazali hem de Ibn-i Teymiyye 6rneginde goriildiigii tizere, Islam dii-
stince geleneginde Miisliimanlarin akidelerine, siyasetlerine, toplumlarina vs.
gelen taarruzlara karsi cesitli reddiyeler yazilmakta ve Islam’1 ihy4 etme tu-
tumuyla hareket edilmektedir. Dolayisiyla; Islam’mn yeniden yapilandirilmas:
baglaminda IslAimlagsma yasanmaktadir. Uzaklagilan Islaim’a donmek iizere, Is-
lam’mn ilk kaynaklarindan ilham alarak Islim’1, yasanan tarihsel déneme tasi-
ma ve sapkinliklarla baga ¢ikma yontemi benimsenmektedir.

Islam diisiince geleneginde yasanan bu Islimlagma tecriibesi, bir agidan
modern dénem Islimlasmanin temel tarihsel kaynaklarini meydana getirmek-
tedir. Imam-1 Gazali, gelisen Batinilik akimlari karsisinda Islam’1 nasil ihya et-
meye yoneldiyse, Osmanli Miisliiman aydin ve entelektiielleri de ayni saikler-
le Islam’1, gelen yabanci (Islam’a ters gelen ve Isldim cografyas: digindan gelen)
dalgalar kargisinda ihy4 etmek istediler. Bundan dolay: IslAmlagma fikriyati,
modern tarihsel dénemin bir “yeniden Islimlagma” bicimidir. Baska bir anla-
timla; farkli bir tarihte gerceklesen yeniden Miisliimanlasarak ihyayr gercek-
lestirme ¢abasidir. Bu nedenle bu tarihin egemen tazyikinin etkilerini gormek
miimkiindiir. Terakki, bilim, kadin, medeniyet vb. konularda ileri siiriilen yak-
lagimlarda bunu goériiyoruz. Elbette, modern tarihe has kimi temalar bu, yeni-
den Miisliimanlagma arayisi tizerinde belli etkilere sahip olacaktir. Benzer bi-
cimde, daha 6nce de Islam toplumunun disindan gelen tazyiklerde bu etkileri
ve bunlardan kaynaklanan kavramlara rastlamak miimkiindiir.

Modern Zamanlarda Islimlasma

Modern zamanlarda Miisliiman toplumlar, yeni bir tarihsel diinya igin-
de yasamaktadir. Bu tarihsel dénem, daha 6nceki tarihsel donemlere gore bel-
li farkliliklar tagimaktadir. Yeni ideolojiler, kurumlar, siyasetler ve fikirler or-
taya ¢tkmaktadir. Isldim diinyas: hem Mogollarin hem de Haglilarin saldirila-
rina ugramaktadir. Ciinkii yukardan Sovyetler (yine kuzeyden gelen modern
Mogollar), Batr’dan ise Avrupahlar (modern sekiiler haclilar) islam toprakla-
rint iggal etmektedir. Ayrica hem siyasal saldirilar bulunmakta hem de ideolo-
jik-kiltiirel saldirilar.

Islam diinyas: biiyiik, kapsayici ve derin tehditlerle yiiz yiizedir. Miisliiman
toplumlar siyasi, askeri ve kiiltiirel kugatma altindadir. Tarihin en biiyiik tehdit-
leri i¢cinde yagsamaktadir. Bunlara kargt Miisliiman alimler, aydinlar, yoneticiler
ve halktan insanlar cesitli tepkiler gelistiriyorlar. Ozellikle entelektiiel zaviyede
Islamlasma meydana gelmektedir. Islimlasma, yeniden Islam’la varlik kazana-
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rak bu tehditleri savma, onlari reddetme ve onlara kargi yeni ¢coziimler gelis-
tirmenin entelektiiel arayisidir. Islimlasma sadece dis diinyadan gelen siyaset-
lere ve diisiincelere kargi degildir, ayni zamanda bu diigiincelerden etkilenerek
Islam diisiincesini bozmaya ve carpitmaya yonelen gesitli Islam toplumu ente-
lektiiellerine de karsidir. Islamlasma hem bir meydan okumadir hem de bir al-
ternatif olma arayigidir. Islam aracihigiyla meydan okumak ve Islam araciligry-
la alternatif olmak refleksini tasir icinde.

Modern zamanlarda Islam diisiincesi Materyalizm ve Pozitivizm akimlar
basta olmak {izere cesitli yeni fikirlerin taarruzuyla kargilagiyor. Bati’dan yapi-
lan terciimeler aracihigiyla bu ideolojiler ve diinya goriisleri Islam’in esitli yon-
lerine meydan okuyor. Osmanlicaya gevrilen Dozy’in Islam Tarihi, Draper’in
Niza-i Ilm-ii Dinve Ernest Renan’in makaleleri tam manasiyla modern diinya
goriisiiniin Islam diisiincesine saldirilarini anlatmaktadir. Biichner’in Madde
ve Kuvvet basta olmak iizere Spencer’den, Comte’dan yapilan birgok ¢eviri-
ler, sonucunda Islam diinya gériisiinii yeni bir zihinle sorgulamaya ve yorum-
lamaya ¢agirmaktadir.

Ozellikle Osmanli toplumu érneginde Abdullah Cevdet, Besir Fuad ve Tev-
fik Fikret gibi entelektiieller bu terciimeler aracihgiyla Islim toplumunda yeni
bir fikir baglatma cabasindadirlar. Islim gelenegini, ana diisiincelerini ve siste-
matigini pozitivist ve materyalist goriigler aracihigiyla cesitli sapkin (klasik Is-
lam anlayigindan ayrisan) yorumlara gitmektedirler. Ornegin; Abdullah Cev-
det, evrimci sosyolojinin dnciilerinden pozitivist Spencer’in “organik toplum”
ve “toplumsal evrim” yaklagimlariyla Islam’1 tevil etmeye caligir.

Islam diisiincesini ana referans alan miinevverler, bu “modernlik sapkin-
liklari”na karg elestirel bir tutum igine girerler. Artik klasik donem Batiniligin
sapkin mezhepleri yerine Pozitivizm ve Materyalizm mezheplerinin sapkinlik-
lar1 yer almaktadir. Burada iki tutum 6ne ¢ikar:

a) Islam’1 bozmaya yonelen sapkin yaklagimlari elestirerek reddiyeler yaz-
mak.

b) Islam’1 yeniden asil kaynaklarma giderek, oradan hareketle yorumla-
mak.

Islam’a Yonelen Entelektiiel Tehditlere Reddiyeler

Islamlasmanin modern zaman temsilcileri Avrupa diisiincesinden gelen ve
Miisliiman zihne yonelen saldirilara kargi gesitli reddiyeler yazarak tepkileri-
ni ortaya koymaktadirlar. Bu reddiyeler araciligiyla bir “kitaplar savagi” ya da
“kiiltlir savag1” yaganir, entelektiieller arasinda. Mehmet Akif Ersoy, Namik Ke-
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mal, Ismail Fenni Ertugrul, Banbanzade Naim gibi Islamlasmadan yana olan ay-
dinlar, bu reddiyelerin basini ¢ekmektedir.

M. Akif Ersoy, Abdullah Cevdet’in Dozy’den terciime ettigi Islam Tarihi
adli eseri ile ilgili olarak su elestirilerde bulunur.

“Islam’in esasini sarsmak ve birligin temellerini (rabita-i vahdet) yok et-
mek amaciyla bu eser yazilmistir. Miisliimanlari dinleri ile ilgili yabanci-
larin yazdiklart konusunda maliimat sahibi yapmak amaciyla yapilmig bir
terciime olmayi, tam tersine Ey Miisliimanlar! Din diye sarildiginiz ma-
hiyetin ukul i¢in, efkar icin ne miidhis bir kayit oldugunu anlayiniz. Daha
ne zamana kadar boyle hurafata esir olup kalacaksiniz?’ nida-i tezyifi her
kelimesinden yiikselen bir adami Miisliiman yahut Miisliimanlik muhib-
bi tanimakta ma’zurum.”

“(....) Pekala! Abdullah Cevdet Efendi Dozy’nin yaptigi bir kor baltay: eli-
ne alir da Arnavud’u Tiirk’e, Tiirk’ii Arab’a, Arab’1 Laz’a, Laz’1 Kiird’e,
Kiird’ii Cerkes’e, Cerkes’i Giircii’ye simsiki baglayan, hem de aradaki cin-
siyet miinazaatini bertaraf edecek sirette baglayan bu tek rabitay1 kirmaya
caligirsa, bu sersemligiyle eser- fetanet mi géstermis oluyor?”

“(....) Bir Dozy peyda oluyor, Peygamber hakkinda séylemedigini birak-
miyor. Sonra bir Abdullah Cevdet geliyor, o sézleri bize mahz-1 hakikat
gostermek istiyor. Bundan miinfail olan alem-i Islim’a kargi da efendimiz
¢ikarak Dozy’in sozleri hakikat, Abdullah Cevdet Efendi terciiman-1 ha-
kikattir, hizmeti ise Rahmetullah’in miicahedesi kadar biiyiiktiir diyorsu-
nuz!” (M. Akif, 11-18: Tarihsiz)

Ahmet Hilmi, Materyalizm ve Pozitivizmin Islimiyet hakkinda yol agtikla-
r1 tartigmalari ve aydinlar {izerinde biraktiklar: etkilere karst bircok kitap kale-
me alir. Bunlar icinde 6zellikle Huzur-1 Akl-ii Fende Maddiyyun Meslek-i Da-
laleti adli eseri olduk¢a 6nemlidir. Eserin ismi bile bize ¢ok seyi anlatmakta-
dir: Materyalizmin, akil yoluyla delalet meslegi oldugu. Bu reddiye risalesinde
Materyalizm bir delalet meslegi olarak anilmakta ve bunu dogmatik bir tarzla
savunmak yerine fen ve akil yoluyla, bilimsel yontemlerle géstermek istemek-
tedir. Risalenin diger 6nemli 6zelligi ise yazilan bir kitabin elegtirisinden olus-
masidir. Celal Nuri, dénemin Batici ve materyalist aydinlardan biridir ve Ta-
rihi Istikbal adiyla s6z konusu diisiincelerini kitaplastirmustir. Bu kitapta felse-
fe, varlik ve fen ile ilgili ¢esitli goriisler ileri stiriilmektedir. Varligin maddelili-
gi fen ile ispatlamaya calisilmaktadir. Fen, tek bilim otoritesi olarak kabul edil-
mekte ve mutlak hakikatin yolu olarak goriilmektedir. “Hakikate vusul igin bir
tek vasitamiz vardir: Fen” der. Ahmed Hilmi, bu materyalist yaklagima ¢esitli
bilimsel ve akilsal elestiriler getirmektedir. Bilimsel bilginin sinirlarina ve iza-
filigine dikkat cekmektedir (Age, 74-75). Hem Materyalizmin hem de Poziti-
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vistlerin, fen ve akil diginda yer alan bilme yollarini inkara yoneldiklerini s6y-
ler. “Kesfiyat-1 samimiye-i fitrat1” gibi, farkl bilme yollarinin varhigina dikkat
ceker (Ahmed Hilmi, 2012: 47-48).

Ahmed Hilmi, bir Miisliiman aydin olarak bilmenin materyalist ve poziti-
vistlerin ileri siirdiigii gibi sadece madde ve bilimsel bilgi olmadigini, bunun ya-
ninda, irrasyonel diye adlandirabilecegimiz, “kesfiyat-1 samimiye-i fitrat” oldu-
gunu soyler. Diger ¢alismalarinda (Nigin Allah’a Inaniyoruz?)da imana ve inan-
ca yonelen materyalist ve pozitivist taarruzlara kargi durmaya caligir.

Materyalizm ve Pozitivizm gibi modern dé6nemin en 6nemli diisiince tarzla-
rinin delalet (sapkin) mezhepleri ve meslekleri olarak gériilmektedir. Ornegin;
Emin Feyzi Bey’in Ilim ve Irade adli risalesinin alt bashgi, “maddiyun mezhe-
binin reddine muhtevidir”. Risalede “maddiyun mezhebi”, “Darwin mezhebi”
gibi ifadeler olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii Islim disinda yer alan ve Islam’1 boz-
maya yonelen Avrupa akimlari, batil mezhepler olarak kavramlastirihiyor. Ri-
saleyi kale almaktaki amacini ortaya koyarken bu ana tutumu ortaya ¢ikiyor.

“Kuvve-i fikir ve fetaneti heniiz agir mebhasleri tahlile miisaid bir devreye
yetismemis olanlar, fen lafzinin sihrine pek cabuk maglub olurlar. Bu se-
bebden maddiyyun efkar ve asarina kargi daima teyakkuz ve intibahda bu-
lunmay1 te’min maksadiyle ve batil mezhebin hatali cihetlerini hakikat-bin
gozlere gostermek niyet-i halisasiyle gu risaleyi yazarak derya-yi ma’arif-i
Islamiyye’ye bir katre daha ilave ettim” (Age, 2012:29).

Materyalizm, “batil mezhep” olarak tanimlanmakta ve bu mezhebin fikir ve
eserlerinin yol acabilecegi tahrifatlara karst daima uyaniklik i¢inde bulunmak
amaciyla risaleyi kaleme aldig1 ifade edilmektedir. Bu cabanin Islam’in maarif
deryasina bir damla oldugunu soyliiyor.

Islamlagma fikriyatinin klasik Islaimi kodlama tarzlarinin siirekliligini tem-
sil etmesiyle kargilagiyoruz burada. Bu baglamda Pozitivizm ve Materyalizmin
“modern batini mezhepler” olarak yorumlanmaya devam edilir. Bu konuda
en garpict metinlerin baginda Ismail Fenni Ertugrul’un reddiyeleri ve kritikle-
ri gelmektedir. Materyalizme yonelik en 6nemli reddiyelerden biri olarak ka-
leme aldig1 kitabi, ayni zamanda ¢ok énemli bir Pozitivizm elestirisidir (Ertug-
rul, 1996).

Kitap agirlikli olarak XIX. yiizyil Materyalizminin ve Pozitivizmin diisiince
temelleri IslAm anlayis1 baglaminda tartigilmakta ve elestirilmektedir. Kitabin
adi bile basli bagina dénemin en 6nemli iki fikri tehdit olarak algilanan yakla-
sim ya da ekoliine isaret etmektedir: Maddiyun Mezhebinin Izmihlali: Maddi-
yun Mezhebiyle (Monizm) ve Felsefe-i Miisbete Mezheplerinin Kesfiyat-1 Fen-
niye ve Muhakemat-1 Akliyye-i Ile Redd i Ibtali” (1928). Materyalizm ve Po-
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zitivizm iki mezhep olarak anilmaktadir. Miisbete mezhebi, Ispatiye mezhe-
bi ve maddiyun mezhebi ifadelerine sik¢a rastlamaktayiz. Kitapta ruh, viicut,
yaratilig, madde, Allah, birlik ve ¢cokluk, yaratilig, tekamiil, ebedjilik gibi cesit-
li felsefe ve kelam konulari ele alinmaktadir (Ertugrul, 1996). Ertugrul’un da
klasik Islam keldminin akimlari ya da fikir ekollerini mezhep kavramiyla kod-
ladigin1 goriiyoruz. Kullandigi kavram ve bagvurdugu dil biiyiik dlciide Islam
diisiincesinin modern zamanlardaki bir devami olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Mehmet Akif Ersoy, Ismail Fenni Ertugrul, Ahmed Hilmi ve Emin Feyzi,
Islam toplumuna (Osmanli) giren modern diisiincelere kars: ortak bir entelek-
tiiel tutumu temsil ediyorlar. Allah’in varligini tartigmaya acan, bilimsel bilgiyi
hakikat olarak lanse eden, yaratilis, tekdmiil, kainat ve otesi gibi konularda Me-
tafizigi diglayan ve ¢esitli aydinlari bu baglamda etkileyen fikirlere karst elesti-
rel bir tutumu gelistirmektedirler. Reddiyeleriyle ve kritikleriyle bu akimlarin
ana 6nermeleriyle yiizlesmekte ve Islam’m ontoloji, epistemoloji ve deger tez-
lerini ileri siiriiyorlar. Boylece Islim’mn diinya goriisiinii ¢ézmeye yonelen bil-
gilere, ideolojilere ya da modern dénem sapkin mezheplerine kargi entelektii-
el tepkiyi temsil ediyorlar.

Modernligin getirdigi “Batinilik”, elbette sadece Materyalizm ve Poziti-
vizm ile sinirli degildir. Ayni zamanda milliyet¢ilik de bulunmaktadir. Nitekim
Islamlagma fikriyatmin temsilcilerine diisiince diinyasinda modern Batmilik
nasil ki delalet mezhepleriyse, milliyetgilik de cahiliye asabiyesi olarak kavmi-
yetgiliktir. Bir kavmiyet davasidir. Bunu en ¢arpici bicimde Babanzade Ahmed
Naim’in Islim’da Davay: Kavmiyet adl risalesi temsil eder (Babanzade Ahmed
Naim, 2013). Yine Mehmet Akif’in kavmiyetcilik ile ilgili yazdigi makaleler
ve siirlerde bunu sik stk gézlemliyoruz. Burada Islimlasma aktérlerinin, orta-
ya koyduklar1 bilgilerin ve gelistirdikleri tezlerin bilimsel degerinden 6te, tem-
sil ettikleri entelektiiel davranig 6nem tagimaktadir. Bu entelektiiel davranis,
Islam diisiincesine yabanci ve onu bulandirmaya yonelik fikirlere karst elesti-
rel ve reaksiyoner 6zellikler igerir.

Bu elestirel ve reddiye tutumun dogrudan miistesriklerin Islam’1 hedef ala-
rak yazdiklari eserler ve gelistirdikleri fikirlere kargi da gormekteyiz. Anglikan
Kilisesi’ne Cevaplar baghigiyla Abdiilaziz Cavig’in caligmast en 6nemli olanla-
rin baginda gelmektedir. Ankara’da Ser’iye Vekaletine bagli Islamiyet’i Arastir-
ma ve Te’lif heyeti baskani olarak hazirlamustir. Anglikan Kilisesi’nin Istanbul
mesihatina sordugu sorulara cevaplar verilmek iizere kaleme alinmistir. Eser
Arapga yazilir, ancak daha sonra M. Akif tarafindan Tiirkceye cevrilerek yayin-
lanir. Dért ana boliimden olusan kitap ruh, medeniyet, Islim 4lemindeki has-
talik ve careler, Fransa ve Ingiltere basininda Islam aleyhine ¢ikan yazilara ce-
vaplar, ickinin sosyal ve bireysel hayatta yol a¢tig1 problemler ve bununla bag
etmenin careleri ele alinmaktadir (Abdiilaziz Cavis, 1993). Dolayisiyla felse-
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fi, kelamd, siyasi ve giincel konulara iliskin Batihlarin Islim inancina yaptikla-
r1 saldirilara karsi cevaplar verilmektedir.

Reddiye ve Elestirilerle Beraber Yeniden Isldmlasma

Yeniden Islamlasma, biitiin ihya hareketlerinde karsimiza ¢ikar. Ana gikis
noktast yabanci, Batini ve delalet icinde olan sapkin ideolojilerin, mezheplerin
ve akimlarin yol actigi Islam’1 bozma ameliyelerine karsi Islim’1 ana kaynakla-
rindan hareket ederek yeniden dogru bir bicimde yorumlamaktir.

Burada IslAm’1, ana kaynaklari olarak, IslAm ve Siinnet temelinde ele al-
mak, her cesit bozma tehditlerine karsi Islim kaynaklarini ve dogru bilgisini
korumak, yanhs “tevilllere” (Islim’mn otantisine uymayan yaklagimlarla yanlig
yorumlanmasi) kargt ”dogru yorumu” korumanin esas alindigini sdyleyebiliriz.
Bu cercevede 1slah ve ictihat tartismalari ortaya cikmaktadir. Gazali, Ibn-i Tey-
miyye ve Sah Veliyullah kendi dénemlerinin en 6nemli 1slahg¢ilart olarak anilir-
lar. Onlar tarihsel gelismelerle ve yeni ortaya cikan sartlarla beraber, asillarin-
dan uzaklasan Islam’mn yeniden aslina giderek, yeni tarihsel sartlarin ihtiyagla-
rina gore yorumladilar.

Modern zamanlarda da en ¢ok vurgulanan temalarin basinda bu konu ge-
lir. Islamlasma, burada ihy4, 1slah ve ictihat kavramlar baglaminda cesitli tar-
tismalara girer. Ictihat kapisinin agik ya da kapali olmasi, dinde reform mu 1s-
lah m1 olacag: tartismasi 6nem kazanir. Biitiin bu tartigmalar temelde yeniden
Islam’la bulusmay1 ve onu yeniden yeni tarihsel-toplumsal iliskilere katmay1
anlatir. Béylelikle Islamlagma iki boyutuyla 6nem tagir.

a) Asil kaynaklara donme (Asr-1 Saadet soylemi)
b) Yasanan asir icinde Islim’1 yeniden canlandirma (ihy4 soylemi)

Birinci yaklagimin ana tezi sdyle 6zetlenebilir: Tarihsel zamanin yiiriiyii-
stiyle ortaya mesafeler ¢ikmakta ve bunun sonucunda ¢esitli hurafe ve bid’at-
ler Miisliiman zihne ve topluma yayilmaktadir. Bu bid’at ve hurafeler Islim
toplumlarini cehalete, yoksulluga ve sefalete siiriikler. Bunlarin Miisliiman zi-
hinde yer a¢tigi bulanikliklar, cehaletler ve toplumda sebep oldugu yoksulluk-
lar en 6nemli i¢ toplumsal tehditlerin basinda yer almaktadir. Miisliiman zih-
ni ¢evreleyen ve IslAim toplumunu bunaltan bu durumdan selAme ¢ikmak icin
Asr-1 Saadete dénmek gerekir. Islim’dan uzaklasan Miisliimanlar yeniden bu
sekilde Islamlagtirmak miimkiindiir.

Tkinci tez ise sudur: Miisliimanlar yeni bir cagin tarihsel kosullar1 iginde ya-
styorlar. Insanhigin tarihi yeni bir asir icinde var olmaktadir. Bu asrin yeni ih-
tiyaclari, gelismeleri ve durumlari/ahvali bulunmaktadir. Islam, bu ihtiyaglara
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gore yeniden yorumlanmalidir. Islah bunu anlatir. Islim’in aslindan kopmadan
onun asrin bilincinde gormek! Akif’in ileri stirdiigii “asrin idrakine séyletme-
liyiz Islim’1” tezi bunu anlatir.

Islamlagma diisiincesi, iki cepheyle karsi karsiyadir. Birincisi Miisliimanlarin
bizzat kendi sorumsuzluklarindan kaynaklanan cehalet, bilgisizlik ve Islam’la
karistirilan ¢esitli yanlis efsaneler, anlatilar ve benimsenen diisiince ve aligkan-
liklardir. Islam toplumunun bu zihni aliskanliklar1 ve inanig kaliplart “bid’at ve
hurafe” kavramlariyla teorize edilir.

Ikincisi ise Avrupa modernliginin Materyalizm ve Pozitivizm ideolojilerine
karst igine diistiikleri durumdur. Modern diinyanin ortaya koydugu yeni top-
lum ve yeni tarih cesitli sorunlar, kavramlar ve pratiklere yol agmaktadir. Bii-
tiin bunlar Miisliimanlarin siiregelen sistematigini, diigtinme bicimlerini ve zi-
hin yapilarini sarstyor. Ayrica Islam toplumlarimin toplumsal ve politik yapila-
rint da derinden etkiliyor. Bu siirecte 6nce Miisliimanlar daha sonra da onla-
rin inandig {slAm sorgulanmaya baglaniyor.

iki durumda da Miisliiman aydinlar, Miisliman toplumu Islamlasmaya ca-
girmaktadir. Bagvuru otoritesi olarak Asr-1 Saadet énerilmektedir. Islaim’m bu
altin ¢agina, saadet toplumuna giderek oradan alinan ilham ve temiz ilkelerle
beraber yeniden Islimlasmanin gerceklesebilecegini diisiiniirler. Miisliimanla-
rin kurtulugu i¢in bu ¢aga ve bu model topluma dénmeleri gerekir. Burada ih-
v4 ve 1slah teorisi, Islimlagmanin en énemli araclarindan biri olarak kabul edi-
lir. Model ¢ag ve model toplumdan modern diinyaya bakmak ve kendini bu-
na gore yorumlamak icin buna gerek duyulmaktadir. Buna bagli olarak icti-
hat, tecdid, ihy3, islah, tenvir gibi gesitli kavramlardan 6riilen yeni bir episte-
mik perspektif gelisir.

Her yorumlama yeniden yapilandirmay getirir. Bundan dolayi Islam’in ta-
rih, kadin-erkek, calisma, bilim, kdinat, cemiyet ve insan anlayiglari yeniden
sistemlestirilerek modern tarihin dil diinyasmna taginir. Ornegin; Ahmed Hil-
mi’nin, Islam Tarihi bu acidan énemlidir (Ahmet Hilmi,1974). IslAm tarihi,
hem Islami gelenegin, peygamberleri temele alan bir perspektifini icerir hem
de modern nesnel tarih yaklagimini igerir. Yer yer modern tarih yaklagimin ¢ag-
lar sistematigine bagvurur. Béylelikle Islam’in, modern tarih yaklagimi icinde
de var olmasini saglamaya caligir. Tarih, Islamlagir; Islam tarihlesir. IslAm’m ta-
rihi varligi, modern tarih anlayisi icine taginarak modern idrake sunulur. Boy-
lelikle Islam’in yeni tarihi diinya icinde yer edinmesi, var olmasi, yasamas: ve
hayatiyeti siirdiirmesi istenir.

Bilim alaninda da Islimlagma cesitli argiimanlar gelistirmektedir. Modern-
ligin, bilimin IslAm’la bagdasamayacagi, Islam’la bilim arasinda catismalar ya-
sandig: tezlerine karsi, cesitli cevaplar gelistirilir. Islaim’m bilim alaninda tes-
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vik edici, destekleyici ve ddiillendirici normlart giindeme getirilir. Yine Miislii-
manlarin tarih icinde yaptiklari bagarili bilimsel calismalardan bahsedilir. Av-
rupa modernliginin pozitivist ve materyalist mezheplerinden (!) gelen ve Me-
tafizigi diglayan bilim anlayisina kargi ¢gesitli tutumlar ortaya konur.

Bediiizzaman’in Risale-i Nur kiilliyat1 yaratilis, varlik, tekamiil, iyi-kotd,
Allah, irade gibi konulari, modern diinyadaki idraklere seslenen yeni zamanla-
rin keldmi olarak karsimiza cikar. Islimlagmanin Kelami yolunu éniimiize ko-
yar. Yaratilig, hagir, Allah, ahiret konulari, modern materyalist ve pozitivist mez-
heplere kargi savunulur. Miisliiman zihni tehdit eden bu saldirilara kargi kela-
min yeni idrakiyle sdyler. Miisliiman zihni, modernitenin Batil mezheplerinden
gelen siiphelere kargt hikmet ve kelam delilleriyle giiniimiiz idrakine konusur.
Risale-i Nur, modern donem kelAmin Miisliiman zihnin Bat1 diigiincesiyle icine
girdigi siiphelerden, bunalimlardan ve karanliklardan onu alip ¢ikaracak yeni
aydinlanmasidir. Israk, ziya, nur ve tenevviirdiir. S6z, yeniden aydinhgin (nu-
run) kadim keldmi olarak siipheye diisen ve batila meyleden Miisliiman zihne
gelir! S6z’den nurlar akar! Kur’an hakikatleri ile imana ¢agrilan Miisliiman, Is-
lamlagmaktadir. Nurlarla aydinlanmaktadir. Her ihya hareketinin bir yeniden
aydinlanma anlamina geldigini en ¢ok Bediiizzaman bize gostermektedir. Ri-
sale-i Nur adini, bu nedenle eserlerine verir. Sualar, Lem’alar gibi 15181, ziyay1,
aydinhig1 vs. imgeleyen isimleri, bazi risalelerine ad koyar. Israkiyyun felsefesi-
ne atiflar1 vardir. Dolayisiyla Miisliiman’in yeni cagda yeniden Islam’dan ilham
alarak aydinlanmasi igin biiyiik bir diisiince ve hareket miicadelesi icindedir.

Osmanli modernlesmesiyle baslayan yeni/modern Islimlagma, en biiyiik
motivasyonunu ihya ve islah geleneginden almaktadir. Tunuslu Hayrettin Pa-
sa, bu agidan ¢cok 6nemli bir sahsiyet olarak oncii fikirlere sahiptir. Avrupa top-
lumlarini gezerek gozlemleyen, raporlar hazirlayan ve hatta ilk anayasa tezi-
ni gelistiren bir aydin ve devlet adamidir. Yazdigi en iinlii kitabinin mukaddi-
mesinde gérevini aciklarken modern zaman Islamlagsma arayisini carpici bir bi-
¢imde yansitir:

“Ilk gorevimiz Miisliiman iimmetin kosullarmni 1slah etmek icin her yolu
denemek, fiziki bilimlerin ve bilginin ufuklarini genigletmek, tarim ve tica-
rette servete gotiirecek yollar agmak, tiim sanayi kollarini desteklemek, ay-
laklik nedenlerini ortadan kaldirmak stiretiyle immetin kalkinmasini sag-
lamakta kararl ve 1srarli devlet adamlarini tesvik etmeketir. Ikinci gérevi-
miz...” (Tunuslu Hayreddin Paga, 2002: 96-97) diye devam eder, Tunuslu.

Miisliiman kamuoyunda gayrimiislim ve Avrupalilara karg: her geyi lanet-
leyen ve diglayan reddiyeci tutumu uyararak “seriatla uyumlu olanlara karg ta-
kindiklari muhalif tutumlar” dan onlar1 vazgecirmektir.
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Bati modernligiyle olan iligkileri yine eklektik bir bi¢cimde ele alan yakla-
stmlar1 6ne siirer: “Kosullarimiza uygun ve ayni zamanda seriatimizi destekle-
yecek ve onunla uyusacak olani segebilmek.” Burada ¢ok agik bir bicimde Miis-
liimanlarin modernlikle kuracag; iligkiyi ortaya koymaktadir. Toplumsal dina-
miklerimizle uyumlu olan ve inancimizla bagdagir boyutlara bakmak ve daha
sonra onlari secmek! U¢ 6nemli tutumdur bu. Modernlikle iligkinin en énemli
belirleyicilerini ortaya koyar. Toplumsal sartlarimiza seslenmesi ve Islamiyet’le
bagdagmasi. Bunlari saptadiktan sonra se¢meye gidilir. Ya da bu beklentileri-
mize cevap veren durumlari secerek toplumsal diinyamizi giiglendirme, kalkin-
dirma ve diinyadaki yerini almasi saglanmaya caligilir.

Paga’ya gore Miisliiman insan, yanlg inanglar iginde olan, ancak diinya
meseleleri konusunda évgiiye deger insanlarin hareketlerini taklit etmelerin-
de bir sakinca yoktur (Age, 97). Baska bir ifadeyle Avrupalilar, Islim inanci-
nin diginda yer alsalar da, diinyaya iligkin basarilarini taklit etmek bir Miis-
liiman i¢in sorun olmamalidir. Béylece Paga, Miisliimanlarin Bati modernle-
rine karst diinya igleriyle onlarin inanglari arasindaki farklari gozeterek dav-
ranmalarini salik verir.

[ttihad-1 Islam

Islamlagsma fikriyatinin en 6énemli boyutlarindan biri Ittihad-1 Islam’dr.
Miisliimanlar arasindaki Ittihad-1 saglamak oldukga uzun bir tarihsel déneme
uzanr. Ittihad-1 IslAim kavramin biitiin Islam aleminin birligini saglama anla-
minda Osmanli déneminde girisilen hareketler icin de kullanilmaktadir. Orne-
gin; N. Kemal, Kanuni zamaninda “Ittihad-1 Islam taraftarinin bekayasinin ik-
damiyla” Yemen’in fetih tegebbiisiiniin ortaya ¢iktigini séyler (Namik Kemal,
56-57: 2005). Gazali ve Ibn-i Teymiyye 6rneklerinde gordiigiimiiz gibi, yasani-
lan teolojik ve politik tehditlerin Islam iimmeti arasinda fitnelere ve tefrikalara
yol actig1 diistintilmektedir. Bunlara karsi cesitli diisiinceler gelistirmek, reddi-
yeler yazmak ve Islam diisiincesini yeniden yapilandirmanin en énemli sosyo-
lojisi, immet toplumunun birligini saglamaktir. Hem Batinilere hem de Mo-
gollara kars gelistirilen argiimanlarda bunu izlemek miimkiindiir.

Ittihat-1 Islam, IslAm toplumlarmin biitiinliigiine karst duyulan bir kaygi-
nin ifadesi olarak gelismektedir. IslAim toplumlarini parcalamaya, tefrikaya ve
cozmeye yonelen akimlar ve siyasetler kargisinda ortaya ¢cikmaktadir. Bundan
dolay1 normatif, siyasal ve sosyolojik boyutlari bulunmaktadir. Islam diisiince-
sinin, toplumsal biitiinlesmeyi tehdit eden fikirlere karst keldm, siyasetlere ve
hareketlere karsi da toplumsal-politik hareketler gelismektedir. Ittihat-1 Islam
bundan dolay1 hem politik hem de entelektiiel olarak gelismektedir. Ancak ana



68 ¢« DOGU’DAN BATI’YA DUSUNCENIN SERUVENI

govdesi toplumsal biitiinliigii saglamak tizere yeni bir siyaset gelistirme moti-
vasyonuna dayanmaktadir. Siyasal diisiinceler, programlar, risaleler ve hareket-
ler daha merkezi bir 6nem arz etmektedir. Gazali’nin yagsadigi donemde Miis-
liiman toplumun 6nderi olarak gordiigii Abbasi halifesinin davetine icabet et-
mesi ve onun siyasetini megriilagtiran, savunan ve temellendiren fikirler gelis-
tirmesi bu acidan 6nemlidir.

Modern zamanlarda da IslAm toplumlar1 biiyiik tehditlerle yiiz yiize yasa-
maktadir. Hem s6miirgecilik, hem istibdat ve hem de yoksulluk bulunmakta-
dir. Biitiin bunlar; Miisliiman toplumlari parcalamakta, sefalete sevk etmekte
ve i¢ catigmalara neden olmaktadir. Somiirgelesmeye ve sefaletlesmeye kar-
st koymak igin siyasal alanin megveretle yenilenmesi ve toplumsal diinyanin
da birlik iginde yasamasi gerekir. Ayrica reel politik baglamda pargalara ay-
rilan, iggal edilen ve cesitli zuliimler altinda yagayan Miisliimanlarin kurtula-
bilmesi icin ortak bir otorite etrafinda toplanarak cihat etmeleri zorunlu ha-
le gelmektedir.

fttihad-1 Islam tezi, Miisliiman toplumlarin birligini korumaya yonelen ce-
sitli siyasal 6nermeler ve fikirler icermektedir. Kuzeyden Rusya ve Bati’dan Av-
rupa devletleri tarafindan topraklari giin gegtikce pargalanan ve iggale ugrayan
Miisliimanlarin ortak bir siyasal tahayyiil, siyasal otorite ve siyasal eylem etra-
finda biitiinlegsmeleri zorunlu hale gelir. Nitekim; kavrami ilk defa Namik Ke-
mal’in kullandigini gériiyoruz (Karpat, 221:2005). Namik Kemal’e gore, It-
tihat-1 Islam Osmanl’nin zuhurundan beri vardir. Simdi bu fikriyat etrafinda
biitiin Miisliiman toplumlar yekviicut hilinde birbirlerinin menfaatlerini mu-
hafazaya calisarak biiyiik bir saadete ulasacaklardir. Islim 4leminin tarih igin-
de sahip oldugu en yiice medeniyet diizeyini giiniimiize kadar ikame edeme-
melerinin nedeni de ittihat-1 Islim’dan uzaklagmalarina neden olan tefrikalar-
dir. Tefrikalardan ¢ikarak ittihat-a ulagmanin yolu siyasi ve mezhebi tartigma-
lardan 6te marifetin diisiince, bilim ve irfan diinyasindan ge¢gmektedir (Namik
Kemal, 84-87:2005).

Bu siyasal tahayyiilde Islam birligi siyasal diisiince olarak gelisir, etrafinda
kitlelerin biitiinlesecegi otorite olarak halifelik yeniden aktiflesir ve diisiince-
lerin otorite etrafinda uygulanmasi amaciyla eylem olarak cihad giindeme ge-
lir. II. Abdiilhamid déneminde bunu ¢ok bariz bir bicimde gérmekteyiz. Islam
siyasal birlik diigtincesi Cemaleddin Efgani bagta olmak {izere, Namik Kemal
ile beraber yayginlagmaya baslar. Siyasal otorite olarak II. Abdiilhamid’in ha-
lifeligi biitiin Islam topraklarinda vurgulanir ve bu cercevede isgalcilere kargi
topraklarini savunmak icin cihada davet edilir. II. Abdiilhamid’in ittihat-1 Is-
lam siyaseti cergevesinde yazdirdig: risaleler, destekledigi aydinlar, seyhler ve
matbuat incelendigi zaman siyasal birlik teorisi, halifelik siyasal otoritesi ve ci-
had siyasal eylemi acik¢a goriiriiz.
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Bediiizzaman’dan Mehmet Akif Ersoy’a kadar bir¢ok Islamlagsmadan ya-
na olan ulema ve aydin da Ittihat-1 Islam tezini savunmaktadir. Ittihat-1 Islam,
Islam topraklarini isgal edenlere karsi cihat etmeyi, Miisliiman toplumlar: se-
falet ve korluge stiriikleyen hiikiimdarlarin istibdat rejimlerini sorgulamayi ve
yeniden siyasal birligi/biitiinlesmeyi savunmayi istlenir. Namik Kemal’den Be-
ditizzaman’a kadar bu diigiincelerle kargilasiriz.

Bediiizzaman ittihat-1 Islim ve ittihat-1 Millet kavramlarini yogun bir bi-
cimde kullanir. Oncelikle sosyolojik baglamda Miisliiman unsurlarin irk¢ilik
ve milliyetgilik etrafinda ayrismaya yonelen tutumlarini elestirerek “unsuriyet
icin Islam yeter” der ve bdylece toplumsal baglamda “ittihat-1 Milleti” savu-
nur. Hatta genel Islam milletinin ve Osmanhlarin kurtulus ve hayatini ittihat-1
millete goriir (Nursi, 29-30: 2009).

Nursi, béylece ittihat-1 Islim’1 siyasal bir baglamda ele almanin &tesinde
daha ¢ok sosyolojik temeller acisindan diigiiniir. Milletin birlik diigiincesini sa-
vunur ve bu da Anasir-1 Islaim yaklagimima kargilik gelmektedir. Ona gore itti-
hat fikriyat1 cehaletle gelisemez. Bunun i¢in marifetin aydinligiyla ortaya ¢ika-
cak fikirlerin sentezi gereklidir (Bediiizzaman, 2009: 133).

Islam ittihadinin kurulusu icin Miisliiman toplumlarin kendi i¢inde yasa-
diklar1 ¢catigmalari, ayriliklar: ve istibdatlar1 da asmalari gerekmektedir. Bunun
bir ayagini, millet diisiincesi olusturuyorsa diger ayag: da istibdadin elestiri-
lerek Miisliiman toplumun siyasal 6zgiirlesmesidir. Bunun icin istibdadin yol
actig1 sefalet ve zilletten ¢tkmak miimkiin olur. Istibdat yerine mesveret, isti-
sare ve sura sistemleri uygulamalidir. Namik Kemal, bu konuda 6énemli yak-
lagimlar ortaya koyar. “Ustil-i Mesveret” teziyle donemin otoriter siyasal yo-
netimini elegtirir ve Cumhuriyeti savunur (Mardin, 1996: 342). Mesveret,
sura ve biat kavramlari etrafinda megriiyet diistincesini gelistirir. II. Megriti-
yet’in ilaniyla beraber ortaya ¢ikan yeni entelektiiel ortamda biitiin Islamlas-
ma taraftar1 aydinlar, hem istibdadi elestirecekler hem de Mesritiyet diisiin-
cesini savunacaklardir. Hatta Said-i Nursi, Islam’in gelecekte var olabilmesi-
nin “birinci kapis1” olarak (Kara, 1994: 101 ve 126-127) Mesritiyet yone-
timini gérmektedir.

Islam siyasal diisiincesinin ittihat-1 Islam baglaminda istibdat elestirisi ve
hiirriyet ile beraber yeni bir siyasal toplum tahayyiil arayisit Mehmet Akif’te de
karsimiza cikar. Akif’in Istibdat adl siiri, tam anlamiyla hiikiimdarhk siyasal
gelenek elestirisi ve yeni siyasal hiirriyet arayisidir. Bu arayist sadece II. Abdiil-
hamit dénemine miinhasiran siirmeyecek, daha sonra da devam edecektir. Ni-
tekim; kendisinin de mebus oldugu Birinci TBMM’den tasfiye olduktan sonra
kurulan ikinci meclisin Islam’1 siyasal alandan uzaklastirma tartigmalarini yap-
tig1 ayni giinlerde Istanbul’da Said Halim Paga’nin “Islim’da Teskilat-1 Siyasi-
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yat” adli makalesini terciime ederek bastiracaktir (Sengiiler, C,6, 1993: 450-
507). Islam’in siyaset teskilatinin temel 6zelliklerini Said Halim Pasa’min ce-
virdigi risalesi araciligiyla ortaya koyacaktir. Meclis, yasa, tesri, siyasi partiler,
hiikiimet bagkan1 gibi konularin, Islim acisindan tahlilini kapsayan gériisler,
Ankara’nin dikkatine sunulacaktir adeta.

fttihat-1 Islam diisiincesinin bagka bir yonii de hilafetin varhigiyla ilgili or-
taya ¢cikan gelismeler etrafinda sekillenmektedir. S6yle ki; Osmanli Devleti’nin
yikilmasi ve hilafetin lagviyla beraber, siyasal otorite boslugu ortaya ¢ikmustir.
Buna Miisliimanlarin uzun tarihinden bakinca, siyasalin diisiisii adin1 verebili-
riz. Ciinkii tarih boyunca Miisliiman toplumlarda ser-i serife bekgilik yapan si-
yasal otorite ilk defa diismiistiir. Ikinci olarak, biitiin Miisliimanlar: ortak bir
siyasal tahayyiilde tutan halifelik diigtincesi ¢oziilmiistiir. Boylece iimmet top-
lumu, ilk defa ortak siyasal muhayyile i¢inde kendini idrak etme davranigin-
dan uzaklagmaya baglamistir. En azindan asirlar boyunca siiren bu zihni aligkan-
lik, ilk defa bozulmayla tehdit altinda kendini hissetmektedir. Uciincii olarak
din i devlet dengesine dayali siyaset ve din iligkileri devlet lehine bozulmustur.

Ittihat-1 IslAm diisiincesi halifeligin lagviyle olusan siyasal boslugu doldur-
mak tizere Islim Devleti teorisini gelistirmeye baglamustir. Resit Riza’nin ha-
lifeligin yeniden tesisi i¢in verdigi uzun siireli miicadelenin sonugsuz kalmasi
akabinde bu kavrami gelistirmesi, bu acidan olduk¢a anlamlidir (Resid Riza,
2010). Islam Devleti tezi, 1960l yillarda soguk savas kosullar1 altinda olduk-
ca ideolojik ve iitopik anlamlar1 yogun bir bicimde “Islim nizami” temastyla
one gikacaktir. Seyyid Kutup, Mevdudi, Abdiilkadir Udeh gibi Miisliiman ay-
dinlarin ana disiinceleri bunun etrafinda hareket edecektir.

fttihat-1 Islam diisiincesi, degisen tarihsel dénemlere es giidiimlii olarak
farkli kavramlar ve farkli kurumsallagma girigimleriyle beraber devam etmis-
tir. Tiirkiye’de Milli Goriig hareketi, Misir’da ve diger Arap iilkelerinde Miis-
liiman Kardesler hareketi basta olmak iizere, cesitli tezlerinde Ittihat-1 Islam
soylemlerini 6ne siirmektedirler. Cogunlukla Islami hareketler ittihat-1 slam
yaklagimini dillendirirken, buna kargin, devletler nezdinde de Islim Bankas: ve
Islam Is Birligi Teskilat: gibi girisimleri de bu baglamda okumak miimkiindir.

KAYNAKCA

Abdiilaziz Cavig (1993), Anglikan Kilisesine Cevap, Cev. M. Akif, Aktaran Sengii-
ler, M. Akif. Kiilliyati, Cilt 8, Istanbul: Hikmet nesriyat.

Ahmet Hilmi (2012) Huzur-1 Akl-ii Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti, Haz: E.
Erbay, A. Utku. Konya: Cizgi Kitabevi.



ISLAMiZM, ISLAMLASMA VE ITTIHAT-T iSLAM « 71

, (1974) Islam Tarihi I-II-II1, Sad: Z. Nur Aksun, Istanbul: Otiiken Yayinlari.

Ayoob, M. (2005) “The Future of Political Islam”, International Affairs, Valoume
81, Issue 5. pp. 951-961.

B. Abu-Manneh (1979) “Sultan Abdulhamid II and Shaikh Abulhuda Al-Sayya-
di”, Middle Eastern Studies, V 15, May, 1979, Number 2, pp. 131-153.

Babanzade Ahmed Naim (2013) Islim’da Davay1 Kavmiyet, Istanbul: Nubihar Ya-
yinlart.

Bediiizzaman Said-i Nursi (2009) Ictimai Receteler, Istanbul: Zehra Yayincilik.

Denoeux, G. (2002) “The Forgotten Swamp: Novigating Political Islam”, Middle
East Policy. Vol.IX, No.2, June, pp: 56-81.

Gazali, (1993) Batiniligin I¢yiizii, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.

, (1993) “Mukaddime”, Batmiligin Igyiizii icinde, Ankara: Tiirkiye Diya-
net Vakfi. Yayinlari, ss. 1-4.

, (2009) Filozoflarin Tutarsizligi, Istanbul: Klasik Yaynlari.

Emin feyzi (2012) ilim ve irade: Maddiyyun Mezhebinin Reddine Muhtevidir, Haz:
A. Utku-U. Kéroglu, Konya: Cizgi Kitabevi.

Ertugrul, I.F. (1996) Materyalizmin iflasi ve Islam, I-II, Sad: A. Kilicsoy, Istanbul:
Sebil Yayinevi.

Fazlur Rahman (2006) Islam’da Thya ve Reform, Ankara: Ankara Okulu.

Karpat, Kemal H. (2005) Islam’in Siyasallagmasi, Ikinci Bask, Istanbul: Bilgi Uni-

versitesi Yayinlari.

Kara, 1. (1994) islamcilarin Siyasi Goriisleri, Istanbul: Iz Yayincilik.

M. Akif, (tarihsiz) “Acik Mektup: Ebuz-Ziya Tevfik Efendi’ye”, SM, 18 Subat 1325.
Sengiiler, M. Akif Kiilliyati, Cilt: 5, ss. 11-18 Istanbul: Mert Yayincilik.

Mardin, . (1996) Yeni Osmanli Diigiincesinin Dogusu, Istanbul: iletisim Yaymlari.

Namik Kemal (2005) Biitiin Makaleler 1, Haz: Aydogdu-Kara, Istanbul Dergah
Yayinlari.

, (2005) “ittihad-1 islam”, ibret, No:11,21 Rabiulahir 1289/ 15 Haziran
1288, s. 1.

Namik Kemal Biitiin Makaleleri 1, 84-87, Haz: Aydogdu-Kara, Dergih

, (2005) “Miitalaa”, Ibret, No. 14, 8 Haziran 1288, s. 2, aktaran, Namik
Kemal.

Makaleler, 1, Haz: Y. Aydogdu- 1. Kara, Y 56-57, Istanbul: 2005, Dergah Yayinlari.

ibn-i Teymiyye (1985) Siyaset- Es-Siyasetiis-Seriyye, Terc. V. Akyiiz, Istanbul: Der-
gah Yayinlari.




72 « DOGU’DAN BATI'YA DUSUNCENIN SERUVENI

flhan, A. (1992) “Imam-1 Gazali ve Fedaihul-Batimyye”, Batiniligin I¢ Yiizii icinde
IV-XII, Ankara: DIV Yayimlar

Said Halim Pasa (1993) “Islamlasma 1”, Mehmed Akif Kiilliyat: icinde, Trc: M.
Akif, Haz: I. H. Sengiiler, c. 6, Istanbul, Hikmet Nesriyat, ss. 403-442.

Sengiiler (1993) Mehmed Akif Kiilliyati, Cilt 6, Istanbul: Hikmet Nesriyat.
Resid Riza (2010) Hilafet, Istanbul: Mana Yaymnlari.
Tunuslu Hayreddin Pasa (2002) En Emin Yol, Istanbul: Ufuk Yayinlar:.



