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GIRIiS

yiizyil, 6zellikle bu yiizyilin ikinci yarisi, Islim toplumlarinin esas-
x Zx @ li bir kimlik bunaliminin i¢inde oldugu bir tarih kesitinin adidir.

Muhammed Abduh, bu dénemde bir sosyal reformun kaginilmaz olduguna inan-
makta, bunun i¢in fikri yenilenmeyi gerekli gormektedir. Ona gére bunalim-
dan kurtulmanin yolu, teolojik fikirleri gelistirmek stiretiyle cagdag medeniyetin
Islam diinyasinda olusturdugu meseleleri halledecek fikri bir yapi kurmaktir.!

Abduh’a gore cagdas medeniyete agilma ve onu benimsemeden kasit, ilim
zihniyetini doguracak ahlaki benimsemektir. Oziinii ilim zihniyetinin hareke-
tinden alan medeniyetle Islam arasinda bir uzlasma ve hatta bir birlesme miim-
kiindiir. Bu acidan ¢agdaslasma, “gercek Islam’a” ters degildir. Kur’an’a déniis-
le ilim zihniyeti arasinda mutlak bir irtibat vardir. Islam ilk kaynaklarina dén-
diiriiliirse medeniyetle uzlagabilir. Ciinkii Islim, medeniyet ile kendisi arasin-
da bir ugurum meydana getirmez. Medeniyetle ortadan kalkan “atilet dini”
olur.2 Ona gore ¢agdaslagmak icin Islim’1 birakmaya gerek yoktur. Dinin esas-
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larina dénmek ve sagduyu ile hareket etmek kayit ve sartiyla Islam dini ile cag-
dag diinya bagdastirilabilir.?

Abduh, ‘modern diinyada’ ruhla barigik ve tutarli yagama arasinda anlamh
baglar kurabilmek i¢in teolojik fikirleri gelistirmenin ve bilgi sahalarina temel ola-
bilecek bir metafizik ortaya koymanin geregine inanmigtir. Bu yiizden o, tevhid-
den, Allah’in iradesinden, yaratmasindan, vahyin alanindan, niibiivvetten bahset-
tiginde, ‘modernlesme’ yonteminin teolojik temellerini de ortaya koymaktadir.*

Muhammed Abduh’a gore egitim, terbiye ve ahlak yoluna girilmesi, ¢ag-
daslasma ile birlikte Islimlagma siireci acisindan énemlidir. Sadece fikir degil,
fikrin egitim yolu ile yayginlastirilmasi 6nemlidir. Toplum fertlerini giizel ah-
13k, faziletli davranig, silih amellere yoneltebilecek bir egitim olmadan higbir
fikir, ne kadar dogru olursa olsun, basarili olamayacaktr.’

Bu goriisiiyle Abduh, adeta “modern Islami anlayis1”, soyut sistem diize-
yinden somut insan iligkileri diizlemine, Claude Levi-Strauss’un deyimiyle “sa-
hihlik diizeyine” tasiyacak yapiya, yani egitime ve onun vazgegilmez 6nemi-
ne bagvurmaktadir. Bu, Abduh’un, toplumu, milleti, bir egitim siirecinin {irii-
nii olarak gérmesini ortaya koymast agisindan da énemlidir.®

EGITIMDE ISLAH

Muhammed Abduh, neredeyse biitiin fikri cabasini, egitim {izerine yogun-
lagtirmustir. Ona gore dini 1slah ancak bir egitim sonucunda gergeklesebilecek-
tir. Ahlaki ve dini egitim 1slah edilmeden dini diigiincenin 1slah1 miimkiin ol-
mayacaktir.” Onun, hocasi Afgani ile arasindaki farkinin, egitime verdigi onem
oldugu ifade edilmistir. Abduh, Resid Riza’ya tistadi Seyyid Cemaleddin’i s6yle
anlatir; “Anlayamiyorum, Miisliimanlarin en yeteneklileri biitiin giiclerini ne-
den siyaset yolunda siy4sete harcamaktalar. Iste Seyyid Cemaleddin, 4lim bir
adam, Miisliimanlarin Islam’la iligkisini, Miisliimanlarmn hal-i hazir durumunu
iyi bilen biri. Buna ragmen biitiin indyetini siyasete yoneltti. Keske terbiye yo-
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lunda ugras verseydi. Bunu Paris’te iken kendine de sdylemistim; *Gel demis-
tim, “su siyaseti birakalim, politikacilarin devletliilerin kontroliinden uzakta bir
yerlere gidelim, kendi mesrebimize yakin 6grenciler arayalim, onlarin mualli-
mi, miirebbisi olalim. Yirmi sene bunlarla mesgtl olalim, bak géreceksin 1slah
yolunda cok yol kat etmis olacagiz.” Ama o bana, ’Sen umut kirict birisin.” di-
ye cevap vermigti. (innemA ente miisebbid)?

Mehmet Akif Ersoy bunu Asim’in sonunda ¢ok giizel anlatmaktadir:

“Misir'in en mubtesem iistadi Muhammed Abdub,
Konugurken neye ddirse Cemaleddinle;

Der ki tilmizine Afganl:

— “Mubammed, dinle!

Inkilab istiyorum, baska degil, hem cabucak.

One bizler diisiip Islam’s da kaldirmazsak,
Nazariyydt ile bir sey olur zannetme...

O berdhini de artik yetigir dinletme!

Crinkii mubtdc-1 tezdhiir degil isti’dadn...”

— “Siiphe yok, hakki-1 semiihileri var iistadmn...
Gidelim bir yere hattd su bizim Sidan’a;

Yeni bir medrese te’sis edelim urbina.

Dabha ii¢ bes de faziletli miicabid bulalim.

Nesli tehzib ile i’ld ile mesgiil olalim.

Crkarip gonderelim, hdsili, Seyhim, yer yer,
Oradan dlem-i Islam’a Cemaleddinler.”

— “Bu, fakat yirmi yil ister ki kolay gérmiiyorum...
Yirmi giinliik ise bak sen!”

- “Kulunuz ma’ziirum...”

Abduh’a gore inkilap, fikir ve ruh sahasinda yapilmaliydi. Gergek inkilap,
mektepler agmak ve nesiller yetistirmekle s6z konusu olabilirdi. “Nesli tehzib”
gibi bir yolla ancak, sekil degistirme inkilap¢iligindan kurtulmak miimkiindii. '

Bu yiizden Abduh, Sultan Abdulhamid, mekteplerde dini tedrisati islah et-
mek ve yeni bir program hazirlamak tizere Seyhiilislim bagkanliginda bir heyet
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kurunca bu miinésebetle iki 1iyiha hazirlamistir. Bu ldyihalarda Abduh, Miisli-
manlarin zayif taraflarinin dinin esaslarint bilmemeleri oldugunu, akide bozuk-
lugunun Ahlaki ve ameli bozuklugu da beraberinde getirdigini beyan etmis, bu-
nun ilacinin, din egitiminin 1slahi, halkin kiiltiir seviyesinin yiikseltilmesi oldu-
gunu belirtmistir. LAyihalarda bu amaca yonelik bir egitim programi sunmustur.!!

Geleneksel Din Egitiminin Zaaflar1 ve
Din Egitiminin Onemi

Muhammed Abduh, Islam diisiincesinin ve Miisliimanlarin gerileme sebep-
lerinden biri, belki de en 6nemlisi olarak din egitiminde yapilan hatalari gor-
mektedir. Ona gore din egitiminin ihmal edilmesi ya da saglikli ve etkili yollar-
la yapilamamasi, Miisliimanlarin zayifliklarinin yegane sebeplerinden biridir.

Abduh’a gére din egitiminin inang esaslariyla baglantisi cok 6nemlidir. Eger
inang esaslariniza bir tiir kadercilik, cebrilik hakimse, din egitimi, insanin yeter-
sizlikleri iizerine temellenecektir. Insanin yetkin olmadig1 anlayist, insan sorum-
luluklar: izerine kayitsizligi meydana getirecektir. Yine inang esaslariniza bir tiir
miirciilik hakimse, yani iman yaninda amelin 6nemsizligi s6z konusu ise, Allah’in
bagislayamayacagi higbir giinah yoktur ilkesi zihniyetleri belirliyorsa, bu durum-
da din egitimi, toplumun direng giiciinii alip gotiiren esaslara istinAd edecektir.'

Abduh’a gore inanclarda taassup veya hosgorii de din egitiminin yoniinii
tayin edebilmektedir. Sadece kendi inancinin, dini gériistiniin, mezhebinin hak
ve hakikat olduguna inananlar, biitiin muhaliflerini, kendileri gibi olmayanla-
r1 diisman olarak goreceklerdir. Bu durumda din egitimine bir nefret ve siddet
soylemi hakim olacaktir. Elbette herkesin kendi dini inancini, mezhebini dog-
ru olarak gorme hakki vardir. Ama ayni zamanda biitiin insanlarin kardes ol-
dugu, kiginin, elinden geldigince “6tekinin” hayrina (nef’u’l-dhar) caligmasi,
ayni inancini paylasmadigi digerlerine rahmet ve merhametle yaklagmasi ge-
rektigi de unutulmamalidir.'s

Abduh’a gore din egitiminin geleneksel anlayista saglikli ve etkili bir meto-
da sahip oldugu soylenemez. Ciinkii bu metodun, taharet ve necasetin hiikiim-
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hammed Abdub, 111, 75; Muhammed el-Behiy, el-Fikru’l-Islami el-Hadis ve Silatubu
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leri, namazin, orucun farzlari gibi konularla kendini sinirlayan bir yonii bulun-
maktadir. Namaz ve orug, fikih kitaplarinda anlatildig: sekilde yerine getirildi-
ginde din yerine getirilmis, bunlar 6grenildiginde din 6grenilmis olmaktadir.
Bu durumun da din egitimine zarari, cebrilik ya da miirciilik gibi fasit akidele-
rin meydana getirdigi gibidir. Bu noktadan sonra din egitimi, bu egitimin ve-
rildigi kisiler tarafindan bir “zanaat” haline getirilmekte, ruh unutulmakta, egi-
tim, bir gecim vasitasi yapilmaktadir.'*

Muhammed Abduh, dini ilimlerle ugrasanlarin dinin vérisi ve muhafizi
edasiyla davrandiklarini ve dini sekilci bir tarzda degerlendirdiklerini ifade et-
mektedir. Din egitiminin en biiyiik zaafi bu noktada aranmalidir. Clinkii buyur-
gan bir din egitimi bagarili olamayacag: gibi sekilci din anlayisinda da ruhun ve
irfanin bir ehemmiyeti bulunmayacaktir. Dinf ilimlerin 6grenimi ve egitimi ile
mesgul olanlara gére bir ayetin ya da hadisin lafzinin hangi maniya isaret et-
tigini tespit etmekle din tahsil olunmus demektir. Bu tespitin dini diisiincenin
ya da fikrin salim kalabilmesine nasil bir fayda saglayabilecegi endisesi tagin-
mamaktadir. Bunlar, ayniyla babalarindan kalan silahi siis yerine duvara asan
veya onun pasini silmek gayesi ile de olsa ellerine almayan ogullara benzemek-
tedirler. Kullanilmayan ya da bakimi yapilmayan bir silah ciirtiytip gidecektir.'s

Abduh’a gore sadece naslarin zahiri manalari {izerine maddi izahlarla din
sinirlanir ya da din, namaz ve orucun sekli esaslari olarak algilanirsa, din egiti-
minde miisbet bilimlerden yeni gelismelerden faydalanmak miimkiin olamaya-
caktir. Daha 6nemlisi, bu tiir bir din anlayigi ya da din egitiminde dinin Ad4bx,
ahlaki; ruhun tehzibi, tezyini gibi, Islim’in ibadetlerden bekledigi maksatlari
gergeklestirmek miimkiin olmayacaktir.

Din tahsili ya da din egitimi, ”Salih amelden umulan nedir?” sorusu {ize-
rine kendini temellendirmelidir. Abduh, cocuklarda bile din egitiminin gayesi-
nin Allah’a itAat ve dinin akidelerine sarilmak ve O’na ibadet etme yolu ile on-
larda sahsiyetin olugmasina katkida bulunma olmasi gerektigini ifade etmek-
tedir.'® Din egitimi, bir 6l¢lide ruhun saldhindan hareket etmekle birlikte, hal-
kin saldhini, maslahatini, mutlulugunu, feliketlerden kurtulmasini da esas al-
malidir. Ama gelinen noktada din egitiminin dayandigi din anlayiginin mille-
te bir faydasi olmadigi anlagilmigtir.’” Bu noktada Abduh, skolastik egitim an-
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Kahire, Darw’l-Hilal, tsz., s. 79; “Honoto ve IslAm”, Sirat: Miistekim, c. 3, adet: 69,
17 Zilhicce 327, s. 257.
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layigint elestirmekte ve “biz muhifaza edilen bir ilim degil, muhafaza eden bir
ilme muhticiz.” Demektedir.'®

Muhammed Abduh, bir modernist Islimci olarak cagdas medeniyet olarak
goriilen Bati medeniyetine agilma taraftaridir. Fakat bu yénelis Abduh’ta “Is-
lam’1in mani-i terakki olmadig1” ile sinirh ya da Bati’nin sadece teknik gelisme-
si tizerinde duran bir yap1 arz etmemektedir. Muhammed Abduh’un, Baticila-
rin bile programlarina almadiklar1 Bati’nin ilim zihniyeti'® tizerinde yogunlas-
tig1 goriilmektedir. Abduh’a gére Miisliimanlarin ihtiya¢ duyduklari ilim, sa-
nayi ya da teknik ilimler degildir. Bunlarin arkasinda yatan zihniyet dikkate
alinmazsa, faydalar1 inkar edilmemekle birlikte ¢ok iyi hasletleri de alip gotii-
receklerdir. Oyleyse bu ilimlere hazirlikli zihniyetler ve ruhlar yetistirilmelidir.
Bu sebeple Miisliimanlarin ihtiya¢ duyduklari ilim, ruhu yiiceltmeyi esas alan
ilimdir. Bunlar, insan hayatini inceleyen ilimlerle (ilmu’l-hayati’l-beseriyye) ah-
lak ilmidir (ilmu edebi’n-nefs). Ahlik ise dinin bizzat kendisidir. Miisliimanla-
rin kaybettigi, Islim ahlakinin derinligi ve inceligidir.

Bu goriisiinden dolayr Abduh’un din egitimi anlayis1 Islami ahlakin ve ruhi
melekelerin canlanigi iizerine temellenmistir. Ona gore ruh egitimi yapildig:
takdirde kisi, kdinattaki yerini kavrar ve var olugun iyiligi i¢in nasil bir yol ta-
kip edecegini idrak eder. Boylece Alemin hayrina olanlari elden geldigince yiik-
seltmeye caligir; devlet, vatan ve millet i¢in kendi {izerine diisen sorumlulukla-
r1 yakinen bilir. Ruhun tezhibini esas alan bir egitim sayesinde kisi, sosyal so-
rumluluklarini kuru kuruya degil, pratige dokiilmiis bir sevgi seli ile yerine ge-
tirir. Bu seviyeye gelen bir ruh icin de biitiin ilim kapilar1 agilir.?

Din Egitiminin Gayesi

Abduh, egitimin, 6zellikle din egitiminin maksadinin, ruhun kuvvetlendi-
rilmesi yoluyla, toplumsal sorumluluklari kargisinda duyarl davranabilen fert-
ler yetistirmek oldugunu belirtmeye ¢alismaktadir. Ona goére toplum icinde ce-
maat ruhunun, birlik suurunun takviye edilip bencilligin, ferdi ayrimciligin 6n-
lenmesi ancak egitimle miimkiindiir. Nefis islah1 ya da ruhi terbiye olmadan
tiim diinyevi ilimlerin 6grenilmesinde bir fayda bulunmayacaktir. Ciinkii ruhu
asi olan, bagkalari igin kotii 6rnektir.?!

18. Bkz. Abduh, el-A’mdlu’l-Kdmile, 1, 649.

19. Baticilarin modernlesme programlart igin bkz. Peyami Safa, Tiirk Inkildbina Bakuslar,
Istanbul, Kanaat Kitabevi, 1938, s. 56.

20. Abduh, el-A’malu’l-Kamile, 1, 650.

21. Abduh, a.g.e. 111, 27.
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Diigliniiriimiiz nazarinda dhenkli bir toplum yapisinin en 6nemli garti, farkli
inang, farkli diigiince, farkli hayat tarzlariyla birlikte bir arada yasamaktan ke-
der degil haz duyabilen kisilerin yetistirilebilmesidir. Bunun icin de insan sev-
gisinin kistas alindig bir egitim ve din egitim modeli gereklidir. Egitim, insana
diger bireylerle kendi arasindaki olmasi gereken iligki bi¢cimlerini 6gretir. Bun-
dan da birlik ruhu ve bilinci olusur ki, buna “ittihAd” denir.?? Egitim, kisile-
re 6ncelikle birlik ve beraberlik duygusu, digerkdmlik ve sevgi agilamalidir. Bu
duygularin etkisi, devletin kanunlarindan fazla olacaktir.?

Abduh’a gore toplum olarak geri kaligin en 6nemli sebebi, insanin kendi
yararini disiindtigii gibi bagkalarinin yararini da diisiinmeyi, toplumuna ya da
vatanina yonelik zararlari, kendine yonelmis zararlar olarak gormeyi saglayan
dini ve akli egitim ruhunun yayginlasmamis olmasidir. Boyle bir ruh yayginla-
sirsa kisi, toplumun menfaatini kendi menfaatinden tistiin tutmaya baglar. Ab-
duh’a goére suurlu bir din egitimi ile bu tiir bir sonuca ulagsmak miimkiindiir.
Avrupa milletlerinde olan birlik ruhu, aslinda alti seneden fazla siiren bir din
egitiminin de sonucu olarak goriilebilir.?*

Abduh, ruhi fakirligin bencillige sebebiyet verdigi kanaatindedir. Bencil-
lik ise toplumsal birlik ruhunu zayiflatmaktadir. Birlik suuru zayif olursa top-
lumun her alanda zayifliklar kendini gosterir. Bu yiizden egitimin amaci, Is-
lAm1 anlayisa uygun olarak insani ruhun kazandirilmasiyla vatanseverlik suu-
runun olugturulmasidir.’

Abduh’un savundugu “yeni egitim anlayis1”, ailede baglamalidir. Ailenin
1slahi, toplumsal slahin vazgecilmez bir unsurudur.?® Abduh, kadilik ve Mi-
sir Genel Miiftiiliigii yaptig: siralarda davalarin yiizde yetmis beginin akraba-
lar arasinda oldugunu gérmiistiir. Bu davalarin sebebi, ayni aile iiyelerinin bir-
birlerine duyduklar: kin ve nefrettir. Bu yiizden egitim, ailede baglamali ve ai-
lenin biitiin fertlerini kapsamalidir. Kadinlar: egitmek de bu agidan aile egiti-
minin 6nemini ortaya koymaktadir. Kadinlara, egitim yolu ile erkeklerle esit
derece sorumluluk sahibi olduklar1 benimsetilmelidir.?”

Abduh’un din egitiminin temel gayesi, ruh egitimidir. Ama bu, mistik bir
anlayigin sonucu degildir. Abduh’un metodu, “Ahlaki metottur”. O, mille-

22. Resid Riza, Tarihuw’l-Ustdzi’l-Imam, 11, 144, Muhammed el-Behiy, el-Fikru’l-Islami,
s. 108-109.

23.  Bkz. Osman Emin, “Misir’da Rénesans: Muhammed Abduh ve Ekolii”, cev. Ihsan Dur-
du, Isléam Diisiincesi Tarihi, editor: M.M. Serif, Tiirkce baskinin editérii: Mustafa Ar-
magan, Insan Yayinlari, Istanbul 1991, IV, 300.

24. Bkz. Abduh el-A’malu’l-Kamile, 1, 650.

25. Bkz. Muhammed el-Behiy, el-Fikru’l-Isldmi, s. 110.

26. Bkz. Ammara, el-Tmdm Mubammed Abdub, s. 239.

27. Abduh, el-A'malu’l-Kamile, 111, 159.
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ti ve immeti meydana getiren cesitli unsurlar arasinda birlik unsurunun da
o6nemli oldugunu diisiinmektedir. Farkliliklar yadsinamayacak kadar dogal-
dir. Oyleyse esas olan herkes icin “ayni” kabul ettigimiz ve evrensel denebi-
lecek hakikati dikkate alan yeni bir etik anlayis1 gelistirmektir. Farklilikla-
rin uyum igerisinde yasamasi i¢in bir kuralli iligkiler zeminine ihtiya¢ bulun-
maktadir. Abduh’a gore eger din egitimi, kalplere manalar génderen ve kal-
bi manalari harekete gegirebilen, goniilleri gaflet tembelliginden kurtarabilen
bir tarzda yapilirsa, “ruh birligi” zeminini saglayabilir. Bu sebeple din egiti-
min islahi, immetin ruhuna sirdyet edecek yeni bir hayat anlamina gelecek-
tir. Bunun igin sarf edilmesi gereken gayret, herhangi bir siyasi islahtan da-
ha etkili olacaktir. Cilinkii siyaset kuvvettir, kuvvet, aslinda geref ve satvetle
olur. Seref ve satvet ise birlikle temin edilir. Birligi saglamanin yolu ise din
egitiminden ge¢cmektedir?s.

Abduh’un din egitiminin “ruh birligi”ni saglama 6zelligine vurgu yapmasi,
sadece fertler arasinda bir tiir “iletisimsel akli” hakim kilma amacina yonelik
degildir. O ayni zamanda egitim ve 6gretim faaliyetlerinin de ruh birligi anla-
yigina hizmet etmesi gerektigini diigtinmektedir.

Abduh’un yasadigi dénemde Osmanli Imparatorlugu’nun hemen hemen
her yerinde egitim iki tiirlii okulda yapilmaktaydi. Osmanli Imparatorlugu bii-
rokraside iki sinif memurun yan yana ¢alistigi (daha dogrusu birbiriyle ¢ekisti-
gi), iki tiir diinya goriistiniin birbiriyle ¢atigtigi bir toplum sistemi halinde 6m-
riinii tamamlamigtir. Bunun idarf ve sosyal hayatta yarattigi sancilari, son nesil
Osmanli aydinlar1 cekmislerdir.?

Ayni dénemde Misir’da da egitim alaninda birbiriyle rekabet halinde olan
iki sistem bulunmaktaydi. Ulkenin zihinsel hayati, tamamen iki ayri kanaldan
akmaktaydi. Eski sistem, kasabalarda medreselerle bagliyor ve Kahire’de Ezher
dinf egitim merkezi ile sonuglaniyordu. Yeni sistemde ise ilk ve ortaokul sonra
{iniversiteler vardi. Baslangicta bu okullarda, pratikte hicbir Islami bilgi verile-
memistir. Ciinkii kimse geleneksel Islami 6gretilerin, bu sekil okullarda 6gren-
cilere nasil okutulacagi konusunda bir fikre sahip degildi.*

Dini egitimin esas alindig1 geleneksel okullarla Avrupa modelindeki okul-
larin birbiriyle iligskisi bulunmamaktaydi. Geleneksel okullar durgunluk ve ko-
rii koriine taklitten muzdaripti. Bunlar bir sekilde din egitimi yapiyorlardi ama

28.  Bkz. Ahmet Akgiindiiz, Belgeler Ger¢ekleri Konuguyor, Nesil Matbaacilik, izmir 1989,
s. 155.

29. Bkz. Ahmet Taner Kuglaly, Siyasal Sistemler — Siyasal Catigma ve Uzlagma, imge Kita-
bevi Yayinlari, 1993, s. 68.

30. Bkz. W. Montgomery Watt, Islim Nedir, cev. Elif Riz4, Birlesik Yaymlari, istanbul
1993, s. 214.
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modern diinyada yasamanin sikintilarindan haberleri yoktu. Yeni okullarda da
kiiltiiriin devamliligi konusunda bir endise mevcut degildi.

Kurumlarin bu ayrimi “ruhlarda boliinme” meydana getirmekteydi. Ab-
duh’un “ruht birlik” derken kastettigi, bu boliinmeyi, Ahlaki koklere dayan-
mak siretiyle gidermeye calismaktir. Bu noktada o, Islim’t hem bir degisme
prensibi hem de degisim tizerinde bir kontrol mekanizmasi olarak gérmek is-
temistir. Din egitimi bu tiir bir Isldm1 anlayisla ele alinmalyd:. Islami diisiince
modern diinyada samimi bir Miisliiman olarak nasil yasanabilecegi {izerine yo-
gunlagmaliydi. Abduh’a gore modern hayattan kaginmak miimkiin degildi ama
Islam da bu hayatin kilavuzu olabilirdi.!

Islam cemiyetindeki béliinmeleri birlestirmek ve onun kéklerini kuvvet-
lendirmek i¢in yapilmasi gereken sey, egitimi birlestirmektir. Ruhlarda boliin-
me ancak bu sayede 6nlenebilir. Bu egitim sisteminde din ve ilim birlestirile-
cektir. Islim hem bir degisme prensibi hem de bu degismeler iizerinde hayir-
Ii bir kontrol mekanizmasi olarak islev gorecektir. Béylece modern diinyanin
gerekleri benimsenecek ve modern diinyada iyi bir Miisliiman olarak yasama-
nin yollar1 6gretilecektir.’?

Din Egitiminin Genel Esaslar1 ve
Din Egitimini Islah Programi

Abduh’un, birini Osmanli Seyhiilislimina, digerini Ingiltere’nin Misir mii-
messili Lord Cromer’e sundugu layihalarda®® savundugu dini egitimi islah prog-
rami, belli dlgiilerde toplum tizerinde tekelci kontrol arzusu tasimaktadir. Bu-
rada toplum, bir “totalite” veya miikemmel bir sistem olarak goriilmektedir.
Abduh, Islam toplumlarinin “yamali boh¢a” halinden memnun olmadig1 icin
kendince bir diizen formasyonu gelistirmistir. O, din egitimine dayanarak, dini
manada ifadelendirilmek sartiyla “rule of law”in koruyuculugu altinda, kurall,
sinirlt ve uzlagmalara dayali bir hayatin teorisini belirlemeye caligmigtir.

Abduh layihalarinda 6ncelikle din egitimindeki genel ilkeleri belirleme
yoluna gitmektedir. Ona gore din egitiminde 6ncelikle akideyi kuvvetlendi-
rip onu akillara hakim kilabilecek iman ilimleri yer almalidir. Bu yiizden egi-

31. Bkz. Albert Hoorani, Cagdas Arap Diisiincesi, cev. Latif Boyaci, Hiiseyin Yilmaz, In-
san Yayinlari, Istanbul 1994, s. 158-160.

32. Bkz. Hiiseyin Gazi Yurdaydin, Isldm Taribi Dersleri, Ankara Universitesi {lahiyat Fa-
kiiltesi Yayinlari, 1988, s. 243-246.

33. Layihalarin tam metinleri icin bkz. el-A'mdlu’l-Kdmile, 111, 71-87(Osmanlida Egitimi
Islah Layihast); III, 91-101 (Suriye’de Egitimi Islah Layihasi)
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tim, sahih bir akdid iizerine bini edilmelidir. Din egitimi, iman hakikatleri-
nin lezzeti ile nefis 1slahini esas almalidir. Bunun ig¢in “batini fikih” da deni-
len “vicdan ilmi”ne yonelmek tercih edilmelidir. Bu alanda ruhun kurtulu-
sunu saglayabilecek dogruluk, emanet, riza, cesiret ve ruhun helakine sebep
olan yalan, hiyanet, korkaklik, kiskanglik, koguculuk gibi i¢sel durumlar tize-
rinde durulmalidir.

Abduh’ta din egitiminin genel esaslari, “kalbi fiillere” dayanmaktadir. Kal-
bi fiiller konusunda bir suur saglanirsa, maneviyat, kisiyi, bildikleriyle amel
eden bir sahsa doniistiirecektir. Bundan sonra Kur’an ve sahih Siinnette acik-
lanan ve mezhep imamlarinin da {izerinde ittifak ettikleri helal ve haramlar1
konu edinen ilimler din egitiminde yer alir. Thlis ve samimiyet esasina daya-
I1 bir hayatin gerceklesmesi i¢in din egitiminin vazgecilmez ilimlerinden bi-
ri de, batin ve zihir ilimlerini destekleyen ve onlara genel bir biitiinliik ka-
zandiran siyer ilmidir. Din egitimi, kalbi fiiller, haram ve helaller ve Rasi-
lullah’in, ashabinin ve ragid halifelerin yaptiklarinin etkili yoldan anlatimi-
na dayanmalidir.*

Abduh, Osmanli Seyhiilislimina yazdigi layihada egitim ve 6gretim aci-
sindan toplumu ii¢ sinifa ayirmaktadir. Birinci sinif, din egitiminde ilk6gretim
safhasina tabi tutulmasi gereken siniftir. Bunlar genelde zanaat, ticaret ve zira-
at erbabinin ¢ocuklaridir. Devletin bunlardan bekledigi seylerle din egitiminin
konular1 6rtismelidir. Devlet igin bu kesimin itaat ve baglilik duygulari 6nem-
lidir. Mallarini1 Allah igin bol bol harcamalar1 da bu kabildendir. Yabancilarin
devlet diigmant propagandalarinin da bu kesimin kalplerine yol bulmamasi ge-
rekmektedir. Bu yiizden din egitimin ilk safhasinda, kalplere ve goniillere ha-
miyet ve Islami milliyet duygular: yerlestirilmelidir.

Abduh bu ilk seviye din egitimi igin su cesit kitaplarin okutulmasini tavsi-
ye etmektedir:

1. Mezhepler arasindaki goriis ayriliklarina deginmeyen ve fakat Ehl-i Siin-
net alimlerinin ittifakla kabul ettigi inang esaslarini igeren kisa bir akaid
kitabu.

Bu kitapta iman esaslari, kuru itikadlar olarak degil, ikna edici delil ve
misallerle anlatilmalidir. Yine bu kitap, Islam’mn, Yahudi ve Hiristiyan-
liktan farkliliklari tizerinde durmali, misyonerlerin faaliyetleri kargisin-
da meydana gelebilecek siipheleri cevaplandirabilecek bir muhtevaya sa-
hip olmalidir.

2. Helal ve haramlar, iyi ahlak ve kétii huylar tizerinde duran bir kitap.

34. Resid Ruza, Taribu Ustdzi’l-Tmdam, 11, 509-511, Abduh, el-A'malu’l-Kamile, 111, 76-77,
Muhammed el-Behiy, el-Fikru’l-Islami, s. 110-112.



MUHAMMED ABDUH’TA DINi DUSUNCEDE ISLAH VE YENILIK, FIKRI CAGDASLASMA « 127

Bu kitap Kur’an ve sahih Siinnette bulunmayan ve topluma zararli olan
batil inang esaslarina ve bid’atlere de yer vermelidir.

3. Islam Tarihi ile ilgili kisa bir kitap.
Bu kitap, Hz. Peygamber’in ve sahabelerinin 6rnek ahlaklari ve yaptik-
lar1 bityiik isler iizerine yogunlagmalidir. Islim’mn hangi esaslari dikka-
te alarak nasil hakimiyet tesis ettigi izerinde de durulmalidir. Bilhassa

ihlas, cihad ve ittihad ruhu anlatilmalidir. Kitap, Osmanli halifelerinin
hayatini da konu edinmelidir.**

Abduh’a gore genelde resmi gorevlilerin, miilkiyeli, tibbiyeli, harbiyeli olan-
lar i¢in yapilacak din egitiminde de devletin bu siniflardan beklentileri esas alin-
malidir. Harbiyeli, canini kilicinin ucunda bilecek, 6lecek ve zafer kazanacak-
tir. Adalet terazisi adliye siifinin elinde olacaktir. Idareci grup, dirayet ve ihti-
sas sahibi olacaktir. Din egitimi, bu siniflar icin s6z konusu gorevlerin hakkiy-
la yerine getirilmesini saglayacak bir suurla verilmelidir. Bu siniflar, ilk derece
din egitimini almalarindan baska ayrica yiiksekokullarda su tarz kitaplarla din
egitimine tabi tutulmalidirlar:

1. Mantk, akil yiiriitme ve cedel yontemi esaslarini ve bunlarin énemli ko-
nularini kapsayan ilimlere giris kitabu.

2. Islam mezhepleri arasindaki goriis ayriliklara deginmeyen akidelerle
ilgili bir kitap.
Bu kitapta Islam’in Hiristiyanhk ve Yahudilikle karsilagtirilmasi yapal-
mali ve Islam’mn, uhrevi mutluluk yaninda, diinyevi mutlulugu da esas
alan, medeni hayatin zorluklar: kargisinda ruhu kuvvetlendiren bir din
oldugu iizerine vurgular bulunmalidir.

3. Helaller ve haramlari, iyi ve kotii davranis modellerini, ilk safha din egi-
timindekinden daha ayrintili bir sekilde agiklayan bir kitap.

Bu eserde iyi ve kotii huylarin sebepleri ve sonuclari, akli ikna ve nefsi
tatmin edecek gekilde izah edilmelidir. Dini hiikiimlerin hikmetleri ve
diinyevi hayata olan katkilar1 ele alinmali, dinin esaslari, selef-i salihi-
nin hayat tarzi dikkate alinarak aciklanmalidir.

4. Hz. Peygamber’in ve Sahabenin hayatini, farkl asirlarda yapilan Islam
fetihlerini, Osmanl halifelerinin Islam’a hizmetlerini ele alan tafsilatl
bir tarih kitabu.

Bu tarih kitabinda olaylar, dini acidan takdim edilmeli, siyasi taraflar
ihmal edilmelidir. Yine bu kitapta Islam hakimiyeti iizerinde durulmak

35.  Bkz. Resid Riza, Tarihu’l-Ustdzi’l-Iméam, 11, 519, 555, Abduh, el-A'malu’l-Kdmile, T11,
77-78, Akgiindiiz, Belgeler Gergekleri Konugsuyor, s. 150.
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stretiyle, kalpleri, mevclidu muhafazadan ¢ok kaybedileni aramaya tah-
rik edebilecek ifadeler yer almalidir.3¢

Abduh’a gére ulema sinifinin yetistirilecegi okullarda ise diger iki sinif icin
onerilen model yaninda agagida yer alan bir uzman egitimine de yer verilme-
lidir. Bu egitimin maksadi, iimmetin ilim ve irfan rehberlerini yetistirmektir.

1.

Kur’an tefsiri

Kur’an Miisliimanlarin bagarilarinin arka planini olusturmaktadir. Miis-
limanlarin kaybettiklerini yeniden elde etmelerinin tek yolu da yine
Kur’an’a donmektir. Kur’an’in sesi, kalplerin derinliginde yansimadikca
Miisliimanlarin ataletten siyrilmalari miimkiin olmayacaktir. Kur’an’in
hakiki manalarinin anlagilmasi igin tefsire ihtiya¢ bulunmaktadir. Kessdf
tefsiri ile Nigabtiri’nin tefsiri tercihen okutulabilir.

. Arap dili ve ilimleri

Bunlar, sarf, nahiv, meani, beyan ve cahiliyye dénemi tarihi ilimleridir.
Bu ilimler, Kur’an ve Siinneti anlama ve anlamlandirmada yetkinlik ka-
zandiracak derecede 6grenilmelidir.

. Hadis ilmi. Bu ilimden maksat, Kur’an’in tefsirine yardimci olabilecek

Rastilullah’in beyanlarini tespit edebilmektir. Kur’an nassina muhalif
olan hadis rivayetleri burada asla yer almamalidur.

4. Gazali’nin Thy4 adli eserinde yaptig: gibi biitiin tafsilatiyla ahlak ilmi.

. Ser’ hitkiimlerin anlagilmasi icin gerekli olan kiilli kaideleri 6greten ve

naslardan hiikiim ¢ikarabilmenin inceliklerini verebilen ustl-i fikih il-
mi. Bu konuda $atbi’nin el-Muvdifakdt adl eseri tercih edilebilir.

. Yeni gelismeleri ve yeni tarih tezlerini de kapsayan tarih ilmi.
. Hitabet, ikna ve cedel ilmi.

. Genis kiiltiir ve fikir sahibi olmak icin Islim mezheplerinin goriislerini

delilleriyle 6greten Islam Mezhepleri Tarihi, Kelam, akil yiiriitme ve is-
tidlal ilmi (ilmu’n-nazar), problemleri c6zmede ihata giicii verecek fel-
sefe kitaplarini esas alan felsefe ilmi?”.

FiKRI CAGDASLASMANIN TEOLOJiK TEMELLERI

Abduh’un diisiince sorunlari, bir bakima Islam diisiincesinin sorunlariyd:
ama ayni zamanda XIX. yiizyil Avrupasinin 6zellikle bilim ile din arasindaki

36. Resid Riza, Taribu Ustdzi’l-Imdm, 11, 533vd; Abduh, el-A'malu’l-Kamile, 111, 79-80.
37. Bkz. Abduh, a.g.e. 111, 81-83; Akgiindiiz, Belgeler Gercekleri Konusuyor, 152-154.
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biiyiik tartismalarin da sorunlariydi. Islam, Abduh’a iki ug arasinda bir orta yol
olarak goriilmekteydi: Insan aklinin savlari ve modern bilimin bulgulariyla tam
uyum iginde olan, ancak ilahi agkinligi da koruyan bir din. Islam hem insan do-
gasinin diniydi hem de modern diinyanin sorunlarinin cevabiydi.

Cagdaglagmayi, olgusal gerceklik olarak kabul edersek Abduh’un yapmak
istedigi bu “gerceklikle” agkin Tanri’nin bir arada diisiiniilmesidir. Abduh, hem
modern hem de Tanrih bir toplum pesindedir. Ciinkii insanlar arasindaki etik
iligki ancak Tanrili bir toplumda miimkiindiir. Abduh, bir taraftan Bat1 diigiin-
cesindeki insanin merkezi konumunu Islam’la birlestirmek isterken, diger ta-
raftan Islam’in esaslarindan hareketle insanin kendi kendine yeterli dogal bir
varlik olarak merkezilestirilmesini sinirlamak istemektedir. Abduh’a gére in-
san varhiginin 6tesinde agkinligi yok sayip varligi kendinden menkul bir 6zgiir-
likk ile donatmak, “ben”in yikiciligini mesrilagtiracaktir.

Abduh’un biitiin dini diistincede 1slah faaliyeti bu tiir bir fikri cagdashg:
saglamaya yoneliktir. Abduh’ta dini islah, gercekte dinin Islam diinyasinda top-
lumsal ve bireysel gelisimi saglayan aktif bir gii¢ haline doniistiiriilmesini sim-
gelemektedir. Bagka bir ifade ile Abduh biitiin ilgisini, dinf anlayista bir reform
diisiincesine degil, Miisliimanlarin rénesansina yogunlastirmigtir. Bu yiizden M.
Ammara, Abduh’la ilgili eserine su baghgi koymustur: Muhammed Abduh: Dini
Tecdid Yoluyla (Toplumu Islaha Calisan) Diinya Miiceddidi.

Abduh’a gore 6nce ferdin ruhunu yiicelten dini ve ilmi donanima ihtiyag
duyulmaktadir. Ilmu’l-hayati’l-beseriyye ile ilmu edebi’n-nefs bu yiizden Miis-
liimanlarimn ihtiya¢ duyduklari ilimlerin baginda gelmektedir. Islam ahlakinin
esaslar1 ddhilinde ruhi melekeleri gelistirebilen bir din ve bir ilim anlayisi yay-
ginlagtirilmalidir. Ruh egitimi yapildig: takdirde kisi, kdinattaki yerini kavrar
ve var olugun iyiligi icin nasil bir yol takip edecegini idrak eder. Boylece Ale-
min hayrina olanlari elden geldigince yiikseltmeye ¢alisir; devlet, vatan ve mil-
let i¢cin kendi {izerine diisen sorumluluklar1 yakinen bilir.*’

Tevhid

Abdubh, tevhid ilkesine bu tiir bir ahlaki boyuttan bakmug; Allah’in birligi ve
tekligini, evrenin tek ve biricik hakimi olan Allah anlayisini yeniden Islam ah-
lakinin merkezine yerlestirme gayesini giitmiistiir. Ciinkii ona gore Islam, tev-
hid prensibi ile birlikte sadece sekli putperestligi kaldirmamis, ayni zamanda

38. Bkz. Roxanne L. Euben, Aynadaki Diigman, cev. Orhan Diiz, Insan Yayinlari, istanbul
2008, s. 195.
39. Abduh, el-A’mdlu’l-Kdmile, 1, 650.
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manica putperestlige benzeyen her tiirlii unsurun da kokiinii kazimigtir. Boy-
lece akillar, batl itikadlarin dogurdugu fasit vehimlerden kurtulmus, ruhlar,
bu fasit vehimlerin yol actigi kétii huylardan temizlenmistir. Bu, insanligin iti-
barini yiikseltmek, onun serefini yeniden iade etmek demektir. Ciinkii tevhid
inanc, insanin Allah’tan bagka hi¢ bir varlik 6niinde egilmemesini gerektirir.*

Fatiha Saresi’nde ifade edildigi gibi “yalnizca Allah’a ibadet etmek ve yal-
nizca O’ndan yardim dilemek” seklinde anlasilmasi gereken tevhid, insanla-
r1 diger insanlara bagimli ve kéle olmaktan kurtarir. Bu yiizden tevhid, bir in-
sanin diger insanlar karsisinda serefli, izzetli, hiir ve bagimsiz olmasinin ilahi
kaynagidir.#! Tevhid ilkesiyle her insana Hz. Ibrahim’in séyledigi gibi; “Dogru-
su ben yiiziimii, gokleri ve yeri yaratana, dogruya yonelerek cevirdim, ben pu-
ta tapanlardan degilim.” (6/En’am, 79) demek veya Hz. Peygamber’in Kur’an
diliyle: “Namazim, ibadetlerim, hayatim ve éliimiim, dlemlerin Rabbi olan Al-
lah icindir. O’nun hi¢ bir ortagi yoktur. Boylece emr olundum ve ben Miislii-
manlarin ilkiyim.” (6/En’Am 162-163) sozlerini sdyleme hakki verilmig, hatta
bu onlara gerekli kilinmustir. Insan haysiyetli bir hiirriyete tevhidle kavusmus,
irddesi biitiin kayitlardan tevhidle kurtulmustur. Insan diisiincesi tevhidle bir-
likte aracilara, sefaatgilere, kahinlere, sirlari bildiklerini iddia edenlere, kendi-
lerine kul ile Allah arasindaki miinasebetleri murakabe yetkisi verildigini iddia
edenlere, kurtulus yolunu, mutlulugun ve mutsuzlugun giiciinii ellerinde bu-
lundurduklarini zannedenlere baglanmaktan ve onlara esir olmaktan 4zade ol-
musgtur. Neticede herkes, her hiir kiginin sahip olmasi gereken hak ve hiirriye-
ti elde etmistir. Herkes esittir. Aralarinda ne hak y6niinden digerlerinden iis-
tiin ve degerli ne de bayagi ve degersiz olanlar vardir; onlarin birbirlerine olan
tistiinliikleri sadece takva iledir, isledikleri amele goredir. Faziletleri de akilla-
rinin ve bilgilerinin Gstiinliigi iledir.*

Abduh’a gére Islam dini, tevhid akidesi ile inanani kendisi ile Allah ara-
sina girmeye c¢alisan her tiirlii araci ve sefaatgilerden kurtardigi icin mii’'min
tizerinde Allah’tan bagka gozetleyici birakmamigtir. Tevhidin bir manasi da bu-
dur. Bir Miisliiman, dindeki kabiliyeti ve idraki ne kadar yiiksek olursa olsun,
ona nispetle bilgi ve idrak bakimindan alt seviyede bulunan bir dindagina kar-
s1 nasihat ve irsaddan baska herhangi bir yetkiye sahip degildir. Islim’da giizel
6glit, hayra davet ve kotiiliikten alikoyma gorevinden bagka hicbir dint salta-
nat, hi¢bir dinf otorite yoktur. Miisliimanlar nasihatgilardir; onlar, hayra ¢agi-
ran bir toplumdur. Bu yiizden ister giiclii olsun ister zayif, hi¢bir insan bagka
birinin akidesi iizerinde otorite sahibi degildir. Islam bir kimseye yeryiiziinde

40. Muhammed Abduh, Risdletu’t-Tevhid, Kahire, Daru’s-Sa’b, tsz., s. 124.
41.  Abduh, Duriis mine’l-Kur’an, nesr: Daru ihyai’l-Ulam, Beyrut, 1984, s. 47.
42.  Abduh, Risdletu’t-Tevhid, s. 124-126.



MUHAMMED ABDUH’TA DINi DUSUNCEDE ISLAH VE YENILIK, FIKRI CAGDASLASMA « 131

ya da gokyiiziinde “baglama” ya da “cézme” yetkisi vermemistir. Islim’a gore
inanca egemen olma veya imana baski uygulama gibi bir hak yoktur.*

Abduh’a gore herkesin vicdani sirlarini Allah’a birakmak Islami tabiatin
bir geregidir. Din, kulun Tanr1 ile miinasebetinin adidir. Akide bu miinasebe-
tin tavridir. Tavirlar da cesit cesittir. Oyleyse akide ve inancin degerlendirme-
sini Allah’a birakmak gerekir. Inanci sorgulayacak olan sadece Allah’tir. Kulun
bu konuda herhangi bir miidahalesi olamaz.*

Abduh, tevhid inancina dayanarak tabiatin belli bir diizen icinde hareketini
de temellendirmektedir. Muhammed Abduh, Kur’ani bir kavram olan “Siinne-
tullah’tan hareket etmek stretiyle dogal olaylarin tabi oldugu kanunlarin, var-
lik ve hayatin idimesindeki 6nemli yerini sikca vurgulamaktadir. Ona gore bir
Miisliiman i¢in dogal fenomenler arasinda sebep-sonug iligkisini inkar etmek,
aklin ve mantigin gecerliligini gormezlikten gelse bile, dinine olan baghiligin-
dan vazge¢cmedikce miimkiin degildir. Hatta Abduh, bir din olarak Islam’1 bile
sebepler-sonuglar sistemi olarak tarif etmeye meyilli olmustur.®

Stinnetullah’tan bahsetmek, tabiati bir ‘kosmas’ olarak gérmektir. Tabiat,
amagsiz bir diizene sahip olmayip, bir gayeye isaret etmektedir. Tabiat Allah tara-
findan kendisine yerlestirilen kanunlarla igler. Bu yiizden kendisine has yapust ile ta-
biat 6zerk bir varliktir. Oyleyse insan bu diizenin kanunlarini arastirmali, kesfetme-
li ve onu, IslAm’in Ahlaki gayesinin gerceklesebilecegi bir alan haline getirmelidir.

Bilindigi gibi Es’ariligin Allah-tabiat iligkisi, dlemde nesnelerin gergek bir
tabiati olmadigin, seylerin arasinda zorunlu veya nedensel bir iligki bulunma-
dig1 esdsini sonug vermektedir. Bu diistiira gére 6yle bir diinyada yagsanmak-
tadir ki, her an her sey olabilir.*¢ Zira Allah diinyay: her an var etmekte, her
an yok etmektedir. Bundan dolay1 diinyamiz Allah’in, Allah ile birlikte velile-
rin, kutuplarin ricilu’l-gaybin tasarrufuna agiktir. Simdi bu tiir bir tabiat go-
riistinden hareketle en azindan doga bilimlerini temellendirmek miimkiin ol-
mayacaktir. Bdyle bir tanri imaji, insan 6zgiirliigii olmadig: gibi bir yanilsama-
y1 da beraberinde getirecektir. Tamamen keyfiyete dayali bir diinya diisiincesi,
insanlik tarihinin en eski travmali imajidir ve sunu igerir: “Oyun oynayan ¢o-
cuk tanri, kotii niyetli seytandan daha tehlikelidir.”#

43. Bkz. Abduh, el-A'malu’l-Kdmile, 111, 275-276.

44.  Abduh, el-Islim ve’n-Nasraniyye maal Ilm ve’l-Medeniyye, Matbaatw’l-Mevsaat, Mi-
sir, tsz., s. 78-80.

45.  Mazharuddin S1ddiki, Isldm Diinyasinda Modernist Diisiince, cev. M. Firat-G. Kork-
maz, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1990, s. 18-19.

46. Bkz. Ilhami Giiler, ‘Osmanli Popiiler Dini Edebiyatinda ‘Diinya’ya Kargi Mesafe Bi-
linci’, Isldmiyat, c. 2, say1: 4, Ekim-Aralik 1999, s. 37-38.

47. Bkz. Jan Philipp Reemtsma, Vahseti Kavramak, ¢ev. Ender Atesman, Ayrint1 Yayinla-
r1, Istanbul 1998, s. 85.
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Abduh, Determinizmi bir diizenleyici ilke olarak kabul etmektedir. Bagka
bir ifade ile onun Determinizmi, bir varlik felsefesi olugturma c¢abasi degildir.
O, ilm1 ve begeri bir gelisme igin tabiata ve insana hiir bir alan birakmanin zo-
runluluguna inanmaktadir. Determinizmi, tabiatin incelenmesinde, insanin 6z-
giirce hareketinde din dig1 bir alan yaratma maksadiyla, Abduh kabul etmekte
ve onu bu maksada uygun incelemektedir.*®

Abdubh, Siinnetullah fikrini tabiat anlayiginin teolojik temeli yapmakla hem
fikri, tabii, ilmi gelismenin temeli olan nedenselligin tamamen reddini iceren
Eg’ari atomculugunu diglamig olmakta hem de kati bir Determinist anlayigin
getirebilecegi, ‘Allah’t aradan ¢ikarma’yi geride birakmaktadir.

Biitiin bunlardan anlagilmaktadir ki, Abduh, tevhid prensibini, insan hiir-
riyetinin, toplum huzurunun, esitligin, ilm1 zihniyetin, bu zihniyetin en énem-
li diismant olan taklit zincirinin kirilmasinin, aragtirma ruhunun elde edilme-
sinin, tabiatin diizenliliginin, din 6zgiirliigiiniin biricik teolojik temeli olarak
gormekte ve bu inanci daha ¢ok bu agilardan izah etmektedir.

Niibiivvet

Abduh’un vahiy konusunda 6ncelikle tizerinde durdugu nokta, vahiy ile
insanilik arasindaki varsayilan kargithigi halledebilmektir.

Muhammed Abduh, peygamberligin imkanini aciklamaya calisirken insan
fitratinin temiz yaratihigi fikrinden hareket etmekte, ‘temiz fitratla’ niibiivvet
arasinda bir ilgi kurmaktadir. Ona gore insan kotiiliige meyyal olarak yaratil-
mamustir. Tam aksine iyilik insan fitratina yerlestirilmistir. Insan ahsen-i takvim
lizerine yaratilmistir. Su kadar var ki insan fitratinda dogal olarak bulunan ‘iyi-
lik’, gaflet, heva ve heves, nefsani vesvese ile ‘rtiilmiistiir’. Fitrat bizzat kendi
olarak bir Kadir-i Mutlak’in varligini ‘bilmeye’ yatkindir. Fakat iyiligin bir gos-
tergesi olan bu ‘bilme’nin ‘6rtiilerden’ kurtulmas: gerekmektedir. Iste bu yiiz-
den bir ‘6giit verici’ye, bir ‘hatirlatics’ya ihtiyag bulunmaktadir.

Demek ki, niibiivvetin maksadi, diigiiniiriimiize gore, iman inga etmek, iyilik
empoze etmek, fazileti kurmak degildir; zaten fitrattan verilmis iyilik ve giizellik
duygularini a¢iga vurmaktir. Niibiivvetin maksadi, fitrat1 asil safligina kavustur-
mak, inanci giin yliziine ¢tkarmaktir. Bunun igin bir ‘hatirlaticr” yeterlidir. ‘Sen
sadece hatirlaticisin.” (88/Gasiye, 21) Ayetini bu sekilde anlamak icap etmektedir.*

48.  lIscan, Muhammed Abdub’un Dini ve Siyasi Goriigleri, s. 183.
49. Muhammed Abduh, Tefsiru Ciiz’i Amme. Kahire, 1967, s. 18, 75-89; el-A'malu’l- Ki-
mile Ii’l- Imam Mubammed Abduh, 11, 459.
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Abduh, bu goriigiiyle nebinin, Nietzche’nin tabirini kullanacak olursak ‘ci-
leci rahibi’ gibi olmadigini anlatmak istemektedir. Nebi, ‘hastalar siiriisiiniin
alnina yazilmig bir kurtarici, bir ¢oban, bir savunucu’ olarak anlagilmamalidir.
Niibiivvet, ‘aci ¢ekenler tizerinde egemenlik’ degildir. Peygamberlik yetkesi, in-
sanin tamamen diginda bir kurtarict yetke olarak goriilemez. Bu yiizden nebi,
‘sucluluk duygusunu sémiiren kisi’ olarak ortaya ¢tkmamaktadir.*®

Abduh’un nebi tarifi, akli anlatim tarzina uygundur. O, peygamberi ilahi
keremle donatilan biri olarak gérmektedir. Ona gore nebi, ilim ve amel y6niin-
den hak tizere yaratilmig insandir. Bu yilizden hikmet geregi yalnizca hak olani
bilmektedir. Nebinin bu 6zelligi, sonradan 6grenilmig fikir ve diigiinceler cin-
sinden degil, fitratindan kaynaklanmaktadir. Il4hi égreti, ilahi talim geregi fit-
ratta mevcut olan durumun bir sonucudur.’! Diisiiniiriimiize gore ilahi tAlim’in,
yani vahyin, ‘bir araci veya aracisiz Allah katindan gelen ve 6zel sahsin nefsin-
de bunu hissettigi irfin’ olarak tarif edilmesi, vahyin husiile gelmesindeki akli
zorluklar1 ortadan kaldiracaktir.’?

Kur’an tefsiri konusunda 6nemli bir caligmasi olan Fehd b. Abdirrrahman,
Abduh’un vahiy tarifinde yer alan ‘insanin kendi nefsinde buldugu irfan’ kis-
mini oldukga ciir’etkar bulmaktadir. Ciinkii vahiy dahili bir duruma degil, ha-
rici bir duruma tekabiil etmektedir. Vahiy insanin nefsinden nes’et etmez, Al-
lah katindan gelir. Abdurrrahman’a gére boyle bir izah, vahyi, tedrici bir kesif
yoluyla Hz. Peygamber’in nefsinde olusan bir olgu veya nefsi bir ilham olarak
gormek isteyen miistesriklerin iddialarini hakli ¢ikaracaktir.*

Abduh’un vahyi ve niibiivveti akla uygun bir tarzda yorumlama endisesin-
den kaynaklanan goriiglerinin elbette citkmazlari bulunmaktadir. Hatta goriisle-
rinin bir yéntem sorunu ile ele almak siiretiyle elestirisini yapmak da miimkiin-
diir. Kanaatimize gore biitiin bunlara ragmen Abduh’un tariflerinin en olum-
lu yonii, vahyin siire¢ psikolojisini ortaya koymaya ¢alismasi ve vahiy siirecin-
de peygamberin rolii tizerinde durmasidir. Bu tariflere gére vahiy, ilahi bir du-
rum olarak kabul edilmekte, fakat derin bir sekilde Hz. Peygamber’in i¢ kisi-
ligi ile baglantili oldugu ifade edilmek siiretiyle onun tamamen digsal olmadi-
g1 ortaya konmaktadir.

Abduh’un bu goriigiidiir ki, Fazlurrahman tarafindan gelistirilerek Kur’an’in
tarihselliginin felsefi temeli haline getirilmistir. Fazlurrahman’a gore vahiy, fi-

50. “Cileci Rahib’ agiklamalar icin bkz. Nietzsche, Abldkin Soykiitiigii Ustiine Bir Kavga
Yazist, cev. Ahmet inam, Say Yayinlari, Istanbul 2003, s. 129-134.

51. Fehd b. Abdirrahman, er-Rim1i, Menhecu’l-Medresetu’l-Akliyyeti’l-Hadise fi’t-Tefsir.
Beyrut, Miiessesetu’r-Risile, 1981, (I ve II. ciltler bir arada), s. 586.

52. Abduh, Risdletu’t-Tevhid, s. 88-89.

53. Fehdb. Abdirrahman, Menhecu’l-Medresetu’l-Akliyyeti’l-Hadise fi’t-Tefsir, s. 486-489.



134 « DOGUDAN BATI’YA DUSUNCENIN SERUVENI

kir ve s6z olarak Peygamber’in ruhunda ve zihninde dogmustur. Fakat ‘kay-
nak’ olarak vahiy, peygamberin 6tesinde bir bagka varliga aittir. Bu yiizden fi-
kirler, sozler ve kelimeler peygambere atfedilse bile, ilahi vahyin essiz niteligi
diger yaratici bilgi sekillerinden ayridir.’*

Fazlurrahman’a gore vahiy, Peygamber’in kalbine ve zihnine gonderilir.
Oradan, Peygamber’in zihninin evvelden beri sahip oldugu dilsel yapi1 seklinde
somutlasarak Peygamber’in dilinden araliklarla muhatabina ulagir. {lahi kelam,
Hz. Peygamber’in kalbinden disar1 akmistir.> Bu yiizden vahiy, Allah’in ruhu
ile Peygamber ruhunun bir ‘ufuk birlesimini’ temsil etmektedir. Mesaj elbette
‘bagka’ bir varliktan gelmektedir. Ama burada Peygamber’in ‘dahili idrak gii-
cii’ de bulunmaktadir. Bunun icindir ki Kur’an, tarihsel bir ortama ‘peygam-
ber’in zihni’ vasitasiyla Allah’in mukabelesidir.*

Abduh, niibiivveti insan aklini ve 6zgiirliigiinii vesiyet altina alan tanrisal
miidahale olarak anlamak istememis, bu yiizden niibiivvet igin Adeta bir alan
tespiti yapmustir. Ona gore varlik alaninda insan tamamen hiirdiir. Varlik saha-
sinda insan akli ve 6zgiirliigiine niibiivvet de dahil olmak {izere hicbir sinir ko-
nulmamugtir. Burada niibiivvetin ve dinin etkisi, sadece iyiye ve giizellige yon-
lendirmek icin 6giit verme, limli davranmaya tesvik, zulme ve kétiiliige gecit
vermeme gibi Ahlaki ilkeler bazindadir.5” Insanlara diinya islerini, ticareti, dev-
let yonetimini, ge¢im yollarini 6gretmek, niibiivvetin gayelerinden degildir. Bu
yiizden pratik hayatin tafsilati, rizik kazanma ve aklin, insan iradesinin, kdina-
tin ve sosyal hayatin sirlarini, gereklerini kesfetmede takinacags tavir, risdletin
kapsami digindadir.’® Bunlar beseri bilgi tiiriindendir.*®

Peygamberler insanlari, gegici zevkler pesinde kosmaktan vazgecip yiice ga-
yelere yonelmeye davet ederler. Bunu yaparlarken miijde verirler, inzar eder-
ler, Allah’in rizasina gotiirecek amellerden bahsederler. Sevaba ulagsma, aziba
diicar olmamanin yollarindan bahsederler. Peygamberler bize tarih 6gretmek
icin gelmemisglerdir. Yildizlar hakkinda bilgi sahibi olmamiz i¢in de peygamber
gonderilmemistir. Bunun icin ilim, sanat, siyaset, tarih vs. geyler risiletin ala-
nina dahil degildir. Bunlar beseri bilgi tiiriindendir.®

54. Bkz. Fazlurrahman, ‘Vahiy ve Peygamber’, cev. A. Biilent Baloglu-Adil Cif¢i, Tiirkiye
Giinliigii, say1: 23, 1993, s. 95-98.

55.  Bkz. Fazlurrahman, Islém, cev. Mehmet Dag- Mehmet Aydin, Selcuk Yayinlari, istan-
bul, 1981, s. 36-40.

56. Bkz. Bkz. Adil Cifci, Fazlurrahman Ile Islim’ Yeniden Diisiinmek, Kitabiyat, Ankara
2000, s. 71-88.
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58. Abduh, Risdletu’t-Tevhid, s. 95-96.

59. Abduh, a.g.e. s. 99-100.

60. Abduh, a.g.e. s. 99-100.
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Bu goriigleriyle Abduh, ‘vahiy’ s6zctigiintin bile hemen ilk basta insan 6z-
giirliigiine bir sinirlama getirdigi goriigtiniin temellerini ortadan kaldirmig, Tan-
ri’dan kaynaklandigi icin bazi seylerin tartigilamayacagi tezinin i¢sel uyumunu
da bozmusg oldugunu diisiinmekte, boylece insani gergeklere 6zenli bir din an-
layigina yaklagtigini var saymaktadir.

Abduh, niibiivveti, ‘manevi ihtiya¢’ diistiru ile agiklamaktadir. Ona go-
re peygamberler gonderilmesi, manevi bir ihtiyactan dolayidir. Risilet, ruhun
biitiin saptirict ihtiras ve kirlerden temizlenmesi, melekelerin terbiye edilme-
si ve insan onuruna yakisir mutlu bir hayat siirdiiriilmesi i¢in vardir. Peygam-
berler, insani Allah’a gotiirecek yollart gosterirler. Onlarin ruhlarini, biitiin ig
ve eylemlerinde bir olan Allah ile iligkilerini koparmayacak tarzda, yiiceltme-
ye, yiikseltmeye caligirlar.®!

Buna gore Abduh, akil ve vahiy uyumundan bahsederken bir tiir akil ve va-
hiy ayrimi da yapmaktadir. Ona gé6re akil, insana neyi yapmasi neyi yapmama-
s1 gerektigini sdylerken vahiy o seyi nicin yapmasi veya yapmamasi gerektigi-
nin ardinda yatan ikna edici mantigi bildirmektedir. Kerr’in ifadesiyle Abduh,
peygamberi misyonu, “dogru manevi yonlendirmede” bulunan temel kogullar
ve genel ahlaki ilkeleri bildirme olarak tayin etmektedir.®?

Abduh, niibiivvetin insan akli 6niinde bir engel gibi algilanmasina mani ol-
mak ve Islam dininin aklilikle herhangi bir probleminin olmadigini kesin bir
dille vurgulamak maksadiyla, dinlerin tekdmiil ettigi tezini giindeme getirmek-
tedir. Buna gére Islam akilciligi, dini tekdmiiliin son asamasidir. Abduh’un gé-
riisii, sonunda insanlig1 en mitkemmel din Islim’a ulastiran gelismenin safha-
larint ortaya koymaktadir.

Diisiintiriimiiz, Comte’nin insanhigin zihinsel geligimini ‘lig evre yasast’ de-
nen durumla agikladigi ve bunlari ‘teoloji devresi, metafizik ve pozitivist d6-
nem’ olarak belirttigine benzer bir tarzda, insaniyetin gelisimiyle dinlerin de
gelistigini ifade etmektedir.®

[lk dinler, sert ve kesin kurallar koymus, insanlarin duyu organlarina hitap
etmis ve peygamberlerin carpict mucizelerine dikkati cekmislerdi. Insanlik bu
iptidai safhay1 agtiginda kalbe hitib eden, ruhun sirlarindan bahseden bir din

61. Abdubh, el-A'malu’l-Kamile, 111, 421.

62. M. Kerr, Islamic reform: The Political and Legal Theories of Muhammed of Mubammed
Abdub and Rashid Rizd, Universty of California Press, Berkeley 1966, s. 127; Roxanne
L. Euben, Aynadaki Diigman, gev. Orhan Diiz, Insan Yaynlar1, Istanbul 2008, s. 200.

63. Osman Emin, bu goriisiiyle Abduh’un Hegel’le biiyiik benzerlikler tasidigini, hatta
Hegel ve Abduh’un dinlerin tekdmiilii konusundaki goriigleri arasinda hemen hemen
higbir fark olmadigini ifade etmektedir. Bkz. Rdidu’l-Fikri’l-Misrryyi el-Imdm Mubam-
med Abdub, Mektebetii’l-Anglo el-Misriyye, Misir, 1965, s. 158.
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gelmigtir. Bu din, takipgilerinden riyazet hayati yagamalarini ve diinyayi hor
gormelerini istemistir. Buna ragmen cok ge¢meden insanlar bu dinin 6gretile-
rini tahrif etmis, sahsi ihtiyac ve ¢ikarlarina uygun bir sekle sokmuglardir. Son
olarak akli olgunlugu esas alan IslAmiyet gelmistir. Islim ruhla birlestirmis ol-
dugu akla hitap ederek, akli tabiatla ve kendi tabiatiyla uzlagtirmis, ne sir ne de
araci kabul ederek, akillar1 otoritelerin vesdyetinden kurtarmugtir.®

Niibiivvet bahsinde Abduh’un en 6zgiin diisiincesi budur. Bu goriigiin va-
racag sonug, genel Islimi-ahlaki kurallar cercevesinde diinyay ilgilendiren
biitiin konularin begerin aklina emanet edilmis olmasidir. Hz. Muhammed’le
peygamberligin sona ermesinin manasi, insanligin riisde erdiginin Allah ta-
rafindan tescillenmesidir. Riisgd donemine erigsmis insandan Allah’in vesayeti
kalkmis olmaktadir. Abduh’a gére Islim’in en biiyiik esaslarindan biri, Rasi-
lullah’la birlikte risiletin sona ermesi, Kur’an’la birlikte de vahiy déneminin
kapanmis olmasidir. Bu, Islam’in, insanhgin riigde erdigini, bu yiizden artik
kendi tistiinde herhangi bir yonlendiriciye ihtiyact kalmadigini kabul ettigi-
ni gostermektedir.

Fazlurrahman, Abduh’un bu goriigiiniin daha tutarli hale gelebilmesi igin
su noktanin Abduh’un gériisiine eklenmesi gerektigi kaniatindedir:

Insanligin ahlaken olgunlagmasi ilahi hidayete baglidir. Ahlaki ¢6kiis bugiin
devam etmektedir. Insanlik ilahi hidayetten uzak oldukca, hangi devirde olur-
sa olsun, olgunlasmamis demektir. Oyleyse niibiivvetin sona ermesinin mana-
s1, ilahi hid4yetin anlagilmasinin, artik ‘secilmis’ kimselere bagli olmayip, top-
lu bir fonksiyon halini almig olmasidir.%

Abduh’un gériisiiniin bir agilimi Ikbal tarafindan dile getirilmistir. O, Is-
lam’da peygamberligin sona ermesini, kendi kendini ortadan kaldirmanin ge-
rekli oldugunu kesgfetmesine baglamaktadir. Bu ‘derin sezige’ gore hayat1 ebe-
diyen idare etmek miimkiin degildir. Kendini tam anlamiyla bilmesi igin in-
san, en son kendi imkAnlariyla bag basa kalmalidir. Tkbal’e gore Islam’in bu il-
kesi bir tiir ‘manevi demokrasi’ anlamina gelmektedir. Ciinkii insanoglunu et-
kisi altina alacak baska bir vahyin artik gerceklesmeyecegi yolundaki Islami-
yet’in bu temel goriisii ile insanlik igin sosyal, kiiltiirel, sanat ve benzeri alan-
larda mutlak hiirriyet s6z konusu olmustur. Islim’in dogusu bu yiizden istik-
rari aklin dogmasi demektir.*®

64. Bkz. Osman. Emin, “Muhammed Abduh ve Ekolii?, ¢ev. ihsan Durdu, Isldm Diisiin-
cest Tarihi, IV, 295.

65. Bkz. Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, cev. Alpaslan Acikgeng, Fecr Yayinlari,
Ankara, 1987, s. 179.

66. Bkz. Muhammed ikbal, Islém’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, cev. Ahmet Asrar,
Istanbul, Bir Yayincilik, 1984, s. 174.
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SIYAST ISLAH

Abduh’un sundugu islah fikri, bizzat kendisinin de ifade ettigi ii¢c esastan
olugmaktadir: 1. Fikri, taklidin baglarindan kurtararak aklin hakimiyetini sag-
lamak; dini, ayriliklarin meydana gelmedigi Selef Donemi’nde nasil anlagil-
migsa Oylece anlamak. 2. Arap dilini 1slah etmek. 3. Yonetimin halk tizerindeki
itaat hakki ile halkin yonetim tizerindeki adalet hakkini acik bir sekilde belir-
lemek ve halka, yonetime kargi sahip oldugu haklarin suurunu kazandirmak.®”

Abduh’a gore yonetimin halk tizerindeki hakki ile yonetilenlerin yonetim
tizerindeki adalet hakkinin agik bir sekilde belirlenmesi, sosyal hayatin dayan-
dig1 temel meselelerden biridir. Bu durum toplumlarin zayifliklarinin veya giig-
lii olmalarinin da ana sebeplerindendir.¢®

Abduh’a gore halkin yonetim tizerindeki haklarini talep etme, yani siyasal
biling, uzun zaman isteyen bir siirectir. Islim toplumlarini, bu agsama icin dii-
stince ve ahlak bakimindan hazirlamak en tutarli yoldur. Bu yiizden Abdubh,
halkin diigiince tarzini degistirmeyi, herhangi bir sekli degisiklige tistiin tutmus-
tur. Abduh’a gére devamli ve hayirh bir islahat hareketi, cemiyetin zihninde
derin bir degisme hasil olmadan basarili olamaz.®” Siyasal bilin¢lenme, toplu-
mun, bizzat kendisinin ektigi tohumlardan toplayabilecegi bir meyvedir ve ye-
tismesi i¢in de uzun senelere ihtiya¢ vardir.”°

Etik Temeller

Abduh, 1slahi gaye edinen bir dusiiniirdiir. Siyaset ancak bu acidan onun
ilgi alanina girmektedir. Bu yiizden o, bir siyasal rejim 6nermekten ¢ok siyasa-
lin etik temelleri iizerinde durmayi tercih etmistir. Abduh, Islim’in aslina uy-
gun oldugu kadar, ¢agin gereklerini de kargilayabilecek bir yonetim anlayigi-
nin felsefi ve etik temellerini atmaya ¢aligmugtr.

“Her siyasi ve sosyal sistem, agik¢a veya dolayli olarak, insan hiirriyetinin
kapsami nedir? Aklin faaliyet alani ne kadardir? Iyi ve kotiiyli ayirt etmede in-
sanin rolii nedir?” gibi temel sorulara verilmis cevaplardan olugsmus bazi fel-

67. Bkz. Riza, Taribu Ustdzi’l-imam, 1, 11-12.

68. Abduh, el-A'malu’l-Kamile, 11, 319.

69. Bkz. Haydar Bammat, Isldmiyet’in Manevi ve Kiiltiirel Temelleri, cev. Bahadir Diilger,
Ankara, Resimli Posta Matbaasi, 1963, s. 396; J. Schacht, “Muhammed Abduh?, Is-
lam Ansiklopedisi, Milli Egitim Yayimlari (1965-1986), VIIL, 488; Hamid Inyet, Arap
Styast Diistincesinin Seyri, s. 141-142.

70. Abduh, el-A'malu’l-Kdmile, 11, 320.



138 « DOGU’DAN BATI’YA DUSUNCENIN SERUVENI

sefl ve etik teorilere dayanir. Abduh’un yaptigi ilk is, bu sorulara dinin asilla-
rindan hareketle cevap vermek olmustur.

Abduh’un siyasetin etik temeli de olabilecek dini fikirlerini su sekilde 6zet-
lemek miimkiindiir:

Akil, hak ile batuli birbirinden ayirabilme giiciine sahiptir. Ciinkii o da
din gibi bir hidayet kaynagidir. Yaratilms olan seylerin incelenmesinde Islam
akla sonsuz bir yetki vermistir. Buna gére insan, ahiret, miikafat, ceza gibi
aklin sinirlarini agan bazi konulari anlamak hérig, kendi yolunu bizzat ken-
disi cizebilir. Zaten Islim’da Hz. Peygamber’le risiletin sona ermesi diistu-
runun bir minast da budur. Insan Kur’an’la birlikte artik aklen kemale erdi-
gi icin, Allah bundan sonra bir peygamber gondermeyecek, herhangi bir va-
hiy indirmeyecektir.

Akil ve nakil birbiriyle celisirse bu takdirde aklin hitkmiine tibi olunur.
Naklin ger¢ek anlami ya Allah’a havale edilir ya da aklin hiikmiine gore te’vil
edilir.

Insan iyiyi ve kétiiyii birbirinden ayirabilme kapasitesine sahiptir. Bu alan-
da seriat gercegi ihdas etmez, onu sadece teyid eder. Elbette insanin, Islim’a
gore giizelligini ve cirkinligini bilmedigi bazi seyler vardir, ama bunlar aklin
alanina dahil olmayan, cennetteki nimet ve lezzetlerin tafsilati, amellerin he-
saba ¢ekilmesi, dini pratiklerin yapilis tarz ve sekilleri gibi hususlardir. Akil sa-
dece bunlarin hakikatine tek bagina eremez ve sadece bunlarin insanin iyiligi-
ne oldugunu bilemez.

Dinin diinya isleri ile aldkas1 geneldir ve daha ¢ok, iyiye ve giizele yonlen-
dirmek i¢in 6giit verme, ilimli davranmaya tegvik, zulme ve kotiiliige gegit ver-
meme, insan haklarina ridyet etme ve inanca herhangi bir halel gelmesini 6nle-
me gibi ahlaki ilkeler bazindadir. Hz. Peygamber bu ¢erceveye ridyet etme sar-
tiyla bize din meseleleri diginda 6zgiir oldugumuzu nasihat etmistir.

islam dini inanam, kendisi ile arasina girmeye calisan her tiirlii araci ve se-
faatgilerden kurtarmistir. Bu ylizden dini otoriteyi reddetmis, mii’min tizerin-
de Allah’tan bagka gozetleyici birakmamustir.

Islam, akide farkliliklarinin hosgorii ile kargilanmasi gerektigini bildirmis,
herkesin vicdani sirlarmni Allah’a birakmayi ve hatta Islim’a inanmayanlari da
himAye etmeyi emretmistir.

Islam, diinya ve ahiret maslahatlarini birlikte degerlendirme kistasini getir-
mis, diinyay1 hak ve dogruluk y6niinde iglemeyi 6ng6rmiistiir.”!

71.  Genis bilgi icin bkz. iscan, Mubammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 231-233.
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Otorite ve Siyasal Iktidarin Megralluk Temeli Sorunu

Abduh, dine dayanarak siyasi iktidarin otoritesinin megrilagtirilmasina kar-
st cikmustir. Abduh’a gore Islaim’in getirdigi esaslardan biri, dini otoritenin red-
didir. Islam mesela; Huristiyanhikta oldugu sekli ile bir dini otoriteyi kesinlikle
ortadan kaldirmugtir. Islim, Peygamber’den sonra herhangi bir sahsa insanlarin
inang ve imanlari iizerinde bir sulta hakki birakmamustir. Inanani, kendisi ile Al-
lah arasina giren aracilardan kurtarmigtir. Mii’'min tizerinde Allah’tan bagka g6-
zetleyici birakmamugtir. Bir Miisliiman, dindeki kabiliyet ve idraki ne kadar yiik-
sek olursa olsun, ona nispetle bilgi ve idrak bakimindan alt seviyede bulunan bir
dindagina karsi nasihat ve irsaddan bagka hicbir yetkiye sahip degildir. Bagka bir
ifade ile Islam’da giizel 6giit, hayra davet ve kétiiliikten alikoyma vazifesinden
bagka bir dinf saltanat veya bir dini otorite yoktur. Bu da 6yle bir salahiyettir ki,
Allah bunu en zayif Miisliimana da en kuvvetlisine de birlikte vermistir. En zayif
Miisliiman en giiclii kardesine karst bu yetkiyi kullanabilir, en giigliisii de zayi-
fi ancak bu saldhiyetle ikaz etmeye kalkigabilir. Miislimanlara diisen gorev, yet-
kisi ne olursa olsun; ister devlet bagkani isterse sade bir vatandas, hakki tavsiye
edip kotiiliikleri onleme yolunda ¢aba sarf etmekten ibarettir. Miisliimanlar na-
sihatcilardir, onlar hayra ¢agiran bir toplumdur. Bu yiizden bizzat toplum, ken-
di kendinin murakibidir. Islam, devlet bagkani, sultan veya halife icin béyle bir
yetkiyi tanimamustir, fakat kadi, mifti, seyhiilislim icin de ayni durum gecerli
midir? Abduh, bu soruya da “evet” cevabi vermektedir. IslAm bunlara da inang-
lar tizerinde baski kurma ve hiikiimleri yerine getirme konusunda icbar icin en
ufak bir yetki vermemisgtir. Bunlarin hicbirinin halkin inanci tizerinde tasarrufta
bulunma veya ser’i hitkiimleri tespit etme 6ncelik hakki yoktur. Haddizatinda
bunlarin sahip oldugu yetki dinf degildir, kanunlarin belirledigi resmi niifuzdan
ibarettir. Yani bunlar sivil gérevlilerdir. Din alimlerine diigsen gorev, dini teblig
etmeleri, devlet adamlarina diisen gérev ise kanunlari uygulamaktir.”

Abduh’a gére mademki Islam’da dini bir otorite yoktur, dyleyse devlet ve-
ya hiikiimet bagkani, ser’l hakim degil medeni hakimdir. Devlet bagkaninin
otoritesi din karakterli olmadig: icin din, siyasi otoriteyi tayin etmemektedir.
Islam’da yonetim tamamen sivildir. Yonetimin kaynag hukuk ve toplumdur.
Ciinkii devlet bagkanina bu gorevi tevdi eden ya bizzat millet ya da milletin
vekilleridir. Dolayisiyla; devlet bagkaninin millet {izerinde degil, milletin onun
tizerinde hakimiyet hakki vardir. Millet devlet bagkanini kontrol etme ve toplu-
mun ¢ikarlar1 dogrultusunda onun yetkilerini geri alma hakkina sahiptir.”? Do-
layisiyla; onun yetkisi, ilahi degil, beseri bir yetkidir.”

72. Bkz. Abduh,; “Sultan”, Swrdt-1 Miistaiim, cev. Mehmet Akif, c. I, adet: 24, s. 380.
73.  Abduh, el-Islam ve’n-Nasriniyye, s. 65 vd.
74.  Abduh, el-A'malu’l-Kamile, 11, 287.
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“Islam hem din hem seraittir.” demek, Abduh’a gére onun siyasali da igine
alacak kadar kapsamli totaliter bir din olmasi anlamina gelmemektedir. Bunun
manasi, insanlarin, toplumun istikrarini bozabilecek nefsant arzularinin, kinle-
rinin, ihtiraslarinin, menfaatlerinin begeri zaaflarinin 6niine gegebilmektir. Bu-
nun igin bir siyasi otoriteye de ihtiyag vardir. Islim’in siyasetle ilgisi bu agidan-
dir. Islam, siyasi iktidarin olmasi gerektigini beyan etmektedir’.

Fakat Abduh’a gore, “Kayzer’in hakkini Kayzer’e vermek”, Kayzer’in ti-
ran olmasini beraberinde getirebilir. Bu yiizden Islam Kayzer’i, hiikimet etme
gibi sahip oldugu sorumluluklardan hesaba ¢ekmeyi, onu halkin menfaati igin
muaheze altina almayi bir prensip olarak koymustur. Islim, Kayzer’i Allah’a
tabi kilmakta, onu, iyi ve kotii fiillerinden mes’al tutmaktadir.”

Abduh, Islam’in &zellikle bir siyasi din olmadigi kanaatindedir. Bu se-
beple dinin hiikiimetle ilgisini ahldk nizami ¢ergevesinde sinirli tutmustur.
Islam, siyasal olana énem veriyorsa bunun sebebi, din devletini veya belli
bir siyasal diizeni 6ngormesi degil, Ahlaki ilkelerin korunmasinda devletin
kritik roliinden dolayidir. Devletin adaleti saglamak, insanlar arasinda esit
davranmak, iyiyi hakim kilip kétiiyti ortadan kaldirmak gibi dini bir hiivi-
yete de sahip gorevleri vardir. Iste Islam siyasal alana bu noktada miidahale
eder.

Insan ilke ve kanun koyan, ihtiya¢ oldugunda ilkeleri degistirebilen bir
varlik olarak tanimlayan Abduh’un yukaridaki izahlarindan sonra ¢agdas
siyasal felsefenin de 6zii olan su iki sonuca ulagtigini soylememiz miimkiin-
diir:

1. Yonetim begeri bir olaydir. Yani insanlarin y6netimi hususiyetleri itiba-
riyle gokytizii (Tanr) ile degil, yerytizii ile (bizatihi beserle) ilgilidir. Ki-
saca; yonetim bir insan isidir.

2. Yonetimin dayanacag; ilkeler de, yani yonetimin normatif yapisi da in-
sana dayanmaktadir. Insanlarin yénetimi, bizzat insanlarin rasyonel ola-
rak iirettigi ilkelere gore olur.”

Su kadar var ki, Abduh, yonetimin, insan fitratina ve gercegine uygun ola-
rak belirlenmis genel ahlak ilkelerine ridyet etmesi gerektigini de beyan etmis-
tir. Bu, yonetimi sivil bir olgu olarak algilamakla beraber ayni zamanda onu
ahlaki bir cercevede gormek demektir. Oz ifade ile Abduh’a gére yénetim, si-
vil-ahlaki bir yap1 icinde olmalidir.

75. Abduh, a.g.e. 111, 287-288; Ammara, el-Imdm Muhammed Abdub, s. 95.

76. Abduh, el-Islam Dinw’l-Ilm ve’l-Medeniyye, s. 76-77.

77. Builkelerin ¢agdas siyasal felsefenin 6ziinii olusturdugu goriisii i¢in bkz. Mustafa Er-
dogan, “Demokrasinin Felsefesi Uzerine Birkag Not”, Sosyal-Siyasal Teori, s. 65.
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Abduh’un sadece tevhid ve niibiivvet anlayisi dikkate alindiginda bile onun
bir ihy4ci, Ibn-i Teymiyye’nin etkisinde kalmis bir selefi oldugunu séylemek zor-
lasmaktadir. Abduh, Hilmi Ziya Ulken’in tabirini kullanacak olursak; bir “Islam
modernistidir”.”® Bircok konudaki goriisii, Baticilarla ortaktir. Eger Abduh’un
fikri hareketi “Islamcilik” olarak nitelenecekse bu, Baticilikla birlesmis bir “Is-
lamciliktir”. Baticiliga gore de Islaimciliga gore de Bati’dan bir seyler alinacak,
icinde bulunulan dogu medeniyetinden de bir seyler atilacaktir.”

Baticilik, bizde bir sistemden ¢ok, dini tutuculuga kargi medeni ihtiyacla-
rin anlagilmasindan dogma bir ilerleme, gelisme istegidir.*® Bu manada Batici-
lik, Islimcilikla ayni problemlere cevap verme sadedinde birlesmektedir. Ciin-
kii Osmanli tecriibesi dikkate alindiginda, Islaimcilik bir modernlesme hareke-
tidir. 1905’te Abduh vefat ettiginde Abdullah Cevdet’in kaleme aldig yazi, bir
Islamcinin yazacag: 6lgiidde Abduh taraftar: yazidir.s!

Abduh hakkinda yapilan degerlendirmelerin dikkat ¢eken biyiik boliimi
onu bir modernist olarak nitelendirmektedir. Mesel4; Charles C. Adams, Ab-
duh’u modern Islam’in kurucularindan biri olarak gérmektedir.®> Haydar Bam-
mat, Abduh’u Islam liberalistleri arasinda zikretmektedir. Bammat’a gére Abduh,
bir zihniyet degisimi, egitimde 1slah1 ve ahlaki a¢idan yetkinligi hedeflemistir.®3

Abduh’un dini anlama bigimi, gelenekte Islam filozoflarinin serbestge esin-
lendikleri klasik felsefeye dayanmaktadir. Hatta Hourani’nin de belirttigi gi-
bi Abduh, yazilarii klasik Islami ilimlere kars besledigi derin ve canli bir so-
rumluluk duygusunun kontroliinde kaleme almigtir. Fakat onun Rasyonalizmi,
Avrupa aydinlanmasinin modern Rasyonalizminden; geleneksel dini ve felseft
hakikatlere kargit sekilde tanimlanan Rasyonalizminden ve aklin 6zgiirce kul-
lanimina ve bilimin otoritesinin geniglemesine yol agan moderniteden de et-
kilenmigtir.4

Gademer, her ¢agin baskin 6zelliginin s6z konusu oldugu ve “dogru”nun
bu baskin 6zelligine gore belirlendigi kanaatindedir. Abduh’un din anlayigi icin

78. Bu tabir ve icerigi icin bkz. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Ul-
ken Yayinlari, Istanbul 1992, s. 276 vd.

79. Bkz. Tarik Z. Tunaya, Isldmcilik Akima, Simavi Yaymlari, 1991, s. 18, 78.

80. Peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakiglar, Kiiltiir Bakanlig: Yayinlari, Ankara 1981, s. 52.

81. Bkz. Ismail Kara, Seybefendinin Riiyasindaki Tiirkiye, Kitabevi Yay, Istanbul 1998, s. 246.

82. Roxanne L. Euben, Aynadaki Diigman, s. 173.

83. Bkz. Haydar Bammat, Isldm’in Cehresi, cev. Osman Fehmi Giritli, Sancak Yaynlari,
istanbul 1975, s. 478-483.

84. Roxanne L. Euben, Aynadaki Diisman, s. 204.
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bu tiir bir degerlendirmede bulunmak yaniltict olmayacaktir. Abduh, Islam kiil-
tiirii realitesi ile yeni akli diisiinceler ve ¢agdas ilimlere dayanan verilerin uz-
lagtirilmasini esas almigtir. Abduh, higbir manevi degisime ihtiyac duymadan,
sadece Bat1 teknolojisini almakla sorunlarin halledilebilecegi anlayisina sicak
bakmamigtir. Aksine ¢agdaglasmanin, bir zihniyet ve ahlak degisimi ile miim-
kiin olabilecegini ortaya koymustur.

Abduh’un sisteminde otomatik diigiinceler cok fazladir. Atfetme kuramla-
r1 da zayiftir. Elbette “Islam akil dinidir.”, “Islam baris dinidir.”, “Islam’la me-
deniyet ¢celismez.” seklindeki argiimanlar bircok yéniiyle isdbetli kabul edilebi-
lir. Fakat bugiin yoneltilmesi gereken soru, Islim’in veya Hiristiyanligin baris-
sever mi, hoggoriilii mii ya da savas¢t mi oldugu degil, dindar bir Miisliiman’in
dini inanglarini ve uygulamalarini kigisel kimligi ile ve diger baghliklari ve de-
gerleriyle nasil bagdastirdigidir.

Su veya bu sekilde dini kucaklayici bir kimlik olarak gérmek son derece
sorunludur. Her olumsuzlugun ardinda dini diisiincedeki zaafiyeti gormek in-
dirgemeciligin bir tiirii olarak goriilebilir. Abduh’un siyasi goriislerinde de bir
basitlik kendini gostermektedir. Ciinkii o, siyasayi hala yonetenler-yonetilen-
ler iligkisi olarak gérmekte, Kayzer’i Allah’a tabi kilmakla erdemli bir hale ge-
tirip adaleti saglayabilecegini 6n gormektedir.

Bir Miisliman hosgoriiliidiir, digeri degildir. Bu dini anlama bigimi ile il-
gilidir. Buna bakarak “gercek Miisliiman”in ya da “gercek Islim”m ne olma-
st gerektigini fazlasiyla toplumsal-politik bir terminoloji ile tanimlamaya calis-
manin fayda ve zararini sorgulamamiz gerekmektedir. Amatya Sen’in de ifade
ettigi gibi, bazen politik inanclarin ilimlagtirilmasi ile dinsel imanin ilimlihg:
karigtirilmaktadir.® Kisi hosgoriilii politik ve sosyal tercihlerinin yani sira son
derece giiglii bir imana da sahip olabilir. Bu bakimdan sebepler konusundaki
diistince bigimlerimizi gézden gecirmeli, atfetme kuramlarimizi yargilamaliyiz.
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