Islam Kiiltiirii Altin Serisi
Usilii Fikih Serisi "1"

Prof. Dr.
Taha Cabir el-Alvani

FIKIH USULU

Islam Fikhini

.. Arastirma ve Kavrama Yontemi

Ceviren
Dr. Mehmet ERDOGAN



Ozgiin Adr:

Usilii’l-fikh: Menhecu bahsi
ve ma’rifeti’l-Fikhi’1-Islami

. Birinci Baskr:
Istanbul 1413/1992

P.K. 251 SIRKECI - ISTANBUL




ICINDEKILER

1) Fikih Ustilii Dminin Tarifi ...

2) Mevziu .
3) Yararlar1

4) Fikih UsGlii'niin Yararland1g1 ve Baglannh Oldugu

DIBer THMIET . ..vn e ieviei e
5) Usilciilerin Genelde Ele Aldiklart Konular............
6) Fikih Usiilii ilminin Dogusu ve Tarihgesi...............

7) Kaynaklardan Hiikiim Cikarihs Yollar1 ..........

Sahabiler .
9) Biiyiik Sahébiler Donem1

8) Raslullah (s.a.) Doneminde Fetva Ehliyetine Sdhlp

a) Hz. EbQ Bekir es-Siddik (ra)Doneml
b) Hz. Omer (r.a.) DONEIML vvsene s entveeearen e eneans
)
. I
10) Kiigiik Sahabiler ve Tabiin Faklhlen Doneml ............
11) Sahabe Devri Sonrast Tesri Faaliyetleri..........c.........
12) Tebe-i Tabiin ve Miictehid Imamlar Donemi ...........
13) Reyciler ile Hadisgiler (Rey Ekoli, Hadis Ekolii) .....
14) Imam Safit’nin Ortaya CIKIS1 ......oovmveemirrnanrennrenee

¢) Hz. Osman (r.a.) Donemi ..
d) Hz. Ali (r.a.) Donemi ..

15) imam Safii’nin er-Risdle’ sindeki Metodu ve Eserin
Muhtevast ..........

16) Imam Safii’den Sonra F11<Jh Usulu .........................

12
15

21

22

29
32




17) Imam Safii’den Sonra Fikih Usdlii’niin Gelismesi ... 47
18) Hanefiler ve Usiil Yaziminda Rolleri  ..oovevvenninnnnnns 52
19) Fikih Us{ilii Yazaminda $éfiiyye / Miitekellimin Yolu

jle Hanefiyye YOIU ...oovvvnnereciinnnnniiri e 55

a) Safiiyye ya da Miitekellimin metodu ... 55

b) Hanefiyye YOI ...ooeoveeieiiiiniiiisieenen 55

20) Altinc1 Asir ve Sonrasinda Fikih Usilii Ilmi............ 56
21) Ictihad (ve Makasidu’s-seria) Bahisleri .........ooooinins 59
22) Degerlendirme Ve SOMUG .....oeeoiinsnriiinnnns o4
23) Tesbit ve TekKlifler ......ooevveirriiriiiees 69

1— Fikih Usalii Ilminin Tarifi:

Fikih Usilii ilmini goyle tarif etmiglerdir: Genel olarak
fikha ulagtiran yollar1, bu yollarla yapilan istidlal sekillerini
ve kendisiyle istidldlde bulunulan seylerin durumlarini konu
edinen bir ilimdir. !

2— Mevziu:

Bu ilmin mevziu, ser’f nakli (sem’) delillerdir. Ciinkii
ser’i hiikiimler, ictihdd yoluyla bunlarin altina giren tafsili
delillerden cikarilarak elde edilir. Delillerin tedruzu halinde
tercihe gidilir. 2

3— Yararlar::

Séri’ Teald’nin, ictihdda ehil ve gerekli sartlari tam olarak
kendisinde bulunduran kimseler i¢in koymus oldugu delillerden
ser’l hiikiimlerin ¢ikarilmas: kudret ve melekesinin
olusturulmasidir.

Ictihada ehil olmayan kimselerin bu ilimden istifadeleri ise,
miictehid imamlarin mezheplerini, onlarm hiikiim kaynaklarm1
ve onlara ulagma us@llerini 6grenmek olacaktir. Béylece usilcii,

1 Fahreddin Rézi, el-Mahsil i [lmi Usdli’}-Fikh, Tahkik, Taha Cabir el-Alvani,

Cimiatu’l-Jmdm Muhammed b. Sufid el-Islimiyye, 1. Baski, Riyad 1399/ 1979, c.
1/94.

2 Ezher Universitesi, Seriat Fakiiltesi Fikih Us@li Ders Notlar:, Y11 1382/ 1963,

$.22,
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mezhepleri etiid etmek, onlari tahlile tabi tutmak, mezhep
icerisinde bulunan hiikiimler arasinda ihtiyar ve tercihte
bulunmak, miictehid imamlarin kural ve usilleri tlzere
tahriclerde bulunmak kudret ve basarisini elde edecektir.

4— Fikih Usdli’niin Yararlandigr ve Baglantili
Oldugu Diger Ilimler:

Fikih Usilii, bagli bagina bagimsiz bir ilimdir. Bununla bir-
likte bu ilme temel teskil eden bazi mukaddimeler vardir ki,
usiilciiniin kendisini bunlara muhtag hissetmemesi miimkiin de-
gildir. Bunlar cesitli ilimlerden alinmistir:

a) Bu mukaddimelerden bazilart Aristo Mantig1’ndandr.
Miitekellimin mesleginden olan us(lciiler, bu mukaddimelerle
kitaplarina baglamay adet edinmislerdi. Bunlar lafzi deléletler
ve kisimlari, kavram (tasavvur) ve onerme (tasdik) seklinde
ikiye ayrilmas1 gibi konulardir. Is bu noktaya gelince, duyulan
ihtiyagtan dolay1 tasavvurun ilkeleri lizerine agiklayict sozler
edilir, tariflere girisilir, onlarin tanim (hadler) ve eksik tanim
(resimler) diye ikiye ayrilmasindan bahsedilir. Sonra tasdik
ilkelerinden s6z edilir. Arkasindan burhan (akli delil) konusu
ele alinir ve onun istidlalde bulunan kimsenin tezini isbat, karsi
tarafinkini iptal edig sekli vb. konular iizerinde durulur.

b) Diger bir kismu ise Kelam ilminden alinmigtir. Meseld
Hakim bahsi bu kabildendir. “Hiikiim koyma hak ve yetkisine
sahip olan gerfat mudir, yoksa akil midir?” sorusunun cevabi bu
bahiste aranir ve bunun bir uzantist olarak seriat gelmeden dnce
esyanin hiikmiiniin ne oldugu irdelenir. Nimetin sahibi
(Allah’a) karsilik siikriin gerekliliginin serfatla mu yoksa
akilla m1 oldugu tartigilir.

¢) Bazilari ise usilciiler tarafindan tebelliir ettirilen genel
dil kaidelerinden ibarettir. Liigatlerle ilgili bahisler, vaz’
konusu, lafizlarin hakikat ve mecaz kisimlarina ayrilmast,
miigtereklik (egseslilik), istikdk (kelime tiiretimi),
esanlamlilik, te’kit, um{im, husis, harflerin anlamlari vb. gibi
konular bunlardandir.
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d) Bir kismu ise Kitap ve siinnet ilimlerinden alinmistir.
Kitap ve siinnet arasmnda miisterek olan pek cok bahis
bunlardandir; Miitevatir ve vahid haber, sizz kirfat ve hiikmii,
cerh ve ta’dil, nasih ve mensih, hadisin metnine ya da senedine
yonelik durumlar ve benzeri konular gibi.

e) Obiir taraftan usilciiniin kullanmig oldugu Srnekler ise
furfi-1 fikihtan alinmadir ya da bu ilme ait Kitap veya slinnetten
getirilen tafsili delillerdir.

5— Usilciilerin Genelde Ele Aldiklar1 Konular:
Bu konulan su sekilde siralamak miimkiindiir:

a) Mantik ilmine ait mukaddimeler.

b) Dil bahisleri.

¢) Emir ve nehiy (yasak).

d) Umiim ve husis.

€) Miicmel ve miibeyyen.

f) Nesh.

2) Rasﬁlullah’m (s.a.) fiilleri ve deldlet sekilleri.
h) Icma.

1) Haberler (siinnet).

i) Kiyas.

J) Tedruz ve tercih.

k) Ictihad ve taklid.

1) Ihtilafli olan deliller.

6— Fikih Usilii Ilminin Dogusu ve Tarihcesi:

Bu ilmin tarihgesini ve dogusunu, fikihtan ayn olarak diisiin-
mek ve incelemek zordur. (Ciinkii bunlar birbiri ile igice olan
ilimlerdir. Fikih Usilii, isim olarak “Fikih” ve “Usil”
kelimelerinden meydana gelir.) Fikih: Ser’l ameli hi-
kiimlerin, tafsili delillerinden cikarilarak bilinmesidir.

(Usil ise “asl” kelimesinin ¢oguludur.) Asil, {izerine bir
seyin bina edildigi temeldir. Fikih, bu asillar iizerine bina
edilmigtir. Su halde Fikith Usilii dedigimiz zaman, ayrint:

[é3]
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olarak fikhin kendisinden dogdugu esaslar ve deliller akla
gelecektir. Iste bu sebepten dolay: tegri tarihi hakkinda genel
bir fikir edinmek zarfireti bulunmaktadir.

Seriat getirmek, hiikiim koymak, kaide ve kanun vaz’ etmek,
sistem gelistirmek, sadece Allah Teald’ya ait bir yetkidir; Yiice
Allah bu hak ve yetkiyi sadece kendisine tanimistir; dolayisiyla
bu hak ve yetkinin Allah’tan bagkasina nisbet edilmesi Allah
TeAld’ya sirk kogmaktir; tevhid inanc ile bagdagmaz ve onunla
catigir.

Yiice Allah, saglamca yerlestirdigi bu hiikiimlere delalet
etmek tizere acik segik hiiccetler, onlara ulagtiracak ve boylece
insanlar1 onlara vakif kilacak gii¢li deliller koymustur.

Bu delillerin hepsi ayni diizeyde degildir: Bunlardan bir
kisminin delilligi iizerinde icma vardir ve hiikkiimlere delaleti
konusunda tam bir mutabakat saglanmigtir. Diger bir kisminin
delilligi ise ihtilaflidir.

Uzerinde ittifak edilen ve delilligi konusunda icmé bulunan
deliller ikidir. Bunlar ser’i hiikiimlerin delilleri ve tesri
kaynaklaridir. Bu iki delil Rasfilullah (s.a.) zamaninda geriatin
temel dayanagini olusturmaktaydi. Bunlar sunlardir:

a) Kur’dn-1 Kerim:

Soyle tarif edilir: Rasflullab’a (s.a.) vahiy yoluyla
indirilen, tilivetiyle ibadette bulunulan, en kisa sfiresi kadar
bile olsa benzeri getirilmekten &ciz kalinan, bize kadar
harfiyyen miitevatir olarak nakledilegelen, mushafi gerifin iki
kapagi arasinda yazili bulunan Fatihd’dan baglayarak Nais
stiresine kadar siiren Allah keldmadir.

b) Siinnet-i Seniyye:

Tarifi: Rasflullah’tan (s.a.) Kur’an diginda sadir olan soz,
fiil ve onaylardir (takrir, tasvip).

Buna gore, Rasfilullah’m (s.a.) peygamberlik gorevinin
baglangicindan itibaren ta hayatinin en son anina kadar sOylemis
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oldugu her s6z, ya da kendisinden sadir olan her davrams genel
anlami ile siinnet kapsamina girmektedir, Bunlarm iimmetin
fertleri i¢in genel bir hiikiim ifade etmesi —ki asil olan budur—
ya da sadece kendjsine mahsus bir hiikiim belirtmesi veyahut da
ashabindan belirli bir kimse ya da kimselere 6zgii bulunmasi
arasinda —siinnet olmasi agisindan— bir fark yoktur.

Kezd Rasllullah’in (s.a.) fiilinin cibilll yani yaratilisla
ilgili olup olmamasi arasinda da fark gozetilmemektedir.
Ondan sadir olan herhangi bir s6z, fiil ya da onay (takrir),
mutlaka ser’l ve itikddi ya da ser’f ameli bir hiikkiim ortaya
koymaktadir. Ancak bu soylenirken, séz konusu siinnetin
getirdifi hitkmiin vicip, mendup, haram, mekrih ya da miibah
olacagt, ayni sekilde bu hitkmiin Kur’n’da yer alan bir esas {izere
mi bina edildigi ya da ondan tamamen miistakil olarak mi:
getirildigi dikkat nazaria almmamaktadir; ¢linkii bu ayn bir
konudur.

Biitiin kisimlartyla ser’i hiiklimler; ister asli olsun ister
fer’1, ister itikAdi olsun ister ameli, ister teklIifi olsun ister
vaz’1 istisndsiz hepsi Hz. Peygamber’in (s.a.) hayatinda iken iki
temel kaynaktan alinmigti: Kitap ve siinnet.

Hiikiim kaynag: olarak ictihad 'a gelince, o zaman bu, hem
RasGlullah (s.a.), hem de ashabi arasindan buna kadir olanlar
tarafindan yapiliyordu.

Hz. Peygamber’in (s.a.) yapmis oldu§u ictihddlar, bazen
Kur’4n-1 Kerim tarafindan onaylaniyor, bazen ise onaylanmiyor
ve yapilmas: gereken ya da uygun olan hareket tarzi
belirtiliyordu.

Sahébe ictihddina gelince, bunlar baglarina gelen olaylar kar-
sisinda ictihdd ediyorlar sonra Ras@lullah (s.a.) ile karsilagtik-
larinda ictihddlarint ona arzediyorlardi. O da bazen, yaptiklari
ictihddlar1 onayliyor ve bdylece o hiikiim artik siinnetle sabit
bir hal aliyordu. Bazen de onaylamiyor ve haklarinda clmasi
gereken ser’i hitkkmii agikliyordu. Artik o konunun dayanagi da

(9]
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Hz. Peygamber (s.a.) tarafindan yapilan iste bu agiklama
oluyordu.

Bu kisa agiklamadan sonra diyebiliriz ki, Hz. Peygamber
(s.a.) devrinde biitiin tesri faaliyetleri her iki kasmiyla vahye
dayaliydi. Bunlar:

a) Tilavet olunan ve mu’cizu’l-beyén olan Kur’an.

b) Yine vahiy olmakla birlikte Kur’an gibi tilavet

olunmayan siinnet.

‘Hz. Peygamber (s.a.) tarafindan yapilmug ictihddlar siinnet
kapsama girmektedir. O bu tasarrufuyla, ashap ve daha sonra
gelecek nesillere ictihddin mesriilufunu gostermek istemis,
onlarm ve daha sonra gelecek olan miisliimanlarin Kitap ve
stinnette ¢oziimiinii bulamadiklari konularda hemen ictihada
bagvurmalar1 gerektigini anlatmak istemigtir.

Bu anlayism iyice te'yid edilmesi ve yerlestirilmesi igin
olmalidir ki Rasfilullah (s.a.), kendi huzurunda baz1 sahabilere
ictihddda bulunmalarini emreder; bunun sonucunda isabet eden-
leri onaylar, hata edenleri ise uyarirds; bdylece onlarda ictihdd
melekesinin olusmasini temine galigirdi.

7— Bu Kaynaklardan Hiikiimlerin Cikarihs

Yollary:

Ashap, Kur’an’t dogrudan aliyor ve ondan ne murad
edildigini herhangi bir nahiv kaidesi vb. gibi seylere ihtiyag
duymadan anliyorlardi. Onlar aynt zamanda Séri’in hitkiimlerde
gozetmis oldugu maksatlart ve hikmet-i tesrii de, sahip
olduklar izan, keskin zeka ve duru muhakeme giicii sayesinde
kolaylikla kavriyorlardi.

Onlar, bir sey hakkinda heniiz meydana gelmeden Rasi-
Jullah’a (s.a.) hemen hemen soru sormazlar; pratik degeri
olmayan nazari seylerle ugragmazlardi. ibn Abbas (r.a.) bu
konuda soyle der: “Rasiilullah’in (s.a.) ashabindan daha hayirh
bagka bir kavim gérmedim. Onlar, Rasfilullah’a (s.a.), vefat
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edene kadar sadece on ii¢ mesele hakkinda soru yoéneltmislerdir
ve onlarin hepsi de Kur’an’da mevcuttur: “Sana haram ayda
savagmak hakkinda sorarlar...”3 ; “Sana hayizdan
sorarlar...”* ayetleri gibi. Onlar ancak kendilerine faydali
olacak seyleri sorarlardi.”

fbn Omer (r.a.) ise sdyle demistir: “Heniiz olmayan sey
hakkinda sorma! Ciinkii ben Hz. Omer’in (r.a.) heniiz meydana
gelmemis olaylar hakkinda soru soranlara lanet ettigini igit-
tim.”6

el-Kasim ise: “Sizler, bizim asla sormadifimiz seyleri
soruyor, aragtirmadigimiz seyleri aragtirryorsunuz. Sizler bazi
seyleri soruyorsunuz, ben onlarin ne oldufunu bilmiyorum.
Efer biz onlar1 bilseydik, bizim onlar1 gizlememiz helal
olmazdr.” demigtir.”

Ibn Ishik da soyle der: “Rasilullah’mn (s.a.) ashabindan ben-
den 6nce goglip giden pekgofuna yetistim. Yasanti bakimindan
onlar kadar sade ve kolaylastirici olan, onlar kadar
zorlagtirmaya az giren bagka bir kavim goérmedim.”8

Ubade b. Nesi el-Kindi ise: “Ben sahabe nesline yetigtim;
onlar sizin gibi igi zora kosmuyorlar ve sizin problem
edindiginiz sorulari sormuyorlardr.” demistir.®

Ebii Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’dn adli eserinde sdyle demigtir:
“Ashaptan higbirisinin, Kur’an’dan herhangi bir seyi anlamadig1
icin Ras@lullah’a (s.a.) miiracaat ettifinin haberi
gelmemistir.” 10

Sahabenin Kur’an’1 anlamalari boyle. Siinnete gelince; eger o
sozlii ise, kendi dilleri ile gelmis oldugu i¢in onun hem zéhirini
hem de maksadini anlarlardi.

Bakara 2/217.

Bakara 2/222.

bkz. Darimi, Siinen, 1/51.

bkz. Darimi, Siinen, 1/50.

bkz. Dérimi, Siinen, 1/49.

bkz. Dérim, Siinen, 1/51.

bkz. Dérimi, Siinen, 1/51.

10 Ali Abdurrezzik, Temhid 1i Tarihi’l-Felsefc cl—islﬁmiyyc, Kahire, s. 152.
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Eger fiilf slinnetten ise, onu bizzat miisahade ediyorlar ve
aynen o sekilde birbirlerine ve sonrakilere naklediyorlardi.
Meseld Rasiilullah (s.a.) abdest aliyor, yiizlerce insan onun bu
fiilini gbzlemde bulunuyor ve abdesti aynen onun yaptigi gibi
ondan dgreniyorlardi. Rastlullah’in (s.a.) fiillerini kendilerine
ornek alirlarken, s6z konusu fiilleri riikiin, farz, vacip, mendlp
yadamiibah olarak isleyip islemedigine bakmiyorlar, béyle bir
ayirima gitmiyorlardi. Abdestinde bu bdyle oldugu gibi,
haccinda, namazinda ve diger ibadetlerinde de durum ayni
olmustu,

Keza ashap, kendi yanlarinda Rastlullah’a (s.a.) gelip ondan
fetva isteyen insanlar1 ve RasGlullah (s.a.) tarafindan onlara
verilen cevaplar: dinliyorlardi. Her tiirli anlagmazliklar O'na
gotiirtiliir, Rastlullah (s.a.) da onlar: karara baglardi. Baglarina
cesitli olaylar gelir, onlar hakkinda kesin ¢oziimler getirirdi.
Bunlar muimelat, giinliik yasants, siyset gibi ¢ok ¢esitli alan-
larda olurdu. Ashap, kendi 6nlerinde cereyan eden biitiin bu
hadiseleri miigsahade eder ve dolayisiyla kolayca kavrarlardu.
O'nun savaglarini, bu savaglarda gozettigi hedefleri idrak eder-
lerdi.

Onlar, 6bir taraftan Ras@lullah’in (s.a.) ashabin davraniglar
kargisindaki tepkisini de gozleme tabi tutuyorlardi. O, ashabinimn
ve diger insanlarin davraniglarini degerlendirir, kimisini 6verdi;
ashap bundan o igin iyi bir sey oldugunu ¢ikarirlardi. Diger bir
kismini ise yadirgar ve kotii kargilardi; bundan da o seyin
miinker oldugunu anlarlardi. Onun verdigi hiikiimler, fetvalar,
tasvipler, gosterdigi olumsuz tepkiler hep halkin arasinda ve
pek ¢oklarinin gézii 6niinde cereyan ederdi. Mesela bir doktorla
devamli beraber olan kimseler, nasil ki onun verdigi ilaglardaki
maksadini —uzun beraberligin kendisine vermis oldugu bir
meleke sayesinde— bilebilirlerse, Rasiilullah’in (s.a.) ashab: da
ayni sekilde onun tasarruflarindaki maksadini bilirlerdi.

FIKIH USULU

Ictihada gelince, bunun ser’an delil olusu ve bu dénemde
kullanildigini gosteren deliller gergekten pek c¢oktur.
Bunlardan biri Muaz hadisidir. Hadis s6yledir:

Hz. Peygamber (s.a.) Mudz’t (r.a.) Yemen’e gonderirken
aralarinda soyle bir konusma geger:

—Sana bir dava geldigi zaman ne yapacaksm?

—Allah’in kitabiyla hiikmederim.

—Ya Allah’in kitabinda yoksa?

- —Rastlullah’in slinnetiyle.
—Ya Ras(lullah’mn (s.a.) sinnetinde de yoksa?

Muaiz diyor ki: (Bu soru karsisinda:)
—"Reyimle ictihdd ederim ve kendimi sikintrya sokmam.”

dedim. Bunun iizerine Rasfilullah (s.a.) g6gsiime vurdu ve:

—*“Rasfilullah’in elgisini, Allah’mn ve Ras{ilii’nilin hognut ve
raz1 oldugu seye muvaffak kilan Allah’a hamdolsun.” buyurdu.

Bu Muiz hadisinde sozii edilen re’y ictihddindan maksadin ne
oldugu, Hz. Omer’in (r.a.) kendi halifeligi sirasinda kad: olarak
gorevlendirdigi Ebl M0si’ya (r.a.) verdigi ahidnidmede agiklan-
mustir. O bu meyanda sdyle demigtir: “Yargi, yerine getirilmesi
gereken muhkem bir farfza ya da uyulmas: lazim olan bir
siinnettir... Hakkinda tereddiit ettigin ve c¢oziimiinii Kitap ve
siinnette bulamadigin konularda ince bir anlayis gostermeye
calis. Birbirine benzer ve emsal (esbah ve nezdir) olanlari iyi
tan1 ve yeni olan durumlari, hilkmii bilinen benzerlerine kiyas
et. Onlar icerisinde Allah’a en yakin, hakka en ¢ok benzeyen
hangisi ise ona yonel.”11

Iste bu noktadan hareketledir ki Imam $afii, “re’y”i ictihad
seklinde tefsir etmis, sonra da ictihdddan maksadin “kiyas”
oldugunu sdylemis ve: “Bu iki kelime, ayni mananin ismidir.”
demigtir.12

Hz. Ebf Bekir (r.a.) ise soyle demigtir: “Stiphesiz ki re’y,
ancak Rasflullah’tan (s.a.) sidir oldugunda isabetli idi; ¢iinkil

11 Mcktubun tamami ve agiklamas: igin bkz. ibn Kayymm, I’limu’l-Muvakkiin,
1/86.
12 bkz. Imam $afii, Riséle, 476.
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Allah Teéla ona dogruyu gosteriyordu. Bizim yapacagimiz re’y
ise, sadece bir zan ve tekelliiften ibaret olacaktir.”13

Bu durumda, bu dénemde ictihad ve re’y kelimeleri asagida
siralanan manalardan biri i¢in kullanilmis olmaktadir:

a) Iki ya da daha fazla manaya ihtimali bulunan bir s6zii, bu
ihtimallerden birine hamletmek. Rastlullah’in (s.a.): “Hichir
kimse, ikindi namazini Kureyza ogullart yurduna varmadan
kilmasin.” emri karsisindaki ashabmn tutumunda oldugu gibi.

b) Temsili kiyas: Kitap ya da silinnetin temas ettigi bir olaya
benzer bagka bir olaym vukubulmasi durumunda, ikincinin
birincinin hiikmiine katilmasi. Buna 6rnek olarak Ammir b.
Yasir’in (r.a.), ciiniipliikten dolay1 teyemmiim almayi, gusle
kiyas ederek biitiin viicuduyla toprakta debelenmesini
gosterebiliriz.

c¢) Maslahati esas alma, sedd-1 zerfa, um{imun tahsisi ya da
methiim ile amel gibi yollarla yapilan ictihad.

Rasilullah (s.a.), ashabini ictihAda tesvik etmis, onlari buna
aligtirma konusunda son derece gayret géstermis ve bunun bir
tezahiirii olarak soyle buyurmustur: “Hdkim ictihdd eder ve
isabet ederse iki sevabi, hata ederse bir sevabt vardir.”

Bunun sonucunda onlardan bazilar: ictihadd konusunda oyle
listiin bir noktaya ulagmiglardir ki, cogu zaman Kur’an, onlarin
ictihadlart dogrultusunda iner olmus, Ras@lullah (s.a.) onlara
bu ictihddlarinda muvafakat etmigtir. Clinkii Rasilullah (s.a.)
ile birlikte gegirdikleri uzun beraberlik, kendilerine S$ari’
Teald’'min hilkkiimlerde gozettigi maksatlart anlama, hikmet-i
tesrideki incelikleri kavrama melekesini kazanmalarina ve
nasslarin manalarimi dogru anlamalarina firsat vermistir.
Boylece onlar kendilerinden sonraki nesillerin sahip
olamadiklar: bu meziyetlerle nasslar1 anlama ve degerlendirme
konusunda ayricalikli bir yere sahip olmuglardir,

13 bkz. ibn Kayymn, I’lamu’l-Muvakkiin, 1/54; Camiu chﬁni’l-ilm, 2/134,
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8) Rasiilullah (s.a.) Doneminde Fetva EHliyetine

Sahip Sahéabiler:

Rasiilullah (s.a.) zamaninda ashaptan fetva verenler
sunlardi; Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali,
Abdurrahman b. Avf, Abdullah b. Mes'(id, Ubeyy b. Ka’b, Muiz
b. Cebel, Ammaér b. Yisir, Huzeyfe b. el-Yeman, Zeyd b. Sabit,
Ebu’d-Derda, EbG Misa el-Es’ari ve Selmin el-Farisi. Allah
Teala hepsinden raz: olsun!

Bunlardan bir kismi ¢ok fetva verenlerden, diger bir kismi da
az fetva verenlerdendi. Cok fetva verenler sunlardi:
Mii’minlerin annesi Hz. Ai§e, Hz. Omer, oglu Abdullah, Hz.
Ali, Abdullah b. Abbis, Zeyd b. Sabit. Bu alt1 sahébiden her
birinin fetvalar1 bliyiik bir cilt olusturacak kadar ¢oktur. EbG
Bekir Muhammed b. Misi b. Yakiib b. el-Me’m(n (halife), Ibn
Abbas’in fetvalarini yirmi kitap icerisinde toplamigtir.

Fetvada azlik cokluk bakimindan orta halli bir yol izleyen
sahibilere gelince, bunlar sunlardi; Mii’minlerin annesi Ummii
Seleme, Enes b. Milik, Ebi Said el-Hudri, Eb( Hureyre, Hz. Os-
man, Abdullah b. Amr b. el-As, Abdullah b. ez-Ziibeyr, Ebli
Miisa el-Eg’ari, Sa’d b. Ebl Vakkas, Selmén el-Farisi, Cabir b.
Abdillah, Muéz b. Cebel, Hz. Ebli Bekir es-Siddik (r. anhum).
Bunlar sadece on li¢ tanedir ve verdikleri fetvalar toplandigi
zaman ancak kliciik bir cliz olusur. )

Bunlara Talha, ez-Ziibeyr, Abdurrahman b. Avf, Imran b. el-
Husayn, Eb{i Bekre, Ubdda b. es-Simit ve Mudviye b. Ebi
Siifyan’1 da eklemek miimkiindiir.

Bunlarin disinda kalan sahabilerden kiminden bir, kiminden
iki ya da biraz fazla olmak {izere ¢ok az fetva rivayet edilmistir.
Onlann tiimiiniin fetvalar: bir araya getirilecek olsa, ancak
kiigiik bir ciiz meydana gelebilir.14

Ashap, meydana gelen ciiz'f olaylarla ilgili verdikleri
fetvalari, hiilkmii g6steren Kitap ve siinnet delillerine

14 bkz. ibn Hazm, el-Thkim, 5/92-93.
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dayandirtyorlardi. Bunu yaparken de mananin elde edildigi
z&hiri deldlet seklinden, lafzin mefhGmundan, isdretinden ve
ilgili diger karinelerden hareket ediyorlardi. Onlar lafiz ya da
delalet yoluyla elde ettikleri hiikiimleri insanlara agikliyorlar,
insanlar da o hiikiimleri onlardan aliyorlardi. Onlar mesele
hakkindaki aragtirmalarini, kesin bir sonuca ulagmadan ve o
konuyla ilgili biitlin gii¢lerini ortaya koyduklarina inanmadan
birakmiyorlard1.

9) Biiyiik Sahabiler Donemi:

Rasilullah (s.a.) déneminden sonra biiyiik sahébiler ve ragid
halifeler dénemi baglar. Bu donem Hicrl on birinci yildan
baslayarak kirkinci yila kadar devam eder. Bu donemde ashap
icerisinde fakih olup fetva vermeye ehil olanlara “Kurrd”
denilirdi. Bunlardan bazi énemli simalar sunlardir:

a) Hz. Ebda Bekir es-Siddik (r.a.) Donemi:

Meymiin b. Mihran, Hz. Eb{ Bekir’in (r.a.) ser’1 hiikkiimlere
ulagsma metodunu soyle Ozetlemektedir: “Hz. EbQ Bekir,
kendisine bir dava geldigi zaman 6nce Allah’in kitabma bakardi.
Eger onda aradifin1 bulabilirse, onun geregi ile hiikmederdi.
Allah’in kitabinda bulamaz ve o konuda Rasfilullah’in (s.a.)
stinnetinde bir hiikiim bulursa, bu kez onunla hilkmederdi. Eger
bu ikisinde bulamaz ve ¢aresiz kalirsa ¢ikar, miisliimanlara sorar
ve: “Bana sdyle sOyle bir mes'ele geldi. Bu konuda
Rastilullah’tan (s.a.) gelen bir hiikiim bileniniz var mu?” derdi.
Yine o s6yle derdi: “Aramizdan Rasfilullah’in (s.a.) siinnetini
aklinda tutan kimseler kilan Allah’a hamdolsun!” Eger
Rastilullah’in siinnetinde bir ¢oziim bulamazsa, ashabin ileri
gelenlerini toplar ve onlarla istisare ederdi. Eger onlar bir
hiikiim tizerinde goriisbirligi (yani icmd) ederlerse, onunla
hitkmederdi.”15

15  bkz. Huccetullahi’l-Béliga, 1/315.
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Hz. EbG Bekir (r.a.), uygulamalar karsisinda re’y ictihddinda
bulunmaktan kaginmazdi. Bu bir nassin tefsiri veya delileti
hakkinda olabilecegi gibi sirf ictihadi bir konuda da olabilirdi.
Birinci kisma &mek olarak sunu gosterebiliriz: “Keldle” nin ne
oldugu soruldugu zaman sdyle dem1§t1r “Bu konuda kendi
re’yimi sdyliiyorum; eger dogru ise Allah’tan, yanlig ise benden
ve seytandandir. Kelale, baba ve ogulun disindaki varislerdir.”

Yine ondan géyle nakledilmistir: Rastlullah’in (s.a.) vefat:
lizerine bazi Arap kabileleri, namaz kilacaklarini, ancak zekit
vermeyeceklerini sdylemislerdi. Hz. Ebd Bekir (r.a.), onlara
kars1 savag agmugt1. Bunun iizerine Hz. Omer “Lé ildhe illallah
deyinceye kadar biitlin insanlarla savagsmakla emrolundum.”
hadisini ileri siirerek ona karg1 ¢ikmistr. Hz. Omer bu hadis
geregi onlarla savagilamayacagini, ciinkii Rastlullah’in (s.a.)
devamla: “Eger bunu dediler mi, kanlarii ve mallarint benden
korumus olurlar; ancak hakki ile olan miistesna.” buyurdugunu
sOylemisti. Buna karsilik Hz. EbG Bekir ona: “Zekit da, onun
hakkindandir.” diye cevap vermisti :

Hz. Omer’e gore hadiste sozii edilen “hakk: ile” ifadesinden
maksat, evli iken zina etmek, haksiz yere insan 6ldiirmek ve
dinden donmektir. Sadece zekat: vermemek, bu sayilanlardan
biri degildir. Ancak Hz. Ebd Bekir boyle diisiinmemis ve ona
sOyle cevap vermistir: “Zekat da, onun hakkindandir. Allah’a
yemin ederim ki, namaz ile zekét arasini ayiranlarla mutlaka
savasacagim. Allah’a yemin ederim ki, Rastlullah’a (s.a.)
vermig olduklar: bir deve yularini dahi bana vermeyecek olsalar,
mutlaka bu yiizden onlarla savagirim.”

Ikinci kisma 6rnek: O, anne anneyi véris kilmis, baba anneyi
ise varis kilmamigti. Ensardan birisi: “Sen, eger tersi olsaydi
yani sag olan &lse de, 6len hayatta kalsayd: varis olmayacak olan
bir kadin1 varis kildin; varis olacak kadin1 ise mahrum biraktin.”
demesi iizerine goriigiinden vazgecerek, altida bir paya her ikisini
de ortak etmistir.

13
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Bu kabilden hiikliimlerinden biri de devlet atiyyelerinde
herkese esit olarak dagitimda bulunmasidir. Hatta Hz. Omer
kendisine: "Nasil olur da yurdunu, malint miilkiinii terkederek
Hz. Peygamber (s.a.) ile hicret eden kimselerle, islim’a zorla
giren kimseleri bir tutabilirsin?!” dediginde ona sdyle cevap
vermistir: “Onlar giliphesiz Allah i¢in miisliiman olmuslardir;
dolayisiyla sevaplarini Allah verecektir. Diinya ise ihtiyag
diinyasidir.” Halifelik Hz. Omer’e intikal edince, o bu sekildeki
herkese esit olarak yapilan dagitimdan vazgecgerek, din ugrunda
karsilagilan musibetler, Islim’a girmede 6ncelik ve hicret
esasina gore farklr dagitmaya baglamustir.

Onun bu tiirden uygulamalarindan biri de, halifenin bey’at
akdi yoluyla tayinine, alinan ahidle de tayin olunabilecegini
kiyas etmesidir. Bunun sonucunda o, istihlaf yoluyla hilafeti
Hz. Omer’e birakmis ve sahabe de bu konuda ona muvafakat
etmistir.

Halid b. Velid kendisine, Arap yarimadasinin bazi
yerlerinde, aynen kadinlarm nikahlandig: gibi kendisini bir
baska erkefe nikahlayan erkeklerin oldugunu yazmist1. Hz. Ebd
Bekir, bu konuda Rasflullah’in ashabi (r.a.) ile istisare etti.
Iclerinde Hz. Ali (r.a.) de vardi. O, sbzce en siddetli olanlariyd:
ve sOyle demisti: “Bu sucu, simdiye kadar gecen limmetlerden
higbiri yapmamigtir. Bunun tek bir istisndst vardir ve Allah
Tedld da onlara bildiginiz beldyr vermistir. Ben bu tiir
insanlarm yakilmasint uygun goérilyorum.” Bunun iizerine Hz.
Eb( Bekir, Halid’e bir mektup yazarak onlarin yakilmasint
emretti; o da onlart yakti. 16

Bu donemde fikhin en belirgin ozelliklerini sdylece
ozetlemek miimkiindiir:

a) Hakkinda nass bulunmayan olaylar hakkinda ¢ok¢a kiyasa
bagvurulmug ve bu konuda sahabeden herhangi bir tepki goriil-
memigtir.

16 bkz. Ibn Kayyun, I"lamu’l-Muvakkiin.
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b) Serl delillerinden biri olmak {izere icmi acik bir sekilde
ortaya cikmistir. Buna o dénemdeki sahabenin azlig1 ve boylece
bir konu iizerinde goriigbirligi etmelerinin kolay olusu da
yardimci olmustur. Bircok konuda icmi etmislerdir. Ornek
olmak lizere sunlari1 sayabiliriz: Miisliman toplum igin devlet
bagkan1 segmenin vacipligi, miirtedlerle savasmanin gerekliligi
(bu konuda once ihtilaf etmekle birlikte sonra gorligbirligi
ederek icmiya wulasmislardir), miirtedin esir edilip
kolelestirilmeyecegi bilakis oldiiriilecegi. Kur’an’in bir mushaf
halinde toplanmasi ve yazilarak cogaltilmasi... gibi konularda
gergeklesen icmalar gibi.

b) Hz. Omer (r.a.) Donemi:

Hz. Omer’in, daha once sozii gegen kadis1 Sureyh’e yazdig:
ahidndme, O'nun delillerden hiikiim ¢ikarma metodunu agikga
ortaya koymaktadir. Ancak dikkatimizi ¢eken bir konu vardir, O
da Hz. Omer’in sahabe ile ¢ok istisarede bulunur, onlarla fazlaca
tartigir olmasi, bdylece en listlin olan goriise, tatbiki en uygun
olan hiikkme ulagma basarisini elde etmesidir. O'nun ger’f
mes'eleler karsisindaki tavri, derde deva olacak ilaci herhangi bir
yan tesir viicuda getirmeyecek sekilde ustaca hazirlayan mahir
bir eczact hekimin tavrina benzerdi.

Bu dehasi sonucudur ki O, bize seckin bir fikhi anlayis ve cok
bliyiilk hacimde fikhi bir servet ! (hiikiim, uygulama,
degerlendirme vb.) birakmugtir. Ibrahim'en-Nahai (8. 97), sehid
edildigi zaman O'nun hakkinda: “Ilmin onda dokuzu gitti.”
demistir. Ibn Mes'iid (r.a.) ise goyle demistir: “Hz. Omer, bir
yola girdigi zaman, biz o yolu kolay bulurduk.” 17

Hz. Omer, kiillf bir akla, ihatali bir duyuya sahipti; cliz'l
mes'eleler ile kiilll esaslar arasinda fevkalade cabuk irtibat
kurabilecek, fer’i mes'eleleri genel esaslara ve kiillf kdidelere
ircd edebilecek intikal giicline sahipti. Onun bu 6zelligi bizzat
Rasflullah (s.a.) ve arkasindan Hz. EbQi Bekir’in (r.a.) halifeligi
donemlerinde de temayiiz etmisti. Yonetim kendisine gegtikten
sonra da ayni 6zelligini siirdiirmistiir.

17 bkz. Huccetulldhi’l-Baliga, 1/278.
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O bizzat Rasflullah’tan (s.a.) 6grenim gérmiis, O'na
talebelik etmigti. Onu, birgok defa emretmek istedigi bazi
seyleri iimmetine sikint1 verir endisesiyle terkettigini ifade
ederken isitmisti. Meseld Rastlullah (s.a.) bircok miinasebetle
soyle buyurmustu: “Eger iimmetime megsakkat verecek
olmasaydim, onlara sunu emrederdim.” Bazen Rastlullah (s.a.)
ashaba bir seyi yasaklar, sonra yasagin gerekgesinin kalkmis
oldugunu goriir ve o konuda onlar1 serbest birakirdi. Bazen
onlara bir geyi yasak kilmaya niyetlenir, ashap o seyin yasak
kilinmas1 durumunda kargilasacaklar giicliikleri ifade ederler,
bunun fiizerine Rasfilullah (s.a.), kendilerine dokunacak
mesakkat ve sikintiy1 giderecegi kadariyla onlara ruhsat tanirds,
O, Rasfilullah’in (s.a.), iki seyden birini tercih etmesi gerektigi
hallerde, hep en kolay olanimni tercihte bulundugunu gérmiistii.

Biitiin bunlar Hz. Omer (r.a.) iizerinde son derece etkin
olmus ve onun fikhi diigiincesinin olusmasinda 6nemli tesir icra
etmigti. Bunun sonucunda o, serfatin mutlaka elde edilmesi,
gerceklestirilmesi ve ulagilmas: gereken maksatlari, hedefleri
ve gayeleri bulundugunu gbrmﬁ§, hiikiimlerin illetleri
(gerekgeleri) oldugunu kavramisti. Bu illetlerden bir kismi
nasslarla tasrih edilmis, diger bir kismina ise isarette
bulunulmustu, bu durumda illeti agik¢a ya da isaret yoluyla
belirtilmeyen hiikiimlerin illetlerinin ise ictihdd ehlinin
istinbat ederek ¢ikarmasi gerekti§i sonucuna varmigti,
Hiikiimlerin illetlerinin tesbit edilmesi, ayn illeti tasiyan yeni
olaylara ayni hiikmiin verilmesine imkén vereceginden, yeni yeni
ortaya ¢ikan olaylarin, meydana gelen hadiselerin Allah’in
hiikkiimleri altina sokulmas:t miimkiin olacak ve hi¢bir olay
Allah’in serfatinin disinda kalmayacak, bunun sonucunda da
insanlar karsilagtiklar1 problemlerin hiikiim ve ¢cOziimiini
Allah’in gerfati diginda bagka yerlerde arama gibi bir duruma
diismeyeceklerdi.
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Iste bu sebepten dolayi, O'nun ictihadlarinda takip ettigi
yolu, hiikiim ¢ikarma metodunu agik ;segik olarak gérmek
miimkiindiir. O'nun fetvalarin toplay1p iizerinde diistindiigii-
miiz zaman, fetva ve uygulamalarinda maslahat1 esas aldigini,
sedd-i zerdi’ , mefsedetlerin uzakl: irilmast, ser’i siyaset gibi
ilkelerden hareket ettigini, bazi hukumlen illeti ortadan
kalktif1 ya da uygulama §artlarmdan bir kismin y1t1rd1g1 icin
artik uygulamadan kaldirdigini gorebiliriz. Onun bazi gériisleri
sunlardir: Rasdlullah’tan (s.a.) Bedir esitlerinin 6ldiiriimesini
istemesi, kadinlarin perde arkasina ¢ekilmelerini Snermesi,
insanlar tembellik eder korkusuyla “Ld ildhe illallah” diyenin
cennete girecegini yle herkese sGylememesini istemesi, Hz. Ebd
Bekir’e daha 6nce verilmekte olan miiellefe-i kullip hissesinin
bundan boyle verilmemesini 6nermesi (ve bunun bdylece
uygulanmasini saglamasi), fethedilen iilke topraklarin
savasgilar arasinda pay etmeyip harag us(iliine baglamas... gibi.

¢) Hz. Osman (r.a.) Donemi: ;

Hz. Osman’a halife olmak iizere bey’at edildigi zaman,
Allah’in Kitab'1 ve Rasfilii'niin siinneti, kendinden 6nce gecen iki
halifenin gidisat: izere amel edecegine :dair verdigi soz lizere
bey’at edilmig, O da bu gizgiden ayrilmayarak soziinii yerine
getirmisti. Hz. Ali’ye gelince, O Allah’m Kitab't ve Rasilii'niin
sinnetiyle amel edecegine, sonra ilmi ve gilicii olgiisiinde
caligacagina dair teminat vermeye hazir oldugunu belirtmisti.
Hz. Osman ise, kayitsiz olarak kendinden 6nce gecen iki
halifenin gidisat1 tizere amel edecegini agiklamasi iizerine
(halife secim sfirds: bagkani) Abdurrahman b. Avf kendisine
bey’at etmigti. Boylece iigiincii halife déneminde iiciincii bir
kaynak daha ortaya ¢rkmig oluyordu. Bu iki biiyiik halifenin yani
Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in takip etmis olduklari siydset ya
da gidisatlannydi. Bu Hz. Ali’'nin kayitsiz olarak kabule
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yanagsmadigi bir geydi. Allah hepsinden razit olsun! Bunun
igindir ki, kendi yonetimi sirasinda, kendisinden Onceki
halifelerin ictihddlarinin bulundugu meselelerde kendi ictihadi
ile amel etmeye ¢alismistir. Ummii veledlerin satilmasi
konusunda oldugu gibi.

Halife Hz. Osman (r.a.), ne az ne de on fetva verenlerdendi;
bu konuda orta bir yol izledi. Muhtemelen bunun sebebi suydu:
Karsisina ¢ikan mes'elelerin bilyiik ¢cogunlugu hakkinda ilk iki
halifeye ait bir ¢oziim gekli bulunuyordu. Hz. Osman, bu gibi
durumlarda onlarmn goriislerini tercih ediyor ve bizzat kendi
fetva verme yoluna gitmiyordu. Buna ragmen O, yeri geldiginde
kendinden oncekilerin ictihad ettikleri gibi ictihdd da ediyordu.
Bir olay hakkinda Hz. Omer kendisine danistigi zaman soyle
demigti: “Eger kendi gorlisline tabi olursan, senin goriisiin
dogru ve yerinde bir goriistiir. Eger kendinden 6nceki halifenin
goriistine uyacak olursan o ne glizel goriis sahibi biri idi.”

Hz. Osman’in yaptig: ictihddlardan biri sudur; Hac mevsi-
minde Mina’da kildirdig1 6gle namazini, —yolculuk hiikiimleri
geregi kisaltarak iki rekat kildirmak yerine— dort rekat olarak
kildirmagtir. O bu ictihddini iki diigiinceye dayandirmigtir:

Birincisi, kendisi Mekke’den evlenmis ve Mekkeli birinin
Mina’da yolcu sayilamayacagi dolayisiyla namazi kisaltmadan
kilmast gerektigini diiglinmiigtiir.

{kincisi, yeni miisliiman olmus bedevilerin namazin tama-
minin iki rekat oldugunu zannedebilecekleri korkusuydu.

Bir bagka ornek de, biitlin insanlart Zeyd b. Sabit’in cem
ettigi mushafin kirdati iizerine toplamasidir. O bu yolla,
insanlarin Kur’an’in okunusu iizerindeki ihtilaflarimin dniinii
almak istemis ve immetin seldmeti icin bunun gerekli oldugunu
gormiigtiir.
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d) Hz. Ali (r.a.) Donemi:

Hz. Ali (r.a.), insanlar igerisinde nasslart anlama ve deger-
lendirmede, onlari uygulamada, ciiz't mes'eleleri kiill? esaslara
dayandirma ve onlarla irtibatlandirmada vb. konularda Hz.
Omer’e (r.a.) en ¢ok benzeyen idi. Medineliler igerisinde hiikiim
vermede en isabetli kimse olarak kabul edilirdi. Rasdlullah
(s.a.) O'nu Yemen kadiligma tayin etmis ve goyle dua etmisti:
“Allah’vm onun dilini hak iizere sabit kil, kalbini dogruya
hidayet eyle!” Bu duanin da bereketiyle kendisine gelen
davalara bakmakta ve isabetli karar vermekte fevkalade
bagariltyds, en getin meseleleri dahi kolayca ¢6zer ve bir sonuca
baglardi. Bizzat kendisi ilminden bahisle s6yle derdi:

“Allah’a yemin ederim ki, hi¢bir ayet inmemistir ki, ben
onun kimin hakkinda, nerede ve ne iizerine indirilmis oldugunu
bilmeyeyim. Rabbim bana diigiinen bir kafa, konusan bir dil
nasip etmigtir.”

O kendisine bir dava getirildiginde, kendisinden bir fetva
istendiginde, 6nce Allah’in Kitab: ile hiikmederdi. Onun bu
konudaki ilminin genisligini az onceki séziinden Ggrenmis
olduk. Sonra Rastlullah’in (s.a.) sunnetlyle hitkmederdi. Bu
konuda ise mii’'minlerin annesi Hz. Aise, onun insanlar
igerisinde siinneti en iyi bilen kimse oldugunu sdylemektedir.

Sonra re’y ictihddinda bulunur ve kiyas yapar, kah 1stishab
ile, kah istihsin ile hilkmederdi, bazen de kamu yararini dikkate
alirdt. Biitin bunlarda Séri’in maksatlarini gbz Oniinde
bulundururdu. Bu meyanda olmak lizere bazi ictihddlar:
soyleydi: I¢ki cezasinin artirilmasi konusunda (Hz. Omer
tarafindan) kendisine danigildig: zaman: “Igen sarhos olur,
sarhog olan hezeyanda bulunur, hezeyanda bulunan iftira eder.”
seklinde bir kiyas ile, icki icene iftira cezasinin tatbikinin
yerinde olacagmi belirtmistir. (Onun bu ictihddi esas alimarak
icki cezas1 bundan boyle seksen sopa olarak belirlenmistir.)
Yine Hz. Omer, bir topluluk tarafindan miistereken Oldiiriilen
kimseye karsilik verilecek kisds cezasi konusunda kendisine
danistifi zaman géyle demigtir: “Ne dersin? Ey mii’minlerin
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emiri! Bir grup, bir hirsizlik olayinda miisterek hareket etseler
hepsinin elini keser miydin?” Bu soruya Hz. Omer: “Bvet!”
deyince Hz. Ali: “Onlarin durumu da aymdir.” cevabini verdi.
Bunun iizerine Hz. Omer: “Eger biitiin San’a halk: tek bir
kisinin 6ldiirlilmesi olayma miigtereken katilsayds, o bir kigiye
kargilik elbette hepsini O6ldiiriirdiim.” geklindeki meghur
sOziinii sOylemistir. :

Bu 6rnekte Hz. Ali (r.a.), her iki sugta da su¢lularin cindyet
kasdin1 bulundurmus olmas: ortak noktasindan hareketle 6ldiir-
meyi hirsizliga kiyds etmistir. GoOzettifi amag ise,
caydiriciliktir,

Hz. Ali (r.a.) kéfirlerin ve miirtedlerin &ldiiriilmesi konu-
sundaki slinneti bildigi halde, kendisini 1ldh kabul eden zindik
miirtedlerin yakilmasint uygun gormiistiir. Bu haliyle o en agin
olan bu irtidat tiirline karsilik en agir1 zecri bir 6nlemi almug
oluyordu. Ciinkii o kendisinin ilahlagtiilmasinr ¢ok biiylik bir
cinayet olarak goriiyor, cezasinin da cezalarin en biiyligi
olmasmin miinasip olacagini diisiinliyordu. Boylece insanlarin
bu gibi agiriliklara diigmesini 6nlemis olacakti. Bir recezinde
(siirinde) bu diiglinceyi bizzat kendisi de ifade ederek goyle
demistir:

“Bu isin ¢ok kétii bir is oldufunu gdriince tutugturdum
atesimi ve ¢agirdim Kumbur’u.”

Hz. Omer, bir kadini ¢cagirtmigtt. Kadinin kocasi savagtaydi
ve kulagna yabanci bir adamin onun yanina girip ¢iktigt haberi
gelmisti. Hz. Omer’in maksadi, kadint uyarmak, kocasinm evde
olmadig1 bir zamanda yanina yabanci erkekleri almasinin hakki
olmadigmi hatirlatmakti. Kadin hamile idi. Mi’minlerin
emirinin kendisini ¢agirtti§ini 6grenince korktu. Korkusundan
yolda giderken ¢ocugunu diigiirdii. Diigen, erkek bir ¢ocuktu.
Doguma miiteakip ses ¢ikarmig ve hemen Olmiigti. Bu olay
lizerine Hz. Omer ashap ile istisare etti. Iglerinden bir kismi —
ki Hz. Osman ve Abdurrahman bin Avf da bunlardandir— soyle
dediler: “Senin amacin sadece ona bir ders vermekti; dolayisiyla
sana herhangi bir sey gerekmez.” Hz. Omer, Hz. Ali’ye baktr ve
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ona: “Ya Ebe’l-Hasan! Sen ne dersin?” dedi. Hz. Ali s6yle cevap
verdi: “Sunlar siiphesiz ki bir s6z sdylediler. Eger bu s6z biitiin
gayretlerinin bir sonucu ise, kendi iistlerine diiseni yerine
getirmig olurlar. Yok sana yaklagsmak istiyorlarsa, seni
aldatmiglardir. Ben ayni kanaatte degilim. Niyetin ve senin
halin sebebiyle Allah’in bu olayin giinahindan seni sorumlu
tutmayacagimni umarim. Cocuga gelince, Allah’a yemin ederim ki
onun diyetini ddemen gerekir.” Bunun ijzerine Hz. Omer ona:
“Vallahi sen bana dogruyu sdyledin. Allah agkma senden onu
babanin ¢ocuklarna (ehl-i beytine) taksim etmedikge
oturmamant istiyorum.” dedi.

10) Kiigiikk Sahabiler ve Tabiin Fakihleri
Donemi:

Bu donemin baslangici, bir 6nceki devrin sonundan yani rasid
halifeler ve kurrd sahébiler devrinin kapandig: hicri kirk
yilindan itibaren baglar. Bu doénemde tesri' faaliyetleri bir
onceki dénemde mevcut bulunan esaslar dogrultusunda devam
etmigtir. $6yle ki, bu donemde de bag vurulan ser’1 hiikiimlerin
kaynaklari, bir dnceki devirdekilerin aynisidir. Bunlar: Kitap,
slinnet, icma ve kiyastan ibarettir. Ancak bazi noktalarda bir
onceki donemden ayrilmaktadir. Bunlari kisaca soyle
siralayabiliriz:

a) Budevrede insanlar, manalarin derinliklerine dalmak ve
nasslarin Stesinde aragtirmalara girmek gibi konulara ragbet
etmeye baglamislardir,

b) Siinnetle amel etmek konusunda farkli yaklagimlar ortaya
¢tkmugtir. Bu dénemde siyasi ayriliklar baslamis, Sia ve Havéric
gibi gesitli siyasi ve itikddi mezhepler ortaya ¢ikmistir. Bunun
bir sonucu olmak lizere de siinnet karsisindaki tavirlari farkli
olmustur. Meseld Siiler, kendilerince muteber olan imamlar
diginda bagka rédvilerden gelen hadislerle amel etmeyi
reddetmislerdir. Hariciler ise, haber-i vahidle ve Kur’an
tarafindan desteklenmeyen herhangi bir haberle amel
edilemeyecegini genel bir kural olarak benimsemislerdir.
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¢) Ummet cesitli firkalara boliindiigii ve her firka diger
firkaya mensup alimleri glivenilir kabul etmedigi i¢in artik
icmam vuku bulma imkéni kalmamigtir. Bundan boyle firkalar,
kendilerinden olmayan Alimlerin sOzlerine —ister kendilerine
muvafik olsun ister muhalif— deger vermemislerdir.

Buna su hususu da ilave etmek gerekir: Sahabi fakihler (Hz.
Omer’in 6liimiiyle) cesitli IslAim sehirlerine gitmisler ve her
biri bir yere dagilmisti. Bundan boyle onlarin cesitli meseleleri
miizakere etmek i¢in bir araya gelmeleri miimkiin degildi.

d) Bu dénemde —bir 6nceki donemin aksine— siinnet her
tarafa yayilmis ve hadis rivayetleri cogalmugti.

e) Bilinen c¢esitli sebeplerden dolay: hadis uydurma
faaliyetleri bu donemde ortaya glkmi§t1. Onlar1 burada uzun
uzadiya anlatma imkanimiz yoktur. Miislim, Ibn Abbés’tan
s6yle bir hadis tahric etmistir: “Biz Ras(ilullah’a yalan isnad
edilmezken, ondan hadis rivayetinde bulunurduk. Ne zaman ki
insanlar, serkes ve uysal demeden her 6nlerine gelene binmeye
basladilar biz de ondan hadis rivayet etmeyi terkettik.”

11) Sahiabe Devri Sonrasi Tesri' Faaliyetleri:

Sahébe devri, hicri doksan ile yiiz yillar1 arasinda son bulur.
Bu devirden sonra Tabiin donemi baslar, tesri' ve fetva
faaliyetleri bundan bdyle bu doneme mensup alimler tarafindan
yliriitiiliir. En son Slen sahébiler sehirlere gore soyledir:

Kiife’de Abdullah b. Ebi Evfa hicri 86 veya 87 yilinda vefat
etmigtir.

Medine’de en son dlen sahébi 91 yilinda vefat eden Sehl b.
Sa’d es-Saidi'dir. /

Basra’da en son 6len sahabi Enes b. Milik’tir ve 91 yilinda
vefat etmistir.

Sam’da en son 6len sahdbi Abdullah b. Yiisr’diir-ve 88
yilinda vefat etmistir.
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Sahabe nesli igerisinde en son 6len 'sahabi ise Amir b. Vasile
b. Abdullah (Ebd’t-Tufeyl) dir, hicri 100 yilinda vefat etmistir.

Bu donemde dikkati ¢eken bir nokta vardir. Fetva verme
salahiyetine sahip olan alimler hemen her sehirde mevélidendir.
Bunlar genelde biiyiik sahabilerle beraber yasayan, onlarin hiz-
metlerini géren 4zadli kolelerdir. Meseld Ibn Omer’in 4zadlist
Nafi’, Ibn Abbas’in 4zadlist Ikrime, Mekke fakihi Ata b. Ebi
Rebéah, Yemen fakihi Tav(s, Yeméme fakihi Yahya b. Kesir,
Kife fakihi ibrahim en-Nehai, Basra fakihi el-Hasen el-Basri,
yine Basra’da Ibn Sirin, Horasan’da Ati el-Horasén ve digerleri
gibi. Bu ddnemde sadece Medine gehri (mevéliden olmayan)
Kureysli fakihi Said b. el-Miiseyyeb ile temayiiz etmistir,

Bu tibiin fakihleri, kendisinden ilim aldiklar1 sahfibe
neslinin fetvalarini ancak nidiren ve ciiz'l konularda agiyorlar;
genelde onlardan aldiklari ilimlerle yetiniyorlardi. Bu yiizden
onlarin ser’f hiikiimleri elde edis yollar ile, kendilerinden 6nce
gecen sahébe neslinin metotlar1 arasinda kokli bir fark bulma
imkéan1 yoktur. Ancak bu dénemde hiikiim ¢ikarma metotlart, bir
Onceki doneme nisbetle daha cok ortaya ¢ikmaya ve belirgin bir
hal almaya baslamigtir. el-Hasen b. Ubeydillah en-Nehai séyle
der: Ibrahim en-Nehai’ye: “Senden fetva verirken igittigim her
seyi sen, daha dnce isittin mi?” O: “Haylr!” dedi. Ben: “Yani
isitmedigin seyi fetva olarak m1 veriyorsun?!” dedim.
Cevabinda: “Ben bir kismin igittim. Bir kismini ise igitmeden
elde ettim. Sonra isitmediklerimi, isittiklerime vurdum (ve
bdylece bir sonuca ulagtim).” 18 dedi.

Bu déneme dair goze ¢arpacak bir husus varsa o da, fetvaya
ehil olan 4limler arasinda pek ¢ok konuda goriis ayriliklarinin
ortaya ¢rtkmasidir.

Zikre deger bir diger 6nemli dzellik ise, halife Omer b.
Abdlilaziz’in bu dénem igerisinde iki 6nemli karar almasidir:

Birincisi: Hadislerin derlenip yazilmasi (tedvini) emrini
vermesidir. Halife boylece, mevcut hadislerin bir araya
toplanarak yazilmasini (resmen) emretmis olmaktadir. Daha

18  bkz. Ibn Hacer, el-Isdbe, 4/112; cl-Istiab, (cl-Isibe kenannda) s. 415.
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Onceleri her sehir halki, sadece kendi ilimlerince bilinen
hadisleri defterlere yaziyorlards. 19

Ikincisi: Pek gok iilkede fetva islerini saldhiyetli &limlere
tahsis etmesidir. Meseld Misir’da fetva isini {i¢ ehil kisiye tevdi
etmistir. Bunlardan ikisi mevélidendir. Bunlar, Yezid b. Ebi
Hubeyb ile Abdullah b. Ebi Ca’fer olmaktadir. Bir tanesi ise
Arap olan Ca’fer b. Rabi’a’dir. Halife —Allah ondan raz
olsun!— bu yiizden elestirilere maruz kaldiysa da, verdigi su
cevapla yoneltilen elestirinin yersizligini ortaya koymugtur:
“Eger meviliden olan insanlar c¢alisarak kendilerini
ylikseltmigler, siz Araplar da (yerinizde oturmus) ve kendinizi
yetigtirerek mevkinizi yiikseltmemisseniz, bunda benim sugum
ne?!”20 )

Hadislerin tedvin edilmesi emrinin sebebine gelince, bizzat
kendisi, (Medine valisi) Eb{i Bekir Muhammed b. Amr b. Hazm
el-Ensirl’ye yazdigi mektubunda bunu §oyle agiklamigtir:
“... Rasfilullah’tan (s.a.) sabit olan hadis, siinnet vb. seylere bak
ve onlary benim i¢in yaz; ¢linkii ben ilmin yok olmasindan ve
alimlerin gitmesinden korkuyorum.”?! ‘

12) Tebe-i Tabiin ve Miictehid Imamlar Dénemi:

Sadh Veliyyullah ed-Dehlevi, bu dénem hakkinda soyle
demistir: “Bu donemin fakihleri, Ras@lullah’in (s.a.)
hadislerini, kendilerinden Once gegen sahébe, tibiin ve onlarin
tabilerinden olan kadilarin hikiimlerini, miictehidlerin
ictihAdlarin1 almiglar, sonra bizzat kendileri de ictihddda
bulunmuslardir.”

Bu dénemde alimlerin yaptiklar: seyler asafi yukari
birbirine yakin idi. Zira yapilan ey nihayet Ras{lullah’tan (s.a.)
kendilerine kadar ulasan miisned ve miirsel hadislerle amel

19 Camiu Beyani’l-lim, 1/33.

20 el-Makrizf, Hitat, 4/143.

21 Buhiri, muallak olarak rivayet etmistir. Imam Milik, Muvatta'da nakletmistir.
bkz. Ziirkdnt serhi, 1/10.

24

FIKTH USULU

etmek, sahdbe ve tabiin goriisleriyle istidlalde bulunmakti.
Glinki bu goriigler ya aslinda Ras(lullah’tan nakledilen bir
hadistir; ancak rivayeti sirasinda onu Rasilullah’a nisbet
etmekten sikint1 duymak, ya da ifadede herhangi bir ziyade veya
noksanlik yapma korkusuyla ihtiyatli davranmak gibi sebepler
yliziinden bizzat Rasflullah’a izafe etmek yerine sahibe ya da
tabiinden birine nisbet etmek yoluna gidilmis, onun {izerine
mevkilif kilinmis olabilir. Yahut da onlar bu goriislerini
nasslardan istinbét ederek ve kendi reylerine dayal: ictihddda
bulunarak elde etmiglerdir. Bu durumda dahi onlar,
kendilerinden sonraki nesillere nisbetle daha iistiin bir konuma
sahiptiler. Ciinki ictihddlarinda daha isdbetli, zaman
bakimindan vahiy dénemine daha yakin, ilimce daha iistiindiiler.
Bu durumda onlarin goriisleriyle amel etme taayyiin edecektir.
Ancak bir mes'ele tizerinde ihtilaf etmis olmalar1 veya onlardan
nakledilen goriislere agikca ters diisen hadis bulunmasi halleri
bu durumdan miistesnédir.

Bizzat hadislerin birbirlerine ters diigmesi halinde ise, yapi-
lacak ig sahabe goriiglerine bag vurmaktir. Eger onlar birbiri ile
geligir goziiken hadislerden birinin mensih oldugunu, ya da
hadisten zéhirinin murad olmadigini ag¢iklarsa, ya da sahibe
beyanlar1 arasinda boyle bir tasrih bulunmamakla birlikte
terkinde ittifak olmug ve geregi ile hilkmetmemiglerse, bu da o
hadiste bir illet oldufunun veya menshluguna
hiikmedildiginin, ya da te'vil edilmesi gerektiginin bir ifadesi
kabul edilir ve onlara uyulur.

Bir mes'ele hakkinda sahébe ve tibiin goriisleri arasinda
farklilik olmasi halinde, her fakihe gore tercihe sdyan olan,
bizzat kendi memleketindeki dlimlerin ve kendi iistadlarinin
goriigii olmaktadir. Ciinkii fakih, kendi hemsehrilerinin
goriisleri icerisinde saglamini sakatindan ayirt edebilecek ve
onlara uygun esaslari en iyi bilecek kimsedir. Buna gére mesela
ashaptan Hz. Omer, Hz. Osman, ibn Omer, Hz. Aige, Ibn Abbas,
Zeydb. Sabit (Allah onlardan razi olsun!) ve bunlarin tabiin
neslinden talebeleri olan Said b. el-Miiseyyeb (6. 93), Urve b.
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ez-Ziibeyr (6. 94), Salim (6. 106), Atd b. Yesar (6. 103), el-
Kasim b. Muhammed (6. 108), Ubeydullah b. Abdillah (5. 99),
ez-Ziihri (6. 124), Yahya b. Sald (6. 143), Zeyd b. Eslem (5. 136),
Rabfatu’r-Re’y (6. 136) gibi alimlere ait goriisler, Medine ehli
igin bir bagka sehirde yasayan alimlerin goriiglerinden daha
isabetli, kabfile daha sayandir. Iste bunun icin (yani Medineli
olmast sebebiyle)dir ki, Imam Malik onlarmn yolunu tutmugtur.

Obiir taraftan Kiife sehrinde ise Abdullah b. Mes'ad (r.a.) ve
arkadaglarinin goriigleri, mii’minlerin emiri Hz. Ali (r.a.),
Sureyh (6. 77) ve Sa’bi (6. 104) gibi zevatin verdigi hiikiimler,
Ibrahim en-Nehai’nin (8. 96) fetvalar: kabll edilmeye daha
l1ay1k bulunuyordu.

ed-Dehlevi soyle der: “Mesriik (6. 63), Zeyd b. Sabit’in
(mirasta dede ile kérde§leri) ortak kilma ‘goriislini kabule
meyledince, Alkame (6. 62) kendisine: ‘Bunun Abdullah (b.
Mes'id) dan sabit oldugunu sdyleyen sizden herhangi bir kimse
var m1?!’ demis, o da: ‘Hayir, fakat Zeyd b. Sabit ve Medine
dlimleri onlar1 (yani dede ile kardesleri mirasta) ortak
kiliyorlar.” diye cevap vermistir.” ‘

ed-Dehlevi der ki: “Eger sehir halki bir sey lizerinde
goriigbirligi etmislerse, ona simsiki yapisirlardi. Imam
Milik’in: ‘Bizde (yani Medine’de) hakkinda ihtilaf bulunmayan
stinnet, sdyle soyledir.” derken atifta bulunmak istedigi sey iste
bu mana olmaktadir.”

Eger sehir halk: ihtilaf etmislerse, o zaman agir basan
hangisi ise onu alirlardi. Bu da tercih edilen goriisiin ya
cogunlugun goriisii olmasi, ya giiglii bir kryasa uygun diigmesi ya
da Kitap ve siinnetten tahric edilmesi gibi sebeplerle olurdu.
Imam Malik: ‘Bu duyduklarimim en giizeli.” derken iste bu gibi
durumlari kastetmektedir.

Eger sahabe ve tabiin goriisleri igerisinde mes'ele ile ilgili
bir cevap bulamazlarsa o zaman onlarin sdzleri digina ¢ikarlar,
ima ve iktiza gibi delélet yollarini aragtirirlardi.
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Bu tabakada bir tedvin hareketi baglamistir: Imam Malik (6.
179), ibn Ebi Zi’b (6. 157), Ibn Ciireyc (6. 150), ibn Uyeyne (6.
196) Mekke’de, es-Sevri (6. 161) Kiife’de, Rabi’ b. es-Sabih (6.
160) Basra’da hadisleri tedvin eden alimlerdendi. Bunlarin
hepsi, belirttigim yontem {izere yiiriimiislerdir.

Halife Mansfir hac sirasinda Imam Malik ile karsilast ve
O'na: “Tasnif ettigin bu kitaplarinin ¢ogaltilmasmi ve biitiin
Islam sehirlerine géndererek onlarla amel etmelerini ve bagka
seylere bakmamalarim1 emretmek istiyorum.” dedi. Imam
Malik halifeye: “Hayir ey mii’'minlerin emiri! Bunu yapmayin!
Ciinkii daha o©nce insanlara cesitli goriisler ulasmis
bulunmaktadir. Onlar gesitli hadisleri isitmigler ve
rivayetlerde bulunmuslardir. Herkes, kendisine daha énceden
ulagan haberleri almis ve onlarla amel etmis olmaktadir. Bu
yilizden insanlar arasinda goriis ayriliklar1 olusmustur. Siz
insanlar1, her gehir ahalisinin kendileri ic¢in tercih etmig
olduklar goriislerle bagbasa birakin.”

Bu olay Harun Resid’e nisbetle 'de anlatilir. 0O, el-
Muvatta’: kanunlagtirmak ve biitiin insanlar1 onunla amel
etmeye zorlamak istedi. Bunun iizerine iﬁlam Malik goyle dedi:
“Hayir, bunu yapmayin! Cilinkii Rasflullah’in ashabi fer’i
meselelerde ihtilaf etmigler ve iilkenin her bir yanina
dagilmislardir. Onlarin sahip oldugu : goériislerden her biri
gecmig bir siinnettir.”

ed-Dehlevi sGyle der: “Imam Malik, Medineliler icerisinde
Ras(luilah’in (s.a.) hadislerini en iyi bilen, isnid bakimindan da
en gilivenilir olan, Hz. Omer’in hiikiimlerini, Abdullah b.
Omer’in, Hz. Aise’nin ve Medineli diger fakihlerin (yedi fakih)
goriislerine en iyi vakif olandi. O ve onun gibileri sayesinde
rivayet ve fetva ilmi yiiceldi.

Ebii Hanife (r.a.) ise, IbrAhim (en-Nehai) ve akrani olan
diger alimlerin mezhebine en ¢ok bagli olan ve onlarin
goriiglerinden ancak nadiren g¢ikan kimseydi. Mezhebi lizere
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tahric konusunda biiylik bir kabiliyeti vardi. Fur( {izerine
yonelik tahric cegitleri konusunda ince bir tedkik giicii vardu.

Eger bu soylediklemizin dogru olup olmadigm: tahkik
etmek isterseniz, Imam Muhammed’in el-Asar,
Abdurrezzak’m Cdmi’, ve Ibn Ebi Seybe’nin Musannef adli
eserlerinden Ibrahim (en-Nehaf) ve akrani alimlerin griislerini
tesbit edin, sonra Eb( Hanife'nin mezhebi ile karsilagtirin;
goreceksiniz ki imam, onlarin yollarin1 —¢ok nadir haller
hari¢— hemen hemen hi¢ terketmemekte, onlarn goriisleri
digina ¢itkmamaktadir. O, bu ¢ok nadir hallerde de yine Kife
fakihlerinin gériisleri disina ¢itkmamaktadir.”?2

Dogrusu Imam ed-Dehlevi’nin bu goriiii kabul edilebilir
degildir. Ciinkii ed-Dehlevi, Imam Malik, Eb( Hanife ve arka-
daglarmin kendilerinden Once gecen tébiin ve sahibe fakihlerini
tamamen ya da ona yakin bir sekilde taklid ettikleri, onlarin
fikhi digina ¢ikmadiklan goriistinil ortaya koymak ve bunu te'yid
etmek i¢in son derece hirsli davranmaktadir. Tabiatiyla boyle
bir gériiste ona katilma imkan1 yoktur. Ciinkii bilindigi lizere bu
iki imam tarafindan kullanilan ve daha Onceki fakihlerden
alindigin iddia etme imkéan: bulunmayan fikhi deliller vardir:
imam MaAlik’in Medine ehlinin amelini, Ebl Hanife’nin
istihsdn ve oOrfli delil kabul edisgleri gibi. Kezd her ikisinin de
Tabiin fetvalarimi delil olarak kullanmamalar, aksine onlara
karst kendi goriiglerini de ileri stirebilmeleri ve: “Onlar
miictehidlerdi, biz de miictehidleriz.” demeleri bu iki imammn
kendilerinden once gegen fakihleri harfiyyen ya da ona yakin bir
sekilde taklit etmediklerini gdstermeltedir.

Yine bu iki imamdan her biri, hadislerin kabulii icin, daha
dncekilerin ileri stirmedikleri sartlar aramiglar ve onlart bazi
kistaslara vurmuglardir.

Bu donemde hadis rivayetinin iyice yaygin bir hal almasi,
daha 6nce bilinmeyen bazi hadislerin ortaya c¢ikmasi ve
yayilmasi, bazi konularda bazi sahfbilerin goriisiine zid farkli
gorlislere gidilmesi sonucunu dogurmustur.

22 bkz. Huccetulldhi’l-Biliga, 1/205-308. Ozetle alinmugtir.
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13) Reyciler ile Hadisgiler (Rey Ekolii, Hadis
Ekolii):

Bizim tezimize daha ziyade aciklik getirecek hususlardan
biri de, bu dénemde farkl: iki ekoliin dogmasi ve bunlar arasmda
ustlde ve furi'da bazi belirgin ayriliklarin ortaya ¢ikmasidir:
Reyciler ve Hadisgiler (Rey Ekolii, Hadis Ekolii). Bu iki ekoliin
temelde, gegmis iki dSneme uzanan kokleri oldugu dogrudur.
Ancak aralarindaki fikhi konulardaki ‘farklilasma acik bir
sekilde ancak bu asirda meydana ¢ikmistir. Keza, insanlarin
hiikiim ¢tkarma konusundaki usdllerinin farkiilifs sebebiyle
temayiiz etmeleri de yine bu dénemde olmustur.

Tesri” (Fikih) tarihi yazarlar1 te'yiden sunu
belirtmektedirler: Rey ekolii, sahabe igerisinde re’y ictihddima
biiyiik yer veren Hz. Omer ile Abdullah b. Mes'id un acmis
oldugu cifirm uzantisindan bagka bir sey degildir. Bu iki
sahé}biden Alkame en-Nehii (6. 60 veyd 70) etkilenmistir. Bu
zat Ibréhim en-Nehi’nin iistadi ve dayisidir. Ibrahim ise, Ebi
Hanife’nin {istad1 bulunan Hammad b. Ebi Siileyman’in (6. 120)
hocast olmaktadir,

Oniar sunu da belirtmektedirler: Hadis ekolii ise, muhalefet
durumuna diigmekten sakinan ve rey’den korkan bdylece nasslara
son derece bagli olan sahébilerin baslattig1 ¢1firin uzantisindan
bagka bir sey degildir. Bunlarin 6nciileri, Hz. Omer’in oglu
Abdullah, Abdullah b. Amr b. el-As, ez-Ziibeyir, Abdullah“b.
Abbis gibi cogunlugu teskil eden sahabilerdi. Allah, hepsinden
raz1 olsun!

Hadisgilerin mezhebi Hic4z’da yayilmistir. Bunun belirgin
baz1 sebepleri sunlardir:

Bunlar Ras@lullah’in yagadig: ve peygamberlik gérevini ifa
ettigi Medine sehrini merkez olarak sectiklerinden ellerinde
¢okga hadis ve eser (¢. Asdr= sahibe ve tabiin goriisleri, haberler
vb.) bulunuyordu. Sonra hilafet merkezi énce Sam’a sonra da
Bagdad’a kaydigi igin, Hicdz bolgesinde ortaya ¢ikan yeni
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poblemler ¢ok azdi. Nitekim Medine€lilerin imami Said b. el-
Miiseyyeb (6. 94), Medine ve Mekke’de yasayan insanlarin elde
edemedikleri hadis ya da fikhin ¢ok ciiz'f oldugunu,
Ras@lullah’in siinnetinin hemen hemen tamamina varis
olduklarint sdylemektedir. Onlar Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman, halife olmadan 6nce Hz. Ali, Hz. Aise, Ibn Abbas, ibn
Omer, Zeyd b. Sabit, Ebi Hureyre (Allah, hepsinden raz1 olsun!)
gibi sahébilerin fetva ve rivayetlerine sahip bulunuyorlard:.
Tevariis olunan bu nakil zenginligi, re'yin kullaniimasina
ihtiya¢ birakmiyordu.

Rey ekolii ise bdyle degildi; onlar Irak’ta dogmus ve
yayilmigti. Bu ekole mensup alimler, ser’i hiikkiimlerin muallel
olduklarina ve illetlerinin de aklen kavranabilecegine, sonug
itibartyla onlarin kullara yonelik maslahatlar igerdigine, her
hiikmiin konulmasina sebep hikmetler bulunduguna
inaniyorlardi. Bu itibarla ilim adamlarinin bu hikmet ve
illetleri arastirip ortaya c¢ikarmas: ve hiikiimleri onlara
baglamasi gerekecekti. Bunun sonucunda illetin mevcudiyeti ile
hiikiim arasinda organik bir bag meydana gelecek ve illet varsa
hitkiim de var, illet yoksa hiikiim de yok olacakt1. Iste bu esastan

hareket eden rey ekolii temsilcileri, eger illetleri munzabit bir v

sekilde tesbit edebilmislerse, onu esas almiglar ve onun lizerine
ikAme edilen kiyasi, tedruz halinde baz: hadis tiirlerine takdim
etmiglerdir.

Bu ekoliin Irak’ta yayilmasma, Hz. Omer’in fikhi diisiince-
sinden fazlaca etkilenen sahébilerin burada ¢ok¢a bulunmas:
yardimci olmugtur: Abdullah b. Mes'id, Ebl Misa el-Eg’arf,
Imran b. el-Husayn, Enes b. Milik, ibn Abbés (r. anhum) vb.
bunlarin baginda gelir. Sonra hilafet merkezinin buraya
nakledilmesi, Hz. Ali ve taraftarlarmimn burada ikamet etmesi
de ikinci bir &mil olmustur.

Sia ve Havaric firkalar1 burada ortaya ¢ikmug, kargilikli
siirtiismeler iyice kizigmis ve hadis uydurma hareketi kendisini
gbstermigti. Bunun lizerine Irak bolgesi dlimleri hadisin kabulii
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i¢in baz1 gartlar koymak zorunda kalmiglardi. Bunun sonucunda,
Irak’ta ikamet eden sahabilerden rivayet ‘edilen hadisler harig
bunlarin ellerinde saglam hadis pek kalmamisti. Obiir taraftan
bu cevrede meydana gelen olay ve hadiseler, elde mevcut
bulunan az sayidaki merviyyétla (hadis, sahdbi kavli vb.)
kargilanamayacak kadar goktu.

Havéric ve Sia disinda kalan ¢ogunluk timmet (cumhr),
boylece iki firkaya boliinmiis oluyordu: Hadis Ekoli, Rey
Ekolii. Giderek bu iki ekol arasinda birbirlerini suclamalar
meydana geliyordu. Zamanla bu siddetlendi ve Rey Ekolii,
hadiscileri fikthtan yoksun, anlayistan uzak olmakla suglads;
Hadis Ekolii mensuplari ise rey taraftarlarinin dini konularda
zan ile amel ettiklerini, dini islerde vacip olan ihtiyat:
gostermekten uzak olduklarini, ¢linkii bunun ancak nasslara siki
sikiya sarilmakla miimkiin olabilecegini halbuki bunlarm reyle
amel ettiklerini soylediler.

Gergek su ki, Rey taraftarlart da, slinnetin agik ve sabit
olmasi durumunda onunla amel edilecegi, herhangi bir goris
icin onun terkedilemeyecegi konusunda diger miisliimanlarla
gbriis birligi igerisinde idiler. Onlarin siinnete muhalif
olduklar ileri siiriilen konularda, kendilerini mazur kilacak
gerekeeleri vardi. Sdyle ki:

a) Ya o konuda kendilerine bir hadis ulagmamagt1.

b) Veya ulagsa bile ravisinin zay1flig1 sebebiyle ona
glivenmemislerdi.

¢) Veya o hadiste digerlerinin kabul etmedigi fakat
kendilerince delilligini zedeleyecek bir illet vardu.

d) Veyahut da kendilerinde o hadise mudriz bagka bir hadis
bulunuyordu ve digerleri o hadisin farkinda degildi.

Obiir taraftan hadisgiler de, mes'ele hakkinda nass bulun-
madif1 zaman reye bagvurmanin gerekliligi hakkinda Rey
taraftarlar: ile goriis birligi igerisinde idiler. Buna ragmen bu
iki ekol arasinda kargilikli ithamlar, birbirlerini suglamalar bir
hayli gsiddetli olmakta idi.
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14) Imam Safii’nin Ortaya Cikigi:

Imam Safif (r.a.), hicri 150 yilinda diinyaya gelmistir. Ayni
sene Ebl Hanife ise vefat etmisti. Ilk 6nce Mekke’de, hadis
taraftar1 Miislim b. Halid ez-Zinct (6. 179), Siifyan b. Uyeyne
(6. 198) gibi bazi dlimlerden ilim tahsilinde bulundu. Sonra
hicret yurdu olan Medine’nin imami ve hadis alimlerinin 6nderi
Imam Malik’in yanina gitti. Uzun siire onun yaninda kald: ve
ondan el-Muvatta’y riviyet etti. Onun kendisine olan
iyiliklerini hep anardi. Y@nus b. Abdi’l-A’l4, Imam Safit’yi
soyle derken isitti§ini sOylemisgtir: “Alimler anildig1 zaman,
Mailik onlar i¢inde bir yildiz gibidir. fmam Malik’ten daha ¢ok
kendisine minnet duydugum baska bir kimse yoktur.”23 Tmam
Safii’nin Imam MAlik’le olan bu beraberligi, belli bir tahsil
diizeyinden sonra gergeklesmis, daha Onceden liigat, siir,
edebiyat, baz1 riyAzi ve tabil ilimleri, rivayete dayali ilimleri
tahsil etmigti.

Hadis ekoliiniin takip etti§i yollarin hepsini oldugu gibi
kabul etmiyor ve yer yer onlari tenkide tabi tutuyordu. Bu
meyanda onlarin munkatt’ hadisle amel etmelerini elestiriyor
ve: “Munkatt’ hadis, bir deger ifade etmez.” diyordu. Nitekim
kayitsiz olarak miirsel hadislerle ame! etmelerini de elestirmis
ve bundan sadece Sald b. el-Miiseyyeb’in miirsellerini istisna
etmistir. Yine tezkiye konusundaki agmiliklarini da tenkit
etmisti.

Rey ekoliiniin begigi olan Irak’a varinca, onlarin Medine
alimlerine karst —ki onlarin baginda kendi hocast olan Imam
Milik bulunuyordu— hiicumlarini goriince, hocasini, onun
mezhep ve metotunu savunmak iizere harekete gecti. Ondan
sOyle soyledigi rivayet edilmistir: '

“Muhammed b. Hasen bana: “Bizim imamimiz (EbG
Hanife'yi kastediyor), sizin imaminizdan (Imam Malik’i
kastediyor) daha bilgilidir. Buna gbre imaminiza diigen
konugmamasi, imamimiza diisen de susmamasi idi.” dedi. Imam
Safit diyor ki: “Bunun lizerine ben kizdim ve dedim ki:

23 fbn Abdilberr, el-Intik4, 23.
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“Allah agkina dogru soyle! Rastilullah’in (s.a.) slinnetini
kim daha iyi bilir: Malik mi, yoksa Ebd Hanife mi?” O:

“Malik, ancak bizim imamimiz kiyasi daha iyi bilir.” dedi.
Ben:

“Evet, ancak Malik, Allah’in kitabini, onun nisih ve mensii-
hunu, Rasdlullah’in (s.a.) siinnetini Ebfi Hanife’den daha 1yi
bilir. Allah’in Kitab'm1 ve Rastlullah’in siinnetini daha iyi
bilen bir kimse konusmaya daha layiktir.” 24 dedim.

Imam Safil, burada Irak ekoliiniin temsilcilerinden Imam
Muhammed’in kitaplariyla digerlerinin eserlerini okudu.
Muhammed b. el-Hasen ile beraber oldu. Cogu kez ona kargs
¢ikar ve gorislerini tenkit ile, stinneti miidafaa eder, hadiscilerin
tarafin tutardi. Sonra Bagdad’1 terketti ve bir slire sonra hicri
195 yilinda oraya tekrar dondi. O zaman sehrin ulu camiinde
kirk kiisur ya da elli kadar ders halkasi vardi. Imam Safif tek tek
her halkaya girdi ve onlara: “Allah Tedld soyle buyurdu.”,
“Rasfilullah (s.a.) soyle buyurdu.” demeye bagladi. Onlar ise:
“Imamlarimiz soyle dediler...” diyorlardi. Bunun sonunda
mescidde onun ders halkasindan baska hi¢bir halka kalmady. 2

Onun ders halkasina Ebi Sevr, ez-Za’ferni, el-Kerabisi vb.
gibi Rey ekoliiniin biiyiik imamlarmdan katilanlar da oluyor ve
sonunda bunlar Rey ekoliinii birakarak onun mezhebine geci-
yorlardi. Onun ders halkasina katilanlardan biri de Imam
Ahmed b. Hanbel’di. Onun s6yle dedigi rivayet edilir:
“Hadisciler igerisinde hokka tasiyan herkesin Imam Safii’ye
karsi mutlaka minnet borcu vardir.” Kendisine: “Ey Ebd
Muhammed! Bu nasil oluyor?” diye sorduklart zaman: “Rey
taraftarlari, imam Safit ¢ikip da onlara siinnetin yerini Ogretip,
delillerle onlart ilzam edinceye kadar hadisgilerle ala”y
ederlerdi.” seklinde cevap vermistir.26

24 ibn Abdilberr, el-intika, 24.
25 Hatib, Térihu Bagdad, 2/68-69.
2% Ibn Abdilberr, el-Intika, 86.
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Imam Safii, hadis alimlerinin arzusuna cevap olmak tizere
Bagdad’da “el-Hucce” adli kitabmi yazmig ve Rey ekoliiniin
hadisgilere muhalefet ettikleri noktalar: reddetmigtir.27

Daha sonra Imam Safif Misir’a gitmigtir. Orada insanlarin
cogunun, herhangi bir aymrma gitmeksizin fmam Malik’in
goriigleriyle amel etmekte ve onun mezhebine sarilmakta
olduklarmi gordii. Bunun iizerine Imam Malik’in goriislerini
ciddi bir inceleme ve degerlendirmeye tabi tuttu. Bunun
sonucunda onun bazi konularda ash kabul edip fer’i biraktiginy,
bazen de fer’i alip ash kabul etmedigini gordii.

Bazen, sahibe ya da tibilnden birinin ya da bizzat kendisinin
goriigiinii almak igin, bazi sahih haberleri terkettigini tesbit etti.

Bazen de tabiinden birinin ya da kendisinin gériisii icin
sahabl goriisiinii terkettifini 6grendi. Bu, kéide ve genel esaslara
riayet edilmeksizin verdigi cliz'l, fer’i hiiklimlerde ve tafsilat
konusunda olmustur. Birgok yerde de konu ihtilafli olmasina
ragmen icmadan bahsetmektedir.

Nitekim Imam $4fif, onun Medine ehlinin icmiinin delilligi
hakkindaki goriislinilin, zayif bir gériis oldugunu gdrmiis,
“Imam Malik Ile Olan Ihtilaflarim” diye bir kitap yazmis ve
orada isaret edilen meseleleri saymigtir.28

imam Malik, Imam Séfii’nin nazarinda biitiin bolluguna
ragmen ser’l bir mesnede dayanmayan Mesilih-i miirseleye
itibar konusunda ifrata gitmistir. Ebi Hanife ise, ciiz'l ve fer’1
meselelerde pek ¢ok yerde kiide ve genel esaslara riayet
etmemekten kaynaklanan taksir gostermigtir.?

Iste bu sebeple Imam $ifii, en 6nemli geyin fikhin istinbét
esaslarini toplamak, onun kéidelerine vakif olmak ve bu
kiideleri bir arastirma yontemi haline koymak oldugunu
gormiigtiir. Delillerden hareketle fikhi sonuglara ulagmak bu

27 ibn Abdilberr, el-intika, 86.
28 cl-Fahru'r-Réz1, Mendkibu’s-Safif, 26.
2 imamu’l-Haremeyn cl-Ciiveynt, Mugisu’l-Halk.
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usille olacak ve fikih belirlenen kiide ve esaslarin ameli bir
uygulamast olacaktir. Béylece Imam Safii, her iki ekoliin ortaya
koymus oldugu fikha, us@l ve kdidelerde alternatif yeni bir fikih
ortaya koymak istemistir. Bu diisiinceden hareketle “er-Risdle”
adl: kitabin1 yazmig ve bu kitabinda toplamis oldugu kaideler
tizerine fikhini ve mezhebini bina etmistir. Imam Ahmed b.
Hanbel soyle demektedir: “Biz Imam Sifii gelinceye kadar
um@m hus{s nedir bilmiyorduk.”30

O, Imam Ahmed’e soyle derdi: “Siz hadis ve ricali
konusunda bizden daha bilgilisiniz. Eger sahih ‘bir hadis olursa
onu bana bildirin ki ben onunla amel edeyim; hadisin —sahih
olmas halinde— Kiife veya Basra veyahut da Sam kaynakli
olmasi farketmez.”31

Bu onun, fer’1 ve ciiz'T meselelere il giden cok, genel esaslarin
yerlerine oturtulmasina ne kadar ¢ok 6zen gosterdigini agikca
ortaya koymaktadir. ‘

Fikih Usilii tarihi yazarlari, bu konuda ilk telifte bulunan
kimsenin Imam $4fii, ilk eserin de er-Risdle oldugu konusunda
miittefiktirler.32 ‘

ez-Zerkest (8. 794), el-Bahru'[-Muhit adli eserinde bu
konuda bir baglik agmis ve s6yle demigtirf

“...Imam Sifif, Fikih Usdlii konusunda ilk eser yazan kim-
sedir. O bu konuda, er-Risdle, Kitabu Ahkdmi’l-Kur'én,
Intilafw I-Hadis, Ibtalu’l-Istihsén, Kitdbu Cimarl-Ilm,
Kitdabu'l-Kiyds adindaki eserlerini telif etmistir. Sonuncusunda
Miitezile’nin sapikligindan s6z etmis ve onlarin sehadetlerinin
kabil edilecegi goriisiinden dondiigiinii belirtmistir. Sonra daha

bagka kimseler us(l konusunda eserler yazarak onu takip
etmiglerdir.”

X  ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit (Yazma).

31 ibn Abdilberr, el-Intika, 25.

3 Bazt mezhep mutaasstplarinim ilk usél kitabimi Imam Safit’den 6nce kendi
imamlarinin yazmis oldugu scklindeki iddialart herhangi bir delile dayanma-
maktadir.
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el-Ciiveyni, er-Risdle’ye yazdig serhinde sdyle demigtir:

“Usil konularmin tasnifi ve tam olarak kavranmas ilk kez
olarak Imam Safif tarafindan olmustur. Gergi Ibn Abbas’tan
um@mun tahsisi, bagkalarindan mefhim ile amel gibi konularmn
nakledildigi dogrudur. Ancak fazla bir 6nemi yoktur. Daha
sonra gelenler usiil konusunda hi¢ s6z etmemislerdir. Zaten bu
konuda fazla bir bilgileri de olmamistir. Tabiin ve tebe-i
tAbitnden olugan selefin eserlerini gordiik; ancak higbirinin usdl
konusunda bir sey yazdiklarim gdrmedik.””33

15) Imam Safii’nin er-Risdle’sindeki Metodu ve
Eserin Muhtevasi:
Imam Safii, er-Risdle’ye Rasflullah’in (s.a.) peygamber
olarak gonderildigi siradaki insanlarm durumundan soz ederek
baslamig ve onlarin iki sinif olduklanar belirtmigtir: -

a) Ehl-i kitap: Bunlar kendilerine gonderilen kitabi
tahrif etmisler, hiikimlerini degistirmislerdir. Boylece isi
inkara gotiiren bunlar Allah’mn indirmis oldugu hak ile kendi
batillarini birbirine karigtirmiglardir.

b) Misrikler: Bunlar Allah’tan bagka bir takim putlari
kendilerine tanr edinen kimselerdir.

Sonra Imam S$afii, Allah Tedlad’nin biitlin insanlar1 son pey-
gamberini gdndermek suretiyle kurtarmak istedigini belirtir,
O'na, insanlart kiifiirden hidayete, korliikten nurlu yola ¢ikar-
mak i¢in yiice kitabini indirdigini ifade eder: “O degerli bir ki-
taptir. Gecmigte ve gelecekte onu banl kilacak yoktur. Hakim
ve oviilmeye ldyik olan Allah katindan indirilmedir.”

33 Ali Abdurrczzak, Temhid 1i Térihi’l-Felsefe, 234.
34 Fussilet 41/42,
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Sonra yiice Kur’an’in Islam’daki yeri iizerinde durur ve onun
muhtevasindan bahseder. Buna gore Kur’an, Allah Tedla’nin
haram ve heldl kildig1 seyleri, insanlarm yapmakla yiikiimlii
olduklari ibadetlerini, itaatkirlar i¢in hazirlanan sevaplarn,
giinahkarlar i¢in vacip kilinan azabin ne oldufunu, &nceki
limmetlerin durumlarini bildirmek sfiretiyle insanlara Allah
Teéla tarafindan verilen 6giitleri...vb. igerir.

Sonra din ilimlerini tahsil eden bir kimsenin, Kur’an
ilimlerine son derece 6nem vermesi ve bunlarda derinlesmesi
gerektifini, gerek nasslarm -égrenilmesi' ve gerekse onlardan
hiikiim ¢ikarilmast konusunda ilmini. ilerletebilmesi icin
niyetinin son derece hélis olmas: gerektigihi ifade eder.

Imam Safif, er-Risdle igin yazmis oldugu mukaddimesini
bitirirken de: “Allah’in dinine mensup herhangi bir kimsenin
bagina gelebilecek her tiirlii olayin mutlaka Allah’in Kitab'inda
bir ¢6ziimii vardir.” der ve sonra su ayetleri stralar:

“Bu Allah’n izniyle, insanlari karanliklardan aydinhiga,
gliclii ve oviilmege ldyik, goklerde ve yerde olanlarin sahibi
Allah’in yoluna ¢ikarman i¢in, sana indirdigimiz bir
kitapdir.” 35

“Sana, insanlara gonderileni agiklavasin diye Kur'dn'i
(zikri) indirdik. Belki diigiiniirler.,”36

“Sana her seyi aciklayan ve miislimanlara dogruyu gosteren
bir rehber, rahmet ve miijde olarak Kur’ dn’y indirdik.” 37

“Sana da buyrugumuzla Cebrdil’i génderdik; sen kitap
nedir, iman nedir dnceleri bilmezdin, fakat biz onu
kullarimizdan diledigimizi onunla dogru yola eristirdigimiz
bir nur kildik. Stiphesiz sen de insanlara giklerde olanlar, yerde
olaniar kendisinin olan Allah’in yolunu, dogru yolu
gOstermektesin. Iyi bilin ki igler sonunda Allah’a déner.” ®

ibrahim 14/1.
Nahl 16/44,
Nahl 16/89.
Stird 42/52.

BUR®
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Bundan sonra Imam $afii, “Beyéan” diye bir bab acar ve onu
tanimlar. Kur’dn’in getirmis oldugu beyan mertebelerini
agiklar. Bunlar beg tanedir: '

1) Allah Tedlda’min Kur’dn’da te'vile mahal kalmayacak
sekilde acik nass olarak getirmis oldugu beyan tarzi. Bu tiir
nasslarm, Kur’an diginda bir bagka seyle beyanina ihtiyag yoktur.

2) Kur’an’in c¢egitli sekillerde anlasilabilecek bir nassina
~ siinnet tarafindan aciklik getirilmesi ve boylece ondan murad
olunan mananin belirlenmesi gekli.

3) Kur’an’in farziyeti acik bir sekilde belirlemesi, ancak
- onun nasil, kime ve ne zaman oldugunun, ne zaman sabit olup ne
zaman ortadan kalktifinin Rasilullah (s.a.) tarafindan agiklan-
masi sekli.

4) Rasilullah’in (s.a.) Kur’dn’da yer almayan bir hilkmi
belirlemesi sekli. Bu Allah Teld’nin Kur’an’da, peygambere
itaatin Allah’a itaat oldugunu belirtmesi, ona itaati ve koydugu
hiikme uyulmasmi farz kilmasi esasina dayanmaktadir. Buna
gore Rasfilullah’tan kabul edilen her sey, Allah’in farz kilmas:
sonucu kabul edilmis olmaktadir. -

5) Allah Tedld’nim kullarina ictihdd yoluyla elde edilmesini
farz kildig1 seyler. Bu kiyas olmaktadir. Imam Sifif’ye gore
kiyas: Bir seyin Kitap ve siinnetten mevcut bir nassa
uygunlugunun c¢esitli deldlet yonleriyle ©grenilmege
calisiimasidir.

Bu bes beyan seklini kisaca boyle verdikten sonra, onlari
aciklamaya baglamakta ve onlar1 getirdigi misaller ve
destekleyici deliller (sevdhid) ile beg bab icerisinde izaha
gecmektedir. Buna gore Imam, er-Risdle’sinde asagidaki bablara
yer vermektedir: ’

Bab: Kitap’ta &mm olarak nizil olan ve kendisinden de
umim murid olunan nasslarin beyani. Husiis (hiss) da bu baba
dahildir.

Bab: Kitap’ta zdhiri 4mm olan nasslarin beyani. Bu béb
amm ve hiss bahsini i¢ine alir.
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Bab: Kitap’ta z&hiri 4mm olup, kendisinden husisilik
kastedilen nasslarin beyani.

Bab: Manas1 séziin gelisinden agiklik kazanan nasslar.

Bab: Lafzinin zihirine degil de bAtinina delalet ettigi
nasslar. |

Bib: Lafzi 4&mm olarak indigi halde, siinnet tarafindan
muradin husiisi oldugu belirtilen nasslar.

Imam Safif, bu babda siinnetin delilligi ve dindeki yeri tize-
rinde durmugtur. Bu sebeple bu babtan sonra su bablari agmistir:

Bib: Allah Teala’nin, Kur’an’da Rasfliine (s.a.) itaati farz
kilmasinin beyani,

Bab: Allah Teald’nmn Rastlullah’a itaati, kendine itaatle
birlikte ve miistakil olarak zikretmesi.

Bab: Allah Teéla’nin Rasilullah’a (s.a.) itaati emretmesi.

Bib: Allah Teéld’nin, insanlara beyanda bulunarak
Rasiliine kendisine vahyettigi seylere uymasini farzettigini
agiklamasi, teblig ettifine dair sehadette bulundugu seyin
kendisine emrolunan seylerden ve O’nun hidayetinden oldugunu,
onun kendisine tabi olanlar igin bir hidayet rehberi bulundugunu
agiklamasi.

Bu babda Imam SAafii, Rasﬁlullah’m‘(s.a.) Kitap ile birlikte
hiikiim vaz’inda bulundugunu, onda bizzat nass olarak temas
edilmeyen seyleri beyan ettigini vurgular, siinnetin Kitap’tan
ayrr:mistakil varligini isbat eder ve bu konuda muhaliflerle
tartisir, onlara kars1 deliller getirir sonra séyle der: “Bu
anlattigimiz Kitap kargisindaki siinnetin durumu ile Kitap’ta
nass bulunmayan konulardaki siinnetin durumu hakkinda,
tezimize genel olarak delil teskil edecek bazi hususlara
deginecegiz. Bunlar sunlardir:

Allah’in Kitab't karsisindaki Rasfilullah’in siinnetinin
yerini belirtmek lizere zikredecegimiz ilk husus, siinnet ile
Allah’in Kitab'mdaki nasslarin nésih ya da mensthlugunun
belirlenmesi olacaktir.
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Sonra —beraberinde Ras@lullah’in da koymus oldugu—
hakkinda nass bulunan farzlar olacaktir.

Sonra miicmel olarak getirilen ve Allah adma Rasflullah
(s.a.) tarafindan nasil ve vakitlerinin ne zaman oldugu agiklanan
farzlar olacaktir.

Sonra lafiz olarak Amm olup da kendisinden muradin da &mm
oldugu ya da, 4mm oldugu halde hassin murdd oldufu lafizlar
olacaktir.

Sonra hakkinda Kitap’tan bir nass bulunmayan bir konuda
Rasfilullah’in siinnetinin zikri olacaktir.”

imam Safii, bu giristen sonra “Nésih ve Mensthun
Baglangicy” diye bir baglik agar ve burada Allah Teald’nim, neshi
bir hafifletme, bir kolaylagtirma i¢in getirdigini belirtir. Sonra
Kitab’in ancak Kitap’la, sitinnetin de ancak siinnetle
neshedilecegini zikreder. Daha sonra Kitab’in Kitap’ta, stinnetin
de siinnette oldugunu belirttigi nasih ve mensiihlardan sdz eder.

Burada s6yle bir bab acar: Kitab’m delaletiyle namazin farz
olmast, sonra siinnetin 6ziir sebebiyle namazin kendisinden diis-
tiigii kimselerle masiyet yiiziinden namazi yazilmayacak
kimseleri belirlemesi.

Agtig1 bir bagka babin baglig1 da gdyledir: Siinnet ve icmén .

delalet ettigi niisih ve mensah.

Sonra Ozel bir babda Allah Tedld’nin nass ile indirmig
oldugu farz yiikiimliiliklerden soz eder.

Sonra beraberinde Rastlullah’in da koymus oldugu hakkinda
nass bulunan farzlara geger.

Bundan sonra, nass ile belirlenen ancak siinnet tarafindan
kendisinden muradin sadece husfisilik oldugu beyan edilen
farzlar ele alir.

Sonra miicmel olarak getirilen farzlara gecer. Bunlar Allah
Tealad tarafindan Kitab'inda farz oldugu kesin olarak
belirtilmis, onlarmn farziyetlerinin nasil oldugu ise Rastliiniin
(s.a.) dilinden agiklanmistir. Bu baglik altinda namaz, zekat,
hacc, kadinlarin iddetleri, haram olan kadinlar ile yiyecekler
iizerinde durmustur.
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Sonra bir bab acgarak hadislerde illetler bahsine gecmistir,
Burada Imam Safif, cesitli sebeplerden kaynaklanan hadisler
arasindaki ihtilaflar iizerinde durmustur. Bu sebeplerden bir
kismina deginmistir: Nesh ya da hadislerde yapilan hatalar
sebebiyle meydana gelen ihtilaflar gibi. Kez& hadislerde
meydana gelen hatalarin dogusg sebeplerinin bir kismini izah
etmigtir. Bunun yaninda ihtilaft doguracak bir ¢ok sebeplere de
atifta bulunmakla yetinmistir.

Daha sonra Imam Safif (r.a.), Nehiy ve kisimlart konusuna
gecer ve hadislerin birbirlerini agikladigin: izah eder.

Daha sonra ilim i¢in bir bab agar ve onun iki tiir oldugunu
sOyler:

a) Yaygm ilim: Dinden oldugu herkes tarafindan zorunlu
olarak bilinen geyler bu tiirli olugturur.! Bunlarr akli baginda
olan kimselerin bilmemesi mazur defildir. Bes vakit namaz,
orug, hac, zekat vb. gibi. Bu tiirden olan ilim, tlimiiyle Allah’mn
Kitab'inda nassla sabit olmakta, bunlarin tafsilati ise genel
olarak miisliimanlarin k&hir ¢cofunlufu tarafindan bilinmekte
ve nesilden nesile RasGlullah’tan (s.a.) beri aktarilagelmekte,
bunlarim gerek nakil seklinde ve gerekse miisliimanlar iizerine
vacip olugunda herhangi bir niza s6z konusu olmamaktadir.
Boylesine yaygin olan ilimde nakil esnasinda hata etme ihtimali
olmadig gibi onlarin te'vili imként da yoktur.

b) Ikinci tiire gelince, bunlar farzlarin ayrnintilar1 ve onlara
has olan tali hiikiimlerle ilgilidir. Bunlar hakkinda Kitap’tan
bir nass olmadig1 gibi, cogu hakkinda siinnetten de kat'1 bir nass
bulunmamakta, ancak vahid haber bulunmaktadir. Imam Safii,
bu girigten sonra iki bahsi giindeme getirmigtir. Bunlar su
béablardan olusur.

Babu haberi’l-vahid: Bu babda véihid haberden neyin
kastedildigini, sartlarin1 agiklar, sehadet ile rivayet arasindaki
farklara temas eder, vahid haberin yalniz bagina kabul edilip
edilemeyecegi yerleri sayar. Sonra vahid haberin delil olusu
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konusuna gecer ve bunu delillendirir. Bu konuda muhaliflerin
ileri siirdiikleri kuskulari, son derece glicli ve saglam bir
istidlal {isliibu ile reddeder.

Sonra icma babina gecer ve onun hakikatini, ne igin hiiccet
oldugunu ele alir,

Bundan sonra da Kiyés’tan sz eder; onun manasini ve
mahiyetini agiklar, duyulan ihtiyact belirtir, tiirlerini verir,
kiyas yapmaya yetkili olanlarla olmayanlar iizerinde durur.

Daha sonra Ictihad igin bir bab acar. Kitap ve siinnetten
delillerini agiklar, sonra ictihddda yapilan isabet ve hatadan sz
eder.

Bunun arkasindan Istihsan’a dair bir bab agar. Burada higbir
miisliimanin hadise ters diisecek sekilde istihsdna bag
vurmasinin heldl olmayacagini aciklar, higbir kimsenin Kitap,
slinnet, icma ya da kiyastan bir delil olmaksizin ser’1 bir hiikiim
isbat etme yetkisinin bulunmadigint vurgular, arkasindan da
kiyas ile istihsin arasmdaki fark: agiklar.

Sonunda actig1r bir bab ile A&limler arasindaki ihtilaf

konusuna yer verir. Ona gore ihtilaf iki kisimdar:
a) Haram olan ihtilaf.
b) Haram olmayan ihtilaf.

Haram olan ihtilaf: Allah Tedld’'min ylice kitabinda
hiikmiinii belirttigi ya da Rasiilullah’in (s.a.) diliyle hiikmiintin
acikca belirtildigi konularda yapilan ihtilaflardir.

Caiz olan ihtilafa gelince, bu te'vile ihtimali olan ve
kiyas yoluyla elde edilen konularla ilgili ihtilaflardir. Imam
Safii, sonra bu zikrettigi seyler hakkinda deliller getirir ve céiz
olan ihtilafa 6rnekler verir, bunun bazi sebeplerini zikreder.
Sonra sah@be dlimlerinin iddet, 114 ve miras gibi konulardaki
ihtilaflarindan s6z eder.
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Bu bébda ihtilafl1 olmalar1 halinde sahdbe goriisleri hakkm-
daki diisiincesini de belirtir.

Sonra er-Risdle’yi zikri gegen dehllerm mertebeleri konu-
sundaki goriistinii beyan ederek soyle bitirir:

“Biz Kitap ve lizerinde ittifak edilen siinnetle hiikmeder ve
bunun igin “Hem zahirde hem de batinda hak ile hiikmettik.”
deriz. ‘
Miinferid yollarla rivayet edilen, uzermde insanlarm ittifak
etmedikleri siinnet ile hitkkmeder ve bu durumda da: “Zahirde
hak ile hiikkmettik.” deriz. Ciinkii béyle bir siinneti rivayet eden
kimselerin hata etmesi ihtimali vardir.

Sonra icmé daha sonra da kiyas ile hiikkmederiz. Bu bir
oncekilerle hiikiimden mertebece daha zilylftlr. Bu bir zar(retin
sonucu olmaktadir. Ciinkii haber mevcut iken kiyas heldl degil-
dir. :

Imam Safii’nin er-Risdle’de yazdiklarindan ortaya ¢ikmak-
tadir ki, o asirda Alimler arasinda, hem iizerinde ittifak edilen
hem de ihtilaf edilen esaslar vardir:

Uzerinde ittifak edilen esaslar, Kitap ve kismen siinnettir.

Ihtilaf edilen esaslar ise, bunlar, bazﬂarma gore genel olarak
stinnettir veya husisiyle “haberu’l-ahad” (vahid haber) ya da
bizzat Imam $afii’nin ifadesiyle “haberu’l-hassa”dir. imam
Safil ve digerleri bu iki gériisiin miinakasa ve reddini
tistlenmiglerdir. Imam, er-Risdle ve Cimdu’l-Iim gibi
eserlerinde bu konuda bagka bir esere ihtiyag birakmayacak
sekilde yeterli tahlil ve izahlar yapmis, kars: goriisleri
delilleriyle reddetmistir,

Hakkinda ihtilaf bulunan diger deliller ise sunlardir:

1) Icma: Ihtilaf, icmamn hiiccetligi, bazi nevileri, kimin
icmémin muteber olacag1, nerede delil olarak kullanilabilecegi,
icmam vukuu halinde bilinmesi imkéni... gibi noktalardadir.

2) Kiyas ve istihsan konularinda ihtilaf edilmistir,
bunlarin tarif ve mahiyetleri, delil oluglari, bunlarla amel etme
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imkini ve yolu, sahdbe uygulamalarindan bunlara irci
edilebilecek ornekler tizerinde durulur.

3) Ayni sekilde emir ve nehiy kavramlarinda, bunlardan
her birinin deldleti, diger fikhi hiikiimler {izerindeki etkisi
konularinda da agik bir ihtilaf bulunmaktadir.

Bu meyanda dikkati ¢ceken bir husus da sudur: Bu asirda dort
imamin tahrim (haram), icdb (vécib)... gibi daha sonralar
muhtevalart kesin olarak belirlenmis kavramlar, sdzlerinde ve
tabirlerinde heniiz yaygin bir hal almamistir. Zira bu 1stilahlar
onlardan daha sonraki dénemlerde ortaya ¢ikmigstir. Nitekim
Ibn Kayyim da bu noktays te'yid etmektedir.39

Us{lciilerin tizerinde ihtilaf edilen deliller arasinda zikret-
mekte olduklart difer delillere gelince, bunlar da ayn1 sekilde
dort imam doneminde bir 1stilah olarak heniiz agik¢a
kullanilmamaktaydi: Orf, adet, 1st1shab vb. gibi.

16) Imam Safii’den Sonra Fikih Usdli:

Imam Safii’nin er-Risdle adindaki bu eseri, ortaya ¢ikigmndan
beri usl ¢aligmalart lizerinde hep hékim bir konumda olmustur.
Onun kargisinda alimler iki kisma ayrilmislardir:

a) er-Risdle’ yi biiyiik bir begeni ile karsilayip, onu mezhebin
temnel kitabr olarak kabul edenler. Bunlar hadis ulemésmin
bliytik ¢ogunlugunu tegkil ederler.

b) er-Risdle icerisinde getirilen esaslarin biiyiik
cogunlugunu reddedenler, grubu. Bunlar, er-Risdle’ nin kendi
mezheplerine muhalif olarak ihtiva ettikleri seylerden insanlar
etkilenmeden 6nce, onun reddedilmesi gerektigini diistinmiigler
ve bu yolda faaliyet gostermiglerdir. Bunlar genellikle Rey
gkolii mensuplariyla, Imam Safii’nin er-Risdle’de degindigi
konulara itiraz eden alimlerdir.

ibnu'n-Nedim, Fikih UsGlii alaninda er-Risdle’den sonra
kaleme alman eserlerden bahseder ve Imam Ahmed b. Hanbel’in

3 bkz. Ibn Kayyim, I'iamu’l-Muvakkiin, 1/32.
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(6. 241) su kitaplartnin ismini verir: “en-Ndsihu ve'l-
Mensih”, “es-Siinne”. Bu ikincisi, Fikih UsGli’nden ¢ok
tevhid ve akaid (Keldm) ilmine daha yakin olan bir eserdir.
Mekke’de hicri 1349 yilinda basimustir. Bu kitap iki sifatla
gelmigtir: Birincisi “el-Kiibrd” (yani “es-Siinnetu’ I-Kiibrd”)
seklinde. Az once isaret edilen kitap budur. Bu eserin Misir ve
ez-Zahiriyye kiitiiphanelerinde c¢esitli yazma niishalar
bulunmaktadir. Nitekim Kahire’de tarihsiz bir baskisi da
yapilmistir.

“es-Sugra” sifath olana (yani “es-Sinnetu’s-Sugrd” adli
kitabina) gelince, bu ehl-i stinnet itikad: hakkinda yazilmis bir
eserdir. Yine Kahire’de tarihsiz olarak baskisi yapilmistir.

Imam Ahmed’in “Tdaru’ r-Rasill (s.a.)” adl bir kitabt daha
vardir ki, Ibnu’l-Kayyim, I’lamu'l-Muvakkitn adli eserinde
bundan nakillerde bulunmustur. Oyle géziikiiyor ki, Ibnu’l-
Kayyim, o kitaptan bir niishaya sahipti. Biz bu kitab1 pek cok
yerde aradik ama maalesef bulamadik. Tbnu’l-Kayyim’in yaptig1
nakillerin zihirinden anlagildig1 kadartyla, bu kitap siinnet
bahislerini iceren 6nemli bir usal kitabi olmalidir. Muhtemelen
o tarihten itibaren bu kitap kaybolmustur veya bagka bir kitapla
bir arada ciltlenmigtir veyahut da kitabin isminin bulundugu
kapak sayfasi kopmug, bu yiizden de elde edilmesi adeta
imkénsiz hale gelmigtir.

Diger taraftan kaynaklarda, hicri 270 yilinda vefat eden
Dévid ez-Zahirf’ye su kitaplar nisbet edilmistir: “el-femd”,
“Ibtalu’ t-Taklid”, “Haberu’ I-Vahid”, “el-Haberu'I-Miicib”,
“el-Husis ve'l-Umiam”, “el-Miifesser ve'l-Miicmel”, “el-
Kafi fi Mukabeleti’l-Muttalibt (yani es-Safit)”, “Kitdbu
Mes’eleteyn” bu kitapta da Imam Safii’ye muhalefet etmistir,

Bu donem igerisinde Hanefi Aalimleri, imamlar1 Ebi
Hanife’nin ciiz'f meselelere dair verdigi fetvalarindan kendi
ushllerini ¢ikarma galigmalarina girismisler ve bu arada Imam
Safif’nin er-Risdle’sinde kendi mezheplerine ters diigen
hususlari reddetmeye caligmiglardir,
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Bunun sonucunda Isa b. Eban (6. 220), “Haberu’l-Vahid”,
“Ibahu’1-Kiyas” ve “Ictihddu’r-Re’y” adli kitaplar yazmistir.

el-Berze’'1 (6. 317), “Mesdilu’l-Hildf” kitabmni yazmistir,
Bu eserin Tunus’un ez-Zeytliniyye kiitliphanesinde 1619 numara
ile kayith bir niishas: bulunmaktadir,

Ebd Ca’fer et-Tahavi (6. 321), “Thtilafu’l-Fukahd” adli
kitabin1 yazmigtir. el-Cassas (6. 370) ise bunu ihtisar etmistir.
Kitabin Kahire’de bir niishas1 bulunmaktadir. Ozellikleri igin
Yazmalar Enstitiisii’'niin kataloguna (1/329) bakilabilir.

el-Kerabisi en-Necefi (6. 322), “el-Furik” adli kitabini
yazmigtir. Bu eserin de istanbul Uciinci Ahmed ve Feyzullah
Efendi kiitiiphanelerinde yazma niishalar: vardir.

Ibn Semd’a (6. 233) i¢cin de usiil kitaplart yazdigr sdylenmis,
ancak isimleri verilmemigtir.40
 el-Kinani (6. 289), “el-Huccetu fi'r-Reddi ald’s-Safii” adli
kitabini, Ali b. Misa el-Kummfi el-Hanefi (6. 305), “Kitdbu
md Halefe fihi’s-Séfiiyyu el-Irdkiyyin fi Ahkdmi’I-Kur'dn”,
“Isbatu’ 1-Kiyds”, “el-Ictihad” ve “Haberu'l-Vahid” adlt
eserlerini yazmistir,

el-Kerhi (6. 340), meshur “Usd!” inii yazmistir. Bu eser bir
mecmua igerisinde tarihsiz olarak Kéahire’de basiimugtir.

Imamiyye’den olan Ebl Sehl en-Nevbahti “Nakdu

&' Risaleti’g-$afii”, “Ibtalu’I-Kiyds”, “er-Reddu ald Ibni’r-

" Révendi fi Ba'di ardihi’-Usiliyye” adlt eserlerini yazmistir.
Zeydiyye’den olan“;jbnu’l—Cﬁneyd (6. 347) de, “el-Fesh ald
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onunla Imam Safii’ye muhalif oldugu konular1 tartigmistir.
ibrahim b. Ahmed el-Mervezi (6. 340), “el-Umiim ve'l-
Husis”, “el-Fustil fi Ma'rifeti’l-Usil”  Kkitaplarim
yazmigtir,4! Obiir taraftan diger bir kisim $afil alimleri
kendilerini er-Risdle ’ye vererek onu serhetmisglerdir. Ebli Bekr
es-Sayrafi (6..330), Ebu’l-Velid en-Neysabiri (6. 365 veya 363),
Ebi Bekr el-Cevzaki (6. 388) ve Imamu’l-Harameyn’in babas:
olan Ebd Muhammed el-Ciiveyni, er-Risdle {lizerine serh
yazanlardandir. Bunlarin disinda serh yazan daha bagkalarmin
oldugu da belirtilmigtir. Bunlar sunlardir: Ebl Zeyd el-
Cezveli, Yasuf b. Omer, Cemilu’d-Din Afkahsi, ibnu’t-
Fakihani ve Ebd’l-Kasim Isi b. Nici. Yazilan ve bazilarindan
hicri yedinci asrin sonuna kadar alimlerce yer yer -alintilarda
bulunulan bu serhlerden higbiri simdiye kadar elimize
gegmemigtir. Ustad Mustafa Abdurrezzk*2, Paris’te Milli
Kiitiiphane’de, el-Ciiveyni’nin er-Risdle iizerine yazmig oldugu
serhten bir niishanin bulundugunu sdyler. Biz orada onu ele
gecirmek igin g¢ok ugragmis isek de bagarili olamadik.
Muhtemelen bagka bir ilim dali ile ilgili kitaplar arasina
koymus ya da bagka bir isim ile kaydetmis olabilirler. Bu
durumda onun elde edilebilmesi i¢in biitiin yazmalarin tek tek
elden gecirilmesi gerekir ki bu da ¢ok zordur ve arastiricinin
orada gegirecegi uzun bir zamana ihtiyag vardir.

17) Imam Safii’den Sornra Fikih UsiOli’nin
Gelismesi:
Zikrettigimiz bu eserlerin, Fikith Us(li ilminde gergek bir

gelisme oldugunu sdylememiz zordur. Ciinkii goriildligii lizere
bunlar, biiyiik bir oranda er-Risdle etrafinda donmekte ve kimi
onu tenkide, kimi de te'yide galigmakta ve hemen hemen onur
dairesi disina ¢cikmamaktadirlar. Durum bu minval {izere beginci

\, Men Ecdze’n-Nesha Limd Temme Ser’uhiy ve Celle Nef uhit”
U ile “el-Ifham i Usili’l-Ahkdm” Kitaplarim yazmigtir.
‘ Séfiilere gelince, bunlardan Eb Sevr (8. 240), “fhtildfu’l-

§5\\~( Fukahd” sitn1 yazmisgtir. Ebi Abdillah Muhammed b. Nasr el-

N
“J

“ Mervezi’nin (8. 294) de yine “Ihtilafu’l-Fukahd” adli bir
kitab1 vardir. Eb(’I-Abbéas b. Siireyc (6. 305) ise, Isd b. Ebéan’a bir
reddiye yazmistir, Muhammed b. David ez-ZahirT de yine

4 bkz. Ibnu'n-Nedim, cl-Fihrist, 284,
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asra kadar devam etmistir. Fikih Usild ilmi i¢in dogusu ve
derlenisinin ardindan gergek manada gelisme diyebilecegimiz
yenilikler iste bu asirda olmugtur,

41 bkz. Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 299.

42 Temhid i Tarihi’l-Felsefe adli kitabinda.
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Bu dénemde el-Kadi el-Bakillani (6. 403) ile el-KAadi
Abdu’l-Cebbir el-Hemedani (6. 415), usil ile ilgili biitiin
konularin yeniden yazilmas: igin harekete gegmislerdir. ez-
Zerkesi, el-Bahr adli kitabinda soyle der: “Biri EbG Bekr et-
Tayyib adinda Ehl-i stinnet’ten, digeri Abdu’l-Cebbar adinda
Mutezile’den olmak tizere iki kad: gelinceye kadar durumda
fazla bir degisiklik olmamisti. Bunlar gelince, ibareleri
geligtirmigler, igiretleri ¢ozmiigler, miicmelleri tafsil etmigler
ve problemleri ortadan kaldirmiglardir.”

Iste bu sebepledir ki, el-Kadi el-Bakillani “et-Takrib ve’l-
Irsad” adli eserini yazdiktan sonra, “Seyhu’l-Usiliyyin
(Ustilciilerin iistdd1)” lakabin:t almayi haketmistir.43 el-
BékillanT’nin bu kitabt maalesef gimdiye kadar ortaya
¢ikmamistir. Muhtemelen o bazi yazma kitap mahzenlerinde
olmalidir. Usilciiler bu degerli eserden hicri dokuzuncu asra
kadar nakilde bulunagelmislerdir.

Bu dénemde el-Kadi Abdu’l-Cebbar da “el-Umd” adli
kitabini yazmig ve onu serhetmisti.

imému’l—Harameyn (6. 478), el-KAdi el-Bakillani’nin et-
Takrib’ini ihtisar etmis ve eserine “er-Telhis” veya “el-
Mulahhas” admni vermistir. Bu eser kismen bazi yazma
kiitliphanelerinde bulunmaktadir. Daha sonra gelen usflciiler,
bu &zet vasitasiyla el-Kadi’'nin goriislerinden birgogunu
nakletmis olmaktadirlar.

imﬁmu’l—Harameyn, “el-Burhan”4* adli kitabini da, el-
Kédi'nin kitabina benzer bir sekilde yazmig ve béylece usil ile
ilgili blitlin meseleleri ele almig, onun metodu iizere yiiriimiis
ve delilin geregi ne ise onu esas alma yontemiyle yazmistir,
Hatta O, $afil ve Eg’arf olmasima ragmen, her iki imamma da
birgok meselede muhalefet etmigtir. Onun bu tutumu sonucunda
Safit &limler, onun serhinden yiiz ¢evirmisler ve her ne kadar

43 Mescld bu gibi atflar Nefiisu’l-KArafi’de pekqok yerde geger. Bu meyanda bkz.
1/19.
44 Katar’da tahkik edilmis nefis bir baskis1 yapilmistr.
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kitaplarinda onun eserlerinden alintdar yapmislarsa da ona
serhetmistir: Bunlar Imam Ebf Abdillah el-Mazeri (6. 536) ile
Ebfi’l-Hasen el-Ebyari (6. 616) dir. Sonra Eb{i Yahyi adinda
alimlerini, ImAmu’l-Harameyn’in eserini serhetmeye sevkeden
sey, onun bazi noktalarda Imam el-Es’ar?’ye karst ¢ikmast ve
onu cesaretle tenkit etmesi, kezi. el-mesdlih-i miirsele
konusunda da imam Malik’e reddiyede bulunmasidr.

Imamu’l-Harameyn, kitabina bazi mukaddimeler koymustur
ki, Imam Safii’nin er-Risdle’sinde bunlarin cogu bulunmamak-
tayds. Imamu’l-Harameyn, kitabina bir ilmi tahsil etmek
isteyen kimsenin en 6nce bilmesi 14zim gelen o ilmin kaynaklar
ve manasi... gibi seylerden sdz ederek baslamis ve Fikih
Usilii'niin kaynaklarinin Keldm, Arap dili ve Fikih oldugunu
izah etmis, arkasindan da ser’? hiikiimlere, yiikiimliilik (teklif)
konusuna, ehliyet ve arizalarina deginmistir. Daha sonra ilmi
elde etmenin yollarini (medﬁriku’l-ulﬁm) ele almig, akil
yoluyla elde edilen ilimleri ve dinin nazarinda bilgiye
ulastiracak yollar1 agiklamistir. O bunlarm tamamini, Imam
Safii’nin er-Risdle’de hemen giriste ele aldigi “Beyan”
bahsinden Gnce islemistir.

Beyén bahsine gegince, —ki arkasindan er-Risdle’ de yer alan
diger mevzular gelmektedir— onun “beyan”1 Imam Safii’nin
ele almasindan daha ince bir sekilde belirleme ediliminde
oldugunu gdrmekteyiz. Bunun sonucunda o, beyinin méhiyetini
ve bu konudaki gorils aynliklarini, mertebelerini agiklamig ve
fmam $afif tarafindan hig ele alinmayan bir baska meseleye daha

.yer vermig ve ihtilaflar {lizerinde durmustur. Bu mesele:

“Beyanm ihtiya¢ anina kadar ertelenmesi” meselesidir. Ancak
“Beyanin Mertebeleri” konusundan sz ederken Imam Safii’nin
zikretmis oldugu bes mertebeyi saymis ve Ebi Bekr b, David
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ez-Zahiri’nin goriigleriyle bunu teyid etmistir. Daha sonra
“baz1 fakihlere goére beyanin mertebelerini” zikretmis ve
sonunda kendine gore beydndan maksadin bizzat delil oldugu
goriislinii tercih etmistir. Delil de iki tiirliidiir:

a) Akl delil.

b) Nakli (sem’?) delil.

Nakli delillerde esas alinan sey mucize / vahiydir.
Dolayisiyla mucizeye / vahye daha yakin olan sey, 6ne alinmaya
daha layiktir, Ondan geride kalan, deliller arasindaki siralamada
da geride kalir. Sonugta deliller sdyle siralanir: Once Kitap,
sonra miitevatir slinnet, daha sonra icm4, daha sonra vahid haber
ve nihayet kiyas.

Sonra liigat bahislerine geger ve usflciilerin, liigat
konularinda dilbilginlerinin ihmal ettikleri baz1 bahislere 6zen
gosterdiklerini agiklar. Bunlar Imam Safii’nin temas ettigi emir
ve nehiy, umdm ve husfs... gibi konulardir.

Imamu’l-Harameyn, bu esnada bazen el-Kadi el-Bakillani’ye
atiflarda bulunarak onun goriislerinden soz eder. Bu atiflar
agikga goésterir ki, Imam Safii’nin er-Risdle’ sindeki metot ve
muhteva lizerine getirilen bu yeniliklerde ilk olan el-Kadi el-
Bakillani’dir.

Imamu’l-Harameyn, biiyiik lim Muhammed Ebd Hamid el-
GazzAl’nin (6. 505) en biiyiik hocasidir. Bu itibarla el-
Gazzali’nin, hocast Imamu’l-Harameyn’den etkilenmesi
tabildir. el-Gazzal?’nin usil ile- ilgili dort eseri vardir:
Bunlardan birincisi “e/-Menhiil” diir. Bu orta biiyiikliikte bir
kitaptir ve matbidur. Muhtemelen miiellif bu kitabs, usfile yeni
baglayanlar ya da yolun ortasinda olanlar igin yazmistir, “el-
Mustasfa” adli eserinde atifta bulundugu bir bagka kitab1 daha
vardir ki, bugilin hakkinda “Tehzibu’l-Usil” oldugunu
bildigimiz isminden bagka bir bilgimiz yoktur. Ugiincii kitab:
“Sifau’l1-Galil fi Beydni’g-Siibehi ve'l-Muhayyeli ve
Mesdliki’'t-Ta’lil” olup 1390/1971 senesinde Bagdad’da
tahkikli olarak basilmigtir. Bu ilim dalinda sonuncu ve
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ansiklopedik mahiyette olan kitabinin adi ise “el-
Mustasfa” dir. Bu kitabi ise Misir’da ve diger yerlerde bir ¢ok
defa basilmistir. el-Gazzali, bu eserini uzletten ¢iktiktan sonra
yazmigtir. Kitaba bir mukaddime ile baglamig, burada ¢ok énem
verdigi Aristo Mantigi’nin bircok konusuna yer vermistir. Had
(tanim) ile sartlarr ve kisymlarini 3ag1klam1§, delil ve
kisimlarmdan s6z etmistir. Sonra kitabint dért ana bdlim
altinda ele almistir. Bu béliimlerde iistadi Imamu’l-Harameyn
ve ondan dnce gegen el-Kadi el—Békillﬁrii gibi usilciilerin ele
almig olduklar: biitiin usfl konularma yer vermistir. Ustad:
Imému’l-Harameyn, nasil ki Imam Safii ve Imam el-Eg’ari’den
farkli goriiglere sahip idiyse, el-Gazzili'nin de ayni sekilde
kendisine has digerlerinden farkli goriisleri vardi. el-Gazzali
bunlardan bir kism1 sebebiyle bazilarinca elestirilirken, diger
bir kisim usflciiler tarafindan da kabulle kargilanmustir.

Bunlar Fikih Usilii adina kaydedebilecigimiz Safii alimler
tarafindan ortaya konulan en 6nemli geligsmelerdir.

Bu gelismelerde onlara ortak olan ikinci gruba yani
Mutezile’ye gelince, el-Kadi Abdu’l—CeBbﬁr kitabr “el-Umd"i
ve serhini yazmigti. Yine usille ilgili bazi goriislerini
ansiklopedik eserinde kaydetmisti. On ‘yedinci ciiz'ii usfil
bahislerine ayirdigt “el-Mugni” adindaki bu kitabimn baz:
ciizleri bulunarak basilmustir.

Imamu’l-Harameyn, el-Bakillani’nin kitabiyla nasil
ilgilendi ise, Ebfi’l-Huseyn el-Basri el-Mutezili (6. 435) de
ayni sekilde el-Kadi Abdu’l-Cebbéar’'in el-Umd’i ile
ilgilenmistir. Sonra yapti1 serhin uzun oldufunu gériince
Ozetleme yoluna gitmis ve meshur “el-Mutemed” adli kitab:
ortaya ¢ikmistir. Bu eser matbudur ve yaygin olarak
kullanilmaktadar.

Bu dénemde Ebt Ishak es-Sirazi (6. 476) iki kitap yazmuistir:
“el-Lima” ve “et-Tabsira” Her ikisi de matbi ve
miitedavildir.
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Hanbeli dlimlerden Kadi Ebii Ya’ld el-Ferra, usal kitab:
“el-Uddetu fi Usili’l-Fikh”1 yazmistir. Bu kitap tahkik
edilerek Su(idl Arabistan’da 1400/1980 yilinda basilmistir.
Yine Hanbelilerden Ibn Akil el-Bagdadi, “el-Vadih fi'l-
Usii{” adli eserini kaleme alirken, Ebid’l-Hattdb da meshur
usil kitabi “et-Temhid”i yazmistir. Son zamanlarda baz
aragtirmacilar onu tahkik ile ugrasmislar ve eser Mekke’de
basilmugtur.

Bu donemde Malikiler tarafindan telif edilen eserler ise
sunlardir:

1- “Uyanu’'l-Edille fi Mesdili’l-Hildf Beyne Fukahdi’l-
Emsdr” Bu eserin Fas’ta koyliiler elinde bir niishas:
bulunmaktadir.45 es-Sirdzi, bunu hilaf konusunda Malikilerce
yazilmis en iyi kitap sayar. A

2- Ibn Kassir el-Bagdadi’nin (6. 398), “Mukaddime fi
Usili’l-Fikh” 1. Bu kitabin bizzat miiellifine ait bir niishas: el-
Ezher kiitliphanesinde bulunmaktadir.

Safii, Hanbeli, Malikl1 ve Mutezili &limler tarafindan
kaleme alinmis olan usfil kitaplar1 sistem ve diizenleme
bakimindan asagi yukar ayni tarz ilizeredirler. Bunlarin hepsine
birden genellikle “Tartkatu’ l-miitekellimin” (Miitekellimin
meslegi) denilir.

18) Hanefiler ve Usiil Yaziminda Rolleri:

Bazi Fikih Usflii tarihi yazarlari, Hanefi imamlarindan olan
kad: Ebli Yasuf ile Muhammed b. el-Hasen’in usll ile ilgili
eserler yazdiklarini iddia etmislerdir.#6 Ancak bu bir iddia
olmaktan Oteye gegmemistir,

Kesfu'z-Zunin*? yazari, Alaw’d-Din’in “Mizdnu’l-Usil”
adh kitabindan su alintry1 yapar:

45 bkz. GAS., 2/963 No: 49.

46 bz, Mendkibu'l-Mekki, 2/245; Serahsi, Usfil (Mukaddime), 1/3; Miftdhu’s-
Seide, 2/37; Ibnu’n-Nedim, el-Fihrist.

47 bkz.c. 1,s.110-111.
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“Bil ki: Fikth Usili, Us(Gli’d-din (dinin esaslar1) ilminin
bir dalidir. Dolayisiyla bu konuda yapilacak tasnifin, kitabin
yazarinin inanci lizere olacagi zarGridir. Fikih Us(lii konusunda
yazilan kitaplarin ¢ogu, bize usilde muhalif bulunan Mutezile
ile, furGda muhalif bulunan Ehl-i hadis tarafindan kaleme
alinmigtir. Bu itibarla bizim onlarin eserlerine itimat etmemiz
miimkiin degildir.-

Bizim alimlerimizin tasnifleri iki kistmdir:

a) Hem usilii hem de furliu kendilerinde toplamis olan
imamlardan sadir olan son derece muhkem eserler. Ebi Mansir
el-Méturidi’nin (6. 333) “Me’hazu'g-Ser’t” ile “el-Cedel”i
gibi.

b) Manalar son derece tahkik edilmis ve tertibi de giizel
yapilmis olan tasnifler. Bunlar, furfu nakli delilin
zevahirinden ¢ikarmaya yeltenen kimseler tarafindan
yazilmigtir. Ancak usiliin inceliklerine ve akli prensiplere
vukdfiyette mahir olmadiklarindan, bazi fasillarda bunlarin
goriigleri muhaliflerin goriigleriyle karigmig, onlarinki gibi
olmustur. Sonra birinci kisim tasnifler zamanla terkedilmistir.
Bunun da sebebi ya lafiz ve manalarin zamanla anlagilamamast,
ya da himmetlerin gevsemesi ve zaafin ortaya ¢ikmasidir.”

Bu s6z, her ne kadar Hanefi birinden sadir olmussa da,
gergekten tizerinde gokea diisiinmeyi gerektirir. Obiir taraftan,
Fikih Usili'niin geligmesi konusunda Hanefi imamlarin
katkisini gostermesi bakimindan gergege de ¢ok yakindir,

Ik dénemde el-Maturidi’den énce Hanefi alimleri, imam
Safii’'nin er-Risdle’sinde yer alan bazi goriiglerin miinakasast
ile ugragmiglardi. Nitekim Isa b. Eban’in yapt: g1 iste budur.

Bunu takip eden dénemde ise, Hanefilerce yazilan en 6nemli
eser el-Kerhii'nin (6. 340) “Usal” tidiir. Ancak bu eser nihayet
birka¢ sayfadan ibarettir ve Ebli Zeyd ed-Debisi’nin
“Te'sisu’n-Nazar” adl eserinin Kahire’de defaatle yapilan
baskisiyla tabedilmistir,
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Onun pesginden el-Casséas (6. 370) gelir ve Ahkdmu’l-Kur’-
&n’ma mukaddime olmak lizere “Usi#l” linii yazar. Bir aragtir-
mac1 doktora tezi olmak iizere bunun tahkikini yapmig ve eser
Kuveyt’te basiimistir.

Hanefilerce Fikih Usiilii yazzimmda gelisme baslangicinin
Ebi Zeyd ed-Debbisi (6. 430) elinde basladigini kabul etmek
miimkiindiir. Bu zat, “Takvimu'l-Edille” adh kitabr yazmistir.
Bu kitap tamamen ya da kismen bir aragtirmaci tarafindan tahkik
edilmistir, ancak heniiz basimamistir. Ikinci kitabs
“Te’stsu’n-Nazar” dir. Elbette Ebli Zeyd, usiliinii yazarken
kendisinden once gelen el-Kerhi ve el-Casséas’in us{illerinden
istifade etmistir. Ancak o, usilii genisletmis ve tafsilat
getirmigtir. Keza kisaca da olsa, Hanefiler ile digerlerinin
ittifak ve ihtilaf noktalarina igarette bulunmustur.

Onun pesinden Fahru’l-Islim el-Bezdevi (6. 482) gelir ve
meshur kitabt “Kenzu'l-Vusil ild Ma’rifeti’l-Usil” Ui yazar.
Bu kitapta usfil konularin: genel olarak ele alir. Hanefiler bu
kitaba pekcok deger vermisler ve lizerine cesitli serhler
yazmiglardir. Bunlar igerisinde en 6nemlisi ve giizeli, Abdu’l-
Aziz el-Buhari’nin (6. 730) “Kesfu'l-Esrdr”1dir. Asitine
(Istanbul) ve Misir’da yapilmug baskilar vardir.

Semsu’l-Eimme es-Serahsi (6. 483) de “Usal”tni
yazmustir. Bu kitap da iki cilt halinde matbidur. Kitap ed-
Debbisi’nin Takvimu’l-Edille’sinin tadil edilmis bir niishas:
kabul edilir. el-Bezdevi ile es-Serahsi’nin eserleri, Hanefi ustl
alimlerinin tevecciihiinii kazanmig ve uzun bir dénem hep bu iki
kitap lizerinde durmuslardir.

Buraya kadar verilen bilgilerden de anlasilacag lizere Fikih
Uslii’niin, 6zel bir ilim dali olarak tekdmiilii besinci asirda
tamamlanmis, konular1 agiklik kazanmig ve artik problemleri
iyice belirgin bir hal almistir. Yine bu asirda her mezhebe mensup
usiil alimleri kendi usdllerini tam olarak aksettiren eserler
yazmuiglardir.
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19) Fikih Usdlii Yaziminda Séafiiyye /
Miitekellimin Yolu ile Hanefiyye Yolu:

Fikih Us{lii’niin tedvininde iki metot kullanilmistir:

a) Séafiiyye ya da Miitekellimin metodu:

Bu Safil, Maliki, Hanbell ve Mutezill 4limlerin
kullandiklart bir yol olmaktadir. Bunlarin takip ettigi metoda
genelde “Miitekellimin metodu” denilir. Ciinkii bu metot ile
yazilan eserler, genelde bazi kelam meseleleri ile baglar:
“Hiisiin ve kubuh”, “Serfat gelmeden 6nce esyanin hiikmii
nedir?”, “Nimetin sahibine siikiir”, “Hakim”... meseleleri gibi.

Yine bunlar, us(l kiidelerini korken, istidldle dayal1 bir
yontem kullaniyorlardi. Onlarin géz oniinde bulundurduklari
esas, nasslardan hareketle kﬁidenini konulmas1 ve onlarin
dogruluklarinin delillerle ispatlanmasi ve mubhaliflere cevap
verilmesi idi. Onlar bunu yaparlarken koyduklari kéidelerin
altina giren fer’! meseleleri fazla dikkate almiyorlar ya da
bagka bir ifade ile fer’i meselelerin kéidelere tatbikine 6nem
vermiyorlardi. ‘

b) Hanefiyye Yolu:

Hanefilere gelince, onlar kendi Fikih Us(llerini
yazarlarken, koyacaklar1 kaidelerin imamlarindan
nakledilegelmis fer’i meselelerden cikarilmasina, bu fer’i
hitkiimler verilirken imamlarin hangi esaslari g&zoniinde
bulundurmus olabilecekleri hususuna énem vermislerdir. Bu
durumda kiide furiidan istinbat edilmekte ve (olmast gerekenin
aksine) onlarin etrafinda dénmektedir. Bu metotla Fikih Us{lii
tizerinde calisma yapacak kimse, 6nce imamlarin fetva vermis
oldugu biitiin fer'f meseleleri toplayacak, sonra bunlar: tahlil
edecek ve soyle bir sonuca ulasacaktir: Imamlar verdikleri bu
fetvalari elbette belli esaslardan hareketle vermislerdir. Fer’i
meselelerin ortak yonleri bu esaslart beii(leyecek mahiyettedir.
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Iste bu tahlil ve degerlendirme sonucunda (bir nevi tiime varim
yontemiyle) elde edilecek genel esaslar, o fetvalar verilirken
dayanilan us{il ve kaideleri olusturacaktir.

ed-Dehlevi soyle der: “...Bil ki ben bazilarinin, Ebi Hanife
ile Imam Safii arasinda bulunan goriis ayriliklarinm, el-Bezdevi
gibi Aalimlerin eserlerinde bulunan usll kaidelerinden
kaynaklandigini zannedenler oldugunu gordiim. Dogrusu sudur:
Bu kéidelerden pek ¢ogu onlarin sézlerinden tahric yoluyla
¢ikarilmigtir. Kanaatimce, “Hass, miibeyyendir, dolayisiyla
onun hakkinda beyan gelmez.”, “Ziyade nesihtir.”, “Amm, hiss
gibi delaleti kati bir lafizdir.”, “Rivayetlerin ¢oklugu tercih
sebebi degildir.”, “Re’y kapist kapandigr zaman, fakih olmayan
ravinin hadisi ile amel etmek gerekmez.”, “Mefhiimu sart ve
sifata asla itibar yoktur.”, “Emir kesin olarak viiciib i¢indir.”...
ve benzeri kdideler (bizzat imamlar tarafindan vaz’ edilmig
olmayip) hep onlarin sozlerinden tahric edilmiglerdir.
Dolayistyla onlarin Imam Ebt Hanife ve arkadaglart olan Imam
Ebil Yusuf ve Imam Muhammed’e nisbet edilmesi dogru olmaz.
Onlarin birer nassmig gibi korunmas1 ve onlara aykir gelen
seylere cevap vermek i¢in —el-Bezdevi ve benzerlerinin yaptig
gibi— tekelliife: girme, onlarin aksine olan seylerin korun-
masina calismaktan daha uygun ve isabetli degildir...”*

ed-Dehlevi, daha sonra konu ile ilgili 6rnekler vererek soze
devam eder.

20) Altinct Asir ve Sonrasinda Fikih Usili
Imi:

Fikih Usflii ilminin biitlin meseleleri ve bahisler:
miitekellimin metodu iizere su dort kitapta yani el-Umd, el-
Mu’temed, el-Burhdn ve el-Mustasfd’da toplandiktan sonra,
yine miittekelliminden iki biiylik imam g¢ikarak bu dort kitabs
ozetlemek istemiglerdir. Bu iki imamdan biri Fahru’d-Din er-

48 bkz. ed-Dehlevi, Huccetullahi’l-Baliga, 1/336-341; cd-DchIcvf,'cl—insﬁf {1 Beyéni
Scbebi’l-ihtilaf, Scleliyye baskst, s. 38-40.
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Razi (6. 606) dir. Bunun eseri bizzat tahkik etme serefine
erdigim “el-Mahsil” diir. Imam Muhammed Universitesi de,
basim ve yayimini iistlenmistir. Kitap alt1 biiyiik cilt halinde
basiimig, su anda baskis1 yenilenmektedir..

Digeri ise Seyfu’d-Din el-Amidi’dir (6. 631). Ad1 gegen dort
kitabin hiilasasint “el-Thkam fi Usili’ I-Ahkam” adli eserinde
yapmustir. Bu eser de Riyad, Kéhire ve daha baska yerlerde olmak
tizere basilmistir. '

Bu iki kitap, digerlerine nisbetle daha kolaydir. e/-Mahsiil,
ibarece daha aciktir, aciklamalara fazlaca yer verir. Bu iki kitap
lizerine pek cok ihtisar (6zet), serh ve ta’lik (hasiye) caligmalar:
siiregelmistir. el-Mahsiil’ti Tacu’d-Din el-Ermevi (6. 656)
“el-Hds!” adiyla Ozetlemistir. Bu eser el-Ezher’de doktora
tezi olmak lizere tahkik edilmis, fakat heniiz basilmamistir,
Yine ayni kitabt bu kez Mahm{id el-Ermevi (6. 672) “et-
Tahsil” adiyla Ozetlemig, bu da tahkik edilmis olmakla
birlikte heniiz basilmamaigtir. el-Mahsiil, bizzat miellifin
kendisi (er-Rézi) tarafindan da ihtisar edilmis ve yapilan
muhtasara “el-Miintahab” ad1 verilmif§tir. Bir aragtirmaci
tarafindan onun tahkiki de yapilmistir. el-KAadi el-Beydavi (6.
685) de el-Hdsil’1 ihtisar etmis ve “Minhdcu’l-Vusil Ila
Ilmi’1-Usil” adin1 vermistir. Ihtisarda o kadar asir1 gitmistir
ki, kitap adeta bir elgdz (bulmaca) halini almigtir. Bircok kimse
onun bu kitabinin serhine koyulmugtur. Serhleri icerisinde en
iyisi, el-Isnevi’nin (6. 772) “Nihdyetu’s-Su’l” adl eseridit. Bu
ilimle mesgul olanlarin iizerinde uzun zamanlar durduklari
eser iste budur. el-Ezherli Safiilerin hala takip ettikleri kitap
bu olmaktadir.

el-Amidi'nin el-Thkém’na gelince, onu MAliki
alimlerinden Ibn Hacib (6. 646) ihtisar etmistir. Bu ihtisar
Miliki alimlerce meshurdur ve adi “Miintehd’s-Sii’l ve'l-
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Emel fi Ilmeyi’I-Usil ve’'l-Cedel” dir. Miitedavil ve en giizel
serhi Adudu’d-Din’in (6. 756) serhidir. Uzerinde hasiye ve
ta’likler de bulunmaktadir.

Bu kitaplarin hepsi miitekellimin metodu lizere yaz.llmlgtlr;
kaideler konulmakta ve onlar1 ispat edici deliller
getirilmektedir. O kaidelere muhalif olanlar da aymi sekilde
hareket etmekte ve deliller getirmekte bdylece iki taraftan biri
temize ¢ikmaktadir.

Hanefilere gelince, onlarin usilciileri de kendilerini 1ki
kitabin incelenmesine vermiglerdir. Bunlar el-Bezdevi ile es-
Serahsi’nin kitaplaridir. Durum bu minval iizere ta altinci asrin
sonlartyla yedinci asrin ilk yillarma kadar devam etmistir.
Yedinci asirda usilciiler, usfil yaziminda yeni bir yola
bagvurmuslardir. Bu yol, miitekellimin meslegi ile Hanefiyye
yolunun birlestirilmesi ve her ikisinin ortasinin bulunmas:
metodudur. Bu metotta yazilan kitaplar her iki meslegin de
esaslarint toplamakta ve her iki yola da uygun bir hale
getirilmektedir.

Muzaffer es-Séatl (6. 694), “Bediu’'n-Nizam el-Camiu
beyne Kitdbey el-Bezdevi ve'l-Thkdm” adli eserini bu tarzda
yazmistir. Bu kitap matbu ve miitedavil kitaplardandir.

Yine ayn1 yontemle Sadru’s-Serfa (6. 747), “Tenkihu’'l-
Usil” inii yaznmis ve onda el-Mahstil, Usilii Bezdevi ve
Muhtasaru Ibn Hacib’'i bzetlemigtir. Sonra bu kitabmi bizzat
kendisi serhederek “etr-Tavdih” adini vermistir. et-Teftdzani
(6. 792) ise ona bir higiye yazmis ve adina “et-Telvih”
demistir. et-Tenkth, et-Tavdih ve et-Telvih'in iigii de matbu ve
miitedavildir.

Safiflerden Tacu’d-Din es-Siibki, meshur kitabt “Cem’u’l-
Cevdmi’” ini yazmigtir. Mukaddimesinde bu eseri yiiz usil
kitabindan topladigini belirtmistir. Pek cok kimse serhetmek,
{izerine ta’lik yazmak... vb. siretiyle onunla ilgilenmigtir. En
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onemli miitedavil olan serhi el-Celal el-Mahalli’ninkidir. Bu
kitap ozellikle de Safiilerde uzun yillar okutulan temel usil
kitab: olmusgtur. Ayn1 sekilde Bedru’d-din ez-Zerkesi (6. 794)
de ona “Tengifu’l-Mesdmi” adinda bir serh yazmistir. Bu
kitabin bir boliimii, Rahmetli Ustad el-Muti’{’nin (5. 1354)
notlar1 ile birlikte Kéhire’de basilmistir. Imam Muhammed
Universitesi’nde bir arastirmaci doktora tezi olmak iizere bu
kitabm bir boliimiinii tahkik etmistir.

ez-Zerkegl, ayni zamanda “e/-Bahru’ I-Muhit” adli kitabini
yazmig ve bu Kitapta yiizden fazla eser sahibi usfilciilerin goriis-
lerini bir araya toplamistir. Bir arastirmaci, bizim danisman-
ligimizda doktora tezi olmak iizere bu kitabin bir kismini
tahkik etmistir. Kitabin su anda birinci cildi baskiya hazir
durumdadir., ‘

Hanbelilerden Ibn Kudame (5. 620) ise, “Ravdatu’ n-Nazir
ve Cennetu’l-Mundzir”n1 yazmigtir. O bu eserinde el-
Gazzali’nin el-Mustasfd’ sin1 6zetlemis ve Hanbelilerin diger
mezheplere muhalif oldugu bir ¢cok konuyu ilave etmistir. Eser
birgok defa basilmistir. Hanbeliler ona ¢ok deger vemisler ve
bagka bir ustile ihtiyag duymamislardir. Siileyman et-TGff (0.
716), er-Ravda’ y1 6nce ihtisar etmis, daha sonra da yaptig:
muhtasar: iki cilt halinde serhetmistir.

Mailiki alimlerinden el-Karafi (6. 674), “Tenkihu'l-Fusiil
fi [Ihtisére’-Mahsil”  kitabini yazmis, ayni zamanda
“Nefaisu'l-Usial” adint verdigi biiyiik bir kitap ile de el-
Mahsil’i serhetmistir. Bu kitabin bir kismi, yine bizim
danigmanligimizda olmak tizere Riyad’da tahkik edilmistir.

21) lIctihad (ve Makasidu’s-seria) Bahisleri:

Ustl kitaplarinda ictihdd bahisleri bir kitdb ya da bab
igerisinde islenirdi. Ustlcii bu boliimde genelde su konulara yer
verirdi: Ictihddin tarifi, sartlarinin beyani, cesitleri,
Rastilullah’in (s.a.) ictihid ile amel edip etmedigi, Rastlullah
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(s.a.) déneminde saha@benin ictihdd ile amel edip etmedigi,
miictehidler arasinda isabet eden tek bir kisi midir? (Yani dogru
mutlak ve tek midir?) Yoksa nisbi ve birden ¢ok mudur? Hangi
konularda ictihad céizdir, hangi konularda degildir?...

Bu gibi konularin arkasindan “Taklid” bahsine gegilir ve
ayn tislup ile konu islenirdi.

Hicri sekizinci asirda Ibrahim b. Misa es-Satbi (6. 790)
“el-Muvdfakat” adl kitabin1 yazmis ve ictihdddan farkly bir
sekilde sz etmigtir. Ona gore ictihad iki temel esas lizerine
kurulu fikrl bir mesaidir:

Bu esaslardan biri Arap dilinin inceliklerini ve iislup
gesitlerini tam olarak bilmektir. Miiellif bunlari, Arap dili
miitehassislartyla Fikih Ustlii yazarlarma birakmugtir,

Ictihad icin gerekli olan diger esasa gelince bu —ona gére—
hikmet sahibi olan Sari” Teala’nin hiiktimlerde gdzetmis oldugu
ser’t maksatlari tam olarak bilmektir, es-Satibi’den nce gelen
ustilciler ser’? maksatlarin bilinmesi konusuna gereken ilgiyi
gostermemigler, sadece illetin kisimlarindan bahsederken soziin
gelisine gore bazi atiflarda bulunmakla yetinmiglerdi. es-Satibi
ise, sozii edilen kitabini suf bu konu icin yazmustir. Kitap son
derece degerli ve pek ehemmiyetlidir. $ari’in hiikmiinii ve oﬁd\%
gozetmis oldugu maksatlar1 kavrayabilmek igin zarGridir. Bu
kadar kiymetli bir eser olmasmna karsin, us@lciilerden hakettigi
gerekli ilgiyi gorememis, haksiz bir ilgisizlife maruz
kalmistir. Clinkii us{ll ile ilgilenenlerin zihninde “Hiikmiin
ta’lili caiz olmaz; ¢iinkii illet munzabit degildir. Hal boyle
olunca onun iizerinde durmak ve arastirma yapmak —pek
¢ogunun kanaatine gdre— bosubosuna yapilmug liiks zihni bir
mesiiden oteye gegmeyecektir.” seklinde bir diiglince yer
etmistir. Kitap matb{i ve miitedavildir. Kegke Fikih Usdli
okutanlar ya da bu konuda mietot gelistirmek durumunda
olanlar, arastirmacilanin ozellikle de “kiyas, ta’lil ve ictihad”
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konularinda yogunlagmak isteyenlerin dlkkatlerml bu degerli
esere ¢ekebilseler.

Asrimizda iki biiyiik tistad “Makdsidu’ s-Seria” konusuna
6nem vermis ve bu konuda eser yazmlglardlr Bunlardan biri Ibn
Asir, digeri ise Allalu’l-Fasi’dir.

Ibnu’l-Hiimam (0. 861), “et-Tahrir” adli kitabimi yazmus,

talebesi Ibn Emir el-Hacc (6. 879) da “et-Takrir ve't-Tahbir”
adini verdigi bir eserle onu serhetmistir. Hem kitap hem de serhi
matbiidur. Bu eser Hanefiyye ve Miitekellimin mesleklerinin
birlestirilmesi yoluyla yazilmis bir kitaptir. Emir Padigah
tarafindan yapilmig “Teysiru’t-Tahrir” adinda baska bir serhi
daha vardir.
. el-Kadi Aldu’d-din el-Merdavi (5. 885) hicri 763 de 6len
Ibn Miifellah’a ait “Usil”ii ihtisir etmis ve “Tahriru’l-
Mankiil ve Tehzdbu [lmi’l-Usil” adim vermigtir.
Aragtirmacilardan biri eserin tahkikini yapmistir ve yakinda
basilmas: beklenmektedir. Ayni arastirmaci bizzat Ibn
Miifellah’mn Usil’tinii de tahkik etmistir.

Daha sonra Hanbeli alimlerinden Ibnu’n-Neccar el-Futiihi,
el-Merdavi'nin Tahriru’l-Mankiil ve Tehzibu IImi’l-Usil’ tinii
thtisar etmis sonra bu muhtasar: giizel bir sekilde serh etmigtir,
Bu serh, son dénemlerde yazilmus en derli toplu (cAmi) ve giizel
us@l kitabr olarak kabul edilir. Misir’da eksik olarak
basilmistir. Sonra iki biiyiik iistad cikarak eseri tahkik
etmiglerdir. Bunlar, Dr. Nezih Hammad ile Dr. Muhammed ez-
Zuhayl?’dir. Mekke’de bulunan Kiilliyetu’s-Seria’ya bagl
Merkezu'l-Bahsi’l-1lmi eserin nesrini istlenmigtir. Cogu
cikmustir, kalan kisim ise halen basiimaktadir.
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Hicri on ikinci asirda Buhdrali Hanefi alim Muhibbullah b.
Abdi’s-Seklr (6. 1119) “Miisellemu’s-Sibit” adli usil
kitabini yazmistir. Bu Hanefilerce yazilmig son devre kitaplari
icerisinde en ince ve derli toplu olanlardan biridir. Hem ayr1
olarak, hem de bir serhi ile birlikte Hindistan’da basilmigtir.
Meshur serhi “Fevdtihu'r-Rahamiit” ile birlikte, el-
Gazzhli'nin el-Mustasfa’s1 ile birlikte de birgok defa
basilmistir.

Saydigimiz bu kitaplarin tiimii, zikrettigimiz yollaria
yazilmigtir. Hepsinin de mihverini, kendi imamlarinin
mezheplerinin tebariiz ettirilmesi, muhaliflerin mezheplerinin
de iptal edilmesi anlayig1 tegkil eder. Hicri altinct asirdan ta
giiniimiize kadar, miisliman fakih igin ictihdd esnasinda
kendisini hataya diigmekten koruyacak bir arastirma,
degerlendirme ve inceleme metodu olacak sekilde “Fikhin
Esaslari’n1 takdim etme cabasinda bir kitap bulamamaktay1z.
Ancak Ustad Mustafa Abdurrezzak’in “Temhid li Tarihi’l-
Felsefe el-Islamiyye” adli kitabinda gegen isaretler bunun bir
istisnasidir diyebiliriz. Talebesi Dr. en-Nessar “Mendhicu’l-
Bahs” adli kitabinda Ustdd’in bu isaretlerini beyan ve izaha
galigmastir,

Hicrd on liglincii asirda el-Kadf es-Sevkant (6. 1255) ¢ikmig
ve “Irgddu’l-Fuhiil” adlt usGl kitabint yazmistir. Bu kitap —
hacminin kii¢itkliigiine ragmen— usil ile ilgili muhtelif
goriislerin iyi bir zeti mahiyetindedir. Eser, kisa fakat manayi
bozmayacak sekilde ileri siiriilen goriiglerin delillerini de
zikreder ve iistiin gordiigii goriigleri tercih eder. Eser,
mukayeseli Fikih Usali okumak isteyenler i¢in iyi bir ders
kitabt olabilecek ozelliktedir. Birgok defa basilmistir.
Bildigimiz kadariyla higbir ilmi kurulusta, bu ig icin ¢ok uygun
olmasina ragmen ders kitab1 olarak okutulmamaktadir.4?

49 Bu eser, Prof. Dr. Hayreddin Karaman tarafindan, ISAM’da master ve doktora
diizeyindeki talebelere ders kitabs olarak takrir edilmektedir.
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Muhammed Siddik Han (6. 1307), Irsdadu’l-Fuhal’ i
6zetlemis ve adina “Husilu'l-Me’mitl min Iimi'l-Usil”
demistir. Muhtasar bir kitaptir ve matbidur. frsddu’ (-Fuhil
ez-Zerkesi'nin el-Bahru’ I-Muhit’mn iyi bir dzeti olarak kabul
edildigi gibi, el-Mahlavi'nin “Teshilu’l-Usil” i de Irsadu’l-
Fuhiil’in ozeti sayilir.

Artik bundan sonra Fikih Usilii alaninda yapilmig ¢alisma-
larm iki mecraya girdigini gérmekteyizf:

1) Ders notlari, girigler ve zetler mahiyetinde olanlar.
Bunlar miitehassis Fikith UsGli hocalarinin, ¢esitli
fakiiltelerdeki Ogrencilerine bu ilmin &grenilmesini
kolaylastirmak amaciyla —onlarin mevcut eserleri anlamadaki
acziyetlerini gordiikten sonra— hazirlamig olduklar:
malzemelerdir. Bunlar, Fikih Us{li i¢in ileri bir adim
sayilamayacak ders notlar1 ve aragtirmalar mahiyetindedir.
Bunlar ¢ogu kez, bu ilmin bazi problemlerinin ¢agdas bir dille
yeniden yazilmast mahiyetindedir. Meseld el-Mersafi, el-
Mahlavi, el-Hudari, Abdu’l-Vahhab el-Hallaf, es-Senkayti, es-'
Sayis, Mustafa Abdu’l-Halik, Abdu’l-Ganiyy Abdu’l-Halik,
Ebl Zehra, Ebi'n-Niir Ziheyr, Ma’rif ed-Devilibi, Abdu’l-
Kerim Zeydan, Zekiyyu’d-Din Sa’bin, Muhammed b. Sellim
Medkdr... gibi iistadlarin yazmis olduklari Fikih UsGli adl:
eserler hep bu kabilden orneklerdir. Bunlar, ismi gecen hocalar
tarafindan Serfat ve Hukuk fakiiltelerindeki talebelere
verilmek iizere hazirlanmis ders notlarinin kitaplastiriimas:
sonucunda ortaya ¢ikmigtir.

2) Ikincisi bu ilmin problemlerinden birini alip o konuda
doktora tezi hazirlamak, ya da yazma halde bulunan eski kitap-
lar1 tahkik ederek nesre hazirlamak géklindedir. Kuskusuz bu
egilim, her iki sikkiyla da bu ilim igin biiyiik hizmetler
sunmustur. Ancak bu hizmetler —distiin takdirlerimize
ragmen— heniiz arzulanan diizeyde degildir ve bu ilim hal4
ecdidimizin hicrl altinci asirda biraktigi eski yerinde

saymaktadir.
%

* 3k
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22) Degerlendirme ve Sonug:

Buraya kadar arzettiimiz bilgiler 1g1ginda sonug olarak\

asagidaki hususlan ¢ikarabiliriz:

1) Fikih Usilii diye bilinen kdideler, mevcut 1stildhlartyla
birlikte ne Rasflullah (s.a.) zamaninda ne de ashap doneminde
mevcut degildi. Ancak bu iki donem igerisinde meydana gelen
ictihddi faaliyetlerin biiyiik ¢ogunlugunu bu kaidelerin altina
sokmak miimkiindiir. Clinkii onlar ser’? ciiz'1 hiikklimleri tafsili
delillerinden ve kaynaklarmdan kendilerinde bulunan selika
sonucu tabii olarak ¢ikariyorlardi yani ictihdd yetenegi onlarda
bir meleke halinde mevcuttu. Aynen daha sonralar1 ortaya ¢ikan
Nahiv kéidelerini bilmemelerine ragmen Arap diline selika
olarak hakim olduklart gibi.

2) Fikih Usilii ilminin kaidelerini ilk kez bir araya getiren
hicrl 150 — 204 yillar arasinda yasayan Imam Muhammed b.
Idris es-Safii’dir. Bu ilim dalinda yazilmis ilk derli toplu eser
de onun er-Risdle’sidir. O bu eserini Imam Abdurrahman b. el-
Mehdi’nin (d. 135 — 6. 198) talebi iizere yazmistir. Bu olay,
onciileri imam Malik (d. 93 — 6. 179) olan Hadis ekolii ile,
imamlar: Ebd Hanife (d. 70 — &. 150) olan Rey ekoliiniin
olusmasmdan ve her iki ekoliin fikhinin yayilmasindan sonraki
bir déneme rastlar. Bu iki ekole tabi olan insanlar arasinda bir
nevi fikhi bogugma diyebilecegimiz bir miicadele baglamis>0,
bunlara ilaveten o donemde ortaya cikan siyasi, keldmi ve
felsefi ayriliklar da kendisini gostermistir. Iste er-Risdle
bdyle bir donemde yazilmigtir.

3) Fikih Usdli, fakih igin bir aragtirma yOntemi
bilimidir.5! Felsefeye nisbetle mantik ne ise fikha gore usil de
odur.52 Bu yiizden de: “Genel olarak fikha ulastiran yollari, bu
yollarla yapilan istidlal sekillerini ve. kendisiyle istidlalde
bulunulan seylerin durumlarmi konu edinen bir ilimdir."
seklinde tarif edilir.

50 bkz. ibn Hald{in, Mukaddime, 3/1163-64 (VAfi Tab"1).

51  bkz. en-Negsar, Mendhicu’l-Bahs, 55.

52 bkz. Mustasfi kenarinda bulunan Miisellemu’s-Siibt, 1/9-10.
53 Fahrettin Razi, cl-Mahstl fi Tlmi Ustli'l-fikh, 1/1 v.
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Su halde Fikih Ustlii, kiilli bir kanun ve kistastir; cesitli
yollarla ger’ hilkkmiin elde edilmesi igin yapilan istidlal aninda
miictehidin zihnini hataya diigmekten korur. Bu ilim, s6ziinii
ettifimiz bu anlamda sadece Imam Safil tarafindan yeni
mezhebi ortaya konulurken kullanilmigtir, %

4) Dikkatten uzak tutulmamasi gereken dnemli bir nokta da
sudur: Insanlar once fikha dalmislar ve usillerini tesbit
etmeden once fikihta diyeceklerini demislerdir. (Bundan sadece
Imam SAfii yeni mezhebi konusunda miistesnadir.) Bu yiizden
Fikith Usali, Safif disindaki kimseler i¢in, verilen ciiz'l
fetvalarin ve sOylenilen sdzlerin miidafaast ve karsi tarafla
miicadelenin yliriitiilmesi i¢cin kullanilan bir arac halini almig ve
asil olmas: gereken miictehidi hatadan koruyacak kiilli bir
kdnun, kistas ve arastirma yontemi olma Ozelligini
kazanamamustir. Ciinkil fukahi mesele ve olaylarla kargilaginca,
Fikih Us(li ilminde toplanan kiillf kéidelerin araciligina gerek
duymaksizin dogrudan tafsili delillere el atmislar ve
verecekleri hiikiimleri boylece vermiglerdir. Meseld Ebi
Hanife’yi ele alalim: Kargilagtig: veya soruldugu yarim
milyona yakin mesele hakkinda fetva vermistir55 ve verdigi bu
fetvalar talebeleri arasinda yayilmis ve daha sonraki nesillere
nakledilegelmistir. Ancak Imam’in bu fetvalarinda esas aldi§:
ve kendisini bagli hissettigi genel kiideler, kendisine kadar
ulagan bir senedle ondan nakledilmis degildir. Sadece baz:
istidlal ve ictihddlar1 esnasinda temas ettigi ender sayidaki
aciklamalar: bunun istisnasini teskil eder. Bu meyanda o —
Rahimehullah!— soyle demistir:

“Allah’in Kitab'r ile hiitkmederim. Eger onda bulamazsam
Rastilullah’in (s.a.) siinnetiyle hiikmederim. Ne Allah’in
Kitab'inda ne de Rasfilullah’in slinnetinde bulamazsam ashaptan
diledigimin gdriiglinii alir, diledigiminkini terkederim. Ancak
onlarin gérﬁ§legi disina ¢tkarak bir bagkasinin goriigiiyle
hiikmetmem. Is, Ibrahim, es-Sa’bi, Ibn Sirin, el-Hasen, Ati ve

54 bkz. er-Rizi, Mendkibu’s-34fi1, 98 vd.; en-Nessir, Menahicu'l-Bahs, 55.
55 bkz. Mustafa Abdurrezzik, el-Imam es-Safii, 45.
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Said b. el-Miiseyyeb... gibi kimselere gelince, onlar ictihadd eden
kimselerdi. Ben de onlarin ictihad ettikleri gibi ictihad
ederim.”6

Gammazlama yoluyla Abbasi halifesi el-Mans{ir'un higmint
tizerine ¢ekmek istedikleri zaman Eb( Hanife ona soyle
yazmigti:

“...Ey Mi’'minlerin Emiri! Durum sana ulasgti§: gibi
degildir. Siiphesiz ki ben once Allah’in Kitabiyla sonra
Ras@lullah’in (s.a.) slinnetiyle, sonra da Hz. Eb( Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali tarafindan verilen hiikiimlerle
daha sona da diger sahibilerin verdigi fetvalarla amel ederim,
Daha sonra da —goriigbirligi olmadig1 zaman— kiyasa
bagvururum. Allah ile kullar1 arasinda herhangi bir akrabalik
yoktur (herkes bu konuda esittir).”57

Yine o, kryas1 nass iizerine takdim ediyor diye itham edilince
sOyle demistir:

“...Bizim kiyas1 nass lizerine takdim ettigimizi sdyleyen
kimse vallahi yalan sdylemekte ve bize iftira etmektedir. Nass
bulunduktan sonra kiyasa hi¢ ihtiya¢ duyulur mu?!”3

5) Herkesge kabul edilen bir gergek vardir. O da sudur: Eme-
vilerin baglangicindan itibaren, Islim hilafetinin ¢okiisiine
kadar y6netim, komuta ve kontrol hep ictihdda ehil olmayan
kimselerin elinde olagelmistir. Bu durumda ictihad faaliyetleri
herhangi bir siyis? yetkileri bulunmayan uleméica
ylirlitlilmiistiir. Kendisinden pek ¢ok fikhi ictihad nakledilen
ragid Emevi halifesi Omer b. Abdulaziz disinda bunun istisnasi
da maalesef bulunmamaktadir. Bu durumun elbette ki, Fikih ve
UsGlii’niin miisliimanlarin ameli hayatlarinin 6nemli bir
sahasindan koparilmasinda biiyiik etkisi olfnustur. Bunun
sonucunda pek ¢ok meselede. hem nazari hem de ameli bir
¢6ziime ulagma sansi kalmadi.3? Dolayisiyla da Fikih ve Usiilii,

bkz. ed-Dehlevi, el-insaf; Ebd Zehra, Ebfi Hanife, 223 vd.

bkz. el-Mizin, 1/25; et-Tabakatu’s-Seniyye, 1/143; Mesdyihu Belh, 193.
Aynt yer. :

bkz. Muhammed Yisuf Miisi, Tarthu’l-Fikh, 160.
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miisliimanlarin hayatlarinda bilfiil olanlarla=ya da olmasi
miimkiin olanlarla u§ragma yerine, olmas: gereken (litopik)
seylerle ugrasir hale gelmistir.

6) Bu ilim dal1 ve tarihi ile ilgili eserler yazanlar, tasnif
strasinda onu ser’f nakli ilimler arasina koymuglardir.60 Gergi
bazilart onun ilkelerinin Arap dili ile bazi ser’i ve akl}
ilimlerden alinmig oldugunu sSylemislerse®! de genel egilim
onun ser’i nakli ilimlerden oldugunu kabul dogrultusundadir.
Bu konuda en temiyiiz etmis simalardan biri olan Imam el-
Gazzili §oyle der:

“Ilimlerin en sereflisi akil ile naklin (vahyin) beraberce
olusturdugu, reyle serfatin yan yana yer aldig: ilimdir. Fikih
ilmi ve Usdlii bu kabildendir. Ciinkii o gerfatin berrakligindan
ve akildan hareketle yollarin en dogrusunu elde eder. O mahza
aklin tasallutunda olan bir ilim degildir ki, seriat onu kabulle
kargilamasin; kor bir taklid iizere kurulu da degildir ki, akil onu
desteklemesin, yolunun dogruluguna taniklik etmesin,”62

el-Gazzali ve digerlerinin bu ve benzeri sézlerinden
hareketle su sonuca varmamiz miimkiin gdziikmektedir:

Fikha ulastiran yollar iigtiir:

1) Vahiy: Vahy-i metluv olan Kur’an ile gayr-i metluv
olan siinnet buraya girer.

2) AKkil: Nasslarin tefsir edilmesi, onlarin uygulanmas:
yollarinin aragtirilmasi, ciiz'fyyat ile kiilliyyat arasinda
irtibatin kurulmas:, illeti belirlenmemis nasslarm illetlerinin
belirlenmesi, Sari’ Te&ld tarafindan hakkinda bir nass
konulmayan konularla ilgili hiikiimler konulmast ve buna
benzer tahdit ve tafsili miimkiin olan faaliyetler akil ile
yiriitiilecektir.

60 el-Hirzemt, 6-8; Ibn Haldin, Mukaddime, 3/1125-1128, 1161-1166.

61 bkz. Miftdhu’s-Sedde.
@ el-Gazzili, el-Mustasfa, 1/3.
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3) Tecriibe, Orf ve Maslahat:

Ister tizerinde ittifak edilsin ister ihtilaf, fikhin tiim
esaslarmi bu ii¢ esasa indirgemek miimkiindiir., Bu esaslar
sunlardir; Kitap, siinnet, icm4, kiyas, menfaatlerde asil olann
miibahlik, zararlt seylerde asil olan hiikmiin haramlik olmasi,
1stishéb, istihsdn, —yayilmasi ve ashaptan bagka bir muhalifinin
bilinmemesi halinde— sahdbl goriisti, goriigler icerisinden en
azi ile hilkmetme, en hafif olani alma, noksan istikra, mesalih-i
miirsele, orf, hiikmiin varlifina delalet eden bir sey olmadigi
i¢cin ademine hiikmetme, nceki milletlerin seriati, sedd-i zerfa.

7) Tarihimizde (5. maddede isaret ettigimiz gibi) bazi
etkenler vardir ki bizleri korku ve bask: altinda tutmustur ve
bunun neticesinde diisiincemize pek cok kayitlar getirilmis ve
sonunda Islami diisiince ve fikri yonelis, ciizi olaylara ve
detaylara kaymig, olaylar1 bir biitlin olarak ele alip
degerlendirme kabiliyeti kaybolmustur. Halbuki Islami
diislincenin en belirgin vasfimn kiilli yaklagim olmast, herseyin
biitiin i¢erisindeki yerine oturtularak ele alinmast ve ona gore
kiilli bir ¢6ziime ulasilmasi olmas: gerekirdi. Ancak bu
yaptlamamistir ve bunun belirgin etkisi sonucunda fikhi mesai
ve ¢Oziimlerimiz hep mes'eleci (kazuistik) olagelmistir.

8) Bilinen hususlardandir ki, her ilimde hatta hayatin her
dalinda degisim ve gelisimi kabul eden ve ona ihtiya¢ duyan
seyler vardir, belki de bunlar onsuz var olamaz. Baz1 seyler de
vardir ki sabittir ve higcbir zaman degismez. Islami mantik iki
sey arasinda bir tekamiil olmasini gerekli kilar. Bu yiizdendir ki,
Fikih Usilii ilminin sabit, asla degisme kabul etmeyen kéideleri
vardir; Obiir taraftan da slirekli degisme ve gelisme iizerine
dayal1 kisimlar1 vardir. Bu durum, ictihdd bahislerinde gayet
agtk olarak goriiliir.

68

FIRIH USULU

Buna gére bizim biitiin ilim adamlarma yapacagimiz cagri,
onlarmn sifirdan baslamamalar: ve immetin daha 6nce gecen
alim ve miictehidlerinin ictihddlarindan istifade etmeleridir.
Clinkii biz sunu vurgulayarak sOyleyebiliriz ki, herhangi bir
miictehide yaptig: ictihidda kendisine uymay: bize farz kilacak
higbir kimse olamaz. Zira o ictihad hakkinda nihayet denebilecek
sz, onun bir rey oldugudur; “Rey ise ——Hz Omer’in de dedigi
gibi— miisterektir (yani o konuda ictihdda ehil olan herkesin
goriig bildirme hakki vardir).”

9) Selefin metodunu incelememiz sirasimda goriiyoruz ki,
onlarin amaci ne hiikmii bilmek, ne de f;:tva vermekti. Onlarin
amact devamli olarak Allah’m hiikmiinii yasanabilir kilmakt:.
Bu amag, hiikkmiin uygulama ortami ile sartlarim hiikiimden
ayrrmama sonucunu gerekli kilar.

23) Tesbit ve Teklifler:

Bu noktay iyice kavrayip, bu ilmi diger islami ilimler ara-
sindaki olmas1 gereken yerine koymak ve onu ser’f deliller hak-
kinda aragtirma ve degerlendirme yontemi olarak belirlemek ve
boylece gesitli ¢agdas problemlerimize uygun hiikiimler
bulmak, yeni ¢6ziimlere ulagmak ve dolayisiyla hayatin biitiin
yonlerine Allah’in dinini ve serfatini yeniden hakim kilmak
istiyorsak asagidaki hususlari yerine getirmemiz gerekecektir:

a) Bu ilmin muhtevasinin yeniden gézden gecirilmesi ve
usdlci bir fakihin ihtiyag duymayacag: unsurlarm armdirilmas:
gerekecektir. Meseld “Serfat gelmeden once esyanin hiikmii
nedir?”, “Nimetin sahibine siikretmek”, “Serfatin hakimiyeti
ile ilgili meseleler” bu gibi konulardandir. Keza asir1 derecede
tarif ve tanimlarla ugragmak, bu gibi konularda yersiz
miinakasalara girmek de bu kabildendir. Ayni sekilde “Saz
kirdatler ve Kur’an’m tiimiiniin Arapga olusu” gibi konulardan
uzaklagmak, “Haber-i vahid” konusundaki uzun tartigmalarr —
sthhat sartlarint tam olarak bulundurmas: ve sahihligi sabit
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olmas1 halinde bir delil olarak kabul edilecegini kabullenmek
sretiyle— kesin bir neticeye baglamak, bazi imamlarin
husiisi ortamlar1 dikkate alarak koymus olduklar: —hadisin
mezhebin genel kurallarina veya kiyasa veya Kur’an’m zihirine
veya Medine ehlinin ameline aykir1 olmamasi, veya hadisin fakih
olmayan raviden rivayet edilmis olmamasi, yahut hadisin
herkesin ihtiya¢ duydugu bir konuda bir iki kisi tarafindan
rivayet edilmis olmamasi vb. gibi— diger sartlar1 yeniden
gozden gecirmek. Bunlar hdld tartisma mahalli olarak kendisini
korumakta ve miisliimanlar arasinda ihtilaf ve nizéa sebep
olmakta, usiil okuyanlar: alabildigine mesgul etmektedir.

b) Mutlaka fikhi terimlerin Rasfilullah (s.a.) zamanindan
baslayarak zamanimiza kadar tarihi seyri icerisindeki almig
olduklart manalarin ortaya konulacag: dil caligmalari
yapilmalidir. Boylece nasslarin dogru olarak anlagilmasi
miimkiin olabilecektir. :

¢) Delillere ve kiyas, istihsdn ve maslahat... gibi ictihadi
esaslara ayri bir 6nem verilmeli ve bunlar tarihi seyri igerisinde
ele alinmali, bunlar1 delil olarak kabul eden miictehidlerin
icerisinde bulundugu ortamlar tesbit edilmeli ve bu ikisi
arasinda baglanti kurulmalidir. Boylece Fikih ve Usiilii alaninda
caligmakta olan kimselerde bir fikih melekesi olusturulmaya ve
geligtirilmeye c¢alisilmalidir.

d) Asrimizda mutlak miictehidin bulunmasina imkén
olmadigi artik iyice bilinmelidir. Hal boyle olunca da
olusturulacak ictihdd slrdlari, mutlak miictehide alternatif
kilinmalidir. Olusturulacak ictihdd slirdlarmin {immetin
ihtiyaglarina cevap verebilir olmast igin mutlaka ihtisaslar
hayatin biitiin yonlerini'i¢ine alan uzman kigilerden olugmas:
gerekir. Boylece onlar ortaya ¢ikan herhangi bir problemin
cesitli yonlerden tahlilini yapabilecekler ve degerlendirme ve
tanimlamada en iist diizeyde isabetli olacaklardir. Bunun yam
sira elbette ki Islam serfatinin genel kéide ve esaslarini da ¢ok
iyi bilecekler ve iglerinde ser’i ilimlerde ve tafsili deliller
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konusunda miimkiin olan en iist diizeyde yetigmis fakihler de
olacaktir. Bizim fakihlerimiz —Allah onlara rahmet etsin!—
belki de, Ramazan aymda orug tutup tutamayacagi sorulan bir
kimsenin durumu hakkinda: “O kisi, miisliiman, adil ve uzman
bir doktora danmigmalidir. Eger o, kendisine orug tutmasimin
zararli oldugunu sdylerse, onun oru¢ tutmamas: caiz olur.”
derken belki de boyle bir ictihdd glrdsina isarette bulunmak
istemislerdir.

e) Bu durum, ser’? ilimlerin tahsilinin ve baska ilim
dallarinda ihtisas yapan kimselere ihtiyag duyacaklar1 ser’
esaslarjn Ogretilmesinin kolaylastirilmasini gerektirir.

f) Obiir taraftan biz, 6zellikle rasid halifeler basta olmak
lizere onlarin gagdaslan fetvaya ehil olan sahabilerin ve biiyiik
tabilerin fikhini, hiikiim g¢ikarirken dayandiklan kaideleri iyi
bilmek zorundayiz. Yapilacak bu tiir ¢caligmalarin sonuglari,
kendilerinden ¢agdas Islam toplumunun ihtiyaglarina ser’i
¢oziimler bekledigimiz yetismis insanlarimizin elleri altinda
hazir bulunmas: gerekir,

g) Ve nihayet Sari’ Tedld’nin serfatta gézetmis oldugu
maksatlara ayri bir 6nem verilmelidir. Bu konu iizerinde
durulmali, bu hususta kiideler ve kistaslar gelistirilmeye
calisilmalidir,

Valldhu veliyyu’t-teviik...
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