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SUNUS

Otedenberi insanligin hukuk ve hukuk kurallar: iizerinde zihin yormasina karsin,
hukuku ilk defa bir "ilim" olarak ele alma serefinin miisliiman bilginlere ait oldugu hu-
susuna, degerli arastrmact Prof.Dr. Muhammed Hamidullah'in bir¢ok konferans ve
yayminda israrla isaret ettigi bilinmektedir. Gergekten, hukuk felsefesi ve hukuk meto-
dolojisinin pek ¢ok meselesini kendisine konu edinerek diinya hukuk literatiirii icinde
orijinal bir tiir olarak yerini alan "usilii I-fikh", Islam ilimleri arasinda da cok seckin bir
mevkiye sahiptir.*

Degisik iilkelerin iiniversitelerinde Islém hukuku Ogretimi gorevini iistlenmis
degerli ilim adami Prof Dr. Zekiyyiiddin sa'ban'in, dil, iislip ve metod agisindan kldsik
Sikih usulii eserlerinin tagidigi zorluklar: dikkate alarak, fikih usuliiniin konularini ana
hatlariyla, kolay bir iisliipla ve bol drnekle tanitmay: hedefleyen elinizdeki eserini
Tiirkge'ye kazandirmayi faydali bulduk.

1k bakista dikkatimizi ¢ceken bazi yerlerde hanrlatict notlar koymakla beraber, pren-
sip olarak eseri oldugu gibi dilimize aktarmaya ¢alistik; Ornekleme veya
degerlendirmelerde katilmadigimiz her nokta icin kayit koymadik.

Esasen, orijinal bir ilmi disiplin olan fikih usuliiniin giiniimiizde bilinen ilmi disip-
linlerden birinin adi ile egitlenerek tanitilmas: onun mahiyetini tam olarak
yansitamayacag icin, biz kitaba "Isiém Hukuk minin Esaslart (Usalii'l-fikh)" bashigin
koymayi tercih ettik.™*

Miisliman bilginlerin Bat1 diinyasina oranla ¢ok erken bir donemde bu meseleleri ilmi bir
disiplin olusturacak tarzda ele alabilmeleri agtsindan Kur'dn ve Siinnet nasslarinin tasidign
ozelhk ve fikih usuliiniin tarihi seyri iginde kendisinden beklenen verimi yitirdigi hususunda
bazi degerlendirmeler icin bkz. DONMEZ, ibrahim Kafi, "Islam hukukunda miictehidin nasslar
kargisindakr durumu 1le modern hukuklarda hakimin kanun kargisindaki durumu arasinda bir
mukayese”, XVII. Islam Diisiincesi Semineri'ne (Konstantin, Cezayir, Temmuz 1983) sunulmug
teblig, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 4, s. 23 - 51, Istanbul, 1986.

islam Hukukunun Esaslart” denmedigine dikkat edilmelidir.

I
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Kitabwin 6gretici ozelligi de dikkate alinarak, terciimede, dyetlerin, kavli Siinnetlerin,
terimlerin ve kurallarin Arapca asillarina da yer verilmis, gerekli goriilen yerlerde tekrar-
dan kaginilmanugtir.

Kitapta gecen dyetlerin Kur'dn-1 Kerim'deki yerleri ile hadislerin kaynaklar -az
sayidaki istisnalar bir yana- tarafinuzdan tesbit edilip gosterilmistir. Kiitiib-i Sitte,
Siinen-i Darimi, Imam Malik'in Muvatta't ve Ahmed b. Hanbel'in Miisned'i ile
Zeyld't'nin Nasbu'r-rdye li ehddisi'l-hiddve (Miswr, 1973, 3. baski) isimli eserine yaptlan
atiflar ("miitercim” kaydi olmaksizin) tarafirmzdan konmugstur. Diger kaynaklara yaptlan
atflar ise ("miitercim” kaydi bulunmayanlarda) yazara aittir.

Diger dmillerin yamisira, mana ile hadis rivayeti ve nakli hususunda bilginlerin
-genel olarak- toleransli bir tanir takinnus olmalarindan otiirii, fikih ve fikih usulii eser-
lerindeki bir cok hadis, lafiz ve ibdre bakimindan hadis kitaplarindakilerden farkliliklar
tasimaktadir. Iste terciimede, yazarin verdigi hadis metinlerinde degisiklik yapma yéiniine
gidilmedigi icin ve -yukarida belirtilen ihtiyaca binaen- kavli Siinnetlerin Arapga asillart
da verildiginden, hadis kaynaklarina atifia bulunulurken 13fiz farklihklarina dair sik sik
not koyma ihtiyaci ile kargilasilmistir.

Bazi terimleri dipnotlarda kisaca aciklamamizin yanisira, kitabin sonuna okuyucuya
yardimer olmak iizere bir de kiiciik sozliik eklemis bulunuyoruz. Su kadar var ki, kitapta
gecen terimlerin biiviik cogunlugu kitabin asul konularint olugturdugu i¢in, sona ekle-
nen sozliige, sadece metinde ve dipnotlarda dzel olarak aciklanmayan terim ve kelimeler
alinmugstir. Zira okuyucu, diger terim ve kelimeler igin indeksten faydalanabilecektir.

Bu miitevazr ¢alismarnuzin, konu ile ilgilenenlere faydalt olmasint Yiice Allah'tan
dileriz.

ibrahim Kafi DONMEZ



IKINCI BASKI HAKKINDA

Zekiyyiiddin Sa‘ban’in Karyunus Universitesi Hukuk Faktiltesi (Libya) yaywnlar:
arasinda 1979 yiinda "Usiilii'l-fikhi'l-isldmi” adiyla 4. bask: olarak yayinlanan eserine
bazi notlar ekleyerek yaptigumuz terctime "Isldm Hukuk Ilminin Esaslar: (Usalii'l-fikh)"
adiyla 1990 yiinda Ankara'da Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar: arasinda negredilmigti.

Bazi dostlarin terciime ile asil arasinda gerek ifade gerek icerik olarak énemli
farkhiliklar oldugunu bildirmeleri iizerine yaptigimz arastirma neticesinde, ayni eserin
bazi ildve ve degisikliklerle 1983 yiinda Kahire'de yeni bir baskisinin yapudigin tesbit
ettik. (Ddr'u Nafi' li't-ubd'a ve'n-nesr Matbaasi; Nesreden: Déru'l-kitGbi'l-cami')

lkinci bask: icin yaptiginuz gizden gecirme islemi sirasinda, sozii edilen baskidaki
belli basli ildveleri de —kisaca "Kahire baskist" kaydi koyarak ve sayfa zikrederek—
yansitmaya ¢alistik.

Birinci baskida kitabin ogretici ozelligini de dikkate alarak dyetler ve kavli
Stinnetler ile bazi terim, tamm ve kurallarin Arapea asillarina da yer vermistik. Bu defa
daha kolay yararlamibilmesi i¢in sozii edilen ibareleri harekeli olarak koyduk.

Bu vesile ile, tashih isleri ve indeksin hazirlanmasindaki degerli yardimlarindan
dolayr Ar. Gor. Bilal Aybakan ve Ar. Gor. Abdiissamet Bakkaloglu'nu, ayrica dizgi isini
listlenip ftitizlikle takip eden Ersahin Ahmet Ayhiin'ii siikranla anar, Yiice Mevid'dan bu
galismayt Islami ilimlere ilgi duyanlar icin yararl ve verimli kilmasin niyaz ederiz.

ibrahim Kafi DONMEZ
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YAZARIN ONSOZU

§: 1- Gergegin ve dogrunun yolunu gosteren Allah’a hamdeder, peygamberlerin so-
nuncusu Hz. Muhammed'i, onun ailesini ve Ashdbini saldt ve selam ile anarim.

Usalii'l-fikh ilmi, dini ilimlerin en degerlilerinden ve faydalilarindandir. Zira bu
ilim, ictihadin temelini ve onu ayakta tutan ana direkleri olugturur. Bu ilim olmaksizin,
fikih ile mesgul olanlar onun kaynaklarini ve miictehid imamlarin fikhi hiikiimleri bu
kaynaklardan hangi metodlar: izleyerek ¢ikardiklarin bilemezler. Miictehid olsun ol-
maswn fikih ile ilgilenen herkes bu ilme muhtactir: Miictehid ictihad ederken, diger fikih
meslegi mensuplari da aragtirma ve incelemelerinde veya uydugu mezhebin esaslarina
gore fer't ¢oziimler cikarmak icin yahut mezhep imaminin zamaminda yasanmanusg olay-
lanin hiikiimlerini belirleyebilmek icin bu ilimden faydalanur.

Iste bu oneminden dolay: miisliiman bilginler ¢egitli devirlerde bu ilme fevkaldde
ilgi gostermisler ve bu alanda degisik metodlarla ¢cok sayida eser kaleme almislardir. Ne
var ki, cesit ve sayisimn cokluguna mukabil, bu eserler, ancak ihtisas sahiplerinin ya-
hut bu ilmin meseleleri ile az cok mesgul olmus kigilerin anlayabilecegi durumdadir.
Ciinkii bu konuda kitap yazan miielliflerin bir kismi okuyucuyu asil konuya egilmekten
alikoyacak olgiide cedele ve lafzi tarugmalara yer vermis, bir kismu ise bilmece veya
anlasilmas: imkdnsiz sozler haline getirecek derecede muhtasar (: kisa) ifadeler kul-
lanmuslardur. Tabii ki bu son durum, ifadedeki kapaliliklar gideren ve miiellifin mak-
sadina agiklik getiren "serhler" yazilmasi, ayni sekilde serhler icin "hagiyeler", hdsiyeler
igin de "takrirat" ve "ta'likaat” yapiimasi ihtiyacint ortaya ¢ikarmistir. Boylece, kitaba
bagvuramin temel kaygisi, o kitabwn iislibunu anlamak ve ifadelerini ¢ozmek olmus,
okuyucu ilmin esasi ve éziinden cok lafizlarla ugrasmak zorunda kalmugstir.

Bu ilimle mesgul olan ya da bazi meselelerini 6grenme amaciyla séz konusu eser-
lere basvuran herkes bu gercegi farkeder. Fikih ve fikih usulii égretimini ozellikle
iistlenen Ezher Universitesine bagl Islam Hukuku Fakiiltesinde (halen Hukuk ve Isldm
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Hukuku Fakiiltesi) bu ilmi dgrenmeye basladigimizda ben de diger meslektaglarim gibi
bu gercegi yasadim.

Kisacasi, fikih usulii ilmine dair kolay anlagilir bir kitap kaleme alinmast ihtiyact
agikga kendini hissettiriyordu. Bu ilimle ilk defa tanisan kimseler dahil herkesin kolayca
anlayabilecegi, fakiiltede ilk dersten itibaren égrencinin hocasi ile birlikte konuyu izle-
vebilmesini saglayacak bir kitap yazilmasint hep temenni ediyordum.

Soziinii ettigim fakiilteye hoca olarak tayin edilince, dnce bir meslektagimla birlikte
birinci yil 6grencileri igin kolaylik saglayan ve o yilin miifredanm thtiva eden bir kitap
yazma imkdnini buldum.

Ibrahim Universitesi (halen Ayn Sems Universitesi) Hukuk Fakiiltesine hoca tayin
edilip -bu dersi ilk defa gorecek olan- dordiincii yil 6grencilerine fikih usulii dersini
okutma gorevini iistlenince, bunu, diisiindiigiim tarzda bir kitap yazmak icin ivi bir
firsat olarak gérdiim ve elinizdeki bu kitabi kaleme aldim. Umarum, Yiice Allah, isaret
ettigim gayeyi gerceklestirmeye, ilgilenen herkesin zorluk ¢ekmeden anlayabilecegi
sekilde bu ilmi tanitan bir kitap kaleme almaya beni muvaffak kilnugtir.

Allah'tan, kitabin okuyucularima faydali olmasini, kendi rizasina layik samimi bir
caligma iiriinii olarak kabul etmesini diliyorum. Basart Allah'tandir. O'nun giicii her-
seyin tistiindedir. En iyi dost ve yardimer O'dur.

Zekiyyiddin Sa'ban
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FIKIH USULUNE DAIR GENEL BiLGILER

a) Fikih Usuliiniin Tarifi
b) Fikih Usulii llminin Gayesi
c) Fikih Usulii Ilminin Dogugsu

§: 2- Fikih Usuliiniin Tarifi
Fikih usuliiniin tarifine gegmeden su 6n bilgiyi vermemiz faydali olur:

Fikth: Miictehidlerin, tafsili ser' delillerden istinbat ettifi ser'f-ameli hiikiimlerdir.
Bir bagka anlatimla, miictehidlerin, her bir ameli meseleyi ilgilendiren delilleri tek tek
inceleyip onlardan ¢ikardiklan hiikiimlere "fikth" denir.

Miictehidin tafsfl{ delillerden bu hiikiimleri ¢ikarmasi ise, mutlaka, kendisine yol
gosterecek belli bagh kurallara ve prensiplere uymasini gerektirir.

Bu gergegi goz Oniine alan Islam bilginleri, Islam hukukuna candan hizmet askiyla,
miictehidlerin hiikiim istinbatinda takip ettikleri metodlari aciklamak iizere 6zel bir
¢aligma yapmuslardir. Bu ¢alisma ile giidiilen baslica iki gaye sunlardir:

I- Ictihad sartlarini tagiyanlar, dncekilerin yapuig1 gibi ictihad edip kargilagilan fikhi
olaylara hiikiim baglayabilecekler.

2- Ictihad sartlarini tagimayanlar ise, miictehidlerin hiikiimlere varirken dayandiklar
delilleri ve o delillerden bu hiikiimlere nasil ulastiklarin Ogrenerek, onlardan nakledilen
hiikiimleri goniil huzuru i¢inde kabullenmis olacaklard.

Iste bu diigiinceden hareketle, onlar, hakkinda ister 6zel nass bulunsun ister
bulunmasin, delillerin ihtiva ettigi hiikiimleri kavrayabilmek i¢in uygulanan ve
delillerden hiikiim ¢ikariimasinda yardime: olan genel kurallari ortaya koydular.
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Islam bilginleri, bu arada delillerden hiikiim gikaracak kisi yani "miictehid" ile ilgili
kurallardan da s6z ettiler; ictihads, ictihadin sartlarini ve hiikiimlerini, taklidi ve taklidin
hiikiimlerini agikladilar. Biitiin bu kurallara ve sozii edilen hususlarla ilgili incelemelere
topluca "us@li'l-fikh" adim verdiler.

PP 3 s a3

Su halde fikih usulii igin soyle bir tarif vermek miimkiindiir: 45, : oa 43all J e
PRI P - 4 0 & . s P ¥

e «bUl o .u..ﬂ Le o pS-M bl Jagenlily fon A1 "Miictehidin

P

ser 1-ameh hukum]eu taf5111 delillerinden ¢ikarabilmesine yarayan kurallar biitlintine
usili'l-fikh denir.”

§: 3- Tarifin Agiklanmas:

.0

*“")‘“ (kurallar), °-‘“‘w‘ nin goguludur. Her biri bir ¢ok ciiz'inin hilkmiinii

kapsamma alan kiilli kaziyeler (6nermeler) demektir. Meseld, "Her emir viic(b i¢indir
o3 s

(Uf-)ﬁf\y) dedigimizde bir kurali ifade etmi§ oluruz. Ciinkid bu,

OMFQ‘JJ‘AH)L”‘)[’&)U“‘J 1 ve o} JH)“‘J"MHN‘ 2 ayetlerl glbl

emir siygasi ithtiva eden bir ¢ok ciiz'lye uygulanablllr nitelikte kiill? bir 6nermedir.

Yine, "Her nehiy haram kilmak igindir ( (rf...ﬂ g.s“'/' :_}f) dedigimizde bir kural

o 0> P o . 0 I

soz konusudur. Zira bu da r.q..-ijo- \f,ﬁ Ulu‘“’f)’u“(‘)’f‘”‘“‘y \),,.\ JJ.‘LGJ‘ L

4. 0 F 2
el V‘_ A (f- g_‘J‘ u«iﬂ‘ |,~L‘u \1)5 dyetleri gibi nehiy siygasi ihtiva eden bir ¢ok
cliz'ye uygulanabilecek kiillf bir énermedir.®

r&’-\)‘ Ll qu -kf—-»-J\ " J"’J" ‘_5-35 (Miictehidin hiikiim ¢ikarabilmesine
yarayan) ifadesi ise, bu kurallarin, miictehidin hiikiimleri anlamas: ve delillerden

hitkiimleri elde edebilmesi i¢in birer vasita tegkil ettigini anlatmaktadir. Bu hususta
genis aciklamaya ileride yer verilecektir.

- "Rabbinize kulluk edin, iyilik yapin ki kurtulusa eresiniz." el-Hacc 22/77.

- "Namaz: kilin, zekdti verin", el-Bakara 2/43.

- "Ey iman edenler! Bir topluluk (diger) bir toplulukla alay etmesin; belki onlar kendilerinden
daha iyidir. Kadinlar da (diger) kadinlara alay etmesin; belki onlar kendilerinden daha iyidir."
el-Hucurédt 49/11.

- "Mallarinizi aramizda haksiz sebeplerle yemeyin." el-Bakara 2/188.

- "Allah'in yasakladig1 cana haksiz yere kiymayin." el-En'dm 6/151.

- Kural olarak emrin viiciiba, nehyin de haramliga deldlet ettiginin kabuli, usulciilerin
¢ogunlugunca benimsenen goriis olup, bu kural "aksi yonde karine bulunmadik¢a” kayd: ile
sinirhdir. Nitekim yazar ilerideki baghklarda bu hususu agiklayacakur. bkz. §: 174, 180,
ozellikle §: 248, 255. (miitercim)
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(L<>U\ kelimesi v.(:..i\ (hiikiim) kelimesinin ¢oguludur. Hiikiim, bir sey hakkinda
bir durumun olumlu veya olumsuz olarak belirlenmesi demektir. Meseld, "Giines
dogmugtur” veya "Giines dogmamistir" dendiginde dogma durumunun giines hakkinda
gerceklesmis olup olmadigina dair sonug bildirilmis olur.

Hiikiimler bazen akil yoluyla elde edilir ve bunlara "akl? hiikiimler" denir. Meseld,
"Bir ikinin yarisidir" veya "Iki zit birarada bulunamaz" hiikiimleri béyledir. Bazen de
duyu organlari vasitastyla elde edilir, ki bunlara "hisst hiikiimler" adi verilir. S6zgelimi,
"Ates yakicidir" veya "Giines dogmustur" hiikiimlerinde oldugu gibi. Bazen ise,
hitkiimler ser? kaynaklar vasitasiyla elde edilir ve bunlar "ser'? hiikiimler" diye anilir.
"Namaz farzdir" ve "Rib4 haramdir” hiikiimleri bu neviye &rnek gosterilebilir. Iste usul
kurallari, ser'? delillerden elde edilecek olan bu nevi hiikiimler icin konmustur. Bu
ylizden, akli ve hisst hiikiimleri disarida birakmak iizere tarifieki "hiikiimler" kelimesi

° G

"ser'l (wJ«J\ )" kaydr ile simirlandirilmisgtir,

Fakat ser'? hiikitmler de, kendi iginde ayrima tibi tutulmus ve bunlar icin farkli
isimlendirmeler yapilmigtir: Namazin ve orucun farz oldugu, alim-satim, rehin, vakif,
vasiyet vb. hukuki muamelelerin caiz oldugu gibi insanlar tarafindan ortaya konan
fiillerle ilgili olanlara "ameli hiikiimler"; Allah'a ve Allah'in birligine iman, Allah'in
meleklerini ve peygamberlerini, hiret giiniiniin gelecegini kabullenmek gibi inangla
ilgili olanlara “itikadi hiikiimler"; dogruluga sarilinak ve yalandan kaginmak gerektigi
gibi ruhun tezkiyesi ve tehzibi ile ilgili olanlara ise "ahlak hiikiimler" denmistir.

Usal ilminde, sadece ameli hiikiimlere ulagtiran kurallardan bahsedildigi icin, tarifte
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"amel1" (‘-‘%""‘M) kelimesini kullandik ve boylece itikadi ve ahlaki hiikiimleri digarida

birakmig olduk. Ciinkii bunlar usul ilminde incelenmez; itikadi hiikiimler "tevhid" veya
"kelam" ilminde, ahlaki olanlar ise "tasavvuf" veya "ahlak" ilminde incelenir.

25 °5 45 go.

Tarifte yer alan (4 2 ZJ;U\) "tafsill deliller", ciiz'T deliller anlamindadtr. Ciiz'

deliller ise, her bir olayla ilgili ve bu olaylardan her birinin hiikmiinii gosteren deliller
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demektir. Mesel, ("("L"‘l rﬁ.l; w7 Ayeti, cliz veya tafsilf bir delildir. Zira 6zel

bir mesele ile (analarla evlenme meselesi ile) ilgilidir ve bu mesele hakkinda belirli bir

hiikmii (byle bir evliligin haram oldugunu) gostermektedir. Yine U,}“ \y A Yy 8 dyeti
ciiz't veya tafsili bir delildir. Ciinki 6zel bir mesele (zina olay1) ile ilgilidir ve bu
meseleye dair belirli bir hitkmii (haramlik hitkmiinii) gostermektedir.

2e 0 o £F Lo

Bir de "icmali-kiill] deliller” (&.,JL»,-Y! E\Jam) vardir ki, bunlardan her biri 6zel bir

mesele ile ilgili degildir ve belirli bir hiikmii gstermez. Mesela, Kitap, Siinnet, icma

7 "Analarimz (ile evlenmeniz) size haram kilindi." en-Nisd' 4/23.
8. "Zinaya yaklasmayin" el-Isrd’ 17/32.
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ve kiyas hep birer icmali delildir. Bu delillerin "Amm" ve "hdss" gibi nevileri, bu
nevilerin de kendi iginde "emir", "nehiy”, "mutlak" ve "mukayyed" gibi ayrimlar1 vardir.

Tafsili deliller, fakihin inceleme konusudur. Zira fakihin gayesi, belirli bir fiilin
ciz veya haram olmasi, bir sézlesmenin gegerli veya gegersiz olmasi gibi ciiz't
hiikiimlere ulagmaktir. Ciiz'f hiikiimler ise, ciiz'i-tafsili delillerden elde edilir.

1§te bu sebeple, icmali-kiilli delilleri disarida birakmis olmak icin, tarifte "tafsili

( *—1—-‘4-“—” )" kelimesini kullandik. Icmali-kiilli deliller, fakihin degil, usulciiniin
inceleme konusudur. Zira usulciiniin gayesi, fakihin ciiz'f hiikiimleri tafsili delillerinden
¢ikarirken faydalanacag: ve ser kaynaklardan hiikiim elde etmeye yarayan genel kurallara
ulagmaktir. Bu kurallar ise, ancak icmali-kiillf delillerle ilgilidir, yoksa tafsili delillerle
ilgili degildir.?

§: 4- Usulciiniin Faaliyet Tarz

Usulcii, Kitap, Siinnet ve diger delilleri inceler. Bu delillerin durumlarina; 4mm,
héss, emir, nehiy, mutlak ve mukayyed gibi degisik sekillerden hangi hal iizere
bulunabileceklerine bakar ve bunlardan her birinin hiikmiinii agiklayan kurallar koyar.

Mesel4, Kitap ve Stinnet'te mevcut "emir'leri inceler ve bunlarin hangi hiikmii

gosterdigini aragtirir. Aragtirma sonunda anlar ki, "emir" "me'murun bih"in (: emredilen
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seyin) vicib oldugunu gostermektedir. Boylece uy-)‘ P J-b f\-” ‘emir viicliba
delalet eder” kuralini koyar.

Yine, hangi hiikmii gosterdigini tesbit etmek iizere Kitap ve Siinnet'te mevcut
"nehiy"leri inceler ve incelemenin sonunda bunlarmn * menhlyyun anh" m ¢ yasaklanan
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seyin) haramhigim gosterdigi sonucuna ulagir. Béylece f‘,’d‘ L}:— JJu gé—ﬂ “nehiy
haram kilmaya delélet eder" kuralini koyar.

Ayni sekilde, usulcii, ser'f delillerde yer alan "umum" siygalarini inceler, bunlarin
neye delalet ettigini tesbite ¢alisir ve nihayet "umum" siygasinin, biitiin fertlerini kesin
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bir sekilde kapsadig1 sonucuna varir. Bunun iizerine takas o5l 3l J sl ‘-bdl "amm biitiin
fertlerini kesin bir delaletle kapsar” kuralini koyar.10

Iste usulcii, diger ser't delil nevileri hakkinda da bu sekilde bir faaliyet gosterir.

9. Yazar fikih usuli tarifi i¢inde fikhin mahiyetini de tanitacak unsurlara yer verdiginden, burada
“icmali, killlf delilleri digarida birakmak igin, tafsilii kelimesini kullandik" seklinde yaptig
agiklamanin, fikih usulii degil fikih ile ilgili olduguna dikkat edilmelidir. Nitekim aym
agiklamanin devaminda ve ozellikle asafida 4. ve 5. paragraflarda icmali kiilli delilleri ince-
lemenin fikih usuliiniin gergevesine dahil oldugunu belirtmektedir. (miitercim).

10, Bu kural Hanefilere goredir. bkz. §. 267. (miitercim).
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§: 5- Fakihin Faaliyet Tarz

Fakih, fer'f bir olayin hiikmiinii tesbit etmek istediginde, soziinii ettifimiz usul
kurallarin alir, o fer? olayla ilgili delile (: ciiz't veya tafsili delile) uygular. Boylece o
delilin hangi ser'f hiikkme delélet ettigini ortaya koyar.

Mesela, fakih namazin hilkmiinii tesbit etmek istediginde, namaz ile ilgili tafsili

- L .
delilleri aragtirir ve 3 gladt | 4o dl "namazi kilin" dyetini bulur. Bu ciiz'? delile bakar ve

bu delilde namaz kilmanin "emredildigini" goriir. Bu durumda "emir viicdiba delalet eder”

seklindeki emrin hiikmiinii agiklayan usul kuralini kullanir ve bilir ki buradaki baéi

emri, emredilen seyin vécib kilindigim gostermektedir. Boylece fakih, namazin
viicibuna hiikkmeder ve "namaz vaciptir" der.

Yine fakih, Ytice Allah'in G _J'J\ | y;ﬁ ,Y,j s6ziinden hareketle zina fiilinin hiikmiinii

tesbit etmek istediginde, bu ciiz'i delili inceler ve burada zinaya yaklagmanin
“nehyedildigini” goriir. Bu durumda, nehyin hiikmiinii agiklayan "nehiy haram kilmaya

o, .

delalet eder” seklindeki usul kuralini kullanir ve 14,4 Y s6ziiniin haram kilmaya delélet

ettigi sonucuna vararak zinanin haramligina hiikmeder ve der ki: "Zina haramdur."
Bu sekildeki 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir.

Ozet olarak: Usulciiniin gorevi, icmali delilleri (: topluca kaynaklar) inceleyip,
miictehidin tafsili (: her bir olayla ilgili) delillerden ciiz't hiikiimler cikarmasina yardimci
olacak kiilli nitelikte kurallar tesbit etmek ve bu kurallari ser'l delillerle isbatlayip
saglam temellere oturtmaktr.

Fakihin gorevi, ise, tafsili delilleri incelemek ve usul kurallarim uygulayarak bu
delillerden ciiz'f hiikiimler cikarmaktir.

§: 6- Usul Ilminin Konmasinda ve Usul Incelemelerinde Giidiilen
Gaye

Usul ilmi i¢in daha 6nce verilen tariften anlasilmaktadir ki, bu ilimden maksat,
seri-amelf hiikiimleri tafsili delillerinden ¢ikarabilmeyi saglamakur.

Su halde, bu ilmi 6grenen kimsede ictihad ehliyeti gerceklesmigse, yani bu kimse
Kur'dn't ve Siinnet'i, bunlardan birinde mevcut ¢oziime kiyas yapabilme sekillerini,
Islam tegrfinin genel gayelerini bilmek gibi ictihad sartlarint kendisinde toplamus ise,
artik bu ilim ile ser'f nasslardan hiikiimler ¢ikarabilir ve hakkinda nass bulunmayan
durumlarda ya nasslardaki ¢oziimlere kiyas ile veya olay1 maslahatin gerektirdigi uygun
¢Oziime baglamak suretiyle ser'i hitkmii tesbit edebilir.

Bu ilmi 6grenen kimse ictihad ehliyetini tagimiyorsa, o da bu ilim sayesinde su
faydalari saglamig olur:
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I- Miictehidlerin ¢ikarmig olduklari hiikiimleri tam manasiyla kavramak ve bu
hiikimleri goniil rahatligi ile kabullenmek. Soyle ki: Kisi bu ilmi dgrenince,
miictehidlerin kendi sahsi goriis ve arzularina gore hiikiim vermediklerini, bilakis bu
konuda asla bir yana birakmadiklari bir takim ser' kaynaklara dayandiklarin, ictihad ve
hiikiim istinbéti sirasinda belirli kural ve prensiplere uyduklarini anlar.

2- Miictehid imamlardan hakkinda gériis nakledilmemis bulunan meselelerde,
onlarin kurallarina gore tahric yapip hilkkme varmak. (Bir baska deyisle, kendisine
uyulan miictehid o olayla kargilagsa idi nasil hiikiim verirdi diye diisiinerek sozkonusu
meselenin hiikmiinii onun fikhindan ¢ikarmaya ¢aligmak).

3- Islam hukukgulariin ayni olay hakkindaki goriisleri arasimda mukayese yaparak
delil yoniinden en gii¢lii ve istidlal yoniinden en dogru olan tercih etmek. Zira degisik
goriigler arasinda iyi bir mukayese, ancak fakihlerin ¢esitli ser'? hiikiimlerin tesbiti
sirasinda dayandiklary delilleri ¢ok 1yi bilmek, bu delilleri 6l¢iip tartmak ve aralarindan
en kuvvetlisini segmekle mimkiin olur. Bu noktaya ise usul kurallarint bilmeden
ulagtlamaz.

§: 7- Fikih Usuliiniin Dogusu

Fikih usulii tlmi, Hicrf ikinci asirin sonlarinda yani Hz. Peygamber, Sahibe ve
Tébiln devirlerinden sonra ortaya ¢ikmig ilimlerdendir. Zira Hz. Peygamber devrinde
hiikiimler bizzat kendisinden 6greniliyordu. Yani hiikiimler ya Ras{liillah'a vahyedilen
Kur'an ile veya onun Kur'dn't soz, fiil yahut takrir yoluyla agiklayan Siinnet' ile sabit
oluyordu. Bu durumda birtakim metod ve kurallar kullanma ihtiyact duyulmuyordu.

Hz. Peygamber'in Rabb'ine kavugmasindan sonraki dénemde insanlar arasinda ifti
ve kazd (. yargr) gorevini Sahébe'nin biiyiikleri yiiriitiyordu. Bunlar, Kur'dn ve
Stinnet'in dili olan Arapgayi, dyetlerin niizQil ve hadislerin viirld sebeplerini ¢ok iyi
biliyorlar, Islam tesriinin inceliklerine, maksat ve hedeflerine tam manasiyla vakif
bulunuyorlardi. Ciinkii bu biiyiik sahibiler, kavrama giicii, zekd ve ahlaki meziyetler
bakimindan seckin insanlar olduklari gibi, bunun étesinde bir de uzun siire Rasiiliillah
ile beraber yagamis, ona arkadaglik etmis kisilerdi. Ser'f kaynaklarindan hiikiim istinbati
srasinda kullanilacak kurallar teorik bir sekilde ele almaya ihtiyaglart yoktu.

Dini veya diinyevi herhangi bir olayin hiikkmiinii tesbit ihtiyacini duyduklarinda,
dogrudan dogruya Allah'in Kitab'ina miiracaat ederler, burada ihtiyag duyduklari konu ile
ilgili hiikmii bulamazlarsa Rasiliillah'in Siinnet'ine bakarlar, orada da aradiklarini
bulamazlarsa ictihad ederler, (Kur'an ve Siinnet'ten) benzer olaylar aragtirirlar, bulduklari
hiikmii kargilagtiklart benzer olaylara da uygularlardi. Benzer olay da bulamazlarsa, Islam
hukukunun koydugu hiikiimlerde gézettigi menfaat ve ihtiyaglari goz oOniinde
bulundurarak, karsilastiklart olaya uygun olan ve maslahati gergeklestiren ¢o6ziimii
ortaya koyarlardi.



FIKIH USULUNE DAIR GENEL BiLGILER K<)

Said b. Miiseyyeb, Urve b. Zibeyr, Kadi Surayh, Ibrahim Nehai vb. Tabiin
mictehidleri de ayni yolu takip ettiler.

Ik asir, Sahabe ve Tébitin devri boylece gectikten sonra, daha 6nce mevcut olmayan
yeni durumlar ortaya ¢ikti. Araplarin Arap clmayanlarla iyice karismasi bu durumlar
arasinda yer aliyordu. Bu karisma Arap dilinin o derece zayiflamasina yol acti ki, artik
eskiden oldugu gibi Arapcanin Islam toplumunun tabii dili haline dénmesi
imkéansizlagti.

Miictehidlerin goriis belirtmelerini gerektiren cok sayida olayin ortaya ¢ikisi'da bu
durumlardan biriydi.

Yine, miictehidlerin ¢ogalmasi, ictihad ve hiikiim istinbatinda metodlarin cesitliligi
ve herbirinin kendine gére dogru olan yolu takip etmesi bu yeni durumlar arasinda
zikredilmelidir.

Iste biitiin buniar, fakih ve mictehidleri, ictihad faaliyetinin disipline edilmesi ve
keyfi hikiim verme ihtimaline kargi tatmin edici bir tedbir alinmasi icin harekete gecirdi
ve onlar1 ser'f delillerden hiikiim istinbat edilirken esas alinacak prensipler ve kurallar
belirlemeye sevketti. Onlar bu prensip ve kurallarin belirlenmesinde, nasslarda yer alan
ifadelerin kullanihs tarzlarina ve Arap dilinin Usldplarma tiimevarim metodunu
uygulama yolundan faydalandilar. Sonra bu kurallan tedvin ettiler (derlediler) ve
"Usiili'l-fikh" adini verdikleri miistakil bir ilmi disiplin haline getirdiler.

§: 8- Fikih Usulii Alanmndaki i1k Tedvin

Bu ilmin kurallarini miistakil bir eser halinde ilk defa biraraya getiren kimse Hicri
204 yihinda vefat eden fImam Muhammed b. Idris es-Safil'dir." Safif, usul alanindaki
meghur “"Riséle"sinde’? 6zellikle su konulari incelemistir: Kur'dn ve Kur'an'in

A

hiikiimleri agiklayis sekilleri, Siinnet ve Kur'dn'a nisbetle Siinnet'in yeri, Siinnet'e

“_ Ibn Nedim “el-Fihrst” isimli eserinde usul ilminin kurallarim miistakil bir kitap halinde ilk

toplayan kisinin Ebd Hanife'nin 6grencisi Ebd Yusuf oldugunu kaydeder. Ge¢ dénem Hanefi
bilginleri (. miiteahhiriin) ise, daha 6nce Ebii Hanife'nin "Kitdbii'r-re'y" adli eserde usul ilmini
ilk tedvin eden kimse oldugunu iddia ederler. Ote yandan, bu alanda ilk tedvinin Imam Cafer
b. Muhammed es-Sadik'in 6grencilerinden Higdm b. el-Hakem'e (v. 179 h.) ait oldugunu, ni-
tekim 1afiz bahislerinin bu ilme onun tarafindan katilmig bulundugu da séylenir. Fakat Ibn
Hallikan, ibn Haldun ve Kesfii'z-zunin miiellifi (: Katip Celebi) gibi iinlii yazarlar, Usilii'l-
fikhi ilk tedvin edenin Muhammed b. idris es-Safif oldugunu agik¢a ifade ederler. (Kahire
baskisi s. 14 d.n, 1).

- Rivayete gore, Imam Saifii bu "Risadle"yi Abdurrahman b. Mehdi'nin istegi iizerine ortaya
koymustur. Abdurrahman b. Mehds, kendisinden, Kur'dn'in niteliklerini, haberlerin kabul
sartlarin, icmamin kaynak olusunu, Kur'dn ve Siinnet'teki nasih ve mensGhu agtklayan bir
mektup yazmasim istemisti. Safif bunu yazip gonderince "Risidle” diye anilir oldu.
Abdurrahman b. Mehdi, hadis imamlarindandir. Hicri 135 yilinda dogmus ve Hicit 198 yilinda
vefat etmistir. $afil onun hakkinda soyle demigtir: "Diinyada onun bir benzerini
tamimiyorum.” Muhammed b. idris es-Safii, er-Risdle, tahkik ve serh: Ahmed Muhammed
Sakir.
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uymanin Kitabin emriyle farz kilinmig oldugu, nisih ve mensih, hadislerin illetleri,
haber-i véhid, icma, kiyas ve istihsinin hiiccet olarak kullamlip kullanmilamayacagi,
hangi durumlarda ihtilafin caiz olacagi ve hangi durumlarda cdiz olmayacagi. Boylece
Imam $afil, hiikiim ¢ikarma metodlarini ve kurallarimi ilk defa biraraya getiren bilgin
olmustur. Su var ki bu metodlar1 ilk defa ortaya koyan o degildir. Ciinkii bunlar daha
once olusmustur. Her bir im&muin, ictihad ederken takip ettigi kendine has metodu vardi.
Bu metod, imamin, Islam hukukunun kaynaklari tizerindeki arastirmalari sonucu (kendi
zihninde) 6ziimledigi birtakim kurallara dayaniyordu.

Séafit'den sonra bagka bilginler bu ilmin meselelerini derlemeye devam ettiler.
Mesela Ahmed b. Hanbel "Kitdb'u tdati'r-rasl"ii, "Kitdbu'n-nésih ve'l-mensth'u ve
"Kitabu'l-1lel"i yazdi. Sonra Hanefi bilginler ve keldm bilginleri bu alanda eserler
verdiler, genig incelemelerde bulundular ve bu ilmin kurallarini saglam esaslara
bagladilar. Biitiin bu miiellifler, bu ilimden maksadin "ser' delillerinden ameli
hiikiimleri ¢ikarabilmeyi saglamak” oldugu kanaatindeydiler. Su halde ortada bir hiikiim
bulunmast i¢in bu hiikmiin delili olacak, bu delilden hiikmiin ¢ikarilmasi yoniinde zihni
bir faaliyet ortaya konacak ve delilden hiikmii ¢ikaran bir kimse bulunacakti. Iste bunun
i¢in usulciiler incelemelerini su dort ayr konu tizerinde yiiriittiiler:

1- Ser'? hiikkiimler: Viiclib, hurmet, keradhet... vb.

2- Ser'? deliller: Kitap, Siinnet... vb.

3- Delillerden hiikiim ¢ikarma yollar, yani delillerin hiikiimlere delalet sekilleri.
4- Hiikiim ¢ikaran kisi, yani miictehid.

Ne var ki biitiin bu miiellifler, incelemelerinde ayn: metodu takip etmediler. Ciinkii
ayr1 bolgelerde bulunuyorlardi ve bu alanda eser yazarken hepsinin giittigii gaye ayni
degildi. Boylece usul eserlerinin kaleme alinigt konusunda iki ayri metod ortaya ¢ikt1.

Birincisi: "Miitekellimin metodu” idi. Bu metodun boyle anilmasinin sebebi, bu
metoda goére yazanlarin ¢ogunlugunun keldm bilgini olmalaridir. Bu metod "Séafiiyye
metodu" diye de isimlendirilmistir, ¢iinkii bu metoda gére yazan ilk miiellif Imam
Safit'dir. .

Ikincisi: "Hanefiyye metodu"dur. Bu metod Hanefi bilginler tarafindan ortaya
konmus ve takip edilmis oldugundan boyle adlandinlmsgtir.

§: 9- Miitekellimin Metodu

Miitekellimin metodunun 6zelligi usul kurallarinin, delillerin ve burhanlarin
gosterdigi yonde vaz’edilmesidir. Bu metoda gore yazan usulciiler, belirli bir mezhep
lehinde taassup gostermeksizin ve ulagilan usul kuralinin mezhep imamlarindan
nakledilmis fikhi ¢6ziimlere uygun olup olmadigina bakmaksizin, delillerin destekledigi
kurallar tesbit ve kabul etmisler, delillere aykir1 diigen kurallari reddetmisglerdir. Boylece

onlarin usulii, fur@’u’l-fikhin (¢ fer’l fikih ¢6ziimlerinin) hizmetgisi degil, furdi’i
hiikiimlere hakim bir usul, bir istinbét yolu olmugtur. Bu yiizden onlar, izah ve &rnek
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kabilinden zikrettikleri bir yana birakilirsa, furdi hiikiimlerine kitaplarinda pek yer
vermemislerdir.

§: 10- Hanefiyye Metodu

Hanefiyye metodunun ézelligi ise, mezhep imamlarinin ictihad ederken ve fikhi
meselelerin hiikmiinii verirken takip ettiklerine kanaat getirilen usul kurallarinin tesbit
edilmesidir. Bu metoda gére usul yazanlarin bu kurallari tesbit ederken dayandiklari esas
malzeme, mezhep imamlarindan nakledilen fikhi ¢Oziimlerdir. Hanefl bilginlerin bu
metodu takip etmelerinin temelinde yatan sebep sudur: Hanefi mezhebinin imamlari
onlara, §$afii'nin kendi talebelerine biraktig1 gibi derli-toplu bir kurallar kolleksiyonu
birakmig degillerdi, sadece gok sayida ve ¢ok gesitli fikhi meselelere ait ¢oziimler ve bu
¢bziimlerin igine serpistirilmis bazi kurallar birakmislardi. Iste Hanefi bilginler bu
¢oziimlerin iizerine egildiler, birbirine benzeyenlerini bir araya getirdiler ve bunlar
oziimleyerek bir takim kurallar ortaya ¢ikardilar. Gerek imamlarindan nakledilen
¢ozumler: desteklemek, cedel ve miinazara meclislerinde bu ¢Oziimlerin miidafaasinda
silah olarak kullanmak, gerekse mezhep imamlarindan nakledilen ictihadlanin ele
almamig bulundugu yeni olaylarin hiikiimlerini ¢ikarirken kendilerinden yararlanmak
lizere bu kurallari mezheplerinin usulii haline getirdiler.

Bu tutum onlari, bazen su sonuca gotiiriiyordu: Once mezhep imamlarindan
nakledilmis ¢oziimlerin gerektirdigi sekilde usul kurallar koyuyorlar, sonra koyduklari
bir kuralin mezhep iginde yerlesmis fur ¢oziimlerinden biriyle ¢atistigini gériiyorlar ve
usul kuralimi degistirip ona bu fikhi ¢ziimle uyusan bir sekil veriyorlardi.

Bu duruma agiklik getirmek iizere iki ornek verecegiz. Birincisi, gerek
Miitekellimin gerekse Hanefiyye metodunun usul kurallarini nasil koyduklarin:
agtklamig, yani usul kurallarint koyarken ikincilerin mezhep imamlarindan nakledilen
¢ozlimlere dayanmasina karsilik birincilerin (dogrudan) ser? delillere dayanmakta
olduklarint gostermis olacaktir. Ikinci 6rnek ile ise, Hanefilerin usul kuralimi koyduktan
sonra onu, muhtelif fikhi ¢6ziimlerle uyusacak sekilde degistirmelerini agiklamis
olacagiz.

Birinci 6rnek: Namazin viicubunda vaktin sebep teskil edisi ile ilgili. Gerek
Hanefiler gerekse digerleri su hususta ittifak etmiglerdir: Beg vakit namazdan her birinin
vakti bu namazin viiclibu ve bu namaza ait borcun miikellefin zimmetinde yer tutmasi
i¢in "sebeb"dir ve bu namazin edasinin "sihhat sarti"dir. Yani heniiz vakti girmeden
namaz vécib olmaz, vaktinden énce eda edilmesi halinde bu namaz gecerli degildir; vakti
gegtikten sonra da eda edilemez. Ayni fakihler, namazin sebebini teskil eden vaktin
herhangi bir aninda bu namazin kilinabileceginde de birlesmisler, fakat viicib igin sebeb
teskil eden zaman pargasi hakkinda yani Sari'den miikellefe hitabin yoneldigini gosteren
isaret hakkinda ihtilaf etmislerdir. Cumhur (: fakihlerin ¢ogunlugu) soyle demektedir:
Sebeb, vaktin ilk kismuidir, vakit girdigi anda miikellef, bu vakitle sinirli bulunan
namazin edasindan sorumludur; fakat bu vaktin diledigi bir boliimiinde eda etme
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serbestisine sahiptir. Vaktin baslangicinda miikellefiyete chil olan kisi i¢in durum
budur. Sayet kisi, vaktin baslangicinda miikellefiyete ehil degilse, "sebep”, vaktin,
maniin ortadan kalkmasindan itibaren baglayan kismidir. Méni biitiin vakti kapladig:
takdirde ise, kisiye hitap yonelmemistir ve viicib sézkonusu degildir.

Hanefilerin goriisii ise soyledir: Namazin viicibu i¢in "sebeb”, hemen pesinden eda
olay1 bulunmak kaydi ile vaktin ilk kismidir. Eger namaz vaktin ilk kisminda eda
edilmisse, namazin viiciibu igin sebeb budur. Sayet namaz, vaktin daha sonraki
pargasinda edi edilmigse, "sebeb” bu kisimdir. Bu gekilde vaktin ilerledigini ve eda
edilmedigini diisiinelim: Nihayet, ancak bu namazin edé edilebilecegi kadar bir zaman
parcasi kalmigsa, artik bu kistm "sebebiyet" igin belirli hale gelmistir. Eger namaz eda
edilmeden vakit sona ererse, bu defa vaktin tamami "sebeb"dir.

Cumbhur burada ser'f delile dayanmaktadir. O da Kur'dn-1 Kerim'in su ayetidir:
"Giinesin (batiya dogru) donmesinden gecenin karanligt bastinincaya kadar (belli
vakitlerde) namazi kil."'® Zira Yiice Allah, giinesin batiya dogru meyletmesini namazin
viiclibuna ve "namazi kil" hitabinin miikellefe yonelmesine "sebeb" kilmugtir. Stinnet
de, vakitlerin baglangic ve bitislerini agiklamig ve miikellefin namazlarinin edasinda
genislige sahip oldugunu gostermistir.

Cumhurun koydugu bu kuraldan su sonug ortaya ¢ikmaktadir: Mikellef, vaktin
herhangi bir boliimiinde miikellefiyet manilerinden biri olmaksizin bulunmugsa, borg
zimmetinde sabit olur ve bunu edd yahut kaza etmesi gerekir; fakat manilerden
kurtulmus olarak vaktin higbir anina rastlayamamigsa kendisine bir gey gerekmez.

Hanefilere gelince, onlar bu kuralda Kitap veya Siinnet'ten bir delile degil, mezhep
imamlarindan nakledilmis bulunan fikhi ¢ziimlere dayanmiglardir. Bu konudaki furd
hiikiimlerine bakmislar ve su ¢éziimii bulmuglardir: Bir kimse vaktin baslangicinda
miikellef iken, sonradan bir miikellefiyet manii ortaya ¢iksa bu mani vakit ¢ikincaya
kadar devam etse, bu vakte ait namaz ona vécip olmaz.

Hanef? usulciiler bu fer'? hiikiimden, vaktin ilk kisminin, namazin viiclibu igin
"sebeb” olmadigi sonucunu ¢ikarmiglardir. Ciinkii -bu anlayiga gére-, itk kisim "sebeb”
olsaydi sadece sebebin varligi ile vacib miikellefin zimmetinde borg olarak yer tutacakiti;
zimmette bir borcun yer almasindan sonra ise, bu bor¢ edd veya kaza edilmedikge
sorumluluk sona ermezdi.

30 ik b <L Jlus lan if el-Isra 17/78 “ed-Diilak” %y fiji giinesin zevali (yikselisinin

sona ermesi) ve gogiin ortasindan bati yoniine dogru egilmesi, "gaseku'l-leyl” ,_}-‘U(,_:- , ge-
cenin koyu karanligi demektir. Allah'in "diildk"tan "gaseku'l-leyl"e kadar kilinmasint em-
rettigi namazlar, 6gle, ikindi, aksam ve yats1 namazlaridir. Sabah namazini ise, Yiice Aliah
"ve kurdne’l-fecr”  wihdl3,, sozt ile emretmistir. Ciinkii bu, "sabah Kirfatini (: okumasini)

yerine getir"anlamindadir. Kirdattten maksat, sabah namazidir. Kirdat namazin bir parcgasi ve
riiknii oldugu i¢in, namazdan "kur'in" diye s6z edilmistir.
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Yine, onlar énlerinde séyle bir fer'? hiikiim bulmuslardr: Miikellef, namazi vaktin
baslangicinda eda ederse namaz sahih (: gecerli) olur. Bu hiikiimden de su sonucu
¢ikardilar: Vaktin son kismi namazin viicGbu igin "sebeb” degildir. Sayet "sebeb"
olsaydi, vaktin baglangic kisminda kilinan namazin sahih olmamasi gerekirdi. Ciinkii
bu namaz, sebebi ve sthhat sarti yani "vakit" heniiz ortada yokken ed4 edilmig bir namaz
olurdu. Halbuki sebebi ve sihhat sarti gergeklesmeden namaz sahih degildir.

Ayni sekilde, Hanefi usilciiler s6yle bir fer'] hikiimle de kars1 kargiya idiler:
Miikellef, ndkis vakit girinceye yani giinesin rengi sararincaya kadar ikindi namazini
kilmamis bulunsa ve nakis vakitte kilsa, namazi keréhetle birlikte sahihtir. Bu fikhi
¢oziimden de su sonuca vardilar: Vacib, daha 6nce edd edilmeyip ancak vaktin sonunda
ifa edilmis olursa, vaktin sonu namazin viictibu igin "sebep"tir. Zira nakis vakitte
namazin edésinin sahih olmasi, viicib sebebindeki eksiklikten otiirii namazin da
eksikligiyle birlikte vacib olduguna delildir. Bunu biraz agacak olursak, eksik viictib
sebebi, kerdhet vakti denen nakis vakittir. Bu vakitte edd edilen namaz kusurlu
goriilmekle beraber (mekruh olarak) sahih sayilmaktadir. Yani vicib olusu nasilsa edés:
da ayni vasfi tasimaktadir.

Onlar, bir de dnlerinde §6yle bir fer? hiikiim bulmuslardi: Miikellef ikindi namazin
vakti icinde kilmasa, sonra, mesel ertesi giinii nakis vakitte (: kerahet vaktinde) kilsa,
bu namaz sahih olmaz. Bu hiikiimden ise su sonuca vardilar: Vacib, vakti icinde eda
edilmezse, viiclibunun sebebi artik vaktin son parcas: degil, biitiin vakittir. Cinki,
vaktin ¢ikmasindan sonra da vaktin son kismini viicib sebebi sayabilsek, nakis vakitte
namazin kaza edilebilmesi ve kazanin sahih olmasi gerekirdi. Bu takdirde vacib-
yukaridaki olayda aciklandig: sekilde- sebebindeki eksiklikten 6tiirii eksik bir vécib
sayilirdr ve nakis vakitte kazasi da céiz olurdu.

Iste biitiin bu fer? ¢dziimleri g0z Oniine alarak ve kuralin bunlara uygunlugunu
saglamak lzere Hanefi fakihler s6yle demislerdir: Namazin viic@ibu icin "sebeb", hemen
pesinden eda olayi bulunmak kaydi ile vaktin ilk kismidir. Sayet vaktin baglangicinda
edd edilmemigse "sebebiyet", edd olayinin bulundugu sonraki kisma intikal eder...
Boylece, vaktin sonuna gelinmis ve sadece farz namazin ifa edilebilecegi kadar bir zaman
kalmis olursa, biliriz ki artik vaktin bu son pargasi "sebeb"dir; fakat miikellef namazi
eda etmeden bu parga da gegirilmig ve vakit sona ermis olursa, o zaman "sebebiyet"”
vaktin tamamina nisbet edilir.

Ikinci 6rnek Hanefiler "usul"lerinde sdyle bir kurala yer vermislerdir:

or s

f“"’y ﬂ,:-:..” d‘ "miisterek 14fiz ( kondugu biitiin manalar1 ayni anda) kapsamaz". Once

‘migterck” 1afz1 kisaca agiklayalim. Bagta bir mana igin vaz'edilmis bir lafiz, daha sonra
baska bir mana veya manalar igin de vaz'edilmis olursa buna "miisterek” denir. Mesela

"mevla” («.;):' ), kolesini 4zt eden efendi demektir. Fakat 4zat edilen kéle icin de

"mevla” 1afz1 kullanilmisur. Her ikisi i¢in de mevla kelimesi kullanilir oldugundan,
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- P
birbirinden ayirdetmek iizere ilkine "mevla a'la" (‘_;l“‘ J)*‘) , ikincisine "mevla esfel”
Al [od P

Jat I denmigtir. Yine, "ayn" (o ) lafzinin bircok manasi vardir. Bunlar

arasinda altin, gérme organi olan gbz, casus manalani sayilabilir. Iste yukarida

AN

zikrettigimiz kural, "mevIld" ve "ayn" gibi miisterek lafizlarin, ayn soz iginde bu

manalarindan sadece biri i¢in kullamlabilecegini ifade etmektedir. Mesela: Lus CAC (Bir
"ayn" gordiim) dediginiz zaman, hem casus, hem altin, hem gbrme organi olan goz
gordiigiiniizii kasdetmis olamazsiniz. Mezhep imamlarindan herhangi biri bu kural:
boyle agik bir sekilde ifade etmis olmayip, Hanefi bilginler bazi fer't ¢oziimlerden bu
kurali ¢ikarmiglardir. Meseld vasiyet bahsindeki su hiikiim bu ¢oziimlere 6rnek
gosterilebilir: "Hem esfel hem a'ld gurubundan mevlélar1 olan bir kimse mevlalan
lehinde vasiyette bulunsa ve herhangi bir agiklamada bulunmadan vefat etse vasiyet batil
olur." Boyle bir durumda misinin (: vasiyet edenin) "mevla" kelimesi ile kendisini 4zad
eden mevlay: m1 yoksa kendi 4z4t ettigi mevlayr m1 kasdettigi, dolayisiyla misa-lehin
(: lehine vasiyet edilenin) kim oldugu bilinemez. Sonug olarak vasiyet her iki nevi
mevlaya tesmil edilmemekte, bunlardan sadece birisinin kasdedilmig olmas: gerekecegi,
fakat bunun da bilinmedigi diisiiniilerek vasiyet gegersiz sayilmaktadir. Bu fer'
hiikiimden hareketle bilginler, "umdmu'l-miisterekin kabul edilemeyecegi” yani
miigterek lafzin kondugu bitiin manalan ayni1 anda kapsamayacag1 sonucunu ¢ikarmis ve
bunu bir usul kurali olarak vazetmiglerdir. Fakat bazi Hanefl bilginler, bu sekliyle
kuralin, mezhep i¢inde yer alan diger baz1 fer'? ¢oziimlerle uyugsmadigini gordiiler.
Mesel4, yemin bahsindeki su hiikim bdyleydi: "Bir kimse, birine "vallahi senin
mevlanla konugsmayacagim" dese ve muhatabinin her iki neviden mevlds: bulunsa,
bunlardan biriyle konustugunda yeminini bozmus olur." Ciinkii bu durumda yemin
edenin, iki neviden herhangi bir mevla ile konugmasi halinde yeminin bozulabilmesi,
ancak burada "mevld" lafzinin her iki manada birden kullanilmig olmasi ile miimkiin
olabilirdi. Binaenaleyh bu hiikiim, "miigterek” 1afiz hakkindaki yerlesik kurala-mevcut
sekil iginde- ters diigmekteydi. Bunu farkeden bazi bilginler kurali su gekilde

L PN D I I I DOy R W A
degistirdiler: pas il A 0713 M 1""‘\) 4 szl Miisterek (kondugu biitiin manalar
aym anda) kapsamaz; ancak nefiyden (: olumsuzdan) sonra ise kapsar". Artik zikredilen

fer't olayda "mevla" 1afz1 nefiyden (: olumsuzdan) sonra yer aldigi i¢in, aym sézde gegen
miisterek 1afzin her iki manasinin birden kasdedilmesi gegerli oluyordu.

Iste isaret edilen bu durumlardan o6tiirii Hanefiler, usul eserlerinde furti-1 fikha ait
¢oziimlere ¢okga yer vermis oldular. Onlar, her ne kadar bunlar, fer'? ¢6ziimlerin usul
kurallar1 {izerine bina kilindigim1 gostermek iizere zikrederlerse de, -gergekte- bu
coziimler o kurallarin temellerini olugturmaktadir.

Bu baghikta dzelliklerinden s6z ettigimiz bu iki metoddan her birine gore yazilmisg
bir¢ok usul eseri bulunmaktadir. Simdi bunlarin énemli 6rneklerini zikredecegiz.



FIKIH USULUNE DAIR GENEL BILGILER 9

§: 11- Miitekellimin Metoduna Gére Yazilmis Usul Kitaplar:
Su dort eser, miitekellimin metodunun temel kitaplaridir:
— Kadr Abdiilcebbar el-Mu'tezili'nin (v. 415/1024) "el-Umde"si, 14

— Ebu’l-Huseyn el-Basri el-Mu’tezili’nin (v. 436/1044) “el-Mu’temed™ (el-
Umde"nin serhi).

- 1mému'1—Harameyn Abdiilmelik b. Muhammed b. Abdillah el-Ciiveyni'nin (v.
478/1085) "el-Burhan'1.

— Ebli Himid Muhammed el-GazzAl'nin (v. 505/1111) "el-Mustasfa"si.

Daha sonra bu metodla yazilan eserler, bu dért kitabin telhisi (: oziinlin alinmasi)
ile meydana getirilmistir. Meseld, Fahriddin Muhammed b. Omer er-Razi'nin (v.
606/1209) "el-Mahsl"iinii ve Seyfiiddin el-Amidi'nin (v. 631/1233) "el-IhkAm"mm
burada zikretmeliyiz.

Iste bu iki kitab1 daha sonraki bilginler ihtisar etmisler (6zetlemisler), ihtisarlari
bagka ihtisarlar takip etmistir. Birinciyi (Razi'nin "el-Mahsil"iinii) Siriciiddin el-Urmevi
(v. 682/1283) "et-Tahsil" isimli kitabinda, Taciiddin el-Urmevi (v. 656/1258) de "el-
Hasil" isimli kitabinda 6zetledi. Sihabiiddin el-Karafl (v. 684/1285) bu iki kitaptan
onemli gordiigii bazi temel bilgi ve kurallari iktibas ederek bunlari "et-Tenkfhat" adim
verdigi kiiciik bir kitapta topladi. Kadi Abdullah b. Omer el-Beydavi (v. 685/1286) de
"el-Minhac" isimli eserinde bu isin bir benzerini gerceklestirdi.

Ikincisini (Amidi’nin “el-lhkdm”m1) ise EbG Amr ibn Hacib (v. 646/1249)
“Miintehd’s-sii’l ve’l-emel fi ilmeyi’l-ustl ve’l-cedel” adli kitabinda, bunu da

“Muhtasaru’l-miinteh4” isimli kitabinda ozetlemigtir. Daha sonra bu muhtasar eserler,
bunlara yazilan serhler takip etmigtir.

§: 12- Hanefiyye Metoduna Gore Yazilmig Usul Kitaplar:

Hanefiyye metoduna gore yazilmig usul eserlerinin en meghurlan sunlardir:

— Ebiibekr Ahmed b. Ali el-Cessas'in (v. 370/980) "el-Usil"d,

- Ebil Zeyd Ubeydullah b. Omer ed-Debiisi'nin (v. 430/1038) "Takvimii'l-edille"si,

— Semsiil'eimme es-Serahsi'nin (v. 483/1090) "el-Usl"i,

— Fahru'l-Islam Ali b. Muhammed el-Bezdevi'nin (v. 482/1089) "el-Usil"ii.
Pezdevi'nin eseri, bu kitaplarin en giizeli ve doyurucusudur. Bunu Abdiilaziz b. Ahmed
el-Buharf (v. 730/1329) "Kestii'l-esrar" adini verdigi kitabinda gerhetmistir.

14 “el.Umeg® seklinde okunmas: gerektigi hakkinda bkz. Hiiseyin Atay, Isldam Hukuk Felsefesi

{Abdiilvehhib Hallifin "llmu usdli'l-fikh" isimli eserinin terciimesine konan giris kismi).
Ankara, 1973, s. 83. d.n. 162. (miitercim)
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Bir de, gerek Hanefilerin gerek digerlerinin ge¢ donem bilginlerinden (: miiteah-
hirun) bir gurup bulunmaktadir ki bunlar, Miitekellimin metodu ile Hanefiyye
metodunu birlestiren ve her ikisini bir tek eserde toplayan kitaplar yazmuslar, boylece su
iki faydayi birlikte saglamak istemiglerdir:

a) Usul kurallarini fikih meseleleri iizerine uygulayarak ve fikih hiikiimlerini usul
kurallarina baglayarak fikha hizmet etmek.

b) Usul kurallariin saglam temellere dayali oldugunu gosterip buna dair deliller
getirmek.

Bu bilginlerden mesela Ibnii's-Sa'at] diye meshur Muzafferuddin Ahmed b. Ali (v.
694/1294) "Bedi'u'n-nizdm el-cami' beyne kitdbey' il-Bezdevi ve'l-thkdm" adli eseri
kaleme almigtir. Yine, Sadru's-Seri'a Ubeydullah b. Mes'ud (v. 747/1346) "et-Tenkih"
isimli eserini yazmis, sonra bunu "et-Tavdih" adiyla kendisi serhetmistir. O, bu eserinde
Pezdevi'nin "el-Usfil"iinii, Razi'nin "el-Mahsil"iinii ve Ibn Hacib'in "el-Muhtasar"ini
telhis etmiistir.

TAciiddin Abdiilvehhab Ibnii's-Siibki (v. 771/1369), "Cem'u'l-cevami' " adli eserini
yazmig ve eserinin baginda, bu kitabim yaklasik yiiz miiellifin yazdiklarindan derledigini
ifade etmistir.

ibnii'l-Hiimam diye bilinen Muhammed b. Abdiilvahid de (v. 861/1456) "et-Tahrir"
isimli kitab1 yazmis, bunu 6grencisi Muhammed Ibn Emiri'l-Hace el-Halebi (v.
879/1474) "et-Takrir ve't-tahbir" adiyla serhetmistir. Nihayet, Muhibbullah Ibn -
Abdissek@ir (v. 1119/1707), son devir usul eserlerinin inceden inceye iglenmis
orneklerinden olan "Miisellemii's-siibGit"u telif etmisgtir.

Su kadar var ki, son devirlerde bu eserleri yazanlar, bunlar1 ¢ok incelikler tastyan bir
dille ve 6z ifadelerle kaleme aldiklarindan, bunlardan ancak bu tiir eserleri okumaya
aligmis ve bagka kitaplardan bu ilmin kurallarint 68renip kavramis olanlar
faydalanabilir. Bu gergegi yakindan gérmek isteyen, mesela bir Ibn Hiimdm'in "et-
Tahrir'ine veya bir Ibn Siibki'nin "Cem'u'l-Cevami"ine bakmalidir. Serhine bakmadan
sirf bu kitaplar okuyan kisi, miiellifin ne kasdettigini anlayamaz. Serhiyle birlikte
okuyan -kafa yorduktan ve iyice diigiindiikten sonra- biraz birgeyler anlayabilir.

Ayrica suna isaret etmeliyiz ki, sonraki bilginler, usul ilmini cedel, miinazara ve
1afz1 miinakaga meydani haline getirdiler. Onu asil gayesinden yani ser'l delillerden
hiikiim ¢ikarma vasitas1 olmaktan uzaklastirdilar.

Ayn sekilde onlar bu ilimde, usul ilmi ile ilgisi olmayan ve usul ilminin ortaya
konug gayesine dahil olmayan bircok meseleden séz etmeye yoneldiler. Ornek olarak bu
tlir meselelerden bir kagina isaret edelim: Lisanlar birer terim midir, yoksa bir anlam
verilmesi i¢in 6zel delil mi bulunmasi gerekir? (Baska bir anlatimla, insanlarin
konugtugu diller, onlarin kullanmalariyla tizerine hiikim bina edilebilecek yerlesik



FIKIH USULUNE DAIR GENEL BILGILER 41

anlamlar ihtiva eder hale gelir mi, yoksa bunlar ancak ilahi hitapta yer aldiktan sonra mi
boyle birer anlam kazanabilir?) Ibaha (: mubahlik) bir miikellefiyet hiikmii miidiir degil
midir? Hz. Peygamber, peygamberliginden 6nce bir dine gore amel ediyor muydy, yoksa
etmiyor muydu? Iste.ne kismen ne de tamamen usul ilmi kapsaminda olan bu gibi
meseleler bu ilimde miinakasa konusu edilmistir.

Bununla birlikte biz, o bilginlerin ustiinliiklerini, isldm hukukuna ve din ilimlerine
yaptiklart hizmeti, bunlar koruma ugrunda kendilerini yok edercesine harcadiklar emegi
inkér etmiyor, bu konudaki haklarint eksik géstermek istemiyoruz. Gergek su ki, sayet
Yiice Allah onlara bu serefli igin bagarilmasini liitfetmemis olsaydi, biz, su anda siddetle
thtiya¢ duydugumuz 6nemli bir servetten mahrum bulunacaktik.






BIRINCI BOLUM

SER'T HUKUMLERIN
DELILLERI
(IslAam Hukukunun Kaynaklari)






SER'I HUKUMLERIN DELILLERi

(Islam Hukukunun Kaynaklari)

Yiice Allah insanlart bos yere, gayesiz-hedefsiz yaratmamis ve onlar1 bagibos
birakmamistir. Bildkis onlara miikellefiyetler yiiklemis, onlarin her bir fiiline, viicGb,
hurmet, kerahet, sihhat, fesad vb. ser'f hiikiimier baglamis; bu hiikiimlerin kendilerinden
¢ikanlacag deliller koymustur. Ancak bu delillerden bazilari bilginlerin biiyiik
cogunluguna gore huccet sayilirken, bazilar1 hakkinda bilginler ihtilaf etmiglerdir.

§ 13- Ittifak Edilen Deliller
Bilginlerin, tizerinde ittifak ettikleri deliller dorttiir:

1- Kitap,
2- Siinnet,
3- fcma,
4- Kiyas.

Bu dort delilden birinin dellet ettigi her hiikiim, vacibu'l-ittib4'dir, bu hiikkme uy-
mak gerekir. Su var ki, bu delillerin hepsi, hiikiimlere delalette ayni derecede degildir.
Bunlar sdyle bir siraya tibidir: Kitap, Siinnet, icm4, kiyas.

Bir hiikmii 6grenmek isteyen kimse i¢in, bu deliller i¢inde Kitap ilk delil,
bagvurulacak ilk kaynaktir. Eger karsilagilan meselenin hiikmiinii burada bulursa, bagka
delile yénelmez. Burada ¢6ziimii bulamadig takdirde, Siinnet'ten arastirir. Mesele ile il-
gili bir Stinnet hitkkmii de bulamazsa icmay1 inceler. Icmada yoksa kiyasa basvurur.
Kiyas ise, yukarida zikredilen biittin delillerin sonuncusudur.
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Muaz b. Cebel'den rivayet edilen hadis de bu siralamanin dogrulugunu géstermekte-
dir:

Hz. Peygamber (s.a.) MuAz'1 Yemen'e, oranin halkina Kur'an'i ve dini hiikiimleri
ogretmek ve aralarinda yargr gorevini ifa etmek iizere gonderirken, kendisine sormustu:

— Sana bir uyusmazhk getirildiginde neye gore hiikiim vereceksin?

— Allah'in Kitabi'ndakine gore.

— Allah'n Kitabi'nda yoksa?

— Allah Rasiilii'niin Siinnet'ine gore.

— Allah Rasilii'niin Siinneti'nde de bulamazsan?

- Re'yimle ictihad ederim ve vazgecmem. (Muaz, nasslarda dogrudan hiikiim yok
diye meselenin hiikmiinii arastirmaktan ve ictihad etmekten geri durmam, demek isti-
yordu.)

Bu konugmayi naklettikten sonra Muiz sOyle demistir: Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.) eliyle gbgsiime vurdu ve ”Allah Rasili’ niin elgisini, Allah’in ve
Rasilii’ niin hognut oldugu (cevaba) muvaffak kilan Allah’ a hamdolsun” dedi.!s

Begavi de Meym(n b. Mehrén'in soyle dedigini nakletmistir: Hz. Ebubekir'in éniine
hasimlar geldiginde, o Allah'in Kitabi'na bakar, aralarindaki uyusmazliga ¢6ziim getiren
bir hiikiim buldugunda onunla hiikkmederdi. Allah'in Kitabi'nda bulamazsa Rasiliillah'in
Stinneti'ne bakar, eger orada uyusmazliga ¢6ziim getiren hiikiim bulabilirse kararini ona
gore verirdi. Rasiliillah'in Siinneti'nde de ¢6ziim bulamazsa toplumun ileri gelenlerini
ve segkinlerini toplar, onlarla istisare ederdi. Onlarin goriisii bir noktada birlegince, bu
gortige gore hilkmederdi. Hz. Omer de aym sekilde davraniyordu: Sayet Kur'an ve
Siinnet'te ¢6ziim bulamazsa, Hz. Ebubekir'in bu konuda bir hiikmii var mi diye
aragtirirdi. Ona ait bir hiikiim bulursa buna gére kararini verir, bulamazsa, toplumun
ileri gelenlerini toplardi. Bir noktada birlesirlerse ona gore hitkiim verirdi.

§ 14- ihtilaf Konusu Olan Deliller

Thtilaf konusu olan delilleri kimi bilginler hiikiim igin delil saymus, kimi bilginler
ise delil saymamistir.

Bu konugmay: naklettikten sonra Muéz soyle demistir: Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.) eliyle gogsiime vurdu ve "Allah Rasilii'niin elgisini, Allah'in ve
Rasili'niin hognut oldugu (cevaba) muvaffak kilan Allah'a hamdolsun" dedi.15

5. .ng,ﬁ.‘,;l’.';u\'s\:_«in‘.,at;_s'g;;(;;.ib_\; Al ke ey il 6 € o 0 g € 6

.i,.;’,m“,y,_‘L;;_.isng,:;u,'ﬂ',;;;’,g;i;fhl;;du:ua.,iw, A QU it 9y 2 3 580 T 06 96

Ebé Davud, Akdiye, 11; Tirmizi, Ahkam, 3; ibn Mice, Menisik, 38. Hadisin rivayetine yoneltilen

tenkitler ve bu konudaki bazi goriigler igin bkz. Serahsi, Usidl, tahkik: Ebu'l-Vefa el-Efgani, Misir,

1327 H, 11, 107; Ibn Hazm, Mulahhas'y ibtéli'l-kiyas ve'r-re'y ve'l-istihsn ve't-taklid ve't-ta'lil, Dimegk,
1960, s. 14-15. (Miitercim)



SERTHUKUMLERIN DELILLERI a7

§ 15- Biitiin Delillere Ait Ortak Bilgiler

Ittifak ve ihtilaf konusu olan delillerin her birini miistakil bagliklar altinda ele
alacagiz. Ancak ifade edelim ki, esasen biitiin bu delillerin fonksiyonu, Yiice Allah’in
elgisi Hz. Muhammed vasitasiyla kullarim1 miikellef tuttugu ilahi hiikiimlerin
gosterilmesi ve tanitilmasidir. Iste biz, bu itibarla biitiin delillere sdmil olan bazi ortak
bilgilere basta yer vermek istiyoruz.

Birincisi: Ser1 deliller, nakli deliller ve akli deliller olmak iizere iki nevidir.
Nakli delillerin yolu nakildir, bunlarin meydana gelmesinde miictehidin herhangi bir
katkis1 yoktur. Mesel4 Kitap ve Siinnet'in mevcudiyetinde miictehidin hicbir miidahalesi
sbzkonusu olamaz. Icma da bdyledir, ¢iinkii miictehidin onunla istidlalinden énce mev-
cut bulunmaktadir. Ayni sekilde, 6rf, ser'u men kablena ve sahabi kavlini de zikredebili-
riz. Zira biitiin bunlarda sonug itibariyle sirf nakli bir duruma gére amel edilmektedir.
Bunlarin olusmasinda miictehidin miidahalesi yoktur.®

Akl deliller ise, olusmasinda miictehidin katkisi bulunan delillerdir. Kiyas,
mesalih-i miirsele ve baz istihsin sekilleri gibi.

Bu taksim sadece, delillerin asli ve mahiyeti bakimindandir. Hiikiim ¢ikarmada bun-
lardan faydalanma bakimindan ise, her iki nevi yek digerine muhtagtir. Ciinkii nakille is-
tidlal edebilmek igin diisiinmeye, kafa yormaya, kisaca akla ihtiyag vardir. Akil ile is-
tidlal ise, din nazarinda, ancak nakle dayandiginda muteberdir; sirf akil, hiikiim tegriine
niifuz edemez.

Ikincisi: Ser'f deliller, akli selime ters diigmez. Akl selime aykir1 ve onunla
¢eligkili bir hiikiim tastyan sahih bir delil bulunamaz. Celiski ancak su durumlarda
sozkonusu olabilir:

a) Delilin sahih olmamasi halinde.

b) Delilin, $4ri'in kasdettigi sekilde anlagiimamasi halinde.

¢) Aklin bunama gibi bir hastaliga dii¢ir olmasi veya sahsi arzulara kapilmasi yahut
bir takim bozuk goriiglere meyletmesi halinde.

Bu gelismezligin sebebi ise sudur: Sari' (Yiice Allah) bu delilleri, insanlar bunlar
akl-1 selimle 6lgiip tartsinlar, ikna olup kabullensinler ve geregini yapsinlar diye
gostermis ve peygamberlerine bildirmigtir. Sayet bu deliller akla aykir olsaydi, akillar
bunu kabullenmek istemez ve miikellefler geregince davranmazdi. Bu takdirde ise ser't
hitkiimlerin konmasinda ve bunlarin insanlifa tebligi icin peygamberlerin gonde-
rilmesinde bir fayda bulunmamus, biitiin bunlar anlamsiz kalmis olurdu. Yiice Allah ise
anlamsiz, bos islerden miinezzehtir.

16 Yazarin, "nakli delil” ile, yapis1 itibariyle vahye dayanan delili degil, -kendisinin ifade

ettigi dzere- "olusumunda miictehidin katkisi bulunmayan" delili kasdettiine dikkat
edilmelidir. (miitercim).
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Ugiinciisii: Ser'T deliller "ustl" (: asillar) ve Islam hukukunun kaynaklari diye
anilir. Su kadar var ki bu delillerden bir kism1 kendi bagina bir hukuk kaynagidir.
Bunlar Kitap, Siinnet ve icmadir. Istihsan, 6rf ve sahabi kavli gibi deliller de sonug
itibariyle bu kaynaklara dahil edilebilir.

Kendi bagina hukuk kaynagi olmayan delil ise kiyastr.

Ik sayilanlar miistakil kaynaklardir, ¢iinkii bunlarla hiikiim verirken bir baskasina
ihtiya¢ duyulmaz.

Kiyas ise kendi bagina kaynak degildir. Ciinkii Kitap, Siinnet veya icmada yer alan
bir "asil"a muhtagtir. Yine asildaki hitkkmiin hangi gerekge ile kondugunun (: illetin) bi-
linmesine ihtiyag vardir. O halde, gergekte kiyas, fer'in hiikmiinii kendi bagina gosteren
bir kaynak degil, nassin veya icmanin bu fer'i de kapsamina aldigimi gosteren bir delil-
dir. Bilginlerin "Kiyas, hiikmiin muzhiridir, miisbiti degildir" sozii kiyasin bu 6zelligini
anlatmaktadir. Bir bagka deyisle kiyas, sadece, hiikmii agiga cikarir, yoksa yeni bastan
hiikiim koymaz. Simdi bu 6zelligi bazi 6rneklerle aciklayalim:

. 9.0 . LAA B ° .0 prd - F F VRS s .4 .

a) Kur'an-1 Kerfm'in -~ ()} pnaold dneael o ) o 8sbkeell (65 45 13) Fgaal p i Ll

O yades 025”0 rﬁ s rQ" C”“ 19,34 ’A-U| ;}17 ayeti ile cuma namazinin kilindig:
vakitte alig-veris yasaklanmistir. Fakihlerin ¢ogunlugu bu nehiyden, cuma namazi ezam
sirasinda ahig-verigin mekruh oldugu manasini anlamistir.'® Bu yasagin illeti ise, bu va-
kitteki alig-verisin namazdan alikoymasidir. Iste fakihler, diger akitleri ve namazdan
alikoyan isleri de ayni illetin, }'/ani namazdan altkoyma gerekgesinin varligl sebebiyle
alim-satima kiyas etmiglerdir. Sayet asil zikredilmemis ve ashin hiikmiine ait gerekce
(iillet) bilinmemis olsa, fer'de kiyas yoluyla hiikiim sabit olamazdi. Su halde kiyas ile,
asil hakkinda mevcut bulunan nassin fer'e de sdmil oldugu agiga ¢ikmaktadir ve kiyas bu
stimulil ortaya ¢ikarmis olmaktadir. Kiyas yoluyla varilan sonuca gore, adeta Yiice
Allah "namazdan alikoyan alim-satim, kira, rehin vb. biitiin igleri terkedin" buyurmus
olmaktadir.

7. el-Cumu'a 62/9, "By iman edenler! Cuma giinii namaza ¢agirildig1 (ezan okundugu) zaman,

hemen Allaht anmaya kosun ve alig-verigi birakin. Eger bilirseniz, bu sizin icin daha
hayirlidir.”

- Kaynaklar, bilginlerin bu Ayetten, cuma giinii zeval vaktinden sonra hatibin minberde
bulundugu esnada alig-verisin yasak oldugu anlamini gikarmada fikirbirligi ettiklerini
gostermektedir. Teklifi hiikiim olarak, Hanefiler bu davranigin "tahrimen mekruh", cumhur (:
¢ogunluk) "haram" oldugu sonucuna varmislardir. Akdin gecerli olup olmadigi hususu ise,

¢ daha cok meselenin haram-li-aynihi ve haram-li-gayrihi kavramlari agisindan_ degerlendi-

rilmesi ile ilgilidir. Bu konuda Hanefi ve Safii mezheplerinde akdin gecerli, Maliki ve
Hanbell mezheplerinde ise gegersiz oldugu fikri hakimdir.-bkz. Ibn Riisd (el-Hafid),
Bidayetii'l-miictehid, Kahire, 1952, 11/167-168: Vehbe Ziihayli, el-Fikh el-Isidmi ve
edilletiih, Sam, 1985, 11/263-264, 307, 1V/240. (miitercim).

18
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b) Hz. Peygamber'in ‘}fuﬂ & Y'Katil mirasgt olamaz™? hadisi ile, marisini
Oldiiren varisin mirastan mahrum olacag1 hiikme baglanmistir. Bu hiikkmiin illeti, kati-
lin, zamani gelmedigi halde hakkina bir an evvel kavusabilmek i¢in haram bir fiili
vasita olarak kullanmasidir. O da bu haktan mahrum birakilarak cezalandiriimaktadur.
Bilginler "misi"sini 6ldiiren "misé-leh"i de buna kiyas etmisler, aynt illetin bu olayda
da mevcudiyeti sebebiyle onun vasiyetten mahrumiyetine hiikmetmiglerdir. Esasen bu-
rada fer'e ait hiikiim kiyasla sabit olmamaktadir. Once asil hakkinda sabit olan hiikmiin
ve bu hiikmiin konmasindaki illetin bilinmesi gerekmektedir. Ancak bundan sonra kiyas
yapilabilmekte ve kiyastan sonra da hiikiim, asil hakkinda varid olan nass ile sabit ol-
maktadir. Oyleyse kiyasin gorevi bunu agiga ¢ikarmaktan ibarettir. Kiyas islemiyle
adeta Hz. Peygamber'in s6yle buyurmus oldugu anlagiimaktadir: "Marisini oldiirdiigiinde
vérise mirastan, misisini oldiirdiigtinde de misa-lehe vasiyetten bir sey verilmez."

¢) Bir toplulugun bir malin ¢alinmasina igtiraki ve herkesin ¢alinan maldan hirsizlik
cezasini gerektiren miktarda payini almasi halinde, topluluktakilerden herbirinin elinin
kesileceginde Sahdbe icma etmistir. Bazilar1 da buna kiyas ederek, bir kiginin
oldiirilmesine istirak eden toplulugun tamaminin 6ldiiriilmesi geregine hiikmetmistir.
Clinkdi, nasil hirsizliga istirak edenlerden herbirine "hirsiz" denmekte ise, adam 6ldiirme
olayina igtirak edenlere de "katil" adi verilmektedir. Yine hirsizliga igtirak durumunda,
suga igtirak edenlerden herbirinin tam ceza almalarina bir mani bulunmadig: gibi, adam
oldiirmeye istirak durumunda da, suga istirak edenlerden herbirinin tam ceza almalarina
bir mani bulunmamaktadir. Béylece kiyas islemiyle, icmanim istirak halinde hirsizlik
sucu hakkinda belirledigi hiikiim sirf bu olaya miinhasir kalmamakta, istirak halinde
adam 6ldiirme olayini da kapsamina almaktadir.

Denebilir ki: Kiyasi miistakil bir hukuk kaynagi olmaktan alikoyan gerekce
icma hakkinda da gecerlidir. Zira -usul bilginleri arasinda tercih edilen goriise gore- icma
edenlerin icmélarint dayandiracaklan Kitap'tan, Siinnet'ten veya kiyastan bir senede ih-
tiyag vardir.2% O halde nigin icma da kiyas gibi bagiml bir kaynak sayilmiyor?

Bunun cevabi sudur: Icménin iki safhasi vardir. Biri icmanin olugmas! ve
ortaya gikmasi safhasidir. Digeri hiikkme varirken kendisine delil olarak dayanma

19_ Eba Davud, Diyat, 18; Darimi, Ferdiz, 41; Ahmed b, Hanbel, I, 49.

20, Kitab'a miistenit icmaya, fakihlerin, P_(,lf‘f,'i.uw;,. “Analartniz (ile evlenmek) size haram
kilind1" dyeti ile sabit olan nine ile evlenme yasagi hakkindaki icmési 6rnek gésterilebilir.
Zira Ayetteki ¢ (ana)dan maksat "asil" (kok)dir. Nine de ana gibi asildir. Siinnet'e miistenit

icmdya &rnek: Mugire b. Su'be'nin rivayet ettigi “Hz. Peygamber'in nineye altida bir pay
verdigi'ni bildiren hadise dayanarak Sahabe'nin ninenin miras paymin altida bir olduguna
dair icmasi. Kiyasa miistenit icmdya érnek olarak, Hz. Peygamber'in Hz. Ebubekir'i namaz
imamliginda bagkalarina tercih etmesine kiyasla, Sahébe'nin onu halifelikte de baskalarina
takdim hususunda icmi etmesi zikredilebilir. Nitekim onlar sbyle demiglerdi. Allah'in Rasili
onu din igimizde tasvip etmigken biz dinya isimizde tasvip etmez miyiz? Ay sekilde,
Sahabe'nin domuz etinin haram kilinmig olmasina kiyasla domuzun igyaginin da haram
kilinmig oldugu hususundaki icmist, kiyasa miistenit icmiya Ornek olarak gosterilebilir.
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safhasidir. Icm4, sadece olusma safhasinda "sened"e muhtagtir. Kendisiyle istidlal
edilmesi safhasinda ise buna ihtiyag yoktur. Istidlal eden kimse, "Bu hiikmiin delili su
icmadir” dese ve bu icma da sabit ise, icmanin senedini zikretmemis bile olsa hiikmiin
isbat1 i¢in bu kadarcig1 yeterlidir. Kiyasda ise durum boyle degildir. Zira gerek kiyasin
olusturulmasi sathasinda gerekse onunla istidlal safhasinda, hiikmiin konus gerekgesi
olan "illet"in bilinmesine ihtiya¢ vardir. Istidlal eden kimsenin "Bu hiikmiin delili su
kiyastir” demesi yetmez. Hiikmiin isbati i¢in, hiikmii Kitap, Siinnet veya icm ile sabit
olan ve kendisine kiyas etmek istedigi "asl"1 zikretmesi ve hiikmiin konug gerekcesini
(:illetini) agiklamasi gerekir. Iste, kendisi ile istidlal safhasinda, kiyasin bir baska seye
mubhtag olmasina karsilik icmada buna ihtiya¢ bulunmadig igin, icm4 bagimsiz, kiyas
ise bagiml: birer kaynak sayilmigtir.



I. KITAP

a) "Kitab"in Tarifi

b) Kitab'in Ozellikleri

c) Bilginlerin Miitevatir Olmayan Kirdatin Kaynak Olarak Kabul Edilip
Edilemeyecegi Hususundaki Goriigleri

d) Kitab'in Niizilii, Tedvini ve Cem'i

e) Kitab'in Kaynak Degeri

) Kitap Nasslarimin Hiikiimlere Deldleti

g) Kitab'in Hiikiimleri Beyan

£) Kitab'in Hiikiimleri Beyandaki Usliibu

§: 16- "Kitdb"in Tarifi

Esasen "Kitab" ( ‘—.’l‘;'(“ : Kur'an-1 Kerim) tarife muhtag degildir. Zira Kur'dn de-
nince ne kasdedildigini herkes bilir. Ancak, usulciiler, namazda neyin okunmasinin ciz
oldugu ve neyin okunmasinin céiz olmadigi, hiikiim istinbatinda neyin kaynak sayilip
neyin kaynak sayilamayacagl ve neyi inkar edenin kafir olacag: neyi inkér edenin kafir
olmayacagi iyice belli olsun diye "Kitdb"in tarifine 6zen gostermislerdir.

Usulciiler, Kitap igin bir ¢ok tarif yapmiglardir. Biz bunlarin topunu gézoniine ala-
rak style bir tarifi tercih edecegiz:

"Kitap ya da Kur'an, Yiice Allah'in Hz. Muhammed'e (s.a.) Arapga olarak indi-
rilmis, bize kadar tevatiir yoluyla nakledilmis, mushaflarda yazili, Fitiha Shresi ile
baglayip Nas Stresi ile sona ermis kelamidir".

§: 17- Kitab'in Ozellikleri

Yukarnida verilen tarif ile Yiice Kitab'in, onu 8nceki semavi kitaplardan ve Hz.
Peygamber'in hadislerinden ayirdeden 6zellikleri agikliga kavusmus olmaktadir. Sayet bu
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ozelliklerden biri bulunmasa artik Kitap'tan ve Kur'an'dan sozedilemez. Bu 6zellikler
sunlardir:

a) Kitap, Arap dilinde indirilmistir. Bu 6zelligi ile Kur’an, Yiice Allah’in Tevrat ve
Incil gibi 6nceki kitaplarindan ayrilmaktadir. Ciinkii onlar Arap dilinde indirilmemis,
sonradan Arapgaya ve bagka dillere terciime edilmigtir. Buna gore, Kur'an’in bagka bir
dile terciimesi Kur’an sayilamaz. Ister harfi terctime, ister harfi olmayan terciime ol-
sun,?! Kur’an terciimesine dayamlarak hiikiim istinbét edilemez. Ciinkii ayetteki maksa-
din ne oldugunu anlamada zaten hata ihtimali mevcuttur; bir de bu 4yetleri bagka bir dil
ile ifade ederken daima var olacak hata ihtimalini goz0oniine alirsak, terciimeden hiikiim
¢ikarmanin dogru olmayacag agikga ortaya gikar. Ayni sekilde, Arapga okuyabilen bir
kimsenin namazda terciime ile yetinmesi halinde namaz sahih olmaz. Zira namazda iste-
nen, kiginin Kur’an’dan kolayina gelen bir yeri okumasidir. Arapgadan baska bir dilde
okunan sey ise Kur’an degildir. Arapca okuyamayan kimseye gelince, bunun bagka bir
dilden okumas1 Hanefilere gére cdizdir ve o takdirde namazi sahih olur. Diger fakihler
ise, ister Arapga okuyabilsin ister okuyamasin namazda Kur’an’in Arapgadan baska bir
dilde okunmasini ciiz gormezler; onlara gére bir kimse namaz kilarken Fétiha'y: bagka
bir dilde okusa namazi gegersiz olur. Cogunlugu teskil eden bu fakihlere gére, her mii-
kellefin Fatiha’y1 6grenmesi ve yapabildigi kadariyla Fatiha’y1 Arapca okuyabilmek
i¢in olanca giiciinii sarfetmesi gerekir. Bunlardan Malikilere gore, eger bunu da yapamu-
yorsa Arapga okuyabilene uyar. Kendisine imam olacak bdyle birini buldugu halde ona
uymazsa namaz gegersiz olur; fakat kendisine uyacagi bir imam bulamazsa Fatiha oku-
ma vecibesi kendisinden diiser ve iftitah tekbiri ile riik{i tekbiri arasinda Allah’1 zikir ve
tesbih etmesi mendub olur.22

21 Terciime (: "et-terceme"), bir dildeki sbzii baska bir dil ile ifade etmektir. Kur'dn'in terciimesi
de, Kur'an'in manalarinin Arapga disindaki bir dilin lafizlariyla ifade edilmesi demektir.
Terciime: a) Harff tercime, b) Gayn harfi terciime olmak iizere iki kisma ayrilir. Harfi
terciime de iki nevidir: aa) Mislf harfi terciime, bb) Gayr misli harfi terciime. Misli harfi
terciime, degigtirilen 1afzin yakin ve uzak deldletlerini, asli ve tebe' deliletlerini ve miisiki,
kulaga hos gelme, goniilleri etkileme gibi hususlarda sahip oldugu seckin vasifiarini koru-
mak suretiyle bir 1afz1 aym1 manaya gelen bagka bir lifizla degistirmek demektir. Gayr
misli harfi terciime ise, tebe? manalar ve diger seckin vasiflar dikkate alinmaksizin, bir
lafz1 geneli itibariyle aym veya yakin bir mana tasiyan bagka bir lafiz ile degistirmeyi
ifade eder. Gayn harfi (harfi olmayan) terciimeye gelince, bu, lifiz veya ciimleden anlagilan
manalar1 bagka bir dilin lafizlanyla ifade etmek demektir. Boyle bir terciimede miitercim,
sozgelimi Kur'dn'dan bir ciimleyi terciime ediyorsa, zihninde o ciimlenin manalarini genel-
likle kullanilan lafizlara gore toplar; sonra bu lifizlar, -sézkonusu ciimlenin manalarini
topluca ifade edecek tarzda olmak iizere- Ingilizce, Fransizca gibi dillerdeki lafizlara cevirir.
[Kur'dn't Kerim'in bu sekilde terciimesi miimkiindiir. Zira gergekte bu, Kur'an'm tefsiri ve on-
dan topluca anlagilan manalar i¢in yapilmis bir terciimedir. Harfl tercime ise Kur'an-i
Kerim'de miimkiin degildir. Ciinkii. Kur'an i'ciz (benzerinin ortaya konamayacagin gosterme)
iddiastyla indirilmigtir. Miitercimin gerek Arapgaya gerekse terciime edecegi dile hakimiyeti
ne kadar gii¢lii olursa olsun Kur'an'in ifadelerinde gizli olan mana ve 6zellikleri tamamuyla
yansitamaz]. (Koseli parantez igindeki kisim Kahire baskist, s. 29 d.n. 1-2'den eklenmig-
tir.)

22. Nevevi el-Mecmi'da (c. I, 5. 279) s6yle diyor: "Mezhebimize gore (Séfif mezhebini kasde-
diyor), namazda veya namaz diginda, kigi Arapga okuyabilsin okuyamasin, Kur'an'in
Arapcadan bagka bir dilde okunmasi caiz degildir. Kisi namazda Kur'dn yerine onun
terciimesini okursa -ister Arap¢a olarak okuyabiliyor ister okuyamiyor olsun- namazi
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b) Kurén'in gerek manasi gerekse Arapga olan lafizlar Allah katindan indirimistir.
Hz. Peygamberin bu konudaki vazifesi bunlar1 Yiice Allah'tan alip insanlara teblig et-
mek ve agiklanmasi gereken yonlerini agiklamakur. Bu ozelligi ile Kur'an, Hz.
Peygamber'den sadir olan gerek kudsi gerekse nebevi hadislerden ayrilir. Clinki hadisle-
rin manalari, Yiice Allah'in Rasiiliine tlhamdir, fakat bu manalar ifade eden lafizlar Hz.
Peygamber'e aittir. Hig siiphesiz Rasaliillah diger hadislerini de kendi hevesine gore
sOylememistir ve onlar da esasen vahye dayanir. Ancak, bazen hadisin manasi ve muh-
tevasi giiclensin diye Allah tarafindan hadisi kendi yiice adina izafe etmesi Peygamber'e
emredilir. Bu takdirde Z4t-1 Kudsisine izafeti sebebiyle bu hadis "kuds? hadis" adin: alir.
Mesela su hadis boyledir: "Allah buyuruyor ki: Ben Rahmdn'im. Rahim (: yani akra-
balik bag) var ya, iste onu kendi ismimden bir isim olarak tiirettim. Onu bagl tutan,
ben de (kendime) bagli tutarim. Onu koparan: ben de (kendimden) koparirim."?3 Su da
bir kudsi hadis drnegidir: "Cendb-1 Allah buyuruyor ki: Ben kuluma bakngimda, onda
beni anma ozelliginin hakim oldugunu goriirsem artik onun gariliip gozetilmesini ve
iglerinin yiiriitiilmesini ben iistelenirim; onun yoldas:, arkadas: ve sirdagt olurum. "4

Bazen ise Hz. Peygamber'e, soziin Allah Teld'ya izafesi emredilmez ve bu durumda
hadis Hz. Peygamber'e izafe edilir ve Rasiliillah'a nisbetinden dolay1 "nebevi hadis" adi
ile anilir. Meseld Tirmizi'nin "Sahih"inde yer alan su hadis boyledir: Tbn Abbas ve Enes
tarafindan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: "ITki cesit goz
vardir ki bunlara cehennem atesi dokunmaz: Allah korkusundan étiirii aglayan goz ve
Allah yolunda bek¢ilik yaparak geceyi geciren géz. "5

A

Iste bu 6zelliginden dolay1 Kur'an'm sadece manastyla okunmasi ve aynt manada da
olsa lafzinin bir bagka lafizla degistirilerek okunmasi ciiz olmaz. Siiydti "el-Ttkan"
isimli eserinde soyle der: "Kur'an'in sirt manasiyla okunmas: céiz degildir. Ciinkii
Cebréil Aleyhisselam onu Hz. Peygamber'e lafziyla teslim etmistir ve onu mana ile

vahyetmesine miisaade olunmamugtir.”

¢) Kur'an tevatiir yoluyla nakledilmistir. Tevatiir, normalde yalan iizerinde
birlesmesi aklen miimkiin olmayan bir toplulugun ayn1 Ozellikteki bir topluluktan
yaptigi rivayettir. Kur'an, Cebrail Aleyhisselam vasitastyla Hz. Peygamber'e indirildigi
andan itibaren giiniimiize kadar gecen biitiin devirlerde hem yazili hem sozli olarak
tevétiiren sabit olmustur. $oyle ki: Kur'an't Hz. Peygamber'den bir vahiy katipleri gu-
rubu yazmis ve bu yazilam Sahabe'den yalan iizerine birlegmeleri aklen miimkiin olma-
yan bir topluluk ezberlemis, boylece her devirde ayn1 6zellikteki topluluklar birbirlerin-

gegersizdir. Bilginlerin gogunlugu, ezciimle Malik b. Enes, Ahmed b. Hanbel ve Davud ez-
Zahir? bu gorigtedir.

21 E G ey S S R G e L B
farkliliklart ile bkz. Ebd Davud, Zekét, 45; Tirmizi, Birr, 9.

2B LE IE E)  E  r B B il L Elimizdeki
kaynaklarda bu kuds? hadise rastlayamadik. (miitercim)

- - » . e, cwa @ -~ . . 248 .24 ~.. -
B e B i I B T K2 LY O Tinigt Fedaili'l-cihad, 12.
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den naklede ede, higbir tahrif ve degisiklige ugratilmadan, higbir ildve ve eksiltme
yapilmadan mushaflarda yazili ve hafizalarda kayitli olarak bize kadar ulagmustir.

Tevitiir yoluyla nakil, nakledilenin dogrulugu konusunda kesin bilgi saglar. Bu se-
beple, Kur'an nasslarinin siibttu kesindir, bu konuda miisliimanlar arasinda hicbir ihtilaf
yoktur.

Buna gore, tevitiir yoluyla nakledilmemis olan bir metin Kur'an olarak isimlendiri-
lemez. Namazda boyle bir metin okunursa, namaz sahih olmaz ve bunun Kur'adn
oldugunu inkar da kiifrii gerektirmez. Mesela Abdullah b. Mes'ud'un yemin keféreti ile

ilgili fU 35\:: r\;:.d-; -L;’u’ ‘J u,‘; "(Bunlar: yapma imkdnmint) bulamayan kimsenin ii¢

glin orug tutmas: gerekir'?® fyetine lmlze (pespese) ilavesini tagiyan kirdati boyledir.

Yine Abdullah b. Mes'ud'un annelerin nafakasi ile ilgili &l S 1_‘4’);“ QJ”;} "Miras¢
da (yukarida) belirtildigi sekilde (nafaka ile) miikelleftir®” ayetindeki "mirasc1" hakkinda

PPN

$
f,nd\f:-)‘gs} (evlenilmesi yasak yakin akrabadan olan) seklinde bir ildve tasiyan
kirdati de Kur'an'dan sayilmaz."28

§: 18- Miitevatir Olmayan Kiraatin Kaynak Olarak Kabul Edilip
Edilemeyecegi Hususunda Imamlarin Ihtilafi

Miitevitir olmayan kirdatin Kur'dn'dan sayilmayacag, ihtilafsiz biitiin bilginlerce
kabul edilmektedir. Bu konuda ihtilaf edilen nokta ise sudur: Miitevatir olmayan kiraat
kaynak sayilir mi sayllmaz mi? Hiikim istinbatinda buna dayanilabilir mi, dayanilamaz
mi1?

Hanefilere gore miitevatir olmayan kirdat kaynak olarak kullanilabilir: Malikilere,
Hanbelilere ve bir kisim Séfiflere gore kullanilamaz.

26_ ¢1-Maide, 5/89.

27. ¢l-Bakara 2/233,

28_ Abdullah b. Mes'ud'dan gelen bu kirdat, tefsir kabilindendir. Agiklama sadedinde okunmast
céizdir; fakat Kur'an tilaveti olarak okunmasi céiz degildir. Nitekim ibnii'l-Arabi de benzer
bir durum igin g6yle demistir: Sahih bir rivayete gore Hz. Peygamber :)‘,'.\.J:J;;.u., dyetini

M EA de .

g Sl gl seklinde de okumustur ki, bu tefsir kabilinden bir kirdattir. Kur'an tilaveti
ise, mushaf hattinda mevcut olanin okunmasidir. Abdullah b. Mes'ud'un mushafinda yer alan

o o N Vi o i p K Ayetindeki £+ = @ ilavesi de, boyle tefsir ve izah kabi-

linden zikredilmis kelimelerdendir.(Kahire baskist s. 33 d.n. l'de r:'!.’ seklinde) Bu

ildvenin tefsir ve izah kabilinden oldugu siiphesizdir, ¢iinkii bu biitiin iimmetin tizerinde icma
ettigi mushaflara aykindir. el-Cezer? bu durumu géyle agiklamistir: "Sahabe bazen kiratlere,
izah ve beyan saglamak iizere tefsiri de dahil etmiglerdir. Ciinkii onlar Rasiliillah'tan Kur'an
olarak aldiklarini ¢ok iyi muhafaza etmekte ve birbirine karigmayacagindan emin idiler.
Bazilar1 bu tefsiri, kendisi i¢in yazdif mushafa da kaydetmekteydi; meseld Hz. Ayse'nin
mushafi boyleydi."
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Hanefilerin bu konuya bakiglari soyledir: Tevtiiren nakledilmemis olan kirdati
sahabi yazmis ve ona mushafinda yer vermistir. Bu durumda iki ihtimal vardir: Sah4bi,
ya bunu Hz. Peygamber'den isitmistir ya da kendi goriisii ve ictihadi olarak ifade
etmistir. Fakat ilk ihtimal daha kuvvetlidir. Ciinkii adil ve sika (giivenilirligi biitiin
miisliimanlarca kabul edilmis) olan sahébi bu kirfate mushafinda yer vermeye 6zen
gosterdigine gore, besbellidir ki o bunu Rasiliillah'tan isitmistir ve bu Allah'in
Kitab'int beyan ve tefsir etmek ilizere Hz. Peygamber tarafindan yapilmis bir
agtklamadir. Su halde bu, Allah'in Kitab'in1 beyan ve tefsir yoluyla vérid olmus bir
Siinnet'tir. Siinnet'in kaynak olarak kullanilacagi ve hiikiim istinbatinda ona da-
yanilmasi hususu ise izaha muhtag degildir.

Karg1 goriisiin meseleye bakig1 ise soyle: Tevitiiren nakledilmeyen kirfatin
Kur'dn'dan sayilmayacagi ihtilafsiz kabul edilmistir. Bu kirdat Siinnet de sayilamaz. Zira
ravi bunu "Siinnet" olarak nakletmemistir. Su halde, ne Kur'an ne de Siinnet niteligi
tagtyan bu kardat, hitkiim istinbatinda kaynak olarak kullanilamaz.

Fakat bu goriise soyle karsilik verilebilir: Nakledilen bir ifadenin Siinnet sayilmasi
i¢in, rdvinin, bu naklettiginin "Stinnet" oldugunu agikga belirtmis olmasi sarti aranmaz.
Bilakis, bu konuda 6nemli olan, nakledilenin Hz. Peygamber'den sédir olmus bulun-
masidir. Hz. Peygamber'den sadir olma niteligi ise, miitevitir olmayan nakillerde de
mevzubahistir. Bu durumda Hanefilerin goriisiiniin iistiin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

§: 19- Miitevitir Olmayan Kirdatin Kaynak Sayilip Sayilamayacag
Konusundaki Thtilafin Pratik Sonucu

Bu konudaki ihtilafin sonucu olarak Hanefiler, zikri gecen Ibn Mes’ud kiraatindeki
“.0\-'-_4\55‘” kelimesine binaen yemin kefaretinde “tetdbu‘’u (: pespese tutmayi) sart
kosmuglardir. Malikiler ve ayni gériisii paylasanlar ise bu kirdati hiikiim istinbatinda
dikkate almadiklari igin, pegpese tutma sartini ileri siirmemislerdir.

Su halde, kendisine yemin kefareti gereken kimse ¢ giinil ayri ayn tutsa, bu
Malikiler ve ayn1 goriis sahiplerine gore sahih ve yeterli olacak, Hanefilere ve onlara
katilanlara gore ise yeterli olmayacaktir,

§: 20- Kur'an'in Niizilii, Tedvini ve Cem'i

Burada, Kur'an'in nasil nazil oldugu ve bize ulagsmadan 6nce nasil tedvin ve cem'e-
dildigi hakkinda birkag¢ s6z s6ylememiz uygun olur.

[1aht hikmet, Kur'an-1 Kerim'in 6nceki kitaplar gibi topluca indirilmeyip, yirmiiig
yillik peygamberlik siiresi iginde olaylara gore ve yeri geldik¢e kisim kisim indirilme-
sini gerekli kilmistir.
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§: 21- Kur'an'm Kisim Kisim indirilmesinin Hikmeti

Kur'an-1 Kerim'in vak‘alara, olaylara gére parca parca indirilmesindeki hikmet, onu
miislimanlarin géniillerine iyice yerlestirmek, ezberlemelerini kolaylastirmak ve daha
onceleri yazi yazmayi ¢ok az bilen Araplar tarafindan yazilabilmesinde kolaylik
saglamakur. Nitekim Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Jnkdr edenler: Kur'én, ona top-
luca indirilmeli degil miydi, dediler. Biz onu senin gonliine iyice yerlestirmek icin boyle
{(parca parca indirdik) ve onu tane tane okuduk, "9

§: 22- Kur'an Nasil Cem'edildi?

Cebrail Aleyhisselam bir ayet veya siire getirip onu Rasdliillah'a teblige
bagladiginda, Hz. Peygamber bir taraftan vahyedileni ezberleyebilme aski, diger taraftan
bir kismmni kagirma endigesiyle Cebrail ile birlikte hizli hizh okumaya koyulurdu.
Allah Teala su ayetle ona bdyle acele etmeyi yasakladi ve Kur'an't nasil alacagim
ogretti: "Sana vahyedilmesi heniiz tamamlanmadan Kur'dn't (okumakta) acele etme:
"Rabbim ilmimi artir” de.”° Su ayetle de Allah, kendisine indirilen Kur'an'in hep ilahi
koruma altinda bulunacagini ve kendisi tarafindan anlagilmasinin saglanacagini vadetmis
oluyordu: "(Rasiiliim!) Onu ¢arcabuk almak igin (vahiy heniiz tamamlanmadan) dilini
kimildatma. Onu (senin kalbinde) toplamak ve okutmak bize aittir. O halde onu
okudugumuz zaman sen onun okunusunu takip et. Sonra bilmelisin ki onu agtklamak

da bize aittir."31

Artik Hz. Peygamber kendisine Cebrail geldiginde onu dinliyor, vahiy bittiginde
onu kendi 6grettigi sekliyle Cebrail'e okuyor, sonra yaninda bulunan miiminlere teblig
ediyor ve onlardan bunu ezberlemelerini istiyordu. Onlar da hemen ezberleyip onu titiz-
likle koruyorlardi. Bilahere, Hz. Peygamber'den dinlediklerine uygunlugunu kontrol et-
mek lizere ezberlediklerini onun huzurunda okuyorlardi. Hz. Peygamber, bununla yetin-
miyor, Allah'in Kitabi'nin kayda gegmesi ve muhafazasi konusunda fevkalade ihtimam
ve ihtiyat gostererek, vahyin niizQili vaktinde birkag vahiy katibi gagiriyor ve gelen
vahyi yazmalarini istiyordu. Cebrail Aleyhisselam, Kur'an'in, sirasina gére ezberlenmesi
i¢in, indirilen sfirenin yerini Hz. Peygamber'e agikliyordu. Hz. Peygamber de katipleri
uyartyor, indirilen ayetlerin hangi stirede yer alacagini onlara gosteriyordu.

Vahiy kitipleri Sahabe'nin ileri gelenleriydi. Hz. Ebubekir, Omer, Osman, Ali,
Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Mes'ud ve Ubey b. Ka'b bunlardandir. Bu katipler kendilerine
dikte edilen ibreyi o zamanlar yazida kullanilan malzemelerin tizerine yaziyorlardi,
Bunlar 6zel olarak iglenip yaprak sekline getirilen hurma dallari, kiirek ve ege kemikleri,
diiz ve ince taglar ve diger deri veya kagit pargalan idi. Sonra bu yazilanlar Hz.
Peygamber'in evine konuyor ve emin bir yerde muhafaza ediliyordu.

29 el-Furkan 25/32; %53 i & B S T U S L G,
0. Tana, 20/114; e o5, By oy el of 50 o B 0,

31 el-Kiyame 75/16-19 5 Gl Sigf G s st 6 5, 0 Ve 3 4 o L 4 0y
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Ramazan ayinda Cebrail her gece Hz. Peygamber'e gelir, o da kendisine o zamana
kadar indirilmis olan Kur'an ayetlerini arzederdi. "Arz" metodu, 6nce Cebrail'in okumasi,
sonra Cebriil'in okudugunu Hz. Peygamber'in okumasi seklinde cereyan ediyordu.
Rasiiliillah'in hayatinin son senesinde Kur'dn tamamlandiktan sonra iki defa Cebréil'e ar-
zedildi. Ve Hz. Peygamber Kur'an'in son seklini aldigi bu "arz"a gore onu bir de
miiminlere okudu. Sahabe'den birgoklar1 bu son arzin tertibine gore Kur'an't ezberledi.
Zeyd b. Sabit, Ubey b. Ki'b, Muiz b. Cebel, Osman b. Affan, Ali b. Ebl Talib ve
Abdullah b. Mes'ud bunlar arasinda bulunuyordu. Iste heniiz Hz. Peygamber hayatta
iken, Kur'an-1 Kerim'in tamami bu sekilde, streleri ve ayetleri Rasfiliillah'in gosterdigi
tertibe gore hafizalarda kayitli, gbniillerde mahfuz ve yukarida soziint ettigimiz hurma
dali, kemik, tag ve benzeri malzemeler iizerinde yazili idi. Hz. Peygamber ancak bu nok-
taya gelindikten sonra Rabb'ine kavugtu. Su var ki Kur'an ayetleri Hz. Peygamber'in ve-
fat1 sirasinda tek bir mushaf iginde toplanmis degildi. Cem' (: toplama) isi Hz.
Ebubekir'in halifeligi zamaninda gerceklesti. Soyle ki: Hz. Omer, miislimanlarla
Miiseylimetii'l-Kezzab'in dinden dénmiis adamlar: arasinda cereyan eden ve bazilarinin
tahminine goére besyiiz kadar Kur'an hafiz ve kaari'inin sehadetine yolagcan Yemame
Savagindan®? sonra (H. 12 yilinda) Hz. Ebubekir'in yanina ¢ikt1 ve ona soyle dedi:

—Rasiiliillah'm Ashébi, atese dogru ugusan kelebekler gibi savagsta ardarda yok olup
gitmekteler. Korkarim ki, onlar nereye varsalar hep boyle olacak. Sonunda Kur'an

hamili olan bu insanlar oldiirtilecekler ve boylece Kur'dn z4yi olup unutulacak. Kur'an'i
toplasan herhalde miisliimanlarin hayrina ve menfaatine olur.

Hz. Ebubekir ilk 6nce tereddiit etti ve sdyle dedi:
- Rasiilillah'in yapmadi bir igi ben nasil yapabilirim?

Bu konuda bir siire tartigtilar. Nihayet Allah bu is icin Hz. Ebubekir'in génliine bir
ferahlik verdi. Hz. Ebubekir Zeyd b. Sabit'i ¢agirtt1 ve ona dedi ki:

— Sen hig birimizin itham edemeyecegi akill bir gengsin. Hz. Peygamber'in vahiy

katibi idin ve Kur'dn'in son "arz"inda hazir bulundun. Kur'an'la ilgili tetkikatin1 yap ve
onu cem' et.

32 Miiseylime, peygamber oldugunu iddia etmis ve onun ¢agrisina yiizbin kadar insan uymustu.
Bunun iizerine Hz. Ebubekir, onunla savag i¢in Halid b. Velid'in komutasinda takriben oniig
bin kigilik bir ordu hazirladi. Miiseylime 'nin ordusu ile miisliimanlar karsi karsiya gelince
[slam ordusunda bir ¢éziilme oldu. Ciinkii bu orduda ¢ok sayida bedevi bulunuyordu.
Sahdbe'nin ileri gelen kaari'leri Halid b. Velid'den "Ey Halid! Bizi bu bedevilerden temizle!"
diye talepte bulundular. Sonra onlardan ayrilip yaklagik @i¢bin kisilik bir ordu olusturdular.
Daha sonra Miiseylime ve adamlarinin iizerine esaslt bir hamle yaptilar ve onlara kars: getin
bir savag ¢ikarttilar. "Ey Bakara Sdresi ashdbi!" diye bagirigiyorlardi. Cok gegmedi ki,
Allah onlar1 muzaffer kildi. Miiseylime'nin ordusu gerisin geriye kagti. Miislimanlarin
kiliclar1 onlarin pegini birakmadi: Kimilerini ¢6ldiirdiiler, kimilerini esir aldilar. Allah
Miiseylime'nin camini aldi ve etrafindaki birligi dagitt;. Ondan ayrilanlar tekrar Islam'a
déndiiler. Ne var ki, o glin mislimanlar besyiiz civarinda kurrdyr kaybetmis oldular. ibn
Kesir, Fezdilii'l-Kur'dn.
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Daha sonra Hz. Ebubekir, hafizasinin giiglii oldugu herkesce bilinen hafizlan top-
ladi. Aralarinda Ali b. Ebi Talib, Ubey b. Kd'b ve Osman b. Affan da bulunuyordu.
Bunlar pespese toplantilar yapmaya ve Hz. Peygamber'in dikte ettigine gore yazdiklarini
getirmeye bagladilar. Sonra Kur'an't okumaya ve okuduklari ile &nlerinde yazihi olarak
bulduklarini kargilastirmaya ¢ahigtilar. Nihayet Hz. Peygamber'den aldiklari sekil ve ter-
tibe gére Kur'dn't yazdilar. Bu, Yiice Allah'in miiminlere nasip ettigi ve higbir bagar ile
denk tutulamayacak dlgiide bityiik bir sonug idi. Ciinkii bununla Kur'an korunmusg ve
Kur'an'm asillar1 tek bir yerde birlestirilmis oluyordu. Hz. Ebubekir devrinde yazilan bu
sahifelerin Hz. Peygamber'in 6niinde yazilan sahifelerden alinmis olmasiyla-hafizlardan
héfizlara intikal eden soz1i miitevatir sened nasil muttasil ise -yazili senedin ittisali
(:kesintisizligi) de saglanmis oluyordu. Boylece Kur'an hem ezber hem yaz1 yoluyla
miitevatir olmug bulunuyordu.

-Cem’ (: toplama) isi tamamlandiktan sonra bu sahifeler Hz. Ebubekir'in, onun ve-
fatindan sonra Hz. Omer'in ve daha sonra da Hz. Omer'in vasiyeti iizerine kiz1 Ummii'l-
mii'min‘in Hz. Hafsa'nin yaninda kaldi. Hicri 45 yilinda Hz. Hafsa vefat edince bunlar
Abdullah b. Omer aldi. Bir siire onun yaninda kaldr ve nihayet Mudviye b. Ebi
Siifyan'dan &nce Medine valisi olan Mervan b. el-Hakem bunlan aldi ve imha etti.
Mervan, goriisiinii miidafaa igin s6yle demistir: "Bunu ancak su sebeple yaptim: Bu sa-
hifelerdekiler artik "Imam Mushaf'a yazilmis ve kaydedilmigtir. Eger daha bir siire
gegerse, bazilari bu sahifelerle ilgili itham ve siipheler ileri siirebilir diye endise ettim."

§: 23- Mushaf-1 Osmani

Hz. Osman zamaninda miisliimanlarin tek bir mushaf iizerinde birlesmelerini
saglamak iizere, mushaflar yazip bunlari o sirada mevcut Islam sehirlerine génderme ve
bu yazilacak mushaflardan bagka sahifelerin yakilmasim emretme geregi ortaya ¢ikmugti.
Boylece Kur'an'da herhangi bir degistirme, eksiltme veya ilave yapilmasina ve Kur'an'in
tertibinin bozulmasina da engel olunmus olacaktr. Bu zaruret Ermenistan ve Azerbaycan

fetihleri sirasinda iyice belirmisti.

S0yle ki: Irak ve Sam (: Suriye) ahalisi Ermenistan ve Azerbaycan'in fethi i¢in bira-
raya gelmislerdi. Suriyeliler Ubey b. Ka'b'm kiraatine gore, Iraklilar ise Abdullah b.
Mes'ud ve Ebil Musa'l Es'ari'nin kirfatine gére okuyorlardi. Yani her iki taraf, diger ta-
rafin igitmedigi bir kirdate gore okuyordu ve okuyuslar arasinda harflerin mahrec ve
sifatlar1 ve kirdat vecihleri bakimindan farkliliklar vardi. Bu durum, aralarinda cekismeye
yol agu. Thtilaf ve gekisme siddetlendi. Taraflar birbirini hatali gosteriyordu. Huzeyfe b.
el-Yeman bu durumu gériince endiselendi. Medine'ye vardiginda, daha evine ayak basma-
dan dogruca Hz. Osman'a gitti ve ona goyle dedi:

— Yahudi ve hiristiyanlarin ihtilaflar: gibi bir ihtilafa diigmeden iimmetin imdadina
yetig!
— Hangi konuda?
. — Allah"in Kitabi konusunda.
Sonra durumu ona anlatti.



KITAP 59

Bunun iizerine Hz. Osman Sahébe'yi topladi ve konuyu onlarla miizakere etti.
Sonunda onun goriigiint sordular:

— Sen ne diistiniiyorsun?

Su cevabi verdi:

— Insanlar tek bir mushafta toplamay1 ve onun disinda kalanlarin yakilmasini.

Sahdbe Hz. Osman'in goriisiine istirak etti. Hz. Osman hemen Hz. Hafsa'ya
"Mushafi bize yolla, onu istinsah edip sonra sana iade edecegiz" diye haber gonderdi. Hz.
Hafsa da yanindaki mushafi Hz. Osman'a ulastirdh.

Hz. Osman, Kur'dn'in istinsah (: mushaflar halinde yazilip ¢ogaltma) isini en
saglam hafizlardan ve Sahbe'nin ileri gelenlerinden dort kisiye verdi. Bu dort kisi sunlar
idi: Hz. Ebubekir zamaninda Kur'an'in toplanmas: iginde de gorev almig olan Zeyd b.
Sabit ve Kureys'li ii¢ sahabi Abdullah b. ez-Ziibeyr, Said b. el-As, Abdurrahman b. el-
Haéris b. Higdm. Hz. Osman bu ii¢ Kureysli komisyon iiyesine s6yle dedi:

— Siz Kur'dn'la ilgili bir hususta Zeyd b. Sabit ile ihtilafa diiserseniz, onu Kureys
diline gore yazimz. Zira Kur'an Kureyslilerin diline gore inmisgtir.

Komisyon iiyeleri "tabat" (:J,;l:l‘) kelimesinin yazilisi disinda hig ihtilaf etmediler.

an an

Zeyd kapali "ta" () ile digerleri ise agik "td" (<) ile yazilmas: gerektigi kanaatindeydi.

Durumu Hz. Osman'a arzettiklerinde o, agik "td" (=) ile yazmalarmi emretti. Yazma isi

bitince Hz. Osman sahifeleri Hz. Hafsa'ya iade etti. Birkag niisha mushaf yazilmasini
emretti ve bunlardan her gehire birer tane gonderdi. Mekke'ye, Kiife'ye, Basra'ya ve
Dimagk'a birer mushaf yolladi, bir mushaf Medine'de birakti. Bu mushaflarla birlikte in-
sanlara dogru okuma gekillerini gosterecek kirdatte uzman kimseler yolladi. Diger mus-
haflarin yakilmasini emretti ve herkesin istinsah edilen bu mushaflara gére okumasmi
istedi. Hz. Osman'in yakilmasim emrettigi bu mushaflar. Ashab'dan bazilarinin kendi-
leri igin yazdiklan ferd? mushaflar idi. Bunlarda, s@irelerin vahiyle indirilen (: tevkift)
siralamasina dikkat edilmemisti. Ciinkii bunlardan kimi Hz. Peygamber'e inen bir sfire
veya birkag dyeti yaziyor, sonra meseld bir seriyyede gorevli olarak Medine digina
¢ikiyordu. Onun bulunmadig sirada bir siire iniyor, doniince ise dondiikten sonra nizil
olanlar1 ezberlemeye ve yazmaya cahisiyor, daha sonra kendi yoklugunda iken
kagirdiklarim zaptediyor, bdylece bunlan kolayina geldigi sekilde toplayip siraya
koymus oluyor, dolayisiyla yazdiklarinda takdim ve tehirler bulunuyordu. Kimi de nesih
haberi kendisine ulagmadigindan tilaveti menséh dyetleri yaziyordu. Bazilari ise haber-i
vahid ile sabit nakilleri kaydediyordu. Diger bazilari, mushafinda, Hz. Peygamber'den
duydugu bir kisim tefsir ve te'villere dyetlerle birlikte yer veriyordu. Ayrica, bu mushaf-
lardan bir kismu biitiin Kur'an' ihtiva etmedigi gibi, bazisinda bulunan diger bazisinda
bulunmayabiliyordu. Bu yiizden, yukanda isaret edildigi tizere muhtelif sehirlerin ahali-
leri arasinda kirdat ihtilaflar1 ortaya ¢ikti. Ubey b. Ka'b, Abdullah b. Mes'ud, Ebd
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Misa'l-Egarf ve el-Mikdad b. el-Esved'in mushatlari, bu ferd? mushaflarin en meshurlart
arasinda bulunuyordu.33

1A

Artik bu tarihten itibaren insanlar Kur'an't Hz. Osman zamaninda yazilan bu mus-
haflara gore okumaya ve mushaflarini da bunlara gore yazmaya basladilar ve 6ylece de-
vam edegeldiler. Hz. Osman'in emri iizerine yazilan mushaf, "el-imam" ve "el-Mushaf
el-Osméni" diye meshur oldu.

Hz. Ebubekir zaminda yapilan cem'’ galismast ile Hz. Osman zamaninda yapilan is-
tinsah ¢alismasi arasindaki fark su idi: Birincisi, hafizlari gitgide azalmasi sebebiyle or-
taya ¢tkan Kur'an'dan bazi kisimlarin yok olmast endisesi tizerine yapilmusti. Ciinki bu
sirada Kur'an, bir biitiin halinde derlenmis degildi. Bu islem ile, Kur'an, Rasdliillah'in
onlara okudugu sekle uygun bir tertip ile sahifeler halinde toplanmus oldu. Ikincisi ise,
Allah'in Kitabi'nin son "arz"da Rasdliillah'tan isitilen sekli disinda okunmast endigesine
binaen yapildi. Ciinkii kirdat vecihlerinde farkliliklar cogalmisti ki, imkén bulunabildigi
ol¢tide her gevre kendi diline (: lehgesine) gére okuyordu. Bu da birbirlerini hata ile it-
ham etmelerine yol agiyordu. Iste Hz. Osman tehlikenin biiyiiyiip isin ¢igrindan
¢ikmasindan endige etti ve Hz. Ebubekir devrinde biraraya getirilmis bulunan sahifelerin
tek mushaf halinde istinsahini emretti. Bu niisha esas alinarak bir ka¢ mushaf daha
yazilip Isldm sehirlerine dagitildi.

§: 24- Mushaf-1 Osmani'nin Yazihisinda izlenen Yol

Hz. Osman'in emri ile yazilan mushaf, harekesiz ve noktasiz idi. Stre isimleri ve
fasil igaretleri tagrmiyordu. Serhler ve tefsirlerden soyutlanmis idi. Hz. Peygamber'in
huzurunda, daha 6nce soziinii ettiimiz deri pargasi gibi malzemeler iizerine yazilmis
olan sekle ve Hz. Ebubekir zamaninda yazilmis bulunan sahifelere uygun idi. Bu
sckliyle Kur'dn'in, Hz. Peygamber'den isitilen ve sahih haberle sabit vecihlere gore zor-
lukla kargilagilmaksizin okunmast miimkiin bulunuyordu. Ki bunlar, bugiin kaari'lerden
dinlemekte oldugumuz kirdatlerin aynisidir.

Mushaf-1 Osmani niishalarinin yaziliginda izlenen yol su idi:

Kiraat vecihleri (: okunus sekilleri) degisiklik arzetmeyen lafz1 tek sekilde
yaziyorlard1. Kirdat vecihlerinin degisiklik gostermesi halinde ise, eger bu lafzin biitiin
vecihlere ihtimal verebilecegi tek sekilde yazilmasi miimkiin degilse, bir mushafta bazi
vecihlere uygun diisecek bir tarzda, bagka bir mushafta da bagka vecihlere uygun diisecek

bir tarzda yaziyorlardi. Mesel4, u)i-n:/) s lo-:#‘;g‘ L/qu w}/js“ dyetindeki fiilin
3 - P . . oA L F L.
okunusu se: ve 23 seklinde iki ayri kirdattir. Yine & s Sl V—QJ el y

LN VI R °

eVl Lg=s 35 ayetinde )\;J\" H—-’u: kirdatinin yanisira, Mekki mushafta o

33 Bu paragraf Kahire baskisi s. 38 dikkate alinarak kismen degistirilmistir.
34- el-Bakara 2/132.
35- el-Tevbe 9/100.
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ilavesiyle )\-/y'/\" [@f>‘3 o kirdati de tesbit edilmigtir. Kirdatleri degisiklik gostermekle
birlikte, harekesiz ve noktasiz yazilmasi halinde bu degisiklik ihtimalini tek sekille
gostermek mumkun oldugu durumlarda bunu tek sekilde yaziyorlardi. Mesela,

b-:; C: L,-»b rf;b- dl ‘Jw‘ J-U‘ Lgal |36 ayetindeki son kelime noktasiz oldugunda

N/// lw,r/

hem !4z hem )23 okunabilmektedir. Bu kirdatlerin her ikisi sahih kirdattir.
Rastlillahtan isitilmigtir. Yine Us ;85 (oS pllaall Ji Ll [37 ayetindeki son kelime

- A 0% Pl o4
noktasiz yazildiginda Lh,:aﬁ;l seklinde okunabildigi gibi b ;25 diye de okunabilir.
Birincisi "diriltecegiz" manasina ikincisi de "topraktaki yerlerinden kaldiracagiz ve
viicuttaki yerlerine iade edecegiz” manasmdadlr Bu kirdatlerin ikisi de sahihtir Aym

sekilde b,-.« J-,u JJ) Jau 5 gfﬂ ;3 Lg-a.» u’ t@;LﬂB ayetlndekJ Ja 1afz1 hare-

kesiz yazildiginda harf-i cer olarak o seklinde ve ism-i mevsil olarak u“ seklinde oku-

PR

nabilir. £ Kelimesi de birinci halde C..’J seklinde kesreli, ikinci halde <>

seklinde fethalr okunur. Iste biitiin bu kirdatler Hz. Peygamber'den nakledilegelmis
okunug sekilleridir. Sayet "Mushaf-1 Osméni" noktali ve harekeli yazilmis olsaydi,
bunda tek kirdat tespit edilmis olacaktr.

Hz. Osman zamaninda mushaflarin yazilisinda kullanilan iml ve yazim tarzi, her
ne kadar yazinin su anda ulastigi duruma aykir1 gériiniiyorsa da, "Mushaf-1 Osmani"nin
hattin1 degistirmek dogru olmaz; ta ki Kur'an'da tahrife yol acilmig olmasin. Ciinkii
yazilar degisik sekillerde olabilmektedir ve bunda degistirme, yenilikler yapma kapisi
agik bulunmaktadir. Sayet Kur'an'm hatt-1 Osménf'den bagkasi ile yazilmasina miisaade
edilirse, mushaflarin yazihiglar farkl farkli olur ve o zaman tahrif kolaylasir. Nitekim
Malik b. Enes'e: "Mushaf, insanlarin sonradan gikardiklar1 hicd harflerine gore
yazilabilir mi?" diye sorulmus, o da: "Hayrr! Sadece ilk yazilisina gore."cevabini ver-

mistir.39

§: 25- Mushafin Noktalanmasi ve Harekelenmesi

Harflerin sekillerini tanima ve onlar1 birbirinden ayirma konusunda sahip olduklar
meleke sebebiyle, Araplar hareke ve noktaya ihtiyag duymuyorlardi. Bu ihtiyaci duy-
mamanin dider bir sebebi de suydu: Onlar Kur'an okurken, hafizlardan sifahf olarak duy-
duklarina dayaniyorlardi. Onlar nasil okuyorsa, onlardan nasil almislarsa Sylece okuyor-

36- el-Hucurit 49/6.

37- el-Bakara 2/259.

38- Meryem 19/24.

39- Imam Malik'in bu sézlerini ve benzeri bazi sozleri naklettikten sonra Zerkesi, bunun ilmin
canlihini korudugu ilk devirlere has bir hikiim oldugunu, sonralan ise iltibas endigesinin
ortaya g¢iktifini belirtmekte; Izzuddin b. Abdisseldm'a atifta bulunarak mushafin artik ilk
devirlerdeki sekle gore yazilmasinin cdiz olmadig gériigiinii nakletmektedir. Bu yonde diger
bazi agiklamalarla birlikte, bkz. Zerkesi, el-Burhdn, Musir, 1957, I, 379-380. (miitercim)
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lardi. Fakat Araplarin digindaki kavimlerin, mesela Iranlilar, Bizanslilar vb.'nin de
Islamiyete girmesinden sonra dilde yanligliklar yayginlasti ve bu kisiler harflerin
okunugunu birbirine karigtirir oldular. Bu durum karsisinda Kur'dn'in yanlis okun-
masindan endige edilmeye baglandi. Emeviler devrinde Irak Emiri olan Ziyad b. Ebth,
Tabitn'un biiyiiklerinden olan ve kirdatte ehil oldugu bilinen Ebii'l-Esved ed-Diieli'ye (v.
69/688) halk icin Kur'an'in okunusunu kurala baglayacak isaretler koymasin1 emretti.
Bunun {izerine Ebu'l-Esved ed-Diielf, Mushaftaki kelimelerin sonlarini harekeledi.
"Fetha" igaretini harfin tizerinde bir nokta ile, "kesre" isaretini harfin altinda bir nokta
ile, "zamme" isaretini harfin yan tarafinda bir nokta ile ve "tenvin" isaretini iki nokta ile

gosteriyordu.40

Sonra onun koydugu bu isaretler yayginlasti, halk onun yaptig1 gibi yapti. Fakat
bu, insanlarin okuyuglarini yanligliklardan tamamiyla koruyamadi. Bazilarinin
okuyusunda yine tahrif ve tashif*! vaki oluyordu. Bu durum, harflerin noktalanmasimi
ve kelimelerin hem bas ve ortasinin hem de sonunun harekelenmesini gerekli kildi.

Birinci isi (harflerin noktalanmasini), Haccéc b. Yisuf es-Sekafi'nin emuri iizere Nasr
b. Asim el-Leysf (v. 90/708) yapt1. Ikincisini ise, H. 170/786 yilinda vefat eden Halil
b. Ahmed gergeklestirdi. O, Ebii'l-Esved'in koydugu harekeleme sistemini degistirdi.

"Fetha" igareti olarak harfin iizerine yatay bir elif (—'.. "kesre" isareti olarak harfin alti-

na bir ya () ve "zamme" isareti olarak harfin iist tarafina bir viv () yapt1; "medd" ve
"sedde" isaretleri koydu. Boylece Halil b. Ahmed'in koydugu harekeleme sistemi
geliserek bugiinkii sekline ulagti. Artik kaari'ler ve hafizlar da "vasl" (: birlestirme) ve
“fasl" (: ayirma) isaretleri ile Kur'an tilavetinin kurala bagli okunmasina yardimei olan
igaretler koyuyorlardi. Bu konuya gosterilen ilgi gitgide artt1, bilginler tecvid ve kiraat
kurallarini ortaya koydular.

Basta devlet adamlar: olmak iizere miisliimanlar, her devirde, Kur'an yaziminin
degisik hat gesitleri ile giizellestirilmesi ve nesilden nesile aktarilan okunusunun en iyi
sekilde gergeklesmesi igin yaris etmiglerdir. Nihayet matbaanin ortaya ¢ikmasi ile mil-
yonlarca muhsafin aslina uygun ve itinali baskilar1 yapilmigtir. Gosterilen bu ilgi ve
titizlik sayesinde Kur'an her tiirlii tahrif ve degisiklikten korunmus ve Yiice Allah'in
"Kur'dnt biz indirdik, onu koruyacak olan da biziz"*? geklindeki va'di yerine gelmistir.

§: 26- Kitab'in Kaynak Degeri ve Kaynaklar Arasindaki Yeri

Miislimanlar arasinda hig ihtilafsiz kabul edilmektedir ki, Kitap'ta mevcut hiikiimle
amel etmek farzdir ve kendisinde, hiikkmii bilinmek istenen olayin hiikmii bulundugu
sirece onu birakip bagka delile yonelmek ciiz degildir. Ciinkii miisliimanlarin

40 Zamme ve tenvin isareti ile ilgili bilgi Kahire baskist s. 41'dekine gore degistirilmistir.

41 "Tahrif", harflerin harekelerini degistirmek demektir. Zammeli harfi fethal: veya kesreli
okumak, fethal harfi zammeli veya fethali okumak gibi. "Tashif" ise, harflerin telaffuzunda
degisiklik yapmaktir. Bir harfi bagka harfle degistirmek gibi.

42- el-Hier, 15/9 30, S0 it
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-dogrulugu siiphe gotiirmez- inancina gore Kur'an, higbir sekilde batilin yaklasama-
yacagi Allah keldmidir; engin hikmet sahibi, en giizel dvgiilere layik Yiice Allah
tarafindan indirilmigtir. Allah onu insanlar1 hakikate ve dogru yola ileten bir diistur
olsun diye indirmistir.

§: 27- Kitab'in Hiikiimlere Delaleti

Hi¢ siiphesiz Kitab'in aslina uygun olarak bize ulagsmis oldufu kesindir
(:"kat'ryyii's-siiblit"tur). Ciinkii daha &nce belirttigimiz gibi o, tevatiir yoluyla bize
ulagmustir ve miitevatir nakil, nakledilen gseyin dogrulugu hakkinda kesin bilgi saglar.
Su var ki, Kur'an'in hiikiimlere deléleti bazen kat't (: kesin) bazen zannf olabilir. Bu da,
Kitab'm lafizlarinda "ihtimali"ligin bulunup bulunmayisina (birden fazla manaya agik
olup olmayisina) goére degisir. Sayet Kitap'taki bir 1afiz birden fazla manaya ihtimalli
degilse, Kitab'in hitkkme delaleti kesindir. Miras ve haddlerle ilgili ayetlerde yer alan
"hass" lafizlar boyledir. Mesela:

_ﬂﬁ;;ﬁu.;,\gy;bufobw\llb‘}u;mrfﬁbl Ky o
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ayetlerindeki Caai (yarr), <A (iigte bir), 4,\,. (yiiz), uu\-«: (seksen) lafizlari, bunlar
gibi tagidig1 manaya kat'f olarak dellet eden ve tevil kabul etmeyen diger "h4ss" lafizlar
bu guruba girer. Boyle lafizlarin deléleti hususunda ictihada ve miictehidler arasinda
anlayis ve istinbat farkhliklarina yer yoktur. Bu lafizlarin hiikiimleri degistirme ve
diizeltme kabul etmez.*® Bu hiikiimlerin degistirilmesi, bunlara kesin ve siiphe
gotiirmez sekilde delalet eden nassa karsi gikmak olur ki, bu cliz degildir.

Kitap'ta yer alan 14fiz birden fazla manaya agik ise, o zaman hiikme delaleti zanni

55 e o B S0 L0 For B P Son w s so s

olur. Meseld, ¢33 &M  pguily yos 2y lillal) 47 Ayetindeki ¢y 3 1afz1 (tekili: s 3)

43- en-Nisd' 4/11: "Allah, ¢ocuklariniz (in miras pay1) hakkinda gdyle davranmanizi istiyor:
Erkegin payr iki kadin payr kadardir."(Cocuklar) ikiden fazla kadin iseler, &liiniin
biraktiginin iigte ikisi onlanindir. Eger yalmiz bir kadinsa yarist onundur. Olenin ¢ogugu
varsa, ana-babasindan herbirinin mirastan altida bir payr vardir. Eger ¢ocugu yok da ana-ba-
basi ona viris olmus ise, anasina iigte bir (diiger)."

44- en-Nfir 24/2: "Zina eden kadin ve zina eden erkegin her birine yiiz degnek vurun.”

45- en-Nir 24/4: "Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup, sonra (bunu ispat igin) dért gahit
getiremeyenlere seksen degnek vurun.”

46- Bu tir lifizlarin, Hz. Peygamber doénemi ile sinirli olmak iizere "nesih” ihtimaline agik
oldugu hususunda bkz. §:278-279.

47- el-Bakara 2/228; "Bosanms kadinlar kendi baglarina (evlenmeden) ii¢ kur siiresi beklerler.”
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ile gerek "hay1z"in (: adet siiresinin) gerekse "tuhurun (: iki Adet arasindaki temizlik
siiresinin) kasdedilmis olmas1 miimkiindiir. Ciinkii bu 1afiz Arap dilinde her iki mana
i¢in kullanilan "miisterek” bir lafizdir. O halde bu manalardan sadece birine delaleti kat'i
degil, zannidir. Burada ictihada ve miictehidlerin anlayis ve istinbat farkliliklarina yer
vardir. Nitekim kimi miictehidler, "burada maksat hayizdir", kimileri de "maksat tuhur-
dur" demislerdir.

§: 28- Kitab'in Hiikiimleri Agklayisi

Suras1 muhakkaktir ki, Kitap, Islom hukukunun temeli ve ilk kaynagidir. Yiice
Allah Kur'an't her seyin agiklayicisi kilmistir. Nitekim Kur'an-1 Kerfm'de s6yle buyuru-
lur: "Sana bu Kitab't her sey icin bir agiklama, bir hidayet rehberi, bir rahmet kaynag
ve miislimanlar icin bir mijde olarak indirdik."*¢ "Biz o Kitap'ta highir seyi eksik
birakmanugizdir."*° Bu ve benzeri ayetler, Kur'an'in, bir hidayet rehberi ve insanlann i¢
diinyalarindaki sikintilar1 igin bir gifa kaynag: oldugunu ifade etmektedir. Her sey icin
bir agiklama (: bir 151k) ihtiva etmis olmasaydi, bu sekilde nitelendirilmezdi.

Su var ki, Kitab'in hiikiimleri agiklayis1 -genellikle- icmalidir (: toplu tarzdadir),
tafsili (; detaylandirilmig) degildir; kiillidir, cliz't degildir. Kur'an't inceleyenler, tiime
varim yoluyla bu sonuca kolayca ulagirlar. Meseld, namaz, zekat ve hac farfzalarinn
hepsi Kitap'ta zikredilmistir; fakat onda namaz rekatlarinin sayisi, namazda kiraatin nasil
olacagi, zekatr verilmesi gereken mallar ve farz olan zekat miktari, haccin nasil ifa edi-
lecegi hakkinda agiklamalar bulamayiz. Biitiin bu konularda basvurulacak kaynak
Stinnet'tir. Aym sekilde, alim-satim gibi muémelat, kisas, haddler vb. konulara da
Kur'an'da temas edilmis, fakat bunlarin detaylarina ait hiikiimlere yer verilmemis, bu de-
taylart Siinnet aciklamigtir,

Bununla birlikte Kitap, miras ve aile hukuku gibi sahalarla ilgili baz1 hiikiimleri
tafsilatr ile ele almistir. Zira bu hiikiimler ya "teabbiidi"dir, yani aklf degerlendirmeye
agik degildir, ya da akilla kavranabilecek hiikiimler olmakla beraber, bunlar zaman ve
muhit degisikligi ile degisiklige ugramayacak sabit mesalih (: menfaatler) ihtiva etmek-
tedir.

Kitap'ta hiikiim tesri'inin bu gekilde yer almasindaki hikmet, nasslarin ve Dinin te-
mel kurallarinin, zaman ne kadar ilerlerse ilerlesin, toplum ne kadar gelisirse geligsin,
ve ihtiyaglar ne kadar gok ve cesitli hale gelirse gelsin, kiyAmete kadar insanligin biitiin
ihtiyaclarma cevap verebilecek nitelige sahip kilinmasidir. Ciinkii ana kurallar zaman ve
mekanin degismesiyle degismez, degisen sadece cliz'f hiikiimlerdir. Is1am hukukundaki
nasslarin zengin yorumlara elverigli ve genis kapsamli oldufunu agik¢a gosteren iki
Ornek verecegiz:

48- en-Nahl 16/89; pul sy i) o)y 2 IS0 LI BT,
49- el-En'am 6/38: . s LESH d7i0



KITAP 65

Birincisi: Akitler hukuku ile ilgili olan nasslar. Bu nasslar, akitleri belirli bir
saylya hasretmemis, sadece genel bir tarzda "akitlere vefa gosterilmesi”ni emretmistir.
Mesela: "Ey iman edenler! Akitleri (n geregini) yerine getirin."50 ve "Ahde vefa
gosterin. Clinkii verilen 56z sorumlulugu gerektirir.”>! buyurulmustur. Bu nasslar,
hayat olaylarina uygulanabilme esnekligi ve kesin sinirlar koymama konusunda ¢ok
ileri bir noktay: temsil etmektedir. Buna gére, 6zel bir isimle bilinir olsun veya ol-
masin "akit" oldugu kabul edilen her tiirlii sbzlesmeye vefa gostermek bir vecibedir.
Bunun igin, Islam hukukgulari, bu genel hiikkme binaen hakkinda 6zel nass bulunmayan
bir ¢ok akdi tanimiglar, muteber saymuglardir. Islam hukukgulari, kendilerini, bazi beseri
hukuklarin yaptigs gibi "isimli akitler"le (: belirli akit tipleriyle) sinirlandirmamiglardir.
Bu hukuklar, ancak modern asirlarda Islam hukukunun ulastigi bu diisiinceye
ulagabilmiglerdir.

Ikincisi; S0ra ile ilgili nasslar. Yiice Allah bu nasslarda Rasdliine "(Onemli)
islerde onlara damis.">? diye emretmis ve iglerinde s6ra prensibini esas alanlari "Onlarin
isleri, aralarinda istigdre iledir."3 diyerek 6vmiistiir. Her iki dyet, son derece genel ve
zengin yorumlara agik bir ifadeye sahiptir. Oyleki her zamanda, mekénda ve durumda
uygulanmaya elveriglidir. Bu ayetlerin "sird"y1 bir prensip olarak kabul etmesi ve bu-
nun igletilebilmesi igin gerekli kurallar ele almayip her toplumun, zamandan zamana,
mekéndan mekana ve toplumlarin ulastig medeniyet seviyesine gore kendisine uygun
diisen giird tiiriinii segebilmesi icin insanha bir geniglik saglamasi, bu uygulanabilme
esnekliginin en acik belirtisidir.

Buna gore Kitap'tan hiikiim ¢ikarirken sirf Kitap ile yetinmek dogru olmaz, onun
agiklayicist olan Siinnet'e de mutlaka bakmak gerekir. Sayet bir dyetin agiklamas sade-
dinde Siinnet'te bir sey bulunamazsa, ilim ve ahlaki ile taninan Islam'in ilk nesillerin-
deki bilginlerin tefsirine bagvurmak gerekir. Ciinkii onlar Kitab'in tefsirini en iyi bilen
kigilerdir. Eger onlardan gelen haberlerde de bir sey bulunamazsa, bu sahada ihtisas sa-
hibi olanlar i¢in Arapga metinleri iyi anlama melekesine sahip olmak yeterlidir.

§: 29- Kitab'mm Hiikiimleri Aciklayis Uslibu

Kur'dn-1 Kerim ser'i hiikiimleri agiklarken, muhataplarint iciz birakmasi, hiisn-ii
kabul gérmesi ve severek uyulmasinin saglanmas igin kendine has belagatinin gerek-
tirdigi gesitli isliiplar kullanmigtir. Vacib (: farz) hiikkmiinii koyacagi her yerde "viicib"
lafzin1, haram hitkmiinii koyacag her yerde "hurmet" 1afzini ve fikih kitaplarinda
gordiiglimiiz diger ifadeleri kullanmamagtir.

50- el-Maide S/1: s, 1,541,570 4§
S1- el-Isrd’ 17/34: ¥,5.0 56 i by el 1
52- Al'u 'Imrdn 3/159: 4 5 1a),5,

.

53- eg-$Grd 42/38: LG ls 2 pandy
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LIE R P

Kur'an, bazen rfLo)J \.u ‘)-UJ 3 "Size verdigimiz riziktan (Allah yolunda) har-

cayin. "4 ‘v-()-_‘hz Q&:’J‘ "hU‘ J—:—- < ‘}13\3; "Size kars: savasanlarla siz de Allah yo-
lunda savagin."®® dyetlerinde oldugu gibi bir davranigin yapilmasini isteyen "emir

w . e @ rw L. & . 0% s M. . .
siygast”, g=Ju N} o> A iV pli5 Yy “Allah'in yasakladigi cana haksiz yere
kiymayin. "58 :'\KL@.:J\ Jl ‘.Sa:\..b § 4als ,Y’j "Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye at-
mayin."5" dyetlerinde oldugu gibi bir davranisgtan sakindiran "nehiy stygasi” kullanir.

Bazen de agagidaki ayetlerde oldugu gibi, bir davramgm 'yazilmug", "farz kilinmug",
"helal", "haram", "hayirli", "iyiye gotiiriicii”, "serli", "iyi sayilamayacak nitelikte"
oldugunu bildirerek flkhi hiikiimleri gosterir:

£ ML oz L

bgi5e LS W)Ji &P ity o)LAJ‘ :)l "... Ciinkii namaz, mii'minlere vakitleri
belirli bir farzdlr

9 220,90

ot le! Sl L.) r-g}-‘))‘ r+*‘ L.a)b " L.«.l; 5 "Kuskusuz biz, esleri ve elle-

rinin altinda bulunan (cariyeleri ) hakkma’a mummlere neyz i farz kzldzglmlzz biliriz. "9

V‘ja}" (._\»N}'.ﬁ‘_}» uLS.ﬂ |y;!u;.kﬂ (-la.b) uLJnﬂ ‘,_{i‘_b-l ‘-)Jl "Bu giin size
iyi ve temiz seyler heldl klltnngtzr. Kendilerine kitap vertlenlerm yiyecekleri size heldl,
sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir. 80

LIP g% Js a)),wgolnﬂ & Lw2

{..{o\.aj ri’ ri.b‘« C >~ "Analanimiz, kizlariz... (ile evienmek) size haram
kilindy. "1

so, o A wm

o CW J’ ‘;L-“ gﬁ VL)L—») "Sana yetimler hakkinda soruyorlar. De ki:
Onlarn yaranina zylleﬂtrmel@r yapmak hayrlidir. 62
d_}ou L..n Iruw 6} ,Ji !}JL; u“ "Sevdiginiz seylerden (Allah yolunda) harca-

madikga, irr e (- hayra, iyiye) asla ulagamazszmz "63

SALB., A e L0220, L4 o

("G‘J"")AL}‘-'("‘!"I‘")A“L‘JU" Aﬂ‘(..hbk\.uu)ladd.ﬂlw.meJ "Allah'in,
kereminden kendilerine verdigini (harcamada) cimrilik edenler, sanmaswlar ki o kendileri
icin hayrlidir; aksine o kendileri icin serlidir. "84

54- el-Miinafikdn 63/10.
55- el-Bakara 2/194. 19O
56- el-En'am 6/151.

57- el-Bakara 2/195.
58- en-Nisd' 4/103.

59- el-Ahzab 33/50.

60- cl-Maide 5/5.

61- en-Nisd' 4/23.

62- el-Bakara 2/220.
63- Al'u 'Imran 3/92.
64- Al'u 'Imran 3/180.
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\.‘J‘j.”‘.‘)ﬁ u)..“ \y\) LS”‘;J“ J,J‘ LJQJ LAJHLUA u).‘J\ ‘JJ\J L)lJ J,J‘ u...l) “Iyi
olan (davrans), evlere arkalarindan girmeniz degildir. Asil i iyi olan, Allah tan korkan (in
davramsi)dur. Eviere kapilarindan girin. "85

Bazen ise Kur'dn, bir davranisa diinyada veya ahirette "hayir", "ser", "fayda" veya
“zarar" baglayarak fikhi hiikiimlere delalet eder. Bu iisldp igin asagidaki ayetleri 6rnek
gésterebiliriz

L)).Ub-\.‘,.lrhu-))}d“ u).sju.:.«\.“ OPL’."'PMQJP‘U"U‘ UJ»AJM‘CL‘.U
"Namazlarinda hugii icinde olan (...) miiminler gergekten kurtulusa ermislerdir. Firdevs'e
varis olan bu kimseler orada ebedi kalacaklardzr 86

a,.:f sl § wL.a...o > Lo,' Py ume g.d! 13 u:‘ "Verdiginin kat kat faz-
lasimt kendisine thsan etmesi igin Allah'a giizel bir borg (ihtiyac: olana faizsiz odiing)
verecek yok mu? "7

Gde o g ol iy oo 23 A e 3 i V) adhy o0 D30 il

LI Y B PR ] 204 n;o,, A 1B, 98 8 . 025, P

‘(‘*‘)’)v"r—(—wy JS'L“MHJJGJ’JV-P)"'JWL"LPG;(;WJLQ’

ujfg "Alnn ve giimiisii yigip da onlari Allah yolunda harcamayanlar var ya, iste

onlara acikly bir azabi haber ver. O giin bu (altin ve giimiisler) cehennem ateginde
kizdirilir ve bunlarla o kimselerin alinlary, yanlar: ve sirtlart daglanir: Iste kendiniz icin
biriktirdiginiz (servet.) Simdi bu biriktirdiklerinizi (n azabin ) taa'm denir."08

4 8.0 0 MG D . a,.u ;” 6.0 Ao A 04 LA
bwbrb}a—‘wﬂj wwyja)w|)‘;buxlaju‘}~ﬂw
o }l;a; ylf "Erkek veya kadin, kim miimin olarak iyi is yaparsa, ona mutlaka giizel
bir hayat yasannz. Ve onlarin miikdfaatlarim yaptiklarinin en giizeli ile veririz. 69

S, Sa 02 s 4 .,

J)AJ‘ LJJJ)L@,&U).UBJLGJY1R.>UU;Q§J>U u\.&- 4.1:-..\4 AJ‘,MJJ’A.U"_JGJUAJ

" PRI P - Ao LS 3 % }J ﬁ//,/ PP o0 . 4

WuLL&U;\*JLUb bbd.b-.b u}b.bu)dr)) Amyanuﬁjr..h&“
"Kim Allah'a ve Peygamber'ine itaat ederse, Allah onu altindan 1rmaklar akan cennetlere
koyar; orada ebed: kalirlar. Iste biiyiik kurtulus budur. Kim de Allah'a ve Peygamber'ine
karsi gelir onun simirlarint asarsa, Allah onu ebedi kalacag: atege koyar; onun igin
algaltict bir azap vardir."™

65- el-Bakara 2/189.

66- el-Mi'minin 23/1-2, 11.
67- el-Bakara 2/245.

68- et-Tevbe 9/34-35-

69- en-Nahl 16/97.

70- en-Nisad' 4/13-14.
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Yiice Allah kéh tegvik etmek kah sakindirmak iizere ve ilahi hiikiimleri kullariin
anlayigina yaklastirmak igin, Kitab'inda bu ve benzeri pek ¢ok degisik iislap kul-
lanmistir.

Su halde, bu degisik isl@iplardan ve farkl siygalardan ser'f hiikiimleri istinbat edecek
kigilerin bu s1ygalarla birlikte bulunan va'd ve va'idleri (: tehditleri) goz 6niinde tutmast,
bu siygalarin kullaniimasi konusunda Arap 6rfiinden faydalanmas: gerekir.

Konu ile ilgilenenlere bu hususta takip edilecek yolu tanitmak iizere, bir davranisin
ser'an yapilmasinin istendigi veya yasaklandiginmi ya da mubah kilindigim1 anlamada
yardimci olacak birkag kurala agagida yer verecegiz:

a) Sari’in bir fiili emretmesi, yiiceltmesi, fiili veya failini 6vinesi, fiili veya féilini
sevdigini ifade etmesi’! yahut bir fiili dogru veya kutlu olarak nitelendirmesi, bir fiil
veya faili iizerine yemin etmesi’2 vb. durumlar, bu fiilin ya “viicib™unu (; farz oldugu-
nu) ya da “nedb”ini (: mendub oldugunu) gosterir. Sayet Arap dilindeki kullaniliga gére
tek bagina bu s1yga fiilin kesin olarak yapilmas1 gerektigini gosteren bir siyga ise ya da
fiilin yapilmasinin kesin tarzda istendidini gosteren bagka bir unsur bu siyganin yann-
da yer almugsa, fiilin hitkkmii “vacib” (: farz)dir; aksi takdirde “mendub”dur.

b) Sari'in bir fiilin terkini istemesi’3, fiili veya fiilini kotiilemesi, fiili isleyeni
lanetlemesi’#, hayvanlara’> veya seytanlara’® benzetmesi, fiili diinyevi veya uhrevi bir

71- Mesela su dyetlerde durum béyledir:

PP Ry W -

- es-Saff 61/4: [/ ol o ” 30,560, Loy Il "Siiphesiz Allah, kendi yolunda,
birbirine kenetlenmis bir bina gibi saf baglayarak savaganlan sever."

- el-Feth 48/18. {505 Ll oyl TSN U0 gy 3 U pdod 3l i 0 s 30 e gl o i,
"Andolsun ki Allah, o agacin altinda sana biit ederlerken miiminlerden razi olmugtur.

Onlarin kalplerindekini bildiginden, onlara huzur ve giiven indirmig ve onlan pek yakin bir
fetih ile miikafaatlandirmigtir.”

- el-En'am 6/153: @Jrgu;.;:}bn;y,:;m'_ﬁ_ﬁquﬂ (i of,"Iste benim dosdogru yo-
lum budur. Oyleyse siz ona uyun. (Baska) yollara uymayin, ki sizi onun yolundan
ayirmasin.”

72- Meseld su ayetlerde Yiice Allah: ¢ift ve tek, miicahitlerin atlar, nefs-i levvame lizerine ye-
min etmigtir:

— el-Fecr 89/3: ;i sy "Cift'e ve tek'e andolsun ki..."

- el-Adiyat 100/1-3: L:,;,;}:ﬁ&li:;@,iﬁﬁ;}.;ﬂ;&f} "Andolsun haril hanl kosan (at)lara;
tirnaklariyla ¢akarak kivileim saganlara; sabahleyin baskin yapanlara..."
- el-Kiydme 75/1-4:
ST ol o 108 bl g ST SUSN LS il 3TN, 2001023y "Hayir (gergek,
kafirlerin inkar ettigi gibi degil)! KiyAmet giiniine yemin ederim. Hayir (gergek oyle degil)!
Kendisini alabildigince kinayan (haddini bilen, pigsmanlik duyan) nefse yemin ederim. Insan
zanneder mi ki, onun kemiklerini bir araya toplamayacagiz? Evet biz onun parmak uglarini
bile derleyip eski haline getirmeye Kaadiriz."

73- Su dyette oldugu gibi:
- el-En'am 6/120: ..1.\{,1_,)1|,w,,,, "Giinahin ag¢ifini da gizlisini de terkedin."

74- Meseld su dyetlerde durum bdyledir:
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azabin sebebi olarak gdstermesi, yahut ( Bk d~'~f ¢ ey ¢ gibi lafizlar
kullanarak) pis, kotii ve cirkin olarak nitelemesi, seytan isine ve siisiine nisbet etmesi,
insanlar arasinda diigmanlik ve bugz sokmaya sebeb gostermesi?” bu fiilin ya "hur-
met"ini (: haram oldugunu) ya da "kerfihet"ini (: mekruh oldugunu) gésterir. Eger Arap
dilindeki kullaniga gére tek bagina bu siyga, fiilin kesin olarak terkedilmesi gerektigini
gOsteren bir s1yga ise ya da fiilin yapilmamasini g6steren baska bir siddetli tehdid ifadesi
ile birlikte bulunuyorsa, fiilin hiikmii "haram"dir; aksi takdirde "mekruh"tur.

¢) Fiilin "helal" kilindigini, "izin" verildigini, "giinah" (C\:"ﬁ ¢ t.an) veya "zor-

L

luk"un (C,J-\) kaldirildiginy ifade eden léfizlar kullanilmig ise, bu fiilin "mubah"
oldugunu ve kiginin bunu yapip yapmamada serbest birakildigini gosterir.7® Allah'in,

- el-Maide 5/78: 581,16y yias Ly s o oo ety 5 O i By 35 Ll o " srilogul-
larindan inkér edenler. Davud ve (Meryem oglu) Isa diliyle lanetlenmislerdir. Bu isyan
etmeleri ve sinin1 agmalarindan Stiiriidiir.”

- el-Ahzab 33/57: Ty Ul W60y 5,3, G o " o423 4,0, o5 i &1 "Allah ve Rasdling
incitenlere, Allah diinyada ve Ahirette linet etmis ve onlar igin algaluci bir azap
hazirlamigtir.” %

- en-Nisa' 4/93: (el W57, 'O, 0 U Lk y Goa T 250 RS WP G55, "Kim bir
miimini kasden 6ldtirtirse, cezasi, iginde ebediiolarak kalacagi cehennemdir. Allah ona gazap
etmig, onu lanetlemis ve onun igin bilyiik bir azap hazirlamgtir."

75- Su ayette oldugu gibi:
- Muhammed 47/12: (450 500, ¥ st i o o8, o il 18 iy, "Inkdr edenler ise,
(diinyada) zevk u safa ederler, hayvanlarin yedigi gibi yerler. Onlarin yeri atestir."

76- Su ayette oldugu gibi:
- el-Hasr 59/16: i L) IOl i ekl 7 10673 G st oo 06 ol
"(Miinafiklarin durumu da) tipki seytanin durumuna benzer. Ciinkii seytan insana ‘inkér et
der; Insan inkér edince de ‘ben senden uzagim, ben alemlerin Rabb'i olan Allah'tan kor-
karim' der."

77- Buna su ayetler 6rnek gosterilebilir:

Y IR

- el-Maide 5/90: s (KU1 5t 0l J1o e Lo 35, LN, ol ST O ST 0 G G By
iman edenler! Sarap, kumar, dikili taglar (: putlar) ve sans oklari, birer seytan igi pisliktir.
Bunlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz.”

chBam 61215, 2hib 5 bl o T S, S i i U
u;,:..‘.}” "(Kesilirken) iizerine Allah'in adi anilmayan hayvanlardan yemeyin, stiphesiz
bu, giinahtir. Seytanlar, dostlarina, sizinle miicadele etmeleri igin telkinde bulunurlar. Eger
onlara uyarsaniz, muhakkak siz de (Allah'a) ortak kosanlardan olursunuz.”

- el-En'dm 6/145: 5 06 ey \»,._.,b;;l«.ad)(uwluak‘rslhdsbﬂdl P WA

ﬁ_dllfq‘}fiu..i)i "De ki: Bana vahyolunanda, meyte (: murdar et) veya akitilmis kan yahut
domuz eti -ki pistir- ya da Allah'tan baskas: adina kesilmig hayvandan baska yemek yiye-
cek kimseye haram kilinmig bir gey bulamiyorum."
- en-Neml 27/24: b,:\-;;'\J;;J;.M;,;;.:Lé;.;j&;f:ud.::n;.;i;,:}')"Seytan, kendilerine yaptiklarin
siislii gostermis de, onlart dogru yoldan ¢evirmis. Bu yiizden dogru yolu bulamryorlar.”

78- Buna su ayetler 6rnek gosterilebilir:
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kullarina nimet olarak verdigi seyleri zikretmesi de bu kabildendir.”® Bir seyi haram
kilana kars1 reddiyede bulunmasi veya haramdan soz etmemesi de mubahlig gosterir.80
Yine, birtakim geyleri bizim i¢in yarattigim haber vermesi de ayni hiikme delalet eder 8!

- el-Mdide 5/5: ;.‘,J:},r'i.\.I._,rﬁ:y <) |,f,f:,,\§| ;w,:_,\ijl;‘ﬂ:}.f“jl "Bugiin size iyi ve te-
miz geyler heldl kilinmugtir. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri size helaldir; sizin
yiyecekleriniz de onlara helaldir.”

- el-Hacc 22/39: ;.er.,..bg;d!\t)ljl,:il',rn.u)i,h:w:du;f "Kendileriyle savasilanlara
(miiminlere), zulme ugramis olmalari sebebiyle (savagma) izni verildi. Siiphesiz Allah on-
lara yardim etmeye kaadirdir."

s, s BRI

- el-Bakara 2/235: Gl 5 21 L0 e o e Lo oKl Yy "BOyle (iddet beklemekte
olan) kadinlara evlenme isteginizi iistii kapali bigimde bildirmenizde veya onu icinizde gizli
tutmamzda size giinah yoktur.”

- en-Nir 24/61; el-Feth 48/17: .. ¢ > a5 LYy7 70 -8 LYy jae8i o L "Amaya
vebal yok, topala vebal yok, hastaya da vebal yok..."

- el-Bakara 2/173: J;,}p\u\p Y, E\‘r"j""u" "... Fakat kim mecbur kaltrsa, (bagkasinin
hakkia) saldirmadan ve haddi agmadan (bunlardan yemesinde) giinah yoktur."

79- Mesela Yiice Allah soyle buyurmustur:

- en-Nahl 16/5-7: :}'.‘.uf,b,;;.j;,}’,;z,,l.g;;,_,al;;gé;ﬁ,";,,i‘rm:_.’,éc‘,‘,‘._s_,g._.;.;_‘qghl;mr,

;.—, u,};,ﬁ,bl,;ﬁuw.&;“m i;;i,r.l,\i: L,Ji;,.'ﬁtﬂ "Hayvanlari da O yarattr. Onlarda sizin igin
1sinmamzi saglayan seyler ve bir ¢ok faydalar vardir. Onlardan bir kismimi da yersiniz.
Ayrica, aksamleyin (meradan) getirirken ve sabahleyin gétiirirken onlarda sizin i¢in bir
giizellik vardir. Agirhklarimzi, ancak binbir mesakkatle ulagabileceginiz yerlere tasirlar.
Dogrusu Rabbiniz ¢ok sefkatli, cok merhametlidir”

80- Meseld yiice Allah sdyle buyurmustur: g3 L iy ealal 7 1 A dii iy pm oo i €l-A'raf 7/32:

"De ki: Allah'in kullar i¢in ¢ikardig siisii ve temiz riziklari kim haram kildi?"

81- Buna su ayetler 6rnek gosterilebilir:

- el-Bakara 2/29: l....y,,ﬂlg.br'(l;,‘f..“;.ﬁi,l "0, yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin i¢in ya-
rattr.”

- ez-Zuhruf 43/12: ,L.rluﬁl,umw,._‘{l Jawy "... Ve size, bineceginiz gemiler ve hayvan-
lar varetti."

- el-Milk 67/15: 4, ., iJ.I'{,\.:(\:QA):...b '\!;.sup)m;_‘(u.,. @i s "Yeryiizinii size boyun
egdiren O'dur. Haydi yerin omuzlarinda (iizerinde) dolagin ve Allah'in rizkindan yiyin."
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a) Stinnet'in:
aa) Tarifi
bb) Nevileri
cc) Kaynak Degeri
b) Sahdbe'nin ve Miictehid Imamlarin Haber-i Véhid Ile Ameldeki Metodlart
c) Siinnet'in Kitab'a Gore Yeri
d) Hz. Peygamber'in Fiilleri

§: 30- Siinnet'in Tarifi
s6d o
Liigatte “siinnet (i) ", aligilmig yol demektir. Su halde herhangi bir kisiye nis-

betle siinnetten soz edildiginde, onun ister iyi ister kotii siirekli ve gokca yapageldigi
davraniglar kasdedilmis olur. Meselé Hz. Peygamberin §u hadisinde "siinnet" kelimesi

s A0 g Rs s s e . 2GS G . 0

bu anlamda kullanilmigtir: ML'J‘ fy ‘)‘ Lp ULF o j’" Ll O G L s e
P I N S ) n”,y,a, nil & e L.

"L‘“ D’ J' ke JoE r 059 By ddad R Do e ay "Kim giiizel bir siinnet (: G-

det) baslatirsa, kendisine hem o davramyn hem de kiydmete kadar onu érnek alan kim-

selerin sevabr verilir. Yine kim kitii bir siinnet (: ddet) baslatirsa, kendisine hem o dav-

ramsin, hem de kiydmete kadar onu érnek alan kimselerin giinah: yiiklenir. 82

Fikih usulii terimi olarak ise "Siinnet, Hz. Peygamber'den nakledilen soz, fiil ve
takrirlerdir".

§: 31- Siinnet'in Nevileri:

Stnnet'in, bir yapist bakimindan bir de rivayeti (yani bize ulastirilis sekli)
bakimindan nevileri vardir. $imdi bu iki agidan Siinnet'in nevilerini ayri ayr1 gorecegiz:

82- Baz ilaveler ve farkli lafizlar ile, bkz. Miislim, {lim, I5. Zekat, 69: Ibn Maice, Mukaddime,
14; Dirimi, Mukaddime, 44; Ahmed b. Hanbel, 1V, 362.
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§: 32- Yapisi Bakimindan Siinnet'in Nevileri

Yapis1 bakimindan Siinnet ii¢ nevidir: Kavli Siinnet, fiili Siinnet ve takriri Siinnet.

da e

§: 33- Kavli Siinnet (AJ gl ¢..J|)

Kavli Siinnet, Hz. Peygamber'in degisik miinasebetlerle sdylemis oldugu sozlerdir.
Su hadisleri misal kabilinden zikredebiliriz:

;:;;.g.. AJ}.«:JJ w\k;‘bﬁwgwdyb;&f‘p@‘) uLdeLﬁY‘Lw‘

S S 08 A0

4J|‘f-hbé|0}>'.‘,l.‘;-)}.)a|f| j‘L‘..AAJLu-UbJ}LAuKu;}ﬂyJJ 4“‘&\

"Ameller ancak niyetlere giredir ve herkese niyetinin karsiigt vardir: Kim Allah ve
Rasilii ugruna hicret ederse onun hicreti gergekte Allah ve Rasiilii'medir. Kim elde
edecegi bir diinyalik veya evienecegi bir kadin ugruna hicret ederse onun da hicreti,
ugrunda hicret ettiginedir."83

#$04% 20, 25 oA o . . B0 .

)LAAL&.H:};;.J;:}AIM;A,& \“u..ml‘:.\”u;‘_robfwyfwmw))
00 G L LT G Gk &sﬂrw};
3 Ahi&»uaumhb}%w;cu\d,&@“\dgbw‘df‘é, A

’\1‘;.4;”45,,)4& y uLfd,LJ wuu',i;,w@;’,;’c’..,m, S JiGb
o .. A0 ° . w PP R //B 2 405, . s.0 & A Ao, P rl B/,G P
o) o.L&u..J 4.U|r..h;:) M|r+.n;-JcA.a.>-)! ‘,.‘;...':;J c@‘r‘ﬂl& J,

((4...44;&}...4[. M«UM

"Kim bir miiminin bir diinya sikintisin giderip ona ferahlik saglarsa, Allah da kiyémet
glinii kargilagacag sikintilardan birinde ona ferahlik verir. Kim eli darda olan birine
ddeme kolayligy gosterirse Allah ona hem diinyada hem dhirette kolaylik verir. Kim bir
miisliimarnin ayibin drterse Allah da onun diinyada ve dhirette ayibimi drter. Bir kul,
kardeginin yardimina kostugu siirece Allah da o kuluna yardim eder. Kim ilim elde et-
mek icin yola koyulursa, Allah onun bu yoldan cennete ulagsmasint kolaylastiryr.
Allah'in evlerinden birinde Allah'in kitabi'ni okumak ve Kur'an tmiyle mesgul olmak
lizere toplanan bir cemaate mutlaka siikiinet ulagsir, o cemaati rahmet kaplar, melekler

kusanr ve Allah onlari kendi yanindakilerin icinde zikreder. Ameli (nin kotiiliigii
veya yetersizligi) kendisini gerilerde birakan kisiyi, soylu olusu ileriye giotiiremez. "%

83- Kismen farkl lafizlar ile, bkz. Buhari, Bed'iil-vahy, I, Iméan, 41; Miislim, imare, 155.
84 Ahmed b. Hanbel, IT, 252 ( /15", ve ‘2., ciimlelerinde yer degisikligi ile).



SUNNET 3

A0 o AGs .
§: 34- Fiili Siinnet (At il

Fiilf Siinnet, Hz. Peygamber'in yapmis oldugu fiillerdir. Rasdliillah'in abdest, na-
maz ve hac ile ilgili fiilleri, davacinin yemin edip bir de tek sahit gostermesi lizerine
hitkiim vermesi, hirsizin sag elinin bilekten kesilmesini emretmesi vb. davraniglar
gibi.

16 o L
§: 35- Takriri Siinnet (& ,,ad! 4l

Takriri Siinnet, Hz. Peygamber'in miisliimanlarin s6yledigi bir s6z veya yaptig: bir
davranistan haberdar oldugu halde buna karsi ¢ikmamasidir. Bu nevi Siinnet, su
diigiinceye dayanir: Hz. Peygamber Islamiyeti 6gretmek ve ona aykir1 diisen seylerin
yanliglifim1 gostermek iizere gonderilmistir. Su halde Rasilillah bir miisliimanin
soyledigi sozden veya yaptig1 davranistan haberdar oldugu halde bunu reddetmemis ise,
bu durum, onun bu sz veya davranigi tasvip ettigini, bunun mesrii ve caiz oldugunu
gosterir.

§: 36- Takriri Siinnet'in Nevileri
Takriri Stinnet iki nevidir:

Birincisi: Hz. Peygamber'in bir s6z veya davranisi, giizel karsitladigini ve hognut
oldugunu gosteren bir igaret bulunmaksizin sadece siik(it etme ve reddetmeme seklinde
takriridir.

Tkincisi: Hz. Peygamber'in bir sz veya davrams karsisinda sevingli bir tarzda
siik@it etmesi, bu sirada o s6z veya davranigi giizel karsiladigini ve ondan hognut
oldugunu gosteren isaretlerin goriilmesi halidir.

Esasen her iki nevi, bu s6z veya davranigin mesru ve céiz oldugunu gosterir. Ancak,
ikinci nevinin megruiyet ve cevéza delaleti daha giicliidiir.

Birinci neviye misal: Bir giin Hz. Peygamber, kabir baginda aglayan bir kadina rast-
lar. Ona "Allah'tan kork ve sabret!" der. Kadin Hz. Peygamber'i tammmamaktadir.
Rastiliillah'a soyle cevap verir: "Benden uzak dur (: karigma)! Benim bagima gelen senin
basina gelmis degil ki!". Kendisine, konustugu kisinin Peygamber oldugu sdylenince,
kadin hemen Rasiliillah'in evine gider. Kapida ne kapict ne de bir engel vardir. Kadin
Hz. Peygamber'e "ben sizi tanimamigtim” der. Rasiliillah sdyle buyurur: "Asil sabrr,
olayla ilk karsiasmada gosterilen sabirdir. "85 Iste bu hadiste Hz. Peygamber'in, evinden
¢ikip kabir ziyaretine giden kadmin bu davranigina ses ¢ikarmadig goriilmektedir. Su
halde bu, erkekler gibi kadinlar i¢in de kabir ziyaretinin ciiz olduguna dair bir takrirdir.

85- 0 LU 1is N U] Buhad, Cenaiiz, 32.
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ikinci neviye misal: Miinafiklar, babasi ile kendi arasindaki renk farklihigindan
otiirii Usame b. Zeyd'in nesebine dil uzatiyorlardi. Ciinkii Usame ¢ok siyah, babast Zeyd
ise iyice beyaz tenli idi. Birgiin Usdme ve babasi Zeyd mescidde uyuyorlardi. Uzerlerinde
bir ortii vardi. Ayaklarindan bagka bir yerleri gorinmiiyordu. "Kiyafet" bilgini®¢ olan
biri onlarin ayaklarim1 gériince: "Bu ayaklar, birbirinden olma (yani ayni soydan
kigilerin ayaklar1)" dedi. Bu sozii duyan Hz. Peygamber'in yiiziinde seving belirtileri
goriildii. Iste bu, "kiyafet"in nesebin belirlenme yollarindan biri olarak takriri oluyordu.
Nitekim Islam hukukgularinin gogunlugu bu goriistedir.

Bagka bir 6rnek olarak Amr b. el-As tarafindan rivayet edilen bir olay: zikredecegiz.
Amr b. el-As anlatiyor: Zatu’s-selasil gazvesine gonderildi§imde, ¢ok soguk bir gecede
ihtilam olmustum. Gusiil abdesti aldigim takdirde canimi kaybedecegimden endige
duydum. Bu yiizden teyemmiim ettim, sonra arkadaglarima sabah namazini kildirdim.
Hz. Peygamber’e geldigimde onlar bu durumu kendisine anlattilar, Ras@liillah bana
sordu: Amr! Ciiniip oldugun halde arkadaglarina imam oldun dyle mi?! Dedim ki: Yiice

Allah’1n L""JPK“"S o) P_(_.'m ')j-:“ Ny “Kendinizi oldiirmeyin. Siiphesiz Allah
size karsi cok merhametlidir” (en-Nisd’ 4/29) ayetini hatirladim, bunun iizerine
teyemmiim ettim ve namaz kildim. Rasdliillah giildii ve higbir sey soylemedi. Iste bu
olayda Hz. Peygamber’in giiliisii, su bulunsa bile ¢ok siddetli sogukta teyemmiim
edilebilecegine dair bir takrir idi.

Muaz b. Cebel'i Yemen'e gonderirken, Hz. Peygamber'in onun sOylediklerini tas-
vibi de bu kabildendir.

Ayni neviye bir baska 6rnek: Hz. Peygamber Selman el-Farisi ile Ebu'd-Derda
arasinda kardeslik ilan ettikten sonra, Selmén Ebu'd-Derdé'y1 ziyaret etmisti. Bu esnada
Ummii'd-Derda'y: (: Ebu'd-Derda'nin hanimini) pek eski bir kiyafet iginde gérdii. Ona
“Bu perisan halin ne?" dedi. O da su cevabi verdi: "Kardegin Ebu'd-Derda'nin diinyada ih-
tiyag duydugu higbir sey yok!" Ebu'd-Derda eve geldiginde Selmén'in 6niine yemek
koydu ve ona “Sen ye, ben orugluyum” dedi. Selman "Sen yemezsen ben de yeme-
yecegim" dedi. Bunun tizerine Ebu'd-Derda da yedi. Gece olunca Ebu'd-Derd4 namaz i¢in
kalkmaya davrandi. Selmén ona "Uyu!" dedi ve uyudu. Sabah olunca Selmin "Simdi
kalk!" dedi. Kalktilar, namazi kildilar. Sonra Selman sOyle dedi: "Bil ki, senin {izerinde
nefsinin hakk: var, Rabb'inin hakki var, misafirinin hakki var, ailenin hakki var. Her
hak sahibine hakkini ver.” Daha sonra Rasiliillah'a geldiler ve olanlar anlattilar. Hz.
Peygamber s6yle buyurdu: "Selman dogru soylemis". Burada da Rastliillah'in,
Selmén'in soylediklerine dair bir takriri s6z konusudur,

86- Ayak izlerini inceleyerek kiginin babasina ve kardesine benzerligini tesbit eden kimseye
“kaaif” (. kiyafet bilgini) denir. "Kiyafet ilmi" Araplar arasinda taninan bir ilim idi. Onlar
bu konuda engin tecriibeye ve pek genis bilgiye sahip idiler.
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§: 37- Hanefilere Gére Rivayet Acisindan Siinnet'in Nevileri

Yapist bakimindan Siinnet'in nevilerini gordiik. Simdi Hz. Peygamber'den rivayeti
yani bize ulastirthis sekli bakimindan nevilerini gorecegiz. Once Hanefilerin taksimine
gore konuyu inceleyecek, sonra diger mezheplere ait taksimin farkliligini gosterecegiz.

Hanefilere gore, rivayeti bakimindan Siinnet ii¢ nevidir: Miitevatir Siinnet, Meshdr
Stinnet, Ahad siinnet.

2 sse asd L
§: 38- Miitevtir Siinnet (3! gl Ll

Miitevitir Siinnet, Hz. Peygamber'den normalde yalan iizerine birlesmeleri aklen
miimkiin olmayacak sayida bir Sahabe toplulugunun rivayet ettigi, daha sonra bu toplu-
luktan Tabilin ve Etbau't-Tabiin devirlerinde de aym ozellikteki topluluklarin rivayet
ettigi haberdir. Tevatiirde, yalan iizerine birlesmeleri aklen miimkiin olmayacak sayida
topluluk sart1 bu ii¢ devir i¢in s6z konusudur. Daha sonraki devirlerde bu sartin
gerceklesmis olmasi dikkate alinmaz. Ciinkii Siinnet'in nakil ve tedvinini gerektiren
amiller gogaldigindan, bu devirlerden sonra 4had haberlerin pek gogu tevitiir ve sohret
derecesinde nakledilmistir.

Kendisiyle tevatiiriin gergeklesmis sayilacagi toplulukta, -bilginlerin tercih ettigi
goriise gore- bes veya on gibi belirli say1 sarti aranmaz. Sayet aklen, normalde bir
raviler gurubunun yalan {izerine birlesmelerinin imkansiz olduguna hiikmediliyorsa, be-
lirli say1 sarti aranmaksizin o toplulufun rivdyeti miitevatir sayilir. Bu hiikiim
sliphesiz, olayin 6zelligine, ravilerin i¢inde bulundugu sartlara ve haberin kendilerinden
nakledildigi kisilere gore degisebilir.

§: 39- Mitevitirin Nevileri
Miitevatir iki nevidir: Lafzi miitevatir ve manevi miite vatir.

Lafzi miitevatir, biitlin ravilerin rivayetinin gerek 14fiz gerek manada bir olmasi ha-

lindeki miitevatir haberdir. Meseld Sahabe'den birinin Hz. Peygamber'den urfu;

A o® 0 DB B WA G s
)U\ o ehada | gzl LL......,- &F "Kim bilerek bana'yalan sz isnad ederse, cehennemdeki
yerine hazirlansin. 87 hadisini rivayet edip bagka sahabinin de ayni lafizla bu hadisi ri-
vayet etmesi ve bdylece ravilerin sayisinin tevAtiir sayisina ulagmasi halinde, bu hadis
lafz] miitevatirdir diyoruz.

Manevi miitevitir ise, 14fiz ve mana bakimindan farkliliklar tasimakla beraber,
biitiin ravilerin rivayetinin ortak bir manada birlegmesi halindeki miitevatir haberdir.
Dua sirasinda ellerin kaldirilmasi hadisi bu nevi miitevatire ornek gosterilebilir.

87- Buhari, ilim, 38; Miislim, Zihd, 72 (basta E{ ilavesi ile).
4
b
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Gergekten, Hz. Peygamber'in dua sirasinda ellerini kaldirdigina dair yiiz kadar hadis riva-
yet edilmigtir; fakat bunlar degisik olaylarla ilgilidir, degisik sekillerde ve farkli ifade-
lerle nakledilmigtir. Her bir olay hakkinda 14fz1 tevatiir gergeklesmemistir, ama biitiin
riveyetlerin birlestigi ortak bir mana var ki, o da dua sirastnda ellerin kaldirilmig
oldugudur.

Ameli Siinnetler arasinda bol miktarda miitevatir Stimnet mevcuttur. Mesela abdes-
tin nasil alinacagi, namazin nasil kilinacagi, haccin nasil ifa edilecegine dair ve dinin
nigénesi sayilabilecek diger hiikiimlerle ilgili olan birgok haber boyledir. Bunlara biiyiik
miisliiman kitleler muttali olmus, sonra bunlar yine tevAtiir sayisinin altina diismeyen
topluluklarca nesilden nesile nakledilegelmistir.

Kavli Siinnetler iginde (14fz{) miitevatir Siinnet'in bulunup bulunmadig konusu ise
bilginler arasinda ihtilaflidir. Bazilar1 bu nevi Siinnet'in mevcudiyetini kabul etmemis,
bazilari az da olsa boyle hadislerin mevcut oldugunu savunmustur. Siinnet iizerindeki
dikkatli incelemeler, ikinci goriisiin iistiin oldugunu gostermektedir. Ciinkii kavli
Siinnetleri bir taramaya tabi tutan kimse, bir¢ok miitevétir Siinnet ornegi ile
karsilagmaktadir. Bu ciimleden olmak iizere, yiizden fazla sahabi®8 tarafindan rivayet

BV BB F B e o .

edilmig bulunan )U‘ o odada | g2l Manzs gL“ u.&fdo hadisini ve on iki sahabinin

rivayet ettigi —)l;ll N :-‘593\} Ji 3 89 hadisini zikredebiliriz.%°

§: 40- Miitevatir Siinnet'in Hikmii

Miitevatir Siinnet'in hilkkmii, Hz. Peygamber'e nisbetinin kesin olarak siibatudur.
Buna gore, miitevatir Siinnetle amel etmek farzdir ve onu inkér eden kafir olur.
Miitevatir Siinnet'in 14fz1, farkli yorumlara agtk (: deldleti zanni) olmadik¢a, bu nevi
Siinnet'in delalet ettigi hitkiimlerde ihtilafa yer yoktur.

Lo o0

§: 41- Meghiir Siinnet (63”—-0” A....J‘)

Meshdr Siinnet, Hz. Peygamber'den bir veya iki ya da tevitiir sayisina ulasamamis
sayida sahdbi tarafindan rivayet edilmigken, Tébilin ve Etbau't-tabitn devirlerinde tevatiir

w 8 P % 2 08 P
sayisinda révilerce riviyet edilmis Siinnet'tir. Mesel4, JQ L} j ¢ Qub JleeYi W‘

Syl f—d}“ hadisi meshiir Siinnet'tir. Ciinkii bunu Rasdliillah'tan Hz. Omer rivayet

ctmig, sonra da tevatiir sayisindaki rivilerce nakledilmistir.

88 Kahire baskist s. 57, 58'de "doksansekiz sahabi® seklinde.

89- Hz.. Peygamber, abdest alirken topuklarinin arkasini yitkamayan bir topluluk gormU§ ve
"Vay bu (yikanmayan) topuklarin cehennemde gekecegine!" buyurmustu. Hadis igin bkz.
Buhard, ilim, 3. ve 30. Vudi' 27 ve 29.

90- bkz. ibn Abdissekiir, Miisellemii's-siibit, 11, 120.
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§: 42- Miitevitir Siinnet Ile Meshir Siinnet Arasindaki Fark

Miitevatir Siinnet ile meghfir Siinnet arasindaki fark, miitevatir Stinnet'te her i ta-
baka rivilerinin tevitiir sayisinda olmasina kargilik, meghir Siinnet'te birinci tabaka
ravilerinin tevatiir sayisina ulagsmarms olmasidir.

Su halde, miitevatir Siinnet'in, rivilerine nisbeti kesin oldugu gibi Hz. Peygamber'e
nisbeti de kesindir. Meshir Siinnet'te ise durum farklidir: Bunun, Hz. Peygamber'den ri-
vayette bulunan riviye nisbeti kesin olmakla beraber, Hz. Peygamber'e nisbeti kesinlik
tagimamaktadir.

§: 43- Meshiir Siinnet'in Hiikmii
Meshiir Siinnet'in hukmu kesine yakin bir bilgi saglamasidir ki, buna Hanefiler

- P
"ilmu't-tume'nine" MLU‘H-‘ adim vermektedirler. Binaenaleyh, nasil miitevatir

Siinnet'le Kur'an'daki "Amm" ifadenin tahsisi ve "mutlak” ifadenin takyidi miimkiinse,
meshir Siinnet ile de Kitap'taki "dmm" tahsis ve "mutlak"” takyid edilebilir.

"Mutlak"m takyldme ornek: Yiice Allah miras paylar1 ile ilgili ayette

VJ;JI \,44 wﬂ}g 4,-«-*) -bu O "(Biitiin bu paylar élenin) yapmis bulunacagr vasiyet
(yerine getirildik)ten ve borcu (un ifasin)dan sonradir.”®" buyurmustur. Burada "vasiyet”
lafzi mutlaktir, malin belirli bir parcasi ile sinirlandirilmis degildir. Fakat, Hz.

LR S N I ]
Peygamber'in ,—Ef Uy Ed L Dete bir mi? Ugte bir de ¢ok. " buyurup iigte bir-

den fazla vasiyetten menettiine dair mesh(r hadisi ile vasiyet "lictebir" seklinde
stnirlandirilmagtir.

"Amm"in tahsisine 6rnek: rf.\,\bi " r—iW)‘ “Allah ¢ocuklanmiz(in miras

payt) hakkinda §oéyle davranmanizi istiyor..." (Nisa, 4/11) Ayetindeki (-53,\1)
(¢ocuklariniz) 14fz1 "amm"dir, biitiin ¢ocuklara sdmildir. Hz. Peygamber'in Juh.“ < )g\l
"Oldiiren miras¢t olamaz"®? seklindeki meshiir hadisi ile mirisini 6ldiiren ¢ocuk bu
umumun diginda birakilmis, Kitap'taki 4mm 14fiz katil olmayan ¢ocuklar seklinde tahsis
edilmigtir.

5 T

§: 44- Ahad Siinnet (Y i)

Ahad Siinnet, ister Hz. Peygamber'den rivayet eden ravilerinin, isterse sonraki
tabakalardaki ravilerinin sayisi, tevatiir sayisinin altinda bulunan Siinnet'tir. Siinnet'in
biiyiik cogunlugu Hz. Peygamber'den 4had yoluyla nakledilmistir.

91- en-Nisd' 4/11.
92- bkz. dipnot 19.
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§: 45- AhAd Siinnet'in Hiikmii

Ahad Siinnet "ilim" ifade etmez, "zann" ifade eder. Bu ylizden itikad? hiikiimlerde
3had habere dayanilamaz. Fakat, "Mezhep Imamlarinin Ahadd Haberle Ameldeki
Metodlan" baghg: altinda agiklayacagimiz sartlar tagtyorsa, amelf hiikiimler konusunda
4had habere uyulur.

§: 46- Hanefilerin Disindaki Bilginlere Gore Rivayet Acisindan
Siinnet'in Nevileri

Hanefilerin disindaki bilginlere gére rivayeti bakimindan Siinnet iki nevidir:
Miitevatir Siinnet ve dhid Siinnet. Meghir Siinnet ise, bagli bagina bir nevi olmayip
ahad Siinnet kabilindendir. Ciinkii meghdr Siinnet'te ilk tabaka ravileri tevatiir sayisina
ulagmamaktadir ve bu, esasen ahad Siinnet'tir.

-
"

Bu guruptaki bilginler 4had Siinnet', "garib" (— JiJl), "aziz" ( ,:JI) ve "miistefid"

(et~ ) seklinde iig kisma ayirmislardir.

Garib, her li¢c tabakada veya herhangi bir tabakada ravi sayist tek olan hadistir.

Mesela, hadisi bir sahabi rivayet eder, ondan bir tabif, ondan da bir tabi'u't-tabii rivayette

- bulunur veya hadisi iki sahabf rivayet eder, ondan bir tabif ondan ise iki tabi'u't-tabif
riviyette bulunur...

Aziz, her ii¢ tabakada sadece iki ravi tarafindan rivayet edilen veya diger tabaka yahut
tabakalarda ikiden ¢ok olsa bile tabakalardan birinde ravi say1s1 iki olan hadistir.

Miistefid ise, her ii¢ tabakada ii¢ veya daha ¢ok kisi tarafindan rivayet edilen hadistir.
S0yle ki: Hadisin, muhtelif ravilerden olugan ii¢ veya daha fazla senedi vardir ve higbir
tabakada ravi sayisi ligten agagiya diismemektedir.

§: 47- Siibut ve Delalet Yonlerinden Kitab ile Siinnet Arasinda Bir
Mukayese

Daha 6nceki agiklamalarimizdan anlagilacag iizere, Siinnet'in biitiin nevileri, Kitap
gibi "siibltu kesin kaynak” 6zelliginde degildir. Bu agidan Siinnet'in ii¢ nev'i bulunmak-
tadar:

1- Siibfitu kat'] olan, ki buna "miitevatir Siinnet" denir.
2- Siibiitu katiye yakin olan Siinnet. Bu, Hanefilerde "meshir Siinnet", digerlerinde
"miistefid Siinnet" adiyla anilir.93

93- Burada "meshdr” ve “miistefid” Siinnet’in, siibGtun kesinligi agisindan yapilan siralama
dolayisiyla aym gurupta zikredildigine, bu iki terimin ashnda farkl diigiincelere dayali
olduguna dikkat edilmelidir. $6yle ki: Meshdr Siinnet ayrimi, rivayet zincirinin Sahébe hal
kasi tevétiir sartlarim tagimadigi halde Sahabe’nin ozelligine binaen bu rivayeti saglam
sayma anlayigina; miistefid Siinnet ayrimi ise rivayet zincirindeki biitiin halkalarin ii¢ veya
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3- Siibditu zann{ olan, ki buna "4had Siinnet" ad1 verilir.

Siinnet'in hiikiimlere deldletine gelince, bazen bu, yoruma ihtimal vermediginden

kat' olmaktadir. Mesel, Hz. Peygamber'in ’u’- J.:.;} -C::'T J\ 5L “Lpl ;,A g‘"‘;‘ :}f g_sf

ubliu <y \;..f; ;ﬁ;.-‘.f} L c,:l: lég"Yirmidb'rde kadar her beg deveden bir koyun

zekat gerekir. Deve sayist yirmibese ulastiginda iki yasina girmis bir disi deve yavrusu

gerekir."* hadisindeki H‘"‘; (bes), ’u'-r“f',} CUT (yirmidort) ve :f;“tf"J L
(yirmibes) l4fizlari, manalarina kesin olarak delélet etmektedir, bagka manaya ihtimalleri
yoktur.

Bazen de Siinnet'in deléleti, yoruma agik lafizlar ihtiva ettiginden dolay1 zanni ol-

s e e e peebe . o
maktadir. Meseld, Rasiliillah'in  tS3l dssla |2 (»J o s Y95 hadisi le,
-fakihlerin ¢ogunlugunun anladig; iizere- namazda Fétiha okumayanin namazinin "sahih”
olmayacagi manasi kasdedilmis olabilecegi gibi, -Hanefi bilginlerin anladif1 sekilde-

namazda Fétiha okumayanin namazinin "kamil (: tam)" olmayacag1 manas: da kasde-
dilmis olabilir.

Su halde Siinnet, delalet bakimindan Kitap gibidir. Ciinkii her ikisinin de delaleti
bazen kat? bazen zanni olabilmektedir. Siibiitu yoniinden ise Siinnet Kur'an'dan farklidir.
Kur'an'in tamamu siibit yéniinden kat'? oldugu halde, Siinnet'in bir kism1 kat'f bir kismi
zannidir.

§: 48- Siinnet'in Kaynak Degeri

Hz. Peygamber'e nisbeti sabit ve sahih Siinnet'in, Islam hukukunun kaynaklarindan
oldugu ve bunun geregine gére amel etmenin viictibu iizerinde biitiin miictehidler ve bil-
ginler ittifak etmiglerdir. Onlar bu sonuca varirken, Rasiliillah'a itaati emreden, ona ita-
ati Allah'a itaat sayan, ona uymayi Allah'in sevgisine erigmenin ve giinahlar
bagislatmanin yolu olarak gdsteren, onun hiikkmiine riza gostermeyenin imansiz
oldugunu ifade eden, ona muhalefet edene siddetli tehditlerde bulunan ayetlere da-
yanmiyorlardi. Sayilari pek gok olan bu ayetlerden bir kagini 6rnek olarak zikredelim:

1y oy Jy M |}~_-§°T) P ‘)"’,"TJ "Allah’'a itaat edin, Rasil'e de itaat edin ve
(kotiiliiklerden) sakinin. "8

U E'LLT s Z))MJJI dn.; u" "Kim Rasil'e itaat ederse, Allah'a itaat etmis olur. "7

daha fazla rdviden olugmasina binaen onu kesine yakin sayma anlayigima dayanmaktadir.
(miitercim)

94- Bazi lafiz farkhibiklan ile, bkz. Darimi, Zekat, 6; Nesai, Zekat, 5 ve 10; ibn MAce, Zekat, 9.

95- "Fatiha Sdresini okumayanin namazi yoktur." Tirmizi, Mevakitu's-Salat, 69 ve 115; ibn
Mice, Tkaamet, 11.

96- el-Miide 5/92.

97- en-Nisa' 4/80.
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‘...>)))A.G AUU‘,g-);A ‘..g}uuj @U‘M‘fﬁb AU’O).N‘.JO‘J!"(RH
salim!) de ki: Eger Allah" seviyorsamiz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve
gt'lnahlarzmzz bag“z;lasm Allah gok bagislayict ve eszrgeyzcza'tr "98

il s 1 1) 1,6 e 5 0y SELY Pey-
gamber size ne verdzyse onu alin ve size neyi yasakladiysa ondan sakirun. Allah'tan kor-
kun. Cunku Allah'in azabt getmdtr 99

s 0 Ao, Ao s . Lw . & S, . BoA L e . .

w&rrﬂ‘@\jm/\‘..-‘..‘_.;J)-..:L_)J)&u@d)uf\j&))w

Ledes r}w)s.«-_«,a.; "Hayir, Rabb'ine andolsun ki, onlar aralarinda cikan

-

anlagmazhiklarda seni hakem yapwp, sonra da senin verdigin hiikme kargt iclerinde bir bu-
rukluk duymadan tam anlamtyla teslim olmadzkga iman etmt,s Olmazlar 100

‘..nj-i a}u‘wu,ﬁuflffdy;} 4.U|g..a.’bl U‘,AYJ U.AJJUKLA)
L.w- Y’)\:.a J.; RV d_r-ﬂ"j) " gaa: u’"J "Allah ve Rasili bir iste hiikiim verdigi za-
man, arttk miimin bir erkek ve kadinin, o isi kendi isteklerine gore segme hakki yoktur.

Kim Allah a ve Rasiiliine karg: gelirse, apaglk btr saptkltga du;mug olur, 01

e 08s Sogwae 0s. sey
("J‘ uu; e ) & gnai O af‘ u‘ uJ..aJl,u U;JJ\ J.\,..b ".. Bu sebeple
onun (: Allah Rasilii'niin) emrine aykin davrananlar, baglarina bir beld gelmesinden ya-
hut kendilerine cok aci bir azap isabet etmesinden sakinsinlar, 102

Iste bunlar ve benzeri pek ¢ok 4yet, Siinnet'in hiikiim tesritnde kendisine
bagvurulmasi gerekli ve baglayici bir kaynak oldugunu kesin olarak gostermekteydi.

[Bu sebeple Sahébe-i Kirdm da Siinnet'te yer alan hiikiimlere uymanin ve hiikiim
¢tkarmada Kur'dn't Kerim'in yamisira Siinnet'e de bagvurmanin gerekli oldugu hususunda
tikirbirligi i¢inde oldular. Bu da Siinnet'in Isldm hukukunun kaynaklarindan oldugunu
gosteren bir icma idi.Sahabe'nin bu anlayis ve tutum iginde oldugunu gosteren sayisiz
olay ve haber bulunmaktadir. Bu gergevedeki rivayetlerin bir gurubu, Sahébe
miictehidlerinin ger'f bir hiikkmiin bilinmesine ihtiya¢ duyuldugunda 6nce bunu Allah'in
Kitab'inda aradiklarini, bulamadiklan takdirde ise Hz. Peygamber'in Siinnet'ine
bagvurduklarint ve gevresindekilere bu konuda Rastlullah'in bir hadisini veya yargisal
kararini bilenin bulunup bulunmadigini sorduklarini, béyle bir hiikmii bulduklarinda da
onu uyguladiklarini ortaya koymaktadir. Bu rivayetlerin bir gurubu da sahabilerin ancak
Allah'in Kitab'inda ve Rasiilullah'im Siinnet'inde ¢6ziimiinii bulamadiklar1 meselelerde
kigisel goriig agikladiklarint ve daha sonra kendi ictihadina gore ulastigi sonug ile
uyusan bir hadisin bulundugunu 6grenince Allah'a hamdettiklerini ve bundan biiyiik bir

98- Al'u 'Imran 3/31.
99- el-Hasr 59/7.
100- en-Nisd' 4/65.
101- el-Ahzab 33/36.
102- en-Niir 24/63.
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mutluluk duydukiarini, kendi gériisiine aykir1 bir hadis bulundugunu 6grenince de he-
men bundan vazgegip hadise gore uygulama yaptiklarini gostermektedir. Iste bu konuda
iki 6rnek:

*Hz. Omer'in diyet konusundaki gériisti soyle idi: Diyet akile'ye 02 aittir, kadin ko-
casinin diyetine miras¢i olamaz. Fakat Dahhak b. Siifyan Hz. Peygamber'in kendisine
Esyem ed-Dabébi'nin diyetinden karisina da miras payt ayrilmasina dair yazili talimat
gonderdigini haber verince bu gériisiinden vazgecip hadise uydu.

*Beyhaki'nin HigAm b. Yahya el-Mahzdm1i'den rivayet ettigine gore, Sakif'ten bir
adam Hz. Omer'e gelip, daha énce ziyaret tavafini yapmus olan ve adet gérmeye baglayan
kadinin temizlenmeden Mekke'yi terkedip edemeyecegini sordu. Hz. Omer olumsuz ce-
vap verdi. Sakifli adam, "Hz. Peygamber (s.a.) ise bana boyle bir kadin hakkinda senin
verdigin cevabin aksi yonde fetva vermisti." deyince Hz. Omer kirbacini saklatarak
siddetli tepki gosterdi ve soyle dedi: "Allah Rastilii'niin hiikiim verdigi mesele hakkinda
nigin benden fetv4 istiyorsun!"

Asagida goriilecegi iizere Sahabe'den bazilarinin kendilerine Rasilullah'tan nakledi-
len bir kisim hadisleri reddetmeleri ise, onlar1 Siinnet'i bir biitiin olarak Islam hukuku-
nun kaynaklarindan saymadiklarina ve hiikiim ¢ikarmada Siinnet'e bagvurmadiklarina de-
lil teskil etmez. Zira onlarin bu tavri, riviye giivenmeme, hadisin Rasalullah'tan sadir
oldugunu goniil huzuru ile kabul edememe, daha gii¢lii kars delil bulunmasi, hadisin
icerdigi hiikmiin neshedilmis olmas: v.b. sebeplerden kaynaklanmaktaydi. Ote yandan,
akli deliller de Siinnet'in, Islam"n ikinci derecede asli kaynag: oldugunu kabul etmeyi
gerektirir. Zira akli deliller Hz. Muhammed (s.a.)'in peygamberligine imam gerekli
kildig1 gibi, ona itaat ve hitkmiine boyun egme, buyruklarina ve yasaklarina riayet de bu
imanin kaginilmaz bir sonucudur. Aksi halde peygamberlige imanin bir anlami olmaz.
Bu da, ancak Hz. Peygamber'in Siinnet'ine, onun soz, fiil ve takrirlerine uygun
davranmakla miimkiin olur. Yine, Kur'an-1 Kerim'deki nasslarin pek ¢ogu "miicmel”
olup bu miicmel nasslan agiklayan Siinnet'i de Peygamber'ine Yiice Allah vahyetmisgtir.
Biz bu Siinnet'i esas almadigimiz takdirde o naslart igletilemez halde birakmis ve
insanlarin Allah'in dininden bir béliimii hakkinda bilgi sahibi olabilmelerini énlemis
oluruz. O halde Siinnet'in kaynak sayilmast ve ona gore amel edilmesi zorunludur.
Allah'm Kitab'in1 agiklanan Siinnet'e uymak gerekli olduguna gore, aymi sekilde
Kitab'in siikdit ettigi (: 6zel diizenleme yapmadig1 ) konularda ingdi hiikimler getiren
Siinnet'e gore amel etmek de gerekecektir. Ciinkii bunun her iki tiirli, Yiice Allah'in
bizleri kendisine itaatle yiikiimli tuttugu ismet sahibi (: giinahlardan korunmus)
Peygamber'ine bildirdigi vahiylerdir. Biitiin bu deliller acik bir bigimde gostermektedir
ki, Hz. Peygamber'in Siinnet'i, islam hukukunun asli kaynaklarindan biri ve Kur'an-1
Kerim'in yanisira hiikiim istinbatinda kendisine bagvurulmasi gereken bir hiiccet-tir.]1%4

103 " Alale'nin anlami igin bkz. dip not 159,
104, Kogeli parantez igindeki bolim Kahire baskist s. 54-55'ten eklenmistir.
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Su var ki, Siinnet Hz. Peygamber'den farkli yollardan ve cesitli senetlerle rivayet
edilerek sabit olmustur. Ravileri arasinda rivayetine giivenilecek Kisilerin yanisira, riva-
yetine giivenilemeyecek kimseler de bulunmustur. Iste bu durum, hiikiim istinbati
sirasinda Siinnet malzemesinin bir ayrima tabi tutulmasini gerekli kilmistir.

"Tevatiir" yoluyla nakledilen Sinnet, Hz. Peygamber'e aidiyeti kesin oldugu igin
biitiin bilginlerce kabul edilmistir. Hanefj bilginlere gore "sohret" yoluyla, digerlerine
gore "istifdda” yoluyla nakledilen Siinnet, siibt yoniinden miitevatire yakin oldugundan,
aynt sekilde makbuldiir, "Ahad" yoluyla nakledilen Siinnet'e gelince, bunu, gerek
Sahabe bilginleri gerekse fikhi mezheplerin imamlari ancak bir takim kayit ve sartlarla
kabul etmiglerdir. Onlarin bu konuda farkli metodlara sahip olduklarini gériiyoruz.
Simdi bunlan agiklayacagiz:

§: 49- Sahibe'nin Ahadd Haberlerle Amel Konusunda Takip Ettikleri
Metodlar

Sahébe, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra ona nisbetle rivayet edilen hadisleri,
bunlarin Rasdlillah'a ait oldugundan iyice emin olmadikca kabul etmezlerdi. Bu husu-
sun tesbitinde farkli metodlar takip ediyorlard:.

Bazilar, bir hadis rivayet edildiginde, bunu, ancak iki kisi bu hadisi Rasfliillah'tan
igittigini ifade ettikten sonra kabul ediyordu. Mesela Hz. Ebubekir ve Hz. Omer boyle
davraniyorlard:. Ibn Sihab'in Kabisa b. Ziieyb'den rivayetine gore, bir nine kendisine mi-
rastan pay verilmesini istemek tizere Hz. Ebubekir'e geldi. Hz. Ebubekir soyle dedi:
Senin i¢in Allah'in Kitabi'nda bir sey bulamiyorum, Hz. Peygamber'in de nine igin bir
pay zikrettigini bilmiyorum. Sonra insanlara bu konuda bildikleri bir sey olup ol-
madigint sordu. el-Mugire b. Su'be kalkip soyle dedi: Hz. Peygamber'den nineye altida
bir verilecegini duydum. Hz. Ebubekir "Sahidin var mi?” diye sordu. Muhammed b.
Mesleme aynt seye sahit oldugunu sdyledi ve Hz. Ebubekir o kadin igin bu hisseye
hiikmetti.

Buhari'nin rivayetine gére, Hz. Omer bir defasinda Eb(i Musa'l-Eg'ari'ye haber yol-
layip kendisine gelmesini istemisti. EbG Musa Hz. Omer'in evine geldiginde kapinin
diginda ii¢ defa girme miisaadesi istedi, fakat miisaade olunduguna dair ses gelmedi ve
geri dondii. Hz. Omer onun geri doniip gitmekte oldugunu goriince pesinden birini
gonderdi. Ebt Musa geri gelince ona "Nigin dondiin?" diye sordu. Ebi Mus4 su cevabi
verdi: Geldim, kapinin 6niinde ii¢ defa selam verdim, cevap alamadim ve geri dondiim.
Clinkii Hz. Peygamber "Sizden biriniz ii¢ defa miisaade isteyip kendisine miisaade ve-
rilmezse geri donsiin™% buyurmuglardi. Bunun iizerine Hz. Omer "Bunun i¢in mutlaka
bana sahit getireceksin!" dedi. Ebli Musa saskin ve endiseli bir halde Ensar'dan bir gurup
Sahébe'nin topluca bulunduklar bir yere gitti. "Seni endiseye diisiiren nedir?” diye sor-

10S- Buhdri, Isti'zin, 13; an 3 03% o6 056 (i B3 i
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dular. O da bagindan gegenleri anlatti. Oradakiler "En kiiciigiimiiz gitsin" dediler. Bunun
lizerine EbG Said el-Hudri Ebii Musa ile birlikte gitti ve onun lehinde gahitlik etti.
Sonunda Hz. Omer Ebi Musa'ya dedi ki: "Bil ki seni itham etmis degilim; fakat bu,
Rasiiliillah'tan hadis rivayetidir (hassas bir konudur)."

Bazisi da, raviye, hadisi Hz. Peygamber'den isittigine dair yemin ettiriyordu. Hz.
Ali'nin boyle yaptigi bilinmektedir. Nitekim Amidi, Hz. Ali'nin bu konuda soyle
dedigini naklediyor: "Hz. Peygamber'den bir hadis igittigimde, Allah beni ondan diledigi
sekilde faydalandirirdi. Fakat baskas: hadis naklettifinde, ona yemin verdirir, yemin
ederse o zaman kabul ederdim." 196

Bazen ise, riviye giivenmedikleri igin hadisi reddediyor ve onunla amel et-
miyorlardi. $u olayda bu durumun bir &rnegini goriiyoruz: Abdullah b. Mes’ud’a mehri
belirlenmeden evlenmis ve kocasi zifafa girmeden 6nce Olmiis kadinin -ki buna fikihta
“mufavvida” adi verilmektedir- durumu sorulmugtu. Abdullah b. Mes’ud bir ay kendini
bu konuya verdi, ictihadi bir sonuca varmaya galisti. Sonunda dedi ki: “Bu konuda kendi
ictihadima gére hiikkmediyorum. Eger dogruysa bu Allah’tandur, sayet yanlis ise bu
benden ve seytandandir; Allah ve Rasiilii ondan beridir; Ben boyle bir kadinin, ne eksik
ne fazla, kendi emsali kadinlar igin takdir edilen mehri (: mehr-i misli) hak edecegi
kanaatindeyim. Bu kadin iddet bekler ve kocasina miras¢i olur.” Bunun iizerine Ma’kil
b. Sindn el-Esca’f kalkip sdyle dedi: “Ben sahidim ki, sen bu konuda Rasdliillah’in
Berva’ bint Vagik el-Escaiyye hakkinda hiikmettigi gibi hiikmettin”. O zaman Abdullah
b. Mes’ud, verdigi hiikmiin Rasdliillah’in hiikmiine uygun oldufunu 6grenmekten
otiirii o giine kadar tatmadig1 bir sevinci yasadi. Fakat Hz. Ali bu hadisi reddetmis,
onunla amel etmemis ve goyle demistir: “Topuguna bevleden bir bedevinin sozii
lizerine, Rabbimizin Kitabi’ni1 bir yana birakamayiz.” O bu konuda, kadina mehir

verilmeyecegi kanaatindeydi. Ciinkii bu olay1, Kur’4n’da hiikme baglanmis benzeri bir
4 .0 ..

olaya kiyas ediyordu. Soyle ki: o ‘H}““ 5 A gomad o Lol p—iu’ Olps-:l‘ gl ¥

immall o G Oy s s 618 st ey )8 p sl o (i paiey iy b 107 gyetin.
de, mehri tayin edilmemig ve zifaftan 6nce bosanmis kadina miit’a disinda bir sey ver-
mek gerekmedigi hitkme baglanmigti. Iste Hz. Ali de, zifaftan dnce vefat sebebiyle ayri-
lig1 zifaftan &nce bogama sebebiyle ayriliga kiyas ediyor, riviye giiveni olmadigs i¢in
kiyasi bu hadise {istiin tutuyordu. Abdullah b. Mes'ud ise, bu raviye giivendigi ve hadi-
sin sthhatine kanaat getirdigi i¢in, kendi re’yine gore hiikiim ¢ikardiktan sonra da bu ha-
disle amel etti. O, daha s6z konusu hadisi duymadan kendi ictihadina gore hiikmederken
bagka bir ktyas1 uyguluyordu. Bu olay:, mehri tayin edilmeden evlenen ve kendisi ile zi-
fafa girilen kadin olayma kiyas ediyordu. Bilindigi gibi boyle bir kadina “mehr-i misil”
(*kendi emsaline verilen mehir) verilmesi gerekmektedir. ibn Mes’ud bu kiyas1 yaparken

106- Amidi, el-inkam, I, 175.

107- el-Bakara 2/236: “(Nikdhtan sonra) kadrnlari, heniiz temas etmeden veya onlar igin mehir
tayin etmeden bosamigsamiz (bunda) size vebal yoktur. Bu durumda onlara miit'a verin (; bir
baZista bulunun). Zengin olan kendi giicii nisbetinde, fakir de kendi durumuna gére miinasip
bir miita vermelidir. Bu, muhsin (: iyi davranigh ) kisiler iizerine bir borgtur.”
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gOyle diglinliyordu: Evliligin hiikiimlerini ve sonuglarini dogurma agisindan &liim,
zifafa benzemektedir. Ciinkii her iki olaya ayni sonuglar baglanmaktadir. Nitekim boyle
bir kadun, biitiin Islam hukukgularina gére miras¢1 olur ve iddet bekler.

Sahdbe'den bazilari, hadisin neshedilmis oldugunu bildigi icin hadisi reddedlyor ve

onunla amel etmiyordu. Meseld, Abdullah b. Mes'ud riikiida "tatbik" Q—Jm yapiyor,
yani ellerini uyluklari arasina kistirtyordu. O, Rasiliillah'in boyle yaptigim soyliiyordu.
Fakat Sa'd b. Ebi Vakkés, Hz. Peygamber'in 6nceleri "tatbik" yapmakla beraber, sonra
ellerini dizleri tizerine koymaya bagladigim1 ve Ashib'ina da dizleri tutmalarini em-
rettifini, boylece onceki seklin neshedildigini biliyordu. Bu yiizden, Abdullah b.
Mes'ud'un rivayet ettigi hadisle amel etmiyor, "tatbik" yapmayip ellerini dizlerinin
izerine koyuyordu. Fakihlerin cogunlugu da Sa'd b. Ebf Vakkas'in rivayet ve amel ettigi
bu nasih hadise gore hiikmetmistir. Abdullah b. Mes'ud ise, riikiida ellerini uyluklari
arasina kistirma uygulamasindan vazgegmedi. Ciinkii o, ellerin dizler iizerine konmas:
hadisini rubsat olarak goriiyordu. Ona gére, uzun siire riikG halinde kalinca "tatbik"
mesakkate yol agtigi ve bu durumda insanlar yere diigmekten korktuklar igin Hz.
Peygamber -kolaylik olsun diye- onlara ellerini dizlerine koymalarini emretmisti.

Bazilar1 da, kendi kanaatince daha kuvvetli olan delil ile catistig1 icin, rivayet edilen
hadisle amel etmiyordu. Mesela Ebt Hiireyre'nin rivayet ettigi "Kim bir cenaze tasirsa
abdest alsin"1%8 hadisinden ilk anlagilan, cenaze tagiyan kimsenin abdest almasi ge-
rektigiydi ve Ebil Hiireyre de cenaze tagiyan kimsenin abdest almasi gerektigine
hiikmediyordu. Fakat Abdullah b. Abbas, bu hadisten ilk anlagilan manaya gére yorum
yapmad1 ve cenaze tagiyan kimsenin abdest almasi gerektigine hiikmetmedi. Ciinkii
diger ser'i deliller, ancak abdesti izale etmede etkisi olan durumlarda abdesti gerekli
kiliyordu; halbuki cenaze tagimanin abdesti izale etmede bir etkisi yoktu. Onun, yu-
karida zikredilen hadisi duydugunda sdyledigi su séz, bu diisiinceye isaret etmektedir:
"Birkag kuru tahta tagimaktan otiirii bize abdest gerekmez."

Daha kuvvetli delil ile ¢atismasi sebebiyle hadisin reddedildigine dair bir bagka
ornek: Hz. Ayse, Eb{l Hiireyre tarafindan rivayet edilen ve “Sahihayn"da yer alan "Sizden
biriniz uykudan uyandiginda, kaba sokmadan énce elini yikasin. Ciinkii boyle bir kimse
elinin nerede geceledigini bilemez"% manasindaki hadisi kabul etmemistir. Zira o,
bityiik kaptaki suya sokmadan eli yikama miikellefiyetinin sikinti ve zorluga yol
acaca8t ve bu hadisin. "Allah dinde sizin icin hicbir zorluk yiiklememistir" 10 dyeti gibi
insanlardan sikinti ve zorlugu kaldiran birgok nassa ters diistiigii kanaatindeydi. Ona
gore, bu deliller daha kuvvetli idi. O halde bu hadisle amel etmek dogru olmazdi. Hz.

108- L;L.::,C—:}'.,u, Ebd Davud, Cenaiz, 39. Ayni anlamda bkz. Tirmizi, Cenaiz, 17.

109- ::uubu,lg J‘.MYP‘!.L-I:;\, ;bplvaw'uf‘)_n.\;w e u,u“.‘!:ul‘; 15t Bazi lafiz farkliliklan ile,
bkz. Buhari, Vudi', 26; Miislim, Tahiret, 87 ve 88.

110- el-Hace 22/78: ¢ io o 5 oS0he o )
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Ayse'nin su s6zii bu noktaya isaret etmis oluyordu: "Mihras ile bu igi nasil yapabili-
riz?" ("Mihras", abdest vb. ihtiyaglar karsilamak iizere icine su konan dibek tast gibi
genis su kabimmn adidir.)

Iste Sahabe'nin, Siinnet'le amel konusunda takip ettikleri baghca metodlar bunlar
idi. Ve bu bize, onlarin ser? hiikiimlerle ilgili ihtilaflarmin ¢ok onemli bir sebebini izah
etmis olmaktadir. Nitekim, Hz. Ali ile Abdullah b. Mes'ud arasinda "mufavvida" kadina
mehir gerekip gerekmeyecegi konusuda gériilen ihtilafa tekrar goz atacak olursak, bunun
Hz. Ali'nin Ma'kil b. Sindn'in bu konuda rivdyet ettigi hadise itibar etmemesinden,
Abdullah b. Mes'ud'un ise bu hadisi makbul saymasindan kaynaklandigini kolayca an-
lariz. Riikdda ellerin nasil konacagi konusunda Sa'd b. Ebi Vakkas ile Abdullah b.
Mes'ud arasinda bilinen ihtilaf da hadisin kabulii konusundaki ihtilaflarin baska bir
ornegi idi. Zira Abdullah b. Mes'ud ellerin uyluklar arasina sikistirilacagina, Sa'd b. Ebi
Vakkas ise ellerin dizler iizerine konacagina hilkkmetmisti. Bu ihtilafin sebebi de, her bi-
rinin Rasiliillah'tan naklettikleri ayri ayr1 hadislere dayanmis olmasiydi.

§: 49/a- Ahad Siinnet'in Kaynak Degerine Itirazlar ve Sahabe'nin
Bu Konudaki Metodlarina Bir Bakig''%/2

Esasen 8had haber seklinde nakledilen Siinnet'in de Islim hukununun kaynaklarindan
oldugu hususunda Sahabe, Tabitin ve daha sonra gelen Islam bilginleri fikirbirligi iginde
olmuglardir. Bu konuda sadece bir kisim Mu'tezile kelamcilari ile onlari izleyen bazi
kimseler kars1 gorig belirtmiglerdir. Fakat bu, -miitevétir veya ahad haber seklinde nak-
ledilmig olmasi arasinda ayirim yapmaksizin- ser'i hiikiimlerin belirlenmesi sirasinda
Sunnet'in bir bagvuru kaynagi olmasi gerektigini gosteren ¢ok sayidaki Kur'an nassina
aykari, ¢lirik bir gortistiir. Bu mubhalif gériig, yukarida birgoguna yer verdigimiz bu an-
lamdaki dyetlerin yanisira, Sahabe'nin ve daha sonra gelen bilginlerin Rastlullah'a nis-
betinin sahih olmasi halinde haber-i vahidle sabit Siinnet'in de baglayici olduguna
iligkin icmésina da aykir1 diismektedir. Ibn Hazm bu konuda sdyle der: "Tim Islam
miintesipleri Hz. Peygamber (s.a.)'den giivenilir kisilerce haber-i vahid seklinde yapilan
nakilleri kabul hususunda fikirbirligi icindeydiler. Ehl-i Siinnet, Haviric, Sid ve
Kaderiyye gibi firkalarin her biri kendi anlayis1 gercevesinde olmak iizere bu ilke
lizerinden yiiriimekteydi. Nihayet yiizyili agkin bir siireden sonra Mu tezile kelamecilan
ortaya ¢ikip bu husustaki icmaya muhalefet ettiler."1!

Karg1 goriig sahiplerinin bu konuda tutunduklar: delillerden biri de, Sahabe-i
Kirdm'in -yukarida anilan 6rneklerde goriildiigii iizere- bazi 4had haberleri reddetmis
olmalari idi.

Buna gdyle cevap verilebilir: Bu konuda kuskuya mahal birakmayacak olciide kesin
bigimde bilinmektedir ki, sahabiler 4had haberlerle amel ediyorlar, gerek yargi gerekse

11072 g, paragraf, Kahire baskist s. 60-63'teki ifadeler 6zetlenerek eklenmistir.
1 ibn Hazm, el-lhkam, 1, 114,
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fetva faaliyeti esnasinda ona bagvuruyorlar, hatta haber-i vahid seklinde aktarilmis da
olsa Siinnet’e aykirt oldugu anlagilan kararlarini bozuyorlar, hadis bilgisine sahip
kigiler nezdinde aragtirmalar yapip tesbit ettikleri haber-i vahidi muhaliflerine kars: delil
getiriyorlardi. Onlarin tevtiir derecesindeki haberlerle nakledilmis olan bu tutumu,
haber-i vahidi baglayici ve kendisine aykiri uygulama yapilmas: caiz olmayan bir
hiiccet saydiklarini agik bir bigimde gostermektedir. Onlarin bazi 4had haberlerle amel
etmediklerine veya bunlar kargisinda tevakkuf ettiklerine (: bagka delil bulununcaya dek
hiikim vermediklerine) dair bilgiler onlarin 4had haberlerin tiimii igin boyle
diisiinditklerine deldlet etmez. Bu tutumun sebebi, rdvinin hata etmis olabilecegi
endigesini harekete gegiren siipheyi mucip durumlarda veya -kendi nazarinda- hadise
aykir1 daha giiglii bir delilin bulunmas: halinde ihtiyath davranmaya ve hadisin
sthhatinden emin olmak igin gereken 6zeni gostermeye galigmakur.

Nitekim Hz. Ebubekir, Muhammed b. Mesleme'nin bunu Hz. Peygamber'den
duymus olduguna dair sahitligi iizerine el-Mugire b. Su'be'nin naklettigi hadisi kabulde
tereddiit géstermemis ve ona gore uygulama yapmustir. Yine Hz. Omer Ebd Said el-
Hudri'nin ayn1 seyi Rastlullah'tan kendisinin isitmis oldugunu belirtmesi iizerine, Ebd
Musa el-Es'ari'nin eve girmeden 6nce ii¢ kez miisaade istemeye iliskin olarak naklettigi
hadisi kabulde tereddiit etmemistir. Esasen Hz. Ebubekir ve Hz. Omer'in bu
uygulamalari Sahabe ve gelecek nesiller igin Raslullah'tan yapilacak hadis rivayetleri
konusunda ihtiyatl: davranma ve haberin sihhatinden emin olmak icin 6zen gosterme
geregini anlatan bir ders mahiyetindeydi. Bunun icindir ki Hz. Omer Eb Miisd'ya soyle
demigti: "Bil ki seni itham etmis degilim; fakat bu, Rastlullah'tan hadis rivayetidir
(hassas bir konudur)." Bu ve benzeri durumlarda sunu séylemek miimkiindiir: Bu tutum,
haber-1 véhid ile amelin hiiccet degerini inkér anlamina gelmez. Oyle olsa hadisi rivayet
eden ilk sah@biyi baska bir sahabinin teyit etmesi de onunla ameli gerekli kilmamaliydi,
zira o da nihayet haber-i vhid 6zelligindedir.

Hz. Ayse'nin uykudan kalkildiginda 6nce kaba sokmadan elin yikanmasina dair Ebd
Hiireyre tarafindan nakledilen hadisi kabul etmemesinin sebebi ise, bu uygulamanm o
giinkii gartlarda sikintiya yol agacagi, bunun ise nasslarda agirhkls bir yere sahip olan
"mesakkatin giderilmesi ve kolayligin saglanmasi" ilkesine ters disgmesi idi. Dola-
yistyla bu tavri, haber-i véhid ile ameli kabul etmeme anlaminda degildi; o olayda daha
gii¢lii buldugu delil sebebiyle o habere gore amel etmeyi isabetli bulmamisti.

Bu konuda Amidi sOyle der: "Sahabe'nin (4had) haberlere gore amel etmenin gerekli
oldugu hususunda fikirbirligi i¢inde olmalarina ragmen bazi haberleri reddetmeleri veya
onlar hakkinda tevakkuf etmeleri (: bagka delil bulununcaya dek hiikiim vermemeleri),
bu tutumu gerekli kilan -karg: bir delilin bulunmasi veya aradiklari bir sarti tagimamast
gibi- bir sebebe binaen olup, o nevi haberi (haber-i vahidi) hiiccet saymadiklar: icin
degildir. Bundan dolay1, baz: harici sebeplerle terk veya tevakkuf yéniine gidilmesi cdiz
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olsa da, Kitap ve Siinnet'in z&hir anlamlarinin hiiccet teskil ettigi iizerinde fikirbirligi
etmigizdir."12

Sonug olarak, kars! gorii sahiplerinin Sahibe’den nakledilen bu uygulamalari &had
Siinnet’e uymanin gerekli olmadigini gdsteren bir delil olarak ileri siirmelerinde
haklilik ve isabet bulunmamaktadir.

§: 50- Mezhep Imamlarimn Ahad Haberlerle
Ameldeki Metodlar'13

Taninmug fikth mezheplerinin imamlar1 4had haberlere gére amel etmenin gerekli
oldugu hususunda fikir birligi i¢indedirler. Ancak ravilerinin ¢oklugu, rivayetine
glivenilen kisilerin yanisira rivayetine giivenilmeyecek kigilerin bulunmasi sebebiyle,
haber-i vahidi bazi kayit ve sartlarla kabul etmiglerdir. Bunlarin bir kismi révinin
rivayete konu olan hususu isittigi veya gordiigii esnadaki durumuna, bir kismi bunu
naklettigi siradaki durumuna, bir kismi da hadisin 1a4fzina ve anlamina iligkindir.
Bunlardan -burada- bizi ilgilendiren, rvinin gérdiigiinii veya igittigini rivayet ettigi
esnadaki durumuna iligkin sartlardir.

1- Révinin balig (: ergenlik ¢agina ulagmis) ve akil (: akll melekeleri yerinde) ol-
masi gerekir. Aksi halde rivayeti kabul edilmez. Ciinkii bu kisi yiikiimlii olmadig1, do-
layisiyla yalan séylemesinden otiirii sorumlu sayilmadigs igin, rivayeti yalan olma ih-
timaline agik kalacaktir.

2-Révinin misliman olmas! gerekir. Zira gayr1 miislimin Ras®lullah'tan yapacagi
rivayete giivenilerek dini hiikiim verilemez.

3-Ravinin "adil" olmasi1 gerekir. Adalet, takva ve gahsiyet sahibi olma ile siki
sikiya bagl bir 6zelliktir. Ravi bu 6zelligi haiz degilse rivayeti kabul edilmez.

4-Révinin "zabt"a ehil olmasi gerekir. Yani rivayet ettigi hususu iyi igitip onunla
kasdedilen anlami dogru kavrayabilime ve rivayeti yerine getirinceye dek hafizasinda
saglam bicimde koruyabilme yetenegine sahip olmasi sarttir.

Mezhep imamlar1 bu dort sartta ittifak halinde olmakla birlikte bunlarin diginda
bagka gart ileri siirlip stirmeme hususunda farkli tutumlara sahip olmuglardir. Asagida bu
hususa agiklik getirmeye ¢aligacagiz:

§: 51- Hanefilerin Metodu

Usul kitaplar1 miielliflerinin belirttiklerine gore, Hanefi mezhebinin imamlar: 4had
haberle amel i¢in yukarida anilan ve iizerinde ittifak edilen gartlara ek olarak ii¢ sart daha
ileri stirmiiglerdir:

12 Amidi, el-ihkam, 1, 97.
113 gy paragraf Kahire baskist s. 63'teki yeni sekle gére degistirilmistir.
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1- Révi Hz. Peygamber'den rivayet ettigi hadisin aksine davranmis veya bu rivayete
aykin fetva vermis olmamalidir. Sayet kendi rivayetine aykir1 davranmig veya fetva
vermigse, 0 zaman bu davramigi yahut fetvas: dikkate alinir, rivayeti dikkate alinmaz.

Onlarin bu konuda meseleye bakislar1 séyledir: Ravi, rivayet ettigi hadisin neshe-
dildigini gosteren bir delil bilmese Hz. Peygamber'den rivayet ettifi bir hadise aykir
davranmaz; aksi halde bu, onun "adalet" vasfin1 zedeler. Su halde, boyle bir durumda
sahébiye uymak, onun rivayetine gore degil re'yine gore amel etmek gerekir.

Iste bu sebeple Hanefiler, Ebt Hireyre'nin Hz. Peygamber'den rivayet ettigi
“Birinizin kabimi kopek yaladig takdirde onu déksiin, sonra biri toprakla olmak iizere
yedi defa yikasin"1'* anlamindaki hadisle amel etmemiglerdir. Ciinkii -ed-Dérekutni'nin
rivayet ettigi iizere- Ebd Hiireyre, bu hadise aykiri olarak béyle bir durumda ii¢ defa
yikamakla yetiniyor ve bu yonde fetva veriyordu. Hanefiler de onun fetvasini, bu hadisin
neshedilmis bulunduguna delil saymiglar ve bu fetvaya gore amel etmiglerdir. Yani yedi
defa yikamay1 gerekli saymaksizin ii¢ defa yikama ile yetinmiglerdir.

Ayni gekilde Hanefiler, Hz. Ayse'den rivayet edilen ve kadinin kendi bagina evlilik
akdi yapamayacagini gosteren "Velisinin izni olmadan evlenen kadimn evliligi
banldir™'S anlamindaki hadisle amel etmemisler ve kadinin gerek kendisi i¢in gerekse
bagkasini temsilen evlilik akdi kurabilecegine hiikmetmisglerdir. Zira Hz. Ayse bu hadise
aykin davranmistir. $6yle ki: Hz. Ayse, kardesi Abdurrahman Sam'da iken onun kizim
evlendirmisti. Abdurrahman déndiigiinde bu duruma kizmig ve "Benim gibi birinin
kizlar1 hakkinda béyle damsiimadan karar verilip ise girigilir miydi!" demisti. Fakat
kendi giyabinda veya kendi izni olmadan yapilmig olmasindan &tiirii Abdurrahman'in bu
akdi iptal yoniine gittigine dair bir haber nakledilmig degildir.

2- Hadis, sik sik tekerriir eden ve her miikellefin hiikmiinii bilme ihtiyacim his-
settigi olaylar hakkinda olmamalhidir. Usul kitaplarinda béyle durumlardan "umtmu'l-
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belva" (s sk ¢>~#) diye sézedilir. Bununla, hemen herkesin karsilagtig1 ve hiikmiinii

bilmeye muhtag bulundugu olaylar kasdedilmektedir. Iste ahad haber bu nevi olaylardan
biri hakkinda olursa, Hanefiler bunu makbul saymazlar ve onunla amel etmezler. Ciinkii
bodyle bir olayin "tevatiir" veya "s6hret" yoluyla nakli i¢in gerekli sartlar olugmugtur. O
halde, boyle bir haber 4had yolla gelmisse, bu onun Hz. Peygamber'e nisbetinin saglam
olmadigin1 gosterir; sayet sahih olsaydi, sohret bulur ve ahad seviyesinde kalmazdi.

4 i A ol DL H S L0 3 UKIEL 6 Farkln rivayetleri ile birlikte ba.
Nesdi Tahdret, 52, Miyah, 7. Ayrica bkz. Buhari, Vudd', 33; Miislim, Tah4ret, 89-93;
Tirmizi, Tahéiret, 68,

115~ T i Galy 051 1 w50 i Darimd, Nikah, 11 (2% lafa ile).
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Iste bu diisiince ile Hanefi mezhebi bilginleri, Abdullah b. Omer'den rivayet edilen
"Hz. Peygamber riikiya giderken ve bagini ritkfidan kaldirdiginda ellerini kaldirirdi"!16
anlamindaki hadis ile amel etmemisler ve soyle demiglerdir: Bu durumlarda ellerin
kaldirilmasi, ¢ok sik vuku bulan ve herkesin hiikmiinii bilmeye muhta¢ oldugu bir
olaydir. Sayet bu konuda vérid olan Siinnet sabit olsaydi, bunu gok sayida ravi rivayet
ederdi ve insanlar bunun rivayetine ihtimam gisterirdi.

Ayni gekilde Hanefiler, Hz. Peygamber hakkinda rivayet edilen "O, namazda Fétiha
Stiresini okurken besmeleyi de yiiksek sesle okurdu'"7 anlamindaki hadise gore amel
etmezler. Clinkii namazda kirfat, ¢ok sayida insanin bilgisi iginde olan bir olaydir. Eger
besmelenin yliksek sesle okunmasina dair Siinnet sabit olsaydi, ¢cok sayida ravi ta-
rafindan meshur hadis seklinde rivayet edilirdi. Zira olayin herkesge bilinir olugu bunun
hiikmiinii belirten hadisin de meshfir hadis seklinde rivayetini gerektirir. Bu sekilde riva-
yet edilmemis ise, bu, onun sahih olmadigini gosterir.

Bundan dolayidir ki, Hanef! mezhebinde, gerek riikliya giderken gerekse bagi riikkdidan
kaldirirken elierin kaldirilmamasi ve namazda besmelenin gizli okunmasi hiikmii be-
nimsenmistir.

3- Hadisi rivayet eden révi, fikih bilgisi ve ictihad ehliyeti ile taninmis bir kimse
degilse, hadis, kiyasa ve ser'i esaslara aykiri olmamalidir.

Diyelim ki bir sah&bf hadis rivayet etmistir ve bu hadiste yer alan hiikiim kiyasa ve
seri esaslara aykin diigmektedir. Sayet bu hadisi rivayet eden ravi, dort halife gibi,
Abdullah b. Abbas veya Abduilah b. Mes'ud gibi hem hadis rivayeti ile hem de fikihta
ve ictihaddaki ehliyeti ile taninmis biri ise hadis makbul sayilir ve onunla amel edilir.
Fakat Enes b. Malik veya Bilal gibi sadece hadis rivayedti ile taninan, fikiha vukufu ve
ictihada ehliyeti ile taninmayan birisi ise, bu hadis kabul edilmez ve onunla amel olun-
maz.

Bu sart1 birgok usul bilgini zikretmistir. Onlar bu sartin kosulmasina gerekee ola-
rak, rdviler arasinda "mana ile rivayet" usuliiniin ¢ok yaygin bulundugu vékiasini
gostermiglerdir. Bu diigiinceye gore, mana ile rivayet ortaminda, eger ravi fikiha vukufu
ve ictihada ehliyeti ile bilinen bir kisi ise, Hz. Peygamber'in soyledigi kelimenin yerine
bagka bir kelime kullansa bile, bunun Hz. Peygamber'in kullandig1 kelime ile ayni ma-
nay1 tagtyacagini goniil huzuru ile kabullenmek miimkiindiir; ama rivi dyle degilse bu
miimkiin degildir. Bundan otiirii, belirtilen nitelikte olmayan ravinin rivayet ettigi
kiyasa ve ser'f esaslara aykiri hadis ile amel edilmez, o konuda kiyasa veya Islam huku-
kunun genel prensiplerine gore hiikiim verilir. S6z konusu usulciiler, fiktha vukufu ve
ictihada ehliyeti ile taninmayan raviler arasinda Ebu Hiireyre'yi, Enes b. Malik'i,
Selman-1 Farist'yi ve Bilal-i Habesi'yi de (r.a.) zikretmislerdir.

116- Aym anlamda rivayetler igin bkz. Buhari, Ezén, 83-86.
117- Yakin anlamda rivayet i¢in bkz. Tirmizi, Salat, 67.
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Bu sart1 kogtuklarindan, Hanefiler, "musarrah” (3! e y118 hadisi ile amel et-
memiglerdir. Ebfl Hiireyre'nin Hz. Peygamber'den rivayet ettigi bu hadisin anlami sudur:
"Develerin ve koyunlarin memelerinde siitii biriktirerek oldugundan fazla verimli
g0stermeye calismayin. Birisi bu durumda bir hayvam satin almuissa ve siitiinii sagmigsa
iki seyden birini secmekte serbestir:1- Bu haliyle razi olursa hayvani kendisinde tutar
(sdzlesme oldugu sekilde kalir). 2- Razi olmazsa hayvan: iade eder ve ayrica bir sd'
hurma verir."11% Bu hadisi kabul etmedikleri igin, "tasriye"yi yani hayvani suni olarak
siitlii gdstermeyi, ayipli malin saticiya iadesi muhayyerligi kapsamina almamiglardir.
Onlara gére "tasriye” malin iadesine imkén veren bir ayip sayilamaz; sadece gabin!20
varsa alicinin satim bedelinde gabin miktar1 ne ise o miktar igin satictya riicu hakki
vardir. Hadisi kabul etmemelerinin gerekgesini ise soyle belirtmiglerdir: Hadis Ebfi
Hiireyre tarafindan rivéyet edilmistir. Ebé Hiireyre fikha vukufu ve ictihada ehliyeti ile
taninmig bir sahébi degildir. Hadisin ihtiva ettigi hiikiim ise Islam hukukunun genel ku-
rallarina aykindir. $S6yle ki: Once bu hiikiim, "tazmin misli mallarda misliyle, kiyem?
mallarda kiymetiyle olur" kuralina ters diismektedir. Zira hadis, miigterinin, satin aldif
hayvani kendi elinin altinda bulundugu siire iginde sagip siitiinii almasi karsiliginda bir
sa’ hurma vermesini 6ngormektedir. Oysa hurma, siitiin ne misli ne kiymetidir. Su
halde miisterinin bu siit karsihginda bir si' hurma 6deme borcu altina sokulmas: belirti-
len kurala aykindir. Diger yénden hadis, "el-Hardcu bi'd-daman"121 diye ifade edilmis
olan "nefi (: yarar) ve hasarin dengelenmesi" ilkesi ile de bagdagmamaktadir. Bu ilkeye
gore bir seyin tazmin sorumlulugu kime aitse o seyin semereleri de ona ait olur. Su
halde sagdi siit, karsilik 6demesine gerek olmaksizin aliciya aittir. Zira hayvani teslim
aldiktan sonra ona gelecek zarar kendi sorumlulugu alunda bulunmaktadir. Hal boyle
iken miisterinin bir s4' hurma vermekle yiikiimlii tutulmas: genel kurala aykindir.

§: 52- Hanefi Usulciilerin Metodu Hakkindaki Gériigiimiiz

Hanef? usuliiciilerin gogunlugunun benimsedigi ve usul eserlerinde yer verdikleri bu
metod, kanaatimizce iki bakimdan isabetli gériinmemektedir:

118- "Musarrah" (2|:'_...1"i) satig sirasinda miigterinin ragbetini arttirmak maksadiyla memesine
bez vb. seyler baglanarak siitii bir siire sagilmayan ve sun't olarak siitii bol gosterilen hay-
van demektir.

T19- T G535, . 50, ) b s B0 Ty 6 3 00 G 5,5 300,
Miislim, Buyfi', 11, Ebfi Davud, Buyf', 46. Sa', esasen bir hacim olgiisii olup, bunun giiniimiiz

birimleriyle hesaplanmasinda islam fikhindaki hakim goriig esas alininca sonug, 2.75 1t. ve
(bugday agirliga itibariyle) 2,172 kg. olmaktadir. (miitercim)

120- Gabin (:_,..Jl) mudvaza akitlerinde (iki tarafa mali nitelikte bor¢ yiikleyen sézlegmelerde)

bedeller arasinda agtk bir nisbetsizligin bulunmasini ifade eder. Bunun kriteri ve hukuki
sonuglar1 hususunda fakihler farkli gériigler ileri siirmiislerdir. (mitercim)

121- EbutDavud, Buy@' 71; Tirmizi, Buyd', 53: QL:AJL‘CI;;JI
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1- Ebd Hanife ve arkadaglari, bu usulciilerin s6ylediginin aksi yoniinde uygulama
yapmiglardir. Nitekim bu imamlar, usulciilerce fakih kabul edilmeyen Eb{i Hiireyre ta-
rafindan rivayet edilmis olan ve genel kural ile bagdasmayan su hadisle amel etmislerdir:
"Unutarak yiyen veya i¢en kimse orucunu tamamlasin. Zira onu Allah yedirmis ve
icirmistir.”122 Esasen bu hadisin hiikmii orug konusundaki yerlesik kural ile bagdasmaz.
Kural sudur: Imsak (: orucu bozan seylerden el gekmek) orucun riikniidiir. Su halde bu
kurala gore, ister bilerek ister unutarak olsun, orucu bozan seylerden el ¢ekme
vakiasinin ihlili ile orug da riikniinii kaybetmis olur ve dolayisiyla orug bozulmus
sayilir. Imam Ebd Hanife bizzat bu hadisi rivdyet etmis ve demistir ki: "Sayet bu
konuda nakil olmasaydi, kiyasa gore hiikmederdim". Bunun anlami sudur: Sayet Ebii
Hiireyre'nin rivayet ettii ve unutarak yiyip-igmenin orucu bozmayacagini gdsteren bu
hadis olmasaydi, genel kurala gére hiikkmederdim. Bir bagka deyisle, riikiin ihlale
ugradigindan, unutarak da olsa yeme ve igmenin orucu bozacagini séylerdim. Bu bize
agikga gostermektedir ki, hadisin kabulii hakkinda s6ziinii etmekte oldugumuz bu sart,
mezhep imamlar: tarafindan ileri siiriilmiis bir sart degildir.

2- "Musarrdh" hadisini Buharf, Abdullah b. Mes'ud'dan rivayet etmigtir. Abdullah b.
Mes'ud'un fakih oldugunu ise hi¢ kimse inkér edemez. Su halde -bir an i¢in Hanefi mez-
hebi imamlarinca ileri stirildiigiini kabul etsek bile-, bu sart gerceklestifine gore
Hanefilerin bu hadis ile amel etmeleri gerekirdi; halbuki onunla amel etmemiglerdir.

Binaenaleyh bu konuda s6yle denmesi daha dogru olur: Hanefl mezhebi imamlarinin
"musarrah” hadisi ile amel etmemis olmalarinin sebebi, bu hadisin onlara ulasmamis
olmas! veya glivenmedikleri bir yoldan ulasmis olmasidir.

Geriye bir noktanin belirlenmesi kaliyor: Haber-i vahidin kabuli ile ilgili bu sart
Hanefl mezhebi imamlarinca ileri siiriilmediyse, bu sart1 ileri siiren kimdir?

Cevap sudur: Bu sartt Muhammed b. Hasen eg-Seybani'nin 6grencilerinden ve ilk
Hanef fakihlerinden Isa b. Eban ileri siirmiistiir. Kadi Ebii Zeyd ed-Debiisi'2? bu goriisii
almig ve buradan Hanefl mezhebi imamlarinin "musarr8h" hadisini reddettikleri
sonucunu ¢ikarmistir. Sonraki fakihler de genellikle bu goriise uymuglardir.

§: 53- Malikilerin Metodu

Imam Malik, haber-i vahidle amel etme konusunda, iizerinde fikirbirligi olan dort
sarta ilave olarak iki sart daha ileri siiriiyordu: 124

122- :u,,,:..&hm:;u L,p‘r.lﬁ..l.ufjl‘)ﬁu. Bazi lafiz farkliliklar ile, bkz. Buhari, Eyman ve'n-
niizdir, 15 Savm, 26; Tirmizi, Savm, 26.

123- Asil ad1 Abdullah b. Omer olup, Hanefi mezhebinin en biiyiik fakihlerindendir. Muhakeme
giicii ve goriiglerini delillerle destekleyebilme hususunda darb-1 mesele konu olacak kadar
tanmmg ve kuvvetli bir bilgin idi. Tlm-i Hilaf1 ilk ortaya koyan odur, En énemli eserleri
arasinda el-Esrdr ve Takvimii'l-edille zikredilebilir. Hicri 430 yilinda vefat etmistir.

124_ Bu baghktaki bilgiler Kahire baskisi s. 68’ gre degistirilmistir.
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1-Medine ahalisinin tatbikatina (:amel'ii ehli'l-Medine) aykir1 olmamast. Sayet hadis
Medine'deki tatbikata aykiri ise, onunla amel etmiyordu. Meseld imam Malik, "Alict ve
saticidan her biri, ayrilmadiklarn siirece (sozlesmeden vazgecip gecmeme hususunda)
digerine karsi muhayyerdir."125 anlamimdaki hadisle amel etmemis ve bu yiizden "meclis
muhayyerligi"126 hiikmiinii benimsememistir. Imam Malik -bu hadisi riviyet ettikten
sonra- soyle demistir: Bunun (muhayyerlik hakkinin) ne 6rfen bilinen bir simiri (belirli
stiresi) vardir. Ne de tatbikatta gériilen bir durumdur. Bu soziiyle, Imam Malik, bu
hitkmiin kendi zamaninda Medine'de mevcut tatbikat ile bagdasmadigim ve bu yiizden
onunla amel etmedigini belirtmis olmaktadir.

Imam Malik'in bu metodu uyguladigi durumlara bir bagka 6rnek verelim: Rivayete
gore Hz. Peygamber "Namazdan ¢ikmak istediginde biri sag tarafa digeri sol tarafa ol-
mak iizere ‘es-selamii aleykiim ve rahmetullah' diverek iki selém verirdi"27 Fakat Imam
Mailik Medine tatbikatina dayanarak bir selamla yetinmig ve bu hadisle amel etmemistir.
Zira Medineliler sadece bir selam veriyorlardi.

Imam Malik'in, Medine ahalisinin tatbikatini haber-i vahidden daha iistiin tut-
masinin gerekgesi sudur: Medinelillerin bu tatbikati, Hz. Peygamber'den rivayet sayilir.
Toplulugun topluluktan yaptig1 rivayet ise, tek kiginin tek kisiden yapug rivayetten
tstiindiir. Fakihlerin ¢ogunlugu bu konuda Imam Malike muhalefet etmis ve Medine
ahalisinin tatbikatin1 bir delil olarak gérmemistir. Zira, diger Islam beldelerinde oturan-
larin hataya diismeleri muhtemel oldugu gibi, Medinelilerin de hata yapmasi
miimkiindiir. O halde, onlarin tatbikati ile digerlerininki arasinda fark gozetilmemesi ge-
rekir. Nitekim Leys b. Sa'd Imam Malik'e bu hususta uzun bir mektup yazmisg, mektu-
bunda konuyu Imam Mailik'le tartigmigtir. Leys bu mektubunda ¢ok degerli ve faydal
bir tartisma Srnegi ortaya koymustur.'? Ayni konuda benzer bir tartismaya fmam Safii
el-Umm isimli eserinde yer vermistir.

2. Haber-i vahidin kesin olarak sabit ser'? esaslara aykiri olmamast. Sayet haber-i
vahid Islam hukukunun temel ilkelerine aykir ise buna gére amel edilmez. Zira ilkeler
kat1, haber-i vahid zannidir; kat1 ile zanni gatigirsa kat'f olana uyulur. Bu sart sebebiyle

Imam Malik -kendisinden nakledilen iki goriisten birine gore- yukarida amilan "mu-

"5, s,

sarrdh” (3l waedl) hadisini kabul etmemisgtir. Zira bu hadisin igerdigi hiikiim,

Meurt .o P — BT Y ) Y X P A
125- Bzl wrlo o Ll bogn amly JS 0lulal  Hadisin degiik rivayetleri i¢in bkz. Buhaif, Buyd’,
42-47; ibn Mice, Ticarat, 17.
126- "Meclis muhayyerligi" (y”l,...Ji:,L,) , sozlesmenin taraflarindan her birinin, sdzlesme ta-

mam olduktan sonra, akit meclisi (: yani s6zlesme gOriigsmelerini saglayan beraberlik) sona
ermedikge, bagka bir deyisle taraflar birbirinden ayritmadik¢a veya sdzlesme konusu diginda
bir konuya intikal etmedikge, sozlesmeyi tek tarafli olarak feshetme hakkina sahip olmasi
demektir.

127- Bu konudaki hadisler igin bkz. Zeyla'i, Nasbu'r-Réye, 1, 430-433.

128- Bu mektubu, ibn Kayyim'il-Cevziyye "I'lamii'l-muvakki'in” isimli eserinde nakletmistir
bkz. III. 62.
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Hanefiler'in ileri siirdiigii dzel sartlar incelenirken agiklandig {izere, bir taraftan "el-Haréc
bi'd-daman" seklinde ifade edilmis olan "nefi (:yarar) ve hasarin dengelenmesi" ilkesine,
diger taraftan da "misli mallarin misliyle, kiyemf mallarin kiymetiyle tazmin edilecegi"
ilkesine aykiridir.

Aym gerekge ile Imam Malik, "Hz. Peygamber (s.a.)'in, ganimetlerin taksimi tali-
mat1 verilmeden pisirilen deve ve koyunlarin bulunduklar1 kazanlarin ters cevrilip
bosalulmasini emrettigi"ne dair hadisi kabul etmemistir. Ciinkii bu hadis, Islam huku-
kundaki yerlesik bir ilkeye, "raf'ul-harac ve ridyetiil-maslaha" (sikintiyr giderme ve ya-
rarlt olan1 koruma) ilkesine aykir1 diigmektedir. Buna gore (savas hukuna iliskin) kurali
ihlal edenlerin tekrar aym seyi yapmamalar igin bu davranigin dogru olmadiginin
hatirlatilmas: ve bunu takiben pisirilen yemekten yemelerine izin verilmesi yeterli
olurdu. Zira pisirilmig yemegin telef edilmesi maddi zarara yol acan bir fiildir ve
“maslaha” (yarar1 gozetme) anlayist ile bagdagsmaz. Bu sebeple, Ibn Arabinin belirttigi
tizere, Malikiler ganimetin taksiminden 6nce yemek yenmesini caiz goriirler.129

§: 54- Safiilerin Metodu

Imam $4fif haber-i vahid ile amel konusunda, ne Hanefi bilginlerin ileri siirdiigii
sartlart (yani: a) ¢ok vuku bulan durumlarla ilgili ise "meghlr" hadis seviyesine
yiikselmesi, b) genel kurallara uygun olmasi, c) bizzat hadisi rivayet eden ravinin uygu-
lamasina ters diigmemesi), ne de Imam Malik'in ileri siirdiigii Medine ahalisinin tatbi-
katina ve Islam hukukunun temel ilkelerine aykiri olmamasi sartini ileri siirmiigtiir. O
bu konuda sadece senedin sahih ve "muttasil” (: kesintisiz) olmasmu sart kosar. Bu se-
beple o, "miirsel"'30 hadisle amel etmez. Su kadar var ki Said b. Miiseyyeb'in miir-
sellerini kabul eder. Ciinkii onun miirsellerini incelemis ve bagka yollardan muttasil
olarak rivayet edildigini gérmiistiir. Ya da onun giivenilir olmayan kisilerden hadis riva-
yet etmedigi kanaatini tasidig1 i¢in onun miirsellerini kabul etmistir.

Miirsel hadis konusundaki bu tutumu sebebiyle Imam Safif, meseld Hz. Ayse'den
rivayet edilen su anlamdaki hadisle amel etmemistir: “Hufsa'ya bir yiyecek hediye edildi.
O sirada ikimiz de oruglu idik. Orucumuzu (bu yiyecekle) bozduk. Sonra Hz. Peygamber
(s.a.) yamimiza girdi. Y4 Rasilallah! Bize bir (yiyecek) hediye edildi, canimiz cekti ve
orucumuzu bozduk, dedik. Bunun iizerine Allah'in Rasilii buyurdu ki: Zarar yok; onun
yerine bagka bir giin oru¢ tutun.”'3' Bu hadis miirseldir, zira ez-Ziihrfi bunu Hz.
Ayse'den rivayet etmistir, halbuki onu Hz. Ayse'den duymamistr, Urve b. Ziibeyr'den

129 pg. Saubi, Muvifakat, 111, 12 v.d. (Matbaat'i Muhammed Ali Sabith ve Eviddiih baskis:
Kahire)

130- Burada "miirsel" (J:,:,h) hadisten maksat, ravilerinden biri veya daha fazlas1 diigmiis hadistir.

131- =0 8L, (KLY
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duymustur.’32 Miirsel olan bu hadisle amel etmediginden, imam Safii'ye gore, nafile
oruca baglayan kimse bunu tamamlamazsa, baska bir giin kaza etmesi gerekmez.

Buna kargilik Imam Safif, Ziihri'nin Said b. el-Miiseyyeb'den rivdyet ettigi hadisi
kabul etmistir. Buna gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “(Rehin birakan kisi bor-
cunu odeyemeyince) rehnedilen sey rehin birakanin miilkii olmaktan ctkmaz. Rehnedilen
seyin gerek menfaat gerek hasari rehnedene aittir."33 Bu hadis, rehin birakan kisinin
borcunu 6deyememesi halinde, rehin alanin rehnedilen seye malik olamayacag
hiikmiinii getirmektedir. Buna gére, rehnedilen seyin miilkiyeti rehin birakan iizerine
kalmaya devam eder: Rehnedilen seyde bir artig, bir menfaat meydana gelirse kendisine
ait olur; buna mukabil rehnedilen seyin hasara ugramasi sebebiyle borcunda bir eksilme
olmaz. Iste bu hadise dayandigindan fmam Safif'ye gore rehin, rehin alanin nezdinde bir
emanet hiikmiindedir. Onun korunmasi hususunda kendisinin bir kasit veya kusuru ol-
madan rehnedilen sey hasara ugrarsa rehin birakanin borcunda bir eksilme olmaz.

§: 55- Hanbelilerin Metodu

Imam Ahmed b. Hanbel'in haber-i vahid ile amel konusundaki metodu, imam
Séfif'ninki gibidir; su kadar var ki o, senedde ittisal (: kesintisiz olma) sart1 aramaz. Bu
sebeple, o, miirsel hadislerle amel etmis ve -Hanefilerde ve Malikilerde oldugu gibi-
miirsel hadisi kiyasa tercih etmistir.

Islam hukukgularinin haber-i vahid olarak rivayet edilen Siinnet ile amel konusun-
daki metodlarina dair verdigimiz bu 6zetten, Siinnet ile amel hususunda en genig
gerceveye Hanbelilerin sahip oldugu anlagilmaktadir. Siinnet ile amel gercevesi,
Hanebelilerde digerlerinden, Safiflerde ve Malikilerde ise Hanefilerden daha genistir. Bu
hususta gerceveyi en dar tutan Hanefilerdir.

Burada dikkat edilmesi gerekli husus sudur ki, sozii edilen miictehidlerin hepsi
Siinnet'in Islam hukukunun ikinci temel kaynagi oldugunda asla farkli diisiinmemisler,
sadece en ihtiyath ve Kitap ile Siinnet arasindaki uyumun saglanmasinda en uygun me-
todun belirlenmesi agisindan farkli gériiglere sahip olmuglardir.

Bir kismi, Islam hukuk sistemi i¢inde yiriirliigii olan genel kurallara bagvurmanin
daha ihtiyath olacagim diigiinmiis ve bunlara aykir1 olan hadisleri reddetmigtir. Bunlar
Hanefiler ve Malikilerdir.!34

132- Miintekd'l-Ahbar ve Neylii'l-Evtar, 1V, 319.
133- :}JZ,:.;:J'(:,A')I:J«:SI tbn Mace, Rihdn, 3 (sadece bag kismi). Hadisin tamami hakkinda
bilgi icin bkz. Zeyla1, Nasbu'r-Raye, 1V, 319-321.

— "Malikilerin Metodu" baghiginda Kahire baskisi s. 69'a gore yapilan ildve dikkate alinarak
bu ciimleye Malikiler de eklenmistir.

134
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Diger bir kismu ise, asil ihtiyath tutumun, sirf genel kurallara aykirihk diigiincesi
ile hadisleri reddetmemek olacag: kanaatine sahip olmustur. Her bir gurubun gerek
Sahabe gerek Tabiiin arasinda aym diisiinceye sahip selefleri mevcuttur.

SUNNETIN KiTAB'A GORE YERI
Bu baglik altinda iki konuyu ele almak gerekiyor:

1- Kaynaklik vasfi agisindan Siinnet'in Kitab'a gore yeri: Kur'an ve Siinnet'ten her
birinin kaynak degeri.

2- Gerek Kur'an ve gerekse Siinnet'te yer alan hiikiimler agisindan Siinnet'in Kitab'a
gore yeri: Stinnet'teki hiikiimlerin Kur'dn'daki hiikiimler ile bagdasip bagdasmama du-
rumlari.

§: 56- Kaynakhik Vasfi Ac¢isindan Siinnet'in Kitab'a Goére Yeri

Siinnet, her ne kadar Islam hukukunun kaynaklarindan biri ise de, kaynaklar
siralamasinda Kur'an'dan sonra gelir. Bir hiikmii 6grenme ve delil getirme hususunda
ikinei sirada yer alir. Hiikmiinii 6grenmek istedigimiz olay1 cevaplayan bir nass Kitap'ta
varsa, artik Siinnet'e bagvurulmaz.

Siinnet'in Kitap'tan sonraki sirada yer almasinin sebebi, onun siibiitunun genellikle
zanni, Kitab'm siibitunun tamamiyla kat'? olusudur. Kat'inin zanniden dnce gelecegi ise
aciktir.

Daha 6nce gegen Mudz hadisinde de bu siralama agikg¢a goriilmektedir. Hz.
Peygamber Muéz'a "Sana bir uyusmazlik getirildiginde neye gére hiikiim vereceksin?"
deyince, Muiz, énce "Allah'in Kitab'indakine gére hiikmederim" cevabini vermis,
Rastliillah "Allah'in Kitab'inda bulamazsan?"” diye sorunca: "O zaman Allah Rasiilii'niin
Siinnet'ine gére hitkmederim” demistir.135

Hz. Omer'in Kadi Surayh'a yazdi§1 rivdyet edilen mektupta da bu siralama géze
carpar: "Allah'm Kitab'inda hiikmiinii agik¢a bulabildigin durumlarda kimseye bir sey
sorma. Allah'in Kitab'inda agiklik bulamazsan, Rasiliillah (s.a.)'in Siinnet'ine uy."
Bunun benzeri ifadelere selef-i silihinin ve bilginlerin sozlerinde ¢ok raslanir.36

Bu kurala baglanacak en belirgin sonug sudur: Sayet bir meselede Kitap'ta yer alan
hiikkiim ile haber-i vahid olarak rivayet edilmis Siinnet'in delalet ettigi hiikiim arasimnda
zahirf bir catisma goriiliirse, Kitap'takinin alinmas1 ve bunun Siinnet'e tercih edilmesi
gerekecektir. Meseld, Kur'dn-1 Kerim'de: "Erkeklerinizden iki kisiyi, eger iki erkek

135 pkz. dipnot 15,
136- Satibi, el-Muvdfakaar, 111, 7.
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yoksa mavafakat edeceginiz sahitlerden bir erkek, iki kadin sahit tutun. Ki kadinlardan
biri unuttugunda digeri ona hanrlatsin."*37 buyrulmustur. Hz. Peygamber ise bir da-
vactya sGyle demigtir: "Ya senin getirecegin iki (erkek) sahit, veya onun (davalinin) ye-
mini (ile dava hiikme baglanir)"'3® Bu hadis, haber-i vahiddir ve ondan ¢ikan zhir an-
lam bir erkekle birlikte iki kadinin sahitliginin kabul edilemeyecegi yoniindedir. Kur'an

dyetinin bu konudaki hiikmii ile bagdasmadigina gére, Kur'an'daki hiikmiin esas
alinmasi ve bir erkekle birlikte iki kadinin sahitliginin kabul edilmesi gerekir.

Bu duruma bir baska érnek olarak Hz. Ayse'nin tutumunu gosterebiliriz: Hz. Ayse
"Olii, ailesinin kendisine aglamasindan 6tiirii azap gériir.”' anlamindaki hadisi kabul
etmemistir. Clinkii o, bu hadisin "Higbir giinahkdr baskasimin giinahini ¢ekmez'"40
anlamindaki dyet ile gelistigi kanaatine varmistir. Fakat bilginlerin ¢ogu hadisi kabul
etmigler ve onu ayetteki anlam ile geliskili gormemiglerdir. Onlar, hadisteki hiikmi,
kisinin, ailesine, 6ldiigii zaman kendisi icin aglamalarini hatta agit¢r kadinlar tutup yas
havasi olusturmalarini vasiyet etmesi durumuna baglamuslardir. Zira Céhiliye devrinde
Araplarn $6yle bir ddeti vardi: Hasta, 6liimiiniin yaklastigini hissedince, ailesinden
-0ldugiinde- kendisi igin aglanmasin ister, onlari yas tutmaya tegvik ederdi. Su halde,
hadiste isaret edilen ceza, ailesinin ona aglamasindan 6tiirii degil, kisinin ailesinden ken-
disine aglamasini ve yas tutulmasini istemesi sebebiyle olmaktadir.

§: 57- Gerek Kur'an Gerekse Siinnet'te Yer Alan Hiikiimler
Agisindan Siinnet'in Kitab'a Gore Yeri

Siinnet'te yer alan hiikiimleri inceleyip, Kur'an-1 Kerim'deki hiikiimlerle kargilagtir-
difimizda, dort sekilden biri ile karsilasiriz:

Birinci sekil : Siinnet, Kur’An’daki hiikiimlere tami tamina uygun hiikiimler ihtiva
eder. Bu durumda Siinnet’in hiikmii, Kur’an’inkini teyit edici nitelikte kabul edilir ve
aym hiikiim igin iki delil bulunmus olur: Birincisi, hiikmii tesbit eden esas delil, ki bu
Kur’4n nassidir; ikincisi ise teyit edici delildir, bu da Siinnet nassidir.

137- el-Bakara 2/282: Lol ol aiagah By s 0ol 5 e 6,50 506 o500, s gt gy
Py A g

138- ‘T_A..:‘u:}i:‘ﬂ:\)l:ﬁ: Buhdrf, Rebn, 6. $ehadat, 20; Miislim, Imn, 221. Buhéri ve Miislim, el-Eg'ds
b. Kays'm soyle dedigini rivayet etmiglerdir: Bir adamla benim aramda bir kuyu ihtilafi
vardi. Ihtilafimizi Hz. Peygamber (s.a)'e gétiirdiik. Rasiliillah: "Senin iki sahidin veya
onun yemini." dedi. Ben "iki gahidim yok" dedim. “(Bu durumda) senin ancak, ondan yemin
etmesini isteme hakkin var." dedi. "O yemin eder, hi¢ rahatsiz da oimaz" dedim. Bunun
lizerine Hz. Peygamber, "Senin igin bagka bir yol yok: ya senin iki sahidin veya onun
yemini." buyurdu.

139 e iy Ly Jior Buhdr, Cendiz, 33 ve 45.

140- el-En'dm 6/164: 5 5175,3,555Y)
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Mesela, Hz. Peygamber'in "Bir miislimamin mal: (baskasina) onun goniil
hognutlugu olmaksizin helal degildir"#' anlamindaki hadisi, Kur'an-1 Kerim'in "Ey
iman edenler! Mallarnimizi aramizda haksiz sebeplerle yemeyin. Karsilikly rizaya binaen
yapilan ticaret olursa baska."'*? mealindeki dyetiyle getirdigi hiikmiin aynisini ifade
etmektedir. Yine Hz. Peygamber'in "Kadinlar (in haklarina riayet) konusunda Allah'tan
sakwun. Zira onlar sizin hakimiyet ve himayeniz altindadir. Onlar: Allah'in emaneti ola-
rak aldiniz, onlarla birlikte yasama hakkini Allah'in emri ve miisaadesi ile elde etti-

niz"*3 anlamindaki hadisi, Cenab-1 Allah'in "Kadinlarla iyi geginin"** mealindeki sozii
ile ayn1 hikkmii tasimaktadir.

Hz. Peygamber'in "Allah zdlime miihlet verir, verir; sonunda onu bir cezalandird
mu artik ifldh olmaz"*® anlamindaki sézii ile Allah Tedld'mn "Iste Rabbin zulmeden
beldeleri (n ahalisini) yakaladigi zaman boyle yakalar. Ciinkii O'nun yakalamasi ¢ok aci
ve cetindir."1%® mealindeki dyeti arasinda da béyle bir teyit iliskisi vardir.

A

Ikinci sekil: Siinnet, agiklanmaya muhtag Kur'dn nasslarmi agiklayici hiikiimler
getirir. Bu da ti¢ tiirli olur:

a) Kitab'm "miicmel"'*7 nasslarin tefsir eden veya "miiskil"148 lafizlarini agikliga
kavusturan Siinnet. Mesela, namaz vakitlerini ve rekétlarini, namazda neyin nasil
okunacagini, zekati verilmesi gerekli olan ve olmayan mallari, zekat miktarini ve zekéta
ait nisap miktarlarini belirleyen hadisler bu tiirdendir. Ciinkii bunlar, Kur'an'da yer alan
"Namazi kilin, zekdt verin."'*® medlindeki miicmel Ayetten maksadin ne oldugunu
agiklamig olmaktadir.

141- &Sy (1l i 2100 Y Ahmed b. Hanbel. V, 72 ( L kayd: olmaksizim).
142- en-Nist' 4/291 (8o 71405 5,6 01 Y] iy, oK W07 1,10k 1,57 2,0

143+ i e 3 LAy NG Lo T e B 6 L 1,5 Yakm rivayetler icin bkz. Ebd
Davud, Menasik, 56; Ibn Mace, Menasik, 84; Ahmed b. Hanbel, V, 73. Temel Hadis kitap-
laninda rastlanmayan ikinci ciimle igin bkz. Ibn Higdm, es-Sira en-Nebeviyye, Misir, 1936,
ngr. Mustafa es-Saka ve arkadaglan, IV, 251. (miitercim)

144- en-Nisa' 4/19: G ,lyim )0

145~ Wy LT o s LT °00% Bazi 1afiz farkhiliklan ile, bkz. Buhérd, Tefsiru'l-Kur'an. (Sre:
1 1/Hdd), 5; Ibn Mace, Fiten, 22.

146- HOd, 11/102; Jpul (5T 0 0. ) o 1 2 1 2, el (i3

147- "Miicmel" (:;;',_._'.'li), bir beyén (: agiklama) yapilmadikga kendisi ile ne kasdedildigi
anlagilamayan miiphem lifizdir.

148- “Mugkil" (:}glzlii), ister hepsinde ister bir kisminda "hakikat" olmak iizere iki veya daha
¢ok manaya gelen lafizdir.

149- el-Bakara 2/43: 55"y, 5 o ol
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Miiskil 14fza agiklik getiren hadislere 6rnek olarak, "Sabahin beyaz ipligi (aydinlig)
siyah ipliginden (karanligindan) ayirdedilinceye kadar yeyin, icin"150 mealindeki ayette

E ]

yer alan Jed-l (iplik) 1afizlarindan maksadin giindiiziin aydinlif1 ve gecenin karanligi

oldugunu agiklayan hadisi zikredebiliriz. Bu Ayet inince Sahabe'den biri Jz:-:Ll lafizlarini

gergek anlamda "iplik" olarak anlams, biri beyaz digeri siyah iplik alip yastiginin altina
koymus, (sahurda) bunlar gérebilecegi ve birini digerinden ayirdedebilecegi vakte kadar
yeme-igmeye devam etmisti. Sonra, Hz. Peygamber'e bunlarin anlamini sorunca, o,
kendisine ayetteki bu lafizlardan maksadin, giindiiziin aydinlig1 ile gecenin karanhigi
oldugunu agiklamustir.

HA

b) Kur'an-1 Kerim'in "Amm" hiikmiinii "tahsis" eden Siinnet. Hz. Peygamber'in su
hadisi bu duruma Grnek olabilir: "Kadin, halasi, teyzesi, erkek veya kiz kardesinin kizi
lizerine nikahlanamaz. Bunu yaparsaniz, akrabalik baglarin koparmig olursunuz. "% Bu
hadis su yetin umumunu tahsis etmis olmaktadir: “Bunlarin (yukarida sayilanlarin)
disindakiler size heldl kilindr."52 Ciinkii s6z konusu dyette, bu hadiste gegenlerle ilgili
bir yasak yoktur.

Yine Hz. Peygamber'in "Katil miras¢i olamaz"53 hadisi, Kur'dn-1 Kerim'in "Allah,
¢ocuklariniz (in miras payi) hakkinda soyle davranmanizy istiyor..."154 ayetindeki
umumu tahsis etmektedir. Zira yet, katil olup olmadigina bakilmaksizin her ¢ocugun
miras¢! olacag: hiikmiinii getirmektedir. Siinnet ise bu hiikmiin kapsamini daraltmakta,
sadece katil olmayan gocuk igin miras hakki tanimis olmaktadir.

¢) Kur'an-1 Kerim'in "mutlak"im "takyid" eden Siinnet. Mesela "Hirsizlik yapan er-
kek ve hirsizlik yapan kadinin ellerini kesin"15% mealindeki dyette sag m1 yoksa sol elin
mi kesilecegi, yine elin nereden kesilecegi belirtilmemistir. [ste Stinnet mutlak tarzda
yer alan bu hiikmil, sag elin kesilmesi ve bilekten kesme seklinde kayitlamustrr.

Ugiincii sekil: Siinnet, Kur'an'da yer alan bazi hiikiimleri nesheder (; yiiriirtiikten
kaldirir). Meseld, Kur'dn'm "Birinize oliim geldigi zaman, eger bir hayir (:mal)
birakacaksa, anaya, babaya, yakinlara miinasip sekilde vasiyette bulunmak Allah'tan

150- el-Bakara 2/187: il e 5y il Cpu S8 AT KT 00 S0 00y 1

151 K0 ads o B0 o 00 Gl oY) G o 9, e B Y3 050 B HTHIZKEY  Buhard, Nikah,
27; Miislim, Nikah, 37-38 (bas kisim). Hadisin tamami hakkinda bkz. Zeyld'l, Nasbu'r-
Raye, III, 169-170.

152- en-Nisi®' 4/24; (010, 0 K0,

153- bkz. dipnot 16 ve 85. =y~ N pa &4 el . iy )y
154- en-Nisd' 4/11.

155- el-Maide 5/38 (it it 3,005 L,
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korkanlar iizerine bir bor¢tur"1%% meélindeki dyetinin hiikmii, "Vérise vasiyet yok-
tur"1%7 hadisi ile neshedilmigtir. Fakat bu, Kur'4n'm Siinnet ile neshini kabul eden bir
kisim bilginlere goredir. Konu ile ilgili 6zel agiklama "Nesih" basghginda gelecektir.

Dérdiincii gekil: Siinnet, Kur'dn'da hiikmii bulunmayan meseleler hakkinda
hiikiimler getirir. Bu durum igin pek gok 6rnek zikredilebilir. Bu nevi hiikiimlerden
birkag tanesini $oyle sayabiliriz: Seferi halde degilken de rehin stzlesmesinin
yapilabilecegi, bir tek sahit ile birlikte davacinin yeminine dayanilarak hiikiim verilebi-
lecegi, ninenin miras hakkina sahip oldugu, fitir sadakasinin ve vitir namazinin vacib
olusu, "muhsan"'%8 zaninin recm edilecegi, "akile"nin'5? diyete katilmakla miikellef
oldugu, evlenme akdinde sahitlerin gerekliligi, suf'a hakkinin mesru bir hak oldugu,
deniz hayvanlarinin Gliistiniin yenebilecegi.

Sayet "Siinnet'e ait bu ozellik, daha 6nce gecen "Allah'in, Kur'an'i hersey igin bir
agiklama kildig1" ifadesi ile nasil bagdasir?" denecek olursa, cevap sudur:

Kur'an'in herseyi agiklayici bir kaynak olma niteligi ile, bazi hiikiimlerin Siinnet'te
yer alip Kur'dn'da yer almamas: durumu arasinda celiski yoktur. Ciinkii -daha énce be-
lirttigimiz gibi- Kur'an'mn hiikiimleri agiklamasi, hep "tafsil" (: detaylari ile diizenleme)
seklinde olmamistir. Bu agiklama kéh "tafsil" seklinde kah "icmal" (: toplu tarzda ) veya
genel kural koyma seklinde olmugtur. Kur'dn'in koydugu temel kurallardan biri de
Siinnet'e uyma ve onun gerektirdigi sekilde amel etme mecburiyetidir. Nitekim Kur'dn-1
Kerim'de "Peygamber size ne vermigse onu alin, size neyi yasaklamissa ondan sakinin
buyurulmugtur. Hz. Peygamber'e itaatin gerekliligini ve ona itaatin Allah'a itaat
sayilacagim ifade eden daha pek gok Ayet vardr.

Su halde Allah Rasiliiniin Siinnet'inde yer alan her hiikiim, Kur'an-1 Kerim'de detayi
ile bulunmasa bile, yine Kur'an nasslar iginde yer almig ve Kitap, o hiikmii bu yolla
aciklamig kabul edilir.

Abdullah b. Mes'ud ile bir kadin arasinda gegen su konusma bu hususu destekle-
mektedir. Bir kadin Abdullah b. Mes'ud'a gelmis ve soyle demistir: "Duydum ki, sen
s0yle sOyle yapanlari lanetliyormugsun ve ‘Allah, giizellik i¢in Allah'in yarattigini
degistirip viicudunda dévme yapan ve yaptiran, yiiziindeki killar: yolan ve yolduran,

156- el-Bakara 2/180; Gyl Je G o iy g 390 el o 1 77 00 0 o0 K0 L
157- & ,/y&,9 Buhari, Vasy, 6; Ebi Davud, Vasdyd, 6.
158- Muhsan (,:,:.;.'.i\') mesru bir evlilik i¢inde zifafa girmis, hiir misliiman kisi demektir. Bu du-

rumda olmaya "ihsin" (:;;C‘;}(i) denir. (miitercim)

159- Akile, Islam hukukunda, kasitli olmaksizin adam 6ldiirme fiilini veya agir bir miessir fiil
isleyen kimsenin &deyecegi diyeti iistlenmesi gereken yakinlari (yahut mensup oldugu
mesleki tesekkiilii) ifade eder. (miitercim)
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diglerinin arasim torpiileyen kadinlari lanetlemistir 160 diyormussun. Oysa ben mushafm
iki kapag1 arasindakileri (yani tamamini1) okudum, bdyle bir sey géremedim”. Abdullah
b. Mes'ud ona "Sayet okusaydin bunu bilirdin" demis, kadin "Bunu nerede bulabilirim?"
deyince su cevabi vermistir: "Allah Tedld'nin ‘Peygamber size ne vermisse onu alin,
size neyi yasaklanugsa ondan sakiun' ayetinde". Bu da agikca gostermektedir ki, Hz.
Peygamber'in Siinnet'inde bulunan biitiin hiikiimler, bu ve benzeri ayetler 161 uyarinca,
Allah'in Kitab'inda yer almsg gibi kabul edilecektir.

Hz. PEYGAMBER (s.a.)'in FIILLERI

Daha 6nce Hz. Peygamber'in fiillerinin Siinnet'in nevilerinden oldugunu be-
lirtmistik. Burada bu fiillerin kisimlarini; Isldm hukukunun kaynagini teskil edenlerle
etmeyenlerini agiklayacagiz.

§: 58- Hz. Peygamber'in Fiillerinin Kisimlar
Rasilillah'm fiilleri ii¢ kisma ayrilir:

Birinci kisim: Hz. Peygamber'in bir beser, bir insan olarak yaptig fiillerdir.
Yeme, icme, giyinme, uyuma, oturup kalkma gibi.

Bu kisma giren fiiller, bir hukuk kaynagi teskil etmez; bu durumlarda onun &rnek
alinmasi ve ona uyulmasi gerekli degildir. Ciinkii onlar Hz. Peygamber'den bir peygam-
ber sifatryla degil, bir insan olmasi sifatiyla sadir olmustur.

Bununla birlikte, Sahabe'den, bu kisma giren fiillerde de Hz. Peygamber'in yolunu
izleyen ve ona uymaya Ozen gosterenler vardi. Meseld, Abdullah b. Omer, bu nevi fiil-
lerde de Hz. Peygamber'i izleyip ona uyardi. Siinnet ile ilgili kitaplarda onun bu 6zelligi
agikca goriiliir.

Hz. Peygamber'in, ticaret, ziraat, harp tedbirleri, hastalik tedavisi gibi diinyevi
iglerde kendi gorgii ve tecriibesine dayanarak yapugi davramislar da bu kisma girer. Bu
igler de uyulmas: gerekli birer tesril tasarruf sayilmaz; zira bunlar vahye degil sahsi
tecriibeye dayanmaktadir. Hz. Peygamber'in kendisi de bu davraniglarini tesrii bir tasarruf
olarak kabul etmiyor ve insanlari bunlara uymakla miikellef tutmuyordu. Su olay bunu
agikca gostermektedir: Hz. Peygamber Medine'lilerin hurmalan asiladiklarini gériince,
onlara agtlamamalarini tavsiye etti. Onun goriigiine uydular ve asilamay: birakular. O
yil meyve telef oldu. Hz. Peygamber bunu 68renince "Siz diinyaniza ait isleri daha iyi

160- dn:_,L.al;‘.il g_;bub;ﬁ.‘.h)uwl)u\;,l:lbu\“;.iﬁ uf...l,lﬂmu.d Yakin rivayetler igin bkz.
Buhari, Tefsiru'l-Kur'dn (sGre: 59/Hagr) 4; Nesai, Zine, 26.

161 gy yondeki delilet igin su dyet de amlabilir: ... "O (Rasilullah) kisisel arzularina gére
konugmaz. O (RasGlullah'm teblig ettikleri) kendisine bildirilen vahiyden baska bir sey
degildir." en-Necm 53/3-4,
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bilirsiniz" buyurdu.'®? Bir rivayete gore ise $0yle buyurmustur: "O sdyledigim sahsi
kanaatten ibarettir, ise yararsa uyarsiniz, Ben de ancak sizin gibi bir insanim; sahs? ka-
naat hatali da olabilir isabetli de. Fakat size Yiice Allah'tan (bana bildirilmis) bir sey
soylersem, bilin ki asla Allah'a yalan nisbet etmem."163

Bedir Savagi sirasinda da boyle bir olay meydana gelmisti: Hz. Peygamber orduyu
bir yere konaklatmak istedi. Sahabeden biri ona soyle dedi: Bu yer sana Allah tarafindan
emredilmis bir yer mi -ki sayet 6yle ise biz ondan ne bir adim geri kaliriz ne bir adim
oniine gegeriz- yoksa sahsi goriis ve bir harp taktigi mi? Rasl@llah: "Hayir! (11ahi emir
degil), Sahs? goriis ve harp taktigi" buyurunca, sahabi: "Dogrusu burasi uygun bir ko-
naklama yeri degil" dedi ve gerekgelerini agiklamak suretiyle ordunun konaklamasi igin
uygun olan yeri Rasdliillah'a gosterdi. Hz. Peygamber kendisinin de onlar gibi bir insan
oldugunu, miisliimanlar arasinda g(ird usuliiniin esas tegkil etmesi gerektigini ve kendi-
sinin giizel giizel megverete katilip goriis beyan edecek kisilere ihtiyaci bulundugunu be-
lirterek o sahbinin tavsiyesini uygulama koydu.'64

ikinci Kisim: Hz. Peygamber'in sirf kendisine mahsus oldugu ser'i delil ile belir-
tilmis olan fiilleri. Gece tehecciid namazi kilmas1'8% | ramazanda "savm-i visil" seklinde
orug tutmas1'86, doériten fazla hanimla evlenmesi, gibi.

162- 1G5, i, plef o351 Miislim, Fedail, 141 (4 seklinde); ayni anlamda bkz. Ibn Méce, Riihtn,
15.

163- LTy e i o (KIEB 0 STy Lty s i ‘;m\ag;;ﬁ%ﬁﬁﬁﬁi;;cégéb&bp};q
A1 _Je Tbn Mace, Riihin, 15.

164- 50803, Gy T a )i Olay hakkinda bkz. Kettani, et-Terdtibi'l-Idariyye, Beyrut, ty., IL.
384. (miitercim).

165- "Tehecciid", gece vakti yats1 namazindan sonra olmak iizere kilinan bir namazdir. $u
ayetlerden de anlasildifi iizere tehecciid namazi kilmak, Hz. Peygamber (s.a.)'e farz idi: "Ey
ortiinlip biiriinen (Rasfiliim)! Geceleyin kalk..." (el-Mizzemmil 73/14), "Gecenin bir
kisminda uyanarak, sana mahsus bir nifile olmak iizere namaz kil." (el-Isrd" 17/79)
Rasiliillah'in &deti, tehecciidii onbir veya onii¢ rekat seklinde kilma yoniindeydi. Fakat bun-
larin tamamini pegpese kilmazdi. Once dort veya alt rekat kilar, sonra yataga gider, daha
sonra tekrar namaza kalkardi. Hz. Peygamber, bazen gecenin yansinda bazen ise gecenin
yarisindan az dnce veya sonra kalkardi.

166- “Savm-i visil”, iki veya daha fazla giin, arada yiyip igmeksizin oru¢ tutmaktir. Hz. Peygamber
(s.a.) bazen ramazanda “visil” orucu tutuyor ve Ashib’ma bu tarz orug tutmay: yasakliyordu.
Bazilant ona “Fakat ey Allah’in Rasdlii! Sen visél orucu tutuyorsun!?” dediler. Hz. Peygamber
soyle buyurdu; “Hanginiz benim gibidir? Biliniz ki, ben geceyi gegirirken Rabbim beni yedirir
igirir.” Bu hadiste, visil orucunun Rasfliillah’a has hiikiimlerden olduguna ve onun digindaki
miisliimanlar hakkinda tesrf kilinmig olmadigina dair agik bir delalet bulunmaktadir. Ciinki Hz.
Peygamber’in durumu bagkalarinin durumundan farkhidir. Hadiste sozii gegen yedirme ve
igirmeden maksat ise, Yiice Allah’in ma’rifetler dleminden ona ihsan ettigi ikramlar, Yiice
Allah’a miindcatin, O’na yakinlagma arzusu, sevgisi ve ozleminin verdigi haz ve gonli
besleyen manevi gidalardir.
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Bu kisma giren fiiller sirf Hz. Peygamber'e hastir. Higbir miisliiman ona has olan
bu hitkiimlere istirak edemez ve bu konularda ona uyamaz. 167

Uciincii Kisum: Hz. Peygamber'in tesrif nitelikteki fiilleri. Kendisine uyulmas:
maksad ile yaptig1 bu fiilleri iki neviye ayrilir:

a) Kur'an'm "miicmel"ine agikhik getirmek iizere yaptug fiiller. Bu nevi fiiller,
Kur'an'in tamamlayicisi sayilirlar ve hangi miicmeli aciklamiglarsa onun hiikmiinii
alirlar. Sayet Kur'an'daki miicmel ayet vécib bir hiikiim ihtiva ediyorsa onu agiklayan
Peygamber fiilinin de hiikmii vaciptir; Kur'an'daki miicmelin hiikmii mendub ise, onu
agiklayan fiil de mendubdur.

Bir fiilin beyan gorevi yaptig1 ancak delil ile anlagilir. Delil bazen sozlii bazen
karine-i hal seklinde olur.

Hz. Peygamber'in "Ben namaz: nasil kiliyorsam siz de oyle kilin 168 hadisi sozlii
delile 6rnek olarak zikredilebilir. Zira bu s6z, Hz. Peygamber'in namazla ilgili fiillerinin
"namazi kilin" Ayeti igin agiklayici nitelikte oldugunu gostermektedir. Yine
Rasiliillah'in "Hac ibadetinizin usullerini benden alin"189 hadisi, onun hac ile ilgili
fiillerinin "Yoluna giicii yetenlerin o evi (Kd'be'yi) haccetmesi, Allah'in insanlar
lizerindeki bir hakkidir"17% mealindeki dyeti beyan ettigini belirtmektedir.

Karine-1 hal tarzindaki delile 6rnek olarak, hirsizlik sugunun cezasi yerine getirilir-
ken, bilekten kesme seklindeki uygulamay: haurlatabiliriz. Zira Hz. Peygamber'in bu
konudaki tatbikati, hirsizlik sugunun cezasi hakkindaki yette kolun tamaminin degil
belirli bir miktarinin kesilmesinin kasdedildigine dair bir aciklama getirmis olmaktadir.
Yine, teyemmiimde Hz. Peygamber'in dirseklere kadar mesh verme uygulamasi bu nevi
beyana 6rnek teskil edebilir. Zira onun bu konudaki uygulamasi, teyemmiim ile ilgili
ayette, kollarin tamamina degil dirseklere kadar mesh verilmesi gerektiginin kasde-
dildigini agiklamis olmaktadir. Fakat bu 6rnekler, esasen, hirsizlik ve teyemmiim ile il-
gili ayetleri "miicmel" (: yani Séri tarafindan bir aciklama yapilmadik¢a ne kasde-
dildiginin anlagilamayacag) dyetler olarak kabul eden bilginlerin kanaatine géredir. Oysa
bu yetleri "miicmel” degil, "mutlak" olarak diisinmek ve Siinnet'in bunlar "takyid"
ettigini sdylemek daha dogru olur; bu yondeki agiklamarmiz yukarida gecmistir.

b) Kur'an'in miicmeline agiklik getirmek iizere olmayip, Hz. Peygamber'in miistakil
olarak yaptigi fiiller. Bunlarda da iki ihtimal vardir:

167 Tehecciid namazi 6rnegi bakimindan "Hz. Peygamber'den bagka kisiler bunu bir fariza ola-
rak telakki edemez" anlaminin kasdedildigine dikkat edilmelidir. (miitercim)

168-  Luf 4 pil, 051, Buhiri, Ezan, 18.
169- S&& eiyis Nesdl, Mendsik, 220; Ahmed b. Hanbel, III, 318, 366 ( = lafz ol-
maksizin).

170- Al'u “Imran 3/97: Su_ Jip b2 e g 01 G
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Birinci Thtimal: Bu nevi fiillerin viiciib, nedb veya ibdha gibi ser'? vasfi bilinir.
O takdirde, miiminlerin bu konudaki durumu Hz. Peygamber'inki gibidir, yani onu
Ornek almak ve ona uymak gerekir. Zira Cenéb-1 Allah $dyle buyurmustur: "Andolsun
ki, Allah'in Rasilii'nde, sizin igin; Allah'a ve dhiret giiniine kavusmay: umanlar ve
Allah't ok ananlar icin, pek giizel bir érnek vardir."171

Sahdbe Hz. Peygamber'in bu nevi fiillerine uyma konusunda biiyiik titizlik
gostermigler, onun yaptig1 gibi yapmuglar, bir¢ok olayda onun uygulamasini delil
gostermiglerdir. Mesela, Hz. Omer, tavaf sirasinda Hacer-i Esved'i Oper ve sOyle derdi:
"Ben senin zarari veya faydasi bulunmayan bir tagtan ibaret oldugunu biliyorum. Sayet
Rasiliillab'm seni dptiigiinii gérmiis olmasaydim, seni asla 6pmezdim."”

Ikinci Thtimal: Fiilin ser'? vasfi bilinmez. Bu halde de iki ihtimal vardir: Ya fi-
ilde Allah'a yakinlik maksadi bulundugu anlasilir, ya da boyle bir maksat disaridan
anlagilmaz. Allah'a yakinhk maksadinin bulundugu anlasiliyorsa -yani Allah'a
yaklagmaya vesile olan fiiller nevinden ise-, tercih edilen goriise gore bunlara uymak
miistehaptir. Devamlt olmamak iizere iki rekat namaz kilmak gibi.

Alim-satim, kira, ziraat ortaklig1 gibi Allah'a yaklasma maksadinin bulundugunu
gosteren tiirden olmayan fiiller -dogru olan goriise gore- o isi yapmanin mubah
oldugunu ifade etmis olur. Ciinkii bu durumda kesin kanaate varilabilen asgari nokta
ibdha hiikmiidiir, buna bir eklemede bulunmak istendiginde (mendub veya vécib diye-
bilmek igin) bunu gosteren ayr1 bir delil bulunmasi gerekir. Oysa boyle bir delil yoktur.

171- el-Ahzab 33/21: {085, [0 o' s L 30 500 Dyl o h K06 i
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lemémin:
a) Tarifi
b) Nevileri
c) Kaynak Degeri
d) Gergeklesmesinin Miimkiin Olup Olmadig:
e) Senedi

§: 59- fcmiAnm Tarifi

"fcma"nin bir sozliik, bir de usilii'l-fikh ilmindeki terim anlami vardir.

§: 60- Icmanin Sézliik Anlam

F I

"fema" (CL-.’-\“) sozliikte iki anlamda kullamlir:

1- Azmetmek, bir isi yapmaya kesin kararh olmak. Mesela,

s .,,:,-l,-,;

oS el Lty oS Al y-w-li "... Siz de ortaklarizla beraber toplamp yapacaginiz isi
kararla;tmn 172 ayetmde bu anlamda kullanilmigtir. Hz. Peygamber'in

0 )n/a/

(L..p % ,».nﬂ }4 <-L~=J| o o) o0 "Tan yeri agarmadan once oruca kesin karar

vermeyen (niyet etmeyen) kimsenin orucu yoktur"'" hadisindeki C""l fiili de aym
anlama gelmektedir.

172 Yunus 10/71.
73, Tirmizi, Savm, 33.
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2- Bir hususta fikirbirligi etmek. Bir konuda ittifak edildiginde Arapgada
. . E T
S™ e 1528 (su hususta ittifak ettiler) denildigi gibi, ayni anlama gelmek iizere

ity ‘_J-; | f;:-I ifadesi de kullanilir.

Bu iki anlam arasinda soyle bir fark vardir: Birincisi tek kisi hakkinda
kullanilabilirse de, ikincisi sadece iki ve daha ¢ok kisi hakkinda s6zkonusu olabilir.17+

§: 61- Teméanm Usilii'l-Fikh ilmindeki Terim Anlam

Usul ilminin bir terimi olarak icma, "Muhammed (s.a.) iimmetinden olan
miictehidlerin, Hz. Peygamber'in vefatindan sonraki herhangi bir devirde, seri bir
hiikiim hakkinda ittifak etmeleridir."

§: 62- Icmanmin Gergeklesmesinin Sartlan
Usulciilere gore, su sartlar bir arada bulunmadikga icmi meydana gelmez:

Birinci sart: Fikir birligi edenler miictehid olmalidir. Ister olumlu ister olumsuz
olsun, avAmin ve ictihad derecesine ulagmamig olanlarin oylar1 icmay1 etkilemez.
Cinkii onlar ser'? hiikiimlerin kaynaklar iizerinde fikir yiiriitme ehliyetine sahip
degildir. Su halde, -¢ogunlugu teskil eden usulciilere gére- herhangi bir devirde miictehid
bulunamasa, icmd ger¢eklesmeyecegi gibi, sayilari kag olursa olsun bir gurup
miictehidin varlig: halinde, onlarin fikir birligi ile icm4 meydana gelir.

Bazi usul bilginlerine gore ise, icmanin meydana gelebilmesi icin, fikir birligi eden
miictehidlerin sayisinin tevatiir sayisina ulagmig olmasi gerekir. Bazilan ti¢ kisi
olmasini yeterli saymustir. Iki miictehid hususunda ise ihtilaf edilmis, kimi olur kimi
olmaz demistir. Bir devirde sadece bir miictehid bulunursa, onun gériisii icmé olarak
nitelenemez. Zira bu goriiste ne ittifak ne ihtilaf s6z konusudur.

Ikinci sart: Biitiin miictehidlerin fikir birligi etmis olmasi gerekir. Cogunluk bir
hiikiim tizerinde fikir birligi etse, -kars1 gériis sahiplerinin sayis1 ne kadar az olursa
olsun- usulciilerin ¢ogunluguna gore, bu icma sayilmaz. Ciinkii dogru, -bir kisi bile
olsa- cogunluga muhalefet eden tarafta olabilir.

Bazi bilginler ise, miictchidlerin ¢ogunlugunun fikir birligi etmesi ile icminin
gergeklesecegi kanaatindedir. Bazilart da bdyle bir fikir birligini icma olarak
nitelememekle birlikte onu bir hiiccet olarak kabul ederler.!7>

Ugiincii sart: Miictehidlerin Hz. Muhammed (s.a.)'in tmmetinden olmalari
gerekir; diger gecmis peygamberlerden birinin iimmetinin miictehidlerince yapilan fikir

174_ Abdiilaziz el-Buhari, Kegfu'l-Esrér, 111, 946.
175 bkz. Amidi, el-ihkam, 1, 140.
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birligi icmd olarak kabul edilemez. Bu, diger peygamberlerin tabileri arasinda
miictehidlerin bulunmas: faraziyesinden hareketle konmus bir garttir. Esas vurgulanmak
istenen husus sudur: Iema ile ilgili delillerde, 6zellikle Muhammed Gimmeti belirtilerek,
bu iimmetin hatal bir gériis iizerine ittifak etmeyecegi ifade olunmakta; yani "1smet"

o [

( AMA._«N hatadan korunmus olma) sifat Muhammed timmetinden olanlarn ittifak: i¢in

kullaniimaktadir.

Dérdiincii sart: Icma, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra meydana gelmig
olmalidir. Buna gore, Hz. Peygamber'in yasadigi devir hakkinda icmanin varhigt ve
gegerliliginden soz edilemez. Zira Hz. Peygamber, sayet Sahibe'ye onlartn oy birligi ile
kabul ettikleri hiikimde muvafakat etmis ise, bu artik icma ile degil Siinnet ile sabit
sayilir. Onlarin fikir birligi ettikleri hususta aykirt goriis belirtmis ise, bu takdirde zaten
icmadan s6z edilemez ve o hiikiim ser? bir hiikiim olarak nitelenemez.

Besinci sart: Biitiin miictehidlerin iizerinde fikir birligi edecegi husus; viicib,
hurmet, sihhat ve fesad gibi bir meselenin ser't hiikmiine dair olmalidir. Buna gore,
mesela dil ile ilgili hitkiimler veya akli hiikiimler iizerinde yapilan ittifak ger'? anlamda

bir icma sayilmaz. S6z gelimi, bilginlerin, fa (;\:iﬂ) harfinin veya siimme (»5) harfinin
ifade ettigi anlamlar ya da alemin hadis (sonradan meydana gelmis) oldugu hakkindaki
ittifaklari bu anlamda birer icma degildir.

§: 63- icmanin Nevileri

Meydana gelis sekli bakimindan icma iki nevidir: 1- Sarih icma, 2- SiikGt icma.

§: 64- Sarih icma
2 1 2 L0 -

Sarih icma (g2 ~alt ¢ L Y1), herhangi bir zamanda biitin miictehidlerin bir
meselenin hiikmiine dair goriislerini tek tek agtklamasi suretiyle ortaya c¢ikan fikir
birligidir. Bu sekildeki icma degisik yollardan olugabilir. Mesela: Ictihad ehliyetine
sahip olanlar bir yerde toplanir, hikkmii bilinmek istenen mesele kendilerinin
incelemesine sunulur; o mesele, hakkinda hepsi aymi kanaati belirtirlerse, sarih icma
meydana gelmis olur. Yahut, herhangi bir devirde ortaya ¢ikan bir hukuki olay hakkinda
bir miictehid goriiiinii belirtir, bir baska miictehid aym olayla ilgili olarak ayn1 yonde
kanaatini agiklar ve o devirdeki biitiin miictehidler ayn: seyl yaparlarsa sarih icma
tamamlanmis olur.

§: 65- Siikiiti Icma
4 s 4 PR ”
Sikidtt icma (‘é_,i..il C_Lw.-}“) ise, herhangi bir meselede bir veya birkac
miictehidin gériis belirttikten sonra bu goriise muttali olan o devirdeki diger

miictehidlerin agik sekilde bir katulma veya itiraz beyaninda bulunmaksizin siikit
etmeleridir.
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Su olay siik{itf icminn érneklerindendir: Hz. Osman Basra'daki bir arazisini Talha
b. Ubeydullah'a satmus fakat her ikisi de bu araziyi gsrmemisti. Osman b. Affan'a "Sen
bu satista aldandin (: malin ucuza gitti)." dendi. O "Benim muhayyerlik hakkim var,
giinkii gdrmeden sattim." cevabini verdi. Bazilar1 da Talha'ya "Sen bu alimda aldandin
(:pahaliya aldin)" dediler. O da "Benim muhayyerlik hakkim var, zira gérmeden aldim"
dedi. Ihtilaf ¢ikinca bu konuda Ciibeyr b. Mut'im'i hakem tayin ettiler. O sadece
Talha'nin muhayyerlik hakki bulunduguna hiikmetti. Sahabe'nin huzurunda verilen bu
hikkme higbiri itiraz etmedi. Bdylece goérmedigi mali satmasi halinde saticinin
muhayyerlik hakkina sahip olamayacag: hususunda siik@iti icma meydana gelmis
oldu.'76

§: 66- Siikitl Icmanin Sartlar

Bir siikdt? icménin varligindan soz edilebilmesi igin asagidaki sartlarin bir arada
bulunmasi gerekir:

1- Siikiit, gerek muvafakata gerekse muhalefete isaret teskil edecek belirtilerden
uzak olmalidir. Sayet muvafakati gosteren bir belirti varsa, bu, siikiiti degil sarih icma
olur. Buna kargilik muhalefeti gosteren bir belirti varsa, icma asla gerceklesmez.

2- S0z konusu goriise muttali olduktan itibaren normal olarak o meseleyi
incelemeye ve bir goriis olusmasina yetecek kadar zaman gecmis olmali ve bu siireden
sonra siikiit edilmelidir. Ne var ki bu siirenin belirli bir zamanla sinirlandirilmasi
miimkiin degildir. Zira meseleler agiklik-kapalilik bakimindan hep aymi degildir. Ictihad
etme ve goriis belirtme iginin stiresi meseleden meseleye degisiklik arzeder. Miictehidler
de, gabuk veya agir karara varma agisindan birbirlerinden farkhdir.

3- Iemaya konu olacak mesele ictihada acik olan yani hakkinda zannf delil bulunan
meselelerden olmalidir. Hakkinda kesin delil bulunan bir meselede bazi bilginlerin delile
aykir1 goriis belirtip diger miictehidlerin bu goriis karsisinda susmalari, onlarin bu
hiikme muvafakat ettiklerini gostermez; bu siik(it, o goriig sahibini 6nemsememe ve
onun goriigiinii kabul etmeme anlamina gelir.

ICMANIN KAYNAK DEGERI

Yukarida icmanin sarih ve siikitf olmak iizere iki nevi oldugunu belirtmistik.
Kaynak tegkil edip etmeme agisindan bunlardan her birinin kendine ait hiikmii vardir.
Simdi bunu agiklayalim:

176_ Bu 6rnek Kahire baskisi s. 89'dan eklenmistir. (miitercim)
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§:

67- Sarih Iemanin Kaynak Degeri

Bilginlerin biiyiik gogunluguna (:cumhur ) gére, sarih icma kesin delil teskil eder;
ona uymak vécib, muhalif davranmak haramdir. Sayet herhangi bir meselede sarih icméa
meydana gelmis ise ve bu icmadan haberdar olunmusgsa, artik iizerinde icmé edilen

hiikiim

“kesin hiikiim" niteligini kazanmis olur. Ona aykir1 davranmak céiz olmadig

gibi, hiikmiinde ittifak edilen o mesele de ictihad ve ihtilaf konusu olmaktan ¢ikar.

Nazzam!7’, Hariciler'in'®' ve S$ia'nin!? bir kismi icmay1 kaynak olarak kabul
etmemiglerdir.

177

178

179

- Ibrahim b. Seyyér el-Basri en-Nazzam (6liimii 231 h.): Mutezile bilginlerindendir ve kendi
adiyla anilan bir Mutezile firkasinin reisidir. fcmanin ve kiyasin hiiccet degerini ilk inkAr
eden kisidir. Sahibe icmisinin kaynaklik vasfini ve onlarn yeni olaylarda kiyasa dayanmig
olduklarini da kabul etmedigi icin, bu yondeki tezini destekleme ugruna Sahdbe'ye dil
uzatmigtir. Hadis ehli hakkinda da ithamkar ifadeler kullanmigtir. Saraba diiskiin, agiktan
agifa fisk u fiiclr isleyen biriydi. icma ve kiyas konusunda zihinleri kanigtiran fikirleri ve
bunlara karg1 verilen cevaplar, eski usul eserlerinde mevcut bulunmaktadir. Hariciler,
Rafiziler ve Zahiriler, icmd ve kiyasin inkdrt hususunda onu 6ncii edinmiglerdir. Hayati
hakkinda "el-Fark beyne'l-Firak" isimli esere (s. 79) bakilabilir.

el-Havaric (Hariciler), Hz. Ali'ye, kendisi ile Mudviye arasinda tahkime riza gdstermesi
tzerine kargi ¢ikan firkadir, "Tahkim kiifiirdir, giinkii hiikiim ancak Allah'indir" derler. Bu
sozii (14 hukme illa lillAh"), kendileri icin bir sembol edinmislerdir. Hz. Ali taraftar-
larindan da bir ¢ogu onlara katilmis ve kendilerine "Allah rizas: igin nefislerini satanlar"

anlamina gelmek iizere "surah" :l,.ll adin1 vermiglerdir. Fakat soz ve davraniglarinda dogru

yolu tutmamuglar, aginn goriiglere ve zélimane tutumlara sapmiglardir. Hz. Ali'ye, hilfetin
oncelikle onun hakki oldugu digiincesine ve Hz. Osman'in tutumuna kars1 ta'nda bu-
lunmuglar, Hz. Osman ve Hz. Ali'ye saldirma hususunda kendileri gibi davranmayanlarin
kiifir ve irtidadina hiikmetmiglerdir. Hz. Ali ve Havaric arasinda pek ¢ok savas cereyan etti.
Sonunda Hz. Ali'ye gii¢ yetiremeyeceklerini ve onun kendilerinin hakkindan gelecegini an-
layinca ona tuzak kurdular. Iglerinden birini (Abdurrahman b. Miilcim el-Muradi'yi) ona
gonderdiler ve Ibn Miilcim onu mescitte 6ldirdii. O vakitten sonra Haricilerin faaliyetleri
genigledi. Mudviye zamaninda bir g¢ok savaga girdiler. Pek ¢ok guruplara ayrildilar. Genel
prensipleri; Hz. Ebubekir ve Hz. Omer'e baglihk, -kendisini sevmedikleri i¢in- Hz.
Osman'dan, -tahkime razi oldugu igin- Hz. Ali'den ve -gonil rizalart olmaksizin
miislimanlar {izerinde zorla hakimiyet elde ettiginden otiirii- Mudviye'den uzak durmadir.
Yine prensiplerine gore, hilafet bizétihi belirli bir kavme ait degildir. Bilakis, iman, ilim
ve istikamet sartlarini tagtyan ve toplumun kendisine bfat ettigi her misliman halife olabi-
lir. Bu sartlar gerceklestikten sonra artik halife olacak kiginin Acem, Tiirk veya Habesi ol-
masinin 6nemi yoktur. Ote yandan halifeye itaat, ancak Allah'in Kitab'inda ve Rasdlii'niin
Sinnetinde agikladigi sinirlar igerisinde gereklidir. Sayet bunlara aykir1 davranirsa ona is-
yan etmek ve karsi ¢ikmak vacibdir. Hariciler, kifir ile fastk (: giinahkdr) arasinda ayrim
gozetmezler. Allah'in sinirlarina riayet etmeyen herkes fasikur; fasik ise kafirdir.

- Sia, Hz. Alj ile onun evladina ve torunlarina taassupla baglanan firkadir. Prensipleri sudur:
Hilafet dinin riikiinlerinden biridir ve Rasiliillah'n vasiyetine binaen Hz. Ali'nin hakkidir.
Ondan sonra da onun evladimin hakk:idir. Bu hakk: onlardan alan zilim veya gaasiptir. Ne
var ki §ia mensuplari, Hz. Ali'den sonra kimin halife olacagi ve Hz. Ebubekir ile Hz.
Omerin halifeliklerinin hakls olup olmadigt hususunda ihtilafa distiiklerinden, bir ¢ok
firkalara ayrilmiglardir. Bu firkalar icinde ehl-i siinnetten ¢ok uzaklagmayan mutedil kollar
bulundugu gibi, Hz. Ali'ye ve evlidina tanrilik vasfini vererek iman cergevesinden ¢ikan,
sirk ve daldlete diisen agint kollar da vardir. Hz. Ali ve evladina tanrilik vasfi verecek dere-
cede ileri gitmeyen bir kistm agiri $ia mensuplari ise, onlarin 6lmediklerine ve tekrar
yeryiiziine doniip 151k sagacaklarina ve adalet dagitacaklarina inanirlar. Bu firkalarin cogu
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Her iki goriisiin sahipleri, bu konuda Kur'dn ve Siinnet'ten delil getirmigledir.

§: 68- Cumhurun Delilleri
Biiyiik cogunlugu teskil eden bilginlerin delillerini sdyle 6zetlemek miimkiindiir:

1- en-Nisd' Shresinin 115. dyetinde §0yle buyurulmU§tur

L

F“"“L‘UJ)’\;U)‘W)‘"J-‘“J*’ ey o 4 5 G e U s

\J—u.m u;\.«:j "Kim kendisi icin dogru yol belli olduktan sonra Peygamber'e karsi
cikar ve miiminlerin yolundan bagska bir yola uyarsa onu dondiigii yolda birakiriz ve
cehenneme sokariz. Ne kotii bir gidis yeridir orasi!" Bu dyette Yiice Allah, miiminlerin
yolundan baska yola uyanlarin cehenneme gireceklerini ve kot bir dkibete diigar
olacaklarini bildirmistir. $u halde miiminlerin yolundan baska yol batildir, miiminlerin

yok olup gitmistir. Sadece Zeydiyye, Imamiyye veya Caferiyye ve Ismailiyye gibi birkagi
yagsamaktadir. Zeydiyye, Sianin en mutedil koludur ve Zeydiyye mezhebi ehl-i siinnet
fikhina en yakin mezheptir. Bu da sézkonusu mezhebin imami olan Zeyd b. Ali'nin mutedil
olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira o, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer'in halifeliginin gegerli
olduguna hiikmetmis, -diger $fa mensuplarinin aksine- onlara ta'nda bulunmay1 ve onlardan
teberrii' etmeyi uygun gormemistir. Bu imamin ilk iki halife hakkinda soyledigi, dedesi (Hz.
Ali) kendilerinden daha g¢ok hak sahibi oldugu halde, onlarin hilifette onun Oniine
gegtiklerini ifade etmekten ibarettir. Zeydiyye Mezhebinin fikhi, Kitap, Siinnet ve icmaya
ve kiyas vb. yollarla ictihada dayamir. Imdmiyye mensuplart ise, imamlarin "ismet"ine (:
giinahsizligina) inanirlar. Onlarin kanaatine gére, Hz. Peygamber, hilifeti Hz. Ali lehine
vasiyet etmis ve dinin zdhir (agik, herkesce bilinmesi miimkiin ,ve batin (: deriini, gizli)
ilimlerini ona bildirmis, o da bunlan kendisinden sonra imimete gelecek olanlara ak-
tarmigtir. Bu inanca binaendir ki, onlarin imamlarinin sézleri, Yiice Allah tarafindan gelen
nasslar gibidir. Hiikiimler re'y ve ictihad yoluyla bilinemez; ancak ma'sim (: giinahsiz)
imam vasitasiyla bilinebilir. O yiizden icmi ve kiyas onlara gore edilletii'l-ahkdm arasinda
yer almaz.

Ismailiyyeye gelince, bu Ismail b. Ca‘fer es-Sadik'a nisbet edilen firkadir. Prensipleri itiba-
riyle Istim g¢ergevesinin digina ¢ikmms asir1 bir Sfa koludur. Onlarin gériigleri soyle
ozetlenebilir: Kur'an'in bir "zéhir"i bir de "b&tin™i vardir. Kur'dn'a harfi olarak sarilmak
dogru olmayip, tevil edilmesi gerekir. Zahir ve batina bir arada inanmak imanin
sartlarindandir. Sadece birine inanmak, mezhebin digina ¢ikmak ve kiifre girmek demektir.
O yiizden bu firka "Batiniyye" diye de anilir. Onlarin inancina gore vahiy, melegin inmesi
degil ruh temizligidir. Dinf hitkiimler sadece avim igin baglayicidir, havés i¢in baglayici
degildir. Peygamberler, avima ydn veren Onciilerdir. Havassin peygamberleri ise filozof-
lardir. Isaret ettifimiz zahir ve batin teorisinin paralelinde olmak iizere, ismaili miifessirler
Kur'an dyetlerini kendi inanglan ile uyusan, mensuplarina gizli mesajlar veren ve imima
koriikoriine itaat etmeye c¢agiran sembolik tefsirlere tibi tutmuslardir. Yiice Allah'in
Kitab'ina kars1 bir ¢ok kiistahliklar tagiyan Kur'an tefsirleri vardir. Adem Aleyhisselim'in
kissas1 etrafinda ¢ok s6z etmislerdir. Onlarin bauni tevillerinden biri gdyledir. Adem
-semavi dinlerin belirttiginin aksine- ilk insan olmayip daha 6nce bir topluluk vardi ve
Adem onlarin arasinda yasadi. Adem'in bir hiicceti ¢; dayanag1) vardi ki Kur'dn ondan Havvé
diye sozetmigtir. Esasen Havva bir kadin degildir ve Adem ile evlenmemistir. O, Adem'in
en yakin davetgilerindendi. Her ikisi Adem'den 6nceki imamin daveti i¢inde nimetlere maz-
har olmakta idiler. ismailiyye daveti ashinda Kur'an'in "cennet" diye sézettigi seyin ta ken-
disidir. Daha sonra Adem daha iistiin bir mertebeye eristiginden imdm onu cennetten yani
"davet"ten gikarmigtir. (Bu konuda Dr. Muhammed Kamil Hiiseyin'in Taifetiii'l-Ismailiyye
isimli eserine bakilabilir.)
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yolu dogru yoldur. Bu yol ise, miiminlerin iginden ictihad ehliyetine sahip kisilerin
ittifakla benimsedikleri yoldur; artik onlarin jttifak ettigi hususlarda ittifak edilen
hiikme uymak vacibdir, ona aykir1 davranmak ciiz degildir.

Cogunlugun bu Ayeti icmanin kaynak olduguna delil gosterisi tartisilabilir ve
denebilir ki:

Ayet-i kerimede gegen “miiminlerin yolu” ifadesinden maksat, Hz. Peygamber’e
tabi olma, onu destekleme ve diismanlara karg1 savunmadir; yoksa miictehidlerin
iizerinde ittifak edecekleri ser’i hiikiimler degildir. Buna gore dyetin anlami sudur:
Allah’in Rasilii’ne uyup ona yardimei olma, onu diismanlara karst savunma hususunda
miiminlerin yolunu terkedip de, ona diigmanlik eden, onunla ¢atisan kisiyi, Allah
yoneldigi yonde birakir ve dhirette onu cehennem azabina ¢arptirir; bu ne kotii bir
akibettir. Esasen, dyetten ¢ikan zahir anlam budur. Bu anlam dyetin inig sebebinden
anlagildig1 gibi, ardindan gelen su mealdeki dyetten de bellidir: “Siiphesiz Allah,
kendisine ortak kosulmasim bagiglamaz; Jakat -diledigi kisilerin- bunun disindaki
glinahlarini bagislar”. O halde bu ayet, icmanin kaynak olduguna delil teskil etmez.

2- Hz. Peygamber'den rivayet edilmis pek ¢ok hadis, Isldm iimmetinin herhangi bir
konuda birlesmesi halinde, bu birlesmenin hatali olamayacagini ifade etmektedir.
Meseld, Hz. Muhammed: "Benim iimmetim hata iizerinde birlesmez",'80 "Benim
ummetim bir sapiklik iizerinde birlesmez",'® "Allah'tan iimmetimin sapiklik iizerinde
birlesmemesi dileginde bulundum; bana diledigimi verdi®,'? "Miisliimanlarin iyi
gordiigii sey, Allah katinda da iyidir*'83 buyurmustur; bu anlamda daha bir¢ok hadis
vardir.

Bu delile dayananlar séyle derler: Bu hadisler giivenilir raviler tarafindan rivayet
edilmistir. Bunlar, her ne kadar 1afiz olarak miitevatir degilse de, ifade edilen ortak anlam

g s 8 - $4 S,
bakimindan miitevétirdir. Buradaki ortak anlam (UasJ! o Yl ieas ) "iimmetin (top
yekiin) hataya diigmeyecegi"dir. Manevi miitevatir ise, delilet ettigi hususta kesin bilgi
saglama agisindan 1afzi miitevatir gibidir.

Bu sebeple, Rasiiliillah'in Ashab'i ve onlardan sonra gelen miisliimanlar, en-NazzAm
ve onun gibi diisiinenler ortaya ¢ikana kadar bu hadislere dayanarak icmay1 kaynak kabul
etmisler, deliller arasinda bir ¢catisma halinde lcmayi digerlerinden iistiin tutmuglardir.

180. 631 b 20259 Bazi 1afiz farkiiiklar ile, bkz. Ibn Mace, Fiten, 8.
~ ¥ id Ly -
181 WNANe pleno¥ o dipnot 180

182 mwﬁa&&u}éf@mm@t Yakin anlamda rivayetler igin bkz. Eb& Davud, Fiten, I
(4252 ve 4253 numarali hadisler).
183, L1 il A 5,100 G Kismi 1afiz farkliligs ile, bkz. Ahmed b, Hanbel, 1, 379.
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Nazzim ve onun gériigiinde olan bir azinlik ise, icmanin kaynak sayilamayacagini
sOylemigtir.

§: 69- Nazzim ve Onun Gériisiinde Olanlarin Delilleri
Nézzam ve onunla ayni gériiste olanlar sunlar: delil gostermislerdir;

1- en-Nisd' Siresinin 59. dyetinde goyle buyurulmaktadir:

. & A8, e . ©f L. L.0 .0 4o o, y - 13 2 e o L e N Y "
o et @ el 0B oSaa VI gty g I paly T padel 1T 0 TG
¢ -2 0 L do, . ° 0. w s S 040 s02 o £ 8 . w
g ety et 2l ,J:"ﬂ‘ psdly b g 028 O Jyue Ml I "Ey iman edenler!

Allah'a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan yoneticilere de itaat edin. Eger bir hususta
anlasmazhiga diiserseniz, -Allah'a ve dhirete gercekten inantyorsamiz- onu Allah'a ve
Rasdlii'ne gotiiriin. Bu hem hayirls, hem de sonug bakimundan daha giizeldir."

Yiice Allah, bu dyetinde, ihtilaf konusu olan meselenin Allah ve Rasilii'ne
gotirilmesini emretmistir. Allah'a gotirmekten maksat onun Kitab'ina, Hz.
Peygamber'e gotirmekten maksat da hayatta iken kendisine ve vefatindan sonra
Siinneti'ne bagvurmaktir. Allah, hakkinda ihtilaf edilen meselede iimmetin
miictehidlerinin ittifakina bagvurulmasim emretmemistir. Bu da onlarin ittifakinin
muteber olmadigint gosterir; su halde bu ittifak kaynak olamaz.

Buna s6yle cevap verilmektedir: Ayet sizin goriisiiniiziin lehinde degil aleyhinde bir
delil tegkil ediyor. Ciinkii ayet, ihtilaf edilen meselede Allah'in Kitab'ina ve
Peygamberi'nin Siinneti'ne bagvurulmasim gerekli kilmaktadir. Icmanin kaynak sayilip
sayllamayacagi da sizinle bizim aramizda ihtilafl olduguna goére, bu konuda Allah'in
Kitab" ve Rasulii'niin Siinneti'ne bagvurmak ve onlarin gosterdigine gore davranmak
gerekir. Siinnet'e bagvurdugumuzda ise, icmanin kaynak oldugunu gosteren deliller
buluyoruz. Boylece biz, icmanin kaynak oldugunu sOylemekle dyetin geregini yapmis
oluyoruz. Ama siz aksini sdylemekle geregini yerine getirmemis oluyorsunuz.

2- Hz. Peygamber (s.a.), Muaz b. Cebel'e hiikiim verirken hangi kaynaklara
dayanacagini sordugunda, icmay1 zikretmemis, Hz. Peygamber de onun sOylediklerini
oldugu sekliyle tasvip etmistir.'8 Sayet ser? hiikiimleri verirken, icma kendisine
dayanilabilecek bir kaynak olsaydi, -yargi gérevi yapan kigi i¢in ¢ok onem tagidigi
halde- Hz. Peygamber'in o kaynaga isaret etmeksizin onun sOyledigini oldugu sekliyle
tasvip etmesi dogru olmazds.

Bu istidlalin zay:f oldugu aciktir. Zira Muiz, o sirada bagvurulmasi miimkiin olan
ve Hz. Peygamber'in saghginda kaynak kabul edilen delilleri saymisti ve Rasdliillah bu
yiizden onun séylediklerini tasvip etmisti. icma, Hz. Peygamber hayatta iken bir
kaynak degildi ki, Muaz hiikiim verirken dayanacag: deliller arasinda onu da zikretsin.

184_ pkz. dipnot 15.
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Soylenenlerden agikga anlagilmaktadir ki, icmanin kaynak olusuna karsi ¢ikanlar
goriglerini destekleyen istidlale elverisli bir delile sahip degildir. Buna karsilik bityiik
¢ogunlugu teskil eden bilginlerin bu konudaki gériisii istidlale elverisli delil ile
desteklenmis bulunmaktadir. Su halde tercihe sdyan olan gogunlugun goriisiidiir.

§: 70- Siikdti Icmanmmn Kaynak Degeri

Sarih icménin kaynak oldugunu kabul eden usulciilerden bir kismi siik@t? icmayi
kaynak olarak gérmemislerdir. Hatta iclerinde bunun "icma" olarak isimlendirilmesini
bile reddedenler vardir. Malikiler ve -rivayet edilen son gorisiine gore- Imam Safit
onlardandir.

Delilleri sudur: Goériiglerini agikga belirtmeyen miictehidlerin bu siik@itu onlarin
agiklanan goriise muvafakat ettigini gosterebilecegi gibi, bagka bir sebebe de
dayanabilir. Heniiz o mesele ile ilgili ictihadi bir kanaata varmamis olmast, goriglind
agiklayan miictehidden cekinmesi veya goriisiinii belirttiginde zarara maruz kalma
korkusunun bulunmasi gibi. Bu ve benzeri ihtimaller varken, siikit eden miictehidlerin
bu siikGtu nza ve muvafakata delil olamaz. Ittifak gerceklesmedikce icma da
gergeklesmez; ¢iinkii icmanin temeli ittifaktir.

Usiilciilerin ¢ogunlugu ise siikiit icmay1 kaynak kabul etmiglerdir. Bunlarin bir
kismi "siikditi icma da sarih icma gibi kesin delil tegkil eder” demislerdir. Hanefilerin
¢ogunlugu ve Imam Ahmed b. Hanbel bu gériitedir. Onlar bu goriisii soyle savunurlar:
Iemanin kaynak oldugunu ve onun kesin bir hiiccet teskil ettigini gosteren deliller, sarih
icma ile siikiitf icma arasinda bir ayrim yapmamstir.

Siik@itt icmayi kaynak kabul edenlerin diger bir kismi ise "o zanni delildir" derler.
Hanefilerden Kerhi ve Safiflerden Amidi bu gorlistedir. Bu meselede bizim de tercih
etifimiz goris budur. Ciinkii, siikditf icma igin ileri siiriilen -ve daha 6nce
belirttigimiz- sartlarin bulunmasi halinde dahi goriis agiklamayan miictehidlerin siikditu,
digerlerinin goriisiine muvafakat ettigini kesin bir sekilde belirlemis olmaz, dolaysiyla
boyle icmay: kesin bir delil olarak niteleyemeyiz. Bu siikfit, muvafakat ihtimalini
dustindiirebilecegi gibi baska ihtimalleri de hatira getirebilir. Su kadar var ki, muvafakat
ihtimali kuvvetlidir, diger ihtimaller zayifur. Ciinki selef-i slihinin tutumlarim
inceledigimizde, onlarn, biiyiik sikintilara maruz kalacaklarini bilseler bile ve goriisline
karg1 ¢iktiklari kiginin mevkii ne olursa olsun, dogruluguna inandiklar1 seyi
sGylemekten ¢ekinmediklerini goriiyoruz.

Iste bu duruma bir rnek: Hz. Omer, zina sugunu igledigi sabit olan hamile bir
kadina zina cezasini uygulamaya karar verince, Muéz b. Cebel ona kars1 ¢ikar ve der ki:
"Allah sana onun sirtina ceza uygulaman igin yetki vermis olsa bile, karnindakine ceza
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uygulaman icin yetki vermemistir". Bunun iizerine Hz. Omer "Muiz olmasayd: Omer
mahvolmustu!" der.!85

Hz. Omer'in, miislimanlardan mehir miktarinda agirtya kagmamalarini istedigini ve
dortyiiz dirhemden fazla mehir tesbit edildiginde bu fazlaligin beytilmale irét
kaydedilecegini syledigini duyan bir kadin da kendisine gelir ve soyle itirazda bulunur:
"Allah ‘bir kadina yiiklerle (mehir) vermis olsaniz dahi..."86 buyurarak bize bu hakki
veriyor da, Omer bizim bu hakkimizi engelliyor 6yle mi?" Bu sz iizerine Hz. Omer
s0yle der: Bir kadin dogruyu bildi, Omer ise hataya diistii.

Bir bagka ¢rnek: Hz. Ali, "Ummehétii'T-eviad"in!87 satilabilecegi yoniinde yeni bir
gorlse meylettigini ifade edince, Abide b. Amr es-Selmanf ona séyle der: "Toplulugun
gorusiine uygun olan gdriisiin, bizce, tek bagina kaldiin goriisten daha giizeldir."

Onlarin hayati incelenirse, bu gibi durumlarin pek ¢ok oldugu goriiliir. Su halde
miictehidlerin siikiitunda, agiklanan gériige muvafakat ihtimali kuvvetle mevcuttur.
Buna gére, siikiiti icmay1 kaynak kabul etmek gerekir. Fakat bu, kat'{ degil zanni bir
delildir.

§: 71- Icmanm Gergeklesmesinin Miimkiin Olup Olmadigi

fcmanin gergeklesmesinin miimkiin olup olmadig1 ve fiilen meydana gelip
gelmedigi hususunda bilginler farkli goriig belirtmiglerdir. Cogunluga gére icmanin

185 . Mebsfit miiellifinin rivayetine gore (bkz. Serahsi, IV, 343), bir adam iki yil karisindan

uzakta bir yerde kalmis, dondiigiinde onu hamile bulmustu. Adam olayr Hz. Omer'e intikal
ettirdi. Halife Omer, kadina recm cezasim uygulamak istedi. Mudz sOyle diyerek karst ¢ikti:
"O kadin hakkinda ceza uygulama yetkin varsa da, karnindakini cezalandirman igin bir ge-
rekcen yoktur.” Bunun iizerine Hz. Omer kadimi birakti. Sonunda kadin dogurdu. Cocuk ba-
basina benziyordu. Adam c¢ocufu gériince hayretler iginde kaldi ve "Kabe'nin Rabbine
andolsun ki bu benim oglum" dedi. Hz. Omer de sdyle dedi: "Kadinlar, Muiz gibisini
doguramaz. Mudz olmasaydi, Omer mahvolmustu".

186 en-Nisa' 4/20; 1, aion i,

187 Ummil-veled" (¢ogulu: immehitiil-eviad), efendisinden g¢ocuk doguran cériye demektir.
Efendi ¢ocugun kendisinden oldugunu kabul ederse, gocugun nesebi onun iizerine sibit olur
ve clriye iimmii'l-veled statiisiinii kazanir. Sahébe, 6nce, iimmii'l-veled olan cariyenin satilip
satilamayacai ve efendisinin 6limiini takiben hiirriyetine kavusup kavugmayacagi husu-
sunda ihtilaf etmiglerdir. Sonunda gériigleri bir noktada toplanmig, Hz. Omer zamaninda
iimmii'l-veledin satilamayacag1 ve efendist 6liince hiir statiisiine girecegi hususunda icmi
vuku bulmustur. Bu haberi, Abdiirrezzak Ma'mer'den, o Eyyiib'den, o bn Sirin'den, o da
Abide es-Selmini'den nakletmis ve Ibn Kuddme el-Mugni isimli eserinde su sekilde zik-
retmigtir: "Abide anlatiyor: Ali'nin goyle dedigini duydum: Ummehati'l-evladin
satilamayacag1 hususunda benim goriisiim ile Omer'in goriisii birlesmisti. Ben daha sonra
satilabilecegi kanaatine vardim. (Abide séziine devam ediyor.) Ona sdyle dedim: Senin ve
Omer'in cemaat halindeki goriigiiniiz, bence cemaatten ayr1 kalan goriisten daha iyidir.”
Bunun iizerine Hz. Ali bu yeni gériigiinden vazgecti ve Abide ile Surayh'a goyle dedi: Daha
once hilkmetmekte oldugunuz sekilde hiikiim verin, Zira ben ihtilaftan hoglanmam.
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gergeklesmesi miimkiindiir ve fiilen de meydana gelmigtir. Nazzamiye!®8 ve Sia ise
agafidaki gerekgelere dayanarak icmanin gergeklesmesinin miimkiin olmadigini ileri
siirmiiglerdir:

1- Icmanin kaynak oldugunu kabul eden gogunlugun gériisiine gore, bir devrin
biitiin miictehidleri fikir birligi etmisg olmadik¢a icma meydana gelemeyecektir. Buna
gore iki hususun bilinmesi icmanin var olabilmesi icin zaruridir:

a) Icmanin meydana gelmesi, kendilerinin ittifakina bagli olan miictehidlerin kimler
oldugu.

b) Icmaya konu olacak mesele hakkinda her bir miictehidin goriigliniin ne oldugu.

Bu iki hususun bilinmesi de imkénsizdir. Ciinkti miictehidler tek bir iilke ve
bolgede toplanmis olmayip, degisik iilkelere ve sehirlere dagilmig haldedirler. Onlar1 tek
bir yerde toplayip goriiglerini 6grenmek ya da her birinin goriigiine giivenilir bir yoldan
ulagabilmek kolay degildir.

2- Iemanin dayandig: bir sened, bir delil mutlaka gereklidir. S6z konusu hiikiimle
ilgili olan bu delil ya siibut ve delalet yoniinden kat'idir ya da siib(t veya delaleti zanni
bir delildir. Sayet hem siibut hem deldlet yoniinden kat? bir delil ise, normal olarak
insanlarin bu delili bilmesi gerekir; delaleti de kat'f olduguna gore hiikitm belirlenmis
demektir. $u halde artik icmaya ihtiyag yoktur. Boyle bir hiikiim hakkindaki icma
“tahsilii'l-hasil" yani hazirda var olan bir seyi elde etmek i¢in ¢aba sarfetme kabilinden
olur, ki bu faydasiz bir istir. Delilin zanni olmas: halinde ise, bu delilin gosterdigi
hiikiim iizerinde ittifak meydana gelmesi normalde miimkiin degildir. Bir taraftan
miictehidlerin goklugu ile farkli tabiat ve kabiliyette olmalari, diger taraftan hiikiim
¢ikarmada esas almacak delillerin ¢oklugu dikkate alinirsa, bd&yle bir ittifakin imkéinsiz
oldugu anlagilir.

Icmanin gerceklesme imkanini kabul etmeyenlerin dayandigi baglica gerekceler
bunlardir.

Icmanin gergeklesme imkanini savunan ve biiyiik ¢ogunlugu teskil eden bilginlere
gelince, onlar goriiglerini desteklemek iizere Sahdbe doneminde ve diger donemlerde
bilfiil meydana gelmis icmalar delil olarak gostermiglerdir. Bu ciimleden olmak tizere
su hiikiimler zikredilebilir: Ninenin mirasta altida bir hisseye sahip oldugu, bir gida
maddesinin satim sdzlesmesine konu olmasi halinde miigterinin mal1 saticidan teslim
almadan Gnce onu satmasinin cdiz olmadig1, miisliman bir kadinin gayr-1 miislim bir
erkekle evlenmesinin batl oldugu, mehir belirlenmeksizin yapilan nikdh akdinin gecerli
oldugu.

188 By usuliiciiler icmanin gergeklesemeyecegi goriigiinii Nazzam'a nisbet etmiglerdir. Fakat bu

dogru degildir. Dogrusu-Siibk'nin belirttigi iizere- bu goriisiin Nazzam'in bazt arkadaslatina
ait oldugudur. Nazzam'in kendisi ise haddizatinda icminin gergeklesmesinin miimkiin oldugu
fakat icmdnin kaynak olmadifi kanaatindedir.
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Bu ve benzeri hiikiimleri zikrederek s6yle derler: Miictehidlerden nakledilen bu
icmalar, icménmin gergeklesme imkéanindan ote, icmanin bilfiil gerceklesmis oldugunu
agikga gosteren delillerdir.

Onlar, karg1 goriis sahiplerinin delillerini detayli olarak cevaplandirma yoniine
gitmemigler, soyle demekle yetinmiglerdir: Bu itirazlar, apagik bir durum hakkinda ileri
stiriilmiis ve zihinleri kanigtirmaya yonelik kugkulardan ibarettir. O yiizden bunlara
itibar edilmez.

Fakat dogrusu bu metod -goriildiigii iizere- hakikate uygun ve insafli bir metod
degildir. Insaf anlayigi, karst goriis sahibinin delillerini de inceleyip, gergekle
bagdagmayanlar1 reddetmeyi, dogru ve gergege uygun goriinenleri ise kabul etmeyi
gerektirir.

Simdi biz icménin gergeklesme imkéAnini kabul etmeyen azinlik goriisii sahiplerinin
dayandif1 gerekgeleri gozden gegirelim:

Iemanin dayanacagi delil ile ilgili itirazlarinda gerceklik pay1 bulmak miimkiin
goriinmiiyor. Ciinkii hangi tiirden olursa olsun, delilin varli§1, icmanin gergeklesme
imkéan ve bilfiil meydana gelmesi agisindan bir engel teskil etmez. Diyelim ki delil
katldir: Herkesin bunu bilmesine kaginilmaz bir gey olarak bakmamak gerekir; bazen
bir meselede kat' bir delil bulundugu halde, bazilar1 bunun farkinda olamayabilir ve
bilenler tarafindan bunun hatirlatilmasina ihtiyag duyulabilir. Mesela yukarida zikredilen
mehir meselesinde bu durum agikga goriilmektedir. Hz. Omer Kur'an'daki nassi goz
oOniinde bulundurmaksizin mehrin dortyiiz dirhemden fazla tesbiti halinde fazlaliligin
beytiilmale irat kaydedilecegini bildirmis, bir kadinin ayeti hatirlatmasi iizerine Hz.
Omer gériisiinden vazgegmistir.

Benzeri bir olay Hz. Peygamber (s.a.)'in vefati sirasinda yasanmigtir. Kat' delil,
yani Kur'dn ayeti, onun 6liimlii oldugunu daha onceden miisliimanlara soylece
hatrlatmistr: "Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan énce de peygamberler gelip
gecmistir. Simdi, o olir ya da oldiiriiliirse siz gerisin geriye (eski dininize) mi
doneceksiniz?! Kim gerisin geriye dinerse Allah'a hicbir zarar vermis olmayacaknr.
Allah siikredenleri miikdfatlandiracakur,"18? Fakat Rasdliillah vefat edince, Sahabe'den
bazilari, 6zellikle Hz. Omer bunu gozden kagirmistir. Ibn Mace es-Siinen'inde Hz.
Ayse'den su nakilde bulunmaktadir: "Rasiliillah (s.a.) vefat edince -ki Ebubekir o esnada
el-Avali'de'®? karis1 Ibnet'u Harice'nin yaninda bulunuyordu- bazilar1 séyle demeye
bagladilar: Peygamber (s.a.) 6lmedi. Bu, vahiy sirasinda onun (rlihaniyet alemine
yiikselerek) bir siire kaybolmasi halinden ibarettir. Nihayet Ebubekir geldi,

189, Alwimean 3/144: LB e B Uiy oKGT b B 8 o b a5 1 e 6 1,0 A

ST g e
el-Avali, Medine c¢evresinde bir yer ismidir. Burasi ile Hz. Peygamber (s.a.)'in evi arasinda
bir mil mesafe vardir.

190
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Rasdliillah'in yiiziinii acti, iki gdziiniin arasini 6ptii ve dedi ki: Sen Allah katinda
Oylesine kiymetlisin ki, o seni iki defa 6ldiirmez. Evet evet, Allah'a yemin ederim ki
artik Rastilillah (s.a.) 6lmiistiir. Omer ise mescidin bir kiyisinda sdyle sdyleniyordu:
Allah'a andolsun, Rasiliillah (s.a.) dlmemigtir! Daha nice miinafiklarin ellerini ve
ayaklarint kesmeden Glmeyecektir! Ebubekir minbere ¢ikti ve sOyle dedi: Kim Allah'a
taptyor idiyse, siiphesiz Allah diridir, 6lmemistir: Ama kim Muhammed'e tapiyor
idiyse, bilsin ki artstk Muhammed 6lmiistiir. Muhammed ancak bir peygamberdir. Ondan
dnce de peygamberler gelip gecmistir. Simdi, o, liir ya da éldiiriiliirse gerisin geriye
(eski dininize) mi doneceksiniz?! Kim gerisin geriye dinerse Allah'a hichir zarar vermis
olmayacakur. Allah siikredenleri miikdfatlandiracakeir." ' Omer: Bu dyeti sanki daha
once hi¢ okumamigim, dedi ve sdylediklerinden vazgecti, hakikati kavradi ve mutedil bir
tavir igine girdi. Insanlar da bu ayeti okuya okuya Medine sokaklarina dagildilar. Sanki
ayet daha o giin inmisti!”

Sonra, bir meselede kat1 delil bulunsa ve insanlar bunu biliyor olsalar bile, bu
delilin gdsterdigi yonde icmanin meydana gelmesi, tahsfli'l-hasil kabilinden, yani
faydasiz bir sey sayilamaz. Aksine bu icmanm sdyle bir faydast vardir: Delilin
gosterdigi anlamt giiclendirmis olur, sonraki devirlerde bu delilden ¢tkan hiikiim
lizerinde ihtilaf ihtimali kalmaz ve icma sayesinde artik hiikmiin delilini 6zel olarak
aragtirma ihtiyaci ortadan kalkar.

Bu soylediklerimiz, mesele hakkinda kat'? delil bulunmasi durumu ile ilgiliydi.
Simdi kiyas ve haber-i vahid gibi zann? delil bulunmasi ihtimali iizerinde duralim.
Esasen, boyle bir meselede herkesin fikir birligi etmesi -azinlik goriigii sahiplerinin
iddia ettigi gibi- imkansiz bir gey degildir. Ciinkii bazi zanni deliller, hiikmii gosterme
bakimindan Gylesine agik olur ki, artik o hiikiim hakkinda goris ayriligina imkén
kalmaz. Gergekten, fakihlerin icma ettikleri birgok meselede bu durumu goriiriz.
Mesela:

- Bugday ve benzeri gida maddelerinin miisteri tarafindan saticidan teslim alinmadan
once satilmasi meselesi. Miictehidler, konu ile ilgili delil -haber-i vahid olmasi
sebebiyle- zanni oldugu halde bu meselenin hitkmii iizerinde birlesmisler ve bu satigin
ser'an yasak olduguna hiikmetmiglerdir. Hz. Peygamber'in konu ile ilgili hadisi
soyledir: "Her kim bir gida maddesi satin alirsa, teslim alincaya kadar onu satmasin"'%?

- Hz. Ebubekir'in halife secilmesi meselesi. Miisliimanlar onun, bagka herkese
tercih edilip halife se¢ilmesinde icma etmiglerdir. Bu konudaki delilleri ise kiyastir.
Onlar bu isi, Hz. Peygamber'in onu namaz imameti hususunda bagkalarina tercih
etmesine kiyas etmisler ve soyle demiglerdir: "Allah'in Rastlii dinimize ait bir i i¢in
ona (onun vekalet etmesine) riza gosterdi; biz de diinyamizla ilgili bir iste niye onu
tercih etmeyelim?”

191 pkz. 189 numarali dipnot.

192, i o U5 LU 361, Buhard, Buy@', 54 (yine bkz. 51, 55); Miislim, Buyd' 4, 36.
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Icmanin gergeklesme imkanini kabul etmeyen azinlik goriisii sahiplerinin
miictehidlerin her birinin goriigiinii 6grenmedeki zorlukla ilgili birinci gerekcesine
gelince, bu dogrudur ve iizerinde durulmaya deger bir husustur. Fakat bu itiraz biitiin
devirler hakkinda gegerli olamaz. Bu konuda bir ayrim yapmak gerekir: Selef (:ilk Islam
nesilleri) birbirinden farkli 6zelliklere sahip iki devirde yasamuslardir. Birinci devir: Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer'in donemleri. ikinci devir: Hz. Osman'dan itibaren miictehidlerin
son buldugu zamana kadar gegen devir.

Birinci devirde miisliimanlarin durumu dagimiklik arz etmiyordu. Miictehid olanlar
herkes tarafindan taniiyor, biliniyordu. Ciinkii miictehidlerin sayis1 azdi, genelde tek
bir sehirde yani Medine'de toplanmiglardi. Medine diginda bulunanlarin gériiglerini
ogrenme imkant vardi. Goriiglerine bagvurulmasi ihtiyact ortaya ¢iktifinda,
miictehidlerin sahislarini tek tek bilmek ve goriislerini 6grenmek kolay bir isti.
Ozellikle Hz. Omer déneminde durum boyleydi. Ciinkii o, Sahibe'nin énde gelenlerine,
ilim ve fikir erbabina, zaruret olmadik¢a Medine'den ayrilip yeni fethedilen yerlere
gitmeyi yasaklamistr.

Bu &zelliklere sahip bir devir hakkinda, icminin ger¢eklesme imkénini ve bilfiil
meydana gelmis olmasini inkar etmek insafli diisiinen bir kimseye yarasmaz. Nasil olur
da boyle bir devir i¢in icm4 inkér edilir? Bakiyoruz, gerek Hz. Ebubekir gerekse Hz.
Omer fetva hususunda asla miictehidlere kars1 baskict bir tutum takinmiyorlar, aksine
onlar1 davet edip -Kitap ve Siinnet'te agik hiikmiinii bulamadiklart meselelerde- onlarin
gorislerini soruyorlar, nihayet miictehidlerin goriisii bir noktada birlesince de o hiikmii
uyguluyorlar. Gergekten, giivenilir pek ¢ok ravi tarafindan bize bu nevi icma Srnekleri
nakledilmis bulunmaktadir. S6z gelimi: Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Hz.
Ebubekir'in halife se¢ilmesi; Hz. Ebubekir'in halifeligi doneminin ilk siralarinda zekat
vermeye kargi ¢ikanlara karsi savag agilmast; deri, hurma dalr vb. seyler tizerinde daginik
halde yazili bulunan Kur'an'in bir mushaf iginde toplanmasi; hadiste "altn, giimiis,
bugday, arpa, hurma ve tuz" seklinde sayilan alti sinif maddede riba yasaginm kabulii
konularinda meydana gelen icmélari zikredebiliriz. Bu devirde icmanin gergeklesme
imkéninin varligini ve bilfiil meydana gelmis oldugunu tereddiide meydan birakmayacak
sekilde ortaya koyan daha pek ¢ok icma 6rnegi bulunmaktadir.

Ikinci devire (yani Hz. Osman'dan itibaren baglayan devire) gelince, bu devirde
icménin meydana gelmesi zordur, bilfiil meydana geldigini séylemek de kolay degildir.
Zira miictehidler fethedilen iilkelere dagilmiglar, oralara yerlesmisler ve sayilar
cogalmistir; artik kimlerin miictehid oldugunu bilmek ve onlarin gériislerinden haberdar
olabilmek imkénsiz hale gelmistir. Kald: ki, bu devirde bir gériis iizerinde birlesmeyi
veya en azindan bir mesele hakkinda her bir miictehidin gériisiinii 6grenebilmeyi
imkénsiz kilan siyasi ve gayr-1 siyasi pek ¢ok olay meydana gelmistir. Su halde bu
devir igin iddia edilebilecek azami gey sudur: Bir ¢ok mesele ortaya ¢ikmustir ki, hig
kimsenin bunlarin hitkmiine muhalefet ettii bilinmemektedir. Ama, daha 6nce icmi
tarifinde gegtigi sekilde biitiin miictehidlerin ser'? bir meselenin hiikmii iizerinde ittifak
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ettiklerini kabullenmek ve boyle bir ittifakin vuku buldugunu kesin olarak
sGyleyebilmek kolay degildir.

§: 72- Imam Ahmed b. Hanbel'in icmi Hakkindaki Gortigiiniin
Belirlenmesi

Simdi geriye Imam Ahmed b. Hanbel'den icma hakkinda nakledilen sézlerin gbzden
gecirilmesi ve onun bu konudaki goriisiiniin belirlenmesi kalmig bulunuyor. Oglu
Abdullah demistir ki: Babamun gdyle soyledigini isittim: "Bir adam bir konuda icma
iddiasinda bulunuyorsa o yalandir, icma iddia eden de yalancidir. Nereden bilecek, belki
de insanlar o konuda ihtilaf etmislerdir. Fakat soyle diyebilir: Insanlarin bu konuda
ihtilaf ettiklerini bilmiyoruz. Veya bu konuda bir ihtilaf bana ulagsmadi.”

Bilginler onun bu sézle neyi kasdettigi hususunda farkh gériigler ileri sirmiiglerdir.
Kimi: O, bu sbziiyle icmanin kaynak oldugunu reddediyor, icmiy1 ser'? hiikiimler i¢in
bir delil olarak kabullenmedigini anlatmak istiyor, demistir. Kimi ise su goriisii ileri
surmiistir: Hayir, bunu kasdetmiyor, Sahdbe'nin digindakilerin icmasimi reddediyor.
Sahébe icmésinin kaynak oldugu zaten muhatabin kendiliginden diisiinebilecegt bir
husustur. Zira Sahabe devrinde icmaya katilacaklar sayica siirliydl, oysa Ahmed b.
Hanbel bu sozii sdylediginde sayilan ¢ogalmis ve degisik yerlere yayilmiglardi.

Bir bagka goriise gore: Ahmed b. Hanbel ne birincilerin ne de ikincilerin dedigini
kastetmigtir. Onun esas maksadi, bagkalar tarafindan desteklenmeyen icmi iddiasini
reddetmektir. Sayet bir kimse tek bagina bir icm4 iddiasinda bulunuyorsa, bu onun yalan
sOyledigini gosterir; dogru soyliiyor. olsaydi, bu icmay: nakleden bagka kimseler de
olurdu.

Bazilari ise, onun bu sozle, yukaridaki yorumlarin disinda kalan bagka bir seyi
kasdettigi kanaatindedir. Buna gére, o, hakkinda ihtilaf bilinmeyen her hiikiim i¢in icmi
adinmm kullanilmasina kars1 ¢tkmaktadir.

Bizce, bu yorumlar iginde en isabetli gériineni sonuncusudur.

En isabetsizi ise, "onun bu s6zle icmanin kaynak oldugunu reddettigi" yorumudur.
Ahmed b. Hanbel'in séziinden bu anlam ¢ikmadig: gibi, onun pek ¢ok meselede icmaya
dayandigi ve onu delil getirdigi bilinen bir husustur. Mesela Beyhaki Imam Ahmed'in
sOyle dedigini rivayet etmigtir: "Herkes bu 4yetin namaz hakkinda oldugunda icma

s b 0800 08, 2 ey 8. E I PR N T J/./
etmistir”. Kasdedilen yet, O go> ;5 oSdal | ginail y 4l | pazals 01,1 s 3 150y "Kur'ain
okundugu zaman onu dinleyin ve susun ki size rahmet edilsin"1%? ayetidir. Demek
oluyor ki Imam Ahmed icmanin bulundugunu nakletmekte ve ona gére amel
etmektedir.

193_ el A'raf 77204,



IcMA 119

Bunlardan bagka, bir de su kanaati ileri siiren bilginler vardir: Ahmed b. Hanbel'in
mezhebi iyi incelendiginde su sonuca variliyor: Ona gére icmi, bir meselenin
hiikmiinde muhalifin bilinmemesi anlamidadir. O her ne kadar bunu icmi olarak
isimlendirmemis ise de, bir kaynak olarak kullanmig ve kiyasa iistiin tutmustur.194

§: 73- Flklh Kitaplarinda Nakledilen Icmalarin Usul ilmindeki
Icma Anlayisma Uyup Uymadig

Yukaridaki agiklamalarimizdan anlagilacag iizere, Islam hukukunda kaynak olan
icmadan sz edebilmek igin ser'f bir meselenin hitkmii iizerinde bir devrin biitiin
miictehidlerince fikir birligi edilmis olmas1 gerekir. Bilginlerin ¢ogunlugu, bdyle bir
hiikiim tizerinde miictehidlerin tamaminin degil de ekseriyetinin fikir birligi etmesini
icma olarak nitelemezler ve ona hiiccet olarak dayanmazlar. Ote yandan bilginlerin bir
kismu siik(tf icmay1 hiiccet sayarken, diger kismi onu ne hiiccet kabul eder ne de icma
diye isimlendirir. Iste usul bilginlerinin, usul kitaplarinda, icma karsisinda belirledikleri
ve bir takim delillere dayanarak dogrulugunu savunduklar tavir budur. Fakat acaba bu
bilginler, fikih (furd) kitaplarinda ictihadi meselelerin delillerini gésterirken de icma
kargisinda usul kitaplarinda takindiklari tavra aynen bagl kalmiglar midir?

Degisik fikih kitaplarindan, hakkinda icma bulundugu sdylenen meseleleri arastirip
inceleyen kimse goriir ki, bu icmalérin bazis1 miictehidlerin gogunlugunun fikir birligi
tarzinda, bazisi sadece onu zikredenin mezhebindeki bilginlerin ittifakindan ibaret, bazist
ise siikdt! icma seklindedir. Son sekle 6zellikle Haneft fikih kitaplarinda ¢ok rastlanir.
Cogu zaman onlarin §6yle dedigini goriiriiz: Buna falanca miictehid boyle hiikmetmis ve
hi¢ kimse ona itirazda bulunmamistr; bdylelikle onlarin hepsinin bu hususta icma
ettigi anlagilmaktadir. Dogrusu, fikih kitaplarinda zikredilen icmalar arasinda, -usul
kitaplarinda kaydedildigine gore -bilginlerin bilyiik ogunlugunun hiiccet kabul edilecek
icmA i¢in aramig olduklart sartlarin tamamim tastyanlarina pek az rastlanabilir.

Durum b&yle olduguna gore, bu kitaplarin naklettigi icmalara giivenilmesi isabetli
olmaz. Buralardaki herhangi bir icm4 iddiasini kabul etmeden 6nce aragtirma yapmak ve
dogruluguna kanaat getirmek gerekir. Baz1 bilginlerin miictehidlerin hiikmiinde fikirbir-
1igi ettikleri meseleleri biraraya getirme amaciyla icmaya dair kaleme aldiklar1 bir kisim
eserlerin durumu da furi-1 fikih kitaplari gibidir. Mesela ibn Hazm'in degisik fikih
béliimleriyle ilgili olarak fakihlerin iizerinde fikirbirligi ettikleri meseleleri kaydeden
"Merdtibu'l-icma" adli eseri boyledir. Zira birgok yerde, hakkinda goriis ayrilig1 bulunan
meseleler i¢in icma bulundugunu belirtmektedir.

S6z gelimi: Ibn Hazm, Ogle, ikindi, aksam veya yatsi namazlarinda ka'de-i (ilay1
(tilk oturusu) terkeden kisiye sehiv secdesinin vécib oldugu hususunda miictehidlerin
icma ettigini soylemektedir. Oysa Imam Sfii'ye gore bu durumda sehiv secdesi vacib

194 bz, Al'u Teymiye, el-Miisvedde Fi Usili'l-Fikih, s. 315 v.d.
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degil siinnettir.'5 Ibn Hazm’in “muhsar”196 hakkinda soyledigi de béyledir. Ciinkii
“muhsar”a “hedy”%7in vacib oldugunda miictehidlerin icma ettigini belirtmektedir, 198
Halbuki Imam Malik’ten nakledilen goriigler icinde en yaygin olanina gore muhsara
hedy gerekmez. Fikh meselelere ve fukahanin o meselelerle ilgili goriiglerine dair
yeterli bilgisi olan kisinin farkedecegi daha bunlar gibi pek ¢ok mesele bulunmaktadur.

ICMANIN SENEDI

§: 74- "Sened"in Tarifi

fcmanin senedi, miictehidlerin iizerinde icma ettikleri hiikme varirlarken dayandiklari
delil demektir.

§: 75- Senedin Liizumu

Iemanin kaynak oldugunu kabul edenlerin bilyiik ¢cogunlugu, icmanin bir senedi
olmas: gerektigi kanaatindedir. Ciinkii senedsiz icm4, Allah'm dininde sahsT goriise gore
hiikmetmeye ve Hz. Peygamber'den sonra yeni bir din ihdas etmeye gotiiriir; bu ise
kabul edilemez.

§: 76- Icma I¢in Sened Olabilecek Deliller

Senedin gerekliligi kanaatinde olan bilginlere gére, bu sened Allah'in Kitab'indaki
bir nass olabilecegi gibi, Hz. Peygamber'in bir Siinnet'i de olabilir.

Allah'in Kitab'indaki bir nassa dayandirilan icmaya ornek olarak, miictehidlerin nine
ile evlenmenin haram olduguna dair ittifakini zikredebiliriz. Onlar bu icmada,
"Analanmniz... (ile evlenmek) size haram kilindi"'%° ayetine dayanmuglardir. Ciinkii bu

45 "o

nasstaki "ana" (pf) dan maksat, mutlak anlamda "kok" (J~el)'tiir. Bu ise kiginin dolayl
veya dolaysiz olarak kendisine baglandig1 kimsedir. Bu anlamda nine bir asildir.

Hz. Peygamber'in bir Siinnet'ine dayandirilan icmaya da, miictehidlerin, bir gida
maddesinin teslim ahinmadan 6nce alic tarafindan satiimasinin yasak olusu hiikmiindeki

195 tbn Hazm, Meritibu'l-fcmé’, s. 32.

196, "Muhsar”, hec veya umre igin ihrama girdikten sonra hac veya umre ile ilgilt ser'an gerekli
amelleri yerine getirmeyi engelleyen hastahik ve diigman gibi bir engel ile karsilasan kimse
demektir.

197, Hedy :;-ldl Harem-i Serif'e gotiiriilen yahut kendisi veya parasi gonderilen kurban
demektir. Nifile ve vicip olmak tizere iki gesittir. Temettu' ve kirdn hacc yapanlara, hacc
ve umre ibadetine mahsus yasaklari ihlal edenlere hedy vaciptir. (miitercim)

198_ ibn Hazm, Meratibii'l-icma' s. 46.

199, en-Nisa' 4/23.
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ittifakin1 6rnek gosterebiliriz. Zira onlarin bu icmAadaki senedi, Hz. Peygamber (s.a.)'in
"Kim bir gida maddesi satin alirsa, teslim almadan once onu satmasin”?% anlamindaki
hadisidir.

§: 77- Usulciilerin Kiyasin Sened Olup Olamayacag Hususundaki
Thtilaf:

Kur'dn ve Siinnet nasslarinin icmé igin sened olabileceginde ihtilaf etmemekle
birlikte bilginler, kiyas hakkinda farkl goriisler belirtmislerdir. Bir kism kiyas icm
i¢in sened olamaz demis ve su gerek¢eye dayanmistir: Icma kat'f, kiyas ise zanni
delildir. Kat'f olan sey zann{ iizerine bina edilemez.

Bir kismina gore ise, kiyas icma i¢in sened olabilir ve bu bilfiil meydana gelmistir.
Bu, ¢ofunlugun goriigiidiir ve tercihe s$dyan olan da odur. Ciinkii kiyas da ser'
delillerden biridir, o halde diger deliller gibi icmanin senedi olabilir. Sahdbenin
uygulamalarinda bu hususu destekleyen bir¢ok 6rnek bulabilmekteyiz. Mesela:

-Hz. Peygamber kendisinin yerine kimin devlet bagkani olacagin belirlemeden vefat
etti. Sahdbe Once kimi segeceklerinde ihtilaf ettiler. Sonra Hz. Ebubekir'in se¢ilmesi ve
onun diger sahabilere tercih edilmesinde goriis birligine vardilar. Ciinkii Rasdliillah,
hastaligr agirlasinca, miusliimanlara imamet etmesi i¢in Hz. Ebubekir'i
gorevlendirmisti. Ashabtan bazilari hildfeti imamete kiyas ettiler ve digerleri de bu
kiyast uygun goriip Hz. Ebubekir'in -Hz. Peygamber'in imdmet konusunda yaptig1 gibi-
hilafet hususunda da bagkalarina tercih edilmesini kararlagtirdilar. Iste bu kiyas onlarin
icméinin senedini teskil ediyordu. Nitekim bu, bazilarinin su ifadesinden acikca
anlagihiyordu: "Allah'in Rasilii dinimize ait bir is i¢in ona (onun vekilet etmesine) riza
gosterdi; biz de dlinyamizia ilgili bir igte niye onu tercih etmeyelim?"

- Sarap ve diger sarhog edici maddeleri i¢en kigiye verilecek ceza i¢in gerek Allah'in
Kitabi'nda gerekse Hz. Peygamber'in Siinnet'inde belirli bir miktar gésterilmig degildir.
Sarap i¢mis bir kimse Hz. Peygamber'e getirildiginde, insanlara ona vurmalarini
emreder, orada bulunanlar da o giin mevcut bulunan vasitalarla ona vururlardr: Kimi
eliyle, kimi pabucuyla, kimi degnegiyle, kimi de elbisesinin sarkan bir ucuyla.

Nitekim bu konudaki bir riviyete gore bir giin Hz. Peygamber'e sarap igtigi sabit
olmus bir kisi getirilmis, o da ona vurmalarini emretmisti. Yukarida belirtildigi sekilde
ceza infaz edildikten sonra bazilarinin ona: "Allah cezani versin, rezil adam!" diye
bagirdigin1 duyunca Rasiil-i Ekrem sdyle buyurmustu: "Oyle séylemeyin, seytana
uymasina sebep olmaywn. Soyle deyin: Allahim onu yarliga! Allahim ona merhamet
et!"

Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekir'in donemlerinde igki cezasi ile ilgili durum bu
sekilde devam etti. Fakat Hz. Omer zamaninda iilkenin baz1 yorelerinde igki icenlerin

200_ by, dipnot 173.
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sayis1 artti. Sam valisi Halid b. Velid Halifeye bir mektup yazarak, insanlarin
uygulanmakta olan cezay1 Snemsemez olduklarim bildirdi. O sirada Hz. Omer'in yaninda
Mubhaciriin ve Ensar'mn ileri gelenleri bulunuyordu. Kendilerine damisti. Hz. Ali soyle
dedi: Sarabi igen insan sarhos olur, sarhog olunca hezeyana baglar, boyle ileri geri
konusurken iftirada bulunur. Iftira edenin cezasi ise Allah'm Kitabi'nda seksen degnek
olarak belirlenmistir. Hz. Omer ve diger sahabiler Hz. Ali'nin bu gériisiinii yerinde
buldular ve namuslu bir kadina zina isnadinda bulunan kigsiye uygulanan kazf cezasmna

LIPY I I

(f.)'-li” 4> ) kiyas ederek sarap icene de seksen degnek vurulmasin kararlastirdilar.

Iste bu ve bundan once belirtilen drnckeki icmd, kiyasa dayandinlmistir. Bu da
kiyasin icma igin sened olabilecegini ve bu yonde uygulama yapildiginmi géstermektedir.

"Icma kat1, kiyas zanni delildir; kat'? zanniye dayandinlamaz” diyenlere gelince,
onlarin bu istidlali kabule sayan degildir. Giinki haber-i vahid de zanni delil oldugu
halde, bilginler onun icma i¢in sened olabileceginde fikir birligi etmislerdir. Kiyas da
dogrulugu hakkinda icma meydana gelmezden 6nce zanni delildir; ama uygunluguna dair
icma meydana geldikten sonra artik kat'7 delil haline gelir.

§: 78- Maslahat-1 Miirselenin2®' icma Icin Sened Olup
Olamayacag

Kiyas icmi icin sened olabildigi gibi maslahat-1 miirsele de -bunu delil olarak kabul
edenlere gore- icménin senedi olabilir. Nitekim Hz. Peygamber'in Ashabi da bu yénde
uygulamalar yapmislardir. Iste buna bazi 6rnekler:

- Hz. Ebubekir'in halifeligi doneminde, Hz. Omer ona Kur'an'in bir mushaf halinde
toplanmasi tavsiyesinde bulundu. Hz. Ebubekir 6nce tereddiit etti: Rastliillah'in
yapmadi1 bir isi ben nasil yaparim? dedi. Hz. Omer israrla sunu sdyledi: Inan ki bunda
hayir var, Allah'a yemin ederim bu Islam'in menfaatine olacak! Sonunda Hz. Ebubekir
ikna oldu. Kur'dn'tn bir mushaf halinde toplanmasini emretti. Ashab da onun bu
kararint uygun buldu. Iste Sahabe'nin bu icmasinin maslahat fikrinden bagka bir senedi
yoktur. Zaten Hz. Ebubekir ve Hz. Omer'in ifadeleri de bu hususu vurgulamaktadir: Hz.
Ebubekir "Allah'in Rasilii'niin yapmadigi seyi ben nasil yaparim?" diyor, Hz. Omer de
bunun "Islom'in menfaatine olacagi"nda israr ediyordu.

- Hz. Omer doneminde miisliimanlar Irak ve Sam Bolgesini fethedince,
Abdurrahman b. Avf ve Ammar b. Yasir gibi bazi sahabiler, fethedilen arazinin Allah'n
Kitabi'nda gosterildigi ve Hz. Peygamber'in uygulamasinda oldugu gibi miicahitler
arasinda paylastiriimasi gerektigini savundular. Aralarinda Hz. Omer, Hz. Osman, Hz.
Ali ve Muéz b. Cebel'in de bulundugu diger bir gurup bu arazinin miicahitler arasinda

201 Maslahat- miirsele Grnekleri ve tarif igin bkz. §:104-105.
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taksim edilmemesini, miisliimanlarin ortak mali haline getirilmesini, arazinin sahipleri
elinde brrakilip iizerine harac vergisi konmasini, bu verginin hakim, memur ve asker
maaglarimin 6denmesinde, dul, yetim ve muhtaglarin ihtiyaglarinin giderilmesinde bir
gelir kaynag teskil etmesini, boylelikle nesiller boyunca biitiin miisliimanlarin
istifadesinde kalmasini uygun gériiyordu. Taksim taraftar olan karg1 goriis sahipleri Hz.
Omer'e sunu séyliiyorlardi: Sen, Allah'in bize kiliglarimizin giici ile sagladigi bir hakki
vermeyip de, onu savasta hazir bulunmayan insanlar ve onlarin heniiz ortada olmayan
cocuklar1 ve torunlan lehine mi vakfedeceksin? Hz. Omer de su cevabi veriyordu:
Sonradan gelen miislimanlarin hali ne olacak? Araziyi, taksim edilmis ve babadan
intikal eden bir miilk olarak bulacaklar! Hayr, bu isabetli bir gériig degil!

Hz. Omer, muhaliflerle uzun siire tartigti. Sonunda onlar da ¢ogunluk goriigiini
kabul ettiler. Boylece Sahibe'nin bu hiikiim iizerinde icmisi gerceklesmis oldu.
Goriildiigii gibi bu icmanin senedi nass veya kiyas degil, maslahat diigiincesidir.

- Hz. Peygamber, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer dénemlerinde cuma namazi igin bir
tek ezan okunurdu. Bu ezan hatibin 6niinde veya mescidin kapisinda okunuyordu. Hz.
Osman déneminde miisliimanlarin sayist iyice artigindan ve Medine'de yerlesim alani
geniglediginden, Hz. Osman bir ezan daha ekledi. Bu ezani ez-Zevra' denen Medine
carsistndaki kendisine ait bir evin iistiinde okuttu. Zira o, ezanin insanlara namaz
vaktini haber vermek igin tesri kilinmis oldugunu biliyordu. Sayet kendinden &nceki
donemlerde yapildigi gibi tek ezanla yetinseydi, ezan okunmasindan giidiilen gaye
gerceklesmis olmayacak ve mescide uzak bulunan birgok miisliiman bu yiizden namaz
kagirabilecekti. Sahdbe de Hz. Osman'in bu kararini tasvip ettiler. Uzerinde fikir birligi
edilen bu uygulamada onlarin dayandig1 yegéne delil, maslahatin temini ve Onceki
uygulamanmn devami halinde ortaya ¢ikabilecek mefsedetin giderilmesi diisiincesi idi.

§: 79- Maslahat Diigiincesine Dayanan Icminm Hiikmii

Maslahat diigiincesi icma igin sened olabilirse de, bu diisiinceye dayanan icma;
Kitap, Siinnet ve kiyasa dayanan icmalar gibi degigsmez bir delil teskil etmez. Boyle bir
icma maslahatt gergeklestirdigi siirece kaynak olma ozelligini korur. Fakat bu sonucu
saglamaz hale gelince ona muhalefet edilebilir ve maslahat: gergeklestiren yeni bir
hiikiim konabilir. Bu yiizden, miictehidlerin, birgok meselede, daha 6nce iizerinde icma
edilmis hitkme aykirt fakat maslahati gerceklestiren hiikiimler verdiklerini goriiyoruz.
Mesela:

Sahabe "tes'ir"den (Fa.-j) yani fiyatlara narh koymaktan sakinmiglar, herkesi

diledigi fiyatla alip satmakta serbest birakmiglardi. Ciinkii onlar Hz. Peygamber'in
tes'fre razi olmadigini ve bunu -insanlari hognut olmadiklan fiyatlarla mallarini satmaya -
zorlama diigiincesini ihtiva ettifinden otiirii- bir haksizlik olarak niteledigini
gormiiglerdi. Nitekim bir adam gelip Hz. Peygamber'e: "Ya Rasilallah! Bizim i¢in
mallara narh koy" deyince, o "Hayir, siz Allah'a dua edin” cevabini vermis, bir bagkasi
da ayni talepte bulununca: "Fiatlart asil yiikselten ve diisiiren Allah'tir. Ben herhangi bir
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kimsenin iizerimde haksizlik iddiasi olmaksizin Yiice Allah'a kavugmak isterim"
buyurmusgtu, 202

Fakat, Medine'nin yedi meshur fakihinden Said b. Miiseyyeb, Urve b. Ziibeyr ve
Yahya b. Said gibi fukaha tes'irin cdiz olduguna hiikmetmiglerdir. Ciinkii onlar
maslahat disiincesinin bunu gerektirdigi, insanlarin zararinin bu yolla Onlenecegi
kanaatine varmiglar, bu hiikiim ile daha 6nce yerlesmis bulunan narh koymama
uygulamasi arasinda 6zde bir gatisma olmadigini tesbit etmislerdir. Evet, Hz.
Peygamber ve Ashébi tes'ir uygulamasina girmemiglerdir. Ciinkii bunu gerektiren bir
durum yoktu. Hz. Peygamber'e sikdyet edilen pahalilik, tes'ri gerektiren bir pahalilik
degildi. Bilindigi gibi fiyatlardaki yiikselme bazen talebin arzdan fazla olmasindan
kaynaklanir, bazen ise tacirlerin veya iireticilerin biiyiik kérlar elde etmek i¢in piyasay1
kendi hakimiyetleri altina alip fiyatlara suni miidahalede bulunmalari sebebiyle meydana
gelir. Oyle goriiniyor ki, Rasiliillah dénemindeki pahalilik birinci tiirden, yani
fiyatlarin tabif seyri iginde yiikselmesi tiiriinden idi. Sayet ikinci tiirden olsa idi Hz.
Peygamber'in onu Sylece birakmasi diiglinilemez. Zira bu insanlara yapilan acik bir
haksizhik olurdu. Kamu otoritesini elinde tutan makamin boyle bir haksizlig1 gidermesi
ise onun gérevidir. Bunu giderme yolu da tes'irdir.

Iste Tabitin devrinde ikinci tiirden pahalilik ortaya ¢ikinca, bu devrin fakihleri
tes'frin cevazina hitkmettiler. Ciinkii maslahat fikri bunu gerektiriyordu. Bu hiikiim,
“Genis kapsamli zararin 6nlenmesi ugruna dar kapsamli zarara katlanilir"2% geklindeki
genel kuralin uygulanmasi kabilindendi.

- Bir kimsenin yakini lehine sahitligi meselesi de bu duruma bir 6rnektir. Soyle ki:
Sahébe ve Tébilin devirlerinde, kisinin yakini lehine mesela ¢ocugun babasi, babanin
¢ocugu ve kocanin karisi lehine sahitlik etmesi kabul ediliyordu. Bu husus Hz. Omer,
Kadi Surayh, Said b. Miiseyyeb ve Omer b. Abdiilaziz'den riviyet edilmigtir. Nitekim
bir giin Ali b. Kahil isimli sahsin karisi Kadi Surayh nezdinde bir alacak davas1 agmist.
Kadin bir adamdan alacakli oldugunu iddia ediyordu. Kocasi ve babasi onun lehine
sahitlik edince davah itiraz etti: "Biri kocasi, biri de babasi!" Bunun iizerine Kad
Surayh soyle dedi: "Sen, bu ézellik disinda onlarin sahitligini reddetmeyi gerektirecek
bir kusur biliyor musun? (Eger yoksa bu 6zelligin sahitlige zarar1 yoktur). Miisliiman
olan herkesin sahitligi gecerlidir." Bagka bir rivayete gére de Surayh s6yle dedi: "Bir
kadin hakkinda zaten kocas: ve babasindan bagka kim sahitlik edecek?" Sonunda Kad:
Surayh kadinin lehine karar verdi.

Ne var ki, insanlarin ahlaki degisip kalplerde iman hakimiyeti zayiflayinca ve
toplumda bagkalarini haksiz yere itham egilimi kendini gosterince, fakihler ve hakimler

202

- e UL 5
Davud, Buy', 51; Tirmizi, Buyd', 73; ibn Mace, Ticirt, 27.
203, }LJIJ;‘SIC;AJ:,M\;J:AI:}:,: Bu kural, Mecelle'nin kiilli kaideleri arasinda da yer almigtir

) iy ghs Al J Bazi 1afiz fackhiliklan ile, bkz. Ebd

(madde 26): "Zarar-1 &mmu def* i¢in zarar-1 hiss ihtiyar olunur.” (miitercim).
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onceki uygulamay1 aynen siirdiirmenin hak kaybina yol agacagini, insanlarin zarara ve
sikintiya diiseceklerini farkettiler. Maslahat diigiincesine dayanarak ve toplumdaki kétii
gidisi dnlemek icin yakinlarin birbiri lehine sahitligini reddettiler. Kendi zamanlarinin
sartlarini goz oniine alarak bu hiikmii evlat-baba, kardes ve kari-koca ile sinirlandirdilar.
Sayet herhangi bir zamanda daha uzak akraba igin ayn1 tshmet s6z konusu olacak olsa,
onlarin da sahitligi reddolunabilir.

Buna gore, hoparlor tegkildti bulunan mescitte cuma namaz: icin Hz. Peygamber
zamaninda oldugu gibi bir tek ezanla yetinilebilir. Ciinkii Hz. Osman'in ilive ettigi ve
Sahébe tarafindan tasvip olunan ikinci ezan, maslahata binaen yani insanlara namaz
vaktini duyurma ihtiyacindan 6tiirii konmustu. Bu ihtiyacin hoparlor bulunan mescitte
tek ezanla kargilanmasi miimkiindiir; bu halde ikinci ezana gerek kalmamis olur.204

204 gy agisindan yazarin goriisiine katilmakla birlikte, bu fer'7 mesele incelenirken, daha
genig digiiniilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Soyle ki: Hz. Osman zamaninda konan ikinci
ezam sadece duyurma fonksiyonu ile smirlamak yerine, insanlarin namaza hazirlanmalarim
saglamaktaki roliinii de géziiniinde bulundurmak gerekir. Cuma namazi diger namazlardan
farkhh 6zelligi olan bir namazdir. Cuma igin ezan okundugunda artik -cuma kendisine farz
olan kimseler igin- alim-satim ve benzeri namazdan alikoyucu igler yasak olmaktadir. Yani
hutbeden onceki ezana kadar, miikelleflerin hazirliklarin tamamlayip camiye gelmis olma-
lar1 gerekir. Su halde, Hz. Osman déneminde ticari hayatta daha fazla hissedilen yogunlugun
da bu ezanin konmasindaki rolii dikkate ahinmalidir. Giiniimiizde ise bu gerekce haydi haydi
gegerlidir. (Nitekim yazar Kahire baskisi s. 97'de yaptig: ilave agtklamada, bu ezanin namaz
hazirhigina iliskin fonksiyonuna da deginmektedir.) Kalds ki, dini esaslarla catigan bir yoni
belirlenmedikge, asirlar boyu miisliiman toplumlarin hayatinda yer tutmusg bir uygulamanin,
bir kiiltiir goriiniimii olarak tasidig1 degeri gozardi etmek dogru olmaz. (miitercim)



IV- KIYAS

a) Kiyasin:
aa) Tarifi
bb) Hiiccet Degeri
cc) Riikiinleri
dd) Riikiinlerinde Aranan Sartlar
b) llleti Belirleme Metodlar:
c¢) Tahricii'l-Mendt, Tenkihu'l-Mendt ve Tahkiku'l-Mendt Terimleri

§: 80- Kiyasin Tarifi ve Kiyasa Ornekler

- o

Sozliikte "kiyas"” (J\,’ﬂ\) bir seyin bagka bir seyle o6l¢iilmesi anlamina geldigi
gibi, iki seyi birbirine esitlemek anlaminda da kullanthr. Meseld, el ikl o

"Kumag1 metre ile 6l¢tiim" dendiginde :,-6 fiili birinci anlamda kullanilmigtir. Tkinci
anlamda kullanildigmda ise, gerek maddi esitleme, gerekse manevi esitleme kasdedilebi-

lir. Mesela, .... ;‘J.L: ‘_;l;’— 33;}5‘ o_-'\:h <3 "Bu yapragi su yapraga egitledim" derken

maddi, :J’)\a.: ‘}“L’E-'_ Y O™ "Falanca kisi filanca ile kargilagtirtlamaz (ilimde veya fazilette

onunla bir tutulamaz)" dendiginde manevi esitlik kasdedilmis olur.

Usulciilerin kullandig1 bir terim olarak ise kiyas, "Kitap, Siinnet veya icmida
hitkmii bulunmayan meseleye, aralarindaki illet birligi sebebiyle, bu kaynaklardan bi-
rinde yer alan meselenin hitkmiinii vermek" demektir.

Bunu biraz agiklayalim: Farzedelim Kitap'ta, Siinnet'te veya icmada bir meselenin
hiikmii gdsterilmigtir. Bir miictehid de illeti belirleme metodlarindan biri ile bu hiikmiin
hangi 6zellige binaen kondugunu tesbit etmistir. Daha sonra miictehid, bu ii¢ kaynaktan
birinde hiikmii yer almamis bir mesele ile kargilagtiginda, bu meselede aym illetin (:
hitkkmiin konmasint gerektiren 6zelligin) bulunduguna, yani her iki meselenin illet
bakimindan bir olduguna kanaat getirirse, nassda mevcut olan hiikmii bu yeni meseleye



KIYAS 127

uygular, her iki meseleyi hiikiim bakimindan esit hale getirir. Bu isleme usalii'l-fikh te-

ls g
rimi olarak "kiyas" denir. Hiikmii nass tarafindan belirlenmis meseleye asil (JwU‘ )
veya makis aleyh (:tgfc u.,:;;ﬂ); hitkmii nasslarda belirlenmemis meseleye fer' ¢ ,:15])

s -, 2d o,

veya makis (J--f-J‘); nassdaki hitkkmiin konmasina sebep olan 6zellige illet (11-:'5\ );
nassla sabit hitkme aslin hiikmii (J-.oUl r§> ); kiyasla belirlenen hiikkme ise fer'in

.0 Lo 2

hikmii (¢ ! o« ) ad1 verilir.
Simdi bu isleme bazi 6rnekler verelim:

1- Kur'dn-1 Kerim'de "hamr" (: sarap)'in haram oldugu hiikmii yer almis ve Allah'in
sarab1 ni¢in haram kildigx da aymi ayette belirtilmistir: "Ey iman edenler! Sarap, kumar,
dikili taglar (putlar) ve sans oklari, birer seytan isi pisliktir. Bunlardan kagimn ki kur-
tuluga eresiniz. Seytan, sarap ve kumar (yolu) ile araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi

Allah'v anmaktan ve namazdan alikoymak istiyor. Artik bunlardan vazgectiniz degil
mi?"205

Iste bu nass sarabin haram oldugunu gostermekte ve aym zamanda bu haramlik
hiikmiiniin hangi gerekge ile kondugunu agiklamaktadir. Bu gerekge, sarap i¢menin or-
taya ¢ikardig dini ve diinyevi kotii sonuglarin nlenmesidir. Gergekten, insanlar arasmda
diismanlik ¢ikarip onlarm igine bugz (: kin) diisiirmekten daha bityitk kotitliik olabilir
mi? Bu iki ser bu diinyanin huzurunu yok etmek icin yeterli iki silah degil midir?

205. el-Maide 5/90-91: 5,540 el S 15 e, 35, iy ey R0 ST Gl

- ) s - LSRR IR Y I e IR PRI X P 2o .0 L8 + A

O 03 Joo 3ol gy 550 (ST, Ty i) B A T e 0 Ayette gegen
"ensab" (:_zf..a:‘ﬁf) kelimesi bazi bilginlerce "putlar® seklinde agiklanmistir. Zira bunlara
ibadet edilmekte , 6nlerinde kurbanlar kesilmekte, iizerlerinden kan dokiilmekte idi. Maide

5/3 ayetinde gegen (:.,..:A:!T) kelimesi de bunun tekili olup, dikilmig ve Allah'1 birakip

kendine tapilan anlamma gelmektedir. Bazi bilginler ise "ensib” kelimesini, miisriklerin
Kabe'nin etrafina dikip ta'zimde bulunduklari, éniinde kurban kesip kanlarini siirdiikleri
taglar geklinde yorumlamglardir. Onlara gére bunlar putlardan farklidir; putlar sekil verilmis
ve iglenmig cisimlerdir. Ayette gegen "ezldm" (‘(Y:-,Gi) kelimesi ise, odundan veya a8ag
dallarindan yapilmig ve gayb haberlerini 6grenme vasitasi olarak kullamlan oklarnt veya
kalem bigimindeki cisimleri ifade etmektedir. Bunlarin degisik tiirleri vardi. Meseld "ti¢ ok"
tabir edilen oklarin birinin iizerinde "Rabbim yapmam emretti”, ikincisinin {zerinde
"Rabbim yapmami yasaklad1" yaziliydi, iigiinciisii de yazisiz idi. Bunlar bir torbanmn icinde
dururdu. Miigriklerden biri, yolculuk, ticari bir girigim veya bagka bir is i¢in karar vermek
istediginde putlarin bulundugu yere gelir, torbayr kanistiran kahinin yardimiyla sansini
tayin ederdi. Elini torbaya sokup bu oklardan birini aldiginda bakar, sayet "emir" oku
¢ikarsa o ise koyulur, "yasak" oku gikarsa vazgegerdi. Bos ok ¢iktiginda ise kdhin emir
veya yasak oku ¢ikarana kadar bu islemi tekrarlatird.
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"Hamr" (,;’JI ), bazi fakihlere gore,?%6 iiziim suyundan ateste kaynatilmaksizin
elde edilen 6zel bir ickinin adidir. Buna gére, belirtilen ickinin disinda kalan viski vb.
sarhog edici maddeler dyetin kapsamuna dahil degildir. Fakat bu igkilerin icilmesi de,
Kur'an'in hamr hakkinda agikladig kotii sonuglar: ihtiva etmektedir. Su halde bu ickilere
de kiyas yoluyla hamrin hitkmii uygulanir.

Bu 6rnekte hamr, asil (veya makis aleyh); viski, fer' (veya makis); insanlar arasina
diismanlik ve bugza yol agma illet?”; hamrin haram olmasi, nassin bildirdigi hiikiim;
viskinin haram olusu ise, kiyas yoluyla fer' igin belirlenen hiikiimdiir.

2-Hz. Peygamber §dyle buyurmustur: "(Mdrisini 6ldiiren) katil miras¢1 olamaz."298
Bu hadis miirisini éldiiren vérisin mirastan mahrum olacag: hiikmiinii getirmistir. Bu
hiikmiin illeti, katilin haram bir fiil islemek suretiyle (kendisine menfaat saglayacak)
bir hukuki sonucu zamanindan 6nce meydana getirmeye yonelmesidir. Su halde onun
bu kast1 kendi aleyhine ¢evrilmelidir; bu da onun mirastan mahrum birakilmast ile olur.

Miisa leh (: lehine vasiyet edilen kimse) de miisisini (: kendisi lehine vasiyette bu-
lunan kigiyi) 6ldiiriirse, ayni sekilde haram bir fiil isleyerek zamanindan 6nce (kendisine
menfaat saglayacak) bir hukuki sonucu meydana getirmeye yonelmis demektir. Hiikmiin
illeti bakimindan her iki olay ayni nitelikte olduguna gore, kiyas yoluyla bu kimse de
vasiyetten mahrum birakilir.

Bu Ornekte virisin mirisini 6ldiirmest, asl (veya makis aleyh); misi lehin misisini
6ldiirmesi, fer' (veya makis); vaktinden once -sug igleyerek- bir hukuki sonucu meydana
getirmek igin acele etmek, hitkmiin illeti; mirastan mahrumiyet ashn hiikmii; vasiyetten
mahrumiyet ise fer' igin kiyas ile belirlenen hiikiimdiir.

3- Hz. Peygamber bir hadisinde sdyle buyurmustur: "Miimin miiminin kardesidir.
Bir miiminin, kardesinin evienmek iizere teklifte bulundugu kadina evlenme teklif et-
mesi ve kardesinin alig-verigine yeni bir teklifle katilmasi, kendisi vazgeginceye dek (:
mevcut akit gérigmesinin olumsuz sonuglandigi anlagihncaya kadar) helal degildir."209

206_ Bunlar Hanefilerdir. Hanefiler "hamr" ismini, tizim suyundan ateste kaynatilmaksizin elde
edilen sarhog edici ickiye hasrederler. Ateste kaynatmak suretiyle iiziim suyundan elde edilen
icki ile kuru dziim, incir, hurma, bugday, bal gibi taze iiziim digindaki maddelerden yapilan
ickiye onlar "hamr" demezler. Fakat hamra kiyas ile bunlar da onun hiikmiinii alir.
Fakihlerin ¢cogunluguna gore ise, hamr, ister iiziim suyundan ister difer maddelerden yapilan
her tiirlii sarhos edici igkinin adidir. Bu goriige gore, biitiin sarhog edici maddelerin
haramhigi, s6z konusu dyet ile sabit olmaktadir.

207_ Esasen usulciilerin bu meselede zikrettikleri illet "iskar" (sarhos edicilik) 6zelligidir. Bu
hususta, yazarmn "illet" ve "hikmet" kavramlari ile ilgili agiklamalari gdz ©6niinde
bulundurulmalidir. bkz. §: 88-94, (miitercim)

208 pkz. dipnot 19.
209. J""‘;’""‘C"J‘C:)‘Ul‘l’}Mu‘wﬁ}uww,n‘}l;a,:” Bazi lafiz farkhiliklan ile,
bkz. Buhdri, Nikdh, 45; Miislim, Buy®', 8, Nikéh, 38, 49, 52, 54, 56.
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Bu nass, kigiye bagkasinin daha énce evlenme teklifinde bulundugu kadina evlenme
teklif etmesini veya bagkasinin almaya tegebbiis ettigi bir mali almaya ¢alismasim ya-
saklamaktadir. Hiikmiin illeti agiktir: Béyle bir davrams, kargisindakini tizer; kirginliga,
diismanliga yol agar ve ruhlara kin tohumlan serper.

Kiginin, bagkasinin kira sozlegmesi ile ilgili tegebbiisiine bu tarzda katilma durumu
nass tarafindan diizenlenmemistir, Fakat nassin getirdigi hiikmiin illeti aynen bu olayda
da vardir. Su halde haramlik hiikmii bu olaya da uygulanir.

Bu ornekte, bagkasinin evlilik teklif ettigi kadina evlilik teklifinde bulunma veya
bagkasinin almak istedigi mali almaya caligma, asl (veya makis aleyh); bagkasinin kira-
lamak istedigini kiralamaya galigma, fer' (veya makis); kars1 tarafa eziyet verme,
kirginhik ve kin ¢ikmasina yol agma, illet; evlenme veya alim-satim teklifinin ha-
ramlig1, aslin hiikmii; kira teklifi tizerine kira teklifinde bulunmanin haramlig: ise,
kiyas yoluyla fer' icin belirlenen hiikiimdiir.

4- Hz. Peygamber baska bir hadisinde sbyle buyurmustur: "Ug kisi oldugunuzda, iki
kisi, tiglinctiden ayr olarak fisildasmasin. Ciinkii bu, onu iizer."210

Bu hadis-i serif, beraberlerinde tigiincii bir kisi varken iki kiginin bagbasa verip gizli
konugmalarin1 yasaklamaktadir. Hadiste hiikmiin illeti de belirtilmistir: iki kisinin
boyle bir durumda gizli konugmast, tigiincii kiginin génliiniin kirilmasina, onlarin ken-
disini giivenilir bulmadiklarina hiikmetmesine veya kendisine kars1 kotii bir is tasar-
ladiklarim diisiinmesine vb. seylere yol agabilir. Bu ise, insanlar arasindaki kardesligin
cani yiirekten olmasini ihlal eder, sevgi baglarini koparir.

Iki kisinin, yanlarindaki iigiincii kisinin bildigi dille konugabilecekleri halde onu
birakip bagka bir dille konusmalar: olayinin hiikkmii, ne bu nassta ne de bagka nasslarda
belirtilmigtir. Fakat bu olay da yukaridaki hiikmiin illetini tagimaktadir. Su halde ona da
kiyas yolu ile ayn1 hiikiim uygulanir.

Bu ornekte, gizlice konusma, asil (veya makis aleyh); igiincii kisinin bilmedigi
dille konusma, fer' (veya makis); iiciincii kigiye iiziintii verme, illet; gizlice konugmanin
yasak olusu ashin hitkmii; ti¢iincii kisinin bilmedigi dille konusmanin yasak olusu ise,
kiyas yolu ile fer' i¢in belirlenen hiikiimdiir.

§: 81- Kiyasin Hiiccet Degeri

Islam hukukgularmm biiyiik gogunlugu, kiyasin ser'i-ameli hitkiimlerin bilinmesini
saglayan bir delil ve Islam hukukunun esaslarindan biri oldugu hususunda fikir birligi

20, b g o 55 001 2 5 56 656,55 ) Tbn Méce, Edeb, 50,
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etmiglerdir. Nazzam, Zahiriler ve bir kisim Siiler, kiyasi bir hiiccet olmadi81 kanaatin-
dedir. Her iki taraf da kendi goriisiinii desteklemek iizere bir takim deliller getirmigtir.

§: 82- Cumhurun Delilleri

Cogunlugu teskil eden bilginler, bir taraftan Kitap, Siinnet, icma kaynaklarina da-
yanmuglar, diger taraftan da akli delil getirmislerdir.

* Kitap

Onlar Kur'an-1 Kerim'den bir ¢ok ayeti bu konuda delil gostermiglerdir. Biz
bunlardan, usul kitaplarinda en ¢ok zikri gegen ve delil getirilen konuya en agik temas
eden bir tek dyete igaret etmekle yetinecegiz:

4. L P ) S, 00 P P ... L R N Y 8.
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"Ehl-i kitaptan inkar edenleri ilk siirgiinde yurtlarindan ¢ikaran O'dur. Siz onlarin
¢ikacaklarin1 sanmamigtiniz. Onlar da kalelerinin kendilerini Allah'tan koruyacagini
sanmiglardi. Ama Allah (in gazabi), onlara beklemedikleri yerden geliverdi ve
yiireklerine korku saldi. Oyle ki evlerini kendi elleriyle ve miiminlerin elleriyle harap
ediyorlardi. Ey akil sahipleri, ibret alin!"211

Bu dyette delil getirilen kisim ’)L:A..»U‘ éﬁ L ljj,;slg "Ey akil sahipleri, ibret alin!"

ifadesidir. Cenab-1 Allah bu ayette, Allah' inkar etmelerinin, Hz. Peygamber'e ve
miminlere tuzak kurmalarinin kargihigi olmak iizere Nadirogullar1?!2nim bagina geleni

bildirmekte, bunun arkasindan da ’JL:»QJ,U‘ @)‘ L Uﬁ;&l; buyurmaktadir. Bunun anlami
sudur: Ey akl-1 selim sahipleri! Onlarin bagina gelen felaketi ve bu cezayi hangi

211 o Hagr 5972

212_ Bent'n-Nadir (Nadirogullar1), Harun Aleyhisselam'm soyundan gelen bir yahudi kavmidir.
[srailogullarinin bagina gelen olaylar sirasinda Medine'nin iki mil uzagmna gelip oraya
yerlegmislerdir. Hz. Peygamber Medine'ye hicret edince, ona yardimci olmamakla beraber
onun aleyhinde bulunmayacaklarina dair Rasélillah ile muahede akdettiler. Fakat
miislimanlar Uhud savasinda bozguna ugrayinca diismanliklarini agiga vurdular ve Hz.
Peygamber'e karsi tek bir kuvvet teskil edebilmek iizere Kureyslilerle anlagtilar. Rasiiliillah
onlardan yurtlarint terketmelerini istedi ve kendilerine on giin siire verdi. Bazi miinafiklar
onlarla irtibat kurup yurtlarindan ¢tkmamay: onlara cazip gosterdiler ve miisliimanlara kars1
kendilerine yardimci olacaklarina dair vaadde bulundular. Ama vaadlerini yerine getirmediler.
Hz. Peygamber ve miislimanlar onlar1 yirmibir gece kusattilar. Allah onlarin kalplerine
korku saldi; miinafiklarin miislimanlara karsi kendilerine yardima gelmesinden iimitlerini
kestiler. Hz. Peygamber, silah hari¢ develerinin tagiyabilecegi kadar esyay1 beraberlerinde
almak kaydiyla siirgiin edilmelerini kararlagtirds. Cogunlugunu Sam'a (: Suriye'ye) siirgiin
etti. Bunlardan bir gurup, Hayber ve Hire'ye yerlesti. Daha sonra, Hz. Omer onlari da
Hayber'den $am'a (:Suriye'ye) siirgiin etti.
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davramsglarindan 6tiirii haketmis olduklarin: iyice diigiiniin. Onlar gibi yapmaktan
sakimin. Yoksa ayni sonug sizin de bagimiza gelir. Ciinkii siz de onlar gibi insanlarsiniz;
birbirinin aynen benzeri olan iki durum igin ayni sonuglar s6z konusu olur. O halde bu
ifade sunu gostermektedir: Sonuglar sebeplerine tabidir; sebepler varsa sonuglar1 da
vardir. Fikhi kiyas da bu diigiincenin diginda kalan bir islem degildir. Zira kiyas, sonu-
cun (: yani hiikmiin ) sebebin (: yani illetin) varligina baglanmasindan ibarettir. Bir
bagka deyisle, bir olaya, onun benzeri olan olayin hiikmiinii uygulamaktir.

* Siinnet

1- Hz. Peygamber'in birgok meselede hiikmii kiyas yoluyla agikladig: bilinmektedir.
Kendisine bir meselenin hitkmii soruldugunda, Rastliillah, dogrudan dogruya hiikmii be-
lirten bir cevap vermeyip, soruyu sorann bildigi ve séz konusu meseleye benzer bagka
bir meselenin hiikmiinii kendisine sorar, o bunun cevabini verince Hz. Peygamber: Iste
senin sordugun mesele de bu meseleye benziyor, o halde ikisinin de hiikmii aynidir, bu-
yururdu. Rasdliillah'm bu metodu uygulayisina 6rnek verecek olursak:

- Has'am'l1 bir adam Hz. Peygamber'e gelip s6yle dedi: Benim babam, ileri bir yasta
Isldmla sereflendi. Su anda hayvan sirtinda bile yolculuk edemeyecek kadar yash. Hac
ibadeti de ona farz. Onun yerine ben hac etsem olur mu? Hz. Peygamber: Sen onun en
biiyiik evladi misin? diye sordu. O: Evet, cevabimi verdi. Bu defa Rasdliillah: Ne dersin,
babanm bir borcu olsayd ve sen onu 6deseydin, onun borcu édenmis olur muydu? diye
sordu. Adam: Evet, cevabimi verince Hz. Peygamber: O halde onun yerine hac edebilir-
sin, buyurdu.

Hz. Peygamber, bu adamin, bizzat hac ibadetini ed4 edemeyecek durumda olan yash
babasina vekaleten hacci eda etmesinin sahih olup olmayacag sorusuna: Bu eda sahihtir,
babanin iizerindeki fariza yerine gelmis olur, diye cevap vermemistir. Ona hacca benzer
bir geyin yani borcun vekaleten 6denmesinin hiikmiinii sormustur. Adam, babasinin
borcunu 6demesinin gegerli ve borcu sona erdirici oldugunu séyledikten sonradir ki, Hz.
Peygamber, babasina vekaleten haccinin sahih olacagini belirtmistir.213

- Hz. Omer anlatiyor: Bir giin Hz. Peygamber'e gidip: Ya Rasiilellah! Bugiin biiyiik
bir hata igledim. Oruglu oldugum halde karimi 6ptiim, dedim. Hz. Peygamber: Style
bakalim, oruglu oldugun halde agzini su ile galkalasaydin ne olurdu? diye sordu. Ben:
Bunun zarari olmaz, dedim. Bunun iizerine Rasiliillah $6yle buyurdu: O halde bu iiziintii
niye?

213, imam $afii ve Imam Ahmed b. Hanbel bu hadise dayanarak, haccetmeye gii¢ yetiremeyen
kiginin yerine, gerek onun hayatinda iken gerekse -vasiyet etmis olsun olmasin- 6ldiikten
sonra hac gbrevini yerine getirmenin ciz olduguna hikmetmiglerdir. Bu goriige gore, mali
olup da bizzat haccetmeye giicii yetmeyen kimse adina onun mal ile bagkasinin haccetmesi
gerekir. Kendi adina mali ve bedeni ile haccedecek bir yakin bulabilirse, ondan hac
yiikimliligd diger. Diger taraftan, bir kimse haccetmeden 6liirse, -bu yonde vasiyet etmis
olsun olmasin- vérislerinin onun malindan haccetmeyi saglayacak bir miktar ayirmalart
gerekir.
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Goriildiigi gibi. Hz. Omer, 6pmenin orucu bozup bozmayacagint sorunca Hz.
Peygamber: Bozmaz, diye dogrudan cevap vermemis; orucu bozan duruma vasita olmas:
agisindan aralarinda benzerlik bulunan ve fakat orucu bozma noktasina ulagmamis olan
iki fiil (agz1 suyla ¢alkalama ve 6pme) arasinda bir karsilagtirma yaptirmig ve bu me-
todla muhatabinin kendi sorusuna cevap bulmasini saglamstir,

Kiyasin ser'f delillerden oldugunu savunanlar soyle derler: Iste Hz. Peygamber bu
tutumuyla, hiikmiin illeti bakimindan aymi olan iki sey arasinda hiikiim bakimindan da
esitleme olmasi gerektigini gostermis olmaktadir. Bu, daha sonralar bilginler arasinda
kiyas diye anilan islemin ta kendisidir. Sahdbe'nin hemen hepsi onun tutumunu bu
sekilde anlamiglar ve kiyasi ictihadlarinda kullanmugtardir. (Asagida 6rnekleri gelecektir.)

2- Rasiliillah, Muaz b. Cebel'i Yemen'e kadi olarak gonderirken aralarinda su
konusma gegmisti:

- Sana bir uyusmazlik getirildiginde neye gire hiikiim vereceksin?

- Allah'in Kitabi'ndakine gore.

- Allah'm Kitabi'nda bulamazsan?

- Rasiliillah'in Siinneti'ne gore.

- Allah'in Kitabi'nda ve Rasiliillah'in Siinneti'nde de bulamazsan?

- Kendi goriisiime gore ictihad ederim ve vazgecmem (davay: hiikiimsiiz birakmam).

Hz. Peygamber bu cevabi alinca eliyle onun gigsiine vurarak:

- Peygamberinin elgisini Peygamberinin hognut oldugu (cevaba) muvaffak kilan
Allah'a hamdolsun.214

Bu konusmadan Rasiiliillah'in Kitap ve Siinnet'te hitkmi bulunamayan meselede
hakimin kendi re'yine gore ictihad etmesini tasvip ettigi anlagiimis oluyor. Kiyas da re'y
ictihadinin bir ¢esididir. O halde kiyas, ser'? hiikiimlerin bilinmesinde bir huccet teskil
eder.

* Jema

Sahabe'nin ileri gelenlerinden ¢ok sayida kisinin kiyasla istidlal ve kiyast sonuca
gore uygulama yaptigi, bu durumun herkesge bilinen pek ¢ok fikhi meselede tekerriir
ettigi hakkindaki rivayetler manevi tevatiir seviyesine ulagmistir. Onlarin bu tutumuna
higbir sahébi itiraz etmedigine gore, kiyas ile amel hakkinda Sahabe icmasi meydana
gelmis demektir.

Bu konuda birkag 6rnek verelim:
1- Hz. Ebubekir'e Kur'dn-1 Kerim'de gecen "kelale" (U~>\’§Ji) lafzinin ne anlama

geldigi sorulmus, o su cevabi vermistir: "Bu hususta kendi goriisiimii sdyleyecegim.,
Dogru ise Allah'tan, yanhs ise bendendir ve seytandandir: "Kelale", baba ve ogul diginda

214 bxz. dipnot 15.
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kalan mirascilardir." (Yani aralarinda miras birakanin babasi ve oglu bulunmayan mi-
rasgilar).

Hz. Ebubekir'in soziinde gecen "re'y" (: goriig) ten maksat "kiyas"tir. Gergekten o,
babayr ogula kiyas etmis, nasil ki Kur'dn'da ogulun bulunmasi kardeslerinin mi-
rasgilifina engel olarak kabul edilmis ise babanin hayatta olmasi halinde de aym
hiikmiin uygulanmasi gerekecegine kanaat getirmistir. Clinkii baba da ogul gibi "asabe"
mirascidir.215

Bunu biraz agiklayalim: Cenédb-1 Allah Kur'an-1 Kerim'de "kelale" 1afzin1 en-Nisa'
stiresinin iki ayr1 dyetinde zikretmistir. Birincisi (4/12) §6yledir

S, o Ao .4 LS. gL . . .

PR I I Y X | Ao w
JKH)JKOPJ.L.J‘L.‘;?#DJQJw‘;lc‘d}o‘jJJ‘d)\{w)y&)dl{du

"Eger bir erek veya kadina kelale seklinde (ana-babasi ve evladl bulunmadigi halde)
miras¢t olunup da bir erkek veya kiz kardesi varsa, her birine altida bir diiser. Bundan
fazla ise iigte bire ortaktirlar." Ikincisi ise (4/ 176) soyledir:

4 L-u.ng,waJj.UdeJuuM,f\uid)\QI '.1.., wd.@,w..u

"Senden fetva istiyorlar. De ki: Allah size kelalenin (: baba51 ve ¢ocugu olmayan
kisinin) mirast hakkindaki hitkmiinii $6yle agikliyor: Eger 6len kiginin ¢ocugu yok, bir
kiz kardesi varsa biraktiginin yarisi onundur.” Her iki 4yette ortak nokta, keldlenin, oglu
bulunmayan mirisin miras¢ilari anlamini tagimasidir. Bu yetlerde babadan sz edil-
memigtir. Bu yiizden Sahébe ihtilaf etmiglerdir: Baba da kelale denen mirasgilardan biri
mi kabul edilecektir, yoksa babanin varligi halinde -ogulda oldugu gibi- artik kelile mi-
rasgilardan soz edilemeyecek midir?

Iste bu meselede, Hz. Ebubekir babay asabe miras¢t olmasi zelliginden hareketle
ogul gibi kabul etmis, "kelale, ogul ve baba diginda kalan mirasgilardir" seklinde goriis
belirtmigtir. Bu goriisii ortaya koyarken o, kiyas metodunu kullanmistir. Soyle ki:
Kur'an dyeti kardeglerin mirasgi olabilmesi i¢in oglun bulunmamasini sart kosmustur.
Bu, hakkinda nass bulunan hiikiimdiir. Aralarindaki ortak 6zellige binaen ogula kiyas
etmek suretiyle ayn1 hitkmii baba hakkinda da uyguladigina gore, bu bir kiyastir.

215, Asabe .:.,Jl fslam miras hukuku terimi olarak, mirisin, kendisine erkek vasitasiyla

baglanan erkek yakinlarim ifade eder: Ogul, oglun oglu, baba, babanin babasi, amca,
amcaoglu gibi. Bu tarifteki niteligi taglmayan (ogul 1le beraber kizlar, kiziar ile beraber
kizkardesler gibi) bazi mirasgilar da "bi-gayrihi" ve "maa'l-gayr" kayd: konarak genis
anlamda asabe kavraminin kapsaminda miitalda edllm1§t1r. Belirli hisse sahibi miras¢ilar (:
ashéb-t ferdiz) hisselerini aldiktan sonra mirasin kalam veya ashéb-1 ferdiz yoksa mirasin
tamami asabenindir. (miitercim)
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2- Abdullah b. Abbas, dedenin mirasta kardegleri "hacb" edecei®'® kanaatinde idi.
Zeyd b. Sabit ise bunun aksine kani idi. Fakat oglun oglunun, kardesleri mirastan hacb
edecegi hususunda Abdullah b. Abbas ile hemfikir idi. Bu sebeple Ibn Abbas kardeslerin
hacbi hususunda dedeyi oglun oguluna kiyas ediyor ve ona su sozlerle delil getiriyordu:
"Zeyd b. Sabit Allah'tan korkmaz mi ki, oglun oglunu ogul gibi kabul ediyor da, ba-
banin babasin1 baba gibi kabul etmiyor!" Bunun anlami sudur: Miiteveffiya nisbetle
oglun ogulunun derecesi ne ise dedenin derecesi de odur. Oyle ise, oglun oglu
miitevefanin kardeslerini hacbettigi gibi -kiyasen- dede de onlari hacbetmelidir.

3- Hz. Omer'e: "Semiire, yahudi tacirlerden ugdr?'7 olarak sarap aldi, onu sirke
yapip satt1.” denince, Hz. Omer soyle séyledi: "Allah Semiire'nin miistehakini versin!
O, Hz. Peygamber (s.a.)'in §6yle buyurdugunu bilmiyor muydu: Allah yahudilere 1anet
etmistir. Ciinkii onlara hayvanlarin i¢ yag1 yasaklandig1 halde, ona giizel bir sekil verip
sattilar ve parasini yediler!" Hz. Omer bu olayda sarabi i¢c yagina kiyas etmistir; her
ikisinde de yasak, satiga ve parasinin yenmesine samil bir yasaktir.

4- Hz. Omer, Ebi Miisa'l-Eg'arl'yi Basra'ya kadi tayin ettiginde ona bir mektup
yazmisti. Bu mektupta Hz. Omer su sozlerle Ebd Masa'dan kiyas metodunu kullan-
masini istiyordu: "Kitap ve Siinnet'te hiikmiinii bulamadigin ve kesin olarak vicdani bir
kanate varamadigin davalarda iyice diigiin. Emsal olaylar arastir ve benzerlikler bulmaya
galig. Sonra (hiikme tesiri olan) benzerlikleri bulunca bunlar hakkinda kiyas1 uygula.
Buldugun kiyas? sonuglar i¢inde Allah katinda en sevimli olan (islami prensipler ile en
¢ok bagdagan) ve senin vicdani kanaatine gore hakkaniyete en yakin olan hiikmii ver."

5- San'd'li bir kadn, dostu ile, kocasinin oglunu 6ldiirmek iizere anlagsmig ve onu
birlikte 6ldiirmislerdi. Olay Hz. Omer tarafindan sehre vali tayin edilmis bulunan Ya'la
b. Umeyye'ye intikal edince, o bir karara varamadi ve bu hususta Hz. Omer'e bir mektup
yazdi. Mektup kendisine ulaginca Hz. Omer Sahabe'yi konuyu goriigmeye ¢agirdi.
Aralarinda Hz. Ali de vardi. Hz. Omer'in goriisii bir kisiye karsilik iki kisinin
oldiiriilmemesi gerekecegi yoniindeydi. Hz. Ali aksi goriisteydi. Hz. Omer'e soyle dedi:
"Soyle bakalim, bir gurup bir deveyi ¢almak igin onu miistercken bogazlasalar ve her-
biri bir parga alsa her birine hirsizlik cezasim uygular miydin?" O: "Evet”, cevabini ve-
rince, Hz. Ali: "Iste bu da onun gibidir." dedi. Sonunda Hz. Omer ikna oldu ve Ya'ld'ya

216_Hach Lo islam miras hukuku terimi olarak, daha yakin miras¢inin bulunmasinin, daha

uzak olanlarin miras hissesini azaltmas: veya mirasgiligin1 engellemesi demektir. Birinci
duruma hacb-i nuksan, ikinci duruma hacb-i hirman adi verilir. (miitercim)

217, "Ustir" ;):.::Jl gayrt mislim tacirlerden {slam ilkesine girerlerken veya gemi ile

miislimanlarin limanlarina ugradiklarinda alinan vergidir, Bu, giiniimiizdeki giimriik
vergilerine benzemektedir. Bu vergiyi ilk koyan Hz. Omer'dir. S6yle ki: Eb6 Misa'l-Eg'art
dér-1 harbe giren miisliiman tacirlerden osiir (: onda bir) alindigim Hz. Omer'e yazmusti.
Bunun iizerine Hz. Omer ona sodyle yazdi: Sen de onlardan miisliman tacirlerden aldiklart
gibi al, zimmilerden Sgiiriin yarismt (yirmide bir) al. Rivayete gore Menbic ahalisi Hz.
Omer'e: Senin topraklarina tacir olarak girmemize miisaade et ve bizden &giir al, diye
yazdilar. O da, Sahébe'ye danisti. Sahdbe bu konuda olumlu goriig belirtti.
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soyle yazdi: Ikisini de idam et. Sayet bu cinayete biitiin San'a ahalisi katilmis olsaydi
hepsine 6liim cezasi uygulardim!

Goriildugii gibi, Hz. Ali adam 6ldiirme sugundaki igtirak halini, hrrsizlik sugundaki
istirak haline kiyas etmistir. Hz. Omer ve diger sahabfler onun bu metodunu tasvip
etmigler, boylece kiyasin, hakkinda nass veya icma bulunamayan meselelerde ilahi
hiikmiin bilinmesinde bir hiiccet olarak kullanilabilecegi hususunda Sahabe icmasi mey-
dana gelmisgtir.

6- Hz. Ebubekir'in halife olarak secimi konusunda Sahabe'nin -yukarida
agikladigimuz- kiyas: da bu olaylar arasinda sayilabilir.

Belirtilen bu olaylarda ve daha birgok olayda Sahabe, kiyas metodunu kullanmuglar
ve onu iléhi hitkme ulagtiran bir delil olarak gérmiiglerdir. Binaenaleyh onun hiiccet
oldugunu kabul etmemek. Sahabeye muhalefet ve onlarin metodu disina ¢ikmak an-
lamina gelir.

* AKIi Delil

Kiyasin hiiccet oldugunu savunanlar, akli delil olarak su diislinceyi ileri
stirmiiglerdir: Yiice Allah'in hikmeti geregi Islam Dini, semavi dinlerin sonuncusu
olmustur. Artik kiyamete kadar bagka din gelmeyecektir. Buna gore, Islam Dininin kay-
naklarnin, sadece mevcut olaylarin degil, diinyanin sonuna kadar ortaya ¢ikacak biitiin
olaylarin hiikmiinii bulmaya elverisli bir zenginlikte olmasi gerekir. Kur'dn ve
Siinnet'teki hukuki nasslar ise sinirlidir, artik vahiy sona erdiine gore bunlara baska
nasslar da eklenmeyecektir. Buna kargihik, insanlarin karsilagtiklar ve kargilasacaklar
olaylar sinuirli degildir, her an yeni olaylar ortaya ¢ikmaktadir. Sinirl kaynaklar sinirsiz
olaylar karsilayamayacagina gére, yeni olaylarin hiikiimlerini elde etmeyi saglayacak
bagka bir kaynagm (: hiikiim gikaRma yolunun) bulunmasi zaruridir. Iste bu hiikiimleri
elde etme yolu, hakkinda nass bulunan hiikiimlerin hangi gerekcelerle konuldugunu be-
lirleme ve bu hiikiimleri benzeri olaylara uygulama metodudur ki, bdylece nasslarm uy-
gulanma gergevesi genisletilmis olacaktir. Bu ise kiyastr. Demek oluyor ki kiyas, hu-
kuki nasslari, hakkinda hitkiim bulunmayan yeni olaylari da kapsamina alacak hale geti-
ren metoddur. Béylelikle, Islam hukuku diinyanin sonuna kadar insanlarin ihtiyacim
kargilayan, her yerde ve her devirde uygulanmaya elverisli bir hukuk olarak kalir.
Kiyasin kabul edilmemesi ise, Islam hukukunun donmus ve insanligin ihtiyacini
kargilayamaz hale gelmis bir hukuk oldugu seklinde ithamlara hedef olmasina yol acar.
Halbuki bdyle bir 6zellik, Islam Dininin semavf dinlerin sonuncusu olmasini takdir
etmis bulunan ildhi hikmetle bagdasmaz.
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§: 83- Nazzam ve Onun Gériisiinde Olanlarin Delilleri

Nazzam ve onun gibi kiyast hiiccet saymayanlar da gerek nakli gerekse akli pek gok
delil getirmislerdir. Bu delillerin baglicalar1 sunlardir:

1- Kur'an-1 Kerim'de zanna uymaktan sakindiran ve zannin hakikatten higbir seyi

yansitmadigin belirten ayetler vardir. Meseld: ol 4 & _udle (a5Y)y "Bilmedigin

O W0 o8 . 3G G s B 0SS0 S G ..
seyin ardina diigme"?18, led godl o oy Y bl O LB Y o2 A1 2 by "Onlarin
¢ogu zandan bagka birseye uymuyor. Oysa zan, hicbir sekilde gercegin yerini tutmaz"219
buyrulmugtur. Kiyas da bir gesit zandir. Ciinkii hakkinda nass bulunan hiikiim su
maksatla konulmustur diye illeti belirlenirken, kesin bilgiye degil zanna da-
yanilmaktadir. Kur'dn'a gore ise zanna uyulmamasi ve kendisi ile amel edilmemesi gere-
kir. Su halde uyulmamasi ve kendisine gére amel edilmemesi istenen bir sey, ser'?
hiikiimlerin belirlenmesinde hiiccet olamaz.

Fakat bu delile $8yle cevap verilebilir: Allah'in uyulmamasini istedigi zan; inang ve
ustiliiddin (: dinin esaslar) ile ilgili hiikiimler hakkindadir. Ciinkii bu hiikiimlerde kesin
bilgi gerekir. Ameli hiikiimlerde ise -bilginlerin ittifakiyla- zanni bilgi yeterlidir.
Nitekim, haber-i vahid ile 6grendigimiz, Kitap veya Siinnet'in zahirinden ¢ikardigimiz
hiikiimler bilginin niteligi itibariyle kesinlik tagimadig: halde bunlara gore amel et-
mekle miikellefiz. Yine iki erkek veya bir erkek ile iki kadinin sahitliklerine dayamlarak
vb. durumlarda hiikiim verilirken de zann{ bilgiye dayanilmaktadur.

2- Sahdbe'nin ileri gelenleri kiyasi kotiilemisler, ona gore amel etmeye karsi
¢ikmuglardir. Bu, ¢ok vaki olmus ve herkesge bilinen bir durumdur. Mesela:

- Hz. Ebubekir'e Kur'an-1 Kerim'de miras ayetinde gegen "keldle" lafzinin ne anlama
geldigi soruldugunda: "Allah'in Kitab't (indaki bir hiikiim) hakkinda kendi gériigiime
gore konugursam beni hangi gok golgesinde barindirir, hangi toprak beni iistiinde tutar!”
demistir. Burada goriig (: re'y ) ten maksat kiyastir.,

- Hz. Omer s6yle demistir: "Dikkatli olun, re'y taraftarlarindan sakinin. Zira onlar
Sinnet'in diismanlaridir. Hadisleri ezberlemek onlara zor geldiginden rey'lerine gore
hitkiim verirler. Hem kendileri dogru yoldan sapar, hem baskalarini saptirirlar”. Re'y ise
herkesge kabul edildigi iizere kiyasin ta kendisidir.

- Ibn Abbas da: "Sizin iginizden bilgin ve diiriist olanlar yok olup gittik¢e, insanlar
kendilerine, re'y'e dayanarak meseleleri kiyas yoluyla ¢6zen cahil 6nderler edinirler”
demistir.

- Hz. Ali ise soyle demistir: "Sayet din re'y (: sahsi goriig) ile olsaydi, mestin
ustiinii degil altuni meshetmek daha uygun olurdu. Fakat ben Rasiiliillah'in mestin altina
degil listiine mesh verdigini gérdiim."

218_ ol lsra’ 17/36.
219, Yinus 10/36.
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Iste goriiliiyor ki, Sahabe'nin ileri gelenleri kiyasa ve ona gore amel etmeye kargt
¢ikmis, bu hususta onlara kimseden itiraz gelmemistir. Su halde, kiyasa goére amelin
céiz olmadig1 hususunda Sahéabe icmasi meydana gelmistir.

Fakat bu iddiaya su sekilde itiraz edilebilir:

Birincisi: Bu rivayetler, kiyas konusunda Sah&be'den gelen meshur rivayetlere
aykirt diigmektedir. Meseld, Hz. Ebubekir'in -daha nce zikrettigimiz- "Bu hususta kendi
goriigiimi sdyleyecegim. Dogru ise Allah'tan..." seklindeki "kelale" ile ilgili s6zii sahih
rivayetle sabittir. Hz. Omer'in kiyasa gore amel ettigini ve ozellikle Ebd Masa'l-
Es'arf'ye bu hususta talimat verdigini, giinesi bilen herkes bilir (: 6ylesine meshur bir
rivayettir). Hz. Ali ve Ibn Abbas'in bu konudaki tutumlari igin de ayn1 sey soylenebilir.
Bu, onlarin zikrettigi rivayetlerin sahih olmadigini gosterir.

Ikincisi: Sahabe ile ilgili bu rivayetlerin sahih oldugunu bir an i¢in kabul etsek
bile, bu durumda iki delilin gatigmasi s6z konusu olur, ¢iinkii diger tarafta Sahdbe'nin
kiyasi kabul hususundaki icmési durmaktadir. Boyle bir ¢atigma durumunda, zahirdeki
celiskiyi gideren bir te'lif metodu kullanilir. Bu konudaki te'lif ise sdyle olabilir:
Sahébe'nin 6vdiigii ve geregince amel ettigi kiyasi, ehil kisilerce yapilmis ve sihhat
sartlarini tastyan sahih kiyas olarak; kars: ¢iktiklart kiyasi ise nassa aykiri veya ehil
olmayan kisilerin yaptig1 yahut 6zel ¢ikarlar ugruna keyfi olarak yapilmig kiyas an-
laminda yorumlariz.

3- Kiyas miisliimanlarin birbirlerine diismelerine ve ihtilafa yol agar. Ciinkii bir
kiyas isleminde, aslin hiikkmiiniin belirlenmesi, bu hiikmiin nigin konuldugunun (: ille-
tin) bilinmesi, sonra ayn illetin kiyas yoluyla hitkmii bulunacak meselede gergeklesmis
oldugunun isbatr gerekir. Biitiin bunlar zannf seylerdir. Zann seyler, ihtilaflar1 harekete
gecirir. Islam iimmetinin ihtilafa diismesi ve ¢ekigmesi ise Islam Dininin ra21 olmadig:

o4 3 //D// v, e

bir durumdur. Yiice Allah soyle buyuruyor: (..<>u) ALy l,l:.:.n:n \fjb Y)

"Birbirinizle gek@meym yoksa zaafa dugerszmz ve kuvvenmz (yok olup) gider."?20

Yine buyuruyor ki: uL.J\ V‘“‘l’\‘ o o ‘,a.b—\) \js)m J.Ul{ \)U.N Yy "Kendilerine
apagtk deliller geldikten sonra parcalamp ayriiga diisenler gibi olmaymn."2?’

Fakat bu delil hakkinda su miildhaza ileri siiriilebilir: Islamiyetin yasakladig: ve
hosnut olmadig1 ihtilaf ve ¢ekigme, inanglarla, dinin temellerini teskil eden hiikiimlerle
veya savag ve devlet yonetimi gibi islerle ilgili olamdir; yoksa ameli hiikiimlerdeki ih-
tilaflar degildir Nitekim Kur'dn'daki su benzetme bunu gosteriyor:

P

} galustl g | y Jm u»JJlf Burada parcalandiklan ifade edilenler, ameli hiikiimlerde degil, dini

inanglarin esaslarinda ihtilafa diigmiislerdir. Yukarida zikri ge¢en -muhaliflerin kendi

220_ ¢).Enfal 8/46.
221 Ary 'imran 3/105.
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goriglerine delil gosterdikleri- diger ayette de baganisizliga, gii¢ ve hakimiyetin yok ol-
masma yol agugi belirtilen ¢ekismeden maksat, yine inanglarla veya savas isleri ile il-
gili olamdur; yoksa amelf hiikiimlerde, fikhin fer? meselelerindeki ihtilaf degildir.

Kiyasa gore amel etmekten dogan ihtilaf ise, ne bir inang ihtilafidir ne de herhangi
bir devlet isi ile ilgili ihtilaftr. Bu feri-ciiz'? hiikiimlerde farkls goriise sahip olmaktan
tbarettir. Bu tiir ihtilaf higbir kotiiliige yol agmaz, aksine Allah'in kullarina sagladig1 bir
genislik, bir rahmet tezahiirii sayihr.

Kiyasin hiiccet olup olmadigi hususunda iki karsit goriisiin delillerine ve bunlarin
tarusmasma yukarida yer verdik. Agikga goriilmektedir ki, kiyasm Islam hukukunda
gegerli bir hiiccet oldugunu savunan ¢ogunlugun goriisii isabetlidir. Bu, tereddiitlere yol
agmayan, Sahabe devrinden beri tatbikat sahasinda bulunan ve daha Nazzam ve taraftar-
lant ortada yokken iizerinde icm4 meydana gelmig bir goriistiir.

§: 84- Kiyasin Riikiinleri

Bir seyin riikiinleri denince, o seyin varhigindan s6z edilebilmesini saglayan unsur-
lar1 anlagilir. Kayasin da -tabii kiyas1 kabul edenlere gore- birtakim riikiinleri vardir ki,
bu riikiinler olmaksizin kiyas gergeklesmez. Bu riikiinler dort tanedir:

1- Asil (J‘pm): Hiikmii nass veya icma tarafindan belirlenmis mesele. Buna "el-
vew S P 8. 20,
makis aleyh" (4sd& _meieodl ) ve "el-miigebbeh bih" (4 4-2oJl) de denir.

2- Fer' (&,ﬂ‘ ): Hikmii nass veya icma tarafindan belirlenmemis mesele. Buna "el-

2 P 25, 28,

makis” (_msiall) ve "el-miigebbeh" (42l de denir.
3- Aslhin hiikmii (J.o/\“ r§> ): Asil hakkinda sabit olan ve kiyas yoluyla fer'a da

uygulanmak istenen hiikiim:

15 a.
4-Tllet (4l ): Asla ait hiikmiin konulmasina sebep olan ozellik.
Kiyas yoluyla fer'a da uygulanmasina karar verilen hiikme gelince, bu kiyasin neti-
cesi ve semeresidir; kiyasin bir ritknii veya sartt degildir.

§: 85- Kiyasin Sartlar

Kiyasin varhifindan séz edilebilmesi icin bir takum riikiinleri bulunmasi gerektigi
gibi, kiyasin gegerli olabilmesi i¢in bazi sartlarin bir araya gelmesi gerekir. Bu sartlar
¢oktur ve gesitlidir. Bir kism1 "ashn hiikmii" ile, bir kism1 "fer' " ile, bir kismi da "il-
let" ile ilgilidir. Simdi bunlarin baglicalarim gorelim:

§: 86- Ashin Hiikmii Ile ilgili Sartlar

Birinci sart: Aslin hiikmii Kitap veya Siinnet ile sabit bir hiikiim olmahdir.
Sayet hiikiim icma ile sabit ise, bilginler bu konuda iki ayrn goriige sahiptirler:
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a) Bu hiikiim kiyas yoluyla bagka olaya uygulanamaz.

Gerekgeleri sudur: Kiyas iglemi, aslin hiikmiiniin konmasina sebep olan illetin bi-
linmesine baghdir. Bu ise, icma ile sabit hiikiimde miimkiin degildir. Ciinkii illet, ancak
senedden anlasilabilir. Sened, icma edilmis hiikiimle birlikte zikredilmedigine gore,
hakkinda icmé edilmis hiikmiin illeti de bilinemeyecek demektir. Su halde bu hiikkmiin
kiyas yoluyla bagka olaylara uygulanmasi imkénsizdir.

b) Bu hiikiim kiyas yoluyla bagka olaya uygulanabilir.

Clinkii icma da Kitap ve Siinnet gibi ger'f hiikiimlerin bir kaynagidir. Su halde on-
lardan biri ile sabit hiikiim iizerine kiyas yapilabildigine gore, icma ile sabit hiikiim
lizerine de kiyas yapilabilmelidir. Biz de bu goriisii tercih ediyoruz. Evet, biz, kiyasin
gegerliliginde hiikmiin konmasina sebep olan "illet"in bilinmesinin biiyiik énem
tagidigini kabul ediyoruz. Fakat icma ile sabit hiikmiin illetinin de bilinebilecegine
inaniyoruz. Zira illetin bilinmesi -kars1 goriis sahiplerinin ileri siirdiigii gibi- icmanin
senedinin zikredilmis olmasina bagli degildir. Illeti belirlemenin daha baska metodlar1 da
vardir: Hiikiim ile o hiikmiin uygulanacagi olay arasindaki uygunluk bagimnimn (: "el-
miindsebe") belirlenmesi gibi. Bu hususta asagida "Illeti Belirleme Metodlar1" baslig
altinda genis bilgi verilecektir. Ama simdiden igaret etmeliyiz ki, bir hiikiim iizerinde
bilginler icma etmislerse, dayandiklan delil belirtilmemis bile olsa, bu hiikmiin konul-
masindaki illet, "uygunluk bagi"nin tesbiti yoluyla anlagilabilir. Soyle ki: Hiikmiin
uygulanacag olay incelenir. O olay hakkinda boyle bir hiikiim konulmasina uygun
diigen bir 6zellik bulunursa, bu 6zellik, illet olarak kabul edilir. Bir 6rnek verelim:

Babamin kiigiik bakire kizini evlendirme konusunda veldyet yetkisine sahip oldugu,
icma ile sabit bir hiikiimdiir.??2 Fakat bu hiikmiin dayandig1 delil zikredilmemistir.
Bununla beraber, bu hiikmiin konulmasindaki illet olayin incelenmesinden
anlagilabilmektedir, ki bu illet "kiigiiklik" vasfidir. Zira "kiiglikliik" vasfi ile "evlen-
dirme veldyeti" hiikmii arasinda bir uygunluk (: "miindsebe") vardir. Su halde bu illet
esas almarak kiyas yoluyla goyle bir hitkme varilabilir: Baba kiigiik dul kizin1 evlendir-
mede de veldyet yetkisine sahiptir.

Ikinci sarta gegmeden 6nce bir meseleye daha temas etmemiz gerekiyor: Sayet bir
hiikiim kiyas yoluyla sabit olmus ise, artik bu yeni bir kiyas isleminde esas alinamaz;
bu noktada bilginler ittifak etmislerdir.?2% Sebebi sudur: Sayet bu yeni kiyas isleminde

222_ Bakihlerin cogunlugu bu kanaatte olmakla beraber, ibn Siibriime ve Ebfibekr el-Esamm gibi
bilginler bulGg c¢agina gelmemis kiigiiklerin evlendirilemeyecegine hiikmetmiglerdir.
Osmanli Hukuk- Aile Kararnamesi, ¢ogunluk goriisii yéniindeki uygulamalarin ortaya
¢ikardig1 sakincalart dikkate alarak (bkz. Esbab-1 Micibe Layihasi), ikinci goriisi
benimsemig ve buldg cagindan 6nceki kiigiiklerin "higbir kimse tarafindan tezvic

edilemeyecegi" (madde: 7) hiikmiinii koymustur. (miitercim)

3. Yazarin “ittifak edilmis" olarak belirttigi goriig, ¢ogunlugun goriigiidiir. Esasen bu, usulciiler
arasinda tartigilmug bir konudur. bkz. Sevkani, Irgadi'l-Fuhdl, Misir, 1937, s. 205; Cessis,
Usil, elyazma (Daru'l - Kiitiib'il - Misriyye, No: 229), v. 274/a; Ibn Riisd el- Cedd, el-



140 ISLAM HUKUK ILMININ ESASLARI

hiikmi arastirilan "fer’ ile ilk kiyastaki "asil" arasinda dogrudan dogruya illet birligi
iligkisi kurulabiliyorsa, ona kiyas edilir; nass veya icmd ile sabit olan "aslin hiilkmii"
kendisine de uygulanir. Bu durumda zaten birinci kiyasin sonucunu esas almaya gerek
kalmaz. Fakat s6z konusu illet birligi dogrudan kurulamiyorsa, o zaman birinci kiyasin
"fer'ini ikinci kiyas icin "asi1]" kabul edip ayn1 hiikmii ikinci olaya uygulamak dogru
olmaz. Bunu bir 6rnekle agiklayahm:

Diyelim ki, hakkinda nass bulunan saraba kiyasla konyagin da haram oldugu sonu-
cuna varimigtir. Bu haramlik hiikmiiniin konyaga kiyas etmek suretiyle baska seylere
verilmesi dogru olmaz. Ciinkii konyaga kiyas edilmek istenen (bira, eroin vb.) seyin in-
celenmesi ve sayet sarabin haram kilnmasindaki illet onda da varsa (ki bu illet, dini-
diinyevi bir gok kdétiiliiklere yol agan "sarhos edicilik" 6zelligidir), o takdirde ona da
saraba kiyasla haramlik hiikmiiniin verilmesi gerekir. Fakat kendisinde sarabin haram
kilinmasindaki illet bulunmayan bagka bir madde -bu illet disindaki bir 6zellige binaen-
konyaga benzetilmek suretiyle konyaga kiyasen haram sayllamaz.

Ikinci sart: Kiyas yoluyla uygulanacak hiikmiin, akil tarafindan idrak edilebilecek
bir illeti olmahdir. Ciinkii kiyasin temelini, aslin hiikkmiine ait illet teskil eder. Bu illet
akilla kavranilabilmelidir ki, asil ile aralarinda illet birligi bulunan biitiin olaylara aslin
hilkmii uygulanabilsin. Su halde, aklin aslin hiikmiiniin ni¢in konuldugunu kavramasi
miimkiin olmadig1 durumlarda kiyas da imkansizdir. Buna gore, "teabbiid{ hiikiimler"de
kiyas yapilamaz. Teabbiidi hiikiimler, nigin konuldugunu yalniz onlar1 koyan Sari'in (;
Allah'm) bildigi hiikiimlerdir. Sari', insana bunlarm illetlerini detaylartyla bilme giiciinii
vermemistir; boylece, ni¢in konuldugunu kendileri kavrayamasalar bile, kullarm sirf
ilahi emre boyun egdiklerini géstermek iizere bu hiikiimlere uyup uymayacaklarini
stnamak, bu yolla onlari imtihan etmek istemistir.

Beg vakit namazin rekatlari, zekdti verilmesi gerekli mallarin nisap miktarlari,
Kéa'be'de yedi defa tavaf edilmesi, mestin altina degil iistiine mesh verilmesi vb.
hiikiimler, bu nevi hiikiimlerdendir. Bunlarin illetini aklin kavramas: miimkiin degildir;
o halde bunlar iizerine kiyas yapilamaz.

Aklin kendi bagina illetini kavrayabildigi hiikiimlere gelince, bunlar kiyasa agiktir.
Ister prensip hiikiimleri (yani istisna yoluyla konulmamis hiikiimler) olsun, ister bir
genel kuraldan istisna seklinde konulmus olsun, bu hiikiimlerin illetleri bagka olaylarda
da bulunursa onlara da ayn1 hiikiimler uygulanir.224

Birinci duruma érnek: Sarabin haram olmasi, bagkasinin alim-satim teklifi iizerine
alim-satim teklifinde bulunmanin haram olmasi. Bunlar prensip hiikiimleridir, yani bir
genel kuraldan istisna edilmek suretiyle konulmus degildir. Bunlarin illetini akil kavra-

Mukaddemat, Misir, ty. I, 22. Kiyas yoluyla bulunmug sonug iizerine kiyas yolunun pratik
faydalar: konusunda bkz. Ebd Zehra, Malik, Misir, 1963-1964, s. 347-348. (miitercim)
224. Gazzili, Mustasfa, 11, 327; Siibki, Cem'u'l-Cevami', IL, 214; Al'u Teymiye, el-Miisvedde Fi

Usil'l-Fikh, s. 319. (Kahire baskis: s. 110, d.n.1)
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yabildigine gére aym illetin bulundugu diger durumlara bu hiikiimler kiyas yoluyla uy-
gulanabilir. S6z gelimi, "sarhos edicilik” illeti bulundugu icin viski saraba kiyas edilir;
"eziyet ve zarar verme" illeti bulundugu icin bagkasinin kira teklifi lizerine kira tekli-
finde bulunma olayi, baskasinin alim-satim teklifi {izerine alim-satim teklifinde bu-
lunma olayina kiyas edilir.

s rnts

Ikinci duruma Srnek: Araya (Ul alt) satiginin caiz olmas1.225 Ardya satigl, taze

hurmanin heniiz agacin dalinda iken 6l¢ii-tarti kullanilmaksizin tahmin yoluyla kuru
hurma karsiliginda alinip satilmasi demektir. Bunun ikinci duruma Ornek
gosterilmesinin sebebi sudur: Islaim hukukunda genel kural, ribanin cari oldugu mallarda
ayni cinsten iki seyin esit olmayan miktarlarda degisilemeyecegi seklindedir. Hurma da
hadiste zikredilen ve ribanin cari oldugu altt maddeden birisidir.22® Kurala gore ariya
satiginin cdiz olmamasi gerekir. Fakat Hz. Peygamber bu genel kuraldan bir istisna ya-
parak hurmada esit miktarda olmayan degisime miisaade etmistir.

Bu cevaz hiikmiiniin illetini akil kavrayabilmektedir. O da, insanlarin bdyle bir
degisime duyduklar ihtiyagtir. Gergekten, zaman olur, kimi insan taze hurmaya ihtiyag
duyar, fakat onu satin alacak parayi bulamaz. Buna kargilik kuru hurmasi bulunabilir ve
kimisi de o kuru hurmaya ihtiya¢ duymakta olabilir. Bu yiizden, hikmet sahibt olan
Yiice Sari', insanlarin daha agacinda iken taze hurmayi -yaklagik- ayni miktarda kuru

~

25. Imam Gazzalimin el-Mustasfd isimli eserinde "arlya", istisna yoluyla mesra kilinan

hiikiimlere 6rnek gosterilmigtir. Bu, yalniz Imam $afii'nin ve su hadise dayanarak ardya
satigin1 caiz goren bazi fakihlerin kanaatine goére isabetli bir Ornektir: Buhari'nin Hz.

Peygamber'den rivayet ettigi iizere "O, miizibeneyi (z_-”,f;.]'l = hurmanin hurmaya karsilik

satilmasint) yasaklamms, ancak ardya satigt yapanlara miisaade etmistir.” Islim hukukgulan
buradaki ardyddan maksadin ne oldugu hususunda farkli gérisler ileri siirmiislerdir.

imam $4fii, bunu, kisinin, ailesinin yemeklik taze hurma ihtiyacin1 karsilamak iizere kuru
hurma karsihiginda hurma agacindaki meyveyi tahmini 6l¢ii ile satin almasi seklinde
yorumlamistir.

Imam Malik'in yorumuna gore, ardya satigt sudur: Kisinin, bagkasinin bahgesinde hurma
agact bulunur, bahgenin sahibi bagka kimselerin bahgesine girmesini ve bu yoldan zarar
goérmeyi istemediginden o kimseye taze hurmasi kargih@inda kuru hurma verir. Hanefi
bilginler ise, ardya satistm cliz gérmemiglerdir. Onlara goére, ribd siiphesi tagidig: igin, bu,
fasid bir satimdir. Zira edimlerden birinin digerinden fazla olma ihtimali vardir. Ribevi (:
ribd hiikiimlerine tibi) mallarda siiphe ise, ger¢ek anlamda ribd varmis gibi akdi fasid kilar.
Hanefiler s6yle demiglerdir: Hz. Peygamber'in miisaade ettigi ariyddan maksat, hibedir.
Bunun gekli sudur: Kigi, hurma agacinin meyvesini bagkasina hibe eder; daha onu kendisine
teslim etmeden 6nce hibeden dénmek ister. Iste bu durumda, hibede bulundugu kisiye, hibe
ettigi taze hurma kadar kuru hurma vermesine misaade olunmugtur.

Bu goriige gore, ardyd, ribd kuralindan istisna yoluyla mesru kilinmis sayilamaz. Fakat
tercihe sdyan olan birinci goriigtiir. Ciinkt zikri gecen hadiste, istisna hususu tasrih
edilmigtir. Hadisteki ariyyeden maksadin hibe degil satim oldugu agiktir. Ote yandan ardya
hadisinin bazi rivayetlerinde "ruhsat" lifzi yer almigtir. Ruhsat ise, ancak yasak seylerde
s0z konusu olabilir ve yasak hibe degil bey' (: satim) hakkindadir.

226, ¢, ity g 3 2050, bke. dipnot 246,
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hurma ile degismelerine miisaade etmigtir. O halde, heniiz asmasindaki taze iiziimiin
-yaklagtk- aym miktardaki kuru iiziimle degisilmesi olay1, ardya olayina kiyas edilebilir
ve bu degisimin de caiz olduguna hiikmedilebilir. Ciinkii ikisinde de ayni illet, yanj ih-
tiya¢ s6zkonusudur.

Bu duruma bagka bir 6rnek gostermek iizere, orugluyken unutarak yeyip igen kisinin
orucunun bozulmas hiikmiini ele alahm. Bu hiikiim genel kuraldan istisna edilmek su-
retiyle konmug bir hiikiimdiir. Ciinkii kurala gore, bir seyin riiknii ortadan kalktiginda o
sey de ortadan kalkar. Orucun riiknii ise imsaktir, yani oruglu olunan siire i¢inde
orugluya yasak olan fiillerden birinin vuku bulmamasidir. Ister kasten ister unutarak ol-
sun, imsak vkiasini ortadan kaldiran bir durum meydana geldiginde, kurala gére orug
bozulmug olur. Fakat Hz. Peygamber bu kurala bir istisna getirmis, unutarak yeyip
igenin orucunun bozulmayacagin bildirmistir.227 Bu hiikmiin illetini akilla kavramak
miimkiindir. O da, unutan kisinin yasak fiil igleme kasdinin bulunmamasidir. Su halde
aym nitelikte olan biitiin olaylar bu olaya kiyas edilebilir. Mesel4, hata ile orucu bozan
fiillerden birini yapan veya unutarak namazda konugan kimseye ayni hiikiim uygulanabi-
lir. Yani bdyle bir kimsenin orucunun veya namazinin bozulmayacadi sonucuna
varilabilir.228

Uciincii sart: Aslin hitkmii sadece asla (: hakkinda hiikiim sabit olan olaya) mah-
sus olmamalidir. Ciinkii hiikmiin belirli bir olaya mahsus oldugu,ancak bunu gésteren
ser1 bir delil ile anlagilabilir. Eger boyle bir tahsisin bulunduguna dair delil varsa, artik
bu hiikkmiin hakkinda nass bulunmayan olaylara kiyas yolu ile uygulanmasi o delile
aykir davranmak olur. Ser’f delile aykiri kiyas ise gegersizdir. Bir de sunu eklemeliyiz:
Boyle bir tahsisin illetini bazen akil kavrayamaz; bazen akil bu illeti kavrayabilir, ama
ayni illet bagka bir olayda bulunmaz.

Bu garta gore, sirf Hz. Peygamber hakkinda konulmus ve onun diginda hi¢ kimseye
$dmil olmayan hiikiimlerde kiyas uygulanamaz. Meseld Hz. Peygamber'e, kendi
gonlityle mehir olmaksizin evlenmeyi kabul eden kadinla mehirsiz olarak evlenme

227 :uaj:..;bl'&l:)\;:-,.,;_-h;,}ﬂﬁ;fu ',.)u...,u. "Oruglu iken unutup da bir sey yiyen veya
icen kimse orucunu tamamlasin. Zira onu Allah yedirip igirmigtir." Neyli'l-Evtar Serh'u
Miinteka'l-Ahbar , 1V, 175.

8. Bu yaklagim Safiilerin goriisiine goredir. Hanefi bilginler ise bu goriise katilmazlar. Onlara
gore, hata 1le yiyen veya igen kimsenin orucu bozulur; ayni sekilde, unutarak namazda
konusan kimsenin namazi bozulur. Gerekgeleri sudur: Unutarak yiyen kimsenin orucunun
bozulmamast hikmii bir illete dayalidir. O da, unutmanin kaginilmas: mimkiin olmayan bir
durum olusudur. Unutma halinde kisiye ibadeti hatiralatacak bir sey bulunmadigindan, fiil,
-unutan kistye nispet kaldirilarak- Yiice Allah'a nispet edilmistir. Nitekim Hz Peygamber
“zira onu Allah yedirip icirmistir.” buyurmustur. Bu illet, oruglu iken unutarak yiyip i¢cme
digindaki durumlarda bulunmaz. Mesels, oruglu iken hata ile yiyip icen kimse, bu durumdan
kaginabilir, hataya diigmemek i¢in daha dikkatli davranabilir. Namazda unutarak konusan
kimseye ise ibadeti hatirlatacak sey vardir; bu da namaz halidir. Ama oru¢ boyle degildir
Zira orug hali unutmaya elverislidir.
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miisaadesi verilmigtir. Ona mahsus olan bu hiikiim, higbir miisliman igin uygulana-
maz Zira Yl'jce Allah Kur'an-1 Kerim'de sdyle buyurrnU§tur

2B U iy D G L T A ;J;(,j;j LT 6 G g
T, S YAk @m VG ol Wk uu, il uujwuu',;ﬁ;

R I P

WN‘UJ)JJ@BMMU‘Q;J‘J‘JO‘ ‘_;..th..mw)uluy

"Ey Peygamber! Mehirlerini verdigin hamimlarini, Allah'in sana ganimet olarak
verdigi cdriyelerini, amcanin; halalarinn, dayimin ve teyzelerinin seninle beraber go¢
eden kizlarini sana heldl kildik. Bir de Peygamber kendisiyle evlenmek istedigi takdirde,
kendisini (mehirsiz olarak) Peygamber'e hibe eden miimin kadini, diger miiminlere
degil, sirf sana mahsus olmak iizere (heldl kildik)"229 Bu ayette, mehirsiz evlenme
hitkmiiniin sirf Hz. Peygmabere ait oldugu, 6zel kayit konularak agtk bir sekilde bildi-
rilmigtir.

Yine, su dyette gecen Hz. Peygamber'in vefatindan sonra onun hamm]armdan biri

o .0 2

ile evlenme yasagi bu nevi hiikiimlerdendir: Ol \1) Ay J).-) ‘J’)" ol rﬁ Ry
# - LT PRI A T o0 LR e

Lokae alll e O™ S35 Of Il aday o el 511 ,,.,<.. "Allah'in Rasilii'nii iizmeniz ve
kendisinden sonra onun hammlar: ile evlenmeniz asla cdiz degildir. Ciinkii bu, Allah
katinda biiyiik (bir giinah)ur."?30 Zira bu hiikiim, Rasdliillah'in mertebesinin yiiceligini
ve ona diger insanlardan farkli bir hiirmet gésterilmesi gerektigini vurgulamak iizere sirf

Hz. Peygamber hakkinda konmustur. O halde, mertebesi ne olursa olsun, bir baskasi bu
hususta ona kiyas edilemez.

Aymi gekilde, bazi sahabilere mahsus olmak iizere sabit olan hiikiimler iizerine de
kiyas yapilamaz. Huzeyme b. Sabit'in sahitliginin, iki erkegin sahitlifine denk tu-
tulmug olmast, bu duruma 6rnek gésterilebilir. Soyle ki: Hz. Peygamber, bedevinin bi-
rinden bir at satin almist. Hz. Peygamber parasim 6demek istediginde, bedevi agirdan
ald1. Bu defa bir takim adamlar, Rasiliillah'in ati satin almig oldugunu farketmeksizin,
ayni at i¢in bedevi ile pazarliga koyuldular, Bu arada, bedevi Hz. Peygamber'e sdyle ses-
lendi: "Eger bu ati alacaksan al, yoksa onu sattyorum.” Rasiliillah bunu duyunca: "Ben
zaten onu senden satin almamis miydim!" dedi. Bedevi: "Hayir, vallahi sana satmig
degilim." cevabini verdi. Hz. Peygamber: "Olur mu, ben onu senden satin almistim."
dedi. Bu defa bedevi "Oyleyse sahit getir!" demeye bagladi. Iste bu sirada Huzeyme or-
taya atldi: "Ben sahitlik ediyorum ki sen ati bu adamdan satin almistin." deyiverdi.
Rasdliillah ona doniip "Sen o esnada burada degildin ki, neye gore sahitlik ediyorsun?"
diye sordu. Huzeyme su cevabi verdi: "Ben senin getirdiklerini hep tasdik ettim. Ben bi-
liyorum ki, sen dogru olmayan hig bir seyi sylemezsin." Bunun iizerine Rasiliillah

229_ ¢1.Ahzab 33/50.
230_ 1. Ahzab 33/53.
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soyle buyurdu: "Huzeyme birinin lehine sahitlik ederse, onun sahitligi delil olarak ye-
ter."?%7 Iste bu hadis Huzeyme'nin sahitliginin iki erkegin sahitligi yerine gegecegini
bildirmektedir. Fakat bu, baskalarinin farkedemedigi bir hususu Huzeyme'nin farketmis
olmasindan 6tiirii, yani Hz. Peygamber bir seyi haber vermisse artik delile veya bizzat
gormeye gerek olmaksizin onun lehine sahitlik edilebilecegini farketmesi sebebiyle
konmug, sirf ona mahsus bir onurlandirma hiikmiidiir. Su halde, -Hulefa-i Résidin gibi-
Huzeyme'den daha iistiin bir kimse bile olsa, bu hiikiim kiyas yoluyla bagkalarina uygu-
lanamaz.

§: 87- Fer' ile ilgili Sartlar

Birinci sart: Fer', hiikkmiin illeti bakimindan "asil"a esit olmalidir. Boyle ol-
mazsa fer' aslin dengi ve benzeri bir olay olmadigindan ona kiyas edilemez. Ciinkii bir
hiikkmiin kiyas yoluyla bagka bir olaya verilebilmesi, ancak bu olayin hiikiimle ilgili
olaya (: asla) denk ve benzer olmasi halinde miimkiindiir. Bu sart gerceklesmedigi halde
bir kiyas yapilirsa, bu kiyasa, "farkli iki olay arasinda yapilmis kiyas" anlamina gelmek

izere "kiyas maalfarik” (3, as A3 ) denir.

Fikih kitaplarinda, fakihlerin farkh goriiglere sahip olduklari meselelerde, bu nevi
kiyasin 6rneklerine ok rastlanir. Zira birgok meselede su durum gozlenir: Bir fakih bir
kiyas iglemini kendi goriisiine delil gosterir, aksi gériiste olan fakih ise bu kiyasin "ma-
alfarik" oldugunu ileri siirerek ona karg1 ¢ikar. Bu tarz miinakasalarda gecen bazi
Orneklerden faydalanarak "kiyas maalfarik” kavramina actklik getirmeye ¢aligalim:

- Islam hukukgulari suf'a hakkinin farkh paylara sahip miigterek malikler arasinda
hangi 6l¢iiye gire taksim edileceginde ihtilafa diismiiglerdir. Diyelim ki, paydaslardan
biri ikide bir, digeri dortte bir paya sahiptir. Ugiincii paydagin bir bagka kisiye sattig
pay lizerinde suf'a hakk: kullanilirken bu ortaklarin sayisi mi yoksa pay durumlar: mi
dikkate alinacaktir? Hanef? hukukgulara gére paydaglarin sayisi esas alinir ve paydaglar
bu haktan -pay oranlari ne olursa olsun- esit gekilde faydalanirlar. Islam hukukgularinin
¢ogunluguna gore ise, paydaslar bu hakki pay oranlari olgiisiinde kullanabilirler. Onlar
bu goriigii desteklemek lizere §6yle bir kiyas1 delil gosterirler: Suf'a hakki, malik olunan
maldan elde edilen semereye ve gelire benzer. Ciinkii her ikisi de, miilkiyet hakkinin bi-
rer uzantisidir. Semere ve gelir ise -biitiin hukukgulara gore- paydaglar arasinda miilkiyet
paylar oraninda taksim edilir. O halde suf'a hakki da semere ve gelire kiyasla, paydaglar
arasinda miilkiyet paylarina gére paylastirilmahidr.

Hanefiler bunun bir "kiyas maalfarik" oldugunu ileri siirerek ¢ogunlugun goriisiine
itiraz etmiglerdir. Derler ki: Semere ve gelirin kaynag miilktiir. O halde her bir paydasin
kendi miilkiinden meydana geldigi kadariyla semere ve gelir haketmesi tabiidir. Suf'a
hakkina dayanilarak satin alman pay ise, miilkden dogmamaktadir. Zira bagkasina ait bir
malin, kisinin kendi miilkiine ait bir semere gibi diisiiniilmesi makul degildir.

231 LS5 Ui Neylid - Evitar Serh'n Miintekdl-Ahbar, V, 144,
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- Hanefi hukukgular, bulug ¢agina gelmis ve temyiz kudretine sahip kizin kendi ev-
lenme akdini kendi iradesiyle yapabilecegine hiikmetmislerdir. Onlar, ayn1 durumdaki
kizin herhangi bir malinin satigin1 kendi bagimsiz iradesiyle yapabilecegi hiikmiine
kiyasla bu sonuca varmiglardir. Onlara gore bu akitlerden her biri kadinin kendisine ait
haklarin kullanilmasidir; birinde kendi sahs, digerinde kendi mali s6z konusudur.

Oysa bu kiyas, bir "kiyas maalfarik"tir. Makis (evlenme akdi) ile makis aleyh
(satim akdi) arasinda kiyasa elverigli bir benzerlik yoktur. Ciinkii satim akdi malla ilgi-
lidir ve bu, kadinin sirf kendisine ait bir haktr. Evlenme ise, evlenecek kadinin sahsi ile
ilgili oldugu gibi ayn1 zamanda ailesi ile de ilgilidir. Evlenme akdi, sadece kari ile ko-
cay1 birbirine baglayan bir bagdan ibaret degildir; diger taraftan iki aileyi birbirine
baglar, aileye yeni bir iiyenin katilmasi sonucunu dogurur. Bu yeni iiye, aileye
karisacak, ailenin sirlarina ve ahvaline muttali olacaktir. Oylcyse, evlenme konusunda,
-satimdan farkli olarak- velilerin de hakki bulundugunu kabul etmek gerekir.

Ikinci sart: Fer' hakkinda, nasslarda veya icméda, kiyas yoluyla bulunacak sonuca
aykiri diigen bir hilkiim bulunmamalidir. Aksi halde bu kiyas, nass veya icma ile
catismig olacaktir. Boyle bir kiyas ise gegerli olmaz. Bu sartin gerceklesmedigi kiyas

icin "kiyas fasidiil i'tibar" (’Jl:,f;\ﬂ WY U»L:.B ) denir ki, "gegersiz sayilan kiyas" an-

lamina gelir.

* Kur'dn nassina aykiri olan kiyasa drnek: Kur'an-1 Kerim'de Ua:- L.-,- JB s
_1;:}- :u) ,",xd "Yanhgshkla bir miimini éldiiren kimsenin miimin bir kole dzdt et-
mesi (...) gerekir"?3? buyuruldugu igin "adam 6ldiirme kefareti" olarak azat edilecek
kolenin miisliman olmasi gerekir, miisliman olmayan kélenin 4zat edilmesiyle kefaret
yerine getirilmis olmaz. Iste bu hiikiim kiyas yoluyla "yemin kefareti"nde de uygulan-
mak istenirse, yani "gayri miislim bir kolenin 4zad edilmesi ile yemin keféreti de
0denmis olmaz" denirse, bu kiyas gegerli sayilamaz. Ciinkii yemin kefareti hususunda
bu kiyasi sonuca aykiri bir nass hitkkmii vardir. Yiice Allah soyle buyurmaktadlr

P By s PR P

or.J—r lmjugde‘rawLurfb\fﬁjr.{aL.ﬂ@}&ub AU‘r_(.L’-‘)J

u)}‘j’“_}‘ﬁ)‘"{j‘pg“‘djﬂdﬂ-' LALM}‘J@{LM
"Allah, kasitsiz olarak agzimizdan ¢ikiveren yeminlerinizden étiirii sizi sorumlu tutmaz.
Fakat bilerek yaptiginiz yeminlerden dolayt sizi sorumlu tutar. Bunun da kefdreti, aile-
nize yedirdiginizin orta hallisinden on fakiri yedirmek, yahut onlar: giydirmek, ya da bir

boyun (: kile ) azat etmektir."233 Goriildiigii gibi nassta "rakabe” (33,) kelimesi2®* bir

232 en-Nisa' 4/92.
233 ¢ Maide 5/89.

234 Boyun anlammna gelmekle birlikte, zikr-i ciiz' irade-i kiill (: pargayt anip biitiinii kasdetme)
kabilindendir. Burada kasdedilen insandir. "Tahrir" (: hiirriyetine kavusturma ) kelimesine
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kayit koyulmaksizin mutlak sekilde zikredilmigtir. Bu ise miislimani da gayr1 miislimi
de kapsamina alir. Oyleyse bu nass uyarinca miisliiman kolenin 4z4d1 da yemin kefareti
igin yeterlidir. Nassin bu hiikmii dururken, bagka bir hiikkme kiyasla ona aykirt bir
hiikme gitmek gegerli olmaz.

* Siinnet'teki nassa aykir1 olan kiyasa 6rnek olarak, evlenme akdi sirasindaki
sehadetin, bizzat evlenme akdini kurma ifadesi iizerine kiyas edilmesini gosterebiliriz.
Hanefiler derler ki: Fasik bir kimse evlenme akdinde sahitlik edebilir, ¢linkii o, gerek
kendisi i¢in gerekse vekaleten bagkasi icin evlenme akdini kuran irade beyaninda bulu-
nabilmektedir. O halde bbyle bir kimsenin sahitlik yapabilmesi haydi haydi
miimkiindiir. Bu kiginin her iki olaydaki roliinii incelersek sunu tesbit ederiz: Akdi ku-
ran irade beyaninda bulunuyorsa onun bu beyanina icap veya Kabul ad1 verilir. fcap ve
kabulden her biri akdin riikniinii tegkil eder. Su halde akdin riikniini yerine getirmeye
ehil goriilen bir kimsenin, akdin sartlarindan biri olan sahitligi yapmaya evleviyetle ehil
kabul edilmesi gerekir.

Ne var ki bu kiyas, evlenme akdinde sahitlik konusuna temas eden bir hadisin

hiikmiine aykir1 diigmektedir. Hz. Peygamber soyle buyurmugtur: JJ‘ C&‘ y

Jl’b e JJ-’;—F ‘_,J-" C&'U‘ ol L‘) ‘J-U LS-U‘\-') “Velisiz ve iki adil (: fasik
olmayan) sahit bulunmaksizin nikdh akdi yapilamaz. Bu sartlar tasimayan bir nikdh
yapilirsa gegersizdir."23% Goriildiigii iizere bu hadis, sadece fasik kisilerin sahitligi ile
yapilan nikdh akdinin gegersiz oldugunu bildirmektedir. O halde, fasitkin evlenme
akdinde sahitlik edememesi gerekir.

* Icmaya aykiri kiyas igin de §oyle bir drnek gosterebiliriz: Kur'an-1 Kerim'deki

PR I ] *5 . L. P P -

Alpbhpian an de o L«u,ﬂ oK uﬂ) "Kim hasta olur veya yolculuk halinde bu-
lunursa, tutamadlgt glinler sayisinca bagska giinlerde kaza etsin."238 dyetine gore yolcu
olan miisliimanin orucu ed yoluyla tutmasi vicip degildir; kazaya birakabilir. Eger yol-
cunun, oruca kiyasla namazi da kazaya birakabilecegi soylenirse bu kiyas gecerli olmaz.
Clinkii icmaya aykiridir. Icmaya gére, yolculuk dolayisiyla namazin kazaya birakilmasi
ciz degildir.

Aeskok

Aslin hiikmiinde ve fer'de bulunmasi gereken en 6nemli sartlar1 yukarida gosterdik.
Stra illette bulunmas: gereken sartlara geldi.

muzaf ileyh kihnmasindan da, hiir olmayan insanin kasdedildigi anlagilmaktadir.
(miitercim).

35, Darimi, Nikdh, 11 (bag kisim). Velisiz nikdhin batil oldugu anlaminda bkz. Eb@ Davud,
kaah 20; Tirmizi, Nikah, 14.

- el-Bakara 2/185.
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Fakat bilindigi gibi, illet kiyasin en 6nemli riikniidiir; zira kiyas islemi illet lizerine
kurulur. Sonra, usulciiler illet konusu iizerinde uzun uzun durmuslar ve baz1 ek bahislere
yer vermiglerdir. $u kadar var ki, bu konuda sdyledikleri bir kisim seyler, -esasen usul
kurallarinin, ¢ogunun mezhep imamlarinin fikhi ¢éziimlerinden alip cikarilmis ol-
masina ragmen- mezhep imamlarinin uygulamalarina ters diismektedir.

Biitiin bu sebeplerle illet konusunu biraz daha detayl bir sekilde ele almay: uygun
gormiis bulunuyoruz. Asagida su hususlarin iizerinde duracagiz:

- Tletin tarifi

- Illet ile hikmet arasindaki fark

- Usulciilerin, kiyas yapabilmek igin hiikiimlerin neye gore ta'lil edilip neye gore
ta'lill edilemeyecegine dair goriisleri

- Usulciilerin bu husustaki goriigleri ile mezhep imamlarimin gériislerinin uyusup
uyusmadigi

- Illette bulunmasi gereken sartlar

- Illeti belirleme metodlar

§: 88-illetin Tarifi

28 v,
Sozliikte "illet" (31-_-5\ ), bulundugu yerde degisiklige yol acan durum demektir.
Hastaliga illet denmesi de bundan dolayidir; ¢iinkii hastaligin bulunmasi ile viicutta

degisiklik meydana gelir.
Islam hukuku terimi olarak "illet" ii¢ ayr1 anlam ifade eder:
1- Hiikmiin konulmasini miinasib (: uygun) gosteren durum anlaminda:

Meseld, ramazanda yolculuk eden kisinin orug tutmamasina miisaade edilmesi
hiikkmii igin "sikint1 ve mesakkat" bu anlamda illettir. Ciinkii bu durum belirtilen
hitkme uygun diismektedir. Megakkatin bulunmasi, kolaylik hiikmii konmasini yerinde
gosteren bir durumdur. Yine, insanlarin sahip olduklari mallar1 bagkalan ile degisme ih-
tiyaci iginde olmalari, alim-satimm cevazi hiikmiiniin konmasina uygun diigen bir du-
rumdur; su halde bu "ihtiyag¢" belirtilen hiikmiin illetidir. Aym sekilde kasden adam
oldiirmenin can kaybina yol agmasi vékiasi, adam 6ldiirmenin haram kilinmas: ve kas-
den adam oOldiirene kisés uygulanmasi hiikiimlerinin konmasina uygun bir durumdur.
Clinkii sebepsiz yere can kaybi agik bir zarardir; zararin yasaklanmasi ve yasaklanan fiili
isleyenin cezalandirilmas gerekir.

2- Hiikmiin konulmasindan amaglanan sonug veya hiikmiin korumak istedigi men-
faat anlaminda:

Meseld, ramazanda yolculuk eden kisinin orug tutmamasina miisaade edilmesi
hiikkmiiniin bu anlamda illeti, "sikinti ve magakkatin giderilmesi"dir. Yine, alic1 ve
saticidan her birinin menfaatinin saglanmasi ve ihtiyacinin giderilmesi, alim-satimin
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caiz kilinmasi hiikkmiiniin illetidir. Aym sekilde, canin korunmasi ve bos yere can
kaybinin 6nlenmesi; kasden adam sldiirmenin haram kilinmasi ve kasden adam 6ldiirene
kisés cezasimin verilmesi hiikiimlerinin bu anlamda illetidir.

3- Hiikkmiin konulmasini miinasib gosteren durumu genellikle ihtiva eden acik ve
munzabit (: istikrarl1) vasif anlaminda:

Meseld, yukarida zikri gegen orug tutmamaya miisaade edilmesi hitkkmiiniin bu an-
lamdaki illeti "yolculuk"tur. Ciinkii yolculuk: a) Var olup olmadigina kolayca
hiikmedilebilen agik bir vasiftur, b) Sahistan sahisa, durumdan duruma degiskenlik ar-
zetmeyen munzabat (: istikrarh) bir vasifur, ¢) Hiikkmiin konmasint miinasib gosteren
durumu genelde ihtiva eden bir vasiftir, zira yolculukta genellikle mesakkat halinin
varliga kabul edilir. Ikinci olayda "alim-satim akdi"nin varligt, miilkiyetin intikali
hiikminiin illetidir. Ciinkii alim-satim, varligina-yokluguna kolayca hiikmedilebilen
agik, munzabit bir olaydir ve hiikmiin konmasina uygun diisen durumu yani mubadele
ihtiyacini -genelde- ihtiva eder. Ugiincii 6rnekte ise "kasden adam 6ldiirme”, belirtilen
hiikiimlerin illetidir. Zira agik, munzabit bir olaydir ve hiikmiin konmasini miinasib
gosteren durumu yani bog yere can kaybi durumunu ihtiva etmektedir.

Bir Isl&m hukuku terimi olarak "illet” bu li¢ anlamdan her biri i¢in kullanilabilir.
Fakat usulciiler "illet" terimini sadece iigiincii anlam igin kullanmuslar, birinci ve ikinci

anlamlara ise "hikmet" (-'t;g_aﬁ) demislerdir.

§: 89- Usulciilerin Terminolojisinde "illet"

Usulciiler, "illet" kelimesini kullandiklarinda, bununla, acgik, munzabit ve hiikmiin
konmasin1 miinasib gosteren durumu genellikle ihtiva eden vasf1 kasdederler. Yolculuk,
alim-satim akdi ve kasden adam 6ldiirme gibi.

§: 90- Usulciilere Gére "Hikmet"in Anlam
Usulciiler "hikmet" kelimesini kullandiklarinda su iki durumdan birini kasdederler:

1- Hilkmiin konulmasina uygun diisen durum: Yolculukta mesakkatin, alim-satimda
bu akde duyulan ihtiyacin, kasden adam oldiirmede can kaybinin bulunmas: gibi.

2- Hikkmiin konulmasindan amaglanan sonu¢ veya korunmak istenen menfaat:
Yolculuk halinde orug tutmama miisaadesinde mesakkatin giderilmesi, alim-satimin ciiz
kilinmasinda taraflarin menfaatinin saglanmasi ve ihtiyaclarinin karstlanmasi, kasden
adam Oldirmenin yasaklanip yasaga uymayanin cezalandirilmasinda can kaybinin
Onlenmesi gibi.

Bu noktay1 béylece belirttikten sonra, simdi, usulciilerin, kiyas yapabilmek i¢in
hiikiimlerin neye gore ta'lil edilip neye gore ta'lil edilemeyecegi konusundaki goriiglerini
inceleyecegiz.
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§: 91- Usulciilerin Kiyasta Hiikiimlerin Neye Gére Ta'lil
Edilebilecegine Dair Gériisleri

Usulciilerin illet konusundaki ifadelerini inceleyen kimse, onlarin hiikmiin konul-
masina uygun disen durumu ihtiva eden zahir ve munzabut vasifla ta'lilin ciz oldugunda
fikir birligi ettiklerini, hikmetle ta'lil hususunda ise ii¢ farkli goriisiin bulundugunu
gorur:

Birinci gériis: Zahir olsun olmasin, munzabit olsun olmasin hikmetle ta'lili
mutlak olarak reddeden goriis. Amidi'min "el-ihkdm" isimli eserinde belirtildigi gibi, bu
goriis usulciilerin ¢ogunluguna nisbet edilmektedir.

Ikinci goriis: Hikmetle ta'lilin yapilabilecegini mutlak tarzda kabul eden goriis.

Rézi ve Beydavinin ifadelerinden, onlarin bu gériige sahip olduklar1 anlagiimaktadir.
Uciincii gorilg: Zahir ve munzabit olmasi halinde hikmetle ta'lilin yapilabilecegi,
aksi takdirde yapilamayacag goriisii. Amidi'nin tercih ettigi goriis budur.237

Belirttigimiz bu ihtilaf, sadece, hikmetle ta'lilin cdiz olup olmadig: hakkindadir.
Biltiil hikmetle ta'lilin vukubulup bulmadigina gelince, onlarin hepsi boyle bir ta'lilin
nasslarda vaki olmadiginda miittefiktirler.

Usulciilerin nazarinda, bilfiil vuku bulmus olan ta'lil, hikmetlere gére degil sadece
zéhir vasiflara géredir. Onlarin meseleye bakisi séyledir: Illetten maksat ser' hiikmiin
bilinmesidir. Su halde o, karigikli3a meydan vermeyecek sekilde acik ve sahislara yahut
durumlara gore degisiklik arzetmeyen munzabit bir vasif olmalidir. Hikmette ise bu
ozellikler bulunmaz. Ciinkii fikhi hiikiimler iizerinde tiime varim yoluyla yapilan ince-
lemeler gostermigtir ki, hikmet bazi hiikiimlerde gizli bir durumdur. Mesel4, her bir
alim-satim akdinde bunun bir ihtiyaca binaen yapilip yapilmadig1 bilinemez. Bazi
hiikiimlerde ise hikmet munzabit bir durum degildir. Mesel3, yolculuk halinde orug tut-
mama miisaadesinde hikmet megakkattir; fakat mesakkat denen durum, sahislara, yerlere,
hal ve seraite gore farkliliklar gosterir. Cok genis maddi imkanlar icinde yasayan bir in-
san, yolculukta, halktan birinin ¢ektigi sikintilart gekmez. Yolcunun kisin katlandig:
mesakkat ile yazin katlandigi mesakkat ayni degildir. Otomobil, tren veya ugaga binebi-
len yolcunun gordiigii mesakkat, hayvan sirtinda yolculuk edenin gordiigii mesakkatten
daha azdir.

Hikmet, bazi hiikiimlerde hafi (: gizli) bazilarinda gayr-1 munzabit olduguna gore,
hiikmiin hikmete gore ta'lil edilmesi ve hiikmiin varlik veya yoklugunun hikmete gére
belirlenmesi dogru olmaz. O halde, zahir ve munzabit bir durumun esas almmasi gere-
kir. Ayn1 zamanda, bu durumun hikmeti de gerceklestirecegi kuvvetle muhtemel bu-
lunmalidir. I§te, ancak, bu ii¢ niteligi kendinde birlestiren, yani acgik, munzabit (:
degiskenlikler tasimayan) ve genelde hikmeti de ihtiva eden bir durum, hiikmiin illeti

237_ Amidi, el-ihkam, TH, 12: Sevkani, irgadifl-Fuhdl, s. 182.
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olarak kabul edilebilir. Bu nitelikleri tagiyan bir illet belirlendigi takdirde, artik hiikmiin
varlifi da, ortadan kalkmas: da, bu illetin var olup olmamasina baglidir. Boylece
hiikiimlerin ve illetlerinin bilinmesi ve onlar iizerine kiyas yapilmas1 miimkiin olur.

Iste usulciiler, yukarida gostermeye galisigimiz bakis agisina sahip olmalan sebe-
biyle, illet-hikmet konusundaki goriiglerini soyle kurallagtirmiglardur:

, - A S I SR T D B I I R | PRI

Lq.:g.:- o Y dle g ey lagry )3 dse ) pIS-UI ol "Ser'? hiikiimlerin varlig
da yoklugu da, hikmetlerinin degil, illetlerinin var olup olmamasina baglidir." Bir bagka
deyisle: Illeti varsa hiikiim de vardir, hikmete aykin diigse bile; illeti yoksa hiikiim de
ortadan kalkar, hikmeti mevcut bulunsa bile.

Onlar bu sonuca, su hiikiimlere bakarak varmiglardir:

a) Dinen yolcu sayilan kisi,238 her ne halde olursa olsun, dért rekatlik namazlar
kasredebilir (: iki rekat olarak kilabilir). Hiikmiin hikmeti olan "mesakkat" bulunmasa,
meseld genis maddi imkénlar iginde yasayan bir hiikiimdar s6z konusu olsa bile, hiikiim
budur. Ciinkii hiikmiin illeti olan "yolculuk" durumu mevcuttur.

b) Dinen yolcu sayilmayan kisi, firincilik, ocakcilik, hammallik gibi bir meslek
icra ederken en agir mesakkatlere maruz kalsa bile, namazlar1 kasredemez. Clinkii
hiikkmiin hikmeti olan "megsakkat” bulunsa bile, hiikmiin illeti olan "yolculuk" mevcut
degildir.

¢) Satilan bir gayrt menkul iizerinde, miigterek maliklik veya (bazi fakihlere gore)
komsuluk vasfina sahip olan kisi suf'a hakkina sahip olur. Bu hiikmiin hikmeti, yeni
alicidan zarar gelmesi veya onunla uyusmazhga diisiilmesi ihtimalidir. Fakat bu ihtimal
tamamen yok olsa bile, suf'a hakki ortadan kalkmaz. Ciinkii hiikmiin illeti, "miisterek
malik" veya "komsu" olmakuir.

d) Paydas veya komsu olmayan kimse, satilan bir gayr menkul iizerinde suf'a hakki
iddia edemez. Suf'a hiikmiiniin hikmeti olan zarar veya uyusmazlik ihtimalinin -su veya
bu sebeple- bulundugunu isbat edebilse bile, bu boyledir. Ciinkii hiikmiin illeti olan
paydas veya komsu olma durumu mevcut degildir.

§: 92- Usulciilerin Kiyasta Ta'lilin Neye Gire Yapilacag:
Hususundaki Goériiglerinin Tartigilmasi

Ta'lilin neye gore yapilacag: hususunda usulciilerin kabul ettikleri ve degisik usul
kitaplarinda yer verdikleri goriis yukarida belirttigimiz sekildedir.

238_ Dint anlamda sefer (: yolculuk ), bazi fakihlerin goriigiine gire onalti fersahlik bir mesafe
olarak takdir edilmistir, ki bu, 85 kilometreye tekabiil eder. Bazilart bu miktar1 81
kilometre olarak tesbit etmistir.
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Oysa biz, Kur'an-1 Kerim'e ve Hz. Peygamber'in Siinneti'ne baktigimizda ve onlar-
daki fikhi yetleri ve hadisleri tiime varrm metoduyla inceledigimizde goriiyoruz ki,
Kitap ve Siinnet'te yer alan pek ¢ok hiikiim, bir isten dogacak fayda veya zarar esasina
gore, yani usulciilerin hikmet adin1 verdikleri lgiiye gore ta'lil edilmigtir. Her ne kadar
usulciiler, hikmete gore ta'lilin nasslarda vaki oldugunu kabul etmiyorlarsa da, biz buna
ornekler gosterebiliriz:

- Yiice Allah s6yle buyuruyor:
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"Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslar (putlar) ve sans oklari, birer geytan isi
pisliktir. Bunlardan kagimin ki kurtulusa eresiniz. Seytan, sarap ve kumar (yolu) ile
aramiza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah't anmaktan ve namazdan alikoymak isti-
yor. Artik bunlardan vazgectiniz degil mi?"239 Goriildiigii gibi Cenab-1 Hakk saraptan
sakinma emrinin gerekgesi olarak, sarap i¢menin ortaya gikardigi dini ve ictimai
kotilikleri zikretmistir. Iste bu kétiiliikler, -usulciilerin nasslarda kendileriyle ta'lilin
viki olmadigini iddia ettikleri- hikmetler nevindendir.

v . s s L0 PN P

- Allah Teala: CJ’W‘,‘J‘L};UJQV“{]LG:L’J)‘JbJLPAJJMW

by ug,« ) yiad 13§ H.;Lr—.ﬂ s )i & "Zeyd o kadindan iligigini kesince, biz onu sana

nikahladik ki, (bundan béyle) evidtliklan, karilaryla iligkilerini kestiklerinde (o
kadinlarla evienmek isterlerse) miiminlere bir giicliik olmasin"240 ayetiyle
Peygamberi'ne, eskiden kendisinin evlathg: olan Zeyd b. Harise'nin bosadig1 karis
Zeyneb ile evlenmesini emretmis ve bu hiikmiin gerekgesinin eski Adetlere gére
evlathigin da hukuken 6z evlat gibi kabul edilmesinden &tiird miiminlerin maruz
kaldiklar1 sikinti ve garesizligin giderilmesi oldugu belirtilmigtir.

- Hz. Peygamber, bir kadinin aym evlilik iginde halasi veya teyzesi ile bir arada bu-

lundurulmasini yasaklarken: ?‘<‘(" )i r—-JaJ J: 1 «J\ ‘..<| "Zira bunu yaparsanz aile
baglarimzi koparmis olursunuz"?41 buyurmU§tur. Bizzat Rasiliillah hiikmii, s6z konusu
fiilin ortaya ¢ikaracag kotii sonugla yani hikmetle ta'lil etmistir.

- Hz. Peygamber, bir kadinla evlenmek istedigini sGyleyen Mugire b. Su'be'ye

PIR PV PP X G- 0, 01 04

soyle demigtir: WSy p25 O c_s)>| b\-' ¢! kil "Ona bak. Ciinkii, aramizda sevgi

239_ e1-Maide 5/90-91.
240_ 1. Ahzab 33/37.
241. pkz. dipnot 151.
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bagimin meydana gelmesi icin en uygunu budur."242 Rasfiliillah, erkegin nisanlisina
bakmasina miisaade edilmesi hiikmiinii, bakmanin meydana getirecedi fayda (: olumlu
sonug) ile yani esler arasinda sevginin dogmast, uyusup-anlagsmanin devamlilig ile
agiklamgtir. Maslahat (: fayda) ise, usulciilerin Islami nasslarda vaki olmadigini iddia
ettikleri hikmetin bir ¢esididir.

Aymni sekilde Sahabe den nakledilen fetva ve hiikiimleri inceledigimizde, onlarin da
bir¢ok hiikmii hikmetle ta'lil ettiklerini goriiyoruz.

- Mescld, onlar, Hz. Peygamber'in, 30 & sl dais ¥ “Savag sirasinda el ke-
silmez (hursizlik sugunun cezasi uygulanmaz)'2*® seklinde belirttigi yasagi, cezanin
uygulanmasinin o esnada ortaya ¢ikaracag zarar ile yani suglunun diismana s1ginmasi
tehlikesiyle agiklamiglardir. Sonra bu hiikmii el kesme digindaki -zina cezasi, sarap igme
cezasi gibi ser'an tayin edilmis- diger cezalar hakkinda da uygulamiglar ve bu ta'lile
bagladiklar1 sonucu séyle kurallagtirmiglardir: "Diigman tilkesinde iken hadler (: ser'an
tayin edilmig cezalar) uygulanmaz."

Goriildigii gibi bu, hikmet esasina gore ta'lilin ta kendisidir ve bu esasa binaen
hakkinda nass bulunan olayin hiikmiiniin nasslarda hiikmii bulunmayan olaylara uygu-
lanmasidir. Bu tutum, hikmetle ta'lfl kabul etmeyen usulciilerle, hikmetle ta'lfl
yapilabilecegini kabul etmekle birlikte nasslarda vaki olmadigini iddia eden usulciilere
kars1 bir cevap teskil eder.

Meshur fikih mezheplerinin kurucusu olan imamlardan nakledilen hiikiimleri ve on-
larin bu hitkiimleri nasil ta'lil ettiklerini dikkatle inceledigimizde de, bu tutumun birgok
orneklerini tespit edebiliriz. S6z gelimi:

- Ebll Hanife s6yle demistir: "Kadin olsun erkek olsun, diisman iilkesinden
¢ikartlmig ve miisliimanlarin eline gegmis esirlerin, miisliimanlarin diisman: olan
lilkeye satilmasint tasvip etmem. Ciinkii bu, diigmanlarin gliclenmesine yardimci olur."
O, esirlerin diismanlara satilmasini tasvip etmeyigini, bu satigin ortaya ¢ikaracag kotii
sonucla,yani diigmanlarin giiglenip miisliimanlara zarar vermeleri ihtimali ile izah et-
mektedir.

- Ebl Yusuf der ki: "Savaga yaya katilana ganimetten bir pay, atli i¢in ise iki pay
vermek gerekir”. Bu hiikmii Eb Yusuf, maslahat ile yani meydana getirecegi olumlu
sonugla ta'lil etmektedir. Zira bu hiikiim, miisliimanlari diismana karg1 daha gii¢lii ol-
mayi saglayacak hazirliga, at yetistirmeye tesvik edecektir.

- Muhammed b. Hasen es-Seybani bir yemin meselesinde sOyle hiikmetmistir:
“Birinden yiiz dirhem alacag: olan kimse, bir dirhem bile eksik olursa alacagim kabul
etmeyecegine yemin etse; borglu da dnce bir elli dirhem tartip verse sonra bir elli dirhem

242_ Tirmizi, Nikah, 5.
243. Eba Davud, Hudad, 18 ( & seklinde).
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daha tartip verse, alacakliya -istihsnen- yemin keféreti gerekmez." O, bu hiikmii soyle
agtklamigtir: Olur ki, bor¢lu bir defa tartarak verme imkénini bulamaz. Borcun 6denme
seklindeki bu kiigiik detay da dikkate alinacak olursa, yemin etmis olan alacakl
sikintiya diismiig olur. Goriildiigii gibi, bu bir hikmetle ta'lil uygulamasidir.

- Mélik b. Enes, sanatkrlarin kendileri nezdinde miisterilerce birakilmis mallarin
zAyi olmasi halinde bunu tazminle miikellef tutulmalarina hikkmetmigtir. O bu hiikmii
soyle agiklamistir: Insanlarin maslahatina olan hiikiim budur. Zira insanlarnn sa-
natkarlara iglerinin diigmesi kaginilmaz bir seydir.

- Yine Imam Mailik, zalim yoneticilere karsi savasilmasina ceviz vermis ve soyle
demigtir: Bu durum kendi haline birakilsa, miisliimanlar zarar goriirler. Goriildiigi iizere,
bu da hikmete gore ta'lildir.

Degisik fikih kitaplarmi inceledigimizde de, buralardaki bir¢ok hiikmiin "maslahat",
“ihtiyag”, "giiclik”, "sikint1" ve "mesakkat" bulundugu seklindeki gerekgelerle
aciklandigini gorebilmekteyiz. Bu gerekgelerin hepsi, -usulciilerin {slam hukukunda
kendisiyle ta'lilin vaki olmadigini iddia ettikleri- "hikmet" ¢ergevesine dahildir. Mesela:

- Ge¢ donem Hanef] bilginler; Kur'dn 6gretilmesi, imamlik, miiezzinlik ve diger
dini hizmetler karsilifinda iicret alinabilecegine hitkmetmiglerdir. Onlar bu hiikmii
zamanin degismesiyle ortaya ¢ikan maslahat ve ihtiyag gerekgesiyle ta'lil etmislerdir.
Séyle ki: Onceki devirlerde Kur'an &greticileri icin beytiilmalden tahsisat ayriliyordu.
Daha sonra bu tahsisat kesildi. Kur'dn 8gretmenleri kendilerini Kur'an 6gretimine
verseler a¢ kalacaklar, bu isi birakip gecimlerini saglamak iizere is tutsalar Kur'dn
dgretilemez olacaku. Bu yiizden Kur'an 6gretimi ve -aym gerekge ile- diger dini
hizmetler karsiliginda iicret alinmasi cdiz goriildii.

- Hanefi bilginler, Hz. Peygamber'in Hibb4dn b. Munkiz'e sdylemis oldugu
[ 2R B P PRI PR

gLl &2 S Jy 4k Y o ol 15\ "Bir alig-veris yapuginda (karsi tarafa) de ki:
Aldatmaca yok! Ve benim ii¢ giin muhayyerlik hakkim olacak"?** soziine dayanarak
"sart muhayerligi"ni cdiz goérmiiglerdir. Onlar, bu hiikmii, taraflarin diisiiniip taginmaya
ve danigsmaya ihtiya¢ duyabilecekleri gerekgesi ile ta'lil etmiglerdir. Sonra bu hiikmii
"nakit muhayyerligi"ne de uygulamiglardir. Nakit muhayyerligi, saticinin aliciya karsi,
paranin belirli bir siirede 6denmemesi halinde aralarinda alim-satim akdi yapilmamig
gibi kabul edilecegi sartini ileri siirmesi demektir. "Sart muhayyerligi"ne ihtiya¢ duyu-
labilecegi gibi "nakit muhayyerligi"ne de ihtiya¢ duyulabileceginden kiyas yoluyla buna
cevaz vermiglerdir.

- Hanefiler ve Malikiler, Hasimogullarina (Hz. Peygamber'in siildlisenden gelenlere)
zekat verilebilecegine hilkmetmiglerdir. Bu hiikmii, bu kimselerin magduriyetlerini gi-
dermek, onlari fakru zarurete diismekten korumak diisiincest ile ta'lil etmiglerdir.

244_ puhar, Buyd', 48; Miislim, Buyd', 48.
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- SAfif fakihler, "agag sahibinin, elde edilecek mahsuliin belirli bir oram karsihigimda
agaglarin bakim ve yetistirilmesini iistlenen bir kimse ile anlagmas1” demek olan

"miisakah" (SGL;JI) akdini caiz gormiislerdir. Bazen agag sahibinin bunun bakimni
gerektigi gibi yapamayacak durumda olabilecegini, buna karsilik bu isi iyi yapacak fakat
agac1 olmayan kisilerin bulunabilecegini, bu cevaz hiikmiiniin gerekgesi olarak

gostermiglerdir. Sonra, "miisakah"a kiyasla "kirad" (Qb|’,i5i)245 akdini de tecviz

etmiglerdir. Ciinkii ikisinde de aym gerekee, yani ihtiyag s6zkonusudur.

- Yine $éfiiler, agacindaki taze hurmanin -tahmini Olgityle- kuru hurma karsiliginda
satilabilecegi hiikmiinii ihtiyag gerekgesi ile ta'lil edip, buna kiyasen, asmasindaki taze
tiziimiin de -tahmini 6lgiiyle- kuru iiziim karsilifinda satilabilecegine hiikmetmiglerdir.
Zira ikinci olayda da ihtiya¢ mevcuttur,

Degisik fikih kitaplarindaki meseleleri inceleyen kisi, bunlar gibi daha nicelerini
tesbit edebilir. Herhalde bizim zikrettiklerimiz, ta'lilin yalmz zihir vasiflara gore
yapilabilecegini ve Islam hukukunda hikmete gore ta'lilin vaki olmadigini iddia eden
usulciilere cevap teskil etmeye yeterlidir.

Zihinlere $6yle bir soru takilabilir: Hikmete gore ta'lil, Kitap ve Siinnet'te,
Sahabe'nin fetvalarinda vuké buldugu gibi, mezhep imamlarindan nakledilen meselelerde
de goriildiigiine gore, acaba usulciiler nigin ta'lilin hikmetlere gore yapilamayip sadece
zahir vasiflara gore yapilabilecegi goriisiine sahip olmuglardir? Ki bu usulciiler, usul ku-
rallarin, -daha 6nce gegtigi iizere- mezhep imamlarindan nakledilen fer't hiikiimlerden
¢ikarip almiglardir.

Bu soruyu s6yle cevaplandirabiliriz; Usulciiler bu metodu, su iki maksatla uygu-
lamuglardir:

A

1- Mezhep imamlarindan nakledilmis bulunan fer hiikiimleri, genel ve kapsaml)
kiyaslarla, acik ve degiskenlik gostermeyen illetlerle kurallagtirmak ve bu sayede mev-
cut fikhi hitkiimler kolleksiyonu icinden yeni meselelere uygun hiikiimleri gikarabilmek

("tahric” g 55,
2- Mezhebin biitiinliigiini ve mezhep imamlarindan nakledilen fer't hiikiimleri ko-

ruyabilmek; herhangi bir fer' hiikiimde farklihk iddias ile mezhebin kendi igindeki tu-
tarhiligina itiraz edilmesini 6nlemek.

245, "Mudérebe" diye de anilan "kirdd", bir tarafin sermaye diger tarafin emek koymasi ve elde
edilen kdrin yanyariya veya igtebir seklinde béliigiilmesi hikiimlerini ihtiva eden bir
stzlesmedir.
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Ibn Hiimam'in "Fethu'l-Kadir" isimli eserinde, rib4 ile ilgili hadiste gegen alt1 mad-
deye ait riba hiikmiiniin illeti konusunu iglerken sdyledikleri, yukaridaki cevabimizi
dogrulamaktadir. Once hadisi hatirlatalim, sonra Ibn Hiimam'in ifadesine yer verelim.

Hadiste s6yle buyurulmaktadir: "Alnn: altinla, giimiigii giimiisle, bugday: bugdayla,
hurmayr hurmayla, arpay: arpayla ve tuzu tuzla ayni miktarlarda ve pegin olarak
(degisin). Fazlalik ribddir.Bunlardan farkli siniflar arasinda olursa, pesin olmak kaydiyla
istediginiz miktarlarda satabilirsiniz."?*6 Hadisteki aym cinsten maddelerin esit olmayan
miktarda miibadele yasaginda illet nedir? Hanefilere gore "keyl" (6lgiilir) ve "vezn"

5039 .
(tartilir) cinsten olmalandir. Safillere gore, yenen maddelerde ‘.-U‘ (yiyecek tegkil et-
25 .0

mesi) digerlerinde &2 (para olmas1) dir. Malikilere gore ise oYl ve )L;i\“
(g1da maddesi teskil etmesi ve saklamlabilir olmasi)dir.

Simdi Ibn Himam'in sézlerine -biraz kisaltarak-yer verelim: "Hanefilere gore,
ribdnin haram kilinmasindaki esas maksat, insanlarin mallarinin korunmasi ve zarara
ugramalarinin 6nlenmesidir. Fakat hiikim "koruma" gerekgesi ile ta'lil edilirse, bir
kolenin iki koleye karsilik, bir devenin iki deveye kargilik satilmasinin da cdiz olma-
masi gerekir. Halbuki pesin oldugu takdirde bunun ciiz oldugu ittifakla kabul edilmistir.
Sayet: "Mallarin korunmas: hikmettir, bunu gosteren bir alimete baglanmasi gerekir, o
da keyl ve vezn ozellikleridir” denirse, deriz ki: Bu, sadece, hikmetin gizli ve gayr-1
munzabit olmasi halinde gereklidir. Malin korunmasi ise agik ve munzabit bir husustur.
Zira denkligin bulunup bulunmadii objektif olarak tesbit edilebilir, boylece korumanin
(haksiz fazlalig1 6nlemenin) gerceklesip gerceklesmedigi anlagilir. Ne var ki, bir kéleyi
iki kole ile, bir Herat elbisesini iki Herat elbisesi ile degismenin céiz olusu hiikkmii ile
celigkiye diismekten kurtulmak igin, mezhep bu hikmeti keyl ve vezn olelliklerine
baglamigtir."247

Bu s6z incelendiginde, bizim sdyledigimizin yerinde oldugu kolayca anlagilir. Zira
Ibn Hiimam burada agikga ifade etmektedir ki, Hanefilerin altt maddede rib4nin haramhg:
hiikmiinii ta'lil ettikleri "keyl veya vezn birligi" illeti, a¢ik ve hiikkmiin hikmetini -ki o
insanlarin mallarini (haksiz kazanca konu olmaktan) koruma amacidir- dlgiiye baglayan
bir vasiftir. Yine belirtmektedir ki, bu hikmet, gergekte illetin ta kendisidir. Ciinkii o da
acik ve munzabit bir husustur, onunla ta'lil yapilabilir. Ayrica onu dlgiiye baglayan, di-
sipline eden bir vasfa gerek yoktur. Sonra miiellif, bu meselede Hanefilerin hikmetle
ta'lili birakip agik bir vasifla ta'lile yonelmelerindeki sebebi agiklamaktadir: Bunun se-
bebi, hikmetle ta'lil etmeleri halinde mezhebe yoneltilmesi muhtemel itirazdan kagistir.
Ciinkii belirtilen hikmetle ta'lil halinde, bir kolenin iki kole ile, bir elbisenin iki elbise

U
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A;;.uul?lalf:z.»;:'fl_;.;:.ﬂ.‘.ﬁ!| Hadisin farkli lafizlarla rivayetleri igin bkz. Buhéri, Buyd',
78; Miislim, Miisdkaat, 81-84; Nesai, Buyd', 50; Ibn Mace, Ticirat, 48; Darimi, Buyd', 41.
247. ibn Hiimam, Fethu'l-Kadir, V, 278, 279.
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ile degisilmesinin cdiz olmamasi gerekir; oysa bunun caiz goriilmemesi mezhepteki
yerlesik hitkme aykin diiger. Gériildiigii gibi Ibn Hiimam, bize, Hanefilerin, imam-
larindan nakledilen fer'] hiikiimlerden biri ile kendilerine itiraz edilmemesi (bir ¢eligki id-
diasinda bulunulmamas1) igin, illetleri mezhepte mevcut fer't hiikiimlerle uyusacak zahir
vasiflarla sinirlamaya ne kadar gayret ettiklerini ¢ok agik bir sekilde tasvir etmis olmak-
tadir.

§: 93- Kiyasm Ieti Konusundaki Goriisiimiiz

Hikmete gore ta'lil, Kitap'ta, Siinnet'te, Sahabe fetvilarinda ve taninmis miictehid
imamlarin fikih doktrinlerinde mevcut oldugu halde, usul bilginlerinin, ta'lilin hikmet-
lere gore degil sadece agik vasiflara gore yapilabilecegini s6ylemelerindeki sebebi yu-
karida agikladik. Su halde, kiyasta "illet"in su anlamda kabul edilmesi gerektigini -goniil
huzuru iginde- ifade edebiliriz: "Insanlar i¢in bir maslahati gergeklestirmek veya onlardan
bir mefsedeti savmak iizere hiikkmiin konmasina sebep olan vasif."

Bu vasif, agik ve munzabit (kendi iginde istikrarli) bir halde bulundugu takdirde,
hiikiim buna gére ta'lil edilir, hiikkmiin varligi ve yoklugu dogrudan bu vasifa gore belir-
lenir. Ayrica o vasfi ihtiva ettigine kuvvetle muhtemel nazarnyla bakilacak bagka bir hu-
susu ("mazinne")araya katmaya gerek yoktur.248

§: 94- Illet Ile Hlgili Sartlar

Usulciiler illet ile ilgili olarak pek ¢ok sart ileri stirmiiglerdir. Sevkani "Trsadii'l-
Fuhdl” isimli eserinde bu sartlarin sayisini yirmidérde cikarir. Usulciiler, bu sartlarin
bazilarinda ittifak, bazilarinda ise ihtilaf etmiglerdir. Biz burada, bunlarin en dnemlileri
sayilan dort sarta yer vermekle yetinecegiz:

Birinci sart: lllet, varligia ve yokluguna kesin olarak hiikmedilebilecek sekilde
"zéhir" ( J_Adi’ = ag1k) olmalidir. Ciinkii illet hiikmiin aldmetidir; hiikmiin bilinmesini il-

let saglar. A¢ik olmadigi takdirde ise bu miimkiin olmaz.

Mesel4, "sarhos edicilik" vasfi sarabin haram kilinmasi ve aykiri davranana ceza ve-
rilmesi hiikmiiniin illeti olmaya elveriglidir. Zira bu, varlifina ve yokluguna kolayca
hitkmedilebilecek agik bir durumdur. Buna karsilik, alim-satim yoluyla edimlerden her-
birinin miilkiyetinin karg1 tarafa gecmesinde, alici ve saticinin "karsilikli rizalar1” illet
olamaz. Ciinkii niza siibjektif bir durumdur, diger insanlarin bu sozlesmeyi yapan taraf-
larin gonliinden gegeni bilmeleri miimkiin degildir. Su halde bu olayda illet olmaya el-

243 Yazamn savundugu gortis ile usul bilginlerince benimsenen goriis arasindaki farki, su ifadesi
daha agik bir bi¢cimde ortaya koymaktadir: "Usul bilginferi "illet"i daima, hiikmi miinasib
gosteren durumu (genellikle) iceren zdhir ve munzabit vasif olarak teldkki etmigler, zahir ve
munzabit olsa bile bizzat miinasib vasif (: hikmet) ile ta'lili kabul etmemislerdir.” (Kahire
baskist s. 120).
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verigli olan sey icap ve kabuldiir. Icap ve kabul genellikle karsilikli rizanin bu-
lundugunu gésterir.

Ikinci sart: Illet "munzabit” ( Ja--c-- = istikrarli) olmalidir. Yani kisiden kisiye,
durumdan duruma agik farkliliklar gostermeyen belirli, istikrarlt bir vasif olmalidur.
Ciinki kiyasin temelini, asil ile fer' arasinda hiikmiin illeti agisindan esitlik teskil eder.
Tlet insandan insana, halden halde degisiklikler gosterirse, kiyasin esasii olusturan bu
esitlik gergeklesmemis olur.

Buna gore, yolcunun namazi kasredebitmesi hiikmiiniin illeti "mesakkat" olamaz.
Ciinkil mesakkat, kisilerin, hal ve serditin farkliligina gore farkliliklar gosteren belirsiz
ve elastiki bir durumdur. Ancak, mesakkati ihtiva etmesi de kuvvetle muhtemel olan fa-
kat zhir ve munzabut bir vasif illet olabilir, ki bu da "yolculuk" halidir.

Uciincii sart: illet hiikiim igin "minasib" bir vasif olmahlidir. "Miinasib ol-

mak"tan (x.,._.~l;1!) maksat, kendisine binaen hilkmiin konmasi ile insanlar i¢in bir men-
faat saglanmig veya onlardan bir mefsedet giderilmis olmalidir. Meseld, sarabin haram
kilinmasi hiikmii i¢in "sarhos edicilik" vasfi uygun bir vasiftir. Ciinkii bu vasfa binaen
haramlik hiikmiiniin konmas: ile insanlara bir fayda saglanmaktadir, akillar1 korunmug
olmaktadir. Diger yonden bakilarak, bu hiikmiin konmas: ile onlarin kétii bir sonugtan
kurtarilmis olduklari da sdylenebilir,

Yine, "kasden adam 6ldiirme", bununla ilgili yasak hiikmiine ve yasag1 cigneyene
kisés uygulanmasi hiikmiine uygun bir durumdur. Ciinkii bu duruma binaen konan
hiikiim kullarin faydasini temin etmektedir, can giivenligi ve huzurlu bir diinya
saglamaktadir. Ayn1 hitkkme diger yoniiyle bakilirsa, bunun kétiiliigii giderdigi, bos yere
kan dokiilmesini ve insanlar arasinda kin ve diismanligin yayilmasini 6nledigi
soylenebilir.

Bu sartin geregi olarak, hiikiim ile aralarinda "miindsebet” bulunmayan vasiflara
gore ta'lil yapilamaz. Meseld, saraptaki haramlik hiikmii, sarabin kirmizi ve akict bir
madde olusu gibi 6zelliklerle ta'lil edilemez. Yine, hirsizlik sucunun cezalandiriimasi
hiikmii, hirsizin zengin ve magdurun fakir olmasi 6zelliine gére ta'lil edilemez. Aym
sekilde, kasten adam &ldiirme suguna uygulanan kisis cezasi, katilin erkek veya kadin
olusu yahut styah veya beyaz olusu gibi vasiflarla ta'lil edilemez.

Dérdiincii sart: [llet "kasir" yani asla mahsus bir vasif olmamalidir. Bunun an-
lamt sudur: Aslin hitkmii ta'lil edildiginde tesbit olunan vasfin baska olaylarda da bulu-
nabilmesi gerekir. Bu vasif sadece asilda bulunan ve baska olaylarda goriilemeyen bir
vasif ise, kiyas miimkiin degildir.

Meseld, yolcu i¢in dort rekatli namazlar kasredebilme hiikmiiniin hikmeti, kullar-
dan mesakkat ve sikintiyr gidermektir: Fakat Sari' bu hiikmii "yolculuk" haline
baglamistir. Ayette soyle buyurulmaktadir;
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LRI O R VY BRI I P

-3 - (99 . 0 . e, P

f}‘l“‘“ 2 Vg pads O CL""' Vg‘l; el VPJU‘ @ e ‘:b "Yeryiiziinde sefere
gtktiginiz zaman (...) namaz kisaltmanmizda size bir glinah yoktur."249 Bu gésteriyor ki,
namazi kasredebilme hiikmiiniin ileti "yolculuk” halidir. Yolculuk ise, sirf yolcuya
mahsus bir durumdur, bagkasinda tasavvuru miimkiin degildir. Su halde, ¢ok agir islerde
¢ahisan kimse gibi, yolcu olmayan kisilerin yolcuya kiyas edilip ayn1 hiikmiin uygu-
lanmast miimkiin degildir.

Aym sekilde, mest iizerine mesh verilebilmesi hiikmiiniin illeti, miikelleflerin mest
giyme ihtiyacinda olmalani ve abdest esnasinda bu mestleri ¢ikarmadaki giigliikten otiirii
onlardan sikintinin giderilmesi ve kolayhk saglanmasidir. Bu illet, -belirtildigi {izere-
mest ile sinirlt oldugundan, sarik ve eldiven gibi seyler lizerine meste kiyasla mesh ve-
rilemez.

§: 95- Illeti Belirleme Metodlar:

Illeti belirleme metodlari, hiikmiin hangi illete binaen kondugunun bilinmesini
saglayan yollar ve deliller demektir. illeti belirleme metodiar ¢oktur. Bunlarin en
onemlileri su ii¢ metoddur:

§: 96- Birinci metod: illeti Kitap ve Siinnet Nasslarindan
Arastirmak
Sayet Kitap veya Siinnet'teki bir nass herhangi bir vasfin bir hiikmiin illeti
oldugunu gosteriyorsa, biliriz ki o hiikmiin illeti bu vasiftir. Bu yolla sibit olan illete

s0 D3 »

"nassla bildirilmis illet" (< yazal! all ) denir.
Nassin bir vasfi illet olarak géstermesi, bazen sarih bazen ima yoluyla olur.

* Sarih deldlet, nassin, illeti, bu anlamda konmus lafizla gostermesidir. Arap dilinde
bir seyin illetini (gerekgesini) belirtmek iizere konmus baglica lafizlar sunlardir:

J’." ot ‘J’-l{ ¢ g{ ¢ Ol ve ta'lil anlammim tagiyan Q(yani (‘Y harfi). Bu nevi delalete

bazi 6rnekler verelim:

- Kur'an-1 Kerim'de Hz. Adem'in iki oglu ile ilgili olay anlatildiktan sonra, soyle

o, L LI RPN ¥ P o - P . R . 2 .0
J.aiL“ququJIﬂlwuhgpL.fuéayld

» I/‘f"”‘ffd“.'f‘ f,ﬁlf:,.,. .o,- . .
brezr ol L LTSS Wl ey bagae WUl Jo3 Wi oW S "Bundan dolayidur ki
Israilogullarina soyle yaznugtik: Kim, bir cana veya yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya

karsuik olmaksizin (haksiz yere) bir cana kiyarsa, biitiin insanlar: oldiirmiis gibi olur.
Kim de, bir cam kurtarirsa biitiin insanlar: kurtarmug gibi olur."?50 Bu ayette gecen

s 9, L

buyrulmustur: s 5l ki

249_ en-Nisa' 4/101.
250, ¢1-Maide 5/32.
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J:-‘ o kelimesi, kasden adam 6ldiirmenin ¢ok agir bir sug kabul edilisindeki illetin,
Hz. Adem'in ¢ocuklarindan birinin igledigi o biiyiik ciirim oldugunu gostermektedir.
Ayet sunu ifade etmis oluyor: Bu senf ciiriim ve onun ortaya ¢ikardig1 kétii durumdan
otiirii, Tevrat'ta, kasden adam 6ldiirmenin pek biiyiik bir su¢ olduguna hiikmettik ve bu
hususta Israilogullarina ¢ok siki tenbihte bulunduk. Bu hususta Israilogullarinin
ozellikle zikredilmesinin sebebi, onlarin taskinlikta ileri gitmeleri ve aralarinda 6ldiirme
olaylarinin peygamberleri dahi 6ldiirecek kadar yaygmn hale gelmesidir

Jh—ol (2] ;'

- Hz. Peygamber §oyle buyurmustur: Ja—U @L.p\“ ¢ fJ )b-a\ g" F‘i“*

Iy ,’-b‘ 3! )LQ 5> gJI -uLUl "Kurban etlerini saklamanizi sirf o sirada (Medine'ye) gelen
muhtag kafileden otiirii yasaklamistim. Artik dilerseniz yiyin, dilerseniz sakalayn."51

Hadiste gegen J»Q kelimesi, Arapgada illet bildirir. Bundan, kurban etlerini saklamanin
yasaklanmasindaki illetin, o sirada Medine'ye ihtiyag iginde bir kafilenin gelmesi oldugu
agikca anlagilmaktadr.
- Yine Hz. Peygamber'in soyle bir hadisi vardir: J:¢j| J’“{ :)|:-\’=-:-’\J| :}f;- \::!
(Yabanci bir eve girecek kisinin) izin istemesi (mahrem durumlar) gorme

(ihtimalin)den otiirii gerekli kzlmmz;tzr"252 Bu hadisteki J’-B kelimesi agik¢a

- G o2 s 0. £ 2 e L
gostermektedir ki, L‘hl 0lr- ‘r.l...a) |,...,L...; =~ (ﬁa,.: 58 Uy VY "Ey iman
edenler! Kendi evlerinizden bagka evlere, izin alip sékinlerine seldm vermeden girme-
yin."?53 ayetinde yer alan girmeden dnce izin isteme hiikmiiniin illeti, izinsiz girmenin,
bakilmasi haram olanlar1 gérmeye yol agma endisesidir. Bu sakincanin giderilmesi i igin
Allah Teala girmeden 6nce izin isteme hiikmiinii koymustur.

- "Fey"In taksimi konusundaki dyette Cenab-1 Hakk soyle buyurmustur:
[ 3 PPN . e, A - 43 . [ 2P PN .0 - e BB 4 oryg s
,ifft._.mud 155 0,59 U5 g

"Allah'in (fethedilen) iilkeler halkindan Rasiliine verdigi ganimetler, Allah'a,
Peygamber'e, yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve (yolda kalmus) yolculara aittir. Ta ki
(o mallar) icinizden yalmz zenginler arasinda dolasan bir servet olmasin."254 Bu nassda

gecen (uf ) kelimesi gostermektedir ki, fey'in ayette belirtildigi sekilde taksimindeki

illet, bu mallarin sadece zenginler ve giigliiler elinde dolasan bir servet olmamasi,
fakirlerin ve gii¢siizlerin bundan mahrum kalmamasidr.

St Hadisin farkli lafizlarla rivayetleri igin bkz. Miislim, Edahi, 37; Tirmizi, Edahi, 14; [bn
Mace, Edahi, 16; Darimi, Edahi, 6
252_ Buhari, Isti'zan, 11.
253 en-Nir 24/27.
254_ e}-Hagr 59/7.
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Ayetin anlami su oluyor: Fey' hakkinda bu hiikmii koyduk ki, onu, Cahiliye
déneminde oldugu gibi -fakirlere ve giigsiizlere bir sey verilmeksizin- idareciler, zengin-
ler ve giicliiler kendi aralarinda pay etmesinler, boylece servet belirli kesimlerine elinde
toplanip, diger insanlar ondan mahrum birakilmasin.

- Hz. Peygamber kedinin artig1 olan suyun ser'an temiz sayildigini ifade ettigi hadi-

5% . 02 e . ] - @
sinde bl shall 4 rS.Lp Ul glkall e W] "Clinkii onlar sizin etrafimizda gezinip dolagan
hayvanlardir."?%5 buyurmustur. Hadisteki ( \pl ) lafz1, kedinin insanlarla birarada bu-

lunma 6zelliginin ve kedi bulunan yerde bu durumdan kacinmanin miimkiin olma-
masinin, onun artiginin temiz sayilmasinin illeti oldugunu gostermektedir.

* fma yoluyla delélet ise, herhangi bir karine yardimu ile, nasstaki 1afzin gosterdigi
vasfin illet oldugunun anlasilmasidir. Bir vasfin o hiikmiin illeti oldugunu hatira getire-
cek sekilde, hiikmiin hemen bu vasfin pesi sira zikredilmis olmasi gibi. Mesela:

- Ao 2 .2, 8 P [ -
Kuran'daki begeil ) paladh 3,01y 8 ,Ldly "Hirsizlk yapan erkek ve hirsizhik yapan

kadiun (...) ellerini kesin."25¢ ayetinde ceza hiikmiiniin (;\;) harfi ile "hirsizlik"
Aoow .

(3,:-5\) vasfinin hemen ardindan zikredilerek hiikmiin "hirsizlik"a baglanmis olmasi,

"hirsizhk"in belirtilen cezanin illeti oldugunu ima etmektedir.

- Hz. Peygamber soyle buyurmustur: uu; }h} ga\:'tﬂ w,a.{y "Hakim, kizgin
oldugu halde hiikiim veremez "?57 Kizginlikla hiikiim vermekden yasaklama hiikmiiniin
“kizginlik" hali ile yan yana zikredilmis olmasi, bu yasaktaki illetin, genellikle zihnin

dagilmasina yol agan "kizginlik" (<24 ) hali olduguna isarettir. "Zihin karigmas1”
durumu ile bu hiikiim arasinda "miinasebet" (uygunluk) vardir, ¢linkii zihni karigan kisi
dogru muhakeme yapamaz ve gergegi kavrayamaz. Bu vasif ayni zamanda "munzabit"tir.
O yiizden, bu vasfin illet oldugunda icma edilmistir. Buna gore, bilginler, nassda
zikredilen "kizginlik” haline kiyasla, sebebi ne olursa olsun zihin dagilmasi halinin
gergeklestigi her durumda kazat hiikiim vermeyi yasaklamiglardur.

- Hz. Peygamber'in: "Katil miras¢t olamaz"?58 hadisinde, "6ldiirme"nin mahrumi-

yet hiikmii ile yanyana zikredilmesi "6ldiirme"nin ( J%il) mirastan mahrumiyet hiikmii-
niin illeti oldugunu diitindiirmektedir. Bu durumda 6ldiirme fiili genellikle, vakti gel-
meden Snce -ve haram bir yolla- bir hakki ¢arcabuk elde etme kasdini ihtiva ettifinden,

bazi bilginler mahrumiyet hikminiin illetini (f,7 Jads 4ilgl J:3 Gl Jonazady g

255_ Ebd Davud, Taharet, 38.

256. ¢ Maide 5/38.

257 Ayni anlamda rivayetler igin bkz. Buhdri, Ahkim, 13; Ebd Davud, Akduye, 9.
258 pkz. dipnot 19.
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"bir hakki vakti gelmeden 6nce haram bir fiil vasitasiyla gargabuk elde etmeye ¢aligmak”
seklinde belirlemiglerdir. Bazi bilginlere gore ise, illet "5ldiirme" fiilidir. Bu goriise
gore, dldiirmenin nev'i ne olursa olsun (ister kasten, ister hata ile olsun), &ldiireni
mirastan mahrum kilar.

§: 97- Ikinci Metod: illeti icmada Arastirmak

Miictehidler herhangi bir devirde, bir vasfin bir ser'i hiikmiin illeti oldugu husu-
sunda fikir birligi ederlerse, bu vasif -icma ile- o hiikmiin illeti kabul edilir. Mesela:

- Kiigiigiin iizerindeki mal ile ilgili veldyet hiikmiiniin illeti, miictehidlerin itti-
fakiyla, "kiicuklik" ( ,;'-:Aj‘) vasfidir. Evlendirmedeki veldyet de, mal ile ilgili veldyet
lizerine kiyas edilir: Kiigiik iizerinde evlendirme veldyeti sabit olur.

- Miictehidlerin ittifakiyla, mirasta ana-baba bir kardesin baba-bir kardese takdim
edilmesi (: dncelik hakkina sahip olmasi) hiikmiiniin illeti, miras¢1 ile maris arasinda
iki nesebin birlesmesidir. Yani ana-baba bir kardes, hem anne hem baba yoluyla mirise
baghdir. $u halde kiyas yoluyla, ana-baba bir kardes "evlenme veldyeti" hususunda da
baba bir kardege takdim edilir.

- Kizgin iken hitkiim vermenin haram olusu hitkmiiniin illetinin, -genelde hakikat-
ten sapmaya yol agic1 bir durum olan-"zihnin karigmasi”" oldugu hususunda icma
etmislerdir. Sonra buna kiyasla, korku, iiziintii vb. sebeplerin yol actig1 zihni karigiklik
hallerinde de kazaf hiikiim verilemeyecegi sonucuna varmglardir.259

§: 98- Uciincii Metod: Illet ile Hiikiim Arasindaki "Uygunlugu"
Arastirmak

"Uygunluk” (3;4\;“5\ ) su demektir: Illet olarak kabul edilen vasif ile hiikiim

A ALY

arasinda dyle bir uyum olmalidir ki, hiikkmiin bu vasif iizerine bina edilmesiyle, Sarf'in
bu hiikmii koyarken kasdettigi maslahatin gerceklesmis oldugu kanaatine varilmalidir.
Bu maslahat ya kullar1 igin bir faydanin saglanmasi veya onlardan bir zararin giderilme-
sidir.

Bu metoda, ancak, hiikmiin illetini gésteren bir nass veya icma bulunmamasi ha-
linde bagvurulabilir. Boyle bir durumda miictehid, asil iizerinde inceleme yapar. Asilda

hiikme "uygun" (.._,.:A;) bir vasif bulunup bulunmadigini arastirir, sayet hem
"miinasib”, hem de z&hir ve munzabit bir vasif bulursa, bu vasfi illet olarak kabul eder.
Iste bdyle bir illet tesbitinde miictehidin dayanagi, hiikiim ile vasif arasindaki "uygun-
luk"tur.

259 Yukanda aym ornek, nassda hiikmiin diizenlenis seklinden hareketle illeti ima yoluyla
belirlemenin tamtilmas: igin zikredilmigtir. Burada ise, bu imadan ¢ikarilan sonug lzerinde
miictehidlerin ittifaklarina 6rnek olmak iizere ayni hitkiimden faydalamlmustir. (miitercim).
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Mesela, babanin bakire olan kiigiik kizin1 evlendirme hususundaki veldyet yetkisi,
icma ile sabit bir hiikiimdiir. Bu hiikmiin illeti ne nasslar ne de icma tarafindan
gosterilmigstir. Bu durumda hiikmiin kendisine baglandig1 olay (asil) incelenir. Ve
goriiliir ki, bu olayda belirtilen hiikme uygun diigen, zahir ve munzabit bir vasif bulun-
maktadir, o da "kiigiiklik"diir. Zira kiigiikliik, genelde, neyin lehte neyin aleyhte
oldugunu kavramaktan 4ciz olunan bir durumdur. Bu durumda veldyet yetkisi hiikmiiniin
konmast ile, kiigiigiin ugramasi kuvvetle muhtemel zarar giderilmis olmaktadir. Zararin
giderilmesi $4ari'in gayelerindendir. Madem ki, hiikiim ile uygunlugu tesbit edilmistir; o
halde, kiigiik bakire kiz {izerinde velayet yetkisinin sabit olmasindaki illetin "kiiciikliik"
vasf1 oldugu kabul edilir.

§: 99- "Miinasib" (Uygun) Vasfin Kisimlar

"Miinasib vasif”, Sari' tarafindan muteber goriillip goriilmeyisi agisindan li¢ kisma
ayrilir:

1- Sari* tarafindan muteber sayilan miinasib vasif: Bu, muteberligi hakkinda ser'? bir
delil bulunan vasiftr. Eger Sarf' bu vasfa uygun olarak bir hiikiim koymus ise, bu
vasifla ta'lil yapilabileceginde bilginler ittifak etmiglerdir. Bazi bilginler buna "hiikmiin
konmasini gerektiren uygun vasif' anlamina gelmek lizere "miindsib-1 miiessir”

AV, 50

3 .._.:..l:.li) adim verirler.

Mesela: Kiiciik kizin evlendirilmesi hususunda veldyet hiikmi i¢in, "kiigiikliik",
miinasip bir vasifur ve bu vasfin hiikmiin illeti oldugu nasslarda veya icmada belirtil-

AL ALY

memistir. Fakat ayn: vasfi, Sari'in bagka bir olayda dikkate aldig1 ve ona hiikiim
. e 2 . 2 o e .
bagladig1 goriilmektedir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de: C&:'J\ Poaly 130 o soladl ] glaty

P B . #F 8 K aLko ol b .

\..QJI yal ”Jl U R (4 o=l OB "Evlilik cagina varincaya kadar yetimleri dene-
yin. Eger onlann riisde (mali tasarruflar icin gerekli fikri olgunluga) eristiklerini tesbit
ederseniz, hemen mallarim kendilerine verin"260 buyurularak kiiciigiin mallar1 konu-
sunda veldyet hiikmii kabul edilmistir. Bu, Sari'in kiiciikliik vasfim1 dikkate alip bunu
hiikme bagladigini gostermektedir. Her ne kadar mal hususundaki velayet ile evlendirme
veldyeti birbirinden farkli birer velayet ise de, ikisi de “veldyet” olma noktasinda
birlesmektedirler.

2- §ari' arafindan gegersiz sayilan miinasib vasif: Bu, muteber sayilamayacagi
hakkinda ger'? bir delil bulunan vasiftr. Sayet Sari', bu vasfin gerektirdiginin aksine bir
hiikiim koymugsa -bilginlerin ittifak ile- bu vasfa gore ta'lil yapilamaz. Buna "gegersiz

#9080 B ..

saytlan miinasib” anlamina gelmek iizere "miinasib-i miilga" ( kel ~liadly denir.

260_ o Nisa' 4/6.
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Bu durum igin §6yle bir érnek verilir: Endiiliis hiikiimdarlarindan biri, ramazan
ayinda 6ziirsiiz olarak orucunu bozmus, Imam Malik'in talebesi ve daha sonra Endiiliis
fakihi olan Yahya b. Yahya el-Leysi, onun bu davraniginin kefaretini sadece iki ay
pespese orug tutmak suretiyle yerine getirebilecegi yoniinde fetva vermis, hocas1 Imam
Malik'in mezhebinde taninan: a) orug, b) kéle azadi, c) fakirleri doyurma siklarindan bi-
rini se¢gme imkanini tanmmamigtir.261 el-Leyst'nin bu fetvadaki gerekcesi sudur:
Hiikiimdara megakkat verip onu béyle bir davrams tekrar etmekten caydirici ozellige sa-
hip olan kefaret, orug tutmaktir. Kole azad: ise onun i¢in ¢ok kolaydir ve ona dokunan
bir cezai yonii yoktur. Bu, onu ramazan orucuna kargi saygisizlik etmekten alikoyucu,
caydirici bir 6zellige sahip degildir.

Bu degerli bilgin, hiikiimdar i¢in kéle Azadinin kolay olusunu ve cezai yon
tasimamasini, kéle 4zadinin kendisi igin yeterli olmayacag1 hiikmiiniin illeti olarak ka-
bul etmekte, onu dogrudan dogruya orugla miikellef tutmaktadir. Siiphesiz bu,
hiikiimden beklenen maslahati -yani giinah islemekten alikoyma ve Allah'in koydugu
sinirlara ve vecibelere riayeti saglama amacini- gergeklestiren ve hiikme "uygun" diisen
bir miilahazadir, Fakat hikmet sahibi olan Sari' Teala, kefaret konusunda bu miiladhazayi
gecerli saymamustir. Nitekim, Hz. Peygamber, ramazanda bile bile orucunu bozan be-
deviden ilk &nce kéle azat etmesini istemis, kole 4zadinin onun igin kolay veya zor
olusunu yahut ona zarar verip vermeyigini dikkate almamustir. Bir bagka deyigle, adeta
Sari’ bu hiikiimde kéle AzAdinin kolaylik ve zorluk yahut zarar verip vermeme yOniiniin
dikkate ahnmasini ilga etmistir (: gecersiz saymistir).

oA

"Miindsib-i miilga"y1 anlatmak iizere s6yle bir 6rnek de verilebilir: "Mirasta kiz
erkege esit olmalidir, giinkii yakinlik bakimindan ikisi de esittir" diye diisiiniilebilir.
Zira yakinhktaki esitlik vasfi, mirasta da esitlik hiikkmiine uygun diismektedir. Fakat
Sari', mirasta bu uygunluga itibar edilmemesini istemig, erkege mirasta iki kiz pay1 ve-
rilmesi hiikmiinii koymustur. Ciinkii o, bu hiikmii koyarken erkek ve kiza yiikledigi
malf yiikiimliiliikleri dikkate almistir. Ki bu agrdan kizin durumu erkegin durumuna esit
degildir.

3- Sarf" tarafindan ne muteber ne gegersiz sayilan miinasib vasif: Bu, gerek muteber
sayidig1 gerekse gegersiz kilindigi hususunda delil bulunmayan vasiftir. Buna
“(mictehidlerin takdirine) birakilmig miinasip" anlamina gelmek iizere "miinésib-i

miirsel" (J;J—Jl ;._:,.L.Jf) veya maslahat-1 miirsele (i.tﬂfdl A.;‘l..a;.!i) ad1 verilir. Bu
vasfa gore ta'lil yapilmasi ve ona hiikiim bina edilmesi hususu islam hukukgulari
arasinda ihtilafl: bir konudur. Bu konu ile ilgili agiklamalara "Mesilih-i Miirsele"
bashig1 altinda yer verilecektir.

261 gy konuda bkz. dipnot 266.
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§: 100- "Uygunlugu Arastirma" Metodunun Onemi

Hiikiim ile illet olarak kabul edilecek vasif arasindaki uygunlugu ("el-miinisebe")
aragtirma metodu, illeti belirleme metodlarinin en énemlisi sayilir. Kiyaslarin illetlerini
tesbitin esasin1 bu metod teskil eder. Gergekten, fikih kitaplarinda zikredilen kiyaslart
gozoniine alip bunlarin illetlerini dikkatle inceleyen kimse, bu illetlerin gogunun
"miindsebe" metodu ile tesbit edildigini goriir. Bu kiyaslarda illetin nass veya icma yo-
luyla belirlenmis olduguna az raslanabilir.

Yine, bu metod, kiyas yoluyla hiikiim ¢ikarilmasi hususunda fslam hukukgulari
arasinda meydana gelen ihtilaflarin baslica sebeplerinden biridir. Cogu zaman hiikiimde
ittifak ettikleri halde, hiikme uygun diigen vasfin hangisi oldugu noktasinda ayr1 goriis
belirtirler. Bazisi "miinasib vasif budur" derken, bazisi "miinasib vasif sudur”" der.
Bdoylece hiikiim ¢ikarmada aralarinda ihtilaf dogar. Bunu agiklamak icin iki 6rnek ve-
recegiz:

- Birinci drnek: Hanefiler ve Safitler, kiigiik bakire kiz1 evlendirme hususunda
babanin velyet yetkisine sahip oldugunda miittefiktirler. Fakat bu hiikme uygun diisen
vasfl belirlemede ihtilafa diismiiglerdir. Hanefiler, uygun vasif "kiiciikliik" diir derlerken,
Safit'ler "bakire olmak"dir derler. Bu yiizden, evlendirme veldyetinin kimler hakkinda
sabit olacagi hususunda farkli goriislere sahip olmuslardir.

Hanefilerin bu meseledeki goriisii sudur: Dul bile olsa kiigiik kiz iizerinde veldyet
sabit olur, ¢iinkii bakire kiigiik kiz hakkinda sabit olan veldyet hiikmiiniin illeti
"kiigiiklik"tiir. Binaenaleyh biiyiik (bulug ¢agindaki) bakire kiz hakkinda bu velayet sa-
bit olmaz, zira veldyet hiikmiiniin ileti olan "kiigiikliik" ortadan kalkmustir.

Séfii'ler ise su kanaattedir: Kiigiik bakire kiz hakkinda sabit olan hiikmiin illeti
"bakire olmak"tir, su halde biiyiik de olsa bakire hakkinda veldyet sabittir, ¢iinkii
"bekaret” vasfi mevcuttur. Buna karsilik, kiigiik de olsa dul hakkinda velayet hiikmii
kalkar, ¢iinkii hitkmiin illeti olan bekaret mevcut degildir.262

- Ikinci 6rnek: Islam hukukgular1 gayr1 menkulde suf'a hakkinin varlig: ve bu
hiikmiin bir taabbiidi hiikiim olmay1p, konmasim gerektiren miinasib (aklen uygunlugu
kavranabilen) bir sebebe binaen kondugu hususunda fikir birligi etmislerdir. Fakat bu
hiikme uygun olan vasifin ne oldugunda ihtilafa diigmiislerdir. Hanefi bilginlere ve on-
larla ayn1 goriiste olanlara gére, miinasip vasif, yeni malikten -rahatsiz edici davranig
veya gegimsizlik, uyumsuzluk gibi yollarla- gelmesi muhtemel zarardir. Iste bu zararin
giderilmesi icin ilgililere suf'a hakki taninmigtir. Safii'lere ve onlarin goriisiinde olanlara
gore ise, miinasip vasif, -paylagtirmanin masrafi gerektirmesi ve paylastirma halinde
evde daralma meydana gelmesi gibi- gayri menkuliin eski ve yeni paydas arasinda taksi-
minden dogacak bzel zarar durumudur. Iste suf'a hakki bu zarann giderilmesi igin
taninmuigtir.

262 g, konuda 222 nolu dipnottaki agiklamamiza bkz. (miitercim)
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Bu yonden, gerek Hanefiler gerekse $éfifler taksimi kabil olan gayr1 menkulde, sufa
hakkinin bulundugu ve bu tiir gayr1 menkulde hissesi bulunan paydas lehine sufa
hakkinin sabit olacag noktasinda fikir birligi etmislerdir. Ciinkii gerek Hanefilerin ka-
bul ettigi miinasib vasif, yani yeni paydagstan gelebilecek gegimsizlige iligkin zarar; ge-
rekse Séfillerin benimsedigi miinasib vasif, yani taksimden dogabilecek zarar bu du-
rumda s6zkonusu olmaktadir. Ancak onlar iki hususta ihtilafa diismiislerdir:

a) Hamam, kuyu, kiigiik ev gibi taksimi kabil olmayan gayr1 menkulde sufa
hakkinin sabit olup olmayacaginda. Hanefilere ve onlarin goriisiinde olanlara263 gore,
taksimi kabil olan gayri menkulde oldugu gibi bunda da suf'a hakki caridir. Ciinkii sufa
hakkinin konmasina sebep olan vasif, yani yabanci bir alicinin paydas olmasi ile ortaya
cikabilecek zarar bu durumda da sézkonusudur. Safiflere ve onlarin goriisiinde olanlara64
gore ise, boyle bir gayn menkulde sufa hakki sabit otmaz. Zira gayri menkul taksime
elverigli degildir; sufa hakkinin konmasina sebep olan vasif, yani taksimden dogacak
zarar ihtimali ortadan kalkmigtir.

b) Yol irtifaki, su irtifaki gibi ayni haklardan birinde miisterek hak sahibi olan kisi

ve bitigik komsu (car-i millasik 2%\ 01} lehine sufa hakkimn sabit olup

olmayacaginda. Haneffler ve ayni goriistekiler soyle derler: Bunlardan her biri suf'a
hakkina sahiptir. Ciinkii suf'a hakkinin konmasina sebep olan vasif bu olaylarda
mevcuttur; yeni miigterek hak sahibinden veya komsudan zarar gelebilir. Safifler ve
ayni goriigte olanlara gore ise, gerek irtifak haklarindaki miisterek hak sahibi gerekse
car-1 miilasik suf'a hakkindan faydalanamaz. Zira bu durumlarda suf'a hakkinin konma
gayesi (miinasib vasif) ortadan kalkmigtir. Bu hallerde taksime ihtiyag gdsteren bir
miigterek miilkiyet ve dolayisiyla taksimden dogacak bir zarar diisiiniilemez.

Kiyas konusunu bitirmeden 6nce, illet ile ilgili bazi terimlere ve bunlarin muhte-
vasina igaret etmemiz gerekiyor. Bu terimler sunlardir: Tahricii'l-menét, tenkihu'l-menat
ve tahkiku'l-menét.

§: 101- Tahricii'l-Menat
Bir usil terimi olarak, "Tahricii'l-menat" (:1:\:..5\ = Ja:) nass veya icmada yeralan
bir hiikiim i¢in "miinasib"” olan vasfi ortaya ¢ikarmak iizere yapilan ictihad demektir.

Meseld, Sarf', bir gayr: miisliminin karis1 miisliiman oldugunda, kendisi de Islim'a
girmeyi kabul etmezse, birbirlerinden aynlmalari gerektigini hilkkme baglamistir. Nass
veya icma bu hiikmiin illetini gostermemistir. Miictehid, bu hiikmiin illeti "kadinin
miisliiman olmas1” midir, yoksa erkegin "Istdm'a girmeyi kabul etmemesi" midir diye

263_ Taksimi kabil olmayan gayri menkulde sufa hakinin sabit olacag el-Miidevvene'de Imam

Malik'in, Esheb'in ve Ibn Macisiin'un goriisii olarak yer alir. (Kahire baskis1 s. 129, d.n.1)
264_ Taksimi kabil olmayan gayri menkulde suf'a hakkinin sabit olmayacagi Ibn Kasim'in
goriigii olup Maliki mezhebinde meshur goriig budur. (Kahire baskist s. 129 d.n 2)
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hiikme uygun diigen vasif hakkinda inceleme yapip, sonunda bunlardan birisini illet ola-
rak belirlerse, buna "tahricii'l-menat" denir.

§: 102- Tenkihu'l-Menat

Usulciilere gore "tenkihu"l-menat” (bl 7,45) bir hikmiin ta'lli ile ilgili olarak
nassta yeralan vasiflar iizerinde, illet olarak kabul edilemeyecek olanlar ayiklamak ve
nassin gostermek istedigi esas illeti belirlemek maksadiyla yapilan ictihad demektir.
Soyle ki: Diyelim, Sari' bir olayda bir hiikiim koymustur. Bu konudaki nass, hiikmiin
illeti olan vasfi ihtiva etmekle beraber, bunu aynen gostermemis, bu vasfin yaninda illet
olma agisindan rolii olmayan bir takim bagka vasiflar yer almigtir. Iste miictehid, bu tiir
vasiflar ayiklamak ve asil illet olan vasfi belirlemek iin ictihadf bir ¢aligma yapar.
Buna tenkfhu'l-menat ad1 verilir.

Bu nevi ictihada su olay drnek gosterilebilir: Birgiin bedevinin biri Hz. Peygamber'e
gelip: "Ramazan giiniinde karimla cima ettim, (ne yapmam gerekir?)" der. Hz.

$orr @ B .

Peygamber: (43, 3:¢1) "Bir kole azat et"25 buyurur. Bu hadis, ramazan giiniinde karst

ile cinsi birlesmede bulunan bedeviye kefaret gerektigini gostermektedir. Hadis, aym
zamanda, bu kefret hitkmiiniin illetinin, bedevinin yapugi fiil olduguna isaret et-
mektedir. Miictehid bu olay: incelediginde, hiikmiin illetini teskil etme agisindan rolii
olmayan bazi vasiflar bulur. Mesel4, bu fiili yapan kiginin bedevi olmasi veya bu
kiginin kendi karis1 ile cima etmis olmasi gibi. Miictehid bu gibi vasiflart ayiklar,
Bunlarmn illetle ilgilerinin bulunmadigina kanaat getirince, kefaret hiikkmiiniin "ramazan
giinli cimd edilmesi” sebebiyle kondugu ve bu vasfin, hiikmiin illetini teskil ettigi or-
taya ¢ikar.

Usul bakimindan tenkihu'l-menét iglemi bu olmakla beraber, fer't sonug itibariyle
bu hadisin tenkihinda mezhepler arasinda ihtilaf vardir. Séfifler ve Hanbeliler, bu olay-
daki tenkih iglemini yukarida belirtilen sinirda bitirirler. Hanefiler ve Malikiler ise,
tenkih (ayiklama) iglemini daha ileriye goriirerek, olayin "cima" fiili ile ilgili olmasi
vasfini da ayiklarlar. Boylece geriye kefareti gerektiren durum olarak daha kapsamli bir
vasif kalir. O da, “orucu bozan islerden birini bile bile yaparak ramazan orucuna

gosterilmesi gerekli saygiy: ihlal etmektir". s AaiJ J)L::J L)\;a:-; :'t:-f 5\"")" Su
halde illet budur.

Iste hadisle ilgili tenkth islemindeki ihtilaf sebebiyle, Hanefilere ve Malikilere gore,
ister ylyip igmek ister cima etmek suretiyle olsun ramazan orucunu bilerek bozan kisiye

keféret gerekir. Séfiilere ve Hanbelilere gore ise kefaret hiikmii sadece cima sebebiyle
. sabit qlur. - '

265. Buhari, Edeb, 68. Ayrica bkz. d.n. 266.
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§: 103- "Tahkiku'l-menét

(:L’L:Jl u‘"‘:) ise, bir olayla ilgili hiikmiin illeti ister nass veya icma ister bagka
yolla (ictihadla) sabit olsun, bu illetin aynisinin bagka bir olayda da bulundugundan
emin olmak iizere yapilan inceleme anlamina gelir.

Meseld, kiyas yoluyla sarabin hiikmiiniin uygulanabilmesi i¢in, sarabin haram
kilinmasindaki illet olan "sarhos edicilik" vasfinin, hurma suyundan yapilan igkide de
bulunup bulunmadigini inceleyip, bu vasfin onda da mevcut oldugundan emin olmak
gibi. Yine, hirsizlik sugunun uygulanabilmesi icin, hirsizlik vasfinin "nebbég"in yani
kefen soyucunun fiilinde de mevcut olup olmadigini inceleyip, bu vasfin bulundugu ka-

naatine ulasmak da bir tahkiku'l-menat ictihadidir.

Iste bu ve benzeri durumlarda, gerek hiikiim gerekse illet bilinmektedir. Miictehidin
buradaki igi, kiyas yoluyla hiikmiin fer'e uygulanabilmesi icin ashin illetinin bu fer'de de
mevcut oldugundan emin olma galismasidir.



V- MESALIH-i MURSELE

Mesalih-i Miirselenin:
a) Tarifi
b) Hiiccet Degeri
¢) Sartlar:
cc) Onemi
d) Kiyas Ile Karsilastinmas:

Mesalih-i Miirselenin Tarifi

§: 104- Giris

bor 890 2

Mesalih-1 miirselenin (1L—,J|dl:.a:«ji) tarifini vermeden énce bazi hususlari
haurlatmay: uygun goriiyoruz.

Cogu zaman, fikhi olaylara baglanan ser'T hiikkiimlerin konulmasina 4mil kabul edi-
lebilecek durumlar bulunur. Bu durumlara usulciilerin dilinde "hiikme uygun diisen ma-

> 3 8 S, a0 PR

nalar (: vasiflar)" (ri:d{ Ll sl ) denilir. Sari'in muteber saylp saymamasina
gore bu vasiflar iig cesittir:

1- Dikkate alinmasi gerektigine dair belirli bir ger'f delil bulunan manalara,

usuleiiler "mesélih-i mu'tebere” (: muteber maslahatlar / 5},;..J|C.'JL,¢..JI ) adint verirler.
Kiyast huccet kabul eden bilginler, bu tiir manalara gore ta'lil yapilabilecegi ve bunlar
lizerine hiikiim kurulabileceginde miittefiktir. Ser'? hiikiimlerin gergeklestirmeyi hedef
tuttugu her tirlu maslahat (: fayda ) bu neviye girer. Aklin, canin ve malin korunmasi
gibi. Nitekim Sarf', aklin korunmasi igin i¢kiyi haram kilmig ve bu yasaga uymayan
hakkinda ceza koymustur; canin korunmasi igin adam 6ldiirmeyi yasaklamis, kasden
adam o6ldiiren igin kisds hiikmiinii getirmistir; malin korunmasi iin hirsizhgr yasak-
lams ve hirsizlik fiiline ceza tertip etmistir...
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Kiyas, bu nevi maslahatlar yoluyla igletilebilen bir delildir. Zira kiyas, ser'?
hiikiimler tizerinde fikir yiiriitiip bunlarla Sari'nin hangi maslahati gerceklestirmeyi hedef
tuttufunu kavramaya ¢aligma esasina dayanir. Sayet bu maslahat, Sari'in hiikmiinii bil-
dirmedigi bagka bir olayda da s6z konusu ise, bu olay kiyas yoluyla hiikmii bilinen
olayin hiikmiinii alir.

Meseld, aklin korunmast, belirli bir delil tarafindan gerceklesmesi istenen bir mas-
lahattir. Sarap i¢gmenin yasaklanmasi ve aykir1 davranana ceza verilmesi, bunu
gostermektedir. Iste miictehid bu hiikmii inceleyip belirtilen maslahatin hedef tu-
tuldugunu anlayinca, hamr (: sarap) diye amlmayan fakat sarabin akla verdigi zarari ve-
ren bagka bir madde hakkinda da tereddiit etmeksizin kiyas yoluyla haramhik hiikmiini
uygular. Ciinkii belirli bir delil bu maslahaun dikkate alinmasi gerektigini ve ona bi-
naen hiikiim verilecegini gostermistir.

2- Belirli bir ger'? delilin, muteber sayilamayacagim gosterdigi maslahatlara, usul di-
linde "mesélih-i miilgah" (: gecersiz sayilmis maslahatlar / ] C:_J\;Q:J\) denir.

Bilginler, bu maslahatlara gore ta'lil yapilamayacagi ve bunlar iizerine hiikiim kurula-
mayacaginda ittifak etmislerdir.

Burada bilinmesi gerekli bir husus vardir: Hikmet sahibi olan Sari' Teala, herhangi
bir maslahatt, onun kabulii halinde ondan daha iistiin bir maslahatin yitirilmesi sdz ko-
nusu olmadikga ilga etmez. Nitekim, Sari'nin ilga ettigi baz1 maslahatlar incelendiginde
time varim yolu ile bu sonuca varilmaktadir. Bunun 6rnekleri pek ¢oktur. Birkagina
isaret edelim:

- Birden fazla kadinla evlenmenin yasaklanmasi fert ve toplumun faydasina
goriilebilir. Ciinkii bu yasak, kadinlar arasinda, ¢ok kotii sonuglara yol acabilecek
gekismeleri ve diismaliklarin meydana gelmesi ihtimalini, dolayisiyla, bir biitiin teskil
eden aile fertleri arasindaki baglarin ¢oziilmesini dnler. Fakat Sari', bu faydanin dikkate
alinmamasina hilkkmetmis, esler arasinda adaletin gozetilmesi sarti ile yetinerek birden
fazla kadinla evlenmeye miisaade etmigtir. Ciinkii bu ¢dziimde pek ¢ok faydalar vardir.
Evlililigin birinci gayesi olan neslin ¢gogalmasim saglamak, nefislerine hakim olama-
yanlarin metres edinerek zinaya diigmelerini dnlemek, 6zellikle savas sonrasinda erkek
ve kadin sayilari arasindaki biyiik dengesizlifin ortaya ¢ikaracagi ferdi ve ictimai prob-
lemlere ¢are getirmek gibi.

- Diismana teslim olmak da, bazen faydalt bir ¢6ziim olarak diisiiniilebilir. Zira bu
¢Ozlim, Oldiirtilmeyi ve hatta bazen esir edilmeyi, mallarin telef olup gitmesini 6nleyen
bir yoldur. Fakat $ari' Tedld bu faydaya itibar etmemis, diigmanla savagilmasini ve
tilkenin savunulmasini emretmigtir. Ciinkii bu, daha iistiin bir fayday1 saglamaktadir. O
da miisliimanlarin varlik ve serefinin korunmasidir.

- Endiiliis hiikiimdarlarindan Abdurrahman b. el-Hakem el-Emevi ramazan giinlinde
hanimi ile cimé etmis, sonra fakihleri toplayip, bunun kefaretini nasil ddeyecegini
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sormustu. Orada bulunanlardan Imam Malikin talebesi ve sonra Endiiliis fakihi olan
Yahya b. Yahya, hiikiimdarin ardarda iki ay orug tutarak kefaret 6deyecegini sdyledi.
Disan giktiklarinda, bazi fakihler, ni¢in Imam Malik'in mezhebindeki sekilde hiikiim
vermedigini, yani nigin kole azat etme, orug tutma ve fakirleri doyurma yollarindan bi-
rini segmekte serbest birakmadigini sordular. Yahya b. Yahya sdyle dedi: Ona bu imkén
tanirsak, her giin orucunu bu sekilde bozup bir kéle 4zat edebilir. Ben, bir daha yap-
masin diye, onu, kendisine en zor gelecek yola kattim.

Bu fakih fetvasini maslahat (: fayda) diglincesi iizerine bina etmistir. Ciinkii
hiikiimdarin bir daha orug bozmaya yonelmemesi igin, orug tutarak keféret 6deme yo-
lunu bir caydiricilik vasitasi yapmugtir. Oysa $ari', kéle 4z4di, orug ve fakirleri doyurma
yollarindan birini se¢gme serbestisini tanimak suretiyle bu maslahati ilga etmistir.
Ciinkii segim hakkinin verilmesinde daha iistiin bir maslahat vardir: Kélelerin hiirriyete
kavusturulmas: ve fakirlerin doyurulmasi. Bunlar, §arf'in bir ok yerde tesvik ettigi ve
genis kitleleri ilgilendiren maslahatlardr. Caydirma ise, sadece kendileri icin kéle Azad
ve fakirleri doyurmanin kolay oldugu hiikiimdar ve benzeri kigilere miinhasir kalan bir
maslahattir,266

3- Muteber veya gegersiz sayildigina dair belirli bir delil bulunmayan manalara,

usulciiler "mesalih-i miirsele” (: ictihada birakilmig maslahatlar / J;Jd‘dﬁa;j) adini

verirler. $ari' ne bunlara uygun, ne de bunlarin aksi yoniinde hiikiim koymustur. Bir
bagka ifade ile bunlar, hakkinda delil olmayan durumlardir. Buna gére, usul dilinde
mesalih-i mirsele ile ne kasdedildigini agiklamak i¢in s6yle bir tarif verilebilir:

§: 105- Mesalih-i Miirselenin Tarifi

"Mesalih-i miirsele, hitkmiin kendisine baglanmasi ve iizerine hiikiim bina edilmesi,
insanlara bir fayda saglayan veya onlardan bir zarari gideren, fakat muteber veya gegersiz
sayildigina dair belirli bir delil bulunmayan manalardir (: durum veya gerekcelerdir)."

Tariften agik¢a anlasilmaktadir ki, mesalih-i miirsele, sadece:
a) $4ri'in hiikmiinii agiklamadig;,

b) Kendisine kiyas edilebilecek nassla yahut icma ile sabit bir hiikmiin bulunmadigi
durumlarda s6z konusu olabilir. Bu iki olumsuz sartin yani sira, mesalih-i miirselede bir

266- Imam Malik bu ii¢ yoldan birinin secilebilecegi hiikmiinde Sa’d b. Ebi Vakkés’tan nakledilen
hadise dayanmistir. Bu hadiste Hz. Peygamber, ramazanda orucunu bozdugunu s6yleyen kisiye

“veya" anlamina gelen (.}i ) baglaci ile ii¢ yoldan birini énermigtir. (Darekutni, Siinen,

Kitabu’s-styam, II, 209) Diger mezhep imamlan ise konu ile ilgili a’rabi (bedevi) hadisindeki
(Buhiri, Savm, 30; Miislim, Stydm, 81; Tirmizi, Savm, 28.) siralamay1 baglayici nitelikte
yorumlayip, orug kefareti yiikiimliisiiniin, imkan1 varsa kole azat etmesi, miimkiin degilse ve
giicii yetiyorsa iki ay araliksiz orug tutmasi, buna da giicli yetmezse altmig fakiri doyurmasi
gerektifine hiikmetmiglerdir. (Kahire baskasy, s. 133, d.n 3-4)
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de olumlu sart aranir: Kendisinde, bir ser'? hiikmiin gerekcesi olmaya elverisli ve iizerine
hiikiim bina edilebilecek miinasib bir vasif bulunmahdir.

Miictehid, karsilagtigi bir olayda bu sartlari tasiyan bir maslahatin bulundugunu
tespit ederse, acaba maslahat-1 miirseleyi bir hiiccet, bir hiikiim delili kabul ederek bu
maslahatin gerektirdigi yonde hiikiim verebilir mi? Iste simdi bunu aciklayacagiz:

§: 106- Mesilih-i Miirselenin Hiiccet Olup Olmadigy

Bilginlerin biiylik ¢ogunlugu, mesalih-i miirselenin, hiikiim koyarken dikkate
almmasi gerekli bir temel prensip, bir ser'l hiiccet oldugu kanaatindedir. Dért meshur
fikih mezhebinin kurucusu olan dért biiyiik fakih de bu goriistedir. Nitekim, bunun
bdyle oldugu, onlarin bu prensip iizerine bina ettikleri hiikiimlerden anlagilmaktadir. Her
ne kadar usulciiler, usul kitaplarinda, mesélih-i miirselenin sadece Imam Malik'e gore
hiiccet oldugu, diger imamiarin bunu hiiccet kabul etmediklerini yazarlarsa da, degisik
fikih kitaplarint inceleyen kisi, diger iic imamin mesalih-i miirsele karsisindaki tutum-

larinin usulciilerin soyledigi istikamette olmadigint goriir.

Baz1 bilginler ise, mesalih-i miirselenin hiiccet olmadigi, bunlar iizerine ser't hiikiim
bina edilemeyecegi kanaatindedir. Zahiriler, Amid? ve Ibn Hacib gibi baz1 Safif ve
Maliki bilginler bu goriisii savunurlar. Her iki goriigiin dayandigi deliller bulunmaktadir.

§: 107- Mesalih-i Miirseleye Gore Hiikiim Vermenin Sartlan

Iki tarafin delillerine yer vermeden énce, belirtmeliyiz ki, mesélih-i miirseleyi bir
hiiccet kabul edenler, higbir kayit ve sarta tabi tutmaksizin mesalihe gore hiikiim ver-
memigler, aksine bunun igin bir takim sartlar ileri stirmiiglerdir. Bu sartlardan biri bu-
lunmadiginda mesélih-i miirseleye gére hiikiim vermemislerdir. Bu sartlarin baslicalarim
sOyle sayabiliriz:

1- Maslahat, belirli bir ser'? delil tarafindan gegersiz saytlmis olmamalidir. Boyle bir
delilin bulunmast halinde maslahata gore amel edilemez. Mesela, saldiran diismana karg
savagmay1p ona teslim olmak faydah goriilse bile, bu maslahata itibar edilemez. Ciinkii
teslim olmakla saglanacak -6liimden kurtulma, mallari telef olmaktan kurtarma gibi-
faydalar ser't delil tarafindan makbul sayilmamis, gegersiz kilinmistir. Bu delil, cihad,
din ve vatani savunmay emreden nasslardir. Ayni sekilde, mirasta kiz ile erkegin esit
pay almasini makul gdsteren "mirise ayni bagla bagh olduklari" gerekgesine itibar edi-
lemez. Ciinkii ser'f delil yani "Allah, cocuklarinz (in miras payt} hakkinda soyle dav-
ranmanizt istiyor: Erke§in payt iki kadin pay: kadardir."267 dyeti bu maslahati ilga
etmigtir.
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2- Maslahatin varligindan emin olunmalidir. Vehme dayanan maslahatlara gore
hiikiim verilemez. Bir bagka deyisle, bir olay hakkinda -maslahat esasina gore- hiikkiim
verilecegi zaman bu hitkmiin bir fayday: gergeklestirecegi veya bir zarar gidereceginden
emin olmak gerekir. Fayda ve zarar mukayesesi yapilmaksizin, "bu hitkmiin konmasi
faydali olur” diye akla estigi sekilde hiikiim vermek, vehmedilmig bir maslahata hitkiim
bina etmek olur. Meseld, kocadan bogsama yetkisini tamamen alip biitiin durumlarda
yetkiyi hakime birakmak diisiincesi, vehme dayanan bir maslahattr; ¢tinkii bu durumda
ortaya ¢ikacak zarar saglanacak fayday: asar. Zira erkek, aile hayatinda istikrar igin zaruri
olan aile birliginin reisi olma niteligini ve bu niteligi destekleyen yetkilerini kaybetmis
olur.

3- Mashalat, genel olmalidir; &zel ise, ona gore hiikiim verilemez. Bir maslahata
gore hiikiim verildiginde bu hiikiim insanlarin ¢ogunlugu i¢in bir fayda sagliyor veya
cogunlugu ilgilendiren bir zarari gideriyorsa, bu maslahat "genel" sayilir. Boyle degil de,
bir kiginin veya az sayidaki Kisilerin fayda yahut zararlar ile ilgili ise, bu maslahat
“6zel" kabul edilir. Cogunlugu dikkate almaksizin, iist diizeydeki bir y&neticinin,
esraftan birinin veya belirli kisilerin maslahatina binaen hiikiim verilemez.

Yahya b. Yahya'nin zikri gegen hiikiimdar hakkinda sadece orugla keféaret 6deme
fetvasim verirken gozettigi fayda, bu duruma 6rnek gosterilebilir. Ciinkii bu fayda sirf
hiikiimdar ve benzerlerine has bir faydadir.

4- Maslahat, mahiyeti itibariyle maku) olmalidir. Yani akl-1 selim sahibi kisilerce
kabul gorecek nitelikte bir fayda-zarar diigiincesi s6z konusu olmalidir.

Mesalih-i miirseleyi hiiccet kabul edenlerin, maslahatta bulunmasini gerekli
gordiikleri en 6nemli sartlar belirttik. Simdi iki tarafin delillerine yer verelim,

Mesalih-i Miirseleyi Kabul ve Reddedenlerin Delilleri

§: 108- Mesalih-i Miirseleyi Hiiccet Kabul Edenlerin Delilleri
Mesalih-i Miirseleyi hiiccet kabul edenler su delilleri ileri stirmiiglerdir:

1- Hz. Peygamber Muz b. Cebel'i Yemen'e yollarken, aralarinda soyle bir konugsma
gecmistir:

- Sana bir uyusmazlik getirildiginde neye gére hiikiim vereceksin?

- Allah'in Kitabi'ndakine gére.

- Allah'in Kitabi'nda yoksa?

- Rasitliillah’'in Siinneti 'ine gore.

- Rastiliillah'in Siinneti'nde de bulamazsan?

- Kendi gériisiime gore ictihad ederim ve vazgegmem (olay: hiikiimsiiz birakmam).
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Bu ifadesi iizerine Hz. Peygamber, Muaz'in gogsiine eliyle vurup: "Peygamberinin
elgisini Peygamberinin hosnut oldugu (cevaba) muvaffak kilan Allah'a hamdolsun" bu-
yurmustur. 268

Bu hadisten su anlam ¢ikmaktadir: Hz. Peygamber, Mudz'in bu tutumunu yani
Kur'én ve Siinnet'te dogrudan hiikiim bulunmamasi halinde re'yine gore ictihad etmesini
tasvip eylemistir. Re'ye gore ictihad ise, benzeri benzere kiyas etmek suretiyle olabi-
lecegi gibi, Islam hukukunun prensiplerini uygulama ve Islam hukuku hiikiimlerinin
genel gayelerinden faydalanma yoluyla da olabilir. Mesalih-i miirseleye gore hiikiim
vermek de bu gergevenin disinda degildir. Clinkit mesalih-i miirseleye gisre hiikiim ver-
mek, insanlarin genel maslahatim gergeklestiren hiikmii koymak demektir. Sari'in
hiikiim koymadaki esas gayesi de mesélihin gerceklestirilmesidir.

2- Hz. Peygamber'den sonra ictihadin onciileri olan Sahabe'nin verdikleri hiikiimleri
inceleyen kimse, onlarin pek ¢ok hiikmii mesilih-i miirsele esasina gore verdiklerinj ve
hi¢birinin bu hususta bir itirazda bulunmadigini gériir. Su halde onlar, mesalih-i
miirseleye gore hiikiim vermenin gegerliligi hususunda icma etmis olmaktadir.

Sahébe-i Kirdmin mesalih-i miirseleye gore verdikleri hitkiimler oldukca goktur.
Bunlardan birkag drnek zikretmekle yetinecegiz:

a) Hz. Ebubekir'in halifeligi déneminde, Hz. Omer'in teklifi iizerine Ras@liillah'in
Ashabi, daginik halde bulunan Kur'dn sahifelerinin bir mushafta toplanmasimi fikir
birligi ile kararlastirmiglardir. Ne Kitap'ta ne Siinnet'te buna dair bir hiikiim vardir. Bu,
maslahat diigiincesi iizerine bina edilmis bir istir. Nitekim, Hz. Omer'in teklifi iizerine
Hz. Ebubekir'in ilk soyledigi s6z ve Hz. Omer'in cevabi bu hususu agikca
gostermektedir:

- Rasitliillah (s.a. )'in yapmadigi bir isi ben nasil yaparim! - Vallahi bunda hayir
var. Bu Isldm'in yararina olacak.

b) Hz. Ebubekir, vefatinin yaklastigini hissedince, Hz. Omer'i kendine halef olarak
gosterdi. Bu, maslahat diislincesine dayanan bir tasarruftur. Zira Hz. Peygamber kendi-
sinden sonra kimin halife olacagim belirlememistir. Hz. Ebubekir'in bu tasarrufta
gbzettii maslahat, miislimanlarin halife se¢iminde ihtilafa diiserek parcalanmalarini
Onlemektir.

¢) Hz. Omer, fethedilen topraklar, miicahitler arasinda dagitmayp eski sahiplerinin
elinde birakmig, miisliimanlara siirekli bir gelir kaynagi tegkil etmesi icin onlara "harac"
vergisi koymustur. Bu ¢6ziimiin miisliimanlara saglayacagi fayda konusunda ikna olduk-
tan sonra, diger biitiin sahabiler onun bu kararina muvafakat etmislerdir.

268_ bz dipnot 15.
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d) Iddetiﬂdolmam1§ bir kadini kendisine nikahlayip onunla zifafta bulunan bir adamin
davasi1 Hz. Omer'e getirilmisti. Hz. Omer, bagkalarini boyle bir igten caydirmak icin,
kadinin 0 adamla evlenmesini ebedi olarak yasakladi.269

¢) Hz. Osman, insanlar tek bir mushaf iizerinde birlestirmek maksadiyla mushaflar
yazdirip bunlart belirli yerlesim merkezlerine yollamis ve bunlarin diginda insanlarin el-
lerinde bulunan diger mushaflarin yakilmasini emretmistir. Bu, maslahat diisiincesine
dayanan bir uygulamadir. Gozetilen maslahat, Kur'an'in okunusunda miisliimanlar
arasindaki ihtilafa bir simr koymak ve bu yondeki ¢ekigsmeleri maddeten ortadan

kaldirmaktir.

f) Medine'de niifusun artmasi iizerine, Hz. Osman cuma namaz icin ez-Zevra' denen
Medine gargisindaki evinin iistiinde bir ezan daha okutmaya bagladi. Bu ezan,
glinimiizde, namaz vakti girdiginde minarelerden okunan ezandir. O by uygulamayi
maslahat diiglincesine binaen yapmustir. Bu yolla, namaz vaktinin girdigi, insanlara du-
yurulmus olmaktadir.

g) Hz. Osman, 6lim hastalig1 sirasinda mirastan mahrum birakmak maksadiyla
karisini {ig talak ile bosayan kisiye bu kadinin mirasg1 olabilecegine hiikmetmistir. Bu
hiikiimden maksat, bagkalarini bu k&tii davramistan sakindirmaktir.270

h) Hulefa-i Rasidin, terzi ve benzeri sanatkarlarin, ellerinde bulunan siparis sahiple-
rine ait mallarin zarara ugramast veya telef olmas: halinde bunlari tazmin etmekle
yiikiimlii olmalarina hiikmetmistir. Bu hiikiimden maksat, insanlarin mallarinin korun-
masidir. Hz. Ali bunu ifade i¢in s6yle demistir: "Insanlar1 ancak bu (tazmin hiikmii)
1slah eder!”

3- Hiikiim koymaktan maksat, insanlara fayda saglamak, onlar1 zarardan korumakur.
Hig siiphesiz, zamanin degismesiyle yeni yeni mesalih ortaya ¢ikar ve mesalih ¢evreden
cevreye farkliliklar gosterir. Bunlari belirli bir sayiya sigdirmak imkansizdir. Yenilenen
ihtiyaglar dikkate alinmaz, bunlara "uygun" olan ¢oziimler getirilmez ve ser'? delilin mu-
teber saydigi mesalih kargisinda hicbir hiikiim konmazsa, insanlarin bir¢cok mesr(i hakki
kayba ugrar, onlara darlik ve sikinti verilmis olur. Ayni zamanda bu tutum, Isldm hu-
kukunun donmasina ve hayattaki gelismelere ayak uyduramamasina yol acar. Bu ise,
Sari'in hiikiimlerindeki ortak gaye olan insanlarin faydasini gerceklestirme, zararini gi-

269 gy olaydaki hiikkmiin maslahata, yani -agikladifimiz tizere- caydinicilik diigiincesine dayali
oldugu sdylenebilecegi gibi, mirisini 6ldiren vArisin mirastan mahrum birakilmasi
hiikmiine kiyasen verildigini ileri siirmek de miimkindir. Zira her iki olayda da failin
ulagmak istedigi sonucu bozma yéniinde bir karsilik verilmektedir.

0. Bu olay hakkindaki hiikmiin de, mirisini 6ldiiren varisin mirastan mahrum birakilmasi
hiikmiine kiyas yoluyla verildigi kabul edilebilir. Ciinkii her iki olaya, suglunun maksadinin
aksi yontnde bir sonug baglanmaktadir. Miras kagirma olayindaki hiikkiim mirasgiligin
stibitu, 6ldiirme olayindaki hiikiim ise miras¢ilifin engellenmesi geklinde belirlendiginden,

bilginler bu kiyasa "kiyasii'l-aks" (S ) adint vermiglerdir. Zira fer' igin sabit olan
hiikiim, asl igin sabit olan hikmiin aksi ySniinde olmaktadir.
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derme hedefi ile bagdasmaz; diger taraftan, herkesce kabul edilen Isldm hukukunun biitiin
zaman ve mekanlarin ihtiyaglarim kargilayabilecek, gelismeye elverisli bir hukuk sis-
temni olma 6zelligine ters diiger.

§: 109- Mesilih-i Miirseleyi Hiiccet Kabul Etmeyenlerin Delilleri
Mesalih-i miirseleyi hiiccet saymayanlar su delilleri ileri siirmiiglerdir:

1- Hikmet sahibi $éri' Tedla bazi maslahatlart muteber saymus, bazilarini ise ilga
etmistir. Mesalih-i miirselenin ise, bu iki guruptan hangisine girecegi tereddiitlii bir hu-
sustur. Bunlardan her birine girmesi, muhtemeldir. Ne kat'f ne zannf olarak bunlara iti-
bar etmek ve iizerine hiikiim bina etmek dogru olmaz. Zira ihtimalli iki durumdan biri
digerine tercih edilmis olur. Bu ise, ikinci durumun ilgasi anlamina gelir. Tercihi gerek-
tiren bir gerekge olmadan tercih yapmak céiz degildir.

Bu diigiinceye soyle cevap verilebilir: Bir kere, mesalih-i miirselenin hiiccet
olduguna hiikmedenler, bunlarin muteberligi hususunda kat'ilik iddiasinda bulunmuyor-
lar. "Bunlari muteber sayip ona gore hiikiim vermek uygun gériinmektedir, zahirdeki
budur.” diyorlar. Bilindigi gibi, amelf hiikiimlerde zahiri durumla yetinip ona gore
hitkmetmek céizdir.

Ikinci husus: Zahirf duruma bakip inceledikten sonra mesalih-i miirseleye gore amel
etmenin uygunluguna kanat getirilince bu yénde hiikiim vermek "tercihi gerektiren bir
gerekge olmadan tercih yapmak" degildir. Ciinkii, Sari'in muteber saydig1 maslahatlar ile
ilga ettifi maslahatlar arasinda bir kargilagtirma yaparsak, ilga ettiklerinin digerlerine
gore az oldugunu gbriiriiz. $u halde, kabul veya reddine delil bulunmayan bir maslahat
ile kargilagildiginda, bunun az olana degil ¢cok olana ilhak edilmesi, ilk hatira gelen yol-
dur.

Kalds ki, $ari'in ilga ettigi maslahatlara bakildiginda, bunlarin ya bu maslahatlara
denk veya onlardan daha 6nemli bir mefsedetin giderilmesi ile ilgili olduklar: goriiliir.
Bu durum ise mesilih-i miirselede séz konusu olamaz. Zira bunlarin maslahat yonii
mefsedet yoniinden daha iistiindiir. O halde Sari'in ilga ettigi maslahatlara ilhak edilme-
leri dogru olmaz.

Sonra, kargt goriig sahiplerinin ileri siirdiigii bu delili, ayn1 mantikla onlarin
goriigiinii ¢liritmek i¢in kullanmak miimkiindiir. Onlara séyle denebilir: Evet mesalih-i
miirselenin hem $ari'in muteber saydigi hem de ilga ettigi maslahatlar gurubuna girmesi
muhtemeldir. Bu ihtimal bulundugu halde, onlar1 ilga edilmis maslahatlar gurubuna
katmak da "tercihi gerektiren bir gerek¢e olmadan tercihte bulunmak" olur, ki bu ciiz
degildir.

2- Hiikiim koymada mesalih-i miirselenin kabulii ile, kendi keyfine gére hiikiim
vermek isteyen ve ictihad yetkisine sahip olmayan kisiler igin bir yol agilmus olur.
Onlar bu yoldan niifuz ederek, Islaim hukuku hiikiimleri iizerinde kendi arzularina gore
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tasarrufta bulunmaya ve kendi menfaatlerine uygun diisen hiikiimler koymaya kalkarlar.
Bu, Islam hukukunun heder edilmesi ve simirlarimn ihlali olur. Buna ceviz verilemez.

Mesalih-i miirseleye gore hiikiim verirken, maslahatin kabul veya reddine dair belirli
bir ser? delilin bulunmamasinin sart oldugunu géz 6niine getirirsek, bu diigiinceye cevap
vermek ¢ok kolaylagir. Ciinkii bu sart, avim veya kendi heveslerine uyma egilimindeki
kisiler $8yle dursun, ictihad derecesine ulagmamig bilginlerin bile mesélih-i miirseleye
gore hitkiim veremeyeceklerini géstermektedir. Bir maslahat hakkinda olumlu veya
olumsuz bir delilin bulunup bulunmadigini ancak hiikiim istinbatina ehil olan kisi bile-
bilir. Yoksa herkesin aklina gelen maslahat, hemen maslahat-1 miirsele olarak
diigiiniiliip iizerine hiikiim bina edilecek degildir. Mesalih-i miirsele, kaynaklarindan ger{
hiikiimleri tesbit etmeye chil olan kisilerin yerinde gordiikleri maslahatlardir. Bunlarm
kabul veya reddine dair delil bulunmadig1 noktasina, ancak onlarin tesbiti sayesinde
giivenle bakilabilir,

3- Mesélih, zamandan zamana degisiklik gosterir, yeni durumlarin ortaya ¢ikmasiyla
yeni mesélih ortaya ¢ikar. Eger hiikiim verilirken mesalih-i miirsele esas alinirsa, bu,
zaman ve gevre degisikligine gore hiikiimlerin de degismesine yol agar. Bu durum ise,
Islam hukukunun evrensellifine ve biitiin zaman ve mekanlara elverislilik 6zelligine
aykur diiger.

Bu gerekge, bundan oncekinden daha da zayif goriinmektedir. Zira hiikiimlerin za-
mana ve ihtiyaglara gore degisiklik gostermesi, Islam hukukunun degerini arttiran bir
ozelliktir. Bu 6zellik onu her zaman ve her yerde uygulanabilir kilmaktadir.

Burada -kars1 goriis sahiplerinin isaret etmek istedikleri- degisiklik, ilahi hitaba ha-
kim olan prensiplerde bir degisikligin meydana gelmesinden kaynaklanmakta degildir ki
Islam hukukunun evrensellik Ozelligine aykir1 diigsiin. Bu degisiklik, her zaman
varhigini koruyan genel bir kurahn, farkli zamanlarda ve ¢evrelerde uygulanmasindan
dogmaktadir. Bu genel kural, hakkinda olumlu veya olumsuz delil bulunmayan bir du-
rumda miictehidin faydal gordiigii yénde hiikiim vermesi kuralidir. Sanki Sari'
miictehidlere $6yle demis olmaktadir: Bir olayla karsilagip da onda gériilen fayda veya
zararmn kabul veya reddi ile ilgili bir delil bulamazsaniz, o zaman bu fayda veya zaran,
hiikiimlerin konulmasindaki gayelere iyi niifuz edebilme ozelligini kazanmig bulunan
akillarinizla 8l¢iip tartin ve ona uygun diisen hiikmii koyun.

Iki gériigiin delillerine ve bunlarin miinakagasma yukarida yer verdik. Ag¢ikga
goriilmektedir ki, mesalih-i miirselenin hiiccet oldugunu kabul eden goriis, delillerin des-
tekledigi, Sahdbe'nin, Tabidin'un ve muhtelif devirlerdeki miictehid imamlarin benim-
sedigi goriistiir. Bu prensibin varligini inkar etmek, onun hiiccet oldugunu gosteren de-
lillere aykir1 oldugu gibi, Islam hukukunun donmug ve hayatin geligmelerine ayak uy-
duramayan bir hukuk oldugu iddialarina da kap: aralamak olur.
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§: 110- Mesalih-i Miirselenin Onemi

Mesalih-i miirsele, Islam hukuk prensiplerinin en onemlilerinden biridir. Islam
ilimlerine gergek manada niifuz edebilmis ve islam hukukunun usuliinii basiretle tatbik
edebilme giiciine sahip kigiler tarafindan kullanilmasi halinde ¢ok 6nemli sonuclar
dogurabilir.

Islam devletinde, Islam hukukunun ruhuna ve temel kurallarina niifuz etmis olan
yetkililer, Kitap, Siinnet, icma ve kiyasta dzel delil bulamadiklarinda, bu prensipten
faydalanarak, Islam toplumunun yeni ihtiyaglarina cevap veren ve onun hayrina olan so-
nucu gergeklestirici hitkiimler ve kanunlar koyabilirler. Devletin ihtiyag duymast halinde
zenginlere vergi konulmasi, ihtiyacindan fazla meskeni olan kisinin agikta kalanlara
barinacak yer vermeye zorlanmasi, toplumda ihtiyag dogmasi halinde sanatkarlarn, ¢iftgi
ve benzerlerinin ecri misil ile ¢alismaya zorlanmasi ve buna uymadilarinda ceza-
landirilmalari, galigma saatlerinin ve iicretlerin sinirlandirilmasi, toplu ziraat, pazarla-
mada kooperatif¢ilik gibi konularda ve daha baska nasslar tarafindan diizenlenmemis ve
kiyas yoluyla ¢6ziimlenmesi miimkiin olmayan meselelerde bu prensibe dayanabilirler.

§: 111- Mesilih-i Miirselenin Kiyas Ile Karsilastirilmasi
Mesalih-i miirsele ile kiyas: dikkatle inceleyen kimse, bunlarin iki hususta
birlestiklerini ve iki hususta ayrildiklarim gériir.

1- Birlestikleri noktalar:

a) Her ikisine de, ancak hakkinda Kitap, Siinnet veya icmida 6zel hiikiim bulunma-
yan meselelerde bagvurulur.

b) Gerek kiyas gerekse mesalih-i miirsele ile sabit olan hiikiim, hiikmiin konul-
masinda illet ve gerekce olmaya elverigli bulunduguna kanaat getirilen "miinasib bir
mana (: vasif)" izerine bina edilir.

2- Aynldiklart noktalar:

a) Kiyasa gore hiiklim verilen olayda, bu olayin bir benzeri Kitap, Siinnet veya
icméda diizenlenmistir ve nass yahut icmédaki hiikmiin konmasina sebep olan miinasib
mana vasitastyla yeni olay hitkmii bilinen olaya kiyas edilebilmektedir.

Mesalih-i miirseleye gore hiikiim verilen olaylarda ise kendisine kiyas edilebilecek
benzer bir olay yoktur. Hiikiim, dogrudan dogruya maslahat (: fayda-zarar) diigiincesine
dayandirilmaktadir.

b) Kiyasta, hitkmiin kendisi iizerine bina edildigi maslahatin muteberligi hakkinda
ozel delil vardir.

Mesilih-i miirseleye gore hiikiim vermede ise, hiikmiin kendisi iizerine bina edildigi
maslahat hakkinda olumlu veya olumsuz bir delil yoktur. Bu hususta Sar'i siikit
etmistir.



VI- ISTIHSAN

a) Girig
b) Istihsdmn:
aa) Tarifi
bb) Cesitleri ve Ornekleri
cc) Hiiccet Degeri
dd) Mesalih-i Miirsele lle Karsilastiriimas:

§: 112- Giris
Istihsanin  (Olws<zulll) tarifine, esitlerine ve hiiccet dlup olmadigina gecmeden

Once agsagidaki hususlarin agikliga kavusturulacag: bir giris vermek uygun goriinmek-
tedir. )

a) Fakihlerin terminolojisinde "kiyas" kelimesinin hangi anlamlarda kullamildig: ve
“istihsan" kargisinda zikredildiginde "kiyas"tan neyin kasdedildigi.

b) "Asl" kelimesinin hangi anlamlarda kullanildiga.

¢) Zahirfler miistesna biitiin miictehidler ser't kaynaklarindan hiikiim ¢ikarirken is-
tihsdna uygun ictihadda bulunduklari halde, fakihlerin istihsin hakkinda ihtilafa
diigmelerinin ve bazilarinin istihsina gore hiikiim verenler i¢in agir sozler s6yleme-
lerinin gercek sebebi.

§: 113- (a) Kiyas Kelimesinin Terim Anlamlari

Kiyas kelimesinin yer aldigi meseleleri inceleyen kimse, bunun degisik anlamlarda
kullanildigim goriir:
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aa) Fikih usuliinde bilinen terim anlaminda: Bu, bir "fer"in, hiikmiin illetindeki bir-
lik sebebiyle "asl"a ilhak edilmesi demektir. Kiyas kelimesinin en ¢ok kullanildig1 an-
lam budur.

d.0d o@ s &
bb) Kapsam itibariyle genel nitelikli ser'? nass ( plall & 2l ,edl) anlaminda:
Mesela Imam Ebd Hanife'den muhsan2’! olan zaninin recmi konusunda nakledilen "Biz

kiyasa aykiri olarak ve istihsin yoluyla recm gerektigine hiikmettik" séziinde “kiyas"
kelimesi bu anlamda kullaniimistir. Bu s6zde "kiyas"tan maksat, kapsam itibariyle ge-
P ws P P e L IR PR
nel nitelikli ser'? bir nass, yani 34 Bl agan dly J574 gl ld SV 30N 17004 eden kadin
ve zina eden erkegin her birine yiiz degnek vurun"?"?ayetidir. Ciinkii bu nass gerek muh-
san gerekse muhsan olmayan zaniye gimil genel bir nassur. Nasstan ¢ikan sonug, muh-
san olsun olmasin zina edene yiiz degnek vurulmasinin gerektigidir. Fakat muhsan olan
zani bu genel nassin diginda tutulmus, onun hakkinda degnek cezasi degil recm cezast
gerektigine hiikmedilmistir. Zira bu istisnay1 gerektiren 6zel bir delil vardir. O da Hz.
Peygamber'in ve Ashabinin g6hret yoluyla rivayet edilen bir ok olayda, muhsan ziniye
degnek cezas degil recm cezas: uygulamig olmalaridir. Iste Ebsi Hanife'nin "Biz kiyasa
aykirt olarak ve istihsdn yoluyla recm gerektigine hiikmettik" séziindeki "istihsdn" ke-
limesi bu istisna hakkinda kullamlmigtir, Bu s6zdeki "kiyas" kelimesi ile de, fikih
usuliinde kiyas denince anlagilan terim anlaminin kasdedildigini diisiinmek dogru olmaz.
Ciinkd bu meselede, muhsan ve gayr-1 muhsan ziniye degnek cezasi uygulanmasi ge-
rektigini gosteren bu tiirden bir kiyas s6z konusu degildir. Burada s6z konusu olan, be-
lirtilen hiikiimle ilgili nass-1 &mmdir; yani kapsamu itibariyle genel nitelikli Kur'dn
ayetidir.

cc) Fikihta veya bazi mezheplerce kabul edilmis ve yerlesmis genel kural an-
laminda: Mesela Imam Ebd Hanife'nin, orugluyken unutarak bir sey yiyen veya icen
kimse hakkinda séyledigi: "Rivayet olmasaydi, kiyasa gore hiikkmederdim" soziindeki
"kiyas" kelimesi bu anlamda kullantlmistir. Bu sézde "kiyas'tan maksat, gerek orug ko-
nusunda gerekse diger konularda yerlesik bir kural olan "Bir seyin riiknii ortadan
kalkinca kendisi de ortadan kalkar" kuralidir. Orucun riiknii, orug siiresince "imsak" yani
ylyip igmemek ve cinsi miinasebete bulunmamakur. Bu riikiin, unutarak bile olsa ye-
mek veya igmekle ortadan kalkmig olur. Bunun sonucu, unutarak yiyip icen kimsenin
orucunun bozulmug olmasidir. Fakat Hz. Peygamber'den, unutarak yeme-icme halinde
orucun bozulmayacagina dair bir hadis rivayet edilmistir. Iste, Ebi Hanife, yukaridaki
soziiyle, bu hadise gore hiikéim verdigini ve o yiizden genel kurali bu meseleye uygula-
maktan vazgectigini ifade etmis olmaktadir.

271, pkz. dipnot 158.
272 en-Nir 24/2.
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§: 114- (b) "Asl" Kelimesinin Kullanddigr Anlamlar

£0 .

"Asl" (JeeUl ) kelimesi, sozliikte, iizerine bagka seylerin bina edildigi temel demek-
tir. Terim olarak "asl", birgok anlamda.kullanilir. Bazilar sunlardir:

aa) Ser'l delil anlaminda: Mesel, fakihler "Bu hiikiimde asil Kitap'tir" dediklerinde,
o hiikmiin dayandig: ser't delili kasdederler. Siinnet, icma ve diger deliller hakkinda da bu
gibi ciimlelere rastlanir.

bb) Fikihta veya bazi mezheplerce benimsenmis yerlesik kural anlaminda: Mesela,
usulciilerin "Aslolan, emrin emredilenin vacib olduguna delilet etmesidir" soziindeki
"asl" kelimesi, usulciilerin benimsedikleri yerlesik kural anlammdadir. Yine fakihlerin
su soziinde "asl" kelimesi fikihta yerlesmis olan kural anlaminda kullanilmigtir:
"Aslolan, insanin isledigi bir sugu veya yaptig1 bir bor¢lanmay1, onun yerine bagkasinin
yiiklenmemesidir."

cc) Tercihe sdyan olan anlaminda: Mesel4, "Bir konuda mecaz ve hakikat catigirsa,
aslolan hakikattir” soziinde, béyle bir gatisma halinde "hakikat"in tercih edilmesi gere-
kecegi anlatulmak istenmektedir.

dd) Kuyas isleminde “fer"in karsitr anlaminda: "Sarap asildir, sampanya fer'dir"
sOziinde oldugu gibi.

§: 115- (c) Bilginlerin Istihsin Konusunda Ihtilafa Diismelerinin
Gergek Sebebi

Zahiriler digindaki biitiin miictehidler aslinda istihsana gore hiikiim verdikleri halde,
bilginlerin istihsani kabul konusunda ihtilafa diismelerinin ve hatta bazilarinin istihsani
kabul edenler hakkinda agir sozler séylemelerinin gercek sebebi sudur: Istihsani en ¢ok
kullanan ve onu savunan fakihler -ki bunlar Ebd Hanife ve onun mezhebindeki bilgin-
lerdir-, birgok fikhi meselede istihsan kelimesini, ser'? hitkiim ¢ikarirken bagvurulacak
miistakil bir ser? delil izlenimini verecek sekilde ve ¢ok zaman da kiyas kelimesinin
yant sira kullanmiglardir. Mesela, "Bu meselede kiyasa gore soyle, istihsdna goére boyle
hiikmetmek gerekir" veya "Kiyas soyle hiikmetmeyi gerektirirdi, fakat biz istihsan yapa-
rak bdyle hitkmediyoruz" gibi ifadelere Hanefi fikih kitaplarinda ¢ok rastlanir.

Bu fakihlerin sozlerinde istihsan kelimesi ¢ok gecmekle beraber, kendilerinden "is-
tihsdn" ile neyin kasdedildigini belirleyen bir tarif intikal etmemigtir. Ayni sekilde, on-
lardan, istihsdnin karsiti olarak zikrettikleri "kiyas" ile ne kasdettiklerine dair bir
agiklama da sonrakilere ulagmig degildir. Bu kiyas ile, fikih usuliindeki "ser'f delil” an-
lamindaki kiyast m1, "genel nitelikli ser'? nass" anlamini mi1, yoksa fikihta veya bazi
mezheplerde "benimsenmis ve yerlesmis genel kural” anlamini mi kasdediyorlard1?

Iste bu belirsizlik sebebiyle, bazi bilginler Hanefi fakihlere istihsan konusunda kars
¢ikmiglar, onlara bu hususta agir ithamlarda bulunmuslardir. Ciinkii onlar, Hanefilerin
kabul ettikleri istihsann, bilinen ser'i delillerden birine dayanmaksizin sahsi gériis ve
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hevese gore hiikiim koyma oldugu inancina kapilmiglardir. Mesela, Imam S4fif bu hu-
susta su meghur sozii soylemistir: "Istihsan yapan kimse, kendi basina din koymus
olur"273, Bu su demektir: Istihsan yolu ile hiikiim koyan kimse kendiliginden (delilsiz
olarak) din vaz'etmis olur. Bu ise cdiz degildir. Zira bu yetki Allah'indir; O,
gorevlendirdigi el¢iler vasitasi ile i14hi kanunlarini bildirir.

Haneff usulciilerinin ileri gelenleri kendi mezhep imamlarina bu tiirlii ithamlar
yoneltildigini goriince, imamlarini miidafaaya baglamiglar, onlarin dayandig: istihsanin
gergekte ne anlam tasidigim agiklamiglar ve onun sahsi-goriis ve arzuya gore hiikiim
vermek olmayip hemen biitiin bilginlerin kabul ettigi delillerden biri oldugunu isbata
yonelmiglerdir.

Su kadar var ki, bu usulciiler istihsén icin belirli bir tarif iizerinde ittifak ede-
memiglerdir. Onlardan, birbirini tutmayan bir ¢ok tarif intikal etmistir. Bunlardan
bazilarim zikredelim:

- "Miictehidin vicdanini etkileyen, fakat onu ifade etmekte giicliik ¢ektigi ve acik¢a
ortaya koyamadig1 bir delildir".

-"(Miictehidin) bir meselede, o meselenin benzerlerinde verdigi hiikimden
vazgegmeyi gerektiren bir gerekce ile, o hitkmii birakip aksine bir hiikiim vermesidir."

- "Ik nazarda hatira gelen celf (: agik) kiyasa aykiriolan ve hemen hatira gelmeyen
haft (: gizli) kiyastir."

- "Celf kiyasa aykir diisen nass, icm4, zaruret veya gizli kiyas gibi delillerdir."

Biz bu tarifler arasinda, istihsinin biitiin nevilerini igine alan ve Hanefi fikhindaki
sekliyle onu tasvir eden agik bir tarif bulamadik. O yiizden, bu tariflerin higbirisini tek
bagina esas almaksizin, biitiin istihsan nevilerine uyan ve istihsdn1 Hanefl fikhindaki
sekliyle canlandiran kapsaml: bir tarif vermeye galisacagiz:

§: 116- Istihsinin Tarifi

Istihan, miictehidin, bir meselede, kendi kanaatince o meselenin benzerlerinde
verdigi hiikiimden vazge¢mesini gerektiren nass, icmd, zaruret, gizli kiyas, orf veya
maslahat gibi bir delile dayanarak, o hitkmii birakip bagka bir hiikiim vermesidir.

Bunu biraz agiklayalim:

- Bazen bir mesele, .genel nitelikli nasslardan birinin veya fikihta yahut baz1 mez-
heplerde benimsenip yerlesmis bir genel kuralin kapsamina girer. Fakat bu meselede o
genel nassin veya genel kuralin aksi istikametinde hitkiim vermeyi gerektiren nass,

273 t;._;‘,,‘\:f Imam§afit'nin, istihsdn hakkinda ¢ok afir sozleri bulunmakla beraber,

eserlerindeki istihsdn ile ilgili bolimlerde bu soze rastlanmamaktadir. (miitercim).
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icma, zaruret, 6rf veya maslahat gibi 6zel bir delil daha bulunur. Miictehid, bu 6zel deli-
lin tercih edilmesine kanaat getirirse, o meselenin benzerlerine uygulanan genel nass
veya genel kural hiikmiinii terkederek ozel delile gore hiikiim verir. Iste bu "uddl”

L »

(J e )'e yani benzerlere uygulanan hiikiimden vazgegmeye "istihsan" adi verilir. Bu
yolla sabit olan hitkme "kiyasa aykir1 olarak sabit olmus miistahsen hiikiim"

PRI A I U |

y,L;U\ ’v’ 5\7 ‘_51; C";'U I e T t"<> denir. Burada kiyasa aykiriliktan maksat genel
nassa veya genel kurala aykiriliktir.

- Bazen de bir mesele nassin kapsamina girmez ve bu ylizden kiyas yoluna
bagvurulur. Fakat iki farkli kiyas imkan: ile karsilagilir. Yani bu mesele ile, her biri
hakkinda ger'? hikkiim bulunan iki farkli mesele arasinda benzerlik goriiliir. Bu

s - v .
kiyaslardan biri agik (: zahir, cell/  J> — alb) ur. Bunda hiikme baglanacak mesele ile
hiikmii bilinen mesele arasinda illet bag1 kolayca kurulabilmekte ve ilk anda hatira gelen

-
benzerlik bu olmaktadir. Ikinci kiyas ise, kapali (; hafi / #>) dir. Birincide oldugu gibi

benzerlik hemen hatira gelmemekte, illet bag gizli kalmaktadir. Fakat sonunda
miictehid bu ikinci kiyasin tercih edilmesi kanaatine varir ve ona gore hiikiim verir.

Buna "agik kiyasa aykin olan istihsan" " QJ;,J\ gwl;ﬂl lﬁl:b < Ol:.,.;..i"‘ denir.

Iste Hanefi fakihlerinin ve istihsina gore hiikiim veren diger fakihlerin -6zellikle
Malikilerin- "istihsan"dan kasdettikleri bunlardir. Onlarin "istihsan" ve "kiyas" kelime-
lerini agikga kullandiklari fikhi meselelerden ¢ikan sonug budur. Zira bu meseleleri ince-
leyen kisi mutlaka iki durumdan biri ile karsilagir:

* Ya miictehidin, 6zel bir delil sebebiyle genel hiikiimden aynildig: bir meseledir.

* Ya da, hakkinda biri agik digeri kapali iki farkh kiyas imkéni bulunan ve
miictehidin kapali kiyasi daha gii¢lii buldugu igin agik kiyas terkettigi bir meseledir.

§: 117- istihsamn Cesitleri

Yukaridaki agiklamalarimizdan anlastlacag iizere, miictehidin, bir meselede benzeri
meselelerdeki hitkiimden vazgegip bagka bir hiikiim vermesi, ya bu konuda mevcut 6zel
bir nassa binaen ya da bir icma, bir zaruret, bir kapali kiyas, bir 6rf veya bir maslahat
sebebiyle olmaktadir. [ste bu gerekgeye "istihsanin me'haz:” yani dayandigi kaynak an-

P 4 o S

lamina gelmek iizere "vechii'l-istihsan" ( «'JL-o-‘»«}J‘ 4>.-}) ad1 verilir. Bu ag¢idan istihsén

alt1 gesittir:

1- Nass sebebiyle istihsan,

2- fcma sebebiyle istihsan,

3- Zaruret sebebiyle istihsan,

4- Kapal1 kiyas sebebiyle istihsan,
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5- Orf sebebiyle istihsan,
6- Maslahat sebebiyle istihsan. $imdi bunlari misalleriyle agiklayacagiz:

§: 118- Birincisi: Nass Sebebiyle Istihsan

Bir mesele hakkinda belirli bir nass bulunuyorsa ve bu nass, genel nass yahut
yerlesik genel kural geregi o meselenin benzerleri hakkinda uygulanan genel hiikmiin
aksine bir hiikiim ihtiva ediyorsa, o zaman bu gesit istihsindan sézedilir. Bu 6zel nass
hiikkmi, Sari'in benzerlerine ait hiikiimden istisna ettigi biitiin durumlar hakkinda
gecerlidir. Birkag 6rnek verelim:

A - . 2.9

- "Selef” (cakdl) diye de anilan "selem” (pldl) sozlesmesi bu gesit istihsana
ornek tegkil eder. Selem sozlegmesi, pesin para karsiliginda. belirli evséftaki malin
zimmette sabit bir borg oldugu kabul edilerek ve ileride teslim edilmek iizere satilmasi
demektir. Bu ise, kiginin, halen sahip olmadig1 bir seyi satmasi tiiriinden bir
sozlesmedir. Bu konuda iki nass bulunmaktadir. Bunlardan birisi genel niteliktedir ve
sbzlegmenin gegersizligine hitkmetmektedir: Hz. Peygamber Hakim b. Hizdm'a hitaben
"Sahip olmadigin bir seyi satma!"?7* buyurmustur. ikinci nass ise 6zel niteliktedir ve
bu sézlegmenin cdiz oldugunu gostermektedir. $oyle ki: Hz. Peygamber, Medine'ye
geldiginde, Medine'lilerin meyveleri hakkinda bir veya iki yilligina selem (: pesin para -
vadeli teslim) sozlesmesi yaptiklarini gérdii. Bunun iizerine s6yle buyurdu: "Selem yo-
luyla sans yapan, bunu belirli olgiiye, belirli tartiya gore ve belli bir siire tayin ederek
yapsin."?75 Bu hadise binaen fakihler, selemin gegersiz sayilmasini icap ettiren genel
nasstan ayrilarak 0zel nassa gore hiikiim vermisler ve selemi ciiz gormiislerdir.
Haneftler bu konuda style bir ifade kullanirlar: "Selem, kiyasa aykir olmakla beraber,
istihsénen megru kabul edilmigtir.”

Goriildiigi gibi, selem sozlesmesinin benzerlerinde uygulanan genel nass
hitkmiinden yani gegersizlik hiikmiinden vazgegilerek 6zel nassa gére ceviz hiikkmii ve-
rilmesine istihsin, karg1 hiikme ise kiyas ad1 verilmektedir. Buradaki "kiyas"tan maksat,
selemin cdiz sayilmamasini gerektiren genel nitelikteki nass yani Hz. Peygamber'in
"sahip olmadigin bir seyi satma" hadisidir. .

- Vasiyet (4w #V) de boyledir. Ciinkii vasiyet, miilkiyetin ortadan kalkacag1 za-
mana baglanmis bir temlik islemidir. Oysa temlik konusundaki yerlesik kurala gore,
temlik miilkiyetin ortadan kalkacagi zamana baglanamaz. Su halde vasiyetin
gegersizligine hiikmetmek gerekir. Fakat bu husustaki 6zel nasslara dayanilarak
gegersizlik hiikmil terkedilmis, vasiyetin ciz olduguna hitkmedilmistir. Mesela, Kur'dn-
1 Kerim'de "(Biitiin bu paylar, élenin) yapmis bulunacag vasiyet (yerine getirildik)ten

274 4\ 50 3Y Ebd Davud, Buyd', 70.
275, 10 o 4 035 i i i L LT EbO Davud, Buyd', 57 ( 5 4 ildvesiyle); Nesai,
Buyll', 63 (L ildvesiyle).
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ve borc(un ifasin)dan sonradir'278 buyurulmustur. Hz. Peygamber de sdyle bu-
yurmustur: "Allah amel defterinizin hayir-hasendt kismina eklemek iizere (hayatinizda
yapugumz) iyiliklerden ayri olarak (hayirda bulunabilmeniz igin), size vefatumz sirasinda
da mallarinizin iigte biri iizerinde tasarruf yetkisi bahsetmistir."?77 Hanefiler bu mesele
hakkinda da goyle derler. "Vasiyet, kiyasa aykirt olmakla beraber, istihsanen cizdir."

Bu &rnekte, Kitap ve Siinnet'teki 6zel nasslara binaen genel hitkkiimden ayriimaya is-
tihsén denmektedir. Bu istihsanin karsiti olarak zikredilen kiyastan maksat ise, vasiyetin
cliz sayillmamasini gerektiren temlik konusundaki yerlesik genel kuraldr,

- Yine, unutarak yiyip-igmenin orucu bozup bozmayacagi hususunda da iki delil bu-
lunmaktadir. Birincisine gére orucun bozulacagina hitkmetmek gerekmektedir. Bu delil,
"bir seyin riikiinlerinden birine halel geldiginde o sey yok kabul edilir" seklindeki
yerlesik genel kuraldir. Bilindigi gibi, imsak (: orucu bozan seylerden sakinmak) orucun
rikniidiir. Unutarak da olsa, yeme ve i¢me ile bu riikiin ortadan kalkmig olur, do-
layisiyla artik orucun da varhigindan séz edilemez. ikinci delile gore ise, bu halde orucun
bozulduguna hiikmedilemez. Ciinkii Hz. Peygamber soyle buyurmustur: "Oruglu iken
unutarak yiyip icen kimse orucunu tamamlasin, zira onu Allah yedirip icirmigtir."278

Hanef7 bilginler, bu 6zel nassa gore hiikiim verirken: "Unutarak ylyip igmek -kiyasa
aykirr olmakla beraber- istihsinen orucu bozmaz" demislerdir.

Bu ifadedeki istihsAndan maksat, 6zel nassa binaen, unutarak yiyip igmenin orucu
bozmayacagina hiikkmedilmesidir. Bu istihsinin karsit olarak zikredilen ve terkedildigi
sOylenen kryasa gelince, bu, unutarak bile olsa yiyip igmenin orucu bozacag tarzindaki
genel kuraldir. Nitekim fmam Eb@ Hanife'nin "Rivayet olmasaydi kiyasa gore hiikiim
verirdim" s6zii buna isaret etmektedir. Bunun anlami, s6z konusu hadis olmasayd1”
-ister kasden ister unutarak olsun- orucun imsak riikniinii ortadan kaldiran her sey orucu
bozar" geklinde ifade edilebilecek genel kurala gére hiikiim verirdim, demektir.

- "Sart muhayyerligi" (:Jori” )\-:> ) de bu gesit ihtihsana bir drnektir. Sart muhay-
yerligi, sdzlesme yapilirken, sdzlesmenin taraflarina veya taraflardan birine ya da bir
tiglincti sahsa belirli bir siire iginde sézlesmeyi feshedebilme yetkisinin taninmasi de-

mektir. Sézlesme sirasinda bu husus sart kosuldugundan, buna "sart muhayyerligi"
denmistir.

Boyle bir muhayyerlik hakkinda da iki delil vardir. Birisi sozlesmelerle ilgili bir ge-
nel kuraldir. Bu kurala gére "sézlesmede asil olan, meydana geldigi andan itibaren
sbzlesmenin lizm, yani baglayicihk ifade etmesidir." Muhayyerlik sart1 ise bu

276, cnNish #/11: o)1t i s den e
277 G I G s G Sy Lo K0y oy KB G IS Baz lafiz farkliliklan
ile, bkz. Ibn Mace, Vesdya, 5. Ayrica bkz. Zela'i, Nasbu'r-Réye, 1V, 399-401.

278 bkz. dipnot 122.
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baglayiciligi ihlal etmektedir. Su halde boyle bir sart gegerli sayilamaz. Ikinci delil Hz.
Peygamber'in Hibban b: Munkiz'e séyledigi su soziidir: "Alis-veris yaptiginda de ki:
Aldatmaca yok! Ve benim ii¢ giin muhayyerlik hakkim olacak!"?7°

Hanefiler ve bagka fakihler bu 6zel nassa dayanarak genel kuraldan istisna
yapmislardir. Hanefiler bu cevizi goyle ifade ederler: "Sart muhayyerligi -kiyasa aykir
olmakla birlikte- istihs&nen caizdir.”

Bu ornekte "istihsdn"dan maksat, 6zel nass hitkmiine binaen sart muhayyerliginin
cdiz goriillmesidir. Istihsina ters diigen "kiyas"tan maksat ise, sozlesmelerde
baglayiciligin (yani tek tarafls olarak feshedilememe &zelliginin) esas oldugu hakkindaki
yerlesik genel kuraldir.

§: 119- Ikincisi: Icma Sebebiyle Istihsin

Miictehidlerin, bir olayda, o olayin benzerlerine uygulanan genel kuralin aksine
hitkiim vermeleri veya insanlarin genel bir kurala aykiri davranmalari karsisinda siikit
etmeleri ve buna karsi cikmamalari halinde, "Icma sebebiyle istihsan"dan s6zedilir. Bu
tir istihséna verilen 6rnekler arasinda sunlar: sayabiliriz:

- Istisna' ( C\:-A:—-‘E,-“ / eser) sozlesmesi. Bu, bir kimsenin, bir sanatkérla belirli bir
bedel karsiliginda -ve fikih kitaplarinda gosterilen sartlar ¢ergevesinde- kendisi igin bir
sey yapmasi igin sozlesmesi demektir. Alim-satim konusundaki yerlesik kurala gére bu

. b S0 . 5,

sozlesmenin gecersiz sayilmasi gerekir. Ciinkii s6zlesmenin konusunu (5:19 > yanall)

teskil eden is (: eser), sozlesmenin yapildig1 esnada mevcut degildir. Ortada olmayan bir

sey (U-h-; ) hakkinda s6zlesme yapmak ise caiz degildir. Fakat insanlar, 6teden beri bu
muameleyi yapagelmisler ve ictihad ehlinden olan hicbir kimse buna kars1 ¢itkmamistir.
Su halde bunun gegerliligi hakkinda miictehidlerin icmé etmis oldugunu kabul etmek
gerekir.

Bu meselede Hanefiler soyle derler: Isusnd’ sozlesmesi, kiyasa aykiri olmakla bera-
ber, istihsnen céizdir. Bu ifadedeki istihsin kelimesi ile, istisnd' sozlesmesinin
gegersizligi hikkmiinden vazgegildigi anlatilmakta, kiyas kelimesi ile ise, "ortada olma-
yan bir seyi s6zlesme konusu yapmamn ciiz olmadigi seklindeki yerlesik genel kurala
isaret edilmektedir. Yani miictehidlerin icmési sebebi ile bir genel kuraldan vazgecilmisg
olmasi istihsan adin1 almaktadir.

- Hamamlarda yikanma ile ilgili sézlesme. Bu, bir nevi isti'car (kira / J\”-""f‘"’}‘ﬂ)
sozlesmesidir. Fakat bu sozlesmede iicret, kullanilacak su, hamamda kalinacak siire ile

ilgili hususlar bagtan belirlenmemektedir. S6zlesmenin konusu ile ilgili olan bu husus-
lardaki belirsizlik sebebiyle, genel kurala gore sozlesmenin gegersiz sayilmasi gerekir.

279_ bkz. dipnot 244.
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Zira kullanilacak su ve kalinacak siire kigiden kisiye degisen durumlardir. Bilinmezlik

E PP P

(ULP.J‘) ise, sozlesmeyi fésid kilan durumlardan biridir. Fakat insanlar bu uygulamay:
te@miil haline getirdigi halde, ictihad ehlinden hi¢ kimse buna kars1 gtkmamistir. Bu tu-
tum, onlarin bu sézlesmenin cevazinda icma ettiklerini gosterir. Onun igin, fakihler,
halkin iicret karsiliginda faydalanmasi i¢in acilmis olan hamamlarda yikanmayzi; iicret,
kullanilacak su miktar: ve kalinacak siire bagtan belirlenmedigi halde caiz saymisglardir.

Hanef? bilginler, "bu muamele, kiyasa aykiri olmakla beraber istihsinen caizdir"
derlerken; "istthsan" ile, hamamda yikanma sozlesmesinin gegersizligi hiikmiinden
vazgegip miictehidlerin icmasina binaen bunu ciiz gormeyi, "kiyas" ile ise stzlesmenin
konusu ile ilgili hususlardaki bilinmezligin sozlesmeyi fasid kilacag genel kuralim
kasdetmis olmaktadirlar.

§: 120- Uciinciisii: Zaruret ve Ihtiyac Sebebiyle Istihsan
Bu ¢esit istihsan igin genellikle su drnekler verilir:

- Pislenen kuyularin ve havuzlarin temizlenmesi. Yerlesik kurala gore, bu kuyular
ve havuzlar pislenme esnasindaki suyun bir kismu veya tamami bosaltilsa dahi asla te-
miz hale gelmez. Ciinkii suyun bir kisminin bogaltilmas: halinde, bu bosaltmanin kalan
suyun temizlenmesine tesiri olamayacag: agiktir. Tamaminin bosaltitmas: halinde de
sonug ¢ok farkli sayiimaz. Zira kuyuya gelen veya havuza dokiilen yeni su kuyunun du-
varlarinda veya havuzun duvarlarinda ve zemininde kalan pislikle mutlaka kansir. Fakat
fakihler, zarurete binaen, temizlikle ilgili esas kural1 bu meselede terkedip, -fikih kitap-
larinda tafsilanyla gosterildigi iizere- suyun bir kisminin veya pislenme sirasinda mev-
cut su miktarinin bogaltiimasi ile kuyunun temiz hale gelecegine hiikkmetmiglerdir.280
Bu hiikiim hakkinda da fakihler "kiyasa aykin olmakla birlikte istihsanen sabittir" der-
ler. Bu drnekte "istihsan"dan maksat, bu tiir kuyu ve havuzlarin temizlenemeyecegi
hiikkmiinden vazgecip -zaruret ve thtiyaca binaen- belirli miktar suyun bosaltilmasiyla
temizlenmig sayilacagina hiikkmetmektir. Bu istihsinin karsitini tegkil eden ve terkedilen
kiyas ise, boyle pislenmis kuyu ve havuzlarin asla temiz hale getirilemeyecegi genel
kuralidir,

- Dogan, akbaba, karga ve atmaca gibi yirtict kuglarin artign olan sularla dinf te-
mizligin yapilabilmesi. Esasen bunlar, les yiyen kuslardir. Gagalar1 bu pisliklerle temas
halindedir. Ayrica, su igerlerken salyalari suya akabilir. Salyanin olusumu etle baglantils
olduguna gore, bunlarin salyalari da etleri gibi necis (: pis) sayilir. Su halde, aslan, kap-
lan ve pars gibi yiruci hayvanlarda oldugu gibi bu kuslarin artugi olan suyun -eger az
ise- pis olduguna hiikmetmek gerekir. Fakat bu yirtict kuslar, (dort ayakl yirtic: hay-
vanlardan farkli olarak) suya havadan indiklerinden, 6zellikle ¢ollerde ve fazlaca meskun
olmayan yerlerde oturanlar kaginilmaz bir durumla karg1 karstyadir. O yiizden, Hanefi

280, bkz el-Hiddye (Fethu'l-Kadir ile birlikte), 1, 67 vd.; ed-Diirru'l-Muhtar (ibn Abidin hésiyesi
ile birhkte), 1, 1-7 vd.
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bilginler, bu zarureti dikkate alip, diger yirtict hayvanlarin artigina uygulanan hiikmii
birakmuglar ve bu kuslarin artigini istihsinen temiz kabul etmislerdir.

Rivayet edildigine gére Ebdi Yusuf, Imam Ebd Hanife'ye yirtic1 kuslarla dort ayakls
yirtict hayvanlar arasindaki farki sormug, o su cevabi vermistir: "kiyasa bakilirsa ikisi
de ayn1. Fakat bu hususta ben istihsin yapiyorum".281

Bu &rnekteki "istihsdn"dan maksat yirtici kuglarm aruklarinin pis kabul edilmesi
hikmiinden vazgegip, -zaruret ve ihtiyag sebebiyle- bu artiklarin temizligine
hiikmedilmesidir. Istihsanin karsitt olan ve terkedilen "kiyas"tan maksat ise, usulf kiyas
(: fikih usuliindeki kiyas)tr. Ciinkii, yirtic1 kuslar, dort ayakli yirtict hayvanlara ben-
zediginden, onlarin artigmin da yirtici hayvanlarin artig1 gibi pis sayilmasi gerekir.

Bununla beraber bu drnekte istihsanin karsit1 olan ve terkedilen "kiyas"tan maksat,
sOyle bir genel kural da olabilir: Ister dort ayakh ister kus cinsinden olsun et yiyen
biitiin yirtct hayvanlarin salyalar: pistir; zira salyanin olugmasi pis olan etleri ile ala-
kalidir. Eger "kiyas"tan maksadin bu genel kural oldugu kabul edilirse, "istihsan"
-zarurete binaen- genel kuralin terki anlaminda kullanilmis olur.

§: 121- Dérdiinciisii: Kapah Kiyas Sebebiyle Istihsan

Bu nevi istihsdn, hakkinda birbiriyle ¢atisan ve biri agik digeri kapali iki kiyas
imkén1 bulunan meselelerde gergeklesir. Bunu bazi érneklerle aciklayalim:

- Hanefi mezhebindeki yerlesik kurala gore, sdzlesme sirasinda 6zel kayit konul-
madikga, ziraf arazinin satimi ile bu araziye ait irtifak haklari (: sirb, miirir ve mesil
haklar1)?82 aliciya gegmez.

Yine Hanefi mezhebindeki yerlesik kurala gore sdzlesme sirasinda ayrica belirtil-
mese dahi, boyle bir arazinin kira s6zlegmesine konu olmasi halinde, irtifak haklarindan
faydalanma stzlesmeye dahil sayilir; yani kiraci bunlardan faydalanabilir.

Bir de hem satim hem kira sézlesmesine benzeyen iigiincii bir hukuki islem bulun-
maktadir, ki bu, "vakif"tir. Vakif iglemini yapan kimse agisindan bakilirsa, vakif satim
sozlesmesine benzer, ¢iinkii her ikisinde de miilkiyet elden gikmaktadir. Vakfin lehtarlar:
agisindan bakildiginda ise, vakif kira sézlesmesine benzer, zira ikisinde de hukuki
islemin konusu olan maldan faydalanma imkam saglanmakta, ama o malin miilkiyeti
kars: tarafa devredilmemektedir.

281 Epg Hanife, "kiyas" ve "istihsin" kelimelerini igeren bu séziinde ne kiyas ne de istihsin
ile kasdettifi manayr agiklamistir. Bunlan agiklayanlar EbG Hanife ve arkadaglarindan
sonraki nesillerin mezhep bilginleridir. (Kahire baskisi, s. 150 d.n. 4)

282 "$irb", mahsul veya aga¢ sulamasinda arazi sahibine diigen su pay; "mesil", ihtiya¢ fazlasi
veya kullanilmaya elverigli olmayan sulart digariya akitma hakki; "miirdr”, gegit hakki de-
mektir.
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Demek oluyor ki, zirai arazinin vakfedilmesi halinde iki farkli kiyas ile karsi
kargtya gelinmektedir: Satim s6zlesmesine kiyas edilirse, 6zel kayit olmadikga irtifak
haklar vakif igleminin kapsamina dahil sayilamayacakur. Kira sozlesmesine kiyas edi-
lirse vakif (: vakfi yapan)in 6zel agiklamasi olmasa bile bu haklar vakfin kapsaminda
kabul edilecektir.

Hatira ilk anda satim sozlesmesine olan benzerlik gelmekte, kira sozlesmesi ile
vakif arasindaki benzerligi belirlemek igin biraz diisiiniip tahlil yapmak gerekmektedir.
O yiizden, vakfin satima kiyasi "zahir veya celi kiyas", kiraya kiyasi ise "hafi kiyas"
olarak nitelendirilmistir. Bu konuda Hanefiler soyle derler: Vakifin zel kayd: olmadigi
halde irtifak haklarinin vakif iglemine dahil say1lmasi "istihsan"dir; 6zel kayit olmadikga
bu haklarin vakfa dahil sayilmamasi ise "kiyas"tr.

Bu ifadeden anlagilmaktadir ki, 6rnekteki "istihsan"dan maksat, kapali kiyasin agik
kiyasa tercih edilmesidir. Bir baska anlatimla, vakfin satima benzetilmesi hatira ilk ge-
len kiyasur; kiraya benzetilmesi ise ilk bakista giiclii bir kiyas gibi gériinmez, kapali
kiyasur. Iste, bu meselede vakfin satima kiyasinin terkedilip kiraya kiyas edilmesine is-
tihsdn denmistir. Bu tercihin sebebi vakif igleminin esas gayesini vani vakfedilen mal-
dan faydalanilmasini gergeklestirebilmektir. Sirb, miirtir ve mesil haklar1 sabit ol-
maksizin ziraf araziden faydalanilmasi miimkiin olmadigindan, kirada oldugu gibi vakifta
da bu haklarin -ayrica belirtilmese dahi- islemin kapsamina dahil kabul edilmesi uygun
goriilmiistiir.

- Bitiin Haneff bilginlere gére, mal konusundaki veli bazi hukuki islemleri yap-
maya yetkilidir. Meseld velayeti altindaki kisinin bir malini emanet birakmak iizere ve-
dia sozlesmesi yapmak bu tiirdendir.

Yine, Hanef? bilginler, bu velinin diger bazi hukuki iglemleri yapmaya yetkili ol-
madiginda fikir birligi etmiglerdir. Veldyeti altinda bulunan kisinin malindan kendi bor-
cunu 6demesi (ifa) boyle bir islemdir.

Teslim sarth rehin ise, hem vediaya hem bor¢ 6demeye benzemektedir. Soyle ki:
Bagkasinin nezdinde mal birakma agisindan rehin de vedia gibidir. Borg¢lunun borcunu
ddeyememesi halinde ortaya ¢ikacak sonug acisindan ise rehin ifaya (: bor¢ ddemeye)
benzer. Zira boyle bir durumda rehnedilen mal satilir ve alacakli alacagini bu paradan
alir.

Buna gore rehin hususunda iki farkli kiyas bulunmaktadir: Birisi, rehinin vediaya
kiyas edilmesidir, ki bu kiyastan ¢ikan sonug, mal konusundaki velinin vediaya yetkili
oldugu gibi rehine de yetkili olmasidir. Ikincisi, rehinin "ifa"ya kiyas edilmesidir. Bu
takdirde veli ifaya yetkili olmadigi gibi rehine de yetkili sayilmayacaktir. Simdi bunlar-
dan hangisi agik kiyastir, hangisi -istihsan diye de anilan- kapali kiyastir?

Hanef? fikih mielliflerinin yazdiklarina gére, rehinin vediaya benzetilmesi kapal1
kiyasur ve istihsan adini alir. I. Ebu Hanife ve Muhammed b. Hasen es-Seybani bu
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kiyasi benimsemislerdir. Rehnin ifaya benzetilmesi ise agik kiyastir. Eb Yusuf ve
Ziifer bu kiyasa gore hiikmetmislerdir,

Fakat bize 0yle goriiniiyor ki, bu kiyaslarin nitelendirilmesinin, tam aksi yonde
olmasi gerekir. Ciinkii rehinin vediaya kiyasi, hemen ilk bakista miictehidin hatirina ge-
lebilecek olan zahir (: agik) kiyastr. Ifaya kiyasi ise, ancak dikkatli bir inceleme ve tah-
lilden sonra hatira gelebilecek kapali kiyastir.

Goriildiigii gibi, bu drnekte de, gizli kiyas "istihsdn" adin1 almakta, acik kiyasa da,
istihsnin kargiti anlamina gelmek tizere "kiyas" denmektedir.

- Bir ¢ok usulcii bu gesit istihsdm anlatmak iizere, yirtici kuglarin artigimin temiz
sayilmasi hiikmiinit 6rnek getirmiglerdir. Onlar bu hiikkmii s6yle agiklarlar:

Yirtict kuglarin artigs meselesinde iki farkli kiyas bulunmaktadir. Birisi aslan, kap-
lan gibi dort ayakli yirtict hayvanlarin artigina kiyas edilmesidir ki, bu acik kiyastir.
Cinkii her iki cins hayvanin salyasinin olusumu, ser'an pis sayilan eti ile irtibatlidir.
Bu kiyasa gore, yirtict kuslarin artigina da diger yirtici hayvanlarin artign hakkindaki
hiikmiin uygulanmasi, yani bu artigin da pis sayilmasi gerekir. Bir ikinci kiyas imkénm
vardir ki, bu kapali bir kiyastir (: ilk anda hatira gelmemekte, ancak mesele iizerinde
lyice diigiindiikten sonra akla gelmektedir). Bu, yirtici kuglarin artiginin insan artigina
kiyas edilmesidir. Zira, yirtict kuglar suyu gagalari ile igerler. Gagalari, temiz kemiktir.
Salyalan ise suya karigmaz. Su halde bu kiyasa gore, nasil insanin igmesi ile suyun pis-
lenmedi8ine hiikkmediliyorsa, bu kuglarin i¢mesi ile de suyun pislenmedigine
hitkmetmek gerekir.

Fakat -bizce- meselenin bu tarzda ele alinmasi isabetli degildir. Ciinkii, yirtici
kuslarin salyasi -bu usulciilerin iddia ettigi gibi- suya karismiyor olsa bile, normalde
onlarin gagalarinda az ¢ok bir pislik daima bulunur. Oyleyse onlarin artigini insan
arugina kiyas etmek dogru olmaz. Boyle bir kiyas, "kiyas maalfarik"ur. Makis ile
makis aleyh arasinda gercek bir benzerlik yoktur. Dolayisiyla yirtict kuglarin artigi me-
selesinde biri acik digeri kapali iki kiyasin varligindan s6z etmemek gerekir. Bu mese-
lede bir tek kiyas imkam vardir, o da bu artigin dort ayakli yirtici hayvanlarin artigina
kiyas edilmesidir. Fakat bu kiyas da, -daha 6nce belirttigimiz gibi- zaruret ve ihtiyag se-
bebiyle terkedilmistir.

O halde bu meseledeki istihsdnin “zaruret sebebiyle istihsan" ¢esidi icinde
diigiiniilmesi daha dogru olacaktir. Istihsanin kargiti olan "kiyas" da, -iiglincii gesit is-
tihsdnda agikladigimiz iizere- ya fikih usuliindeki terim anlami ile kiyastir veya yerlesik
bir genel kuraldir.
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§: 122- Besincisi: Orf Sebebiyle Istihsan

Insanlar, kiyasla belirlenen bir hiikme veya yerlesik bir genel kurala aykir diisen bir
uygulamay orf haline getirirlerse, bu gesit istihsan s6z konusu olur. Hanef} fikih eserle-
rinde bu gesit istihsanin pek ok 6rnegine raslanir. Birkag tanesine igaret edelim:

- Hanef? fakihlerin gogunluguna gére, sozlesmelerde, érfen benimsenmis bulunan
her sart gegerlidir. Bu, érfe dayanan istihsan yoluyla kabul edilmis bir hiikiimdiir ve ge-
nel kurala aykiridir. Bu genel kural, Hanef? fakihlerce sihhati kabul edilen "Hz.
Peygamber (s.a) sarth aligverisi yasaklad:"?83 anlamindaki genel nitelikli hadis ile sabit
olmustur.

Bu &rnekteki istihsanin kargiti olan "kiyas'tan maksat, yukarida isaret edilen genel
nassin kendisi olabilecegi gibi, Hanefi fikhinda benimsenen (ve esasen bu ve benzeri ha-
dislerden ¢ikarilmig bulunan) alim-satim vb. sozlesmeler sirasinda ileri siiriilen sartlarin
gegersiz sayilacagi genel kurali da olabilir. Iste bu genel nassa veya genel kurala aykir
bile olsa, ileri siiriilen sart hakkinda orf meydana gelmigse, istihsinen bu sart gecerli
kabul edilmektedir.

- Mezhep iginde yerlesik kurala gére vakfin ebedf olmasi gerekir. Bu kural aynen
uygulanirsa gayri menkulden bagimsiz olarak menkul mallarin vakfedilemeyecegi sonu-
cuna ulasihr. Ciinkii menkul mallar bir zaman sonra yok olup gider, "ebedi olarak"
kaydinin uygulanmasina elverisli degildir. Fakat imam Muhammed b. el-Hasen es-
Seybant, kitap ve benzeri vakfedilmesi 6rf haline gelmis seylerin -kiyasa aykin olsa da-
vakfa konu olabilecegine hitkmetmistir.

Goriildigii gibi bu, mezhep iginde yerlesik kurala aykirt olarak, orf sebebiyle
yapilmug bir istihsdndir. Istihsanin kargiti olan "kiyas"tan maksat, menkul mallarin vak-
fedilemeyecegi seklindeki yerlesik kuraldir. Imam Muhammed, burada, kuralin aksi
yoniinde miisahede ettigi orfii dikkate alarak o kurali birakmis ve istihdn yapmstir.,

- Hanefi fakihlerinin ¢ogunluguna gore, su hissesinin (: sirb hakkinin) tek bagina
(miilkiyet hakkindan bagimsiz olarak) satilmasi ciiz degildir. Ciinkii satim
sozlesmesinin konusunda belirsizlik vardir. Diger taraftan sozlesmenin konusunu tegkil
eden seye saticinin o anda malik oldugu séylenemez. Zira suyun miilkiyeti ancak ihraz
ile (: ele gegirmekle) kazamlabilir. Mecrasinda iken suyun ihrazi ise mimkiin degildir.
Kisacasi, su hissesinin satiminin ciiz olmamasi hiikmii, satim sozlesmesi ile ilgili ge-
nel kuralin gerektirdigi bir hiikitmdiir. Fakat bir kisim Hanefi bilginler, bazi yerlerde su
hissesi satiginin 6rf haline gelmis oldugunu gormigler ve buna istihsdnen cevaz
vermislerdir,

283 bkz. Zeylat, Nasbu't-Réye, IV, 17-18; Yakin anlamda bkz. Tirmizi, Buy@', 19; Nesai,
Buyd', 71.
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Iste, "su hissesinin tek bagina satig1 -kiyasa aykirt olmakla birlikte- istihsinen
caizdir” dendiginde, "istihsan" kelimesi ile bu satigin gegersiz oldugu yoniindeki
hiikmiin 6rfe binaen terkedilmesi, istihsanin karsiti olarak kullanilan "kiyas" kelimesi
ile de boyle bir igleme imkan vermeyen satim sézlesmesi ile ilgili genel kural kasde-
dilmis olmaktadir.

§: 123- Altincisi: Maslahat Sebebiyle Istihsan

Bir meselede maslahat diigiincesi, o meseleye genel nassa ve genel kurala gére uygu-
lanacak hitkiimden istisna yapmay1 ve aksi yonde bir hiikiim vermeyi gerektirirse, bu
gesit istihsdndan s6z edilir. Simdi buna bazi 6rnekler verelim:

- Hanefl mezhebindeki yerlesik kurala gore, miizdraa (: ziraat ortakligi / & ),
kira stzlegmesinde oldugu gibi akidlerin veya akidlerden birinin 6limii ile sona erer.
Fakat maslahat diisiincesi ile, bazi durumlari bu kuraldan istisna etmislerdir. Mesel4,
toprak sahibi 6lmiis ve mahsul heniiz yetigmemis ise, bu durumda kiyasa aykiri ol-
makla birlikte istihsdnen sézlesmenin devam edecegine hiikkmetmislerdir. Terkedilen
kiyastan maksat, yukarida isaret edilen kuraldir. [stihsinin gerekcesi de, emek sahibinin
menfaatini korumak ve zarara ugramasim &niemektir.

- Hagimogullarina zekit vermenin caiz olmadigi, Hanefi ve Maliki mezhebince ve
daha basgka fakihlerce benimseﬁmi§ ve yerlesmis bir hiikiimdiir. Bu hiikmiin delili Hz.
Peygamber'in "Zekdt, Muhammed'e ve Muhammed'in ailesine heldl degildir'?84 ve
"Begte birin begte birinde onlara (Hasimogullarina) yetecek ve baskalarina muhtag etme-
yecek bir hak verilmistir'85 hadisidir. Fakat Imam EbG Hanife ve fmam Malik kiyasa
aykin olmakla birlikte, istihsanen kendi zamanlarindaki Hasimilere zekat verilebi-
lecegine hiikmetmiglerdir. Bu istihsin, maslahat diisiincesine binaen yapilmistir. Zira,
onlarin devrinde, Hasimogullarina ganimetlerden ayrilmasi gereken pay -ganimet
dagiuminda hak sahiplerinin hakkina riayet edilmedigi icin- onlara ulasmaz olmustur.
Iste Ebd Hanife ve Malik, onlarin maslahatini korumak i¢in bu cevéz hiikkmiini
vermiglerdir.

Buradaki istihsanin kargit: olan "kiyas"tan maksat, yukarida isaret edilen genel nite-
likteki nassin kendisi olabilecegi gibi, "Hasimogullarina zekat verilemez" seklindeki
genel kural da olabilir.

- Alim-satim sbzlegmesinde satim bedeli miieccel (: vadeli) ise ve satici bu vadeli
bedelin teminati olmak iizere kendisine bir rehin birakilmasini ister, alici da bunu kabul
ederse, Hanefi bilginlerin ¢ogunluguna gore bu sézlesme ve ileri siiriilen sart -istih-
sdnen- gegerli olur. Ciinkii bu sart satim bedelinin elde edilebilmesini giiglendirmekte ve

284, 0 Y, LN 5 (6 1) &) Mslim, Zekat, 168.

285 gy oSl N~ 510 Yakin anlamda bz Zeyla'h, Nasbu'r-Raye, I, 404.
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saticinin menfaatini korumaktadir. Kiyasa yani genel nitelikli nassa gore ise, bu durum-
da gerek sézlesmenin gerekse ileri siiriilen sartin gegersiz sayilmasi gerekmektedir.
Ctinkii yukarida isaret edildigi gibi Hz. Peygamber -Hanef1 fakihlerince sthhati kabul
edilen- bir hadisinde sartli satig1 yasaklamigtir. Nitekim Hanef fakihlerden Imam Ziifer
bu meselede de kiyasa yani bu hadise gére hiikkmetmis, istihsan yoluna gitmemigtir.

Iste Hanef1 bilginlerin ¢ogunlugunca kabul edilen bu istihsan hiikmii, maslahata bi-
naen, genel nassin koydugu gegersizlik hikkmiiniin terkedilmesi anlamindadir. Burada is-
tihsanin kargiti olan kiyas, genel nass olarak anlasilabilecegi gibi, Hanefl mezhebinde
benimsenen "akdin muktezasma uymayan her sart gegersizdir" seklinde genel kural ola-
rak da diisiiniilebilir.

- Tazmin konusunda yerlesik kural, "emin"in (: kendisine bir sey emanet edilen
kimsenin) emanet edilen mala kendi kasd: veya kusuru olmaksizin gelen zarart tazmin
ile miikellef olmamasi yéniindedir. Bu kural geregince, terzi ve benzeri sanatkAr, nez-
dinde bulunan bagkalarina ait mallarin telef olmasi veya zarara ugramasi halinde -eger
kasdi veya korumada kusuru yoksa- bunlari tazmin ile miikellef olmaz. Fakat fmam Ebi
Yusuf ve imam Muhammed, zararin, genel bir soygun veya yangin gibi kaginilmasi
imkansi1z miicbir bir sebeple meydana gelmesi disindaki durumlarda sanatkarin bu zarari
tazmin ile sorumlu olacagina hiikkmetmislerdir. Imam Malik de ayni yénde hiikiim
vermistir. Burada kiyasa yani tazmin konusundaki yerlesik kurala aykir hiikiim veril-
mesinin sebebi, insanlarin mallarinin bog yere kayba ugramasinin énlenmesi yani mas-
lahat diigtincesidir. Ciinkii zamanla emanete hiyanet olaylar1 cogalmis, goniillerde iman
hakimiyeti zayiflamis, belirtilen kuralin uygulanmasi halkin zararma yol acar hale
gelmigtir. Haneft bilginler bu meseledeki tazmin miikellefiyeti hiikmiiniin "istihsanen"
verildigini ifade ederler. Istihsanin karsiti olan kiyas, sozii edilen kuraldir. Istihsan se-
bebi ise maslahattir.

Boylece Hanefi fikhindaki istihsamin baghica gesitlerini ve misallerini gérmiis olduk.
Bunlardan agikga anlagilan su noktalara, Snemine binaen tekrar dikkat ¢ekmek istiyoruz:

a) Istihsan, -baz1 usul bilginlerinin verdigi imajin aksine- sadece "cell" (: agik) kiya-
sin kargiti anlamindaki "hafi" (: kapal) kiyastan ibaret degildir.

b) Istihsanin karsiti olarak zikredilen "kiyas"tan maksat, bilinen terim anlamindaki
(: usuli) kiyas olabilecegi gibi, genel nitelikli bir ser'i nass veya mezhepge yahut bazi
fakihlerce benimsenen bir kural da olabilir. Bazi usulciilerin konuyu ele alig metod-
larindan anlagilamin aksine, bu konudaki kiyastan maksat, sadece terim anlamindaki
kiyas degildir.

¢) IstihsAnin sebepleri (: gerekgeleri), -bazi usulciilerin ifadelerinde- sadece nass,
icma, zaruret ve kapali kiyas olarak sinirlandirilmis ise de, gercekte baska delillere bi-
naen de istihsina gidilebilmektedir.
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§: 124- Istihsimin Hiiccet Degeri

Usul eserlerinde ve diger eserlerde yaygin olan ifade, "istihsan"in Hanefi mezhebinin
delillerinden biri oldugu, Hanefilerin digindaki fakihlerin istihsani hiikiim istinbatinda
bir delil olarak kabul etmedikleri y6niindedir. Bu, gercegi yansitmamaktadir. Ciinkii is-
tihsan, esasen biitiin imamlar nezdinde muteber bir delildir.286 Degisik mezheplerin
furdi-1 fikih kitaplarini inceleyen kimse bu kitaplarin istihsina dayali hiikiimlerle dolu
oldugunu goriir. Bu konuda en ¢ok dikkat ¢eken Maliki mezhebinin kitaplaridir.

Istihsana kars1 ¢ikmis olan ve bu hususta ¢ok sert ifadeler kullanan Imam Séfii'nin
kendisinin de, baz1 meselelerde istihsana gore hiikmettigi goriilmektedir. Meseld, Amidi
"el-Thkdm" isimli eserinde?8” fmam Safit'nin soyle dedigini nakleder: "Miit'anin otuz

L

dirhem olmasini uygun gériiyorum (: W‘)" , "Suf'a hakki sahibinin suf'a hakkini

li¢ giin i¢inde kullanmasini uygun gériiyorum (: ,_-,-»-'«i)" Ayni miiellifin naklettigine
gore, $4fil, hirsizlik sugunun cezasi uygulanirken suglunun sag el yerine sol elini

¢ikarmasi ve sol elinin kesilmesi olay1 hakkinda da "kiyasa gére sag elinin de kesilmesi
gerekir, fakat istihsana gore kesilmez" demistir; bu, kiyasin karsit1 olan bir istihsandir.

Yine Imam Safif -diger imamlar gibi-, kalma siiresi, kullanilacak su miktar1 ve ve-
rilecek iicret bagtan takdir edilmeksizin hamamlarda yikanmayi; igilecek miktar ve
Odenecek para belirlenmeksizin sucularn elden su satmasini istihsinen ciiz gormiigtiir.
Ciinkdi bu gibi durumlarda kesin bir belirleme yapmak orfen hos karsilanmamustir.
Fakihler de, bu hususlarda siki hiikiimler konmamasini daha uygun bulmuslar, yani is-
tihsan yapmuglardir. Iste biitiin bunlar, saum ve kira sozlesmelerti ile ilgili yerlesik ku-
rallara aykiri olan orf sebebiyle yapilmis birer istihsandir. Ciinkii kurala gore, satim be-
delinde veya kiralama siiresinde belirsizligin bulunmasi sozlesmeyi gecersiz kilar.

Su halde, Imam $&fif'nin istihsana kars1 ¢tkmasini ve "Istihsan yapan, kendi bagina
din koymus olur" séziinii, istihsan1 hiiccet kabul edenlerin anladigi anlamdaki istihsin
olarak degil, bir bagka anlamda yorumlamak gerekiyor. Bu da, ser? bir delile dayan-
maksizin sahsi arzuya ve siibjektif miilahazalara gére hiikiim vermektir. Stiphesiz bu an-

286 Ciinkil tarifi, gesitleri ve drneklerinden anlagildig: iizere istihsin, miictehidin bir hiikmi,
daha kuvvetli delile dayandig: kanaatine vardigi bagka bir hiikiim sebebiyle terketmesinden
ibarettir. Daha fistiin olduguna kanaat getirdigi bir hilkmi tercih etmeyen bir mezhep imam
ise mevcut degildir. Kadi Yakub el-Hanbeli (Ravdatu'n-Nazir ve Ciinnetii'l-Menazir, s. 85'te
zikredildigi iizere) soyle demistir: Istihsina gore hiikiim vermek Ahmed b. Hanbel'in metod-
larindandir. Yine, (el-Miisvedde fi Usili'l-fikh, s. 450'de belitildigi iizere) Imam Ahmed
birgok yerde “istihsin” terimini kullanmigtir. Mesela, el-Meymini'nin rivayetine gore
soyle demigtir: Istihsinen her namaz i¢in teyemmiim edilmesini gerekli gériiyorum. Kiyasa
gbre ise bunu su yerine saymak, abdest bozuluncaya ve su buluncaya kadar bununla namaz
kilinabilecegine hitkmetmek gerekir. Yine, bir araziyi gasbedip orada ziraat yapan kisi
hakkinda demistir ki: Uriin arazi sahibinin olur, gasiba yaptigi masraf &denir. Bu kiyasa
uygun bir ¢dziim degil; fakat istihsdnen arazi sahibinin gisiba masrafini demesi ge-
rektifine hikmediyorum. (Kahire baskisi, s. 155 d.n. 1-2).

287 1, 13s.
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lamda istihsén herkese gore bauldir; degil biiyiik Islam hukukgularinin, herhangi bir
misliimanin dahi boyle bir tutumu kabullenecegi diisiiniilemez.

§: 125- istihsinin Mesalih-i Miirsele ile Karsilastiriimasi
Istihsanin mesalih-i miirseleden farkini soyle ifade etmek miimkiindir:

- Istihsandan s6z edilebilmesi igin, bir mesele hakkinda o meselenin benzerlerine ve-
rilen bir hiikiim bulunmasi, fakat bir delile dayanilarak o hiikiimden istisna yapilmasi ve
meseleye o hiikmiin aksine bir hiikiim baglanmasi gerekir.

- Mesilih-i miirseleye gore hiikiim vermede ise, hiikiim baglanan olayin, hiikmii bi-
linen benzerleri yoktur. Bu olay ile ilgili maslahat diisiincesine binaen, bilinen bir
hiikmiin aksine hiikiim verme séz konusu olmayip, verilen hiikiim dogrudan dogruya
maslahat diisiincesine dayandiriimaktadir.



VII- ORF
a) Orfiin:

aa) Anlami ve Cegitleri

bb) Kaynak Degeri
b) Orfiin Degismesiyle Hiikiimlerin Degismesi
§: 126- Orfiln Anlam

Orf (d,uﬂ), insanlarin ¢ogunlugunun benimseyip aliskanlik haline getirdigi isler
veya duyuldugunda hatira bagka anlam gelmeyecek derecede 6zel bir anlamda kullanmayi
adet edindikleri lafizlardir.

d .08 wse

Bunlardan birincisine (: isler), ameli 6rf (! Yy denir. Bazi bilginler bunu
“adet” olarak niteler. Mesela, halkin birgok seyi sozlii ifade kullanmaksizin sadece tes-
lim-teselliim tarzinda alip satmay: (: "bey'ut-teati"), mehrin muaccel (: pesin) ve
miieccel (: ddenmesi ileriye birakilmis) seklinde iki kisma bolinmesini ve kadinin meh-
rin bir miktarini pesin almaksizin zifafa girmemesini, (s6z gelimi kira sézlesmesinde)
heniiz faydalanma gergeklesmeden iicretin pesin alinmasini 4det haline getirmis olmalari
bu ¢esit orfe girer,

8.0 & 0 Ao.

3

Ikincisine (: lafizlar), kavli 6rf (A2 A adt verilir. Meseld, halkin "veled"
(:gocuk) 1afzint sadece erkegi anlatmak igin kullanmayr adet edinmesi halinde bu cesit
orf s6z konusu olur. Oysa dil agisindan ¢ocuk 14fz1 hem erkegi hem kiz1 ifade eder.

[E% 7 I IR Y P L P FRP s

Nitekim Kur'an-1 Kerfm'deki: opet¥| lam Jto SIW S5V 5 ) Koy "AlIah
cocuklariz (in miras payi) hakkinda séyle davranmanizi istiyor: Erkegin pay: iki kadin
payt kadardir."?88 yetinde bu kulanim agik¢a gériiliir. Halkin kullaniminda "et” 1afzmnin

baliga $amil olmamas: halinde de bu cesit 6rften s6z edilir. Halbuki dil acisindan et
lafzinm balig1 da i¢in alacak tarzda kullanilmasina herhangi bir engel yoktur. Kur'an'daki

su dyet bunu agik¢a gosteriyor: Q;Lu“f‘ﬂ{{%ﬂej":";é;m)’} "0, denizi de

288 o Nisa' 4/11.
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emrinize verdi ki ondan taze et yiyesiniz."?% Insanlarin "hayvan" lafzin1 yalmz at icin
kullanmalari durumunda da bir kavli 6rf 6rnegi ile karsilagilmis olur.

na

Gerek ameli gerek kavli 6rf, "Amm" ve "hass" kisimlarina ayrilir.

R 4 02 (o a0.

Orf-1 Amm ((-L'J‘u,db herhangi bir devirde biitiin miisliiman iilkelerde halkin bir
davranigi veya bir 1afzin 6zel bir anlamda kullanilmasini idet edinmesidir. Kalma
stiresini ve iicreti bastan belirlemeksizin hamamda yikanmanin ve istisna' sbzlesmesinin
tedmiil haline getirilmesi, camilere ayakkabi ile girmenin camiye saygisizlik kabul
edilmesi, "talak" lafzimin evlilik baginin sona erdirilmesi i¢in kullamlmas: gibi.

o A oo,

. & - .
Orf-i hass (el &3 4l ise, belirli bir iilke yahut bélge halkinin veya belirli bir

gevrenin bir davranigt veya bir 14fzin 6zel bir anlamda kullanilmasini adet edinmesidir.

2% .
Irakhilarin “hayvan" (&:\J)) 1afzint at anlaminda kullanmalart ve tacirlerin mal verdik-
leri kisilerle olan borg iliskilerinde, sahit getirmeye gerek olmaksizin 6zel ticari defter-
leri ispat vasitasi olarak kabul etmeleri gibi.

§: 127- Orfiin Kaynak Degeri

Bilginler, ser? delillere ve gevrenin yahut adetlerin degismesine gore defigsmeyen
serT hiikiimlere aykiri olmasi halinde 6rfiin muteber sayillamayaca@1 ve hatta ortadan
kaldirilmasi gerekecegi hususunda fikir birligi i¢indedirler. Mesel4, icki igme, kumar
oynama, ribd muameleleri yapma, kabirlere mum dikme, kadinlarin cenazenin pesinden
ytiriimeleri ve digariya Grtiinme esaslarina riayet etmeden ¢ikmalan gibi davraniglar top-
lum iginde 4det haline gelse bile, bunlar; zamandan zamana degisiklife ugramayan, dini
ve ictimai bir takim kotiiliiklerin 6niine gecilmek iizere konmus yasaklara aykir
oldugundan, gegerli birer 6rf olarak kabul edilemezler.

Buna karsilik, ser'f delillerden ve Islam hukukunun temel kurallarindan birine aykir
olmayan o&rfiin, hiikiim gikarilirken dikkate alinmasi gerekir. Akl-1 selim sahibi
kigilerin, mesela bir takim ticari adetleri, ihtiyaglarin gerektirdigi siyasi tutum ve dav-
ranislari, sosyal hayat veya yargi diizeni ile ilgili bir takim diizenlemeleri teAmiil haline
getirmeleri ile olusan &rfler muteber birer orftiir. Ciinkii Islaim hukukunda hiikiimlerin
konulmasindaki esas gaye, insanlarin durumlarini diizeltmek, aralarinda adaleti
gergeklestirmek ve onlarin sikintlarini gidermektir. O halde, Islam hukukuna gore
hiikim verilirken, insanlarin adet edindigi ve akl-1 selim sahiplerinin tasvip ettigi
seyleri dikkate almamak, insanlari sikintinin igine atmak olur, ki bu, Islam hukukunun
uizerine bina edildigi temel gayeye aykir diiser.

Bunun igin, hikmet sahibi olan Sarfin, Islam'dan 6nceki Arap adetlerinden bir
gogunu -bazi yeni diizenlemelere tabi tutarak- muhafaza ettigini gormekteyiz. Alim-
satim, rehin, kira, selem, kasame, evlilik, esler arasinda denklik, katilin akilesine diyet

289_ ¢n-Nahl 16/14.
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yliktimliiliigii, mirasgilik ve evlendirme veldyetinin asabe esas iizerine bina edilmesi
gibi konu veya hiikiimlerde durum boyledir. Sari' Teala bu Adetlerden sadece kétii ve za-
rarli olanlarimi ilga etmistir. Rib4, kumar, kiz ¢ocuklarimin diri diri gdmiilmesi,
kadinlara mirasgilik hakkinin taninmamasi gibi hiikiimler bu guruptandir.

Farkli mezheplere mensup olsalar da, fakihler, sahih 6rfii muteber saymiglar, onu
fetva ve hiikiim verirken kendisine dayanilan kaynaklardan biri olarak kabul etmiglerdir.
Fakihlerden, bu konuda, birer hukuk prensibi ve birer genel kural niteligi tagiyan ifade-
ler nakledilmistir. "Adet muhakkemdir", "Orfle sabit olan nassla sabit gibi kabul edi-
1ir"2%0 kurallarini bu arada zikredebiliriz.

Degisik fikih kitaplarini inceleyen kimse, fakihlerin buralarda yer alan pek ¢ok
hiikiim ve fetvdy: orf tizerine kurmus oldugunu goriir. Bazi fakihlerin de, nasslari ve
ser'f kurallari -ister &mm isterse hass olsun- 6rf ve 4det ile tahsis ettikleri miisahede edi-
lir ki, bu tahsise istihsdn denmektedir. Bazi 6rnekler verelim:

- Bir bahgedeki bir kismi meydana ¢ikmis bir kismi heniiz olmamig Uriiniin
satilmast: imam Malik ve bazi Hanbeliler, bu konudaki teAmiile dayanarak bu satisa ce-
vaz vermiglerdir. Oysa, triiniin bir kismi1 meydanda olmadii i¢in, bu satis "ma'diimun
(: saug sirasinda mevcut olmayan seyin) satisimin cdiz goriilmemesi” seklindeki yerlesik
kurala aykirdir.

Hanefilerden Semsiileimme el-Hulvan? ve Muhammed b. Fadl da kendi zaman-
larindaki teAmiile bakarak, mezhep hiikmiine aykir1 oldugu halde bu sekilde satisa cevaz
vermiglerdir. Bu hususta Muhammed b. Fadl §6yle diyor: Bu meselede halkin tedmiiliint
esas alarak istihsan yapiyorum. Halk iiziim satiginda bu gekli benimseyip teAmiil haline
getirmigtir, ortada agik bir &rf vardir. Halkin, 4detlerinden sokiiliip ¢ikarilmasi ise onlara
biiyiik sikint1 verir,29?

- Imam Ebd Hanife ve iki 6grencisi, sozlesmenin muktezasindan olmasa veya bu
muktezdya uygun diismese dahi, halkin hukuki muamelelerinde sart kogulmasini adet
haline getirdigi sartlar hakkinda cevaza hiikmetmigler, bu hususta 6rf-i hassin bile
varligim yeterli gérmiiglerdir. Giiniimiizde bu gesit gartlara 6rnek olarak, radyo, saat vb.
seylerin satimi sirasinda saticinin belirli bir siire tamir ve baktmini taahhiit etmesi
gosterilebilir. Bu, nass kargisinda 6rf-i hissin dikkate alinmasidir. Ciinkii bu durumda
sartlar konusunda Hanefi mezhebi imamlarinin dayandiklar1 "Hz. Peygamber, sartl
satigt yasaklamustir” hadisinin hitkmii simirlandirlmig olmaktadir.

- Imam Muhammed, 6rf bulunmasi halinde, menkul malin da gayr1 menkulden
bagimsiz olarak vakfedilebilecegine hiikkmetmistir. Oysa, vakif konusunda genel kural,
vakfin ebedt olmasi, dolayisiyla menkul malin vakfedilememesidir.

290, y o (Mecelle, madde: 36); :,Bhw;.:!lru;:lu:,_.'.:;l (Orf ile tayin nass ile tayin
gibidir. Mecelle madde: 45).
291 ibn Abidin, Mecmiatii'r-Resail, 11, 104.
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§: 127/a- Orfiin Gegerlilik Sartlari292

Bilginler, fikh hitkiimlerin belirlenmesi sirasinda 6rfiin dikkate alinmasi igin onda
birtakim sartlar ararlar:

Birinci Sart: Orfiin s6zkonusu muamelelerin tiimiinde veya bilyiik ¢ogunlugunda

uygulantyor olmas: gerekir. Buna "1turad" (J\;EUI) veya "galebe” (4:1;5{) denir. Sayet
orf, muttarid veya galip (: siirekli veya baskin bir ¢oguniukla uygulanma) 6zelligi
tagimiyorsa, yani hiikiim verilecegi yer halki ayn konuda degisik uygulamalar ortaya
koyuyorsa, 6rf hiikkme dayanak olamaz. Mesel4 bir belde sakinleri evlenme akitlerinde

LI )
kéh mehrin tamamini pesin olarak 6deme kah muaccel (: pesin / Jowas ) ve miieccel
[ |
(:vadeli/ J>3) seklinde ikiye ayirma yoniine gidiyorlarsa, bu durumda orf gecerli ol-
maz. Ciinkii bu uygulamanin biri digerin (toplumdaki genel kanaat ile ilgili) deléletini
bozmaktadir.

Ikinci sart: Hakem rolii oynayacak olan orfiin, s6z konusu hukuki islemin ku-
rulusu esnasinda veya sz konusu durumun bulundugu sirada mevcut olmas gerekir.
Hukuki islemin kurulusu sirasinda bir 6rf bulunup sonra bu 6rf degismis olsa, hiikiim
verilirken dikkate alinacak olan, islem yapilirken meveut olan orftiir, daha sonra mey-
dana gelen orfe itibar edilmez.

Ibn Niiceym, el-Esbah isimli eserinde293 giyle der: "Sézlerin yorumunda esas

P
alinacak orf, mukaarin (: eg zamanli / O \is ) olan 6rftiir, miiteahhir (: sonradan ortaya
o)

¢ikan/ #Ge ) orf degildir. Bu sebeple sbyle demislerdir: Sonradan meydana gelen orf
s 080 L.a
dikkate alinmaz ({5 Uall 3 a5 e Yy «

Buna gore, bir evienme akdinde mehrin 6deme sekli 6zel olarak kararlastirllmamis
ise ve o yerde hakim olan 6rf, mehrin yarisinin pesin 6denmesi yarisinin da talak veya
olim olayina baglanmasi tarzinda ise, daha sonra da bu konudaki &rf degisip mehrin ta-
mamt pesin olarak ddenir hale gelse, bu yeni 6rf o akde uygulanmaz, akdin kurulusu es-
nasindaki orfe gore hiikiim verilir. Diyelim ki kadin bu yeni orfe gére mehrinin ta-
maminin Sdenmesi talebiyle dava agsa, talebi kabul edilmez, sadece akdin kurulugu
strasindaki Orfe gore (sayet teslim almamus ise) kendisine mehrin yarisinin pesin olarak
odenmesine hitkmedilir.

Ugiineii sart: Orfiin acik bir irade beyant ile ¢atismamasi gerekir. Bir konuda &rf
olmakla birlikte akdin taraflari bunun aksini kararlagtirmiglarsa, orfe itibar edilmez, ta-

292, Kahire baskist s. 158-160'tan 6zetlenerck eklenmistir.

293. Hamevi'nin serhi ile birlikte, I, 133,
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raflarin ortak iradesi esas alimir. Mesela -yukarida deginilen mehir meselesinde- o yerde
hakim 6rf mehrin tamaminin pesin denmesi seklinde olsa bile taraflar yarisinin pesin
odenmesine diger yarisinin da taldk veya 6liim haline baglanmasina karar vermislerse,
artik eglerin hukuki ihtilafa diismesi durumumda orfe bagvurulmaz, yaptiklar anlagmaya
gore hiikim verilir. Zira burada 6rfiin gorevi taraflarin iradesine iligkin bir deldlette bu-
lunmakur, oysa ortada agik bir irade beyant mevcuttur. Bu hususa iliskin genel kurala
gore ise "Acik irade beyani varken deldlete basvurulmaz,"294

Dérdiincii gart: Orfiin kesin bir ser'? delile yahut islam hukukunun ilkelerine
aykir olmamasi gerekir. Meseld bir toplumda sarhosluk verici igkilerin igilmesi ve
ticareti veya ribd muameleleri orf diizeyinde bir yayginlik kazanmis olsa bile buna asla
itibar edilmez. Ciinkli bu konulardaki yasaklar toplumsal gartlarin dedismesi ile
degisebilecek hiikiimler olmayip kesin niteliktedir. Bu tiir bir 6rfe itibar edilmesi nassin
yiiriirliigiine son verme ve yiikiimliliikler sistemini altiist etmeye kapi aralama
anlamina gelir. Din ise, miikellefler onun hiikiimlerine uysunlar diye gelmistir. Yoksa
onlarin &rflerine ve arzularina uymak iizere degil. Nitekim Yiice Allah g6yle buyurmus-

s NLIETEE B PRI R .....-‘...,5..,.5 -
tur: o ooy Py gt Sl oash gl 5oV 03V g “ESer hak onlanin arzularina
1dbi olsayds, siiphesiz gikler ve yer ile bunlarda bulunanlar bozulur giderdi. %5

Bu husus Islam hukukuna has bir durum olmayip tiim yazili hukuk sistemleri
bakimindan gecerlidir. Nitekim, bu sistemlerde 6rf kanundan sonra kaynak olarak kabul
edilse bile, kamu diizenine ve genel 4daba aykin 6rflerde s6zlesmenin bu tiir bir 6rfe da-
yandirilmasi gecerli sayilmamaktadir.

Fakat orf kesin bir delil ile veya Islam hukukunun ilkeleri ile gaugmiyor da nassin
o sirada mevcut orfe dayal olmasi ve daha sonra orfiin degismesi sebebiyle zahiren bir
catigma goriiliilyorsa bu durumda 6rf dikkate alinir. Nitekim rib4 ile ilgili hadiste altin
ve giimils i¢in "vezni"lik (tartiyla miibadele edilme) bugday, arpa, hurma ve tuz i¢in
"keyli"lik (6lcek ile miibadele edilme) 6zelligi yer almis ise de, fakihler Ebit Yusuf'un
ictihadin1 esas alarak nastaki bu ifadenin o donemde mevcut 6rfe dayali oldugu, do-
layisiyla bu mallarin cari orfte gegerli usule gore miibadele edilebilecegi sonucuna
ulasmiglardir.296

Burada orf ile nas arasinda zahiren bir uyugmazlik goriiniiyorsa da bu 6zde bir
gatisma olmayip Orfiin esas alimmasi nassin ruhuna daha ¢ok uymaktadir ve orf nassin
amacini kavramaya yardimci olmaktadir.

294- "Tasrih mukabelesinde delalete itibar yoktur" ;:d,-ﬂ-l-“ '\MU o 41'9:*” 44—9 ¥ Mecelle madde: 13.

295 el-Mii'mindn 23/71.
296. ibn Abidin, Nesru'l-acf fi bind'i ba'zi'l-ahkam ald'l-urf, Mecmatii'r-resail iginde, II, 119.
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§: 128- Orfiin Degismesiyle Hiikiimlerin Degismesi

Islam hukukuna gore hiikiim verilirken 6rfiin dikkate alinip bir kisim hiikiimlerin
orf lizerine kurulmasinin tabif bir sonucu, 6rfiin degismesi ile bu hiikiimlerin de
degisime ugramasidir. Ciinkii "as!"daki degismenin " fer' "de de degisikligi gerektirmesi
kagimlmazdir. Nitekim, ayn1 mezhepteki imamlarin orfteki degisiklikler sebebiyle farkl
hiikiimlere vardiklarini ve sonraki bilginlerin bazi hiikiimlerde onceki imamlarin
gortslerine aykuri hitkiimler verdiklerini gormekteyiz. Bu cesit ihtilaf hakkinda fakihler,
"Bu, zaman ve devir ihtilafidir, delil ve hiiccet ihtilafi degildir" derler. Asagida bu gesit
ihtilafa birkag drnek gosterecegiz:

- Imam Eb{ Hanife, kisas ve haddlerin digindaki hususlarda, sahitlerin zahiren adalet
vasfini tastyor olmalar: ile yetinilecegi ve ayrica tezkiye edilmelerine gerek olmadig
gorisiinde idi. Ciinkii Hz. Peygamber "Miisliimanlar birbirlerine (sahitlikte) adalet sahi-
bidirler"?%" buyurmustu. Bu hiikiim, imam EbG Hanife'nin zamanina uygun diisiiyordu;
zira toplumda diiriistliik hakim idi. Fakat insanlarin tutumlari degisip yalancilik
yaygmlaginca, 6grencileri Ebd Yusuf ve Muhammed zahirf adaletle yetinmenin bir ¢ok
hakkin kayba ugramasina yol agacag: kanaatine varmiglar ve zamandaki olumsuz
degisiklik onlarin biitiin gahitlerin tezkiye edilmesi gerektigine hiikmetmelerine sebep
olmustur.

- Imam Ebd Hanife: Sultanin digindakilerin zorlamasi ile (fikihta tizerine hiikiim
bina edilen) "ikrah" gerceklesmez, demistir. Ogrencileri Ebd Yusuf ve Muhammed ise
sultanin disindakilerinin zorlamasina da ikrah hiikmiinii uygulamiglardir. Ebfi Hanife'nin
goriigli kendi zamaninin sartlarina, yani giic ve kudretin yalmz sultana ait oldugu
vékiasina dayanmaktadir. Fakat daha sonra, her zalim, yaptig1 tehdidi gerceklestirebi-
lecek giice sahip hale gelmis, imameyn de bu duruma gore hitkiim vermislerdir.

- Hanefi mezhebindeki yerlesik hiikme gore, gasip (: bagkasinin malin1 onun rizasi
olmadan ele gegiren kimse) gaspettigi malda onun degerini arttiracak bir islem
yaprugsa, malik iki yoldan birini secmekte serbesttir: ister glsiba bu artig kadar
odemede bulunarak malin1 geri alir, ister gaspedilen mali gésiba birakir ve gésip bunu
tazmin ile miikellef olur. Boylece hem malikin hem gasibin hakki korunmus olmak-
tadir. Gésibin gasbettigi malda, onun degerini eksiltici bir islem yapmis olmasi halinde
ise, malikin gasiptan bu eksilen degeri tazmin etmesini talep hakki dogar.

297, wuls,.:..,:j,lu,‘.l..‘.h bkz. Zeyla', Nasbu'r-Raye, IV, 81. "Tezkiye"den maksat, hakimin

adaletine giivendigi ve sahidin durumunu bilen bir kisi vasitasiyla sahidin adaletini ve
sahitlife elverisli oldugunu ortaya g¢ikarmaktir. Son dénemlerin bazi bilginleri, dogru
sechadette bulunacagina dair gahide yemin ettirilmesi ve tezkiye yerine bu yemin ile
yetinilmesi yoniinde fetvd vermislerdir. Miictehid imamlardan ibn Ebi Leyla'nin gériisii de
bu idi. Cinkii tezkiyede gaye, hakimin sahidin dogru soyledigine kanaat getirmesidir.
Giiniimiizde tezkiye miimkiin olmadigindan, hakimin kanaat getirmesi i¢in yemin yeterlidir.
Cagimizdaki kanunlar da bu hiikmii getirmistir.
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Bu hiikmiin uygulanmasinda Imam Ebd Hanife ile dgrencileri olan Imameyn
arasinda g0yle bir goriig farklihgi dogmustur: Bir kimse bir elbiseyi gaspedip onu siyaha
boyamis ise, Ebli Hanife'ye gore bu, malin degerini diisiiren bir islemdir. fTmameyne
gore ise, bu islem, mesela sariya, kirmiziya boyanmis olmasi halinde oldugu gibi,
degeri arttirict niteliktedir. Bu goriis farkliligi, esasen 6rften kaynaklanmaktadir. Ciinkii
Ebd Hanife'nin zamaninda Emeviler siyah renk giyinmekten kagimirlard: ve bu devirde
siyah renk giyinmek hos kargilanmazdi. Imdmeyn zamaninda ise Abbasiler 6zellikle si-
yah renk giyinmeyi kendilerine sembol edinmiglerdi, bu devirde siyah, ragbet géren bir
renkti. Demek oluyor ki, taraflardan her biri kendi zamanindaki adeti dikkate alarak
hiikiim vermig olmaktadir.

- Hanefi mezhebi imamlari, Kur'an 6gretme karsiliginda ticret almanin caiz olmadig
hususunda fikir birligi etmislerdir. Ciinkii Kur'dn 6gretmek, bir taat, bir ibadettir; diger
taat ve ibadetlerde oldugu gibi bunda da iicret alinamaz, demislerdir. Bu hiikiim, o imam-
larin devrine uygun diismekteydi. Zira o zaman, Kur'an 6greticilerine beytiil-malden tah-
sisat ayriliyordu. Fakat zamanla sartlar degisti, beytiilmalden bu 6greticilere ayrilan tah-
sisat kesildi. Bunlar, sayet vakitlerini Kur'an 6gretme igine hasretseler a¢ kalacaklar,
gegimlerini temin etmeye yonelseler Kur'an 6grenimi yok olup gidecekti. Bu sartlar
iginde Kur'dn §gretme karsiliginda iicret alinmasinin ciz goriilmemesi hiikmii bu iki
kot sonugtan birine yol agiyordu. O yiizden sonraki bilginler, kendi zamanlari ile
onceki imamlarin zamanindaki sartlar arasindaki degisikligi goz oniine alip gerek Kur'an
ogretimi gerekse imamlik, miiezzinlik gibi diger taat kargthginda iicret alinmasina cevaz
verdiler.

- Hanefi mezhebindeki yerlesik hiikme gore, bir ev satin alinirken evin disini ve
ba21 odalarml gormiis olmak, aym mezhepte alictya taninan "gdrme muhayyerligi”

44;," )L’- hakkint disiiriir. Fakat sonraki bilginler orfteki degisiklige binaen bu

goriigten ayrilip, bitiin odalarin goriilmiis olmasini, goriilmemis ise "gdrme muhay-
yerligi" hakkinin diismeyecegini hiikme baglamiglardir. Ciinkii 6nceki imamlar devrinde
evlerin biitlin odalar1 ayn1 tarzda yapilyordu; bunlardan bir veya bir kagini gérmek ta-
mami hakkinda fikir edinmeye yeterli idi. Fakat sonralar1 bir ev igindeki odalar farkl
farklr gekillerde inga edilir oldu. Artik satin alinan malin evsafi hakkinda bilgi sahibi

olabilmek i¢in biitiin odalarin gériilmesi zaruret haline geldi.

Gorildigi uizere, orf, gerek tesr? (: hukuk kurallart koyma) gerekse yargr ve fetva
agisindan Islam hukukunun verimli kaynaklarindan birini teskil etmektedir. Islam huku-
kunun esas kaynaklar ve fakihler tarafindan orfe boyle deger verilmesi, Islam hukuku-
nun dinamizmini, onun her yerin ve zamanin ihtiyaglarin karsilamaya elverisli zengin
bir hukuk oldugunu gésterir.
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a) Sedd-i Zerdyi'nin Tarifi

b) Mefsedete Yol Acan Fiiller ve Hiikiimleri
c) Sedd-i Zerdyi’in Hiiccet Degeri

d) Sedd-i Zerdyi’ ve Mesdlih-i Miirsele

e) Sedd-i Zerdyi'nin Onemi

§: 128/a- “Sedd-i Zerayi’ “in Tarifi
s -3 . & .

Zerii” (Cf‘)-m), “zerfa”nin (4az ;4 coguludur. Sozliikte zerfa, iyi olsun kotii ol-

sun bagka bir seye ulagtiran vasita demektir.

Usul terimi olarak zerfa, daha ¢ok, ser’an yasaklanmis sonuca gétiiren vasitay1 ifade
etmek i¢in kullanilir. Zerfa’nin seddi (kapatilmasi) ise, bu tiir yollarin yasaklanmasi

E -
demektir. Buna gore sedd-i zerdyi’ (c“ ! <), mefsedete gotiiren vasitalarin yasaklan-
mast anlamina gelir. Mefsedet de, haram veya mekruh gergevesinde kalan ser’an yasak-
lanmig durumlari ifade eder.

Mefsedete gotiiren fiiller iki kisimdir:

Birinci kisim: Mabhiyeti itibariyla mefsedete gotiiriicii fiiller. Mesela, can
kaybina ve insanlar arasinda kin ve diismanliga yol agan haksiz yere adam &ldiirme, na-
musun kirlenmesine ve soylarin karigmasina yolagan zina, akli dengenin bozulmasina
yol agan icki igme fiilleri bu kisma girer.

Bu tiir fiillerin yasak oldugu hususunda bilginler arasinda gériis ayrilig: yoktur ve
bu yasak, incelemekte oldugumuz sedd-i zerdyi’ ¢ercevesinde bir hiikiim degildir. Zira
bunlar yapilarindaki kétiilik ve zarardan 6tiirii mahiyetleri itibariyla haram kilinmis fiil-
lerdir.

298 Kahire baskist 5. 165-170'ten eklenmigtir.
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Ikinci kisim: Mahiyeti itibariyle mefsedete gotiirmeyen fakat mefsedete yol agan
bir sonuca vasita teskil eden fiiller. Bunlar mahiyeti bakimindan ger'an ciiz veya megru
fiiller olmakla beraber, ser'an yasak bir duruma aracilik ederler.

Iste inceleme konumuz olan sedd-i zerdyi’ cercevesine giren fiiller bu
kisimdakilerdir. Buna gore usul bilginlerinin sedd-i zeriyi’ ile kastettikleri su olmak-
tadir: Ser’an yasak sonuca yol agmasi sebebiyle aslen ciiz olan fiillerin yasaklanmasi.

§: 128/b- Kotiiliige Yol A¢masi Bakimindan Céiz Fiillerin
Nevileri

Kotiiliige yol agmasi bakimindan céiz fiiller iig¢ nevidir:

Birinci nevi: Nadiren kétiliige yol agan céiz fiiller. Bunlarin yasaklanmamasi
gerektigi hususunda bilginler ayni fikri paylagirlar. Zira bunlarm sagladigi yarar yol
acabilecegi zarara gore daha iistiindiir. Mesela iiziimiin sarhogluk veren i¢ki yapiminda
kullanilma ihtimali bulunmakla beraber, bagciligin pek ¢ok yararlart vardir ve sirf bu
ihtimale binaen iiziim yetistirmenin yasakligina hiikmedilmez. Yine, yolcu tagimacili-
ginda ugaklarin kullanilmasi -bazi hallerde 6liime yol agsa bile- pek ¢ok yarar
saglamaktadir. Saglanan yarar agir basugindan bu nadir durumlardaki zarardan &tiirii ugak
kullanim1 yasaklanamaz.

Ikinci nevi: Coju zaman kotiiliige yol agan céiz fiiller. Mesela, sarap
imalatgisina iiziim satmak, kargasa dénemlerinde silah satis1 yapmak, kumar ve fuhus
gibi haram fiillerin iglenmesinde kullanacak kisiye gayr:i menkul kiralamak v.b fiiller
bu guruba girer.

Bu tiir fiillerin yasaklanmasi gerektigi hususunda fakihler arasinda goriis ayrilig
yoktur. Ancak Malikiler ve Hanbeliler gibi bir kisim fakihler bu yasag sedd-i zerdyi’
deliline dayandirirken, Hanefiler, S$éfifler ve Zahirfler gibi diger bir gurup bunu baska bir
temele, meseld, “Giinah ve diigmanlik konusunda yardimlasmanin haramligi*29 ilkesine
ya da istihsén deliline dayandirirlar.

Uciincii nevi: Konus amacinin diginda bir sonucu elde etmeye vasita kilinan céiz
ve megru fiiller. Mesel4 6liim hastalig1 sirasinda kiginin karisint bain (evlilik bagini ke-
sin olarak sona erdiren) talakla bogamasi boyledir. Esasen bosama tasarrufu ser’an ciiz
olmakla beraber bu durumda, talak hiitkmiiniin konug amaci disinda bir sonucu, yani
kadinin mirastan mahrum kalmasini saglamaya vasita kilinmaktadir.

Bagkasina bir mali belirli bir vade ile yiize satip daha satim parasini teslim almadan
ayni1 mali o kimseden pesin seksene satin almak da boyledir. Zira satici bu satim
sozlegmesi vasitasiyla -belirli bir siire sonra yiiz seklinde geri almak iizere aliciya seksen

299- “Giinah ve diismanhk konusunda yardimlagmaymn” «JUJ-:JU r”‘ ulﬁ | y‘)bu Y Maide 5/2.
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vererek- haram olan ribiya ulagsmaktadir. Bu ise, satimin megru kilinig amacina

. ° Ao,

aykiridir. Bu sekildeki satim fikih terminolojisinde “bey’ul-iyne” (f—':f” &) diye anilir.

Yine, beyninet-i kiibra (LS,»:Q‘ Gy tabiri ile ifade edilen kesin ve nihdi
bogsamadan sonra, kadinin sirf dnceki kocasi ile evliligine imkén saglamak iizere onunla
nikahlanmak... ve bunun gibi belirli bir amaca mebni megru kilinip da ser’an yasak
olan bagka bir sonuca ulagmak igin yapilan her is bu neviye girer.

Bu tiir fiillerle harama ulagma maksadinmn agikca ortada olmasi halinde, bunlarin ya-
saklig1 hususunda fakihler farkli diisiinmez. Ciinkii bu durumda bu fiiller harami
1glemek igin dolambagli bir yol ve kilif olarak kullanilmaktadir. Herhangi bir fakihin
bdyle bir fiilin cdiz olacagina hiikmetmesi ise tasavvur edilemez..

Bunlardan maksadin harama ulagma oldugu anlagilmiyorsa, o takdirde yasak olmaz.
Fakihler arasindaki ihtilaf ise, bu maksadi aciga ctkaran delil hakkindadir.

Safiiler bu delili 1afiz ve ibare ile smirh tutarlar. Onlara gore, fiilin sahibinden
harama ulagma maksadini gésteren bir s6z sadir olmus ise fiil yasak ve haramdir; sayet
bu fiil bir s6zlesme veya baskaca bir hukuki islem ise, batl olup, buna hicbir hukuki
sonug baglanmaz. Fakat kisinin maksadi bunun diginda bir yolla, meseld s6zlesmeyi
veya hukuki iglemi ¢evreleyen karineler ve 6zel iligkiler vasitasiyla anlagiliyorsa o
takdirde bu maksat dikkate alinmaz ve bu sebeple akit veya hukuki iglemin
gegersizligine hiikkmedilmez. Imam Safii el-Umm isimli eserinde s0yle der: “Benim (bu
konudaki) gériislerimin temelini olusturan kural sudur: Objektif olarak gegerli olan
herhangi bir akdi (siibjektif iradeye iligkin) bir itham veya dkideyn arasindaki bir adet
sebebiyle batil saymam ve objektif gegerlilik sartlarini tagimasina binaen onun cevézina
hitkmederim; su var ki, agiga ¢ikarmig olmasi halinde akdi fasid hale getirecek bir niyet
(ig irade) tastyorsa bunu mekruh sayarim”. Bu sebeple Safif, 6liim hastaliga sirasinda
karisini bain taldkla bosayan kisinin vefati halinde, karisinin -iddet iginde dahi olsa-
kendisine miras¢1 olamayacagina, bir malin vadeli olarak satildiktan sonra vadeli satim
bedelinden daha asag: bir bedelle pesin olarak satin alinmasinin gegerli olacagina ve
-akid esnasinda haram sonucu amagladigini agiklamadikga- nihai olarak bosanmis
kadinin ilk kocasiyla evlenebilmesine imkan saglama (tahlil, hiille) maksadiyla yapilan
evliligin sahih kabul edilmesi gerektigine hitkkmetmistir. Bu tavir, Imam $4fii’nin
miisliman hakkinda hiisniizanda bulunmasindan, harama yonelme amacini bilfiil ortaya
koyan ve dis diinyaya yansiyan bir gosterge bulunmadikga onun iyi hal iizere olduguna
hiikmetmesinden kaynaklanmaktadir.

Malikiler ve Hanbelfler ise (maksadi aciga cikaran) delili 1afiz ve ibare ile sinirlt
tutmazlar. Onlara gére bu maksat s6zlii agiklamalardan anlagilabilecegi gibi, s6zlegmeyi
veya hukuki islemi gevreleyen karinelerden, 6zel sart ve iligkilerden de anlagilabilir. Bu
sebeple onlar, 6liim hastali1 sirasinda karisin1 bain talakla bosayan kisinin vefati ha-
linde, hastalik halinin delletiyle anlagilan kotii niyetini sonugsuz birakmak iizere
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kadinin kocasina miras¢1 olacagina hitkmetmislerdir. Ayni sekilde bu guruba giren fa-
kihler, bir malin vadeli satilip sonra satici tarafindan daha asag bir bedelle pesin olarak
satinalinmasini, ser’an yasaklanmig olan ribdya ulasma kasdi agik oldugundan batil
saymiglar, sirf boganmis kadinin 6nceki kocas: ile evienebilmesine imkan saglamak
lizere yapilan (muvazaali) nikdhin da -erkegin bu tiir nikahlarda sikga taraf olup top-
lumda bu 6zelligi ile taninir hale gelmesi gibi bir delil ile bu muvizaa kasdinin
anlagilmast durumunda- gegersiz olacagina hiikkmetmislerdir.

Hanefilere gelince, onlar Mélikiler ve Hanbelilerle ayni fikri paylasmakla beraber,
harama y&nelme iradesini gosteren karinenin bu maksada kuvvetli bir bicimde delélet
etmesini gart kosarlar. Mesela 6liim hastaligi halinde taldk tasarrufu boyledir, zira bu du-
rumun kadini miras hakkindan yoksun birakma amacina delaleti giigliidiir. Bir kimsenin
vadeli olarak sattign mal1 -araya iiiincii bir kisi girmeksizin- daha az bir bedelle pesin
fiatina satinalmasi da haram kilinmig ribiya yénelme amacini kuvvetli bir sekilde
gostermektedir. Bu sebeple Hanefiler, erkegin 6liim hastaligi halinde iken bosamig
oldugu kanisinin kendisine miras¢: olacagina hiikkmetmiglerdir. Yine, bir malin vadeli
olarak satimindan sonra daha diisiik bir bedelle satinalinmasini fasid saymuglardir; onlara
gore bu olaydaki satim ise gecerlidir, zira kendisiyle ribinin gergeklestigi hukuki islem
satinalmadir, o sebeple fesadd miieyyidesi bu iglemle sinirl kalmalidir.

§: 128/c- Sedd-i Zeriyi’nin Hiiccet Degeri

Yukaridaki bilgilerden anlagildig: tizere sedd-i zerdyi’ biitiin fakihlere gore ser’i
hiikiimlerin belirlenmesinde esas alinan dayanaklardan biridir. Aralarindaki ihtilaf ise
bunun uygulanmas: hususundadir. Bu prensibe en genis sekliyle dayananlar Malikiler ve
Hanbeliler, onu daraltarak benimseyenler S$éfifler, (teorik olarak benimsediklerini ifade
etmemekle beraber) uygulamada ona genis bir yer verenler ise Hanefilerdir.

Maliki bilgin Karafi el-Furk isimli eserinde soyle der: “Sedd-i zerdyi’ sadece
Mailik’e -Allah ona rahmet eylesin- 6zgii degildir, fakat o bu delile dayanarak bagkalarina
gore daha fazla hikkiim vermigtir. Gergekte (mefsedete gotiiren) yollarin 6nlenmesi,
iizerinde icm edilmig bir ilkedir.”300

Sedd-i zerdyi’in tegri prensiplerinden biri ve saglam bir dayanak oldugunu gésteren
gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse Hz. Peygamber’in Siinnetinde yer alan bir ¢ok nass
vardir. Mesela:

* Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulmustur: “Allah’tan bagkasina tapanlara (ve
tapuiklarina) sévmeyin; onlar da tagkinlik ederek ve ne séylediklerini bilmeden Allah’a
soverler” 301 Goriildiigii iizere Yiice Allah miiminlere miigriklerin tanrilarma sévmeyi
yasaklamustir, ki mitminlerin onlarin hakir ve zelil olan tanrilarina sévmeleri sebebiyle

300_ o] purak, 11, 33

301 el En’am 6/108 gl 22 lyae i3 oo e b 50 o5,
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onlar da yiice ve ta'zime layik olan Allah’a sévmesinler. Bu, daha biiyiik bir k&tiiliigiin
dogmasina sebebiyet vereceginin bilinmesi halinde esasen caiz bir fiilin dnlenmesi
gerektigini agik¢a gostermektedir.

* Yine Allah Tedla soyle buyurmustur: “Gizlemekte olduklari zinetleri anlasilsin
diye ayaklarim yere vurmasinlar (dikkatleri iizerlerine cekecek sekilde yiiriimesinler).”302
Bu ayette de miimin hamimlarin ayaklarindaki halhallarin sesi duyulacak sekilde (veya
dikkatleri tizerlerine gekecek tarzda) yiiriimeleri yasaklanmustir, ki bu yolla erkeklerin
dikkatlerini celbetmeye ve kétii diisiinceleri harekete gegirmeye imkan hazirlanmig
olmasin.

* Hz. Peygamber, nifak ve bozgunculuklar anlagildigi ve 6liim cezasini hakettikleri
halde, daha biiyiik bir zararin meydana gelecegini dikkate alarak miinafiklarin
oldiriilmesi cihetine gitmemistir. Zira Rastlullah’in yakin gevresindeki kigileri
Oldiirttiigii haberinin yayilmasi insanlarin Islam’dan sogumalarina yol agabilecekti.
Nitekim bazi miinafiklarin §lim cezasini gerektirecek fiilleri ortaya ¢ikip kendisinden
bunlarin dldiiriilmesi talep edilince Hz. Peygamber sOyle demisti: “Insanlarin
"Muhammed kendi yakin gevresindekileri oldiiriiyor’ diye dedikodu etmelerinden endise
ediyorum”.

* Hz. Peygamber, alacaklinin borgludan hediye almasim yasaklamistir, ki bu ser’an
yasaklanmig olan ribdya gétiiren bir yol olmasin.

§: 128/d- Sedd-i Zerayi’ ve Mesalih-i Miirsele

Her ne kadar sedd-i zerdyi’in ser’f hiikiimlerin belirlenmesinde dikkate alinmasi ge-
reken bir ilke oldugu Kitap ve Siinnet ile sabit ise de, o baglibagina bir delil olmayip,
“maslaha” delilinden nes’et etmis ve ona baglanmasi gereken bir delildir. Zira sedd-i
zerdyi' -yukarida agiklandigi iizere- mefsedete (kotiiliige) gotiiren yollarin kapatilmasi
demektir. Mefsedetin 6nlenmesi ise, celb-i menifi’ (yararli olanin saglanmasi) ve def’i
mefasid (zararin savilmasi) anlamini igeren “mesalih-i miirsele”nin bir tiiriidiir. Su halde
sedd-i zerdyi'in dikkate alinmasi, mesalih delilini tamamlamaya ve onu eksiksiz bir
bi¢imde igletmeye ¢alismak demektir. Bundan dolay1, mesalih-i miirseleyi hiiccet sayan
her fakih sedd-i zerdyi’in de hiiccet oldugunu kabul eder. Buna gore, sedd-i zerdyi’in delil-
ler hiyerarsisi igindeki yeri mesalih-i miirselenin yeri ile aynidir.

§: 128/e- Sedd-i Zerayi’in Onemi

Sedd-i zerdyi’in &nemi ger’i hiikiimlerin belirlenmesinde ortaya c¢ikar. Buna gore,
yasama organi, insanlarin topluma zarar verici sonuglara vasita kildig1 baz1 miibah fiil-
leri yasaklayabilir ve onlara bu kapiy1 kapayabilir. Mesela:

302- en-Nir 24/31 u-é—-‘) o u~4~ L plaJ gq.l’)b u-' ,e.: Y,
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* Maliklerin kiralari agirt bigimde yiikseltmeleri ve bunun kiracilara tahammiil edi-
lemez bir yiik getirerek onlar1 zarardide kilmas: durumunda mesken kiralarina sinir ko-
nabilir.

* Zenginlerin ve sermaye sahiplerinin gayri menkul miilkiyetini somiirii ve
bagkalari iizerinde baski araci olarak kullanmalari halinde, miilkiyet hakki
siirlandirilabilir.

* Ithalat, toplumun normal yagantisinda ihtiyag duydugu seylere hasredilerek
daraltilabilir.

* Toplumda erdemli kisiligiyle taninan ve esraftan olan kisileri sirf mahkeme
Oniine ¢ikarmig olmak ve onlar1 rencide etmek amaciyla agilan davalarin dinlenmesi
yasaklanabilir.

* Koca, giivenli bir ortam olmamasi durumunda, karisinin sahsina veya malina ge-
lebilecek zararlardan otiirii onun uzun mesafede bir yere seyahat etmesine engel olabilir.

Bu ilkeye gore esasen mubah olup da kétiiliige yol agan birgok durumun yasaklan-
masi ve 6nlenmesi miimkiindiir. Fakat yasaklanan bu mubah fiilin gercekten kétiiliige
yol agtiginin bilinmesi gerekir, yoksa oyle oldugunun sanilmas: yeterli degildir. Yine,
bu mefsedetin ser’an yasaklanmig durumlardan olmasi gerekir; aksi halde bu tiir bir ya-
saklama daha biiyiik mefsedete yol acabilir, ki o da insanlarin sikintiya diisiiriilmesi ve
(gereksiz konan yasaklarla) baski altina alinmasidir. Zira Islam hukunda sedd-i zerdyi’
ilkesi benimsendigi gibi, “raf’u’l-harac ve def’u’l-megakka” (sikintinin giderilmesi) il-
kesi de bu hukukun temel ilkelerindendir.



IX- SER'U MEN KABLENA
(Hz. Muhammed'den Onceki ilihi Dinlerin Hiikiimleri)

Ser'u Men Kablend'nin:
a) Anlami
b) Kisumlar
c) Kitap ve Siinnet'in Kapsaminda Diisiiniilmesi Geregi

§: 129- "Ser'u Men Kableni'"mmn Anlam

“Ser'u men kablena" (L:L; u: t_;ﬁ)'dan maksat, Yiice Allah'in (Hz.
Muhammed'den) 6nceki toplumlar igin koydugu ve -Hz. Tbrahim, Hz. Musa ve Hz. Isa
gibi- peygamberleri vasitasi ile onlara bildirdigi hiikiimlerdir.

Usul bilginlert, edille-i ser'iyyeden séz ederken, 6nceki peygamberler vasitasi ile
bildirilen hiikiimlere de su agidan temas etmiglerdir: Bu hiikiimler Hz. Muhammed'in
immeti hakkinda da gegerli midir ve onun iimmeti icin baglayicit midir?

§: 130- "Ser'u Men Kablena" Icinde Miitalaa Edilecek Hiikiimlerin
Kisimlar:

Kisaca ifade edelim ki, énceki peygamberler vasitasiyla bildirilen hiikiimler, Hz.
Muhammed'in iimmetine nisbetle iki kisma ayirilir;

Birinci Kisim: Kur'an-1 Kerim'de veya Hz. Peygamber'in Siinnet'inde yer alma-

yanlar. Bunlarin miislimanlar icin baglayici olmadigi hususunda biitiin bilginler fikir
birligi i¢indedir.

Ikinci Kisim: Kur'an-i Kerim'de veya Hz. Peygamber'in s6zlerinde zikri gegen
hiikiimler. Bunlari ii¢ neviye ayirmak gerekir:
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Birinci Nevi: Miislimanlar agisindan mensuh (: yiiriirliikten kaldirilmis)
olduguna dair delil bulunan hiikiimler. Bu ¢esit hiikiimlerin de miislimanlar igin gecerli
olmadig1 hususunda bilginler fikir birligi etmislerdir. Meseld Kur'an-1 Kerim'de soyle
buyurulmustur:

,\t;,ll;ﬁ;’,i&b,é'uﬁuﬁ@r;w LLC‘J,;U‘;FU\ug..\,.wj

J,ng,buabv,tb,;pu.mu_nﬂx&n\w J|w>, ebﬁ,,.r,d

. v -

\AY‘ [“'G")"""("e"lpt“")’f‘*‘J‘JJAJ‘gf‘)j‘hGAJ{L‘J"UQuU—J“U‘LA;J r..:-)
dj)f\«aj \Jl)‘..‘g?a.ir.b\.gj’- “’l{’rh‘ih'h"“’ﬂ U}aﬂ’,‘ La;)).gja.c,.l.«o-

"De ki: Bana vahyolunanda meyte (: murdar et) veya akitilmis kan, yahut domuz eti
-ki pistir- ya da Allah'tan bagkas: adina kesilmis hayvanlardan baska yemek yiyecek
kimseye haram kilinmig bir sey bulamiyorum. Baskasina zarar vermemek ve sinirt
asmamak iizere kim (bunlardan) yemek zorunda kalirsa bilsin ki, Rabb'in bagislayan ve
esirgeyendir. Yahudilere biitiin tirnakly hayvanlar: haram kildik. Sirtlarinda yahut
bagirsaklarinda tasidiklar: ya da kemige karisan yaglar hari¢ olmak iizere sigir ve koyu-
nun i¢ yaglarint da haram kildik. Zuliimleri yiiziinden onlar: boyle cezalandirdik. Biz el-
bette dogruyu soyleriz."303

Bu ayetlerden birincisinde Yiice Allah, Hz. Muhammed'in iimmetine haram kildig
geyleri agiklamus, ikincisinde ise yahudilere has olmak iizere koydugu yasaklar: haber
vermigtir. Ki bu yasaklar onlara, Allah'in koydugu sinirlarin disina ¢ikmalari ve zulme
dalmalarn yiiziinden konmugtur. Zira onlar, peygamberleri dldiiriiyorlar, (insanlar1) Allah
yolundan saptirtyorlar, riba aliyorlar, insanlarin mallarini haksiz yere yiyorlards.

Bu nevi i¢in bir bagka ornege Hz. Peygamber'in su hadisinde rastlanir:

[P3 s g O K0 o & .0 . o § 2
o ;bq J= o r-f\:aﬁ\ <A1 "Bana ganimetler heldl kiindi. Halbuki benden once
hi¢ kimseye heldl kilinmamisti."39% Ganimet, savag neticesinde diismandan alinan mal-
lardir. Bu hadis gosteriyor ki, ganimet almak, dnceki toplumlara bildirilen hiikiimlere

gore haram idi. Fakat Hz. Muhammed ve {immeti igin hiikiim degistirilmis ve ganimet
helal kilinmigtir,

Ikinci Nevi: Misliimanlar hakkinda da gecerli olduguna dair delil bulunan
hiikiimler. Bunlar, miisliimanlar i¢in de baglayicidir. Ciinkii bu ikrar, o hiikiimlerin de
Islam Dininin gergevesinde birakildigini gostermektedir. Mesela:

- Orug, onceki dinlerde bir fariza oldugu gibi, Yiice Allah bunu Muhammed
immetine de farz kilmigtir. Nitekim Adyet-i kerimede soyle buyurulmaktadir:

303_ e .En'am 6/145-146.
304_ Buhari, Teyemmiim, 1.
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. 2.0 3 G..0 B .0 . R P I R 29 . . 2 e B LA L
edenler! Sizden incekilere farz kilindigi gibi, orug size de farz kilindi. Umulur ki koru-
nursunuz."305

- Kurban, Hz. Ibrahim hakkinda konmus bir hiikiim idi. Bu hiikiim, su hadiste be-

lirtildigi iizere Hz. Muhammed'in iimmeti hakkinda da mesru  kilinmistir:
PFT P

(-SL..M :\—1; ;.-f\;l é* Lw Wb | y> "Kurban kesiniz. Esasen kurban, atamz Ibrahim
Aleyhisseldm'in siinnetidir,"306

Ugiincii Nevi: Kur'an-1 Kerim'de veya Hz. Peygamber'in ifadelerinde kabul veya
red igareti olmaksizin zikri gegen ve miislimanlar bakimindan mensuh olduguna dair bir
delil de bulunmayan hiikiimler. Mesela:

- Kur'an-1 Kerim'de §6yle buyurulur:
iy 050, 397, YL L0 o 0 iy i O e gl U7
o s TG (R T 4 B8 LS el 5
e

"Orada (Tevrat'ta) onlar hakkinda soyle yazdik: Cana can, goze 80z, buruna burun,
kulaga kulak, dise dis. Yaralar da kisésur. Kim bunu bagislarsa (kisds hakkindan
vazgegerse) o kendisi icin kefdret olur. Allah'in indirdigi ile hiikmetmeyenler zéalimlerin
ta kendileridir."3%7 Bu ayet, Tevrat'ta [sriilogullar1 i¢in konulmus olan hiikkmii haber
vermektedir.

- Yine Kur'an'da Cenab-1 Allah'm Salih Peygamber'e hitaben séyle buyurdugu ifade

w. o 4 o 42 o s0.w.0 . .0 G .0 Aou.

edilir: a8 S = A s L O ¢#5y "Onlara, suyun aralarinda paylas-
urddigini_haber ver; igme sirast kiminse o gelip suyunu alsin."3°8 Bu 4yet, Salih
Peygamber ile kavmi arasindaki su ihtilafinin halli ile ilgilidir. Buna gore su, giin
esasina goére nobetlese kullanilacakti. Deveye ayirilan giinde, kavmi ancak onun
stitiinden faydalanabilecekti. Béyle bir paylasma hakkinda 4yette ne kabul ne de red ifa-
desi vardir. Bu tarz bir paylagmanin miislimanlar bakimindan mensuh olduguna dair de
baska bir delil bulunmamaktadir.

305_ ¢)-Bakara 2/183.

306 Aym anlamda, bkz. ibn Mace, Edahi, 3.
307. ¢1-Maide 5/45.

308_ o)_Kamer 54/28.
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Usulciiler, bu nevi hiikiimler konusunda bilginlerin ihtilifa diistiigiini
belirtirler.3082 Fakat dogrusu, bu hiikiimlerin miisliimanlar hakkinda da gegerli ve
baglayict oldugunu kabul etmektir. Su delil bu gbriisii teyit ediyor: Hz. Peygamber:

L;If; ‘;1 L;LAl; l;:-:—: Ji 3/3\;’ u; ’(l: u; "Kim bir namaz vaktinde uyur kalirsa
veya unutup vaktini gegirirse, hatrladiginda onu kilsin"3%9 buyurduktan sonra
6;’-\{ 5)1.4]1 Fj‘} "ve beni anmak icin namaz ki"310 dyetini okumustur. Esasen bu

ayet Hz. Musa'ya yapilan bir hitabs ihtiva etmektedir ve Hz. Peygamber, hatirlandiginda
namazin kazasi gerektigine delil gostermek iizere bu dyeti zikretmistir. Su halde 6nceki
toplumlar igin konmus olup da, Kur'dn ve Siinnet'te bu sekilde zikredilen hiikiimlerin
misliimanlar hakkinda da gegerli oldugunu kabul etmek gerekir.

Cunkii Allah ve Rasiiliiniin 6nceki toplumlar igin konmus hiikiimlerden bazilarm,
yukarida gosterilen gekilde zikretmesi, bunlarin miisliimanlar hakkinda da gecerli oldugu
hususunda zimnf bir kabul niteligindedir.

Bu sebeple, bazi fakihler, miisterek miilkiyete konu olan bir malin "miihiyee"

[P

sblged! usulii ile paylagilmasim cdiz gormiiglerdir. Miihdyee, her bir ortaga miisterek

miilkten tek basina belirli bir siire faydalanma hakkinin taninmasidir. Fakihler bu
hiikme varirlarken, Salih Peygamber ve kavmi arasindaki su ihtilafinin halline dair
-yukarida zikredilen- dyete dayanmiglardir.

Yine bazi fakihler, zimmiye (: Islam iilkesindeki gayr1 miislim vatandasa) karsilik
misliimana, kadina kargilik erkege ve kéleye karsihik hiir kisiye kisas cezasinin uygula-
nacagi hiikmiinii savunurlarken, yukarida zikrettigimiz ... 434 4 O L3 LSy 4yetini

delil gostermiglerdir.

§: 131- "Ser'n Men Kableni"min Kitap ve Siinnet'in Kapsaminda
Diisiiniilmesi Geregi

Iyi incelendiginde goriiliir ki, "ser'u men kablena" aslinda miistakil bir kaynak ol-
may1p, nihal tahlilde Kitap ve Siinnet'in kapsamina dahildir. Zira -daha 6nce
agikladifimiz izere- ser'u men kablen ile ancak, Allah Teild veya Hz. Peygamber o

308 yanefi ve Malikilerin ¢ogunluguna, Imam Ahmed b. Hanbel'den rivayet edilen iki goriisten
tercih edilenine ve Razi gibi bazi $afil usulciilere gore, ser‘'u men kablend’'nin bu nev'i
miisliimanlar hakkinda da gegerli ve baghyicidir. Séfiiterin ¢ogunluguna, Mutezile, Zahiriler
ve Sfa ile Ahmed b. Hanbel'den nakledilen diger gériise gore ise bu nevi hiikiimler
miislimanlar bakimindan gegerli ve baglayict degildir. Bkz. ibn Kudame, Ravzatu'n-nézir,
Riyad 1983, 11, 160; Sevkéni, irgadii'l-fuhdl, tahkik: Ebd Mus‘ab b. Muhammed Said el-
Bedri, Beyrut 1412/1992, s. 400-402. (miitercim)

309, Bazi 1afiz farkliliklar ile, bkz. Tirmizi, 16; Nesai, Mevikit, 53; Darimi, Salat, 26.

310 T4ha 20/4.



212 ISLAM HUKUK ILMININ ESASLARI

hitkmii red ifadesi tagimaksizin zikretmis olursa ve hakkinda miisliimanlar bakimindan
mensuh olduguna dair delil bulunmazsa amel edilir. O halde Yiice Allah'in zikrettikleri
Kitab'mn, Hz. Peygamber'in zikrettikleri de Siinnet'in diginda diisiiniilemez.



X- SAHABI KAVLIi

a) Sahadbinin Tarifi

b) Bilginlerin Sahdbi Kavlinin Kaynak Olup Olmadigi Hususundaki Goriigleri ve
Dayandiklar: Deliller

¢) Bu Konuda Tercihe Sdydn Olan Gériisiin Belirlenmesi

§: 132- "Sahabi"nin Tarifi
4 8 .

Usulciilerin gogunluguna gore sahabi (‘l,g\a-.aﬂ ), Hz. Peygamber'e yetigmis, ona
iman etmig ve orfen "arkadas" diye anilabilecek 6lgiide uzun siire onunla birlikte bu-
lunmus kimseye denir.3'" Bu tarife gore, Hulefa-i Rasidin, Hz. Peygamber'in hanimlar,
Ebli Hiireyre, Abdullah b. Mes'ud, Abdullah b. Abbis ve Zeyd b. Sabit gibi

Rasiliillah'a iman edip onunla uzun siire beraber bulunmus, davraniglarina sahit olmus,
sOylediklerini dinlemis, onun yiice ahlakim benimsemig kisiler sahabidir (cogulu

"Sahdbe" ve "Ashab" / Lol — olomasl),

Sahébe icinde bir gurup, fikhi bilgisi ve kaynaklarindan hiikiim ¢ikarma giicii ile
tanintyordu.

Hz. Peygamber vefat edince, misliimanlarin kargilagtiklari meseleler hakkinda fetva
verme ve aralarinda cikan ihtilaflar1 halletme isini bu sahabiler iistlenmis oldular.
Onlarm, birgok meselede verdikleri fetvalar, ¢oziimledikleri davalara ait hiikiimler ve
degisik vesilelerle ortaya koyduklar: hukuki gériisler, ilk devirlerin bilginleri tarafindan

31T Hadis bilginlerinin 1stilahinda, Hz. Peygamber ile uzun siire bir arada bulunmusg olsun ol-
masin onu gdéren ve ona iman etmig olan herkese sahébi denir. Bu anlayisa gére, Hz.
Peygamber'e iman etmis ve onunla bir an bile beraber bulunmus herkes sahibi adini alir.
Baz: usul bilginleri de bu goriige katilirlar. Fakat usulciilerin ¢ogunlugunca benimsenen te-
rim anlamina goére, boyle kimse sahibi sayilmaz.
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bize intikal ettirilmistir. Fakat bunlar miistakil bir kitap halinde derlenmig degildir.
Hadis kitaplari ile degisik mezheplere ait fikih kitaplari igine serpistirilmig haldedir.

Usul bilginleri, Sahabe'den intikal eden fetvalari ve onlarin ser'f konulardaki
goriglerini, bunlarin, Kitap, Siinnet, icméa ve kiyas gibi ser't bir hiiccet sayilip
sayilmayacag acisindan ele almiglar, bir gok goriis ortaya koymuglar ve mezhep imam-
larindan bu hususta degisik nakillerde bulunmuslardir. Biz, bu goriigleri ve imamlara
nisbet edilen ifadeleri tek tek inceleme y&niine gitmeyip, sahabf kavli konusunda bilgin-

lerin goriislerini topluca 6zetlemeye calisacagiz.

§: 133- Sahabi Kavlinin Hiiccet Olup Omadigi Hususunda
Bilginlerin Géoriigleri

Sahabi kavlinin, re'y ve ictihad ile kavranamayacak bir konuda olmast halinde, bu-
nun kaynak oldugunu ve ona gére amel etmek gerektigini biitiin bilginler ihtilafsiz ka-
bul ederler.3'2 Zira béyle bir durumda ilk ihtimal, sahabi kavlinin Hz. Peygam-ber'den
duyulan bir bilgiye dayanmig olmasidir. O halde bu bir nevi Siinnet sayilir. Siinnet ise
biitiin misliimanlarin ittifaki ile, ser'? hiiccetlerin en kuvvetlilerindendir.

Hanefi bilginler bu nevi sahabi kavli igin, asgari hayiz siiresinin ii¢ giin olduguna
dair Abdullah b. Mes'ud'dan ve hamilelik siiresinin iki yildan bir 13hza bile fazla olama-
yacagina dair Hz. Ayse'den rivayet edilen gériigleri 6rnek gosterirler. Ciinkii (dini konu-
lardaki) miktarlar re'y ve akil ile bilinemez. Bu gibi hususlarda sahabi goriis belirtmis
ise, bu onun Hz. Peygamber'den duydugu bir bilgiye dayandigin1 gésterir.

Su da ayn1 konuda 6rnek olarak gsterilebilir: Hz. Ali'nin bir gece her bir rekatinda
alt secde yaparak alt rekat namaz kildig: rivayet edilmistir. Bilindigi gibi namaz, te-
abbiidf bir istir. Re'y ve akil ile bilinemez, mutlaka nakli delile dayanmak gerekir.

Bu sebeple Imam Safif soyle demigtir: Sayet Hz. Ali'nin boyle yapugi sabit ol-
saydi, ona uygun olarak hiikiim verirdim. Ciinkii bu konuda kiyasa yer yoktur ve ilk ih-
timal onun bunu nakli bir delile dayanarak yapmis oldugudur.313

Yine bilginler fikir birligi etmiglerdir ki, bir sahabinin kavli diger Sahabe
miictehidleri igin baglayici olamaz. Ciinkii onlar birgok meselede ihtilaf etmisler;
bazilar1 diger bazilarindan farkh gériiglere sahip olmuglardir. Eger birisinin kavli, diger
miictehid sahébilere kars1 hiiccet tegkil etse idi, boyle bir ihtilaf caiz olmazdi.

312 Re'y ve ictihad ile kavranamayacak konudaki sahibi kavlinin kaynak degerini o yazarin
miiteakip satirlarda belirttigi iizere siinnet olma ihtimalinden aldig1, Hz. Peygamber'den
“tiviyet” edilmemis hususlarin ise siinnet olarak nitelendirilmesine bazi bilginlerin kars:
¢tktir gozoniinde bulundurulmalidir, Meseld bkz. Safif, Risale, Tahkik: Ahmed Muhammed
Sdkir, Kahire, 1340 H., §: 1309-1311: Gazz4li, Mustafid, Misir, 1324 H., I, 260 v.d.
ozellikle 265-267. (miitercim)

313 Serh'u Celal el-Mahalli i Cemiil-Cevami', 11, 361.
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Esasen bilginlerin bu konuda ihtilaf ettikleri nokta re'y ve ictihada dayanan sahabi
kavlinin, Sahédbe'den sonra gelen nesiller igin baglayici bir kaynak tegkil edip etme-
yecegi hususudur.

Bazi bilginler: Bu bir kaynak sayilmaz, demislerdir. Imam Safii'nin iizerinde karar
kildig1 goriig budur.®'* Sonraki Hanefi bilginler ile Safif ve Malikilerden bir gurup ve
keldmcilarin ¢ogunlugu da bu goriisii segmislerdir.

Bu goriis sahiplerinin delili sudur: Sahébf de diger miictehidler gibi bir miictehiddir.
Onlar hataya diisebildigi gibi, sahdbinin hataya diigmesi de miimkiindiir. Su halde sahabf
kavli diger miictehidler hakkinda ser? kaynak ve hiiccet tegkil edemez.

Baz bilginler ise, Kitap, Siinnet ve icméda hiikiim bulunmadig1 zaman sahabi kavli
baglayici bir kaynak olur, demislerdir. Bu, Hanefi imamlarinin, -eski mezhebine goére-
Imam $afii'nin ve -kendilerinden yapilan iki rivayetten birine gére- imam Malik ve
Imam Ahmed b. Hanbel'in goriisiidiir.

Bu goriis su delile dayandirilmaktadir: Her ne kadar sahdbinin de diger miictehidler
gibi hataya diigmesi muhtemel ise de, ¢ogunlukla sahabinin gériisti dogrudur. Ciinkii o
Hz. Peygamber'in mektebinde yetigmigtir. Arap diline hakimdir, Kur'4n ayetlerinin
niizil ve hadislerin viird sebeplerine (: hangi miinasebetlerle indigine veya ifade
edildigine) vakifur; Hz. Peygamber'in davraniglanim bizzat miisahede edip, séylediklerini
dinlemis ve ser'? hiikiimlerin gayelerini kavramistur. Bu 6zellikler daha sonra gelen
miictehidlerin higbirinde bulunamaz. Su halde sahibi gériisii difer miictehidlerin
gortislerinden iistlindiir ve diger miictehidler i¢in baglayicidir.

§: 134- Tercihe Sayin Olan Goriig

Bizim bu konuda tercihe sayan buldugumuz gériis, sahabi kavlinin baglayici bir de-
lil sayilmamasidir. Daha sonra gelen miictehidler, kendi aragtirma ve ictibadlari sonunda
sahabi kavlini benimseyip ona gore amel edebilecekleri gibi, farkli bir goriis de ortaya
koyabilirler. Bizi bu goriige gotiiren iki gerekge bulunmaktadir:

1- Bir geyin kaynak olduguna hiikmedebilmek i¢in bu hususu belirleyen bir delil
bulunmasi gerekir. Oysa sahdbi kavlinin kaynak olduguna dair bir delil yoktur. Bu du-
rumda onun kaynak sayilmasi, delilsiz-biirhansiz ser'? dayanak tesbit etmek olur ki, bu
céiz degildir.

2- Bir kisim Téabitn miictehidlerinin bazi meselelerde, sahabt kavline aykir icti-
hadda bulunduklarint ve bu gériigiin sahibi olan sahibi bu muhalefeti 6grendigi halde
onlara karg: bir itirazda bulunmadigimi goériiyoruz. Sayet sahibi kavli diger miictehidler

314_ ¢)-Minhac'da ve Bedahsi'nin bu esere yazdig1 serhte soyle denir: “Safil yeni mezhebinde,

miictehidin bagka bir bilgini taklid edemeyecegi gibi, bir sahiblyi de taklid edemeyecegine
hitkkmetmistir.” (Bu ifadeyi Attir, Cem'ul-Cevimi'e yazdi§1 Hasiye'sinde nakletmigtir. III,
361).
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icin baglayici bir kaynak olsaydi, tabif miictehid buna aykir ictihadda bulunmazd: ve
gOriisiin sahibi olan sahabi onun bu muhalefetine karsi ¢ikardi.

Bu durumun birgok 6rnegi vardir. Bazilarina isaret edelim:

- Hz. Ali, kendi hilafeti zamaninda hakimlik yapan ve Tabitin'un ileri gelenlerinden
olan Kadi Surayh nezdinde, bir yahudinin elinde gordiigii zirhin kendisine ait oldugu id-
diast ile dava agmisti. Fakat yahudi bu iddiay1 kabul etmedi. Bu benim zirhimdir ve be-
nim zilyetligimde bulunmaktadir, dedi. Bunun iizerine Kadi Surayh Hz. Ali'den iddiasin1
1spat etmek lizere iki sahit getirmesini istedi. Hz. Ali kolesi Kanber'i ve oglu Hasan1
c¢agirdi. Her ikisi onun lehine sahitlik ettiler. Kadi Surayh s6yle dedi: "Evet, kélenin se-
nin lehine yaptig sahitligi kabul ediyorum. Ama oglunun gahitligini kabul edemem."
Hz. Ali ise oglunun babasi lehine sahitlik edebilecegi goriisindeydi. Fakat zirhi yahu-
diye teslim etti. Bunun iizerine yahudi séyle dedi: "Miiminlerin Emiri benimle birlikte
kendi tayin ettigi hakimin oniine gidiyor, hakim onun aleyhine karar veriyor ve o da bu
karara uyuyor!" Sonra: "Sen dogru soyledin. Evet dogrusu o senin zirhin" deyip
miisliiman oldu. Daha sonra Siffin savaginda oldiiriiliinceye kadar hep Hz. Ali ile beraber
bulundu.315

- Abdullah b. Abbés'a, oglunu kurban etmeyi nezretmis (: adamig) bir kimsenin ne
yapmasi gerektigi sorulmustu. O, bu adamin yiiz deve kurban etmesi gerektigi yoniinde
fetva verdi. Tabilin biiyiiklerinden Mesriik bunu duyunca itiraz etti, sadece bir koyun
kesmesi gerektigi goriisiinii bildirdi. Allah Teala'nin Hz. Ibrahim'e Hz. Ismail'in yerine
bir koyun kesmesini emretmis olduguna isaret etmek iizere, "O adamin cocugu Hz.
Ismail'den daha iistiin degildir!" dedi.

Ibn Abbés'm, daha sonra Mesrdk'un goriigiinii kabul ettigi rivayet olunur.

Bu olaylar, agikga, re'y ve ictihada dayanan sahabi kavlinin baglayici ve aksine

goris belirtilemeyecek bir ser'f kaynak sayilamayacag: goriisiini teyit etmektedir.

315 gy olayr Ebu Nuaym el-Hilye'de senedi ile birlikte zikretmis, San'dni de ona dayanarak
Siibiili's-Selam'da nakletmistir, 1V, 194,



XI- ISTISHAB

a) Istishabin
aa) Tarifi
bb) Nevileri
b) Istishab Uzerine Bina Edilmis Fikhi Prensipler

§: 135- "Istishab"in Tarifi
Sozlik anlamui itibariyle "istishab" (n.,J\;wz:«Ui ), musdhabe (i;\:n-«ﬂ) kelime-
sinden alinmigtir. Musihabe, birlikte olmak ve ayrilmamak demektir. Usulciilerin di-

linde ise istishdb, "ge¢miste sabit olan bir durumun, -degistigine dair delil bulun-
madikga- halihazirda varligini koruduguna hiikkmetmek"” anlaminda kullanilir.

a) Buna gore: Daha once varlig: bilinen bir durumun devam edip etmedigi husu-
sunda tereddiit duyulursa, istishdb yoluyla -6nceki mevcudiyetinden 6tiirii- bu durumun
varligini koruduguna hitkmedilir.

b) Daha 6nce var olmadig bilinen bir durumun daha sonra meydana gelip gelmedigi
hususunda tereddiit duyulursa, istishab yoluyla -8nceki yoklugundan 6tiirii- bu durumun
halen mevcut olmadigina hiikmedilir.

Mesela:

- Bir kimse, ayiptan silim olmasi sarti ile bir sey satin alsa, sonra ayip bulundugu
iddiasi ile onu geri vermek istediginde, satig sirasinda ayibin bulunup bulunmadigi hu-
susunda saticr ile ihtilafa diigse, saticidan sdziiniin dogruluguna dair delil getirmesi iste-
nemez. Ciinkii asil olan malin ayiptan salim olmasidir. Yani bir delil gésterilmedikge
bu durumun devam ettiine hiikmedilir. O yiizden, iddiasin1 isbat etmek aliciya diiger.
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- Bir kimse, avcilikta mahir oldugu séylenerek satilan bir hayvani satin alsa, sonra
bu hayvana aveiligin dgretilmemis oldugu iddiasi ile onu geri vermek istese, kendisi
bunu isbat ile miikellef olmaz. Bu ozelligin hayvanda mevcut oldugunu isbat etmek
saticrya diser. Ciinkii hayvanda asil olan, av isini bilmemesidir; ona bu 6zellik belirli
bir egitimle kazamdinlir. Boyle bir ozelligin var olup olmadig: hususunda ihtilaf
¢ikarsa, bunun varligini iddia eden tarafin delil getirmesi gerekir.

§: 136- Istishabin Nevileri
Istishab, 6nceden meveut olan hiikiim itibariyle agagidaki nevilere ayrilir:

Birinci Nevi: Aksine delil bulunmadikga, bir esyadan faydalanma veya bir dav-
ranista bulunmanin mubah olduguna hiikmedilmesi istishabi. Buna "ibiha-i asliyye
istishab1" (fl,JSU ‘ZA.‘;\JI AN g\;..a:...l ) denir.

Bilginlerin ¢ogunlugu, hakkinda belirli bir ser? hitkiim bulunmayan ve insana fay-
dali olan seylerde ve islerde temel hiikmiin mubahlik ve izin oldugunu kabul ederler.
Ciinkii bu konuda, bir ¢ok delil vardir. Mesela su dyetler bu hususu agik¢a ifade etmek-

» - LI ] PO LR 5 .2
tedir: bagaar 5 VI o b F‘Q 3 s 42 "0, yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin icin
H . - LI ] Py PN ERLIE e d Y
yaratt."316 G L!-:> y'b)\“ gf Ly 9‘;~——J| g‘ L r,.Sd £~y "Géklerde ve yerde ne
varsa hepsini kendinden (bir lutuf olarak) size boyun egdirdi."3'7 Ayetler, yeryiiziindeki
ve goklerdeki her seyin insanlar igin yaratlip onlarin emrine verilmis oldugunu
bildiriyor. Bunlar insanlara mubah kihnmamis olsa, bu ifadenin anlami kalmazdi. Zira
bunlar insanlara yasaklanmis olsa idi, onlar 1¢in yaratildig1 ve onlarin emrine verildigi

ifadesi neyi anlatmis olurdu?

Su halde miictehid, bir mesele ile kargilagtiginda, bu meselenin hiikmiinii nakli de-
lillerden veya kiyas metoduna yahut maslahat prensibine gore aragtirir. Bu delillerde bir
hiikiim bulamazsa, o zaman ibdha-i asliyye esasina gore hiikkmeder ki, bu hiikiim mu-
bahliktir.

Buna gore, fakihe bir hayvan, bir bitki veya cansiz bir esyadan faydalanmanin yahut
herhangi bir davranista bulunmanin hiikmii soruldugunda, o hususta ser'? bir delil bula-
maz ve bunun faydali olduguna kanaat getirirse; bu prensibe istinaden, o seyden fayda-
lanmanin veya o isi yapmanin mubah olduguna hiikmedecektir.

Bu nevi istishaba gére amel etme hususunda bilginler arasinda farkli tutuma rast-
lanmaz; fakat bazilar1 bunun istishab olarak isimlendirilmesine karst ¢cikmiglardir.

316_ ¢l Bakara 2/29.
317 el casiye 45/13.



ISTISHAB 219

Ikinci Nevi: Delil bulunmadik¢a sorumlu tutulmama istishibi (s,JL;wa:.sl

:1:{..,;\5\ o;‘:,:“ "Beréet-i asliyye istishab1"). Islam hukukuna gére, kural, kisinin zim-
metinin sorumluluktan arinmig kabul edilmesidir. Kisi tizerinde ser'? bir miikellefiyetin

veya sahsi bir hakkin varlifindan soz edilebilmesi igin her bir miikellefiyet veya hakkin
delil ile ispat1 gerekir. Mesela:

- Bir kimse bagka birisinde alacagi oldugunu iddia etse fakat bu alacagini ispat ede-
mese, davalinin bor¢lu olmadigina hitkkmedilir. Ciinkii kural, aksine delil bulunmadikga
zimmetin berf sayilmasidir,

- Bir kimse bagkasinin malina zarar verse ve bu zararin miktari yahut degerinde ih-
tilafa diigseler, zarar goren iddiasini destekleyici delil getirmedikge zaran verenin sézi
esas alinir. Clinkii zarar1 verenin kabul etmedigi fazlalik hususunda kural zimmetin beri
olmasidir. Bu fazlali1 sadece zarar goren taraf iddia etmektedir; o halde iddiasini ispat
etmesi istenir.

- Bir ticari ortaklikta, ortakligin islerini bilfiil yiiriiten ortak, kir etmedigini iddia
etse, diger ortak kér edildigini ispat etmedikge, ona yemin verilir ve iddias: kabul olu-
nur. Ciinkii, asil olan kér edilmemesidir ve kr ariz1 bir durumdur; o halde -aksine delil
bulunmadikga- asila gore istishdb yapilir.

- Bir kimse, kendi namina ticari isler yapmast i¢in birine sermaye verse ve onun
satin aldig1 bir cins mal ile ilgili olarak o mali alip satmamasi1 hususunda talimat
verdigi iddiasinda bulunsa, vekil bu talimatin verildigini kabul etmedikge onun iddiasina
gore hiikiim verilmez, bu konudaki asila gore istishab yapilir, ki asil olan talimatin
mevcut olmamasidir. Boyle bir talimatin varligini ispat etmek miivekkile diiger.

Higbir bilgin bu nevi istishaba gore amel etmeye kars1 ¢gikmamustr,

Ugiincii Nevi: Sebebi ortadan kalkmadigi siirece, ser'an varlig: kabul edilen

hitkmiin sabit sayilmasi istishabi ( e Serg) Wy d/l}« Z,J‘:'” Ja G u\;ua:'.ai

e . 4 & P .
:d’\)j & g3 ek 2> / kisaca "vasif istishdbi”). Meseld, miilkiyetin kazanilmasin:
saglayan sebebin varligi halinde miilkiyet hitkmiiniin, evlilik akdinin varligi halinde

eslerin birbirine heldl olmas: hiikmiiniin, bor¢landirici bir iglemin veya haksiz fiilin
varlig1 halinde zimmette borcun dogumu hiikmiiniin sabit sayilmasi gibi. Buna gore:

- Alim-satim, mirascilik gibi bir miilkiyet sebebine binaen bir kimsenin miilkiyet
hakk: sabit olduktan sonra, ne kadar uzun bir siire gegerse gegsin, yeni bir sebeple bu
miilkiyetin ortadan kalktifina dair delil bulunmadikg¢a, o kiginin miilkiyet hakkinin
varlig1 kabul edilir.
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- Bir evlilik akdi ile kurulmug olan evlilik iligkisinin iizerinden ne kadar zaman
gegerse gegsin, evlilik bagim ortadan kaldiran bir sebebin meydana geldigine dair delil
bulunmadikga bu evliliin devam ettigi kabul edilir.

- Bir kimse bir borg altina girince, bu borg onun zimmetinde sabit olur. Daha sonra
borcu 6dedigine dair delil bulunmadikga, o borcun devam ettigi kabul olunur.

- Bir kimse abdest aldiktan sonra, abdesti bozan durumlardan birinin vuku buldugu
bilinmedikge, onun abdestli oldugu kabul edilir.

Su halde, ser'an siibitu kabul edilen her hiikiim, bu hiikmiin sebebinin ortadan
kalktigina dair delil bulunmadikga, devam ediyor kabul edilir ve bu, istishabin t¢lincii
nevini tegkil eder.

Bu nevi istshaba gére amel hususunda da bilginler arasinda goriis ayriligr bulun-
mamaktadir.

Usul kitaplarinda istishab i¢in daha bagka neviler zikrediliyorsa da, biz bunlara
deginmek istemiyoruz. Ciinkii bize gore onlari "istishab" olarak nitelemek dogru
degildir; o yiizden istishabin nevileri arasinda saymay1 yerinde bulmadik.

§: 137- Istishab Yeni Bir Hiikiim Ortaya Koymaz

Istushabin tarifi ve nevileri dikkatle mcelendiginde agikga goriiliir ki, istishab yeni
bir hiikiim ortaya koymamaktadir. Aksine daha 6nceden var olan bir hiikmiin varligini
korudugunun kabuliine istishab denmektedir. Bu hiikiim, ya ibdha-i asliye kurali veya
berdet-i zimmet kurali ile veya ser'dn kabul edilen sebebinin varligina binaen sabit
sayilmaktadir.

O yiizden bilginler s6yle demislerdir: Istishab, olani oldugu gibi birakma hususunda
hiiccettir, olmayani var kabul etmek igin hiiccet degildir.

§: 138- Istishab Delillerin Sonuncusudur

Unutulmamalidir ki, bir olayda isushdba bagvurulmadan énce, olay hakkinda Kitap,
Siinnet, icma veya kiyasta 6zel bir delilin bulunup bulunmadiginin aragtirilmas: gerekir.
Bunlardan birinde 6zel delil bulunursa ona gére hiikmedilir; ancak 6zel delil bulunmadigi
zamandir ki miictehid istishaba gore hiikmedebilir. Yani istishab, ser'f deliller arasinda
en son bagvurulacak delildir. Nitekim Harezmi "el-Kafi" isimli eserinde soyle der:
"Istishab, fetva verilirken bagvurulacak en son dayanaktir. Zira miifti, kendisine bir
olaymn hiikmii soruldugunda, onun hiikmiinii 6nce Kitap'ta, sonra Siinnet'te, sonra
icmada, sonra da kiyasta arar. Bunlarda bulamazsa o zaman olumiu veya olumsuz so-
nucu "istishabu'l-hal"den ¢ikarir. Eger tereddiit, nceden mevcut bir durumun veya bir
hiikmiin ortadan kalkip kalkmadig: hususunda ise, asil olan, onun varligint korumakta
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oldugudur. Sayet tereddiit, bir durum veya hiikmiin sabit olup olmadig hususunda ise,
asil olan onun sabit olmadigidir."318

§: 139- Istishab Uzerine Bina Edilmis Fikhi Prensipler

Fakihler su prensipleri istishab deliline dayandirmislardir:
1- Bir degisiklik meydana geldigine dair delil bulunmadikga, olani oldugu halde

PP S ¢ . -

birakmak esastir. (o 2 boes o o G ‘_;; o5 G ;L’i; ‘_}:pﬁi)_

Bu kurala gére fakihler, kaybolmus ve sag olup olmadigi bilinmeyen "mefkad"
hakkinda su sonuglara varmiglardir: Ona ait oldugu bilinen haklar konusunda -61diigiine
dair delil bulunmadikga- saglara uygulanan hiikiimler uygulanir. Mallar1 mirasgilan
arasinda boliistiiriilmez, karisi bagkasi ile evlenemez, vedia olarak biraktig sey, vedianin
kendisine tevdi edildigi kisiden geri alinmaz (fikih kitaplarinin “el-mefk{id" boliimiinde
benzeri bagka hiikiimler de mevcuttur). Ciinkii, kayboldugu sirada onun yasadigi yakinen
bilinmekteydi; o halde &ldiigiine dair delil bulununcaya kadar, "sag olma" vasfinin de-
vam ettigine hitkmedilir.

Fakat mefkiidun kendisinin de mirasgist oldugu yakinlarindan biri vefat ederse, tere-
kedeki paya malik olduguna hiikmedilmez; hayatta olup olmadig: ortaya ¢gikincaya kadar
bu pay ayrilir ve mefkdun hakk: askida tututur. Bunun sebebi sudur: Mirascilik sifati
ancak mirisin §1diigi sirada sag oldugu bilinen kisi i¢in sabit olur; oysa mefkfidun bu
yakini oldiigiinde sag olup olmadig1 bilinmemektedir. Oyleyse o sirada hayatta oldugu
kesin olarak ortaya ¢ikincaya kadar onun mirasgihgina hiikmedilemez.31® Benzeri bir
durum 6lii dogan cenin i¢in s6z konusudur. Cenin heniiz anne karninda iken kendisine
miras¢1 olabilecegi yakinlarindan biri vefat etse (mirasgilik hakki askiya alinir: Sag
dogmasi halinde miras payma malik olur, 6lii dogmasi halinde ise, ) kendisine miras¢i
olacag1 mirisin vefat: sirasinda hayatta oldugu kesinlik kazanmamis oldugu i¢in mirasgi
olamaz.

2- Hiikmiine dair belirli bir delil bulunmayan her gey mubahtir

1. 3 P I Ao oo
(LY ‘;L:.J:‘}H * J~UD). Bu kurala gore, mesela, fasid veya baul olduguna dair ser'f bir
delil bulunmayan biitiin s6zlesmelerin veya hukuki islemlerin gecerli olduguna

hiikkmetmek gerekir.
3- Kesin olarak bilinen bir sey, siiphe ile ortadan kalkmaz.320

( 5 )a»]\_! :J;;\[ :A_;j\ ). Bu kurala gore:

318 bz Sevkani, Irsadii'l-Fuhdl, s. 208.

319. By hiikiimde Hanefiler ile Séfifler arasinda ihtilaf yoktur. Usul kitaplarinda mefkiidun
Hanefilere gore miras¢1 olamadigi, Sififlere gore ise miras¢1 oldugu yoniinde bilgi verilmesi
ve bunun s6z konusu mezheplerin istishdbin hiiccet degeri hakkindaki ihtilifindan dogmus
meselelerden biri olarak takdim edilmesi, $afii fikhinin giivenilir eserlerinde belirtilen
goriise aykirt diigmektedir.

q .

320 Mecelle: "Bir seyin bulundugu hal iizere kalmasi asildir." (madde 5); "Sekk ile yakin ziil
olmaz." (madde 4).
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- Abdest aldigin1 kesin olarak bilen bir kimse, icinde abdestin bozuldugu hususunda
bir giiphe duysa, daha 6nce varligi kesin olarak bilinen abdestin varliginin devam
ettigine hiikmedilir.

- Ramazanda fecrin dogusu sirasinda bir sey yiyen kimse, bunu fecrin dogusundan
once mi yoksa sonra mi yedigini kesin olarak bilemezse, o gliniin orucunu kaza etmesi
gerekmez. Ciinkii yemeye gece baglandig1 kesin olarak bilinmektedir. Ama o sirada fec-
rin dogup dogmadig: hususu giiphelidir. O halde aksi sabit olmadikga kesin olarak bili-
nen hususa gore amel edilir. Fakat mesele boyle siipheli kalmay1p da fecrin dogusundan
sonra yedigi anlagilirsa, o giiniin orucunu kaza etmesi gerekir; kefaret ise gerekmez.32!

- Giinesin batip batmadig hususunda siipheye diisen kimsenin orucunu acmasi cliz
olmaz. Agarsa orucu bozulur ve o giiniin orucunu kaza etmesi gerekir. Zira siiphelenilen
vakitte giindiiz kismi kesin olarak bilinmekte, giinesin batip batmadig hususu siipheli
kalmaktadir. O halde kesin olarak bilinene gére amel edilir, sipheli kalana gore degil.
Hatta giines batmadan 6nce yedigi kesin olarak anlagilirsa, Hanef? fakihleri bu kisiye
kefaret gerekecegini ittifakla kabul etmiglerdir.322

Fakihlerin bu kurallara gére gikardiklan daha pek gok fer'? hiikiim vardir. Fer? mese-
lelerin inceleme yeri fikih usulii olmadigindan, yukarida verdigimiz 6rneklerle yetiniyo-
ruz.

Son olarak ifade edelim ki, her halikarda istishab, fakihlere hiikiim ve fetva verirken
kargilagacaklan tereddiitlii durumlar agisindan bir genislik ve rahatlama saglamakta, me-
seleleri kolayca ve siiratli bir sekilde ¢dzmelerine yardimei olmaktadir. Ayrica bu delil,
Islam Dininin bir tolerans dini oldugunu, koydugu hiikiimlerden mensuplarinin sikint
duymadig bir fitrat dini oldugunu agik¢a gostermektedir.

Boylece Islam hukukuna gére hiikiim verilirken dayanilabilecek edille-i ser'iyyenin
neler oldugu konusu sona ermis oluyor. Bu delillerin incelenmesi ile goriilmektedir ki,
Islam hukuku biitiin zamanlarin ve mekanlarin ihtiyaglarin kargilayabilecek, medent,
adil ve toleransli bir hukuk sistemidir. Hayatin geligmesi ile ortaya ¢ikabilecek biitiin
olaylar kapsamina alabilecek genisliktedir. Onun prensiplerini yakindan tanimayanlarin
zannettikleri gibi, zamanin ortaya ¢ikardigi olaylara uygun ¢Oziimler getiremeyecek ve
yeni ihtiyaclani kargilayamayacak daracik gergeveye sikistirilmig bir hukuk degildir.

321, Orug kefareti, bir kéle 4zadi, buna imkan bulunamazsa -kaza edilen giin disinda- pespese iki

ay orug tutma, buna da gii¢ yetirilemezse altmig fakiri doyurma seklinde yerine getirilir. Bu
hiikiim, Ebli Hanife, Safif ve Ahmed b. Hanbel'e goredir. Mélik b. Enes'e gére ise, bu
sekiller arasinda béyle bir siralama zaruri degildir. Miikellef bunlardan diledigini se¢mekte
serbesttir. Bununla birlikte Maliki mezhebinde efdal (: daha iyi) goriilen siralama sodyledir:
Fakirleri doyurma, kéle azad, orug futma.

322 ibn Abidin, Raddii'l-Muhtar, 1i, 108.
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Ser'i delilleri bilme gerek fikih gerekse usdilu'l-fikh ilminin amaci ve hedeflenen
uriintidiir. §u var ki fikih ilminde, hiikiimlerin incelenmesi, her bir olaya iliskin ciiz'’f
delillere usul kaidelerini uygulamak suretiyle sonuglar ¢ikarma anlmanindadir. Fikih
usulii ilmi ise hiikiimleri, fakihin ser? delillerden sonuglar ¢ikarmasina yardimer olacak
kaide ve metodlari koyma anlaminda ele alip inceler. Zaten giris kisminda ag¢ikladigimiz
tizere fikih usuliiniin asil amaci da, giivenilir delillerden ser'f hiikiimler ¢ikarabilme yol-
larimi géstermektir. 324

Bu boliim dért ana konudan olusmaktadir:
I- Hiikiim ve Kisimlar

II- el-Hakim

IMI- el-Mahkiim Fith

IV- el-Mahkiim Aleyh

323 Bu bashik altindaki bilgiler Kahire baskisi, s. 182'dekilerle degigtirilmistir.

324 Her bir fikhi meseleyi inceleyip "bu ibadetin veya onunla ilgili su fiilin hikmii farzdir,
mendubdur” yahut "bu sézlegsme fasiddir" gibi sonuglara ulagmak fikih ilminin (fakihin)
igidir. Fakat meseld yapilmasinin ser'an kesin bigimde istendigi anlagilan bir fiil i¢in herbir
fakihin farkli kavramlar kullanmamas: igin bir ilim diline, ortak bir terminolojiye ihtiyag
vardir. Yine, bu hiikiimlerin ¢ikarilmasinda gerek inceleme konusu olan fiil, (mahkim fih),
gerekse hiikkmiin muhatabr olan kigi (mahkGm aleyh) agisindan Islam hukuk diigiincesine
hakim olan ilkelerin belirlenmesinde yarar goriilmiistiir. Tste bu ortak terminolojiyi ve isaret
edilen ilkeleri belirleme goérevini usili'l-fikth ilmi (usul bilginleri )iistlenmislerdir.
(miitercim).



I- HUKUM VE KISIMLARI

a) Hiikiimlerin "Teklift” ve "Vad'i" Kisimlarina Ayrimas:
b) Teklifi ve Vad't Hiikmiin Tarifleri

c) Teklifi ve Vad'i Hiikiim Arasindaki Fark

d) Teklifi ve Vad'i Hiikiimlerin Nevileri

Ser'? hitkmiin sadir oldugu bir kaynak vardr, ki o Yiice Allah'ur. Bir de hiikmiin
baglandig1 yer vardir, ki bu, miikelleflerden sadir olan fiillerdir. Buna gore "hiikiim"
miikelleflerin fiillerine baglanan ser'i vasiftir.

Usulciiler, hiikkiim kavramini agiklarken, birinci noktadan yani hiikmiin Allah'tan
sadir oldugu ve O'nun fiilleri arasinda bulundugu noktasindan hareket etmislerdir. Bu
yizden Allah Tedld'y: "el-Hakim" vasfi ile zikretmiglerdir.

Fakihler ise, ikinci noktay1 yani hiikmiin baglandigi mahal olan miikelleflerin fiil-
lerini esas almiglardir. Ciinkii onlarin gayesi, bu fiillerin, miikellef tarafindan yapilip
yapilmamast agisindan $ari'in takindig: tavra gore kazandig nitelikleri agiklamakur.

Demek oluyor ki, hiikiim kavrami usulciiler ile fakihler tarafindan farkli birer terim
anlamini ifade etmek iizere kullanilmugtir.,

Biz bu iki guruptan her birinin kasdettigi terim anlamim agiklamaya gegmeden
once, ser'? hitkkmiin iki ana kisma ayriligindan s6z edecegiz. Sonra her bir kismin
usulciiler ve fakihler nezdindeki tarifini verecegiz. 325

325 ysul kitaplarinda ser't hikkmiin tanimi séyledir: "Ser'f hiikiim, Yiice Allah'in miikelleflerin
fiilleri ile ilgili -iktizd (: gerekli kilma), tahyir (: Serbest birakma) veya vaz‘ (: iki durum
arasinda sebep, sart, mini' bag: kurma) tarzindaki hitabidir."

(L-‘)“ k) F";" ,l;l..d_.\JiJ,... J‘un‘k:" J\"“ e qu..JM:_,Up-) Fakat biz asagidaki tariflerimizde bu

tanim esas almayacagiz. Zira bunun anlagilmasi, kelam ilminde ele alinan bazi meseleler
hakkinda, ézellile Ehl-i Siinnet ile Mutezile arasindaki hiikmiin kadim (; baglangici olmayan)
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§: 140- Ser'li Hilkmiin Kisimlan
Ser'T hiikiim, baglica iki kisma ayrilir: 326

1~ Teklif? hiikiim,
2- Vad'1 hiikiim.

§: 141- Usulciillere Gore "Teklifi Hiikiim"iin Tarifi

3 ° G Ao s
Usulciilere gore "teklifi hiikiim" (gégliﬂ* &‘): Sari'in, miikelleften bir fiili
yapmasinl veya yapmamasini istemesi yahut onu yapip yapmama arasinda serbest
brrakmasidir.

- Sari'in, fiilin yapilmasini istemesi, kesin ve baglayici tarzda ise buna "icib”

® o .

(;_Jl\;,-glv) ; kesin ve baglayici tarzda degil ise buna “nedb" () denir.

- Sart'in, fiilin yapilmamasini istemesi, kesin ve baglayici tarzda ise buna "tahrim"

(£_79); kesin ve baglayici tarzda degil ise buna "kerahe" (1;\;’{) denir.

- Sari'in, miikellefi, fiili yapip yapmamakta serbest birakmasma yani fiilin

-

,
yapilmas ile yapilmamasini esit tutmasina "ibaha" (:\>Ls‘) denir.

Haurrlatahm ki, miikellef, kendisine Hz. Muhammed'in daveti ulagmus, temyiz kud-
retini haiz ve bulig cagina ermis kisi demektir.

Bu hiikkme teklifi hiikkiim denmesinin sebebi, bir fiilin yapilip yapilmamas:
hakkinda yiikiimliilik getirmis olmasidir. Buna gére, yapip yapmamay: kisinin
se¢imine birakmanin (: tahyir) teklifi hiikiim sayilmamasi gerekir. Zira bunda fiili
yapma veya terketme ile ilgili bir yiikiimliilik bulunmamaktadir. Fakat usulciiler ola-
bildigince hiikmiin kisimlarini azaltmak amaciyla ve muhayyerlik hiikmii "yiyiniz,

mi yoksa hddis (: sonradan olma) mi olduguna ve Allah Tedla'min "kelam" vb. sifatlarla
vasfedilip edilemeyecegine iligkin goriis ayriligina dair bilgi sahibi olmaya baghdir. Oysa
bunlarin usdli'l-fikh ilmi ile aldkasi yoktur, ilm-i tevhid veya kelam diye bilinen ilmi
disiplinin konularidir. (Kahire baskisi, s. 183, d.n 2)

326 Ser? hiikmiin bu gekilde iki kisma aynlmasi, usulciilerin cogunlugunca benimsenen ve usul
eserlerinde yaygm olan ayinmdir. Bazi usulciiler ise (meseld Amidf, el-ihkam, 1, 137) ser'?
hilkmii d¢ kisma aymrlar: 1- Teklifi veya iktizai hiikiim: Séri'nin bir fiilin yapiimasini veya
yaptlmamasini istemesi 2- Tahyfrl hiikiim: Séri'nin yapip yapmamay: serbest birakmast,
yani mikellef i¢in her ikisini mubah kilmasi. 3- Vad'f hiikiim: Sari'nin bir durumu bagka bir
durum igin, sebeb, sart veya méni' kilmasi. Bu ayirim daha ince ve her birine ait tanimin
icaplarina daha uygun olmakla beraber miimkiin oldugunca hiikkmiin kisimilarini azaltma
amactyla ve "tahyir'in de talep siygasi ile oldugunu yani teklifi hiikiim ger¢evesinde
diigiiniilebilecegini dikkate alarak, usulciilerin ¢ogunlugunca benimsenen yolu izliyoruz.
(Kahire baskisi, s. 183 d.n. 1)
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iciniz" gibi talep siygasi ile konuldugundan bunu da teklifi hiikiim terimi iginde
miitalaa etmislerdir, 327

§: 142- Usulciillere Gore "Vad'i Hiikiim"iin Tarifi

d o .o 20 s 5.

Usulciilere gore "vad1 hitkiim" (s ol (,§>Jl): Séri'in, bir seyi baska bir sey icin
sebeb, sart veya mani' kilmasidir.

Sari', iki durum arasinda bir bag kurarsa ve bu bag bir durumun digeri igin sebeb,
sart veya méni' tegkil etmesi tarzinda olursa buna vad? hiikiim denmektedir. Ciinkii vad',

oo,

burada ca'l (kilma / J&> ) anlamindadir. Sari' bir durumu digerine sebeb, sart veya mani'

kilmaktadir. Sayet $ari' o duruma bu vasfi vermeseydi, bu durum digerinin sebebi, sarti
veya manii olamayacakt.

Gerek tekliff hiikiimdeki talep veya muhayyer birakma hususu, gerekse vad'l
hiikiimdeki vasfin hangisi oldugu, agik bir vasita olmaksizin insanlar tarafindan biline-
mez. Iste onlart bu bilgiye ulastiracak, Séri'in bir fiilin yapilip yapilmamasi
kargisindaki tavrini veya bazi durumlara bagladigi vasiflari gosterecek kilavuzlara (:delil)
ihtiyag bulundugundan, $ari’, Kitap, Siinnet ve benzeri delillerle bu hususlari
gostermistir. O yiizden bunlara "edille-i ser‘iyye” denmistir. Simdi bu noktay1 bazi
orneklerle aciklayalim:

- Yiice Allah, miikelleflerden, namaz kilmalarini ve zekat vermelerini istemis ve bu

fiillerden her birini onlara vacib kilmistir. Allah, bunu gostermek icin 3)1-4“ ‘r:f‘ k)
P .

3yt g "Namazi kihin, zekat verin"328 buyurmustur. Iste namaz ve zekatin ifa
edilmesinin istenmesi ve bunlarin vacib kilinmas: "teklifi” bir hiikiimdiir. Bu nass da,
bize bu hiikmii bildiren delildir.

- Yine Allah Tedla, miikelleflerden zina etmemelerini istemis ve bu fiili onlara ha-
ram kilmigtir. Bu istegin yani haram kilma iradesinin, delil olmaksizin insanlar ta-
rafindan bilinmesi miimkiin olmadigindan, Yiice Allah bu hiikmii bildirmek iizere

s e s Fe PEP I 1 S L

Reeaw el g 2216 OIS <! U;N \9: 8 Yy "Zinaya yaklagmaywn; ciinkii o agik bir
koviliiktiir; koti bir yoldur"32% ayetini indirmistir. Iste zinanin haram kilinmasi,
"teklIifi" bir hiikiim; bu nass da o hiikmii gosteren delildir.

- Cenéb-1 Allah, hac igin ihrdma giren miikelleflerin ihramdan ciktiktan sonra av-
lanmalarina miisade etmis, bu fiili mubah kilmusgtir. Mubah kildigini bildirmek tizere

327 vBuna gdre"den sonraki kisim, Kahire baskisi, s. 183-184'ten eklenmistir.
328_ cl-Bakara 2/43.
329 el-fsra’ 17732,



HUKUM VE KISIMLARI 229

.0 S0

de, ! )zﬁa_.ati =l |;1; "lhrémdan ¢ikinca avlanabilirsiniz"3%° ayetini indirmistir. Iste

ihrdmdan sonra avlanmanin mubah kilinmasi "teklifi" bir hiikiim, bu nass da o hiikmii
gosteren delildir.

114hi irade, "diilik"u (‘:3 jﬁm), yani giinesin gokyiiziiniin ortasindan bat1 y6niine
egilmesini namazin vécib olusu ve miikellefin bunu eda ile bor¢lu olmasi i¢in "sebeb”
kilmistir. Insanlara bu hususu bildirmek iizere ’J;J“ 'L;:-:b él 'u-:-‘-“ }3 ;JE 3 ;1:45‘ i"."
"Giinesin (batiya dogru) dénmesinden gecenin karanlig bastirincaya kadar (belli vakit-

lerde) namaz kil"33' ayetini yollamugtir. Iste "diilok"un namazin vécib olusuna sebeb

kilinmast bir vad'1 hiikiim; belirtilen ayet de bunu gésteren delildir.

- Yine ilahf irade ramazan hilalinin gériilmesini, miikelleflere orucun vacib olugu
i¢in, gevval hilalinin goriilmesini ise bayram yapmanin viiciibu igin sebeb kilmistir.
Yiice Allah, bu iradeyi miikelleflere Peygamberinin diliyle bildirmistir. Nitekim Hz.
Peygamber: HJ‘JJ ‘J’)-k-"’r) 4-'-1535 ! ); ;-:0 “Hilali goriince oruca baglayin, hildli goriin-
ce bayram yapin 332 buyurmustur. Iste “rii’yet”in ramazan orucunun vicib olus sebebi
kilinmasi bir vad’1 hiikiimdiir. Zikredilen hadis de bu hiikmii gosteren delildir.

- Allah Tedl4, temizligi namazin gegerliligi i¢in "sart” kilmig ve bu hususu bildir-

mek iizere O'nun elgisi Hz. Peygamber sdyle buyurmugtur: 5she &‘J?a?-y

Sy mi "Allah, temizlik olmaksizin namazi kabul etmez."333 Temizligin namazin
sart1 kilmmasi bir vad'l hiikkim, mezkir hadis de bu hiikmii gosteren delildir.

- Oldiirme fiilini, Cenab-1 Hak miras¢ilik i¢in bir mini’ kilmigtir. Bu hiikmii in-

sanlara bildirmek iizere O’nun Raslii J-'U-" "'"J" Y “Karil miras¢t olamaz” buyurmus-

tur.334 Jste sldiirmenin mirasgiliga mani' kilinmasi vad'? bir hiikiimdiir. Hadis de, bu
hiikmii gésteren delildir.

Kisaca, usulciilerin, tekIifi hiikiim ve vad'i hiikiim terimleri ile kasdettikleri bun-
lardir. Fakihlerin terminolojisinde tekIifi ve vad't hiikkmiin ifade ettigi anlami ise simdi
actklayacagiz.

330 c1-Maide 5/2.

33 el fsra' 17/78.

332, Nesai, Siyam, 8.

333_ Nesat, Zekat, 48; Ibn Mace, Taharet, 2.
334_ bz dipnot 19.



230 ISLAM HUKUK ILMININ ESASLARI

§: 143- Fakihlere Goére "Teklifi Hiikiim"iin Tarifi

Fakihlere gore "teklifi hiikim": Miikelleflerden sadir olan fiillere, Sari'in
yapilmasini veya yapilmamasini istemis, yahut yapip yapmamada serbest birakmus ol-
masina gore baglanan ser'? vasiftir.

§: 144- Fakihlere Gore "Vad'i Hiikiim'iin Tarifi

Fakihlere gore "vadf hiikiim": $ari'in iradesine binaen, bir seyin baska bir sey icin
sebeb, sart veya méni' tegkil etmesidir.

"Hiikim" teriminin ifade ettigi anlam agisindan usulciilere gore, talep, muhayyer
birakma veya (sebeb, sart, mani' ) kilmanin "kendisi" hiikiimdiir. Fakihlere gére ise,
hiikiim; talep, muhayyer birakma veya (sebeb, sart, mani' ) kilmanin "sonucu"dur. Bazi
orneklerle agiklayacak olursak:

230 fog s @ Py
- f)‘-“‘nj b gl 1yl Q!:U‘ Lt b "Ey iman edenler! Akitleri(n geregini) yerine getiri-
niz"335 ayetinde gosterildigi iizere, akitlerin icaplarina bagh kalinmasinin vacib
kilinmasi (: fcéb), usulciilere gére hiikiimdiir. Fakihlere gore ise hiikkiim, bu icib ile
sabit olan sonugtur ki, o da akitlerin geregine bagli kalinmasinin vacip olmasi

(:viichb)dir. Zira viiclb, miikellefe ait fiile baglanan bir vasiftir. Buna gore: Akitlere
baglilik vacibdir, denir.

- L )\ ! y/i ,Y/J "Zinaya yaklagmayin" dyetinin gosterdigi lizere, zinanin haram
kilinmast (: tahrim), usulciilere gore hiikiimdiir. Fakihlere gore ise, hiikiim, bu tahrim

ile sabit olan sonug, yani zinanin haram olugu (: hurmet)dur. Ciinkii, hurmet, miikellefe
ait fiile baglanan bir vasiftir. Buna gére: Zina etmek haramdir, denir.

- Diildk'un (: giinesin batiya egilmesinin) namazin viicGbuna sebep kilinmasi
usulciilere gore hiikiimdiir. Fakihlere gore ise, hiikiim, bu sebep kilmanin sonucudur,
yani diilak'in namazin viiclibuna sebep olusudur.

- Temizligin (: taharetin ) namazin gegerliligi igin sart kilinmasi usulciilere gore
hiikiimdiir. Fakihlere gore ise, bu sart kilmanin sonucu hiikiim olarak anilir, ki bu
sonu¢ namazin gegerliligi i¢in temizligin sart olusudur...

§: 145- Teklifi Hiikiim Ile Vad'i Hiikiim Arasmdaki Fark

Teklift hiikiim ve vad'? hiikkmiin tariflerinden, aralarinda iki yonlii fark bulundugu
anlagilmaktadir:

Birincisi: Teklif? hiikiim denince hatira, miikelleften bir fiili yapmas: veya yap-
mamasinin istermesi yahut yapip yapmamakta serbest birakilmasi gelmelidir. Vad'i

335. el-Maide 5/1.
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hiikiimde ise boyle bir talep veya muhayyer birakma séz konusu olmayip; bir seyin
baska bir sey igin sebeb, sart veya mani' teskil ettigi aciklanmaktadir.

Ikincisi: Teklifi hiikim ile yapilmas: veya yapilmamasi istenen yahut muhayyer
birakilan fiil, muhakkak miikellefin giicii dahilindedir. Yani o fiili yapmaya veya yap-
mamaya muktedirdir. Namaz kilma, zekat verme, avlanma gibi. Ciinkii bu konuda
IslAm hukukunda benimsenen prensip sudur: "Gi¢ yetirilemeyecek durumlarda
miikellefiyet yiiklenmez; muhayyer birakma da ancak giig yetirilebilecek iki sey arasinda

P Ao, 0.8 PR R Ao [3 - L
olabilir "(y gtday ) gdie o ¥} o ¥y gy V] GalSSY .

Fakat vad'T hiikiim ile, sebeb, sart veya mani' oldugu belirlenen durum, miikellefin
giicli dahilinde olabilecegi gibi, onun giicii haricinde de olabilir. Bunu birkag 6rnek ile
aciklayalim:

2 5 -

- Miikellefin giicii dahilindeki "sebeb"e drnek: Hirsizlik. Sari' Teala, J‘)L«J‘;
L b e e - £ .. P VI I A Y

A YIS L Loy sl baguol 1 gabails 33 ,Ldly "Hirsizlik yapan erkek ve hirsizlik

yapan kadimn yaptiklarina kargiik Allah'tan bir ceza olarak ellerini kesin"3% ayeti ile,

hirsizlik fiilini hirsizin elinin kesilmesi i¢in sebeb kilmistir. Hirsizlik fiili, miikellefin
giicii dahilinde bir istir. Onu yapip yapmamak kendi elindedir.

- Miikellefin giicii dahilinde olmayan "sebeb"e &rnek: Giinesin batiya egilmesi
1) P - L EL I 4 -
(:diiliik). Cenéb-1 Allah, Jdi Gt S el 8 5 LAl o3 dyeti ile giinesin batiya

dogru egilmesini namazin vacip olusu ve miikellefin onu eda borcu altina girmesi icin
sebeb kilmistir. Halbuki giinesin hareketi miikellefin giicii dahilinde degildir.

- Miikellefin giicii dahilindeki "sart"a 6rnek: Tahdret (: temizlik). Hz. Peygamber'in
"Allah, temizlik olmaksizin namaz: kabul etmez" hadisinden anlagildig iizere, Sari' te-
mizligi namazin gecerliligi i¢in sart kilmistir. Temizlik, miikellefin giicii dahilinde bir
igtir. Nikah akdinde iki sahit bulundurulmas: da boyledir. Ciinkii Hz. Peygamber'in,

2 Ed - o,
352 Y! C&i\j "Sabhitsiz nikdh (gegerli) olmaz"3%7 hadisine binaen sahitlerin bulun-
mas1 nikéh akdinin gegerliligi igin sarttir ve sahit bulundurma, miikellefin gii¢ yetirebi-
lecegi bir istir.
- Miikellefin giicii dahilinde olmayan "sart"a ornek: Buldga ermek. Cocuk
tizerindeki nefis ile ilgili (mali olmayan) veldyetin sona ermesi icin buliiga ermek sart

kilmmastir. Bulii§a erme olay: miikellefin elinde olan bir sey degildir. Riisd de boyledir.
Zira riigd, baz1 hukuki islemlerin -kimsenin izin veya icAzetine gerek olmaksizin- derhal

336. el-Maide 5/38.
337. Aym anlamda bkz, Buhari, Schadat, 8.
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yiiriirliik ifade edebilmesi igin sart kilinmigtir; oysa riigd kimsenin giicii dahilinde
degildir.

- Miikellefin giicii dahilindeki "méni"ye drnek: Mirasginin mrisini oldirmesi. Sari'
Teald, mirasginin, mirisini dldiirmesini miras¢ilifa mani' kilmistir ve Sldiirme fiili,
miikellefin giicii dahilinde bir istir.

- Miikellefin giicii dahilinde olmayan "méni"ye 6rnek: Babalik vasfi. Zira Sari',
-fakihlerin gogunluguna gore-338 babalik vasfini, cocugunu kasden Sldiiren babaya kisés
cezasin uygulanmast hususunda bir mani' kilmuigtir. Babalik vasfinin olusumu ise
miikellefin giicii dahilinde degildir. Kadinlardaki aybast ve lohusalik halleri de boyledir.
Séri' bu halleri namazin vacib olmasi hususunda birer mani' kilmistir ve bu durumlar
kisinin giicii dahilinde degildir.

Teklifi hiikiim ile vad'T hiikiim arasindaki farka dair agiklamalartmizdan, bu iki gesit
hiikmiin bir tek nassta birlesemeyecegi sonucu ¢ikarilmamalidir. Bu iki gesit hiikiim
bazen bir tek nassta birlesir, bazen birlesmez.

Mesela su nasslarda iki hiikiim bir arada bulunmaktadir:

338 gy goriigte olanlar, Hanefiler, $éfifler ve Hanbelilerdir. Malikiler bu gériise karsi ¢ikmuglar
ve babalik vasfinin kisds cezasinin uygulanmasina engel olamayacagini savunmuglardir.
Konunun nemine binaen, burada her iki tarafin delillerine ve iistiin buldugum goriige isaret
edecegim:

Cumhur (: cogunluk) goriisiinii su iki gerekgeye dayandirmaktadir:

I- Hz. Peygamber (s.a.) ,U]L:ujl,ll';uﬁ "babaya, ¢ocuguna karsilik kisds uygulanmaz”

buyurmustur. (Tirmizi, Diyét, 9). Hadiste gegen ';,.h kisds, demektir. Su halde hadis, séz
konusu mesele hakkinda agik bir ifade tagimaktadir.

2- Baba g¢ocugunun varlik sebebidir. O yiizden gocuk, babasiin yok edilmesi igin sebeb
kilinamaz. Malikfler su iki ayeti delil g&stermislerdir:

I- J:‘J!¢;fud|;.§:l;u‘f|,:rdjl L,.L\L! "Ey iman edenler! Oldiriilenler hakkinda size kisis

farz kilind1," (el-Bakara 2/178). Ayet, oldiiriilenler arasinda ayrim gozetmeksizin biitiin
(kasd?) oldiiriilenler hakkindadir.

2- .. g..]uf.ﬁl:;|\,4r4l~;ﬁn’) "Orada (Tevrat'ta) onlar hakkinda séyle yazdik: Cana can..." (el-

Maide 5/45) Ayette gegen J.;J (can, kisi) kelimesi, oldiirenin baba olup olmamasi

arasinda bir ayrim olmaksizin herkesi kapsamaktadir. Her ne kadar bu ifade, adam 5ldiirme
sugunun Tevrét'taki hiikmini haber verme seklinde sevkedilmis ise de, Yiice Allah bu hiikmii
onaylamistir ve reddetmemistir. O halde mislimanlar hakkinda da ger'{ hiikiim sayilir.
Tercihe §iydn olan, Malikilerin goriigiidiir. Ciinkii cumhurun dayandigt hadisi, hadis
miitehassislart zayif bulmuglardir. Su halde bu hadis, Malikilerin dayandigi Kur'an'n umum
ifadelerini tahsis etmek gdyle dursun, her seyden 6nce istidlile elverigli sayilmaz. Ote
yandan, babanin yok edilmesini gerektiren sebeb kendi fiilidir, yoksa onun oglu degildir.
Oyleyse, "baba gocugunun varlik sebebidir, o yiizden gocuk babasinin yok edilmesi igin
sebeb kilinamaz" denmesi dogru degildir.
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- ’A..U‘ Na Yb/\; L....{ L«.t "‘J"' \»..GJ_.L_" \fjajb Z;JL«.\” E) JJL«JU Bu ﬁyette hem
hirsizlik sugunun cezast olan el kesme hitkmii (teklifi hiikiim), hem de hirsizlik fiilinin
bu cezanin sebebi kilinmasi (vad' hiikiim) yer almistir. *

PR LD

- yolas el |ij Bu dyette hem ihrdmdan ¢iktiktan sonra avlanmanin mu-

bahlig1 hiikkmii (teklifi hiikiim) hem de ihrdmdan ¢ikmanin avlanmanin mubah
sayllmasina sebep kilindig1 (vad'1 hiikiim) birlikte bildirilmigtir.

3] PP - °F A . % -
- S Gt M et 8 Jd 5 lall 031 Bu dyette de namazin vécib oldugu hikmii
(teklifi hiikiim) ile giinesin batiya egilmesinin namazin viiclibuna sebeb kilindig: (vad'l
hiikiim) bir arada gosterilmistir.

- ‘4-:45) ‘)Aﬂ-"r} ’4::5)' | 44 oo Bu hadis, hem ramazan orucunun vicib oldugu ve
sevvilin baginda bayram yapmanin viicibu hiikiimlerini (teklifi hitkiim) hem de hilalin

goriilmesinin bu viicibun sebebi kilindigini (vad'f hiikiim) ihtiva etmektedir.

Iki hiikmiin ayn: nassda birlikte bulunmayisina drnek verecek olursak:

LS Ty 5l | paly )
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Bu ayetlerin her birinde sadece teklifi hiikkiim yer almistir: Birinci dyette namaz ve
zekatin viiclibu, ikinci Ayette ise akitlerin geregine uymanin vacib oldugu hiikiimleri.
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Bu hadislerden her birinde ise sadece vad' hiikiim yer almigtir: Birinci hadiste te-
mizligin namazin gecerliligi igin sart oldugu, ikinci hadiste 6ldiirme fiilinin miras¢iliga
mani’ oldugu (mirastan mahrumiyeti gerektirdigi) hiikiimleri.






TEKLiFI VE VAD'I HUKUMLERIN NEVILERI

TEKLiFI HUKUMLER:
§: 146- "Teklifi Hiikiim'iin Nevileri
Teklifi hikiim:

a) Bir fiilin yapilmasini veya yapilmamasini talep etme yahut yapip yapmamakta
serbest birakma ve bu talebin sekli (baglayici olup olmamasi) agisindan,

b) Talebin genel olup olmamast acisindan, nevilere ayrilir. Agagida her iki agidan
teklif hiikmiin nevilerini ayr1 ayn agiklayacagiz.339

§: 147- Talebin Olumlu-Olumsuz Olusu ve Baglayiaa Olup
Olmamas1 Agisindan Teklifi Hiikmiin Nevileri

Bu acgidan teklIifi hiikiim -bilginlerin cogunluguna gére- beg neviye ayrilir:
1- feab () )

2-Nedb (o)

3- Tahrim (;: Ja: )

4- Kerhe (“:\;\;’f)

5- ibaha (U1 )

339, Burada yazar, (b) sikki ile "Azimet ve Ruhsat"i kasdetmektedir. Yazar §: 187'de buradaki
aynima tekrar igaret edecek ve §: 188-190'da (b) sikkini inceleyecektir. Gerek (a) stkkinin
incelenmesi genis yer kapladigindan, gerekse asafida konu giklar halinde ele
alinmadifindan, zihinde sistematigin korunabilmesi agisindan okuyucuya kolaylik
saglamak icin boyle bir hatirlatmay: uygun gordiik. (miitercim)
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Ciinkii $ari'in, bir fiilin yapilip yapilmamasi hususunda li¢ tiirlii tavrr olabilir:

1- Yapilmasini isteme,

2- Yapilmamasini isteme,

3- Yapilip yapilmamasini serbest birakma. “Yapilmasini isteme" ve "yapilma-
masint isteme" durumlarindan her biri de ya "kesin ve baglayici” veya "kesin ve
baglayict olmayan” bir tarzda olabilir. Boylece, yukarida belirtilen beg ihtimal ortaya
¢ikmig oluyor.

Simdi bunlari biraz agiklayalim. Sayet Sari', bir fiilin:

na A

I- Yapilmasini kesin ve baglayici tarzda istemiy ise, bu "icab"dir; bu talebe
baglanan sonug "viicQib", yapilmasi istenen fiil ise "vacib"dir.

2- Yapilmasini istemis, fakat bu talep kesin ve baglayici tarzda degil ise, bu
“nedb"dir; bu talebe baglanan sonug yine "nedb”, yapilmas: istenen fiil ise "men-
dubdur.

3- Yapilmamasini kesin ve baglayici tarzda istemis ise, bu "tahrim"dir; bu talebe
baglanan sonug "hurmet", yapilmamasi istenen fiil ise "muharram" veya "haram"dur.

4- Yapilmamasini istemis fakat bu talep kesin ve baglayici tarzda degil ise, bu
"kerdhe"dir; bu talebe baglanan sonug yine "kerdhe", yapilmamast istenen fiil ise "mek-
ruh"tur.

5- Yapimast ile yapilmamastni miikellefin segimine birakmigsa, bu "ibaha"dir; bu
muhayyer birakmaya baglanan sonug da "ibdha" olarak anilir, miikellefin secimine
birakilan fiil ise "mubah”ur.

Bu agiklamalardan anlastimis oluyor ki, Sari'nin yapilmasini istedigi fiil iki nevi-
dir: Vacib ve mendub. Yapilmamasini istedigi fiil de iki nevidir: Haram (: muharram)
ve mekruh. Yapilip yapilmamasini miikellefin segimine birakug fiil ise tek nevidir:
Mubah, Simdi bunlarin her birini tek tek inceleyegiz.



Yrd.Dog. Dr. Aydin TA$
D.U. llahiyat Fakiltesi
islam Hukuku Anabilim Dali

1- VACIB
a) Tarifi
b) Kisimlar
¢) Hiikiimleri

§: 148- Viacibin Tarifi

"Vacib" (A.,.-f.-\;ﬁ): Sari'nin yapilmasini kesin ve baglayici tarzda istedigi fiildir.
Talebin bu tarzda olusu, talep siygasinin kendisinden anlagilabilecegi gibi, bir fiilin ter-
kedilmesi haline agir ceza tertip edilmesinden de anlasilabilir. Mesela, miikelleflerden
namaz kilma, zekat verme, haccetme ve akitlere bagl kalmanin istenip; bunlan terket-
menin agir cezaya ¢arptirilma sebebi oldugunun bildirilmesi gibi.

§: 149- Vacibin Hikmi

Vécibin hiikmii sudur: Yerine getirilmesi mutlaka gereklidir; yerine getiren sevabi,
Oziirsiiz terkeden agir cezayi hak etmig olur. Sayet kat' delil ile sabit olmusg ise, onu
inkar edenin kafir olduguna hiikmedilir.

Vécibin bu terim anlami, fakihlerin ¢ogunluguna goredir. Hanefi bilginlerinin vacib
terimi ile kasdettikleri anlam ise farklidir. Soyle ki:

§: 150- Hanefilere Gore "Vacib" ve "Farz'in Tarifi

Hanefilere gore, vicib, Sari'nin miikelleften yapilmasim baglayici tarzda istedigi ve
fakat hakkindaki bu baglayicilifin zanni delil ile sabit oldugu fiildir. Fitir sadakasi,
kurban kesme, vitir ve bayram namazlari ve namazda "FAtiha" sfresini okuma
hiikiimlerinde oldugu gibi. Biitiin bunlar, Hanefilere gore vécibdir; ¢iinkii haber-i vahid
ile yani zanni delil ile sabit olmustur.

Séri'nin, miikelleften yapilmasin1 baglayici tarzda istedigi fiil hakkinda delilin
(mesel4, delaleti kat'? olan Kur'an Ayeti, miitevatir hadis veya meshir hadis gibi) kat'
olmasi halinde, buna "farz" adini verirler. Beg vakit namaz, zekét, hac ve namaz kilarken
Kur'an'dan bir par¢a okuma hiikiimlerinde oldugu gibi.

Buna gore, Hanefl mezhebinde farz ve vicibin her biri digerinden farkli anlam
tasimaktadir:

Farzin hitkkmii: Yapilmasi kesin olarak gereklidir, terkeden agir cezay:1 haketmis
olur; farz oldugunu inkar edenin kiifriine hiikmedilir.
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Vicibin hiikmii: Yapilmasi kesin olarak gereklidir, terkeden farzi terkedenin ce-
zasindan daha az bir cezayi haketmis olur; vacib oldugunu inkar edenin kiifriine
hiikmolunmaz.

Hanefiler, bu ayrima bazi fikhi sonuglar da baglamiglardir. Namazda Fatiha séirenin
okunmasinin hiikmii, buna bir érnek tegkil eder. S0yle ki: Namazda Kur'4dn okun-
masinin (: kirdatin) tamamen terki namazi gegersiz kilar. Zira namazda Kur'an'dan bir

2 ® s - F X
parca okunmasi geregi kat delil ile sabittir; fyette Ol ‘o poud Lo 1 4e 36 "O halde,
Kur'dn'dan kolayiniza geleni okuyun."340 buyurulmustur. Fakat Fatiha siiresinin
okunmamis olmasi tek bagina gecersizlik sebebi degildir, bu siire okunmamus ise namaz
mekruh olmakla birlikte gegerlidir. Ciinkii namazda Fatiha stresinin okunmasi hiikmii,

e e hbemive e o
zanni bir delil ile sabit olmugtur. Bu delil Hz. Peygamber'in, il 1,4 0 u‘;‘ Do Y

oS "Fatina siresini okumayamin namazi (gegerli) olmaz"3*' hadisidir. Bu hadis,

haber-i vahid olmasi sebebi ile siibut a¢isindan zanni oldugu gibi, hiikkme delaleti
yoniinden de zannidir. Zira "Fatiha okunmaksizin kilinan namaz gegerli olmaz" an-
lamina gelebilecegi gibi, “Fatiha okunmaksizin namaz miikemmel olmaz" anlaminda da
yorumlanabilir.

Bu ayrimi bir bakima makul ve vakiaya uygun saymak miimkiindiir. Gergekten,
herkes delillerin kat'? ve zanni olmak iizere iki kisma ayrildigin1 kabul eder. Fakat bir
bagka agidan bakildiginda bu ayrimi makul sayma imkani yoktur. Ciinkii bu ayirim,
ayni fiile iki farkli hiikiim baglanmasim gerektirmektedir. S0yle ki: Haber-i vahid ile
sabit olan bir hiikmiin delili zanni oldugundan, bu hiikme vicib deniyor. Bir baska
deyisle delilin kesinligi hususunda siiphe bulundugu i¢in bu hiikiim farz kadar kavvetli
gorilmiiyor. Fakat bu durumda, o hadisi bizzat Hz. Peygamber'den rivayet etmis bulu-
nan sahdbi agisindan delilin sihhati konusunda tereddiit olmadigina gore, o sahibi
hakkinda bu hiikmiin farz oldugunu soylemek gerekecektir. Bdoylece aym fiil, hadisi ri-
vayet eden sahabi hakkinda "farz" olarak, di ger miisliimanlar hakkinda ise "vAcib" olarak
nitelendirilecektir.

Mesela, namazda Fatiha stiresinin okunmasi hiikmii, s6zii gecen hadisi rivayet eden
sahabiye nisbetle farz kabul edilecek ve "onun bunu terketmesi namazini gecersiz kilar"
denecektir. Ciinkii onun bakimindan hiikmii gosteren delilin sihhatinde tereddiit yoktur.
Onun disindakilere nisbetle ise ayni fiil vacib olarak nitelenecek ve terkedilmesi halinde
namaz gegersiz sayllmayacaktir. Zira onlar bakimindan delil zannidir. Bu ise, Islam hu-
kukunda benzeri goriilmeyen garip bir durumdur.

340_ ¢ Miizzemmil 73/20.
341 bkz. dipnot 95.
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§: 151- Vacibin Kisimlan

Vicib, degisik acilardan taksime tabi tutulmustur. Asagida bunlart agiklayacagiz:

§: 152- Birinci Taksim: Ed4 edilecegi vakit agisindan.

Edai edilecegi vakit agisindan vacib iki kisma ayrilir:
1- Mutlak vicib,
2- Mukayyed vécib.

§: 153- "Mutlak VAacib"in Tarifi

"Mutlak vicib" (Jila‘d‘ ;,.’.-"jji): Sari'in, eda edilmesi i¢in belirli bir vakit tayin
etmedigi vacibdir. Keféretler, muayyen zaman belirtilmeden yapilmig nezirler (: adaklar)
gibi.

§: 154- "Mutlak Vacib"in Hiikmii

Mutlak vécibin hiikmii, miikellefin onu istedigi zaman yerine getirebilmesidir.
Diyelim ki, bir kimse yemin etmis ve yeminine bagh kalmadig: i¢in kendisine kefaret
vécib olmugtur. Iste bu kimse bu kefareti diledigi zaman yerine getirebilir.

§: 155- "Mukayyed Vacib"in Tarifi

L340 8

"Mukayyed vécib" (Jsaal g.-f-{)ﬁ): Sari'in, eda edilmesi ic¢in belirli bir vakit tayin

etti§i vacibdir. Bu vacibin edés i¢in bir baglangi¢ ve bir bitig vakti vardir.

Miikellef, bu vacibi belirlenmis vakti i¢inde tam olarak yani biitiin sart ve riikiinleri
tagir sekilde ifa ederse, bu fiile "eda" denir.

Vakti i¢inde fakat eksik bir sekilde ifa edip sonra yine vakti i¢inde tam olarak tekrar
yerine getirirse, bu fiile "idde" denir. Meseld, 6gle namazim énce yanliz basina kilan
kimsenin daha sonra cemaatle ayni namaz ikinci defa kilmasi veya su bulamadigi i¢in
teyemmiim edip namaz kilan kimsenin vakti i¢inde su bulmasi {izerine abdest alip yeni-
den ayni1 namazi kilmasi gibi.342

Miikellefin bu vacibi vakti gegtikten sonra ifa etmesine ise "kaza" ad1 verilir. Sabah
namazimn giinesin dogmasindan sonra, 6gle namazinin ikindi vakti girdikten sonra
kilinmas1 hallerinde oldugu gibi.

242_ Hanefi mezhebine gore, bir farz namazi tek basina kilan kimsenin zimmetinden borg
diigmiis olur; ayni namazi cemaatle tekrar kilamaz. Yine bu mezhebe gore, gerekli
aragtirmay1 yaptiktan sonra teyemmiim eden kimsenin, namazint tamamladiktan sonra su-
yun bulunmast halinde bu namazi idde etmesi gerekmez (miitercim).
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§: 156- Mukayyed Vicibin Nevileri

Mukayyed vicib ii¢ neviye ayrilir:

26 .2 2 - 0.

Birinci nevi: "Miivessa' vacib" (C“')‘“ 1)) / genis zamanl vacib): Vacibin
eda edilmesi igin tayin olunan vakit, hem o vacibe hem de o vécib cinsinden baska bir
ibadete imkan veren geniglikte ise, buna miivessa' vacib denir. O vakte de "zarf" ad: ve-
rilir. Mesel4 bes vakit farz namaz, vécibin bu tiiriine girer. Ciinkii bu namazlardan her
biri igin, Yiice $ri', hem o namazin hem de bagka namazlarin kilinmasina imkan veren
birer vakit tayin etmistir.

. 206, 40 2 PR

Ikinci nevi: "Mudayyak vicib" ( =ael! ol 4l / dar zamanli vacib): Vacibin eda
edilmesi igin tayin olunan vakit, o vacib cinsinden baska bir ibadetin daha ifasina imkan
vermiyorsa, buna mudayyak vicib denir. Mesela ramazan orucu boyledir. Zira bu orucun

vakti, -0 vakitte edasi farz olan orucun diginda- bagka oruca imkéan vermez.
L]

Ugiincii nevi: "Zii's-sebeheyn vacib" (;,,4—.-—2” 33 s_—-_z-‘;j‘ / 1ki tiirli benzerlik
tagtyan vécib). Bu vicib, bir bakima dar zamanl: vacibe bir bakima da genis zamanli
vacibe benzemektedir. Hac ibadeti bu tiir vacibe girer. S6yle ki: Haccin vakti "belirli ay-
lar"dir. Bu vakit, ayni yil iginde ancak bir hac yapilabilmesi agisindan mudayyak
vicibin vaktine benzemektedir; hac ile ilgili davraniglarin (: menasikii'l-hac) hac ay-
larinin tamamini kapsamamasi agisindan ise miivessa’ vacibin vaktine benzemektedir.

Bu dyrimdan ¢ikan sonuca gelince:

- Miivessa' vicibin eddsi, ancak ona 6zel olarak niyet edilmesi halinde gegerli olur,
Ciinkii vakit, hem bu vacibin hem ayni cinsten baska ibadetin ifasina miisaittir. O halde
bu vécibin ifa edilmek istendigini belirleyen niyet olmaksizin yapilan fiilin o vécibe ait
olduguna hitkkmedilemez. Buna gore, bir kimse sabah namazinin vaktinde, sabah na-
mazinin farzina niyet ederek iki rekét namaz kilsa, bu namazi eda etmis olur ve zimme-
tinden borg diiser. Béyle niyet etmezse namazi edi etmis olmaz. Néfileye niyet ederek.
kilarsa, néfile namaz kilmig olur. Her iki durumda sabah namazinin farzi zimmetinde
borg olarak kalir.

- Mudayyak vécibin edés1, mutlak (: belirli kayit tagimayan) niyet ile veya ayn
cinsten baska bir ibadete niyet edilmekle de gegerli olur. Buna gore, bir kimse ramazan
ayinda mutlak olarak "orug”a niyet etse ve farz olan oruga niyet etmese, bu farz orug
igin yapilmig sayilir. Hatta néfile oruca niyet etmis olsa bile, orucu néfile orug olmaz,
farz olan ramazan oruca yerine geger.

- Zi's-sebeheyn vicibin, -mudayyak vécibe benzerligine binaen- mutlak niyet ile
edds: gegerli olur; -miivessa' vacibe benzerligine binaen ise- bagka ibadete niyet halinde
edasi gegerli olmaz. Buna gére, bir kimse farz olan hacca niyet etmeksizin haccetse, bu
hacci, farz olan hac yerine gecer ve zimmetinden hac borcu diiser. Fakat bu kimse nafile
hacca niyet ederek haccederse, farz olan hac zimmetinde borg olarak kalir.
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§: 157- ikinci taksim: Miktarinin belirli olup olmamasi agisindan:

Miktarinin belirli olup olmamasi agisindan da vécip iki kisma ayrilir:
1- Muhadded vicib,
2- Gayr-1 muhadded vAcib.

§: 158- "Muhadded Vacib"in Tarifi

2% . 2o

"Muhadded vacib" (;.L’...N\,.,‘J')Ji); Sari'in, hakkinda belirli bir miktar tayin ettigi

vacibdir. Beg vakit namaz, zekat ve satin alinan malm bedeli gibi.

§: 159- "Muhadded Vacib"in Hiikmii

Muhadded vécibin hiikmi sudur: Sirf, viicib sebebinin bulunmasi ile zimmette
borg olarak sabit olur. Mahkeme kararina veya borg¢lunun rizasina bagli olmaksizin he-
men ifas istenebilir. $ari'in gosterdigi sekilde ve belirledigi miktarda ifa etmedikge
miikellefin zimmetinden bu borg diismez.

§: 160- "Gayr-1 Muhadded Vacib"in Tarifi

"Gayr-1 muhadded vacib" ( N ,-;‘— L_az-‘;J"): Sari'in miktarini tayin etmedigi
vacibdir. Allah yolunda infék (: harcama), a¢lar1 doyurma, zulme ugrayan kisiyi kur-
tarma, misafire ikramda bulunma gibi. Sari'in belirli bir miktarla simrlamadig1 vacibler
bu neviye girer. Ciinkii bu nevi vécibin gayesi ihtiyacin giderilmesidir. Thtiyac1 gideren
miktar ise durumdan duruma ve ihtiyag sahiplerinin muhtag¢ bulunduklan seylere goére
degisir.

§: 161- "Gayr-1 Muhadded Vacib"in Hiikmii

Gayr-1 muhadded vécibin hiikmii, mahkeme karar1 veya borglunun rizasi olmaksizin
zimmette sabit olmamasidir. Zira zimmette ancak belirli olan bir sey sabit olabilir. Ki
boylece miikellef neyi ifa edecegini bilebilsin ve zimmetini bir borgtan kurtarma
imkanina sahip olsun,

Burada bilinmesi gereken bir husus vardir: Bazi vaciblerin bu iki kisimdan hangi-
sine katilacag1 noktasinda Islam hukukgulan farkli goriise sahip olmuglardir. Bu goriis
farkliligindan otiirii de, bazi véciblere hangi hiikmiin baglanacaginda ihtilaf meydana
gelmigtir.

Bu goriig farkliligini, kariya ve akrabaya verilecek nafaka meselesi ile
agiklayabiliriz. Hanefl bilginlere gore, bu nafaka gayr-1 muhadded vécib tiiriindendir.
Zira miktar bilinmemektedir. O yiizden Hanefiler bu vécibe su hiikmii baglarlar:
Mahkeme karari olmadan veya taraflar bir miktar iizerinde anlagmadan bu nafaka borcu
kocanin veya nafaka ddeyecek yakinin zimmetinde sabit olmaz. Dolayisiyla, mahkeme
kararindan veya karsihikh anlagsmadan 6nceki siire igin kar1 veya nafakay: hak eden
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yakin, nafaka alacag: talebinde bulunamaz. Hanefilerin disindaki bilginlere gére ise, bu
borg, muhadded vécib tiiriindendir. Ciinkii, kocanin durumuna gore veya yakina yetecek
miktar ile belirlenir. Onun igin bu bilginler, s6z konusu bor¢ hakkinda soyle
hiikmetmislerdir: Bu borg zimmette sabittir. Kar veya nafakay1 hakeden yakin, mah-
keme karar veya kargilikli anlagma ile bagli olmaksizin 6nceki siire icin de alacak tale-
binde bulunabilir.

§: 162- Ugiincii taksim: Ifa etmesi istenen kisi (: mikellef) agisindan.

Ifa etmesi istenen kisi agisindan vacib:
L- Ayni vicib,
2- Kifaf vécib kisimlarina ayrilir.

§: 163- "Ayni VAcib"in Tarifi
£ o.0 4

"Ayni vacib" (@A‘ ;.?-!:,Ji ): Sari'in, miikelleflerin her biri tarafindan yerine geti-

rilmesini istedigi vacibdir. Bes vakit namaz, orug, zekat ve hac gibi.

§: 164- "Ayni Vicib"in Hiikmii

Ayni vécibin hitkkmii sudur: Her bir miikellefin bu vAcibi yerine getirmesi gerekir,
Bazi miikelleflerin yerine getirmis olmasi ile bu borg digerlerinden sakit olmaz.

§: 165- "Kifai Vacib"in Tarifi
R P ] % 4 . s . . . .
"Kifai vacib" (LS Je o1l / SUSH 1) y: Sariin, ifasini, miikelleflerin
her birinden degil de hepsinden istedigi vacibdir. Yargi ve fetva gorevlerinin yerine geti-
rilmesi, Allah yolunda cihad, selama kargilik verme, sahitlik yapma, emr-i bilmaruf ve

nehy-i anilmiinker, hastaneler yapma, tip tahsili ve insanlarin ihtiya¢ duyduklart sanat-
lar1 6grenme gibi.

Bu ve benzeri vaciblerin yerine getirilmesini Sari', belirli fert veya fertlerden iste-
memig, gorevi yerine getirecek kisiyi dikkate almaksizin iimmet icinde bu goérevin ifa
edilmesini talep etmistir. Zira bu vacib ile hedef tutulan fayda, bir kisum miikelleflerin
onu yerine getirmesi ile gergeklesmis olmaktadir. Bu faydanin meydana gelmesi, soz
konusu vacibin her bir miikellef tarafindan yapilmasina bagl degildir.

§: 166- "Kifdi Vacib"in Hiikmii

Kifaf vacibin hiikmii sudur: Bazi miikelleflerce yerine getirilirse digerlerinin sorum-
lulugu diiger ve herkes giinahtan kurtulur; hi¢ kimse tarafindan yerine getirilmezse her-
kes giinahkir olur.

Bu bdyle olmakla beraber, bir kifat vacibin ifas icin tek kisi belirli hale gelirse,
kifai vacib ayni vacib sekline doniigiir. Mesela, bir yerde bir tek tabip bulunuyorsa,
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artik hastaya miidahale gorevi, onun hakkinda ayn? bir vacibdir. Aym sekilde, bir olayi
tek kisi gdrmiis olursa, sahitlik gérevinin ifast onun igin ayni bir vacibdir. Yine,
bogulmak iizere olan bir kimsenin imdat istedigini tek kisi duymus ise ve yiizmeyi de
biliyorsa, onun bakimindan bogulmak iizere olan kimseyi kurtarmak ayni bir vacibdir.

§: 167- Dérdiincii taksim: Istenen fiilin belirli olup olmamas1 agisindan.

Istenen fiilin tam olarak belirlenmis olup olmamasi agisindan vécib iki kisma
ayrilir:

1- Muayyen vécib,

2- Muhayyer vicib.

§: 168- "Muayyen VAacib"in Tarifi

2 580 2 P>

"Muayyen vacib" (pamedt ooy Sari'in, degisik igler arasinda segim hakki
tanimaks1zin yapilacak isi aynen belirleyerek istedigi vaciptir. Namaz, orug, gasbedilen
malin iddesi, satin alinan malin bedelinin ve kira bedelinin 6denmesi gibi.

§: 169- "Muayyen Vicib"in Hikmii

Muayyen vécibin hiikmii, vacib olan fiilin kendisi yerine getirilmedikge miikellefin
zimmetinin borgtan kurtulmamasidir.

§: 170- "Muhayyer Vacib"in Tarifi

2% Ae 2 Py

"Muhayer vécib" (sl ol ll) : Sari'in, bir tek isi aynen belirlemeden, birkag
igten birini yapmakta serbest birakarak talep ettigi vacibdir. Mesela yemin kefaretinde
bu tiir bir vacib s6z konusudur. Ciinkii Yiice Allah yeminini bozan kisiye su ii¢ isten
birini yapmasini emretmistir: On fakiri doyurmak veya on fakiri giydirmek veya bir
kole 4zat etmek. Sayet miikellef bu ii¢ seyden birine gii¢ yetiremezse o zaman li¢ giin
orug tutmast gerekir. Nitekim ayet-i kerimede soyle buyurulmustur: "Allah, kasitsiz
olarak agzimizdan ¢ikiveren yeminlerinizden &tiirii sizi sorumlu tutmaz, fakat bilerek
yapugwuz yeminlerden dolay: sizi sorumlu tutar. Bunun da keféreti, ailenize ye-
dirdiginizin orta hallisinden on fakire yedirmek yahut onlart giydirmek ya da bir kile
dzad etmektir. Bunlari bulamayan kimsenin ii¢ giin orug tutmasi gerekir."3*3 Bu iig
isten her biri, birer muhayyer vécibdir. Yeminini bozan Kisi bunlardan herhangi birini
segmekte serbesttir; sectigi isi yerine getirdiginde vacibi ifa etmis olur ve zimmetinden
bu borg diiger.

§: 171- "Muhayyer Véacib"in Hiikmii

Muhayyer vacibin hiikmii sudur: Miikellefin, Sari' tarafindan muhayyer birakilan fi-
ilerden sadece birini yerine getirmesi gerekir. Bunu yaptiinda artik vécibi ifa etmis olur
ve zimmeti borgtan temizlenir. Bunlardan higbirini yapmazsa giinahkar olur ve cezayi
hakeder.

343 el-Maide 5/89 (Ayetin ash igin bkz. 233 numarali dipnotun metni).



2- MENDUB

a) Tarifi
b) Kisimlar:
¢) Hiikiimleri

§: 172- "Mendub"un Tarifi

"Mendiib" (q;J-';J‘): Séri'in, yapilmasini baglayici olmaksizin istedigi ve terk
edilmesini kotiilemedigi fiildir. Soyle ki: Fiilin yapilmasinin istendigini gosteren ifade
baglayicilik tasimaz veya baglayici bir ifade olur ama onun baglayicilik niteligini
kaldiran karine bulunur. Bu karine, bir nass veya Islam hukukunun genel kaidelerinden

biri olabilir; fiilin terkine ceza baglanmamasi gibi bagka bir karine de olabilir.
b s . 2

PRI e 6 M. . o 53 LA L
Mesela, 045 g J’-‘I Jl by r.;;.;L.\: 13V ) el u W \gh U "Ey iman edenler!
Belirli bir siireye kadar birbirinizle bir borg iliskisi kurdugunuzda onu yazin"344
ayetindeki borcun yazilmasi ile ilgili emir baglayici degildir, fiilin mendub oldugunu
gostermektedir. Ciinkii baglayicilik ihtimalini ortadan kaldiran karine bulunmaktadir. O

Vo v g - LA .5¢,~:- .20 5 o, ‘..f .
da sudur: Daha sonraki ayette, aslol o33 (sl 5500 Liany r.(..d.au ol OB "Sayer birbi-
rinize giivenirseniz, kendisine giivenilen taraf, emanetini tastamam yerine getirsin'345
buyurulmustur. Buradan anlagilmaktadir ki, sayet alacakll bor¢lusuna giiveniyorsa,
borcu yaziya gegirmeden itimada dayah bir bor¢ iligkisi kurabilecektir.

# 0. o L LI P PR IP S S PN S ba. . E

M6 1 g pale Ol o IS5 SOU S0 U DS O iy 1001y "Ellerinizin
alunda bulunanlardan (kijlelerden) miikdtebe yapmak isteyenlerle, -eger kendilerinde bir
iyilik gdriirseniz- miikdtebe yapin"347 ayetindeki efendinin kélesi ile miikétebe
sozlesmesi®*® yapmasina iligkin emir de mendubluga deldlet etmektedir, baglayici

344_ ¢).Bakara 2/282.

345 el-Bakara 2/283.

346_ Yazar, "Emir" bahsinde bu dyetin yorumu ile ilgili goriig ayriligint 6zel bir baghk altinda

ele almigtir. bkz. .§: 250. (miitercim)

347 en-Niir 24/33.

348, Miikatebe, kolenin belirli bir edimi yerine getirmesi kargihginda efendinin ona hiirriyetini
vermesi taahhiidiini ihtiva eden 4zt sézlesmesi demektir. (miitercim)
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degildir. Ciinkii baglayicihik ihtimalini bertaraf eden karine vardir. Séyle ki: Islam hu-
kukundaki yerlesik kurala gore, malik miilkiinde diledigi gibi tasarruf etmekte serbesttir.
Zaruret veya ihtiya¢ olmadikga belirli bir tasarrufa zorlanamaz.

§: 173- Mendubun Kisimlan
Mendub ii¢ kisma ayrilir:
Birinci kisim: iki neviden olusur:

Birinci nevi: Dini vecibeleri tamamlayici ve ikmal edici nitelikteki fiillerdir.
Ezan, namazi cemaatle eda etmek gibi.

ikinci nevi' Hz Peygamber'in devamll yaptigi ve 51rf baglayici olmadlgml

.....

sabah namazinin farzindan dnce kilinan iki rekat namaz gibi.

A6 . s0 agd PR INY-T

Bu iki nevi, "siinnet-i miiekkede" 345 judi &l veya "siinnetii'l-hiida" (sagl) L

diye anilr.

Bu kisma giren iki nevinin hitkmii sudur: Bu tiir mendubu yerine getiren sevabi hak
eder, terkeden ise cezay1 hak etmemekle beraber kinanma ve azarlanmaya miistehak olur.
Sayet bu mendub, ezan ve farz namazlarin cemaatle kilinmasi gibi dinf siarlardan ise ve
bir belde ahalisi topluca onu terk etmek hususunda anlagirlarsa, siinneti hafife almig
olmalarindan 6tiirii onlara karg1 savag agilmasi gerekir.

Ikinci kisim: Tiat nevinden olup da Hz. Peygamber'in bazen yapip bazen ter-
kettigi fiillerdir. Tkindi ve yats1 namazlarindan dnce kilinan dorder rekatlik namaz, her
haftanin pazartesi ve persembe giinleri tutulan orug, fakirlere tasaddukta bulunma gibi.

Bu kisma "siinnet-i gayr-1 miiekkede" (o:\f/rJl ,.; 4...J1 Y349, "nifile” (415\—5{ ) veya

PR

"miistehab" (w.ﬂ ) ad1 verilir.

Bu kisma giren mendubun hiikmii sudur: Onu yerine getiren sevabi hak eder; yap-
mayan ise kinanma ve azarlanmaya miistehak olmaz.

Uciincii kisim: Hz. Peygamber'den insan olmas itibariyle sadir olan, Allah
Teéld'dan bir teblig ve Allah'in dinini agiklama niteligi tasimayan normal beseri dav-
raniglardir. Meseld, Hz. Peygamber'in beyaz elbise giymis, kina ile sa¢ ve sakalin1 bo-
yamis olmasi, yemesinde, igmesinde ve giyinmesinde takip ettigi aligkanliklar vb. hu-

P AGa

suslar bu kisma girer. Bu kisma "siinnetii'z-zevaid" (£} 4w ) adi verilir.

349 Tiirkge birinci baskisinda tarafimizdan ildve edilen bu nitelendirme Kahire baskisi, s.
197'de de yer almigtir. (miitercim)
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Bu kismin hiikmii sudur: Kisi bu fiilleri, Hz. Peygamber'e olan sevgisi ve
baghiligindan 6tiirii ve Rasdliillah'in yoluna uyma niyetiyle yaparsa sevabi hakeder. Bu
fiilleri terk eden ise kotii bir davranigta bulunmus sayilmaz, kinanmaya ve azarlanmaya
miistehak olmaz.

Bu anlamda olmak iizere Serahsi'nin "UsGl"linde s6yle denmektedir: Siinnet iki ne-
vidir:

1- Yapilmasi hidayet, terkedilmesi dalilet olan siinnet,

2- Yapilmas: giizel olup, terk edilmesinde ise mahzur olmayan siinnet. Bayram na-
mazi, ezan, kamet, cemaatle namaz birinci neviye, Hz. Peygamber'in oturup kalkma,

giyinme ve hayvana binme tarzi hakkinda nakledilen seyler de ikinci neviye 6rnek teskil
eder.



3- HARAM

a) Tarifi
b) Nevileri
c) Hiikiimleri

§: 174- "Haram'in Tarifi

"Haram" ((\;;Ji): Séri'in, yapilmamasini kesin ve baglayici tarzda istedigi fiildir.
Bu talep su sekillerde olabilir:

4,048 o

a) Haramlik (4 >Jl) 14fzi ile.
4 o,
b) Helalligin (J3J| ) nefyedilmesi ile,

¢) Haram kilma anlamini bertaraf edici bir delil bulunmaksizin kullanilan nehiy
siygist ile,

d) Fiilden sakinmanin kesin bir goérev oldugunu gosteren bir delil ile birlikte kul-

.8 B,

lanilan sakinma (olzUly 1afz1 ile.

Su nasslar bu sekillere 6rnek gosterilebilir:

LIE P POV I DP IS ¥ N3N S PP Y

a) ‘._(.L; 3 ‘.QLM (’S‘l" w;- "Size analarimiz, kizlaniraz.. (ile evlenmek) haram
kilindi."350

b) :L-: g“‘; f‘“‘,hf ‘\’1 L",l:“: _;Ls_J:J :J\; i}_a.-: Y "Miisliiman bir kisinin mali(ni) onun
goniil rizast olmaksizin (almak) heldl olmaz,"351

c) _dSk:!u: r‘f’:’Y)h)tu."’\} "Fakirlik korkusuyla gocuklarimzi oldiirmeyin"352

# o,

#. P T roo oL
M glow g L2 O™ ) AP Y y"Zinaya yaklagmaymn; ciinkii o agik bir kitiiliik-
tiir; ¢ok kétii bir yoldur."353

350_ en-Nisa' 4/23.

351 pke. dipnot .125, 147
352_ ¢l.Enam 6/151.

353 ellsra’ 17/32.
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4 Lo s . ‘e,.o,f b 8 Pr P
dy oM dy \guzmly  "Ve yalan sozden kaginin."354 Lo § gl el gt
o ) eBe 3 B0 S0 7.,95' .,,o L] E P LI RE | ,«:,/J 6.0 .
u),..}air&b.! ojﬂ:}l&f)ua:.«ﬂ‘y\a;wy‘) rYJVU uL...aJYU J:"“-‘“j‘} "Ey iman
edenler! Sarap, kumar, dikilitaslar (putlar) ve sans oklari, birer seytan isi pisliktir.
Bunlardan kagimn ki kurtuluga eresiniz."355

§: 175- Haramin Nevileri

. Haram iki nevidir: Li zatihi haram, li gayrihi haram.

§: 176- Birinci nevi: Lizatihi Haram

A
"Lizatihi haram" ( «IJ r\,’J ). Sari'in, mahiyeti itibariyle kotiilik ve zarar
igermesine binaen temelden haramligina hiikmettigi fiildir. 356 Zina, hirsizlik, meyte (:
murdar et) satma, evlenme manii bulunanlarla evlenme gibi. Ciinkii bunlar zarar ve

kotiiliik ihtiva ettiginden, yapisi itibariyle haram kilinmig fiillerdir.
§: 177- "Lizatihi Haram'in Hiikmii:

Bu nevinin hiikmi, fiilin temelden gayr mesru sayilmasidir. Miikellef bu fiili ya-
parsa batl kabul edilir, fiile hi¢bir olumlu sonug baglanmaz ve ulagilmak istenen men-
faat fiilin sahibi i¢in taninmaz. Mesela zina fiili, nesep ve mi. as¢iligin siibditu igin se-
beb olamaz. Hirsizhik fiili de miilkiyetin siibdtu icin sebeb tegkil edemez. Haram
kilman yakinlardan biri ile yapilan evlilige, mesru evililige baglanan mirascilik ve ne-
sebin siibltu gibi sonuglar baglanamaz. Meytenin (: murdar etin) satilmasi mesru ol-
madig igin, bu satima, mesru bir satim sozlesmesine baglanan sonu¢ (miilkiyet
hiikmii) baglanamaz.

§: 178- Ikinci nevi: Ligayrihi Haram

"Ligayrihi haram" (_o_,:i-{ ¢~y | esasen mesru oldugu halde, haram kilinmasin
gerekli kilan gegici bir durumla iliskili olan fiildir. Mesela bayram giiniinde orug tut-
mak boyledir. Esas itibariyle orucun kendisi mesru bir fiildir. Fakat Yiice Séri' bu fiilin
bayram giiniinde yapilmasini haram kilmistir. Ciinkii bu glinde kullar Ailah'in misafir-
leri sayilirlar. Bayram giiniinde orug tutmak ise boyle bir misafirligi kabullenmekten
kaginmak anlamina gelir, ki bu davramg miisliimana yakismaz.

Riba yahut 8sid bir gart ihtiva eden satis da bu nevi harama 6rnek teskil eder.
Ciinkii bu fiil, yapisi itibariyle yasaklanmig degildir. Esasen satig, mesru bir fiildir.
Buradaki yasak, fiille yakin iligkisi bulunan gecici bir gayrt mesru durumdan Otiirii

354 ¢l-Hace 22/30.
355 ¢1-Maide 5/90.
356_ Kahire baskisy, s. 198 dikkate alinarak kismen degistirilmigtir.
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konmustur. Bu durum, ribali satista, karsilif1 olmayan bir fazlaligin bulunmasr; fasid
sarth satista ise, sozlesmenin ihtilaf ve ¢ekismeye maruz birakilmasidir.

§: 179- Ligayrihi Haramn Hiikmii

Bu neviye giren fiilin hiikkmii, asl itibariyle megru, vasfi itibariyle gayrn mesru
sayilmasidir. Bu ylizden, Hanefi mezhebi fakihlerine gore bdyle bir fiil, kendisine hu-
kuki sonuglar baglanacak bir sebeb teskil edebilir. Mesela yukarida 6rnek gosterilen
rib4ll veya féasid sart ihtiva eden saus, onlara gore baul akitlerden degil fasid akitlerden
sayilir. Sayet s6zlesmenin taraflar: bu szlesmeyi uygulamaya koyarlarsa, her biri le-
hine kargilikli edimler tizerinde miilkiyet hakki dogar. Su var ki, Sari'in, bunun ha-
ramhigimi gerektiren yasaginin bulundugu dikkate alinirsa, bu miilkiyet nezih sayilamaz,
habis bir miilkiyettir. Konu ile ilgili tamamlayici bilgilere iigiincii boliimde "Nehiy"
bahsinde yer verilecektir.



4- MEKRUH

a) Tarifi
b) Hiikmii
¢) Hanefilerin Haram ve Mekruh Terimleri Karsisindaki Tutumu

§: 180- "Mekruh"un Tarifi

Ao oo

"Mekriih" (o) ,§~J| ): Séri'in, yapilmamasin: kesin ve baglayici olmayan bir tarzda

istedigi fiildir. Bir baska ifade ile mekruh, yapilmamasi yapilmasindan daha iyi olan
davranigtir. $éri'in bu tarzdaki talebi degisik yollarla ifade edilmis olabilir:

1- §éri", bir fiilin yaprlmamasin: istemek iizere 6zellikle "kerahe" ( ‘«;i ,‘Qi) lafzini
kullanmugtir. Hz. Peygamber'in su hadisi bu duruma 6rnek teskil eder:

JLINEG, _Jl},f.J\ i %7, UG, Js S5 7 PPLIRAPES Pt]lﬁl G yie gl 'o}

"Allah analara saygisizlik gostermeyi, kiz ¢ocuklarin diri diri gommeyi, (verilmesi
gereken hakki) onlemeyi ve (hak edilmeyen seyi) istemeyi haram kilmustir. Yine,

Allah, dedikoduyu, ¢ok soru sormayr ve mallart heder etmeyi sizin icin mekruh
gormiigtiir."357

2- §ari', nehiy siygas1 kullanmugtir, fakat bu nehyin haramligi degil mekruhlugu

L T
ifade ettifini gosteren karine bulunmaktadir. Mesela, Cendb-1 Allah, iyl o lll L

PR T ” @ EEL P B I I t.,n -~ - s .
C""” ly 3 At 73 Syl daasl [ dykall 54 15 "Ey iman edenler! Cuma
ginii namaza ¢cagrildigr (ezan okundugu) zaman, hemen Allah" anmaya kogun ve
aligverisi birakin"3% buyurmustur. Buradaki é,,-“ by );’J (alig verisi birakiniz) sozii

E P

‘y:;,-:' Y (alig-verig yapmayimz!) anlamindadrr. Yani bu, cuma namazi sirasinda alis-
verigin haram sayildigin1 gosteren bir “nehiy" ifadesidir. Fakat burada haram hiikmiiniin

357 Hadisin farkls rivayetleri icin bkz. Buhdri, Rikdak, 22; Zekat, 53; Mislim, Akdiye, 10, 13,
14; Muvatta', Keldm, 20; Darimi; Rikaak, 38.
358, el-Cumu'a 62/9.
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degil mekruh hiikmiiniin ¢ikartlmasini gerektiren bir delil bulunmaktadir. O da, alim-
satim yasaginin bizzat alim-satima yonelik olmayip, alim-satim fiilinin digindaki bir
durumdan kaynaklanmis oldugudur. Bu durum, Allah'in cuma namazinin ed4si igin tah-
sis ettigi vakittir. Bu vakitte alig-verigin ise, kisiyi cuma namazinin eddsindan
alikoymasina kuvvetle muhtemel nazan ile bakilir,3%9

3- Sari', fiilin yapilmamasim 6zendirici ifade kullanmis olabilir. Meseld Hz.

Peygamber'in su hadisinde durum béyledir: o J:wf Slaall ﬂ;‘- "Mehrin en iyisi en kolay

olaniduir. "0 Ciinkii buradaki ,» (en iyisi) kelimesi, mehirde agiriligin birakilmasinin
tistiin oldugunu gostermekte, bu konuda agiriligin terkedilmesini tegvik etmektedir.
§: 181- Mekruhun Hiikmii

Mekruhun hitkmii sudur: Bu fiili isleyen cezay1 hak etmez; kinanma ve azarlanmaya
miistehak olabilir. Terkeden dvgiiye 1ayik olur; Allah'in hognutlugunu kazanma niyeti
ile terketmesi halinde sevabi hak eder. 361

§: 182- Hanefilerde "Haram" ve "Mekruh'" Terimleri

Haram ve mekruh terimleri ile ilgili olarak yaptigimiz agiklamalar, cumhurun
(cusflciilerin ¢ogunlugunun) goriigiinii yansitmaktadir. Haneff bilginler ise haram ve
mekruh terimlerini daha farkli anlamlar ifade igin kullanirlar. Onlara gore haram,
"$4ri'in, -Kur'dn, miitevatir veya meshiir Siinnet gibi- kat'i bir delil ile kesin ve
baglayici tarzda yapilmamasin istedigi fiildir." Zin4, rib4, sarap igmek, kan ve meyte
(:murdar et) satmak, -erkekler i¢in- ipekli ve altin kullanmak gibi.

§: 183- Haramin Hiikmii (Hanefilerde)

(Hanefilere gore) haramin hiikmii, fiili isleyenin cezaya miistehak olmasi, o fiilin
haramligini inkér edenin kafir ve miirted sayilmasidir.

§: 184- Mekruh ve Nevileri (Hanefilerde)
(Hanefilerde) mekruh iki nevidir:

Birinci nevi: Tahrimen mekruh.

359_ Bu konuda gerekli gordiigiimiiz bir agiklama daha &nce tarafimizdan yapilmistir. bkz. dipnot

18. (miitercim)
360. Eba Davud, Nikdh ( il yerine ¢ & 1afz ile).

361. Kahire baskisi, s. 200'e gore kismen degistiriimistir.
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"Tahrimen mekrah" (Lc_f.; U,QI ): Séri'in yapilmamasini kesin ve baglayici
tarzda istedigi fiil olmakla beraber, bu talep haber-i vahid gibi zanni bir delil ile sabit
olmugiur. Mesela, bagkasinin aligverisi sirasinda aligveris teklifinde bulunmak ve

bagkasinin evlenme teklifi iizerine evlenme teklifinde bulunmak gibi. Bu fiilerden her

e Ao .. . - 0 L. 21 G P
biri tahrimen mekruhtur. Ciinkii Hz. Peygamber: <ase ¥y ¢ e e N Y

EP IS P ]

s £ & P
PUNRTAPIN| Y!f:"—‘ b e "Kigi, kendisi miisaade etmedikce, kardesinin alis-verigi
strasmda alis-verise girismesin ve kardesinin evienme teklifi iizerine evlienme teklifinde
bulunmasin"362 buyurmustur. Bu fiillerden sakinilmas: kesin ve baglayic tarzda is-

tenmistir. Fakat bu talep haber-i vahid ile yani zannf bir delil ile sabit olmustur.

Bu nevi mekruhun hiikmii: Bu neviye giren fiili islemek haram bir fiili islemek
gibi cezay1 muciptir; fakat haramdakinden farkli olarak, bu fiilin hiikkmiinii inkér eden
kisi kafir sayilmaz.363

Ikinci nevi: Tenzihen mekruh.

"Tenzthen mekrh" (11.:)3 oj,i;ﬂ): "Séri'in, yapilmamasini kesin ve baglayici

.....

olmayan bir tarzda istedigi fiildir. Ikindi namazindan sonra ve glinegin batmasindan az
once néfile namaz kilmak gibi. Camiye gidecek kisi igin sogan ve sarimsak gibi ¢irkin
kokusu olan seyleri ¢ig olarak yemek de boyledir. Ciinkii Hz. Peygamber sdyle bu-

“ e 0. L. s .

yurmustur: 43 @ daid y Ldoeens Jnchs May f by ‘_}.(T o "Sogan veya sarimsak

yiven kisi mescidimize gelmesin, evinde otursun."364

Bu nevi mekruhun hiikmii: Bu neviye giren fiili islemek cezay1 ve kotillenmeyi
miicip degildir. Fakat iistiin ve faziletli olan sekle aykiridir.

Gegen agiklamalarimizdan anlagiimaktadir ki, camhur (: ¢ogunluk) ile Hanefl bil-
ginler arasindaki ihtilaf, Sari'in yapilmamasini kesin ve baglayici tarzda isteyip de, bu
istegin zanni bir delil ile sabit oldugu durumlar hakkindadir. Mesela bagkasinin evlenme
teklifi tizerine evlenme teklifinde bulunmay1 ve fasid bir sart ihtiva eden alim-satim
sozlegsmesini cumhur "haram” olarak nitelemekte, Hanef? bil ginler ise boyle durumlan
ozel bir kisim olarak kabul edip, "tahrimen mekruh" diye o6zel bir terim ile anmak-
tadirlar.

Bu ihtilaf, daha 6nce gegen "farz" ve "vacib" terimleri ile ilgili ihtilafa benzemekte-
dir. Su halde, Hanefl bilginlere gore teklifi hiikiimlerin sayis1 yedi olmaktadir: Farz,
véicib, mendub, haram, tahrimen mekruh, tenzihen mekruh ve mubah. Oysa cumhura
gore bu say1 bese inhisar etmektedir: Vacib, mendub, haram, mekruh ve mubah.

6z, bkz. dipnot 209.
363 et-Teysir Serhu't-Tahrir, 11, 267, 268; Fevatihu't-Rahamiit Serh'u Miisellemi's-Siibit, I, 85.
64. Buhari, Ezan, 160; EbiDavud, Atime, 41 (kismen farklt lafiz ile).



5- MUBAH

a) Tarifi
b) Hiikmii

§: 185- "Mubah"m Tarifi

Py -

"Mubah" (CL‘"‘” ): "Séri'in, miikellefi yapip yapmamakta serbest biraktig1 fiildir.
Bir fiilin mubah oldugu deg1§1k yollardan anlagilir:

1- Sérl'm "helallik" J»J\) lafzin1 kullanmig olmasindan. Meseld §u dyette oldugu

gibi.  og) J,- RN S 1t i AR J, o3l "Bugiin
size iyi ve temiz seyler heldl kzlmdz. Kendilerine Kitap vertlenlerm viyecekleri size
heldldir, sizin yiyecekleriniz de onlara heléldir."365

2- Nasslarda "giinah yoktur" (‘CL'a-’Y ¢ ‘Fﬂ —Y) ve "stkinti, sakinca, vebal yoktur”

01; g-‘) seklinde yer alan ifadelerden. Su dyetler bu durumlara érnek tegkil

eder:
o B P VI IS W B PR - &

Y}tb}-ﬁ)ﬂ-\é‘u‘o&u‘ﬂ JA‘\A} jra.“r’..br.ﬂbw‘r;.lﬁrfhd‘
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"Allah, size, ancak meyte (: murdar et), kan ve domuz eti ile Allah'tan bagskas:
adina kesileni haram kildi. Fakat kim mecbur kalirsa (bagkasinin hakkina) saldirmadan
ve haddi agmadan (bunlardan yemesinde) giinah yoktur. Muhakkak Allah ¢ok
bagislayandir. cok esirgeyendir 366

o 4 2o o g0 .0 . o so . - 0L o . P2l

- oSt b ST ;u\ 4.1» u» T A T e Y, "Boyle (iddet
beklemekte olan) kadmlara evlenme isteginizi listi kapalz bigcimde bildirmenizde veya
onu iginizde gizli tutmamizda size giinah yoktur, "367

[P )
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365_ er-Maide 5/5.
366_ o|.Bakara 2/173.
367 el.Bakara 2/235.
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"Amaya vebal Yok, topala vebal yok, hastaya vebal yok (yapamadiklarindan dolayt
glinahkdr olmazlar); size de kendi evlerinizden... yemenizde giigliik (sakinca) yoktur."368

3- Viicub degil ibdha (: mubahlik) ifade ettigine dair delil bulunan emir stygasindan.

Su dyette oldugu gibi: ’aU\ Sy e ﬁ;.u‘{) | $S" "Allah'in nizkandan yiyin-igin..."369

4- Istishabu'l-asl (JeV ul;-.\a:.uf ) yoluyla. Yani bir fiilin hiikmiine dair delil
bulunmazsa, -"Istishab" bahsinde agiklandigt iizere- "esyada kural, mubahliktir"

il eLal 3 oYl prensibine gore o fiilin mubah olduguna hitkmedilir

§: 186- Mubahin Hiikmii

Mubahin hiikmii sudur: Yapilmasinda da yapiimamasinda da sevap veya giinah yok-
tur; yapilip yapilmamasi esittir.

§: 187- Talebin Genel Olup Olmamasi Acisindan "Teklifi
Hiikiim"iin Nevileri

Simdiye kadar, talebin olumlu-olumsuz olusuna ve baglayici nitelikte olup ol-
mayisina gore teklifi hilkmiin nevilerini gordiik. Simdi ise talebin genel olup ol-
mayisina gore teklifi hiikmiin nevilerini inceleyecegiz ki bunlar "azimet" ve "ruh-
sat"tr.370

368_ en-Nar 24/61.
369. el Bakara 2/60.

370, Bazi usulciiler, azimet ve rubsat, teklifi degil vaz'i hiikimlerin nevilerinden sayarlar.

Onlarin bu meseleye bakiglar1 §6yledir: Esasen azimet, Sari'in, normal durumu, asli- genel
hiikiimlerin devami igin; normal disi durumlari da kullara kolaylik saglanmasi igin sebeb
kilmas1 demektir. Sebeb ise, teklift degil vaz'i hiikiimlerdendir.
Biz burada ¢ogunlugun benimsedigi yolu, yani azimet ve ruhsatin vaz'i degil teklift
hiikiimlerden sayilmas1 metodunu izledik. Ciinkii azimet, $ari'in genel bir sekilde kendisi ile
ilgili talepte bulundugu yahut mubah kildi@ fiile verilen isimdir. Ruhsat da, $éri'in zaruret
veya ihtiyactan otiiri mubah kildigi fiildir. Talep ve ibdhanin vaz't degil teklifi
hitkiimlerden oldugu ise agiktir,



AZIMET VE RUHSAT

§: 188- "Azimet"in Tarifi

"Azimet"in (A:C J;JI) sozliik anlami, bir seye kesin olarak yonelmek, niyetlenmektir.
Meseld su ayette "azm" (p';‘—) kelimesi bu anlamda kullanilmistir: ps ’(’J\_uj’ U-H;; A:{)
\»J—; d A ‘JJ Lf“"“’ J—; "Andolsun biz daha once de Adem'e ahid (: emir) vermistik.
Ne var ki o (bizim ahdimizi) unuttu. Biz onda bir azim (ve sebat) bulmadik."37" Ciinkii
Cenab-1 Allah Hz. Adem'e hi¢bir hususta kendisine isyan etmemesini tenbihlemis, o ise
verdigi sozii unutup karsi gelmisti. Iste dyette bu kelime ile su husus anlatilmig
olmaktadir: Adem'de, seytanin kendi nefsine vesvesesiyle niifuz etmesini 6nleyecek
giiclii bir kararlilik ve saglam bir azim yoktu.

Usul terimi olarak "azimet" ise "Yiice Allah'in, miikelleflerin hepsi i¢in biitiin du-
rumlarda baglayici genel bir kanun olmak iizere ilkten koydugu hiikiimler" demektir.
Mescla namaz, genel tarzda tegri kilinmug bir hiikiimdiir; her miikellef kisi icin ve biitiin
durumlarda baglayicidir. Orug, zekat, hac ve Allah'in kullarini miikellef kildig: diger
dini vecibeler de boyledir.

Aym sekilde, sarap igme, meyte (: murdar et) ve domuz eti yeme, zina ve haksiz
yere 6ldirme gibi haramlik hiikiimleri de birer azimet hiikmiidiir. Zira bunlar genel
tarzda konmus, her bir miikellef i¢in ve her bir durumda baglayic1 hiikiimlerdir.

§: 189- "Ruhsat"in Tarifi

2, o 4
"Ruhsat" (> M) sozliikte kolaylik demektir. Mesel4, bir malin kolayca bulunup

almabildigi durumlarda "fiyat ucuzladi" anlamina gelmek iizere Arapcada jw-“ u“" J
denir.

Usul terimi olarak ise "ruhsat”, "Allah'in, kullarin 6ziirlerine binaen ve onlarin ih-
tiyaclarin gozeterek koydugu (gegici) hiikiimler" demekti.

371 Tana 20/115.
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Su halde azimet, genel ve temel hiikiim; ruhsat ise istisnai hiikimdiir. Azimette
genel ve normal durum, ruhsatta normalin diginda 6zel durum (6ziir, ihtiyag ve zaruret
durumu) s6z konusudur.

§: 190- Ruhsatin Nevileri

Islam hukukunda "ruhsat" isminin kullanildig1 meseleler tiime varim metodu ile in-
celendiginde dort nevi ruhsatin bulundugu goriiliir.

Birinci nevi: Harami isleme ruhsati.

Zaruret veya zaruret derecesine varan ihtiyag hallerinde haram bir fiil mubah hale
doniisebilir. Meseld, oldiiriilme veya bir uzvun yok edilmesi tehdidi ile zorlanma halinde
-kalp imanla dolu olmakla beraber- kiifiir kelimesini soylemek mubahtir. Yiice Allah,
boyle bir durumda -kullara kolaylik olmak iizere-, Allah' inkar ifadelerinin kul-
lanilmasina miisade etmigtir. Nitekim ayette soyle buyurulmustur: "Kalbi imanla dolu
oldugu halde (inkdra) zorlanmus olan miistesna, her kim iman ettikten sonra Allah"
inkdr eder ve kendisi gigsiinii kiifre agarsa, iste onlara Allah'tan bir gazap (iner) ve onlar
i¢in biiyiik bir azap vardur."372

Bu rubsatin Siinnet'te de delili vardir: Miisrikler Ammar b. Yasir'i yakalayip ona
igkence etmisler, Hz. Peygamber'e hakaret edip onlarin ilahlarima 6vgiide bulunmadikga
onu birakmamuglardi. Daha sonra Ammar Rasiliillah'a gelip tiziintiisiinii belirtti:

- Ya Rasdlallah! Sana hakaret edip, onlarin ilahlarim 6vmedikge beni birakmadilar.
- Kalbini nasil buluyorsun?

- Imanla dopdolu.

Bunun iizerine Hz. Peygamber sdyle buyurdu:

- Tekrar ederlerse sen de aymi geyi yap.

Zalim yoneticiden otiirii can korkusunun bulunmast halinde emri bilmaruf ve nehyi
anilmiinker gorevini terketmenin, aglik ve susuzluktan lme korkusuna yol agan zaruret
halinde yahut 6ldiiriilme veya bir uzuv kaybetme tehdidi altinda kalindiginda 6li eti ye-
menin veya sarap igmenin mubah olmasi da bu nevi ruhsata girer.

Bu nevi ruhsatin hiikmii: Miikellefin canini veya bir uzvunu kaybetmekten
endige etmesi halinde ruhsata gére amel etmesi vécibdir. Ruhsat hiikmiinii uygulamaz
ve oliirse giinahkér olur. Ciinkii kendi liimiine sebebiyet vermis olur, can kaybina se-
bep olmak ise haramdir. Nitekim Cenab-1 Hakk soyle buyurmustur: "Ve kendinizi

372 en-Nahl 16/106;
P 4 e RS L L
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dldiirmeyin. Siiphesiz Allah, size karsi cok merhametlidir."373 "Kendi ellerinizle
kendinizi tehlikeye atmayin. 374

Bilginler, kiifiir kelimesini sdylemeye zorlanan kigiyi bu hiikiimden istisna etmigler
ve soyle demislerdir: Sayet inkéra zorlanan kisi, génlii imanla dolu olarak yapilan zor-
lamalara katlanip sabreder de sonunda 6ldiiriiliirse, bu davranigindan 6tiirii sevap ka-
zanmug olur. Bilginler buna delil olarak su olay:r gosterirler: Miiseylimetii'l-Kezzab'in
adamlan Rasliillah'in Ashdbindan iki kisiyi yakalayip Miiseylime'ye gotiirmiiglerdi.
Miiseylime onlardan birine g6yle dedi:

- Muhammed hakkinda ne dersin?

- Allah'in Rasiilidiir.

- Ya benim hakkimda ne dersin?

- Sen de oyle.

Bunun iizerine Miiseylime onu serbest birakti. Sonra ikinciye doniip sordu:
- Muhammed hakkinda ne dersin?

- Allah'in Rastliidiir,

- Ya benim hakkimda ne dersin?

- Ben sagirim, duymuyorum.

Miiseylime aym soruyu, sah@bi de aym cevabi ii¢ defa tekrar etti. Sonunda
Miiseylime onu 61diirdii.3”® Olay Hz. Peygamber'e intikal ettirildiginde o soyle bu-
yurdu:

- Birincisi Allah'in tanidig) ruhsati kullanmms. Ikincisi ise hakikati haykirmig; ne
mutlu ona!376

Ikinci nevi: Vicibi terketme ruhsati.

Bazen vécibin edasinda miikellef igin ek bir mesakkat bulundugunda vécibi yapma-
yabilir. Meseld ramazan ayinda yolcu ve hasta olan miikellef i¢in orug tutmamak mu-
bahtir. Ciinkii Cenab-1 Allah s6yle buyurmustur: "Sizden kim hasta olur veya yolculuk
halinde bulunursa tutamadi1 giinler sayisinca bagka giinlerde kaza etsin."37 Yine
abdestte yapilmas: vécib olan ayaklarin yikanmasi yerine mestler iizerine mesh veril-
mesi caizdir. Zira miikelleflerden zorluk ve sikintiy1 gidermek iizere bunun mesru ve
caiz olduguna dair Siinnet'te delil bulunmaktadir.

373 en-Nist 4129 (L0, b o 550 55 Y,

374 el-Bakara 2/195: &g &l LAY,
375_ Bu sahfbinin adi Hubeyb Ibn Zeyd el-Ensiri idi. Rivayete gore Hubeyb "ben igitmiyorum”.

dedikge Miiseylime onun organlarimi birer birer kesiyordu. Hubeyb bu tutumunu hig
degigtirmedi ve sonunda sehid oldu. (Kahire baskisi, s. 204 ve d.n 3).

376_ Kurtubi, el-Cami' li Abkami'l-Kur'an, X, [89.
377. cl-Bakara 2/184: A B i o e (K U
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Yolculuk halinde dért rekitli namazlarim “Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz zaman...
namaz kisaltmanizda size bir giinah yoktur 378 Ayetine istinaden kasredilmesi yani dort
rekat yerine iki rekat kilmmasinm ciz olusu da bu nevi ruhsata girer.3

Bu nevi ruhsatin hiikmii: Azimete gére amel etmek ruhsati kullanmaktan daha
ustiindiir. Zira yolcu ve hasta hakkinda Kur’an-1 Kerim’de §6yle buyurulmustur:
"(Giigligiine ragmen) orug tutmaniz sizin icin daha hayiriidir."380 Tabif ki bu, azimete
gore amel ettifinde miikellefe ek bir zararin dokunmamasi durumunda bdyledir. Eger
azimete gore davrandiginda ayn bir zarar gelecekse, azimet dogrultusunda amel etmek
chiz olmaz, ruhsata gore davranilmasi vacib olur. Buna dair Siinnet'te acik delil bu-
lunmaktadir: Hz. Peygamber Mekke'nin fethi icin yola ¢iktiginda ramazan ayi idi ve
orug tutmustu. Kendisi ile birlikte diger miisliimanlar da orugluydu. Kerdgu'l-ganim de-
nen yere geldiklerinde, Hz. Peygamber'e "Insanlara oruc ¢ok agir geldi. Herkes senin
nasil davranacagina bakiyor" dendi. Bunun iizerine Rasliillah bir kap su istedi ve suyu
igti. Miisliimanlar onun ne yapacagini takip ediyorlardi. Fakat bir kismi oruglarini boz-
duklar1 halde diger bir kismi oruca devam ettiler. Bazi kimselerin oruca devam ettigi Hz.
Peygamber'e intikal ettirilince o s6yle buyurdu: "Onlar dsidirler, onlar dsidirler!”

Bu nevi ile birinci nevi arasindaki fark sudur: Bu nevide, azimete gére amel edince
mukellef igin ek bir stkint1 dogacaksa ruhsata gore amel etmek vacib olmaktadir. Birinci
nevide ise, azimete gore davranildiginda canim veya bir uzvun kaybi sonucu dogacaksa
ancak o zaman ruhsata gore amel vacib olur.

Ugiincii nevi: Genel kurala aykirt bazi sozlesmeleri ve hukuki muameleleri ya-
pabilme ruhsat.

Bazi sbzlesme ve hukuki muameleler, Islam hukukunun o konudaki genel kural-
larina veya genel ser1 delillere aykir oldugu halde, insanlarin duydugu ihtiyaca binaen

& L
mubah sayilmigtir. Meseld “selem akdi" (rLJ| 44¢ ) boyledir. Ciinkii esasen selem (:
pesin para karsihginda ileride teslim edilecek malin satin alinmasi sozlesmesi), hazirda
olmayan bir seyin satimi niteligindedir. Kiginin kendinde mevcut olmayan bir seyi sat-
mast ise, Hz. Peygamber'in Hakim b. Hizam'a hitaben sOyledigi su hadisine gore ciiz
degildir: "Ey Hakim! Kendinde olmayan seyi satma!" Fakat Yiice $ari', insanlarin boyle
bir muameleye duydugu ihtiyactan 6tiirii ona ceviz vermigtir. Istisnd' akdi de

(‘:;l;‘,a:;...Ul Ai;) boyledir. $ari', bu sdzlesmeyi de insanlarin ihtiyacina binaen céiz

saymustir. Oysa bu sézlesme, alim-satim konusundaki yerlesik kurala aykiridir. Zira

378 en-Nisa' 4/101: 3y B U G K B ST s )

379. Hanefilere gore, yolculuk halinde namazin kisaltlmast rubsat degil azimettir. Dayandiklar
delil Hz. Ayse'nin rivayet ettigi su hadistir: "Namaz énce ikiger rekét olarak farz kilindi.
Sonra hazar (: mukim) namazina ilave yapildt ve sefer namazi oldugu gibi birakildi." Ali
Hasebullah, Usili't-Tegr?’ el-Islamd, Musir, 1982, s. 395, dipnot 2. (miitercim),

[EPTEN

380._ ¢1.Bakara 2/184: oS5 J_,!r‘;‘ul',
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istisnd’ akdi (: eser sozlesmesi) ile sozlegme sirasinda mevcut olmayan bir sey satilmig
olmaktadir. Bilindigi gibi bu konudaki kurala gére mevcut olmayan seyin satimi céiz
degildir.

Bu nevi ruhsatin hiikmii: Ruhsata gore davranilmasi da ruhsatin terkedilmesi
de cizdir. Ancak ruhsatin terkedilmesi halinde cana tehlike gelmesi sézkonusu ise o
zaman ruhsatin alinmasi vécib olur. Mesela bir kimse canini kurtarmak igin selem yo-
luyla satig yapmaktan bagka hicbir gare bulamazsa o takdirde bu sézlesmeyi yapmak ona
vacibdir. Bunu yapmayip agliktan oliirse, gereksiz yere canini tehlikeye atmig olmaktan
otiirii giinahkar olur,381

Dérdiincii nevi: Onceki semavi dinlerde meveut agr hiikiimleri kaldiran ruhsat.

Onceki dinlerde var olan bazi agir hiikiimleri Yiice Allah Isldm timmetinden
kaldirmus, bu hiikiimleri onlar hakkinda tesri kilmamak suretiyle bu iimmete bir ko-
laylik saglamigtir. Bu tiir hiikiimlere sunlar 6rnek gosterilebilir:

- Giinahtan tevbe edecek kisinin kendini 6ldiirmesi. Nitekim su &yette bu hususa
isaret edilmektedir: "Musa kavmine demigti ki: Ey kavmim! Siiphesiz siz buzagiyt
(tann) edinmekle kendinize kotiiliik ettiniz. Onun igin yaraticiniza tevbe edin de nefisle-
rinizi Oldiiriin. Bu yaraticomizin katinda sizin igin daha iyidir. Ciinkii aciyip tevbeleri ka-
bul eden ancak O 'dur."382

- Namazin ibadete ayrilmig yerin diginda gegerli olmamasi.
- Malin dortte birinin zekit olarak verilmesi.
- Ganimetlerin haram olmasi.

381, Kanaatimizce, yazar, bu nevi ruhsatin hilkmiinii belirtirken, zorlanmig bir rnege

bagvurmaktadir. Zira can tehlikesi olan durumlarda haram fiilin islenmesi bile vacib
olduguna gore, bu nevi ruhsat igin béyle bir drnefe gerek bulunmamaktadir. Kald: ki, ya-
zarin agafida dordiincii nevi ruhsat i¢in koydugu kaydi bu nevi i¢in de koyarak -bir ¢ok ya-
zarin yapui gibi- bunun "mecazen" ruhsat olarak nitelendigini ifade etmesi daha uygun
olurdu. Zira bu sézlesmeler, belirli zaruret hallerinde tecviz edilmis stzlesmeler olmayip,
ashinda bunlarin mubahlig1 birer azimet hiikmii teskil etmektedir. (miitercim).

382. cl-Bakara 2/54: PR W < g R et st (.‘Q:l £ b ol ey JB 3

'r‘—:’:A‘ ;l;l,;:ﬂ..‘(jl UG{.‘Q‘,\,L‘KJ Bu ornek, dyetteki "6ldiirme” kelimesinin maddi anlamda

6ldirme seklinde yorumlanisina goredir, ki bu yorum seleften nakledilmistir. Fakat bu, ma-

nevi anlamda 6ldirme olarak da yorumlanabilir. Bu anlamu ile 6ldiirme, nefse hakim olma,

ona yenilmeme ve davramglarda dizginleri nefsin eline birakmama demektir. Bu yorum esas

alindiginda, yet, giinahlardan tevbede kisinin kendisini 6ldiirmesinin sart olduguna delil
teskil etmez.
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Daha &nceki dinlerde bu gibi agir hiikiimlerin bulunduguna su ayetlerde isaret edil-
mektedir: "Rabbimiz! Bize, bizden oncekilere yiikledigin gibi agur yiik yiikleme."383 "...
Onlardan agirliklarin: ve iizerlerindeki zincirleri kaldinip atar..."384

Agikur ki, bu neviye "ruhsat” adinin verilmesi hakikat anlaminda olmayip mecaz
anlamindadir. Ciinkii bu hiikiimleri Cenab-1 Hakk -ilk ti¢ nevide oldugu gibi- 6nce bi-
zim hakkimizda tegri kilip sonra zaruret ve ihtiyagtan 6tiirii bunlardan bir kismina uy-
mama misaadesi vermis degildir. Sadece bu hiikiimlerin bizim hakkimizda tesri
kilinmamasiyla énceki milletlere nisbetle bize saglanan kolayhk ve rahathktan 6tiirii
buna mecazen "ruhsat" denmistir.

Bu nevinin hiikmii: Buna gore amel etmek ciiz degildir. Buna gore amel eden
giinahkar olur,385

P83 el-Bakara 2/286: (501l o U G CR 105N, 0,

384_ cl.A'raf 77157: rt-r‘utfgj‘»‘""ﬁ‘;r;ﬂl(»;'c—;)

385, Yukaridan beri gelen akisa gére, burada ruhsatin hiikmiiniin actklanmasi beklenirdi; yazar
ise, ruhsat saglanmazdan onceki durumu (6nceki dinlere has hiiktimleri) kasdetmis olmak-
tadir. (miitercim)



VAD'I HUKUMLER

§: 191- "Vad'i Hikim'"iin Nevileri
Vad' hitkiim su nevilere ayrilir: Sebeb, riikiin, gart, mani', sthhat-fesad-butlan.

Simdi bunlar tek tek agiklayacagiz.

1- SEBEP

a) Sebebin Tarifi
b) Sebeb Ile Hlet Arasindaki Fark
c) Sebebin Nevileri

§: 192- "Sebeb"in Tarifi

9 .,

s 8 . 23
Ustlciiler "sebeb” (wmsdl) kavraminm "illet"i (%) kapsayip kapsamadig1 husu-

sunda farkl goriisler ortaya koymuglardir.

1- "Sebeb"in "illet"i kapsadigi goriigiine sahip olanlar "sebeb"i g6yle tarif
etmiglerdir:

Sebeb: Hiikmiin tegri'i ile agik bir uygunluk (: "miinisebe zahira" ) tagisin veya
tagimasin, S4ri‘in, varligini hilkkmiin varligi, yoklugunu da hiikkmiin yoklugu igin
alamet kildigr durumdur. Su var ki, eger hiikiim ile uygunluk tagiyorsa hem illet hem
sebeb adini alir; hiikkiim ile kendisi arasinda agik bir uygunluk goriilmiiyorsa buna sa-
dece sebeb denir, illet denmez.

Por S0,

P
Hiikiim ile uygunluk (4.l tagiyan sebebe 6rnek olarak "yolculuk" (,éwd!) du-
rumu gosterilebilir. Zira Sari' bu durumu, ramazanda orug tutmamanin caizligi
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hiikkmiine sebeb kilmis, hiikmiin varligin bu sebebe baglamstir. Ayette soyle buyu-
rulmustur: “"Kim hasta olur veya yolculuk halinde bulunursa tutamadigy giinler
sayisinca bagka giinlerde kaza etsin."38 Yolculugun bu hiikiim ile uygunluk tasidig
agikea bellidir. Ciinkii yolculukta zorluk ve sikinti vardir. Bu durumda kolaylik ve ra-
hatlik saglanmasi uygundur. Su halde bu hiikiimde yolculuk durumu i¢in sebeb denebi-
lecegi gibi, illet de denebilir.

Bir bagka 6rnek: Sarhos etme (J&»Lﬁ) ozelligi, sarap i¢menin haram kilinmasinin
sebebidir. Bu durum yani sarabin sarhog etme Gzelligi ile belirtilen yasaklik hiikmii
arasinda uygunluk bulundugu agikur. Ciinkii bu 6zellik akli dengenin kaybina yol
agmakta, bu yasak ile insanlarin zihni saglig1 korunmus olmaktadir. Su halde bu 6zellik
sebeb olarak isimlendirilebilecei gibi illet ad1 ile de anilabilir.

Hiikiim ile aralarinda agik bir uygunluk bulunmayan sebebe 6rnek olarak ise,
"giinegin gokyiiziiniin ortasindan batiya dogru egilmeye baslamas:” olayini
LI

rl pil
(-8 sy gosterebiliriz. Bu durum 0gle namazinin vacib olmasinin sebebidir.

Ciinkii Cenab-1 Allah "Giinegin (batiya dogru) dénmesinden... (belli vakitlerde) namazi
kil"387 buyurmustur. Akil, glinesin egilmesi durumu ile namazin o sirada vicib
olusunun tegri kilinmasi arasindaki uygunluk bagini kavrayamaz. O yiizden glinesin
egilmesi olay1 hakkinda "sebeb"” terimi kullanilir, "illet" terimi kullamlamaz. Ciinkii bu
durum ile hiikiim arasinda agik bir uygunluk bag gériilememektedir.

v e e s, 2 3
Bagka bir 6rnek: "Ramazan ayinin girdigini gormek" (Olia A~ 2344 ), orucun
vacib olmasinin sebebidir. Ciinkii Yiice Allah bu farfzanin varlifini, ramazan ayinin
varligina (bu ayin girmis olmasina) baglamistir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de "Icinizden
kim (ramazan) ayina erigirse, (farz olan) o orucu tutsun'388 buyurulmugtur. Ne var ki
orucun nig¢in bu ayin gériilmesiyle vacib oldugunu akil kavrayamaz. O halde bu durum
sebep diye anilir, illet diye anilamaz.

2- "Sebeb"in "illet"i kapsamadigi goriisiinde olanlar ise "sebeb"i soyle tarif
etmiglerdir:

Sebeb: Sari'in, varhgim hiikmiin varhgma, yoklugunu da hiikmiin yokluguna
alamet kildigr durum olup, bu durum ile hiikmiin tesr? kilinmasi arasinda agik bir uy-
gunluk yoktur. Mesela giinesin batiya egilmeye baglamasi 63le namazinin ve giinesin
batmas: aksam namazinin, ramazan ayimn girmesi ramazan orucunun vicib olmasi
hiikiimlerinin sebebleridir.

Bu durum ile hiikiim arasinda agik bir uygunluk bulundugunda ise buna sebeb de-
nemez, sadece illet diye isimlendirilir. Mesel4 ramazanda orug tutmamanin ciiz olmasi

86 elBakara 2/185: M, 1 L b it s 6L
387 elisra’ 17/78.
388 ¢l-Bakara 2/185.
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hiikmiine nisbetle yolculuk durumu ve garabin yasak olmast hiikmiine nisbetle sarhog
etme Ozelligi birer illettir.

§: 193- "Sebeb" ile "illet" Arasindaki Fark

Yukaridaki agiklamalarimizdan anlagilacag iizere, birinci goriise gore sebeb, illetten
daha genel ve siimulliidiir. Yani her illet sebebdir fakat her sebeb illet degildir. Mesela
yolculuk hali igin hem sebeb hem illet denebilir. Ama giinesin batiya egilmesi ve ra-
mazan ayinin goriilmesi i¢in sadece sebeb denebilir, illet denemez.

Ikinci goriise gbre ise, sebeb ve illet tamamen birbirinden ayr seylerdir. Biri
digerinin yerine kullanilamaz. Meseld yolculuk hali, ramazanda orug tutmamanin céiz
olusunun illetidir. Bu durum i¢in "sebeb" denemez; zira hiikiim ile aralarinda akilla kav-
ranabilen agik bir uygunluk vardir. Diger taraftan giinesin batiya dogru egilmesi ogle
namazinin vicib olugsunun sebebidir. Bunun hakkinda "illet” terimi kullanilamaz; ¢iinki
hiikiim ile aralarinda akilla kavranabilen agik bir uygunluk bag1 yoktur.

§: 194- "Sebeb'"in Nevileri
Sebebi iki acidan nevilere ayirmak gerekir:
1- Miikellefin fiili olup olmamas: agisindan:

a) Miikellefin fiili olan ve miikellefin giicii dahilinde bulunan sebeb. Meseld rama-
zanda orug tutmamanin ciz olmasi hiikkmii igin yolculuk hali, bir malin miilkiyetinin
kazanilmasi igin alim-satim s6zlegmesi, bir malin kullanma hakkinin dogmast igin kira
sozlesmesi bu neviye giren birer sebebdir.

b) Esasen miikellefin fiili olmayan sebeb. Bu neviye ornek: Giinesin batiya
egilmesi, 6gle namazinin vacib olmasinin; akrabalik, veldyet ve mirasgilik
hiikiimlerinin; kiigiigiin bagkasinin malini telef etmesi, tazmin sorumlulugunun sebebi-
dir.

2- Sebebe baglanan sonug (: miisebbeb) agisindan:

a) Tekliff bir hiikmiin sebebi. Mesela, nisap miktarina malik olmak, zekatin vacib
olmas1 ve zekat 6deme sorumlulugunun dogmast igin; yolculuk hali, ramazanda orug
tutmamanin cdiz olmasi i¢in; vaktin girmesi, namazin vacib olmast i¢in; evlenme akdi,
birlikte kari-koca olarak yasamanin heldl olmasi i¢in; bogama, birlikte yasama
helalliginin ortadan kalkmasi igin birer sebebdir.

b) Miikellefin fiilinin sonucu olan bir hiikmiin sebebi. Meseld, alim-satim
sozlesmesi, miilkiyet hakkinin kazanilmasi igin; vakif tasarrufu, miilkiyetin elden
¢ikmast i¢in; gayri menkule ortak veya bitigik komsu olma, suf'a hakkina sahip olmak
i¢in birer sebebdir.
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Burada dikkat edilmelidir ki, bir sey, ancak riikiinleri ve sartlar1 yerine gelmigse ve
bir méni' de bulunmuyorsa sebeb olabilir. Boyle olmadig: takdirde hukuki bir sebebden
soz edilemez.

Su hususu da hatirlatmak gerekir: Eger sebeb miikellefin glicii dahilinde ise ve
miikellef bunu riikiinleri ve sartlari ile birlikte yerine getirirse, miikelief bu sebebin so-
nucunu kasdetmemis bile olsa, miisebbeb (: sonug) bu sebebe baglanir. Hatta miikellef
bu sonucun dogmamasim kasdetse bile, sonug sebebe baglanir. Ciinkii miisebbebatin
(:sonuglarm) sebeblere baglanmasi Séri'in hiikmii ve iradesi iledir; miikellefin isteyip is-
tememesinin bu hususta bir dahli olamaz.

Buna gore, bir kimse bir gey satin aldiginda, kendisi istememis olsa bile miilkiyet
hiikmii sabit olur. Bir kimse bir kadinla nikdhlandiginda kendisi istememis bile olsa
aralarinda kar1 koca iliskisi kurmalari helal olur. Diger akit ve hukuki muameleler de
hep boyledir: Miikellef onu yerine getirmigse, ser'an ona baglanan sonuclar da ken-
diliginden dogar.

Mesel bir kadinla evlenen kimse, onunla, mehir ve nafaka hakkinin bulunma-
yacagina dair anlagmis bile olsa, mehir ve nafaka ile miikellef olur. Yine karisini ric

talakla bosayan kimse déniis hakkinin bulunmayacagin: ifade etse bile, doniis hakkina
sahip olur...389

389 satibi, el-Muvéfakaat, I, 178 vd.



2- RUKUN

§: 195- "Riikn'"'én Tarifi

L0 5
"Ritkn" (S M) Bir seyin varligi kendi varligina bagh olan ve onun yapisindan bir
parca teskil eden unsurdur. Mesela namaz i¢in "Kur'an tildveti" (: Kurdn'dan bir miktar
okumak) bir riikiindiir. Ciinkii Sari'in nazarinda namazin meydana gelmis sayilmasi
tilavetin varhgina baghdir; hem de tildvet namazin yapisindan bir pargadir.

Bir bagka 6rnek: Evlenme akdi i¢in "icap ve kabul" bir riikiindiir. Ciinkii evlenme
akdinin varlig1 icap ve kabuliin varligina baglidir ve bu akdin bir ciiziidiir.

3- SART

a) Sartin Tarifi

b) Sart Ile Riikiin Arasindaki Fark
¢) Sartin Nevileri

d) Ca'li Sart

§: 196- "Sart"imm Tarifi

s 08 .

"Sart" (d,-41): Bir gseyin varligi kendi varlifina bagh olmakla beraber, onun
yapisindan bir parga teskil etmeyen is veya vasifur. Meseld namaz i¢in "abdest” bir
sarttir. Abdest bulunmayinca gegerli bir namazin varligindan da séz edilemez. Bununla
beraber abdest, namazin mahiyetinden bir parga tegkil etmez.

§: 197- Riikiin Ile Sart Arasindaki Fark

Gegen agiklamalarimizdan anlagilacagi iizere, riikiin ve sart su Ozellikte
birlesmektedir. Her ikisinin de yoklugu kendisi ile baglantis1 olan hiikmiin yoklugunu
gerektirir, Ayrildiklari nokta ise sudur: Riikiin, ilgili oldugu hiikmiin mahiyetinden bir
pargadr, sart ise boyle degildir, o hitkkmiin mahiyetinin disinda kalmaktadir.
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§: 198- Sartin Nevileri
Sart iki neviye ayrilir:

Birinci nevi: Sebebin sartr.

A . 0 o,

Meseld "ihsan" (ola>W ) yani mesru bir evlilik icinde zifafa girmis olmak, zi-
nanin recim cezasini gerektiren bir sebeb olmasinin sartidir. Bir bagka anlatimla, zina
sugu recim cezasinin sebebidir; fakat bu sebebin s6z konusu hiikmii dogurabilmesi igin
“thsn” sartinin varligi gerekir. Buna gore, muhsan olmayan bir kimse zina ettiginde,
ona recim cezasi uygulanamaz. Zira sebebi (zina fiilini) tamamlayan sart (ihsan durumu)
yoktur.

L0 Lo

Aymi sekilde, kisas cezasinin sebebi olan sldiirme fiilinde "amd ve udvan" (el

£ .0 g0,

L')‘.}""-“.J) yani kasit ve diismanhk durumu, s6z konusu sebebin sartidir. Bu sart yoksa

sebeb noksan kalacagindan kisis cezasi da uygulanamaz.

Bir bagka 6rnek: Mirasgilik hiikmiiniin sebebi akrabalik veya evlilik baginin bu-
lunmasidir. Fakat din birligi bu sebebi tamamlayan bir sattir. Bu sart ger¢eklesmemisse
sebeb yok sayilacagindan mirascilik hiikmii de yoktur.

Ikinci nevi: Hikmiin sarti.
Mesela, evienme akdinde sahitlik sart boyledir. Ciinkii bu sart, evlenmenin
gegerliligi hiikmiintin sartidir. Sahitlik gergeklesmeyince, evlenme akdi de sahih olmaz.

Zckatta, nisap miktarina malik olduktan sonra bir yilin gegmesi (: havelan-i havl)
de zekatin eddsinin vacib olmasi hiikmiiniin sartidir. Ciinkii Hz. Peygamber, "Bir malin
tzerinden bir yul gecmedik¢e o maldan zekdt gerekmez"390 buyurmustur. O halde nisap
miktarina malik olduktan sonra bir yil geemedikge zekat 6deme borcu dogmaz.

Bu nevi sarta 6rnek olarak, satilan malin teslimine muktedir olmay1 da
gosterebiliriz. Bu, satim sézlesmesinin sthhatinin sartidir. Eger satic1 satilan malr tes-
lim imkanina sahip degilse, satim sézlesmesi fasid olur.

Yukaridaki agiklamalar, vad'f hiikmiin nevilerinden biri olan ve terim olarak "ser't
4 .5 5 03

. 4 e3 s oag .
sart” veya "hakiki gart” ( A= b i — & b2y diye amilan sartla ilgilidir.
Asagida, bu tiir sarttan ayirdedilmek iizere "ca'li sart” diye anilan sart tiiriine kisaca
deginilecektir.

390 Y0 Uy o JC 3659 Aymt anlamda bkz, Ebd Davud, Zekit, 4; Tirmizi, Zekat, 8, 10;
Muvatta', Zekit, 4, 6; Ahmed b. Hanbel, 1, 148.
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§: 199- Ca'li Sart

Bazen "sart" kelimesi, insanlar tarafindan kendi hukuki muameleleri ile ilgili olarak

°o. o % 08 .

ileri siiriilen kayitlar i¢in kullamlir, ki buna terim olarak "ca'li sart" gl.odl do iy
denir.

Ca'li sart iki tiirlii olur:

1- Kisinin kendi tasarruf ve iradesi ile meydana getirdigi, kendi muamele ve
bor¢glanmalarinin varligini buna bagladigi sart. Bu tiir sartta kisi kendisi ile ilgili bir
hukuki muameleyi bir ta'lik edat1 kullanarak belirli bir durumun meydana gelmesine
baglamaktadir. Meseld erkegin karisina "falan kimse ile konusursan bogsun" demesi
veya bir kimsenin "imtihanlarda basarili olursam fakirlere su kadar para tasadduk
edecegim" diye nezretmesi boyledir.

L 6.4 2 035
Fakihler bu tiir sarta "ta'liki sart" ( slel! b ,.J\ ), béyle sarta baglanan tasarrufa da

LG5 Ko 0.

"akd-i muallak” (3l 42x)\ ) adini verirler.39!

2- Borglanma saglayan sozlesme ve hukuki muameleler esnasinda, insanlarin ileri
siirdiikleri sart. Meseld bir kimsenin, kendisi bir yil i¢inde oturmak sart1 ile bagkasina
ev satmast, bir erkegin kayinpederinin evinde oturma sartin1 yahut karisim belirli bir
sehrin digina ¢ikarmamak kaydini kabul ederek yaptigi evlilik, bu tiir sartlar ihtiva eden
hukuki muamelelerdir.

Fakihler bu tiir sarta "takyidi sart" (A.:E.J b ,«JI) boyle sart ihtiva eden tasarrufa

s6.00 2 4. §.

da "sartla mukayyed tasaruf" (& ,-J\a eiadl O 2l y adini verirler.

Fakihler, biitiin sdzlesmelerin ve hukuki muamelelerin sarta ta'likine cevaz verme-
dikleri gibi, s6zlesmelerin ve hukuki muamelelerin meydana getirilmesi sirasinda her
tirlii sartin ileri siirlilebilmesini de kabul etmezler. Bu iki nokta ile ilgili olarak fikih
kitaplarinda fukahanin goriislerine dair genis bilgi yer almigtir. Bu konudaki detaylarin
incelenme yeri burasi olmadigi i¢in daha fazla agiklama yapmayacagiz.

391Burada "akid" kelimesini "hukuki tasarruf” seklinde anlamak gerekir. Ciinkii Islam hukuku
terminolojisinde tek tarafli irade ile meydana getirilen hukuki muameleler i¢in de "akid" te-
rimi kullanilabilmektedir. (miitercim)



4- MANT'

a) Tarifi
b) Nevileri

§: 200- "Mani' "in Tarifi

LR 2

"Mani*" (dw‘ ): Varligi, sebebe hiikiim baglanmamasi veya sebebin gergekles-
memesi sonucunu doguran durumdur.

§: 201- MaAni'in Nevileri

Yukaridaki tariften anlagilacagi iizere, mani' iki nevidir:
1- Hiikmiin maéni'i,
2- Sebebin mani'i.

Hiikmiin méni'i: Varlig1, sebebi gerceklestigi ve sartlars bulundugu halde, se-
bebe hiikiim baglanmamasi sonucunu doguran durumdur. Buna bazi 6rnekler verelim:

- Varisin mrisini kasten 6ldiirmesi miras hiikmiiniin dogmasina engel teskil eder.
Hiikmiin sebebi olan akrabalik veya evlilik bagi mevcut olsa ve miras hiikmii igin ge-
rekli sartlar gergeklesmis olsa bile, bu mani' hilkkmiin dogmasin engeller.

- Katilin maktuliin babasi olmasi, -fakihlerin gogunluguna gore- kisis cezasinin
uygulanmasina engeldir.3%2 Kisas hiikmiiniin sebebi olan kasit ve diismanlik mevcut
olsa ve bu cezanmin uygulanmasi igin gerekli sartlar yerine gelmis olsa bile babalik (:
“liblivvet") kisés hiikmiiniin siib0tuna mani' dir.

- Namazin viicubunun sebebi olan vakit bulunsa bile, hayiz ve nifas halinin varlig1
namazin vicib olmasina engeldir.

Sebebin méni'i: Varlig1 sebebin gergeklesmesini engelleyen durumdur. Iyi ince-
lenirse goriiliir ki, esasen bu, sebebin sartlarindan birinin ortadan kalkmasindan ibarettir.

Mescla, zekata tabi mallardan nisap miktari mala sahip olan kisinin iizerinde, bu
miktari etkileyen bor¢ bulunmasi bu nevi mani'lerdendir. Ciinkii zektin vacib olma se-
bebinin gerceklesmesini engellemektedir. Bilindigi gibi zekatin viicub sebebi nisap
miktarina malik olmaktir. Borca karsilik olan mal ise, -alacaklilarin haklarindan otiirii-
gergek anlamda borglunun miilkiinde sayilmaz; dolayisiyla zekaun viicub sebebi (nisap
miktarina malik olma) gergeklesmemis demektir.

392_ bkz dipnot 338.



5. SIHHAT - FESAD - BUTLAN

Bu kelimelerin terim anlamlarini agiklamadan once, bazi giris bilgileri vermemiz
uygun olacakur. Sahih, fasid ve baul; miikelleflerden sadir olan mesru fiiller igin, ser'an
gerekli riikiin ve sartlar1 tasty1p tasimamasina gore yaptlan birer nitelendirmedir. Soyle
ki:

Bir takim sonuglar elde etmek iizere yapilan ve kendisine bir kistm hiikiimler
baglanan megru fiiller iki kisimdir:

Birincisi: Ibadetlerdir. Bunlar Allah'a yaklasmak ve insanla Yiice Yaradan'
arasindaki bag1 pekistirmek maksadiyla yapilan iglerdir. Namaz, zekat, orug ve hac gibi.

Ikincisi: Muamelatur. Bunlar da, insanlarin kendi aralarindaki hukuki iligkileri
diizenlemek iizere yaptiklan fiillerdir. Alim-satim, kira ve evlenme sozlesmeleri ve
bosama tasarrufu gibi.

Sari', bu fiiller igin bir takim riikiinler ve sartlar koymustur ki, o riikiinler ol-
madikga fiil gergeklesmez ve sartlar bulunmadikga fiil muteber sayilmaz. Iste miikellef,
bu fiillerden birini ser'an gerekli riikiinleri ve sartlari ile birlikte yerine getirirse, bu
Sari' nazarinda "sahih" bir fiildir. Bu fiil ile ulagilmak istenen sonuclar kendisine
baglanir.

Mesela bu is bir ibadetse, diyelim ki vécib olan bir namaz ise, bu ibadetin séylenen
sekilde ifas ile miikellefin zimmeti borgtan kurtulur. Ahirette sevabi haketmis olur.
Eger bu i muamelattan ise, diyelim ki bir alim-satim sozlesmesi ise, satilan seyin

miilkiyeti kendisine intikal eden sey iizerinde tasarruf etmek helal olur.

Sayet miikellef bu fiillerden birini herhangi bir riikniinii yerine getirmeksizin ya-
parsa, fiilin ibadetlerden veya mudmelattan olduguna bakilmaksizin biitiin fakihlere gore
"baul"dir, bu fiile higbir sonu¢ baglanamaz. Mesela vicib bir namaz ise, miikellefin
zimmetinden bu borg¢ diismez, alim-satim s6zlesmesi ise, miilkiyetin intikali sonucu
dogmaz.

Eger miikellef bu fiillerden birini riikiinleriyle birlikte yerine getirmekle beraber,
fiil muteberlik sartlarindan birini tagimiyorsa bakilir: Fiil ibadetlerden ise, fakihlerin it-
tifaki ile, ayn1 anlama gelmek iizere "baul" veya "fasid" diye nitelenir ve bu fiile higbir
hiikiim baglanmaz. Fiil ibadetlerden degil muamelattan ise, fakihlerin cogunluguna gore
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ibadetlerde oldugu gibi "batl" veya "fasid" diye nitelenir ve hicbir hiikiim baglanmaz:
Hanefiler ise boyle fiile "baul" demeyip sadece "fasid" derler ve bazi hiikiimler baglarlar.

§: 202- "Sihhat"in Anlam

26w

Yukarida sdylenenlerden anlagilmig olmalidir ki, "sihhat"in (Z,._,:Ji) anlami konu-

F ) & -
sunda fakihler arasinda goriig ayriligi yoktur. Hepsine gore "sahih"” (C‘L""a‘“)" ister

ibadetlerden ister muamelattan olsun, ser'an belirlenmis riikiinleri ve sartlar ihtiva et-
mek suretiyle Sari'in emrine uygun olan fiil demektir. Boyle bir fiile, kendisi ile elde
edilmek istenen biitiin ser'? sonuglar baglanir.

§: 203- Ibadetlerde "Butlan" ve "Fesad"in Anlam

28 e,

Fakihler ibadetlerde "butlan” (O3l ve "fesad" (:l:a:iﬂ)m anlami hususunda da fi-
kir birligi etmiglerdir. Bunlarin ikisi de ibadetler konusunda ayni anlama gelir: Eksiklik

ister riikiinlerde ister sartlarda olsun, Sri'in emrine aykart olan fiil "batil" (JH:JI) veya

"fasid" (-L:.«-UJ‘) diye anilir. Mesela secdesiz bir namazda riikiin, abdestsiz kilman bir
namazda sart eksiktir. Bunlardan her biri, her iki terim ile anilabilir.

§: 204- Muimelatta Butlan ve Fesadin Anlamu

Fakihlerin, butlan ile fesad arasinda ayrim yapilmasina dair ihtilafi, muimelat ko-
nusundadir. Cogunluga gore, bunlarin her ikisi -tipki ibadetlerde oldugu gibi- ayn1 an-
lama gelir. Hukuki muamelenin S4ri'in emrine aykiriligr ister -akil hastasi veya gayri
miimeyyiz ¢ocugun satis sézlesmesi yapmasi yahut meytenin (: murdar etin) satis
sGzlegsmesine konu edilmesi durumlarinda oldugu gibi- riikiinlerde bir eksiklik tarzinda
olsun, ister -belirsiz bir bedel kargiliginda satly yapma veya fasid bir gart1 tagiyan satis
sozlesmesi yapma durumlanindaki gibi- sartlarda bir eksiklik olsun, bu fiil gegersizdir,
kendisine higbir hukuki sonug baglanamaz. Bu fiile "batil" denebilecegi gibi "fasid" de
denebilir.

Hanefilere gelince: Onlar muamelat konusunda butlan ve fesidi farkl: anlamlarda
kullanirlar.

Hanefilere gore butlan, hukuki muamelenin, riikiinlerden veya bu riikiinleri ayakta
tutan temel hususlardan birindeki eksiklik yiiziinden Sari'in emrine aykir1 bulunmasidir.
Mesela taraflarca bilinmeyen bir bedel kargihiginda yapilan satim s6zlesmesi, fasid bir
sart tagiyan satim sozlesmesi ve sahitsiz nikah akdi birer fasid hukuki muameledir.
Hanefiler bunlara "baul" demezler ve bir takim hukuki sonuglar baglarlar. Mesela fasid
bir satim s6zlesmesinde, alici, saticinin sarih veya zimni muvafakati ile satim konusu
mal1 teslim almig ise, bu mal iizerinde miigteri lehine miilkiyet sabit olur; fakat
miisterinin bu maldan faydalanmasi (taraflar sakathig1 giderip s6zlesmeyi sahih hale



VADT HUKUMLER 271

doniigtiirmedikge) helal olmaz. Fasid bir nikéh akdinde, eger zifaf meydana gelmis ise,
kadin mehri hak eder, ayrildig1 zaman iddet beklemesi gerekir ve nesep sabit olur; fakat
(nikéh sahih hale doniistiiriilmedikge) bu nikahla taraflarin kari-koca hayati yasamalar
heldl olmaz, nafaka gerekmez ve taraflar arasinda miras¢ilik cereyan etmez.

Cogunluk ile Hanefiler arasindaki bu ihtilaf, "Nehyin, fiilin lizumlu vasiflarindan
birine yonelik olmasi halinde sonuglar nelerdir?" konusudaki goriis ayriligina dayan-
maktadir. Bu konu hakkindaki agiklamalara iigiincii bliimde "Nehiy" bahsinde yer veri-
lecektir.






Il-el-HAKIM 393

(Hiikiim Koyma Yetkisinin Sahibi veya Hiikmiin Epistemolojik Acidan
Incelenmesi)

a) "Hékim"in Tarifi
b) "Hiisiin ve Kubuh" Teorisi

§: 204/a- "Hakim"in Tarifi

-

"el-Hakim" (f-fﬂ-’d‘) kavrami iki anlamda kullanilir.

1- Hiikiimlerin mense' anlaminda kaynagi,
2- Hiikiimlerin idrak edilmesini saglayan yol.

Biitiin Islam bilginleri birinci anlamda "hakim"in Allah Teal4 oldugu hususunda fi-
kirbirligi icindedirler. Buna gore, hiikkiimlerin yegine menge'i (: felsefi anlamda hiikim
kaynagi) O'dur; Allah'in koydugu hiikiimlerin disinda (bunlar1 bertaraf edebilecek)
hiikiim, Allah'in génderdigi din diginda (kabul edilebilecek) din yoktur.3%4

Kur'an-1 Kerim'deki bir¢ok ayet de bu hususu vurgulamaktadir. Mesela goyle buyu-
rulmustur: "Hiikiim yalmiz Allah’'a aittir. O kendisinden baskalanina tapmamanmuzi em-
retti."3%5 "Bilesiniz ki hiikiim yalmz O'na aittir. O hesap gorenlerin en cabugudur. "%
"Hiikiim yiice ve ulu olan Allah’a aittir."3%7

393. By ana baghik altindaki bilgiler Kahire baskist, s. 214-218'den eklenmistir.

394_ Bazi usulciilerin Mutezile'ye nisbet ettikleri "Hakim akildir" séziini, "akil hiikiimlerin
menge' anlamda kaynagidir” seklinde anlamak dogru olmaz. Bununla kasdedilen, dinin
hiikmiinii bildirmedigi konularda ger'i hitkmiin akil ile kavranabilecegidir. Zerkesi el-el-
Bahru'l-Muhit isimli eserinde gbyle der: "Mutezililer, hiikiimleri tesri kilan ve onlara
baglayicthigint saglayanin Allah oldugunu inkir etmezler. Onlara gore akil, ger't hiikkmii
bilmek i¢in bir yoldan ibarettir.”

P

395 Yusuf 12/40: 563,59 0 Yy KK o
396 1 .En'im 6/62:  Lyebali p ol jay oS 53

397 Gaafir (el-Mi'min) 40/12: &0t 6
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Bu konuda bilginler arasindaki esas goriis ayriligi, ikinci anlamda "hakim", yani
hiikiimlerin idrakini (: kavranmasini) saglayan yol hakkindadur.

Bilginlerin ¢ogunluguna (: cumhura) gore, Allah Tedld'nin hitkiimlerini bildiren,
bunlar1 agi18a ¢ikaran yol, yine Allah'in elgileri ve onlar insanlara teblig etmek iizere
gonderdigi kitaplan vasitasiyla agiklamus oldugu dindir. Onlara gore, akil, kendi basina
ilahi hiikiimlere ulasamaz ve bunlari kavrayamaz. Akil bu hiikiimleri ancak, bu konuda
kilavuzluk eden ser'? deliller vasitasi ile bilebilir.

Mutezile'ye gore ise, Allah Teald'nin hiikiimlerini bilme imkani saglayan ve bu
konudaki perdeyi aralayan akildir. Aklin bu hiikiimleri idriki bunlarla ilgili dini
bildirimin bulunmasina bagh degildir. Dini bir bildirim olmadan da akil kendi bagina bu
hiikiimleri bilip kesfedebilir. Fakat dini bildirimin bulunmas: halinde bu hiikiimleri
bilmede esas alinacak dayanak bunlari gosteren ger'T delillerdir. Akil bir hiikmii kendisi
idrak ettikten sonra din de buna uygun bir agiklama getirirse, din aklin kavradigi ve
ulagtig1 bu sonucu teyit etmis olur.

Bu gdriis ayriligr esasen bu bilginlerin bagka konudaki ihtilafina dayalidir. O da,
fiillerin hiisiin ve kubuhunun (: iyi veya kotii olarak nitelendirilmesinin) akli mi yoksa
serf mi oldugu meselesidir. Keldm eserlerinin yazarlari, bilginlerin bu konudaki
gortislerine, bunlarin delillerine ve miinakagalarina genis bir yer ayirmiglardr. Bu, keldm
ilminde, “el-hakim" ve "et-tahsin ve't-takbih" baglig1 ile bilinen 6énemli konulardan bi-
ridir. Biz bu konuyu agagida 6zetlemeye caligacagz.

§: 204/b- Hiisiin ve Kubuh Teorisi

LRI B 4 ofe.

"Histin" (: iyilik/ ;> ) ve "kubuh” ¢ kbtﬁlﬁk/c—,iﬂ ) kavramlar i{i¢ anlamda
kullanilir:

1- Hiisiin tab'a uygunlugu, kubuh ise tab'a aykirilig1 ifade eder. Mesela

(> S pallliay "By ges lyi (: giizel) dir "dendiginde o sesin insanin tab'ina uygun
ve hosa giden bir ses oldugu anlatilmak istenir. Ayni ciimlede (z=3) "kétii (; girkin)"

nitelendirmesi yapilirsa o sesin insanin tab'ina aykiri ve nefret uyandiran bir ses oldugu
belirtilmis olur.

2-Hiisiin "kemal"i (: yetkinligi), kubuh "naks"i (eksikligi) ifade eder. Mesela

(> =) "ilim iyidir" dendiginde ilmin kisiyi yetkin kildig1, (=3 J¢=J) “ceha-
let kotidiir" dendiginde de cahilligin kisi icin bir eksiklik oldugu belirtilmis olur.

3- Hiisiin bir fiile diinyada 6vgii ahirette de sevap sonucunun baglanmasini, kubuh
ise bir fiile diinyada kétiileme ahirette de ceza sonucunun baglanmasini ifade eder.
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Ik iki anlamda fiillerin hiisiin ve kubuhunu (; iyl veya kotii oldugunu) aklin idrak
edebilecegi ve bunlarm iyilik yahut kétiliigiine hiikmedebilecegi hususunda bilginler
fikirbirligi icindedir.

Ugiincii anlamda fiillerin hiisiin ve kubuhunu aklin idrak edip edemeyecegi konu-
sunda ise Eg'ariyye, Mutezile ve Matiiridiyye mezheplerine ait olmak iizere ii¢ ayr
goriis bulunmaktadir,

Birinci Goriig: Es'arilere ve usulcillerin ¢ogunluguna gore, fiillerin 6ziinde
hiisiin ve kubuh bulunmadig: gibi, bunu gerekli kilan bir sifat sebebiyle hasen (: iyi)
veya kabih (: kotii) de degildir. Dinin viiclb veya nedb tarzinda emrettikleri ile ibdha
tarzinda miisade ettikleri "hasen", tahrim veya kerhe tarzinda yasakladiklar "kabih"tir.
Séri'in buyruk veya yasagindan 6nce fiilin hiisiin veya kubuhu yoktur. Fiiller hiisiin
veya kubuh 6zelligini $4ri'in buyruk veya yasagindan alir. Bir isin yapilmasim em-
retme veya yasaklamada aklin bu anlamda hiisiin veya kubhu idrak etmesine itibar edil-
mez.

Meseld namaz, orug, zekdt, satim, rehin, vasiyet gibi dinin emrettii veya izin
verdigi igler iyidir. Bunlarin iyiligi sadece Sari'in emretmesinden veya miiside etmesin-
den kaynaklanmistir. Aklin bunlarin iyiligini idrak etmesinin bu hususta (: bu fiillerle
ilgili ger'i hiikiimlerde) higbir dahli yoktur. Ayn sekilde, igki igme, zina yapma, haksiz
yere birini 6ldiirme, bagkalarmin mallarini (mesru bir sebebe dayanmaksizin) yeme gibi
fiillerin kotiiligi Sari'in bunlar yasaklamasindan kaynaklanmistir ve aklin bunlarin
kotiliigiing idrak etmesinin bu konuda higbir etkisi yoktur. Bu gériisiin sahipleri bu
anlayigtan hareketle su sonuca ulagmiglardir: Peygamberlerin gonderilmesinden dnce in-
sanlarin fiilleri hakkinda Allah TeAla'nin hiikmii yoktur. Allah insanlara hiikiimlerini
teblig etmek iizere elgi gondermedikge, onlara higbir sey vacib veya haram olmaz. Buna
gore, fetret ehli yani bir peygamberin génderilmesinden sonra ve miiteakip peygamberin
gonderilmesinden &nce yasamig olan kigiler ile iicrd yerlerde yasadiklar: icin Hz.
Peygamber (s.a.)'in ¢agris1 kendilerine ulagmamig olanlar bakimindan yiikiimliiliik, so-
rumluluk, sevap ve ceza stzkonusu degildir.

Tkinci Goriig: Bu goriis Mutezile'ye aittir. Bu mezhebe gore fiillerde hiisiin ve
kubuh vardir; su var ki bu hiisiin ve kubuh mezhebin eski mensuplarina gére fiillerin
oztindedir. Ciibbdiyye kolu mensuplarina (Ebd Ali el-Ciibbai'nin tabilerine) gére ise
6zinde degil tagidiklan 4nzi bir sifat sebebiyledir. Mutezililere gére akil kendi basina fi-
ilerin bityiik gogunlugunun hiisiin veya kubuhunu kavrayabilir, aklin bunlarn iyi veya
kotii oldugunu anlamasi peygamberler goénderilmesine ve onlarin yapacagi bildirime
bagli degildir. Su halde Allah'in hiikmii de aklin idrak ettigi iyilige veya kotiilige gore
belli olacakur: Aklin iyi gordiigii Allah katinda da iyidir, kiginin onun yapmasi gerekir
ve yapuginda diinyada 6viiliir, ahirette ecir goriir; aklin koti gordiigii Allah katinda da
kotidiir, kisinin bunu yapmamasi gerekir ve terketmezse diinyada kétiilenir, ahirette ce-
zaya garptirilir,
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Onlar bu diigtinceden hareketle su sonuca ulagmuslardir: Insan, Allah kendisine pey-
gamber gondermemis bile olsa yiikiimliidiir. Ciinkii aklin iyiligini idrak ettigi fiileri
yapmasi, aklin kotiiliigiinii idrak ettigi fiilleri de yapmamasi gerekir. Allah'in hiikmii de
iste budur. Buna uyar ve aklin iyi oldugunu tesbit ettigi fiilleri yaparsa 6vgii ve sevap

elde eder; buna kars1 ¢ikar ve aklin kétii oldugunu belirledigi fiilleri islerse kétiileme ve
ceza ile karsilagir.

Bu sebeple Mutezile'ye gore, fetret chli ve kendilerine peygamberin g¢agrisi
ulagmamug kimseler iyiligini idrak ettiklerini yapmak ve koétiligiing idrak ettiklerini
terketmekle yiiktimliidiirler; birincileri yapmalarindan dolay1 diinyada 6viiliir ahirette ec-
rini gorirler, ikincileri yapmalarindan dolay: da diinyada kétiilenir ahirette cezaya
carptirthirlar.

~

Yine Mutezile'ye gore, hakkinda ser'? delil bulunmayan olaylarda aklin hiisniine
veya kubhuna hitkmedisine gire amel edilir. Bir bagka anlatimla, onlara gore akil,
Sari'in hitkmiinii agiklamadigi meselelerin hiikiimlerini gosteren bir kaynakur. Sayet
akil bunlarin iyi oldugunu belirlemisse hiikiim viicdbdur (: yapilmasi farzdir), akil
kotiiligiini tesbit etmigse hiikmii hurmettir (: yapilmasi haramdir). Aklin hiisiin ve ku-
buhunu kavrayamadifi namaz, orug, hac gibi ibadetler konusunda ise, bunlarin
hiikiimlerini 6grenmek igin Sari'in emir ve yasaklarina bagvurmak gerekir, bu nevi fiil-
lerin hiisiin veya kubhunu agiga gikaran sadece Sari'in emir ve nehiyleridir.

Ugiincii Gorilg: Bu Matiiridiyyenin goriisiidir. Matiiridiyye, (fikihta) Hanefi
mezhebine mensup olan Ebd Mansur Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi‘nin
tabilerinin adidir. Bu mezhebe gére, fiillerin biiyiik cogunlugu aklin kendi basina idrak
edebilecegi hiisiin ve kubuha sahiptir. Matiiridiler bu noktada Mutezile ile birlegirler,
fakat Mutezile'nin buna bina ettikleri sonuglar konusunda onlardan ayrilirlar ve derler ki:
Fiilin aklin idrakine gore iyi olmast dinin onu emretmesini veya aklin idrakine gore
kotit olmasi dinin onu yasaklamasii gerektirmez. Bu konuda bagvuru mercii dindir:
Akl iyiligini idrak ettigi fiili dilerse emretme veya buna izin verme, yine aklin
kotiiligiini idrak ettigi fiili dilerse yasaklama yetkisi dinin vizina (:Séri'e) aittir. Akil
ser'an muteber bir delile dayanmaksizin kendi bagina viictib, hurmet v.b. hiikiimler
koyamaz. Zira akil ne kadar gelisirse geligsin (kapasitesi) sinirhdir ve (uzanabildigi
alan) ne kadar genislerse genislesin eksiktir. Ote yandan akal, kisisel arzu, 6slem, hirs
ve egilimlerin baskisi alundadir. Su halde fiillerin hiistin ve kubhunu idrak kabiliyetine
binaen tek bagina akli hiikiim koymaya yetkili kilmas: Allah'in adalet, rahmet ve
hikmetine uymaz. Allah'in rahmet, adalet ve hikmetine yaragan, insanlari hiikiimlerini
bilme konusunda vahyine, peygamberlerine, kendi gonderdigi yola ve kitaplarina havale
etmesidir. Insanlar ancak bu durumda akillartni sagliklt ve giivenli bigimde
kullanabilirler ve gerek nefislerinden gerekse distan gelen hakikat yolundan saptirma
baskilarina kars1 korunabilirler.

Benim istiin buldugum gériis budur.Zira Kur'an-1 Kerim'de, Yiice Allah'in ancak
lyiyi emredip kotityii yasakladigina, emir ve nehiyden once fiillerde hiisiin ve kubuhun
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mevcut olduguna delélet eden birgok dyet bulunmaktadir. Meseld gdyle buyurulmustur:
"Muhakkak ki Allah, adaleti, iyilik yapmayi, akrabaya yardim etmeyi emreder, cirkin
isleri, fenalik ve azginligy da yasaklar."398 (O peygamber) onlara iyiligi emreder, onlan
kotiiliikten meneder, onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar."3%°

Bu ve benzeri dyetler gostermektedir ki, Allah'in emrettigi veya yasakladig, hel4l
veya haram kildif1 davramiglara ve bunlara konu olan esyaya iliskin iyi, kotii, temiz ve
pis gibi vasiflar, bunlarla ilgili dini bildirimden &nce de bunlarin sabit nitelikleri idi.
Yine bunlar agik¢a ortaya koymaktadir ki, fiillerde dini bildirime bagli olmaksizin aklin
idrak edebilecegi hiisiin ve kubuh mevcuttur. Diger taraftan Kur'dn-1 Kerim'de, Allah'in
hiikmiiniin ancak O'nun elgileri vasitasi ile bilinebilecegini ve Allah'in hiikmiinii bildi-
ren peygamber gelmedikge insanlarin fiilleri hakkinda viicdib, haramlik vb. sabit olma-
yacagini gosteren dyetler de bulunmaktadir. Meseld, "Biz peygamber géndermedikge
(kimseye) azap edecek degiliz."*%0 buyurulmustur ki, bu Allah'in kendi hiikiimlerini ve
izlemeleri gereken yolu insanlara bildiren peygamberler géndermedikge azap miieyyidesi
uygulanmayacagini ifade etmektedir. Peygamber gondermeden ve ilahf ¢agri insanlara
ulagmadan azap edilmeyecegine gore, yiikiimliilikk ve sorumluluk da bulunmamaktadir;
yliktimliiliik bulunmadigina gére de bu durumdaki insanlarin fiilleri hakkinda Allah'in
hiikkmiinden, sevap ve ikaptan (: cezadan) sézedilemez. Clinkit sevap ve ikap
yikiimliiliige baghdir, yiikiimlilik de yukaridaki yet-i kerimede belirtildigi iizere
peygamberin gonderilmis ve ilahi bildirimin ulagmig olmasi halinde sézkonusu olabilir.

Dogrusu Sevkani -bilginlerin bu konudaki goriislerini ve delillerini 6zetledikten
sonra- su sozleri 41 ile munsifane bir yaklagim sergilemistir: "Bu konuda (yani hiisiin
ve kubuh hakkinda) sdylenebilecek ¢ok soz vardir. Aklin fiilin hiisiin ve kubhunu sa-
dece "kavrayabilecegi"ni inkér etmek, hakikate karsi direnip inatlasmak olur. Ama iyi
fiilin sevaba veya koti fiilin cezaya iliskin oldugunu idrak edebilecegi de kabul
edilemez. Aklin idrakinin ulagabilecedi nokta, bu iyi fiili isleyenin dviilmeye, bu kotii
fiili isleyenin de kétiilenmeye layik oldufunu belirlemeden ibarettir. Bununla bu
belirlemenin sevap veya ikaba iligkin olmasi arasinda zorunlu bir bag kurulamaz."402

398 en-Nahl 16/90: iy Ky sl o o7 780 s o 0¥ J0, 2
,;99 R B T Y PN B IR T N N L N LR Y )
399 el-A'Taf 7/157: SR ede p sy ST 4 oty K1 iy 3y il ol
400
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401_ Sevkani, irsadii'l-Fuhdl, s. 9.

402_ By konudaki goriig farkliliklarinin fikih usulii agisindan pratik sonuglan ile ilgili bazi tes-
bitler igin bkz. Devélibi (Muhammed Ma'riif), el-Medhal {14 IlmUsiili'l-fikh, Beyrut, 1965,
s. 166-173. Hiisiin ve kubuh nazariyesi hakkinda, belirtilen esere ve su kaynaklara
bakilabilir: Gazzali, el-Mustasfa Min Hmi'l-us@l, Misir, 1324 H., 1, 55 v.d; Ibn Abdigsekdr,
Miisellemii's-subdt, Misir, 1324 H., 1, 25 v.d. ; Sevkdni, Irsadu’'l fuhdl, Masir, 1937, s. 7-9.
(miitercim)






III- el- MAHKUM FiH
(Hitkme Konu Olan Fiiller)

a) Tarifi
b) Sartlar
c) Kisimlar

§: 205- "Mahkim Fih"in Tarifi

"el-Mahkdm fih" (48 ¢ _,g-»-“) , Sari'in talebinin, tahyirinin veya vad'inin taalluk
ettigi fiil veya durumdur. (Bu ifadeyi biraz acalim: Hatirlanacagi iizere, hiikiim. ya
teklifidir veya vad'idir. Teklifi hiikiim de ya bir talep yani bir isin yapilmasini veya
yapilmamasin: istemek ya da tahyir yani bir igi yapip yapmamakta serbest birakmakuir.
Vad'T hiikiim ise, bagka hiikiimlerle sebep, sart veya mani' gibi baglantilar saglayan
hiikiim demektir. Igte "mahkm fith" denince, bu tekIiff veya vad' hiikiimlerin ilgili bu-
lundugu fiil veya durumlar kastedilmektedir. Mesel4, Sari'in "namaz kiliniz" hitabinda

.....

namaz mahkiim fihtir. Kisacas1) 493 mahkfim fih, hiikmiin konusudur.

Teklift hiikmiin s6z konusu oldugu durumlarda, mahkm fih, isin basindan itibaren
mutlaka miikellefin fiilidir. Fakat vad'? hiikiimde mahkm fih, dogrudan miikellefin fiili
olabilecegi gibi, miikellefin fiili olmamakla beraber onun fiili ile baglantist olan bir du-
rum da olabilir. Mesela hirsizliga uygulanan ceza hiikmiiniin sebebi hirsizlik sugudur.
Bu, dogrudan miikellefin fiilidir. Ogle namazinin vacib olmasi hiikmiiniin sebebi ise
glinesin batrya egilmesidir ki bu miikellefin fiili degildir; fakat yine de onun fiili ile
yani kilacag1 namaz ile ilgilidir.

403. parantez icindeki agiklama tarafimizdan eklenmistir. (miitercim)
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§: 206- Mahkidm Fih'in Sartlan

(Islam hukukunda), kisi, asagidaki sartlar1 tasgimayan bir fiil ile mikellef tutulamaz:

§: 207- Birinci sart: Fiilin miikellef tarafindan tam olarak bilinebilmesi gere-
kir.

Cunki "teklif"ten (: miikellefiyet yiiklemekten) maksat, miikellefin kendisinden is-
tenen gorevi istendigi sekilde yerine getirmesidir. Bu sekilde bir ifa, ancak miikellefiyete
konu olan fiilin tam anlamiyla bilinmesi ile miimkiin olur.

Bu sarta gore meseld zekatin mahiyeti ve miktar: agiklanmadan zekat ile, namazin
rikiinleri, sartlar1 ve nasil kilinacag1 gosterilmeden namaz ile miikellef tutmak sahih
olmaz.

Burada "bilmek"ten maksat, miikellefin, yiikiimlii oldugu isi bilfiil bilmesi degil,
bunu bilme imkanina sahip olmasi, o bilgiyi elde edebilir durumda bulunmasidir. Bu
ise, dar-1 Islam'da bulunmakla gerceklesmis sayilir. Ciinkii miikellef ya -ilmi ehliyeti
varsa- bizzat (kaynaklarindan) aragtirarak ya da -buna giicii yetmiyorsa- ilim ehline sor-
mak suretiyle ser'f hiikiimleri bilme ve 6grenme imkanina sahiptir.

O yiizden fakihler, dar-1 Islam'da bulunan kisinin ser'f hiikiimleri bilmemesinin bir
mazeret teskil etmeyecegine hiikmetmislerdir.

Bdyle bir kural koymanin sebebi sudur: Eger "tekIif" icin, miikellefin yiikiimHi
oldugu isi bilfiil bilmesi sart kosulsa idi, ortada tutarh ve saglam bir miikellefiyet
diizeni kalmaz, hiikiimleri bilmemeyi mazeret gostermek igin ¢ok genig bir saha acilmig
olurdu.

§: 208- ikinci sart: Fiilin mikellefin giicii dahilinde olmasi, hem yapmaya
hem de yapmamaya muktedir olmas: gerekir.

Miikellefin gii¢ yetiremeyecegi bir fiil ile teklif ser'an cliz degildir. Bu sarttan su
sonuglar ¢ikar:

1- Ister bizatihi ister bagkalarina nazaran miistahil (: imkansi1z) bir is "teklif"e konu
olamaz.

Bizatihi miistahil, aklin varligini tasavvur edemedigi durum demektir. Buna "aklen
ve adeten miistahil” denir. Iki zittin birlestirilmesi bdyledir. Meseld ayni sahsa aym
anda bir igi hem vacib hem haram kilmak; bir seyin ayni anda hem sahih hem fisid
olduguna hitkmetmek gibi.

Bagkasina nazaran miistahil, aklin varligini tasavvur edebilmesine ragmen
aligilmisa gére meydana gelmesi miimkiin olmayan durum demektir. Buna "adeten
miistahil” ad1 verilir. Mesel4, insanin let olmaksizin ugmast, ayaklar1 olmayan kimse-
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nin yiiriimesi, elleri olmayan kimsenin yazi yazmasi, gozleri olmayan kimsenin
gormesi, tohumsuz ekin ¢tkmas, ¢alismadan basarmak, yiyip igmeden doymak gibi.

Iste aklen veya adeten meydana gelmesi miimkiin olmayan biitiin bu ve benzeri du-
rumlar ser'an "teklif"e konu olamazlar. Bunun nakli ve akli delilleri vardir.

Nakli delil: Yiice Allah "Allah kimseye giiciiniin iistiinde miikellefivet
yiiklemez."49% "Allah, kimseye, verdiginden fazla miikellefiyet yiiklemez"*°5 bu-
yurmustur. Allah'in insanlar1 ancak giic getirebilecekleri seylerle mtikellef tuttugunu
gosteren daha bir¢ok nass vardir.

AKkIi delil: "Teklif"ten maksat, miikellefin yiikiimlii tutuldugu isi yerine getir-
mesi ve bdylece imtihanidir. Bu is beser giiciintin sintrlari disinda kalirsa miikellefin
imtihan edilmesi imkénsiz hale gelir. Bu durumda "teklif" abes (: lizumsuz yere
megguliyet) olur ki, Yiice Allah boyle bir durumdan miinezzehtir,

2- Insan iradesinin diginda kalan tabif durumlar "teklif"e konu olamaz.

Meseld yeme veya igme arzusu, kizma, hosnut olma, {iziintii, seving ve sevgi gibi
durumlar, bunlarin dogmasina yol agan amillerin bulunmastyla var olurlar. Iste insan bu
gibi durumlari meydana getirmekle miikellef tutulamaz. Ciinkd bunlar onun iradesinin
ve glicliniin diginda kalmaktadir, onun imkén1 dahilinde degildir.

Islam hukuku hiikiimlerine bu prensibin hakim oldugunu gosteren delil getirmek
istenirse Hz. Peygamberin su ifadelerine isaret edilebilir:

- Rasiiliillah evlilik vecibelerini ifa hususunda zevcelerine karg adaletli davranmaya
calisir, zamantn onlar arasinda adil bir gekilde taksim eder; bununla birlikte s6yle dua
ederdi: "Allahim! Benim yapabildigim taksim bu. Senin gii¢ yetirdigin, benim ise
giiciimiin yetmedigi hususlarda beni kinama."*% Hz. Peygamber bu soziiyle, bazi
hanimlarina digerlerinden fazla sevgi duyabilmig ve kalben daha ¢ok meyletmis olabi-
lecegini ifade etmis oluyordu. Bu hadis gostermektedir ki, insan, sevgi ve benzeri tabil
durumlarla miikellef tutulamaz.

- Rasdliillah'in oglu Ibrahim vefat ettiginde Hz. Peygamber'in gozlerinden yaslar
akmis, Abdurrahman b. Avf bunu goriince: "Ya Rasilallah! Kendin aglamay: yasak-
ladigin halde agliyor musun?" diye sormustu. Hz. Peygamber'in cevabi ise soyle
olmustu: "Ben kadinlar tutup oliiniin ardindan bagrihp ¢agrilmasini, onun hakkinda
dogru olmayan seylerle agitiar yakilmasin yasakladim. Oysa bu bir merhamet te-
zahiiriidiir. Merhamet etmeyene merhamet olunmaz!"” Daha sonra Rasiliillah s6yle bu-

404_ ¢l Bakara 2/286: ()9 (55" LY
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yurmustur: "Goz yagarir, kalp hiiziinlenir. Biz Rabbimizin razt olmayacag seyi
soylemeyiz ve bil ki Ibrahim , senin oliimiinden derin iiziintii duymaktayiz. 497

Su halde, zahiri itibariyle insanin giici diginda miikellefiyet getiren bir nass ile
kargilagilirsa, bu nassin yorumunda zéhiri ile yetinmemek gerekir. Boyle bir nassta, asil
gaye, insamn giicii diginda kalan bu duruma sebebiyet veren veya bu durumun ardindan
gelecek bir davranigla ilgilidir. Bu gibi nasslara bazi 6rnekler verelim:

- Cenéb-1 Allah Kur'an-1 Kerim'de sOyle buyurmustur: "Gerek yeryiiziinde vuku bu-
lan gerekse sizin baginiza gelen hichir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan énce bir
kitapta (yazilmigs) olmasin. Dogrusu bu, Allah'a kolaydir. (Allah bunlari yazmistir) ki,
elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve size verdigi ile simarmayasiniz. Ciinkii Allah, ken-
dini begenip bobiirlenen kimseleri sevmez."4%8 Bu nassin zahirinden ¢ikan anlam,
insanm diinya 1le ilgili bir firsati kagirmug olmaktan 6tiirii iiziilmemekle ve elde ettigi
bir diinyevi menfaatten dolay1 sevinmemekle miikellef oldugudur. Oysa bu, insanin
giicii dahilinde degildir. O halde asil maksat bu degil, insanlar1 bir diinyevi firsati
kagirdiklarinda iiziintiiye yol agacak tagkin davranig ve tavirlardan; bir diinya nimetini
elde edince agiri sevince bogulmasina yol agacak gurur ve kibir gibi davranislardan
sakindirmaktir. Nitekim Ayetin sonunda "Ciinkii Allah, kendini begenip bobiirlenen
kimseleri sevmez." buyrulmustur. Ibn Abbas bu ayetle ilgili olarak goyle demistir:
"Uziilmeyen ve sevinmeyen hi¢ kimse yoktur. Fakat miimin ugradif feldketi sabra,
elde ettigi nimeti de siikre doniistiiriir,"

- Bir bagka ayette soyle buyrulmusgtur: "Ey iman edenler! Allah'tan O'na yaragsir
bi¢imde korkun ve ancak miislimanlar olarak can verin."409 By dyetin z&hir anlami,
muhataplarin miisliman olmadiklari bir halde 6lmemelerini zorunlu kilmaktadir. Bu ise
onlarin elinde olan bir sey degildir. Zira 6liimii bertaraf etmek insan iradesinin ve
giictiniin diginda kalir. Oyleyse bu ayetle kastedilen asil anlam bu olamaz. Burada mak-
sat, kisinin Islam'a bagliligim tesvik etmek ve oliinceye kadar bu baglihigim
stirdiirmesini istemektir. Siiphesiz bu, insani giicii dahilindedir.

- Hz. Peygamber, kendisine bir tavsiyede bulunmasin: isteyen kisiye: "Kizma!” bu-
yurmustur. Bu nassin zahiri ile yetinilirse, kizmaya yol agan amillerin bulunmas: ha-
linde dahi kisinin kizmaktan sakinmas; gerektigi sonucuna varilir. Oysa bu, insanin
giicti dahilinde degildir. Ciinkii "kizmak" insanin kendi iradesi diginda kalan tabif bir du-
rumdur. Oyleyse bu nassta asi maksat, insanin, kizginlik halinde kendisine kars1 dire-
nip; intikama y&nelmekten ve kizgilik halinin kendisine yaptirmak istedigi dav-

407. Hadisin rivayetleri icin bkz. Buhdri, Cendiz, 32, 33; Megazi, 8, Miislim, Censiz, 18, 19,
22, 23, 24, 24, 27; Ahmed b. Hanbel, I, 47, III, 31.
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ramiglardan sakinmasidir. Zira insan, kizginlik halinde nefsine karsi direnirse kizginligin
ortaya ¢tkaracagl kotii sonuglarn bertaraf etmig olur. Hatta nefsine kars1 verdigi bu
miicadele sayesinde belki gazabi siikiinete doniisiir ve hi¢ kizmamug gibi oluverir.
Kur'dn-1 Kerim'de de bu noktaya isaret eden dyetler vardir: "(Biiyiik miikdféta erisecek
olan o miiminler) biiyiik giinahlardan ve ¢irkin islerden kagiurlar. Kizdiklar: zaman on-
lar affederler."*'° "(O rakva sahipleri) dfkelerini yenerler ve insanlar: affederler."*11
Siiphesiz bunlar insanin giicii dahilindedir.

§: 209- Mesakkatli Isler

Yukarnidaki agiklamalarimizdan anlagilacagi tizere, bir fiilin ser'? bir teklife konu
olabilmesi igin o fiilin mutlaka miikellefin giicii dahilinde bulunmas gerekir.

Bir de 6yle fiiller vardir ki, bunlar miikellefin yapabilecegdi isler olmakla beraber,
bunlarin yapilmasi veya muntazam bir sekilde siirdiiriilmesi mesakkate yol acar. Iste
simdi bu megakkatin "teklif" i¢in bir engel teskil edip etmeyecegini agiklayacagiz.

§: 210- Megakkatin Nevileri

Insanin yapabilecegi degisik tiirden igler incelenirse, bu islerden 6tiirii katlanilan
mesakkatin iki nevi oldugu goriliir.

Birinci nevi: Insanin tahammiil edebilecegi ve siirekli katlandiginda hig bir isine
zarar getirmeyecek olan megakkat.

Bu mesakkat "teklif"e engel degildir. Ciinkii hayatta mesakkatsiz higbir ig yoktur.
Hatta herkesin zaruri ihtiyaglarindan olan yeme, igme ve giyinme gibi iglerin bile bir
olciide mesakkati vardir. Diger taraftan, hi¢ mesakkati olmayan bir ig bulunsa bile, bu
isle miikellef tutmak "teklif" sayilmaz; bir bagka deyisle boyle bir durumda "teklif"
gerceklesmez. Zira teklif, muhatabi yapilmasinda kiilfet ve bir ¢esit mesakkat bulunan
bir is ile sorumlu tutmak demektir.

Su kadar var ki hikmet sahibi olan Yiice Sari'in bizi miikellef tuttugu islerde esas
maksadi1 bu mesakkatin kendisi degil, mesakkate katlanmanin sonunda ortaya ¢ikacak
olan faydali sonugtur. Meseld namaz kilmakla sorumlu tutmaktan maksat viicudu yor-
mak ve diisiinceyi belirli bir ige hasretmek degil; ruhun yiiceltilmesi, insanin Allah'a
kars1 hus duymasinin saglanmasi ve boylece kotiiliiklerden uzak tutulmasidir. Orug ile
miikellef tutmaktan da maksat, aglik, susuzluk vererek ve helal nimetlerden faydalan-
maktan mahrum kilarak kisiye eziyet etmek degil; ruhun temizlenmesi, sefkat ve mer-
hamet duygusunun gelistirilmesidir. $4ri'in insanlar1 miikellef tuttugu diger igler de hep
boyledir: Bu iglerdeki mesakkate katlanmalarini istedigi i¢in degil, bunlarin sonucunda
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elde edilecek faydadan otiiri kullari miikellef tutmugtur. Bu konuda Sari'in durumu,
méhir bir tabibin durumu gibidir. Nasil tabip, act oldugunu bile bile hastayi ac1 ilag
almaya zorluyor ve bunu onun eziyet gekmesi igin degil aksine hastaliktan kurtulmasi
igin yapiyorsa, Sari' de mesakkatli olmasina ragmen kullarimin iyiligi icin bir takim
miikellefiyetler koymustur.

Ikinci nevi: Insanin tahammiil edemeyecegi ve siirekli katlandiginda bir¢ok fay-
dali igin kesintiye ugramasina yol acacak olan mesakkat. Ardarda birkag giin orug tut-
manin, geceleri devaml ibadetle gecirmenin ve yiiriiyerek hacca gitmenin verdigi
mesakkat gibi.

Sari', insana bu nevi mesakkate katlanma sorumlulugu yiiklemez ve boyle
mesakkat ihtiva eden bir fiille miikellef tutmaz. Asagidaki iki gurup delil bunu
gostermektedir:

Birincisi: Ser'? hiikiimlerin konulmasindan maksadin, hafifletme, kullara kolayhk
saglama ve onlardan sikintiy1 giderme oldugunu belirten Kur'dn ve Siinnet nasslari.
Mesela:

- "Allah sizin i¢in kolaylik ister, zorluk istemez."412

- "Allah sizden (yiikiiniizii) hafifletmek ister; ciinkii insan zayif yaratimigtir,"*13

- "Allah, dinde size hicbir zorluk yiiklememistir "414

- "Miisamaha dini olan Haniflik (prensipleri) ile génderildim. "415

- "Hz. Peygamber iki sey arasinda muhayyer birakildiginda -giinah olmadig siirece-
hep en kolay olani secerdi."416

Ikincisi: Mazeret hallerinde uygulanacak ruhsat hiikiimlerinin konmug olmas.
Mesela, ramazan ayinda yolcu ve hasta ile hamile ve emzikli kadin hakkindaki orug
tutmama miisaadesi, suyun bulunmamasi veya hastalik halinde teyemmiim edilmesi,
canin tehlikeye diigmesi durumunda icki igmenin ve meyte (: murdar et) yemenin ciiz
olmasi hiikiimleri gibi. Bunlar géstermektedir ki, Sari'in hilkim koymaktaki maksadi,
insanlar1 sikintiya sokmak degil, tam aksine onlardan mesakkati gidermek ve sikint1 or-
taya ¢iktiginda bu sikintiyr yok etmektir,

Ty

412. ¢l Bakara 2/185: PRI A I W
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* Bundan otiriidiir ki, Hz. Peygamber (s.a.) iftar etmeksizin iki giin iist iiste orug
tutmayi ve geceleri siirekli ibadetle gegirmeyi yasaklamugtir. el-Havi' bint Tiiveyt hadi-
sinde sdyle bir konusma geger:

Hz. Ayse Rasfiliillah'a der ki:

- Iste hakkinda gece uyumaz (geceyi ibadetle gegirir) diye sdylenen el-Havla' bint
Tiiveyt budur.

Rastliillah séyle buyurur:

- "Gece uyumaz nu? Giiciiniiziin vetecegi kadar ibadet edin. Vallahi Allah (sevap
vermekten) yorulmaz, (fakat) sonunda siz yorulursunuz."4'7

* Yine Sahébe'den bazilart ibadet igin diinyadan el ¢ekip bir rahip gibi yasamaya
yonelince, Hz. Peygamber su sozleri ile onlarin bu davranigina kars: ¢ikmistir: "Dikkat
ediniz! Allah'a andolsun ki i¢inizde Allah'tan en ¢ok korkan ve ona en ¢ok saygi duyan
benim. Fakat ben bazen orug tutarim bazen de tutmam, geceyi kismen namazla kismen
de uyuyarak gegiririm ve kadinlarla evlenirim. Benim siinnetimden yiiz ceviren benden
degildir!"418

* Giinesin altinda ayakta durarak orug tutmayi nezretmis (: adamis) oldugunu
ogrendigi bir adama Rasdlillah: "Orucunu tamamla, fakat giinegin altinda ayakta
durma!" demistir. Goriiliiyor ki, Hz. Peygamber bir taraftan insanin tahammiil edebi-
lecegi bir mesakkat ihtiva eden adagin yerine getirilmesini yani orucun tutulmasin: em-
retmis, diger taraftan giineste yanmak ve ayakta durmak suretiyle kendine eziyet verme-
sini yasaklamugtir. Zira bu igin meydana getirdigi mesakkate insan dayanamaz.*1?

* Rasflillah, hac yapmak iizere yola ¢ikmig bir adamin, iki ¢ocugunun arasinda
onlara yaslanarak yiiriimeye ¢aligtigin1 goriince onun durumunu sordu. Kendisine s6yle
dendi:

- O, yiriiyerek K&'be'ye gitmeyi nezretmis.
Bunun iizerine Hz. Peygamber soyle buyurdu:

- "Asla! Biliniz ki Cendb-v Allah'in bu adamin kendine iskence etmesine ihtiyaci
yoktur. Onu (bir deveye) bindirin."

417 \yL;,mléﬁd&\fu}:&:bJA\u‘l,L Miislim, Siydm, 177,
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49y, Peygamber'in bu iki isi tefrik etmesindeki 6l¢iiyii, -yazarn son ciimlesinde oldugu gibi-
tahammiil edilebilir ve tahammiill edilemez mesakkat seklinde belirlemek isabetli
goriinmemektedir. Ikinci isteki temel ozellik, kiginin, faydasi olmayan ve dinen de emre-
dilmemis bir igi kendisi i¢in vecibe haline getirmesidir. (miitercim)
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* Yine Rasiiliillah, azimet hiikitmlerine simsiki sarilan, ruhsata gore amel etmeyi
birakarak azimet hiikmiindeki fazladan mesakkate katlanmaya galisan kigileri isyankar
olarak nitelemis; -"Azimet ve Ruhsat" konusunda anlattigimiz gibi- seferi iken
oruglarim bozmayip oruca devam etmekten &tiirii bitdp duruma diigen baz: kimseler
hakkinda "Onlar asidirler, onlar ésidirler!" buyurmustur.420

§: (211-214)- Mahkim Fih'in Kisimlari42?

Miikellefin, kendisine Allah Teala'nin hiikmii baglanan fiilleri (,dolayisiyla bu fiil-
lere baglanan hiikiimler) dért kisma ayirihr:

1- Surf Allah hakki olan hiikiimler,
2- Sirf kul hakki olan hitkiimler,

3- Kendisinde iki tiirlii hak birlesmekle beraber Allah hakkinin galip oldugu
hiiktimler.

4- Kendisinde iki tiirlii hak birlesmekle beraber kul hakkinin galip oldugu
hitkiimler.

“Allah hakk1" tabiri ile, belirli bir ferdin menfaatine bakilmaksizin toplumun men-
faatini gerceklestirmeyi ve toplumdaki kamu diizenini korumayi hedef tutan hiikiimler
anlaulmak istenmektedir. Bu yiizden, bu nevi hitkiimler biitiin insanlarin rabbi olan
Allah'a nisbet edilmistir.

"Kul hakki" tabiri ile ise, ferde has bir menfaatin gerceklestirilmesine yonelik
hiikiimler kastedilmektedir.

Simdi bu kisimlardan her birini 6rnekler vererek aciklayacagiz:
Birinci Kisim: Sirf Allah hakk: olan hiikiimler.

Bu kismin -genel olarak- ortak dzelligi sudur: Hi¢ kimse bu haktan feragat etmeye
yetkili degildir ve kimse bu hiikmiin yerine getirilmesinde tesahiil gosteremez.

Giinlimiizde kullanilan tabirlerle benzerlik kurulacak olursa, bu kisimdaki hiikiim-
leri ifade etmek iizere segilecek en uygun deyim, hukuk dilindeki "kamu diizeni" tabiri-
dir, ki bununla, fertlere sahsi iradeleriyle bu nevi hiikiimleri bertaraf etme yetkisinin
taninmadig anlatitmak istenmektedir.

420, Isaret edilen olayda, savag hali dolayisiyla azimete gore ek bir zararin bulundugu ve siz
konusu kigilerin Rasiliillah'in 6zel talimatina aykiri davranmug olduklar gz 6niinde bulun-
durulmahdir. bkz. §: 190 (ikinci nevi ruhsatin hiikmii). (miitercim)

421 sl metinde 212 nolu paragrafa "Sirf Allah hakk: olan hiikiimler" baglig1 konmakla bera-
ber, bu durumda diger kisimlar boslukta kaldig1 ve mantiki insicam kurulamadig: igin bu
bashiga paragraf numarasi verilmemis; 213 ve 214 nolu paragraflar fikih usulii cergevesi
digma giktigi ve pozitif hukuk incelemesi Gzelligi tasidign igin terciime edilmemigtir.
(miitercim)
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Sirf Allah hakki olan hiikiimlerin nevileri

Islam hukukundaki hiikiimler tiime varim metodu ile incelendiginde bu kisma giren
hiikiimlerin sekiz ¢esit oldugu goriiliir:

Birincisi: Sirf ibadet niteligi tagtyan fiillerin hiikiimleri. Yiice Séri'in nazarinda
toplum diizeninin temelini teskil eden "din"in ayakta tutulmastna yonelik namaz, orug,
zekét*?2 hac, cihad ve diger benzeri fiiller bu neviye girer.

. :, 2.0

Ikincisi: Vergi (: "mefine” / & y3%Jl) niteligi de tagtyan ibadet hiikiimleri. Vergi
niteli§i tasimasindan maksat, can veya malin korunmasina yonelik bir 6deme olmasidir.

Mesela fiur sadakasi boyle bir hiikiimdiir. Ciinkii o, muhtaglara yardimda bulunma
yoluyla Allah'a yaklagma gabasi olmas: ve orucun kabuliine vesile teskil etmesi itiba-
riyle bir ibadettir. Bu sebepledir ki, fiir sadakasinin edsinda niyet sarttir ve zekatin sarf
yerleri nereler ise oralara harcanmasi gereklidir. Zekatin harcanacag: yerler su ayette
gosterilmigtir: "Sadakalar (: zekatlar), ancak yoksullara, diiskiinlere, zekdt memurlarina,
goniilleri (Islam'a) isindirilacak olanlara, kolelere, borglulara, Allah yolunda (cihad eden-
lere) ve yolda kalmis olanlara mahsustur."423

Fitir sadakasinda bir de vergi niteligi bulunmaktadir. Zira bu goérev Cendb-1
Allah'in, miikellefe canini bagini bagiglamis ve ona o yilin orug firizasinin eddsmi na-
sip etmis olmasina karsihik bir giikran davranisi olarak tesri kilinmistir. Bundan
otirtidiir ki, miikellefin, bakmakla yiikiimlii oldugu -¢ocugu ve hizmetgisi gibi- kisiler
igin de fiur sadakasi vermesi vacibdir. Sayet fitir sadakast, sirf ibadet nevinden olsa idi,
bagkasi sebebi ile vacib olmasi diisiiniilemezdi. Aym sekilde, sirf ibadet nevinden olan
hiikiimler i¢in sart kosulan tam chliyet fitir sadakasi igin sart kosulmamistir. Bu yiizden
Eb{ Hanife, Eb Yusuf ve fakihlerin ¢ogunluguna gére kiigiigiin ve akil hastasinin
malindan da fitir sadakasi verilmesi gerekir.424

422 Zekatin miinhasiran ibadet 6zelligi tagiyan amellerden sayilmasi Hanefilere goredir. Diger
fakihler bu konuda onlara kargt gikmuslar ve s6yle demislerdir: Zekat, sirf ibadet degildir;
onda servet vergisi niteligi de vardir. Allah, fakirlerin ve ihtiya¢ sahiplerinin hakki olmak
lizere, zenginleri bu vergi ile miikellef tutmustur.

Bu ihtilafin pratik sonucu, kiigiigin ve akil hastasinin malindan zekdt gerekip gerekme-
yecegi hususunda kendisini gosterir. Zekaun sirf ibadet oldugunu savunanlara gére onlarin
malindan zekat verilmesi gerekmez; ikinci goriisiin sahiplerine gére ise gerekir.

423_ et-Tevbe 9/60:
el D0 e 5 e Ty e ST, Gl Ll i 0y oD o

424_ Hanefi imamlardan Muhammed b. Hasen es-Seybani ve Ziifer'e gore, kiigligiin ve akil has-
tastnin malindan fitir sadakasi verilmesi gerekmez. Bu goriis aynligs, bilginlerin fitr sada-
kasina bakislarindaki farkliliktan kaynaklanmaktadir: Bu amelin ibadet yonii mii yoksa mali
miikellefiyet yoni mii daha agir basmaktadir? Cumhura gére mali mikellefiyet yonii
istiindiir; o yiizden, kiigiigiin ve akil hastasinin mahindan fitir sadakas: verilmesi gerekir.
Muhammed ve Ziifer'in nazannda ise, ibadet yénii iistindiir; boyle kigilerin malindan fiar
sadakas1 verilmesi gerekmez.
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Uciinciisii: ibadet niteligi de tagiyan "medine" (: vergi) hiikiimleri. Toprak
triinlerinden verilmesi gereken osiir (: ondabir) veya msfu'l-6sr (: yirmide bir nisbetin-
deki vergi) bu neviye girer. (Bunun tafsilitina ait bilgiler fikih kitaplarinin ilgili yerle-
rinde mevcuttur.)

Osiir, topragin sahibinin elinde kalmasini ve hukuken tecaviize ugramaktan korun-
masini saglayan bir ddeme olmas itibariyle bir vergidir. Fakat bu vergide ibadet niteligi
de bulunmaktadir. Ciinkii bu, topraktan ¢ikan iiriiniin zekati mesabesindedir, o sebeple
sarfedilecegi yerler zekitn sarf yerleridir.

Dérdinciisii: Ceza (: "uklbe" / & saall) niteligi de tagiyan "metne" (: vergi)
hiikiimleri. Usulciiler bu nevi i¢in harag vergisini misal géstermisler ve bunun vergi ni-
teligini, topragin sahibi elinde kalmasini ve hukuken tecaviize ugramaktan korunmasini
saglayan bir 6deme olusu ile, ceza niteligini ise, ziraatcihk yapmak ve topragi islemek
lizere yerlesip cihaddan mahrum kalmaya nza gosterme karsiliginda verilmis olmast ile
agiklamiglardir. Ciinkii ziraatle mesgul olma, kisinin kendini diinya iglerine vermesi ve
Allah yolunda cihaddan yiiz ¢evirmesi sonucunu dogurur ki bu bir zillet ve asagilanma
halidir.425

Bu zayif bir yorum oldugu gibi, Hz. Omer'in ve onun gériisiine katilan Sahabe'nin
harac vergisinin konulmasi sirasinda giittiigii gaye ile de bagdasmamaktadir. Ciinkii bu
vergi toplumun ihtiyaci olan kamu harcamalarinin yapilabilmesi icin bir gelir kaynagi
teskil etmek iizere konmustur. Nitekim harac vergisinin konulmasini savunurken Hz.
Omer'in sdylemis oldugu su s0z bu hususu agik¢a gostermektedir: "Su kaleleri goriiyor
musunuz? Bunlar bekleyecek adamlara ihtiyag var. Sam, Cezire, Kife ve Misir gibi su
koskoca beldeleri goriiyor musunuz? Bu sehirleri, bu kaleleri adamlarla doldurmak ge-
rek, onlarin masraflarin karsilamak gerek! Yoksa kiifiir ehli sehirlerine geri donerler!”
Bu ifade agikga belirtmektedir ki, harac vergisinin konmasindaki gaye, fethedilen toprak-
larin sahiplerine bir ceza uygulamak degil, sadece Islam iimmetinin menfaatini
gergeklestirmektir. Giiniimiizde harac vergisine en gok benzeyen sey, hiikiimetlerin zirai
araziye koydugu vergilerdir.

Su halde bu neviye isaret edilirken, "ukiibe" (: ceza) kelimesi kaldirilip s6yle den-
mesi dogru olurdu: Bu sadece "mefine” (: vergi)dir; 6siirde oldugu gibi ibadet niteligi ve
-agagida agiklanacak olan - kefaretlerde oldugu gibi ceza niteligi yoktur. Bylece hem
vakiaya ters diigiilmemis olur, hem de bu nevi diger nevilerden ayirdedilmis olur.

Besincisi: Tam ceza hiikiimleri (Zl:-\f Shsie ) Bagka niteligi olmayip, tam
anlamiyla birer ceza teskil ettiklerinden bunlara "tam cezalar" (: "ukdbat kamile") adi ve-

~

4.
rilir. Bu cezalar sunlardir: Zina sugunun cezasi (U 4~), icki igme sucunun cezast

425 et-Tavdih ve't-Telvih, 111, 115; et-Teysir Serhu't-Tahsir, 11, 320,
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od 4. oy
(ur-J\ 4>, hirsizlik sugunun cezasi (0,-«“ -\-’-) sildhh gasp, soygun ve isyan

sugunun cezasi (‘u\ ,».J\ .\;- ).

Bu cezalarin hepsi "sirf Allah haklan" kismina dahildir. Zira bu hiikiimler toplu-
mun biitiiniine ait menfaatlerin ger¢eklestirilmesi i¢in konmugtur. Hig kimsenin bu ce-
zalardan birini diisiirmesi veya uygulanmasinda teséhiil gostermesi miimkiin olmadig
gibi, magdur bizzat bu cezay infaz yetkisine sahip degildir; bu yetki, devlet bagkanina
veya gorevli hakime verilmistir.

Altmessi: Sinirh ceza hilkmi (: "uk@be kasira" / oﬂb 4 4a¢). Bu da, mirisini
6ldiiren kiginin mirastan mahrumiyeti hiikkmiidiir. Bu hiikiim, cezal nitelik agisindan
sinirli kalmaktadir. Ciinkii bu ceza sebebiyle katilinin can1 acimadig: gibi, malinda da
bir eksiklik meydana gelmemektedir. Sadece hak etme sebebi olan akrabalik bag1 bu-
lundugu halde maktiiliin terikesinden katil lehine yeni bir miilkiyetin sabit olmasini en-
gellemektedir.

Mirastan mahrumiyet hiikmii bir ceza oldugu i¢in, meseld mdrisini kasden veya
hata ile 6ldiiren gocuk hakkinda sabit olmaz. Zira ¢ocugun fiili "haramlik" vasfi ile nite-
lendirilemez.

Bu ceza sirf Allah haklarindandir; bunda maktiiliin bir menfaati yoktur.

Yedincisi: Ibadet niteligi de tagiyan ceza hiikiimleri. Bunlar kefaretlerdir. Bu
ciimleden olmak iizere, yemini bozmanin, ramazanda bilerek orucu bozmanin, hata ile
adam o6ldiirmenin kefaretlerini ve zihar kefaretini zikredebiliriz.

Bunlar, bir yoniiyle cezadir; ¢iinkii hukuka aykari fillere karsilik olarak konulmus

s Fo
hiikiimlerdir. O yiizden giinah1 érten anlamina gelmek iizere "keffare" (& LUS)  diye
isimlendirilmislerdir. Ote yandan, bunlarda ibadet niteligi de bulunmaktadir; zira orug
tutma, kéle 4zat etme ve fakirleri doyurma gibi ibadet tiiriinden olan fiillerle ifa edil-
mektedirler.

Sekizincisi: Allah'a kars1 "kulluk" borcu olarak ifa edilen ibadetler gibi insanin
zimmetini ilgilendirmeyen fakat bizzat Allah hakki olarak kisiye vécib olan haklar.
Ganimetlerin begte biri ve -fikih kitaplarinda agiklandig1 sekilde- madenlerden alinan
vergiler bu nevi icin Ornek teskil eder.

ikinci Kistm: Sirf kul hakki olan hiikiimler.

Daha 6nce belirttigimiz gibi, bunlar gayesi ferde has bir menfaatin korunmasi olan
hiikiimlerdir.

Bu kisma giren hiikiimlerin ortak 6zelli§i sudur: Hak sahibi dilerse hakkinin yerine
getirilmesini talep eder, dilerse bir bedel karsiliginda veya karsiliksiz olarak hakkindan
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vazgecer. Bu kisimdaki hiikiimler, giiniimiiz hukuk dilinde, uyup uymama hususunda
fertlere mutlak hurriyet tanimayi ifade eden "yedek (: ihtiyatd) hukuk kurallari'ni
andirmaktadir,

Bu kisma, fertlerin mal iizerindeki haklar ve mali sonuglar1 bulunan haklan girer.
Mesela, alacagin ifasini isteme hakki, rehin alinan mal {izerindeki hapis hakki, haksiz
fill neticesi dogan zararimn tazmin edilmesini isteme hakki ve benzeri kamu menfaatinden
olmayp fertlere has diger haklar bu kisma dahildir.

Ugiincii Kistim: Kendisinde iki tiirli hak birlesmekle beraber Allah hakkinin ga-
lip oldugu hiikiimler.

[P
Mesela "kazif" yani iffetli kadina iftira sugunun cezasi (=34l 4> ) boyledir.426
Ciinkit kazif namusa dokunan bir suctur. Bu sugun cezalandirlmasinda iftiraya ugrayan
tarafin 6zel menfaati vardir. Fakat bu sugu ihbar veya sikayet etmemesinde de magdurun
menfaati bulunabilir. Zira kézifin (kazif sucu samginin) séylediginin dogrulugunu ispat
hakky vardir ve béyle bir durumun isbati makziifa (: kazif sugundaki magdur tarafa) zina
cezasinin uygulanmasina yol agabilir.

Diger taraftan kazif sugu namusa dokunan, itibar sarsan, anneleri ve ¢ocuklari kir-
leyen bir sug oldugundan 6tiirii Allah hakk: olarak cezalandinlmig ve bu hak magdurun
hakkindan daha iistun tutulmustur. Boylece magdurun, sucun siibitundan sonra ceza-
landirma isteginden vazgegmesi veya suglu ile sulh yoluna gitmesi yahut cezayl bizzat
uygulamaya kalkmasi imkan1 ortadan kaldirlmig olmaktadir. Buna karsilik magdurun
bu sugu -ilgili makama- sikdyet etmesi hakki bakidir.

Dérdiincii Kistm: Kendisinde iki tiirlii hak birlesmekle beraber kul hakkinin ga-
lip oldugu hiikiimler.

Mesela kasden adam 6ldiirme fiiline kargilik kisés cezasinin uygulanmas béyledir.
Zira bu hiikiim bir yonden kamu menfaati ile yani yagama hakkimn korunmasi,
giivenligin saglanmasi ve suglarin azaltilmasi ile ilgilidir. Bu yoniiyle Allah hakki ol-
maktadir. Diger taraftan ise maktiiliin velilerine has bir menfaati ger¢eklestirmektedir. O
da maktiiliin velilerinin manevi rahatlamaya kavusturulmasi; katile kars1 duyulan kin

426 "Kazif'ten maksat, zina ithamn ihtiva eden bir isnatta bulunmakur. Kazif sugunun Islam
hukukunda iki tiirlii cezast vardir: Birisi aslidir, ki bu seksen degnek vurulmas seklinde be-
lirlenmis olan cezadir. Digert tebe't cezadir, ki bu da, iftirada bulunanmn sahitliginin kabul

. R Y e s e . 3 L N AN P T PP .. .
e 0?';»»';»'1!55-‘.0:‘)(\:;;;0'?!0;%-&1'..-u{bl;w el ogd L&Yy "Namuslu kadinlara
zina isnadinda bulunup, sonra (bunu ispat igin) dort sahit getiremeyenlere seksen degnek
vurun ve artik onlann sahithigini asla kabul etmeyin. Onlar fasiklardir. Daha sonra tevbe
edip de (nefislerini) islah edenler miistesna. Siiphesiz Allah ¢ok yarligayici, ¢ok
merhametlidir.” (en-Nir 24/4%5)
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duygusunun yok edilmesi ve intikam atesinin sondiiriilmesidir. Iste bu yoniiyle de kul
hakkr olmaktadir.

Oldiirme fiili, magdurun sahs1 ile siki sikiya alakali oldugu ve toplumun diizeni ve
giivenliginden gok onu etkiledigi i¢in, kisds hiikmiinde kul hakk: galip sayilmistir,
Bunun igindir ki, maktiiliin velisi talep etmedikge katile kisis cezasi uygulanamaz; veli
bir bedel karsiliginda veya karsiliksiz olarak bu hiikmiin uygulanmasini isteme
hakkindan vazgegebilir. Katile kisas cezasinin verilmesine hiikmedildigi takdirde, veli-
nin -devlet bagkaninin kontrolii altinda olmak ve kendisi usuliine uygun sekilde infaz
etmeye ehil bulunmak sartiyla- bu cezayi bizzat infaz etme hakki vardir. Infaz icin ye-
terli giice sahip degilse veya usuliine uygun olarak infaz etmeye ehil degilse, bu sartlari
tagtyan bir bagkasini infaz igin vekil tayin edebilir. Bu vekilin sirf bu igle ugrasan bir
gorevli olmasinda bir beis yoktur. Nitekim giiniimiiz uygulamalarinda infaz isi bu
sekilde yiriimektedir.






IV- el-MAHKUM ALEYH
(Hiikmiin Muhatab1 / Miikellef)

a) Mahkiim Aleyhin Tarifi

b) Miikellefiyetin Sartt

c) Ehliyet ve Nevileri

d) Ehliyet Agusindan Insan Hayatiun Devreleri
e) Ehliyet Arizalan

§: 215- "Mahkim Aleyh"in Tarifi

"el-MahkGm aleyh" (j:lf' ¢ )i’;“ ) . Séri'in talebi veya muhayyer birakmasi kendi

LI PN I

fiili ile ilgili olan kigidir. Usulciiler buna "miikellef" (walSudlyadin verirler.

§: 216- Miikellefiyetin Temel Sarti

Insanin bir is ile miikellef sayilmasi igin o ise ehil olmasi gerekir. Miikellef tu-
tuldugu ige ehil olmasi ise, kendisine yo6neltilen hitab1 anlayabilecek ve bu hitabin an-
lamin1 imtihanda esas alinacak &lgiide tasavvur edebilecek giigte bulunmas: ile
miimkiindiir. Ciinkii miikellef tutmaktaki gaye, fiilin miikellef tarafindan imtihan
sartlar1 icinde meydana getirilmesidir. Kendisine yoneltilen hitabi anlama giiciine sahip
olmayan kisinin ise imtihana tébi tutulmas: miimkiin degildir.

Aciktir ki, hitabi anlayabilme ancak akil ile gerceklegir. Ciinkii anlama ve kavrama
vasitasi akildir; akil olmaksizin anlama miimkiin degildir. Su kadar var ki, aklin varh
gizli bir durumdur. Ustelik akli seviyeler de farkli farklidir ve her seviyedeki akil,
miikellefiyetin mesnedi olmaya yeterli degildir. Ciinkii insan, akli seviyesinin yeterli
olmadig1 durumlarda, miikellefiyetin delillerini kavrayamaz ve miikellef tutuldugu isi
gekip geviremez. Iste bundan otiirii, Sari', acik (: zahir) ve tesbiti miimkiin (: munzabat)
bir durumu miikellefiyetin aldmeti olarak gostermistir, ki o da kiginin "temyiz kudretine

Avte

sahip olarak buliga ermis olmasi"dir. "Bulig", yas ile veya bilinen tabif aldmetlerin or-
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taya ¢ikmasi 1le sabit olur; "temyiz kudreti"nin varhig1 ise, kisinin s6z ve davranislarina
bakilarak bilinir. Buna gére, insan buliiga ermis ise, s6z ve davranislarinin da normal
oldugu goriiliiyorsa onun miikellef olduguna hiikmedilir. Zira buldg ve temyiz kudreti
sartlan gerceklesmistir,

Binaenaleyh, akil hastasi ve (ister miimeyyiz ister gayri miimeyyiz olsun) bultiga
ermemis kiigiik, miikellef sayilamazlar. Cunki miikellefiyet sartlarini tasimamaktadir-
lar,

Ayni sekilde, uyku, unutma, bayginlik ve sarhogluk4?? hallerindeki kisiler bu
durumlarin devami siiresince miikellef sayllmazlar. Zira bu durumlarda anlama kudreti
yok olmaktadir. Hz. Peygamber'in su hadisi buna delil teskil eder: "Ug kigiden kalem
(yani sorumluluk) kaldirdmignir: Uyanincaya kadar uyuyandan, buluga erinceye kadar
gocuktan ve aklf dengesine kavusuncaya kadar akil hastasindan, "428

Kii¢tigiin ve akil hastasinin malindan, -islam hukukgularinin ¢ogunluguna gore-
zekat verilmesi, -biitiin Islam hukukgularina gore- es ve akraba nafakasiin 6denmesi ve
meydana getirdigi zararlarin tazmin edilmesi hiikiimlerine gelince, bunlar kiigiik ve akil
hastasinin miikellef sayildiklarini gostermez. Buradaki miikellefiyet, bu haklari onlarin
malindan 6demeleri igin kanuni temsilcilerine yOneltilmistir.

Yine bir kisim Islam hukukgularinin, sarhogun bosama ve diger hukuki tasarruf-
larin1 gecerli saymalan onu miikellef olarak gordiikierinden ve irade beyanini muteber
kabul ettiklerinden dolay1 degildir. Bu, kisiyi sarhos olmasindan otiirii cezalandirma ni-
teliginde bir hiikiimdiir. O yiizdendir ki, bu hiikme taraftar olan Islam hukukgulari,
sarhoglugun yasak yoldan gergeklesmis olmasini sart kosmuslardir; boylece kisi is-
yankarligina binaen cezay: da hak etmis olmaktadir.

Miikellef tutma olgiisii ile ilgili olarak sOyle bir itiraz hatirdan gecebilir:

Islam hukukunun asl kaynaklarinda, kisinin kendine yOneltilen s6zii anlayama-
yacag bir durumda da miikellef tutulduguna rastlanabilmektedir. Nitekim Cenéb-1 Allah
Kur'an-1 Kerim'de soyle buyurmustur: "Ey iman edenler! Sarhogsken -ne dediginizi bilin-
ceye kadar- namaza yaklasmayin. "9 By ayetin anlami su oluyor: Sarhos oldugunuzda
namaza yaklagmayiniz! O halde sarhoslar, sarhogluk hallerinde namazdan uzak durmakla
miukellef tutulmus oluyorlar; halbuki onlar o anda kendilerine yénelen hitabi
anlayabilecek durumda degildirler.

’

Buna s6yle cevap verilebilir:

427, Burada "haram olmayan yoldan sarhogluk"un kastedildigine dikkat edilmelidir. bkz. §: 225.
(miitercim)
- LI SR B R PP PR VY ') PR AL P R VA ™ v ht o Bl . g

428, O Opmaly s o (rally bk oo o B e oD 5, Bzt 181z farkliliklan ile, bkz Tir-
mizi, Hudid, 1; Darimi, Huddd, 1.

429_ on_Nisa' 4/43: 05 LA o B 13Ty T 5 Y ST G
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Ayetteki hitap, sarhosluk halindeki kisilere yoneltilmis degildir. Bu, namaz vakti
yaklagtiginda icki igmemeleri ve sarhos olarak namaza yaklasmamalari icin heniiz
sarhog olmamus kisilere ySneltilmistir.

O halde 4yeti dyle anlamak gerekir: Namaz vakti yaklastiginda namazi koruyabil-
mek (: geregince eda edebilmek) igin icki igmeyin!

Bilindigi gibi bu namaz 6ncesi igki igme yasag, ickiyi siirekli ve kesin olarak ya-
saklayan su dyet heniiz inmeden 6nce sdz konusu idi. "Ey iman edenler! Sarap, kumar,
dikili taglar (: putlar) ve sans oklari, birer seytan isi pisliktiv. Bunlardan kaginin ki kur-
tulusa eresiniz. "+

Bununla beraber, soziinii ettifimiz ayet her ne kadar ilk bakista namaz vakti
yaklaginca igki igmeyi yasakliyor goriiniiyorsa da, daha dikkatli incelenirse bu ayetin de
dolayli olarak mutlak bir i¢ki yasagina isaret tagidig1 tespit edilir. S6yle ki: Namazin
belirli vakitleri vardir. Miikellefin bunlari gosterilen vakitlerde eda etmesi vacibdir.
Sonraya birakmas halinde giinaha girer. igki icme her ne kadar namazin kilinma zaman-
lar diginda mubah ise de, insan igki i¢ince namazini vaktinde ed4 edebilecegine giivenle
bakamaz. Zira ickiyi i¢cen sarhos olur ve artik ne zaman ayilacagini bilemez. Iste bu
ylzdendir ki, daha once igkiye aligkin ok kisi bu ayet inince kendiliklerinden igki
igcmekten vazgegmis ve kesin icki yasagi gelinceye kadar da bu tutumlarimi ko-
rumusglardir.

§: 217- Ehliyet ve Kisumlari

Yukarida "mahkdm aleyh"te, kisinin miikellef tutulacagi ige ehil olmasinin
geregini ve bu ehliyetin ne ile gergeklestigini agikladik.

Simdi ise, ehliyet kavramindan, ehliyetin kistmlarindan ve usulciilerin "avaridu'l-
ehliyye” diye isimlendirdikleri ehliyete 4rz olan durumlardan soz edecegiz.

Bu konuyu Hanef? bilginler usul kitaplarinda incelemigler, diger mezheplerin bil-
ginleri ise usul eserlerinde ele almamuslardir. Miikellef sayilabilecek ve say1lamayacak
kisilerin (mesela kiigiik, sarhog, miikreh ve benzerlerinin) hukuki fiillerine baglanacak
hiikiimleri bilme agisindan bu konunun usili'l-fikh ilminde énemli bir yere sahip
oldugunu dikkate alarak, biz de Hanefi usiiciilerin yolunu izlemeyi uygun gordiik.
Simdi bu konuyu ézetlemeye calisacagiz.

§: 218- Ehliyetin Tarifi
430 0
"Ehliyet" (4Ul ) szliikte, elveriglilik anlamina gelir. Onun igin, bir isi yapmaya
elverisli olan kisi i¢in "falanca bu ise ehildir" denir. Usulciilerin terminolojisinde ise,
ehliyet iki kisimdr:

430_ e1_Maide 5/90.
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1- Viiciib ehliyeti,
2- Eda ehliyeti.

§: 219- Viiciib Ehliyeti

"Viiciib ehliyeti" (< s 4! A:W ), haklara sahip olabilme ve borglar altina gire-
bilme demektir. Bu nevi ehliyetin temelini hayatta olma 6zelligi teskil eder. Onun igin,
viicib ehliyetine, hayatinin baglangig anindan sona erme anina kadar her insan sahiptir.

Yasa, akli melekelere ve benzeri baska Ozelliklere bakilmaksizin, viicib ehliyetinin
Agw

yasayan her insan igin zaruri olarak varlig1 kabul edilir. Fakihler buna "zimmet" (%-:U\)
adint verirler. Onlara gére zimmet, kisiyi haklara ve borclara ehil kilan ser'l bir vasiftir.

Giintimiiz hukuk dilinde buna "kanuni kisilik" adi verilir.43! Bunun igin verilen
tarif de kapsam itibariyle fakihlerin zimmet icin verdikleri tariften farkl degildir; ciinkii
"kisilik", "haklara sahip olabilme ve borglar altina girebilme" seklinde tarif edilir.432

§: 220- Eda Ehliyeti
~go Ao
"Ed4 ehliyeti" (be\ -1._%,5\ ), kisinin, hukuken muteber sayilacak tarzda fiiller ortaya

koyabilmesi demektir. Bu nevi ehliyetin temelini ise; viicib ehliyetinde oldugu gibi
hayatta olma 6zelligi degil, temyiz kudretinin var olmasi teskil eder. Su halde anne
karnindaki cenin igin ve temyiz ¢agina -ki bu yedi yastir- ulagmamus kiiciik icin eda ch-
liyetinden s6z edilemez.

Gerek viiciib gerekse edi ehliyeti, "tam” ve "nakis" (: eksik) kisimlarina ayrilir.
Insanin anne karindaki ceninlik devresinden akli olgunluga tam olarak erigsmesine kadar
gegirdigi donemlere gore ehliyet tam ve nakis olarak nitelendirilir. Bu acidan insan ha-
yat1 dért donem halinde incelenir:

Birinci Dénem: Cenin donemi:

Anne karnindaki cenine iki agidan bakilabilir: Bir yonden, annenin bir pargasi
sayilir; onunla birlikte bir yerde bulunur veya bir yerden bagka bir yere intikal eder.
Diger yonden kendine ait hayatiyeti bulunan miistakil bir varliktir, kisa bir siire sonra
anneden tamamen ayrilacak ve bagimsiz bir kisilik kazanacaktr.

Iste Sari', her iki ac1y1 dikkate almig ve bunun sonucu olarak, bir taraftan cenine
haklar sahibi olabilmeye ve borglar altna girebilmeye elverigli kamil bir zimmet
tanimamus, diger taraftan onun menfaatini korumak maksadiyla onun i¢in sadece bir
kisim haklara ehil olma zimmetini tanimistir. Buna gore, ceninin tam viicib ehliyeti

31, Tk Medeni Kanunu'nda (madde 8) "capacité de jouissance des droits civils" karstlig1 ola-
rak “medenf haklardan istifade ebliyeti" denmekte ise de, genellikle benimsenen ve yaygin
olan kullanim "hak ehliyeti" seklindedir. (miitercim)

432 Dr. Ismail Gﬁnim, en-Nazariyye el-Amme, s. I51.
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yoktur; sadece kendi menfaatine olan ve dogumu igin kabule ihtiya¢ bulunmayan, mi-
ras, vasiyet ve vakifta lehtar olmak gibi bir kisim haklarin siibituna imkén veren nakis
viiclib ehliyeti vardir. Kendisinin menfaatine olan fakat kabul beyanina ihtiyag bulunan
satim ve hibe s6zlesmesi gibi tasarruflarla dogacak haklar cenin igin sabit olmaz. Zira
ceninin irade beyaninda bulunmasi miimkiin olmadig1 gibi, bu hususta onun adina be-
yanda bulunacak kanuni temsilcisi de yoktur.433

Bu agiklamalardan anlasilmis olmaktadir ki, hibe, sadaka, alim-satim ve kabul be-
yanina ihtiyag gosteren diger tasarruflarda veya ihtiya¢ sahibi yakinlarina nafaka
ddenmesi gibi kendisinin borg altina girmesinin sz konusu oldugu durumlarda da cenin
hakkinda hiikiim sabit olmaz.

Ceninin eda ehliyeti bulunmadigim ayrica agiklamaya ise ihtiyag yoktur. Zira ceni-
nin bizzat herhangi bir fiili meydana getirmesi diisiiniilemez.

Ikinci Dénem: Temyiz ¢agina kadarki kiiciikliik donemi:

Bu donem dogumdan itibaren baglar ve temyiz yast olan yedi yasa kadar devam
eder.#3* Bu dbénemde kisi i¢in tam viiclib ehliyeti sabit olur. Haklar kazanmaya ve
kendisi namina kanuni temsilcinin yerine getirebilecegi nafaka, zekét ve fitir sadakasi
gibi hususlarda borglar altina girmeye ehil kabul edilir.

Miikellefiyet hitabin1 anlamak igin yeterli akli seviyeye ulagsmadigindan, hakkinda
edd ehliyeti sabit olmaz. Onun igin, bizzat kendisinin yerine getirecegi bir fiil ile
miikellef tutulmaz; ancak baz fiiller igin velisi veya vasisi miikellef olur. Irade be-
yanindan sorumlu tutulamayacag: gibi, higbir s6zlii hukuki tasarrufu gegerli olmaz.

Uciincii Donem: Temyiz ¢agi sonrasi kiigiikliik dénemi:

Bu dénem yedi yas ile baglar ve bulig ¢cagina ulagma ile sona erer. Bu donemdeki
insan, sinirh olmakla birlikte belirli bir akli seviyeye gelmistir. Bu durumda gayri
miimeyyiz kiiciik i¢in bile kabul edilen tam viiclib ehliyetinin bulunacag: aciktir.
Ayrica miimeyyiz kii¢iigiin eksik eda ehliyeti de vardir. Buna gére, miimeyyiz kiiciik,
namaz, oru¢ ve hac gibi ibadetlerden higbiri ile miikellef degildir (ancak egitmek ve
yetistirmek i¢in aligtirthir); s6z ve davraniglarindan 6tiirii bedeni cezaya carpurilmaz;
mali sonuglar1 olan hukuki tasarruflar: ise gecerlilik agisindan {i¢ guruptur:

433_ Fakihlerin ¢ogunluguna gore, ceninin velisi ve vasisi olmaz. Fakat mallarimi korumak
iizere cenin igin "emin” tayin edilebilir. Emin, vasi hiikiimlerine tabi degildir; ceninin mal-
lar1 iizerinde higbir gekilde tasarrufta bulunamaz. Giiniimiizdeki bazi kanuni diizenlemelerde
ise, bir kisim fakihlerin goriisiine uyularak cenin igin vasi tayin edilmesi Sngdrilmistir, ki
bu vasi, bilinen vesdyet hiikiimlerine tabidir.

434, Temyiz kudreti bu yastan 6nce veya sonra olusabilir; fakat bilginler hukuki istikrari
saglayabilmek i¢in bu yasi temyiz ¢aginin baslangici olarak kabul etmislerdir.



298 ISLAM HUKUK iLMININ ESASLARI

Birinci gurup: Tamamen menfaatine olan tasarruflar. Bunlar kendi mal-
varligindan bir sey eksilmeksizin kisinin malvarliginda bir artig meydana getiren tasar-
ruflardir. Hibe, vasiyet, hediye ve sadaka kabulii gibi.

Mimeyyiz kii¢iigiin bu tasarruflarr kimsenin muvafakatine ihtiya¢ olmaksizin
gegerlidir ve hemen hiikiim ifade eder.

Ikinci gurup: Tamemen zararina olan tasarruflar. Bunlar kendi malvarhginda artg
meydana getirmeksizin kisinin malvariginda eksilme meydana getiren tasarruflardir.
Hibe, ikrar, vasiyet, vakif ve bosama tasarruflari gibi.

Kanuni temsilcisi muvafakat etse bile miimeyyiz kiigligiin bu guruba giren tasarruf-
lan gecersizdir.

Uciincii gurup: Hem menfaate hem zarara ihtimali olan tasarruflar. ister alici is-
ter saticy taraf olarak satim sozlesmesi, ister kiraci ister kiralayan taraf olarak kira
sozlesmesi, ortaklik sozlesmesi ve evlenme sozlesmesi gibi.

Bu guruba giren tasarruflan mumeyyiz kiigiik yaparsa, mevkif (: askida) olarak sa-
hihtir. Kanuni temsilci muvafakat ederse néfiz olur (: hemen hiikim ifade eder), muva-
fakat etmezse baul hale gelir.

Dordiincii Donem: Buliig ¢agi sonrasi donem.

Bu dénem, ya bilinen tabii buldg alametlerinin ortaya ¢ikmas: ile veya -bu
aldmetler goriilmemis ise- [slam hukukgularimn ¢ogunluguna gore onbes yaginin ta-
mamlanmasi 1le baslar.43% Bu dénemde, akil (; temyiz giiciine sahip) ise Kisi icin tam
eda ehliyeti sabit olur. Iman, ibadet ve diger hususlardaki biitiin ger'? miikellefiyetlere ait
hitabin muhatab1 sayilir. Yapugi biitiin sozlesmeler ve diger hukuki tasarruflar
gecerlidir. Bunlara, bu tasarruflar i¢in konulmug biitiin hiikiimler baglanir.436 By
donemdeki kist, yaptigi hukuka aykin fiillerden de tam olarak sorumludur.

435 Maliki mezheb fakihlerine gore yag ile buldg, gerek erkek gerek kadin bakimindan onyedi
veya onsekiz yagin tamamlanmasiyla olur. Meshur olan ikinci goriigtiir. bkz Hattab,
Meviahibi'l-celil, 111, 428. (Kahire baskisi, 5. 235 d.n. 1). imam Ebi Hanife'ye gére bu yas
erkek igin onsekiz, kadn icin onyedidir. (miitercim)

36 Bulga eren kisinin biitin hukuki tassarruflarinin gegerli saytlmas: igin, resid olmasi da
gerekir. Bul@g ¢agina ulagmig olmanin riigd igin karfne mi sayilacagi yoksa ayrica riigdiin
varhginin tesbit edilmesi mi gerektifi hususunda ise fakihler farkl goriisler ileri
siirmiiglerdir. Ote yandan, sosyal hayatin icaplart gerek Osmanli Devleti'ndeki gerekse
guniimiiz fsldm ilkelerindeki kanuni diizenlemeleri riigd yasinin baslangict bul@g gagina
gore daha yukarida tutmaya yOnelimistir. (miitercim)
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§: 221- Ehliyet arizalan (Ehliyeti Daraltan Veya Ortadan Kaldiran
Durumlar)

Go o 4 ..
Ehliyet anizalar (3all 5 ) s ), tam eda ehliyetine sahip olduktan sonra kisinin
bagina gelen ve daraltma veya ortadan kaldirma seklinde ehliyeti etkileyen ya da ehliye-

tini etkilemeksizin ilgili kisiye nisbetle baz1 hiikiimlerin degismesine yol acan durum-
lardir.

At

Hanef? usul bilginleri bu 4rizalar "semavi" ve "miiktesep" olmak izere iki kisma

ayirarak incelemiglerdir. Semavi anzalar (Rg;l;wl\ ub’)\;;j ), meydana gelmesinde
P PR P | - b,
kiginin ¢aba veya se¢iminin bulunmadigi, miiktesep rizalar (1.,...&1! o2l se,
insanin ¢aba ve segimi ile meydana gelen durumlar ifade etmektedir. Hanef? usulciiler
bu durumlardan herbirinin mahiyetinden ve hiikiimlerinden genis genis soz etmiglerdir.

Biz burada sadece 6nemli baz1 ehliyet rizalan iizerinde kisaca duracagiz.

§: 222- Ciiniin (: Akl Hastahg))

"Ciinfin" (O)—urJ ), kiginin aklim ve temyiz kudretini yok eden durumdur. Bu du-
rumun viiciib ehliyeti iizerinde higbir etkisi yoktur. Fakat eda ehliyetini her iki yoniiyle
(hem "ilzdm" yani haklar meydana getirebilme hem de "iltizim" yani borglar altina gi-
rebilme y6niiyle) ortadan kaldirir. Bu yiizden, akil hastasmna gayri miimeyyiz kiigiige
uygulanan hiikiimler uygulanir: Hig bir ibadet kendisine vacib degildir ve bunlar1 eda
etmesi gegersizdir. Ayni sekilde, hig bir hukuki tasarrufu gegerlilik tagimaz ve yaptig
tasarrufa, o tasarrufa ait hi¢bir hukuki sonug baglanmaz.

§: 223- Ateh (: Akl Zayifligy)

2o,

"Ateh" (axf), akildaki idrak ve anlama noksanligindan dogan zayifliktir. Bu duru-

mun -fer? fikih hitkiimlerine bakildiginda- iki nev'i oldugu gériiliir:

a) Idrak ve temyiz kudretinden mahrum birakan akil zayifl1g1. Bu durumdaki kisi,
biitiin hiikiimler bakimindan az énce sozii edilen akil hastalar1 gibidir.

b) Idrak ve temyiz kudretini ortadan kaldirmayan fakat normal regid kimselerin idrak
derecesinden asag1 bir dereceye indiren akil zayifligr. Bu durumdaki kisi, biitiin
hitkiimler bakimindan miimeyyiz kiigiikler gibidir.

Kendisine higbir ibadet vacib degildir. Fakat yaptig1 ibadetler gegerlidir ve bundan
otiirii sevab hak eder.

Tamamen menfaatine olan tasarruflardan birini yaparsa, kanuni temsilcisinin muva-
fakatine gerek olmaksizin gegerli olur. Tamemen zararina olan tasarruflardan birini ya-
parsa, kanuni temsilcisi muvafakat etse bile batildr, gecerli olmaz. Hem menfaate hem
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zarara ihtimali olan tasarruflardan birini yaparsa, kanuni temsilcisinin muvafakat edip
etmemesine baghdir (: mevkiftur); muvafakat ederse nifiz, etmezse batil olur.

Eski Misir Medeni Kanunu akil hastalig: ile akil zayifligi arasinda bu ayrimin
yapilmasini 6ngoriiyordu. Fakat Yeni Kanun "ateh"i "ciintin"un bir nevi olarak kabul
etmig ve "ma'tiih"a durumdan duruma bir ayrim gézetmeksizin akil hastalarina ait biitiin
hitkimlerin uygulanmasini 6ngdrmiistiir. 437

Bu konuda hangi goriisiin daha isabetli oldugunu belirleyebilmek i¢in vakiaya bak-
mak gerekir. Vakiaya baktigimizda ise, bunun Islam hukukgularimin goriigiinii destek-
ledigini goriiriiz. Ciinkii akil zayifhgina dii¢ar olmus kisilerin durumlarini tek tek ince-
leyen kisi miigahede eder ki, bunlarin hepsinin rahatsizhigi aym seviyede degildir.
Kimisinde idrak ve temyiz kudretini yok edecek dereceye ulasmus, kimisinde ise bu dere-
ceye varmarmustir. Bu sonuncularda miimeyyiz kiigiigiin idrakine benzer bir idrak giici
vardir. Stiphesiz boyle durumda olanlara tamamen akil hastas1 gibi bakilmasi ve akil
hastalarina ait hiikiimlerin uygulanmasi dogru degildir.

Onun i¢in, akil zayiflifina dii¢ar olan kisi hakkinda peginen hiikiim verilmeyip du-
rumunun aragtirilmasi yoluna gidilmesi, bundan sonra hangi hiikiim uygun diisiiyorsa
onun uygulanmast gerekirdi.

§: 224- "Sefeh" (: Harcamalarda Tedbirsizlik)

1.8 .
"Sefeh" (i-d!), fikih usulciilerinin terminolojisinde, gercekte akli melekeleri ye-
rinde olmakla beraber, kisiyi aklin ve ser'! esaslarin geregine aykiri tarzda davranmaya
yonlendiren bir tedbirsizlik halidir.

Fakihlerin dilinde daha ¢ok, mal sa¢ip savurma ve akl-1 selimin normal sayma-
yacagi sekilde harcama anlaminda kullanilmigtr. Malin bu élgiide sagip savrulmasi; is-
ter kumar ve icki gibi ser yoniinde, ister cami ve siginak yaptirma gibt hayir yoniinde
olsun, her ikisi de sefeh sayilmigtir.

Sefeh, ehliyeti ortadan kaldirmaz. Ciinkii sefth aslinda akli melekelerinde noksanlik
bulunan bir kisi degil, tasarruflarinda, akl-1 selime gore tedbirli davranmayan kisidir.
Binaenaleyh, sefth; namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetlerin hepsi ile miikelleftir.
Yine biitiin Islam hukukgularina gére isledigi suglardan otiirii cezal sorumlulugu tamdr. .
Bunun tabii bir uzantist olarak, -tam ehliyetli dier miikelleflerde oldugu gibi- biitiin
hukuki tasarruflarmin da gegerli sayilmasi ve kisith (: mahcur) olmamasi gerekirdi.
Fakat Islam hukukgularin ¢ogunlugu, malinin korunmasi ve kendisinin bir siire sonra
bagkalarina el avu¢ agar duruma gelmemesi i¢in sefthe hacir konabilecegini (:
kisithiligina hilkkmedilebilecegini) kabul etmislerdir. Sefihe hacir konmasi halinde kendi-
sine, mali sonuglart olan tasarruflar agisindan miimeyyiz kiigiigiin hiikiimleri uygu-

437_ Yeni Medeni Kanun'un 14, maddesinde su hiikiim yer almugtir: "Akil hastas1 ve ma'tGhun,
kisitlama kararmmn tescilinden sonra yaptigi hukuki iglemler batldir".
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lanir. Yani tamamen menfaatine olanlar, kanuni temsilcinin muvafakatine bagh ol-
maksizin gegerlidir; tamamen zararina olanlar kanuni temsilci muvafakat etse bile
gecersizdir; hem fayda hem zarara ihtimali olanlar kanuni temsilcinin muvafakatine
baglidur.

§: 225- "Siikr" (: Sarhosluk)

s0 4 .

“Stikr" ( Jg-J\). icki ve benzerlerinin alinmasiyla, ayildiktan sonra yapilanlarin
hatirlanamayacag sekilde aklf dengenin kaybolmasi durumudur.

Sarhogluk iki yoldan meydana gelir:

1- Haram olmayan yoldan sarhosluk: Susuzluktan &lecek dereceye gelip
baska icecek bulamayan kimsenin igki igmesi durumu veya bazi iliglarin alinmasi ile
meydana gelen sarhosluk buna drnek gosterilebilir.

Bu yoldan sarhos olan kimse ser'an sorumlu olmaz. Kendisine ceza uygulanma-
yacagi gibi, bogsama ve alim-satim gibi tasarruflart gegerli olmaz.

2- Haram yoldan sarhosluk: Bile bile i¢ki ve benzeri maddelerin alinmasiyla
meydana gelen sarhosluk.

Bu nevi sarhosluk, miikellefiyeti ortadan kaldirmaz. Bu yoldan sarhos olan kimse
biitiin ser'T hiikiimierle yiikiimliidiir. Dini vecibeleri, bunlarin edsi igin tayin edilen va-
kitlerinde yerine getirmemesinden otiirli giinahkar olur. Bosama, alim-satim ve benzeri
diger hukuki tasarruflar1 gecerlidir. Ciinkii aklini yitirmig degildir; fakat kendi isyankéar
davranisi ile hitabi anlama kabiliyeti gegici olarak ortadan kalkmistir. Iste bu duruma
binaen, haram olan bu fiilin islenmesine méni olmak ve isleyeni cezalandirmak igin,
ibadetlerini vaktinden sonraya birakmanin giinahina katlanma ve namaz, orug gibi ka-
zasi mitmkiin olan ibadetleri kaza etme miikellefiyeti uhdesinde birakilmistir.

Sarhos, bedeni cezay1 gerektiren bir sug¢ islediginde, sarhos olmasi bu cezayi
diisiirmez. Meseld kissi gerektirecek sekilde adam 6ldiirme fiilini iglerse, ayildiginda
kendisine kisas cezasi uygulanir; zina ederse, ayildifinda zina sugunun cezast uygulanir.

Hulésa, haram yolla meydana gelen sarhogluk, miikellefiyeti diisiirmez,(bagkalarina
ait) haklar1 zayi etmez, iglenen suglarin cezasinda hafifletici sebep kabul edilmez. Ciinkii
bu fiil bir sugtur, sugtan sahibi faydalanamaz.

Bir kisim Islam hukukgular sarhos ile ilgili bu hiikiimlerden onun sozlesmelerini
ve diger hukuki muamelelerini istisna etmigler, bunlarin gegersizligine ve bunlara higbir
hukuki sonug baglanamayacagina hiikmetmiglerdir.

Bu goriigiin delili sudur: S6zlesmeler ve hukuki muameleler gecerli irade tizerine
bina edilebilir. Sarhogluk hangi maddenin alinmasi ile ve hangi yolla meydana gelirse
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gelsin, sarhogun gegerli iradesinin varhigindan sz edilemez. O halde, ikrar, alim-satim,
hibe, kéle azadi ve vakif gibi hukuki muamelelerinin hi¢birisi muteber olmaz.438

1929 yihnda Misir'da gikarilan Ser7 Mahkemeler Kanunu bu goristi almistir.

Kanun'un 1. maddesi "sarhogun bosamasinin gegerli olmadig1"n1 ifade etmigtir.

§: 226- "Ikrah"

"Tkrah" (ob(}“). bir kimseyi, tehdit etmek suretiyle hukuken yapmakla miikellef

olmadi81 bir igi yapmaya zorlamak demektir.

o Ao,

Zorlayanin (: "miikrih" e J§-J|) yapuig1 tehdidi yerine getirebilecek giicte olmamasi
halinde ikréh hukuken dikkate ahnmaz.

Ikrahin gesitlerinden ve htikmiinden sz etmeden 6nce ikrah ile yakindan ilgili iki
kavrami agiklamak faydali olur: Thtiyar ve riza.

"Ihtiyar" ( Jl;b'-p‘ ). bir seyi yapip yapmama hususunda bir tercihte bulunmak de-

mektir.

P

"Riza" (L.bﬂ) ise, bir seyi arzu etmek ve onu memnuniyetle kabullenmek anlamina

gelir.

Esasen insanin yapug: biitiin islerde “ihtiyar" mevcuttur. Ciinkii kisi, kendisine
isin yapiimasi yapilmamasindan daha iistiin goriinmedikge o igi yapmaya yénelmez.
Fakat bu ihtiyar (: tercih) her zaman saglam olmayabilir: Sayet o isi yapmay: bizzat
arzu etmis iste ihtiyar saglamdir, Yok eger iki zarardan daha hafif olana katlanmak icin
yapilmug bir tercih ise, ihtiyar fasiddir (: bozuktur). Diyelim ki bir kimse her ikisi de
kotil olan iki seyden birini yapmaya zorlanmisgtir ve o da bunlardan kendisine daha az za-
rar vereni yapmugtir. Iste onun bu yaptig1 igle ilgili ihtiyan saglam degil, bozuktur.

Kisinin bir igi yapmis olmasi, mutlak olarak onun bu igi arzu etmis ve memnuni-
yetle yapmis olduguna hitkmetmeyi gerektirmez. Nitekim hayat olaylari, kisinin zaman
zaman arzu etmedigi halde bazi isleri yaptigini gostermektedir.

§: 227- ikrahmn Cegitleri
Hanefilere gore ikrdh, kuvveti ve etki derecesi bakimindan iki gesittir:

I- Ikrah-t millci’ veya ikrah-1 kamil (5" o 81/ tnde of S . Gldiieme, bir or-
gani yok etme veya -toplumda mevki sahibi kil igin- algaltic1 bir muameleye maruz
birakma tehdidini ihtiva eden ikrah.

Hiikmii: Bu gesit ikrah "ihtiyar"1 bozar ve "nza"yi ortadan kaldirir.

438_ bkz. fbn Kayyim, Iamul-muvakkein, 111, 231-322.
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2- lIkrah-1 gayr-1 miilei' veya ikrih-1 nakis (oaib el S) / fone 20l Sy
Oldiirme veya bir organ yok etme tehdidini havi olmayan ikrah. Kisa siire hapisle ve
oliim yahut organ kaybi tehlikesi tagimayan dovmeyle tehditte bulunarak yapilan ikrah
gibi.

Hiikmii: Bu gesit ikrah "riza"y1 ortadan kaldirr; fakat "ihtiy@n" bozmaz.

Ikrah ister miilci’ ister gayr-1 miilci' olsun, "ehliyet"e zarar vermez. Ciinkii ihtiyar
ortadan kalkmamistir. Her ne kadar miilci' ikrah halinde ihtiyar bozuk ise de, yok olmus
degildir. Ehliyet acisindan durum boyle olmakla beraber, ikrahin insanin s6z ve fiille-
rine baglanacak hiikiimler agisindan etkisi vardir. Simdi bunu agiklayalim.

§: 228- Ikrahin Séz ve Fiillere Etkisi

Ikrahin etkisi kendisine hakuki sonug baglanacak s6z ve fiilin niteligine gére
degisir.

* Sayet hakkinda ikréhta bulunulan hukuki tasarruf ikrar nev'inden ise, ikréh ister
miilci’ ister gayr-1 miilci' olsun, bu ikrar batil sayilir. Su halde bir kimse bir borg, bir

evlenme veya bir bosama ikrarinda bulunmaya zorlanmig olsa onun bu ikrar: hukuken
gegersizdir, bir deger tasimaz.

Ciinkii ikrar, dogruluk ihtimalinin yalan olma ihtimaline agir basmasl itibariyle bir
delil olarak kabul edilmistir. Ikrah halinde ise dogruluk ihtimalinin daha giiclii
oldugundan s6z edilemez. Zira ikrah, ikrirda bulunanin bu ikrari ile dogruyu belirtmeye
degil, kendisinin tehdid edildigi zarar bertaraf etmeye yonelmis olduguna dair giiclii bir
karfnedir.

* Sayet ikrdhin konusu, alim-satim, kira, rehin vb. sdzlesmeler ve hukuki muame-
leler ise, ikrah ister miilci' ister gayr-1 miilci' olsun bu, o islemi baul degil fasid kilar.
Mesela bir kimse ikrah altinda satim sozlesmesi yapsa, bu sézlesme fasiddir. Bu du-
rumda, Haneff mezhebinde fésid akitlere uygulanan hiikiim uygulanir. S6z gelimi, alic
mali teslim almus ise, 0 malin miilkiyetini elde etmis olur.

Bu konuda Hanefiler gériislerini su gerekge ile desteklemektedir: -Yukarida
agiklandigs tzere- ikrahin iki nev'inden higbiri "ihtiyar"i ortadan kaldirmaz, sadece
“niza"y1 yok eder. Riza ise sozlesmenin riikiinlerinden veya in'ikad sartlarindan degil,
sihhat sartlarindandir. O halde niza bulunmaz ise sézlesme batil olmaz, fasid olur.439

439 Hanefi usul bilginlerin tutumu budur. Halbuki dogrusu, rizanin sézlegmenin riikiinlerinden
veya in‘ikad sartlarindan sayilmasidir, ki bunun bulunmamasi halinde sozlesme fasid degil
baul olur. Ciinkii nza -tipki ihtiydr gibi ve bu agidan aralarinda fark olmaksizin-
sdzlesmelerde ve diger hukuki muamelelerde esasli bir durumdur. O yiizdendir ki, Hanefi bil-
ginlerin de, bey'i (: satim sdzlesmesini) “karstlikit riza ile mal miibadelesidir” seklinde
tarif etuklerini ve rizayr bu sézlesmenin mahiyetinden bir parga saydiklarim goriiyoruz.
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Fakat Hanefiler, bazi hukuki muameleleri bu kuraldan istisna etmigler, miilci' bile
olsa ikrdh altinda bu muamelelerin gegerli olacagina hiikmetmiglerdir. Evlenme,
bosama, kole azad, ric' taldkta kocanin (siiresi iginde) karisina donmesi, nezir ve yemin
bu nevi muamelelerdendir.

Onlar bu goriisii soyle izah etmektedir: Séri', bu muamelelerde belirli 14fzin kul-
lanilmasini, o 14fzin anlami yoniinde iradenin bulunduguna hikkmetmek igin yeterli
saymugtir; 14fz1 kullananin bu yonde iradesi bulunmasa da, 14fzin kullanilmis olmasi

hiikiim igin yeterlidir. Nitekim "hazil" ( JJL"Ji /, latife beyanda bulunan) hakkinda
hiikiim boyledir. Clinkii $4ri', bu muamelelerin hazilden sidir olmasi halinde, o yonde
iradesi ve onlara baglanacak sonuglara rizasi olmasa bile, muameleleri gegerli
saymigtir.440

* Sayet ikrhin konusu, fiil nev'inden ise, mesela kisi haksiz yere birini 6ldiirmeye
veya icki igmeye yahut bagkasinin malini telef etmeye vb. bir fiile zorlanmis ise, bu
durumda hiikiim ikrahin ve fiilin nev'ine gore degisir:

Ikrah gayr-1 milci' ise, bdyle bir fiilin islenmesi cdiz olmaz. Bu nevi ikraha binaen
fiil iglenmis ise, fiile baglanacak sonuglar ikrihta bulunana degil, fiili isleyene ait olur.

Ikrah miilci' ise, bu durumda iig gesit fiil s6z konusu olabilir:

Usulciilerin yukarida belirtilen tutumu benimsemelerindeki sebep, Hanefi mezhebi imam-
larindan miikrehin sézlesme ve diger hukuki islemleri hakkinda nakledilmig bazi hiikiimleri
g6zoniine almig olmalarnidir. Gergekten, s6z konusu imamlar, nikédh, taldk ve 1tk (: kéle
azad1) diginda kalan bu hukuki islemlerin butlanina degil fesidina hiikmetmislerdir, nikéh,
taldk ve 1tkin ise, miilci ikrdh altinda bile olsa gegerli olduguna kanidirler.

Girig bolimiinde ac¢ikladifimiz iizere, sozii gecen usulciiler, delillerin destekledigi ve objek-
tif bakigla belirlenmis metod ve kurallari degil, mezhep imamlarinin hiikiim ¢ikarmada ve
fer't meseleleri ¢oziime baglamada takip ettikleri metod ve kurallan zikrettikleri icin mazur
sayilabilirler. Siiphesiz, ikrah konusunda Hanefl mezhebi imamlarindan nakledilmis bulunan
fer'f fikih hiikiimlerine uygun diigen kural, rizanin sthhat sartlartndan sayilmasi ve rizanin
bulunmamasi halinde s6zlesmenin batl degil fisid kabul edilmesidir.

440. By hususta denilebilir ki: Milkreh ile hazil (: latife beyanda bulunan) arasinda agik bir fark
vardir. Bu farkliliga ragmen miikrehin hazile kiyas edilmesi dogru olmaz. Bu diisiinceyi bi-
raz agiklayalim: Hazil, kendi istegi ile ve gegerli bir ihtiyar hali i¢cinde sz soyleyen fakat
soziine sonu¢ baglanmasi degil istihzd ve eglenme maksadi tagiyan kimsedir. Ozellikle
helallik-haramlik yonii itibariyle Allah hakki ihtiva eden islemlerde hazilin saka ve
eglenme niyetini dikkate almayip, soziinii gecerli saymak suretiyle ona agir bir hikiim uy-
gulamak onun fiiline uygun diiger. Ciinkii kula, Yaraticisina kargt saka ifadesi kullanmak
yaragmaz. Miikrehe gelince, onun, s6zii soylemede ne arzusu vardir, ne de gegerli bir ihtiyar
hali icinde sdylemistir. Sonra, bu sézii sdylemede istihzd veya eglenme maksadi da yoktur.
Sadece tehdidi altinda bulundugu eziyeti bagindan savmak istemektedir. Boyle kimseye uy-
gun digen hitkkiim ise, durumunu afirlastirma degil, hafifletmedir. Bu da, Islam hu-
kukgularinin ¢ogunlugunca kabul edildigi sekilde; hukuki iglemler arasinda fark
gozetmeksizin miikrehin soézlerini gegersiz saymaktir. Misir'da 1929 yilinda ¢ikarilan
Kaniinu'l-Mehakim es-Ser'iyye, taldk konusunda bu goriisii benimsemis ve birinci madde-
sinde miikrehin ve sarhogun talakinin gegersiz oldugunu belirtmigtir.
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1- Miikrehin (: zorlanan kigi / o J§d|) yapmasi vacib olan fiiller. Bu nevi bir fiile
zorlandig1 halde kisi onu yapmaz ve oliinceye yahut bir organini kaybedinceye kadar di-
renirse giinahkar olur. Igki igmeye, murdar et veya domuz eti yemeye zorlanmas: gibi
durumlar bu neviye ornek gosterilebilir. Ciinkii boyle seylerin zaruret halinde yenip
icilmesi bizzat Yiice Allah tarafindan mubah kilinmistir. Kur'dn-1 Kerim'de §6yle buyru-
lur: "Allah size, ancak meyte (: murdar et), kan, domuz eti ve Allah'tan baskas: adina
kesileni haram kildi. Fakat kim mecbur kalirsa, onun (baskasinin hakkina) saldirmadan
ve haddi asmadan (bunlardan yemesinde) giinah yoktur. Muhakkak Allah ¢ok
bagislayandrr, cok esirgeyendir."*4

Allah'in giinahi kaldirdigini beyan ettigi zaruret halinin gergeklesmesi halinde, ya-
sak olan fiilin yapilmasinin mubah hale geldigi siiphesizdir. Mubahtan imtina ederek
cam veya bir organi telefe maruz birakmak ise haramdir. Zira bu, cani bilerek tehlikeye
atma kabilindendir ki, Kur'dn nasst ile haram kilinmistir. Yiice Allah sdyle buyurur:
"Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin."442

2- Miikrehin yapmas1 mubah olmakla birlikte, tehdit edildigi duruma kars1 sabredip
istenileni yapmadiginda sevap kazanacag fiiller: Allah't inkér etmek, dini alaya almak
gibi. Boyle bir fiile zorlanan kisinin, kalbi imanla dolu olmak sartiyla, o fiili islemesi
céizdir. Nitekim Kur'dn'da "Kalbi imanla dolu oldugu halde (inkdra) zorlanan kimse
miistesna"**3 buyrulmustur. Hz. Peygamber'in, kalbi imanin huzuru ile dolu olarak
Allah'1 inkér s6zii sdylememekte direnen ve canini Allah yolunda feda eden sahabi
hakkindaki évgiilii sozleri de, bu cevazi kullanmayan kisinin ecir ve sevabi hak
edecegini gostermektedir.

Bilginler, ramazan orucunu bozmaya, farz olan namazi terketmeye ve bagkasinin
mahni telef etmeye zorlanma hallerini de bu nevi iginde miitdlaa etmislerdir. Buna gore,
kisi byle bir ikrdh altinda kaldigi halde, verilen eziyete tahammiil eder ve zorlandi isi
yapmazsa sevabi hak eder. Sayet ikrdha dayanamayip isteneni yaparsa giinahkér olmaz.
Mala zarar verilmesi halinde, tazmin sorumlulugu, miikrehe degil, miikrihe (: zorlayana)
aittir.

3- Miikrehin yapmasi higbir sekilde céiz olmayan fiiller: Haksiz yere bir cana
kiyma, bir organ1 kesme yahut can kaybina yol agacak gekilde dévme gibi. Yapmamasi
halinde kendi canim yitirme tehlikesi bulunsa bile, miikrehin bu nevi fiilleri iglemesi
caiz degildir. Boyle bir davranista bulunan kimse biitiin Islim hukukgularina gére
giinahkar olur. Ciinkii baskasinin can da kendi can1 gibi masumdur. Kisinin bir zararn
kendisinden, ayni zarar1 bagkasina vermek suretiyle gidermesi cdiz degildir.

441 o Bakara 2/173.
442_ o).Bakara 2/195.
443_ en-Nahl 16/106.
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Kurtubf'nin Tefsir'inde denir ki: "Bilginler su hususta goriis birligi icindedir:
Bagkasini 6ldiirmeye zorlanan kisi, onu 6ldiirme, hatta dsvme ve benzeri yolla onun in-
sanlik haysiyetine kars1 saygisizlik etme hakkina sahip degildir. Kendi bagma gelen
beldya katlanmasi gerekir; yoksa kendi canii kurtarma ugruna bagkasim feda edemez."

Islam hukukgulari miikrehin bu neviye giren fiili iglemesi halinde giinahkér olacag
hususunda gériis birligi icinde olduklan gibi, bu fiilin diinyevi cezay1 gerektirecegi nok-
tasinda da ittifak etmiglerdir. Fakat bu cezanin ne olacag1 ve miikrehe mi yoksa miikrihe
mi verilecegi hususunda farkh gériigler ortaya konmustur.

Milik, Ahmed b. Hanbel, -tercih edilen gorisiine gore- Safif ve Hanefilerden Ziifer,
bu fiile uygulanmasi gereken cezanin kisis oldugu kanaatindedir. Yine bu hukukgulara
gore cezanin fiili igleyene (: miikrehe) verilmesi gerekir. Ciinkii kasden ve haksiz yere
maktiilii 6ldiiren bizzat miikrehtir; o halde kisistan muaf tutulamaz.

Ebd Hanife ve Muhammed b. el-Hasen'e gore ise, kissin miikrihe (: zorlayana) uy-
gulanmasi gerekir; miikrehe (; faile) kisas degil, yetkili merciin caydiricilik igin yeterli
gorecegi bir ta'zir cezasi uygulanmahdir,

Bu iki hukukgunun gerekgesi sudur: Fail, fiili islemeye miikrih tarafindan zorlan-
makta ve islemedigi takdirde canindan olma tehdidi altinda tutulmaktadur. Su halde fail,
miikrihe nisbetle caninin cinayetini islerken kullandig1 alet mesabesindedir. Sugun ceza-
landirniimasinda ceza kullanilan lete degil o 4leti kullanana verilir.

Féile ta'zir cezasinin verilmesi ise, onun haram olan davranigindan yani masum
olan bir cani, kendi canini kurtarma araci olarak kullanmasindan 6tiiriidiir.

Ebl Yusufa gelince, o, sadece miikrihin (: zorlayanin) diyet 6demesi gerektigi ve
gerek miikrih gerekse miikrehe kisas uygulanamayacagi goriigiindedir. Zira kisis ancak
sugun biitiin unsurlariyla mevcut olmasi halinde uygulanabilir; oysa miikrih ve
miikrehin ayri ayn ele alinmasi halinde higbiri hakkinda sugun tam olarak olustugunu
soylemek miimkiin degildir.

Bilginler zina fiilini de bu nevi icinde miitalaa etmigler ve suna hiikmetmislerdir:
Zinaya ihtiyar halinde ceviz verilemeyecegi gibi ikrah halinde de cevz verilemez.
Ciinki higbir sekilde zinanin haramlig1 ortadan kalkmaz. ikrah altinda zina fiilini
igleyen kisinin giinahkar olacag: hususunda fakihler arasinda ihtilaf yoktur. Had cezasi
konusunda farkl: gériigler bulunmakla beraber, tercihe sdyan olan gériige gore bu fiile
had cezas1 uygulanmaz. Ciinkii ikrah bir siiphe say1lir. Hadler ise siiphe ile ortadan kal-
kar. Zira Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Siiphe durumlarinda hadleri kald:-
rinz. 444

444 UH:JLJJ:L‘VJH):).ﬂ Yakin anlamda bkz. Ibn Mice, Huddd, 5.
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KAYNAKLARDAN HUKUM CIKARMA
(:ISTINBAT METODLARI)

"Istinb4t metodlar1” denince, Kur'an ve Siinnet metinlerini anlayabilme ve onlardan
hiikiim ¢ikarabilme amaciyla yararlanilan kurallar kastedilir.

Islam hukukunun asli kaynaklarini olusturan Kur'an ve Siinnet ile bunlara eklenen
diger tali kaynaklar45 Arapga oldugundan, Arap diline gore 1afizlarin (: sozciiklerin)
hangi mana icin konmus oldugunu (bunlarin kapsamu ile ilgili umém, husis, istirak
durumlarim), yine lafizlarin ve ib4relerin manaya delaletteki agiklik ve kapahhik derecesi
ile bunlarin (mantfik, mefhiim, ibdre, isiret v.b. ) delalet gekillerini iyice tanimadan soz
konusu metinleri dogru bir bi¢imde anlamak ve onlardan isabetli hiikiimler ¢ikarmak
miimkiin degildir.

Bunun yani sira, nasslarin ziine uygun bir bigimde anlasilabilmesi icin Islam hu-
kukunun ana gayelerini iyi bilmek gerekir. Zira lafizlarin ve bunlardan olusan ibarelerin
manaya deldleti bazen birden fazla ihtimale agik olur. Iste bu ihtimallerden birini
digerine veya digerlerine iistiin sayarken, Séri'in maksadini iyi kavramis olmak dnem
tagtyacaktir. Aym sekilde, bir mesele hakkindaki deliller arasinda celiski goriilebilir;
boyle durumlarda birinin digerini neshetmis olma ihtimali vardir. Iste bu tedruz (: gau-
sma) durumlarinda geliskiyi gidermek ve uzlagmay: saglamak, Sari'in bu konudaki
maksadin iyi kavramis olmakla yahut geligkili goriilen deliller arasindaki nesih
iligkisini bilmekle miimkiindiir.

Islam hukukunun ana gayelerini bilmenin 6nemi, sadece nasslarin yorumlanmasi
konusuna has degildir. Nasslarin kapsamina katilamayacak olaylarla karsilagilinca, kiyas
veya istislah metodlarina bagvurulur ki, bu metodlarin isabetli bi¢imde kullanilmasi da

445 Yazar, sahadbi kavli ve ser'u men kablend gibi dil unsurunun 6nem tastyabilecegi tali kay-
naklart kasdetmis olmahidir. (miitercim).
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ancak Isldm hukukunun ana gayelerini ve tesri prensiplerini kavramig olmakla
gergeklesebilir.

Su halde istinbat metodlarimn bilinmesi i¢in su konulari incelememiz gerekecektir:

- Lafizlarin mana ile iligkisine gére tabi tutuldugu ayrimlar ve bu ayrimlar icinde
yer alan 1afiz gesitleri,

- Isldm hukukunun ana gayeleri,

- Deliller arasinda tedruz (: zit iliskiler) ve uzlagtirma metodlari; 6zellikle nesih.

Asagida bu konulari ayr ayri ele alacagiz.

§: 229- Manaya Gore Lafzin Tabi Tutuldugu Ayrimlar

HanefT usul bilginlerine gére, bir 1afzin ifade ettigi manay: tespit edebilmek igin
onu dort bakimdan ele almak gerekir:

1- Léafzin hangi mana igin vaz'olundugu (: konuldugu),

2- Vaz'olundugu manada mi1 yoksa bagka bir manada mi kullamildig;,

3- Kullanildigi manaya delaletinin agiklik ve kapalilik derecesi,

4- Kullamildig1 manaya delaletinin sekli (¢1karilan mananin dogrudan mi yoksa do-
layl1 bir yolla m1 ifade edilmig oldugu).

Iste bu diigiince ile Hanefi usulciiler, manaya gore 1afz1 dort yonden ayrima tabi
tutmuglardr:

Birinci Ayrim

Vaz'olundugu mana bakimindan lafiz: 1- Hiss, 2- Amm, 3- Miigterek kisimlarina
ayirilir.

ikinci Ayrim

Kullamldigi mananin, vaz'olundugu mana olup olmamasi bakimindan lafiz: 1-
Hakikat, 2- Meciz, 3- Sarfh, 4- Kinaye kisimlarina ayrilir.

Uciincii Ayrim

Kullanildigi manaya delaletinin agiklik derecesi bakimindan lafiz: 1- Zahir, 2- Nass,
3- Miifesser, 4- Muhkem kisimlarina; kapalilik derecesi bakimindan da: 1- Hafi, 2-
Miiskil, 3- Miicmel, 4- Miitesabih kisimlarima ayrilir.

Dordiincii Ayrim

Léfzin manaya delélet sekli ve sozii soyleyenin lafizdan maksadinin ne oldugunu an-
layabilme yollar: itibariyle ise, 1- Ibare, 2- Isaret, 3- Delalet, 4- Iktiza kisimlarina
ayrilir,



BIRINCI AYRIM
VAZ'OLUNDUGU MANA BAKIMINDAN LAFIZ

§: 230- Vaz'olundugu Mana Bakimndan Lafiz:
Lafzin, vaz'olundugu mana bakimindan "hiss", "amm" ve "miisterek” kisimlarina
ayrildigini sdylemistik. "Hass"in gatis1 alunda "mutlak” ve "mukayyed" ile "emir” ve

"nehiy" terimleri de bulunmaktadir.

Simdi bunlardan her birini agiklayip, hiikiimlerini anlatacagiz:

R 4 . 0
1- HASS (i)
a) Tarifi
b) Deldleti
¢) Kendisine Dayandirilan Bazi Fikhi Meseleler

§: 231- Hassin Tarifi

P

4
"Hass" (_2\Jl) , tek bir manay1 (bu mananin kendisinde gerceklestigi fertleri) te-

ker teker gostermek iizere konmus lafizdir.446 Mehmet, Ali, Ibrahim gibi 6zel isimler,
kadin, erkek, insan gibi cins isimleri ile ilim, hilim, re'y, hikmet gibi mana isimleri,
birer hass lafizdir. 447 Aym sekilde, muhtevasinda ¢okluk bulunmakla birlikte bu gokluk
sinirh ise, 1afiz yine hassur. Iki, ii¢, dort, bes, yiiz, bin gibi say1 isimleri boyledir.

§: 232- Hassin Delaleti

Hass'in, vaz'olundugu manaya kat'f (: kesin) bir gekilde dellet ettigini ve aksine de-
lil olmadik¢a vaz'olundugu bu manadan bagkasina ¢ekilemeyecegini bilginler ihtilafsiz
kabul etmislerdir. Mesela:

446, 2N ot e a0 o BN

447 Kahire baskisi, s. 244%e gore kismen degistirilmigtir.
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“Allah, kasitsiz olarak agzimizdan cikweren yeminlerinizden otiirii sizi sorumlu
tutmaz; fakat bilerek yaptiginiz yeminlerden dolay: sizi sorumlu tutar. Bunun da
kefdreti, ailenize yedirdiginizin orta hallisinden on fakire yedirmek, yahut onlar giydir-
mek, ya da bir kéle dzat etmektir. Bunlar bulamayamn ii¢ giin orug tutmas gerekir. "448
ayetinde gegen "rakabe” (: boyun), "agera" (: on) ve "seldse" (2 U¢) lafizlar hasstir ve
bunlarin deléleti kat?'dir. Buna gére yemin keféreti bir kole 4zad1 veya on fakirin
doyurulmasi veya ii¢ giin oru¢ tutmakur. Hass lafizlarla ifade edildiginden, nassda
zikredilen bu durumlarin diginda bir manaya ihtimal bulunmamaktadir.

0. L s r9 2 80

Yine 3 (ylel on 34> "Onlara seksen degnek vurun"449 ayetindeki "sema-
s, L. ) - B o L 5 - 2.6 .
nin” (:seksen) lafzi; 8l Bl Lagee doly 71yl S BN "Zina eden kadin ve

zina eden erkegin her birine yiiz degnek vurun"450 dyetindeki "mi'e" (: yiiz) 14fz1; miras
ayetlerindeki "siiliiseyn" (: iigte iki), "misf" (: yar1), "siiliis" (: iigte bir), "rubu’ " (:dortte
bir) ve "stimiin" (: sekizde bir) lafizlar1 da hass 1afizlardir. Bunlarmn bagka bir manaya
¢ekilmeksizin kendilerinden anlasilan manalara deléletlerinin kesin oldugu kabul edilir.

§: 233- Hassin Kat'iliginden Maksat

~

Burada kat'flik, asla baska ihtimalin bulunmadig1 degil, delile dayanan bir ihtimalin
bulunmadig1 manasindadir. Gergekten, hiss bir lafizdan, kendi vaz'olundugu manadan
bagka bir mana kastedilmis olabilir; fakat bu ihtimali gosteren bir delil bulun-
madigindan, hass'in kat'lifine tesir etmez. Zira bir delile dayanmayan ihtimal ile, béyle

bir ihtimalin hi¢ bulunmamast aym seydir.45"

Mesela, "Ben bir aslan gordiim" dendiginde, climledeki "esed" (: aslan) 14fz1, kesin
bir gekilde, vaz'olundugu manaya, yani bu isimle bilinen hayvana delilet eder. Bununla
beraber, "aslan" lafzindan, mecaz yoluyla bagka bir mananin yani "yigit kisi" manasinin
kastedilmig olmas1 da muhtemeldir. Ne var ki, hakkinda bir delil bulunmadigindan, bu
ihtimal dikkate alinmaz ve yok kabul edilir. Delil bulundugunda ise, hass, te'vili kabul
eder ve kendi manasindan gikarihp muhtemel bagka bir manaya cekilebilir. Nitekim Hz.

448_ o1 Maide 5/89.
449_ o Niir 2474,

450_ en-Nir 24/2.
451

[Py

Bu sekilde kat'flige "el-kat' bi'l-ma'ni'l-Amm" (¢ genel manada kat'flik) denir ki, bu durum,
kend1 manasindan bagka manaya ihtimali olan, fakat bu ihtimal hakkinda delilin bulun-
madig lafizlar i¢in séz konusudur. Bu tarz kesinligin sagladigi bilgiye bilginler "ilm-i
tume'nine” demislerdir. "Zahir" lafizdan, "Amm nass"dan ve "meshir hadis"ten elde edilen
biigi boyledir. Asla bagka ihtimale actk olmayan kat'ilige ise, "el-kat' bi'l-ma’'na'l-hass"
(: 6zel manada kat'ilik) denir. Bunun sagladif1 bilgiye bilginler "ilm-i yakin" demislerdir.
Miitevitir haberden, "miifesser” ve "muhkem" lifizlardan elde edilen bilgi boyledir.
Nitekim bunlan agagida agiklayacagiz. Ayrica bkz. et-Tavdih Serhu't-Tenkih, IT1, 129.
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Peygamber (s.a.)'in 3L5 8L u\:uj Jf s "Her kirk koyunda bir koyun (zekdt verilmesi)
gerekir'452 hadisindeki "sah" (: koyun) lafzin1 Hanefiler, koyunun karsilig1 olan kiymet
seklinde yorumlamiglar ve $oyle demiglerdir: Maksat koyunun "ayn"1 degil, kiymetidir.
Bu mananin kastedildigine delil ise, zekatin farz kilinmasindaki ana gayedir. Zekat
miiessesesinin asi hedefi fakirin ihtiyacini kargilamak olduguna gére, fakirin ihtiyaci
dogrudan dogruya koyunun kendisi ile karsilanabilecegi gibi, kiymeti ile de
kargilanabilir.

Demek oluyor ki, hdssin, bagka bir manaya ¢eken bir delil bulunmadik¢a vaz'
olundugu manaya deléleti kat'idir. Delil bulundugunda ise, vaz'olundugu manadan bagka
bir manada yani bu delilin gerektirdigi manada anlasilabilir.

§: 234- Hassin Deliletine Dayanan Bazi Fikhi Meseleler

Hanefi bilginler "hass" bahsinde, mezhep imamlarindan nakledilen bazi fikhi mese-
lelere yer vererek, bu meselelerin hiikiimlerini "héss"in delaletine dayandirmiglardir.

Agikga goriilecegi tizere bu meseleler, esasen Hanefiler ile diger Islam hukukgulari
arasinda ihtilafh olan meselelerdendir. Hanefl bilginier bu meselelerde, biitiin Islam hu-
kukgularinca kabul edilen "héass'in delaletinin kat'{ligi" kuralina dayanarak kendi imam-
larinin goriigiinii giiglendirmeye ve bu kurala aykin diistiiklerini ifade ederek kars1 goriis
sahiplerinin goriislerini ¢iiriitmeye ¢aligmaktadirlar. Biz burada, bu meselelerden iki ta-

nesine yer vermekle yetinecegiz:

Birinci Mesele:

Sayet hayiz goren kadinlardan ise ve hamile de degilse, bosanan kadinin iddeti
hayizlara (: det devrelerine) gore mi yoksa tuhurlara (: iki hayiz arasindaki temizlik dev-
relerine) gore mi hesap edilecektir?

Islam hukukgular bu konuda farkli goriislere sahiptir. Hanefilere ve Hanbelilere
gore bu, hayizlar esas alinarak hesap edilecektir; yani boganmis kadinin iddeti tam {g
hayzin ge¢gmesine baghidir. Bu goriise gore iddet, ancak iiciincii hayzin sona ermesi ile
bitecektir. Safiflere ve Malikilere gore ise bu, hayizlar degil tuhurlar esas alinarak hesap
edilecektir; yani bogsanmig kadinin iddeti {i¢ tuhur siiresidir. Bu gériise gore iddet, iigiincii
hayizin baglamasi ile bitmis olacaktir.

1 ,B, 20
Biitin Islam hukukgularina gore bu konudaki hiikmiin kaynagi <olillaoiy
33 v G seg Lo G

sy oy u’.:.ul.: o "Bosannug kadinlar, kendi baglanina (evlenmeden) ii¢ kur'
siiresi bekler'453 ayetidir.

452_ Tirmizi, Zekat, 4.
453_ ¢l-Bakara 2/228.
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Yine biitiin Islam hukukgulari su hususta fikir birligi igindedir: "Kur' " (¢ ) lafz1
ligatte hem hayiz hem de tuhur manasina gelir. Bu, miisterek bir lafizdir ve ayet-i
kerimede bu manalarin her ikisi degil sadece birisi kastedilmektedir. Ihtilaf edilen nokta
da iste burasi, yani hangi mananin kastedildigi hususudur. Hanefiler ve onlarla ayni
gorlisti paylasanlarin dedigi gibi "hayiz"mi, yoksa Safit'ler ve onlarla ayni gériiste olan-
larin dedigi gibi "tuhur" mu kastedilmektedir?

Hanefiler, kendi goriislerini desteklemek iizere sOyle demektedirler: "Selase" ( gyt /
ti¢) 1afz1, "hass” bir lafizdir ve iddetin eksik veya fazla olmaksizin tam i¢ "kur'

At

"oldugunu ifade etmektedir. Bu durum ise, ancak, ayetteki "kurG" (s )'un hayiz ola-
rak anlagilmasi halinde gergeklesebilir, tuhur olarak anlasilmasi halinde gerceklesemez.

Sayet -kars1 goriis sahiplerinin iddia ettii gibi- kur' (¢_3) lafzindan maksat tuhur ol-
saydi, "héss"in, yani "selase" (: ii¢) l14fzinin manasi bozulmus olurdu. Zira bu gériisiin
uygulanmas su iki durumdan birini ortaya ¢ikaracaktir:

1- I¢inde talakin vaki oldugu tuhuru, iddette gerekli olan tuhurlarin hesabinda dik-
kate almak: Bu durumda iddet iki tuhurdan fazla fakat li¢ tuhurdan eksik olacaktir.
Ciinkii i¢inde talakin vaki oldugu tuhur tam bir tuhur siiresi olmayacak, az da olsa
taldktan 6nce bir siire gegmis bulunacakur.

2- I¢inde taldkin vaki oldugu tuhuru, iddette gerekli olan tuhurlarin hesabinda dik-
kate almamak ve kadrmi iginde talakin vaki oldugu tuhurun diginda ii¢ tam tuhur beklet-
mek: Bu durumda ise iddet ii¢ tuhurdan fazla bir siire olacaktir.

Goriildiigi iizere her iki durumda, ya eksiklik veya fazlalik sebebiyle "héss"in ma-
nasi1 bozulmus olmaktadir ("ii¢", ii¢ olmaktan ¢ikmaktadir). Halbuki hassin delaleti
kat'idir, buna aykar1 bir sonuca varmak dogru olmaz.

Hanefi hukukgularin hiikmettigi iizere iddetin hayizlara gore hesap edilmesi halinde
ise, zaruri bekleme siiresi, ne eksik ne fazla tam li¢ hay1z miiddeti olarak belirlenmis ve
bdylece héssin manasi gergeklesmis olmaktadir.

Ikinci Mesele

Islam hukukgulari, sahih evlilikte mehrin gerekli oldugunda ittifak etmisler, fakat
sahih evlilikte mehrin gerekliligini saglayan unsurun ne oldugu hususunda farkli
goriigler ileri slirmiiglerdir.

Hanefilere gore. Mehir bizzat akdin mevcudiyetine binaen gerekli olur. Su kadar var
ki akdin sagladig1 bu gereklilik sabit degildir; -fikih kitaplarinda detaylar verilen- talf
unsurlardan biri ile teyit edilmedigi takdirde mehir hakkinin tamami veya yarisi
diisebilir.
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Malikilerin gorisii ise sudur: Mehir, bizzat akdin mevcudiyetinden 6tiirii degil, zi-
fafin meydana gelmesine veya gegerli bir tesmiye (: belirli miktar iizerinde anlagmig ol-
maya) binaen gerekli olur.

Mehrin viicGbuna dair bu prensip ihtilafi kargisinda, "mufavvida“"nm yani mehir
tesmiye etmeksizin kendisini evlendirmesi hususunda velisine yetki vermis kadinn, zi-
fafa girmeden ve mehir miktarinda anlasmadan kocasini kaybetmesi halinde, mehir hak
edip etmeyecegi meselesinde de goriis ayrihigi dogmustur.

Hanefiler: Bu kadina mehr-i misil verilmesi gerekir, demislerdir. Safii'nin iki
gorigiinden biri boyledir. Malikiler ise, bu kadina mehir verilmesinin gerekli olmadigi
kanaatindedir. S4fii'nin diger goriisii de bu yondedir.

Hanefiler bu meseleye dair goriislerini su gerekge ile desteklemektedir: Evlenilmesi

LIP I 2400 08 L o 0B G A
haram olan kadmlar belirtildikten sonra ayette: (.-Qbﬁlg | g2z O ‘..Q': ¢k V.Q ‘_}?-U

"Bunlardan bagskasini.. mallarinizla (mehirlerini vererek) istemeniz size heldl kilindi"454

buyrulmustur. Burada r.i{‘/y{a deki (<) lafzi hass kabilindendir. Sozliikk manasi

“bitigtirmek"tir. Su halde bu hass 14fiz kesin olarak, dyette gecen slzl'nin yani gegerli
evlilik akdinin Jl;'dan (mehirden) ayr1 ve hall diigiiniilemeyecegini gostermektedir. Eger
"mufavvida"nin evliligi hakkinda mehre hitkmedilmez ise akid ile mal arasi, dyetteki

(~) lafzinin delaletine ters diigecek sekilde birbirinden ayrilmis olur. Oysa "héss"in
manasi kesin sekilde sabittir, ona aykiri hiikiim vermek dogru olmaz.

§: 235- Hassin Nevileri

Bulundugu durum veya s1yga (: kalip) itibariyle hassin bir ¢cok cesidi vardir. Bazen
hi¢bir kayda bagli olmayan "mutlak” 14fiz, bazen bir kayitla sinirlandiritmis yani "mu-
kayyed" lafiz halinde bulunur. Kimi zaman "emir" siygasinda, kimi zaman "nehiy"
stygasinda olur. Daha bagka ¢egitleri de olmakla beraber burada bizi ilgilendiren bu dort
nevidir: A) Mutlak ve mukayyed, B) Emir, C) Nehiy. Simdi bunlara dair bilgileri
Ozetleyelim.

454_ o Nisa' 4/24.



A- MUTLAK VE MUKAYYED

a) Mutlak ve Mukayyedin Manas:
b) Mutlak ve Mukayyedin Hiikmii
c) Mutlakin Mukayyede Hamli

§: 236- Mutlakin Manas:

"Mutlak" (‘311:»5{), gayr-1 muayyen bir ferdi veya fertleri gosteren ve kendisinin
herhangi bir sifatla kayitlandigina dair delil bulunmayan lafizdir.455 Meseld, adam veya
adamlar, kitap veya kitaplar, 6grenci veya ogrenciler, kus veya kuslar dedigimizde hep
birer mutlak 1afiz sdylemig oluruz. Zira bunlar, gayr-1 muayyen fert veya fertleri ifade

etmektedir ve bunlarin herhangi bir sifatla takyid edildigini gosteren bagka bir lafiz bu-
lunmamaktadir.

§: 237- Mukayyedin Manasi

s 8.0,

"Mukayyed" (4iJ), gayr-1 muayyen bir ferdi veya fertleri gostermekle birlikte,
kendisinin herhangi bir sifatla kayitlandigina dair delil bulunan 1afizdir*56. Mesela,
imanli adam veya dogru sozlii adamlar, kiymetli kitap veya kiymetli kitaplar, terbiyeli
0grenci veya galigkan 6grenciler dedigimiz zaman, yukarida misal olarak zikrettigimiz
mutlak 1afizlar mukayyed 1afiz haline gelmis olur. Ciinkii bu durumda da gayr-1 muay-
yen fert veya fertleri gostermekle birlikte, artrk bunlarin herhangi bir sifatla takyid
edildigine dair bagka lafizlar bulunmaktadir.

§: 238- Mutlakin Hiikmii

Bir nassta mutlak olarak yer alan bir 1afiz, bagka bir nassda mukayyed olarak gel-
memigse, mutlak haline gére amel edilir ve takyidine dair bir delil bulunmadik¢a onun
herhangi bir sekilde takyid edilmesi dogru olmaz.

- - - o o dr. . . el ’ .. L. 4. LI Y IV R
455, e Ty et o 24 Gty 0y e 85355 e U gl i i
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Nassta mutlak olarak yer alan ve takyldme dair delil bulunmayan 14fza misal olarak,

;;‘ fU o MA; ;,:»' 61; )I L«u,‘ o, o8 "Kim hasta olur veya yolculuk halinde bu-
lunursa, tutamadigr giinler sayisinca bagka giinlerde kaza etsin"*57 dyetindeki r\if
(giinler) kelimesini gosterebiliriz. Ciinkii bu dyette bu lafiz hakkinda "pespese” kaydi
bulunmadi: gibi, bu kelime baska bir nassta da mukayyed olarak zikredilmemistir ve
"pespese" olacagina dair bir delil bulunmamaktadir. Su halde, kelimenin mutlak haline
gore amel etmek gerekir. Bunun sonucu ise, ramazan ayinda hastalik veya yolculuk se-
bebiyle orug tutmamig olan kimsenin, tutmadig giinlere karsilik kaza edecegi giinleri
pespese tutma mecburiyetinin bulunmayisi, isterse ayri ayn isterse pespese tutabi-
lecegidir.

Bagka misal: Yiice Allah'in (..g:\-«u uly‘ "Ve karilarimizin analart (ile evlenmek

haram kilind:)"*58 s6ziindeki r-NL-J (karilariniz) kelimesi mutlakur, yani "zifafa gi-

rilmis olmasi" kaydini tasimamaktadir. Bagka bir yerde béyle bir kayitla gelmemistir ve
boyle takyidine dair herhangi bir delil bulunmamaktadir. Oyleyse, kelimenin mutlak ha-
line gore amel edilecektir. Bunun sonucu da sudur: Bir adama, evlendigi kadinin annesi
-sirf akdin meydana gelmesiyle- haram olur. Ister bu kadinla zifafa girmis olsun, ister zi-
faftan 6nce ayrilmis olsun sonug aynidir: Onun annesi ile evlenmesi cdiz degildir.

Bir baska misal: 1,22y gl S gy Lt G5 03 o5 055
"Iginizden olenlerin, geride biraktiklar zevceleri kendi baslarina (evlenmeden) dort ay on
giin beklerler"45? ayetindeki \;‘})T (esler) kelimesi de mutlaktir, "zifafa girilmis ol-
mast" kaydin tasimamaktadir. Bagka nassta da bu kayitla varid olmamistir ve byle bir
takyid i¢in herhangi bir delil bulunmamaktadir. O halde, bu kelimenin de mutlak haline

gore amel edilecektir. Buna gore, evli bir erkek vefat ettiginde, -kendisi ile ister zifafa
girmis ister girmemis olsun- karisinin iddet beklemesi gerekecektir.

Bir nassta mutlak olarak gelmekle beraber, takyidine dair delil bulunan mutlak 14fza,

o0 . . - L

oR? 3 LG‘ Wad y ‘-—v’ A~ o2 "(Biitiin bu paylar, dlenin) yapmis bulunacagi vasiyetten

ve bor¢(un ifasin)dan sonradir'*80 jyetindeki 1:-&} (vasiyet) kelimesini 6rnek

gosterebiliriz. Bu kelime belirli bir miktar kaydini tagitmamaktadir, fakat "iigte bir" ile
sinirli olduguna dair bagka bir delil bulunmaktadir. Soyle ki: Hz. Peygamber (s.a.), Sa'd
b. Ebi Vakkés'n iigte birden fazla vasiyetten menetmis ve ona "Ucte bir mi? Ucte bir bile
¢ok. Bil ki, varislerini zengin birakman, onlart insanlara avug acacak sekilde ihtiyag

457, ¢l-Bakara 2/185.
458_ en-Nisa' 4/23.
459_ el-Bakara 2/234.
460 on_Nisa' 4/11.



318 iISLAM HUKUK iLMININ ESASLAR!

iginde birakmadan iyidir"#6! buyurmustur. Demek ki bu delile gore, ayet-i kerimedeki
vasiyetten maksat, ligte bir ile sinirh vasiyet olmaktadir.

§: 239- Mukayyedin Hiikmii

Bir nassta mukayyed olarak yer alan bir l4fiz, bagka bir nassta mutlak olarak gel-
memigse, mukayyed haline gore amel edilir ve kaydin kaldirildigina dair bir delil bu-
lunmadikga bu kaydin kaldirilmas: dogru olmaz.

Mevcut kaydin kaldmildigina dair delil bulunmayan mukayyede 6rnek: Yiice Allah'in

P Y PR ) e . . PRI B

s _ [y . 2. .
"21hr"462 Kefareti hakkindaki ez O 13 o oo ot plead A o) 0

"Buna imkdn bulamayan kimsenin, hamimuyla temas etmeden once araliksiz olarak iki

ay orug tutmast gerekir'483 ayetindeki ot plee (iki ay orug tutma) terkibi
"pespese” kaydini tagimaktadir (ki bu miikellefiyet, ztharin konusu olan zevce ile cinsi
iligkiden dnce yerine getirilecektir) ve kaydi ortadan kaldiran bir delil bulunmamaktadir.
Binaenaleyh takyide gore amel edilecektir. Sonug itibariyle, zihar kefaretinde parga parga
orug tutulmasi keféret borcunu diigiirmez. Yine, cinsi iliskiden sonra tutulan orug da
-pespese bile olsa- bu miikelletiyeti 1skat bakimindan gegerli degildir.

L] IR P 14 ) - . LIF ) s 2 E] LI P
Bagka bir ornek: oy palss S rﬁf\w ot oS g § W WSS,y Ve ken-
dileriyle birlestiginiz karilarinizdan olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz (ile evien-

mek size haram kilind)"4%4 dyetindeki s (kadmlarinizdan) kelimesi, "zifafa
sandiV s

girmis olma" kaydini tagimakiadir. Oyleyse bu kayda gore amel edilecektir. Bunun so-
nucu ise, nikéhlanan kadin ile zifafa girilmemis ise onun kiziyla evlenmenin haram ol-
mamasidir.

Tagidig1 kaydin kaldirildigina dair delil bulunan mukayyede ise, yukaridaki dyette

LI S S

gecen i"<":b- o (tvey kizlariniz) kelimesini 6rnek gosterebiliriz. Bu kelime "odalarinizda

(evlerinizde) bulunan" kaydini tagtmaktadir. Bu, annesinin kocasinin (livey babasinin)
evinde ve gzetiminde bulunan demektir. Fakat bu kaydin kaldirildigina dair delil bu-

LEE I P Y A2 oL

& . so, » -
lunmaktadir. Nitekim ayn1 dyette (.i-l:« gl W g alss |y 5SS o3 OB "Eger onlarla

461, P0G A S DT T i ) e iy i Masslim, Vasiyye, S, 7, 8.

462 Fikih terimi olarak "zihar" :W‘ bir erkegin, karisini, meseld “"sen bana annemin sirti

gibisin® gibi bir ifade ile evlenmesi yasak olan kadinlardan birine benzetmesidir.
Araplardaki bu adeti tasvip etmeyen Kur'dn, bu yola bagvuran kisiyi kefiret 6demekle
miikellef tutmustur. Buna gore, boyle bir kimse kefaret borcunu yerine getirmeden karisina
yaklasamaz. Zihdr kefareti sudur: Bir kole 4zit etmek, buna giicii yetmezse iki ay pegpese
orug tutmak, buna da giicii yetmezse altmug fakiri doyurmak.

463 ¢l Miicadele 58/4.

464. en-Nisa' 4/23.
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(iivey kizlarimizin analari ile) zifafa girmemisseniz (evlenmenizde) beis yoktur" buyrul-
maktadir ki, bu, anne ile zifafa girilmemis olmasi halinde iivey kiz1 ile evlenmenin
heldl oldugunu gostermektedir. Eger ivey kizin, kisinin kendi evinde ve gozetiminde
bulunmas: da haramhik sebebi olsa idi, Yiice Mevl3, helalligi gosterirken sadece zifafa
girmemeyi ifade ile yetinmez ve "Sayet onlarla (iivey kizlarin anneleri ile) zifafa gir-
memigseniz ve iivey kizlarnmz da evlerinizde ve gozetiminizde degilse,
(ivey kizlarla evlenmenizde) beis yoktur” derdi. Su halde, helalligin siibGitunda sadece zi-
fafa girilmemis olmasinin sart kosulmasi, haramlikta iivey kizin iivey baba gOzetiminde
olmasi gartinin bulunmadigini gosterir. Zira haramlik igin iki durum sart kosulmug ol-
saydi, helallik de ancak bu iki durumun ortadan kalkmastyla sabit olurdu.465

Boylece, bir nassta mutlak olarak gegen ve bagka bir nassta mukayyed olarak yer
almayan mutlak lafzin hiikmii ile, bir nassta mukayyed olarak zikredilen ve bagka bir
nassta mutlak olarak gegmeyen mukayyed lafzin hiikmiinii ayr ayr agiklamig olduk.

Ancak, mutlak ve mukayyed lafizlar hep bu durumlarda bulunmaz. Bazen, 14fiz bir
nassda mutlak halde iken ayni 1afiz bir bagka nassta mukayyed haldedir. S6yle ki: Lafiz,
Kur'an'da bulunan iki nasstan veya biri Kur'an'da digeri Siinnet'te bulunan iki nasstan
birinde mutlak digerinde mukayyed zikredilmektedir. Bu durumda, her biri ile, kendi bu-
lundugu yere gore mi amel edilecektir, yoksa mutlak mukayyede hamledilecek ve mut-
laktan maksat mukayyede gore mi belirlenecektir? Simdi bu konuyu agiklamaya
calisacagiz:

§: 240- Mutlakin Mukayyede Hamli

Bir lafzin, bir nassta mutlak digerinde mukayyed olarak yer almast iki sekilde olur.
Itlak ve takyid: 1- Ya hiikmiin sebebindedir, 2- Veya hitkmiin kendisindedir.

§: 241- Sebepte Itlak ve Takyid

Sayet 1tlak ve takyid hiikmiin sebebinde ise ve hiikiim her iki nassta ayni ise,
Hanefilere gore mutlak mukayyede hamledilmez, her biri ile ayri ayr1 amel edilir. Diger
fakihlere gore ise mutlak mukayyede hamledilir.

Bu duruma &rnek: Rivayet edilmistir ki, Hz. Peygamber (s.a.) ramazan bayramindan

wia . . 4.
bir veya iki giin 6nce bir hutbe irat ederek soyle demistir: 2o ebe gl
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465 Burada dikkat edilmesi gerekli bir husus da sudur: Mefhim-i muhalife gore hiikiim verilme-
sini kabul edenlere gore dahi, bir sézde gegen kaydin, zit anlarm gdsterme digmda bir se-

bebe dayali olmamas: gerekir. Iste burada, &) 20 kaydr ¢ogunlukla uygulamada
el

kargilagilan durumu gosterdiginden, bu kayittan zit anlama gore hiikim ¢ikarilamaz.
(miitercim).
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rak) kiigiik veya biiyiik, hiir veya kole (veldyetiniz altindaki) her iki kisi icin bir sa’
bugday ya da her bir kisi icin bir sa’ hurma veya arpa veriniz."*66 Bagka bir rivayette ise

. o X0 . o wB w S o . P

Hz. Peygamber (s.a.)in sozii, (peboadlppadsy >~ | 2193l "Miisliiman olan
(veldyetiniz altindaki) her bir kéle ve hiir kisi namina (fitra) veriniz"467 seklindedir. Her
iki nassta hiikiim aynidir, yani sadaka-i fitrin vécib oldugudur. Itlak ve takyid ise
hiikmiin sebebindedir; bu da, miikellefin, nafakasi ile yiikiimlii bulundugu ve iizerinde
tam bir veldyet hakkina sahip oldugu kisidir. Nasslardan birinde, bu kisi icin miisliman
olma kaydi gegmemekte ve veldyet altinda bulunan kisi ister miisliman ister gayri
miislim olsun, veldyetin miikellefe sadaka-i fiurin viicibu igin sebeb teskil ettigini
gostermektedir. Diger nassta ise miisliiman olma kayd: bulunmakta, boylece veldyet
alunda bulunan kisi misliman olmadikga veldyetin sadaka-i fitrin viicGbuna sebep
tegkil etmeyecegine delalet etmektedir. Bu durumda Hanefiler soyle derler: Mutlak mu-
kayyede hamledilmez, her biri ile amel olunur. Buna gore: Bir miisliman, ister
miisliiman ister gayr1 miislim olsun nafakasi ile miikellef oldugu ve iizerinde tam bir
velayet hakkina sahip oldugu kisilerin sadaka-i fitrint 6demelidir. Diger fakihler ise su
goriigtedir: Mutlak mukayyede hamlolunur; bir miisliimanin, ancak, nafakasi ile
miikellef oldugu ve iizerinde veldyet hakkina sahip oldugu "miisliiman" kisilerin sadaka-
1 fitrin1 vermesi gerekir, gayri miislim olanlar i¢in 6demesi gerekmez. 468

466_ Baz: 1afiz farkliliklan ile, bkz. Ahmed b. Hanbel, V, 432. Sa' icin bkz. dipnot 119,

467_ Bazi lafiz farkliliklart ile, bkz. Muvatta', Zekit, 52. Hadisin rivayetleri i¢in bkz. Zeyla',
Nasbu'r-Raye, I, 406 vd.

Hanefi usul kitaplarint okuyanlar, hiikiimiin sebebinde mutlak ve mukayyedlik icin hep bu
hadisin misal getirildiginj goriirler. Siiphesiz, bu konudaki bir misallendirmenin dogru
sayilmast igin, 1afzin, birinde mutlak digerinde mukayyed yer aldign iki ayn nassin bu-
lunmas: gerekir. Sadaka-i fitir hakkindaki hadis ise béyle degildir. Zira Hz. Peygamber,
-hadisgilerin belirttigi iizere- bunu ramazan bayramindan bir veya iki giin Snceki hutbe-
sinde sSylemistir. $u halde bu, bir ¢ok sahdbinin sahit oldugu bir olaydir. Hz.
Peygamber'den sadir olan séziin tek olacag: ise gayet agiktir. Bu konuda nakilde bulunan
giivenilir rdvilerden biri, bize Rasiiliillah'in sdyledigini baskalarinin naklettiginden bir ke-
lime fazlasi ile rivayet etmisse, bunun kabulii ve geregince amel edilmesi icap eder ve bu
rivayet, bu fazlahgi ihtiva etmeyen diger rivayetlerin noksanligint ortaya koymus olur.
Artik bu iki rivayet arasinda tedruzdan soz edilemez. Su halde burada, "baz1 bilginlere gére
mutlak mukayyede hamledilir, digerlerine gére hamledilmez" denebilecek sekilde birinde
lafzin mutlak digerinde mukayyed geldigi ayni meseleye dair iki ayri nass bulunmamak-
tadir. Esasen burada, 14fzin mukayyed bulundugu tek bir nass vardir ve bu kayda gére amel
etmek gerekmektedir; bunun ortadan kalktigini gésteren bir delil bulunmadik¢a bu kayittan
vazgegmek cdiz degildir. Kanaatimize gore, bu konuda su 6rnegin verilmesi isabetli olur:
Sahih bir rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.) sdyle buyurmustur:

468 _

nun (satt1if1 gayrni menkuldeki) suf'a hakkina daha layiktir. Komsusu gaip bile olsa bu
hakk: (onun icin) bekletir." Yine sahih bir rivayete gore Hz. Peygamber komsu lehine
olmak iizere suf'a hakkina hiikkmetmistir. (Hadisin rivayetleri icin bkz. Zeyla'f, Nasbu'r-
Raye, 1V, 172-173). Gériildiigii gibi birinci hadiste komsunun sufa hakkina sahip olmasi
"yollarinin bir olmasi” kaydina baglanmistir. Bu kaydin gerektirdigi hiikiim yollart ayrt
ise komsulardan birinin gayr1 menkuliinii iigiincii sahsa satmasi halinde diger komgunun
suf'a hakkindan faydalanamamasidir. fkinci hadiste ise suf'a hakki, bu kayda
baglanmaksizin mutlak gekilde zikredilmistir. Bu mutlakhigin gerektirdigi sonug, yollan
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§: 242- Hiikiimde Itlak ve Takyid

Sayet 1tlak ve takyid hiikmiin kendisinde ise, dort sekil s6z konusu olabilir. Soyle
ki; mutlak ve mukayyed lafizlar ihtiva eden iki nassta:

a) Hitkiim ve hiikmiin dayandirildig1 sebeb birdir,

b) Hiikiimler ve hiikiimlerin dayandirildig1 sebebler farklidir,

¢) Hiikiimler farkli, fakat her iki hiikmiin dayandirildig1 sebeb birdir,
d) Hiikiim bir, fakat hiikmiin dayandirildig1 sebebler farklidir.

§: 243- Hukiim ve Sebebin Bir Olmasi

Her iki nassta hiikiim ve hiikkmiin dayandirildig1 sebebin bir olmast halinde, mut-
lakin mukayyede hamledilecegini bilginler ihtilifsiz kabul ederler. Ciinkii hiikiim ve se-
beb birligine ragmen 1tlak ve takyid arasinda farkliligin tasavvuru imkansizdir. Soyle ki:
Itlakin gerektirdigi sonug, mutlak 14fiz ile anlagilan fertlerden herhangi birine uyulmas:
ile gergeklesir. Takyidin gerektirdigi sonug ise mukayyede (getirilen sinirlandirmaya)
uymadan gergeklesmez. Oyleyse hiikiim ve sebeb birligi halinde boyle bir zitligin
varhgin dilsiinmek miimkiin olmayacaktir.

* Bu duruma su iki dyeti Ornek gésterebiliriz

20 .. 24,0 854 0., o

- jj.,.ﬂ ‘.,J 3 r.\!! . izl rb/\.l; uf- "Meyte (: murdar et), kan, domuz eti..

size haram kilindy."469

Gl G5 L S0 0T W L et e G o G S
"De ki: bana vahyolunanda, meyte (: murdar et) ve akztzlmz; kan..dan baska yemek
yiyecek kimseye haram kilinnug bir sey bulamiyorum."470
[

Birinci ayetteki, (-ﬂi (kan) 14fz1 mutlaktir, e )a.-:- (akitilmig olma) kaydini

tagtmamaktadir. Tkinci yetteki, r: 14fz1 ise mukayyeddir, > ydees (akitilmig) seklinde

kayitlanmigtir.

Her iki dyette hiikiim aynidir: "Kan"in yenip igilmesinin haram kilinig1.

ister bir ister ayr1 olsun, komsunun iigiincii gahsa sattig1 gayri menkulde diger komgunun guf’a
hakkina sahip olmasidir. Bu iki hadis, hikmiin sebebi yani “komsuluk” hakkindadir; zira
komguluk suf’a hakkinin siibituna sebeb teskil etmektedir. Iste Hanefilerin goriigiine gore,
mutlak mukayyede hamledilmeyip her biri ile ayr1 ayr1 amel edildigi igin, yol vb. seylerde
miigterek komsu igin suf’a hakk: sabit oldugu gibi, bu nevi seylerde ortak olmayan komsuya da
suf’a hakki tamimir. Diger fakihlere gore, mutlak mukayyede hamledilir ve ancak yol vb.
seylerde miisterek olan komsuya suf’a hakk: taninur.

469_ c1.Maide 5/3.
470_ ¢|.En'am 6/145.



322 ISLAM HUKUK iLMININ ESASLARI

Her iki dyette yer alan hiikmiin sebebi aymdir: Kan yeyip igmenin zararli olusu.471

Bundan &tiirii bilginler, birinci dyetteki mutlak 14fz1 ikinci dyetteki mukayyed lafza
hamletmigler ve su hitkme varmislardir: Haram kilinan kan, akitilmig kandir. Ette, da-
marlarda, cigerde ve kalpte kalan "akiilmamig” kanin ise yenmesi haram degildir. Hatta
et pigirilse ve yemekte kanin kirmizihig: belirse, dinen necis degildir ve yenmesi haram
olmaz.

* Bagka bir 6rnek:

28 v 2 - s P

- Kur'an-1 Kerim'de teyemmiim hakkinda goyle buyrulmustur: | yeesd clo | 3 ol

4 p&_—*ﬁ") I"if-”'Ji \y-.:...nl; LEL |-L_~:;a "Ve (bu hallerde) su bulamamuis olursamiz te-
miz toprakla teyemmiim edin: Yiiziiniize ve ellerinize ondan siiriin."472

2d 8.

- Hz. Peygamber de teyemmiimiin nasil yapilacagim sOyle aciklamigtir: r.::”

ol ol

vurmaktan) ibarettir. Bir darp yiiz igin, bir darp da dirseklere kadar olmak iizere eller

icindir."473

~ 'f‘
Ayetteki g_S:QU‘ (eller) 1afz1 mutlaktir, "dirseklere kadar" kaydr ile mukayyed degildir.

L0 M0 P

4 ,-.a,) e )1{ &y 0 9b 2 "Teyemmiim iki darptan (: toprak vb. yere

Hadisteki oxdl 1afz1 ise il 3 I (dirseklere kadar) kayd ile takyid edilmistir.
Gerek ayetteki gerekse hadisteki hiikiim aynidir: Meshin farz olusu.

Hiikmiin sebebi de birdir: Namaz kilma iradesi ve hazirlig1.

Su halde mutlak mukayede hamledilecektir. Buna gore teyemmiimde, ellerin dirsek-
lere kadar meshedilmesi farzdir. Nitekim Hanefi ve Safii mezhebinde hiikiim boyledir.

Malikiler ve Hanbelilerde ise dirseklere kadar meshetmek farz degildir, bileklere ka-
dar meshedilmesi yeterlidir. Onlar bu hiikme varirken Hz. Peygamber'den rivayet edilen
ve Ammdr b. Yasir'e hitaben s6yledigi su hadise dayanmaktadirlar:

S 0 A0, o 0 L - o
;,:i.i.lé 4oy :\>)‘q 4 o ;‘Ja_-‘ag, "Bir yiiz icin darp, bir de avuglar igin darp yeterli-
dir."47% Goriildiigii iizere Malikiler ve Hanbeliler ayet-i kerimenin "mutlak”in1 bu hadis

ile takyid etmis olmaktadir. Hanefilerin ve Séfiflerin dayandig1 ve yukarida zikredilen
hadis ise onlarin nazarinda sahih degildir.

471 Modern tip, bu zararlan kesfetmis, ez ciimle, kanin muhtelif mikroplarini gelismesi,
¢ogalmas: ve yayilmasi igin en nygun vasat oldugunu, ka¢inilmasi gerekli zehir ve ifrazat
tagidigmi belirlemistir. bkz. Dr. Abdiilaziz Ismail, el-islaim ve't-Tibb'ul-Hadis.

472 ¢ Maide 5/6.
473, Tirmizi, Taharet, 110 (912,::', 14fz1 olmaksizin).
474, Aym anlamda bkz. Buhari, Teyemmiim, 5, 8; Nesaf, Taharet, 199; Darimi, Vudd', 66.
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* Bir bagka ornek:
4 . 2. P PY Y B
- Yemin keféreti hakkindaki ayette soyle buyurulmustur: pil & plowad domy o e

"Bunlar: bulamayan kimsenin, ii¢ giin orug tutmasi gerekir."475

- Ayni dyet, Abdullah b. Mes'ud kirdatinde su sekildedir: rb\ oy fL...a.n .L>..: ‘.5 u;';

Oleylzze

- -

6.
Mutevatir kirdatte _pl! (giinler) 1afz1 mutlaktir; Ibn Mes'ud kirdatinde ise "pespese”
kaydr ile mukayyeddir.

Hiikiim her iki nassta aynidir: Kéle 4zAdina ve fakirleri doyurmaya gii¢ yetirememe
halinde orug tutma miikellefiyetinin bulunusu.

Hiikmiin sebebi de birdir: Yemini bozma ve yeminin geregine uymama.

O halde mutlak mukayyede hamledilecektir. Buna gore, yemin kefaretinde tutulacak
orucun pegpese olmasi sarttir, ayr giinlerde tutulursa yeterli olmaz. Miitevatir olmayan
Kur'an kirfatlerini Siinnet kabilinden sayarak onlari kaynak olarak degerlendiren
Hanefilere gore yemin keféretindeki orug hitkmii boyledir. Diger fakihler ise -daha dnce
acikladigimiz iizere-476 miitevatir olmayan kirdatlerdeki ilave kelimeleri hiiccet olarak
kabul etmediklerinden, bu goriisii paylasmamaktadir.

§: 244- Hiikiimlerin ve Sebeplerin Farklh Olmasi

Iki nassta hem hiikiimler hem hiikiimlerin sebebleri farkh oldugu takdirde, mutlakin
mukayyede hamledilemeyecegini de bilginler ihtilafsiz kabul etmislerdir. Béyle bir du-
rumda iki nass arasinda bag bulunmadig igin, her biri ile, kendisinin ait oldugu mese-
lede ayr1 ayn amel edilir.

Mesela:

oo .,

- Bir ayette soyle buyurulmustur: \;@aM | palasls A;JL-»JU d)u‘; 'Hirsizlik yapan
erkek ve hirsizlik yapan kadimn... ellerini kesin."*77

s v . ] P N I ro. ® A4 .

- Diger bir dyette de soyle buyurulur: |sledl & all I ozed 13} ) el ol Lol b

i J.l\ J* ri-u-b‘ y ‘..QA s> 3 "Ey iman edenler! Namaza duracagimz zaman yiizlerinizi,
dirseklere kadar ellerinizi yikayin."478

475 e1-Maide 5/89.
476_ bk §: 18.
477 el-Maide 5/38.
478_ el-Maide 5/6.
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oo _
Birinci ayetteki (_5:ng| (eller) 14fz1 mutlak sekilde zikredilmistir. Ikinci ayetteki ise,
A I (dirseklere kadar) kayd: ile mukayyeddir.
Bu iki dyet birbirinden farkl hiikiimler tasimaktadir: Birincisinde kesme cezasi,
ikincisinde ise yikama farizasi.

Her iki hitkmiin sebepleri de farklidir: Birincisinde hirsizlik sugu, ikincisinde namaz
iradesi ve hazirhg:.

Iste bu iki nass arasinda bag olmadig icin, bilginler mutiakin mukayyede hamle-
dilmeyecegi ve her biri ile ait oldugu konuda ayr1 ayr1 amel edilecegi hususunda fikir
birligi etmiglerdir.

Buna gore hirsiziikla ilgili ayetteki itlaka uygun olarak hirsizin kolunun47 ta-
mamen kesilmesi gerekecekti. Fakat Siinnet'te bu itlakin el bilekleri ile takyidine dair
delil bulunmaktadir. Bu da, Hz. Peygamber'in, hirsizin elinin bilekten kesilmesini em-
rettigini gosteren rivayettir.

§: 245- Hitkiimlerin Farkli, Sebebin Bir Olmasi

Iki nassta hiikiimlerin sebebi bir olmakla birlikte bu hiikiimler farkl: ise, yine mut-
lakm mukayyede hamledilemeyecegi hususunda bilginler fikir birligi i¢indedir.

Meseld, yukarida gegen:
- Abdest hakkindaki ayette soyle buyrulmustur:
o0 LR P A P 5 00 . . & . 8 %08 . o .ﬁ/ézz
G ) oSl oSn oy 1Ll sDall ) e 131 ol 0 (gl U
- Teyemmiim ile ilgili dyet de §6yledir
Abdest ile 11g111 ayette 45—\-: fi (eller) lafzr 38l fJ| uﬁ (dlrseklere kadar) kaydi ile mu-
kayyeddir. Teyemmiim dyetinde ise aym lafiz mutlak olarak zikredilmistir.

Iki nassta yer alan hiikiimler farklidir: Birincisinde yikamanin, ikincisinde ise mes-
hetmenin farz olusu.

Iste bu durumda -bilginlerin ihtilafsiz kabul ettikleri iizere- mutlak mukayyede ham-

D‘._
ledilemez. Bu durumda teyemmiim ayetindeki (54Ul 1afzinin mutlak olusuna gore amel

479, - Arap dilinde L lafzimin esasen "kol" anlamina geldigi, fakat "el” ile sinirli olarak kul-

lammlarin bulundugu hakkinda 6rnek ve agiklamalar igin bkz. Cessas, Ahkamu'l-Kur'an,
ngr. Kilisli Rifat, Istanbul, 1335-1338, 11, 420 vd. (miitercim)
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etmek yani teyemmiimde kollarin tamamini meshetmenin farz olduguna ve bir kismini
meshetmekle yetinmenin gecerli olmadigina hiikmetmek gerekecekti. Fakat fakihler
bagka delile dayanarak burada hiikmiin mutlak olmadlgl kanaatine varm1§lard1r Cinki

ayn1 1afiz teyemmiimle ilgili hadislerde ya u" J (dirsekler) veya y.a:Qi (avuglar, el

bilekleri) ile mukayyed olarak yer almigtir. Hiikiim ve sebeb bir oldugu ig¢in mutlak
Kur'dn nass1 mukayyed Siinnet nassi iizerine hamledilmistir. Su halde, teyemmiimde
kollarin tamaminin meshedilmesi gerekmez, bir kisminin meshi yeterli olur. Bu da yu-
karida agikladigimiz ihtilafa gore ya el bilekleri veya kollarin dirseklere kadar olan
kismdir.

§: 246- Hiikmiin Bir, Sebeblerin Farkli Olmasi

Iki nassta hiikiim bir, fakat her bir nasstaki hiikmiin dayandig1 sebeb farkli ise,
Hanefilere gére mutlak mukayyede hamledilmez, diger Islam hukukgularina gére hamle-
dilir.

Mesela:

-Zihar kefareti 1le ilgili ayette s6yle buyrulmugtur: ("*'L" N d),hdm ;,;.\J\}
PR o,,‘,,,A;$J
Lebaz Of J.o o u) J;,’u |6 L.J 093 4my ("’ "Kadinlarina zithdr edip de sonra soyle-
diklerinden donenlerin, karzlarzyla temas etmeden once bir koleyi hiirriyete kavustur-
malart gerekir."480

- Hata ile adam 6ldiirme fiilinin kefareti hakkindaki Kur'dn ayeti ise soyledir: .
T I P

Lage i3 p e Uas L 3o Ja "Yanhishikla bir miimini dldiiren kimsenin, miimin bir

kéle Gzat etmesi... gerekir."481

Birinci ayette 5:; (boyun, yani kole) 14fz1 mutlak olarak zikredilmistir. Ikinci

dyette ise ayni lafiz 5—: %+ (miimin) kayd1 ile mukayyeddir.
Her iki ayette hiikiim aynidir: Kole 4z4t etmenin gerekliligi.

Ayetlerden her birindeki hiikmiin sebebi digerindekinin sebebinden farklidir: Birinci
hiikiimde sebeb zihér, ikinci hitkiimde sebeb ise hata ile adam 6ldiirmedir.

O yiizden, Hanefi bilginler mutlaki mukayyede hamletmemisg, hangi olay hakkinda
gelmis ise o olaya ait olmak iizere her biriyle ayr1 ayri amel etmek gerekir demiglerdir.
Su halde Hanefilere gore zihér kefaretinde miimin olmayan kélenin 4z4t edilmesi gegerli
olur, ¢iinki ilgili nass mutlaktir; hata ile adam 6ldiirme kefaretinde ise miimin olmayan

480_ ¢} Miicadele 58/3.
481_ o Nisa' 4/92.
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kolenin 4zad1 kefaret vecibesini diisiirmez, zira bu konudaki nass "miimin" kaydi ile
mukayyeddir.

Hanefiler disindaki Islam hukukgularina gelince, bu durumda mutlaki mukayyede
hamlettikleri i¢in, onlara gore zihdr kefaretinde de hata ile adam oldiirme kefaretinde
oldugu gibi 4z4t edilecek kélenin "mii'min" olmasi gerekir.

Mutlakin mukayyede hamli konusunda yukarida verdigimiz bilgileri goylece
oOzetlemek miimkiindiir;

* Su durumda Islém hukukgular: mutlakin mukayyede hamledileceginde miittefiktir;

- Iki nassta hiikiim ve sebeb bir olup, itlak ve takyid sebebde degil hiikmiin kendi-
sinde ise.

* $u iki durumda Islam hukuk¢ulari mutlakin mukayyede hamledilmeyeceginde
miittefiktir;

- Iki nassta hiikiimler ve sebebler farkl ise.
- Iki nassta hiikiimlerin dayand1g1 sebeb ayni, fakat hiikiimler farkl ise.

* Su ki durumda ise Islam hukukcular1 mutlakin mukayyede hamledilip edilme-
yecegi hususunda ihtilaf etmislerdir:

- Iki nassta hiikiim ve sebeb bir olup, 1tlak ve takyid hiikiimde degil sebebde ise.
- Iki nassta hiikiim bir, fakat her birinde hitkmiin dayandig1 sebebler farkl: ise.

Hanefiler yukaridaki iki halde mutlakin mukayyede hamledilmeyip, her bir nass ile
kendi konusunda ayri ayn amel olunacag; goriigiindedir.

Islam hukukgularinin gogunlugu ise bu iki halde mutlakin mukayyede hamledi-
lecegi, yani bir nasstaki mutlaktan maksadin diger nassdaki mukayyed sekil oldugu
goriisiindedir.



B- EMIR

a) Emrin Manas:

b) Emrin Deldleti
c) Ser't Emirlerin Deldletinde Bilginlerin Intilafi ve Bu Ihtilafin Istinbata (: Hiikiim
Cikarmaya) Etkisi

d) Yasak ve Haram Kilmadan Sonra Gelen Emrin Deldleti
e) Emrin Tekrar ve "Fevr'e (: Hemen Ifa Edilme Geregine) Deldleti

§: 247- Emrin Manasi
JI‘D/
"Emir" (U, fiilin ileride yerine getirilmesi talebine delalet eden séz (veya

sozciik)diir.
Bu talep su sekillerden biri ile olabilir:

.o B by o B P -
a) Bilinen emir siygasi ile. &S 141y 3 hiall § yaidly "Namaz: kilin, zekdn ve-
rin"482 jyetinde oldugu gibi.

b) Basgina emir "lam"1 (J) gelmi§ muzAiri siygast ile. Su 4yetler buna odrnek
e 5 A, 0 e 2o . -
gosterilebilir: aamals g2l (..i.a .q..~ u,., "Icinizden kim (ramazan) ayina erisirse, (farz

0. 08, ‘J A s,

olan) o orucu tutsun."483 5-::-“ ;.-Jb \yjla.J 3 2ol Vg gdy " Adaklarimi yerine
getirsinler ve o Eski Ev'i (K&'be'yi ) tavaf etsinler, "84

c) "[hbar" (: haber verme) maksadlyla olmaylp "talep" maksadiyla kullanilan haber

A 0.0
ciimlesi ile. Mesela: &,AJV;‘WJJ u\.d!,l\‘, ... Anneler ¢ocuklarini, emzirirler."*85

dyetinde durum boyledir. Zira dyette maksat annelerin ¢ocuklarini emzirdiklerini haber
vermek degil, annelerden ¢ocuklarini emzirmeyi talep etmektir. Su dyet de bu durum

icin drnek gosterilebilir: )*:—MZM)““J;:}'}&U ;U\:);a;‘;) "... ve Allah

482_ ¢l-Bakara 2/43.
483 el-Bakara 2/185.
484_ o) Hacc 22/29.
485_ el.Bakara 2/233.
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miminlere karsi kdfirlere asla yol vermeyecektir,"486 Ciinkii goriintigste haber ifadesi
olmakla beraber, burada maksat, miiminlere, kafirlerin kendi iizerlerinde higbir gekilde
hakimiyet kurmalarina imkan vermemelerini emretmektir.

§: 248- Emrin Delaleti

Sayet bir nassta emir yer almissa ve bundan maksadin ne oldugunu gésteren
karineler varsa, emri bu karinelerin delalet ettigi manada anlamak gerekir. Fakat mak-
sadin ne oldugunu gosteren dis karinelerden miicerret bir emir séz konusu olursa, o za-
man emrin ne yonde anlagilmas: gerekecegi hususunda bilginler farkli gériisler ileri
stirmiiglerdir:

* Bir guruba gore, boyle bir emir, me'mfirun bihin (¢ emredilen fiilin) "nedb" veya
"irsad"487 yoluyla talep edildigini gosterir. Ozel karine bulunmadikg¢a, me'miirun bihin

noa

vécib" olduguna delélet etmez.

* Diger bir gurup bilgine gére, boyle bir emir, me'marun bihin "mubah” oldugunu
gosterir. Ozel karine bulunmadik¢a me'mdrun bihin "nedb" veya "viiciib" yoluyla talep
edildigine hilkkmolunamaz.

* Bir bagka guruba gére ise, emrin, "viiciib", "nedb" ve "ibaha" manalarina delaleti
esittir. Daha sonra hakkinda bilgi verilecek olan "miigterek" 1afizda oldugu gibi, dzel
karine bulunmadikga, higbirine delaleti belirli hale gelmez.

* Bilginlerin ¢cogunluguna gelince, onlara gére emir, prensip olarak me'mirun bihin
“viiclib"una deldlet eder. Ozel bir karine bulunmadikga, emrin viicGibdan baska bir ma-
nada anlagtlmasi dogru olmaz. Sayet karine varsa, emrin, karinenin gosterdigi manaya
hamledilmesi gerekir. Buna gére:

- Sayet karine "ibsha"ya delalet ediyorsa, emir emredilen isin "mubah” oldugunu
ifade etmis olur. Mesela, | y,;-ﬂ 318 "Yiyin, icin"488 ayetinde durum boyledir. Zira
yeme ve igmenin insan fitratinin gerektirdigi tabif ve kagimlmaz bir is olmasi, bu emrin

viiciib ve baglayicilik anlaminda olmayip, ibdha ve miisaade anlaminda oldugunu
gosteren agik bir karfnedir.

- Eger karine me'mGrun bihin "nedb"” yoluyla talep edildigini gosteriyorsa, emrin
"mendub"luk ve "miistehab"lik ifade ettigine hiikmolunur. Su ayette oldugu gibi:

486_ en-Nisa' 4/141.
487_ Gerek "nedb"” (;',\:n) gerekse "irgad" (QL:;ﬁi) kesin ve baglayici olmayan bir tarzda fiilin

yaptlmasin: talep etinek anlamindadir. Ancak bagka agidan aralarinda bir fark vardir:
Nedb'deki gaye ahirette sevap elde edilmesi, irsaddaki gaye ise diinyevi fayda
saglanmasidir.

488_ o1 A'raf 7/31.
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Lt g piade O ,,stybu (,.QLJ =Sk Lwa uLS\H uf...; U,:JJU "Ellerinizin altinda
bulunanlardan ( kolelerden) miikdtebe yapmak tsteyenlerle -eger kendilerinde bir iyilik
goriirseniz- miikdtebe yapin."*8% Bu dyette gecen kolelerle miikdtebe sozlesmesi
yapilmasina dair emir, kesin tarzda ve baglayici degildir. Bu, o fiilin mendub ve
miistehab oldugunu gostermektedir. Zira bu emrin baglayici olmadigini gosteren karine
mevcuttur. O da, Is1dm hukukunun su yerlesik kuralidir: Malik, miilkiinde mutlak tasar-
ruf hirriyetine sahiptir. Ortada bir zaruret veya ihtiyag hali bulunmadikg¢a, malik, miilkii
ile ilgili olarak belirli bir tasarrufa zorlanamaz.

- Karine, emrin, birtakim diinyevi faydalarin saglanmasina yonelik bir hatirlatma
oldugunu ve me'miirun bihin "irgdd" yoluyla talep edildigini gosteriyorsa, emrin "irgad"
o, o .. . . p '5 P

(yol gésterme) manasinda anlagilmas gerekir. Meseld, cpdy pzhds 13] 4 gaal o 400 Lo
o).z’l; u"“"‘ J,,J L;‘ "Ey iman edenler! Belirli bir siire icin birbirinize bor¢lan-
diginizda onu yazin"#% 3yetindeki borcun yaziya gegirilmesi emri viiclib i¢in degil,
hakkin korunmasini saglamak iizere irsadda bulunmak i¢indir. Bir sonraki dyet, buradaki

emrin viicGb i¢in olmadigimi gésteren bir karinedir. Ayet soyledir: QA‘ ()‘L'O

azilal o )| g;.di .s;.l; Laa: P‘<“"" "Sayet birbirinize giivenirseniz, kendisine giivenilen
taraf emanetini tastamam yerine getirsin."*91 Goriildiigii gibi bu ayet, alacaklinin
borglusuna itimat etmesi halinde borg senedi yazilmadan da borg iligkisinin kurulabi-
lecegini ifade etmektedir.

Sayet karine, emrin, "egitim" ve "giizel davraniglara aligtirma" maksadiyla fiilin
yaptlmasinin talep edildigini gosteriyorsa, emir "te'dib" ifade etmis olur. Meseld Hz.
Peygamber (s.a.)'in heniiz kiigiik bir ¢ocuk olan Abdullah b. Abbis'a hitaben soyledigi

&—P Les Jf} /"UL,:% J{J " i":" "Besmele cek, sag elinle ve dniinden ye"*92 sdziinde
gecen emirler viicib icin degildir. Ciinkii muhatap heniiz miikellefiyet ¢aginda

bulunmamaktadir. Bu emir, egitme, tehzib-i ahlak ve giizel aligkanliklar kazandirma
maksadi tagimaktadir.

- Eger yukarida belirtilen durumlar s6z konusu degilse, yani emrin emredilen fiilin
viiclibuna delélet etmesini engelleyen bir karine ortada yoksa, o zaman emir me'mirun
bihin kesin ve baglayici tarzda talep edildigini ifade etmis olur.

Bilginlerin ¢ogunlugu (: cumhur) tarafindan savunulan bu goriis, bizce de tercihe
slyan olan goriigtiir. Kur'an ve Siinnet'te yer alan emirlerin anlagilmasinda, bu emirler-

489 en Nar 24/33. "Miikétebe" igin bkz. dipnot 348.

490_ ¢].Bakara 2/282.

491_ ¢l-Bakara 27283,

492 Buhdri, At'hme, 2; Miislim, Esribe, 107; Tirmizl, At'ime, 47.
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den maksadin ne oldugunu gosteren karinelerin bulunmamas: halinde, viicib manasinin
esas alinmasi gerekir. Ciinkii delilleri inceleyen kimse, dil agisindan "emir"in, emredilen
fiilin yerine getirilmesinin kesin ve baglayici tarzda talep edildigini gostermek iizere
konmug oldugunu gériir. Sayet talepte bulunanin, emrin yOneltildigi kisi iizerinde ha-
kimiyeti varsa ve o kisi me'miirun bihi yerine getirmis ise, emredenin hognutlugunu ve
miikéafaat, yerine getirmemis ise kinanmay1 ve cezay: hak eder. Iste usul bilginlerinin
terminolojisinde “viicib"un ifade ettigi anlam da budur.493

§: 249- Ser't Emirlerin Delaletinde Bilginlerin Ihtilafinin Istinbata
(: Hiikiim Cikarmaya) Etkisi

Yukarida agikladigimiz iizere, emir, kendisi ile ilgili karinelerin bulunup bulunma-
masina gore farklt deléletlere sahiptir: Bazen viicliba, bazen ibahaya, bazen ise nedbe,
irgdda veya te'dibe delalet eder.

Cogu zaman karfnelerin mevcut olup olmadiginin kabulii ve bu karinlerin yorum-
lanmasi hususunda bilginlerin goriisleri farklilik tagidigindan, nasslarda yer alan emirle-
rin viicfiba veya diger manalara delaleti konusu bilginler arasinda ihtilafa yol agmis ve
farklu ictihadlar ortaya ¢ikarmigtir. Boylece emrin delaleti, Islam hukukunun 6nemli bir
konusunu ve hiikiim istinbatindaki ihtilaflarin baglica sebeplerinden birini teskil
etmigtir. S6z gelimi bir gurup bilgin, bir emir ile karineye binaen kesin ve baglayici
tarzda me'mdrun bihin talep edildigi kanaatine varirken, diger bir gurup kendi nazarinda
bu emri karineden miicerret saymig fakat prensip olarak emrin viiciiba delalet ettigini
kabul ettiginden ayni sonuca ulasmistir. Obiir yandan bagka bir gurup bu emrin viictib
degil nedb veya irgdd yoluyla me'mirun bihin talebine delilet ettigi gortisiinii sa-
vunmug, bu gurup da kendi iginde iki farkli gerekgeye dayanabilmistir: Bazilari nedb
veya irgida delalet eden karine bulundugunu sOylerken diger bazilar1 bu karineyi kabul
etmemis fakat prensip olarak (6zel karine bulunmadikga) emrin nedb veya irsid anlam
tasidig kanaatinde olduklari igin aym sonuca ulagmiglardir.

Islam hukukgularinin farkli goriisler ileri siirditkleri fikhi meseleleri takip edip bu
meselelerdeki ihtilaf sebeplerini dikkatli bir sekilde inceleyen kimse goriir ki, pekgok
meseledeki ihtilafin sebebi, Islam hukukgularinin o mesele ile ilgili nassta yer alan em-
rin "miiceb”i (: gerekli kildig1 sonug) hususundaki goriis farkliligidir,

§: 250- Islim Hukukgularmm Bor¢ Iligkisinin Yaziya Gegirilmesi,
Bor¢ Veya Alim-Satim icin Sahit Tutulmasi Konusundaki
Ihtilaf

Yukarida isaret ettigimiz ihtilafli meselelerden biri, borg iligkisinin yaziya
gegirilmesi ve borglanma veya insanlarin yapageldikleri alim-satim igin sahit tutulmasi
konusudur. Isldm hukukgulari, yaziya gegirme ve sahit tutmanin mendub mu (ki bu

493_ pk. Amidi, Ihkam, 11, 9 vd.; Sadru's-Serf'a, Tavdth, I, 152; et-Teysir Serhu't-Tahrir, 11, 49
vd.; Misellemii's-Siibdt, I, 372 vd.
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halde miikellef onu terketmekle giinahkir olmaz) yoksa vacib mi (ki bu takdirde
miikellef onu terketmekle giinahkar olur) oldugu hususunda ihtilaf etmiglerdir. Cumhur
birinci goriisii, bir kisim Isldm hukukgulan ikinci goriisii -ki bu Zahiriyye mezhebinin
goriistidiir- savunmuslardir.

Bu ihtilafin sebebi, su dyetlerde gegen emirlerin muktezas: hususundaki goriig
farklilifina dayanmaktadir:
O“Q’J—'*J lj.q,..t:...\ .05 w&l UJ\ H"’“ ‘.....;Lb IAU).,-IU_...\M l_yl b

@M .

r..uu\;n,.q..sj ‘m,._nu,uy,wuuf\,&.,gl’,b,xgub,mﬂ

. g0 Lo v O IS 0 PP [
w‘dbwwuh}\_dlf!).k:u‘d)#&&rfd HJY);{K)L@,Y}

4, 4U|d.J;ub|:,~)|gsJJ\:rh\.a~¢.<.au

"Ey iman edenler! Belirli bir siire igin birbirinize borglandiginizda, onu yazin. (...)

Erkeklerinizden iki kigiyi, eger iki erkek yoksa muvafakat edeceginiz sahitlerden bir er-

kek iki kadint sahit tutun. (...) Alim-satim yaptiginiz zaman da sahit tutun. Ne yazan ne

sahitlik eden zarara ugranlsin. (...) Yolculuk halinde olur da yazacak birini bulamazsaniz

(borca karsilik) alinmug rehin de (yeterlidir). Sayet birbirinize giivenirseniz, kendisine
glivenilen taraf emanetini tastamam yerine getirsin."4%*

Bu nass dort emir ihtiva etmektedir:

A s

1- 045" ffadesindeki borcun yazilmasi emri.

2- i"g(" J gf:\-ﬂ—:’ ! )-\4—-5;""; Ifadesindeki borg i¢in sahit tutma emri.
3- t""':l: 151 ) ).Lg_a\ 3 Ifadesindeki satim igin sahit tutma emri.
4- i jﬂ-‘; u\; _* Ifadesindeki yolculuk halinde rehin alma emri (¢iinkii bu ifade

L«’ r‘“‘ U‘) yom )\-’ "rehin aliniz” anlamindadir).

Bilginler, rehin alma emrinin viiciib degil nedb ve irsad i¢in oldugu hususunda itti-
fak etmislerdir. Ciinkii bu emrin viicib manasinda anlagilmasini engelleyen ve nedb ve
irsad anlami tagidigini gosteren karine bulunmaktadir. Bu karine yetteki "$ayet birbiri-
nize giivenirseniz..." ifadesidir. Bu ifade, alacakliya bor¢lusuna giivenmesi halinde borca
karsilik ondan rehin almamasi imkanini tanimaktadir. O yiizden, biitiin Islam hu-
kukgularina gore, yolculuk halinde borca karsilik rehin alinmasi emri nedb ve irsdd
yoniinde bir talep olarak kabul edilmigtir ve miikellef bu emri terketmekten Gtiiri
giinahkar olmaz.

494_ ol Bakara 2/282, 283.
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Bilginler, borcun yazilmasi, borg igin sahit tutulmasi ve satim igin sahit tutul-
mastna dair emirlerin mdicebi hususunda ise ihtilaf etmiglerdir. Cumhura gére, bu emir-
lerden her biri nedb ve irsad igindir, viicib i¢in degildir. Ciinkii viicdb anlaminin
¢ikarilmasini engelleyen karine bulunmaktadir. Bu, -yukarida da isaret edilen- "Sayet
birbirinize giivenirseniz..." ifadesidir. Ciinkii bu ifade kigiye, borg iliskisi kurdugu kim-
seye itimat etme, dolayisiyla bu itimada binaen borg senedi yazmama ve bu iliski icin
kimseyi gahit tutmama imkanini tanimaktadir.

Zahirfler ise soyle der: Borcun yazilmasi, bor¢ ve satim i¢in gahit tutulmasi emir-
leri, nedb ve irsada degil viictiba delalet etmektedir. Ciinkii karinelerden miicerret emrin
muktezast viiclbdur. Bu emirleri viicib anlamindan ¢ikarip bagka bir anlama mesela
nedb ve irsdd anlamina getiren karine ise bulunmamaktadir. Ayetteki,

oo g 2 .ﬁ -,h.: S0 0 vl 4 T . . . o.

Sl 533 el 330 Lany Sany -l O ifadesine gelince, buradaki (©) borcun
yazilmasi, borg ve satim igin sahit tutulmasi emirleri ile ilgili olmayip sadece yolculuk
halinde rehin alinmasi emri hakkindadir. Ciinkii hemen bu emrin pesisira zikredilmistir.

Iste bu gerekgeye binanen Zahirilere gore borcun yazilmasi, borg ve satim igin sahit
tutulmas: vicibdir. Miikellef bunu terkederse giinahkar olur; fakat bu terkten otiirii
sozlesme fasid olmaz.

Bize gore tercihe layik olan cumhurun gériigiidiir. Ciinkii Las r—iad&d uaf OB ifa-
desi nassin ihtiva ettigi dért emirden sonra gelmigtir. Bunu sadece yolculuk halinde re-
hin alma emrine baglamak ve diger emirlerden ayirdetmek dogru olmaz. Zira nassin ta-
mamu tek bir mevzu ile ilgilidir. O da, yazma, gahit tutma ve rehin yoluyla haklari te-
minat altina almaktir. Mademki Zahirilerin de kabul ettikleri iizere rehin ile ilgili emir
mendublugu gostermektedir, su halde yazma ve sahit tutma ile ilgili emirlerin de men-
dubluk anlamini tagidigina hiikmetmek gerekir. Ciinkii -belirttigimiz gibi- bu emirlerin
hepsinde maksat hakkin korunmasidir. O halde bunlardan bir kisminin nedb bir
kisminin viic@ib igin oldugunu séylemek delilsiz biirhansiz bir iddia olar. 495

495_ Zahurilerin nasslart ne 6lgiide anlayabildikleri, nasslarda yer alan emirlerin zihirine ne ka-
dar siki sarildiklari ve bu emirlerin delaletini viicdbdan nedb ve ibdhaya cevirebilecek
karfneleri anlamada ne kadar sathi kaldiklari hususunda agik bir 6rnek teskil etmek iizere,
Ibn Hazm ez-Zahiri'nin bu ihtilifli mesele ile ilgili sozlerine burada yer vermeyi faydali
buluyorum. Iste fbn Hazm'in el-Muhalld isimli eserinin "Karz" (: ddiing sozlegmesi)
babindaki (VIII, 80 vd.) aciklamalari:

"Sayet karz belirl bir vadeye bagli ise, onlarin (alacakli ve bor¢luyu kasdediyor) bunu
yazmalar1 ve 4dil iki yahut daha fazla erkek veya bir erkek ile iki yahut daha fazla kadin
sahit tutmalart farzdir. Eger bu bir yolculuk sirasinda ise ve yazacak bir kétip bulamaz-
larsa, alacakli dilerse alacagina kargilik rehin alir, dilerse rehin almaz. Sayet bor¢ vadeli
degil ise, bunlardan higbirisi gerek yolculuk gerekse miikimlik halinde gerekli degildir. Bu

hukmiin delili 30,59 o535 .. W50, ST, 0G0 ayetleridir. Yice Allahn emrinin
geregi, itaatten baska bir sey degildir. Kim "bu mendubluktur” derse, batil séz sdylemis

olur. Yiice Allah "Onu yazin” buyurdugu halde hi¢ kimse "istersem yazmam® diyemez. Yiice
Allah "sahit tutun" buyurdugu halde, hi¢ kimse "sahit tutmuyorum” diyemez. Yiice Allah'in
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§: 251- Yasak ve Haram Kilmadan Sonra Gelen Emir

Emir Mygasx bazen emredilen fiilin yasak ve haram kilinmasindan sonra gelir.

o .0 n,J’

Mesela AU\ Joab o0 ‘jw‘) gaJU‘ & 1y A2al 8 lall M l;U "Namaz kiliminca, yer-
yiiziine dagzlm ve Allah'in liitfundan ( naSlblel ) araym"496 ayetmdekl namazdan sonra
ahig-verig vb. yollarla rizik aramak iizere yeryiiziine dagilma emri boyledir. Ciinkii bu
emir, (cuma namazi sirasinda) alig-verigi yasaklayan su dyetten sonra gelmistir:

. o ne

05 i 3 dJ\ 5 n Lqu\ L;; 1;|| AR
)JJ i f)’u‘ ¥ r‘u‘

,0,0JHJ ° ol,ql'/

u,.hur..fur.il

"Ey iman edenler! Cuma giinii namaza ¢agrildig (ezan okundugu) zaman, hemen
Allah't anmaya kosun ve alig-verigi birakin. Eger bilirseniz, bu sizin i¢in daha

emirlerini bagka bir nass veya agik bir zaruret bulunmadikga, viicibdan nedb anlamina
gevirmek cdiz degildir. Biitiin bunlar, Eb{i Siileyman'in (Seyhi Davud b. Ali'yi kasdediyor),
arkadaglarimizin tamaminin ve seleften bir gurubun goriigiidiir."

Ibn Hazm aymi kitabin 344. sayfasinda ve devaminda séyle demektedir (bazi tasarruflarla):
"Degeri az veya ¢ok olsun, satim sbzlegsmesinin taraflarinin, bu sézlesme igin adil iki er-
kek veya bir erkek ile iki kadimi gahit tutmalari farzdir. Bu imkdna sahip olduklari halde
sahit tutmazlarsa Cendb-1 Allah'a isyan etmis olurlar; ama satim sdzlegmesi tamdir. Sayet
satim sozlegmesi belirli bir vadeye baglanmis ise, sahit tutma vecibesinin yamsira onu
yaziya gegirmeleri de farzdir. Yazmazlarsa Cendb-1 Allah'a isyan etmis olurlar, ama satim
sozlegmesi tamdir.” Daha sonra ibn Hazm, bu goriisii desteklemek igin yukarida gegen
ayeti delil gostermekte, Sahibe ve Tabidn'dan satimda sahit tutmanin farz oldugu goriigiinii
teyit eden nakillerde bulunmakta, Kur'dn'da yer alan bazi emirleri zikretmekte; Hanefi,
Sifil ve Mailikilerin bu emirlerin bazisint viiciba bazisini ise nedbe hamletmek suretiyle
kendi iglerinde geligskiye diistiiklerini ve delile dayanmayan keyfi hiikiim verdiklerini iddia

etmektedir. Ibn Hazm bundan sonra goyle demektedir: "Eger... L:..;rk:.:.,u.b). dyetini

zikrederlerse su cevabi veririz: Bu delil rehin ile ilgili oldugu i¢in kabule siyan degildir.
Bunu, -delilsiz burhansiz- sahit tutma ve yaziya gecirme emrindeki viicb hiikmiiniin
diigiirilmesine hamletmek ciiz olmaz."

Ibn Hazm bu sbzleriyle cumhurun bu ayetin s6z konusu emirlerin viiciib degil nedb ve irgid
anlamina geldigini gosterdigi yoniindeki goriisiine cevap vermeye ¢aligmaktadir. Oysa bu
ayet (\:..,r‘g;.‘:,t.,;.) kiginin, yaziya gecirme, sahit tutma veya rehin alma yoniine git-
heksizin hukuki iliski kurdugu kimselere giivenebilecegini agik¢a géstermektedir. Ibn
Hazm ise, bu s6ziin, yazma veya sahit tutma emrine degil sadece -yakininda bulundugu id-
dias1 ile- rehin alma emrine ait olduBu, bunun yukarisinda gecen biitiin emirlere
baglanmasinin delilsiz bir iddia oldugu kanaatindedir. Fakat biz onun sdylediginin aksine,

@ 0L0ag e,

u...ri...d. uy dyetinin sirf rehin alma emrine hasredilmesinin delilsiz iddia oldugu

goriisiindeyiz. Zira her iki dyet ayn: konu ile, yani yaziya gegirme, sahit tutma veya rehin
alma yoluyla haklarin teminat altina altnmasi konusu ile ilgilidir. Rehin ile ilgili emir
nedb igin olduguna gore, yazma ve sahit tutma ile ilgili emirler de nedb igindir. Zira hep-
sinde gaye birdir, o da hak sahibinin hakkini korumaktr. Su halde, Zahirilerin yaptigi
gibi bunlarin bir kismini nedb anlaminda diger bir kismum viicib anlaminda yorumlamak,
dayanaksiz ve delilsiz bir iddia olur.

496, el-Cumu'a 62/10.
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EREE

hayirlidir.” Kurban etlerinin saklanmasini yasakladiktan sonra gu hadiste gegen ‘JJ;"'-’u

“saklaymiz" emri de bu sekle 6rnek teskil eder: ‘.f-l:a& ¢ g ;\;;1 oF (‘5“-“‘ s

a L s
Ly =36 Y “Size kurban etlerinin saklanmasin yasaklamistim. Artik saklayiniz. "497

Iste bu paragrafta yukanda rneklerini verdi§imiz durumdan s6z edecegiz. Esasen
usulciiler yasaklama ve haram kilmadan sonra gelen emir siygasi konusunda pek ¢ok
goris ileri sirmiislerdir. Biz bunlari ii¢ gériig halinde 6zetlemekle yetinecegiz.

Birinci gériis: Boyle emir siygasi ibahaya delélet eder (emredilen fiilin mubah
oldugunu gésterir). Bu goriis Imam Séfif'den ve bir gurup bilginden nakledilmistir,
Herhalde bu gériigiin sahipleri, yasaktan sonra gelen emirlerin biiyiik ¢ogunlugunun
-bilginlerin ittifaki ile- mubahliga delélet ettigine dayanarak, emrin yasaktan sonra gel-
mesini, onun viicibdan alinip ibaha anlamina ¢ekilmesi igin bir karine olarak

s e B (24

gormektedirler. Meseld, ¢ > o513 Aol ;;va ;;f— "Ihrdmli iken avlanmay: heldl sayma-

mak iizere..." dyetinden sonra gelen | ;:Ua-.al; (riu;' \:ﬂ') "Ihrdmdan ¢ikinca avlamn
(avlanabilirsiniz)"4%8 emri, bilginlerin ittifaki ile mubahlik anlamindadir. Yine yukarida

» 5.
zikrettigimiz kurban etleri ile ilgili hadisteki | 3 2248 "saklayiniz" emri biitiin bilginlere

gore mubahlik hiikkmiinii géstermektedir,

Ikinci gorig: Boyle emir siygas1 viiciiba delalet eder. Hanefi bilginlerin
cogunlugu ve bir kisim $afif bilgin bu goriistedir. Oyle goriiniiyor ki bu goriisiin sahip-
leri bu sonuca varirlarken géyle diisiiniiyorlar: Karinelerden miicerret olarak gelen emir
stygasi viicaba delalet eder. Emrin yasaktan sonra gelmis olmasi ise onu viicibdan bagka
bir anlama ¢ekmeyi gerektiren bir karine degildir. Bu sekilde yasaktan sonra gelmis
oldugu halde viicuba delalet eden bir kisim emirler de gercekten mevcuttur. Mesela:

eASL S0 . . A 8. . e S0 Ao . 28 S b o0 L,
(B iy Lo wf;:.dl Lkl o ) gusll ekl 136 "Haram aylar cikinca, miisrikleri
buldugunuz yerde oldiiriin"4*° ayetindeki miisriklerle savasma emri haram aylarda bu
fiilin yasaklanmasi hiikmiinden sonra gelmigtir ve fakat bu emrin viictib ifade ettigi hu-
susunda biitiin bilginler fikir birligi etmislerdir.

Yine, Rasdliillah'a gelip “Ya Rasdlellah! Ben hi¢ temizlenmeden siirekli 4det goren
bir kadinim. Namazi terketmeli miyim?” diye soran Fatma bint Ebi Hubeys’e Hz.

Peygamber §oyle buyurmustur: g"" -Lt‘-‘ L I3 ¢ SR U“'-JJ,‘:’J'," po s Lodt Y

gi";jf'u'g‘éj‘uof"m}‘a}l-‘" “Hayir. Bu, damardan gelen bir kan-

497_ bkz. dipnot 251,
498_ o1 Maide 5/1-2.
499 er-Tevbe 9/5.



VAZ' OLUNDUGU MANA BAKIMINDAN LAFIZ / Emir 335

dan ibarettir; ddet kani degildir. Adetin geldiginde namazi terket. Adetin bittiginde
lizerindeki kami yika ve namazini kil."5% Buradaki Adet sonras1 namaz emri, yasak ve
haram kilmadan sonra gelmigtir ve viicQib igindir.

Ugiincii goriis: Boyle emir stygas! yasak ve haramlik hitkmiinii ortadan kaldirir
ve me'miirun bihin yasaktan 6nceki -mubah, vécib vb. -hiikmiiniin geri gelmesini
saglar. Hanefi bilginlerden Kemal b. Hiimam bu goriisii segmistir. Bizim de bu mese-
lede tercih ettifimiz goriis budur. Tiime varim metodu ile yapilan incelemeler bunun
dogrulugunu ortaya koymaktadir. Nitekim yasak ve haram kilmadan sonra gelen emirleri
inceleyen kimse, buralarda me'mirun bihin hiikmiiniin yasak hiikmiinden 6nce o fiil
i¢in sabit olan hiikiim oldugunu gériir. Bunun &rnekleri goktur. Birkacini hatirlatacak
olursak:

- Miigriklerle savagmak vacibdir. Haram aylarda savagmak ise haram kilinmistr. Bu
aylarin bitmesinden sonra savagma ile ilgili emrin muktezas: da -bilginlerin ittifaki ile-
viiclibdur. Goriildiigii gibi bu hiikiim, yasaktan dnceki hiikmiin kendisidir.

- Oliimii hatirlayip 6giit almak iizere kabirleri ziyaret etmek mendub nev'indendir.
Séri’, bir maslahata binaen 6nce bunu yasaklamig sonra Rasfiliiniin diliyle kabir ziyare—

p e oo $. 3 . Je,,; (7]
tini gdyle emretm1§t1r Al B8h5 - .L.,...J u:| G erd\ an) u"
® ,>-U| ; v L;,\; La ) 3] ), "Daha once size kabir ziyaretini yasaklamigtim. Muhammed'e
annesinin kabrini ziyaret i¢in izin verilmis bulunmaktadir. Artik siz de kabirleri ziyaret
edin, zira bu dhireti hanrlanr."50! Bilginler buradaki emrin mendubluk anlaminda
oldugunu ihtilafsiz kabul ederler. Igte bu hiikiim yasaklamadan 6nceki hiikmiin
aynisidir.

- Avlanma mubah iken, $4ri’' ithrAim halinde bu fiili haram kilmistir. Sonra

I - »,. Ed
ihrdmdan ¢ikilinca avlanmay: emretmigtir: | gsUa ol o> 131y "Ihramdan ¢ikanca av-

lamin.” Bu emrin mubah kilma anlaminda oldugu hususunda bilginler ittifak etmisgtir.
Su halde yasaktan sonraki hiikiim ile yasaktan 6nceki hiikiim aynidir.

§: 252- Emrin, Me'mirun Bihin Tekrarina Delaleti

Emrin, me'mirun bihin tekrarina ve hayat boyunca yerine getirilmesine delaleti hu-
susunda usulciiler bir¢ok goriig ileri siirmiiglerdir. Bu goriisler i¢inde isabetli olani
sudur: Emir, ancak, me'mfirun bihin ileride yerine getirilmesinin talep edildigini
gosterir. Me'miirun bihin tekrarina delalet ise emir siygasindan ¢ikarilamaz. Bu delilet,
emri gevreleyen karinelerden cikarilabilir: Emrin, Sari'in me'miirun bih igin illet veya

500. Baz lafiz farkhiiklan ile, bkz. Buhri, Vudd', 63, Hayd, 8, 19.
50T_ Tirmizi, Cendiz, 60.
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sebeb kabul ettigi bir sarta baglanmis yahut bir vasifla kayitlanmig olmasi gibi.
Mesel4, su dyette abdest alma emri namaz kilma iradesine baglanmistur:

Lo PRLIE PR PR ] ‘n_:_,a ,on:: DN NPT
A AT Ko 6 5, B ST GGy i
edenler! Namaza duracagimiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi
ytkayn."%02 Bu emir, kisinin namaz kilma ihtiyag ve iradesi bulundugu her zaman
abdestin alinmas: talebini ihtiva etmektedir. Namaz iradesi abdest alinmasi talebinin
illetini veya sebebini teskil etmektedir. Bir geyin illet veya sebebi tekerriir ettikce o sey
de tekerriir eder. Bir bagka 6mek: Zina eden erkek ve kadina degnek vurma cezasinin

.- P Y] - B2 P I P $ - 9,5 .

uygulanmast emri zina fiili ile kayitlanmigtir: &l Lugas a1y JS71 5l & Ay B

P

Ml "Zina eden kadin ve erkegin her birine yiiz degnek vurun."5%3 Buradaki emir, zina

fiilin bulunmas halinde zina haddinin de uygulanmasi talebini ihtiva etmektedir. Zira
Sari', zina fiilini cezanm gerekliligi igin illet veya sebeb kilmistir, o tekerriir ettikge
ceza da tekerriir eder.

§: 253- Emrin "Fevr'e ve "Terahi"ye Delileti

Usulciiler emrin me'mirun bihin tekrarina delaleti hususunda ihtilaf ettikleri gibi,
me'mirun bihin fevren (1, 4 / hemen) mi yoksa terahiyen (\=! 5 / genig zaman icinde)
mi yerine getirilmesi geregine delaleti konusunda da birgok goriis ortaya koymuglardir,
Bu goriigler iginde tercihe syan olam sudur: Emrin kendisi, me'mfrun bihin fevren mi
yoksa terdhiyen mi yerine getirilecegi hususuna deldlet etmez. Bu husus emri gevreleyen
sartlardan anlagilabilir. Meseld, bir kimse bagkasina "Bana su ver" dese, bu emir
me'mirun bihin fevren yerine getirilmesinin istendigini gosterir. Ciinkii bu yonde
karine bulunmaktadir. Karine sudur: Adete gore su, ancak su ihtiyacinin duyulmasi ve
fiilen susuzlugun bulunmasi halinde istenir.

Bir kimse muhatabina, mesela, "Bir hafta sonra sdyle yap" dese, bu emir terah ifade
eder ve me'mdrun bihin yerine getirilmesinin bir hafta tehirini gerektirir.

Me'mirun bihin ramazan orucunda oldugu gibi (kendi cinsinden) baska fiili kapsa-
mayacak bir vakit ile kayitli olmasi halinde, emir fevr ifade eder. Belirlenen vaktin gir-
mesiyle me'mdrun bihin de hemen eda edilmesi gerekir. Ciinkii me'mirun bihin bir
par¢asimin kagirilmasi ile edd imkénimni ortadan kalkacag tarzda ed igin dar bir vakit
tayin edilmis olmasi, emrin fevri olduguna agik bir karine teskil eder.

Fakat me'mirun bih, bes vakit namazda oldugu gibi kendisiyle birlikte (kendi cin-,
sinden) bagka fiillerin ifasina da imkan verecek bir vakit ile kayitli ise, emir fevre delalet
etmez ve me'mirun bihin tayin edilen vaktin baginda yerine getirilmesi gerekmez.

502_ ¢1-Maide 5/6.
503_ en-Nar 24/2.
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Miikellef bu fiili belirlenen vaktin herhangi bir par¢asinda yerine getirebilir ve vaktin
baginda yerine getirmemekten otiirii giinahkar olmaz. Zekit, kazaya kalmis orug,
keféaretler vb. fiillerde oldugu gibi, me'mirun bihin mutlak, yani vakit ile
kayitlanmamg olmasi halinde de hiikiim boyledir. Bu durumda emir fevr ifade etmez.
Fiil hemen yerine getirilebilecegi gibi, istenen seyin ihlaline yol agmayacak sekilde te-
hir edilmesi de cdizdir. Bununla beraber, hayirli ise bir an 6nce kogma arzusu ve edadan
Once vaktin sona erebilecegi endisesi ile fiilin hemen yerine getirilmesi daha faziletlidir.

e X ML & . oS A e w - PY P A e 0,
Ciinkii Yiice Allah sdyle buyurmustur: (.gz-—' (P r-<l’.'j‘ Al ol i it
R }a.}.,.; _4-;;’ (’:‘5 L;i "Oyleyse hayirli islerde birbirinizle yarisin. Hepinizin doniigii
Allah'adir. O, size, ayriliga diigtiigiiniiz seyleri (: hakikatini) haber verecektir."504
Siiphesiz, Allah'in emrettigi fiiller, onun insanlarn yanismaya tesvik ettifi "hayir"in
kapsaminda sayilir.

504_ |- Maide 5/48.



C- NEHiY

Nehyin

a) Mdndsi

b) Deldleti

¢) Fevr ve Tekrara Deldleti

d) Ibadetlere ve Mudmeléta Etkisi; Bu Hususta Bilginlerin Goriisleri.

§: 254- Nehyin Manasi

2095

"Nehiy" (&54;“ ), fiilden el cekme ve fiili terk etme talebine delilet eden soz (veya
sozciik)diir.

Bu talep su gekillerden biri ile olabilir:
3w LG & . o8 200 . . .
a) Bilinen nehiy siygas: ile. Su dyetlerde oldugu gibi: 4l ¢ g:-" el 1 glads Yy

$ .0

& o 2 -0, EX N P
J’Jl: \j! "Allah'in haram kildigr cana haksiz yere kiymayin."595 Pgljd |,lf\: Y,
&L,JL: (’g“: "Mallanimzi, aramizda haksiz sebeplerle yemeyin."506

P L

b) Fiilden el gekme talebini gosteren emir siygasi ile. @J‘ l9,34 "Ve alis-verisi
birakin"07 3yeti buna 6rnek gosterilebilir.

¢) Nehiy (,‘545) mastarindan tiiretilmis fiil ile. g'“”} ‘JK...JI’J ’;L’..:a:;]\ g'; u;.; "
Cirkin isleri, fenalik ve azginligi da yasaklar."5%8 yetinde oldugu gibi.

I 4 e
d) Tahrim (& > ) mastarindan tiiretilmis fiil ile veya helalligin (‘}fJ\ ) nefyedil-
@A S prr 0L K Glo Mo, 0 Lus

mesi ile. Su dyetler buna 6rnek gosterilebilir: (.QL'U F.QL‘.A rg,b >~ "Size, ana-

505 el fsra' 17/33.

506_ ¢).Bakara 2/188
507 el-Cumu'a 62/9.
508_ en-Nahl 16/90.
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larimiz, kizlariuz ... (ile evlenmek) haram kilindi."599, Ql;bﬁolrﬁ&qﬂ)

L o8 sz "Onlara (kadinlara) verdiklerinizden bir sey almamz heldl degildir."510

§: 255- Nehyin Delaleti |

Usulciiler, emrin delaletinde oldugu gibi, karineden miicerret nehyin delleti konu-
sunda da ihtilaf etmiglerdir.

* Cumhura goére nehiy, menhiyyiin anhin (; nehyedilen fiilin) haram kilindigin
gosterir ve 6zel karine bulunmadik¢a "tahrim" disinda bir anlama cekilemez. Karine
varsa, nehiy o karinenin gésterdigi anlamda anlagilir. Mesela

c" gy .un;; o AT A..,Jsf,'u, _,La.U g:y i3 \,..\u,.m Gi G
"Ey iman edenler! Cuma giinii namaza ¢agirildigi (ezan okundugu) zaman, hemen
Allah’t anmaya kosun ve alis-verisi birakin"5'! dyetindeki nehiy, cuma namaz sirasinda
alig-verigin mekruh olduguna delélet etmektedir. Bu nehyi "tahrim"den ¢ikarip "kerdhe"
anlamina gegiren karine sudur: Nehiy bizatihi alig-verig hakkinda olmayip; alig-verigin
kisiye farz olan cuma namazmdan allkoymaSI endigesine binaen vérid olmugtur.

-5 3 ; ("g :Lu ol ;L.J u" | )5\«-‘ Y "Agtklanmasi halinde hosunuza gitmeyecek bir
kisim §eyler vardir, ki onlardan sual etmeyin"®12 dyetindeki nehiy, zarara ve eziyete yol
agan fiilin terkedilmesi hususunda "irgad" (: yol gésterme) anlamini tagimaktadur.

D .2 JJI AL

- Lzda 3‘ s Ly 45 tj Y L-U "Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalpleri-
mizi egrzltme "513 gyetindeki nehiy "dua" anlamindadir.

* Baz1 usulciilere gore nehiy, nehyedilen fiilin mekruh kilindigim gosterir. Ozel
karine bulunmadikga haram kilindigini géstermez.

* Bir kisim usulciiye gbre ise nehiy; tahrim ve kerihe arasinda "miisterek"tir.
Karine olmadikga, bunlardan higbirine delalet etmez.

Bilginlerin ¢ogunlugu (: cumhur) tarafindan savunulan gériis, bizce de tercihe siyan
olan goriigtiir. Kur'dn ve Siinnet'te yer alan nehiylerin anlagilmasinda, bu nehiylerden
maksadin ne oldugunu gésteren karfnelerin bulunmamasi halinde, haramlik manasinin
esas alinmasi gerekir. Ciinkii dil kurallar agisindan nehiy, nehyedilen fiilin terkedilme-
sinin kesin ve baglayic tarzda talep edildigini gostermek lizere konmus siyga demektir.

509 en-Nisa' 4/23.

S10_ ¢]-Bakara 2/229.

511 ¢).Cumu'a 62/9. Bu konuda daha 6nce yapilan bir hatirlatma igin bkz. dipnot 18. (miiter-
cim)

12_ e1-Mmaide 5/121. 101

S13. Al tmran 3/8.
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Iste Islam hukukgularinin terminolojisinde "tahrim"in ifade ettigi anlam da budur. Su
halde nehyin gergek manasinin "haram kilma" olarak kabul edilmesi, 6zel karine bu-
lunmadikga bundan bagka bir manaya gekilmemesi gerekir.

§: 256- Nehyin "Tekrar"a ve "Fevr'e Delaleti

Nehyin, nehyedilen fiilden fevren (: hemen) ve siirekli olarak el ¢cekme talebine
delélet ettigini usulciiler ihtilafsiz kabul etmislerdir. Sari' bir isten nehyetmis ise, neh-
yin kendine yoneltildigi kisinin bu isi derhal terketmesi ve hayat: boyunca hicbir zaman
yapmamasi gerekir. Miikellef, her ne zaman nehyedilen is ile karsi karsiya gelse ve ken-
disinde onu yapma egilimi belirse, o isi yapmaktan vazge¢melidir ki, kendisine
yoneltilen hitaba uymus ve imtihanin geregini yerine getirmis olsun. Ciinkii bir isten
nehiy, o igin ihtiva ettigi zaran ve kotiiliigii miikelleften defetmek igindir. Bu gaye ise,
ancak, fiilin derhal ve siirekli olarak terkedilmesi ile gergeklesir. Bir kimse bir isten
nehyedilse, sonra o kimse herhangi bir vakitte bir defa bile o isi yapsa, onun nehye
uydugu sdylenemez. O halde nehyedilen geyden el cekmenin hem derhal gerekli olmasi
(: "fevri"ligi) hem de siirekliligi (: "tekrar"1), nehye uymanin gergeklesmis sayilabilmesi
i¢in zaruridir.

Goriildiigii iizere, bu yoniiyle nehiy, emirden farklidir. Zira -yukarida belirttigimiz
gibi- emir, kendi bagina fevr ve tekrari gerektirmez. Nehiy ise, bizatihi hem fevri hem
de tekrari gerektirmektedir.

§: 257- Nehyin Ibadetlere ve Muimelita Etkisi

Yukanda ifade ettigimiz iizere, tercihe 1ayik olan goriise gore, karinelerden miicerret
olan nehiy, menhiyyiin anhin haram kilindigina delalet eder. Nehyin kendisine
yoneltildigi kisi, buna karg: gelir ve nehyedilen fiili yaparsa giinahkar olur ve ahirette
cezaya garptirilmay1 hak eder. Bu, her ne kadar uhrevi bir sonug ise de, nehyin yegane
sonucu bu degildir. Bir de nehyedilen fiile -ister ibadet ister muamelt nev'inden olsun-
baglanan diinyevi sonug vardir. Bilindigi gibi, ibadetler ve muamelat, Sari'in kendilerine
bir takim hiikiimler ve hedeflenen sonuglar bagladig: islerdir. Sari' bunlar icin bazi
ritkiinler ve sartlar belirlemistir ki, onlar bir arada bulunmadikga o fiiller muteber olmaz.
Iste simdi nehyin bu konudaki etkisinden soz edecegiz. Bu hususta stylenebilecek
seyleri soylece 6zetlemek miimkiindiir:

Islam'da megru kilinmig namaz, orug, alim-satim, kira, evlenme akitleri ve benzeri
ibadetler ve mudmeleler hakkinda Séri'in nehyi 6zel bazt durumlarda séz konusu olabilir.
Bu konudaki nehiyler tiime varim metodu ile incelenirse, bunlarin ii¢ nevi halinde ele
almabilecegi goriiliir;

Birinci nevi: Amelden o amelin mabhiyeti ve ozii(ndeki sakatlik) sebebiyle nehiy.
Bu, amelin riikniiniin veya mahallinin (: konusunun) bulunmamasina binaen konulmusg
nehiydir. Meytenin (: murdar etin), ana karnindaki ceninin, daha ortada olmayan muay-
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yen bir ekinin satigina dair nehiy boyledir. Biitiin bu olaylardaki nehiy satim konusunun
(ser'an) mevcut olmamasindan otiiriidiir.

Ikinci nevi: Amelden, o ameli ¢evreleyen fakat onun icaplarindan olmayan bir
durum sebebiyle nehiy. Calinmig elbise ile namaz kilma ve cuma namazi esnasinda alig-
verig yapma hakkindaki nehiy gibi.

Uciincii nevi: Amelden, o amelin icaplarindan olan bir vasif (taki sakatlik) sebe-
biyle nehiy. Bayram giiniinde orug tutma ve ribd yahut bir fisid sart ihtiva eden satim
sbzlesmesi hakkindaki nehiy bu neviye érnek gosterilebilir. $oyle ki: Bayram giiniinde
orug tutmanin yasaklanmasi orucun mahiyetinden 6tiirii degildir. Zira orug bir ibadettir,
mahiyetine binaen yasaklanmasi diisiiniilemez. Buradaki nehiy, o giinde Yiice Allah'in
misafiri sayilan kulun bu ikrami reddetmis olacagindan dolayidir. Aym sekilde ribd ih-
tiva eden satisin, mesela yiiz kilo bugdaya karsilik yiiz on kilo bugdayin satilmasinin
yasaklanmasi da boyledir. Ciinkii bu yasak satim s6zlegsmesinin mahiyetinden dolayi
degil, satim sozlesmesinin vasiflarindan birindeki sakatliktan otiridiir ki, bu olaydaki
vastf, karsiliksiz bir fazlahgin yani haksiz kazancin bulunmasidir. Fasid sart ihtiva eden
satim s6zlesmesi de bu kabildendir. Zira gart bir menfaati tazammun etmektedir. Sartin
tazammun ettigi bu menfaat karsilig1 olmayan bir fazlalik sayilir ve ribé ile benzerlik
gOstermis olur. Rib4 ve benzerleri ise ser'an ciiz degildir.

* Sayet nehiy amelin mahiyeti ve 6zii(ndeki sakatlik) sebebiyle ise, -bilginlerin itti-
fakiyla- bu, nehyedilen amelin butlanim1 gerektirir. O yiizden, meytenin (: murdar etin),
ana karnindaki ceninin ve heniiz ortada olmayan muayyen ekinin satig1 bauldir.
Kendisine higbir sonug baglanmaz. Zira akdin konusu (ser'an veya fiilen) mevcut
degildir. Akit ise, ancak bir konu iizerine kurulabilir.

* Sayet nehiy, amelin icaplarindan olmayan fakat onu ¢evreleyen bir durumdan
Gtiirii ise, amelin butlanini da fesidini da gerektirmez. Amel, sahih olarak kalir ve ken-
disine normal olarak baglanan sonuglar baglanir. Fakat hakkinda nehiy oldugu igin
yapilmas1 mekruhtur. Bu, bilginlerin gogunlugunun goriisiidiir ki, tercihe sdyén olan da
budur.

Zahiriler ise, soyle derler: Bu durumda nehiy, mahiyet ve 6z (deki sakatlik) halinde
oldugu gibi nehyedilen fiilin butlanini gerektirir. Bu gériis Imam Ahmed b. Hanbel'den
de nakledilmistir. Bir rivayete gére Imam Malik b. Enes de ayn1 goriistedir.

* Sayet nehiy, amelin icaplarindan olan bir vasif (taki sakatlik) sebebiyle ise, bu-
nun etkisi, Hanefiler ile cogunlugu teskil eden Séfifler ve diger bilginler arasinda ih-
tilaflidir.

Hanefiler derler ki: Bu nehiy, sadece vasfin fesadini gerektirir. Amelin kendisine ge-
lince, o mesru halde kalir. Onlar bu nevi fiile "fasid" adin1 verirler ve o fiile kendisi ile
hedeflenen bazi sonuglart baglarlar, diger bazilartn baglamazlar.
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Séfifler ve digerleri (cumhur) ise soyle derler: Bu nehiy, hem aslin hem vasfin
fesddini gerektirir. Onlar bu nevi fiile ayn1 anlamda olmak iizere "fasid" veya "baul"
adim verirler ve o fiile kendisi ile hedeflenen hi¢bir sonucu baglamazlar. Gériildiigii
gibi, bu bilginlere gére bu nevi de amelin mahiyeti ve 6zii (ndeki sakatlik) sebebiyle
nehiy gibidir, ki onun nehyedilen fiilin butlanini gerektirdigini biitiin bilginler kabul
etmektedir.

Iste bu ihtilaftan dolayidir ki, bayram giiniinde tutulan orug, riba veya fasid sart ih-
tiva eden satim sbzlesmesi ve benzeri ameller Hanefilere gore "fasid", cumhura gére ise
"batl" hitkmiindedir.

Her iki taraf kendi goriigiinii desteklemek iizere birgok delil getirmistir. Biz bunlar-
dan gu kadarini zikretmekle yetinecegiz:

Hanefilerin gerekgesi: Sari' ibadetleri ve muamelat;, bunlara baglanan bir
takim hiikiimler igin sebeb kilmistir. Eger Séri’ bir ibadet veya mudmeleyi bunun icap-
larindan olan bir vasif (taki sakatlik) tan &tiirii nehyetmis ise, nehyin sadece bu vasfin
butlant sonucunu dogurmasi gerekir. Sayet bu vasfin varlig1 o amelin §ziinii ihlal etmi-
yorsa, bu 6ziin varligin1 korudugunu kabul etmek gerekir. Bu durumda, gerek vasfa ge-
rekse 6ze kendisine uygun olan sonucu baglamak icap eder. Mesel4, nehyedilen fiil bir
satim sozlegmesi ise ve sézlesmenin 6zii yani riiknii ve konusu mevcut ise, buna uygun
olarak miilkiyetin siibituna hilkkmetmek gerekir. Diger taraftan nehyedilen vasfin mev-
cudiyetine binaen de s6zlegmenin feshedilmesi icabeder. Boylelikle fiilin her iki yénii
dikkate alinmig ve her birine uygun olan hiikiim baglanmis olur.

Cumhurun gerekgesi: Sari' bir isin yapilmasini talep etmis ve bu isin belirli
bir vasfi tagimasini yasaklamis ise, bu nehiy, Sari'in o isi o yasak vasiftan hali olarak
yerine getirilmesini talep etmis demektir. Sayet o is o vasifla birlikte yerine getirilmis

ise, artik Sari'in talep ettigi fiil olmaktan ¢ikar. Binaenaleyh o fiil ile hedeflenen sonug
ona baglanamaz.

Kanaatimizce, bu konuda cumhurun goriisii iistindir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.)

o 2. a0, 0. . ol .. 42
s0yle buyurmustur: 3, s Uel ade . fes JS" "Bizim emrimize (dinimizin tali-
matina) uygun olmayan her is merduttur."5'4 Bu hadis, Sri'in emrine ve talebine uygun
olmayan her tiirli isin onun nazarinda gegersiz sayildifina acik bir delildir. Su haide,
Sari'in emrine aykinilik ister amelin mabhiyeti ve 6zii isterse liizumlu vasiflarindan biri
ile ilgili olsun, bu amel ile hedeflenen hiikiimler o amele baglanamaz.

Bilginlerin, "fesdd" ve "butlan" konusundaki gorlis ayriligi, esasen, liizumlu
vasiflarindan biri (ndeki sakatlik) sebebiyle bir amelden nehyin etkisi konusundaki ih-
tilafa dayanmaktadir. $6yle ki: Cumhura gore fesad ve butlan ayn1 manaya gelir. Bu da,

S14. Ayni anlamda, bkz. Buhari, I'tisim, 20, Sulh, 5; Ebd Davud, Siinnet, 5; Ibn Miace,
Mukaddime, 3.
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amelin, ister mahiyet ve 6z, isterse liizumlu vasiflardan biri bakimindan Sari'in emrine
aykinlik tasimasidir. Hanefilere gore ise fesad ve butlan farkli seylerdir. Fesid, amelin,
"asl"1 degil "vasf"1 itibariyle $ari'in emrine aykirilik tasimasidir. Butlan ise, amelin, as-
len ve vasfen Séri'in emrine aykiri olmasidur.

Bunu biraz agtklayalim: Hanefiler amelin liizumlu bir vasfi(ndaki sakatlik) sebe-
biyle nehyedilmesinin etkisini sadece vasfin fesadindan ibaret sayip, aslin dnceden
oldugu gibi mesru olarak kalacagina hiikmettikleri; amelin mahiyeti ve 6zii(ndeki sa-
katlik) sebebiyle nehyedilmesinin etkisini hem aslin hem vasfin fesad: olarak gordiikleri
i¢in Onlerinde iki gesit amel bulmus oluyorlardi: Biri asl itibariyle mesru fakat vasfi
itibariyle gayri mesru; digeri ise hem asli hem vasfi itibariyle gayr1 mesru. Iste bunlar-
dan birincisine "fasid", ikincisine "baul" adin1 verdiler. Boylece iki gesidi birbirinden
ayirdetmis oldular.

Cumbhur ise, amelin liizumlu bir vasfi(ndaki sakatlik) sebebiyle nehyedilmesinin et-
kisini tipki mahiyet ve 6z(deki sakathk) sebebiyle nehyin etkisinde oldugu gibi, hem
vasfin hem de ashn fesad1 seklinde kabul ettiklerinden, aslen mesru vasfen gayr mesru
denebilecek bir amel cesidi ile karsilasmamis oldular. Dolayisiyla, Hanefilerin
yaptiginin aksine, byle bir amel igin 6zel bir terim kullanma ihtiyaci duymadilar.

Burada hatirlatmak gerekir ki, Hanefi usul bilginleri kendi aralarinda, muamelat ko-
nusunda bu gekilde fesdd ve butlan ayirimi yapma hususunda miittefik olmakla beraber,
ibadetler ve ibadetlere ilhak edilebilecek muimelat -ki bu evlenme akdidir- konusunda
farkl: goriislere sahip olmuslardir. Bir kismu bunlarda da ayrim yapma taraftaridir ve
$Oyle derler: Bayram giiniinde veya Sri'in orug tutmay: yasakladigi giinlerde tutulan
orug ash itibariyle mesru vasfi itibariyle gayri mesrudur. Bu yiizden, aslen mesru
olusuna §0yle hiikiim baglarlar: Bir kimse bu giinlerden birinde orug tutmay1 nezretse,
nezri sahihtir ve bunu ifa etmek gerekir. Su kadar var ki, o giinde degil onun yerine bir
bagka gilinde orug tutmasi istenir. Vasft itibariyle fasid olusuna da su sonucu baglarlar:
Bayram giiniinde oruca baglayip orucu tamamlamadan iftar eden kisinin, bu orug yerine
bir bagka giinde orug tutmasi gerekmez. Oysa orucun yasak olmadig: giinlerde oruca
baglayan kimsenin onu tamamlamasi, tamamlamadig: takdirde bunun yerine bir bagka
giinde orug tutmas: gerekir.

Diger bir gurup Hanef? usulcii ise, ibadetler ve ibadetlere ilhak edilebilecek muimelat
konusunda fesad-butlan ayriminin yapilmasim uygun gérmez. Onlar s6yle derler: Bu
amellerde Sari'in emrine aykirnhk ister amelin mahiyet ve 6ziinde isterse lizumlu
vasiflarindan birinde olsun, ameli -ayn1 anlama gelmek iizere- fasid ve batl kilar.
Hanefilerden nakledilen meghur goriis budur. Esas alinmasi gereken de bu goriigtiir.
Ciinkii ibadetlerde temel gaye, kulun itaati ve emre uymasinin denenmesidir. Bu ise,
ancak herhangi bir aykinligin bulunmamas: ile ger¢eklesebilir. Muamelata gelince,
bunlarda kullarin fayda ve zarar durumuna bakilir. Sayet aykirilik amelin mahiyetinde ve
ziinde ise, bu amelde maslahatin gergeklesecegi asla diisiiniilemez, béyle amele "batil"
denmesi tam olarak gergegi yansitmig olur: Ma'diimun (: mevcut olmayan seyin) satigi
olayinda oldugu gibi. Fakat amelin 6zii yani riiknii ve konusu saglam olup da aykirilik
vastfta ise, bu amel ile bir yonden maslahatin gergeklestirilmesi miimkiin olabilir. Bu
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durumda ona sonug baglanmasi icap eder ve bilahere aykirtl1fa yol agan durumun
giderilerek amelin tamamlanmas: istenir. Su kadar var ki, Sari'in emrine muhalif bir
vasif tagidigindan Gtiirii onun nizasina uygun bir sekilde meydana gelmedigi igin amelin
degeri eksik kalir. Iste bu yiizden baul degil fasid adi ile anilmast uygun diiser. Esasen
fesad, bir seyin faydasindaki eksiklik demektir, yoksa tamamen faydasiz anlaminda
degildir. Butlan ise, bir seyin menfaatinin temelden yok olmasi demektir. Mesel3, et

42 9 L. .
yenebilirlik vasfini tamamen kaybetmemis 6lgiide bozulunca V""U‘ Jd et fasid oldu"

Py

30 3
denir. Buna karsilik asla yenemeyecek hale gelince p><dl Jas "et baul oldu” denir.515

515. Ebd'l-beka, el-Killiyat, s. 277,
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a) Ammn Tarifi

b) Umum ifade Eden Lafizlar

¢) Ammun Deldleti

d) Ammun Deldleti Konusundaki Ihtildfin Pratik Sonucu
e) Ozel Bir Sebebe Binaen Vérid Olan Amm

§: 258- Ammun Tarifi

P

"Amm" ((\x“ ), tek vaz' ile tek bir manay: gostermek iizere konmug bulunan ve

muayyen bir miktarla sinirli olmaksizin bu mananin kendisinde gergeklestigi biitiin fert-

PR

A0 . . ] P ) [ -
leri kapsayan 1afizdir5'6. Meseld: Loge! | galadls 339L—J|) dgu‘) 517 jyetinde gegen

F P B | g .

& ‘)LJ‘ 4 d ’)L-J\ (hursiz) 14fz1 boyledir. Ciinkii tek vaz' ile tek bir mana i¢in konmustur,
ki bu mana "hirsizlik"tir. Bu lafiz, kendisinde hirsizlik manasmin gerceklestigi biitiin
fertlere samildir ve bu fertlerin belirli bir say1ya hasderildigini gostermez.

Amm 14fza bagka bir 6rnek: "Ulkenin bilginleri". Bu 14fiz da tek vaz' ile tek mana
icin, yani iilke halkindan "ilim" vasfini tagtyan kisileri ifade etmek i¢in konmustur.
Ulkedeki biitiin bilginlere samildir. Bu bilginler her ne kadar gercekte belirli sayi ile
sinirlt iseler de, bu sinirlandirma 14fizdan anlagilmamakta, dig unsurlardan (vakiadan)
anlagilmaktadir. O yiizden "iilkenin bilginleri" 14fz1 mevcut olan ve ileride var olacak
biitiin bilginleri kapsar.

§: 259. Umum ifade Eden Lafizlar
Umum ifade eden lafizlar (¢ gl LL}JI) coktur. Baglicalan sunlardir:

£ 2 .
1- J{ ve gz (her, hepsi, biitiin) 1afizlan. Bu iki lafiz, muzifun ileyhlerinin
. o 4 s
(:tamlayanlarinin) umidmuna deldlet eder. Su 6rneklerde oldugu gibi: \‘:;g /\J{

S16 G20 18 3 fum 1w S el s T Y o L) i 2 iy Ky ey i i
517_ e1-Maide 5/38: "Hirsizhik yapan erkek ve hirsizlik yapan kadinin (...) ellerini kesin."



346 ISLAM HUKUK ILMININ ESASLARI

uus; ;..:.-:f "Herkes kendi kazandiklarina kars: rehindir."518 :Lﬂ.: sl.a J».u Jf ‘)9

21 0 3 g,o,; -

"De ki: Herkes kendine uygun is yapar,"519 "‘Jﬂ S o {=~> "Bana gelen herkese
ikram ederim."

2- Istigrak ve siimul (; kapsamlilik) ifade eden harf-i ta'rif (:ﬁ) ile muarref (: be-
lirli) hale getirilmis ¢ogul 14fiz. Mesela: dj:‘.)::” ’cﬁﬁ\; "Miiminler gercekten kur-
tulusa ermistir'520 fyetindeki Z)):A:,;N lafz1 ve u\-.-’-.:j L.m“«‘U!’) "Allah giizel

LI

davrananlan sever"%! dyetindeki, M‘ lafz1 istigrak ve siimul ifade eden (J\) harf-i

taTifi ile muarref hale getirilmis birer cemi lafizdir. Onun igin biitlin "miimin" ve
"muhsin” (: glizel davranan) kisilere samildir.

Muzaf (: tamlanan) gérevi yapan cemi (: ¢ogul) lafiz da 1am ile muarref cemi 1afiz
gibidir. Mesela, ;‘53937 < "y c-i—vy 522 jyetindeki ,.SNJ lafz1 ve ‘_,A T
\4.: r-g:f; } ;-‘h:,;jnj :;:L:.o H‘“J"‘ "Onlarin mallarindan sadaka al ki bununla onlar
temizleyesin, yiiceltesin"523 ayetindeki th"f' lafz1, birer muzaf cemidir. O halde bii-
tiin "gocuklar"a ve "mallar” a samildir.

3- Lam-1 ta'rif (Ji) veya izifet (: tamlama) ile muarref (: belirli) hale getirilmi§ te-

kil lafiz. Mesels, |J¢lJ;J u\:JL.aJl IJJA;J lral u.».!Jl Yl ot g‘J uL.;U! uj J.AAMJ

,-.alb b—.ﬂ[,a) u”-“‘ "Asra andolsun ki, insan gergekten ziyan icindedir. Ancak iman
edip iyi isler yapanlar, birbirlerine hakk tavsiye edenler ve birbirlerine sabri tavsiye

s - 00

edenler miistesna"52* yetinde gecen UL-:}” lafz1, birinci duruma 6rnek gosterilebilir.
Ciinkii bu Iafiz istigrak ifade eden harf-i ta'rif ile muarref yapilmis miifred (: tekil) bir

Y R LN
lafizdir. O halde "insan" olan biitiin fertlere samildir. LN ey et gl y "Oysa

Allah alig-verigi heldl, ribly: haram kilmistir'525 dyetinde gegen CJ\ ve b )\ lafizlar: da

Al

bdyledir. Onun icin her tiirlii "alim-satim"a ve "riba ya samildir,

SI8_ o Tiir 52/21.

S19: el fsea 17/84.

520 ¢1-Mi'minn 23/1.

521 o1 Maide 5/93.

522_ on-Nisa' 4/11: "Allah ¢ocuklarimz(in miras payi) hakkinda $6yle davranmanizi istiyor..."
523_ ¢t Tevbe 9/103.

524_ &1 Asr103/1-3,

525_ ¢1-Bakara 2/275.
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23 . 9 28 Py
Ikinci duruma 6rnek: Hz.Peygamber (s.a.)'in deniz hakkindaki ojle , sghll 4o

120 4 s

4z J»J‘ "Onun suyu temiz, dliisii helaldir'52® hadisinde gegen i~ lafzi. Bu lafiz
iz&fet ile muarref hale kondugundan, ¢esidi ve cinsi ne olursa olsun denizin "8li" hay-
vanlarinin hepsinin heldl oldugunu gostermektedir.

4- Ism-i mevsuller (: ilgi zamirleri, belirsiz zamirler). Mesela: O}KL u"d‘ "‘
Va0 sbay 10 p-e-')h-‘@‘)}ld-' Ll Ll bl el “Haksiz yere yetimlerin
mallarini yiyenler, karinlarina sadece ates doldurmaktadirlar ve ¢ilgin bir atege

gireceklerdir”5?7 ayetinde gecen ;ﬁf\]‘ ism-i mevsilii, haksiz yere yetim mahm

yiyen herkesi kapsamaktadir. Yine pﬁ-’ By Vo-g :}{"} 528 jyetinde gegen L ism-i
mevsili, Onceki dyette muharramit (: evlenilmesi yasak kadinlar) arasinda
zikredilmeyen biitiin kadinlara samildir.

2o s 4, 00 LI D o -

5- Sart isimleri. 4ea s g2 \..i.a- At u,u529 dyetinde gegen y» sart ismi buna

ornek gosterilebilir. Bu, ramazan ayini idrak eden biitiin mukelleﬂerm orug tutmasi

2w Se 0. o, 20 L.

gerektigini ifade eden 4mm bir lafizdir. Aym sekilde A aaday 7~ u" Ighnii by vSiz ne
iyilik ederseniz, Allah onu bilir"5%° ayetinde gegen sart ismi, insanin yapug1 her tiirld
iyiligi Allah'in bildigini belirten &mm bir 1afizdir.

£ . .05

6- Istifhdm (: soru) isimleri. Meseld, L U,-’ il g’)“ LS-J\ ‘éu‘ »Kim Allah'a

o

giizel bir odiing verir ki, ...”531 ayetindeki o 1afz1 ve J“;-ﬁ-"‘;u “Allah’in
yardimi ne zaman? 532 jyetindeki g-‘ 14fz1 gibi.

7- Nefiy (: olumsuzluk) veya nehiyden (: yasaklamadan) sonra gelen nekre (: belir-

s P .
siz) 1afiz. Birinci sekle 6rnek: Hz. Peygamber (s.a.)in &)\ g} s 9 ¥ "Virise vasiyet
-8
yoktur (yapilamaz)"533 hadisinde gegen iwey kelimesi, nekredir ve nefiyden sonra
gelmistir. O halde umum ifade eder. Dolayisiyla, vérise yapilacak her tiirlii vasiyete bu
hiikiim (céiz olmama hiikmii) sdmildir.

526 Bb Davud, Tahdret, 41; Tirmizi, Tahdret, 52.
527. en-Nisa, 4/10.
528 en-Nisa' 4/124: "Bunlann disinda kalanlar (...) size helal kilind1."
529 ¢l.Bakara 2/185: "I¢inizden kim (ramazan) ayina erisirse (farz olan) o orucu tutsun.”
530_ ¢}-Bakara 2/197.
531 cl-Bakara 2/245.
32 el-Bakara 2/214.
33. Buhari, Vasaya, 6; Ebd Davud, Vasiya, 6.
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Ikinci sekle ornek: 1ad b e dl J-; ‘}:45 VJ "Ve onlardan hi¢ kimseye asla

namaz kilma"%% dyetinde gegen J~! kelimesi nekredir ve nehiyden sonra gelmistir, O

halde umum ifade eder ve (ayette s6z konusu olan) biitiin miinafiklara samildir.

§: 260- Ammin Tahsisi:

Ammin tahsisi fl;-“ ,_,a.:.vu: konusundaki goriis ayrihgina gegmeden énce, Amm
ile ilgili olarak bilginlerin biiyiik ¢ogunlugunun ittifak ettigi su noktalari hatirlatmak
faydal olur:

a) Vaz'itibariyle &mm 14fiz, kendi manasi kapsaminda kabul edilebilecek biitiin fert-
leri ifade etmek iizere konmustur.

b) Isti'mal (: kullanim) itibariyle ise, smm lafzin kapsami farklilik gésterir:

aa) Bazen dmm, kendi manasi kapsaminda kabul edilebilecek biitiin fertleri ifade et-

L I | A e ©
mek iizere kullamlir. ede ;“,—JJgi M 0] "Siiphesiz Allah herseyi bilendir."535

-~ Ao w . 3 LY .0 P
Léj)',) :d.ﬂ e \1! ,ﬁ’)\j‘ s f’-" ot by "Yeryiiziinde hicbir canli yoktur ki, rizk:
LS ORI " R AV R I IO I ¥ S | o84S 0. o Lus
Allah'a ait olmasin"536 ve ,.-4\“5-; v.(:\..pj v-é‘y'-‘) ‘..Qhu p—<l+“ (,_izl; S
537 ayetlerinde oldugu gibi. Bu dyetlerde gegen Amm kelimeler ile, bunlarin kapsam-
larina giren biitiin fertler kastedilmistir. Bu kelimelerin higbirinde tahsis vuku bul-
mamistir.

bb) Bazen ise, Amm lafiz biitiin fertieri degil bir kisim fertleri kastedilmek iizere
kullanilir. Bu durum, kendisine delalet eden bir delilden anlagilir. Kullanimda daha ¢ok
bu ikinci gik s6z konusu olur.

Bilginlerin biiyiik ¢ogunlugu yukaridaki noktalarda ve (bb) sikkinda belirtildigi
lizere, &mmun, biitiin fertlerini degil bir kisim fertlerini ifade etmek iizere de kullanildigy
hususunda fikir birligi etmis olmakla beraber, su hususta ihtilafa diismiiglerdir:

Ammin, bir delile binaen umum anlamindan ¢ikartlip sadece bir kisim fertlerinin
kasdedildigi sonucuna varilabildigi biitiin haller, -séz konusu delilin ne olduguna

bakilmaksizin- mutlak olarak "tahsis" diye mi isimlendirilecektir? Yoksa "tahsis"ten soz
edebilmek igin delilde bazi sartlar m1 aranacaktir?

534, et-Tevbe 9/84.
335. el-Ankebdi 29/62.
536_ yad 11/6.

7. en-Nisd' 4/23: "Size sunlar(la evlenmeniz) haram kilindi: Analariniz, kizlariniz,
kizkardegleriniz, halalariniz, teyzeleriniz...”.
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Simdi, ¢cogunlugu teskil eden Safiiler ve onlarla aym goriisteki bilginler (cumhur)
ile Hanefiler arasinda bu hususta goriilen fikir ayriligini inceleyecegiz.

§: 261- Cumhura Goére Tahsis

Cogunlugu teskil eden Safiiler ve onlarla ayni goriisteki bilginlere (cumhura) gore,
Ammin umum anlamindan ¢ikarilip bazi fertlerine hasredilmesi mutlak olarak (: kayitsiz
sartsiz) "tahsis" sayilir: Umum anlamini engelleyen delil ister miistakil ister gayr-1
miistakil olsun; yine bu delil, ister mma mevsul, yani hemen onun akabinde zikre-
dilmis, isterse Ammdan munfasil (: ayr1) olsun. Su kadar var ki, eger bu delil &mmdan
ayri1 ise, amm ile amelden daha sonra gelmis olmamalidir. Ciinkii boyle olmas: halinde
artik "tahsis"ten degil "nesih"ten soz edilebilir.

Demek oluyor ki cumhura gore tahsis, bir delile binaen 4mmi1 umum anlamindan
gikarip, kapsammda bulunan bir kisim fertlere hasretmektir. Bunu saglayan delile "mu-

w . Ao

hassis" (da?a:uﬂ ) ad1 verilir.

§: 262- Cumhura Gore "Muhassis'in Kisimlar:

Cumhura gore muhassis, baglica iki kisma ayrilir:

dwa 20 s w/)o/

1- Miistakil muhassis (J‘““‘” oemaadly

A S0 Ao, A w . AN,

2- Gayr-1 miistakil muhassis (Jf.:....ll s amaall)

§: 263- Miistakil Muhassis

Miistakil muhassis, &mmu ihtiva eden nassin bir ciiz'ii olnayan tahsis delili demek-
tir. Bu ii¢ nevidir:

Birinci nevi: Akil.

Aot A, .08 22 e 0.

Mescla, 4oads 4l oS gt 25 538 e tm..ns,.@nc,&,é\g;fu"',

3\:3**' 4:5[ "Yoluna giicii yetenlerin o evi (Ka'be'yi) haccetmesi, Allah'in insanlar iizerin-

de bir hakkidir"53? ayetleri, umum ifade eden ser' miikellefiyetler getirmistir. Ciinki bu
nasslardaki hitap umum igindir. Fakat akil; cocuk ve akil hastasi gibi miikellefiyete ehil
olmayan kisilerin bunun diginda tutulmasini gerektirir. Nitekim aklin bu hitkmiinii teyit

eden ser'?! delil de mevcuttur. Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: :455\::,_;9 rri-“ é 5

PN T Y AT L PR P N

d*‘-' > Oyl ‘CL" ‘_s"' gs"“'“J ‘-l“-“‘-'*' Ve r‘u‘ "Kalem (:sorumluluk) ii¢

538_ ¢l.Bakara 2/185: "{cinizden kim (ramazan) ayna erisirse, (farz olan) o orucu tutsun.”
539_ Al'y 'Imran 3/97.
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grup kisiden kaldirdmuistr: Uyamincaya kadar uyuyandan, buliig cagina ulasincaya kadar
¢ocuktan ve temyiz kudretine kavusuncaya kadar akil hastasindan, 540

Ikinci nevi: Orf ve adet.

Sayet dmm bir 1afiz ile, onun kapsamina giren sadece bir kisim fertlerin kastedil-
mesi yoniinde tedmiil var ise, bu &mm 1afzin 6rfiin gosterdigi kapsamda anlagilmas: ge-
rekir. Meseld, herhangi bir sozlesmede gegen clineyh (lira), kurus gibi kelimeler, oradaki
teAmiil hangi anlami gerektiriyorsa ona uygun olarak yorumlanir. Bir bagka 6rnek: Bir
kimse "hayvanlar"i ile ilgili bir vasiyette bulunsa ve o kimsenin bulundugu beldede
"hayvan" kelimesi sadece “at" anlaminda kullaniliyor olsa, bu vasiyet kapsamina yalniz
atlarin girdigine ve diger hayvanlarin vasiyet kapsami disinda kaldigina hiikmedilir.

Ugiincii nevi: Nass. Ister smma mevsul, yani hemen onun akabinde zikredilmis,
isterse ondan munfasil (: ayr1) olsun. e e
Birinci gekle (“mevsul miistakil’e) drnek: '3 >y acdi dif fol 5541 ayetindeki

“alim-satim” ( ¢-J|) lafz1 her tiirlii mal mubadelesini kapsamina alir. “Riba” i j_.JJl)
bunun umé@imuna dahildir, ¢iinkil o da bir mal mubadelesidir. Fakat @J‘ lafzim ihtiva
eden ciimleden miistakil ve hemen onun ardindan gelen bir nass ile (! y;-“ p}) ile)
JQ—” 1afzimn kapsami daraltilmis ve “riba” bu kapsamin diginda birakilmigtir. Boylece,

helallik hitkmii bakimindan C“"H 1afz1 biitiin fertlerine samil olmaktan cikarilmagtir.

PLER I Y N PR D I
Su ayet de bu gsekildeki tahsise rnek gosterilebilir: damasks gl V‘i“ gt pad
P [ ] . . .. PN T FLIR A P N | LI 3 R Y

Al s i o Gy 2 US04 Cinkin e et K g S

ifadesi, ramazan ayini idrak eden herkese orucun farz oldugunu gostermektedir. Fakat bu

ifadeden mistakil ve hemen onun ardindan gelen bir nass ile ( {:.u J; }I Ly ,; o u»j,
- 2 B0 L

;,:\ fblcfs-\fi ile), yolcu ve hasta o6zellikle belirtilerek bu umf@imun disinda

birakilmstir.

Ikinci sekle ("munfasil miistakil"e) bazi Grnekler:

35 vuee 8 oy L0 B s LB s

< e AW il s 2 CJU-Un-J") 543 Ayeti ister zifaftan once ister zifaftan
sonra bosanmig olsun, biitiin bosanmis kadinlarin iddet beklemeleri gerektigini

340_ bz, dipnot 428.

541, el-Bakara 2/275: "Oysa Allah, ahs-verisi heldl, ribdyr haram kilmigtir."

542, el-Bakara 2/185: "Iginizden kim (ramazan) ayma erigirse, (farz olan) o orucu tutsun. Kim
hasta olur veya yolculuk halinde bulunursa, tutamadifr giinler sayisinca bagka giinlerde
kaza etsin."

543 el-Bakara 2/28. "Boganmug kadinlar kendi baglarina (evlenmeden) ii¢ kur' siiresi beklerler."
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- 040

gostermektedir. Fakat bir bagka stredeki ('-' F ol s 5ol r"'-{” Bl y‘ UJ-U‘ \44\ "

PP - ) o . o A Lo65 4 .0, 5.0 6 4 1»6,

W g-ani 34s ot u-c—l’ pg Led 8 yos5 O Jorpmitle "By iman edenler! Miimin
kadmlarz mkahlayzp da, heniiz onlara dokunmadan bogarsaniz, onlar iizerinde sayacaginiz
bir iddet (bekletme) hakkiniz yokrur'54% dyeti zifaftan 6nce bosanmig kadinin iddet
beklemesi gerekmedlglm belirtmigtir. Su halde bu delil, birinci ayette gegen "bosanmis

~6. S0,

kadinlar" (ub.UnaJ\ ) 1afzim1 umum anlamindan ¢ikarip kapsam agisindan daraltan bir
mubhassistir.

)/’/ B 22 8., n A, 8.

rﬁ.l.; o f- 545 Ayetindeki &zl "6li" (: murdar et) 1afz1 gerek deniz
hayvanlarmm gerekse dlger hayvanlarm "olu"sune samildir. Fakat Hz. Peygamber'in

deniz hakkindaki 4= J»Ji cjl:- )”Ja.l\ ).b 546 hadisi, bu 1afz1 deniz olisii diginda
kalanlarla sm1rland11m1§t1r

s s - 88

P-Q: dhysla V‘Q J’-l 3 547 Ayeti, 6nceki ayette zikredilen "muharramat” disinda

kalan kadinlarla evlenmenin ciz olduunu gostermektedir. Orada zikredilen yasaklar
arasinda ise teyze ile yegenin ve hala ile yegenin bir nikah altinda birlestirilmesi yoktur.
Yani @yetin umimundan bu tiir evliligin ciz oldugu anlam: ¢ikmaktadir. Fakat Hz.

e e o B e AP0 S . 0a
Peygamber'in gdl= Jo ¥y Lzas o 3l ,ull CS"N "Kadin, halas: ve teyzesi ile bir
arada nikdhlanamaz"%*® hadisi, bu umému tahsfs etmistir.
§: 264- Gayr-1 Miistakil Muhassis

Gayr-1 miistakil muhassis, &mmu ihtiva eden nassin bir ciiz'inii olusturan tahsis de-
lili demektir. Bu kisma giren muhassislarin en gok karsilagilan nevileri su tigiidiir:

Birinci nevi: Istisna:
Ornek:
gupuu;h, i ;;|L,.xn Ol am e Al 380549 Ayetindeki S o

‘-U\a; ifadesi Allah't inkér eden herkesi kapsamaktadir. Fakat ardindan gelen istisna bu
umimu tahsis etmis, hiikmii kendi istegi ve rizasiyla inkir edenlere hasretmistir. Sayet

344_ ¢l Abzab 33/49.

545 el Miide 5/3: "Size meyte (: murdar et, 6lii eti) (...) haram kilindi."

546_ Hadisin terciimesi ve kaynaklan igin bkz. dipnot 526 ve ayni notun metin kismu.
547 en-Nisa' 4/24: "Bunlarin diginda kalanlar (...) size helal kilind1."

348_ pkz. dipnot 151.

549_ en-Nahl 16/106: "Kim iman ettikten sonra Allah'i inkér ederse -kalbi iman ile dolu oldugu
halde (inkira) zorlanan bagka- .."
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bu istisna olmasayd, dyet, ister kendi istegiyle ister zorlanarak olsun kiifiir kelimesini
sdyleyen herkese samil olarak kalacakt.

Ikinci nevi: Sart:

A, T Lr,0 8 0 .0 o s 8 Lo, P | 9 L
Ormnek: Ay ¢ ugz o o [»-(:.-Uﬁ 4 5t i vﬁ; "Eger ¢cocuklar: yoksa... zevce-
lerinizin geride biraktiklarimin yarisi sizindir'550 ayetinde gecen sart ifadesi, kocalarin
miras payini terekenin yaris1 olarak gésteren ifadenin "biitiin durumlarda” seklinde
anlagilmast imkéanin: ortadan kaldirmis ve bu hikmii "gcocugun bulunmamasi” haline
hasretmistir. Eger bu sart ifadesi olmasaydi, nass, kocann biitiin durumlarda terekenin
yarisini alacagin: ifade etmis olurdu.

Ugiincii nevi: Sifat.

Bu nevi delil, &mmin yalniz bu sifati tasidig1 durumlara hasredilmesini gerektirir.
L P PN 1 r®
Meseld, Hz. Peygamber'in 35" dfludl ozall & "Sdime olan koyunlardan zekat veril-

mesi gerekir'®® hadisindeki =)l (koyun) 1afz1, gerek senenin gogu zamanini umima

ait otlaklarda beslenerek gegiren koyunlara gerekse béyle olmayan koyuniara samildir.

Fakat bu lafiz :t’uf\«J‘ (otlaklarda beslenen) sifat ile nitelendirildiginden, hiikiim artik
sadece bu vasfi tagtyan koyunlarla sinirlandirilmis olmaktadir.

Cumhurun dmmin tahsisi konusundaki goriisiinii 6zetlemis olduk.

Hanefilere gelince, &mmin umum anlamindan gikarilip bazi fertlerine hasredilmesi,
ancak su durumda "tahsis" olarak isimlendirilebilir: Umum anlamin engelleyen delilin,
amm 1afz1 ihtiva eden nassdan miistakil ve 4mma zaman bakimindan mukarin, yani her

ikisinin aym vakitte tesri kilinmis olmas: halinde. Mesel4, yukarida zikri gecen

L PR S N .o o 0. 8 s P L. 888 b .08 22 L L 8L
PP I ) L

Al 2 849 ayetlerinde oldugu gibi.

Fakat delil, sart, istisna ve sifat gibi gayr-1 miistakil ise, bu yolla Ammin umum

de
A

anlamindan gikanlmasina "tahsis” denmez, "kast" (-3 ) ad1 verilir.

Sayet delil miistakil ise, fakat Amma mukarin (zaman itibariyle bir) degilse, bu

at -
yolla &mmin bazi fertlerine hasredilmesine "tahsis" degil, "nesih" fei denir. Mesela
s 08 . .60 4 0. o .0 2 s e F2a s L2 .

3 1 °ose .
yukanda zikri gegen pgle '.Q Led 48 gouas O J.i o op gzl rjfyl.,-}dl [._ag. I3l

330 en-Nis' 4/12.
531 Nesai, Fer', 2; Ahmed b. Hanbel, V, 76, ( & yerine ¢ lafayla),
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P P 18 e o B 20, o8 Goon A , BP0,
L gand B0 (e ayetl ile &9 BN (pgumdily a2 u\.ella.«ﬂ} ayeti arasindaki, yine
2000 ;; $.r 0 2300, o, #2 . ss & .

Lol ‘.-K-JP Caa ,> dyeti ile 4z J>J\ cojle gl )A hadisi arasindaki iligki, birer
nesih iligkisidir.

§: 265- Hanefilere Goére Tahsis

Yukaridaki acgiklamamizdan anlagilmig olmaktadir ki, Hanefilere gore tahsis,
miistakil ve Amma mukarin bir delil ile, Ammin kapsamtna giren bazi fertlerin kasde-
dilmis olmasi halinden ibarettir.

§: 266- Hanefilere Gore Muhassisin Kisimlar
Hanefilere gére ammin muhassislart sunlardan ibarettir:

1- Akil,
2- Orf ve adet,
3- Amma mukarin miistakil nass.

Siiphesiz akil ve orfiin, nasslar tahsis edebilecek birer delil olarak kabul edilmesi,
akla kudsi bir mevki vermenin yan1 sira, Islam hukukunu zamanin sartlarina ve ih-
tiyaglarina uygun hale getirir. Bu 6zelligi gordiikten sonra, islam hukukunu donmus,
dinamizmini yitirmis ve hayatin geligmelerine ayak uyduramayacak bir hukuk oldugu
ithaminda bulunanlara sagmamak elde degildir.

§: 267- Ammin Delaleti
Yukarida gegtigi gibi, Amm iki nevidir:

1- Tahsise ugramtg &mm,
2- Tahsise ugramayip, umiimu {izere kalmig 4mm.

Tahsise ugramig Ammin, tahsisten sonra kapsami dahilinde kalan fertlerine
delaletinin kat' degil zanni oldugu hususunda bilginler ittifak etmiglerdir. Ciinkii tahsis,
ancak bunu gosteren bir delil ile olabilir. Tahsisi gosteren delil ise gogu zaman bir illet
ile ta'lil edilmigtir ve bu illet tahsisten sonra &mmin kapsam dahilinde kalan baz1 fert-
lerde de mevcut olabilir. Boyle bir durumda bu fertler &mmin, kapsami digina gikmig
olacaktir. O halde tahsise ugramig Ammuin tahsisten sonra kalan fertleri hakkinda, &mmin
kapsami dahilinde sayilip sayilmayacag: agisindan ikili ihtimal s6z konusu olabilmekte-
dir. Boyle bir ihtimal varken, &mmin tahsisten sonra kalan fertlerine delaleti katT ola-
maz; bu delélet zannidir.

Tahsise ugramayip umimu iizere kalmig dmma gelince; bilginler yine ittifak
etmislerdir ki, bu, kendisinde &mmin manasinin gergeklestigi biitiin fertlere delélet eder
ve Amm hakkindaki hiikiim biitiin bu fertler hakkinda sabit olur.



354 ISLAM HUKUK iLMININ ESASLARI

Bilginler arasindaki ihtilaf ise su husustadir: Bu gekildeki ammun delaleti, hissin
deléleti gibi kat'? midir yoksa zannf midir?

Cumhura gore, boyle olan &mmin her bir ferdine deléleti hassin delaleti gibi kat'i
olmayip zannidir.

Hanefllere gore, bu sekildeki Ammin her bir ferdine delaleti, hassin delaletinde
oldugu gibi kat'idir.

Cumhurun gerekgesi: Ammin tahsisi ve kapsami dahilindeki bazi fertlere has-
redilmesi ¢ok karsilagilan bir durumdur, Hatta bilginler arasinda s6yle bir soz yaygindir:

4 o8 30 G % o .. G w o, 0 -

) e et sy \jl fLP o b "Tahsise ugramayan 4mm yoktur." Bu soz neredeyse
darb-1 mesel halinde gelmistir. Bu, &mmin, kapsam dahilindeki fertlerin herbirine
delaleti hususunda tereddiit ve ihtimalin bulundugunu gésterir. Ihtimalin bulundugu
yerde ise, kat'ilikten s6z edilemez.

Hanefilerin gerekgsi: Lafiz bir mana i¢in vaz' edildiginde, aksine delil bulun-
madikga, bu mana o lafzin ayrilmaz bir pargasidir ve o 1afiz hakkinda kat' olarak sabit-
tir. Amm, bilginlerin biiyiik gogunluguna gore "umum” (: genellik) igin konmus bir
lafiz olduguna gore, aksine delil bulunmadikga genellik vasfi 1afiz icin kacimilmazdir ve
o lafiz hakkinda kat'f olarak sabittir. O halde bir nassta amm lafiz yer almis ise, bu lafiz
ile, tahsisine ve baz fertlere hasredildigine dair delil bulunmadikg¢a, kendi manasinin
gergeklestigi biitiin fertler kesin olarak kasdedilmis demektir. Tahsise dair delil bulun-
madiginda, 4mm ile bazi fertlerinin kasdedilmis olmasi, delile dayanmayan bir ihtimal-
den ibarettir. Delile dayanmayan ihtimal ise, immun kat'fligini etkilemez. Nitekim me-

caz ihumalinin bulunmasi, hassin kat'ligini etkilememektedir.

§: 268- Ammun Delileti Konusundaki ihtilifin Pratik Sonucu

Tahsise ugramayan Ammin kat'{ olup olmadig1 konusundaki bu ihtilAf, bilginler
arasinda iki dnemli hususta gériig ayrihgina yol agmigtir ki, bunlar hiikiim istinbatinda
biiyiik etkiye sahiptir.

Birincisi: Kitap veya miitevatir Siinnet'te yer alan dmmun, ilk olarak (yani daha
once bagka bir delil ile tahsis edilmemis ise) haber-i vahid ve kiyas gibi zanni bir delil
tarafindan tahsis edilip edilemeyecegi.

Hanefilere gore bu sekilde tahsis caiz degildir. Ciinkii Kitap ve miitevatir
Siinnet'teki bu &mmuin siibtunun kat'f oldugu herkes tarafindan kabul edilen bir husus-
tur. Dier taraftan bunun delaleti de kendilerine gore kat'idir. Su halde kat'tnin zannf ile
tahsisi gegerli olamaz.

Cumhura gére bu tahsis ciizdir. Ctinkii onlara gore Kitap ve miitevatir Siinnet'teki
dmmun siibfitu kat'T olmakla beraber, delaleti zannidir. Oyleyse haber-i vahid ve kiyas
gibi zanni delil ile tahsisi gecerli olur.
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Bu yiizden, Hanefi fakihler, bilerek besmeleyi terketmesi halinde miisliimanin
kestigi hayvanin yenmesini heldl saymamiglardir. $6yle ki: Onlar bu konuda

_4:1; allt ;-’e (vj Les |}1§‘\:’V’J "(Kesilirken) iizerine Allah'in adi amlmayan hayvan-
lardan yemeyin"552 dyetinin umimuna gore hiikiim vermiglerdir. Zira buradaki genel
ifade, besmele ister bilerek ister unutarak terkedilmis olsun, bogazlama esnasinda bes-

mele ¢ekilmeden kesilen her hayvanin yenmesinin haram oldugunu géstermektedir.
Hanefiler bu umdmu, Hz. Peygamber'in §u hadisi ile tahsis etmemiglerdir:

o S 4y ‘J )I \-G—JP W ("‘" ;-\ JN’- F‘L“‘“ 4,...;: "Keserken Allah'tn adint annug olsun
veya olmasin, misliimanin kestigi helaldir. "553 Ciinkii ayetteki 4mmin siibGitu
-bilittifak- kat'idir. Onlara gére bunun deléleti de kat'idir. Hadis ise &had haber nevinden-
dir, zannidir. Zannf, kat'lyi tahsis edemez.

Séfiiler ise boyle etin yenmesini ciz gormiislerdir. Clinki onlar, dyetin umimunu
yukaridaki hadis ile tahsis etmiglerdir. Bilindigi gibi onlara gére, Kitab'in &mmu siibut
bakimindan kat'? olmakla beraber deldlet bakimindan zannidir. Zanninin ise zannf ile
tahsisi cdizdir.

ikincisi: Amm ve hésstan biri, bir hususta hiikmiin siibdituna, digeri ayn1 hususta
hilkkmiin ortadan kalktigina deialet ettigi zaman, bunun, o hususta &mm ve hiss arasinda
bir tedruz (: ¢catigsma) sayilip sayilmayacagi.

Cumbhur bu durumda ikisi arasinda tefruz bulunduguna hiilkmetmez. Onlar, bdyle
durumlarda, deldlet ettigi 6l¢iide héssa gore, bunun Stesinde &mma gore amel ederler.
Zira onlarin nazarinda &mmin delileti zanni, hassin deldleti kat'idir. Zanni ile kat'1
arasinda tedruz olamaz.

Hanefiler, hassin delélet ettigi cerceve olgiisiinde bu ikisi arasinda tedruz bu-
lunduguna hiikmederler. Ciinkii kat'flik agisindan ikisi esittir. Binaenaleyh, boyle bir du-
rumda hdssin arada zaman farklilig olmaksizin, &mmdan sonra geldigi tesbit edilebili-

s6 -
yorsa, Ammu tahsis etmis sayilir. Mesel4, daha 6nce zikredilen ayetlerdeki b ,“ ¢y ifa-

. S8

desi ¢.J| " J’-\) ifadesine nisbetle ve /A-a P Ln-»/ o8 u‘) ifadesi

e r{.. -Lg.-»- u*’ ifadesine nisbetle boyledir, yani muhassistir.

Fakat héssin, zaman itibariyle &mmdan sonra geldigi tesbit edilirse, -siibut
bakimindan esit olmalari halinde- hiss tedruz ettikleri 6lglide &mmi neshetmis say111r

D s S Moo G2 e ® Ko . Se. o
Mesela, 1)1.u‘§1jo.xl>uu\~(..pj.u>h;|wmjbtfbrj (.Jul_m..“urj u:JJ\_,

f) aalgd (..4) "Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup, sonra (bunu ispat i¢in) dort

552_ el -En'am 6/124
553_ yakim anlamda bkz. Muvatta', Zebaih, 3; ibn Mace, Zebaih, 3.
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sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun ve artik onlarin sahitligini asla kabul etme-

B cebs s L0 88 S0, 8 A 0 K0 A L8 . 0 d, Lo, Ke.. G
yil‘l "554 ﬁyeti ile V',A:L" BJL‘...:.‘O H,....u' Yl ;LL‘,J r.«J US:-" r.!) M}‘})‘ a)‘)i J:UU
- s - o8 - EEEI N B
U!Efl"‘-"' J:J <l _“mg Sl )l "Karlanina zina isnadinda bulunup da kendilerinden
baska sahitleri olmayanlara gelince, onlarin her birinin sahitligi, kendisinin dogru
sdyleyenlerden olduguna dair dort defa Allah adina yemin ederek sahitlik etmesi
(seklinde)dir">>® ayeti arasinda boyle bir iligki vardur. Soyle ki: Birinci dyet Ammdir,
kocalar dahil herkese samildir. Ikinci ayet hisstir, sadece kocalar hakkindadir. Ve bu hiss
hiikmii ihtiva eden ikinci yet-her ne kadar mushafta birincinin hemen ardindan zikredi-
liyorsa da- zaman bakimindan birinci ayetten sonra nazil olmustur. (Ikinci Ayetin niizali
ile ilgili su rivayet bunu agikca gostermektedir: Hilal b. Umeyye Hz. Peygamber'in
(s.a.) huzurunda karisina Serik b. Sehm4' ile zina ettigi isnadinda bulunmus, Hz.
Peygamber ona: "Ya delil getirirsin veya sirtina had cezasi uygulanir” buyurmustu.
Hilal "Seni hak peygamber olarak gonderen Allah'a andolsun, s6yledigim dogrudur ve
inaniyorum ki Allah benim sirtimi had cezasindan kurtaran vahyini indirecektir” dedi.

- [ - PR o r. L. e . [

Bunun tizerine Cebrail gelip ¢alall 0 0157 O .. gl Ogn 2l g dyetini Rasi-
liillah'a teblig etti.) Iste bu ikinci 4yet tedruz ettigi olgtide birinci dyeti neshetmis
olmaktadir. Tedruz noktas: kocalar hakkindaki hass hiikiimdiir. Amm olan ilk dyete gore
hiikmedilecek olsa, kocaya da karisina zina isnadinda bulundugunda had cezas1 uygulana-
cakti; fakat bu ceza hiikmii kocalar agisindan neshedilmis olmakta, -fikih kitaplarinda
agiklandi: sekilde- karisiyla kendisi arasinda "lin" usuliiniin icra edilmesi hiikmii geti-
rilmektedir.

Eger hassin &mmdan sonra veya onunla birlikte geldigi tespit edilemezse, farklilik
tagidiklar1 6lgiide, 4mm ile tedruz etmis sayilir. Hangisi tstiin ise onunla amel edilir.
Birisinin digerine iistiinliigii belirlenemezse, higbirisi ile amel edilmez.

Bu ihtilafin etkisi birgok fikhi meselede goriiltir. Bunlara bir 6rnek olmak tizere top-
rak mahsullerinde zekétin farz olmas igin nisabin gerekli olup olmadig1 meselesindeki
ihtilaft zikredebiliriz. Séfiflere gore nisap sarttur. Topraktan ¢ikan iiriin bes vesk556
miktarina ulasmadikga zekét gerekmez. Imam Ebd Hanife ise nisabin sart olmadigina
hiikmetmistir. Ona gére, az veya ¢ok olsun, topraktan ¢ikan iiriiniin tamamu zekita
tabidir.

Bu ihtilafin sebebi, s6z konusu meselede biri smm digeri hass iki hadisin bulun-
masidir.

554 en-Nar 24/4.
355. en-Nir 24/6.

556 Vesk, esasen bir hacim 8lgiisii olup, bunun giniimiiz birimleriyle hesaplanmasinda islam
fikhindaki hakim gériis esas alininca, bes vesk (bugday agirlig: itibariyle) yaklasik 650
kg. olmaktadir. (miitercim)
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Birinci hadis (amm): i 4 L5 o ok i Uy el i KA

!-ﬁa-‘ "Gagiin suladiklarinda onda bir, kova veya dolaplarla sulananlarda yirmide bir

(zekdt) gerekir."®57 Bu hadis, az veya gok olsun, topraktan ¢ikan iiriiniin tamamina
samildir. Bu um{imun geregi, az veya ¢ok arasinda ayrim yapilmaksizin toprak mahsul-
lerinden giir verilmesinin farziyetidir.

LT Ko, 0., .

Ikinci hadis (hdss): B Gl duast uja w u‘J "Bes veskten az olan

liriinden zekdr yoktur."558 Bu hadis bes vesk miktarindan az olan toprak mahsullerine
samil degildir. Hadisin geregi, beg veskten asagi olan toprak mahsullerinden 6siir veril-
mesinin farz olmamasidir.

Bu durumda bes veskten az olan toprak mahsullerinin zekét1 bakimindan iki hadis
arasinda ihtilaf belirmis olmaktadir. Birinci hadise gore bu mahsiillerden zekat gerek-
mekte, ikinci hadise gore ise gerekmemektedir.

Safii, bu konuda kendi metodunu uygulayarak, hass1 &mma takdim etmig ve hassin
geregine uygun olarak amel etmistir. Boylece su fikhi sonuca ulagmistir: Beg veskten az
olan mahsulden zekat gerekmez.

Ebi Hanife de kendi metoduna uygun olarak su muhakemeyi yapmustir: Bes veskten
az olan mahsul konusunda Amm ve héss tedruz etmistir. Bu hadislerin virad tarihi yani
hangisinin sonra geldigi de bilinmemektedir. O halde iistiin olana gore amel edilir.
Burada, 4mm olan tercihe sayandir. Ciinkii o, belirtilen miktar igin de zekdtin farziyetini
ifade etmekte; hiss olan, bu farziyeti ortadan kaldirmaktadir. ihtiyath olan tutum, farzi-
yet hiikmiinii almaktr. Bu hiikme delélet eden ise, Amm ifade tagiyan hadistir.

§: 269- Ozel Bir Sebebe Binaen Varid Olan Amm
Ammun gelisi bazen 6zel bir sebebe dayanmaz. Meseld su dyetierde durum boyledir:

P | [ ) o PRI Y b, - 2 P P o5 . & . 2020 . .m0 .
- O)—n.’j"‘)—imgﬁ(vﬁa-u‘)O_,a.:\:'-r.’{)l.&@r.aa:m&);’p}.ﬂcb|.\,559
Jo & Az,nw ‘)Jo -me’seo
- f;ﬁﬂli ‘_}-;)\ |):-n| O‘TU‘ lg-_v\\; 561 Bazen de Amm, bir soru sorulmasi veya bir olayin

vukfiu gibi 6zel bir sebebe binaen gelir. Iste Ammin boyle 6zel bir sebepten Otiiri
gelmesi, onu umdmundan ¢ikarip bu sebeple tahsis eder mi?

557_ Bam lafz farklihiklan ile, bkz. Buhari, Zekat, 55; Nesal, Zekat, 25; ibn Mace, Zekét, 17;
Muvatta', Zekat, 33.

558_ Buhari, Zekat, 56. ( i Lifzi ile); Miislim, Zekat, 1, 3.

559 el-Mi'miniin 23/1-3: "Miiminler gercekten kurtulusa ermiglerdir. Onlar ki, namazlarinda
husi igindeler. Onlar bos islerden yiiz gevirirler..."

560_ el-Bakara 2/185: "icinizden kim (ramazan) ayina erigirse, (farz olan) o orucu tutsun.”

561_ 1. Maide 5/1: "Ey iman edenler! Akidleri(n gereklerini) yerine getiriniz."
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Bu konuda usulciiler farkli gériigler ileri sirmiglerdir. Bu gériigler iginde isabetli
olan sudur: Ammin 6zel bir sebebe binaen gelmig olmas: onu umimundan gikarmaz ve
sirf bu sebebe héss kilmaz. Gerek o sebep gerekse kendi manasi kapsamina katilabilen
diger durumlara gAmil olarak kalir. Zira Kur'an'daki ve Sunnet'teki nasslarin ¢ogunlugu
ozel sebeplere binaen gelmistir. Boyle olmakla beraber, Sahabe bunlarin umGmuna gore
amel etmisg, onlar niiziil veya viirid sebeplerine hasretmemistir. Bu uygulamaya hic
kimse kargi ¢ikmamis ve sebebin ozelligine degil lafzin ummuna bakilmas: ge-
rektigine dair icm4 olusmustur. Hatta bu husus §Oyle ifade edilerek yerlesik bir kural ha-

P °

LAF I P N

4 2 - s
line gelmistir: ) o Y bl ¢ 3o 5l "Sebebin 6zel olusu degil, 1afzin

umiimu dikkate alinir."

Nasslar incelenince bu hususta pek ¢ok ornekle kargilagilir. Biz birkag 6rnek
gostermekle yetinecegiz:

L LR LAY R I Y A [ X3
- Yukarida soziinii ettigimiz, lidn konusundaki oSN o e el Oge L-,g:UU
b0 08, )
shigd qu %62 3yeti Hilal b. Umeyye hakkinda nazil olmustur. Fakat higbir bilgin bunu
o olaya hass kabul etmemistir. Bu, karisina zina isnadinda bulunup da delil getiremeyen
herkese samil 4mm bir hiikiimdiir.

PR PP Y PR AR § G e NI.B)0 «s.8280 L. L e P T
SIS el oy P el Ol e o L s 0560 D

6 L 095 gms 03 ogllni 10 0 plly il gl pand Wl Oy Lajs il e 1 S

[ o e A P
Lls Of J3 o G5, 5

“I¢inizden karilarina zihar yapanlar bilmelidirler ki, onlar kendilerinin analar:
degildir. Onlarin analar, ancak kendilerini doguran kadinlardir. Onlar ¢irkin ve yalan bir
soz soyliiyorlar. Siiphesiz Allah, affedicidir, bagislayicidir. Karilarina zihGr yapip (bu
yolla ayrilmak isteyip) sonra soylediklerinden donenlerin, karillariyla temas etmeden
dnce bir kileyi hiirriyetine kavusturmalar: gerekir..."583

Bu dyetler, Evs b. es—Samit hakkinda nazil olmustur. S6yle ki: Evs karts1 Havle
bint Sa'lebe'ye kizmis ve ona "zihar"da bulunmustu. Havle kocasinin davranigini gikdyet
etmek iizere Hz. Peygamber (s.a.)'e gitti. Dedi ki: "Evs, ben geng ve giizel iken benimle
evlendi, kendisine gocuklar verip yaslandiktan sonra, beni kendisine anasi gibi kildi
(zihar yapt1)". Rasdliillah: "Arttk sen ona haram oldun." buyurdu. Havle: "Ondan
¢ocuklarim var. Bu gocuklart ona biraksam onlara yazik olur, kendi yanima alsam ag
kalirlar.” dedi. Hz. Peygamber: "Senin hakkinda sOyleyebilecegim sey, ona haram
oldugundur" cevabim verdi. Kadin $0yle dedi: "Artik, neye muhtag ve neye muktedir

562_ Tam metni1, medli, Kur'an'daki yeri ve sebeb-i niizilii i¢in bkz. dipnot 555 ve ayni notun
metin kisma,

363. ¢l-Miicadele 58/2-4. Zihar hakkinda bz, dipnot 462.
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P 6,00 0 L, . e
oldugumu bilen Allah'a yakiniyorum." Bunun iizerine: (& lala S Jg 4l o 5
" P s w8 PRI B B S w - P R A
st g Al OJLeS) gloi oy Ay U é.:-ﬂj \x5; "Kocas: hakkinda se-

ninle tartisan ve Allah'a sikdyette bulunan kadinin séziinii Allah isitmigtir. Allah ikini-
zin arasinda gegen konusmay isitmekteydi. Ciinkii Allah isitendir, bilendir." diye
baslayan ve yukarida devamini zikrettigimiz yetler nazil oldu. Bu ayetlerdeki hiikmi
hi¢ kimse Evs b. es-Samit ile tahsis etmemistir. Bu hiikiim, karisina zihér yapan her-
kese sdmil amm bir hitkiimdiir.

- Hz. Peygamber (s.a.)'in deniz hakkindaki, 4s.s J"‘“ ¢ ojle ))414” "Onun
suyu temiz, 6liisii heldldir"5* hadisi, esasen 6zel bir sebepten 6tiirii varid olmug 4&mm
bir ifadedir. Bir adam Rasiliillah'a s6yle bir soru sormustu: "Biz deniz yolculugu
yapiyoruz ve yanimiza az miktarda su alabiliyoruz. O suyla abdest alsak igecek suyumuz
kalmiyor. Deniz suyu ile abdest alabilir miyiz?" Bu soru lizerine Hz. Peygamber: "Onun
suyu temiz, 6liisi heldldir.” buyurmustur. Boyle olmakla beraber, hadisin umiimuna
gore amel edilmistir. Buna gore, deniz suyu abdest ve gusiil gibi taharetler i¢in el-
veriglidir, onunla akarsu ve diger temiz sular arasinda bu hiikiim agisindan higbir fark
yoktur. Hig¢ kimse bu nass, vurud sebebi ile tah51s etmemigtir.

- Hz. Peygamber'in, ;.;-L iV ca uh\ Lw‘ "Herhangi bir deri tabaklandiginda temiz
hale gelir'585 hadisi 6zel bir olay iizerine varid olmustur. Soyle ki: Rasiliillah Hz.
Meymfiine'nin komsusuna ait bir koyun oliisiine rastgelmis ve "Derisini alsaydiniz ya.
Onu satar, faydalanirdiniz” demisti. Oradakiler su cevabi verdiler: "O, oliidiir." Hz.

PR

Peygamber soyle buyurdu: Lglﬂ ¢ \:..»! "OIunun sadece yenmesi haram kilinmigtir.

"

PRI

Bagka bir rivayette de ¢l 425 é:: u\.n\ Lul buyurmustur. Boyle olmakla beraber, hadi-

sin umdmuna goére amel edilmig, koyun ve diger hayvanlar arasinda ayrim
yapilmaksizin, tabaklanmakla her derinin temizlenmig olacag: hilkkmiine varilmistir.

564_ Bkz dipnot 526.
565 Ayni anlamda bkz. Ebl# Davud, Libas, 41; Muvatta', Sayd, 17.
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Miisterekin:

a) Tarifi

b) Ortaya Cikis Sebebi
¢) Hiikmii

§: 270- Miisterekin®66 Tarifi

"Miisterek" (ﬂ;‘—-‘-‘ﬁ), her biri ayr1 vaz' ile olmak iizere birden fazla manaya sahip

olan 14fizdir®7. Meseld "ayn" ((,s)l) 1afz1 béyledir. Casus, su pinari, g6z ve altin ma-
nalarmna gelir. Bu manalardan her biri igin ayr1 ayr1 vaz' edilmistir (: konulmustur).
"Kur' " (:.J.‘ij) lafz1 da miigterektir. Kadinin adet dénemini ifade ettigi gibi iki adet
arasindaki temizlik dénemi anlamina da gelir. Bu manalardan her biri igin ayr ayn
konmugtur. "Mevl3" (L;);ji) lafz1 da miisterek 14fiz i¢in drnek teskil eder. Ciinkii hem

efendi hem de kéle anlamina gelir ve bu anlamlardan her birini ifade etmek iizere ayri
ayn vaz' edilmistir.

§: 271- Miisterekin Ortaya Cikis Sebebi

Dilde miisterek Iafizlarin meydana gelmesine yol agan birgok amil vardir. Bu
dmillerin bazilan sunlardir:

566_ Terim olarak "miisterek" iki tiir 1afiz icin kullanilir:

1- Bir tek vaz' ile kiilli bir manaya konmus lafiz ki, bu manaya bedel yoluyla bir ¢ok ferd
igtirak etmektedir. Meseld "mevcud” kelimesi, genel bir mana i¢in yani mutlak tarzda
vucud (:varlik) sifatini tagityan manasina konmustur. Bu viicud ister Cenab-1 Allah gibi
vicibti'l-viicid (: varligi zaruri) olsun, ister diger varliklar gibi miimkini'l-viicid (: varlig
imkén dahilinde) olsun. Manasina pek gok ferd istirak etifinden, buna "manevi miisterek”
adr da verilir.

2- Birden fazla vaz' ile birden fazla manaya gelen 1afiz. Buna "lafzi miisterek” de denir.
Mutlak olarak "miisterek” dendiginde hatira lafzi miisterek gelir. Usulciilerin séziini ettigi
miigterek de budur.

S6T . s e R e TS ol 2T
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1- Arap kabileleri arasindaki farkliliklar. Bir kabile bir 14fz1 bir manada kullanirken
bagka bir kabile ayni 14fz1 bagka bir manada kullanir ve bazen bu iki mana arasinda her-
hangi bir aldka bulunmaz. Boylece bir lafiz iki ayrt mana icin konulmus olur. Bu mana-
lar1 vaz' edenin farklilif1 belirtilmeksizin, s6z konusu lafiz, sonraki nesillere her iki
manada kullanilarak intikal eder.

2- Bir lafiz iki mana arasinda ortak bir mana i¢in konulmus olur. Boylece, ara-
larindaki ortak manadan otiirii kelime iki manadan her biri igin elverisii hale gelir.
Zamanla insanlar bu ortak manay1 unuturlar ve kelimeyi "lafzf miigterek” gibi kabul

An b,
ederler. Mesela, "kur' " (¢ A% lafzinin esasen sozliik anlami, belirli bir durumla ilgili
her tiirlii periyod (: mutad zaman devresi) demektir. Mesel4 sitma nébeti igin "kur' " de-
nir. Kadinin da adet gordiigii ve ddette bulundugu devreler, bunun icin "kur™ diye
anilmistir.

3- Bir lafiz, 6nce bir mana igin konmus olur. Sonra ayni lafiz, bir ¢esit "aldka"ya
binaen mecaz yoluyla bagka bir manada kullanilir. Daha sonra bu 14fzin o mecazi ma-
nada kullanim: 6ylesine yayginlasir ki, bu manada 6rfi "hakikat" haline gelir. Bdylece,
s0z konusu lafiz sonraki nesillere her iki manada, hakikat seklinde intikal eder.

§: 272- Miisterekin Hiikmii

Bilginlerce kabul edilen esas sudur: Lifizda aslolan miisterek olmamaktir. Sayet
lafzin hem miisterek oldugu hem miisterek olmadigi ihtimali varsa, miisterek olmama
ihtimali tercih edilir. Miistereklik vasfi gerceklestigi takdirde ise, 1afzin deldlet ettigi
manalardan higbiri, bunun tercihini gerektiren karine ve eméreler bulunmadikga tercih
edilmez.

28 v L 8 S0 o v Bris D L6, Dea
Meseld, 33 &N pumiily joas 2 Slillaodly "Boganmug kadinlar (evienmeden)

kendi baslarina ii¢ kur' siiresi beklerler"5%8 ayetindeki ¢ 3 14fz1 Adet devresi ve temizlik

devresi anlamlari arasinda miigterektir. Muctehid hukukgular bu lafizdan maksadin, bu
iki anlamdan birisi oldugu hususunda ittifak halindedir. Fakat dyette bunlardan han-
gisinin kastedildiginin belirlenmesi noktasinda ihtilaf etmislerdir.

Safifler ve diger bazi fakihlere gore burada kastedilen mana "tuhur” (: iki adet
arasindaki temizlik devresi)dur. Ciinkii bunu gosteren deliller ve karineler vardir. Bu

12

karinelerden biri sudur: 237 lafzina muzaf olan adet (: say1) ismi zis: seklinde

miiennes kullanilmigtir. Bu, “ma’did”un (: adedi belirtilen ismin) miizekker oldugunu

gosterir. A-u‘ (Temizlik siiresi) ve Lol (Adet siiresi) kelimeleri iginde miizekker

olan ise /..Q.UI *dur.

568_ o].Bakara 2/228.
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Hanefiler ve diger bazi fakihler ise soyle goriis belirtmislerdir: Burada kastedilen

mana "adet devresi"dir. Zira buna delalet eden karineler vardir. Bunlardan biri &™; (lig)

lafzinin héss olugudur. Bu, iddet siiresinin noksan veya fazla olmaksizin tam ii¢ kur'
miiddeti olduguna kesin bir sekilde delélet etmektedir. Bu mana ise, ancak "kurd' " 1afz1
ile "tuhur"un degil "hayiz"in kastedilmis olmasi halinde gergeklesebilir. (Bu hususun
izah: "Héass" bahsinde gegmisti.).

Sayet miigterekin manalarindan biri tercih edilemezse, bu lafiz ile onun delélet ettigi
manalarin her birinin kastedildigi, dolayisiyla, bunun hiikmiiniin o manalardan her biri
i¢in sabit oldugu sdylenebilir mi? Yoksa bu manalardan birini belirleyen delil bulunun-
caya kadar "tevakkuf" (: beklemek) mu gerekir?

PN ST R |

Usulciiler ( & 2t p yase diye amilan) bu konuda ihtilaf etmislerdir:

Hanefilerin ¢ogunlugu, ister olumlu ister olumsuz bir ifade i¢inde bulunsun,
miigterek 14fiz ile onun manalarindan her birinin kastedilmis olmas: kabul edilemez,
demislerdir. Delilleri sudur: Miisterek, ifade ettigi manalar icin bir tek vaz' ile kon-
mamis, her bir mana ayn birer vaz'in konusu olmustur. Bir nasstaki miigterek lafiz ile
onun biitiin manalarinin kastedilmesi miisterekin "vaz' " 6zelligine aykiri diiser. Vaz'a
mubhalefet ise ciz degildir.

Safifler ve bir kisim bilginler su gériistedir: Bir nassta yer alan miigterek 14fiz ile
onun biitin manalarinin kastedilmis olmasi miimkiindiir; bu nass ister olumlu ister

olumsuz bir hiikiim tagiyor olsun. Onlar bu goriis i¢in §6yle delil getirirler: it Ui’ﬁ pj
L A B R T I I R R D P TP a-e 0oL -5 LIS Ay B
(,'f’JT:.SJ“'-J‘}'U‘J)"~“2J|JJL?_’-J‘}('}’-"’J‘}ﬂ‘)u*”‘)gz’)wg_’drﬂf)‘w‘g.’d‘“d“\'7“"'!

g‘u' “Gormez misin ki, goklerde ve yerde bulunanlar, giines, ay, ylldizlar, daglar,
agaglar, hayvanlar ve insanlarin bircogu hep Allah’a secde ediyorlar...”569 ayetinde

L]

gegen 37 (secde etme) fiili, insanlar hakkinda alnin yere konmast suretiyle, diger
varliklar hakkinda ise ilahf yaratilis kanunlarina cebri boyun egme yoluyla gergeklesir.

Bunlar iki farkli manadir ve zikredilen ayette her ikisi de kastedilmigtir. Su halde bu, bir
nasstaki miigterekin iki manada birden kullanilabildigine delil teskil eder.

Hanefiler bu istidlale karg1 gdyle cevap verirler: Ayetteki "siicid"dan maksat boyun
egme ve inkiyaddir; bu, ister cebri ister ihtiyarf olsun. Bu mana ise, hem insanlar hem
diger varliklar hakkinda gerceklesebilir. O halde bu, 1&fzi miigterek degil manevi
miisterek kabilindedir. Oysa burada ihtilafa konu olan husus manevi miigterek degil 1afzi
miisterektir.

569_ el-Hacc 22/18.
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Bazi bilginler bu konuda olumlu ve olumsuz ifade arasinda ayirim yapmak suretiyle
sOyle bir goriig belirtmiglerdir: Ifadenin olumsuz olmasi halinde, miisterek 1afiz ile,
onun biitiin manalarinin kastedilmesi miimkiindiir. Ciinkii miisterek, nefiyden
(olumsuzluk ifadesinden) sonra gelirse, nefiyden sonra zikredilmis nekre (: belgisiz) gibi
olur. Nefiyden sonra gelen nekre ise umum ifade eder. Halbuki olumlu ifade i¢inde zik-
redilse umum ifade etmez. Bu, bazi Hanefl fakihlerce benimsenmis bir gériis olup, onlar
su fikhf hiikiimleri bu gériise dayandirmuglardr:

- Vasiyet konusunda denir ki: "Kendisini 4zit eden "mevla"lar1 ve kendisinin 4zt
ettigi "mevla"lar1 bulunan bir kimse malinin iigte birini "mevla"larina vasiyet etse ve
bu konuda agiklamada bulunmadan 6lse, vasiyeti batil olur.” Onlar bu hiikmii soyle
agiklarlar: "Mevla" 1afz1 miigterektir. Bu hem "mevla a'ld" (; 4z4t eden mevld) hem
"mevla esfel” (: 4zt edilmis mevld) anlamina gelir. Fakat her ikisinin birden kaste-
dildigini sdylemek dogru olmaz. Ciinkii olumlu bir ifade icinde yeralmistir. Miisterek
1afiz olumlu ifade iginde gegerse, tagidig1 manalardan sadece biri kastedilmis olur. Misf
(: vasiyet eden) bu "mevla"lardan hangisini kasdettigini agiklamadigina gére, miisa leh
meghul demektir. Meghul lehine vasiyet ise gegersizdir.

- Yeminler bahsinde ise, "Falancanin mevlalart ile konugsmayacagim" diye yemin
eden kimsenin bu yemininin hem a'la hem esfel mevlilara simil olduguna, hangisi ile
konusursa konugsun yemini bozmug sayilacagina hiikmetmislerdir. Bunu da soyle izah
etmiglerdir: Bu meseledeki miisterek, nefiyden sonra zikredilmistir. Miisterek nefiyden
sonra gelirse, biitiin manalarina samil olur.570

370. el-Hidaye Serhu'l-Bidaye, IV, 315; et-Takrir ve't-Tahbir Serhu't-Tabrir, I, 212, 214.
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KULLANILDIGI MANA BAKIMINDAN LAFIZ57!

§: 272/a- Kullanildign Mana Bakimindan Liafiz

Konuldugu manada kullanilip kullaniimamas: agisindan lafiz dort kisimdir: 1-
Hakikat, 2- Mecaz, 3- Sarih, 4- Kinaye. Simdi bunlart kisaca agiklayalim:

1- HAKIKAT (iddnJh
"Hakikat" (liei;Ji), konuldugu manada kullanilan 14fiz demektir. Bazen ligavi, ba-

Zen ser'l, bazen ise 6rf1 olur.

Y R
Liigavi hakikat (& gl 4i.2>Jl), dilde hangi mana igin vaz'edilmis ise o manada kul-

F I
lanilan 1afiz demektir. Mesela, a2 (giines), & (ay) ve o> (yildiz) 1afizlan,
bilinen manalar i¢in konmustur. Bu manalarda kullanilirsa, ligavi hakikat olur.

25 03 A P
Ser'f hakikat (4 &)\ ii~Jy, Sari'in kasdettigi manada kullanilan 1afizdur. Mesela,

ER] 4 . o L .8 2 .5 .
M)l (namaz), >l (hac), 35 (zeka), z's/ (evienme), &l (muhalaa

571, Yazar, "lafzin tabi tutuldugu ayrimlar" bashiginda "kullamldign mana bakimindan 1afiz"

ayrimina tsaret etmekle birlikte, bu konunun esasen "Beyan [Imi" diye bilinen &zel bir
disiplinin konusu oldugunu belirterek, bu aynimt ele almayacagini ifade etmistir. Biz usul
eserlerinde genellikle yer ahisini dikkate alarak bu ayrim altina giren terimleri kisaca
agiklamay: faydalr bulduk. Tarafimizdan yapilan bu ilavede, daha ¢ok Abdiilkerim Zeydan'in
el-Veciz fi Usdlil-Fikh (Bagdat, 1967, s. 269-274) isimli eseri goz oniinde tutulmustur
(mutercim)
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sozlegmesi) gibi 1afizlar, Sarf'in belirli bir takim manalan kasdetmek iizere koydugu
lafizlardir. Bunlarm bu manalarda kullanilmasi, ser'i hakikat adini alir.

Orft hakikat (u ol :t:i-i;di) orfte kendisiyle hangi mana kastediliyor ise o manada

2o » .

kullanilan 1afiz demektir. Meseld, & ) (otomobil) ve 4:LU| (dort ayakli hayvan)
lafizlarim 6rf-i &mm igin, her bir ilim dalinin uzmanlarinca kullanilan terimleri de orf-i

X o3 |
héss i¢in 6rnek gostermek miimkiindiir: Arap dilcilerinin kullandlgl C’ 4 (merfiiluk) ve
3 o 5,
~adl (mansubluk), mantikgilarin kullandigi ..\>J| (had) ve uLJ\ (mahiyet), hu-

LE I I Jn,.

kukgularmn kullandign p>Udl (zaman agimi) ve peend)! (fesih) lafizlar gibi.
¢ 3 g

Hakikatin hiikmii, vaz' edildigi mananin sabit olmas1 ve bu manaya hiikmiin
baglanmasidir. Diger bir hiikkmii de mecaza tercih edilmesidir. Yani lafzin hakikate ham-
ledilmesi miimkiin oldukga, hiikiim Iafzin hakikat manasina baglanir, mecaz manasina
baglanmaz. Meseld bir kimse "Ahmed'in ¢ocugu" lehine vasiyette bulunsa, vasiyet
hiikmit Ahmed'in gocugu Iehine sabit olur. Sayet Ahmed'in gocugunun da ¢ocugu varsa,
0 bu vasiyette hak sahibi olamaz; giinkii "¢ocuk" 14fz1, kisinin kendi ¢ocugu icin haki-
kat manasinda, cocugunun gocugu igin ise mecaz manasindadir.



2- MECAZ (3l

Ea

"Mecaz" ( J\:u-”) "hakikat" anlaminin kastedilmedigini gésteren bir "aldka" veya

"karfne"den otiirii konuldugu manadan bagka bir manada kullanildigina hiikmedilen
lafizdur.

"Aldka" (13)\.-.“) 14fz1 duyan kisinin zihninde, 1afzin hakikat manasi ile kullanildig

mana arasinda kurulan baglanti demektir. Alakanin birgok ¢esidi vardir. Bunlardan biri
"benzerlik"tir. Mesela "aslan Mehmet" dendiginde kastedilen mecazi mana yani cesurluk
vasfi bakimindan, aslan 14fzinin hakiki manasi ile kullanildign mana arasinda bir benzer-

P A

lik iligkisi vardir. Eger mecazdaki alaka "benzerlik" ise buna "istidre" (oJ\a«»U‘) ben-

zerlikten bagkasi ise buna "mecéz-1 miirsel” (Jw oJ! )l,-..-“) ad1 verilir. Benzerlik
digindaki aldka cesitlerine 6rnek olarak "ciizilik-kiillilik" iliskisi zikredilebilir. Mesela

Kur'an'daki 1:;') 2 f-; "boyun (: kole) 4zad1" (Nis4, 4/92) ifadesinde, kélenin bir ciizii

( 43, / boyun) zikredilip kole kasdedilmis, H.abl & r-yuLa* O glaxy "parmaklarim ku-

laklanina tikarlar" (Bakara, 2/19) ifadesinde ise parmaklar (Cg\:.oU\) zikredilip parmak
uclarn kastedilmistir.

. 0.

"Karine" (a ’,EJ\), ise 1afzin hakiki manasinda kullanilmadigini gostermeye elverigli

belirti demektir. Karfne, duyu organlariyla elde edilen bilgiye (: hiss?), 14fz1 cevreleyen
sartlara (: hali, 4df) veya ser'f esaslara (: ser'?) dayali olabilir. Mesela "Bu agactan yedim"
denince, o0 agacin degil meyvesinin yendigi anlagilir.

Mecazin hiikmii sudur: Hakiki manaya gore anlama imkan1 bulundugu siirece me-
cazl manaya gore yorum yapilamaz; "Keldmda aslolan manay1 hakikidir.” (Mecelle,
madde: 12) Hakiki manaya gore anlamay: engelleyen bir alika veya karine varsa, o za-
man bu yonde yorum yapmak ve lifiza mecazi mananin hiikkmiinii baglamak gerekir;
"Keldmin i'mali ihmalinden evladir”, "Mana-y1 hakiki miiteazzir oldukta mecaza gidilir"
(Mecelle, madde: 60-61).
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B R S
3- SARIH (pu ally
2 [
"Sarih” (g :,-.a-“), ister hakikat ister mecaz anlaminda, ¢ok kullanilmasindan &tiirii

) P
kendisi ile kastedilen mana agikga anlagilan lafizdir. "Satum" ifadesi birinci, & )l Jldy
“koye (koy sakinlerine) sor" (Yusuf, 12/82) ifadesi ikinci sekle ornek gosterilebilir.

Sarihin hiikmii, syleyenin niyetine bakilmaksizin gereginin sabit olmasidir.
Mesela, akdin taraflarindan birinin "satim” digerinin "aldim" demesi halinde onlarin ne

kastettiklerini ayrica incelemeye gerek olmaksizin satim szlesmesinin meydana
geldigine hitkmedilir.

4- KINAYE (&sJiy
“Kinaye" (ia:l;’gﬂ), kendisi ile kastedilen mana hemen zihne gelivermeyen ve kapali
kalan lafizdir. Mesela erkegin, kanisina "diledigin yere git" sozd ile talak (:bosama) ma-
nast veya bagka mana kastetmis olmas1 miimkiindiir.

Kindyenin hiikmii, gereginin ancak niyete veya halin delaletine gore sabit olmasidir.



UCUNCU AYRIM

'MANAYA DELALETININ
ACIKLIGI VE KAPALILIGI BAKIMINDAN
LAFIZ

Lifiz, manaya delaletinin agiklig1 ve kapaliligi bakimindan iki guruptur:

Birinci Gurup: Manaya deldleti agik lafiz (iﬁ-\ﬂcb()). Bu guruba giren
lafizlarda, kastedilen mananin anlagilmasi i¢in bir agiklamaya veya harici karineye ih-
tiya¢ duyulmaz.

. s 4 .

Ikinci Gurup: Manaya delaleti kapali lafiz (JY.l ). Bu guruba giren
lafizlarda, kastedilen mananin anlagilmasi igin, bir agiklamaya veya harici karineye ih-
tiyag duyulur,

Gerek delaleti agik lafizlar gerekse deldleti kapal lafizlar, agiklik ve kapalilik
bakimindan farkli derecelerde bulunur.

Iste bundan dolay1 Hanefi bilginler, birinci gurup lafizlari agiklik derecesi
bakimindan: 1- Zahir, 2- Nass, 3- Miifesser, 4- Muhkem nevilerine, ikinci gurup
lafizlar1 da kapalilik derecesi bakimindan: 1- Haff, 2- Miigkil, 3- Miicmel, 3- Miitegabih
nevilerine ayirmiglardir. Maliki ve S$afii bazi usulciiler ise, lafizlart agiklik bakimindan
1- Zahir, 2- Nass, kapalilik bakimindan da 1- Miicmel, 2- Miitegabih geklinde ikiser
nevi olarak ele almiglardir.

Simdi her iki terminolojiye gore 1afizlarin nevilerini agiklayacagiz:
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§: 273- Hanefilere Gore Acklik (z »)) Bakimindan Lafzin
Nevileri:

1- ZAHIR (plil)

a) Tarifi
b) Ornekleri
¢) Hiikmii

§: 274- ZAhirin Tarifi ve Ornekleri

"Zahir" (;f\jéﬁ), manasinin anlasilmasi i¢in harici bir karfneye ihtiya¢ duyurmaya-
cak sekilde bu manaya acik olarak delalet eden, fakat tevil ve tahsis ihtimaline agik bu-
lunan ve kendisinden ¢ikarilan hiikiim séziin asil sevk sebebi olmayan 1afizdir572.

Mesel4, ;‘15; ;‘..’J!;,,- :)\L:.ﬂ\ :Jg..,._.;‘ - g.ﬁl ;-;:u L.’féylldj:-};:,\( \::J\ :J)i?\-_' ;,-_':Jj\

,,,,,

U0 ey gt 00 Ty 0 e G106 i,

"Ribd (: faiz) yiyenler, (kabirlerinden) tipks seytan ¢arpmug kimselerin kalktigi gibi
kalkarlar. Bu, onlarin "alis-veris de ribd gibidir" demelerinden otiriidiir. Oysa Allah alig-

verigi heldl, ribdy: haram kilmigtir."573 dyetinde gegen J;-T (helal kildi) kelimesi alm
satimin heldl kilindigim ve ¢~ (haram kild1) kelimesi rib4nin haram kilindigin1 harici
bir karineye ihtiyag duyurmayacak olgiide agik bir tarzda gostermektedir. Su var ki,
ayetin asil sevk sebebi bu iki manadan hicbiri degildir. Ayetin sevkine esas olan mana
alim-satim ile ribd arasindaki farklihg vurgulamak, bunlarin ayni geyler olmadigini
aciklamaktir. Ciinkii "alig-veris de riba gibidir" diyerek bu iki muameleyi esit sayan
miigriklerin gorigiinii reddetmek iizere nézil olmustur. Agiktir ki, ikisinin hitkmiiniin
farkli olmasi, bunlarin esit olmadig1 sonucuna gotiirdir.

Bagka bir drnek: u‘/:; ;L:.:J\ Lr‘ (..Q ol G \f&.b L;«l:ﬂ & sl Yi past C)\}

ob\y | s Vi (=i ub CLJJ SNy "Sayet yetimler hakkinda adaleti yerine getire-

memekten endige edtyorsamz (stursiz eviilik yapip kadinlara haksizlik etmis olmakian

572 QML.’)\’H,:“J;A...M,..M gt g iy ¥ 2oy :'a.;._;-t', i s sl U il Bl el
P By e (AW 3 Sa Bl n s S (Kt S oy ¢ i RNy oy B ezt

573_ el-Bakara 2/275.
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da sakimin ve) size heldl olanlardan ikiger, iicer, dorder kadinla evienin. Bu durumda ada-
leti gerceklestiremeyeceginizden endige ederseniz bir kadinla evienin."57* dyeti, harici
karineye ihtiya¢ duyurmayacak agiklikta evlenmenin caiz olduguna delilet etmektedir.
Esasen bu nass ile hedeflenen mana, bu hitkmiin bildirilmesi degildir. Nassmn asil sevk
sebebi, evlenilebilecek kadinlarin azami sayisimn agiklanmasidir. Bu da, birden fazla ev-
liligin haksizliga yol agacag: endisesinin bulunmadig: haller igin dort, aksi takdirde bir
olarak gosterilmistir. Zira baz1 miifessirlerin belirttigi iizere bu ayet, diledikleri sayida
kadini nikdhlan altinda tutup onlara adil davranip davranmama hususunda hicbir endige
tasimadiklar halde, kendi vesayetleri altinda bulunan yetimlerin mallarim yemis olma
durumuna diismenin kaygi ve endigesinden 6tiirii onlara vasi olmanin sikintisini ceken
kisiler hakkinda nazil olmustur. Iste Yiice Allah onlara hitaben sOyle buyurmus olu-
yordu: Madem yetimlere haksizhk etmekten korktugunuz igin onlar iizerindeki
vesdyetten sikinti duyuyorsunuz, o halde kadinlar arasinda adaletsiz davranmaktan da
¢ekinin ve sayiy1 dort ile sinirh tutun; sayet haksizlik etme endisesi varsa bir tane ile
yetnin. Zira bir giinahi islemekten huzursuz olan kimse, o giinahin benzerini isliyorsa
o davranigtan ger¢ek manada huzursuzluk hissetmiyor demektir.

O halde &yetin asil belirtmek istedigi husus, esler arasinda adaletsiz davranma
endigesinin bulunmamas: halinde en ¢ok dort kadinla aksi takdirde sadece bir kadinla ev-
lenme miisadesinin verildiginin bildirilmesidir. Evlenmenin cdiz oldugu hiikmii ise,
ayetin asl kasdedilen hiikmii bildirilirken tali bir anlam olarak zikredilmis olmaktadir.

§: 275- Zahirin Hiikmii

Zahirin hiikmii gudur: Aksine delil bulunmadikga, lafizdan ¢ikan zahir manaya gore
amel etmek gerekir. Ciinkii aslolan, 1afzin, zahir bir mana tasimasi halinde, farkli
anlagilmasini gerektiren bir delil bulunmadikga o zahir mananin digina ¢ekilememesidir.
Sayet zahir, 4mm bir 14fiz ise ummu iizere birakilmasi gerekir. Tahsise delalet eden bir
delil bulunmadikga, hiikmii bazi fertleri ile sinirlandiralamaz. Sayet mutlak bir 14fiz ise,
itlaki {izere birakilmasi gerekir. Bir delil bulunmadikga takyid edilemez. Eger hass bir
lafiz ise, hangi manay: ifade etmek iizere konmugsa o mananin kastedildigine
hiikmetmek gerekir. O yénde delil bulunmadikga, bununla baska mecazi bir anlamin
kastedildigine hiikmolunamaz.

574 en-Nisa' 4/2.



2- NASS ()

a) Tarifi
b) Ornekleri
c) Hiikmii

§: 276- Nassin Tarifi ve Ornekleri
4 5.
"Nass" (_adl), manasina agik bir sekilde delalet eden ve kendisinden ¢ikarilan

hiikiim s6ziin asil sevk sebebini tegkil eden, bununla beraber tevil ve tahsis ihtimaline
agik bulunan lafizdir375.

P P . I I A
Meseld, yukarida zikredilen ayetteki b M ¢~ y medl alll Jo- 4 ifadesi alim-satm ile
ribanin farkli muimeleler olduguna agik sekilde delilet etmektedir ve soziin asil sevk se-
bebi de bu hiikmii bildirmektir. Bununla beraber, ifade tevil ve tahsise kapal degildir.

Yine, yukarida zikri gegen Yiice Allah'in, u““" Ll ;,» ’..Q ;LL G |)>.§,L;
6. % .0 s o . - PRI M

S:\_»\:,; \JJ:\.’u i ezt Ob /CLU/) MWy ifadesi, zevee sayisimn dort veya bir seklinde
sinirlandirilmasi gerektigini agikca gostermektedir. Soziin asil sevk sebebi budur.

§: 277- Nassin Hikmii

Nassin hiikmii, zihirin hiikmii gibidir. Bu da, (delil bulundugunda) agik¢a anlagilan
manasindan ¢ikarilip tevil edilebilmesidir. Fakat nassin tevil edilebilme ihtimali zihire
gore daha azdir,

ST5. o et i ' o ST IOy o pmmamindty oy JCant 20 By 9 060 o T st B i



3- MUFESSER ( yedali)

a) Tarifi
b) Ornekleri
¢) Hiikmii

§: 278- Miifesserin Tarifi ve Ornekleri

"Miifesser" ( ,—-LJI), hiikme agik bir sekilde delalet eden, tevil ve tahsis ihtimaline
de kapali bulunan 13fizdir578. Su halde bu lafiz, acikitk bakimimndan zahir ve nassdan
daha kuvvetlidir. Ciinkii onlarda tevil ve tahsis ihtimali vardir,

[ P PRI A S S SR | E £ & s 0 Ao . Ae . .5,

Meselj, Sl les 2 gl elogd day L 1 4L o o Slhaamdl O il
"Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup, sonra (bunu ispat icin) dort Sahit getireme-
yenlere seksen degnek vurun"577 dyeti, kazife seksen degnek vurulmasi gerektigine, tevil
ve tahsise ihtimal vermeyecek agiklikta ve kesin bir sekilde deldlet etmektedir. Zira

.9 .

l;yl;.? (seksen) kelimesi, sayidir. Sayi ise, eksiklik ve fazlalik ihtimaline kapalidir.

"Miicmel" (: s6ziin sahibi tarafindan agtklanmaya muhtag) iken, bir baska nass ile
agikhia kavusturulan ve miicmelligi giderilen 14fiz da miifesser nev'ine girer. Namaz,
orug, zekat vb. kendine ait s6zliikk manalar olup da $ari'in 6zel birer mana i¢in kul-
landig1, Kur'dn-1 Kerim'de tafsilati verilmeden miicmel olarak zikredilen ve Hz.
Pcygamber (s.a.)'in kavli veya fiili Siinneti ile tam olarak acikliga kavusturulan lafizlar
boyledir.

§: 279- Miifesserin Hiikmii

Miifesserin hiikmii sudur: Kesin olarak delalet ettigi manaya uygun sekilde amel
etmek gerekir. Tevile ve bagka bir sekilde anlagiimaya miisait degildir. Neshi kabil
ameli hiikiimlerden olmasi halinde delalet ettigi hiikiim nesih ihtimaline agik olmakla
beraber, tevil ve tahsisi kabul etmez. Fakat bu nesih ihtimali de Hz. Peygamber (s.a.)'in
hayatta bulundugu siire ile siirlidir. Rasiliillah'in vefatindan sonraki dénemler
bakimindan ise, Kur'dn ve Siinnet'teki biitiin nasslar (nesih konusunda) "muhkem"
hiikmiindedir; nesih ve iptali kabul etmez. Ciinkii Kitap veya Siinnet'in neshi ancak
Kitap ve Siinnet nasst ile olabilir. Oysa Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Kitap nazil
olmasi veya yeni bir Siinnet'in meydana gelmesi s6z konusu olamaz.

ST6. a0 o oy ey B K 2
577_ en-Nar 24/4.
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4- MUHKEM (,.(a..sl)

a) Tarifi
b) Ornekleri
c) Hiikmii

§: 280- Muhkemin Tarifi ve Ornekleri

A0 S0

"Muhkem" (r-ia—ﬂ) hitkme delaleti agik; tevil, tahsis ve - Hz. Peygamber'in ha-
yatinda dahi- neshe ihtimali olmayan 14fizdir578,

Yiice Allah'tan baska tanri olmadigina, O'nun meleklerine, kitaplarina, peygamber-
lerine ve &hiret giiniine iman gibi dini ayakta tutan temel hiikiimlere veya adalet ve ahde
vefa gibi fazilet prensiplerine deldlet eden yahut siireklilik ve kesintisiz devamlilik ifade
eden nasslar boyledir. Siireklilik ve devamhilik ifade eden nasslara sunlar ornek
gosterilebilir:

P

- Yiice Allah soyle buyurur: o-bj\ \),.S.J ol YJ Ay J)..«) \yy o (..Q o8 L

Uu\ om0 "Allah'in Rasiiliinii iizmeniz ve kendisinden sonra hamimlar ile evlenmeniz

asla céiz degildir."57®

JIJ P

- Hz. Peygamber (s.a.)'in gbyle buyurdugu rivayet olunmu§tur dos oo :L?J‘
oo 0o ¥y 16 o s Y UG ol AT o ) A vCinad, Allahiin

beni (Peygamber olarak) yolladig: zamandan, son (nesil) iimmetimin Deccdl ile
savasacagi vakte kadar gegerlidir. Hichir zdlimin zulmii ve hichir ddilin adaleti cihad
hitkmiinii iptal edemez."%80

§: 281- Muhkemin Hiikmii

Muhkemin hitkmii, kesin olarak dellet ettigi manaya uygun amel etmenin gerek-
liligidir. Z&hirinden anlagilan mananin bagka bir manaya ¢ekilebilme ihtimali bulun-
madig1 gibi, nesih ve iptal ihtimaline de kapalidir.

Yukarida verilen bilgilerden anlasilmis olmaktadir ki, z&hir, nass, miifesser ve
muhkemden her biri hitkme kat' bir sekilde delalet eder. Su kadar var ki, miifesser ve

ST8. Ly L U 3 BN i R b e oy (o K0 o s sy o i O
579_ el-Ahzab 33/53.
580_ Ebg Davud, Cihad, 35.



374 ISLAM HUKUK ILMININ ESASLARI

muhkemin kat'fligi, asla baska ihtimalin bulunmadigr anlamindadir, o yiizden bunlar
tahsis ve tevil ihtimaline kapalidir. Zahir ve nassin kat'fligi ise delile dayal1 ihtimalin
bulunmadigr anlamindadir. Bagka bir anlatimla, zahir ve nassta ihtimal mevcuttur, fakat

bu 1htimali gosteren delil yoktur. O yiizden bunlarin her biri tahsis ve tevil kabul eder.

Bu dért nevi, agiklik ve deldlet glicii bakimindan siralanacak olursa, bunlarin en
giiclisii muhkem, sonra miifesser, sonra nass, sonra zahirdir.

Bu farkliligin etkisi, tearuz halinde kendini gosterir. Meseld, zahir, nass ile tedruz
ederse nass tercih edilir. Nass miifesser ile tedruz ederse miifesser iistiin tutulur.
Miifesser, muhkem ile tedruz ederse, tercih edilecek olan muhkemdir.

§: 282- Zahirin Nass Ile Tearuzu

Zahirin nass ile tedruzu igin su iki dyet drnek gosterilebilir;

L A

S50 0 S e,
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Birinci 8yet, kendinden bir 6nceki dyette zikredilen "muharramat” disinda kalan
kadinlarla evlenmenin ciz oldugunu gostermektedir. Buna gore bir erkegin dortten fazla
kadmi nikéhi altinda tutmasi miimkiindiir.

Ikinci ayet ise, dortten fazla kadinla evlenmenin haram oldugunu géstermektedir.

Birinci dyetin dértten fazla kadmnla evlenmenin ciiz olduguna deléleti zahir kabilin-
dendir. Ciinkii o, bu hiikmii ifade etmek iizere sevk olunmamustir. Bu Ayetteki esas
maksat, bir dnceki yette zikredilen muharramat diginda kalan kadinlarla evienmenin caiz
oldugunu bildirmektir.

Ikinci dyetin dortten fazla kadinla evlenmenin yasak olusuna deléletine gelince, bu,
nass kabilindendir. Ciinkii dyet, esasen bu hiikmii ifade etmek iizere sevk olunmustur.

O halde ikinci ayetin bildirdigi hiikiim birinci dyetten anlagilan hiikme tercih edile-
cektir. Iste bu sebeple, bir erkegin dortten fazla kadini nikahi altinda tutmasi ser'an ciz
goriilmemigtir.

§: 283- Nassin Miifesser ile TeaAruzu

Nassm miifesser ile tedruzuna drnek: Hz. Ayse (r.a)’dan rivayet edildigine gore
Fatma bint Ebi Hubeys Hz. Peygamber (s.a.)’e gelerek su soruyu sormustur: “Ben
temizlik devresi olmaksizin (siirekli) istihdza (: hastalik kani) géren bir kadinim. Nama-
z1 tamamen terketmem mi gerekir?”’ Hz. Peygamber ona, sadece adet giinlerinde namaz
kilmamasini, sonra gusletmesini ve abdest alrp -bulundugu yere kan damlamakta bile
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olsa- namazim kilmasim emretmigtir. Fakat hadisin abdest ile ilgili kism1 su iki sekilde
rivayet edilmigtir

é ..

1- ‘d*’ Jﬁl u"")‘ "Her namaz igin abdest al."
2- 53\«6 J{ o ;{ L;“«ﬂ j "Her namaz vakti igin abdest al."%®1

Birinci rivayete gore hadis, miistehAzanin (: hastalik kam goren kadinin) her namaz
i¢in abdest almasi gerektigine delilet etmektedir. O halde bir abdest ile, aym vakit iginde
bile olsa, birden fazla namaz kilmasi gegerli olmaz.

Ikinci rivayete gére ise hadis, miistehizanin, her namaz icin degil her namaz vakti
i¢in abdest almasi gerektigini gostermektedir. Buna gore, bir abdest ile, namaz vakti de-
vam ettigi siirece ister farz ister nafile diledigi kadar namaz kilabilir. Vakit ¢ikmadikga
miistehdzanin abdesti (kan gérmekten 6tiirii) bozulmaz.

Birinci rivayete gore hadis, nasstir. Tevil ihtimaline agiktir. Ciinkii Hz.
2

Peygamber'in 53\-«’ ,K:‘ =¥ ifadesi ile, -"vakit" 1afz1 muzaf takdir edilerek- "her

namaz vakti igin abdest al" manasinin kastedildigi sonucuna varilabilir.
Ikinci rivayete gore ise hadis, miifesserdir. Tevil ihtimaline kapalidir.

Tedruz halinde miifesser nassa tercih edilir. Onun i¢in, Hanefi fikhinda
miistehdzanin her farz namaz vakti igin bir abdest almasi gerektigi ve bu abdest ile vakit
¢ikmadikga diledigi kadar farz ve néfile namaz kilabilecegi hiikmii kabul edilmistir.
Vakit sona erip yeni vakit girdiginde ise abdesti bozulmug sayilacak ve yeniden abdest
almasi gerekecektir.

Miifesserin muhkem ile teruzuna gelince, -bazi aragtirmaci miielliflerin de isaret
ettigi iizere- nasslarda bu durum i¢in sahih bir érnege rastlanmamaktadir.

§: 284- Muhkemin Nass ile TeaAruzu

Muhkemin nass ile tefiruzu i¢in su iki dyet drnek gosterilebilir:

o s rr 0N G

1- ‘..Q 9‘); L'VQJ"U

2- Tl o opr el 1S5 O Yy 0 1455 0 o0 005 L

Birinci ayet, kendinden bir Onceki Ayette zikredilen "muharramat” digmndaki
kadinlarla evlenmenin cliz oldugunu gostermektedir, ki Hz. Peygamber (s.a.)'in ve-

fatindan sonra onun zevceleri ile evlenmenin ciz olusu da bu kapsama dahil bulunmak-
tadir. Ayet bu hiikme "nass' ' seklinde delalet etmektedir.

SBL. kg, Buhiri, Vudd' 63; Miislim, Hayd, 62, 63; Eb& Davud, Tahiret, 11; Tirmizi, Tahéret,
93; Ahmed b. Hanbel, VI, 6, 42, 82, 83, 204, 262.
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Ikinci ayet Hz. Peygamber'in vefatindan sonra onun hanimlarindan herhangi biri ile
evlenmenin haram oldugunu gostermektedir. Ayet bu hiikiim bakimindan "muhkem"dir,
nesih ve iptal ihtimaline kapalidir.

Su halde ikinci dyetin birinciye tercih edilmesi ve amelde ikinci dyetin esas
alinmasi gerekir.

-

§: 285- Hanefilerin Disindakilere Gore Aciklik T2
Bakimindan LAafzin Nevileri

Daha 6nce Maliki ve Safit baz1 usulciilerin 1afizlart aciklik bakimindan 1- Zahir, 2-
Nass geklinde ikiye ayirdiklarini belirtmistik. Bunlardan her biri, Hanefilerin bu terim-
lerle kasdettiginden farkli manalara sahiptir.

Hanefilerin disindakilere gore:

1- Z&hir, manasina zanni olarak delalet eden, bagka bir deyigle o manada anlasilmasi
tercihe sdyan goriilen lafizdir. Bu delalet, ister Ammun biitiin fertlerine delalet etmesi du-

rumunda oldugu gibi 1afzin vaz'indan, isterse "salat" (3 ,L«J’l ) 1afzinin dinen belirli séz
ve davraniglarn ifade etmesinde oldugu gibi orften kaynaklanmig olsun. Sayet lafiz, ter-
cihe gdyan olan manasina delalet eder halde kalirsa buna "zahir" denir; fakat bir delile da-
yanilarak bu zahir anlamindan gikartlip ona gore daha zayif bir anlamda anlagilirsa buna

25,00,

"miievvel" (J 33~JY) ad1 verilir.

2- Nass, manasina kat'f olarak delalet eden ve asla bagka ihtimale a¢ik bulunmayan
lafiz demektir. Muhammed, Ali ve Ibrahim gibi 6zel isimler, bes ve on gibi say1 isim-
leri béyledir. O halde Hanefilerin digindakilere gore nass, Hanefilerin terminolojisindeki
miifesser gibidir.

Hanefllerin terminolojisinde 14fzin nevilerinden biri olarak yer alan miifesser ise,
diger usulciiler nezdinde Hanefilerde oldugu gibi bir terim seklinde yaygin kullanima sa-
hip olmamigtir. Bunlardan bir kismi miifesseri, tefsire ihtiyact bulunmayan 14fiz ve tef-
sire muhtag olup da hakkinda tefsir varid olmus 14fiz anlaminda kullanmuglardir.

Muhkeme gelince, Hanefilerin digindakilere gére bu, ister zanni ister kat' olarak
manasina agik bir sekilde delélet eden 14fiz demektir. Su halde, (Hanefi istilahindaki)
hem zahiri hem nasst kapsamina almaktadir. Bu husustaki ihtilaf, ciddi bir fikir ayrilif
olmay1p surf terim ayriligindan ibarettir. Pratik agidan herhangi bir sonucu da yoktur.

Yukarida s6ziinii ettigimiz baz neviler -ki bunlar Hanefilere gore zahir ve nass,
digerlerine gore sadece zahirdir- tevil ihtimaline agik oldugundan ve tevilin nasslardan
hiikiim istinbatinda ve miictehidlerin bu istinbattaki ihtilaflarinda 6nemli bir etkisi bu-
lundugundan, tevil konusunda biraz agiklama yapmay1 uygun goriiyoruz.
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§: 286- Tevilin Manasi

85 .
Usulciilere gore "te'vil" (Ji;w‘). lafzin zahir olan manasindan alinip bir delile

binaen zihir olmayan bagka bir manaya gekilmesidir. Hassin hakikat manasindan alinip
mecaz yoluyla ona baska mana verilmesi ve &mmin umum manasindan alinp sadece bir

A

kisim fertlerine kasredilmesi gibi. Ki bu ikinci sekle usulciiler "tahsis" adin1 verirler.

§: 287- Tevilin Sartlan
Tevilin sahih ve makbul olabilmesi igin su sartlar1 tasimas: gerekir:

1- Lafiz tevili kabul eden bir 14fiz olmalidir. Meseld, Hanefilerin terminolojisindeki
zahir ve nass, digerlerinin terminolojisindeki sadece zahir boyledir. Sayet lafiz, miifesser
ve muhkem gibi tevili kabul etmeyen neviden ise, bunun tevili sahih olmaz.

2- Lafzn tevil edildigi mana, o 14fzin muhtemel bulundugu ve mecaz yoluyla bile
olsa kendisine delélet ettigi manalardan olmalidir. Lafzin muhtemel bulunmadigi ve
higbir sekilde kendisine delalet etmedigi bir manada olursa, tevil makbul degildir.

3- Tevil, lafzin z&hir manasindan alinip baska manaya ¢ekilmesine elverisli ser'f bir
delile dayanmalidir. Bu delil bir nass, bir icma ve bir kiyas olabilecegi gibi, Islam hu-
kukunun genel prensiplerinden biri de olabilir. Boyle bir delile dayanmayan tevil mak-
bul olamaz.

§: 288- Tevilin Nevileri
Usulciilere gore tevil iki nevidir:

Birinci nevi: Hatira kolayca gelen tevil (: karib / < ’Jg ).

Bu nevi tevilin dogrulugunu ispat i¢in giiglii bir delil gosterilmesi gerekmez, her-
hangi bir delil yeterlidir.

oA . 2 a F I & PRI I I Yoo O PE
Mesels, ... rg-ﬂ)’.'J Vot & gloall N 2ad 31 1 g0l p N Wb & "Ey iman edenler!
Namaza kalkacagimz zaman yiizlerinizi... yikayin"582 dyetindeki namaza kalkmak f\*‘”
z&hir manasindan alinip ona yakin bagka bir manada, yani namazin yerine getirilmesine
azmetmek manasinda anlasiimigtir. Bu sekilde anlamay: gerektiren delil ise sudur:
Hikmet sahibi olan Yiice Sari', miikelleflerden namaza bagladiktan sonra degil namaza
baslamadan &nce abdest almalarini ister. Clinkii abdest, namazin sthhat sartidir. Sartin

382_ el-Maide 5/6.
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ise megrittan sonra degil dnce gergeklesmesi gerekir. Goriildiigi gibi bu, surf ayetin
okunmast veya dinlenmesi ile hatira geliverecek yakin bir tevildir.

Ikinci nevi: Hatra kolayca gelmeyen tevil (ba'id. / -L_m;).

Bu nevi tevilin dogrulugunu ispat igin, uzaklig1 telafi eden ve tevil ile ulagilan ma-
nay: zahir manadan iistiin kilan bir delilin gosterilmesi gerekir.

Ornek: Firliz ed-Deylemi miisliiman oldugunda, biri digerinin kiz kardesi olan iki

LAY ] PR | P I S ) » .
kadinla evliydi. Hz. Peygamber (s.a.) ona: s Ul &,by st Lgad Sl "Onlardan
diledigini tut, digerinden ayrii"583 buyurdu. Hadis, bu adamin o iki kadindan diledigini
nikdhi altinda tutma hakkina sahip bulunduguna ve digerinden ayrilmasi gerektigine
zahir bir sekilde delalet etmektedir.

Hanef? bilginler ise bu hadisi tevil etmisler ve soOyle demislerdir: Hz. Peygamber'in
"Onlardan diledigini tut" sdziinden maksat, "eger ikisi ile evlilik bir akit yapilarak
gergeklesmis ise, onlardan biri ile yeniden evlen; sayet iki ayr1 akit yapilmis ise, hangi-
sinin nikdhi 6nce ise onu nikahin altinda tut" demektir. Hanefiler bu tevili yaparken
kiyas deliline dayanmuslardir. Yani Islam'a yeni giren kisinin durumunu, miisliiman
iken bdyle bir duruma konu olan kisiye kiyas etmislerdir. Soyle ki: Miisliiman bir
kimse, bir akit altinda iki kiz kardes ile evlense, akit her iki kadin bakimindan fasid olur
ve erkegin onlarin ikisinden de ayrilmasi gerekir. Sonra, isterse onlardan herhangi bi-
riyle yeniden evlenebilir. Buna karsilik, iki kizkardes ile ayr1 ayr1 nikah akdederek ev-
lenmesi halinde sadece birincisi ile evliligi gegerli olur. Ikincisi ile evliligi gegersizdir
ve ondan aynilmasi gerekir.

Bu tevil, son derece uzak (-\-_-a; ) bir tevildir. Zira Rasiliillah bu sézii, Firtiz ed-

Deylemi'ye hitaben soylemistir. Firtiz ise yeni miisliman olmug bir kimsedir ve o
sirada ger'T hitkiimlerden haberdar degildir. Sayet Hz. Peygamber'in soziinden maksat bu
hiikiim olsaydi, Rasiliillah mutlaka ona bu hiikmii aciklardi. Ciinkii bu, ancak "beyan"
(- agiklama) yoluyla bilinebilecek bir hiikiimdiir.

Diger taraftan, Hz. Peygamber'in "onlardan diledigini tut" s6zii, hangisinin once
veya sonra olduguna bakilmaksizin bir segim hakkini acik bir sekilde tamimaktadir.
Onlarla evlilik ister bir tek akitle ister ayr ayr akitlerle gergeklesmis olsun, muhatabin
ikisinden diledigini nikahi altinda tutabilecegini gostermektedir.

O halde Hanefilerin bu tevilde belirtilen kiyasa dayanmalari isabetli degildir. Ciinkii
tevil baid oldugu zaman, onun dogrulugunu ispat i¢in herhangi bir delil yeterli olmayip,
giiclii bir delil gosterilmesi gerekir. Oysa bu kiyas, -agikladigimiz iizere- boyle giiclii bir
delil degildir.

583. Yadisin rivayetleri icin bkz. Zeyla't, Nasbu'r-Raye, III, 169.
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§: 289- Hanefilerin Tevillerinden Ornekler

Safii bilginler, usul kitaplarinda Hanefilere ait birgok tevili zikredip bunlar1 uzak
teviller nev'inden saymuslardir. Bundan maksatlari, Haneft fakihlerin bu tevillere dayana-
rak nasslardan ¢ikarmug olduklar hiikiimlerin isabetsizligini gostermektir.

Biz burada, nasslardan hiikiim ¢ikarma keyfiyetine dikkat gekmek iizere, séz konusu
tevillerin baglica 6rneklerini, Hanefilerin ve muhaliflerinin bunlara dair goriislerini zik-
redecegiz. Sonra hangisini isabetli buldugumuzu belirtecegiz.

§: 290- Birinci Ornek

- o sw R

Hz. Peygamber, sLs aLs L'J:f!)‘ Jf ,_,J "Her kik koyundan bir koyun (zekdt veril-

mesi gerekir)"584 buyurmustur.

HanefT bilginler, bu nassta zekat olarak verilmesi gerektigi belirtilen "koyun"

ré .
(L)) 1afzini tevil etmigler ve soyle demislerdir: Burada maksat, koyunun behemehal

aynf olarak verilmesi degil, ayni olarak veya kiymetinin verilmesidir. Ciinkii zekatin
farz kilinmasindaki gaye, fakirin ihtiyacinin giderilmesidir. Fakirin ihtiyaci ise, koyu-
nun ayni verilmek suretiyle giderilebilecegi gibi, kiymetinin verilmesiyle de giderilebi-
lir.

O yiizden Hanefi fikhinda su hiikiim kabul edilmistir: Kirk tane koyunu olan ve
bunlarin zekatin1 vermekle miikellef bulunan kimse, bunlardan bir koyunun kiymetini
vererek zekét vecibesini ifa edebilir. Bu koyunlardan birini aynf olarak vermesi gerek-
mez.

Safiller gdyle demislerdir: Bu, uzak bir tevildir. Ciinkii nassin zahirinden anlasilan
mana, ayni olarak koyun verilmesi gerektigidir. Ciinkii Sari' bunu 6zel olarak zik-
retmigtir. Ve hikmet sahibi olan $ari zekat farz kilarken bu belirlemeyi dzellikle kas-
detmis olabilir, ki boylece fakirin malin cinsinde de zenginle miigterekligi saglanmis
olur.

Onun i¢in Safii mezhebinde hiikiim, koyunun ayni olarak verilmesi gerektigi
yoniindedir. Koyun yerine onun kiymetinin verilmesi gegerli degildir. Malikiler ve
Hanbeliler de bu konuda Safii mezhebinin goriigiinii paylagirlar.

Bu meselede tercihe sdyan olan goriig, Hanefl bilginlerin goriigiidiir. Zira bagka bir
nass ve Islam hukukunun ruhu -ki buna hikmet-i tesri’ denmektedir- bu goriisii destek-
lemektedir.

Soziinii etmek istedigimiz nass Muéz (r.a.)in bir uygulamasidir. S6yle ki: Muaz,
Yemen ahalisine "Dar1 veya arpa yerine, bana hamis (: bes zird uzunlugunda elbise) veya

584 Bkg. dipnot 452.
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miistamel elbise getirin. Bu sizin i¢in daha kolay, Medine'deki Rasfliillah'tn Ashabi
igin daha faydalidir”" demistir. Boylece Muaz zekat toplarken zekan ¢ikarilan malin ayni
(dar1 ve arpa) yerine elbise almistir. Ciinkii Yemen havalisinde elbise bol miktarda bu-
lunuyordu ve Yemenliler igin bunun verilmesi daha kolayd:. Ote yandan elbise alinmasi,
Medine'de bulunan Ashab'in ihtiyacini karsilamaya daha elverigli idi. Ciinkii orada elbise
az bulunuyordu ve onlarin buna ihtiyaci vard.

Hikmet-i tesri’ agisindan bakildiginda da, zekatin farz kilinmasindaki gayenin fakir-
lerin ihtiyaglarinin kargilanmasi oldugu gériiliir. Fakirler yiyecek, igecek, giyecek ve
mesken gibi degisik seylere muhtactir. O halde zekat olarak malin kiymetinin verilmesi,
biitiin bu ihtiyaglarin karsilanmas: bakimindan diger yollardan daha elverigli bir yoldur.

§: 291- Ikinci Ornek
Zihar kefareti ile ilgili ayetteki 1S Criw plablb adatey o) o . Buna da giici
yetmeyen altmus fakiri doyursun"588 ifadesi.

HanefT bilginler: Bu ifadeden maksat, altmis fakirin yiyecegini yedirmek yani bu
miktar yiyecegi vermektir, derler. O yiizden, bu kefareti 6demesi gereken kiginin, altmis
fakiri bir giinde doyurabilecegi gibi, bir fakiri altmis giin doyurmasinin da céiz olduguna
hiikmetmiglerdir. Bu husustaki delilleri sudur: Ayetteki hiikmiin gayesi belirtilen mik-
tarda fakirin doyurulmasi ve (yeme) ihtiyaglannin karsilanmasidir. Bir fakirin altmig giin
ihtiyacinin kargilanmas: da, bir giinde altmus fakirin ihtiyacinin karsilanmas1 gibidir.

Safifler ise goyle derler: Bu, uzak bir tevildir. Ciinkii bu tevil ile, dyette zikri

gegmeyen bir 14fzin yani (l;L (viyecek) kelimesinin varliga kabul edilmekte, buna
kargilik ayette zikri gegen bir 1afiz yani fakirlerin sayisin: belirten :;\:—- (altmig) keli-

mesi ilga edilmis olmaktadir. Halbuki, hikmet sahibi olan Sari'in maksadinin, 6zellikle
bu sayida fakirin doyurulmas: olmas: muhtemeldir. Zira toplulukta fazilet ve bereket
vardir ve kendisine keféret gereken kisi icin hep birlikte dua etmeleri imkani dogmus
olur.

~ Bu meselede Safiilerin goriisii tercihe layiktir. Diger imamlar da aym goristedir.
Ote yandan Hanefi bilginlerden Kemal b. Hiimam da bu goriise katilmigtir.

§: 292~ Ugiincii Ornek
Hz. Peygamber (s.a.) s6yle buyurmustur: _4:“ g u\-’J‘ 33 "Ceninin tezkiyesi,
annesinin tezkiyesidir."586

385 el-Miicadele 58/4.
586, ppy Davud, Edéhf, 18; Darimi, Edahi, 17. "Tezkiye" (‘1;{'.3.;5() hayvantn, dini usullere uygun
olarak bogazlanmas: demektir. (miitercim)
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Imam Eba Hanife bu hadisi tevil etmis ve onu bir tesbih (: benzetme) seklinde an-
lamigtir. Ebli Hanffe soyle demistir: Bu hadisten maksat, cenin canli olarak ciktig1 tak-
dirde, onun tezkiyesinin annesinin tezkiyesi gibi yapilacagim bildirmektir. Su halde Ebi
Hanife tarafindan hadis disi hayvanin bogazlanmasindan sonra canli olarak ana karmindan
¢ikan ceninin hiikmiini a¢iklamaya hamledilmis olmaktadir. Bundan 6tiirii, ona gére
hiikiim g6yledir: Ananin bogazlanmasindan sonra karnindan ceninin canli olarak ¢ikmasi
halinde, anasimin tezkiyesinde oldugu gibi miistakil olarak tezkiye edilmedikge etinin
yenmesi helél olmaz. Olii olarak gikmas: halinde ise yenmesi asla helal degildir. Anasi
icin yapilan tezkiye onun igin de tezkiye sayilmaz.

Safifler ise soyle derler: Bu, uzak bir tevildir. Su sebeplerden 6tiirii bu tevile gore
amel edilmez:

a) Bu tevilde "gibi" anlamina gelen Ji: veya i tiriinden bir tesbih (: benzetme) ke-
limesinin varlifi takdir edilmektedir. Oysa bdyle bir takdir kural disidir. Delil bulun-
madikga kural dig1 bir yol tutulmasi gegerli degildir. Bu meselede ise, kuralin digina
¢ikilmasi igin §zel bir delil bulunmamaktadir.

b) Bu hadisin bazi rivayetlerinden anlagildifina gore, hadisin viirGd sebebi
Hanefilerin ¢ikardig1r manaya engel tegkil etmektedir. Séyle ki: Bir topluluk Hz.
Peygamber (s.a.)'e gelip: "Ya Rasilallah! Biz bazen deve, sifir ve koyun kestigimizde
karninda cenin buluyoruz. Onu atmah miyiz, yoksa yiyebilir miyiz?" diye sordular. Hz.

Peygamber soyle buyurdu: 4l ISPV oﬁs =2t O o 18" "Isterseniz onu yiyebilirsi-
niz. Ciinkii onun tezkiyesi annesinin tezkiyesidir." Bu ifadenin zahir anlami, sorunun
Olii cenin hakkinda oldugunu gostermektedir. Ciinkii yenmesinin helal olup olmadigi
hususunda tereddiit edilme ihtimali bulunan odur. Bogazlanmas: miimkiin olan canh ce-
nine gelince, bunun tezkiye edilmeksizin yenmesinin helal olmayacag zaten bilinen bir
seydir. O halde sorunun, canli ¢ikan cenin hakkinda olmasi muhtemel degildir.

¢) Hadis a4l as Ty 9\:;-“ 353 "Ceninin tezkiyesi, annesinin tezkiyesiyledir"
seklinde de rivayet edilmistir. Bu 1afizla hadis, tevil kabul etmeyen "miifesser” nev'ine
girmis olmaktadir. Binaenaleyh bunun amelde esas alinmasi ve birinci rivayetin ona
hamledilmesi gerekir. Béylece ikisininden de maksat bir anlamda birlegmis olur. O an-

lam sudur: Ceninin anasinin tezkiyesi cenin igin de tezkiyedir. Olii dahi ¢ikmis olsa,
anasina tibi olarak yenmesi helaldir.

Bu meselede Safiflerin goriigiiniin iistiin oldugu aciktir. Nitekim Imam Malik ve
Imam Ahmed b. Hanbel'in yan1 sira Hanefilerden fmameyn (: Ebd Yusuf ve Muham-
med) de bu goriistedir.
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§: 293- Hanefilere Gore Kapahhk (sl ) Bakimndan Lafzin
Nevileri:

v o,

1- HAFi (updl

a) Manas:
b) Ornekleri
c) Hiikmii

§: 294- Haf" inin Manasi ve Ornekleri

"Hafi" (u"‘j‘) kapsaminda bir ¢ok fert bulunup da, kendi siygasi (: kalibi,

biinyesi) digindaki bir engelden 6tiirti bu fertlerden bir kismina deléleti acik olmayan ve
bunlarin onun kapsamma dahil oldugunun kavranabilmesi inceleme ve ictihada ihtiyag
gosteren lzlflzd1r537

LRI A A A | I
Mesela, L..y__-l._v* | yakails 3 )Lty &Lty "Hursizlik yapan erkek ve hirsizitk yapan

e
kadinn... ellerini kesin"%88 ayetindeki O\l (hirsiz) 14fzinm, &, (hirsizlik)
2 8% .
digindaki bir isimle antlmayan ve "galan" herkese deléleti zahirdir. Fakat kIl
LI Aow
(vankesici) ve Ml (kefen soyucu) gibi 4 ' (hirsizlik) disinda bir isimle anilan ve
galma fiilini igleyen kisilere deldleti hafi (: kapali)dir. Ciinkii bunlardan her biri

u )L«ﬂ (hirsiz) ismi disinda 6zel birer isimle anilmaktadir. Bu durumda soyle bir te-

reddiit ortaya ¢ikmaktadir: Bunlarin &zel birer isimle anilmasi, 4 ,:—J lafzinin gosterdigi
manadan daha eksik birer fiili islemelerinden dolayr midir -ki boylece 3 )L‘Ji lafzinin
fertlerinden sayilmayacak ve bunlara onun hiikmii uygulanamayacaktir-, yoksa o manay!1

» s .
da agan birer fiili iglemelerinden dolay: mudir -ki bu takdirde & lJ! 1afz1 kapsaminda
sayilacak ve bunlara onun hiikmii uygun diigecektir-? Iste bu yiizden nassin kapsaminin

S8BT, B 1 7 Oy i o 0538 o e 9 B Y 8 33T 6 o i i

bty s Ji s e
588_ ¢|-Maide 5/38.
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ne oldugu hususunda bir ¢l (: kapalilik) ortaya ¢ikmis, bu hususun anlagilmasi ince-
leme ve ictihada ihtiyag gostermistir.
17

N .

Miictehidler )l Jal''in (yankesicinin) durumunu incelemigler ve su sonuca
varmiglardir: Onun boyle 6zel bir isimle anilmasi yaptig: fiilin G ,-J.' (hirsizlik)
lafzimin delalet ettigi manay1 da asmasindan 6tiiriidiir. Zira o, uyanik olmalarina ragmen
dalginliklarindan faydalanarak insanlarin ceplerinden paray1 ¢almak igin 6zel bir gayret
ve beceri gostermektedir. Su halde onun hirsizhigt daha tehlikelidir ve sucu daha

bliyiiktiir. O yiizden yankesicinin & )\«Ji (hursiz) sayilmasinda ve hirsiz hakkinda uygu-

lanacak el kesme cezasinin ona da uygun diistiigiinde ittifak etmiglerdir.589
2 o

- » [ 2
Miictehidler #Ll'in (kefen soyucunun) durumunu da incelemigler, fakat & bl
lafzinin bunu kapsayip kapsamadigi hususunda ihtilaf etmiglerdir. EbG Hanife ve

Muhammed b. Hasen su kanaate varmiglardir: Kabirleri kazip 6liilerin kefenlerini alan
&

r, & .
kimsenin st} seklinde 6zel bir isimle anilmast, bu fiilde -1391-~J| (hirsizlik) ma-

nasinin tam olarak gergeklesmemesinden dolayidir. Ciinkii "hirsizlik” sugunun olusmusg

sayilabilmesi igin "hirz" (jj”J‘) yani malin muhafaza altina alindigin1 gésteren
mekédnda bulunmasi, alinan seyin "mal" vasfini tagimasi ve malin bagkasinin
miilkiyetinde olmasi sarttir. Oysa bu sartlarin iicii de kefen konusunda gerceklesmis ol-
mamaktadir: "Hirz"in gergeklesmedigi agiktir, zira kabrin mallarin korunmasina mahsus
bir mekan olmadigi malumdur, "Mal" vasfi da gerceklesmemistir. Ciinkii "mal", gonliin
meylettigi ve arzuladigr seydir. Kefen ise insanlarin hoglanmadig: bir seydir. Bagkasinin
miilkiyetinde bulunma sartina gelince, bu da gerceklesmemigtir. Zira kefen oliiniin
miilkiyetinde degildir, bu izaha muhtag olmayan acik bir husustur. Mirasgilarin
miilkiyetinde de degildir, ¢iinkii onlar ancak 6liiniin ihtiyaglarindan fazlasina malik ola-

) ®. L L
bilirler; kefen ise 6liiniin ihtiyaglarindandir. Madem ki _ilall'da 4 ' manasi tam ola-
a § .
rak mevcut degildir, o halde kefen soyucu, & LJi 14fzinin fertlerinden biri sayilamaz.

2 s .
Bagka bir deyigle & (JL‘Vﬂ lafz1 kefen soyan kisileri kapsamaz ve dolayisiyla bu kisilere

"hirsiz"a uygulanan el kesme cezasi uygulanamaz. Su kadar var ki hakim, boyle kimse-
lere bu haysiyet kirici fiili islemekten caydirici uygun bir ceza verir.

Ebd Yusuf ve Eimme-i Seldse (: Malik, Sifif ve Ahmed b. Hanbel)'nin bu konu-
&G

do0w

«,.J

daki kanaat ise soyledir: Kefenleri ¢alanlarin 6zel olarak L}UY adiyla anilmalari,

589 Usulciiler, yankesici hakkinda el kesme cezasinin nassin ibaresi ile mi yoksa delaleti ile
mi sabit oldugu hususunda ihtilaf etmiglerdir. Bazilarina gore, hirstzlik hiikmiiniin illeti
bunda evleviyetle mevcut oldugundan, nassin delaleti ile sabittir. Dogrusu, bu hiikmiin
yankesici hakkinda nassin ibdresi ile sabit kabul edilmesidir. Zira "sark" (: hirsiz), dil
bakimindan "tarrar™ (: yankesiciyi) kapsar; esasen tarrr, usta bir hirsiz demektir.
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manasinin bu fiilde tamamen gergeklegsmemesinden ve onu kapsamina almamasindan
otiirii olmayip, ayni cinse dahil bir nevinin muayyen bir isimle 6zel olarak belirtilme-
sinden ibarettir. Boylece "hirsizlik"m hangi yolla yapildigina isaret edilmis olmaktadir,
ki bu kabri kazip kefeni alma yoludur. Su halde &liilerin kefenlerini soyup alma
hirsizlik fiilinden ayn bir fiil olmayip onun bir tiriidiir. Hirsizlik su¢unun olugmasi
igin aranan sartlara gelince: Kabir, kefene nisbetle "hirz" sayllir. Ciinkd hirz, her seyde o
seyin durumuna gore takdir edilir. Alinan seyin goniilden arzulanan bir sey olmamasi,
onun miitekavvim ve hukuken korunmaya layik olmasina, dolayisiyla "mal" diye isim-
lendirilmesine engel degildir. Bagkasinin miilkii olma sarti da gerceklesmigtir. Kefen,
Oliiniin miilkii hiikkmiindedir. Zira onun kullar bakimindan -ki bunlar liiniin yakinlari
ve dostlaridir- bir takim haklari vardir. Biitiin bunlarin yani sira, bu fiil (kefen soyucu-
luk), onu yapan kisinin, iginde kétiiliiklerin yerlesip kok attigin gostermektedir. Zira
ders ve ibret alinacak bir yerde sug igleyebilmektedir. O halde bu sen{ fiilden elgekmesini
saglamak i¢in, ona da hadd (: hirsizlik cezasi) uygulanmasi gerekir.

§: 295. Hafinin Hikmii

Haffnin hiikmii sudur: Deléletinin kapali kaldig1 hususlarda, kendisiyle ancak iyice
incelendikten ve derinlemesine diisiiniildiikten sonra amel edilebilir. Sayet miictehid,
lafzin manasinin, kendilerine delaletinde kapalilik bulunan fertlerde de tam olarak
gerceklestigi kanaatine varirsa, bu lafzin o fertleri kapsadigina ve hiikmiin onlara da uy-
gulanacagina karar verir. Bu kanaate varmazsa, aksi yonde hiikmeder. Bu inceleme es-
nasinda miictehidin yapmasi gereken sey, o konudaki nasslara basvurmak ve hiikkmiin
konulmasindaki gayeyi goz 6niinde bulundurmaktadir.



2. MUSKIL (JSsaliy

a) Tarifi
b) Ornekleri
c) Hiikmii

§: 296- Mugkllm Tarifi ve Ornekleri

o 2o,

"Miigkil" Jﬁ-«—l\) kendisi ile kastedilen mananin ancak onu kusatan karine ve

emdreler iizerinde incelemede bulunma ve derinlemesine diigsiinme yoluyla anlagilabildigi

14fizd1r®%0, "Miigkil "lik vasfi (: "igkal" / J&J\;ﬁ), "miisterek" 1afizlarda bulunur. Bunlar,

her biri ayn ayn vaz' ile olmak iizere birden fazla mana i¢in vaz' olunmus veya tek mana
igin vaz' olunmakla beraber mecaz yoluyla baska manada da kullanilan ve bu mecazi an-
faminin, hakiki manasiymig gibi yaygin hale gelecek &lgiide ¢ok kullanilmasi netice-
sinde birden fazla manaya delalet eder hale gelmi§ lafizlardir.

. s o s e, Jg,-‘,u o, e

Ornek: o u" ‘_g_. it ("Q S rf)\-u' "Kadinlarmz sizin igin bir tar-

ladyr. O halde tarlamza nasil dilerseniz dyle varin"59 dyetindeki Lsil 14fz1.

Bu lafiz u—f (nasil) manasinda kullamldigi gibi. ¢ (nereden) manasinda da
kullanilir.

Su éyette ;;3 manasmda kullan11m1§t1r' J ,_,9-; Al f)hu tJJm—a U b;’) b

(Allah buyurdu. ) Ey Zekertya! BlZ sana bir ogul mujdesz veriyoruz kl adt Yahya'dir.
Daha éonce kimseyi ona adas yapmadik. Zekeriya séyle dedi: Rabbim! Benim nasil
oglum olabilir? Karim kisirdir, ben ise ihtiyarligin son sinirina varmis bulunuyo-

", S P 2. [
rum."5%2 Burada ¢Mé éuﬁ o' ciimlesi, "benim nasil ¢ocugum olabilir!" an-

lamindadir. Sorudan maksat, bu ilging durum kargisindaki hayret ve sevinci ifade etmek-
tir.

590 a0y A0 o 4 duumg Lo o0y o )5 0 LY Sy G S i o il L
591 ¢l-Bakara 2/223.
592, Meryem 19/7-8.
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v o0 v 0% e s L3 .. 8.
Su ayette ise nl » manasinda kullanilmigtir: LS e Jos LS LS Lelis™y

- LI 1 P N P 8.3 A oy . s P R ) [
A e e g 613 ol T GG 60, Gl 10, Tl v Ve (Altan)

Zekeriya'yt onun (Meryem'in) bakimu ile gorevlendirdi. Zekeriya onun yamina, mabede
her girisinde yaminda bir rizik bulur ve: Ey Meryem! Bu sana nereden (geliyor?) derdi. O
da: Bu, Allah tarafindandir... derdi, "5%3

g

Bdylece, drnek olarak zikrettigimiz ayette, ! 1afz1 miiskil bir 14fiz olarak ortaya

¢tkmaktadir. Bundan maksat "nereden" manasi midr, yoksa "nasil" manast midir?
Birinci manada kabul edilmesi halinde, ayet, kocanin karisiyla diledigi yerden
birlegmesinin ciiz olduguna delalet etmis olur. ikinci manada kabul edildiginde ise, koca
diledigi yerden degil, sadece "hars" mahallinden birlesebilecektir. Bylece dyetten maksat
“dilediginiz sekilde" diye anlagilacak ve dyet, imkansizlik hali disindaki biitiin durumlara
delalet etmisg olacaktir.

IR 4 [ %

Sayet P‘Q o~ "tarlaniz” kelimesi iyi incelenirse, goriiliir ki buradaki ! lafz

"nasil” manasinda kullanilmistir .Ciinkii "hars” evlat ve nesil sahibi olma yeridir, diger
yer ise bunun mahalli degildir.

2 v LB S0 % Bors S .60,
Bagka bir ornek: 538 W opgunily uas m OAleadly "Boganmis kadinlar, kendi
bagslarina (evienmeden) ii¢ kur' siiresi beklerler"5%* ayetindeki ¢ 3 (kur') kelimesi. Bu
kelime, hem &det siiresi hem iki Adet arasindaki temizlik siiresi manasina gelen
“"miisterek" bir lafizdir. Iste bu 4yette bu lafizdan maksadin ne oldugu hususunda iskal
ortaya ¢ikmustir. Iskalin giderilmesinin ve kastedilen mananin belirlenmesinin yolu ise,
harici karineler iizerinde incelemede bulunmak ve ictihad etmektir.

Bazi fakihler bu karineler iizerinde yaptiklar incelemeler sonunda, bundan maksadin
temizlik stiresi oldugu, diger bazilari ise adet siiresi oldugu sonucuna varmslardir.
"Miisterek" 1afiz ile ilgili agiklamalarimiz sirasinda her iki gurubun bakig agilarmi
gostermistik.

§: 297- Miiskilin Hiikmii

Miiskilin hiikmii sudur: Lafzim muhtemel bulundugu manalar ele alinip, -yukaridaki
orneklerde agikladigimiz iizere- 14fz1 gevreleyen karineler vasitasiyla bu manalardan han-
gisinin kastedilmis oldugunu tesbit i¢in ictihad edilir.

593. Aru ‘Imran 337,
594_ el-Bakara 2/228.
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3- MUCMEL (Joxadl)

a) Tarifi
b) Nevileri
c) Hiikmii

§: 298- Miicmelin Tarifi

b0 S,

"Miicmel" (Je>dl), soziin sahibi tarafindan -soru iizerine yahut re'sen- bir

agiklama yapilmadan kendisi ile kastedilen mananin anlagilamadig 14fizdir595,

§: 299- Miicmelin Nevileri

"Tcmale ( JL’.,-E.J\/ miicmellige) yol agan sebepler itibariyle miicmel ii¢ nevidir:

Birinci nevi: Birbirine esit birden fazla manaya gelip bunlardan hangisinin kaste-
dildigini belirleyen karine bulunmamasi sebebiyle miicmel. Manalarindan birini tercih
imkan1 bulunmayan "miigterek” l1afiz boyledir. Meseld, hem 4zt ettigi koleleri hem
kendisini 4z4t etmis efendileri olan bir kimse, malimin iigte birini "mevla"lan lehine va-
siyet etse sonra bunlardan hangi gurubu kastettigini agiklamadan vefat etse, bu vasiyet-

teki DJ‘ 3+ (mevlilar) 1afz1 miicmel olarak kalmig olur. Ciinkii bundan maksat, bu iki
guruptan biridir; fakat hangisi oldugu ancak misinin (: vasiyet¢inin) yapacag: agiklama
ile bilinebilir. Bu, Hanefilerin goériigiine gére verilmis bir drnektir. "Miigterek”in
hiikkmiinden séz ederken belirtti§imiz iizere, onlar, miigterek 1afzin aym sézde biitiin ma-
nalan kastedilerek kullanilmasini kabul etmezler ve manalarindan birini tercih
imkansizhistig1 takdirde 14fz1 "miicmel"” sayarlar.

Ikinci nevi: Bilinen sozliik manasindan Sari'in kasdettigi 6zel bir manaya nakle-
4 . e

2 6 A8
dilmis olmast sebebiyle miicmel. & all (namaz), 35" (zekat) ve =i (hac) lafizlan
gibi. Zira Araplar daha 6nce bu lafizlart bagka manalarda kullamiyorlards. Islim gelince,
bunlarla, Sari' tarafindan agiklanmadikga anlagilamayacak 6zel dini manalar kastedildi.
Nassta boyle bir 1afiz yer aldiginda, bu, Sari’ tarafindan agiklanincaya kadar miicmeldir;
S4ri' onu agiklamamis ise manasinin bilinmesi miimkiin degildir. O yiizden, gerek kavii

595, em i a0 3 cpme kW Y S S0 E Y sl il ya it
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A 6 .
gerek fiili Siinnet, yball 1afz1 ile ne kastedildigini "tefsir" etmis, riikiinlerini,

I P 4 .
sartlarini ve nasil yerine getirilecegini agiklamigtir. Nasslarda yer alan 35 ;) ve E"‘H
gibi diger lafizlar da bu sekilde Siinnet tarafindan tefsir edilmigtir.

Ugiincii nevi: Lafzin, kullanildif1 manadaki "garabet" (: pek alisilmig olmama)
£ M L 8 . .0 04
sebebiyle miicmel. Mesela, o4 3= OLSY O "Dogrusu insan pek hirsli  ya-

ratilmisnir5% ayetindeki e )1-; lafz1 boyledir. Ciinkii bununla "gok hirsh ve sabri kit"

anlami kastedilmistir. Oysa bu manada kullanimi "garib"dir; anlagilmas: ancak Sari'den
bir agtklama yapilmastyla miimkiindiir. Onun igin Yiice Allah, buradaki manay arala-
yan ve neyin kasted11d1g1n1 gosteren bir nitelendirme yapmis, soyle buyurmustur:

# A Mo, e 4G

ey Sl — bb l‘)}’- J.-” s ‘;‘ "Kendisine fenalik dokundu mu sizlamr.
Kendisine hayir dokundugunda ise vermez (cimrilegir)."

§: 300- Miicmelin Hiikmu

Miicmelin hiikkmii, kendisi ile neyin kastedildigine dair agiklama gelmedikce onunla

L

amel etmenin cdiz olmayigidir. $ari'den "beyan"m ( Ol / agiklamanin) gelmis olmasi
halinde ise, iki ihtimal vardir:

1- Beyan'in (hi¢ bosluk birakmayacak sekilde) tam olmasi. Bu durumda miicmel,
"miifesser"e doniigiir. Namaz, zekat, hacc vb. lafizlarla ilgili beyanda oldugu gibi.

2- Beyanin (hi¢ bogluk birakmayacak sekilde) tam olmamast. Bu durumda miicmel,
"miigkil"e doniigiir. Boyle bir durumda, Séri'den yeni bir beyanin gelmesine ihtiyag ol-
maksizin, miictehidin ictihad ederek buradaki "igkal"i giderme yetkisi vardir. Mesel4,

EL I A I
Ll e C”" AV J1y "Oysa Allah alig-verisi heldl, ribayi haram kilmugstir"597

ayetinde gecen b )i (ribd) 1afz1 boyledir. Esasen bu, miicmel bir 1afizdir. Ciinkii sézliik

anlami, mutlak tarzda "fazlalik" demektir. $ari' ise yette bu anlamm degil, 6zel manada
bir "fazlalik™1 kasdetmistir. Su halde onun tarafindan beyan edilmedikge bunun bilinmesi

mumkun deglldlr Bu beyan Hz Peygamber (s a. ) in §u hadlsmde yer alm1§t1r
4 L8 -

o s u.f\,..., S o i m. u,,l £ 3|3')| ',ISQ e L ;n,...,

ey Iy

596_ ¢)-Mearic 70/19.
597_ el-Bakara 2/275.
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"Altim altin ile, giimiigii giimiis ile, bugday: bugday ile, arpay: arpa ile, hurmay:
hurma ile, tuzu tuz ile esit miktarlarda ve pegin olarak (degisin). Kim artinir veya
artirdlmasini isterse ribd muamelesi yapmus olur. Bu siniflar degistifinde ise, pesin ol-
mak kaydiyla istediiniz sekilde satabilirsiniz."5% Fakat bu hadisteki beyan, (hi¢ bosluk
birakmayacak 6lgiide) tam degildir. Ciinkii riba, sadece bu siniflara mahsus olmayip
bunlara benzeyen bagka seylerde de cereyan edebilir. O halde "riba" 14fz1 bagta miicmel
iken, bu beyandan sonra miiskil haline gelmis olmaktadir. Zira, bu beyandan sonra
kalan "hafd" (: kapalilik), inceleme ve ictihad yoluyla giderilebilecek tiirden olup, bu
yoldan maksadin ne oldugu anlagilabilir. $6yle ki: $ari'in, bu alt simfta ribéy1 nigin
yasakladig1 arastirilir. Hiikmiin illetinin, cins ve miktar birligi (: "keyl" ve "vezn")mi,

"iktiyat" (Q\;fil / gida maddesi olma)mi, "iddihar" (: saklanabilir olma) mi, yoksa
bagka bir 6zellik mi oldugu belirlenir. Bdylece, bu simflara kiyas etmek suretiyle kendi-

sinde ribd cereyan eden biitiin seyler tespit edilmis olur. Miictehid imamlar bu konuyu
incelemisler ve fikih kitaplarinda agiklandig1 iizere farkli goriigler ileri siirmiiglerdir.

598. Bkz. dipnot 246.



4- MUTESABIH (alszdi)

a) Tarifi
b) Hiikmii

§: 301- Miitesibihin Tarifi
LIPS I
"Miitegabih" (-tgl-nﬁZJ ), kendisi ile kastedilen mananin, diinyada hi¢ kimse ta-
rafindan bilinemeyecegi veya ancak ilimde iistiin mertebeye sahip kisilerce bilinebilecegi
olgiide kapali olan 14fizdir599.

Nasslar iizerinde tiime varim metoduyla yapilan incelemeler sonunda, ser'i-ameli
hiikiimleri beyan etmek iizere gelen 4yet ve hadislerde bu manada miitesabihin bulun-
madig1 neticesine vanlmgtir.

Su halde, miitesabih, ancak ahkam ayetleri ve hadisleri disindaki nasslarda bulunur.
Baglica 6rnekleri:

- Bazi Kur'an strelerinin baginda bulunan ,\i ¢ \’; c‘j-;'— gibi huriif-1 mukatta'a.

- Bazi nasslarda Allah Te4ld'ya nisbetle zikredilen fakat Yiice Zatinin yaratilmiglara
benzemekten ve hidislikten (: sonradan meydana gelme 6zelliginden) miinezzeh olmasi
sebebiyle zahir manalarinda anlagilmas: imkansiz bulunan "el, "gbz" ve "yiiz" gibi
sifatlar. Su yetlerde oldugu gibi:

by b, w -

el G gl X "Allah'tn eli onlarin ellerinin iizerindedir"600, &Il N i)
‘::-9‘\:- "Bizim gozlerimizin oniinde... gemiyi yap"01, _J’M;,-J\ 43 ;‘L:) o-} u'i';J
f{,{}!\l "Yalmz celdl ve ikram sahibi olan Rabb'inin yiizii (: zdt1) baki kalacak."62

- Yiice Zatinin cisimden ve cihetten miinezzeh olmasi sebebiyle zahir manalariyla
kendisine nisbeti imkansiz olmakla beraber, Cenab-1 Allah'tan sidir oldugu nassla sabit

599_ ,1.J|@._,,._|',U\11$,,‘_,.,'V,IH.UC.U\JJ, Y g a3 A i ol o G
600_ ¢)_Feth 48/10.

601, Had 11/37.
602 ¢r.Rahman 55/27.
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fiiller. Mesela, "Rabb'in (in emri) geldigi ve melekler saf saf dizildigi zaman"603

ayetindeki "gelme" fiili ve su hadisteki "inme" fiili gibi:

A 2.8 o 8% 2 23 Lo, ] & . 8. A s o
u.o J)AJJ}NJ.U‘C,UGLJU\»L:.NGL«J‘J‘AUJf J»J);La)‘)}d

23 00 0.0 il

?dﬁbw‘rewbgjudvdwb‘;fub

"Izzet ve celdl sahibi Rabb'imiz her gece, gecenin son iicte biri kaldiginda diinya
semdsina iner ve sdyle der: Bana dua eden yok mu, onun duasini kabul edeyim? Benden
isteyen yok mu, ona vereyim? Istigfirda bulunan yok mu, ona magfiret edeyim?"6%%

§: 302- Miitesabihin Hikmii

Usulciiler, bilginler arasinda miitesabihin manasina vakif olunup olunamayacagi
hususunda cereyan eden ihtilafi nakletmigler ve bu konudaki gériis ayriliginin nereden
kaynaklandigim agiklamiglardir. Fakat biz bu konuda s6z sbylemenin usul bilginlerinin
degil, tevhid veya keldm bilginlerinin isi oldugu kanaatindeyiz.

§: 302/a- Hanefilerin Disindakilere Goére Kapalihk (‘u"')
Bakimindan Lafzin Nevileri: 695

Hanefilerin digindakilere ait usul kitaplarini okuyan kimse, onlarin bu cergevede
(:kapalilik bakimindan 14fiz nevileri olarak) sadece su iki terime yer verdiklerini gorlir:

1- Miicmel,
2- Miitesabih.

Onlar "miicmel"i goyle tanimlarlar: Manaya a¢ik olmayan bir bicimde delalet eden
1af1zdir98, "Miitesabih"i ise soyle tarif ederler: Ister kendi siygasindaki (: kalibindaki,
biinyesindeki) bir sebeple isterse bunun digindaki bir engelden 6tiirii kendisiyle kasdedi-
len mananmn kapali kaldig1 14fizdir897, Bu tariflerden, miicmel ile miitesabih arasinda
fark bulunmadig: ortaya gikmaktadir. Buna gére, Hanefilerin digindakilerin terminoloji-
sinde manasinin agik olup olmamasi agisindan 1afzin sadece bir nev'i vardir: Miicmel ya
da miitegabih. Bu da, -yukanda gegen tanimlardan anlagildifina gére- Hanefilerdeki dort
neviyi kapsamaktadir.

603_ o)_Fecr 89/22.
604_ Byhari, Tehecciid, 15; Tirmizi, Deavat, 79.
605, Kahire baskisi, s. 298'den eklenmgtir.

606 a3 s i b U g i Y

607 (ke o o oy Dl et g (S0 0 i st Ll n LT



DORDUNCU AYRIM
MANAYA DELALETININ SEKLi BAKIMINDAN LAFIZ

Bilindigi iizere, Kitap ve Siinnet'te yer alan lafizlardan ve ibarelerden hiikiimlerin
¢ikarilmasi, ancak bunlarla anlatilmak istenen mananin anlagtlmasi ile miimkiindiir.
Hiikmiin kendisinden alindi1 mananin anlagilmast ise bazen 1afzin ibéresi, bazen isreti,
bazen deldleti bazen de iktizas1 yoluyla olur. O yiizden, Hanefi usul bilginleri 14fzin ma-
naya delaletini bu yonden dort neviye aywmislardir:

1- Ibdrenin deldleti,
2- Isdretin deldleti,
3- Nassin deldleti,
4- Iktizdmin deldleti.

Bu delalet sekilleri itibariyle 14fz1 da dért neviye ayirmglardar:

1- Dall bi'l-1bara ( ’3’)‘-’:-3\1 i\\; / Ibéresiyle delalet eden)

2- Dall bi'l-ishra ( _s}C:ng U5 / Isaretiyle delalet eden)

3- Dall bi'd-delale ( :J\I:Jl,:_j\; / Deléletiyle delatet eden)

4- Dall bi'l-iktiza ( f\:ﬂf;}ﬂ: TJ‘; / Iktizasiyla delalet eden).

Onlar, bu deléletler diginda kalanlari, batl dayanaklardan sayarlar.

Asagida bu dort nevi delaletin her birinin terim anlamint agiklayip 6rneklerini ve
hiikmiinii gésterecegiz. Boylece, dellet sekilleri itibariyle 14fzin nevilerine ait terim an-
lamlari da ortaya ¢ikmus olacaktr.



1- IBARENIN DELALETI (§}L}Jl vy
§: 303- ibarenin Delaleti ve Ornekleri

"Ibarenin delaleti” f;\:fll IJ’Y;), 1afzin, nassin geligindeki asli maksat olan veya ona
tabi olarak kastedilen hiikme delalet etmesidir®98.

Su halde bir nass, 14fz1 ve ibéresiyle nassin geliginden birinci derecede ve 6zellikle
kastedilen bir hitkkme delalet ediyorsa, bunun yani sira nassm gelisinden bizzat maksat
olmayan fakat birinci hikkme tabi olarak kastedilen bir hiikkme daha delélet ediyorsa, bun-
larin herbirine deldleti "ibarenin deldleti” adin alir.

Meseli, |y’,“(:’) Q—-" Al :}’\) "Oysa Allah alig-verisi heldl, ribdyt haram
kelmusnir'®99 jyeti, 1afz1 ve ibaresiyle iki hilkme delélet etmektedir: 1- Alim-satimin

heldl, ribdnin haram oldugu, 2- Alim-satim ile ribdnin aymi seyler olmayip farkh
telakki edilmesi gerektigi, birinin helal digerinin haram oldugu.

Ayet-i kerime her iki hiikmii ifade etmek i¢in sevk olunmugtur. Fakat birinci dere-
cede ve Gzellikle kastedilen, ikinci hiikiimdiir. Ciinkii dyet, s J% gt \-N‘ "Alig-
veris de ribd gibidir" diyenlere reddiyede bulunmak iizere inmistir. Birinci hiikiim ise,

esasen kastedilen hiikmiin ifade edilebilmesi igin, ona tibi olarak kastedilmistir. O
halde, bu nassm, bu iki hiikiimden her birine delaleti "ibarenin deléleti" nev'indendir.

A 8,5 0 ° A
Baska bir drnek: \_,J..hu \“\..b ub tbjj u)b}wgwiwr:duuob\f&b

B s A 00 o o

(,.QLJ Sl )l o.\>-\ ); "... Size heldl olanlardan ikiser, iiger, dorder kadinla evienin.

Eger onlar arasinda adaletl gerceklestiremeyeceginizden endise ederseniz bir tane ile yahut
sahip oldugunuz cdriyeler ile yetinin"610 dyeti, ibaresiyle ii¢ hiikmii gostermektedir: 1-
Evlenmenin mubah oldugu, 2- Eslere haksizlik ve eziyet etme endisesinin bulunmamasi
halinde ve dort ile sinirli olmak iizere birden fazla kadinla evlenmenin ciiz oldugu, 3-
Birden fazla kadinla evlenmenin haksizlifa yol agma endisesinin bulunmasi halinde tek
kadinla evlenmenin vacib oldugu.

,,,,,,

609- el-Bakara 2/275.
610_ e Nisa' 4/3.
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Ayet, biitiin bu hiikiimleri aciklamak iizere gelmigstir. Ve bu hiikiimler, 1afzin ve
- * . LY SV - - 2 * -
ibdrenin kendisinden anlagilmaktadir: Birinci mana dyetin sload) o rﬁ olb b ,’-’QU

- P 0.3 0ol » .
kismindan, ikinci mana ¢ 4,9 &W,y 22 kismindan, iiciincii mana ! oJdes Y azas OB
gl I~ ¢ - - Ol

341 kismindan. Su kadar var ki, birinci hiikiim, ikinci ve lglincii hiikiimlere tabi

olarak kastédilmistir. Birinci derecede ve ozellikle kastedilen hiikiimler ikincisi ve
liglinciistidiir. Zira dyet -daha once gegtigi iizere-, bir say1 ile simirli olmaksizin ve ara-
larinda adalet gozetmeksizin diledigi kadar kadimi nikahlar altinda tutmaktan hi¢bir ma-
nevi rahatsizlik duymadiklari halde, yetimler iizerindeki vesdyetleri sirasinda haksizlik
etme ve onlarin mallarini yeme durumuna diismekten huzursuz olan vasiler hakkinda
gelmigtir. Yiice Allah onlara hitaben soyle buyurmug oluyordu: Madem yetimlere zul-
metmekten ¢ekiniyor ve onlar iizerindeki veldyetinizden 6tiirii huzursuz oluyorsunuz, o
halde kadinlara haksizlik etmekten, zevceler arasinda adaletsiz davranmaktan da sakinin;
es sayisim azaltin, dort sayisini agmayin; sayet birden fazla kadinla evlenmenin
haksizliga yol agmasindan endise ederseniz, bir zevce ile yetinin.

Demek oluyor ki, gerek haksizlik endisesinin bulunmamas halinde dérde kadar ev-
lenmenin céiz oldugunu, gerekse haksizliktan endise edilmesi halinde bir kadinla yetin-
menin vécib oldugunu bildirmek, Ayetin gelisindeki asli maksattir. Evlenmenin mubah
oldugu hiikmii ise, asli maksadi ifade edebilmek igin ikinci derecede zikredilmis bir
hiikiimdiir. Fakat dyetin bu hiikiimlerin iiciine de delleti "ibarenin delaleti" nev'indendir.



2- ISARETIN DELALETI (3, a%5)
§: 304- isaretin Delaleti

"Isaretin delaleti" ()W} IY> ), Iafzin, nassm geliginde aslf veya tebe'l olarak®'"
kastedilmeyen fakat asil maksat olan mananin gerekli kildigi, bununla birlikte s6ziin
dogrulugu ve ser'l yonden saglikli anlagilmasi kendisine bagli olmayan hiikme
delaletidir®12. (Bir bagka deyisle, s6ziin, ibiresinden anlagilan hiikme degil, bu
hitkiimden hareketle dolayli olarak anlagilan hiikkme delalet etmesi, igaretin delaleti diye
anilir. Ju kadar var ki, 1afzin, dolayli olarak anlagilan bu hiikme delaletini kabul edip
etmeme, soziin ibaresinden anlagilan mananin sihhatini etkilemez.).613

§: 305.- igéretin Deléaletinin Nevileri

Bu delilet, bazen ¢ok az diigiinmekle anlagilabilecek kadar agik olur; bazen ise derin-
lemesine diigiinmeyi ve dikkatli incelemeyi gerektirecek sekilde kapali olur. O yiizden,
miictehidler arasinda 6nemli goriis ayriliklarinin konusunu teskil etmistir. Bazi
miictehidler, digerlerinin fark edemedigi noktalara dikkat etmek suretiyle, ayni ibareden
(: sbzden) bir¢ok hiikiim ¢ikarabilir.

* Acik delalete ornekler

a) Birinci Omek:

611 Hanefi usulciilerin ¢oguniugunun goriigii bu ydndedir. Sadru's-Seri'd bu goriige kars1 ¢ikmuig,
igaretin delaletiyle anlagilan mananin da sézii séyleyenin kasdettigi, fakat asli degil tebe't
olarak kasdettigi bir mana oldugunu savunmugtur. Gerekgesi sudur: Sozii sdyleyenin (ne asli
ne tebe'l olarak) hi¢ kasdetmedigi bir mananin (hiikiim belirlemede) esas alinmasi dogru
olmaz. Halbuki iséret yoluyla bir ¢ok ser'i hiikiim sabit olmustur. $ari'in bir sézde
kasdetmedigi bir hiikmiin o soéz ile tespit edilmesi ise diistinilemez. Bir ¢ok bilginin
katildig: bu goriis bizce de isabetlidir.

612- gy gl ot 5 A5, 5 3 T Lyl a3 o iy o o o il 95 a 53000 HEA
2 s oy 501 s e iy W 0

613 Parantez igindeki agiklama tarafimizdan eklenmigtir. (miitercim)
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"Emzirmeyi tamamlatmak isteyen (baba) icin, anneler cocuklarm iki tam yil emzi-
rirler. Onlanin dinen ve érfen makul olgiiler icinde yiyecegini ve giyecegini saglamak
cocugun babasina aittir'®'4 ayeti.

Ayet-i kerime su iki hitkmii ifade etmek iizere sevk olunmustur:

» e,

1- Emziren annelerin nafakalarin1 ve giyim masraflarini karsilamak, Jds y gl
(¢ocugun kendisine nisbetle doguruldugu) seklinde ifade edilen babanmin borcudur.

2- Cocuk, anneye veya bagka birine degil, sadece babaya nisbet edilir. Su var ki,
ayetin birinci hitkme delaleti asli, ikincisine delleti ise tebe' (: ikinci derecede) dir. O
halde dyetin bu iki hiikiimden her birine delaleti, ibarenin delaleti nev'indendir. Konuyu
1yl incelemis bir gurup bilgin, bu goriistedir.615

Nassin ibéresiyle sabit ikinci hiikmiin gerektirdigi bagka hiikiimler de vardir, ki
bunlar nassin igéretinden anlagiimaktadir. Bu hiikiimler sunlardir:

1- Cocugun nafakasi ile sadece baba miikelleftir. Nesep konusunda kimse ona ortak
olamadigina gére, bunun hiikmii olan nafakay: kargilama miikellefiyetinin de sirf ona ait
olmasi gerekir. Nesep konusuda hak kime verilmig ise, infak (: nafakay1 karsilama) hu-

ofo %5 se.

susundaki yiikiimliiliik de onun olur. V“"“’l (,"J‘ "Nimet ve kiilfetin karsihikli olmas:"
prensibi, bunu gerektirir.616

614_ ¢|_Bakara 2/233.

615 Usulciilerin ¢ofunluguna gore, dyet-i kerimenin, nafaka ve giyim masraflarini karsilama
miikellefiyetinin babaya ait oldugu hiikmiine delaleti "ibére" yolu ile ise de, ¢ocugun
nesebinin sadece babaya nisbet edilecegi hiikmiine delaleti "ibare” degil "isdret” yoluyladir.

Onlar bu goriisii s6yle agiklarlar: "Lam" (J; lafz1 miilkiyet ifade etmek iizere konulmug bir

lafizdir. Cocugun babaya aidiyetine gelince, bu miilkiyet hususunda degildir, bu noktada
icmd vardir. O halde babaya aidiyet, nesep agisindandir. Nesep ise, "lam", lafzinin
kendisini ifade etmek iizere konuldugy mananin "lizim"indandir (: yani bu manadan dil ve
mantik geregi ¢ikanlan bir diger manadir.) Lafzin "lazim mana"ya delaleti, ibire degil igéret
kabilindendir. Fakat birinci goriis daha isabetlidir. Ciinkii "l1am" lafz1 -herkesin ittifakiyla-

aidiyet (:_,L._;'.-.l) anlami igin konulmug bir 1afizdir. Bu mananin fertleri arasinda, ¢ocugun

nesebinin babaya aidiyeti hususu da vardir. O halde bu lifzin bu didiyete delaleti, kendisi
i¢in konulduu manaya delilet kabilindendir; 1azim manaya delalet kabilinden degildir.
Lafzin kendisi i¢in konuldugu manaya delaleti ise, igdret degil ibare nev'indendir.

616, Kaviid (: genel kural) kitaplarinda r;lb:-}h ve f;ib;:ji seklinde ifadesini bulan bu

prensip, Mecellenin kiillf kaideleri arasinda da su sekilde yer almigtir: "Mazarrat menfaat
mukabelesindedir.” (madde 87). "Kiilfet nimete ve nimet kiilfete goredir." (madde 88).
(miitercim)
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2- Babas1 Kureys'li ise, annesi bagka bir kabileden olsa bile, cocuk Kureys'li sayilir.
Dolayisiyla Kureys'li bir kadinla evlenme meselesinde, annesinin Kureys'li olmamasina
ragmen kif' (: denk) kabul edilir.

3- Sadece baba, -muhta¢ olmasi halinde-, karsiliksiz olarak ¢ocugunun malini te-
melliik edebilir (: kendi miilkii gibi o mal iizerinde tasarruf edebilir). Zira ¢ocuk babaya
nisbet edildigine gore, ihtiyag hasil oldugunda onun malini temelliik etme hakkinin da
olmasi gerekir. Nitekim bu hiikiim Hz. Peygamber (s.a.)'in su hadisinde acik bir sekilde
belirtilmi§tir

LGJ‘ W‘ "‘\"Qr"“)“) )){.U‘;L.ud..‘ \_‘-{JJ \Jl)‘;\:—;:};j —4 r.g ! ;'.f:’ya}i
"Cocuklariniz size yapilmgs birer bagistir. Allah diledigine kiz, dtledlgtne erkek
cocuklar bagislar. Onlarin mallar: da, ihtiyag duydugunuzda size aittir."617

Iste bu hiikiimler, ayetin kendilerini ifade etmek iizere sevk olunmadigi
hiikiimlerdir. Fakat bunlar, dyetten tebe'? olarak kastedilen hilkme yani ¢ocugun nesebi-
nin sadece babaya ait oldugu hiikmiine baglanmasi gerekli hiikiimlerdir. Onun igin,
soziin bunlara delaleti, igaret kabilindendir; ibarenin deldleti nev'inden degildir.

b) Ikinci &rnek:

. 28

15y 50 L Gl gt 696 S ;\:;;‘,n,wm";,‘g}»f

4 0, 0 2% . G e L
,,.;.HJ;,..UH:.,J!JUMU!L,J ("Qu‘“'s.s"")‘f")
"Orug gecesinde kadimlarimiza yaklagmak, size helél kilindi... Artik (ramazan gecelerinde)
onlara yaklasin ve Allah'in sizin icin takdir ettiklerini isteyin. Sabahin beyaz ipligi
(aydinhigy) siyah ipliginden (karanligindan) ayirdedilinceye kadar yiyin, icin"®'8 ayeti.

Bu nass, ibaresiyle, orug gecelerinin herhangi bir vaktinde fecrin dogusuna kadar
eslerle cinsi birlesmenin ciiz oldugunu gostermektedir. Isaretiyle de, fecrin dogusu es-
nasinda ciiniip bulunan kiginin orucunun gegerli olduguna delélet etmektedir. Zira gece-
nin son anina kadar herhangi bir vaktinde eslerle birlesmenin mubah kilinmasi, kisi
ciiniip oldugu halde fecrin dogmasi sonucunu kaginmilmaz hale getirebilir. Ciinkii boyle
bir durumda gusul abdesti ancak fecrin dogusundan sonra aliabilecektir.

* Kapali delalete ornek:

Derinlemesine diigiinmeyi ve dikkatli incelemeyi gerektiren kapali delélete 6rnek
olarak su iki ayetm birlikte ele alinmasini1 gosterebiliriz:

s o B8 . . sv S e, .. pos_ 38530 .

\*nl)y%dbﬂ)&l"-)h;wjjl);u|ul.>bl..>i A;..U\J; «JL.JU\ La.ﬁ))

617, Yakin anlamda bkz. Ebi Davud, Buyi', 79.
618_ ¢l-Bakara 2/187.
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"Biz insana, ana-babasina iyilikle muamele etmesini tavsiye ettik. Anast onu zah-
metle tasidi ve zahmetle dogurdu. (Ana karninda) tasinmast ve siitten kesilmesi otuz
619
aydur.

o . LY (3% s 08 . 343 e, . D

- gl g ey oy e T S S, B G,

“Biz insana, ana-baba(sina iyi davranma)sin tavsiye ettik. Anast onu zaafiyetten za-
afiyete diiserek tasimistir. Onun (memeden) ayrilmas: da iki yil iginde olmustur,"820

Bu iki ayetteki maksat, ana-babaya lyli muamele etmeyi tavsiye ve ananin
tstiinliigiini, onun hamilelik ve emzirme siiresince gektigi sikintilar1 agiklamaktir. Her
iki dyetin bu manaya delaleti, ibarenin delaleti nev'indendir. Fakat bu dyetlerden, isdret
yoluyla, en az hamilelik siiresinin alt1 ay oldugu da anlagilmaktadir. Ciinkii birinci ayet,
hamilelik ve siitten kesme siiresini otuz ay olarak belirlemistir. ikinci dyet de siitten
kesme siiresini iki y1l olarak takdir etmistir. Bu iki mananin birlikte ele alinmasiyla,
¢ikarilmasi gerekli hale gelen bir mana daha vardir ki, bu da otuz aydan arta kalan alt
ayhk siirenin, hamileligin asgari siiresi sayildigidir.

Bu manay1 Sahdbe'nin ¢ogunlugu farkedememis, -degisik rivayetlere gore- sadece
Abdullah b. Abbis veya Ali b. Ebi Talib bu mananin farkina varmugti. O, Rasdliillah'in

Ashabina bu manayi agiklayinca, onlar da tasvip ettiler ve ayni diisiinceyi benimsedi-
ler."621

619_ eI Ahkaaf 46/15.

620_ 1 ykman 31/14.

621, Serahsi, Usdl, I, 237. Kesfu'l-Esrarda (I, 72) bu olay soyle zikredilir: "Rivayete gore bir
kadin evlendikten alt1 ay sonra dogurmustu. Kocasi bu durumu dava etti. Davaya bakan Hz.
Omer -bagka bir rivayette Hz. Osman- kadina recm cezasinin uygulanmasi fikrine meyletti.
Bunun iizerine Hz. Ali -veya ibn Abbas- §0yle dedi: §imdi dikkat edin! Allah'in Kitab'ina
dayanarak sizinle tartisacagim ve goriigiimiin iistiinliigi ortaya ¢ikacaktir. Yiice Allah bir
ayette "(Insanin ana karninda) taginmasi ve siitten kesilmesi otuz aydir.”, bagka bir Ayette
de "onun (memeden) ayrilmasi da iki yil iginde olmugtur" buyurur. Otuz aydan, memeden
ayrilma siiresi olan iki yil gikarilirsa geriye alti ay kalir. Bu agiklama iizerine Hz. Omer,
onun gorusiinii kabul etti, ona évgiide bulundu ve kadina ceza uygulamadi. Ebu'l-Yiisr (Allah
rahmet eylesin) demistir ki: Bu, kapali bir igarettir. Abdullah b. Abbas ince kavrayisi ile
bunu tespit etmistir. Esasen bu hiikmii Sahabe farkedememigti. O, bu agiklamay1 yapinca
aym diisiinceyi benimsediler.”
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3- NASSIN DELALETI (gadl 8Y5)

§: 306- Nassin Delaleti ve Ornekleri

» b P
"Nassin deléleti" (y,«aJ‘ 4> ), soziin; nassta inceleme ve ictihadda bulunmaya

ihtiyag duyulmaksizin ve sirf dil unsuruna dayanarak anlagilabilen illetteki miistereklik
sebebiyle, nassta belirtilmeyen durum hakkinda da sabit oldugunu gostermesidir®22,

Bunu biraz agiklayalim: S6z, bazen 14fz1 ve ibaresiyle belirli bir hitkme delalet eder.
Ve bu hiikmiin konmasim gerekli kilan illetin anlagilmas: dikkatli incelemeyi ve icti-
hadi gerektirmeyip, l4fizlar1 ve bunlarin manalarini bilen herkes onu anlar. Diger taraf-
tan bagka bir durum daha vardir ki, Sari' bunun hiikmiinii agiklamamugtir. Fakat bu du-
rum, hitkmiin konulus illeti bakimindan hiikmii agiklanan durumla ortak 6zellik tagidig
i¢in, o illet vasitasiyla soziin deldleti kapsaminda sayilir. Béylece "mansiis aleyh”

( de o yaii / hitkmii bildirilen) durumun hikmi, “meskiit anh" ( <&y / hitkmii

bildirilmeyen) durum hakkinda da, nassin deléleti yoluyla sabit olur. Ister kendisinde il-
letin daha gliglii bulunmas: sebebiyle meskit anh, hikkme mansis aleyhten daha layik
goriilsiin; isterse illetin ikisinde de aym derecede bulunmas: sebebiyle meskit anh,
hitkiimde manss aleyhe esit olsun.

Ornekler:

L S A8 2 ro 0., w2 L AP PR [P I P PP PRI P L ]
oS Y g lagd By Lo g5 Yy O Legd a5 6 LaadS™ o Loadt SU1 Blaze il il
"Onlardan biri veya her ikisi senin yaninda yashlik ¢cagina ulagirsa, onlara "of! " bile

deme, onlart azarlama. Onlara giizel soz soyle."523 dyeti.

Ayet, ibaresiyle, gocugun ana-babasina "6f!" demesinin haram kilindigim
gostermektedir. Lisana vukufu olan herkes bu ibareyi duydugunda, bu hiikiimdeki illetin
yasaklanan soziin ana-babay iizmesi ve onlara ez vermesi oldugunu anlar. Bu illet ise
"0f!" demekten gok daha fazlastyla olmak iizere; dovme, sévme, hapsetme, yiyecek ver-
meme gibi baska durumlarda da mevcuttur. Su halde "6f!" demenin haram kilindigini

2 Lol G55 AL Sy KD 5 e (O
ety J g e 2
623 o) fsra' 17/23.
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gosteren nass bunlar da kapsamina almaktadir ve o durum igin sabit olan tahrim hiikmii
nassin deléleti yoluyla diger durumlar hakkinda da sabit demektir. Burada hiikmiin
meskit anh hakkinda siibiitu, mansis aleyh hakkinda siibiittan da iistiindiir (evleviyet
geregidir). Ciinkii isaret edilen fiillerde ana-babaya eziyet verme ozelligi "6f!" demekten
¢ok daha fazla bulunmaktadir.

P s L8R v s s A - 3. 3 osa3 P Y IV V I P 5 &
*‘,:;a.- L))L'Agﬂ") 'lJLv rﬁ,h; ‘;’0 UJKL_’ Lot Ladds ,_‘AL'._.“ J')ﬂ‘ U)L{L ug..\” Ol "Haks:z
Yere yetimlerin mallarin yiyenler, karinlarma sadece ates doldurmaktadirlar ve ¢ilgin bir
atege gireceklerdir."%2% ayeti,

Bu ayet, ibaresiyle, haksiz yere yetimlerin mallarinin yenmesinin haram kilindigina
delalet etmektedir. Arap dilini bilen ve 1afizlarin manalarina delaletini anlayan herkes, bu
tahrimdeki illetin, malin1 korumaktan Aciz olan yetimin malina tecaviiz ve o mala zarar
verme oldugunu kavrar. Bu illet, $ari'in agiklamada bulunmadig1 bagka durumlarda da
gergeklesmektedir. Yakmak, dagitmak, muhafazasinda kusurlu davranmak vb. yollarla
yetim malinin yok olmasina yol agmak bu arada zikredilebilir. O halde, bu davraniglar
da nassin deldleti yoluyla nassta belirtilen yeme fiili gibi haram sayilir. Ciinkii hiikmii
gerektiren illet bakimindan mansis aleyh durum ile meskdt anh olan bu durumlar
esittir.

33 orr G dog L0 Bopv 8 L0, 80,

¥egp AW il o Sliladly "Bosanmis  kadinlar, kendi baglarina
(evienmeden) ii¢ kur' siiresi beklerler."525 ayeti.

Bu ayet, ibaresiyle, kocasindan talak yoluyla ayrilmis kadinin iddet beklemesinin
vicib oldugunu gostermektedir. Arap dilinden anlayan herkes, bu viicib hiikmiiniin ille-
tinin, kadinin hamile olmadiginin belirlenmesi oldugunu kavrar. Bu illet, kocasindan
buldg muhayyerligi, kefaetin (: denkligin) bulunmamasi ve benzeri bir sebebe binaen
evliligin feshi yoluyla ayrilan kadin hakkinda da gegerlidir. Su halde, nassin deléleti yo-
luyla, nass bu durumdaki kadinlar1 da kapsamina almaktadir. Boyle kadinlarin da, hiikmii
nassla bildirilen bosanmig kadinlar gibi, ayrilik halinde iddet beklemeleri gerekir.

Bu deliletin, "nassin deléleti" diye isimlendirilmesinin sebebi sudur: Bu delaletle
sabit olan hitkiim, ibarenin delaleti ve igaretin delaletinde oldugu gibi tek bagina lafizdan
anlagilmaz. Hikmiin konulugundaki gaye ve illet vasitastyla lafizdan anlagihr.

Bazi bilginler bu delaleti, s6ziin maksadi ve gayesi anlamma gelmek iizere

sl (g (FahvaT-hitb) diye adlandirmiglardir, Safifler -ileride goriilecegi fizere-
rrsds 3 pa,

buna ‘3-33| gl ¢ ¢4+ (mefhum-i muvafaka) adint verirler. Ciinkii bu delalet ile meskiit

anh igin sabit olan hiikiim, mans(is aleyh hakkinda sabit hiikme muvafik (: uygun)

diismektedir.

624, ., Nisa' 4/10.
625_ ¢).Bakara 2/228.
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Bilginlerden, bu delaleti kiyasin bir nev'i sayanlar ve onu "kiyas-1 celi" (: agik
kiyas) diye isimlendirenler de vardir. Imam Séfif'nin "er-Risale" isimli eserindeki ifadesi
bu yondedir.

Cumhura (: bilginlerin ¢ogunluguna) gére, nassin delaleti kiyastan farklidir. Ciinkii
nassin delaletinde illet "dil" vasitasiyla tespit edilmekte, (kiyas bahsinde s6zii edilen) il-
leti tesbit metodlarindan biri kullanilarak bu illetin istinbatina ihtiya¢ duyulmamaktadir.
Aksine, dili bilen ve lafizlarin manalarina delaletini anlayan herkes bu illeti kavrayabi-
lir. Kiyastaki illete gelince, bu, ancak illeti tesbit metodlarindan birine bagvurarak icti-
had ve istinbatta bulunmak suretiyle taninabilir. Bunun belirlenmesinde dili bilmek
yetmez.



4- IKTIiZANIN DELALETI (sUad{l ifY3 )

§: 307- iktizimin Delaleti ve Ornekleri
"Iktizanin delaleti” (;L:'afi’}ﬂ ZJ”Y‘:) , soziin, dogru veya seri yonden saglikli

anlagilmasi kendisine bagh olan meskit anh (: ibarede yer almamus) bir "1azim"a (: dil
ve mantik geregi ¢ikarilan manaya) delalet etmesidir526,

Bu deléletin, "iktizd" diye isimlendirilmesinin sebebi sudur: Iktiza, talep etmek ve
gerekli kilmak demektir. Bu delalette soziin gosterdigi mana da, séziin dogru veya ger'
yonden saglikli anlasilmasinin gerekli kildig1 bir manadir.

Ornekler:
s P 3 PO B - ﬁ‘o,,l
* Hz. Peygamber (s.a.v.)in, & ‘}',SZ-J by Ol s o

"Ummetimden hata, unutma ve zorlandiklan sz ve fiilleri kaldiriimisnr®27 hadisi.

Bu hadisin zihirinden anlasilan mana sudur: Bu {immette hata, unutma ve ikrahtan
higbiri bulunmaz. Oysa vakia bu manaya ters diismektedir. Ciinkii iimmette bu gibi du-
rumlar gokca bulunmaktadir. Su halde bunlarin iimmetten kaldirildigina dair haber dogru
olmamaktadir. Halbuki haberin giinahlardan korunmus olan Hz. Peygamber (s.a.)'den

F

sadir olmasi, onun dogru olmasint gerektirir. Iste bu yiizden, s6zde P"k‘“ (giinah) veya
benzeri bir 1afzin takdir edllmesx gereklr ki boylellkle hadis vaklaya ters dU§mes1n Bu

takdire gore hadis, 4-19 l,A,(..ul L-_, QLMJU \1»J| F’i n.s"“ oF ‘Cl') Al dl "Allah,

iimmetimden hata, unutma ve zorlandiklar soz ve fiillerin giinahin kala’zrmz;ttr.

A0,

seklinde anlagilacakur. Iste burada séziin "giinah" ‘Jw kelimesine delaleti "iktizAnin

delaleti" kabilindendir. Ciinkii soziin dogrulugu bu kelimenin takdir edilmesine baglhdir.
Aksi halde bu, vikiaya ters diigen hilaf-1 hakikat bir séz olarak kalacaktir.

626_ \0_,— w;i{)(ii‘:j;.oa,k-wyuu,ﬁ..»p\lu\nrmd\b@;ua\lhwa

627 Aynt anlamda bkz. ibn Mace, Talik, 16.



MANAYA DELALETININ SEKLI BAKIMINDAN LAFIZ 403

* Fey' ;;;ﬂ de yani diismandan savagmaksizin alinan mallarda pay1 bulunan kisileri

ryxl - " s .. Ko, PN I | PR 1 A L 5% % PN PPyl
aciklayan M)“"’)J'dj‘u’ -1 OMF‘J‘J‘U r‘)lﬁo“ ‘)"J"‘gﬁ"d‘gﬁ)"w‘f‘ﬁ!
"(O mallar, bir de) yurtlarindan ve mallarindan ¢ikarilnug olan, Allah'in liituf ve rizasiu
arayan... fakir muhacirlerindir'628 ayeti.

P
Yiice Allah, bu ayetteki, ¢! ad (fakirler) 1afzim1 Mekke'den Medine'ye hicret eden

miiminler igin kullanmistir. Bilindigi gibi fakir, miilkii olmayan kimse demektir.
Ayette s6zii edilen Muhacir(n ise, Mekke'de iken mallar1 ve miilkleri olan kimselerdi.
Iste bu agidan bakilinca, fukara 14fzinin onlar hakkinda kullaniimast "dogru” olmamak-
tadir. Oysa soziin Yiice Allah'tan sidir olmasi onun dogruludunu gerekltirir. Bu yiizden,
soziin dogru ve kendi iginde tutarli olabilmesi igin burada bir mananin takdir edilmesi
gerekir. Bu mana da, s6z konusu MuhécirGn'un mallan iizerindeki miilkiyeti hicret ile
kaybetmis olduklar1 ve bu miilkiyetin o mallara el koymak suretiyle kéfirlerin eline
gecmis oldugudur.

O halde "fukari" 1afzinin bu hiikme delileti, "iktizanin delileti" nev'indendir. Ciinkii
stziin dogrulugu ve ser'? yonden saglikli anlagilmasi, bu hitkkmiin takdir edilmesini ge-
rekli kilmaktadir.62® Bir kimsenin belirli bir gayrimenkuliin maliki olan bagka birine

628 _ ol Hagr 59/8.

629_ gir ¢ok usulciiye gére, bu dyet-i kerimenin, Muhicirlerin Mekke'den g¢ikarilirken orada
birakttklart mallar iizerindeki miilkiyeti yitirmig olduklartna delileti, nassin iktizéds
kabilinden degil nasstn igreti kabilindendir. Onlar bu gbériisii $6yle agiklarlar: Bu nassin
ibaresinden, s6z konusu Muhicirler'in ganimette paylar oldugu, igiretinden de Mekke'den
¢ikarilirken orada birakuiklart mallan  iizerindeki miilkiyeti yitirmig olduklar1
anlagilmaktadir. Zira nass onlardan “fakirler" diye séz etmigtir. Onlanin "fakirler" olarak
nitelendirilmesi, onceki mallarinin artik onlarin miilkiyetinde bulunmadigi anlamint
¢ikarmay1 gerekli kilar. Bu hiikiim, ayetin sevkinden kasdedilen mana olmayip "lizim"
mana (: yani bu manadan dil ve manttk geregi ¢ikarilan bir diger mana) olduguna gére, bu
hilkme delilet, igiretin delaleti kabilindendir.
Bize gore dogru olam, "fakirler" kelimesinin sdzkonusu MuhicirGin'un Mekke'de
terkettikleri mallar iizerindeki miilkiyeti kaybetmis olduklarina deliletinin igdret degil iktiza
nev'inden sayilmasidir. Ciinkii gerek igdretin gerekse iktizanin deldleti ile sabit olan mana,
-her ne kadar lafzin ve ibarenin "laztm"1 ise de- aralarinda bagka agidan bir fark vardir:
Igdretin deldletinde "liztm mana" daha sonra gelir ve séziin dogrulugu ve gegerliligi bu
mananin takdirine baglt degildir. Oysa iktizdnin delaletinde "lazim mana" once gelir ve
soziin dogrulugu ve gegerliligi bu mananin takdirine baghdir. Bu ayet-i kerimede "fakirler"
kelimesinin ldzim manasi olan miilkiyetin kaybi anlaminin oncelikle diisiiniilmesi
gerektigi, bu mana takdir edilmeksizin Muhdcir@in hakkinda fakirler 14fzinin kullanilmasinin
dogru olmayacagi siiphesizdir. Oyleyse bu, isdretin deldleti degil iktizanin delaleti
kabilindendir.
Mubhicirin'un Mekke'de biraktiklari mallarin miilkiyetinin kayb: ister iktizdnin ister
igaretin delaleti kabilinden sayilsin, dyet-i kerimenin bu manaya delileti Hanefilere goredir.
O yiizden Hanefi fikhinda, diigmanlarin miislimanlarin mallartna el koyup onlarn ilkesinde
bu mallan ihridz etmeleri halinde miislimanlarin bu mallar Gzerindeki miilkiyeti
kaybedecekleri, dolayistyla bu mallarin el koyma ve ihriz yoluyla diigmanlarin miilkiyetine
gegecedi kabul edilir. $afif mezhebi fakihlerine gore ise, dyet -Hanefilerin dedigi gibi- ne
Mubhicirlerin o mallar izerindeki miilkiyeti kaybetiklerine, ne de el koyma yoluyla
kéfirlerin miilkiyetine gegtigine deldlet eder. Zira dyette Muh4cirler igin "fakirler” 1afzinin
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"Bu gayn menkuliinii benim namima bin ciineyh (: Musir liras1) kargtliginda tasadduk
et.” demesini de, bu nevi delaletin 6rnekleri arasinda sayabiliriz. Bu s6z, gayri menkul
sahibine miivekkil namima o mali tasadduk etme y&niinde verilmis bir talimattir.
Vekilin ise, miivekkili adina bir mali tasadduk etmesi ancak miivekkilin o mala sahip
olmas; halinde hukuken gegerli olur. O halde hukuki anlamda bu séziin dogrulugu,
miilkiyet sebeplerinden birinin var sayilmasini gerektirir. Burada var sayilabilecek
miilkiyet sebebi "satin alma" olabilir, giinkii "bin" kelimesi buna karine teskil eder.
Demek oluyor ki, bu 6rnekte "satin alma" anlaminin, s6ziin dogrulugu agisindan
oncelikle takdir edilmesi gerekmektedir. Ciinkii bu, malin sahibi olmayan Kkigi ta-
rafindan, malin sahibine kendisine vekéleten tasaddukta bulunma talimatidir. Burada
oncelikle, satin alma iradesine dellet eden bir lafiz, iktizanin deldleti yoluyla var
sayilmaktadir.

§: 308- Bu Deliletlerin Hiikiimleri

Bu dort deléletin hiikmii sudur: Tahsis veya tevil gibi kat'ilikten zannilige ceviren
bir delil bulunmadikga, bunlarla hiikiim kat'? olarak sabit olur. Zira ibirenin delaleti ve
igretin deldtinde hiikiim, 14fzin kendisi ile sabit olmaktadir. Nassin delaletinde, hiikiim,
dil itibariyle sézden anlagilan illete baglanmakta, hiikmiin gayesi ve illeti vasitasiyla da
olsa hiikiim nassla sabit olmaktadir. O yiizden, bu deliletle sabit hiikiim, kiyasla sabit
olan hiikiimden daha kuvvetlidir. Ciinkii bunda illet dil yoluyla, kiyasta ise re'y ve icti-
hadla belirlenmektedir. Agiktir ki, dil ile sabit olan hiikmiin kabulii, séziin dogru ola-
bilmesi ve saglikli anlagilabilmesi igin zaruridir.

Su kadar var ki, bu delaletler kuvvet bakimindan birbirinden farklidir. Soyle ki:

a) Ibarenin deldleti isaretin delaletinden kuvvetlidir. Ciinki birincisi, nassin gelig
maksadi olan hitkme, ikincisi ise nassin gelis maksadi olmayan hitkme delélet eder.
Nassin gelisindeki maksada ait hiikmiin, boyle olmayana iistiin tutulacag: agiktir.

b) i§ﬁretin deléleti nassin delaletinden kuvvetlidir, Zira birincisi hiikme, bizzat 14fz1
ve siygasi ile deldlet eder. Ikincisi ise, hiikme, tek bagina lafizla degil, 1afzin illeti
vasitasiyla delélet eder. Lafzin kendisinin hiikkme delaleti, tabif ki baska bir sey
vasitasiyla delaletten iistiindiir.

¢) Nassin deléleti iktizinin delaletinden kuvvetlidir. Yani iktizinin delileti, biitiin
delaletlerin en zayifidir. Ciinkii bununla sabit olan hiikme, 14fiz ne s1ygasi ile ne de dilin

kullanilmasi hakikat degil mecaz anlamindadir. Onlar mallarindan uzakta bulunduklari ve
onlardan faydalanma imkanini kaybettikleri igin sanki “fakir" gibi olmuglardir. Bu
durumdakiler i¢in mecazi olarak fakir denebilir. Ayette "mallar"in ve "diyar"in (: beldenin)

N"J‘Br‘ﬁ*’u‘ seklinde onlara izafe edilimesi, bu anlami destekieyen bir karfnedir. Bundan

otiri $afit fikhinda su hiikiim kabul edilmigtir: Diigmanlar miislimanlarin mallarini ele
gegirseler ve onlann iilkesinde bu mallan: ihriz etseler, o mallara malik olmazlar. Hatta bir
miisliman onlardan béyle bir mah satin alirsa, bu gegerli olmaz; esas malik bu mali ondan
higbir bedel vermeksizin geri alabilir.
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ozelligine dayali mefhfimu (: genel anlami) ile delélet etmektedir. Bu hiikiim, s6ziin
dogru olabilmesi ve saglikli anlasilabilmesi bakimindan duyulan bir zaruretin neticesi-
dir.

Delaletler arasindaki bu kuvvet farkliliginin pratik sonucu, tedruz (: ¢atigma) halinde
ortaya gikar. [barenin delaleti ile sabit bir hiikiim isaretin deldleti ile sabit bir hiikiimle
tedruz ederse, birincisi tercih olunur. Ibarenin deléleti veya igaretin deléleti ile sabit bir
hiikiim, nassin deléleti ile sabit bir hiikiimle tedruz ederse, ilk ikiden biri ile sabit
hiikiim tercih edilir. Nassin deldleti ile sabit bir hiikiim iktizAnin deléleti ile sabit bir
hiikiimle tedruz ederse, birincisi istiin tutulur.

* Tbarenin delﬁletiyle sébit hiikiim ilc i§z?1retin delaletiyle sabit hiikmiin tedruzuna

Pl

ornek: ) B JLAAJ\ r(-l; J ‘y‘ ua-U\ \.y\ L "Ey iman edenler! Oldiiriilenler

hakkinda kisds size farz kilind 630 dyeti, ibdresiyle, kasden adam 6ldiirme fiiline
kar§111k kisas uygulanmas1 gcrektigini gostermektedir.

Uesr U1 o, )y e " iy G (06 1550 050 (00 B3 T e
"Kim bzr miimini kasden oOldiiriirse, cezasi, iginde ebedi olarak kalacag: cehennemdir.
Allah ona gazap etmis, onu lanetlemis ve onun igin biiyiik bir azap hazirlamistr'631
ayeti ise, isdretiyle, kasden adam o6ldiirme fiiline karsilik kisisin gerekmedigine delélet
etmektedir. Zira Cendb-1 Allah bu fiilin cezasinin cehennemde ebedi olarak kalma
oldugunu belirtmis, "beyan" makaminda (: agiklamada bulunma yerinde) sirf bu hiikmii
gostermekle yetinmistir. Beyan makaminda bir hilkmii belirtmekle yetinmek ise,
"hasr"a yani hitkmiin ondan ibaret olduguna delilet eder. Bunun da sonucu, kasden adam
oldiirme fiiline kisds gerekmedigidir. Bu sonug ise, ibarenin deléletiyle sabit hiikiim ile
catigmaktadir. Bu durumda ibére ile sabit hiikiim igaretle sabit hiikme tercih edilir ve
kasden adam oldiirme fiilinde kisasin gerekli olduguna hiikmolunur,532

630_ ¢]-Bakara 2/178.

631 en-Nisa' 4/93.

632, Birgok usulcii bu nevi tedruza ornek olarak su iki hadisi gosterir:
1- :,..s‘.;?l',!lﬁ:&.‘gw.sl:}u "Hayzin asgari siiresi ii¢, azami siiresi on giindiir." (Baz1 lafiz
ilaveleri ile, bkz. Zeyla'i, Nasbu'r-Raye, I, 191-193).
Bu hadis, ibaresiyle ddetin Azami siiresini on giin olarak belirlemektedir.

- J.-:‘J’,;,:;\l G jos Jls (al1 3% "Bir kadin omriiniin yarisini orug tutmaksizin ve namaz

kilmaksizin gegirir." (Ahmed b. Hanbel, I, 374, L-;.‘p:,.h.. kaydi olmaksizin).

Bu hadis, igaretiyle, 4detin azami siiresinin onbes giin olduguna deldlet etmektedir. Ciinkii
kadinin her ay ddet gormesi sebebiyle omriiniin yarisini orug tutmadan ve namaz kilmadan

gegirmesinden s6z etmektedir. Hadisteki (,1...) "yar1" demektir. O halde hadiste gecen

mananin gergeklesebilmesi igin her ay adet siiresinin onbes giin olarak diigiintilmesi gerekir.”
Iste usulciiler derler ki: Birinci hiikiim ibdre ile, ikincisi ise igaret ile sabittir; o halde
birincisi ikincisine tercih edilir.

Ne var ki, bu ornek isabetli degildir. Ciinkii ikinci hadisin Hz. Peygamber'den bu lifiz ile
viirdidu sahih degildir. Imam Nevevi'nin dedigi gibi, hadisin bu lafizla viirGdu batildir,
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* Isaretle sabit hiikiim ile delaletle (: deldletii'n-nass ile) sabit hitkmiin tedruzuna

PR | P | ® g . U I TSR S
Ornek: s 13, » (198 Lage B oy 9 "Yanbishikla bir miimini 6ldiiren kimsenin
miimin bir kble dzdt etmesi... gerekir'33 ayeti, ibaresiyle, hata ile adam Sldiirme fi-
ilinde kefaretin vacib oldugunu gostermektedir. Nassin delaleti ile de bu ayetten -Imam
Séfit'nin dedigi gibi- kasden adam 6ldiirme fiilinde kefaretin evleviyetle vacib oldugu
anlagilmaktadir. Ciinkii hata ile adam 6ldiirme fiilinde kefaretin vécib olusu, 6ldiirme fi-
ilini 6nlemek igindir, yoksa bizatihi "hata"dan dolay1 degildir. Bilindigi gibi hata, birgok
hiikmii iskat eden (: diisiiren) bir mazerettir; dyleyse bir viicibun (: miikellefiyetin) illeti
sayllmasi dogru olmaz. Bdylece hata ile ¢ldiirmede kefaretin fiili Gnleme gayesiyle vicib
kilindig: ortaya ¢iktigina gire, bunun kasden 6ldiirmede vécib kilinmasi daha da uygun-
dur ve 6ncelikle gerekir. Zira bu fiilde caydirmay: saglama geregi daha giicliidiir. Hata,
kasitsiz yapilan fiildir; kasden 6ldiirme ise kiginin isteyerek yaptg fiildir. Kasitsiz
yapilan fiili 6nlemek igin keféret gerektigine gore kasith fiil hakkinda haydi haydi gere-

kir.
- . BSov BI sr o PP S0 N, .,

Yukarida zikri gegen g Ilt oigar o312 bawia Lage Jais opos "Her kim bir
miimini kasden oldiiriirse, onun cezasi, icinde ebedi olarak kalacag: cehennemdir" ayeti
ise igéretiyle, kasden adam oldiirme fiilinde kefaretin vacib olmadigina deldlet etmekte-
dir. Ciinkii dyet, ceza olarak sadece cehennemde ebediyen kalmayi zikretmigtir. Beyan
makaminda bagka bir hiikmiin belirtilmemesi, kasden adam &ldiirme fiiline bagka ce-
zamn tertip edilmediini gosterir. Bu ise, 6nceki ayetten "delalet” yoluyla elde edilen
hiikiim ile gatigmaktadir. Iste boyle bir durumda “igaret", "delalet"e tercih olunur.
Binaenaleyh kasden adam &ldiirme fiilinde -Hanefilerin hitkmettigi iizere- kefaret vicib
degildir.

* Tktizanin delaletiyle sabit hiikiim ile diger delaletlerle sabit hiikmiin tedruzuna ge-
lince, nasslarda bu durum igin sahih bir 6rnek bulunmamaktadir 834

§: 309- Hanefilerin Digindakilere Goére Deliletin Nevileri

Yukarida Haneff usul bilginlerine gére 1afzi delaletlerin nevilerini ve hiikiimlerini
acikladik.

Maliki, $afif ve diger usul bilginlerine (: cumhura) gére ise, delalet iki nevidir: 1-
Delaletii'l-mantik, 2- Delaletii'l-mefh{im.

asilsizdir. Ote yandan Arapgada JJ... kelimesinin manas: sadece “"yar1" degildir. Yan

manasinda kullamldigr gibi, "bir kisim" ve "yoén" anlamlarinda da kullanilir. Hadisin bu
lafizla varid oldugu farzedilse bile, yar1 anlaminin degil bir kisim anlaminin kastedildigine
hiikmetmek gerekir. Ciinkii hamilelik siireleri ve 4detten kesildikten sonraki siire de bir
kadinin émriine dahildir; bu siirelerde hayiz hali yoktur. Kaldi ki, onbes giin siire ile adet
goren kadinlar ¢ok nadirdir. Hz. Peygamber'in, genel bir hiikmi, gogunlugu bir tarafa
birakip nadir durumlara gére agiklamasi diigiiniilemez.

633_ en_Nisa' 4/92.

634_ Bkz. Kesfu'l-Estdr, I, 156; et-Teysir Serhu't-Tahrir, 11, 155.
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§: 310- Delaletii'l-Mantik (& sauod! 393 )

"Delaletii'l-mantdk" (4 3 gzl NS ), lafzin, sozde zikri gegen ve ifade edilen bir

seyin hitkkmiine delalet etmesi demektir. Bu, Hanefilerdeki, ibirenin delaletini, igretin
deldletini ve iktizanin delaletini kapsamaktadir.

§: 311- Delaletii'l-Mefham (p spiall §43 )

"Delaletii'l-mefham” ¢ ,H;Ji JY:) 1afzin, s6zde zikri gegmeyen ve ifade edilme-
yen bir geyin hiikmiine deldlet etmesi demektir. Bu cumhura gore iki kisimdir: a)
Metfhimi'l-muvéfaka, b) Mefhfimii'l-muhalefe.

§: 312- Mefhimii'l-Muvafaka (48! sl p ygda )

"Methlimii'l-muvafaka” (}B\;J‘ ¢ ,.g.a; ), lafzin, incelemek ve ictihada gerek duyul-
maksizin surf dil unsuruna dayanarak anlagilan illetteki miigtereklik sebebiyle mantuk (:
sozde gegen durum)un hiikmiiniin meskdt anh (: sézde gegmeyen durum) igin de sabit
olduguna delilet etmesidir. Buna mefhfimii'l-muvafaka denmesi, meskfit anh olan
hiikmiin mantdik bih olan hiikkme muvéfik bulunmasindan étiiriidiir. Daha 6nce isaret

edildigi iizere bu "fahva'l-hitab" .._an..H ‘5_,’-3 "lahnu'l-hitéb" qu-.“ o ve kiyas-1
4 .02

celi ol u"L"" isimleri ile de amlir. Hanefilerdeki "deléletii'n-nass"in karsiligidir.
Nassin delaleti bagliginda drnekleri gosterilmistir.
§: 313- Mefhiimii'l-Muhalefe (M’\’uﬂ (}@M) ve Cegitleri

$0 2 50,

"Mefhimii'l-muhélefe” (4;3\,._.!‘ f244+), soziin, mantikun hiikkmiiniin, hiikiimde

dikkate alinan kayitlardan birini tagimamas: sebebiyle meskiit anh hakkinda gecerli ol-
madigina dellet etmesidir. Bunun mefhiimii'l-muhalefe diye isimlendirilmesi, meskiit
anh olan hiikmiin manttk bih olan hilkkme muhalif bulunmasindan otiiriidiir. Mantiikun
hiikkmiine konan kayitlar bakimindan mefhdmii'l-muhalefenin birgok cesidi vardur.
Baglicalan sunlardir:

1- "Mefhimi's-sifa" (-'t:LAJ\ ¢ )q—i;)' Hiikmi bir vasif ile kayitlanmig nassin, bu

vasfl tagimayan durumlar hakkinda o hiikkmiin gegerli olmadigina delalet etmesidir.
Ornekler:

L P - » ®
- Hz. Peygamber (s.a.)'in 35" Ll r;iJ! & "Sdime olan davardan zekat gere-
kir'635 hadisi. Bu hadis, mantiiku ile, "saime" vasfini taglyan yani senenin ¢ogunu

635_ Bkz. dipnot 551.
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dmmeye ait otlaklarda beslenerek gegiren koyunlardan zekat verilmesinin vécib oldugunu
gostermektedir. Hadis, mefhim-i muhalifi ile de, besi koyunlarinda zekdtin vicib ol-
madigina delalet etmektedir. Ciinkii mantuk hakkindaki hiikmiin kayitlandigi vasif bu
hayvanlarda bulunmamaktadir.

o, 830 . . w3 ~od LB . 0. 2% [ F R Y R
- Cabir (r.a.)'in Hrjy/ﬁ&}{g’fa&.ﬂ\i rl..Jf..J;«UI ‘_A.p’dﬂ J gy a8
"Rasiliillah (s.a.), heniiz taksim edilmemis her ortaklikta (miisterek miilkiyette) sufaya
hikmetmistir“®3 sozii. Bu s6z, mantiku itibariyle taksimden énce miisterek malda
suf'a hakkinin mesru kilindigini, mefhdm-i muhalifi ile de taksimden sonra artik huku-
ken bu hakkin taninmadigim géstermektedir. Ciinkil mantiikun hiikkmii "taksim edil-
memis olma" vasfi ile kayitlanmigtir. Bu vasif ortadan kalkinca hiikiim de ortadan
kalkmaktadir.
S.. 8%, 8. 0 F 280s o Lo 20

- Hz. Peygamber (s.a.)'in 4z yas w2, Jo @b A ks “Zenginin, alacaklisin
oyalamas: zuliimdiir. Dava edilmesi ve cezalandinimas: helaldir"837 hadisi, Bu hadis,
mantiku itibariyle, borcunu 6deme giiciine sahip kisinin bunu 6demekten imtina etme-
sinin zuliim oldugunu, alacaklisinin dava agarak onu teshir etmesinin ve alacaklinin ta-
lep etmesi halinde hakimin onu cezalandirmasinin ciiz oldugunu gostermektedir.
Mefhlm-i muhélifi ile de hadis, fakirin borcunu 6demekten imtina etmesinin zuliim
olmadigina delalet etmektedir. Zira mantiikun hiikmii "zengin olma" vasfi ile
kayitlanmugtir. Bu vasif bulunmayinca hiikiim de bulunmamus olur.

o F s fo0.
2- "Methimii's-sart" (:lo i) ¢ »44+): Hitkmii sart edatlarindan biri ile belirli bir sarta
baglanmis nassin, bu sartin bulunmadig: durumlarda o hiikmiin gegerli olmadigina
delalet etmesidir. Ornekler:

SA.0. Lo . B 6 . Aoy oL o 368 0 .
ST O WA otls bi:iili Jo PYj oS Ol "Sayet hamile iseler, dogum
yapincaya kadar nafakalarini kargilayin"®38 3yeti. Bu nass, mantiiku ile, bain talikla
boganan kadinin hamile olmasi halinde nafakasinin karsilanmasi gerektigini
gostermektedir. Hitkiim "hamilelik" durumunun bulunmasina baglandigina gére, nass,
methdm-i muhdlifi ile de, hamile olmayan boyle kadinlar icin nafaka miikellefiyetinin
bulunmadigina delalet etmektedir.

P S N -

- Hz. Peygamber (s.a.)in & b ol 2y

F PRV ] Lo
g u.—-f‘)” "Bagista bulunan kisi,
karsilik almanug ise, bagisladig: sey iizerinde daha fazla hak sahibidir'®3® hadisi. Bu
nass, mantiku ile, vahibin (: bagista bulunan kimsenin) hibeden riici hakkinin bu-
lundugunu géstermektedir; fakat hiikiim, hibe edilen sey icin bir karsilik almamug ol-
masi sartina baglanmigtir. O halde nass, mefhiim-i muhalifi ile, karsilik almig olmasi

636_ Bkz. Zeyaf, Nasbu'-Réye, IV, 172.

637. Bazi 1afiz fackhiliklart ile, bkz. Buhdri, Istikrdz, 12; Eba Davud, Buyd', 10: Nesaf, Buyd',
100. '

638_ 1 Talak 65/6.

639_ Hadisin rivayetleri igin bkz. Zeylai, Nasbu'r-Raye, IV, 125-126.
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halinde vahibin hibeden riicii edemeyecegine deldlet eder. Ciinkii mantikun hiikmii
"karsilik almama" gartina baglanmigtir. Sart kalkinca hiikiim de kalkar,

L.0 2 %0,

3- "Mefhimii'l-gaye" (ngJ\ ¢ s¢2+): Hiikmii belirli bir sinir ile kayitlanmis nassin,
bu sinirdan sonra 0 hukmun gegerli olmadlgma delilet etmesidir.

° ,olo,-JJT,G,/,
Mesela ‘y‘rﬂ‘wbyl}‘u‘dwm |r_<lw‘5.>‘j)}.~bb1{)
J,U| L;i f\.;:a-“ "Sabahin beyaz ipligi (aydinligi) siyah ipliginden (karanligindan)
1640

ayirdedilinceye kadar yiyin, icin. Sonra gece oluncaya kadar orucu tamamlaymn.

ayetinde gecen g~ kelimesi, kendinden 6nceki mananin sinirini ve son buldugunu

gosterir. O halde nass, mantiiku ile, ramazan gecelerinde fecre kadar yiyip igmenin mu-
bah olduguna; mufhum-1 muhalifi ile de, bu sinirdan yani fecrden sonra yiyip igmenin

haram olduguna dellet etmektedir. "Gaye" harflerinden olan uj‘ da boyledir. Bunu ih-
tiva eden nass, mantiku ile, fecrin dogusundan giinesin batigina kadar oru¢ yasaklarina
riayetin vacib oldugunu; mefhlim-i muhalifi ile, giinegin batisindan sonra bu viiclib
hiikmiiniin kalktigin1 gostermektedir.

PArL P I N

4- "Methiimii'l-aded" (3-LJ| ¢ 344+ ): Hiikmii belirli bir say1 ile kayitlanmig nassin,
bu sayinin diginda o hiikmiin yerine gelmeyecegine delalet etmesidir. Ornekler:

- E:\.I;- ‘33\’» l;;—f T\,’"} i}lf fo_l;.-\; Ls:\jj\} ‘3%\:.” "Zina eden kadin ve zina eden
erkegin her birine yiiz degnek vurun."®4 dyetinde 6n goriilen ceza "yiiz" ;-»:L: degnek
olarak belirlenmigtir. Bunun mefhiim-i muhalifinden, bu miktar agmantn cdiz olmadigi
anlasilmaktadir.

- Hz. Peygamber (s.a.v.)'in 5\;7 J;l)\ ;.:- V“; :}l{ gf "Her bes deveden bir koyun
(zekdat verilmesi) gerekir."842 hadisinde, bir koyunun zekat olarak verilmesinin viiciibu

hiikmii "bes deve" ile kayitlanmigtir. Bu nass, mefh@im-i muhélifi ile, besten az olmasi
halinde develerden zekét verilmesinin vécib olmadigini gostermektedir.

§: 314- Mefhiim-i Muhalif ile Amel Etmenin Sartlar

Mefhlim-i muhalifi kabul edenlere gore, bununla amel edilebilmesi igin bir ¢ok gart
vardir. Fakat bunlarin hepsi netice itibariyle bir noktada toplanabilir, ki o da sudur:
Mantikun hitkmiine konan kaydin, kayit kalktiginda hiikmiin de sona erecegini
gosterme diginda bir fayda ve gayesi olmamalidir. Boyle bir maksadin bulunmasi halinde
mefhiim-i muhalif dikkate alinmaz ve ona gore hiikiim verilemez.

640_ ¢|_Bakara 2/187.
641 en-Nor 24/2.
642_ Ayni anlamda bkz. Ibn Méce, Zekat, 9; Ahmed b. Hanbel, II, 14-15.
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Su durumlar, konan kaydin ayr1 bir maksadinin bulunusuna 6rnek gosterilebilir:

- Maksat, Allah'in, kullarina nimetlerini hatirlatmak ve onlara olan ihsanini

~ o £0 . 2o A9, L 8 .G . [ I
agiklamak istemesi olabilir. 4 b lasd 4 ‘J.K!L:S 23 e sl 4240, denizi de em-
rinize verdi ki ondan taze et yiyesiniz. "3 ayetinde durum boyledir. Ciinkii burada "et"in

Y J]a (taze) olarak vasiflandirilmasi, Allah'in kullarina nimetlerini hatirlatmak istemesi

sebebiyledir. Su halde, nass, mefhiim-i muhalifi ile taze olmayanin yenemeyecegine
delalet etmez.

- Maksat, insanlarin genellikle uygulayageldiklerine uygun bir ifade sevk etmek

22 ...

¢ . . . 2 (4
olabilir. Mesel4, F‘gil‘“i o rf_JJ,.-’- & N PS'_J:L!)J "... kanlarinizdan olup evleri-

o F I |

nizde bulunan iivey kizlarimyz..."8%4 ayetinde, "uivey kizlar"m, oS > ¢ (evlerinizde)
yani kocalarin gozetimi ve terbiyesi altinda bulunma vasfi ile kayitlanmasi, insanlar
arasinda genellikle aligilmis duruma binaendir. Ciinkii genellikle adet, dnceki kocasindan
kiz1 olan kadinin bagka bir erkekle evlendiginde, o kiz1 da beraberinde kocasinin evine
getirmesi ve kizin, kocasinin gézetimi altinda bulunmasidir. Onun i¢in, mefhiim-i
muhélif yoluyla, kocanin evinde ve gézetiminde olmayan iivey kiz ile evlenmenin ciiz
olduguna hiikkmedilemez. Aksine, ister kendi evinde ve gozetiminde ister uzak bir yerde
bagkasinin gozetiminde bulunsun annesi ile zifafa girmis ise erkegin iivey kizi ile
evlenmesinin haram kilindigina hiikmedilecektir.

- Maksat, insanlarin iginde bulundugu vakiaya igaret edip, bunu kétiilemek ve

Crr v B Y 4 o 2 - Yo 8 4L
¢irkinligini ortaya koymak olabilir, Mesels, iislas Blacs! M’JJI I)lfel: Y1yl Q,:UI Ll b
“Ey iman edenler! Kat kat artirilmis olarak riba yemeyin"645 yetinde "riba"nin

l;:’—l:u bl;.wi (kat kat artirilmug olarak) seklinde vasiflandiriimasi, Céhiliye devrindeki
mali kokiinden alip gétiiren bozuk teamiile isaret etmek ve bu kotii duruma diismekten
sakindirmak igindir. Bu nass, mefhim-i muhalifi ile, kat kat olmayan ribAnin mubah
olduguna delalet etmez.

s es e 4
- Maksat, itaata tesvik olabilir. Mesel, Hz. Peygamber (s.a.)'in R3] qu.y

.o .. Jlf:l‘; * . or @ I‘_r:-:: - PN 3 :0., ) .., -

e s il gaj Jo VN p BN G o e i o U0y by g
ve dhiret giiniine inanan bir kadiun, bir 6liiniin ardindan ii¢ giinden fazla yas tutmas:
helal degildir. Ancak koca icin yas, dort ay on giindiir. "®46 hadisinde kadinin "Allah'a ve
ahiret giiniine inanan" seklinde nitelendirilmesinden maksat, miikellefiyetin geregine

643_ en-Nahl 16/14.

644_ en-Nisa' 4/23.

645_ Al'u 'Imrén 3/130.

646. Bazi lafiz fackhihiklan ile, bk, Muvatta', Talak, 101; Ebi Davud, Taldk, 43.
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uymaya tegviktir. Zira Allah'a ve ahiret giiniinde amellerin karsiliginin gériilecegine
iman, sahibini, emirlere uymaya ve yasaklardan kaginmaya sevkeder. Binaenaleyh, bu
nassin, kadinin Allah'a ve ahiret giiniine inanmamas: halinde 6liiniin ardindan bu
miiddetten fazla yas tutmasinin mubah olduguna delalet ettigi (s6zkonusu kaydin bu
anlami belirtmek igin konmug oldugu) séylenemez.

- Maksat, ¢okluk ve mubalaga ifade etmek olabilir. Nitekim,

A A w . 0.0 o gF. . 8, D H,0 B0 LB D S.0 2.0 ., 8,.04.08 .
r.‘J AU‘JAN‘JI,OJ»W‘..‘JJAMU‘HJ}MY)‘MP‘ "(Ey Muhammed/)
Sen onlar icin ister af dile ister dileme. Onlar igin yetmis defa af dilesen de Allah onlart

asla affetmeyecek."®47 ayetinde "yetmis" (pamr lafzinin zikredilmesi, istigfardaki

¢okluga delalet igindir. Buna gore, istigfar eden ne kadar ¢ok istigfar ederse etsin, kendi-
leri i¢in magfiret istenen kisilere faydasi olmayacakur. Binaenaleyh bu nass, mefhim-i
muhélifi ile, yetmisten fazla oldugu takdirde yetmige ait hiikiimden farkli bir sonug
dogacagina delilet etmez.

§: 315- Mefhiim-i Muhalifin Hiiccet Sayilip Sayilamayacagi
Hususunda Usulcillerin Goriisii:

Insanlarin sézlerini ve yazarlarin ifadelerini yorumlarken, mefhim-i mubalifin
hiiccet sayilacagi ve buna gore amel edilecegi, usulciiler tarafindan ihtilafsiz kabul
edilmigtir. Bir kimse, bir vasif, sart veya bagka bir sey ile kayitlanmig bir séz soylemis
veya yazmig ise, bu, mantfiku ile, s6z konusu kaydin gerceklesmesi halinde hiikmiin
sabit olacagina delalet ettigi gibi, mefhim-i muhAlifi ile de, kaydin gergeklesmemesi ha-
linde hiikkmiin bulunmayacagina delalet eder. Ciinkii konulan kaydin mutlaka bir faydasi
ve gayesi vardir. Insanlarin gayelerini ve bir kaydi koymaktaki maksatlarini tesbit ede-
bilmek ise miimkiindiir. Igte, bir kimse bir s6z soyleyip de sozde herhangi bir kayit yer
almig ise ve bu kaydin bulunmamasi halinde hiikmiin de bulunmayacagim ifade etme
diginda bir maksadin bulundugu ortaya ¢ikarsa, bunun mefhim-i muhalifi ile amel edi-
lemez. Ama bé&yle bir maksat tesbit edilemez ise, o zaman mefhiim-i muhalife gore
amel edilmesi gerekir. Aksi halde bu kaydin konmas abes olur. Akl baginda kimselerin
soziinde ise abes (: bosuna sGylenmig olma) 6zelligi bulunmamak gerekir. O yiizden
bilginler arasinda "Kitaplarin mefhumlar1 hiiccettir." sézii yaygindir.

Usulciiler arasindaki ihtilaf, Kur'dn ve Siinnet nasslarinda mefhéim-i muhalife gore
amel edilip edilemeyecegi hususundadir. Cumhur (Séfifler ve digerleri) bunlarda da
methiim-i muhélifin hiiccet oldugu ve ona gére amel etmek gerektigi goriisiindedir.
Hanefilere gore ise, hiiccet degildir ve ona gore amel edilemez.

Bu konuda cumhurun delili sudur: Nasslarda yer alan kayitiar mutlaka bir maksada
binaen konmustur. Iste, miictehid herhangi bir nasstaki kaydin hangi maksatla ko-
nuldugunu aragtirdiktan sonra, hitkmiin, kaydin bulundugu durumlara tahsis edilmesi ve

647 et-Tevbe 9/80.
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kaydin bulunmadig durumiarda hitkmiin yok sayilmasi diginda bir maksadin olmadigin
anlarsa, artik onun nass1 bu kayda gére yorumlamasi (kaydin bulunmadig1 durumiarda
methim-i muhilife gore amel etmesi) gerekir. Aksi takdirde kaydmn zikredilmesi, gaye-
siz ve faydasiz sayilmis olur. Bog yere sdylenmis olma Ozelliginin diizgiin konusan in-
sanlarin sozlerinde bile bulunmamasi gerektigine gore, Allah ve Rasiliiniin sozlerinde
bu durumun bulunamayacags evleviyet geregidir.

Hanefilerin bu konudaki delili: S6zde yer alan kaytlar ¢ok cesitli maksatlara binaen
konulur. Bir nassda bu kayitlardan biri yer almis ise ve onun belirli bir maksat icin ko-
nuldugu ortaya ¢ikmaz ise, o zaman, "bu kayittan maksat, hiikkmiin onun bulundugu du-
rumlara tahsisi ve onun bulunmadig: durumlarda hiikmiin yok sayllmasi geregidir" di-
yemeyiz. Ciinkii beser soziinden farkli olarak, Sari'in séziindeki biitiin maksatlart
kusatamayiz. Insanlarin gayelerini ve maksatlarini kusatmak ise miimkiindiir. O yiizden,
insanlarin s6zii agisindan mefhm-i muhbalif hiiccettir: Sari'in keldmi hakkinda ise
hiiccet degildir.

Bence bu konuda cumhurun gériisii tercihe siyandir. Zira her ne kadar Séri'in mak-
satlarini kusatmak miimkiin degilse de, miictehid bir nassta yer alan kaydin maksadina
dair gerekli incelemeyi yaptiktan sonra, bunun zikri i¢in 6zel bir maksat tesbit ede-
mezse, hitkkmiin kaydin bulundugu durumlara tahsisi ve kaydin bulunmadigi durumlarda
uygulanmamasi maksadma binaen konduguna dair zann-1 gélip hasil olmus demektir. Bu
deldletin siiblitu ve ona gére amel etmek igin ise, zann-1 glip yeterlidir. Zira mefhtim-i
muhilifi kabul eden herkese gore, zaten bu deléletin kendisi zanni bir delalettir. O halde
onun isbat1 i¢in kat'iligin sart kosulmamasi gerekir.
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§: 316- islam Hukukunun Ana Gayeleri

Bilginlerin biiyiik ¢cogunlugu, Yiice Allah'in, koydugu biitiin hiikiimlerde mutlaka
bir takim ana gayeleri hedefledigi ve bu gayelerin sonug itibariyle insanlar i¢in fayda
saglama, onlardan zarar savma ve diinyay1 serlerden temizleme noktasinda birlestigi hu-
susunda fikir birligi etmislerdir. '

Bu gayelerin bilinmesi, gerek nasslarin anlagilmasi ve olaylara uygulanmasinda ge-
rekse hakkinda nass bulunmayan durumlara ait hiikiimlerin istidlal edilmesinde en
onemli vasitalardan olduguna gore, ciiz' delillerinden ger'? hiikiimleri istinbat etmek is-
teyen kimselerin, herseyden 6nce nasslarin derin manalarini ve Séri'in hiikiim koyarken
gozettigi ana gayeleri etrafli bir sekilde kavramis olmasi gerekir, Zira lafizlarin ve
ibarelerin manalara deléleti bazen birden fazla ihtimale acik olabilir. Iste bu ihtimaller-
den birinin digerine veya digerlerine iistiin tutulmas: Sari'in tesri' gayelerinin iyi bilin-
mesi sayesinde miimkiin olabilecektir. Diger taraftan, ciiz' deliller, bazen birbiriyle
celigkili goriiniir. Bunlar1 uzlagtirma ve hangisi ile amel edilip hangisi ile amel edile-
meyecegini belirleme ihtiyaci ortaya gikar. Sayet bunlari inceleyen kimse, nasslarin ih-
tiva ettigi hikmetleri ve Islim hukukunun ana gayelerini iyi biliyorsa, bu isi kavrayabi-
lir ve neyin alinip neyin alinmayacagini anlayabilir.

Ayni sekilde, karsilagilan olaylarin bazisi nasslarin ibareleri kapsamina katilamaz ve
bunlarin hiikmiinii tesbit edebilmek igin, kiyas, istislah gibi metodlara bagvurmak gere-
kir. Iste bu igin de bagan ile yapilabilmesi, ancak nasslarin derin anlamlarini ve Islam
hukukunun genel hedeflerini iyi anlamig olmakla miimkiindiir.548

648. fmam Satibi el-Muvifakaat isimli eserinin ikinci cildinde bu makasidi incelemis, Séri'in
gayelerini dort neviye ayirmigtir: Bunlar, $ari'in: 1- Ser'f hiikiimler koyma maksadi -ki bu
higkiimler kullarin iki cihanda faydasinadir- 2- Hiikiimleri kavratma maksadi, 3- Mikellefiyet
yiikleme maksadi, 4- Miikellefi kendi hakimiyeti altinda tutma maksadidir. Bu maksatlar,
belirli hiikiimlere has olmayip kiillidir. $atibi, daha sonra her neviyi detayl bir sekilde ele
almig, bunlara bir de miikellefin teklifi konulardaki maksadi bahsini eklemistir. O, usul
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§: 317- "Makasid"in Nevileri

Usul bilginleri Islam tesr'inin ana gayelerini (: el-makésid el-damme) ii¢ noktada
toplamiglardir:

3 8 28 .
'maksad": "Zaririyyat"m (&b .all ) korunmasi.

Birinci '

Zar(riyyat, toplumun varligim koruyabilmesi i¢in kaginilmaz olan degerler demek-
tir. Bunlar yitirildigi takdirde, hayatin diizeni yok olur, anarsi kol gezer, bozgunculuk ve
kotiiliikler her tarafa yayilir, ahiretteki ebedi saadet de yitirilmig olur.

Bu zaruri degerler sunlardir: 1- Din, 2- Nefis, 3- Akil, 4- Nesil, 5- Mal.

Diinya ve ahiretin mamur olmasi bu zarliriyyat-1 hamse (: bes zaruri deger) iizerine
kuruludur. Gerek fertlerin durumu gerekse toplumlarin diizeni bunlarin korunmasi ile
yoluna girer.

Gergekten, Islam, bu zarGriyyatin korunmasina ézel bir itina gostermis; bunlardan
her birinin gerek varligini ve ayakta durmasini, gerekse siirekliligini ve korunmasim
saglayan hiikiimler koymustur. Ki bu sayede hem varliklarini siirdiirmiis hem de kendi-
lerinden beklenen semereyi vermis olsunlar. Nitekim Yiice Allah:

* "Din"in varhig1 i¢in, kendisine iman edilmesini ve bunun yani sira namaz, orug,
zekdt ve hac gibi ibadetleri farz kilmigtir.

Dinin korunmasi ve ona yénelecek diismanca saldirilara karsi miidafaa edilmesi igin
de, cihad, dine saldiranlarin, dinden saptiranlarin ve dine gagri gérevini engelleyenlerin
cezalandirilmas: hiikiimlerini koymus, dinden dénenlerin, zekit vermemekte direnenlerin
ve benzerlerinin 6ldiiriilmelerini gerekli kilmigtur,

* "Nefis"in (: canin, yagama hakkinin) varhigi i¢in, soyun devamliligini ve insan
nev'inin ona yaragir bir bigimde sirlip gitmesini saglayacak olan evliligi mesru
kilmagtir.

Canin korunmasi igin de, hayatin idamesi igin zaruri olan miktarda yemeyi, igmeyi
ve giyinmeyi farz kilmig, 6te yandan yagama hakkina yonelik tecaviizlere karg1 kisas,
diyet ve kefaret hiikiimlerini koymustur.

* "Akil"in korumasi igin, onun selim kalmasini saglayacak ve aktivitesini
arttiracak her seyi mubah kilmus, bozulmasina ve zaafa ugramasina yol agacak icki vb.
sarhog edici ve uyusturucu maddeleri yasaklamig, bunlari alanlar icin cezaf hiikiimler
koymustur.

ilmmin bu yénii hakkinda, kendinden 6nce bagkalarinin yapamadigi genig bir incelemeyi
gergeklegtirmigtir,
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* "Nesil"in (: soyun) korunmasi ve insana yaragir bir miikemmellikte siiriip gitmesi
igin, evliligi mesru kilmig, zinay: yasaklamig, zina edenler igin cezal hiikiimler
koymustur.

* "Mal"mn varhigr ve elde edilmesi igin, rizik temin etmek iizere galismay: farz
kilmig, alim-satim, kira, hibe ve ariyet gibi muameleleri mesru saymgtir.

Malin korunmasi igin de, hirsizligt yasaklamis, hirsizin fiiline ceza tertip etmistir.
Ote yandan, aldatmay;, hiyaneti, ribdy: ve "insanlarin mallarini haksiz yere yeme" ola-
rak nitelendirilecek her tiirlii fiili haram kilmig, baskalarina verilen zararlarin tazmin
edilmesi hitkmiinii koymustur.

P P

. P
Ikinci "maksad’: "Haciyyat"in (Ql,f-bJ\ ) saglanmast.

Héiciyyat, insanlarin yasantilarimi kolaylik iginde ve sikintiya diismeden
siirdiirebilmek igin muhtag olduklar diizenlemeler demektir. Bunlarin bulunmamasi ha-
linde, birinci nevide oldugu gibi hayatin diizeni bozulmaz; fakat insanlar genelde zorluk
ve sikint1 ile kargilasirlar. Su halde haciyyat, miikellefiyetteki zorluk ve sikintilarn gide-
ren ve begeri iligkilerde kolaylik saglayan her tiirlii diizenlemeyi kapsamaktadir.

Gergekten, Allah Tedld, gerek ibadetler gerekse adat (: giinliik yasantinin icabi olan
davraniglar), muamelat ve ukiibét (: cezalar) gergevesine giren konularda, gayesi kullarina
kolaylik saglamak ve onlardan zorluk ve sikintiyr gidermek olan pek ¢ok hiikiim
koymustur.849 Nitekim Yiice Allah:

* Ibadetler gergevesinde olmak iizere, su bulamayan i¢in teyemmiim hiikmiinii
koymug, ramazanda hasta ve yolcunun orug tutmamasina miisaade etmis, yolcu i¢in dort
rekétl namazlar: kisaltma kolayligi saglamig ve ayakta duramayacak kisinin oturarak
namaz kilmasina cevaz vermistir.

* Adat (: normal ihtiyaglara ait davraniglar) gercevesinde, avlanmayti, temiz olan yi-
yecek, igecek, giyecek ve meskenlerden faydalanmay: helal kilmigtir.

* Muédmelat alaninda, selem, muzaraa v.b. sézlesmeleri mesru saymis, stokgulugu
(:ihtikar1) yasaklamigtir54%2,

649_ jslam hukuk felsefesi ve metedolojisi ile ilgili incelemelerde fikhi hiikiimler genellikle a)
ibadat b) adat (= muamelat) seklinde ikili bir ayinma tabi tutulur ve bu ayirmmda muimelat
veya 4dat kavramlan ibadetler diginda kalan hiikiimler anlaminda olmak iizere genig bir
kapsama sahiptir. Bununla birlikte bu iki kavramin daha dar kapsamda kullanimlan da
vardir. Yazar burada bu kavramlan dar anlamlan ile kullanmigtir, (miitercim)

649/""-Tahsiniyya‘u’laki stralama ile uyumu saBlamak amactyla ve Satbi’nin Muvéfakat’ indaki dmek-
lere gore tarafimizdan eklenmistir. (miitercim)
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* Ukdbat (: cezalar) alaninda, hata ile adam oldiiren kisi i¢in agir bir mali
miikellefiyet olan diyet yiikiinii hafifletmek iizere diyet borcunu "akile"ye®50 yiiklemis;
maktiiliin velisine, kisis isteme hakkindan vazgegme yetkmm tanimigtir.

Ugiincii "maksad"': "Tahsiniyyat"in (».JL.-—-’-.” ) gerceklestirilmesi.

Tahsiniyyat veya "kemaliyyat” (uUL«Q| ), kémil insan, lstiin ahlék ve giizel dav-

ranig nitelendirmelerinin gerekli kildig1 durumlar demektir. Bunlarin bulunmamasi ha-
linde ne birinci nevide oldugu gibi hayatin diizeni yok olur, ne de ikinci nevide oldugu
gibi insanlar sikinti ve zorluklarla kargilagir. Fakat sagduyu ve selim fitrat sahiplerinin
nazarinda, bu 6zelliklerden mahrum insanlarnin hayat: nahos ve girkin gériiniir.

O halde, tahsiniyyat, mekarim-i ahldka, giizel adetlere uygun diisen iyi ve faziletli
olma gayesine yonelik her tiirlii durum ve davraniss igine alir.

Islamiyet, gerek ibadat gerekse adat, mudmelat ve ukibat gergevesine giren konu-
larda, gayesi, insanlarin durumlanini iyilestirmek, miikemmele yaklagtirmak ve
mekarimi ahldka yonlendirmek olan pekgok hiikiim koymustur. Nitekim Islam:

* Ibadat gergevesinde, temizligin muhtelif gesitleri, setr-i avret (: gériinmemesi ge-
rekli yerleri 6rtme), namaz igin iistbagin diizeltilmesi, namaz, orug ve sadaka gibi nafile
ibadetlerle Allah'a daha yakin olmaya calisma hususlari ile ilgili hiiktimler koymustur.

* Adat gergevesinde, yeme-igme adabini dgretmis, temiz olmayan yiyecek ve
iceceklerden sakinilmasi, yeme, igme, giyinme ve diger hususlarda israftan ka¢inma
yOniinde yol gostermistir.

* Muémelat alaninda, pis ve zararli hergeyin hukuki muamelelere konu edilmesini,
kamuya ait su ve nebdtitin satilmasini, kisinin kardesinin evlenme veya alim-satim tek-
lifi lizerine (onun teklifi sonuglanmadan) yeni bir teklifte bulunmasini yasaklamus, zev-
ceye iyi davranmayl, ya giizel giizel geginmeyi yahut (buna imkan kalmayinca) ondan
iyilikle ayrilmay1 emretmistir.

* Ukdbat alaninda, ahde vefasizligi ve ibret amaciyla organlarin kesilmesini
yasaklamig; harplerde kadinlarin, ¢ocuklarin ve din adamlarinin 8ldiiriilmesini haram
kilmagtir,

§: 318- Bu Maksatlarin Tamamlayicais1 Olan Kurallar

P P> 2 LE 2 P

(NSl ¢ Sleazall

Yiice $arf', bu li¢ maksadin korunmasini saglayan hiikiimlerin yani sira bir de ta-

2, 0 8.

mamlayici nitelikte hiikiimler koymustur ki bunlara "tekmile" M\ adi verilir.
Mesela Sari'":

650. »Akile" igin bkz. dipnot 159.
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Zaririyyatta

Dinin ayakta durmast i¢in namazi farz kildig1 gibi, dini sembolize eden goriintiileri
daha belirgin hale getirmek ve iizerinde birligi saglamak suretiyle bu gayeyi daha
milkemmellestirmek igin ezan ve cemaatle namaz hiikiimlerini de koymustur.

Soyun devamlilig: ve insan nev'inin kendine yarasir bir bigimde siiriip gitmesi i¢in
evliligi megru kildig1 gibi, eslerin birbirine baglilifini, iyi ve siirekli ge¢imi saglamak
iizere egler arasinda "kefaet"i (: denkligi) de sart kogmustur.

Canin korunmasi igin kisds hitkmiinii koydugu gibi, hilkkmiin gayesinin tam ve
miltkemmel bir bigimde gergeklesebilmesi i¢in bu cezanin uygulanmasinda "mumiselet”
(¢ es degerde olma) sartin1 da koymusgtur.

Neslin korunmast i¢in zinay: haram kildig1 gibi, bu kotii sonuca gétiiriicii yollar
kapatmak iizere, ndmahrem olan kadinlara bakmay1 ve bu kadinlardan biriyle tamamen
bagbaga kalmay1 da yasaklamigtir.

Bagkasinin malina tecaviizii yasaklayip tecaviizde bulunana tazmin miikellefiyetini
yiikledigi gibi, bu tazminatin verilen zararla es degerde olmasina dikkat edilmesini de
emretmistir.

Haciyyatta

Yolculuk sirasinda namazin kisaltilmasina ceviz verdigi gibi, bunu bagka bir
hiikiimle tamamlamig, yani yolculukta bazi namazlari birlestirmeye de miisaade
etmistir,

Kiigiiklerin evlendirilmesini tecviz ettii gibi®57, kefareti ve mehr-i misili sart
kogarak bu hitkmii ikmal etmigtir. Yine, ticareti ve sirketleri megru saydig1 gibi,
hiyaneti ve aldatmayi1 yasaklamak suretiyle bu mesruiyet hilkmiinii tamamlamstir.

Tahsiniyyatta

Temizilik nevileri ile ilgili farz hiikiimler koydugu gibi, bunlari, yapiimasini tesvik
ettigi miistehab hiikiimleriyle tamamlamastir.

Sadaka vererek sevap kazanma davranigini mesru kildigi gibi, malmn iyisini segip
vermeyi tavsiye ederek bunu ikmal etmistir.

§: 319- Ser'i Hiikiimlerin '"Makéisid" Acisindan Tertibi

Yukaridaki bilgilerden anlagilacagi iizere, bu makésidin (: ana gayelerin) en
onemlileri zar{iriyy4t nevine girenlerdir. Ciinkii bunlarin yok olmasi halinde, diinya ha-

651_ By konuda bkz. dipnot 222.
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yatnin diizeni bozulur. Ahirette ebedi nimetlerden mahrum kalinir. Onem siras:
bakimindan ikinci derecede haciyyat bulunur. Zira hayatin diizeni bozulmasa bile bun-
larin bulunmamas: halinde insanlar zorluk ve sikint: icine diigerler. Daha sonra
tahsiniyyéat gelir. Bunlarin bulunmamasi, hayat diizeninin bozulmasina veya insanlarin
mesakkate girmelerine yol agmaz; fakat insanlarin sagduyunun tasvip ettigi durumdan
¢ikmasi ve kdmil insan olamamasi sonucunu dogurur.

O yiizden zarfiriyyatin korunmasi i¢in konulmus hiikiimler, en nemli ve dncelikle
g0z oOniine alinmas: gerekli hiikiimlerdir. Bunlari, haciyyatin saglanmas icin konmus
hiikiimler takip eder. Ciinkii haciyya, biitiinii itibariyle, zarfiriyyatin tamamlayicisi du-
rumundadir. Ardindan tahsiniyyatin gergeklestirilmesi igin konan hiikiimler gelir. Zira
tahsiniyyat da, biitiinii itibariyle, hdciyyatin tamamlayicisi sayilir.

Buna gore, dikkate alinmasi, zarori veya hict bir hiikkmii ihlal ediyorsa, tahsint
hiikme itibar edilmez. Yine g0z 6niine alinmasi, zar{irf bir hikkmii ihlal etmesi halinde,
héci hiikiim muteber degildir. Ciinkii tamamlayici role sahip bir hususun dikkate
alinmasi, tamamlayacagi seyi ihlal edecekse, o hususa itibar olunamaz. Bundan &tiirii,
thtiyag veya zaruret halinde, ortiillmesi gereken yerlerin agilmasi ciz kilinmistir. Mesela
tedavisi bunu gerekli kiliyorsa, doktorun tedavi maksadiyla kadinin avret yerlerini
gormesi olayinda durum béyledir. Zira setr-i avret, tahsiniyyattandir; ihtiyag ve zaruret
kargisinda tahsiniyyéta bakilmaz.

Zardiret halinde usuliine gore kesilmemis hayvanin dinen murdar sayilan etini yemek
de bu yiizden ciz kilinmustir, Ciinkii, boyle etin yenmemesi tahsiniyyattandir. Canin
korunmasi ve hayatin idamesi ise zar(iriyyattandir.

Yine, bazi megakkatler ihtiva etmesine ragmen birtakim fiiller miikelleflere farz
kilinmugtir. Ciinkii bu farzlar, zarQiriyyattandir; mesakkatin giderilmesi ise héciyattandir,

Zariiriyyat cergevesindeki hiikiimlere gelince, bunlarin geregine daima uymak gere-
kir. Gereginin yerine getirilmesi kendisinden daha dnemli bir zartir hitkkmii iptal et-
medigi siirece bu nevi hiikiimlerin ihlal edilmesi caiz degildir. O yiizden, Sari', can
kaybina yol agma 6zelligi tasimasina ragmen dinin korunmasi ugrunda cihad: farz
kilmustir. Zira dinin korunmasi canin korunmasindan daha 6nemlidir. Yine, 1ztirar
(‘mecbur kalma) halinde bulunan veya ikréh altinda tutulan kisinin icki icmesine
miisaade etmistir. Ciinkii canin korunmasi aklin korunmasindan daha énemlidir. Aym
sekilde, bagkasinin malini telef etmesi igin ikrah altinda tutulan kisinin o mala zarar
vermesini ciz saymigtir. Zira camin korunmasi, malin korunmasindan daha 6nemlidir.



DELILLERIN TEARUZU

§: 320- Ser'i Delillerin Tearuzu (: Catigmas1)®52

L

$ o S
Usul terimi olarak "delillerin tearuzu” (UsU} 2 <), ayni meselede, iki delilden bi-
rinin digerinin gerektirdigiyle geligsen bir hitkmii gerektirmesi demektir. Bir sey hakkinda
iki delil bulunup, bunlardan birinin o seyin haramlhigini, digerinin ise mubahligini ge-
rektirmesi gibi.

Riba hakkinda Hz. Peygamber'den rivayet edilen gu iki hadis bu duruma ornek
gosterilebilir:

- E -~ -8 o
1- a3 4 M L) "Riba, ancak nesi'e (: vadeye baglama) durumundadur."653

-, ¢ rr B ERd [ ¥] s 4
2- ¢l gy 6l g Yi A A g N "Egit miktarlarda olmadik¢a bugdayr bugday karsi-

higinda satmayn."8%*

Birinci hadis, haram kilinan ribayi, sadece "ribd'n-nesi'e", yani alacagin vadeye
baglanmasi1 durumundaki fazlaliktan ibaret saymistir. Bundan "riba'l-fadl"in mubah
oldugu anlami gikmaktadir. Ribal'l-fadl, karsilikli bedelleri pegin olarak alinmakla bera-

652 Ser'f delillerin gatismasindan maksat, igin gergegi ve mahiyeti itibariyle ¢atisma anlaminda
degildir. Sahih ser'i deliller arasinda boyle bir ¢atigma tasavvur edilemez. Ciinki bdyle bir
durum, Isldm ahkdminin kendi iginde geligski bulundugu sonucuna gétiiriir. Celigki ise, acz (:
kendi iginde tutarli bir sistem kuramama) belirtisidir. Bunun Yiice Allah hakkinda
diigiiniilmesinin imkansiz oldugu acgiktir. Deliller arasinda goriilen gatigmaya gelince, bu,
miictehidin kendi anlayis ve kavrayisi ile varabildigi sonug esas alinmak iizere, sadece
zahirde tespit edilebilen ¢atigmadan ibarettir. iImam Satibl bu prensibi el-Muvéfakaat isimli
eserinde belirttikten sonra konuyu genig bir sekilde ele almig ve Islam hukukunda
celigkinin bulunmadigini ispat eden delillere doyurucu agiklamalar ile birlikte yer vermistir,
bkz. IV, 118 vd.

653 Miislim, Miisakaat, 152; Ibn Méce, Ticarat, 49.
654, Bk, dipnot 246 ve Ahmed b. Hanbel, III, 50, 66, 97.
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ber mesela iki 6lgek bugdaya karsilik bir 6lgek bugday: satma seklinde uygulanan mali
mubadelelerdeki fazlalik demektir.

Ikinci hadis ise, bu nevi muamelelerin haram oldugunu gostermektedir. O halde
riba’l-fadl hususunda iki hadis tedruz ediyor demektir. Ciinkii birisi onun mubah digeri
haram olduguna delélet etmektedir.

Iste deliller arasinda boyle tedruz durumlari ile karsilaginca, miictehidin, bu tedruzu
giderme hususunda incelemede bulunmas: ve geliskiyi ortadan kaldirmaya galigmasi ge-
rekir.

§: 321- Tedruzu Gidermede izlenecek Metod

Delillerin tedruzunu gidermede izlenecek metod konusunda usulciiler farkl: goriisler
ileri stirmiiglerdir.

Burada Hanef? bilginlerin gogunlugunca izlenen metod hakkinda bilgi vermekle ye-
tinecegiz. Buna gore miictehidin karsilagsacag) tedruz durumlar: iki ana gurupta toplana-
bilir. Tedruz:

1- Ya nasslar arasindadir.
2- Veya nasslarin digindaki deliller arasindadir.

§: 322- Nasslar Arasindaki Tearuzunun Giderilmesi

Sayet tedruz nasslar arasinda ise, miictehid, tedruz eden iki nassin gelig tarihlerini
aragtirir. Birisinin digerinden once geldigini tesbit edebilirse, sonrakinin éncekini nes-
hettigine hilkmeder. Su kadar var ki iki delilden birinin digerini neshedebilmesi igin,
onunla ayn1 kuvvette olmasi gerekir. Mesel4 iki yet arasinda, bir dyet ile bir miitevatir
veya megh(r Siinnet arasmda yahut iki haber-i vahid arasinda nesih iligkisi bulunabilir;
bunlardan tarih bakimindan sonra gelen éncekini nesheder.

Su iki dyet arasindaki iligki buna 6rnek gosterilebilir:

1- ‘r“:"} ;G-JE 3;')] uj—;*‘-'“j :;«4*:-:-; btaih O du ("<"',' O 2y "Icinizden
dlenlerin geride biraknklar zevceleri, kendi baslarina (evienmeden ) dort ay on giin bek-
lerler."855

G A0 0%, L0 .85

P S I
2- ther oy OF gt Je UV Y 1y "Hamile olanlarin bekleme siiresi ise,

yiiklerini birakmalarina kadardir."656

PV b ss 9RO L0 G, @

Birinci dyetten gikan hiikiim, hamile olsun veya olmasin, kocast 6len kadinin idde-
tinin dort ay on giin dolmadan sona ermeyecegi yoniindedir.

655. ¢|.Bakara 2/234.
636_ o Talak 65/4.
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Ikinci dyetten ise, ister bogsanmus ister kocasi 6lmiis olsun, hamile kadinin iddetinin
dogum ile sona erecegi hiikmii ¢ikmaktadir.

Boylece, kocasi 6lmiis hamile kadinin iddeti konusunda iki dyet tedruz etmis olmak-
tadir: Birinci dyete gore bu kadimin iddeti dort ay on giin dolmadan sona ermez. Ikinci
dyete gore, -kocasinin vefatindan ¢ok az bir siire sonra bile olsa- dogum ile iddeti sona
erer. Abdullah b. Mes'ud'un kavline gore ikinci &yet birinci dyetten sonra geldigi i¢in,
tedruz ettigi noktada -ki bu, kocasi 6len hamile kadinin iddeti hususudur- onu nes-
hetmistir. O halde bu durumdaki kadinin iddeti, ister kisa ister uzun olsun, dogurmakla
sona erer. Islim hukukgularinin gogunlugu da bu gériistedir.

Eger miictehid, tedruz eden iki nassin gell§ tarihlerini tespit edemezse, bilinen tercih
° G .

metodlarina gore birini digerine tercih etme (c::’-“r“ ) yoniine gider. Mesela, muh-

kemi miifessere, miifesseri nassa veya zahire, ibéreyi isirete, igireti nassin deldletine
veya iktizdya tercih eder. Lafzin kisimlarindan s6z ederken bu nevi tedruzun Srnekleri
gecmisti.

Ayni sekilde, haram kilmaya deldlet eden nassi, mubah kilmaya delalet eden nassa
tercih eder. Ciinkii haramdan uzak durmak, ihtiyat a¢isindan mubahi iglemekten daha
iistiindir.

Bir bagka tercih metodu da, fakih ve zapti kuvvetli ravinin rivayet ettigi hadisi, bu
yOnden daha agag1 derecedeki rivinin rivayet ettigi hadise istiin tutmaktir. Buhérf ve
Miislim'in kitaplart gibi sihhati ile taninmig bir kitapta rivayet edilen hadisi, Ebii
Davud ve Tirmizi'nin Siinen'leri gibi onlara nazaran daha az maruf bir kitapta rivayet
edilen hadise tercih etmek de, bu metodlar arasinda zikredilebilir.

Sayet miictehid, iki nasstan birini digerine ijstiin hale getiren bir "muraccih”

LY ed . Ao . w
(2> /tercih Amili) bulamazsa, "cem' ve tevfik" (QJ sy gaadl / uzlastirma) me-
todlarina gére bu iki nass: uzlastirma yoluna gider. Bu, tedruz eden iki nassin durumuna
gore degisir. Mesel4, nasslarin:

* Tkisi de 4mm ise, birinin digerinden farkli neviye delilet ettigi seklinde yorumlar.
Bu duruma su iki hadis 6rnek gésterilebilir

PP R N N P N | - A Mesd - .

1- .L‘...‘.:.-JO‘JJJ:-)\.LQAAJ Q‘ J\.’c A.UM_JJ.-)\J‘_AJ ‘).“.lc :”.“H}ou(.g.a‘Y|

"Size sahitlerin en hayirlisinin kim oldugunu haber vereyim mi? Evet ya Rasilallah,
dediler. Soyle buyurdu: Sahitlik etmesi istenmeden ki;inin ;ahitlikte bulunmasz "657

2. 0t V0 Nt 5 0,8 o il ol o 100 u*-U‘ S A S 0

"En iyileriniz benim ¢agimdakiler, sonra onlarin ardindan gelenler, sonra onlarin

657_ siibiilii's-Selam, IV, 196,
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ardindan gelenlerdir. Daha sonra dyle bir toplum gelir ki, sahitlik etmeleri istenmedigi
halde sahitlikte bulunuriar."658

Birinci hadis, sahitligin konusu ister Allah hakki ister kul hakki olsun, sahitlik et-
mesi istenmeden sahitlikte bulunan kisinin sehadetinin kabul edilmesini gerektirmekte-
dir.

Ikinci hadis ise, sahitligin konusu ister Allah hakki ister kul hakki olsun, sahitligi
talep edilmeden sahitlikte bulunan kisinin sehadetinin kabul edilmemesini gerektirmek-
tedir.

Iste bu durumda her bir nassm, haklarin farkli nevilerine delalet ettigi yoniinde yo-
rum yapihr. Birinci hadis "Allah haklar1"na, ikinci hadis "kul haklari"na hamledilir.

* Ikisi de héss ise, birinin digerinden farkli bir duruma delalet ettifi seklinde yorum
yapar.

56z gelimi, bir kimse, bir defasinda "Ibrahim'e ver.", bagka bir defa da "Ibrahim'e
verme." demigtir. Burada verme emri, Ibrahim'in dogru yolda bulunmas: durumuna,
vermenin yasaklanmasi ise Ibrahim'in dogru yoldan ayrilmasi durumuna hamledilir.

* Biri &mm digeri héss ise, hassin temas ettigi kisimda héss ile, onun disinda kalan
hususlarda 4mm ile amel eder. Ammin tahsisinden soz ederken bunun Ornegi
gosterilmigti.

* Biri mutlak digeri mukayyed ise, mutlak ve mukayyedin hiikmii anlatilirken
agiklandigi tizere, mutlaki mukayyede hamleder; yani mutlaktaki maksadin mukayyed-
deki ile aymi oldugu y&niinde yorum yapar.

Miictehid, tedruz eden iki nass arasinda cem ve tevfik (: uzlagtirma) imkanini da bu-
lamazsa, bunlar delil olarak kullanmaktan vazgeger ve bunlardan daha agag1 derecede
olan delil ile istidlal eder. Diyelim ki tedruz iki dyet arasinda ise, bunlarla istidlali
birakip Siinnetle isdilal eder. Tearuz iki Siinnet arasinda ise, bunlari delil olarak kullan-
may1p, -sayet hiiccet olarak kabul ediyorsa- sahabi kavli ile, -huccet saymiyorsa- kiyas
ile istid1al eder.

Bu durum i¢in su iki hadis 6rnek gosterilmisgtir:
1- Numan b. Begsir (r.a.) den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.) kiistf na-
mazim®® mutad namazlar gibi bir riikd ve iki secde seklinde kilmigtir,"660

658, Bkz. dipnot 656; ayrica bazi lafiz farkliliklart ile, bkz. Buharf, Fedailii's-Sahabe, I,
Rikaak, 7.

9. Kiisaf namazi, giines tutulmas: sirasinda kilinan bir namazdir. Cumhura gore iki rekdt olup
her bir rekatta iki riikdi ve iki kiyAm yapilir. Hanefiler ise sOyle demislerdir. iki rekat, kiisdf
namazimin asgan miktaridir. Istenirse dort rekat veya daha fazla kihinabilir. Her bir rekatta
diger namazlarda oldugu gibi bir kiydm ve bir riikd yapilir.

0. Nu'mén b. Begir'den ayn1 anlamda rivayet icin bkz. Zeyla1, Nasbu't-Raye, II, 152.
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2- Hz. Ayse'den rivayet edildigine gore ise, Hz. Peygamber kiisif namazini dort
riikk@i ve dort secde ile ve iki rekét halinde kilmigtir.681

Bu iki hadis riik@l ve kiydm konusunda tedruz etmektedir. Zira birinci hadis, diger
namazlarda oldugu gibi bir riikd ve bir kiyam, ikinci hadis ise her rekétta iki riikf ve iki
kiyAm gerektirmektedir. Birini digerine iistiin hale getirecek tercih 4mili de bulunma-
maktadir. O ylizden Hanefiler bu iki hadis ile ameli terketmisler ve kiyasa gore hiikiim
vermislerdir. Burada kiyastan maksat, kiisdf namazinin diger namazlara kiyas edilmesi-
dir. Boylece, kiisif namazinda da diger namazlarda oldugu gibi her rekatta bir riiki ve bir
kiydm gerektigi sonucuna varilmaktadir.

Sayet hakkinda miiteariz iki nass bulunan konuda bagka bir delil yoksa, o zaman o
husustaki yerlegik kurala gore amel edilmesi ve olani oldugu sekilde birakma

- - - o s . P Y ]
G b e 05" L ¢\a| prensibinin uygulanmas: gerekir. Bir baska deyisle, o hususta
hiikmii belirleyen 6zel bir delil hig yokmus gibi davranilir.

§: 323- Kiyaslar Arasindaki Teiruzun Giderilmesi

Eger tedruz, nasslarin digindaki deliller arasinda, mesela iki -kiyas arasinda ise,
miictehid onlardan birini digerine tercih etme agisindan inceler. Birinin daha iistiin
oldugu sonucuna varabilirse Uistiin olana gére hiikiim verir. Meseld, kiyaslardan birinde
illetin nass ile digerinde ise "miinisebe" (ictihad) yoluyla sabit olmas1 durumunda
oldugu gibi.

Birinin digerinden iistiin oldugu sonucuna varamazsa, miictehidin, vicdani kanaatine
en yakin buldugu kiyasa gore hiikiim vermesi gerekir.

Biitiin bu bilgilerin yan1 sira daima g6z 9niinde tutulmasi gereken bir husus sudur:
Telruz eden deliller arasinda tercih veya cem' yoluna gidilirken, asla Isl4m hukukunun
genel prensipleri digina ¢ikilmamali ve nasslarin rubu ile bagdasmayan bir sonuca
varilmamalidir. Deliller arasindaki mukayese, Sri'in ana gayeleri ve genel prensipleri
1s1g1inda yapilmalidir.

661 Hadisin daha detayli rivayeti i¢in brkz. Miislim, Kiisdf, 3-5; Ibn Mace, ikaametii's-Salat,
152.
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a) Tarifi

b) Hikmeti

¢) Tahsis lle Arasindaki Fark

d) Konusu

e) Birbirini Neshedip Edemeyen Deliler
f) Neshi Bilme Yollan

8) Neshin Zaman

§: 324- "Nesh"in Tarifi

Lo g

Usul terimi olarak, "nesh" ('c--:-“ ), ser't bir hiikmiin, o hitkmiin delilinden sonra
gelen ser'? bir delil ile kaldirilmasi demektir.

Bir nass gelip uygulamaya konulduktan sonra, o nassin kapsamina giren hiikmii
tamamen veya kismen kaldiran bagka bir nass gelirse, bu kaldirmaya nesih, ikinci nassa

N PR R

’
"nasih” 'c:~U| ve birinci nassa "mensth"” C)"“"“J‘ ad verilir.

Birinci duruma (kiilli neshe) drnek:

Bilindigi gibi, 6nceleri Hz. Peygamber ve Ashabi namaz kilarken Kudiis'teki
Mescid-i Aksi tarafina yéneliyorlardl Sonra §u dyet ile Mescid i Haram'a (: K&'be'ye)

P - PR 2 s A .o .
yonelmeleri emredildi: J.P-} d): LAL;, 41..9 &l 4l ;L....JI & _J4.>J AV RN

o;h; ‘.S:afj !)J).o r...f L.,...a-) rl,’Jl .L,.....J| Jja.Ji "(Ey Muhammed!) Biz senin yiizii-
niin gége dogru cevrilip durdugunu (vahzy bekledigini) giriiyoruz. Elbette seni,
memnun olacagin bir kibleye dondiirecegiz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina gevir.
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(Ey miiminler!) Siz de nerede olursaniz olun (namazda) yiizlerinizi o yone cevirin."662
Iste bu, 6nceden uygulamaya konulan bir hiikmiin tamamen kaldirilmast, yani neshidir.

ikinci duruma (kismi neshe) Srnek:

° . Ny, 0 . o Ko . Ko .
Yiice Allah soyle buyurmU§tur :.\-—\4-.- w)b 5l o o F Ul Og UJJJU

3 % 0 L

u,s e;l{,.. ‘,.‘,J f jl.n: N 3 sl u\.:l.; ('.A 36 "Namuslu kadinlara zina isnadinda bulu-

nup, sonra (bunu ispat icin) dort sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun ve artik on-

- E A
lann sahitligini asla kabul etmeyin."®83 Bu ayetteki -pd (o kimseler ki) kelimesi
ammdir; gerek kocaya gerek bagkalarina samildir. Ayni sekilde :.Dl:a,...ﬁ (namuslu
kadinlar) kelimesi de &mmdir; gerek zevceyi gerekse bagka kadinlar1 kapsamina alir. O
halde ayet, uméimu itibariyle, ister karisina isterse bagka kadina iftirada bulunan herkesi
kapsamaktadir.

Daha sonra bu konuda bagka bir nass gelmistir. Soyle ki: Hilal b. Umeyye
kanisinin §erfk b. Sehmd' ile zina ettigi iddiasinda bulununca Hz. Peygamber: "Ya delil
getirsin ya da sirtina iftira cezas1 uygulanir” buyurmustu. Hilal: Ya Rastlellah! Birimiz
karisin bir adamla fiilen iligki halinde gérdiikten sonra aruk delil arar m1? dedi. Hz.
Peygamber hep "Ya delil getirirsin ya da sirtina iftira cezas1 uygulanir” diyordu. Hilal
$Oyle dedi: Seni hak peygamber olarak génderen Allah'a andolsun ki ben dogru
soyliiyorum ve inaniyorum ki Allah benim sirtimi cezadan kurtaracak vahyini mutlaka
indirecektir."” Bunun ijzerine Cebriil Aleyhisseldm §u dyeti getirdi

,,,,,, 23 S0.8 3. . .03, L0 08, Lo

AU\; ub\.@wv C'-)‘ r.A.b-\ aJ\.g....J (..Q..a.-\ \jl eldgt V“J u§_4 VJJ - 195 c)).-j J.LH_,
L'AffL‘M ujj “-’_ "Karilarina zina isnddinda bulunup da kendilerinden bagka sahitleri ol-

mayanlara gelince, onlarnin her birinin sahitligi, kendisinin dogru séyleyenlerden
olduguna dair dort defa Allah adina yemin ederek sahitlik etmesi (seklinde)dir. 564

Goriildiigii gibi bu ayet, birinci dyetteki um{imu neshetmis, onun hiikmiinii zevce-
den bagka kadinlara yapilan zin4 isnads ile simrlandirmigtir. Halbuki bu Ayetten 6nce bi-
rinci dyet, zevcesine zina isnadinda bulunanlara da $amil bulunuyordu. Son ayet, zevce-
sine bdyle isnadda bulunanlar i¢in "lidn" hiikmiinii getirmigtir.

§: 325- Neshin Hikmeti

Orneklerde de goriildiigii iizere, gser'l hiikiimlerde nesib fiilen vuku bulmustur.
Bunun hikmeti, insanlarin mesalihini (: onlar i¢in faydali ve hayirli olacak sonuglart)
gergeklestirmektir, ki hiikiimlerin konulmasindaki temel gaye de budur. Insanlarin

662_ ¢ _Bakara 2/144.
663_ on-Nar 24/4.
664 on_Nor 24/6-8,
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mesélihi ise, durumdan duruma ve zamandan zamana degisiklik gosterir. O halde bir
maslahatin gergeklestirilmesi igin bir hiikiim konulduktan sonra o maslahat ortadan kal-
karsa, bu duruma uygun diigen sonug, o ugurda konulmus olan hiikmiin de nihayete er-
mesidir.

Bu konuda bazi 6rnekler verecek olursak:

a) Rivayete gére bir bedevi topluluk kurban bayramu giinlerinde Medine'ye gelmigti.
Bu insanlar yardim ve destege muhtag kisilerdi. O yiizden Yiice Sari', Peygamberinin di-
liyle kurban etlerinin ileride yenmek iizere saklanmasini yasakladi. Bu durum sona erip,
daha sonra béyle muhtag bir kafile gelmeyince, hiikiim de degisti. Yasaklanmis olan id-
dibdr (: saklama) mubah kilindi. Bunu ifade etmek iizere Hz. Peygamber (s.a.) style bu-

L i 0 B v 88 * 4 . 0 LR ] PRI P
yurmustur: by oty 1SS ds gzﬂ LIl frU el f)’d Sl e ‘.i..y Lot
"Kurban etlerini (ileride yemek iizere) saklamanizi, sadece, (o0 sirada) gelen kafileden
otiirii yasaklanmistum. Artik yiyiniz ve saklayiniz,"665

b) Hikmet sahibi olan $ari', sarabr ve diger sarhos edici maddelerin i¢ilmesini ya-
saklad1. Fakat bunlari igme meyli, insanlarin icinden tamamen yok olup gitmemisti. O
sirada bu nevi igkilerin 6zel kaplan vardi. Iste Hz. Peygamber, kotii sonuca gidecek yolu
kapatmak ve onlari harama ¢ekecek vasitalardan uzaklagtirmak maksadiyla, bu kaplara
mubah igeceklerin konulmasini da yasakladi. Bildhere bazi miisliimanlarin Hz.
Peygamber'e bu yasagin kendilerine verdigi sikintidan &tiirii yakinmalari iizerine, o,
biitiin kaplarm kullamlmasina miisade etti ve icki yasagini hatirlatti. Nitekim bu ko-

nuda Hz. Peygamber (s.a.)'in sdyle buyurdugu rivayet edilmigtir: g; r-<-.¢; s
* (I ] roe L. 0 m P boe . 55 0 S, . e, 2. g0, § . 24 PR
“Daha énce icki kaplarina konulmug (heldl olan) icecekleri yasaklamistim. Esasen kap,
bir seyi ne heldl kilar ne de haram. Bundan béyle dilediginiz kaptan icebilirsiniz. Ancak

sarhos edici geyleri icmeyin,"666

Neshin hikmetlerinden biri de tegride tedricilik yani, mesakkat verecek yahut istek-
sizlikle karsilanacak hiikiimleri birdenbire koyup mubhataplarin sagskinligina yol
agmamaktir. Tedriciligin geregi, teklifi hiikiimlerin yavag yavag gelmesi ve muhatap-
larin durumlarina uygun degisikliklere tabi tutulmasidir. Ki boylece muhataplar, bu
hiikiimleri can1 goniilden kabule ve geregince amel etmeye hazirlanmig olur.

665. Sahabe, Tabifin ve sonraki bilginlerin ¢ogunlugu, iddihdr (: saklama, depolama) yasaginin
neshedildigi kanaatindedir. Bu konuda Hz. Ali'ye nisbet edilen bagka bir gériis sudur: Hz.
Peygamber (s.a.) iddihar1 yasaklamasi, o zaman bunu gerektiren gegici bir durumdan &tiirii
idi. Iddihdra miisadesi de bu gegici durumun ortadan kalkmasi sebebiyle idi. Bu gériise gore,
iddihar yasag: neshedilmis olmaz. Ihtiyag ve sikinti zamanlari bakimindan bu yasak
bakidir. Iddihar, ihtiya¢ ortaya ¢tktiginda yasak, ihtiyag kalktiginda mubahtir. bkz. ibn
Hazm, el-Thkim, VII, 91.

666. bkz. Neylifl-Evtar Serh'u Miinteka'l-Ahbar, VIIL 151 vd. Ayrica, bazi lafiz farkliliklan ile,
bkz. Miislim, Egribe, 65; Ebi Davud, Esribe, 7.
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Bu nevi nesih i¢in baz: 6rnekler:

a) Baslangigta namaz, sabah ve aksam olmak iizere ikiser rekat seklinde farz kilindu.
Bu, insanlar igin bir kolaylikti ve onlarin bu kolayliga ihtiyaci vardi. Zira Hz.
Peygamber'le beraberlikleri ¢ok eski degildi. Sonra, namazin zevkini, namazda Allah'a
siginmanin verdigi hazzi heniiz yeterince tatmig degillerdi. Bu ibadet goniillerde yer tu-
tunca, Allah onu, yiice hikmetinin geregi belirli vakitlerde ve rekatlarda olmak iizere bes
vakit halinde farz kild.

b) Hz. Peygamber (s.a.) Medine'ye hicret ettiginde, ehl-i kitap - Israilogullari'na
gonderilen peygamberlerden- namazda Kudiis'teki Mescid-i Aksa'ya yénelme hiikmiinii
biliyorlard:. Yiice Allah ehl-i kitabin birdenbire dnceki peygamberlerden bildiklerinin
aksine bir uygulama ile karsilasmasini istemedi ve onlarin goniilleri meyletsin diye Hz.
Peygamber'e de oraya yonelmesini emretti. Onlara, Hz. Muhammed (s.a.)'in 6nceki
peygamberlerden haberdar olmayan veya onlara muhalif bir kimse olmadigini, aksine
onlarmn getirdiklerini tasdik eden, onlarin gagirdig1 hedefe ¢agiran, onlarin gosterdigi ha-
kikat yolunu gésteren bir peygamber oldugunu agikladi. Ki boylece, ona iman kalple-
rinde iyice yer etsin, ileride getirecegi biitiin hiikiimleri kabule hazir olsunlar; kible, in-
sanlar igin konmus ilk mabed olan ve Allah'in insanlar icin toplant1 ve giiven yeri
kildig1 Mescid-i Haram'a (:K&'be'ye) gevrilince bir rahatsizlik duymasinlar. Bu anlamda
olmak lizere Yiice Allah soyle buyurur

o . 0,0 8

,4w‘;p_4qur)stdu,VuwagJ‘u\u»u}

u,)g.\.lb w‘m : ,sm C.AJ w\um,) cAU\g.LAJ.U\L}pY\ ,,..Qu\f

- ‘rr o8,

|J.’-J|J>;..J|JJ=.JJ_J.4>JJ_,9 LAL\oJJAlJ._,u).b;L.J\@;J.‘;-J u.i.n.:‘sj.ur.a-)

soa . o p] d.oses s .

it (Ko gy 14 025 L

"Biz Peygamber'e uyan: gerisin geriye dinenden ayirdedelim diyedir ki, eskiden
yoneldigin Kd'be'yi kible yaptik. Bu, Allah'in hidayet verdigi kimselerden baskasina el-
bette agr gelir. Allah sizin imammzi z8yi edecek degildir. Siiphesiz Allah insanlara
sefkatli ve merhametlidir. (Ey Muhammed!) Biz senin yiiziiniin gége dogru ¢evrilip
durdugunu (vahiy bekledigini) goriiyoruz. Elbette seni memnun olacagn bir kibleye
dondiirecegiz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir. (Ey mii'minler!) Siz de nerede
olursaniz olun, (namazda) yiizlerinizi o yone cevirin."667

¢) Baglangicta, zina sugununu cezasi, kadmnlar igin evlere kapatilma ve erkekler i¢in
sozlii eziyete maruz birakilmaktan ibaretti. Ayette §6yle buyurulmustur:

667_ cl.Bakara 2/143-144.
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"Kadinlarimizdan fuhug yapanlara kar§t zgtmzden dort ;ahlt getlrm. Eger ssahltlzk
ederlerse, o kadinlan 6liim alip gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol gésterinceye ka-
dar evierde tutun. Iginizden fuhus yapan her iki tarafa eziyet verin. Eger tevbe eder, us-
larirlarsa artik onlardan (onlara eziyet vermekten) vazgegin. Ciinkii Allah tevbeleri cok
kabul edendir, ¢cok esirgeyendir. 68

Daha sonra ise Allah Tedld bu sugun cezasini muhsan i¢in recm (: taglanarak
oldiiriilme) ve muhsan olmayan i¢in celd (: sopa) seklinde belirlemistir.66% Celd hiikmii

PP - 20 . G2 s 0 . G . .6 .

f-uz- UL: \‘4:‘ :*_’-‘) Jf U..L},_-B @;‘)MJ 1:5‘}“ "Zina eden kadin ve zina eden erkegin
herbirine yiiz degnek vurun"70 ayeti ile, recm hiikmii ise kavli ve ameli Siinnet ile
sabittir.

§: 326- Nesih ile Tahsis Arasindaki Fark

Bazi durumlarda nesih tahsise benzeyebilir. Mesela &mmun tahsisi ile Ammin baz
fertlerinin neshi (: kismi nesih) arasinda benzerlik kurulabilir. Her ikisinde de hiikmiin
dmmin bazi fertleri ile simrlandirilmig olmas: itibariyle bunlar birbirine benzer. Fakat
bagka bir yonden farklilik gosterirler. $oyle ki: Nesihte genel hiikiim, bagta biitiin fert-
leri ile ilgilidir; sonra nésih delilin gelmesiyle bazi fertlerine nisbetle bu hiikiim ortadan
kalkar ve &mmun hiikmii diger fertlerle simirh olmak iizere kalir. Tahsiste ise, hiikiim
bagtan itibaren &mmin bir kisim fertleri ile ilgilidir, biitiin fertleri ile ilgili degildir. O
yiizden, tahsisi gosteren delilin, Hanefilere gére Amma mukarin ve mevsil (; bitigik)
olmasi, cumhura gore &mmin uygulanmasindan énce gelmis olmasi gerekir. Boylece
amm ile ilgili hiikmiin, geldigi vakitten itibaren veya uygulanmasindan 6nce bazi fert-
leri ile sinirh oldugu ortaya ¢ikmig olur. Buna karsilik neshi gosteren delilin, Hanefilere
gore &mmin gelisinden, cumhura gére 4mmin uygulanmasindan sonra gelmis olmasi
sarttir. Ki boylece nésih, mensthun biitiin fertleri icin nceden sabit olan hiikmii baz1
fertleri acisindan kaldirmis olur.

§: 327- Neshin Konusu
Neshin konusu ser't hiikiimlerdir. Su kadar var ki biitiin ser'? hiikiimler neshe el-
verigli degildir, bunlarin bir kismi neshi kabul eder, bir kismi neshi kabul etmez.

Neshi kabul etmeyen hiikiimler; Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine
ve ahiret giiniine iman gibi temel hiikiimler ve diger iman ve ibadet esaslaridir. Adalet,

668_ o\ Nisa', 4/15-16.
669_ "Myhsan" hakkinda bkz. dipnot 158.
670_ en.Nir 24/2.
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dogruluk, emanete riayet, ana-babaya iyi davranma ve bunlarin zitt1 olan sifat ve dav-
raniglar gibi, durumdan duruma, toplumdan topluma degismeyen faziletler ve reziletler
ile ilgili hiikiimler de bu guruba girer.

Ayni sekilde, Séri'in ebedi olarak kalacagini bildirdigi feri hiikiimler de neshe el-
verigli olmayan hiikiimlerdendir. Mesela Allah yolunda cihad hiikmii diinya durdukga du-
racak ve degismez bir hiikiimdiir. Zira Hz. Peygamber su hadisinde bu hususu agik¢a

ifade etmistir: :’\;\;’di f); J‘ V’C‘ :\.’e-ﬂ "Cihad, kiydmete kadar gecerlidir."671 Hz.
Peygamber'in ihtiyaca veya zariirete binaen baz1 gazvelerde ceviz verdigi miit'a nikahinin
(- gegici, siireyle sinirl1 nikéh) haramhgi da boyledir. Ciinkii Hz. Peygamber, Mekke
fethmden sonra su sozu 1]e bu hitkmiin ebedi oldugunu aglkga be]1rtm1§t1r

ryd‘J)(J:-—U A.U‘db;u‘u‘ﬁ\:‘:.-p\ rgh—-'-"h—-f.;‘wu”f'b

n—ﬁ) AJ-, t,,);,#—;u,un, G Ao J/o/

"Ey insanlar! Daha once size miit'a yoluyla kadinlarla birlikte olma konusunda izin
vermistim. Biliniz ki Allah bunu kiydmete kadar haram kimistir. Kimin yaninda bu
yolla tuttugu kadin varsa onu birakswin. Onlara verdiginiz bedelden hichir seyi geri de al-
mayin."872

Isaret edilenlerin diginda kalanlar, yani Sari'in ebedi olarak kalacagim 6zel olarak be-
lirtmedigi ciiz'f hiikiimler ise neshi kabul eder; bunlarin ilgast miimkiindiir.

§: 328- Birbirini Neshedip Edemeyen Deliller

Islam hukukunda genel kural sudur: Bir delili ancak onun kuvvetinde veya ondan
daha kuvvetli olan bir delil neshedebilir. Sayet delil tevatiir yoluyla sabit olmus ise,
kendisi gibi miitevitir -veya Hanefilere gore meshiir- olmayan bir delil ile neshedilemez.
Sayet &dhad haber ise, haber-i vihid ile neshedilebilir, ¢linkii onunla aym1 kuvvettedir,
miitevatir ve meshiir haber ile de neshedilebilir, giinkii her ikisi ondan kuvvetlidir.
Deléleti kat'1 olan bir delil de, ancak kendisi gibi delaleti kat'f bir delil ile neshedilebilir.

Buna gore, Kur'an nasslari, delalet bakimindan esit olmalar1 halinde, birbirini nes-
hedebilir. Ciinkii stibut bakimindan aym kuvvettedirler. Kur'an nassi, miitevatir Siinnet
ile de neshedilebilir, ¢iinkii bu ayni kuvvettedir. Hanefilere gore meshir Siinnet ile de
neshedilebilir, zira bu da yaklagik olarak aym kuvvettedir. Ahad Siinnet ise, bilginlerin
tercihe syén goriisiine gore higbir Kur'dn nassini neshedemez. Ciinkii kuvvetge daha
agag1 mertebededir. Asag1 mertebede olan iist mertebede olant neshedemez.

671_ Bkz. dipnot 580 (kismen farkli 1afiz).
672. Baz lafiz farkhiliklart ile, bkz. Ibn Mace, Nikah, 44; Darimi, Nikah, 16.
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Bazi imamlar, Kur'dn'n miitevatir veya meshiir bile olsa Siinnet tarafindan neshi

fikrine karsi ¢ikmigtir. Fakat isabetli olan, birinci goriistiir. Zira d;e—“ g; J!a—: \;3

- A0 P

@
Wl et Yl 2» 0} "0, (sahsi) heves ve arzuya gore konusmaz. O (Peygamberin
teblig ettikleri) kendisine bildirilen vahiyden bagka birsey degildir."73 ayetinde belir-
tildigi tizere Siinnet de Kur'an gibi vahye dayamir. Hz. Peygamber'den sadir oldugu
Kur'an'm siibitu gibi veya ona yakin bir gekilde sabit olmus ise, Kur'an'l tahsis ve

takyid edebildigi gibi onu nesih de edebilmesi gerekir. Kaldi ki, Kur'an'in Siinnet ta-
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rafindan neshi fiilen vuku bulmustur. Nitekim Kur'an'da, oS ,:A-;- ‘;lrggls s

- G20 Pra P 20 .0 PR °, .0 3G ~0 g 0. . .0 A o0

crzedl (o U 3y madly g ULy i) Lo 11 85 Ol & gell  "Birinize oliim
geldigi zaman, eger bir hayir (: mal) birakcaksa, anaya, babaya, yakinlara miinasip
sekilde vasiyette bulunmak, Allah'tan korkanlar iizerine bor¢tur."874 buyrularak 6nceleri
ana-baba ve yakinlar lehine vasiyette bulunma mesru kilindig: halde, Yiice Allah miras
hiikiimlerini, mirasta hak sahiplerinin derecelerini ve paylarimi agikladiktan sonra,
Rasiliintin diliyle ana-baba ve yakinlar lehine vasiyet hiikmiiniin neshedildigini

s I8, o . $ s PRI R

¢
bildirmigtir. Hz. Peygamber sdyle buyurmugtur: S 4i> G 83 JS et s il ol

o B .
_¢a ’)‘ ){ -'\-:4 3 "Biliniz ki Allah her hak sahibine hakkiny vermigtir. Artik mirasci lehine

vasiyet yoktur."87 Bu, iimmetge kabul edilmis ve ilim ehlinin kendisiyle amelde ittifak
ettigi bir hadistir. Hatta Imam S4fit "el-Umm" isimli eserinde onun miitevAtir oldugu
kanaatini izhar etmistir. Demistir ki: "Onu topluluk topluluktan nakletmistir, ki bu bir
kiginin naklinden daha kuvvetlidir."678 O halde, bu hadis Kur'an'i neshedebilir.

Delélet bakimindan esit olmas: halinde bir Siinnet diger bir Siinneti neshedebilir.
Su var ki, Hanefilere gére, miitevatir olmas: halinde ancak miitevatir veya megh(r
Siinnet ile neshedilebilir. Sayet 4had haber ile sabit olmus ise, haber-i véhid ile neshedi-
lebilir, ¢linkii onun dengidir. Miitevatir veya meshir Siinnet ile de neshedilebilir, ¢linkii
bunlar ondan kuvvetlidir.

Bilginlerin tercihe giyan goriisiine gore, meshlir veya miitevatir de olsa Siinnet
Kur'dn tarafindan neshedilebilir. Zira Kur'an ilahi vahiy oldugu gibi Siinnet de ilahi
vahye dayanir. Bu agidan aralarinda denklik olduguna gére, vahyin bir baska vahiy ile
neshine engel yoktur. Kaldi ki, Siinnetin Kur'an tarafindan neshi bir¢ok olayda fiilen
vuku bulmustur.

673_ en-Necm 53/3-4.

674 ¢l.Bakara 2/180.

675. Bkz. dipnot 461 ve Ibn Mace, Vasaya, 6.

676_ Sibilii's-Selam Serh'u Biiltgi'1-Meram, 111, 166.
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Mesel4, baslangigta namaz kilarken Mescid-i Aksd'ya yonelme hiikmii vardi ve bu

PR P

hiikiim sadece Siinnet tarafindan bildirilmis idi. Iste bu, yukarida gegen gy J
ayeti ile neshedilmistir.

Yine, onceleri, ramazan gecelerinde yatst namazim kildiktan veya uykuya yattiktan
sonra yeme, igme ve cinsi iligki yasak idi. Aksam olunca, yeme, icme ve cinsi iligki
serbest olur ve mubahlik yats1 namazin kilincaya yahut uykuya yatincaya kadar siirerdi.
Bir kimse iftar etmeden yatsiy: kilsa veya uykuya yatsa, artik ertesi aksama kadar orug
yasaklari devam ederdi. Bu hiikiim sadece Siinnet tarafindan bildirilmigti. Bir giin Hz.
Omer, yats1 namazindan sonra karisi ile cinsi iligkide bulundugunu Hz. Peygamber
(s.a.)'e soyleyince, Rasfliillah "Omer! Bunu yapmamaliydin" buyurdu. Ardindan
baskalar1 da kalkip ayn fiili iglediklerini itiraf ettiler. Bunun iizerine su dyet nézil oldu:

L LI P R A 35 1P N L R P R ~ PPN I SR |
o= oSN Al oo gl o 0Ty ST W 0 SO0 &) plaalt 31 (ST )
Py LR P - A, 3 P P 2P l;l,",:lln,, " o .“‘.‘/‘ ).,
17y oSl Sl gmaly a0 0TG o sy (Se 0l @WSiil 0 plss
[ P 4 o ° Lo . Je 8 . 8 L S 0.0 8 G B soo .
o I el gl o5 il e s el Dl B T EE S
"Orug gecesinde kadinlariniza yaklasmak size heldl kilindi. Onlar sizin icin birer el-
bise, siz de onlar icin birer elbisesiniz. Allah sizin kendinize kitiiliik etmekte
oldugunuzu bildi ve tevbenizi kabul edip sizi bagisladi. Artik (ramazan gecelerinde) on-
lara yaklasin ve Allah'in sizin icin takdir ettiklerini isteyin. Sabahin beyaz ipligi
(aydinhigy) siyah ipliginden (karanhgindan) ayirdedilinceye kadar yiyin, icin. Sonra gece
oluncaya kadar orucu tamamlayn. "577 Boylece Siinnet ile sabit olan yasaklik hiikmii
Kur'an ile neshedildi.

Icmaya gelince, bu bir Kitap veya Stinnet nassini neshedemez. Ciinkii kat'f olan
nassm aksine icma tegekkiil etmesi miimkiin degildir. Nass zannf ise o takdirde aksine
icma olusabilir. Fakat icma da icm4 edenlerin nazarinda o nasstan fistiin bir delile binaen
gerceklegmistir. Bu durumda ise nass1 nesheden icma degil, icmanin dayandig delildir.

fcma bir Kitap veya Siinnet nassim neshedemedigi gibi, bir Kitap veya Siinnet
nassit da icmdy1 nesh edemez. Zira nasihin zaman itibariyle menstihtan sonra olmas: ge-
rekir. Kitap ve Siinnet nasslar ise, kronolojik yénden icmadan 6ncedir. Bilindigi gibi,
ancak Hz. Peygamber'in vefatindan sonraki dénemlerdeki icmd, gecerli bir kaynaktir, O
halde nasslar, icmanin nésihi olamaz.

Ayni gekilde icmanin bir baska icma ile neshi caiz degildir. Ciinkii icm4 sabit
oldugunda onunla amel vacibdir ve ona aykir1 davranmak gegerli olmaz. Daha sonra ona
muhalif bagka bir icma olugsa bile gegerli olmaz ve onunla amel edilmez.

677_ ¢l.Bakara 2/187.
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Usul bilginleri bu meseleyi bu sekilde yani icmi gesitleri arasinda fark
gozetmeksizin ele alip ¢oziime baglamiglardir. Oysa bu hiitkmii; Kitap, Siinnet veya
kiyas gibi bir delile dayanan icmdya has kilmalar1 daha uygun olurdu. Maslahata mebni
icma ise, bu maslahatin degismesi halinde sonraki bir icmai ile neshedilebilir. Ciinkii
maslahata mebni icméanin kaynak olusu, miictehidlerin kendisinden 6tiirii hiikiim iizerine
birlestikleri maslahatin ger¢eklesmesine baghdir. O maslahat degistiginde artik soz ko-
nusu icmanin kaynaklik vasfi kalmaz. Béyle bir durumda, "Icméanin Senedi"nden soz
edilirken agiklandig1 iizere, o icmdya muhalefet etmek ve maslahati gergeklestirecek

hiikkmii koymak caizdir.

Kiyas ise, Kitap, Siinnet veya icma icin nasih yahut mensdh olamaz. Zira kiyasin
gecerliligi nass veya icmaya aykir olmama sartina baghdir. Bunlardan birine aykir ise
kiyas gecerli olmaz ve onunla amel edilemez.

Ayni gekilde kiyas, bagka bir kiyas i¢in nisih veya mensiih olamaz. Ciinkii kiyasi
sonuca ancak re'y ve ictihad ile varilabilir. Bu sonug ise ancak re'y ve ictihadi ile ona
ulasan miictehide nisbetle hiiccet teskil eder. Diger miictehidler i¢in baglayici bir hiiccet
degildir.

Buna gore, bir meselede, biri bir miictehidin digeri bagka bir miictehidin vardig:
sonug olmak iizere iki farkli kiyas bulunsa, aralarinda nisih-mensih iligkisi kurulabile-
cek bir tedruz gergeklesmis olmaz. Zira her birinin hiiccet olusu, sadece o sonuca varan
kisiye nisbetledir.

Sayet farkli kiyaslarin ikisi de ayni miictehid tarafindan yapilmus ise, ikinci kiyas
birincinin muérizi olur, fakat nésihi olamaz. Ciinkii -belirttigimiz {izere- kiyasi sonuca
re'y ve ictihad yoluyla ulagilir. Hiikiimlerin neshi konusunda ise, re'yin yeri yoktur.
Boyle bir durumda miictehidin, hangi kiyasin iistiin oldugunu belirlemek iizere incele-
mede bulunmasi gerekir. Eger tistiin olanini tesbit edebilirse ona gore, tesbit edemezse,
vicdanf kanaatine en yakin bulduguna gore amel eder. Bu durum istihsin meselelerinde
acik bir sekilde goriiliir. Gergekten, bir olay hakkinda biri agik digeri kapali iki kiyas
tedruz ederse, biri digerinin nsthi olarak kabul edilemez; miictehid bunlardan hangisini
iistiin bulursa ona gore amel eder. Tercih edilen bu kiyas genellikle hafl (: kapali)
kiyasur ki buna istihsan ad1 verilir. Istihsan baglifinda bu nevinin érnekleri gegmisti.

Birbirini neshedip edemeyen deliller konusunda sdylenebilecek hususlarin 6zii sudur:
Kitap nasslar1 birbirini neshedebilir. Siinnet nasslar1 da siibut ve delélet bakimindan ayn
mertebede olursa birbirini neshedebilir.

Bilginlerin tercihe syan olan kanaatine gore Kitap ve Siinnet nasslar1 birbirini nes-
hedebilir.

Icma, bir Kitap veya Siinnet nassim neshedemedigi ve bunlar tarafindan neshedile-
medigi gibi, bagka bir icmi ile de neshedilemez. Ancak bir icmi maslahata binaen
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olusmus ise ve sonra bu maslahat degistiginden yine maslahata binaen bagka bir icma
meydana gelmis ise, bu, ilk icmay1 neshetmis olur.

Kiyasa gelince; Kitap, Siinnet veya icmay1 ne neshedebilir ne de bunlar tarafindan
neshedilebilir.

§: 329- Neshi Bilme Yollan

Oncelikle su kurali hatirlamak gerekir: Nesih ancak, iki nassin, uzlagtirilmasi ve
ikisi ile birlikte amel edilmesi miimkiin olmayacak sekilde te4ruz ettiginde sdz konusu
olabilir, Sayet boyle bir tedruz varsa sonraki nass oncekini nesh etmig sayilir. Bunlardan
hangisinin 6nce ve hangisinin sonra oldugu ancak nakil ile bilinebilir. Bu naklin muh-
telif yollar1 vardir. Baglicalar1 sunlardir:

1- Aym nassta Oncekine delélet eden b1r ifade bulunabilir. Su hadiste gorialdiigii

gibi: Lu-\.“ < .u;;} ;}U‘ J{:b L;Jb \.n)uju i )J..nh o)b) oF ‘.i..;; =S "Kabir ziya-
retini size daha énce yasaklamigtim. Bundan boyle kabirleri ziyaret edin. Zira bu, dhireti
hanrlanr ve diinyaya (gereginden fazla) deger verilmesini onler."7® Hadis kabir ziyareti
yasaginin dnce, miisddesinin ise sonra oldugunu agik¢a ifade etmektedir.

2- Ravi iki hadis arasindaki oncelik-sonralig: belirtmis, bir dyet veya hadisin Uhud
savasinda, diger ayet veya hadisin Bedir Savaginda geldigini séylemis yahut

ity ;.l:-’) ;4._.1’9 A L,l:a ’415\ EJ)"”J o gg)ﬂﬁ‘ }TZ)@ "Hz. Peygamber (s.a.)'in iki farkli

tutumundan sonuncusu su idi" ifadesini kullanm1§ olabilir Cabir (r.a.)'in

Jutw x.,,,,,,s\ _sjjr,i.,) e w‘uu ! J,.,) o o0 ATOE "Hz. Pey-
gamber (s.a.)'in iki farklr tutumundan sonuncusu, ates temas etmis yiyecek yemekten
otiirii abdest almamak idi."67° geklindeki rivayeti buna 6rnek gosterilebilir. Bu rivayet,
ates temas etmis yiyecek yemekten otiirii abdest alma emrinin $nce oldugunu ve abdest
almama uygulamasmnin sonra oldugunu ifade etmektedir.

3- Bir Kitap veya Siinnet nassiin, herhangi bir hilkmii neshetmig oldugu husu-
sunda icma4 tesekkiil etmis olabilir,

Teéruz eden iki Kur'dn nassindan birinin mushafta digerinden sonra yazilmig ol-
masina dayanilarak nesih tesbit edilemez. Ciinkii sérelerin ve dyetlerin mushaftaki ter-
tibi, inig sirasina gore degildir.

678_ Bkz. dipnot 501.
679 Hadisin degisik rivayetleri icin bkz. Ebd Davud, Taharet, 75; Tirmizi, Tahdret, 59.
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Séfiilere gore, sahabinin, "su hiikiim soyleydi, sonra neshedildi" tarzindaki sdziine
dayanilarak da nesih tesbit edilemez. Zira bu séziin, Hz. Peygamber'den duyularak degil
de, sahabinin kendi ictihadina binaen sdylenmis olmasi ihtimali vardir. Hanefilere gore
bu yolla nesih sabit olur. Ciinkii sahabi adildir. Nesih haberi vermis ise, bu onun
Rasdliillah'tan isitilmis oldugunu gosterir; sahabinin bu husustaki kavli kabul edilir.

§: 330- Neshin Zamam

Biitiin bilginler ittifakla kabul ederler ki, nesih ancak ilahi vahiy yoluyla olur. Buna
gore nesih ancak Hz. Peygamber (s.a.)'in hayatta bulundugu sirada gerceklesebilir.
Vefatindan sonra ise hi¢bir hiikmiin neshi s6z konusu olamaz. Bu kuraldan ¢tkan sonug
sudur: Hz. Peygamber (s.a.) zamaninda uygulamaya konmug ve neshedildigine dair delil
bulunmayan biitiin hiikiimler, onun vefatindan sonra "muhkem" hale gelmigtir, yani ne-
sih ve ilga ihtimali kalmamistir. Madem ki Hz. Muhammed (s.a.)'in peygamberlerin

wd L s L,
sonucusu oldufu ve kendisinden sonra peygamber gelmeyecegi e> ol L
FEE A LI P ] L ° o
Oﬁ;—‘g‘” ('3\"') ,“’Ul Jye) C},QJ rg;“’-'; Ve _'L"‘ U Muhammed sizin erkeklerinizden biri-
nin babas degil, fakat Allah'in Rasilii ve Peygamberlerin sonuncusudur."680 ayeti ile
kesin bir sekilde bildirilmistir, o halde onun getirdigi din semavi dinlerin sonuncusudur
ve kiyamete kadar baki kalacaktir.

Burada, kaynaklardan hiikiim ¢ikarma (: istinbat) metodlar1 béliimii ve bu béliimle
ilgili olan deliller arasindaki teruz, tercih ve nesih konularina dair aciklamalarimiz sona
ermig olmaktadir.

Hiikiim ¢tkarma isi i¢in "miictehid"in bulunmasi zaruri oldugundan, usul bilginleri;
ictihad, ictihadin sartlar1 ve hiikiimleri ve nihayet ictihadin karsit1 olan taklid konularini
da ele almuglardir. Iste biz bu konulari kitabimizin dérdiincii blimiinde inceleyecegiz.

680_ ¢1_Ahzab, 33/40,
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ICTIHAD ve TAKLiD

A- Ictihadin
a) Tartfi
b) Sartlart
c) Konusu
d) Hiikmii

B- Taklidin
a) Tarifi
b) Hiikmii

§: 331- Ictihadin Tarifi

Sozliikte "ictihad" (:fq—".-pi ), zor ve mesakkatli bir igi gergeklestirme ugrunda
olanca gayreti gostermek ve imkanlar seferber etmek demektir.

Usul terimi olarak ictihad, fakihin, ser'f-amelf hiikiimleri tafsili delillerinden
cikarabilmek i¢in olanca giiciini ortaya koymasidir.

PR

"Miictehid" (-kf-zu}\ ) de, ser'? delillerden ameli hiikiimleri ¢ikarabilme melekesine

sahip olan kisidir. Usulciiler boyle kimseyi "fakth" ve "miifti" diye de anarlar. Ser'l
hiiktimleri bilmekle beraber onlar1 ger'l kaynaklardan bizzat ¢ikarabilme giiciine sahip

olmayan kimseye ise, furi-1 fikhin ¢ogunu ezbere bilse dahi, usulciilere gore fakih veya
miift? denemez.681

§: 322- ictihadin Nevileri

Ictihad iki nevidir:

081 gy istilah, ge¢ donem fakihlerinin (: miiteahhirdin fukahdnin) yaklagimina uymaz. Zira

onlar, fakih ve miifti kelimelerini miictehid hakkinda kullandiklari gibi, herhangi bir
mezhebin fikhi meselelerini, bunlarin bass, 4mm, mutlak, mukayyed, vdzih ve miigkil gibi
yonlerini bilen herkes igin kullanmiglardir.
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1- Mutlak ictihad: Bu, her olay i¢in hiikiim istinbat edebilme ve biitiin meselelerde
fetva verebilme kudretidir. Bu giice sahip olan kisiye "mutlak miictehid" denir.

2- Mukayyed ictihad: Biitiin meselelerde olmayip bir kisim meselelerde hiikiim is-
tinbat edebilme kudretidir. Mesel4, ibadetler alaninda bu giice sahip olmamakla beraber,
s6zlegsmeler konusunda hiikiim istinbét edebilme gibi. Bu giice sahip olan kigiye "mu-
kayyed miictehid" adi verilir.

Her iki nevi igin birtakim sartlar vardir. Bunlari asagida actklayacagiz.

§: 333- Mutlak Ictihadm Sartlart

Bir &limin mutlak ictihad mertebesine erigebilmesi icin su sartlarin gerceklesmis
olmasi gerekir.

Birinci sart: Kur'dn-1 Kerim'i bilmek. Ciinkii tesri'de temel kaynak odur. Kur'an"
bilmekten maksat, onun anlamlarini hem dil acisindan hem tesri'T agidan kusatmaktir.

Dil agisindan kusatma, onun miifredatini-miirekkebatin1 (; basit ve birlesik
yapilarini) ve ifade hususiyetlerini bilmekle olur. Bu da, ya Arap muhitinde yetigip Arap
dilinin inceliklerini kavramak suretiyle, yani tabii yolla, ya da bilyiik bir emek sarfedip
sarf, nahiv, edebiyat ve belagat gibi Arap dili ile ilgili bilgileri nazari ve tatbiki olarak
dgrenmek suretiyle gergeklesir.

Tesri'? agidan kugatma ise, hiikiimlerin konus gerekcelerini ve bu kitabin ligiincii
béliimiinde agiklanan ibéare, isaret, iktizd, mantiik, mefhim gibi 1afizlarin manalara ve
hiikiimlere delalet sekilleri ile 14fzin, &mm, hass, miisterek, miicmel, miifesser, miigkil,
muhkem, hafl, zahir gibi kisimlarini; istinbat isleminde bunlar1 kullanabilecek 6l¢iide
her birinin hiikmiinii bilmekle olur.

Mutlak ictihad mertebesine erigebilmek igin Kur'an'in biitiin ayetlerini bilmek sart
olmayp, ser'--amelf hiikiimler hakkindaki Ayetleri bilmek yeterlidir. Bazi bilginler bun-
larin begyiiz ayetten ibaret oldugunu sdylemistir. Fakat bu sinirlama herkes tarafindan
kabul edilmemistir. Bu goriise su sekilde itirazda bulunulmustur: Ahkdm Ayetlerinin
miktari, bu sayi ile simrlandirilamaz. Bu miktar, sahsi kabiliyet, zihin yapisi ve
Allah'in istinbat ufuklarini agmas: agisindan kisiden kisiye degisiklik gosterir. Ser't
ilimlere derin vukufu olan kimse, bu ilimlerin degisik kaynaklardan alinan prensip ve
hiikiimleri bulundugunu bilir. Derinlemesine diisiiniip dogru anlayabilme melekesine
sahip olan kimse, sirf hikdye ve mesel niteligi tasiyan dyetlerden de hiikiimler
¢ikarabilir.

Bazi bilginler ahkam dyetlerinin yorumu ve onlarin ayri kitaplarda toplanmasi isine
ozel bir itina gostermislerdir. Bildigimiz kadaryla, bu isi ilk yapan bilgin Mukatil b.
Siileyman, sonra Kurtuba kadis1 Said b. Miinzir (v. 255 H.), Ebubekr Ahmed b. Ali el-
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Cessés (v. 370 H.), Ebubekr b. el-Arabi (v. 543 H.) ve Ibnii'l-Gars diye meghur
Abdiilmiin'im b. Muhammed (v. 599 H.)'dir.

Bunlardan sonra Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (v. 671 H.) isimli
Maliki bilgin "el-Cami' li Ahkami'l-Kur'dn" isimli kitabini telif etmistir ki, bu mev-
zuda yazilan en bilyiik eserlerdendir. Her ne kadar miiellifi, sirf ahkam Ayetleri ile yetin-
meyip biitiin Kur'an'1 eserin kapsamina almig ise de, ahkam ayetleri ile 6zel bir sekilde
ilgilenmis, her bir ahkdm &yetinden ¢ikarilan hiikiimleri ve fakihlerin o konudaki

goriiglerini ve meseleye bakislarim agiklamagtir.

Ikinci sart: Hz. Peygamber'in Siinnet'ini bilmek. Burada da maksat, Kur'dn'in bi-
linmesinden ne kasdedildigi belirtilirken agiklandig: iizere, onun anlamlarini hem dil
agisindan hem tesr'i agidan kusatmaktir. Bunun yani sira, mutlak miictehidin, Siinnet'in
bize hangi yoldan ulagtifini, miitevatir mi, meshir mu yoksa ahid rivayetie mi
geldigini, bunlarin her birinin hilkmiinii, sahih hadisleri sahih olmayandan, makbul
olanlarim merdud olanlarindan ayirt edebilmek iizere ravilerin cerh ve ta'dil durumlarmn:
da bilmesi gerekir.

Sonraki devirler agisindan bu hususlari bilme yolu, Buhari ve Miislim gibi hadis
ilminde giivenilen, bu ilmin konularini derinlemesine incelemis ve bu ugurda
gosterdikleri gayretin tistiinltigii biitiin miisliimanlar tarafindan kabul edilmis bilginlerin
ta'dillerine dayanmaktir. Zira gu an igin ravilerin durumlarinin incelenmesi -aradan uzun
siirenin gegmis olmasindan 6tiirii- hemen hemen imkansiz gibidir.

Kur'an ile ilgili sartta oldugu gibi, mutlak miictehidin Siinnet'in tamamini bilmesi
gerekmez. Ahkam ile aldkal: olanlarini bilmesi yeterlidir. Bilginler, bu konuda ihtiyac
duyulacak hadis miktarinda farkli gériisler ileri siirmiiglerdir. Bazilar1 iigbin hadis
demigtir. Ahmed b. Hanbel'den, Hz. Peygamber (s.a.)'den gelen bilgilerin temelini teskil
eden hadislerin bin ikiyiiz civarinda oldugu nakledilmigtir. Ibn Kayyim, iizerine
hiikiimlerin bina edilecegi temel hadislerin sayisinin begyiiz oldugunu ve bunlarin detay-
larinin takriben dortbin hadise yayilmig oldugunu soyler.

Gergek su ki, bir dlimin ictihad derecesine ulagabilmesi icin, hadis miitehas-
sislarinca te'lif edilen temel Siinnet mecmualarinin ihtiva ettigi ahkadm hadislerini
bilmesi gerekir. Bunlarin baginda Kiitiib-i Sitte, yani Buhérf ve Miislim'in "Sahih"leri,
Ebii Davud, Tirmizi, Nesai ve Ibn Mace'nin "Siinen"leri gelir; musanniflarinca sahih
hadis &lgiilerine bagli kalinarak derlenen 1bn Mace ve Ibn Huzeyme'nin "Sahih"lerini ve
benzeri kitaplari da bunlara eklemek gerekir. Bu bilgisi sayesindedir ki, miictehid, nassin
bulundugu konuda kiyasa vb. re'y yollarina bagvurma tehlikesinden korunmus olur.

Eski ve yeni birgok bilgin, ahkdm hadislerini derleme ve onlar1 fikih bablarma gore
siralama igi ile 6zel olarak ilgilenmiglerdir. Onlar bu ¢alismalarinda ahkdm hadislerinden
her birinin réavileri hakkinda bilgi vermek, hangisi ile amel edilip edilemeyecegini be-
lirtmek ve o hadisten ¢ikarilan hiikiimleri agiklamak suretiyle, daha sonrakileri hadisle-
rin senetlerini ayr ayri inceleme kiilfetinden kurtarmiglardir. Bu sayede, tahdret, namaz,
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orug, evlenme, alim-satim gibi ahkidm konularindan herhan gi birinde varid olan hadislere
bagvurma isi kolaylagmistir.

Bu konuda eski miielliflerin kaleme aldiklar1 (Kiitiib-i Sitte'den basgka) kitaplarin en
iyileri arasinda Ibn Ebi Seybe'nin "Musannef"ini, Tahavi'nin "Maani'l-4sar"in1 ve
Muhammed b. Ali Sevkani tarafindan "Neylii'l-evtar" adiyla serhedilmis bulunan Ibn
Teymiyye adiyla maruf®82 Mecdiiddin Abdiisselam b. Abdillah'm "Miinte-ka'l-ahbar" i
zikretmek gerekir.

Pek ¢ok eserin sahibi olan biiyiik Hintli muhaddis Muhammed Esref Ali et-
Tehédnevi'nin "Kitdbu Thyai's-siinen"683 ve "Cami'ul-4sar" isimli eserleri, yeni miiel-
liflerin bu konuda yazdiklarinin en miikemmellerindendir.

Uciincii sart: Kitap ve Siinnet'in nasih ve menstGhunu bilmek. Aksi takdirde,
nésih bir nass bulundugu halde onun neshettii menstih nass ile amel etmis olur.
Miictehidin biitiin nisih ve mensiih nasslari ezbere bilmesi sart degildir. Fetva verdigi
olayda dayandi§1 ayet veya hadisin mensth olmadigini bilmesi yeterlidir.

Bunu bilebilmek igin, bu dalda bilginlerin yazmsg oldugu kitaplara bagvurmak gere-
kir. Ibn'iil-Cevzi, el-Hazimi ve Ibn Hazm ez-Z4hirt'nin eserleri burada anilabilir.

Dérdiincii sart: Arap diline tam bir sekilde vakif olmak. Bu, Arapca bir s0zii an-
lama hususunda, Cahiliye devrinde veya Islam'in ilk yillarinda yetismis Araplarin yahut
Halil, Sibeveyh, Kisaf, Ferrd' vb. miitekaddiminden olan bilginlerin seviyesine gelmek
anlamindadir.

Tabii ki burada, onlarin ezberlediklerini ezberlemis, derledikleri (Arap dili malze-
mesi)ni derlemis olmak kasdedilmemektedir. Maksat, Arapga bir s6zii onlarin anladigi
gibi dogru anlayabilmektir.

Bu da, ya Imam Malik ve Imam $afif gibi, Arap dilinin parlak simalarimin bu-
lundugu bir mubhitte dogup yetismek ve bu dilin inceliklerini kavramada adeta onlar gibi
olmak suretiyle yani tabif yolla, veya nahiv, sarf, edebiyat ve beldgat gibi Arap dili ile
ilgili bilgileri nazari ve tatbiki olarak 6grenmek ve bunlar1 kendisinin ayrimaz vasiflari
haline gelecek dl¢iide hazmetmek suretiyle gergeklegir. Nitekim, Arap muhitinde dogup
yetismis olmayan Imam Eb@i Hanffe ve benzeri miictehidler, bu yolla, Arap muhitinin
tabif sartlari iginde yetigenler gibi olmuglardir.

682, Bu, meshur Ibn Teymiyyenin dedesidir. H. 621 yilinda vefat etmigtir. Ibn Teymiyye ise H.
728de vefat etmistir ve adi Ahmed b. Abdilhalim b. Abdisselim'dir.

683_ Tehanevi Hanefi mezhebinin delillerini toplamak amaciyla “Ihyau's-siinen" adiyla bir eser
kaleme almig fakat bunu bastirmayla muvaffak olamadan kitabin miisveddeleri kaybolmus,
daha sonra aym minval iizere ve daha genig yeni bir eser telifine baglamigtir. Bu ¢aligmanin
ilk cildi yine "fhyau's-siinen” adiyla basilmg, diger ciltlerine "I'ldu's-siinen” adi uygun
goriilmigtiir. Sonraki baskilarda ise "ihyau's-siinen” ad: kaldinlarak tim ciltler "'1au's-
stinen" adiyla basilmustr. I'lau's-siinen, Karagi, tarih yok, [, 22 - 25. (miitercim)
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Bu sartin ileri siiriilmesinin sebebi, gerek Kitap gerekse Siinnet'in Arapga olusudur.
Bu nasslarin kendi dilinde geldigi Arabin anladifi sekilde anlama giiciine erismedikge,
nasslardan ger'f hiikiimleri ¢ikarabilmek miimkiin degildir.

Beginci sart: Fikih usuliinii bilmek. Ciinkii fikih usulii, ictihadin temelidir. O
olmadan, miictehidin esas gayesi olan tafsili delillerinden ser' hiikiimleri ¢ikarma isini
bagarmasi imkansizdir. Zira tafsili deliller bu hiikiimlere delalet ederken, emir, nehiy,
amm, hass gibi degisik sekiller i¢inde bulunur. Hiikiim istinbatinda bu sekillerin ve her
birinin hiikmiiniin bilinmesi zaruridir. Bu sekilleri ve hiikiimlerini aciklamay: iistlenen
ilim ise fikih usuliidiir. O yiizden, Fahreddin er-Rézi'nin "el-Mahsil" isimli eserinde
vurguladig: iizere, bu ilim miictehid i¢in gerekli ilimlerin en Gnemlilerindendir.

Ictihad edecek kisinin, diger miictehidlerce konulmus ve usul kitaplarinda tedvin
edilmig kurallar1 bilmesi yeterli degildir. Usul ilmi tedvin edilmeden énceki miictehid
imamlarin kavradiklar sekilde, bu kurallar: bizzat kavramis olmalidir. Bu noktaya
ulasabilmek icin ise, ser'? kaynaklara ¢ok iyi niifuz etmesi, Arap diline tam bir vukuf
kesbetmesi, Arapgada lafizlarin ve manalarin kullanilig sekillerini dil bilginleri arasinda
da Ustiin bir mevkiye ¢ikaracak 6l¢iide bilmesi gerekir.

Bu ilmin tedvininden dnce, onun meselelerini kavrama ve kurallarina ulagma zor bir
ig idi. Ciinkii her bir konuda ayr1 ayr1 ve derinlemesine inceleme yapmak ve bu ugurda
pek biyiik gayret sarfetmek gerekiyordu. Tedvinden sonra ise, bu is kolaylagmistir.

Fakat her haliikarda, ictihad etmek isteyen kimse bu iistiin mertebeye, ancak fikih
usuliine mistakil bir aragtirict goziiyle bakugi, usul meselelerini sadece kendi ikna
oldugu ve delilleriyle ispatina muktedir bulundugu kurallara dayanarak hiikiim ¢ikaracak
sckilde bagkasina bagimli olmaksizin ele alabildigi takdirde ulasabilir. Hiikiim
¢ikarirken, bagkalarinin belirledigi kurallara onlari taklid suretiyle dayanan kimse ise,
mistakil miictehid sayilmaz. Boyle kimse, usuliinii taklid ettigi imamin doktrini
gercevesinde miictehid kabul edilir, ki bilginler arasinda -asagida aciklanacag: iizere-
boyle kimselere "mezhepte miictehid" ad1 verilir.

Altinar sart: Islam hukukunun ana gayelerini bilmek, hikmet ve hedeflerini kav-
ramig olmak. Bu, ser'f hiikkiimlerin hangi olaylar hakkinda geldigini, bunlarin bir
¢ogunda Séri'in isaret ettigi illet ve hikmetleri inceleyip, tiimevarim metodu ile sonuglar
¢ikarmak suretiyle olur.

Ayni zamanda miictehidin, hakkinda nass bulunmayan olaylan iyi teshis edip kiyas,
istihsan ve istislah gibi yollarla onlara en uygun ¢éziimleri bulabilmesi igin, insanlarin
ihtiyaglarini, i¢inde bulunduklari durumlan, dikkate alinmaya ve korunmaya layik &rf ve
adetlerini de bilmesi gerekir.
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§: 334- Mukayyed Ictihadin Sartlan

Mukayyed ictihadda, biitiin hiikiimlerle degil sadece ictihad edilen hiikiimle ilgili
hususlar bilmek sarttir. Diyelim ki bir fakih, sadece bily' veya icére yahut rehin mese-
lelerinde ictihad ediyorsa, o konudaki Ayet ve hadisleri, icma ve ihtilaflari, nasih ve
mensihu ve ictihad i¢in gerekli diger hususlan bilmesi yeterlidir. Boyle bir kimsenin,
namaz, orug, hac gibi hiikiimlerde ictihad igin gerekli bilgilere de sahip olmasi gart
degildir.

§: 335- ictihad Belirli Bir Zamanla Smirlandirilamaz

Ictihad ehliyetinin tahakkuku igin bir araya gelmesi gerekli sartlar yukarida saydik.
Bir kimsede bu sartlar gergeklesince, bulundugu zaman dikkate alinmaksizin o kimse
miictehid olarak kabul edilir. Ciinkii ictihad belirli bir zamanla sinirli degildir. Bu
sartlar1 su zamana kadar tagiyanlar miictehiddir, daha sonrakiler miictehid sayilmaz diye
bir kayit yoktur. Ictihadin varligini veya yoklugunu belirleyen kriter, bulunmasi gerekli
sartlarin gerceklesmis olup olmadigidir. ilimler, ilaht bir lutuf ve bagis olduguna gore,
Yiice Allah'in birgok eski bilginin anlamakta giicliik cektigi seyleri sonrakiler igin ko-
lay hale getirmesi imkansiz degildir. Su sozlerin sahibi Nasiruddin Ibnii'l-Miinir'e
Allah'tan rahmet dileriz: "Allah'in latfu ¢ok genistir. Ictihadin belirli asirlara mahsus
oldugunu iddia eden, genisi daraltmis ve yalan sdylemis olur. Geceler nice beklenmedik
seylere gebedir."

§: 336- Ictihad Kapisinin Kapalhh Oldugu iddiasi1 ve Bu Iddianin
Sebebi

Sonraki asirlarda bazi bilginler, hicrd iigiincii asrin sona ermesi ile ictihad kapisinin
kapandigina hiikmetmislerdir. Bunun sebebi, kendi zamanlarinda hiikiim verme ve icti-
had etme konusunda biiyiik bir anarsi miigahede etmis olmalaridir. O kadar ki, bu yiice
riitbeye asla ehil olmayanlar kendilerinin miictchid oldugunu iddia eder olmuslar, is-
tinbat kurallarinin ¢ogu sdyle dursun azini bile bilmeyenler fetvd vermeye
kalkigmuglardur. Iste bu yiizden o bilginler, Allah'in ylice Dini tizerinden menfaat elde
etme heveslisi bu tiir parazit kimselerin yolunu kapatmak iizere yukarida isaret ettigimiz
s0zil sdylemislerdir.

Bu, ictihad ehliyetine sahip, ictihad etmesi gereken ve bu imkani elde etmis kisiler
igin ictihad kapisinin kapali oldugu anlamina gelmez.

§: 337- Giiniimiizde Ictihadin Miimkiin Olup Olmadig:

Buradaki soziimiiz sadece giiniimiiz sartlarinda ictihadin miimkiin olup olmadig: ile
ilgilidir. Miictehidde bulunmasi gerekli sartlar dikkatle inceleyen kimse goriir ki,
gliniimiizde bunlarin gergeklesmesi kolay degildir. Zira insanlar istinbat ve ictihad mele-
kesinin olusmasini saglayan dini ilimleri 6grenmekten el ¢ekip bagka ilimlerle meggul
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olmaya yonelmiglerdir. Ser'f ilimlerle mesgul olanlar ise ancak bir kismi ile ilgilenmek-
tedir. Keske bunlara, 6grenmek iizere emek verilmis olsaydi. Halbuki bu ilimlerle
mesgul olanlar diinyevi kazang vasitasi olmasi igin ilgileniyorlar. Insanlar arasinda, ilim
ugruna ilim tahsiline emek veren veya hakikati belirlemek yahut bagkalarma dogruyu
gostermek lizere bir meseleyi inceleyen ¢ok azdr.

Fakat bu, ictihadin kesildigi ve zamaninin sona erdigi anlamina gelmez. ictihad
békidir ve vasitalari hazir oldugunda ictihad yapilabilir. Hatta bazi bilginler soyle
demislerdir: Herhangi bir zamanda insanlarin yeni olaylarin hiikmiinii 6grenmek iizere
kendisine bagvuracag: bir miictehidin bulunmamas ser'an dogru degildir.

Bu soylediklerimiz mutlak ictihad yani EbG Hanife, Safii ve benzerlerinin yaptigi
gibi kendine has ictihad ve istinbat metodlari ile ser'? kaynaklardan dogrudan dogruya
hitkiim gikarabilme melekesi hakkindadir. Bunun disinda kalan ictihad nevileri ise, mez-
hepte ictihad gergevesinde sayilir. "Mezhepte ictihad", hakkinda mezhep imaminin bir

2 ° 6.

sozii nakledilmemis olaylarin hiikiimlerini, "tahric” o) ,>u5| yoluyla imaminin s&zlerine

veya ondan nakledilmis kurallara dayanarak tespit edebilmek demektir.

"Fetvada ictihad", mezhep imaminin goriigiinii baska bir goriise tercih etme veya
imamin Sgrencilerinin yahut bagka imamlarin gériisleri arasinda tercihte bulunma ehli-
yetidir. Bu nevi ictihad her asirda ve her mezhepte var olmustur. Nitekim fikih veya
tesri tarihi konusunda yazilmig kitaplarin ilgili yerlerinde bu husus genis olarak
aciklanmigtir,

Bu iki nevi ictihad yoluyla, meshur dért mezhep imamindan nakledilen pek ¢ok
fikhi hiikmiin esaslarinin belirlenmesi, onlardan goriis nakledilmeyen hususlarda bu
hiikiimlere kiyasta bulunmak iizere bunlarin illetlerinin tesbiti ve kendisine da-
yanilabilecek goriiglerin bilinmesi miimkiin olmugtur. Béylece o imamlarin mezhepleri
son derece saglam esaslara baglanmis ve dikkatli bir bigcimde islenmistir.

Yine bu iki nevi ictihad yoluyla, hiikiim konusunda insanlarin degisik asirlarda duy-
duklan ihtiyaglari kargilamak miimkiindiir. Ciinkii bu fikih mezheplerinin imamlari in-
sanlarin muhtag bulundugu biitiin konular: ve meseleleri ele almiglar ve hiikiimlerini
agiklamuglardir. Hatta bazilari kendi zamaninda vuku bulmamis meseleleri farazi olarak
ditstinmiis ve bunlari hikkme baglamigtir. Béylece sonraki bir zamanda o olay ortaya
¢ikinca, o olayim hiikmiinii aragtiranlar, meselenin ¢oziimiinit ictihada ve yeniden
diigiinmeye ihtiyag duyurmayacak sekilde hazir ve agik olarak 6nlerinde bulmuglardar.

§: 338- Ictihadin Caiz Oldugu ve Caiz Olmadigi Konular

Biitiin ger'? hiikiimler ictihada konu olmaz. Bazilarinda ictihad caizdir, bazilarinda ise
caiz degildir,

Birinci gurupta, namaz, orug, hac ve zekdun farziyeti ile zina, hirsizlik, adam

oOldiirme ve sarap igmenin haramlig1 gibi dinin temel hiikiimleri bulunur. Bunlarda icti-
hada yer yoktur, ihtilfa itibar edilmez.



444 ISLAM HUKUK ILMININ ESASLARI

Hakkinda hem siibut hem delalet yéniinden kat'? nass bulunan hiikiimler de bu gu-
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ruba girer. Meseld, 3 &l lagin Al JS7 1B 1M 5 &1 3 "Zina eden kadin ve
zina eden erkegin her birine yiiz degnek vurun"®8* 3yeti ile sabit olan zina sugunun
cezasi hem siiblitu hem de deldleti kat' nass ile bildirilmigtir. Artik buradaki "celd"

FIPEC A P P | [l
(:sopa) cezast ve bunun sayisi hakkinda ictihada yer yoktur ‘;»'Jﬂ;u 15;“‘ B A{JL-‘JU .
W) "Hirsizlik yapan erkek ve hirsizlik yapan kadinin ellerini kesin"585 yeti ile
sabit olan hirsizlik sucunun cezasi ve miras dyetinde belirtilen miras paylan ile iizere
mirasta erkege iki kadina bir hisse verilmesi hiikmii de boyledir. Aym sekilde, diger
miktar: belirlenmis cezalar ve keféretler hakkinda da ictihad edilemez, ihtilaf
diisiiniilemez.

Bu guruba giren hiikiimler arasinda, miictehidlerin herhangi bir asirda iizerinde icma
ettikleri hiikiimleri de hatirlamak gerekir. Ancak icmanin senedi maslahat ise, masla-
hatin degismesi ile yeni ictihad yapilabilir. Senedin maslahat olmamasi halinde ise, ic-
tihad edilemez ve buna aykir1 yeni bir goriig getirilemez. Mesela miisliiman kadinin
gayr1 miislimle evlenmesinin batil oldugu, kiz veya erkek kardeslerin torunlariyla ev-
lenmenin haram oldugu ve benzeri hususlardaki icmélar bsyledir.

Ikinci gurup hiikiimler, yani ictihad edilebilecek hiikiimler ise sunlardur:

1- Hakkinda hem siibut hem delélet agisindan zanni nass bulunan hiikiimler. Bunlar,
delili, 4had yolla rivayet edilmis ve hiikme delaleti zanni hadis olan hiikiimlerdir. Bu
nevi sadece Siinnet'le ilgilidir; Kur'dn'da bu nevi hiikiimler bulunmaz. Zira bilindigi

(-9}

izere Kur'dn'in tamamu siibut agisindan kat'idir.

Bu nevide ictihad iki yonden s6z konusu olur: a) Sened, b) Delalet. Sened y6niinden
ictihad, ravilerin adalet, zabt ve benzeri durumlarinin aragtirilmas: ve hadisin rivayet zin-
cirinin kesintisiz olup olmadiginin incelenmesi demektir. Miictehid, incelemeleri so-
nunda hadisin sabit ve sahih oldugu kanaatine varirsa onunla amel eder, aksi halde
onunla amel etmez. $iiphesiz bu isin sonucu, miictehidlerin bakis agilarina ve sahsi tak-
dirlerine gore farkhiliklar gosterir. Bazen bir miictehid ravilerin durumlarini inceler, hadi-
sin sahih olduguna kanat getirir ve ona gére hiikiim verir. Bir baska miictehid ayn1 ha-
disi inceledikten sonra révilerden bir veya birkaginda tesbit ettigi bir kusurdan 6tiirii o
hadisin sihhatine kani olamaz ve onunla amel etmez. Boylece, bu farkli kanaatten dolayi
aym meselede degisik hiikiimlere varilmis olur.

Delalet yoniinden ictihad, nass ile kasdedilen manayi ve nassin bu manaya
delaletinin kuvvetini tespit etmek iizere yapilan incelemedir. Bilindigi gibi nass, bazen
amm, bazen mutlak olabilir. Manaya ibre, isiret veya bagka yollarla delalet edebilir.

684_ en_Nar 24/2.
685_ o1_Maide 5/38.
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Bazen emir, bazen nehiy siygasinda bulunabilir. Biitiin bu nevilerde hiikmiin bilinebil-
mesi i¢in ictihada ve aragtirmaya ihtiyac vardir. Ammin uminu iizerine mi birakildigi
yoksa bazi fertlerine mi hasredildiginin, mutlakin itlak halinde mi yoksa mukayyed mi
oldugunun, emir ile viictib mu yoksa viicib manasindan ¢ikarilarak meseld nedb veya
ibdha m1 kasdedildiginin, ayn1 sekilde nehiy ile hurmet mi yoksa bu manadan almip
kerdhet mi kastediliginin... bilinmesi gerekir. Bu da bilginlerin 6nemli goriis
farkliliklarina yol agacak bir husustur. Nitekim bu durum fikhf hiikiimlerde miictehidler
arasinda meydana gelen ihtilaflarin sebeplerinden birini teskil etmistir.

2- Hakkinda siibut bakimindan zanni, deldlet bakimindan kat'? nass bulunan
hiikiimler. Bu neviye de Kur'dn'da rastlanmaz; sadece 4had Siinnet'te s6z konusu olur. Bu
nevideki ictihad faaliyeti, 6zellikle -birinci nevide belirtildigi sekilde- sened iizerinde ce-
reyan eder.

3- Hakkinda siibut bakimindan kat'i, deldlet bakimindan zanni nass bulunan
hitkiimler. Bu nevi ile, [4fz1 birden fazla manaya ihtimalli olan Kur'dn ve miitevatir
Siinnet nasslarinda karsilagilir. Buradaki ictihad faaliyeti sadece -birinci nevide
agiklandif sekilde- delalet yoniindendir.

4- Hakkinda nass veya icma bulunmayan ve dinin herkes tarafindan bilinmesi zo-
runlu (temel) hiikiimleri cercevesinde sayilmayan hiikiimler. Bu nevide ictihad faaliyeti;
kiyas, mesélih-i miirsele, 6rf ve istishab gibi, fakihlerin hiikiim verirken bagvurduklari
yollardan biriyle, o meselenin hitkmiinii belirleme seklinde cereyan eder.

Bu da miictehidlerin farkli bakiglara sahip olabilecekleri bir alandir. Hatta
Oncekilerden daha fazla ihtiléfa elveriglidir. O yiizden, fikhi hiikiimlerde miictehidler
arasindaki goriig ayriliklarinin baslica sebeplerinden birini olusturmusgtur. Zira hiikiim
istinbat edilirken bu delillere dayanilabilecegi hususu biitiin fakihlerin ortak goriisii
degildir. Bazilar1 bunlarin hiiccet oldugunu kabul etmemis, bazilar1 ise bir kismini
hiiccet saydigi halde bir kismini reddetmistir. Meseld Zahiriler istishAbin hiiccet
oldugunu kabul ettikleri halde, kiyas, istihsan ve isuslahi reddetmisler, bunlardan birine
dayanarak hiikiim vermeyi cdiz gérmemislerdir. Ote yandan, bunlar1 hiiccet sayan fakih-
ler arasinda da, hiikiim istinbatinda bu delillere dar veya genis bir saha tanima agisindan
farkliliklar bulunmaktadir,

§: 339- ictihadin Hiikmii

Daha 6nce gegen sartlari kendisinde toplamak suretiyle ictihad derecesine ulagan
kimsenin, ictihadin céiz oldugu konular gercevesinde bir mesele ile kargilasuginda,
Kitap ve Siinnet gibi ser'f delilleri incelemesi gerekir. S6z konusu mesele hakkinda icti-
had edip bir hiikme vardiktan sonra, artik bu ictihadf kanaatine gire amel etmesi gerekir.
O meselede kendisine muhalif goriige sahip bir miictehidi taklid edemez.

Zira, miictehidin ictihad ederek ulagtigt sonug, kendisinin zann-1 galibine gore,
Allah'in o meseledeki hiikmiidiir. O halde miictehidin, Allah'in hiikmii olduguna kanaat
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getirdigi bu sonuca uymas: zaruridir; baskasinin farkli goriisiinden otiirii onu terkede-
mez. Bu husus, biitiin iglginlerin ortak fikridir. Ciinkii bagkasinin goriisii de zanna da-
yanmaktadir. Bir kimsenin kendi zannini birakip baskasinin zannina gore davranmast
cdiz degildir.

Miictehid, vardigi hiikiim ister dogru ister yanlis olsun ictihadindan étiirii Allah
katinda sevabi hakeder. Su var ki, dogruyu bulabilmesi halinde iki sevap birden kazanir:
Biri ictihad ve arastirmasindan, digeri hakikati bulabilmesinden dolayi. Yanlis sonuca
varmig olsa bile, dogruyu bulma maksad ile gésterdigi gayretten 6tiirii yine bir sevap

kazanir. Hz. Peygamber (s.a.)'in su hadisi bunu gostermektedir: hfl;..!l:x;_:;_-\ |:|

Aty prlali (i8] u}} C)Bz—f s Lal:pﬁ "Hakim (: miictehid) ictihad edip de dogru so-
nuca varirsa iki sevap, hata ederse bir sevap kazanur,"586

Miictehid agisindan ictihadin hiikmii budur. Bagkas1 acisindan ise, miictehidin
vardig1 sonug baglayici bir hiiccet degildir; hig kimsenin ona uymasi ve goriigii ile amel
etmesi vacib degildir. Ciinkii miictehidin vardigi sonug, zann-1 galibe dayanmaktadir,
yani hatali olma ihtimali vardir. Hata ihtimaline agik olan sey ile amel etmek vicib
degildir. Binaenaleyh bu hiikiim, hangi asirda olursa olsun ictihad ehliyetini haiz herke-
sin, hatta o hitkkmii vermis olan miictehidin ictihadina agiktir.

§: 340- Ictihadin Degismesi ve Bunun Ortaya Cikaracag Sonuc

Miictehid kargilagtig1 bir olay: inceleyip o konuda bir hiikkme ulagtiktan sonra ayni
meseleyi tekrar tetkik ettiginde ictihadi degisir ve 6ncekinin aksine bir sonuca ulagirsa,
artik birinci ictihadina gore amel edemez, ikinci ictihada gére uygulama yapmasl gere-
kir. Ciinkii kendi kanaatine gére birinci ictihadi hatali ikincisi dogrudur. Daha 6nce be-
lirttigimiz tizere, miictehidin dogru olduguna kanaat getirdigi hiikme uymasi vacibdir.

Buna gore, bir miictehid; resid bir kadinin nikahinin sahih olmasi icin velinin sart
olmadi81 kanaatini tagirken, velisinin izni olmadan bir kadinla evlense, daha sonra bu ic-
tihadi degisip evliligin sithhatinde velinin sart oldugu kanaatine varsa, o kadindan
ayrilmasi ve o evliligi siirdiirmemesi gerekir. Ciinkii kendi inancina gére dogru olmayan
bir hiikiimle amel etmesi cdiz degildir.

Bu, miictehidin kendini ilgilendiren bir meselede kendisi i¢in ictihadda bulunmast
durumunda bdyledir. Sayet baskasi i¢in ictihad etmigse, yani fetva istenmesi iizerine
veya hakim sifatyla ictihadda bulunmugsa ve sonra ictihad: degismis ise, fetva ve kaza
(: yarg1) durumlarini ayn ayr ele almak gerekir:

Fetva durumunda, yani bir kimsenin miictehidden fetva istemesi iizerine onun icti-
had edip fetva vermesi halinde, eger miistefti (: fetvay1 isteyen) bu ictihada gore amel et-

686_ Baz: lafiz farkhiliklan ile, bkz. Buhari, I'tisim, 21: Ebd Davud, Akdiye, 2.
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tikten sonra miictehidin ictihadi degismis ve 6ncekine aykir1 yeni bir ictihad? sonuca
varmig ise, misteftinin fiilen gergeklesen ameline bir noksanlik gelmez ve batil olmaz.
Fakat miiftinin goriisinden donmesinden sonra miistefti bundan haberdar olmus ise ve
ayni durum tekrar bagina gelirse, o zaman ikinci goriise gore amel etmesi gerekir.
Miistefti bu yeni goriisten haberdar olmamigsa, ayni mesele ile ne kadar karsilasirsa
kargilagsin, hiikiim 6nceki goriise gre devam eder. Burada bir bagka soru hatira gelir:
Miiftinin, goriigiiniin degistigini ve yeni goriisiinii miisteftiye bildirmesi gerekir mi, ge-
rekmez mi? Bu hususta bilginlerin goriigleri farkhidir. Bazilari bunu gerekli goriir,
bazilar1 gerekli gérmez, ki tercihe sdyan olan gériis budur. Zira bagka devirlerde bir cok
meselede miictehidlerin goriisleri degistigi halde, onlarin miisteftileri arastirip onlara
bunu haber verme ihtiyaci duyduklarini bilmiyoruz. Zaten béyle bir bildirme
miikellefiyetinin 6ngoriilmesi miictehidleri sikinti ve mesakkate katar. Oysa islam di-
ninde sikint1 ve mesakkat yoktur.

Kaza durumunda, yani miictehidin hakimlik gérevini yiiriitiirken bir meselede icti-
hadina gére karar vermesi halinde ise, daha sonra ayni meselede farkli ictihadf sonuca
varirsa, miictehidin yeni olaylarda bu ikinci goriisii uygulamasi gerekir. Ancak kendisi
veya bir bagkasi onun birinci goriise gore verdigi hiikmii -kesin bir delile aykirilik bu-
lunmadikca- nakzedemez (: bozamaz). Zira bir ictihad? hiikmiin bagka bir ictihadi
hiikiimle bozulabilmesi, hiikiim anarsisine, istikrarsizliga ve verilen hiikiimlere
giivensizlik duyulmasina yol agar. Bunun kétii bir durum oldugu ise aciktir.

Rivayete gore Hz. Omer, mes'ele-i haceriyyede®®” 6z kardeslerin mirastan pay
alamayacaklarina hiikmetmis, daha sonra &niine benzeri bir olay getirildiginde ise "licte
bir"lik miras payinin, 6z kardesler ile anabir kardesler arasinda taksim edilecegine karar
vermistir. Kendisine: Sen falanca zaman boyle hilkmetmemistin, dendiginde su cevabi
vermistir: O giinkii kararimiz 6yle idi, bugiin ise bdyle hiikmediyoruz.

Hz. Omer'in, hakimlige tayin ettifi Eba Musa el-Eg'ari'ye yolladigi mektuptaki su
ifadesini bu anlamda yorumlamak gerekir: "Daha 6nce verdigin bir hiikiim; mesele
tizerinde tekrar diisiiniip dogru ¢6ziime ulastiktan sonra, hakikate riicu etmeni engelleme-
sin. Ciinki hakikat asildir, onu higbir sey iptal edemez. Hakikate riicu etmek, batili
siirdiiriip gitmekten hayirhdir."

637 “Mes'ele-i haceriyye" ile kastedilen gudur: Bir kadin 6lmis ve geride, kocasi, annesi,

anabir iki erkek kardesi ve Gzkardegleri kalmigtir. "Hacer" tas demektir. Bu meseleye bu
adm verilmesi ise, Hz. Omer'in 6z kardeglerinin miras alamayacaklanna hiikmetmesi iizerine
o olaydaki 6z kardeslerden birinin séyledigi su sozden kaynaklanmigtir: Diyelim ki,
babamiz denize atilmig bir tag idi (yani babayr dikkate almiyorsun). Peki ya anamiz da bir
degil mi?!



TAKLiD

§: 341- Taklidin Manasi

PR

Usul terimi olarak "taklfd” ¢4kl ). delilini bilmeksizin, sézii hiiccet olmayan

kisiden, baskasinin goriigiinii almaktir,

Eba Hanife'nin goriigiine binaen abdestte baginin dértte birini mesheden veya vitir
namazinda "kunut” duasini okuyan kimsenin veyahut velisinin izni olmadan kendi
bagina nikah akdine taraf olan buldg ¢cagma gelmis kizin durumu gibi.

§: 342- Taklidin Hikmii:

Daha dnce belirttigimiz gibi, ictihad derecesine ulagan bir kimsenin, bir mesele ile
kargilagtiginda, o konuda ictihad etmesi ve ictihadinin sonunda ulagtig1 hiikme uymas:
vacibdir. O hususta kendi ulasti: hiikmii brrakip bagkasini taklid etmesi céiz degildir.
Ictihad mertebesine ulasmamig kisiye gelince, -ister avAmdan biri, ister ictihad derece-
sine ulagmada 6nemli olan bazi bilgileri elde etmek suretiyle avAm mertebesini agmig
biri olsun- bu kiginin amelf hiikiimlerde bagkasini taklid etmesinin céiz olup olmadig1
hususunda ti¢ farkl goriis ileri siiriilmiistiir:

1- Taklid higbir sekilde caiz degildir. Her miikellefin, kargilagtig1 dini meselelerde
kendi bagma ictihad etmesi ve ser'f delilleri inceledikten sonra vardigi ictihadi sonuca
gore uygulama yapmasi gerekir. Bu son derece tuhaf bir goriistiir. Zira asagida
agiklayacagimiz iizere, bu, delillere aykiridir. ibn Hazm'in bu gériis iizerinde icma bu-

lundugu yoniindeki iddiasi®88 oldukga sagirticidir.

2- Taklid vAcibdir. Ictihad ehliyetleri ve taklid edilmelerinin caiz oldugu ittifakla ka-
bul edilen miictehid imamlar devrinden sonra ictihadda bulunmak gegersizdir. Bu da tuhaf
bir goriistiir. Ciinkii daha 6nce belirttigimiz gibi, ictihad, belirli kisilere has ve belirli
zamanla sinirl: bir i degildir.

3- Mutlak miictehid olmayan kimsenin, dinen miictehid imamlardan birini taklid
etmesi ve kargilagtigi meselelerin hiikiimlerini bilginlerden sormasi gerekir. Sayet alim-

688 ibn Hazm, el-ihkam Fi Usdlil-Ahkam, VI, 59 vd.
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satim gibi bir kisim fikih meselelerinde miictehid ise, kendi ictihadi ile hiikmiinii bile-
meyecegi konularda taklid etmesi icap eder. Bizim sectigimiz ve tercihe sdyin
buldugumuz goriis budur.

Su deliller bu goriisiin iistiin oldugunu gosterir:

a) Ogpedas¥ o= ol STl Jal ljj‘l:»l.'o "Eger bilmiyorsamz, bilenlerden sorunuz"t8°
ayeti. Yiice Allah burada, bilmeyen kigiye bilene sormayi emretmistir. Bu dyet, insanlar
i¢inde hem bilenlerin hem bilmeyenlerin bulunduguna, bilmeyenlerin karsilagtiklar1 ve
bilmedikleri meselelerin hiikiimlerini bilenlerden sormalari gerektigine kesin bir sekilde
delalet eder. Bu da, bilmeyenin, sordugu hususta bileni taklid etmesinin vacib oldugunu
gosterir. Aksi takdirde sormay1 vécib kilmanin bir faydasi olmazdr. O halde, taklidi ya-
sak ve herkesin ictihad etmesini vicib sayan goriis, bu nassin muhtevasina ters
diismektedir.

b) Sahabe ve Tabiln zamaninda, miictehid olmayanlar bir olay ile karstlastiklarinda
Sahabe veya Tabiln miictehidlerine basvururlar, bu olay hakkinda Allah'in hiikmiiniin
ne oldugunu sorarlar, o miictehidler de bu tutumu hig yadirgamaksizin onlarin sorularini
cevaplandirirlar, sorulan olaylar hakkinda Allah'in hiikiimlerini agiklarlardi. O
miictehidlerin bu kisilere hiikmii bilmek igin bizzat ictihad etmelerini emrettiklerine dair
higbir sey nakledilmis degildir. O halde, ictihad etmeye giicii yetmeyen kisinin ictihadla
miikellef olmadig, o kisi igin hiikmii bilme yolunun ictihada ehil olana sormak oldugu
hususunda Sahdbe ve Téabifin icma etmis demektir. Buna gore biitlin insanlart ictihadla
miikellef tutmak icmdya aykiridir.

¢) Ictihad, her insanm gii¢ yetirebilecegi bir ig degildir. Zira bu is, sahibine ser'f de-
lilleri anlayabilme ve onlardan hiikiim gikarabilme imkani veren 6zel bir muhakeme
giicii gerektirir. Bu melekeyi ise Allah biitiin kullarina vermemis, sadece bazi kullarina
nasip etmigtir. Giicii yetmeyen kimse bu isle miikellef tutulsaydi, imkan disinda olan
bir konuda teklff yapilmig olurdu. Oysa Islam dininde gii¢ yetirilemeyecek bir teklifte
bulunmak (: miikellefiyet yiiklemek) cdiz degildir. Nitekim Yiice Allah soyle bu-

sr0 2 & AL B S S P
yurmustur: Lgaw \Jl s il U‘:{KN "Allah kimseye giiciiniin iistiinde miikellefiyet
yiiklemez."690

d) Ictihad derecesine ulagabilmek i¢in, ser'f ve liigavi (: dil ile ilgili) ilimleri elde
etmek iizere ¢ok uzun bir zaman ayirmak gerekir. Biitiin insanlar bu igle ugragsalar, bu,
kendi zaruri ihtiyaglarini kargilamaktan el etek ¢ekmelerine ve yasamak icin gerekli
caligmalar1 yapamamalarina yol agar. Boyle bir durum ise, toplum diizeninin ve medeni-
yetinin iizerine bina kilindigs, ziraat, ticaret ve sanayi gibi diger faaliyetleri yok eder.

689_ ¢ Enbiya' 21/7.
690_ ¢]_Bakara 2/286.
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§: 343- Belirli Bir Mezhebe Baglanmanin Zorunlu Olmayisi

Ictihad edemeyen kisi igin taklid ve bilmeye ihtiya¢ duydugu hiikiimleri ilim ehline
sormak vicib olmakla beraber, karsilagtig1 biitiin meselelerde belirli bir imami taklid
etmesi vécib degildir. Diledigi miictehidi taklid edebilir. Bir meselede bir miictehidi,
bagka bir meselede bagka bir miictehidi taklid etmesi cdizdir. Meseld Imam Ebi
Hanife'nin mezhebi gibi belirli bir mezhebe baglanmig olsa bile sonuna kadar o mez-
hepte kalmast vécib degildir; bilginlerin tercihe sdyan gériisiine gére, o mezhepten bagka
bir mezhebe gegebilir. Zira Yiice Allah kimseyi bizatihf bir imama veya belirli bir mez-
hebe uymakla miikellef kilmamis, su veya bu bilgin ile sinirlamaksizin bilenlere uy-

s A0 0 S 0 -u. P “.f .
may1 emretmistir. Nitekim yukarida gegen O golni¥ o28” O} S°A1 fab | JLuls Gyeti bunu
gostermektedir.

Diger taraftan, Sahibe devrinde ve onlardan sonraki devirlerde mukallidler belirli bir
bilgin veya mezheple sinirlt olmaksizin rastladiklar bilginlere soragelmislerdir. Bu du-
rum, Oylesine yayilmig ve tekerriir etmistir ki, -higbir devirde bilginlerin itiraz ile de
kargilasmadigindan- miictehid olmayan kisi igin belirli bir imami taklid etmenin ve
kargilagtig1 biitiin meselelerde hep ayni mezhebe uymanin vicib olmadig1 hususunda
4deta icmi olugmustur.

Suna da dikkat etmek gerekir ki, miictehidlerin ameli hiikiimlerdeki gériig
ayriliklari, Yiice Allah'in kullarina rahmetinin eseridir; bu onlara sagladigi bir
genigliktir. Miictehid olmayan kiginin belirli bir imam veya mezhebin goriisii ile amel
etmeye mecbur kilinmast, cezalandirma ve sikintiya itme anlami tasir.

Bu yiizdendir ki, Imam Malik b. Enes, "Muvatta" isimli eserini begenen Abbasi
Halifesi'nin (Eb Cafer veya Resid), bu eseri sehirlere dagitma, kili¢ zoru ile bile olsa
herkesi onu uygulamaya ve ona aykir fetvalar1 terketmeye zorlama teklifini kabul et-
memis, sdyle diyerek onu bu igten alikoymustur: Ey Miiminlerin Emfri! Bunu yapma.
Zira Sahébe degisik yerlere dagilmiglardir. Onlar benim delil olarak dayandigim Hicaz
hadislerinden bagka hadisler rivayet etmigler, insanlar da bunlari uygulamaya
koymuslardir. Onlar, kendi bilginleri vasitasiyla ulagan hadislere gére yaptikiari uygu-
lama ile bagbaga birak. Siiphesiz Allah bu iimmetin furl hiikiimlerdeki ihtilifin1 rahmet
saymistir.

Buna gdore, Isldm hukukunu esas alarak kanun yapacak olan yasama organlarinin be-
lirli bir mezhep ile bagimli kalmamasi cdizdir. Bilakis, biitiini itibariyle IslAm huku-
kunu temsil eden fikih mezheplerinin goriigleri arasinda zamanin ve ¢evrenin gartlarina
uygun olan hiikmii segmesi gerekir. Islam dininin engin tolerans anlayisina ve kolaylik
prensibine uygun diigsen tutumun bu oldugu siiphe gétiirmez. Zira din kolaylik demektir,

PR I )

zorluk demek degildir. Yiice Allah: :.—-:J‘ (.K: dp Yy el rﬁ: AV 2 "Allah sizin
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icin kolaylik ister, zorluk istemez"%9" buyurmustur. Insanlari zorluga itmenin; biitiin
iglerinde hayn gerceklestirecek, zaman ve gevre sartlarina uygun diisecek tarzda ¢oziimler
bulma yolunu daraltabilecegi ihtimaline ragmen, kazi ve fetvida onlar1 belirli bir mez-
heple bagimh tutmanin dinde higbir esasi yoktur. Allah ve Rasdlii, belirli bir mezhebe
uymay! veya bizdtihi bir miictehidi taklid etmeyi degil, sahis veya mezheple
sinirlamaksizin ilim ehline bagvurmay: ve onlara sormay:1 emretmigtir. Ciinkii biitiin
fikih mezhepleri tek bir kkten neset etmistir, hepsinin kaynag birdir; Kitap ve Siinnet,
yani ilahi vahiydir. Hicbirisi digerinin sahip olmadig1 bir muteberiyet ve degere sahip
degildir. Muteber olma hususunda hepsi esittir. Kiginin kendisi i¢in en kolay ve uygun
olani almasinda sakinca yoktur.

Su halde, yasama organinin, giivenilir ictihadi goriisler arasindan, insanlarin hayrina
olan sonucu gerceklestirecek, ihtiyaglarini kargilayacak, onlari sikinti ve zorluga katma-
yacak olanlarim se¢gmesi gerekir. Zira dinler, ancak, insanlarin hayrina olan sonuglari
gergeklestirmek, onlardan zorluk ve sikintiy1 gidermek iizere gelmistir.

Bu genis kapsamli ilme dair kaleme aldigimiz kitap burada sona ermis bulunmak-
tadir.

Beni bu ise muvaffak kildig1 i¢in ve her tiirli nimetlerinden otiirii Allah'a
siikrediyor; Yiice Rasilii'nii, onun ailesini, Ashabim ve -kiyAmete kadar- yolunu izle-
yenleri salat ve seldm ile aniyorum.

691_ el -Bakara 2/185.
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Hazil: 228

Hazimi: 333

Hedy: 73

Herat: 92

Hibbén b. Munkiz: 92, 118
Hirsiz: 15, 294

Hirz: 294

Hicret: 307

Hikmet: 88, 90, 92, 333
Hikmet-i tegri’: 290
Hilafet:71, 77

Hilal b. Umeyye: 268, 269, 324
Hire: 82

Hissi hiikiimler: 3

Hukuki iglem: 121

Hukuki muamele: 190, 204, 317
Hukuki olay: 64

Hukuki sonug: 80, 179
Hukuki tasarruf: 216, 220
Hulefa-i Ragidin: 86, 108
Hurmet: 29, 147, 338
Hurdf-1 mukatta’a: 301
Huzeyfe: 23

Huzeyme b. Sabit: 86
Hiikmiin illeti: 80

Hiikiim: 2, 140

Hiisiin: 204/b

I
Irak: 78
Itlak: 241
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Iade: 155
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Ibn Arabi: 18, 333

Ibn Ebi Leyla: 128



INDEKS

457

[bn Ebi Seybe: 333

Ibn Emiri'l-Hacc el-Halebi: 12
Ibn Hacib: 11, 12, 106

Ibn Hazm: 73, 250, 333, 342
Ibn Huzeyme: 333

Ibn Himam: 12, 92, 251, 291
Ibn Kayyim: 333

Ibn Mace: 71, 333

ibn Sihab: 49

Ibn Sibriime: 86

Ibn Teymiye: 333

Ibnet’u Harice: 71
ibnii'l-Cevzi: 333
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Ibrahim (Hz.): 129
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icab: 141, 147
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fcmal: 57, 299

[cmali delil: 5
Icmali-kiill delil: 3
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fctihad: 2, 7, 82, 133, 331, 342
Ictihad ehliyeti: 336
Ictihad melekesi: 337
Ictihad yetkisi: 109
Ictihadin sartlan: 2, 6, 333
Ictihadi mesele: 73

Igki igme cezast: 77

iddet: 108, 234, 306, 322
[ddihar: 300, 325

ifta: 7

iftitah tekbiri: 17

Ihbar: 247

Ihkam: 11, 124

Ihraz: 122, 307

Ihsan (Eviilik): 198
Ihtiyag: 88, 92, 190
Ihtiyar: 226

Ikinci ezan: 79

Ikrah: 128, 226, 319
Ikrah-1 gayr-1 miilci’: 227

[krah-1 kimil: 227

ikrah-1 miilci’: 227
Ikrah-1 nakas: 227

[krar: 228

Iktiyat: 300

Iktizamn delaleti: 307, 308
I’1au’s-siinen: 333

illet: 80, 86, 88, 192, 306
[Im-i yakin: 233
[Imu’t-tume’nine: 43, 233
Mltizam: 222

flzam: 222

Imamet: 77

Imameyn: 128, 292
[mamiyye: 67

Imsak: 52, 86, 113, 118
Incil: 17

Infak: 305

infaz: 214

In’ikat sartlar: 228

Irade beyan:: 87, 216, 220
Irsad: 248, 255
irsadi'l-fiihal: 94

Irtifak haklari; 121

Isa (Hz.): 129

Isa b. Eban: 52

Isimli akitler: 28

Ism-i mevsil: 259

Ismail b. Ca’fer es-Sadik: 67

Ismailiyye: 67

Ismet: 62, 67
Israilogullari: 96, 325
[stishab: 14, 135, 139, 338
Istishabu'l-asl: 185
istishabu'l-hal: 138

[stisna akdi: 119, 127, 190
Istidre: 272-a

[sti'car akdi: 119

Istifada: 48
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Istisna: 264
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Isaretin delaleti: 304, 308 Kelale: 82, 83

igkﬁl: 296, 300 Kelam ilmi: 3

!tikadi hiikiimler: 3 Keméliyyat: 317

Itkan: 17 Kerdgu'l-ganim: 190

Kerdhe: 141, 147, 255

K Kerahet: 29, 338

Ka’be: 324, 325 Kerahet vakti: 10

Kabisa b. Ziieyb: 49 Kerhi: 70

Kabul: 87, 94 Kesfu'l-esrar: 12

Ka’de-i 4la: 73 Keyl: 92, 300

Kadi Abdiilcebbir: 11 Kible: 324

Kadi Surayh: 7, 56, 79, 134 Kiraat vecihleri: 24

Kafi: 138 Kirdd: 92

Kaif: 36 Kisés: 28, 228, 317, 318

Kamu diizeni: 211 Kiyéfet ilmi: 36

Kamu harcamalari: 211 Kiyam: 322

Kamu menfaati: 211 Kiyas: 6, 80, 114, 118, 288, 338
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Kan: 243 Kiyas maalfank: 87, 121

Kanber: 134 Kiyas-1 celi: 306, 312
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Kanuni temsilci: 216, 220 Kiyemi mal: 51

Kanunu'l-Mehéikim es-Ser’iyye: 228 Kifai vicib: 165

Kapalilik: 294 Kindye: 272-a

Karafi: 11 Kira: 15

Karib: 288 Kira sozlesmesi: 80, 121, 124

Karine: 248, 272-a Kisaf: 333

Karine-i hal: 58 Kisilik: 219

Karsilikli riza: 94 Kitab: 13, 16

Karz: 250 Kitib’u tiati’r-rasil: 8

Kasame: 127 Kitabu'l-ilel: 8
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Kasir: 94 Kooperatifcilik: 110

Kasr: 264 Kok: 76

Kat'1 delil: 150 Kubuh: 204/b

Kat'iyyii’s-siibat: 27 KudsT hadis: 17

Kaviid: 3, 305 Kudiis: 324, 325

Kavli orf: 126 Kife: 23, 211

Kavii Siinnet; 33 Kul hakk:: 211, 322

Kaza: 155 Kunut duasi: 341

Kaza (Yargi): 7, 340, 343 Kur’: 234, 270, 296

Kazf cezasi: 77 Kur’an: 16

Kazif: 211 Kurban: 130
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Kefaret: 318, 338 Kurtuba: 333

Kefen soyucu: 294 Kurtubi: 228, 333
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Kurii’: 234, 272, 296 Matiiridiyye: 204/b
Kiigiikliik: 97, 98 Mazeret halleri: 210
Kiif": 305 Mazinne: 93
Kiilli kaziye: 3 Mazmaza: 173
Kiitiib-i sitte: 333 Mecaz: 114, 190, 272-a, 307
Mecéz-1 miirsel: 272-a

L Mecdiiddin Abdiisselam b. Abdillah: 333
Lafz] miigterek: 270, 272 Mecelle: 127, 139, 272-a, 305
Lafzi miitevatir: 39 Meclis muhayyerligi: 53
Lahnu'l-hitab: 312 Medeni haklardan istifade ehliyeti: 220
Lam: 305 Medine: 23, 325
Lazim mana: 305, 307 Mefhim-i muhélif: 241
Leys b. Sa’d: 53 Methiimii'l-aded: 313
Lian: 268, 324 Mefhimi'l-gaye: 313
Ligayrihi hardm: 178 Mefhiimii'l-muhalefe: 313
Lizatihi hardm: 176 Mefhiimii'l-muvafaka: 306, 312
Lugavi hakikat: 272-a Mefhiimii’s-sifa; 313
Liigavi ilimler: 342 Mefh(imii’s-gart: 313

Mefkid: 139

M Mebhir: 70, 86, 194
Maani'l-asar: 333 Mehr-i misil: 49, 234
Ma’diimun satgi: 127, 257 Mekarim-i ahlak: 317
Mahcur: 224 Mekke: 23, 190
Mahiyet: 272-a . Mekki mushaf: 24
Mahkiim aleyh: 215 Mekrih: 29
Mahkiim fih: 205 Me’miirun bih: 4, 255
Mahsil: 11, 12, 333 Menasikitl-hacc: 156
Makasid: 316, 317, 319 Menbic ahalisi: 82

Ma’kil b. Sinan: 49 Mendib: 29, 147, 172

Makis: 80, 84 Menhiyyiin anh: 4, 255
Makis aleyh: 80, 84 Mensih: 130, 324, 328, 333
Maktiil: 317 Mervén: 22

Makzif; 211 Meséilih-i mu’tebere: 104
Mal: 294 Mesélih-i milgah: 104

Mesélih-i miirsele: 104, 108, 109, 125
Mali ml'ikellefiyet: 211 Mescid-i Aksa: 324, 325, 328

Malik b. Enes: 17, 24, 53, 54, 343 Mescid-i Haram: 324, 325
Mallar: 307 Mesele-i haceriyye: 340

Malvarligs: 220 Mesfli 121
Manevi miisterek: 272 Meskiit anh: 306, 312-313

Manevi miitevatir: 39, 68 Mesrik: 134

Mal mubadelesi: 263

Maini: 142, 145 Mest: 94

Mansus aleyh: 306 Megakkat: 91, 209-210
Maslahat: 92, 338 Megshir haber: 328
Maslahat-1 miirsele: 78, 99 Meshir hadis: 233

Ma’tuh: 223 Meshir Siinnet: 41, 322
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Mesriit: 288

Megveret: 58

Meiine: 211-214

Mevkif: 220

Mevla: 270, 272, 299

Mevli a’la: 10, 272

Mevla esfel: 10, 272

Mevsil mustakil: 261

Meymin b. Mehrén: 13

Mezhepte ictihad: 337

Mezhepte miictehid: 333

Mistir: 211-214, 225

Misir Medeni Kanunu: 223

Mihras: 49

Mikdad b. el-Esved: 23

Minhic: 11

Miras: 15, 28, 338

Mirastan mahrumiyet: 145

Misli mal: 51

Muidmelat: 28, 201, 257, 317

Mudviye: 22

Muayyen vacib: 168

Muiéz b. Cebel: 13, 22, 36, 69, 70, 82, 108,
290

Mubah: 29, 147, 185, 248

Miiceb: 249

Mudarabe: 92

Mudayyak vacib: 156

Mufavvida: 49, 234

Mugire b. Su’be: 15, 49, 92

Muhadded vécib: 157

Muhaélaa s6zlegsmesi: 272

Muhammed (s.a.): 71

Muhammed b. Fadl: 127

Muhammed b. Mesleme: 49

Muhammed eg-Seybani: 52, 92, 121, 122,
211-214

Muharram: 147

Muharramét; 263, 282, 284

Muhassts: 261-263

Muhayee: 130

Muhayyer vacib: 170-171

Muhkem: 238, 279, 280, 284, 285

Muhsan: 57

Mubhsar: 73

Mubhtasar: 12

Muhtasaru'l-miinteha: 11
Mukatil b. Sileyman: 333
Mukayyed: 3, 322
Mukayyed ictihad: 332, 334
Mukayyed vacib: 156
Munfasil mustakil: 263
Munzabut: 89, 94, 96, 216
Muraccih: 322

Miuiris: 15, 80, 201

Musa (Hz.): 129, 130

Miisa leh: 10, 15, 80
Musannaf: 333

Musarrah: 51

Mushaf-t Osméni: 10, 23, 24
Misi: 10, 15, 80, 299
Mustasfa: 11

Mu’'temed: 11

Mutezile: 67, 139, 204/b
Mutlak: 3, 57, 58, 235-236, 322, 338
Mutlak ictihad: 332

Mutlak miictehid: 333
Mutlak vicib: 152-153
Muvafakat: 316, 320
Muvatta’: 343

Miicbir sebeb: 123

Miicmel: 57, 58, 278, 298-299
Miictehid: 2, 8, 315, 331, 338-339
Miictehid imamlar: 342
Miieccel: 123

Miievvel: 285

Miifesser: 233, 278-279, 285, 292, 300
Miifti: 331, 340

Miikatebe: 172

Miikellef: 141, 215, 216
Miikellefiyetin alameti: 216
Miikrih: 226

Miiktesep arizalar: 221
Miilkiyet: 121, 294, 305, 307
Miilkiyet hakki: 87, 136
Miilkiyeti kaybetmek: 307
Miilkiyetin intikali: 88, 201
Miilkiyetin kazantlmas:: 136
Miimaselet: 318

Miimeyyiz kiigiik: 220
Miimkinii'l-viicid: 307
Miinésebe: 86, 323
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Miinasebe metodu: 100 Nakis viicub ehliyeti: 220
Miinasib: 94, 99 Nakit muhayyerligi: 92
Miinasib-i miiessir: 99 Nasstn delleti: 294, 306, 308
Miinésib-i miilga: 99 Nassin zahiri: 208

Miinéasib-i miirsel: 99 Nazzam: 67, 69, 81, 83
Miinasib vasif: 99 Nebbas: 103

Miinazara: 10, 11 Nebevi hadis: 17
Miinteha’s-sii’l; 11 Nedb: 29, 141, 147, 248, 338
Miinteka'l-ahbér: 333 Nefis: 317

Miirsel hadis: 54 Nehiy: 3, 204, 257, 338

Miirtr: 121 Nehyin deléleti: 255

Miisdkah: 92 Nesep: 305

Miisebbeb: 194 Nesih: 57, 261, 264, 324, 326, 327, 330
Miisellemii’s-siibit: 12 Nesil: 317
Miiseylimetii'l-kezzéb: 22, 190 Nevevi: 308

Miislim: 322, 333 Neylii'l-evtér: 333

Miistahill: 208 Nisf: 232

Miistakil muhassts: 262 Nifas hali: 232

Miistefid (hadis): 46 Nikéh akdi: 87, 341

Miistefti: 340 Nisap miktar: 194, 198, 201
Miistehap: 173 Numan b. Besir: 322
Miistehaza: 283

Miigebbeh: 84 o
Miisebbeh bih: 84 Orug kefareti: 139

Miigkil: 57, 296 Osman (Hz.): 22, 65, 71, 78,. 79
Miisterek: 10, 255, 270, 272, 296 Osmanl Hukuk-1 Aile Kararnamesi: 86
Miisterek afiz: 248 .
Miisterek miilkiyet: 130 0]

Miit’a nikahi: 327
Miitekavvim: 294
Miitekellimin metodu: 8-9, 12
Miitesabih: 301

Oldiirme fiili: 96
Oliim hastaligi: 108
Omer (Hz.): 13,22, 71, 78, 82, 108, 340

Miitevétir kirdat: 243 (")mer b. Abdiilaziz: 79
Miitevatir Siinnet: 37, 307, 328, 338 Orf: 126
Miivekkil: 190 Orf-i &mm: 126, 127,272
Miivessa’ vicib: 156 Orf-i hass: 126, 127, 272
Miizébene: 86 Orf sesebiyle istihsan: 122
Miizaraa: 123 Orfi hakikat: 271, 272
Osiir: 268

N Ozel nass: 118
Nadirogullan: 82 p
Nafaka: 161, 194
Nafaka miikellefiyeti: 313 Pezdevi: 12
Nifile: 173
Nafiz: 220 R

Nikas vakit: 10 Réfiziler: 67



462 iISLAM HUKUK ILMININ ESASLARI

Rakabe: 86, 232

Razi: 91

Recm: 325

Recm cezasi: 113, 198, 306
Rehin: 15, 54

Rehin sozlesmesi: 57
Re’y: 82, 83, 133, 308
Re’y ictihadi: 82

Riza: 226

Riba: 127, 178, 257, 259, 263, 300, 314, 320
Riba muameleleri: 127
Riba yasag:: 71
Riba'l-fadl; 320
Ribad’n-nesie: 320

Ribevi: 86

Ric’1 taldk: 194

Riséle: 8, 307

Rivayet zinciri: 338
Rubu’: 232

Ruhsat: 86, 189-190, 210
Riicu hakki: 211-214, 313
Riiki: 17, 322

Riikiin: 84, 195

Riisd: 99, 145

Rii’yet: 142

S
S’ 51
Sa’d b. Ebi Vakkis: 49
Sadaka-i fitir bkz. Frtir sadakasi
Sadru’s-seri’a: 12, 304
Sahabe: 132, 342
Sahabe icmar: 82
Sahabi: 132
Sahabf kavli: 132, 228
Sahih: 201
Sahih evlilik: 234
Said b. el-As: 23
Said b. Miinzir: 333
Said b. Miiseyyeb: 7, 54, 79
Saime: 264, 313
Salat: 285
Salih (Hz.): 130
San’i ahalisi: 82
Sarhos edicilik: 86, 122

Sarhosluk: 225

Sank: 294

Sarth: 272

Sarih icmé: 63-64, 67
Savm-i visal: 58

Sebeb: 10, 142, 145, 191-192
Sedd-i zerdyi’: 128/a
Sefeh: 224

Sefer: 91

Sehiv secdesi: 73
Selase: 232

Selef: 118

Selem akdi: 127, 190
Selmén-t Farisi: 36, 51
Semavi dnzalar: 221
Semiire: 82

Sened (hadis): 15, 338
Serahsi: 12, 173
Sermaye: 136

Setr-i avret: 317

Sifat: 264

Siffin Savast: 134
Sthhat: 202

Sihhat sart1: 10

Sihhat gartlan: 228
Sibeveyh: 333

Sika: 18

Sirdciiddin el-Urmevi: 11
Sozlesmenin konusu: 119
Su hissesi: 122

Su irtifaki: 100

Suni miidahale: 79
Siibki: 71

Siicad: 272

Siikr: 225

Siikdti icméa: 56, 70
Siinnet: 30-31

Siinnet-i gayr-1 miiekkede: 173
Stiinnet-i miickkede: 173
Siinnetii’z-zevaid: 173
Siydt: 17

S
Séfii: 8, 54, 128/b, 337
Séfiiyye metodu: 8
Sahit tutma: 250
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Sahitlerin tezkiyesi: 128
Sahitlik: 198

Sam: 78,211-214

Sart: 127, 142, 195, 196, 264
Sart isimleri: 259

Sart muhayyerligi: 92, 118
Sarta ta’lik: 199

Saubi: 316, 320
Semsiileimme el-Hulvani: 127
Ser’idelil: 115, 124

Ser'i deliller: 7, 15, 339, 342
Ser’ hakikat: 272

Ser’i hiikkiimler: 3, 8

Ser’i Mahkemeler Kanunu: 225
Ser’f sonug: 202

Ser’i sart: 196

Ser’i-amelf hiikkiim: 6

Ser’u men kablena: 129, 228
Serik b. Sehm4’: 268, 324
Sevkani: 94, 333

Sevvil hilali: 142

Sia: 67

Sirb hakki: 121, 122

Suf’a hakki: 57,87,91,100,124,194,241,313
Siré: 28, 58

T
Tabit: 23
Taciiddin el-Urmevi: 11
Tafsil: 57

Tafsili delil: 5

Tafsili deliller: 333
Taharet: 144

Tahavi: 333
Tahkiku'l-menét: 103
Tahkim: 67

Tahric: 6, 92, 337
Tahricii'l-menét: 101
Tahrif: 25

Tahrim: 141, 147, 255
Tahrimen mekriih: 15, 184
Tahrir (Kavram): 12, 87
Tahsil: 11
Tahsilii'l-hasil: 71
Tahsin ve Takbih: 204/a
Tahsiniyyat: 317-319

Tahsis: 86, 261, 274, 280, 286, 308, 326

Tahyir: 205

Taklid: 2, 341, 343

Takrir: 12

Takriri Siinnet: 36

Takvimii'l-edille: 12

Takyid: 58, 240

Takyidi sart: 197

Talak: 306

Taleb: 79, 247

Talep hakki: 128

Talha b. Ubeydullah: 65

Tali kaynaklar: 228

Ta’lil: 90

Tam cezalar: 214

Tam eda ehliyeti: 221

Tam ehliyet: 214

Tam viicub ehliyeti: 220

Tarrar: 294

Tasarruf: 172

Tasarruf hiirriyeti: 248

Tasavvuf ilmi: 3

Tashif: 25

Tasriye: 51

Tatbik (riik(ida): 49

Tavdih: 12

Ta’zir cezasi: 228

Tazmin: 51, 317

Tazmin miikellefiyeti: 123

Tazmin sorumlulugu: 194

Teabbiidi: 28

Teabbiidi hiikiim: 86

Teimiil: 263

Tedruz: 228, 268, 281, 284, 308, 320, 323,
329

Te’dib: 249

Tedvin etmek: 8

Tefsir etmek: 299

Tehénevi: 333

Tehecciid: 58

Teklit: 207, 209

Teklifi hiikkiim: 141, 143, 205

Tekmile: 223

Tekrara delalet: 252, 256

Temelliik: 305

Temizlik siiresi: 296
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Temlik iglemi: 118 Usiliddin: 83

Temyiz kudreti: 87, 216, 220, 222 Usfdlii'l-fikh: 2, 7
Tenkih: 12 Ustir: 82

Tenkithat: 11 Uygunluk: 98
Tenkihu'l-menat: 102 ..
Tenzihen mekrih: 184 U
Terahi: 253 Ubey b. Ka’b: 22, 23
Tercih: 322 Ubiivvet: 201

Terciime: 17 Ucretlerin sinirlandirnimast: 110
Tes’ir: 79 Umm (Safif): 53, 328
Teslim imkani: 198 Ummehatii'l-evlad: 70
Teslim sartli rehin: 121 Ummii’d-Derda: 36
Tesri: 128 Usame b. Zeyd: 36
Tesri tarihi: 337 Uvey baba: 239

Tesrii tasarruf: 58 Uvey kiz: 239, 314
Tetabu’: 19

Tevakkuf: 272 Vv

Tevatiir: 17, 48 Vicib: 29, 148, 248

Tevhid ilmi: 3 A

Te'vil: 274, 280, 286, 308 Vacibiil-viicid: 307

Tevil ihtimali: 283 Vad'f hikim: 142

Tevrit: 17, 96, 130 Vahib: 313

Teyemmiim: 317 Vahiy kétibi: 22

Tezkiye: 292 Vahiy katipleri: 17

Ticarf ortaklik: 136 Vakif: 121

Tirmizi: 322, 333 Vakif tasarrufu: 194

Toplu ziraat: 110 Viris: 15, 80, 201

Toplum diizeni: 342 Vasif istishabi: 136

Toprak mahsulleri: 268 Vasi: 220

Tuhur: 27, 234, 272 Vasiyet: 10, 15, 43, 80, 82, 118, 238, 328

Tiirk: 67 Vaz’: 272
Vechii'l-istihsan: 117

U Vedia sozlesmesi: 121

udil: 116 Vekilet: 71, 87

Udvan: 198 Vekaleten hac: 82

Uhud Sava§1: 82, 329 Vekil: 136, 21 1-214, 307

Ukidbat: 317 Velayet: 97, 99

Ukabit kamile: 214 Velayet hakki: 241

Ukibe: 214 Velayet yetkisi: 86, 98, 100

Ukibe kasira: 214 Veli: 86, 121, 220, 317

Umde (Umed): 11 Vesdyet: 274

Umum s1ygasi: 4 Vesk: 268

Umidmu'l-belva: 51 Vezn: 92, 300

Urve b. Ziibeyr: 7, 54, 79 Viski: 80, 86

Usul ilmi: 6 Vitir namazi: 57, 341

Usuli kiyas: 120 Viic(b: 29, 247, 338
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Vuciib sebebi: 201
Viiclb ehliyeti: 21
Viirdid sebebi: 269

Y

Yahya b. Said: 79

Yahya b. Yahya: 99, 104

Ya'la b. Umeyye: 82
Yankesici: 294

Yargi: 13, 128, 165

Yas tutma: 314

Yasama organlari: 343

Yedek hukuk kurallar: 211-214
Yemame Savasi: 22

Yemen: 13, 82, 290

Yemin kefreti: 17, 19, 87, 211-214
Yetimler: 274

Yirtict hayvanlar: 120

Yirtict kuglar: 120

Yol irtifaki: 100

Yolculuk: 192

Z

Zabt: 53, 338

Zahir: 68, 92, 233, 274, 285

Zahirf adalet: 128

Zahiriler: 67, 81, 106, 115, 250, 338
Zanni delil: 68, 71, 150, 268, 338
Zarar-1 Amm: 79

Zarar-1 hiss: 79

Zarf: 156

Zaruret hali: 190
Zar{iriyyat: 317, 319
Zar(iriyyat-1 hamse: 317
Zatii’s-seldsil: 36

Zekat: 211-214, 299
Zekat miiessesesi: 233
Zekeriyya (Hz.): 296
Zerkegsi: 25

Zevra: 78, 108

Zeyd b. Ali: 68

Zeyd b. Harise: 92

Zeyd b. Sabit: 22, 23, 82
Zeydiyye: 68

Zeyneb: 92

Zihar: 239, 269

Zihar keffareti: 211-214, 239, 246, 291
Zimni muvafakat: 303
Zikr-i ciiz’ irade-i kiill: 87
Zilyetlik: 134

Zimmet: 136, 161, 219
Zimmi: 82, 130

Zina: 324, 325

Zina cezasi: 70

Zina ithami: 211-214
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SOZLUK?®®

A
Akl : AKIT melekeleri yerinde, temyiz giiciine sahip olan kimse.
Akide : Inang.
AKkit : Sozlegme.
AKkIi ¢ Akl ile ilgili. Akla dayal.
Amel ¢ Kisinin dig diinyaya yansiyan s6z ve davranislari.
Ameli : 86z ve davramsglarla ilgili. Pratik.
Amme : Kamu.
Asli ¢ (Cogulu: usdl) Kok. Esas. Delil. Kaynak. "Kisinin us@li"
denince, ana-babas1 ve dedeleri-nineleri kastedilir.
Asli : Temel, birinci derecede.
Avam : Halk, sokaktaki adam.
B
Bain talak : Eglerin birlegebilmeleri i¢in yeni nikdh ve mehir gerektiren
kesin bosama.
Beri : Temiz, temize ¢ikmig. Uzak.
Beyan : Acgiklama.
Bey'at : bkz. Biat.
Beytiilmal : Devlet hazinesi,
Biat : Devlet bagkanligina aday olan veya hakimiyeti elinde tutan
kigiyi onaylama davramsgi. (Genelde el sikisma seklinde).
Buguz : Kiginin iginde bagkasina kargi tasidifh diigmanlik hisleri.
Biirhan : Apagik delil.
C
Caiz : Misaade edilmig, dinen yapilmasinda sakinca olmayan. Miimkiin.
Cedel : Cetin tartigma. Miinazara sirasinda hasmin delillerini ciiriitme
sanati.

693, Sozlige, sadece metinde ve dipnotlarda 6zel olarak agiklanmayan terim ve kelimeler alinmistir.
Diger terim ve kelimeler igin indeksten faydalaniimalidir.



468 ISLAM HUKUK iLMININ ESASLARI

Cevaz : Cajzlik, cdiz olma. (bkz. Céiz).
Cumhur : Bityiik g¢ogunluk.

Cumhiir-1 fukahd : Fakihlerin biiyiik ¢ogunlugu.
Cumhiir-1 ulema : Bilginlerin biiyiik ¢ogunlugu.

Ciiz' : Biitiiniin pargast.
Ciiz'i : Biitiiniin bir pargasi ile ilgili, tikel.
D
Delalet : Gosterme. Yol gosterme. Igéret.
Deldlet-i kat'i ¢ Kesin olarak gosterme.
Delédlet-i zanni : ihtimalli olarak, kesin tarzda olmaksizin gdsterme.
Delil : Ulagilmak istenen sonuca gétiiren kilavuz. Hiiccet. Kaynak.
Kanit.
E
Eda : Yerine getirme, ifd. Zamaninda 6deme.
Ehl-i kitap : Kitap ehli, yahudiler ve hiristiyanlar.

Emr-i bilma'ruf :lyiyi emretme.

Etbau't-Tabiin : Tabidn'dan sonra gelen nesil. Tabiflerle goriigiip onlardan hadis
nakleden kimseler.

F

Fakih : (Cogulu : Fukahi) Fikih bilgini. Miictehid.

Fer't : Fer', dal demektir. Fer', asil ile degil detay ile ilgili
anlamindadir.

Fesh : Bozma. Bir sozlesmeyi ortadan kaldirma.

Fetva ¢ (Cogulu : Fetdvd) Fikhi bir meselenin hiikmiinii agiklamak {izere
yetkili kisilerce verilen cevap.

Fura' : (Tekili : Fer) Dallar demektir. "Us{l"{in karsit1 olarak kullamlir.

Furd-1 Fikih, dogrudan dogruya fikhi olaylara uygulanacak
hiikiimleri ifade eder.

H
Haréc : Gelir. Gaynmiislimlerden alinan bir nevi arazi vergisi.
Hayiz : Kadinin aybagi hali.
Hissi : Duyu organlan ile algilanabilen.

Hiiccet : Delil. Kaynak. Dayanak.
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Ismet
icmali
iddet

ifta

iftitah tekbiri
ihram

ihtisar

ilhak

Imam

Imamet

Iskat

Istidlal
istinbat

istinsah
istirak hali
itikad
itikadi
ittiba
Ittifak

Kaari'
Karine-i hal
Kasretme
Kavl - kavil
Kaza (kada)
Kazai

Kaza etme
Kazf

Kelam ilmi

Kiyemi

Kiilli

: Diigiirme. Miikellefiyeti iskat

I-i

: Giinahsizlik.
: Topluca, detaya inmeksizin.
: Bogsanmig veya kocast 6lmiis kadinin tekrar evlenebilmesi igin

beklemesi gereken siire.

: Fetvd verme (bkz. Fetva).

: Namaza baglarken alinan tekbir.

: Hac ve umre ibadetine mahsus kiyafet.

: Ozetleme, kisaltma.

: Katma. Bir seyi bagka bir seye baglama.

: Onder. Namaz kildiran kigi. Biiyiik din bilgini. Devlet bagkani.
: Imamlik. Hilafet, devlet bagkanligi gorevi.

: Yiikiimliiliigd ortadan
kaldirma.

: Delil getirme, delil olarak bir seyden faydalanma. Akil yiiriitme.
: Metodlarina bagvurarak ve gerekli ¢abay:1 harcayarak hiikiim

¢ikarma.

: Niisha ¢ikarma, ¢ogaltma.

: Bir sugun birden fazla kisi tarafindan iglenmesi durumu.
: Inanc.

: Inangla ilgili.

: Uyma.

: Fikirbirligi etme.

K

: Okuyan. Kur'dn okumada ihtisas kazanmusg kisi.

: Durumun deléleti.

: Kisaltma. Belli durumlara 6zgii kilma.

: Soz. Goriis.

¢ Yargi. Yargilama.

¢ Yarg: ile ilgili.

: Vakti gegtikten sonra ifa etme.

: Iftira.

: Islam inanglan ile ilgili meseleleri inceleyen ilim. Teoloji.

: Cargida-pazarda benzeri bulunmayan, misline goére

degerlendirilmeyip ozel degerlendirmeye tbi tutulan (mal).

: Biitiine ait, tiimel.
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M
Maslahat ¢ (CoBulu: Mesélih) Yarar, menfaat, hayir.
Ma'siim : Giinahsiz.
Mehir : Evlenme akdinde kocanin kadina 6demekle mikellef oldugu maddi
deger.
Mehr-i misil : Bir kadinin emsali i¢in 6denen mehir.
Me'murun bih : Emredilen, yapilmasi istenen.

Menhiyyun anh : Nehyedilen, yasaklanan.

Menkul : Nakledilmis, aktanlmig. Tagnabilir.
Mensuh : Neshedilmis, yirirliikten kaldirilmus.
Mesalih : bkz. Maslahat.
Mezhep : Goriig. Doktrin, Ekol.
Misli : Cargida - pazarda benzeri bulunan (mal).
Mukteza : Bir seyin geregi.
Munsif : Insafli, insaf sahibi.
Miris : Miras birakan.
Miisa leh : Lehine vasiyet yapilan.
Musi : Vasiyet eden.
Miictehid : Ictihad ehliyetini haiz kimse. Fakih,
Miikellef : Yiikimli.
Miinazara ¢+ Tartigma.
Miit'a : Fayda, faydalandirma. Menfaat. Hediye.
Miiteahhirin / Miiteabhiriin : Ge¢ donem bilginleri. Sonraki, sonrakiler.
Miitekellimin : Keldmcilar.
Miiteveffa : Olmiis kimse.
N
Nakl : Aktarma.
Nasih : Nesheden, yiiriirlikten kaldiran,
Nass : Dogma. Vahiy ile sabit ifade. Kur'an ayetlerine ve hadislere
verilen ortak ad.
Nefy : Olumsuzluk.
Nefyetme : Olumsuz kilma, olumsuz hale getirme.

Nehy-i anilmiinker : Kotiligi yasaklama, kotiiliikten sakindirma.
Niizdl : Inme, nazil olmak (Kur'an Ayetlerinin geligi icin kullamlir).
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Ravi
Re'y
Ric't taldk

Sahihayn

Sagir
Seferi
Selef-i  Salihin

Semévi dinler

Semere
Sened
Sika
Siyga
Siibut

Sari’

Saz
Ser
Serh

Ser'i

R
¢ Rivayet eden.
: Goriig, kanaat.

: Yeni nikdh ve mehir gerekmeksizin eglerin tekrar birlegmelerine
imkan veren, donigii mimkiin bosama.

S -8
: Buhari ve Miislim'in hadis kitaplarim birarada ifade eden bir
terim.

: Kiigiik.
: Yolcu.

: [slim'in iman ve ahlik esaslarina baghiiklan ile 6rnek olmug ilk
nesiller.

: Semavi, gok ile ilgili, gokten gelen demektir. Semavi dinler,
vahye dayali olan dinleri (: ilahi dinleri) ifade eder.

: Meyve, iriin. Sonug.

: Dayanak. Belge. Hadisin raviler zinciri.
: Givenilir kimse.

: S6z kalib1,

: Sabit olma.

: Kanun, din koyan demektir. Istami bir terim olarak, Allah ve
Rasiiliint ifade eder.

: Kurala uymayan, kural digt. Miinferit.
: Kotii, kotalik.

: Agiklama.

: Dinle ilgili.

Sohret (yoluyla rivayet): bkz. Meshiir (indeks).

Tafsili
Tahric
Tahsilii'l-hasil

Takrir
Talidk

T

: Allah'a yakinlagmak ve O'nun rizasim kazanmak igin ibadet ve
davranmigta bulunmak.

: (Tekili: Tabif) Sahabe'den sonra gelen nesil. Sahabilerle goriisiip
onlardan hadis rivayet edenler.

: Detayla ilgili.
: Cikarma.

¢ Var olan bir seyi yeniden elde etmek i¢in (bosuna) g¢aba
sarfetmek.

: Belirtme. Kararlagtirma. Ifade etme. Aynen kabullenme.
: Bosama. Evlilik baginin irade beyani ile sona erdirilmesi.
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Tali : Asli olmayan. Ikinci derecede.

Ta'lil : Bir hikmiin illetini, gerekgesini aragtirma ve tesbit etme.
Ta'mim : Genellegtirme.

Ta'netmek : Kusur izafe etmek.

Tebe-i Tabiin : bkz. Etbau't-Tabifn.

Tecviz etme : Caiz gorme (bkz. Caiz).

Tedvin : Mevcut hiikiimleri biraraya getirme. Kodifikasyon.

Tefsir : Yorumlama.

Telhis : Oziinii ¢ikarma. Ozetleme.

Temlik ¢ Miilkiyeti devretme.

Tes'ir : Fiatlara narh koyma.

Tesmiye : Adint koyma. Belirleme. Miktar1 kararlastirma. Besmele cekme.
Tesri'i : Hukukla, fikihla ilgili.

Tevhid ilmi : Tevhid, birleme, Allah’in birligini kabul ve ifade anlaminadir.

“La ilahe illallah” soziine kelime-i tevhid denmesi bundan
dolayidir. Tevhid ilmi, Islam inanglarim inceleyen ilim, kelam
ilmi demektir.

Tilavet : Okuma.

U

Umiimu'l-Belva : Kaginilmas: zor veya imkénsiz durum. Cogunlugun bilgisi diginda
kalamayacak genel seyler.

v
Va'd : S6z verme. Miikafaat sozii.
Va'id : Cezalandirma sozii.
Vahiy : Allah'in, kullarina teblig etmek istediklerini peygamberlerine
bildirmesi; Allah'in peygamberlerine bildirdikleri.
Varis : Mirasg.
Vaz' etmek : Koymak.
Vecih : Yon. Sekil. Dayanak.
Veldyet yetkisi :Kiigiikler vb. tam ehliyetli olmayanlar iizerindeki kanuni temsil
yetkisi.
Viiriid : Gelme (hadis ig¢in kullanilir),
z
Zann : Tahmin etme, ihtimalli olarak bilme.

Zann-1 galib : Kuvvetle tahmin etme. Biiyiik ihtimal.
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