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Tiirk Edebiyatinda Kadinin Anaerkil Donemden Ataerkil Doneme Geciste Yasadigi
Statiisel Siddet

Ceyda DEMIRBAKAN"

Ozet: Kadimin toplayicilikla gegime katkist oldugu ilkel topluluklarda, anaerkil
donemde yonetici oldugunu aktaran mitler vardir. Toplumun yonetimi ve idaresinde
etkili olan bu kisiler tanriga / kutsal ruh gibi diisiiniilmiislerdir. Bu baglam da Umay,
Tirk mitolojik sisteminde kadin ve c¢ocuklarin koruyucusu degil, ayni zamanda
hayvanlarin ve kabilenin de koruyucusudur. Kadmin, erkegi savasa gittiginde
yonetimde dahi s6z hakki varken, erkegin yaninda bu kadar 6nemli bir statiideyken,
daha sonraki ataerkil donemle birlikte kadini ikinci plana iterek sadece ¢ocuk biiyiiten
ve hanin, hitkiimdarin gdlgesinde silik ve etkisiz bir birey olmasina sebep olan durum
nedir? Kadina yapilan en bilyiik haksizliklarin basinda statii boyutundaki bu siddet gelir.
Bunun en etkili orneklerini Tirk Edebiyatinda masal, efsane, halk hikayelerinde
gormekteyiz. Anlatici, kadini kutsi 6gelerle ifade ederken (Ana, Toprak Ana, Ates Ana,
Umay Ana, Kaym Anam, Aga¢ Ana, Ana Maygil (Ulus Anas1), Akene(Akana), Bozkurt
Ana, Asena, Ana ocagl) yine ayni anlatici, bu sefer kadin1 (Seytan, Cadi, Al kizi, Al
Bast1, Al Karisi, Kara Albasti, Sar1 Albasti, Abasi, Almis) yermeyi yegliyor. Anlaticinin
bu sekilde kadina 6nce kutsiyetlik vermesi ve sonrasinda tam tersi bir sekilde ayni
kadim1 yermesinin sebebi nedir? Bu ¢alismada bu sorulara cevap aramaya calisacagiz.

Anahtar kelimeler: Kadin, Anaerkil, Ataerkil, Statiisel Siddet, Anlatic1 Siddeti

Giris

Ilkel donemlerden itibaren kadin ve erkek arasinda iktidar savasi vardir. Bu iktidar
savasl glinlimiize kadar kendini her alanda hissettirdigi gibi Tirk edebiyati ve halk
anlatilarinda da goriilmektedir. Bu zamana kadar kadin kelimesinin tam olarak ne anlama
geldigi veya hangi anlamlar1 karsilayabildigi konusunda birgok goriis ortaya atilmigtir.
Tiirkce sozliige (TDK) gore kadin kelimesi birden fazla anlami icermektedir. Birinci anlam
erigskin disi insan, hatun, hatun kisi, zen; ikinci anlam analik veya ev yonetimi bakimindan
gereken erdemleri, becerileri olan birey; {liclincii olarak ta bir meslegi animsatacak sekilde
hizmetci bayan olarak tanimlanmaktadir.

Kadin, bilindigi iizere ailenin yap1 tasi, doguran ve doyuran, vicdanli, zorluklara
goglis geren, azimli, kararli, ana¢ ve adil kisidir. Bu sifatlarin en giizel ornekleri halk
edebiyati iiriinlerinde bulunabilir. Bu ¢calismada Dede Korkut Kitabi, Orhun Abideleri, halk
anlatilar1 ve g¢ogunlukla masallar igerisinde kadinin nasil anaerkil dénemden ataerkil

doneme gegiste Cadi, Alkarasi, Albasti gibi tiplerle cezalandirmasi incelenecektir.

* Akdeniz Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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Tirkge sozliige gore anaerkil yapi, ana erki temeline dayanan, madersahi,

matriarkal. Anaerkillik ise toplumda kadinin 6zellikle “ana”nin etkin (baskin- basat) olma
halidir. Temelini kadinin ustiinliigi fikri olusturur; soy kadinlar tarafindan belirlenir,
hakimiyet kadinlarindir. Ataerkil yap1 ise ata erki temeline dayanan, pedersahi, patriarkal.
Erkeklerin hakim oldugu, hiikiim siirdiigli toplum anlamina gelmektedir. Ataerkil, babanin
totemlerin, ata ruhlarin, aile i¢indeki temsilcisi oldugu ve bu temsil gorevinin en biiyiik
erkek cocuga gectigi diizeni ifade eder (TDK 2005: 94/140).

Tiirkge sozliige gore statli, bir kimsenin, bir kurum veya bir toplum igindeki
durumu ifade eder (TDK 2005: 1809). Siddet ise bir hareketin, bir giiciin derecesi, yeginlik,
sertlik olarak tanimlanmistir (TDK 2005: 1866). Burada ele alacagimiz siddet, fiziki degil
kadinin sosyal hayattaki konumuna yapilan bir haksizlik olarak meydana gelen olusumdur.

Kadin her seyden once bir birey ve aile ferdidir. Kadin aile igerisinde, {iretici,
koruyucu ve neslin devamini saglayan anne roliindedir. Tirk aile yapisi giindeme
geldiginde akillara ailenin yap1 tasi olan anne gelir. Kadin, doguran ve doyuran oldugu
icin ona ayr1 bir kutsiyetlik atfedilmistir.

Halk edebiyati i¢inde yer alan atasozlerinde kadimlarla ilgili boliimleri
incelendiginde birden fazla 6rnekle karsilasilmaktadir. Divanii Lugati’i Tiirk 'te

... “erkege, yigitlik, cesaret ve erdemlilik ozellikleri atfedilirken; kadinlar icin bu
degerler yerine, anlayis, sabiwr, olgunluk, sevimlilik, temizlik (ruh ve beden temizligi) ve
giizellik degerlerinin on planda” oldugu goriliir. Kutadgu Bilig'te ise “kadinlar
giivenilmez, vefasiz, korkak, yalanci ve ikiyiizlii yaratiklardir. Onlarin ash ettir; yani akil,
irade, ruh yoksunudurlar. Kadinlar yer icer ve ciftlesirler. Ayni zamanda korkak
olduklarindan, yaptiklarint yalanlarla ve ikiyiizliiliikle gizlemeye ¢alisirlar (Tirkone 1995:
201).

Kadinlar i¢in giiniimiizde de bu ve benzeri olumsuz diislincelerle karsilagiimaktadir.
Kadmin sirtindan sopayi, karnindan sipayr eksik etmeyeceksin anlayisi hakim oldukca
neden ataerkil diizen igerisindeyiz sorusu manidar olmaktadir.

Tirk edebiyatinin dénemlerine baktigimizda ‘kadin’ farkli bakis agilari ile ele
alimmustir. Divan edebiyatinda kadin daima soyut bir varlik olarak ele alinir ve kadinin
gercek hayatta olmayan ozellikleri vurgulanir. Tanzimat Donemi’nde ise ask ve kadin
soyuttan somuta gecmeye baslar. Servet-i Flinun doneminde ise kadin hasta bir varliktir.
Milli Miicadele doneminde savasan, vatan i¢in miicadele eden giiglii bir varliktir. 1940’11

yillarda, Garip akimi ile birlikte kadin siradan biridir. Kadin her yoniiyle hem kusurlariyla
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hem de giizelligi ile eserlerde goriilmektedir. 1955°1i yillardan sonra ise kadin erotik bir

imge haline gelmeye baslamaktadir (Bayram 2011:1).
Tiirk Mitolojisinde Kadin ve Amazonlar

flkel donemlerdeki toplumlar avcilik - toplacilikla geginiyorlardi. Kadinin gebelik
ve ¢ocuk biiylitme doneminin uzun siirmesinden dolay1 evden fazla uzaklagamamaktadir.
Bu baglamda toplayicilik gorevi kadma aitti. Kadin topladigi kok, meyve, bitki gibi
yiyecekleri eve getirip ailesini beslemektedir. Ozellikle topragm ekilip bigilmeye
baslanmas1 yani ciftcilige gecilmesiyle kadin, tipki toprak gibi iiretici olmasi sebebiyle
kutsallastirilmistir ve kadina olan saygi artmistir. Erkegin avcilik yaparak eve yiyecek
getirmesi doga kosullar1 sebebiyle her zaman miimkiin olmadig1 sdylenebilir. Cocugun
soyunun kime dayandigi da evden uzun siire uzak kalan erkege degil, evin yakininda
bulunarak eve yiyecek getiren ¢ocuklara bakan kadina baglanarak belirlenmistir (Michel
1984: 17).

Tiirk mitolojisinde kutsal bir varlik konumuna gelen kadin, Tiirk Milli yaratilis
efsanelerine gore Ulgiin Ata Tanr1’ya, insanlar1 ve diinyay1 yaratmast i¢in ilham veren “Ak
Ana” (Ak-Ene) adli bir kadin oldugu disiiniiliir. Yakut Tirklerinde ise “Er Sogoto”
efsanesinde “Dogum Tanrigasi” olarak Kiibey Hatun vardir (Inan 1999: 274).

Tarih boyunca bir¢ok kiiltiir ve gelenekte erkek her zaman 6zne, kadin ise ona
bagimli daha ¢ok bir nesne olarak goriilmiistiir. Mesela, Michelet ‘Kadin su bagiml
varlik...’der. Eflatun, Tanriya 6nce kendisini kdle degil de 6zgiir bir insan, sonra da kadin
degil de erkek yarattig1 i¢in siikretmekteydi (Beauvoir 1980: 25).

Mitolojiye dayanan destan o6rneklerine baktigimizda ise kadin hem 6diil hem soyu
kutsallastiran tanrisal bir varlik olarak goriilmektedir (Belge 1994: 375- 380). Destanlarda
oldugu gibi masallarda da padisahin kizinin, masalin kahramanina, ¢6zdiigii zor bir is
sebebiyle 0diil olarak verildigi goriiliir (Kaya 2002: 49).

Ziya Gokalp’a gore eski Tirklerde kadinlar, Amazon idiler. Erkekler kadar binicilik,
silahgorliik ve kahramanlik hususunda ustadirlar (Gokalp 2004: 166). Amazon kelimesi,
Farsca, savascilar anlamina gelen hamazan kelimesinden tiiredigi bilinir. Memesiz, tek
memeli olarak tamimlanmaktadir. Kadin savasgilar at iizerinde rahat nisan alip ok
atabilmeleri i¢in bir gogiislerini keserler veya daglayarak biiylimelerine engel olurlar. Saka
kadin savasc¢ilarinin aticilik ve binicilikte miikemmel oldugunu aktaran kaynaklar

mevcuttur. Bu boyun prenseslerinden bilinen giiniimiizde dahi adi yasayan Tirk disil
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Tomris Hatun’dur. Kendisinin ¢ok iyi savasci, alp tipi kahraman 6zelliklerine sahip oldugu

bilinmektedir (Durmus 2008: 46, Dogiis 2015: 136°dan).
Tiirk Halk Edebiyatinda Kadin Ornekleri

Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyatinda kadinin genellikle {i¢ agidan degerlendirildigini
belirtir.

“1. Islamiyet 'ten once ve gogebelik devrinde o, bu devrin ideal erkek tipi olan alp
tipine yaklasir. Erkek gibi o da ata biner, ok atar, kili¢ kullanmir ve icabinda diismanla
kahramanca ¢arpisir.

2. Yerlesik medeniyete ve Islam kiiltiir cevresine dahil olduktan sonra kadin, erkek
gibi ve erkekten daha fazla pasif bir karakter arz eder. Toprak ve din, insanlari
kendilerinden iistiin tabiat veya tabiatiistii kuvvetlere baglar. Bu devirde kadinin,
kahramanca vasiflarini kaybederek bir haz ve ask mevzusu oldugu gériiliir.

3. Garp medeniyeti tesiri altina girdikten sonra kadwmin, ilkin edebiyatta, sonra
hayatta beseri haklar: miidafaa edilir ve tamimiyle erkekle miisavi bir seviyeye getirilir.”
(Kaplan 1951: 99).

Orhun yazitlarinda Kagan ile hatunun adi birlikte gecer. Bilge Kagan Abidesi’nde
de Tanri’nin, Ilteris Kagan’la Ilbilge Hatun’un tepesinden tutup yukari kaldirdigindan
bahsedilmektedir (Koksel 2011: 333). Burada yonetimde s6z hakkinin erkek kadar kadina da
ait oldugunu gézlemlenmektedir.

Dede Korkut hikdyelerin anlatildigi donemde kahramanlarin en biiytik 6zelliginin
yigit, savasan alp tipine sahip olduklari belirtilir. Kazan Bey Oglu Uruz Bey'in Esir Oldugu
boyda Burla Hatun; kili¢ kusanan, ata binen ve korkusuzca diismana kars1 duran cesur bir
ana ve es olarak dikkati ¢ceker. On alt1 yasina gelen Uruz, babas1 Salur Kazan ile beraber ilk
kez kafirle savasmaya gider. Ancak, savas sirasinda diismana esir diigser. Salur Kazan
oglunun bu durumundan habersiz, evine yalniz doner. Eve tek basina donen esini goren
Burla Hatun, oglunu kurtarmasi icin esi Kazan’1 geri gonderir. Esi de gidip donmeyince
Burla Hatun, kirk ince belli kiz1 da yanina alarak esini ve oglunu kurtarmaya gider (Ergin
2004: 95-116).

Kadinda aranan savasc¢i ve kahramanlik 6zellikleri Kan Turali ve Bamsi1 Beyrek
boylarinda da goriilmektedir. Hikayeye gore, babasinin Kan Tural1i’ya nasil bir es istedigini
sormasi lizerine Kan Turali; “Ben yerimden kalkmadan o kalkmis olmali, ben kara kog
atima binmeden o binmis olmali, ben kanli kdfir eline varmadan o varmis bana bag

getirmis olmal” diye cevaplamistir. Bamsi Beyrek de babasindan; “Ogul sen kiz
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istemiyorsun, kendine denk bir yoldas istiyormussun” yanitin1 almistir. Diger hikayelerden

biri olan ""Duha Koca Oglu Deli Dumrul Destani”nda Dumrul caninin yerine can bulma
cabasina girince Once annesine ve babasina sorar. Deli Dumrul’a ne annesi ne de babasi
canin1 verir. Ona can yoldasi, goniil bag1 olan esi hi¢ sorgusuz sualsiz canini verecegini
sOyler. Bu hikdyede Deli Dumrul’un esi, ideal es ve annenin simgesidir. Tiirk kadininin
cani pahasina da olsa esi i¢in ne kadar fedakar olabilecegini gostermektedir.

Bu baglamda kadin, yasadigt donemin yasam kosullarindan etkilendigi gibi bu
etkilerin edebi eserlere de yansimakta oldugu goriilmektedir.

Anaerkilden Ataerkile Gecis

Tiirk’lin babas1 gok, anasi yerdir. Ruhu bu iki kuvvetin c¢iftlesmesinden meydana
geldigi diistiniilmektedir. Oguz Gok Tanrinin timsalidir. Gok Tanr atadir. Uz ve yahsidir.
Oguz’un karisi ise “yagiz yer’in” timsalidir. Burada “atam gok, anam yer” diisiince birligi
vardir. Oguz téresince hakan kadar hatunun statiisii ve etkisi goriilmektedir (Ulken 2003:
55). Burada kadini evin temeli erkek ise evin siitunlar1 olarak diisiinebiliriz. Kadin ve erkek
sosyal statii icerisinde bir biitiinliin tamamlayic1 parcalaridir.

“Uygurlarda “ana— ata”, ana- baba sozleri ¢ok yaygindi. Anadolu’nun kiiltiir
gelismesine biiyiik tesirleri olan, Harzemsahlar’da ise biiyiik anaya, “Ulu Ana” deniyordu.
Oguzlar eskiden nedense, anneye, “aba’ demiglerdi. Anadolu’da ¢ok az goriilen aba sozii,
eski Osmanli kitaplarinda daha sik olarak geger. Eski Tiirklerde “ana¢” sozii, hem
anacigim ve hem de anasina ¢ekmis soylu kiz” demekti. Evin sahibi kadindi. Bundan
dolay1 ev kadini igin soylenen en yaygin soz de ‘evci’idi. Goktiirklerde, ‘es’ derlerdi.
Osmanlilarin ‘evdes’ ve Cagatay Tiirklerinin ‘evlik’ sozleri de, ayrica ¢cok manali ve derin
idiler. En eski Tiirklerin, zevce igin soyledikleri, ‘esi, isler, yotuz, egmic¢’ gibi sozleri,
bugiin artik ya kaybolmus veyahut da baska manalar icin, séylenir olmuslardir. Eski
Tiirkler, kadin icin genis manada, “avrat”, yani eski deyisi ile “uragut” ta denildigi
bilinmektedir.” (Giiltepe 2008: 260-264). Gorildiigli iizere kadinlarin yasam alani
cogunlukla ev i¢i oldugundan adlandirmalarda bu yonde sekillenmistir.

Anaerkil donemden ataerkil doneme geciste destanlardan 6zellikle Dede Korkut
destanindan bahsetmeden ge¢mek dogru olmaz. Hikdyelerde kadin erkek gibi ata binen,
kili¢ kullanan, giires tutan, ok atan kahramandir. Bu kahraman kadinlar; Banu Cigek,
Selcen Hatun, Burla Hatun’dur. Hatta Banu Cigek, kendisiyle evlenmek isteyen Beyrek’e
giireste kendisini yenmesi sartin1 kosar. Dede Korkut’ta savasci bir toplumun 6zellikleri

goriiliir, hayatta kalabilmek icin kadinlar da erkekler gibi savas konusunda ustalagmiglardir

67



BiLSAM

KURTUBA AKADEMI SOSYAL BILIMLER V. ULUSAL OGRENCIi SEMPOZYUMU
“BIR INSANLIK SORUNU OLARAK SiDDET”

o —————— ===

(Ergin 1989: 124-185). Kadin ve erkek ayni yasam kosullar1 igerisinde bulunduklar igin

tabiatin i¢inde miicadele ederek varliklarint devam ettirmislerdir.

Ibn-i Fadlan, Tiirk topraklarinda gezerken kadinlarin erkeklerle birlikte her tiirlii
sosyal aktiviteye katildigini, dini ve resmi sélenleri bizzat yonettigini anlatir.
Seyahatnamesinde, “kadinlar, erkekler gibi muharebe ederler, ceviktirler, at iizerine
sigrayarak binerler, kollari kuvvetlidir.” diyerek kadinlarin da erkekler kadar savasgi
ozelliklerini sahip oldugunu belirtir. Seyahatname’sinde Miisliiman olmadan once ¢esitli
Tiirk kavimlerinde erkeklerin eslerine hizmet ettiklerine dair anaerkil doneme ait pasajlar
bulunmaktadir (Ibni Fadlan 2010: 67- 77: Dogiis 2015: 135’ten).

Eski Tiirklerde devlet icinde bir karar alinirken erkek karisina danigir ve
diisiincesine, saygi duydugu bilinmektedir. Evde evin erkegi olmadig1 zamanlarda kadin,
s0z sahibidir. Otorite ve hakimiyet hatunda toplanir, kadin tek basina karar alarak savasa
katilabilir.

Ataerkil diizene gectigimizde, ‘Avrat’ imgesi bir erkek igin cinsel giicliniin
anlamina gelirken kadin bu alanda da iktidar sahibi olusunu tescillemesi anlamina
gelmektedir. Ataerkil diizende, cinsellik bir iktidar alanidir. Erkeklik cinsellikle giiglenir,
kars1 tarafi teslim alir. Bu nedenle kadini ev igine kapatma, kamusal mekanda cinsel
kimligi tizerinde tehdit olusturma, kamusal mekanda, erkek i¢in 6nemli bir savas ve iktidar
yOnetimidir (Oziinel 2006: 131).

Erkeklerin kadinin1t neden namusu olarak goriip, hemen kucagina bir evlat vererek
hem kendi soyunun iktidar1 i¢in varolusunu saglayarak giiclenme hem de kadinin disariya
cikarsa her an baska erkeklere yem olma ihtimalini bile yasamamak adina yasam
alanlarinin ev i¢i olarak tayin edilmektedir. Bu durum kiiclik kiz ¢ocuklarin oyuncak
bebeklerle oynayarak dis diinyaya savunmasiz ve sessiz kalarak hazir olamamasi gibi degil
midir? Iste bu yiizden kadmin ikinci planda silik bir statii ile yola devam ettigi
gozlemlenmektedir. Bu diizene karst gelemeyen kadinlar saygidan susma haklarini
kullanmaktadir. Ciinkii ne zaman kendilerini ifade etmeye kalksalar, ses cikarsalar,
saygisiz olarak ithaf edilirler.

Dogu kiiltiirii igerisinde olan masallarda da susup, sabretme siirecini gérmekteyiz.
Buradan da anlagilacagi iizere ataerkil diizenin bir basarisi olan kadin profili ortaya
cikmaktadir. Pasif, sorgulamayan, sadece kabule gecen ikinci planda kendini saklayan,

etkisiz bir varlik olarak goriilmektedir.
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Masallar, anaerkillikten ataerkillige giden yolda ataerkil semboller agisindan

Oonemli yapi1 taslarini olusturur. Ciinkli masallardaki kadin rolleri ataerkil diizenin agiga
¢ikmis bir adlandirma halidir. Ornegin Cadi, Cadi Karisi, Kocakari, Albasti, Alkarist vb.
Bu yiizden vardir. Masallarda cadilar giizel olarak tarif edilmezler. Ciinkii giizellik
masallarda boyun egmekle bagdastirilabilecek bir durumdur. Boyun egmeyen kadin kotii
ve ¢irkindir. Bu yiizden cadilar, en ¢ok korkulan ve korkularak hatirlanan kadin tipini
temsil eder.

Ataerkil diizenin baskin rol oynadigi kadinin cadi olarak atfedildigi masallarin yani
sira, kadinlarin kamusal mekanlarda varliklarini siirdiirebilmek i¢in erkek kiligina girdigi
masallarda mevcuttur. Boylelikle kadinlar toplumdan gelecek herhangi bir tehlikeye karst
kendilerini saklayarak korumus olurlar. Bu masallara, “Ahu Melek” ve “Helvaci Giizeli”
ornek olarak gosterilebilir.

Masallarda Kadin ve Anlatic1 Siddeti

Tirk halk edebiyati iriinlerinde anlatici siddetini masallarda yogun olarak
gozlemlenmektedir. Masallarda kadinlar geng, yash, fakir, zengin gibi oOzelliklerle
sunulmaktadir. Kadimlarin masallarda olay orgiisiindeki rollerine bakildiginda yedi
maddelik siniflandirma goriilmektedir.

“I. Mutlulugu yakalamak icin ugras veren olaylarin gidisini yonlendiren akilli,
vefali, ozverili, diresken kadinlar.

2. Kiskang ve iftiraci kadnlar.

3. Kotii kalpli iivey anneler, biiyiicii kadinlar ve acimasiz dev analar1.

4. Cinsel tacize ugrayan kadinlar.

5. Eslerine ihanet eden kadinlar.

6. Yalan ve kurnazlikla mutluluga ulagmak isteyen kadnlar.

7. Akilsiz, beceriksiz, sagduyusuz kadinlar.” (Yavuz 1996: 103-104).

Goriildugii tizere, ataerkil diizenin kadin profiline yiikledigi biitiin olumsuz vasiflar
masallar iizerinden bu sekilde aciga ¢ikmaktadir.

C.G. Jung, masalda cadi, anne arketipinin bir temsili olarak belirdigini s6yler. Anne
arketipini agiklarken onun hem karanlik hem de aydmlik yiiziinden bahseder: “Anne
arketipinin 6zellikleri “annelikle” ilgilidir: diginin sihirli otoritesi; aklin ¢ok Gtesinde bir
bilgelik ve ruhsal yiicelik; 1yi olan, bakip biiyiiten, tasiyan, biiylime, bereket ve besin

saglayan; sihirli doniisiim ve yeniden dogus yeri; yararh icgiidii ya da itki; gizli, sakli,
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karanlik olan, ugurum, 6liiler diinyasi, yutan, bastan ¢ikarak ve zehirleyen korku uyandiran

ve kacinilmaz olan sekilde ifade eder (Jung 2003: 22).

Masallar onceleri yetigkinlerin dinlemesi ve eslik etmesi i¢in ortaya ¢ikan ve zaman
igcerisinde ¢ocuklarin ilgi alanina giren ve sekillenen tiirler olarak yoluna devam etmistir.
Masallarda hep bir mesaj verme, ders ¢ikarma amaci giidiiliir. Ozellikle masallarda soz
dinlemeyen, ¢ocuklarin basma felaketler silsilesi gelir. S6z dinlemeyen masal kahramani
olan ¢ocuklar bir cadi, bir kurt veya buna benzer tehlikeli yaratiklarla karsilasir.

Masallarda kurallar, diizenler disina ¢ikmak yasaktir. Bu yasagi c¢igneyen kadin
kahramanlar cadi olarak atfedilirler ya da bir cad: tarafindan cezalandirilirlar. Bu
cezalandirma yontemi ile kadinlarin s6z hakki ya da yasamini1 se¢gme hakki taninmamastir.
Bilakis onlar1 kontrol altina alabilmek i¢in stratejik bir plandir. Bu baglamda cadilar 6rnek
alinmamasi gereken karakterleri temsil ederler. Cadilar, ataerkil diizenin kadin iizerinden
bir cezalandirma yontemidir. Bu sebeple bu varliklar (cadilar, biiyiiciiler, periler) bir kadin
tizerinden tahayyil edilir.

Peki, neden kadin yas aldik¢a bu kadar ¢irkin, koti, vasifsiz, cad, biiyiicii, fitneci
gibi sifatlara layik goriilmektedir? Bu sorunun cevabi Evrim Olger’in, “Masal Mekdninda
Kadin Olmak” adli calismasinda su sekilde agiklamistir. Ataerkil toplum diizeni igerisinde
kadinin bakirelikten kocakarilifa gecis evrelerinde giderek kotii olmasi, buna karsin
erkegin yaslandikc¢a iyi olmasi ve sayginlik kazanmasi kadinsa bununla ters orantili bir
bigimde statii kaybina sebep olmaktadir (Oziinel 2006: 104). Bu da ataerkil sistemin bir
baska isleyis seklidir. Bu durum doguran ve doyuran kadina yapilan en biiyiik siddet ve
haksizlik olarak degerlendirilmelidir.

Bu durumu giiniimiize uyarlayacak olursak, kadin yas1 geregi erkekten kiiciikse
taze, korpe ve lretkenligi agisindan daha ¢ok dogurganlia elverisli olmasi, erkegin ise
yasinin biiyiik olmasi, isini, meslegini yasam sartlarini belli bir diizene getirmis olmasi
onemsenmektedir. Bu baglamda Tiirk toplumunda evlenecek kadin adaylar kendinden
bliylik yasta erkek, erkeklerinde kendinden kiiciik yaslarda kadin es se¢gme dogrultusunda
fikir verildigi goriilmektedir.

Tiirk halk anlatilarinda anlaticinin kadint Alkarisi, Albasti, Cadi, Cadi karisi
kisvesi icerisinde yasattig1 siddette rastlariz. Albasti, dogum sirasinda temizlige dikkat
edilmemesi yiiziinden lohusanin tutuldugu atesli hastalik, logusa hummasidir (TDK 2005:
67). Halk anlatilarinda ise Albasti, Alkarisi ve Cin genellikle logusa kadinlara musallat olan

bir mahlik olarak tasvir edilir. Anadolu da yaygin olarak bilinen bir inanistir. Bugiine
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uzantisint da dogum yapmis kadinlarin basina kirmizi kurdele baglayarak gelecek

olduguna inanilan bu mahliku def etme ve uzaklastirma amagli oldugunu goriiriiz. Saim
Sakaoglu’nun, ‘7101 Anadolu Efsanesi’ adli derlemesinde Albasti, Alkarisi ve sevenleri
ayiran kotii kalpli Cadi, Cadi karisimt gordiiglimiiz Ferhat ile Sirin anlatilarinda 6rnekleri
mevcuttur.

Burada Ferhat ile Sirin anlatisindaki cadi karisi tipine baktigimizda Amasya
Beyi’'nin dillere destan giizellige sahip kiz1 Sirin’e asik olan fakir Ferhat’in aski ugruna
verdigi caba anlatilir. Amasya Beyi’nin kizin1 Ferhat’a verme sarti olarak Kazankaya
Mevkii’ndeki suyu kirk giin i¢inde sehre getirebilmesi karsiliginda séz verir. Bunun
tizerine Ferhat askina kavusmak ugruna gece giindiiz biitiin giiciiyle ¢alisir. Sonugta suyun
Amasya’ya gelmesi an meselesi iken araya bir cadi karisi girer. Cadi kadin, 6nce Sirin’in
yanma gider. “Ferhat suyu getiremedi sonrada kendini kayalardan asagiya atarak
o6ldiirdii.”der. Sirin bu aciya dayanamayarak canina kiyar. Cadinin gérevi daha bitmemistir.
Sirin’den sonra Ferhat’a gidip “Bey, kiz1 Sirin’i baskasina verdi” der. Bunun iizerine
hayalleri yikilmis Ferhat’ta oracikta canina kiyar (Sakaoglu 1989: 102).

Gorildiigii gibi anlatilarda sevenleri ayiran, kotii kalpli Cadi roliinii neden bir
kadina atfedilmistir? Ya da Alkarisi, Albasti neden bir erkek olarak tahayyiil edilmez?
Ciinkii kadin konumu geregi kendinin farkina varip ve toplum igerisinde sadece ¢ocuk
dogurup, biiyiitiip evcil yasamla yetinmez ise erkek hakimiyetinin smirlart igerisinde
yasamaya devam edilememesinden korkuluyor. Kadin ne zaman kendi hakkinda karar
almaya kalksa ya da kendini savunma sz hakki alsa hemen bir dislanma, itaatsizlik,
saygisizlik, evden uzaklastirma, namusu ve iffetine zarar getirdi bahanesi ile bulundugu
konumdan alasagi etme psikolojisi ile karsilagir. Masallarda anlatict kadina bu sekilde
cezalandirarak statiisel siddet uygulamaktadir.

Masal kadini, kendini gilivence altina alabilmek ve toplum i¢inde statii sahibi
olabilmek icin Oncelikle, toplum tarafindan mesru goriilen bir ev i¢i edinmektedir; ev
icinde bir kadmin erkeksiz var olmasi, geleneksel toplum tarafindan mesru
goriilmeyeceginden, ev i¢i bir erkegin varligiyla mesrulastirilir. Kamusal mekanda cinsel
kimligi tehdit altinda olan kadin, ev i¢inin iktidarin1 saglamlastirmanin, erginlemenin bir
baska asamasi oldugu diisliniilmektedir. Kadinin, ev i¢i iktidarmi saglamlagtirmak ve
erkegin goziinde ‘esas kadin’ olabilmek i¢in dogurganligini kullanmasi, erkegin iktidarinin
son asamast olan ‘silah’ olgusu yerine, kadin iktidar1 s6z konusu oldugunda “evlat”

olgusunun getirebileceginin bir gostergesi olarak yorumlanmistir. Bu baglamda Evrim
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Olger Oziinel, erkek egemen sdylemde yaygin olarak kullanilan, erkegin iktidarmni

simgeleyen “at, avrat, silah” iglisiinlin, kadin bakis agisiyla ifadelendirildiginde “ev, er,
evlat” liglemesine karsilik geldigini diistiniir (Oziinel 2006: 139-140).

Masallarda iizerinde durulan namus ve iffet kavramlariysa ataerkil diizenle birlikte,
babanin sorumlulugunda, kadinlarin ve kizlarin iizerinde bir baski unsuru olarak varligini
stirdiirmiistiir. “Nardaniye Hanim” masalinda evin gen¢ ve giizel kizi, {ivey annesi
tarafindan kiskamlir ve evden uzaklastirilmak istenir. Uvey annesi tarafindan iftiraya
ugrayan kiz, evden uzaklastirilarak cezalandirilir. Bunun i¢in “acik” ama yalitilmig bir
mekan olan dag basi secilir. Uvey anne, kiz1 evden uzaklastirdigi yetmemis gibi bir de
oldiigiinden emin olmak i¢in bir siire sonra armaya ¢ikar. Dagda tek basina kalan kiz Kirk
Haramilere sigmir onlarla yasamaya baglar. Bunu fark eden {ivey anne Kirk Haramilerin
evde olmadig: bir giin Nardaniye’ye pencereden ¢ignemesi i¢in zehirli sakiz verir. Bunun
lizerine Nardaniye yar1 Olii haline girer. Tiirk masallarindaki kadin tipleri “seytani”
ozelliklerden ¢ok “fitneci” 6zellikleriyle 6n plana ¢ikmaktadirlar. Masallarda iivey anne ile
kiz ¢ocuk, gelin ile kaynana, gelin ile goriimce ya da kiz kardesler arasindaki iligkiler
incelendiginde stirekli bir yaris igerisindedirler. Cogu masalda kadinin fiziksel 6zellikleri,
kiskirtict fitneye esdeger goriiliir (Oziinel 2006: 45- 89). Bu masalda da kadinin tek diismani
yine kadin olarak sunulmaktadir. Kadinin kadina yaptigini, erkek erkege yapsaydi belki
gilinlimiizde ataerkil diizenin yerini anaerkil diizen almis olabilirdi.

Hane i¢ine sonradan giren kadinlar, her zaman kaderlerine raz1 olup dmiirlerinin
sonuna kadar “Oteki” konumunda kalmazlar. Onlar da bir siire sonra hane i¢inde “esas
kadin” konumuna ge¢mek icin c¢aba harcarlar. Bu baglamda incelenen masallardaki
“oteki”likten kurtularak “esas kadin” olma miicadelesine 6rnek olarak “Dertli Fatma™ adli
masal gosterilebilir. Bu masal eve gelen gelinin, ev i¢indeki “esas kadin” konumunda olan
goriimcesiyle girdigi iktidar miicadelesine iyi bir 6rnek olusturmasi bakimindan dikkat
cekicidir. Yeni gelen gelin, gorlimcesini evden uzaklastirmak i¢in ona iftira atar. Namusu
lekelenen tiim masal kizlarinda goriildiigii gibi goriimce evden uzaklastirilir (Yavuz 1997:
424). Burada gorildiigii tizere bir kadinin diismani yine bir kadindir. Gelinin geldigi evde
ikinci planda olmayr hazmedemeyerek evin temel konumunda asil kadini, goriimcesini
kendi hirs ve var olma duygusuna kapilarak nasil bertaraf ettigine sahit oluyoruz.

Sonuc¢
Ilkel donemlerde ruhsal ve fiziksel iktidar1 elinde bulunduran kadin, degisen toplum

yapist ile farkinda olarak/olmayarak bir degisim yasamak zorunda kalmistir. Cesitli
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adlandirmalar, sifatlara maruz kalarak giliniimiize kadar statiisel siddet yasamistir. Kadin,

toplayict donemde dogurganlhiginin atfettigi kutsiyetlik algis1 igerisinde yasarken degisen
yasam kosullar1 sebebiyle hayvanlarin grup halinde avlanan erkeklerce, evcillestirmeye
baslamasi ve tarimda hayvanin kullanilmasiyla kadinin sayginligi ve kutsalligi da
hafiflemistir. Topraktan elde edilen iirliniin ve ticaretin getirdigi giig, Ozellikle koleci
toplumlarda insanin bir miilkiyet nesnesi haline gelmesiyle ataerkil yapiyr daha da
giiclendirmistir. Boylelikle tarimsal {iretimi yapan kisi olarak erkek, kadinin yerini alirken,
ufak bahgelerin yerini tarla, kadinin ¢apasi yerini de erkegin sabani alir. Bu baglamda
doguran ve doyuran kadin kutsiyetligi kaybedip sadece siradan bir birey olarak yoluna
devam etmistir.

Tiirk toplumu, Kadinsiz ev olmaz. Besigi sallayan el diinyaya hiikmeder. Erkek
arslan arslan da disi arslan arslan degil mi? Yuvayr disi kus yapar. Diisiincelerine
hakimken nasil oluyor da “At ile avrada inan olmaz. Avrat attir, gemini bos tutma.
Avrattan vefa, zehirden sifa. Bal aridan kavga karidan ¢ikar. Elinin hamuruyla/Elindeki
hamura bakmaz erkek isine karisir. Erkegin nefsi birdir, Kadinin dokuz, Erkegin seytant
kadin/Kadin erkegin seytamdir. Kadin akli gah uzalwr, gah kisalir. Kadin kisminin sagi
uzun olur, akl kisa. Kadin gerri, seytanin serrine esittir. Kari ile ¢cikma yola basina gelir
tirlii bela. Kari soziine uyan adam degildir (Yurtbast 1995:147-149). Bu diisiinceleri
benimseyen bir toplum bilincine sahip olabiliyoruz.

Tiirkler, Islamiyet ile tanisincaya kadar tarih boyunca konar-gdger bir medeniyetin
1s1¢inda yasayarak kendi varolus miicadelelerini devam ettirdiler. Islamiyet’e kadar kadin
kutsal, mitik bir varlik olarak deger goriirken Islamiyet’in kabulii ve yasam sartlarmin
degismesiyle kadinin statiisii farklilagmaktadir. Toplum sadece din degisikligi
yasamamaktadir. Araplarin ve Farslarm kiiltiirel yasami da Islamiyet ile birlikte bir
karisima girerek orf, adet, gelenek olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bunun sonucu olarak kadin
etkisiz ve ikinci planda bir varlik olarak 1923’e kadar bu sekilde devam etmistir.
Cumbhuriyet’in kurulmast ve Atatiirk’lin baslattigt ve yonlendirdigi devrimlerle, Tiirk
kadin1 sosyal, siyasal, ekonomik vb. Pek ¢ok alanda hakka sahip olmustur.

Tiirkler tarih sahnesinde varolus miicadelesine tek baslarina baslamadilar. Ailenin
temelini olusturan kadin bu miicadelede basrol olarak erkeginin yaninda ona destek olarak
boy gosterdi. Tiirk aile sistemini ve kadinin konumunu en iyi anlatildigi diisiiniilen
Islamiyet gecis donemi eseri olan Dede Korkut’ta kadinin, toplum statiisiinde yeri erkek

kadar degerli ve hiinerlerinin neredeyse esit oldugu diizen igerisinde yasamakta oldugu
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gozlemlenmektedir. Ataerkil yapisinin baskin karakterli olmasi zaman igerisinde kadinin

toplumsal statiisiinii degisiklige ugratarak, kadina statiisel siddet yasatmaktadir. Bu da
Tiirklerin kadint deger basamaklarinda nereden nereye tasidigini gosterir. Tirk toplumu
olarak giinlimiiziin nesilleri sayesinde milli ruhumuzu sah’a kaldiran bu destanlardaki
karakterleri koruma ve yasatma bilincine erisilmesi gerekmektedir.
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