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Islam Diisiincesinin Olusumu ve Yontem Sorunu

Bilindigi gibi Islam diisiincesi ve Islam ilimleri Peygamberin vefatindan
sonra ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda Islam diisiincesinin ve ilimlerinin olu-
sumu bircok bakimlardan problematiktir. Calismamizda islam ilimlerinin or-
taya cikis siireci tahlil edilecektir. Zira Islam diisiincesi belirli bir dénemden
sonra epistemolojik bir kirilma dénemi gegirdi. Daha sonra din ile dini, esas
ile usul, ilim ile bilgi birbirinin yerine kullanilir hale geldi. Bunun sonucu ola-
rak gecmiste bilimsel/ilmi ¢abalarin iirlinii olan diistinceler din yerine ikame
edilmeye baglanmistir.

Kelimeler: islam diisiincesi, bilim, bilgi, dini, din.

Composition and Method The problem of Islamic Thought

As is known, Islamic thought and Islamic sciences have emerged after the
death of the Prophet. In this context, the formation of Islamic thought and
science is problematic in many ways. In this study it will be analyzed in the
process of emergence of Islamic sciences. Because of Islamic thought after
a certain period of time spent in an epistemological break. Later religious,
religion, principles and procedures, information and knowledge has become
used interchangeably. As a result, in the past, scientific / scholarly effort is
the product of thoughts began to be substitute religion.

Words: islamic thought, sciences, religious, religion.
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Giris

Siiresi iizerinde tartisilabilir, fakat olduk¢a uzun bir zamandur, Islam dii-
siincesi hem Batililar hem de Miisliimanlar tarafindan sorgulanir durumda-
dir. Ozellikle Miisliimanlarin siyasal, bilimsel, kiiltrel ve tefekkiir alanindaki
distisleri, s6z konusu sorgulamayi hizlandirmis gériinmektedir. Bu elestiri-
lerin yapici ve yikicr nitelikleri lizerinde durmak ayri bir ¢alismay gerektirir.
Olumlu ya da olumsuz, bu elestirilerden korkmamaliyi1z. Bundan daha 6nem-
lisi bu elestirilerin 6niinii agmak ve tesvik etmek gerekir. Olumsuz, kotii ni-
yetli calismalarin bile iyi niyetli ¢calisanlarin hakikati bulmalarina yardim ede-
bilecegini, yersiz korku ve endiselerin cogunlukla olumsuz elestirilerden bile
daha yikici olabilecegini unutmamak gerekir.

Bu anlamda diisiincenin tek bir kriteri vardir; o da diisiincedir. Cok farkli
diisiincelerin bazen yikici gibi goriinmeleri ve algilanmalart miimkiin olsa da,
gercekte, insan i¢in en biiyiik yikicilik diisiinceye karsi takinilan olumsuz ta-
virlardir. Kabul edelim ki, diisiince, mahiyeti geregi en insani ve sadece akilla
gerceklestirilebilen bir faaliyettir. Heniiz yanlislik ve dogruluk kriterlerinden
bagimsiz olarak bir deger ifade eder. Yanlis ve dogru, sadece mantiksal tutar-
lilik bakimindan elde edilen sonuglardir ve diisiincenin sadece tutarlilig1 an-
lamina gelir. Halbuki diistinmek, sadece dogru ve yanlis diisiincelerden ibaret
degildir. O bazen diislerde, bazen sanatta bazen de ahlaki ve dini bir coskun-
lukta kendine yer bulabilir, etkin olabilir. Bu anlamda diisiinmek badireli bir
yolculuk yapmak gibidir; getirileri ve gotiiriileri vardir. Ne yapalim ki, insan,
eksiklerini ve ihtiyaglarini akil ve tecriibeyle gidermektedir; ona hayvanlar
gibi gliclii ve mitkemmel giidiiler verilmemistir, yaptiklarinda ve iirettiklerin-
de yanlislar da olabilmektedir; fakat yanlislarini zamanla ortadan kaldirarak
daha saglam ve daha faydalisiyla degistirmek gibi bir olanaga sahiptir. Onun
hayalleri, hatiralari, gelecek endisesi vardir ve en 6énemlisi biitiin bu saydik-
larimizda etkin rol oynayan akli ve diisiincesi vardir. Insan bu haliyle dogal
varliklar, bitkiler ve hayvanlarda oldugu gibi belirlenmis bir varlik degildir.
Biyolojik bir varlik olarak dogaya muhtag iken, akil ve ruh olarak onu asan
bir yone sahiptir. Boetius’un “Felsefenin Tesellisi” adl1 eserinde dedigi gibi,
o, varliklar icerisinde kafasini gége kaldirip bakabilen yegane varliktir. Dahasi
o, akli ve diislincesi sayesinde, gozleriyle gordiiklerinin de Stesine gegebilen
bir varliktir; onun belirlenmis bir ufku yoktur. Onun ufku belirsizlikler ve bu
belirsizlikleri belirleme ¢abasinin ¢izdigi esnek sinirlaridir. Onun yasaminda
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ve ruhundaki tedirginligin nedeni de bu esnekliktir; diger bir ifadeyle onun
devamli degisime hazir, teyakkuz halinde bir varlik olmasidir. Bu da onun
gecmis ve gelecek arasinda gerilen bir varlik olmasi anlamina gelmektedir. Bir
tarafta yasanmisliklar, diger tarafta, ¢6ziilmesi gereken, tecriibe edilmeyi bek-
leyen yeni sorunlar. Yeni tecriibeler ayni zamanda yeni hatalar demektir. Do-
layisiyla insan bir seyleri tecriibe ederken ¢ok hatalar yapmustir, cok cani yan-
mustir. Bu zafiyet, insanda, muhafazakar tutumu dogurmustur; belki ahlakin
ve ahlaki davranislarimizda da ayni kokenin etkili oldugunu soyleyebiliriz.
Mubhafazakar tutumlarin arkasinda insanlik tecriibesinin aci hatiralari vardir.
Degisimin yarattig1 tedirginlik, bu tavirla dengelenmeye ¢alisilmis olmalidir
ve bu y6niiyle muhafazakar tavir da insani bir tavirdir.

Insandan bahsediyoruz. Insan yasami ise belirsizlikler ve degisimlerle
doludur. Bunlar insan yasaminin dogasiyla iliskilidir, yani insan yasaminin
dogal halidirler. Bir seyin dogal bir parcasi olan ise onun kurucu ve yapici bir
yoniinii isaret eder ve o sey i¢in mutlak olumsuz olarak degerlendirilemez.
Bununla birlikte, belirsizlik ve degisimin insani huzursuz ettigini ifade ettik.
Bunlari sifirlamak ve ortadan kaldirmak ise insanin elinde degildir. Insanin
bu durumu, onun siirekli hareket halinde olmasini zorunlu kilmistir. Sosyal
ve kiiltlirel anlamdaki zaman algilarinin gerisinde boyle bir yasam tecriibe-
sinin oldukea yeri vardir. Kisaca insan, bu ve benzeri bir¢ok noktada, ruh
bakimindan gerilimli bir varliktir. Bu baglamda insan tek tip varlik olmadig:
gibi belirli kaliplara mahkum edilmis bir yasama da sahip degildir. Dolayi-
styla insan yasaminin bir¢ok belirsizliklerle dolu oldugunu, belirsizliklerin
ise, insanda bir takim korkulara neden oldugunu ve bunun da onu huzursuz
ettigini biliyoruz.

Bazen bu korkular muhafazakar tavri zihniyete doniistiirerek, kapali bir
diinya goriislinii yaratmakta, dolayisiyla hem yasam hem de diisiince bi¢imi-
nin sinirlarini daraltmaktadir. Her medeniyetin bu anlamda agik ve kapali,
biiyiiyen ve kiigiilen evreleri vardir. Bu ayni zamanda medeniyetlerin yeterli-
likleri ve yetkinlikleri sorunudur. Islam medeniyeti ve diisiincesi de bu evre-
leri yasamis ve yasamakta olan bir medeniyettir. Uziilerek belirtelim ki, biz-
ler, Islam medeniyetinin o debdebeli, parlak dénemlerini yasamiyoruz. Islam
diinyasinda pek i¢ agict olmayan bu durumun, Miisliimanlarin hem zihnini
hem de kalbini rahatsiz etmesi kadar dogal bir sey olamaz.
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Oniimiizde biiyiik bir sorun vardir: Koskoca bir islam diinyasi, sadece
Miisliimanlar i¢in degil, biitiin insanlik i¢in hala 6nemini koruyan devasa bir
birikim ve nihayet Islam diinyasindaki diisiinsel kétiiriimlesmenin nedenle-
rini sorgulamak. Bunun, karmasik yapilar ihtiva ettigini biliyoruz. Bununla
birlikte amacimiz sadece “Islam diisiincesinin olusumu ve yéntem sorunu”
baslikli konumuzun yakin ya da uzak uzanimlarina dikkat ¢ekmektir.

Yukarida isaret etmis oldugumuz gibi hem degisim hem de muhafazakar
tavir, insan yasamini kuran unsurlardir. Bu nedenle E Rahman’in dedigi gibi
her toplumda bir muhafazakdrlik unsuru olmaldir; ¢iinkii salt sosyal degisim ve bii-
yiime (gelisme), degisim ortasinda devamlilik unsurunu saglayan kontrol edici el ol-
maksizin gerceklesemez. Nasil ki higbir toplum salt degisime deginerek yasayamazsa
aym sekilde salt muhafazakdarlik sayesinde de yasanmimi uzun siire devam ettiremez.
Islam diisiincesini olusturan metodolojinin temel yapisi da gelisirken muhafazakarlik-
tan bagka bir sey yapmamustir.' Islami ilimler dedigimiz disiplinlerin olusum siireci
dikkatle incelendiginde de muhafazakar ve 6zgiir diisiincenin gerilimlerini yakalamak
zor degildir.

Benzer sekilde, islam ilimlerinin arkasinda da, Hz. Peygamberin 6liimiin-
den sonra Miisliimanlarin yasaminda meydana gelen sarsintilar ve degisimler
vardir. Hz. Peygamberin yasadigi dénemde Miisliimanlarin bir¢ok sorunlari
vardi. Dahasi bizatihi Hz. Peygamberin 6mrii bu sorunlarla miicadele etmekle
gecti. Ancak Onun vefatiyla birlikte Miisliimanlarin karsilagsmis oldugu soru-
nun mahiyeti degisti. Hz. Peygamberin ardindan islam dini, gercek anlamda
insan sorunuyla karsilasti. Burada saymaya gerek olmayan bir¢ok dini, siyasi
ihtilaflar ¢ikt.

Kur’an her zaman elde mevcut olduguna gore sorun ne idi? Sorun, L. Gar-
det’in Islam diisiincesinin geri kalmasina sebep olarak gosterdigi nedenler-
den ikincisi olan, Hz. Peygamberden sonra “Islam’da &greti ile ilgili canli bir
baskanin eksikligi” sorunu mu idi?? Gardet, bu durumun, 6zgiir diisincenin
nedeni olarak gosterilme diislincesini bir “zan” olarak degerlendirerek, Felse-
fenin Islam diinyasina gelmesiyle birlikte, ona kars1 verilen gilii bir savunma
tepkisini de buna delil olarak gostermistir.

! Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, Cev. Salih Akdemir, Ankara Okulu Y.,
2001, S. 124.

2 L. Gardet, Islam’da Dinsel Diisiince Nasil Kotiiriimlesti?”, Cev. Ahmet Arslan, AUDTCED,
XXVIIL, Say1:1-2, 1970, ss. (219-230); S. 225.
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Gardet’in “Hz. Peygamberden sonra 6greti i¢in canli bir baskan eksikligi”
tespiti, tam olarak katilabilecegimiz bir diisiince olmamakla birlikte, yok farz
edebilecegimiz bir diislince de degildir. Elbette Miisliimanlar, Hz. Peygambe-
rin vefatiyla oldukea sarsilmis ve etkilenmistir. Onun boslugunu doldurmak
tabii ki zordu. Dahas1 Hz. Peygamber kendinden sonrasi i¢in de hi¢bir otori-
teye isaret etmemisti. Ger¢i Sia’nin bir takim diisiinceleri bu genel yargiy: ze-
deliyor gibi gériinmekle birlikte, argiimanlarinin ¢ok daha sonradan mezhep-
sel taassup icerisinde gelistirildigi gayet aciktir. Bu nedenle Hz. Peygamberin
vefatindan sonraki ana sorun, birinci olarak, elde mevcut olanin, oldugu gibi
korunup nasil muhafaza edilecegi, ikinci olarak ise, Hz. Peygamberin boslu-
gunun ya da onun otoritesinin nasil ve ne ile doldurulabilecegi sorunu idi.

Hz. Peygamberin oliimiinden sonra, daha cenazesi bile defnedilmeden
bazi Miislimanlarin Beni Saide Avlusu’nda toplanip Halife se¢meleri bunu
gostermektedir. Her ne kadar bu durum, cahiliye donemi kabileci diinya go-
risliniin bir sorun ¢ézme tarzini yansitiyor olmakla birlikte, ayn1 zamanda
bir otorite boslugunu doldurma girisimi idi. Peki, Hz. Peygamberin yerine
secilen kimseler, yani Halifeler onun boslugunu, otoritesini doldurabildiler
mi? Hayir. Dahasi, Hz. Peygamberin kendisinin éliimiinden sonra, kendi bos-
lugunu kendi yerine secilen bir halifenin doldurmasi emri, tavsiyesi ya da bir
arzusu mu vardi? Varsa bunu neden en yakin arkadaslar1 bilmiyordu? Kaldi
ki, halifelerin din alaninda tam yetkili bir otorite olmadiklari, daha ¢ok siyasal
bir otoriteye sahip olduklar1 ve hatta bu konuda bile bir takim sinirlandirma-
lara gidildigi goriilecektir.

Burada Hz. Peygamberin mirasina otorite anlaminda talip olan bir baska
sinifa daha vurgu yapmak gerekir. Bu sinif “dlimler” sinifidir. Hz. Peygamber-
den rivayet edilen “dlimler peygamberlerin varisleridir” s6zii, bir anlamda,
bu isin ilimle olmasi gerektigini isaret eden alimlerin serlevha ettigi bir tes-
pite benziyor ve tarih itibariyla oldukga ge¢ bir déneme ait olmalidir. Bunun
iki gerekgesi vardir. Birincisi, boyle bir soziin kabul gérebilmesi ve karsilik
bulabilmesi i¢in her seyden 6nce bir alimler sinifinin tesekkiil etmis olmasi
gerekir. Dolayisiyla bu anlamda Hz. Peygamberin kendi déneminde yasamis
oldugu bir alimler sinifi olmadigina gére, bu s6z ya séylenmemistir ya da Hz.
Peygamber kendinden 6nceki nebilerin varislerinin alimler oldugu gibi, gele-
cekte de kendinden sonra ortaya ¢ikacak alimlerin kendisine varis olacaklarini
haber vermis olmalidir. Tkincisi: Bu s6z alimler sinifinin ilkesel bazda yapmis
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olduklar1 bir tespit olmalidir. Hz. Peygamberden sonra ortaya ¢ikan bir ¢ok
ihtilaf, kaos ve yeni durumlar karsisinda saglikli ve dogru bir din anlayisinin
ancak saglikli bir bilgi ve ilim sayesinde miimkiin olabilecegini géren bir grup
ulema sinifi zuhur etmistir. Ister rakip ister tamamlayici bir unsur olarak de-
gerlendirelim, “el Ulema veresetii’l enbiya” sozii, daha sonra geriye doniik
okumalar neticesinde yapilan bilimsel ve sosyolojik bir tespite benzemektedir
ki, Hz. Peygamberden devralinan din, ancak bilgiyle devam ettirilebilir, bilgi
de alimlerin isidir, anlamina gelmektedir.

Yukarida da ifade etti§imiz gibi, her ne kadar hilafet bunu iistlenmeye
calismis goriinmekle birlikte, Hz. Peygamberin din alanindaki otoritesini ger-
¢ek anlamda alimler doldurmustur. Hz. Peygamberden sonraki birkag asirlik
siireci dikkatle degerlendirdigimizde, bu durum gayet agik bir sekilde gorii-
lebilmektedir.* Hodgson’un dedigi gibi, bu, ne Peygamberin isaret ettigi belli
kisiler ne de imtiyazli bir sinif tarafindan gerceklestirilmistir. Isin dogrusu,
ilimler, ister teorik ister pratik olsun, siradan ailelerden ¢ikan ¢ocuklarin has-
bi calismalariyla ihdas edilmistir.*

Bu anlamda Islam ilimlerinin, yukarida isaret etmis oldugumuz muhafa-
zakarlik ve degisim yelpazesinin neresinde yer aldigini tespit etmek o kadar
kolay degildir. Bu sorun hem Islam ilimlerinin yekpare olmamast ile, hem de
Islam diisiincesinin ayni1 sorunlara farkli tepkiler iireten daha farkli diisiince
disiplinlerine sahip olmasiyla da iliskilidir. Durum Tefsir, Hadis, Fikih ve Ke-
lam gibi disiplinler agisindan degerlendirildiginde, bu disiplinlerin daha ¢ok
muhafazakir endiselerle kuruldugunu, hatta korumaci tavir ve endiselerin,
ilmi endiselere takaddiim ettigini, Tasavvuf ve Felsefe dikkate alindiginda ise,
bu disiplinlerin daha 6zgiir ve degisimden yana goriindiiklerini ifade edebi-
liriz.

Dini diislince, daha ¢ok bir tarafi geriye doniik bir diisiincedir. Dini diistin-
cenin dogas1 bunu gerektirir. Hz. Peygamberin vefatiyla birlikte ortaya ¢ikan
kriz ortamindan sonra, uzun bir siire -ki bu siire neredeyse iki asr1 agan bir
siiredir- geriye doniik okumalarla elde edilen ¢6ziim su idi: Her seyden 6nce

3 Nitekim ilk Usul yazari olarak bilinen Safi, bu otoritenin ilim oldugunu gayet agik bir sekilde
dile getirmektedir. Ancak onun ilimden anladig: seyin de, Kitap, Siinnet, icma ve Kiyas’tan iba-
ret oldugunu belirtmekte fayda vardir. Muhammed b. idris es Safi, er Risale, cev. Abdiilkadir
Sener — ibrahim Caliskan, TDVY: 2012, S. 22.

4 Marshal G. S. Hodgson, Diinya Tarihinde Islam, Cev. Ahmet Kanlidere, Yonelis Y., ist. 1997,
S. 39.
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dinin birinci kaynag Kur’an elde mevcuttur. Ikinci olarak onu en iyi anlayan
ve anlasilmayan yerlerini anlatan, pratige doken ve hiikimler ortaya koyan
Peygamberin yasantist ve bunun teknik olarak kavramsallastirilmas: olan
Stinnet; Kuran ve Siinnetin somut bir sekilde goriindiigli toplumsal zemin
olan Icma’ ve sonsuza kadar devam edecek olan bir sorun ¢c6zme mekanizma-
st olarak Kiyas/Akil. Iste buraya kadar saydigimiz gegmisteki biitiin birikimin
tevariis edilmesi ve bunlarin bir tecriibeye doniistiiriilerek, halde ve gelecekte
ortaya ¢ikacak olan sorunlarin ¢oziilmesinde sistematik olarak kullanilacak
olan ilmin temel yontemi bu idi. Diger bir ifadeyle yontem, tek tek olay-
lardan ve tek tek bilgilerden tiimel, kiilli olanlarini {ireterek her defasinda
geriye donmek yerine, onu pratik yasamda yeni terkiplerle birlikte kullanilir
durumda tutmak idi. Kisaca Miisliimanlarin Peygamber yerine iiretebildikleri
otorite, yasayan bir imam ya da halife degil, kurumsal ve sistematik ilmi di-
stince idi.

Acaba Miisliimanlar bunu nasil becerdiler ve Islam diisiincesi bu yéntemle
elde edilen diisiincelerden mi ibarettir? Ornegin Tasavvuf ve Felsefe bu dii-
stincenin neresinde idi? Belki arastirmamizin sonuna dogru ifade edecegimiz
gibi, bu ilimlerin olusumu ve ortaya ¢ikisi belirli bir ddnemde kemale erip bir
daha hi¢ asilmamak tizere kapatilip, olupbitti mi? Elbette Kur’an inananlar
icin olduk¢a 6nemlidir ve daha sonra da bu 6énemini korumustur. Kur’an’da
insan yasamina dogrudan etki eden ve miidahale eden bir¢ok husus vardir.
Diger bir ifadeyle Kur’an’da, insan yasaminin evveli ve ahirini kusatan, insan
aklinin bunun kiinhiine vakif olamayacagi evrelerine isaretler s6z konusudur.
Bu hususta Kur’an insan yasaminin, hem nereden geldigine hem de nereye
dogru akis halinde olduguna dair dokunuslar yapar. Bununla O, belirsizlikle-
rin yarattig1 endise ve tasay1 teskin etmeye yonelik, kusatict bir varlik tasav-
vuru gelistirilebilecek arglimanlar sunar.

Biitiin bunlara ragmen Kur’an ancak Hz. Peygamberin yasantisiyla daha
berrak ve daha anlasilabilir olmustur. Bu anlamda Hz. Peygamberin yasami,
vefatindan sonra da énemini korumustur. Onun bu 6nemi her seyden 6nce
Kur’an kaynaklidir. Bu degeri ona Kur’an vermistir. Kur’an’da, Onun ahla-
ki Misltimanlar i¢in bir rol model olarak gosterilir, ihtilaflarin ¢6ziimiinde
onun hakemligine bagsvurulmas: emredilerek onun din ve diinya islerindeki
otoritesi vurgulanir.®* Bununla birlikte, ondan sonraki donemde, onun yasam

5 Hz. ibrahim’in duasindan. 2 Bakara 129: “Rabbimiz! i¢lerinden onlara bir peygamber gonder;
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tecriibesi gelecekte kurgulanacak ve tecriibe edilecek hayat igin tikel veriler
olmaktan &te bir sey olamamustir.

flim dedigimiz olgu, tikel verilerden kiilli bilgiler {iretmektir. Diger bir ifa-
deyle ilim, tikel olanlarin zihinde yogrularak aklilestirilmesi ve kavramsal bir
diizeye yiikselme hadisesidir. Iste bu kisim ne Kuran’da ne de Hz Peygamber
ve Onun ashabi déneminde s6z konusudur. Bu olgu Miisliimanlarin hayatina
ancak hicri ikinci ve dordiincii ylzyillar arasinda dahil olan bir olgudur ve
Islam’in kazandirmis oldugu ruhla birlikte, olusan sartlar karsisinda sergile-
nen insani bir refleksin tirtiniidiir. Gazali, Mustasfa adl1 eserinde, dini ilimler
icerisinde sadece Kelam’1 bdyle bir kiilli ilim olarak ifade eder.®

“Islam diisiincesinin olusumu ve yéntem sorunu” gibi bir problem, uzan-
tilar1 oldukga genis bir arastirma evrenini kapsamaktadir. Bu nedenle calis-
mamizin sinirlar1 hakkinda birka¢ hususa dikkat ¢cekmemiz gerekiyor. Her
seyden 6nce sunu belirtmeliyiz ki, calismamizda, “Islam diisiincesi” derken,
sadece dini diisiinceyi hedeflemiyoruz; en genel anlamda “Peygamber done-
minden baslayip daha sonra belirli ydontemler ¢ergevesinde yiiriitiilen bilimsel
diistincelere kadar uzanan genis bir yelpazeden bahsediyoruz. Bu anlamda biz

onlara ayetlerini okusun, kitab: ve hikmeti 6gretsin ve onlar1 her kétiiliikten arindirsin. Siip-
hesiz sen mutlak gii¢ sahibisin, hiikiim ve hilmet sahibisin”.
2 Bakara 151: “ Nitekim kendi aranizdan size ayetlerimizi okuyan, sizi her kétiiliikten arindi-
ran, size kitap ve hikmeti 6greten ayrica bilmediklerinizi de 6greten bir peygamber gonderdik”.
2 Bakara 231: “... Sakin Allah’in ayetlerini eglenceye almayin. Allah’in tizerinizdeki nimetini,
size 6giit vermek i¢in indirdigi Kitab’1 ve hikmeti hatirlaym. Allah’a kars1 gelmekten sakinin
ve bilin ki Allah hakkiyla her seyi bilendir”.
3 Al-i imran 164: “Andolsun, Allah mii'minlere kendi iclerinden; onlara ayetlerini okuyan,
onlar1 aritip tertemiz yapan, onlara kitap ve hikmeti 6greten bir peygamber gondermekle bir
liitufta bulunmustur. Oysa onlar daha &nce apagik bir sapiklik igine idiler”.
4 Nisa 113: “(Ey Muhammed!) Eger Allah’in sana liituf ve merhameti olmasaydi, onlardan bir
grup seni saptirmaya ¢alisirdi. Halbuki onlar ancak kendilerini saptirirlar, sana hi¢bir zarar ve-
remezler. Allah sana kitabi ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigin seyleri 6gretmistir. Allah’in
liitfu sana ¢ok biiytiktir”.
62 Cum’a 2: “O immilere, i¢lerinden kendilerine ayetlerini okuyan, onlar1 temizleyen, onlara
kitab1 ve hikmeti 6greten bir peygamber gonderendir. Halbuki onlar bundan 6nce apagik bir
sapiklik icinde idiler”.
33 Ahzab 21: “And olsun, Allah’in Resuliinde sizin i¢in; Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay1
uman, Allah’1 ¢ok zikreden kimseler i¢in giizel bir 6rnek vardir.
68 Kalem 4: “Sen elbette yiice bir ahlak {izeresin”.
24 Nur 62: “Mii’'minler ancak Allah’a ve Peygamberine inanan, onunla beraber toplumu ilgi-
lendiren bir is tizerindeyken ondan izin almadan ¢ekip gitmeyen kimselerdir...”

¢ Gazali, Mustasfa, ¢ev. Yunus Apaydin, Rey Y., Kayseri: 1994, C.I; S. 4
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“Islam diisiincesi” derken, bir siire igerisinde ortaya ¢ikan ve gelisen insani
bir etkinlikten s6z ediyoruz.

Elbette bu siirecin fulii ve ete kemige biirlinmiis donemlerinden bahsede-
biliriz. Ornegin bir takim disiplinler cercevesinde, belirli bir yéntemle iireti-
len diistinceler olduk¢a somut olup, yek pare olmaktan ziyade ¢esitlilik arz
etmektedir. Bu donem bilimlerin tesekkdil ettigi doneme tekabiil etmektedir
ve tarih olarak hicri ikinci yiizyillardan baslayip, dérdiincii yiizyila kadar de-
vam eden bir siireci kapsadig1 sdylenebilir.

Diisiincenin nitelik ve karakter olarak biraz daha fulii ve muglak oldugu
dénem ise Peygamberin yasadigi yillardan baslayip, hicri ikinci yiizyillardan
itibaren bilimlerin tesekkiiliine kadar devam eden bir siireci kapsamaktadir.
Bunun disinda bir ti¢lincli dénemden daha s6z edebiliriz, o da, bilimsel di-
siplinlerin olusup gelismesiyle birlikte, kendi yontem ve karakterlerini sag-
lamlastirdiktan sonra, geleneksel bir forma biiriiniip donuklastiklar1 dénem.
Biz, simdi Peygamber dénemindeki diislince etkinliginden bahsetmeye cali-
sacagiz.

Peygamber Doneminde Diisiince Etkinligi

Bir din i¢in Peygamberligin ne kadar 6énemli oldugu iizerinde durmak za-
ittir. Niibiivvet miiessesesi diger ilahi dinlerde oldugu gibi Islam dini icin
de énemlidir. Tlahi dinler kendilerini siirekli bir peygamber araciligyla ifade
etmislerdir. Bu nedenle 6zellikle ilahi dinler olarak kabul edilen Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam gibi dinler kendilerini Peygamberler araciligiyla ifade
etmislerdir. Dolayisiyla ilahi dinler ¢ercevesinde akil da bir peygamberin var-
ligin1 zorunlu kilmaktadir zira dinlerin varlig1 buna baglidir; din, bu ¢ergevede
Peygambere nispet edilir. Dinlerin Musevi, Isevi, Muhammedi vb. seklindeki
adlandirilmalari, her dinin kendi peygamberine nispet edilmesi dolayisiyladir.
Bununla birlikte bu adlandirmalarin daha ¢ok dis gézlemlerin, tanimlamala-
rin, daha dogrusu, kimlik ve aidiyet sorunlarinin ortaya ¢ikardigr adlandirma-
lar oldugunu ifade etmeliyiz. Ciinkii ilahi dinlerde her peygamber kendisini
Tanr’nin bir elgisi ve sozciisii olarak tanitmistir.

Islam Peygamberi de bu anlamda olduk¢a &nemlidir, Islam neredeyse bu
anlamda ona baglidir. Kur’an ve onun tebligi, anlasilmasi ve bir rol model ola-
rak yasanmasi onun araciligiyla gerceklesmistir. Kur’an ne ontolojik agidan
ne epistemolojik a¢idan ne de pratige dokdiliip fiili olarak yasama gegirilmesi
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bakimindan Hz. Peygamberin varligindan ayristirilabilir. Bunu ancak Hz. Pey-
gamber ve O’nun getirmis oldugu vahiy aracilifiyla yapabiliyoruz. Nitekim
Kuran’da bu durum gayet acik bir sekilde dile getirilmistir. Bazi ayetlerde,
Kuran’in Allah katindan oldugu ve yine Allah tarafindan bir el¢i araciligiyla
gonderildigi ve Hz. Peygamberin onun emrinde bir kul oldugu vurgulanir.”
Evet din Peygamberlere Allah tarafindan gonderilmektedir ancak onun in-
sani formatta ifadesi Peygambersiz diisiiniilemez. Bu anlamda, din, neredeyse
Peygamberlerin bir “siinnet”idir, dense abartilmis olmaz. Allah katinda tek
olan dinin, seriatlari itibariyla Peygamberlerdeki farkl: farkli goriintiileri, ken-
di halklarinin dilleri ve &rf adetlerini dikkate almalari, hep onlarin yasamla-
riyla iliskilidir.

Sorunumuz Islam diisiincesinin olusumu olunca, elbette dinde oldugu
gibi, diisiincede de bakacagimiz ilk kisi dogal olarak Hz. Peygamber olmakta-
dir. Zira din onun araciligiyla génderilmistir ve bir din kendini bir takim emir-
ler, nehiyler, tavsiyeler ve nasihatlerle ifade eder. Dinin goriinebilir olmasinin
yegéne yolu budur. Bu emir ve yasaklarin, bir gurup insan tarafindan hayata
gecirilmesi yani yasanmasi gerekmektedir. Bir dinin bilim, sanat ve kiiltii-
rel olarak viicut bulmasi ise ok daha sonraki siirecte ortaya ¢ikan maddi ve
manevi gelismelerle ilgilidir. Yoksa tek basina bir peygamberin kendi kendi-
ne yasadig1 dinin hem varlig1 hem de yasanmislig: siiphelidir. Bundan dolay:
Hz. Peygamberin etrafindaki ilk dénem arkadaslarinin yani ashabinin varlig
onemli hale gelmektedir. Ashap tabir caizse dinin mazhari konumundadir. Bu
anlamda Kuran’in yani dinin varlig1 Peygambere, Peygamberin dinsel varlig
da etrafindaki insanlara bagldir; ¢ilinkii din, hem bireysel farklilasmalar ve
hem de toplumsal anlamdaki goriiniirliigiinii onlara bor¢ludur. Kisaca yukari-
da Islam diisiincesinin ilk evresi olarak adlandirdigimiz dénem, bu dénemdir.
Bu doénem biraz 6nce ifade etmeye ¢alistigimiz gibi énemlidir fakat bizim
agimizdan da o kadar muglak ve zor bir dénemdir.

Bu dénemin diisiinsel bakimdan ifadesi neden zordur? Clinkii bu dénemin
ana karakteristiginin diisiinsel etkinliklerin sergilenmesi degil, bir peygamber
tarafindan getirilen yeni bir dinin, mevcut sartlar icerisinde korunarak yasa-
ma aktarilmasi oldugunu gérmekteyiz. Bilimlerin kurulmasi ve insasiyla bir-
likte geriye doniik biitiin okuma bicimlerinin beslendigi diisiince etkinlikleri
evreninin, bu pratik yasam modelleri oldugunu soyleyebiliriz. Bundan dolay:

7 Kur’an: 4/105; 5/67; 7/158; 11/2; 13/7; 36/2-6, 69.
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bu dénemin, Vahiy, Peygamber ve Ashap unsurlarindan miirekkep tek bir ya-
sam alani olarak degerlendirilmesi gerekir. Islam diisiincesinde “Siinnet” adi
altinda referans edilen kavramsal diisiince bdyle bir yasam pratiginden iire-
tilmistir. Gerek Schacht’in “yasayan gelenek” ve gerekse Fazlur Rahman’in
“yasayan siinnet” olarak adlandirdig1 yasam bu olmalidir. Fazlur Rahman’in
“yasayan slinnet”ten, yukarida ifade etmis oldugumuz yasam siirecini kastet-
tiginde herhangi bir siiphe s6z konusu degildir.® Schacht’in “yasayan gelenek”
diisiincesinde ise daha ¢ok Islam dininin bir gelenek icinde viicut buldugu ve
bu gelenegi tekrar ettigi diisiincesi daha agir basiyor goriinmektedir.® Gergi,
islam’in din olarak yasayan bir gelenek icinde varliga geldigi herkes tarafin-
dan kabul edilen bir gercektir. Islam’in en biiyiik miicadelesinin “sirk ve miis-
rikler”le olmasina ragmen, sosyal, siyasal, iktisadi, yasam ve diisiince bigimi
boyutlarinda, tevhit inanci ve sosyal adalet ilkesini katarak, ¢aginin argiiman-
lartyla hareket ettigini tespit edebiliriz. Dahasi Islam’in temel iddiasinin bir
devrim yaratmak olmadig ortadadir. Nitekim islam, kendini insanlik var oldu
olali devam eden bir dini gelenegin devam ettiricisi ve sonuncusu olarak tak-
dim eder.!°

Iste Islam’in yasayan bu gelenegi, basta Hz. Peygamber olmak {izere O’nun
ashabinin yasantisiyla ete kemige biiriinmiistiir. Ozellikle Hz. Peygamber’e
nispet edilen bazi sézlerin, anlam diizeyinde Hz. Peygamberle ilgilerinin bu-
lunabilecegini kabul etmekle birlikte, iislup, formiilasyon ve kavramsal diizey-
deki islenmislikleri goz 6niine alindiklarinda, en azindan bazi Islami ilimlerin
dogusuyla birlikte ete kemige biirtinmiis olduklarini sdyleyebiliriz. Bu husus-
ta Fikh’in ve Hadis’in olusumunu ve argiimanlarini 6zellikle dikkate almak
gerekir. S6z konusu ilimler Hz. Peygambere nispet edilen bu s6zlerin hem
{iriinii hem de kaynag1 olabilmektedir. Ornegin, “size iki sey birakiyorum: o
ikisine sarildiginiz miiddet¢e sapmayacaksiniz: Allah’in Kitabr ve Nebisinin

8 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, Cev. Salih Akdemir, Ankara Okulu Y.,
Ankara: 2001, S. 19-38.

¢ Ismail Hakki Unal, “Fazlur Rahman’in Siinnet Anlayis1 ve “Yasayan Siinnet” Kavrami Uzeri-
ne”, Journal of Islamic Research, Vol 4, NO:4, October 1990, ss. (285-294), S. 285.

10 “Q: ‘Dini dosdogru ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin’ diye dinden Nuh’a vasiyet ettigini
ve sana vahyettigimizi, Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya vasiyet ettigimizi sizin icin de tesri’ etti
(bir seriat kildr). Senin kendilerini ¢agirdigin sey, miisriklere agir geldi. Allah, diledigini buna
secer ve icten kendisine yoneleni hidayete erdirir” (Stra:13). “Sana soylenen seyler, senden
Onceki elgilere sdylenenden baskas: degildir” (Fussilet 43).
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Stinneti”!!, “ hayru’n nési karni...: insanlarin en hayirlis1 benim ¢agimda ya-
sayanlardir...”!?, “Ashabim gokteki yildizlar gibidir; hangisine uyarsaniz hida-
yet bulursunuz”!?, “Siz, Benim ve dogru yolda olan Rasid Halifelerin yolunu
yol edinin. Bu yolu, az1 dislerinizle tutar gibi simsiki tutun”!* ve fikih¢ilarin
“rey” hakkinda sik¢a basvurduklar1 Muaz b. Cebel ile ilgili rivayette gecen
ifadeler', neredeyse fikih ilminin Hz. Peygamber déneminde ihdas edildigini,
daha sonra gelenlere diisen gorevin ise sadece bunu kesfetmek oldugunu ima
ediyor goriinmektedir. Halbuki bu ifadeler ihtimali diisiik olmakla birlikte, ya
Peygamber ve etrafindakilerin gelecek endiseleri {izerine diisiiniirken, ya da
daha ytiksek bir ihtimalle, Peygamberin 6liimiinden sonra bazi sorunlari ¢6z-
mek icin bir yol ve usul tutmak ¢abasini giidenlerin geriye doniik okumalari-
nin bir tiriinii olmasi gerekir. Bu so6zlerin Peygamber’e nispetinin dogrulugu
ya da yanlislig bir tarafa, bunlardaki ortak tema, Peygamberden sonra devam
edecek ya da gelisecek olan yasamin argiimanlar1 ve dayanaklarini belirleme,
bu hususta bir usul gelistirme ve bunu diizene sokmaktir. Nitekim bugiin bi-
zim “ilim” olarak adlandirdigimiz disiplin de bu ¢abalarin bir semeresi olarak
goriilmelidir.

O zaman simdi su soruyu sormak gerekiyor: Miisliimanlar bu semereyi
nasil iirettiler? iste bu zannedildigi gibi kolay olmadi. Bu soruyu cevaplandir-
mak ayni zamanda Islami ilimlerin nasil dogdugu sorusunu da cevaplandir-
mak anlamina gelmektedir. Her seyden &nce sunun bilinmesi gerekir ki, Isla-

11 Malik’e su rivayet edildi: Rasulullah (s.a.v) s6yle dedi: “Size iki sey birakiyorum. Bunlara sim-
sik1 baglandiginiz siirece, asla dogru yoldan sapmayacaksiniz. Bunlar, Allah’in kitab1 ve Pey-
gamberinin stinnetidir.” (Malik, “Muvatta”, Kader kitabi, 3. Hadis).

12 Aige radiyallah anha’dan rivayet edildigine gore, bir kisi Peygamber sallallahu aleyhi ve
sellem’e;

“Insanlarin en hayirlilar1 kimlerdir?” diye sordu.

Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem;

“Benim i¢inde bulundugum asrin insanlar1 (ashabim)dir. Sonra ikinci, sonra {iglincii asrin in-
sanlaridir” buyurdu (Miislim, Fedailii’s-sahdbe 216).

Abdullah ibn Mes’ud radiyallahu anh’ten rivayet edildigine gore Resiilullah sallallahu aleyhi
ve sellem soyle buyurmustur:

“Insanlarin en hayirlis1 benim asrim(daki ashabim)dir. Sonra onlar1 takib edenler(tabiun),
sonra onlari takib edenler(etb4u’t-tbiin)dir. Daha sonra birtakim topluluklar gelir ki onlardan
kiminin taniklig1 yeminin 6niine geger, kiminin de yemini tanikliginin 6niine geger.” (Buhari,
Fedailu’l-ashab 1, Sehadat 9).

13 Beyhaki, el-Medhal, s. 162-3, No:152

4 Eba Davud, Siinnet 5

15 Ebu Davud : 4.C.3592.N ; TIRMIZI : 2.C.1343.N.



Giiniimiiz Islam Diinyasinda Meseleler ve Coziim Yollar 71

mi ilimler ne ge¢miste var olan somut bir varliga sahip idi ne de bu ilimlerin
nasil varliga kavusacagina dair Miisliimanlarin elinde bir yol haritas: vardi.
Elde mevcut olan sadece tikel bilgilerden ibaret olan veriler idi.

Bununla birlikte Hz. Peygamberin 6liimiinden sonra, iizerinde hi¢bir Miis-
liimanin ihtilafa diismedigi hususlar vardi. Miisliimanlarin elinde Allah’in
Kitab1 Kur’an ve Kur’an’a dayanan Hz. Peygamberin rehberliginde gercekle-
sen uygulamalar vardi. Hz. Peygamber hayatta iken tamamlanan seyler var-
di, tamamlanmayan seyler vardi. Hz. Peygamberin hayatinin sonuna dogru
Kur’an’in ve dinin tamamlandigina dair bir takim isaretlerden s6z edilebil-
se de, bu konuda bircok ihtilaflar vardir. Bununla birlikte Hz. Peygamberin
oliimiiyle birlikte Vahyin kesilmesinde ve Kuran’in tamam olmasinda siiphe
yoktur. Bu nedenle Allah’in Kitabi Kur’an tamamlanan seylerdendi. Kur’an’in
tamamlanmasiyla din de tamamlanmis oluyor muydu? Bu anlamda din de ta-
mamlanan seylerdendi. Tamamlanmayan sey ne idi? Tamamlanmayan sey, ya-
samin devam etmesiydi. Hz. Peygamberin bireysel dini bir tecriibe olarak al-
dig1 vahyin, yasamin biitiin evreleriyle bulusmasi, hem Hz. Peygamber hayat-
ta iken hem de ondan sonra devam etmesi gereken bir olgu idi. Miisliimanlar
da dinden tamamen bunu anladilar. Bu y&niiyle bir din olarak Islam’in hem
tarihe saplanip kalan hem de tarihin yeniden kazanilmasina déniik yoniiniin
oldugunu soyleyebiliriz. Tarihin yeniden iiretilmesi ve kazanilmasi ise gelecek
zaman ve mekan kategorisinde yasayanlara bagli olmaliydi. Atay’in ifadesiy-
le acaba “Peygamber Islamiyet’i kendi zamaninda Miisliiman olan Araplarin
ihtiyaclar1 kadar anlatmist1” da, “cok kisa bir zaman iginde Islam’a giren ve
tarihi, kiiltlirii ve medeniyetleri bulunan milyonlarca insanin yénetimi igin
Peygamberin agiklamalari yeterli degil” miydi?!®

Bu sorunlar1 Kur’an’in ya da Peygamberin agiklamalarinin yeterliligi ve
yetersizligi baglaminda tartismanin ¢ok uygun olmadigini diistinmekle birlik-
te, bu ifadelerin, muhataplarini diisiinmeye tahrik ve tesvik maksatli olarak
kullanildigini diisiintiyorum. Yoksa boyle bir yaklagimla Kuran’in Peygamber
hayatta iken de yeterli olmadigini kabul etmemiz gerekmektedir zira séz ko-
nusu dénemde hem Peygamberin hem de Ashabinin ictihat ettiklerine dair
rivayetler vardir. Sayet ictihat edilen konularda Kur’an’a basvuru yeterli olsay-
di, igtihat etmeye gerek olmamasi gerekirdi. Halbuki bu yaklasim tamamen

16 H. Atay, “Islam Hukuk Felsefesi Usulii’l Fikih {lmi”, Kelam (Kizilca Hamam 20-22 Haziran
2008), TDV. Y. Ankara: 2008, (ss. (29-73), S. 32.



72 Giiniimiiz Islim Diinyasinda Meseleler ve Coziim Yollar

mesnetsiz bir yaklasimdir. Zira hem Peygambere uymak hem de Kur’an’da
acik bir sekilde cevabi bulunamayan problemlerde akla miiracaat edilmesi
yine Kur’an’in bir emridir. Nitekim ilk Islam diisiiniirleri de meseleyi bu
sekilde anlayip akli kullanarak ictihatta bulunmanin farz olduguna hiikmet-
mislerdir.'”

Dahasi1 burada sorulmasi gereken 6nemli sorular ve konular vardir ve bir-
kag ciimleyle gecistirilemez; ¢6ziim yeri de ne fikih ne de usul ilminin alani-
dir. Bu sorunlarin ¢6zim mercii Kelam ya da felsefedir. Bu disiplinlerle iligkili
olarak meselenin doniip dolasip dayanacagi nokta ise akil - vahiy, felsefe — din
miinasebeti sorunudur. Burada sorulmasi gereken can alici sorunun esasi da
“Vahiy/din” ve “akil/insan” nedir, sorusudur. Gercekten de “Islam diisiince-
sinde yontem sorunu” bu miinasebetleri s6z konusu etmeden tartisilamaz ve
dogrusu bu sorunlar da ne fikihgilarin ne de usuliin bir sorunudur. Meseleye
sadece Islam diisiincesi ve disiplinleri cercevesinden bakacak olursak Gaza-
li'nin yaklasimiyla sorun tamamen Kelam ilminin sorunudur ve dolayisiyla
bu sorunu ¢6zmek Kelamcilarin bir gorevidir. Bu gorev de en genel seylerden
yani “mevcud”tan baslayip detaya dogru iner. Bu detay icerisinde diger dini
ilimlerin ilkelerini ortaya koyar. Bu noktadan sonra miifessir, Kelamcilarin
inceleme alanina giren sorunlar arasindan 6zel olarak kendisiyle ilgili birini
yani Kitabi alir ve onun tefsiriyle ugrasir; Muhaddis, siinneti alir ve bunun
siibut yollarini arastirir; Fakihler, miikellefin fiillerini alir ve bu fiilin, ser’in
hitabina olan nispetini inceler; Usulcii de Miitekellim tarafindan dogru soy-
ledigi ispatlanan Peygamberin soziinii alir ve bunun hitkme delalet yollarini
inceler ki, bu delalet ya séziin lafzi ile ya da aklin anlasilma ve istinbat edilme
seklinde olmaktadir. Usulciiniin inceleme ve arastirmasi, Peygamberin soz ve
fiillerinin disina ¢ikmaz. Kitap da zaten Peygamberden isitilmis ve icma onun
soziiyle sabit olmustur. Buna gore deliller, Kitap, Siinnet ve Icma’dan ibaret-
tir. Peygamberin sozliniin dogrulugu Kelam ilminde sabit olur. Dolayisiyla

17 Safi bu konuda ¢ok ¢ok ifadelerde bulunmustur. Ona gére Peygamberden baska herkes ancak
istidlal (delil getirmek) suretiyle bir seyler sGyleyebilir. Bu nedenle Safi, Risale’nin girisinde
ictihadin farz oldugunun 6zellikle altini ¢izer. Bu anlamda igtihat Safi’ye gére Allah’a kulluk
vazifelerinden birisidir. Safi’nin ictihad tizerine Kur’an’dan getirmis oldugu deliller ise daha
enresandir. Saf bu hususta su ayetleri dikkatlerimize sunar: “Karanin ve denizin karanliklarinda
kendileriyle yolunuzu tayin edersiniz diye sizin i¢in yildizlar1 yaratan O’dur.” (6 En’am 97).
“Insan bagibos yaratildigini m1 zannerder.” (75 Kiyame 36). Bk. Muhammed b. idris es Safi, er
Risale, cev. Abdiilkadir Sener — Ibrahim Caliskan, TDVY: 2012, S.11-14.
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Kelam ilmi, biitiin dini ilimlerin ilkelerini (mebadi) ispat gorevini yiiklenmis
olmaktadir. Biitiin dini ilimler Kelam ilmine nispetle ciiz’idir. Zira bu cliz’i
ilimlere Kelam ilminden inilmektedir.'® Burada Gazali’nin, dini ilimlerde Ke-
lam’y, biitiin ilimlerin ilkelerinin dayanag: olan Metafizik disiplini yerine ko-
numlandirdig1 goriilmektedir.

Kelam ilminin dogmasina ve olusmasina etki eden konular ve sorunlar ha-
tirlandiginda Gazali’'nin sOylemek istedigi seyler daha iyi anlasilacaktir. Tan-
rI’nin varligi ve birligini ispat, Tanri’nin sifatlari, Allah’in Kelami, Kur’an’in
mahluk olup olmamasi, Niibiivvet ve Niibiivvetin gerekliligi, ITyilik ve kotiiliik
sorunu, insanin eylemleri, iradesi ve 6zglirliigi, mead ve dirilis gibi sorunlar
dikkatle gozden gecirildiginde, hemen biitiin dini ilimlerin, yukaridaki so-
runlarin ispatindan sonra bir anlam ifade ettigi anlasilacaktir. Kelam ilminin
savunmaci bir pozisyon kazanmasinin en énemli sebeplerinden birisi de yu-
karidaki asil sorunlarin savunusunu iistlenmektir.

Yukarida ifade etmeye calistigimiz siireg esas itibariyla ayni zamanda, dini
ilimlerin ortaya cikis siirecidir. Bu anlamda, dini ilimlere birbirini takiple do-
gan ilimler degil de birbirini tamamlayarak olusan ilimler olarak bakmak ge-
rekir. Kelam, Fikih, Tefsir, Hadis ve Tasavvuf bu ilimlerdendir. Her ne kadar
Kelam ve Fikih ilminin dogusu ve gelismesi bakimindan birbirine tekaddiim
etmesi tartisilsa da bu ¢ok 6nemli degildir. Dahasi ayni durum diger ilimler
icin de soz konusudur. Ortaya ¢ikmak icin bir ilim digerini beklememistir.
Dini ilimlerin ti¢ asag1 bes yukari hep birlikte olustugunu ifade edebiliriz. Her
biri dénemin hakim olan ontolojik ve epistemolojik sorunlarinin yaslandig:
ilkelerle ilgilenerek ilmi karakterlerini ve kimliklerini olusturmuslardir.

ister akilciliklariyla 6ne ¢ikan Mutezile alimleri olsun isterse Ehlisiinnet
alimleri olsun, aralarinda tali meselelerde bir takim farkliliklar olsa da, du-
rum degismemektedir. Bunlar, kendi ilimlerini kurup gelistirirken yukarida
ifade ettigimiz gibi KITAP, SUNNET, ICMA’ ve AKIL/KIYAS delillerinden ha-
reket etmiglerdir. Bu ¢alismamizda, bunlarin ne’ligine dair teknik bir tartisma
yapacak degiliz. Bununla birlikte bu delillerin birbirine esit olmadiklar1 ve
yine bu kurgunun daha ¢ok metin eksenli olarak ve insan yasaminda uyulma-
st ve kacinilmasi gereken hiikiimlerin nasil elde edilecegi hedeflenerek ortaya
konulmus oldugu goériinmektedir. Dogrusu bu, Fikih ve Islam hukukunun

8 Gazali, Mustasfa, ¢cev. Yunus Apaydin, Rey. Y., Kayseri 1994, 1/5.
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olaganiistii bir basarisiydi. Hatta bunu Arap-Miisliiman dehasini yansitan bir
olusum olarak degerlendirenler vardir.'

Buraya kadar Islam diisiincesinin olusumunu ele almaya calistik. Gordiik
ki, Islam diisiincesi daha ¢ok Kitap, Siinnet, icma ve Kiyas formiilasyonu di-
yebilecegimiz bir sistem dogrultusunda insanlarin diisiinsel sorunlarini ve
ihtiyaglarini degil ama pratik hayatta karsilastiklar: agirlikli olarak siyasi, ik-
tisadi ve hukuki sorunlarina ¢éziimler iiretebilme olanagini saglamis goriin-
mektedir. Burada su tespiti 6zellikle belirtmek gerekmektedir. Gerek Kur’an
kaynakli ve gerekse Islam diisiiniirlerinin i¢tihadi 5nemsemesi ve onun ara-
cligiyla ortaya cikacak yeni sorunlari ¢dzme onerileri, Islam diisiincesinin
en azindan teorik olarak degisimin kaginilmaz oldugunu kabul ettigini gos-
termektedir. Bu iki bakimdan bizim i¢in problematik olmaya devam etmek-
tedir. Bunlardan birincisi: Bu diislince sistemi her seyden 6nce Miisliiman
distiniirler tarafindan tarihi bir siire¢ icerisinde tiretilmistir ve kendi tarihi
sartlarina bagimlidir. Eger boyleyse, tarihi sartlarin degismesiyle bu diisiince
sisteminin kazanacagi veche, kendi donemindeki degismelerin dogasina uy-
gun olarak gerceklesmeliydi ya da gelismelidir. Dahas1 bu diisiince sistemi-
nin bizatihi kendisi belirli tarihi sartlarin diriinii olarak ortaya ¢iktigina gore,
acaba bagka bir diisiince sistemiyle degistirilebilir miydi? Daha sonra islam
hukuk usuliine dahil edilen maslahatlar, aslinda tarihi seyir icerisinde ortaya
cikan bir takim gelismeler ve degismelerin neticesinde ortaya ¢ikan sorunlari
¢bzmeye yonelik olarak dahil edilmis olsa da, bu katki, ilk dénemlerde olus-
turulan ve kurgulanan diisiince sisteminin diinya goriisiine pek etki etmis
gortinmemektedir. Aksine Fikih kendi sistemini daha da kuvvetlendirerek
geleneksellestirmistir. Dolayisiyla tarihi sartlar degismesine ragmen, islam
diisiincesinde bilgi tiretme mekanizmasinda kokli bir degisiklik gerceklesti-
rilememistir. Insan yagamindaki biitiin degismeler, kendinden &nceki esaslara
uygun olmak kaydiyla sadece analojik bir kiyasa terkedilmistir. Ikincisi: islam
diislincesinin beyana dayali diistince sistemi, sadece hukuki boyutta kalma-
y1p, biitiin diger ilimleri de kapsayan bir zihniyete doniiserek, gelismeler kar-
sisinda ¢ozlim {iretecek 6zgiir diislincenin de 6niinii kapatmuistir. Nitekim ¢ok
uzun bir dénemdir akil deyince, Islam diinyasinda, sadece eldeki metinleri
beyan etmekle miikellef olan aragsal bir akil anlasilmis, maddi ve manevi

19 Fazlur Rahman, “Islam Arastirmalari ve Islam’in Gelecegi”, Islami Yenilenme Makaleler I,
Cev. Adil Ciftci, Ankara Okulu Y., 2004, ss. (101-110), S. 103-106.
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olarak yasami kuran biitiin unsurlar ya hukuki bakis acisiyla ya da Kitap ve
Siinnetten ¢ikarilmaya ¢alisilmistir. Bu durum daha ¢ok “Kitap ve Stinnette
biitiin sorunlarin ¢oéziimiiniin oldugu” kabuliiniin dogal bir uzantisiydi.

Aslinda Miisliimanlarin ¢ok kisa bir zaman diliminde olusturmus oldukla-
11 bu sistem gercekte ortagag sartlarinda, bircok sorunu ¢ézmekle kalmayip,
meydana gelecek degisimlere karst da akli yedegine alarak, esneme imkanini
da yarattig i¢in oldukga basarili bir sistemdi ya da en azindan 6yle goriinii-
yordu. Bu algiyla birlikte, Islam diinyasinin gelismis merkezlerinde kurulan
medrese programlarinda, ¢ok kisa bir zaman igerisinde, bu yontem sayesinde
fikth cok baskin bir konuma yiikselerek islam diisiincesinin diger alanlarini
da belirleyici bir konuma yiikselmistir. Bu, biraz da fikhin siyaset ve siyasi uy-
gulamalarla icli disli olmalarindan kaynaklanan, pratikte her sorunu ¢oziime
kavusturan bir otorite elde etmesiyle de iliskili olmaliydi. Nitekim Gardet’e
gore dini ilimlerin erken ve hizli bir sekilde tesekkiil etmeleri, gelecekteki
gelismelere katki saglamak s6yle dursun, daha ¢ok savunma ve kendi iize-
rine kapanmaya neden olmustur. Ona gore hizli tesekkiil etme, kazanilmis
gibi goriinen bazi pozisyonlarin katilasmasini dogurmustur. Siiphesiz kendi
iclerinde gercek zenginlikler tasimalari nedeniyle ¢cok erkenden kesin tavirli
cevaplar {iretebildiler. Gardet’e gore halbuki bu durum onlarin en zayif yan-
larydi ¢linkii hentiz mitkemmel olmayan arastirma aletlerinin kendilerini yo-
nettigini anlamiyorlardi.?°

Calismamizin bundan sonraki boliimiinde artik su soruyu gayet agik bir
sekilde sormamiz gerekiyor: Gergekten de, ilk dénemde, dini ilimlerin tesek-
kiiliinde bir takim zafiyetler var miydi?

Ornegin Hiiseyin Atay, ilk Miisliimanlarin, diinyay1 ve evreni simdiki gibi
anlayacak bilgileri olmadig1 i¢in Kuran’in evrensel olarak biitlin insanlara hi-
tabini, ¢agrisini kisitladiklarini ve onu kendi bélgelerine gore sinirladiklarini,
bunu da daha c¢ok akilcilarla ¢atisarak hadiscilerin yaptiklarini ve nihayet H.
3./M.9 yy. da, zihniyetlerini egemen kilarak bu egemenliklerini bugiin de siir-
diirmeye devam ettiklerini diisiiniir.2! Ona gore, Rivayetgiler, nakli esas alir-
lar ve onu 6ncelerler, aklin nakle tabi oldugunu sdylerler ve aklin sadece bir
anlama araci ve aleti oldugunu savunurlar... Halbuki aklr ilk olarak bagimli,

20 L. Gardet, agm., ayn1 yer.
21 H. Atay, “Islam Hukuk Felsefesi Usulii’l Fikih ilmi”, Kelam (Kizilca Hamam 20-22 Haziran
2008), TDV. Y. Ankara: 2008, (ss. (29-73), S. 61.
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uydu ve kole olarak kabul ettikten sonra, ona bagimsiz, 6zgiir olarak gorev
vermek gecersizdir ve sagma olur. Akil anlama aleti ise, insan onu istedigi
gibi kullanir. Bunun i¢gin herkes bir s6zii, menkul bir ifadeyi kendi zihniyetine
ve amacina gore kullanir ¢tinkii kdle olan akil efendisinin istegini yapar. Ancak
Ozgiin akil, bagimli, tabi olmayan akil, tarafsiz olarak kendi 6zgiin ilkelerine
gore diisiince {iretir ve ona gore yansiz olacak gercek ne ise ona gore anlar
ve sasmadan gercegi ortaya koyar.?? Cilink{i Atay’a gore dogrular sadece ve
sadece Kuran’in icinde olmayip, Kuran’in disinda da vardir. Akil dogrulari
Kur’an’siz da anlayabilir ve Allah katinda da dogru kabul edilirler.

Atay’in fikih usulii ve geleneksel diisiinceye getirmis oldugu elestiri kok-
lii ve esastan tartigmalar1 gerektirmektedir. Diger bir ifadeyle onun teklifi,
Kitap, Siinnet, Icma ve Kiyas’tan olusan geleneksel bilgi iiretme yontemini
teorik olarak temelinden sarsacak olan yeni bir yapilanmayi icap ettirmekte-
dir. Daha 6nce Gazali araciligiyla deginmis oldugumuz kiilli bir disiplinin bu
soruna el atmasi gerekmektedir. Gazali’de bu ilim Kelam ilmidir. Gazali’nin
haklilik pay1 olmasina ragmen, Kelam tarihi ve tecriibesi gostermektedir ki,
Kelam ilmi de, akli beyani ilimlerin emrine vermistir ve dahasi yukarida eles-
tirisini yapmis oldugumuz diislince sistemini Fikihla birlikte kuran ortaklar-
dandir. Bu nedenle Gazali’nin burada felsefi bir bakis a¢isini kastetmis oldu-
gunu fakat bunu Kelam ile ifade edebildigini zannediyoruz. Zira daha &nce,
yukarida, Gazali’nin Kelami tam da Felsefede Metafizik karsiliginda kullandi-
g1 yorumunu yapmistik.

Boyle bir girisim dogal olarak anlasilabilecegi gibi, her seyden 6nce akli ve
diisiinsel 6zgiirliigiin 6niinii agmakla ancak miimkiindiir ve Fazlur Rahman’in
dedigi gibi, 6zgiir diislince, bazi noktalarda, tabiati geregi asirilik gbstermeye
mahkimdur. Bu, 6zgiir diisiincenin en tabii bir sonucudur. Bu durumda ona
uygulanacak tedavi, onu bogup yok etmek degil, fakat onu elestirmeye devam
etmektir. Akilcilik dylesine nazik bir seydir ki, engellendigi zaman mutlaka
oliir. Bir baska deyisle, “6zglir diislince” ve “diislince” tamamen ayni anlama
gelir. Ozgiirliigli ortadan kaldirip, diisiincenin yasamasini siirdiirebilecegini
timit edemezsiniz.*

22 H. Atay, “Islam Hukuk Felsefesi Usulii’l Fikih Ilmi”, Kelam (Kizilca Hamam 20-22 Haziran
2008), TDV. Y. Ankara: 2008, (ss. (29-73), S. 70.

% H. Atay, “Islam Hukuk Felsefesi Usulii’l Fikih Ilmi”, Kelam (Kizilca Hamam 20-22 Haziran
2008), TDV. Y. Ankara: 2008, (ss. (29-73), S. 61.

24 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca islami Metodoloji Sorunu, Cev. Salih Akdemir, Ankara Okulu
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Bu baglamda gerek Kelam ve gerekse Fikih Usulciilerinin ortak zemininin,
Kitap ve Stinnet oldugu ve bu esaslarin da daha ¢ok bir metni beyan etmek,
acitklamak {izere sartlandirildig: goriilmektedir. Bu da lafzi anlama &nceligi
manasina geliyordu. Bunun da gerisinde dil etkeninin bulundugunu; dilin ise
bir takim kurallardan miirekkep bir sistem oldugunu séyleyebiliriz. Iste dini
ilimlerin akla verdigi gorev buradan itibaren devreye girmektedir. Cabiri’nin
tabiri ile bu su demektir: “Beyani akil, asil/kaynak bir veriden (:nass) veya
bundan elde edilmis olan bir kaynaktan (kiyas ve ya icma ile sabit olan sey)
hareket etmeyen hicbir etkinlik ve ¢abaya giicli yetmeyen ve bunu kabul et-
meyen zihni bir eylemdir.?*® Bu zihne sahip olanlar “nasil diisiiniiriz?” so-
rusuyla degil, “beyan nasil olur, beyan iceren séylemin yorumu nasil yapilir,
bdyle bir sdylem nasil {iretilir?” sorulariyla mesgul olmuslardir. Bizzat diisiin-
cenin kendisi ve dil ile diisiince arasindaki iliski ise onlarin ilgi alan1 disinda
kalmistir.2

Cabiri’ye gbre, Kur’an tesbih, temsil, istiare, mecaz ve kinayeyi genis bir cercevede
kullamr. Ancak bu belagat disluplarimi “hiitkmii gerekli kilan” akal yiiriitme seviyesine
¢tkarmayp, onu salt dikkatleri gekmek ve bir noktaya isaret ederek esin vermek igin
kullanir. O halde Kur’an, belirli bir akil yiiriitme tarzimi ortaya koymaz. O sadece
insanlart akil yiiriitmeye ¢agirir (“i’tibar”), hayal ve fikirleri harekete gecirmek ve
dikkatleri belirli bir noktaya ¢ekmek igin insanlara misallerle anlatir. Kanaatimizce
beyan sahiplerinin diistiigii hata, Kur’an’in bir seye dikkat cekmek i¢in kullandigi arag
ve yontemleri akil yiiriitmek igin bir kurallar biitiinii ve diistince igin bir mantik haline
getirmeleridir. Ancak bunu yaparken Kur’an nassi yegane otorite olarak alinmamistir
aksine Bedevi’nin dogal ve diisiinsel diinyasinin yontem ve araglartyla okunmast yoluy-
la bu hataya diisiilmiistiir. Hakem olarak kullamilan Arap dili, Bedevi’nin bu diinyasim
beraberinde tasimaktadir. Kur’an, Bedevi diinyamn tutsag olsun diye mi Arapga indi-
rilmistir yoksa onlarin bu cahiliye alemini asip baska bir aleme gegebilmelerini temin
icin mi, yani onlari karanliklardan aydinhiga cikarmak igin mi Arapga indirilmistir.?”

Cabiri’nin dikkat ¢ekmis oldugu bu hususun hem tarihsel hem de giincel
uzanimlari vardir. Kur’an’in Arapga indirilmis olmasi, Kur’an’da, onun anlasi-

Y, 2001, S. 119.
25 Abid el Cabiri, Arap—Islam Kiiltiirtiniin Akil Yapisi, 152.
26 Abid el Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 139.
27 Abid el Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 152.



78 Giiniimiiz Islim Diinyasinda Meseleler ve Coziim Yollar

labilir bir kitap olduguna delil olarak zikredilirken,?® maalesef daha sonra ne-
redeyse onun Arapga bir dil disinda anlasilmasinin imkansizligina delil olarak
kullanilir hale getirilmistir. Netice itibariyla Kur’an dil olarak Arapcaya, an-
lam olarak da nazil oldugu dénem de ki Araplarin anladiklarina indirgenmis
goriinmektedir. Bu durum daha sonra Orta Cagin ekonomik, siyasi ve hatta
kozmolojik statik evren anlayisiyla biitiinleserek daha kati ve asilmaz bir gele-
nege doniismiistiir. Dolayisiyla Kur’an’in anlasilmasinda lafzi unsur, anlamin
oniine gecerek, Arap dilinin inceliklerini bilmek daha 6nemli hale gelmistir.
Halbuki Kur’an’da gegen hic¢bir kavramin ne’ligi hakkinda bir tanimlamaya
gidilmemektedir. Bu ne demektir? Kur’an anlam itibariyla asla nazil oldugu
kavmin zihin diinyasiyla sinirli degildir. Kur’an’da kullanilan terimlerin kav-
ramsal icerigi ve boyutu, gerek bireysel ve gerek toplumsal bazda okuyanlarin
birikim ve yetkinliklerine birakilmistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan ilimler de bu yetkinlik ve
yeterliliklerin {riintidiir. Ancak onlarin bu birikim ve yetkinlikleri ayni za-
manda onlarin kendi tarihsel sartlariyla da kayitli olduklarini géstermektedir.
Elbette bu durum dinin biitlin yonleriyle iliskili degildir. Hz. Peygamberin
vefatindan sonra degismesi miimkiin olmayan hususlar da vardir. Tanr1’nin
varlig1 ve birligi, 6liimden sonra dirilis, miikafat ve miicazat vb hususlar her
doénem icin gecerli olan hususlardir hatta Islam’dan 6nceki diger dinlerde de
miisterek olan ilkelerdir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢ikan dini
ilimler, 6zellikle Kelam ve Fikih ilimleri evvelen, Peygamber’den kendilerine
intikal eden dini oldugu gibi muhafaza etmek ve dogru anlamay1 hedefledik-
lerinden dolayi, yasamin akisiyla meydana gelecek yeni durumlari daha tali

28 “Uyaricilardan olasin diye onu giivenilir Ruh(Cebrail) senin kalbine apagik Arapga bir dil ile
indirmistir” (26 Suard: 193-195); “Biz onu Arapga bilmeyenlerden birine indirseydik ve o da
bunu kendilerine okusaydi, yine buna inanmazlardi” (26 Suara:198-199); “Boylece biz onu
(Kur’an’1) Arapga bir hiikiim olarak indirdik. Sana gelen bu ilimden sonra, eger sen onlarin
heva ve heveslerine uyarsan, Allah tarafindan senin i¢in ne bir dost vardir ne de bir koruyucu”
(13 Ra’d, 37); “And olsun ki biz onlarin “Kur’an’1 ona bir insan 6gretiyor” dediklerini biliyo-
ruz. Ima ettikleri kimsenin dili yabancidir, Bu Kur’an ise gayet acik bir Arapgadir” (16 Nahl:
103). “Biz onu Allah’a kars1 gelmekten sakinsinlar diye hicbir egriligi bulunmayan Arapga
bir Kur’an olarak indirdik” (39 Ziimer: 28). “BOylece biz sana Arapga bir Kur’an vahyettik
ki, sehirlerin anasi olan Mekke’de ve gevresinde bulunanlari uyarasin. Hakkinda asla siiphe
olmayan toplanma giiniiyle onlar1 uyarasin. Bir grup cennette, bir grup ise cehennemdedir (42
Stra: 7); “Apagik Kitab’a and olsun ki, iyice anlayasiniz diye biz onu Arapga bir Kur’an yaptik.
Stiphesiz O, katimizdaki ana kitapta (Levh-i Mahfuz’da) mevcuttur, ¢ok yiicedir, hikmetlerle
doludur” (43 Zuhruf: 2-4).
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bir mesele olarak degerlendirmis goriinmektedirler. Bu anlamda degisim ve
din arasindaki bag sadece “kiyas”a indirgenmis goriinmektedir. Burada kiyas
ister “igtihat” karsiliginda kullanilsin ister ictihat kiyas: da kapsayan bir bi-
¢imde kullanilsin durum ¢ok fark etmemektedir. Bu bakis acisiyla din, dinin
Oziine tekabiil eden ahlaktan da uzaklastirilarak tamamen hukuki ilkelere in-
dirgenmis, tabir caizse hukukgularin yeni hukuki ilkeler ¢ikaracagi bir metne
donistiirilmiistiir. Hey seyden 6nce o ne bir kanun kitabidir ne de boyle bir
amag giider; o kendisini “huden li’n nas” diye adlandirir ve insanlardan koy-
dugu emirlere gore yasamalarini ister. Hukukc¢ular zannetmislerdir ki, Kitap,
Siinnet, icma ile muhafaza edilen din, dinin emrine verilen akilla yani kiyas
ya da igtihatla sonsuza kadar insanligin ihtiyacini karsilayacaktir. Bir de yuka-
ridaki formiilasyana dinin biitiin unsurlariyla yasanmis ve tecriibe edilmis bir
“gecmis tecriibe” eklenince, dogal olarak yapilmasi gereken tek sey kalmistir
o da 6niimiizdeki gelismeleri bu yasanmisliklara kiyas ederek, onlar hakkinda
olumlu ya da olumsuz hiikiimlere ulasarak bir takim diizenlemelerde bulun-
mak. Eskiler, yasami kuracak ve degisimi kontrol edecek bu sihirli formiili
“gaibin sahide kiyas1” olarak ifade etmislerdir. Boyle bir bakis sadece hukuk
cercevesinde s6z konusu olsaydi, Islam diisiincesi ve medeniyeti bunu tolere
edebilirdi. Lakin, bu tavir sadece hukuk ¢ercevesinde kalmayip, diisiince ha-
yatinin tamamina musallat olmustur.

Bu durum hemen her yoniiyle statik olan Orta Cag boyunca bir eksiklik
olarak ortaya ¢tkmamustir. Ozelikle Orta Cagdaki siyaset anlayisinin da impa-
ratorluk diinya goriisiine gore sekillenmesi, diisiincenin ve yasamin daha ¢ok
hukuki paradigmaya gore sekillenmesinde katkida bulunmustur. Sayet degi-
simin aktorleri Miisliimanlar olsaydi, bu sekilde yola devam etmek miimkiin
olur, biitlin gelismeleri, kendi ortaya koymus oldugumuz dogmatik ilkeler
dogrultusunda kontrol edebilirdik. Ancak bunun béyle olmadigini yine bize
tarihsel gelismeler géstermistir. Ronesans’la birlikte baslayan ve Aydinlanma
cagiyla gelisen ve Ozellikle sanayi devriminden sonra ortaya ¢ikan pozitif bi-
limlerin dogusu ve bas dondiiriicli gelismeler, statik evren tasarimlarina son
verdigi gibi, ayn1 zamanda insanlarin sosyal, siyasal, ekonomik yasam tarzla-
rin1 ve diisiince bicimlerini de yerle bir etmistir. Bugiin bizi geleneksel Islam
diisiincesi ve ydntem sorununu tartismaya sevk eden en énemli nedenlerden
biri budur. Acikca ifade etmek gerekir ki, geleneksel Islam diisiincesi, Cagi-
mizda karsilastigimiz sorunlarimizi kiyas yontemiyle ya da ictihat vasitasiyla
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cozmekte yetersiz kalmaktadir. Dahasi, boyle bir yontem, degisim karsisinda
tamamen edilgen bir durum ortaya ¢ikarmakta, degisimi takip etmekten, de-
gistirmeye zaman birakmamaktadir. Ciinkii degisimin hem dogas1 hem de
aktorleri degismistir. Burada suglu aramak sorunumuzu ¢dzmeye bir katkida
bulunmayacaktir. Bununla birlikte sunu ifade etmeliyiz. Islam diinyas1 geg-
miste ¢ok biiyiik kafalar yetistirmistir. Bunda bir siiphe s6z konusu degildir.
Acaba bu diisliniirleri biiyiik ve yetkin kilan sey ne idi? Bunun {izerine biraz
distinmek gerekir. Bizce bu diisiiniirlerin biiytikliigi, karsilasmis oldukla-
r1 sorunlar1 bir vazife bilinci icerisinde ¢ozmeye ¢alismalarindadir. Bu basa-
r1 o kadar biiyiik bir basaridir ki, hayat degismesine ragmen onlarin ortaya
koymus olduklar1 yontem ve trettikleri bilgiler kendilerinden sonra gelenler
tarafindan asilamamistir, dolayisiyla onlarin yontemleri daha sonrakiler tara-
findan donuklastirilmistir. Felsefe ve tasavvuf gibi dis tesirli disiplinlerle her
ne kadar Islam diinyasi diisiince diinyasinda farkli pencereler agmay1 denemis
olsa da, nasgi1 bakis agisinin tahakkiimii karsisinda ya sinmek zorunda kalmis
ya da elitlerle simirli kalmistir. Ozellikle 12. Ve 13. Yiizyildan sonra Islam
diinyas: diinya ¢apinda biiylik diisiiniirler ¢ikaramamistir. Bu da daha sonra
gelenlerin kendi sorunlarini kendinden 6ncekilere ¢ézdiirmek gibi bir anakro-
nizmi dogurmustur. Diger bir ifadeyle daha sonraki diisiiniirler, kendinden
oncekilerin sorunlarindan ¢ikip kendi sorunlariyla ugrasamamistir. Bu da on-
larin zihin olarak neden kiictildiiklerinin bir ifadesidir.

S6z konusu bilimsel ve kiiltiirel gecikmislik islam diinyasinda iki sonucu
dogurmustur. Birincisi, Miisliimanlarin kendi 6zgtivenlerini kaybetmelerine,
ikincisi de, bunun bir uzantisi olarak, ayakta kalabilmenin yegane yolu olarak
kendi diinyasina kivrilmak ve alabildigince muhafazakar diinya goriislerine
siginarak gecmisteki basar1 dykiileriyle avunmak. Bu iki durum da Islam diin-
yasinin diislince olarak siglagsmasina ve kotiirlimlesmesine neden olmustur.

Son yiiz, yiiz elli yildir Islam Diinyasi bu ké&tiiriimlesmeyi durdurmak icin
¢aba harcamaktadir. Islahatcilar, cedidgiler, modernistler vb. farkli isimler-
le anilsalar da, bunlarin ortak cabasi Islam diisiincesindeki bu kétii gidisi
durdurmak olmustur. Bu ¢abalarin bir ortak yonii daha vardir: bunlarin ne-
redeyse tamami bizim yukarida degerlendirmesini ve elestirini yaptigimiz
yontemden ayrilmamisglardir; sadece onu zamanin ihtiyaglarina gore tashih
etmeye calismisglardir. Basarili olmuslar midir? Durum ortada. Peki, bunun
imkani var midir? Bu sorunun cevabi belki de bizi daha yakindan ilgilendiren
su sorunun cevabina baghdir:
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Gerek yukaridan beri hem teorik olusumunu hem de elestirisini yapmis
oldugumuz Islam diisiincesi ve gerekse bu elestiriyi yapanlar ya da ileride
kendisinden 6nceki biitlin diistinceleri degerlendirme potansiyelinde olanla-
rin burada zikretmis oldugumuz yontemin disinda bir yontemle bir diisiin-
ceye ulagsma imkani var midir? Bizce bunun imkani vardir, olmalidir. Bunun
dogal ve dini nedenlerinden bahsedebiliriz. Dogal nedenleri hakkinda sunlari
ifade edebiliriz: Insan yasaminin statik bir sekilde devami1 miimkiin degildir.
Insan yasamini kuran hicbir unsur mutlak degildir. Mutlak olmayan her sey
degismektedir. Dolayisiyla Insan yasaminda degisim kaginilmazdir. Degisim
karsisinda insanin elinde mevcut olan tek sey, onun yasami tecriibe ederken,
degisim ilkelerini tespit edebilme ve yasamini ona gore kurabilme sansinin
olmasidir. Ancak tarihi tecriibe bize gdstermistir ki, insanin, yasamin degi-
simleri karsisinda iiretmis oldugu ¢6ziim ve diislince bigimlerinin hi¢ biri
doga kanunlar1 gibi degismez degil, degisime bagli, degisebilir tiirden sey-
lerdir. Bu da maddi ve manevi olarak insanin kiiltiirel bir varlik olmasiyla
iliskilidir. Kltiir ise belirli kaliplara sikistirilamayacak esneklige sahip insani
duygu, diisiince ve eylemlere bagh bir etkinliktir. Ornegin barinmak, insan
icin zorunlu bir eylemdir ancak insanin barinma sekli ve vasitasi olan “ev”,
ne zorunludur ne de belirli kaliplarla sinirlidir; sadece insan yasamini ku-
ran sartlar, imkanlar, gelismeler, arzu ve istekler vb. tarafindan belirlenen bir
ihtiyacin karsilandig bir mekandir. Benzer sekilde biitiin yasam alanlarinda
kiiltiirel bir varlik olarak insan, olus halinde olan bir varliktir. Kisaca insan
hem 6z itibariyla sahip oldugu potansiyeller hem de biitiin yapip etmeleriyle
birlikte imkan halinde olan bir varliktir.

Bunun dini nedeni de sudur: Din, ister emir ve nehiyler, isterse, mebde ve
mead olarak sundugu diinya goriisii bakimindan olsun, epistemolojik olarak
zannidir. Din konusundaki en biiyiik ihtilaflarin nedeni onun epistemolojik
ozelligidir. Bundan dolay1 bireysel dini tecriibeler disindaki biitiin deliller
din hakkinda iknal durumdadir. Din hakkinda ifade ettigimiz bu tespit, di-
nin inanan ve inanmayanlara karsi ortak bir karakteristigidir. Ilaveten ayrica
dine inananlar da, dil gibi teknik olanin disinda, anlam bakimindan dini ve
dini diisiinceyi tiiketmis gériinmiiyorlar. Bu da din ve dini diisiince hakkinda
anlama ¢abasinin yasam boyu devam edecegini gostermektedir. Burada 6zel
olarak Islam diisiincesi iizerine bir konuya dikkat cekmek gerekmektedir ki,
dini diistincenin degisime kars1 alacag: tedbir, (ister, kiyas, ister rey, ister na-
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zari disiince, isterse ictihat diyelim) akli yorumdur ve Tanri’nin gelismeler
karsisinda maksadini belirleyebilme bakimindan zanni olmanin &Stesine ge-
cemeyecektir.

O halde Kur’an ya da Islam yeni bir ontoloji ve epistemoloji ile tekrar
diisiintilebilir mi? Bu iddiali ve iddiali oldugu kadar da bir o kadar tirkiitiicii
sorunun burada cevaplandirilmasi oldukea gii¢ ve mesakkatli gériinmektedir.
Bununla birlikte sunu ifade etmeliyiz ki, yukarida ifade etmeye calistigimiz
dini diistincenin karakteristigi, bunun miimkiin oldugunu gostermektedir.
Ayni zamanda bunlar tabii ki 6nemli bir diinya goriisii ve nazari diisiincenin
yol gostermesiyle miimkiindiir. Diinya goriisii ve nazari diisiince ise oldugu
yerde biten bir sey degildir. Oldukea yetkinlik ve derinlik isteyen bir durum-
dur. O da biiyiik ¢abalar ve gayretlerle ulasilabilen gelismis bir zihnin isidir.
Tek tek insanlardan ziyade, yetkin toplumlarin basarabilecegi bir gelenekle
basarilabilir. Burada Islam diisiincesi adina bir durum tespitinde bulunmak
zorunludur. Yukaridan beri ele almaya calistigimiz ve elestirisini yapmis ol-
dugumuz ilmi diisiince neredeyse tamamen dini ¢ercevede kalmis bir diisiin-
cedir. Belki de bizi yaniltan en 6nemli sorun da burada aranmalidir. Kur’an,
bir¢ok ayette, “diislinmez misiniz, gezmez misiniz, akil etmez misiniz” der-
ken, daha ¢cok kendine inanmayanlar1 muhatap almakta ve onlara objektif bir
bakis agisiyla, dis diinyay:r miisahede ederek ve arastirarak diistinmeye tesvik
etmektedir. Bu tavir, inanmayanlar bakimindan Kur’an’i test etmeye ¢agir-
mak, inananlar agisindan da Kur’an’in, inananlar1 Kur’an’in disindaki gercek-
leri kesfetmeye ¢agirmak olarak degerlendirilmelidir. Yani Kur’an demektedir
ki, basinizi deve kusu gibi Kuran’a gémerek, biitiin her seyin Kuran’da sakli
oldugunu zannetmeyin, esyanin hakikatini arastirmak icin tabiat1 arastirin!

Dogrusu burada tabiat deyince sadece tabii bilimleri kastettigimiz falan
anlasilmasin, insanligin iiretmis oldugu biitiin ilimleri kastettig§imizi belirt-
mek isteriz. Burada kisaca sunu sdylemek istiyoruz. ilmin ulasmis oldugu
sonuglar, her ne kadar mutlak kesinlikten yoksun olsa da, yanlis olduklar
ortaya ¢ikincaya kadar, onlardan faydalanmak gerekmektedir ve bu hususta
bilimsel olarak en azindan kutsal kitaplardan daha giivenilir olduklarini kabul
etmeliyiz. Dahasi kutsal kitabi, bu bilgilerin iiretilebilecegi bir kaynak olarak
gérmemek gerekir. Ornegin, Tip, Iktisat, Siyaset, Kimya ve fizik vb. modern
bilimlerin verilerini Kutsal kitapta aramamak gerekmektedir. Bunlarin tama-
men insani ¢abalarin {irtinii oldugu ortadadir. Dinin bunlarla olan iligkisi bi-
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limsel degil, degerler iizerinden kurulmalidir. Ornegin, faiz dinde haramdir.
Bunda bir stiphe yoktur fakat “faiz nedir? Sorusunun cevabini verecek olan
ilim iktisat ilmidir. Yani bu soruyu cevaplandirmasi gerekenler de ilahiyatcilar
degil, iktisatgilardir. Yine bir takim hastaliklar s6z konusu oldugunda, bunun
sifasini Kur’an’dan ya da Hz. Peygamberin Hadislerinde aranilmamalidir; has-
taliklarin ¢aresi, T1p ilminde aranmalidir. Yani bunun ¢aresini de ilahiyatgilar-
da degil, Tabiplerde aramak gerekmektedir. Bu hususta teknolojik imkanlar
nasil dinlerden ve degerlerden objektiflesmis iseler, bilimler de objektifles-
mislerdir. Bunun disinda, Kur’an’in varolusla ilgili yalin olarak zikretmis ol-
dugu bazi hususlarda da modern bilimlerin imkanlarindan istifade etmek ge-
rekmektedir. Ornegin, evrenin yaratilisi, insanoglunun yaratilmasi ve evrenin
gecirmis oldugu merhaleler Kur’an’da oldukga yalin ve muglak ifadelerle dile
getirilmistir. Bu hususta dile getirilen konular1 nihai, olmus bitmis bilimsel
gerceklikler olarak kabul etmek yerine, insan endiselerini tatmin etmeye ve
gidermeye matuf dini bilgiler olarak degerlendirmek gerekir ve bunlarin daha
derin bilimsel arastirmalar neticesinde berraklasacagini beklemek gerekmek-
tedir. Bu da kisaca her seyi din diline mahkiim etmemek ve dinsel kaliplar
icine sokmamakla miimkiindiir. Yoksa bilimsel diislince ve arastirmalar icin
zorunlu olan 6zgiirltigii iiretebilmek miimkiin degildir. Bizce Islam diinyasi-
nin kaybettigi halkay1 burada aramak gerekmektedir. Bu da dini olmaktan ote,
geri kalmis, korelmis ve kétiirtimlesmis bir beyin faaliyeti olarak yani zihni-
yet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. islam diinyas1 bu kendi iizerine kilitlemis
oldugu muhkem kalelerden, i¢tihat ya da ictihat kapilarini agmak vb. kavram-
lar1 tartismakla falan ¢ikamaz. Bu belki bundan dort bes asir 6nce tartisilsay-
d1 ise yarayabilirdi. Bugilin diinya ve insanlik diisiincesi bunun ¢ok otelerine
ge¢mis durumda olup, artik meselelere ayni Ortagag terim ve kavramlariyla,
ilmi yontemleriyle devam etmenin bile sansi kalmadigini, Mevlana’nin XIII.
Yiizyilda evrensel bir {islupla ifade ettigi “diin diinde kald1 cancagizim bugiin
yeni seyler sdylemek lazim” mesajiyla kabul etmek gerekmektedir.



