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GIRIS

d ini tecriibe, Ikbal’in 6nemle iizerinde durdugu bir husustur. O, bu tecriibe-
nin dogru anlagilmasi ve yorumlanmasini ister. Bunun yapilabilmesi duru-
munda bizim, mutlak hakikatle dogrudan karsi kargiya gelecegimizi iddia eder.
ikbal, bu tecriibenin sagladig: bilgi verilerini miisbet bilimin verilerinden ayr:
diistinmez. Onun i¢in de dini tecriibe verilerini miisbet bilimin verileri kadar
gercek kabul eder. Bu tecriibenin temel 6zelliginin tekrarlanamaz, bagkalariyla
paylasilamaz olusu, somut tecriibeyi dikkate alanlara gére bir agmazdir. Ikbal’i
bu agmazi ¢oziimlemeye doniik fikri bir ¢aba iginde gérmekteyiz. O, bunu ya-
parken olaya dogmatik bir tarzda yaklasmaz; dini tecriibeyi benlikle iligkilen-
dirir ve insanin entellektiiel suurunun kapsami alani diginda olmakla birlikte
bu halin ancak dogru yorumlama ile anlagilabilecegini diisiiniir.

Dini tecriibe konusunda Ikbal’in, W. James ile benzer fikirleri paylastigi-
ni, meseleyi hemen hemen benzer bicimde ele aldiklarini iddia edebiliriz. Zira
her ikisi de dini tecriibenin dogru yorumlanmasini, reddedilmesi gereken bir
yoniiniin bulunmadigini, kiiltiirlere gore degistigini, insan suurunun farkls bir
alanina ait oldugunu ve hayal iiriinii olmadigini belirtirler. Elbette ki Ikbal’in
din{ tecriibe konusundaki fikirlerinin tamamini bu benzerligin kapsamina sikig-
tiramayiz. Onun ¢abasi bunun ¢ok daha fevkindedir. Tkbal, Hz. Peygamber’den
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baslayarak degisik devirlerde yasamis bu tecriibenin onciilerini, ifade ettikle-
ri halleri tahlil eder, dogru anlamaya ¢aligir ve bunlarin dinin gergek yoniinii
ortaya koydugunu diisiiniir. Bunun i¢in de o, kistas olarak Kur’an ve Siinnet’i
seger; bu tecriibenin farkl boyutlarina isaret ederken Kur’an-in yaklagimlan-
ndan destek alir. Tkbal, s6zii dondiiriir dolastirir, dini tecriibenin izahini dinin
izahi ile birlikte ortaya koymaya caligir, sik sik din-bilim iligkisini giindeme ge-
tirir, bunlarin her ikisinin hakikatin anlagilmasinda birbirine ters olmayan iki
yon oldugunu izah etmeye calisir ve cogu yerde Ikbal’in, “din” kavramindan
kast1 “din{ tecriibe”dir.

Biz, bu calismada Ikbal’in din, dini tecriibe konusundaki gériiglerini tahlil
edip tartisacagiz; dini tecriibenin onun diigiince sistemi igerisindeki yerine te-
mas edecegiz ve bu baglamda dini tecriibenin benlik boyutu, dini tecriibenin
bilgi degeri konularina da deginmig olacagiz.

IKBALIN DIN VE DINi TECRUBE GORUSU
Din Anlayisi

“Kisiligimizin biitiin yapisini giiclendiren ve bizim icin en hakiki sey ne-
dir?” sorusuna, Ikbal’in cevabi, “din” olmustur.! Iman ise, birtakim kaide ve
kurallara sadece pasif bir sekilde inanmak olarak degil, aksine insanin ender
ve engin tecriibeleri sayesinde elde ettigi “hayat dolu, hayat verici inang ve gii-
ven” seklinde tarif eder.? “Cagimizin radikal tecriibi goriisii”niin dini, giiya
hakikatten kagmak, hayat1 inkar etmek, gercege inanmamak gibi gosterildigi-
ni diisiinen Ikbal, bunun gercegi yansitmadigini belirtir. Tkbal, dinin bu olum-
suz nitelemelerin aksine, daha genis ve kapsamli bir hayati aramaktan ibaret
oldugunu diisiiniir.?> Dinin hayattan kagtigi ve hayati inkar ettigi seklinde ka-
bul edilemiyecegini, ¢linkii dinin hakikate iligkin ctiz’i kuramlardan asla kork-
madigini ifade eder.*

ikbal’e gore din, “Nihai Hakikat”le ilgili tutumu bakimindan insanin im-
kanlarinin sinirli oldugunu kabul etmez, tam aksine din ile insanin goriig agist
genigler ve mutlak hakikati dogrudan miisahede edebilmek miimkiin hale ge-
lir. Felsefenin tiimiiyle rasyonel metodlarinin dine uygulanmasinin da miim-

1. ikbal, Islémda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, Cev. A. Asrar, Birlesik Yay., Istanbul,
1995, s. 46. Bu esere bundan sonraki atiflarimuz kisaca Isldm’da Dini Diigiince seklin-
de olacaktir.

2. ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 151.

ikbal, Islam’da Dini Diisiince, s. 242.

4. ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 66.
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kiin olmadigini belirtir.5 O, Islam’in ilk kaynaklarini, onun ¢agdas yorumlari-
ni titizlikle tahlil eder, kendi anlayis ve yorumuyla bazilarina tenkidler getir-
meyi de ihmal etmez.

Ikbal, diisiincelerini Kur’an ve Siinnet’e gore sekillendirmesine ragmen
bunlar1 ¢agdas felsefe ve bilimin verileriyle yorumlamay1 da ihmal etmemig-
tir. Onun savundugu, hakikatin iki vechesinin oldugudur; birisi din, digeri ise
miisbet bilimdir.¢ O, salt akli diigiinceyi, Rasyonelizmin ulagmig oldugu nokta-
y1 elegtirir ve elestirilerini ortaya korken yeri geldiginde Bati diisiincesine olan
saygisint da ifade eder; ama higbir zaman Bat1 diigiincesi ve medeniyetine de
hayranlik duymaz ve bunu da soyle dile getirir:

Bati kiiltiirii kalp ve bakigt bozucudur
Bu uygarligin ruhu iffetli kalamaz

Ruh temiz olmazsa rahat vicdan,
Yiiksek fikir ve ince zevk de bulunmaz.”

Ikbal’in en biiyiik amact Mutlak Hakikat’in dogru anlagiimasidir. Bunu da
ancak dinin saglayacagini, din sayesinde hakikatin biitiin gercekligiyle anlagi-
lacagini diigiiniir ve bu yiizden dinin daha ¢ok yasantisal yoniine agirlik verir.
Dini tecriibeye biiyiik 6nem vermesinin kaynaginda da bu vardir. Onun igin
Whitehead’in; “Din, igtenlikle kabul edildiginde ve tam anlamiyla kavrandi-
ginda karekter ve kisiligi biisbiitiin degistirebilecek giigte genel hakikatler siste-
midir”® goriisiine tamamen katilir. Ikbal dini, hakikate giden yegane yol olarak
kabul eder ve insanin suurunu aydinlattigini diisiiniir. Ona gore din, daha ge-
nig ve kapsamli bir hayati arar. Dinin asil nemininin gahsiyeti gelistirmek, ki-
siye benligini kazandirmak oldugunu soyler. Ikbal, bu diinyada bir sahsiyet ka-
zanma ve oteki diinyada bu sahsiyeti koruma ¢abasini kisiye dinin saglayacagini
diistiniir. Sahsiyet kavraminin, benligin hakikati arama ¢abasinin sonu olan bi-
reyselligin getirdigi sinilardan kurtulmak oldugunu ifade eder.” “Din, sahsi bir
mesele midir?” gseklinde bir soruya cevap ararken, dinin sahsi ve ferdi bir me-
sele olmasinin bir noktada kabul edilebilecegini, ¢iinkii “gercegi” elde etmek
ve ona ulagmak amaciyla dine dayanan bir kisinin goriisiiniin ve yaklagiminin
her zaman ferdi ve paylasilmaz olmasinin normal oldugunu ve bunun, benligin
nihai mahiyetinin anlagilmasi icin de ipucu verdigini belirtir.'

ikbal, Islém’da Dini Diisiince, s. 17.

ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 251.

ikbal, Dogu’dan Esintiler, Cev.A. Asrar, Diisiince Yay., Istanbul, 1981, s. 166.
ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 18.

ikbal, Isldm’da Dini Diigiince, s. 29.

0. ikbal, Islam’da Dini Diisiince, s. 244.
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ikbal’e gore din, insanlik icin tek kurtulus yoludur. O, ruh ve madde bir-
ligi ve biitiinliigiinden olugan insan benligini ancak dinin tamamlayacagini be-
lirtir; ¢linkii dinin, toplumsal bir diizen yaratan ferdi bir tecriibe oldugunu ka-
bul eder. Temelinin ise imana dayandigini ve imanin da tipki bir kug gibi aklin
takip etmesi imkansiz oldugu yolu gorebildigini,’" bu sayede insanin Allah’in
yerytiziindeki halifesi oldugunu bilmesini ve kendisine verilen emanetin kiy-
metini anlamasini sagladigini diisiiniir. Ikbal, iman1 muayyen énermelere da-
yali pasif bir inang olarak gormez. O, ender bir i¢ tecriibenin ortaya ¢ikardigi
canli bir isbattir. Bu anlamda iman, kalbin bir i¢ eylemi durumundadir.’? Iman:
bir amel zevki olarak géren Ikbal’e gore, insanin yokluktan varliga cikist iman
sayesinde olur. Imanin bu gorevi basarmas: ise amel iledir. Bunun gecerliligi-
nin de génlii Hz. Muhammed’e baglamakla miimkiin olacagini belirtir ve “In-
san, imant1 sayesinde kendini bulur ve bu sayede evrene hikim olabilir.”'3 der.

ikbal, diisiince ve duygular diinyasinda genislemenin ancak din yoluyla
miimkiin olacagini ve dinin ayni zamanda hayat, enerji ve kuvvetin daimi kay-
naklarma gétiiren bir yol oldugunu belirtir.!* Johann Fiick, Ikbal’i vahyedilen
Kur’an zemininde saglam olarak kaldig1 halde, Bati okulundan modern bilimin
metodlarini kendine maleden ve Bati’da bilinmeyen Hint-Miisliiman tasavvuf
gelenegine bagli, dini tecriibe derinligine sahip bir diisiiniir olarak goriir. Fiick,
Ikbal’i sekillendirenin de dini tecriibe oldugunu belirtir.'s Tkbal, dini anlamada
ve yasamada Hz. Peygamber’in “en giizel 6rnek” olmasi vurgusuna dikkati ge-
ker. Bazilarinin onu bir psikopat olarak gormek istemelerinin bir sey ifade et-
medigini, bilakis, onun arkadaglarinin, insan topluluklarinin gipta edilir lider-
leri haline gelmesinin goz ardi edilemeyecegine vurgu yapar.'®

Dini Tecriibe Yorumu

ikbal, dinin gergek amacinin insanin tecriibesini — dini tecriibesini —
agiklamak oldugunu ileri siirmektedir.’” Ikbal’e gore, dini hayatin gelismesi-
nin marifet merhalesindedir ve din kelimesi bu merhaleyi ifade etmek icin
kullanilir. Bu anlamda Ikbal, dinin, tasavvuf veya Mistisizm adiyla bilindi-

11.  ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 18.

12.  ikbal, Cavidname, Gev. A. Schimmel, Kiiltiir Bakanlig: Yay., Ankara, 1989, s. 298.

13.  ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 90.

14.  ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 250.

15.  Annemarie Schimmel, Mubammedikbal, Cev. S. Ozkan, Kiiltiir Bak. Yay., Ank., 1990,
s. 179.

16. ikbal, isldm’da Dini Diisiince, s. 252.

17.  ikbal, islém’da Dini Diisiince, s. 25.
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gini, bunun ise giiya hayattan kagcmak, hayati inkar etmek, gercege inanma-
mak gibi, ¢cagimizin radikal tecriibesinin yargilariyla haksiz yere itham edil-
digine dikkati ¢eker ve bunu dogru bulmaz; ciinkii radikal tecriibenin aksi-
ne, bu anlamda din, daha genis ve kapsamli bir hayati aramaktadir. Ikbal’in
ele aligina gore, esasinda din, hayat tecriibesidir ve miisbet bilimden ¢ok da-
ha 6nce tecriibeyi kendi temeli olarak gercek kabul etmistir. Bu itibarla din,
suuru aydinlatan bir gayrettir ve bu yoniiyle kendi tecriibe seviyesini elegtir-
mek konusunda da tabii felsefeden de geri kalmaz.'® Gerek dinin gerekse bi-
limin, yontemlerinin farkli olmasina ragmen nihai gayelerinde birlestikleri-
ni, her ikisinin de hedefinin en biiyiik gercege ulagsmak oldugunu savunur. O,
dini, Mutlak Hakikate ulasmada bilimden daha hevesli ve istekli bulur; her
ikisi icin de “Gergek” varliga giden yolun, tecriibenin tertemiz hale getiril-
mesinden gectigini diisiiniir; biri hakikatin i¢ niteliginin, digeri ise dis niteli-
ginin deger ve anlamuyla ilgilenir. Ikbal’e gére, bilimsel ve dini ameliyeler bir
bakima birbirine paraleldirler; her ikisi de ayni diinyanin ayri ayri ifadeleri-
dir.”” Bir anlamda her ikisi de evreni aciklama amaci giider. Fakat bilim bu-
nu, olgulari saptama ve aciklamada gozlem ve gozleme dayali mantiksal dii-
stinmeyle yapar; din ise bunu, inang ve duygu ile karigik, bir anlamda olgu-
lardan kopuk bir akil yiiriitme ile yapar.2’ Onun igin Ikbal, bu ikisinin birbi-
rine giipheyle bakmalar1 yerine, uyumlu bir sekilde yasayabileceklerini diisii-
niir ve bunun da imkansiz olmadigini savunur.

ikbal, modern bilime saygi duyabilecegimizi ama bunun yaninda, miista-
kil bir tavirla Islam’in 6grettiklerini de modern bilimin 1181 altinda yorumla-
yabilecegimizi ve hatta bunu bizden 6ncekilerle ters diismek pahasina da olsa
yapabilecegimizi belirtir.2'Ikbal, din ve bilimin, birbirinin ayn1 olmamakla bir-
likte tamamen de birbirinden kopuk olmadigin1 ve birinin dogrulugunun dige-
riyle de test edilemeyecegini ifade eder; ciinkii her seyden 6nce din, belli bir
alan tizerinde ¢aligir, onun i¢in dini tecriibeyi ele alirken bu hususun da dikka-
te alinmasini, dogrulugunun bu y6niiyle goz oniinde bulundurulmasini vurgu-
lar.22 Tkbal, bu tecriibenin somut tecriibede oldugu gibi insan bagka bir Alemle
organik olarak biitiinlestirebilmesinin miimkiin olmadigini kabul eder ve so-
mut tecriibeyi bizzat yasayip bu aligkanliklarini gelistiren ¢agdag insanlarin, ha-
yale dayandigi iddia edilen bu tecriibeye siipheyle baktiklari icin béyle bir ha-
li yasamalarinin zorlagtigini diigiiniir.?

18.  ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 242.

19. ikbal, Islém’da Dini Diisiince, s. 259.

20. Cemal Yildirim, Bilim Felsefesi, ist. 1991., s. 26.
21.  ikbal, isldm’da Dini Diisiince, s. 136.

22. M. Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan”, s. 89.
23.  ikbal, isldm’da Dini Diisiince, s. 15.
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fkbal, dini tecriibenin dogru anlagilmasini dinin ve ondaki iman olgusunun
dogru anlagilmasina baglar. Dinin temelinin iman oldugunu, imanin ise tipki
bir kuga benzedigini ve aklin onu takip etmesinin miimkiin olmadigini belirtir
ve imanin “goriilmez bir yolu” gorebilecegini iddia eder; felsefe ve dini muka-
yese ederken de felsefenin her yetkiye ve yetkiliye siiphe ile baktigini bunun da
dindeki iman olgusuyla bagdasmadigini savunur.2* Ikbal, imani birtakim ka-
ide ve kurallara sadece pasif bir sekilde inanmak olarak gérmez; aksine insa-
nin ender ve engin tecriibeleri sayesinde elde ettigi hayat dolu ve hayat verici
inang ve giiven olarak goriir.?’

ikbal felsefenin, insani diisiincenin tartismast yapilmamus farz ve tahminle-
rin siginaklarini bir bir ortaya ¢ikardigini sdyler. Bu arastirmanin ise, ya inkar-
da kaldigini ya da mutlak hakikate varmaya giiciiniin yetmedigini savunur.2 Ik-
bal, felsefenin egyay1 akil ve duyular yoluyla gérme ve bundan dolayi da tec-
riibenin biitlin zengin cesitlerini belli bir sisteme baglama egiliminde oldugu-
nu belirtir. Ikbal’e gore felsefe, mutlak hakikati uzaktan gozler; oysa din, mut-
lak hakikat ile daha yakin bir temas i¢inde olmak ister; biri teori digeri ise, ya-
sanan bir tecriibe, miinasebet, samimi yakinliktir. Bu samimi yakinlig: elde et-
mek icin akil ve idrak kendinden yiiksege ¢ikmali ve dinin dua diye tarif ettigi
bir zihni davramsta, bir atilimda bulunmalidir. O dua ve ibadet ki, der Tkbal,
“Hz. Peygamber’in miibarek dudaklarindan ¢ikan son sozler.” olmuslardir.?”

ikbal’e gore, hakikatte igleyis bakimindan dinin temel prensipleri akli teme-
le, miisbet bilimin dogrularindan daha ¢ok ihtiyac duyar; ¢iinkii her iki duygu
da ayni kokenden olup birbirini tamamlamaktadir. Biri, gergegin ayrintilari ile
ilgilenirken; 6teki, biitiintinii inceler. Biri, hakikatin ebediligini; digeri, gegici-
ligini tahlil eder. Biri, gergegin biitiiniiniin varlig ile mutlu olurken; 6biirii, be-
lirli bir boliimiinti géziimiiziin dniine serer, biitlinlinii enine boyuna inceleme-
yi amaglar. Yeniden canlanmalari i¢in ikisinin de birbirine ihtiyact vardir; ¢lin-
kii fonksiyonlar1 6lciisiinde ayni gergegi gérmeye ¢aligirlar.?®

ikbal, dini tecriibe ile somut tecriibeyi mukayese ederken, dini tecriibenin,
ilahi bilgininin bir kaynag, bir tecellisi olarak ele alinip incelenmesinin somut
tecritbeden énce geldigini savunur. Insanin manevi yasantiya dayanan tecriibesi-
nin kacinilmaz oldugunun Kur’an tarafindan da kabul edildigini belirtir. Kur’an-
in, insanin her safhada gecirdigi tecriibelere ayni derecede 6nem verdigini, ancak
bununla “Ilme’l-yakin”e ulagildigini, mutlak hakikatin gerek dahili gerekse harici

24. ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 18.
25. ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 151.
26. 1kbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 156.
27.  ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 90.
28.  ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 18.
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simgelerle ortaya ciktigini séyler. Ikbal icin dini tecriibe veya miisbet tecriibeden
birine dncelik vermek gerekirse bu, dini tecriibe olmalidir; ¢iinkii o dini tecriibe-
yi hakikatle dogrudan, dolaysiz olarak baglanti kurmanin bir sekli olarak kabul
eder. Ayni sekilde kisiyi hakikatle dogrudan irtibatlandiracak seyin Kur’an-1 Ke-
rim’de, “fuad” veya “kalp” kavramlari ile kargilandigini belirtir.?” Kalp, i¢ diin-
yada bir sezig bir kavrayistir. Mevlana’nin son derece giizel ifadesiyle der, sezis
ve kavrayis giinesin 1ginlariyla beslenir ve bizi hakikatin hisle, idrakle erigilme-
yen yonleriyle temasa getirir. Ikbal, Kur’an-1 Kerim’in de savundugu gibi, kalbin
her seyi gordiigiinii soyler ve onun bildirdiklerinin dogru yorumlanabildigi tak-
dirde asla yanlig netice vermeyecegini savunur; bunun esrarengiz ve 6zel bir ye-
tenek olarak goriilmemesini ister. Ona gore, bu tecriibe yolu, herhangi bir tec-
riibe kadar gercek ve miisbettir ve bunun psisik, mistik ve tabiatiistii oldugunu
soylemenin onun degerini azaltmayacagini diisiiniir.*

Ikbal, dini tecriibeyi sadece hayale dayali bir seymis gibi gérmenin yanlis
oldugunu ve tasavvuf edebiyatinin canliliginin bunu yalanlamaya yetecek zen-
ginlikte oldugunu hatirlatir, Insani tecriibeyi bir gercek olarak kabul etmek ve
bunun mistik ve duygusal oldugu sanilan diger seviyelerini reddetmek i¢in her-
hangi bir sebep yoktur. Ikbal’e gére dini tecriibe gercekleri, diger insani tecrii-
be ve gerceklerinin birer pargasidirlar ve yorumlama yoluyla bilgi saglama ka-
biliyeti bakimindan bu gercegin diger gerceklerden farki yoktur.3! Ustelik be-
seri tecriibenin bu kisminin arastirilmasinin sakincali veya saygisiz bir tarafi-
nin da olamayacagmni ifade eder. Ikbal, bu tecriibenin peygamberler ve veliler
diizeyinde yasandigini iddia eder. Mutasavvif, der Tkbal, “Tevhid’in verdigi i¢
huzurundan ayrilip madde dlemine dénmeyi arzu etmez; zorunlu olarak do-
niince de madde lemine bu doniis beser igin pek fazla bir sey saglamaz; ¢iin-
kii nebiler ve peygamberlerin doniigii yaratict mahiyettedir. Peygamberler tari-
he y6n veren giicleri kontrol edip bu stiretle yeni gayeler, diinya kurmak ama-
ciyla geri dénerler ve kendilerini zaman akigina birakirlar. Ikbal’e gore, velile-
rin tevhid yolunda elde ettigi huzur son hedeftir; halbuki peygamberlerde tev-
hid insanin diinyasini tamamiyle degistirecek sekilde ayarlanmigtir ve diinyay1
sarsacak pisikolojik gii¢ler uyandirirlar. Peygamberlerin en biiyiik arzusu kendi
dini yasantilarinin diinyada yasayan bir kudret hiline doniigmesidir. Bu bakim-
dan peygamberin madde dlemine doniigii adeta kendi dinf tecriibesinin degerini
belirleyen, bir nevi, ameli imtihan anlama gelir. Ikbal, bir nebinin din{ tecrii-
besinin degeri hakkinda hiikiim vermenin bir yolu da yarattigi insan tipinin ve
tebliglerinin ruhundan dogan kiiltiir diinyasinin incelenmesiyle miimkiindiir.*

29. ikbal, isldm’da Dini Diisiince, s. 34.
30. ikbal, Islam’da Dini Diisiince, s. 34.
31. ikbal, Islam’da Dini Diisiince, s. 35.
32. ikbal, Islam’da Dini Diisiince, ss. 171-172.
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Fazlurrahman, Hz. Muhammed’in Islim’1 tebligi sirasinda ortaya ¢ikan
“nebilik suuru”nun canli ve giiclii bir ruhant tecriibeye dayandigini, bu tecrii-
be ve ru’yet hallerine iligkin tasvirlerin daha ¢ok, Mekke dénemine ait oldugu-
nu, Medine déneminde ise dinf-ahlaki idarenin gittikce ilerledigini ve ruhani
tecriibeye ait atiflara pek rastlanmadigini belirtir ve bu durumun nebilik suu-
ruyla da tam bir uygunluk tegkil ettigini ifade eder. Daha sonraki donemlerde
yagamis olan sufilerin Hz. Muhammed’in ruhani mirasini takip ettiklerini 6ne
siirmelerinin de tarihi a¢idan tartigma konusu olmakla birlikte biisbiitiin hayal
irtinii olarak reddedilmeyecegini vurgular.’

Dini tecriibenin mahiyeti izah edilmeye ¢alisilirken, siifilerin yagamis oldu-
gu vecd halleriyle benzerliklerine dikkat gekilir. Stfinin bu hal tizereyken fark-
It bir suur hali yasadigi, zaman ve mekan sinirlarinin iizerine ¢iktigini diisiiniil-
mektedir. Vahyin gelis sekillerine baktigimizda da benzeri bir durumun gergek-
liginden bahsedilebilir. Vahyin geldigi esnada Hz. Peygamber’in ¢evresinden ta-
mamen soyutlandigi, farkli bir suur haline biiriindiigii gériilmektedir. Digardan
bakildiginda uyku ve bayilmaya benzer bir hil meydana geldiginden, gorenler
onu, uyuyor yahut bayilmig sanirlar. Halbuki bu hallerden hicbirisi s6z konu-
su degildir. Hakikikatte kendileri horuldama halinde iseler de ruhlar: tanrisal
cezbeden 6tiirii yiice olan ruhlar ve meleklerle ruhani miinasebet ve temaslar-
da bulunup bunlart miisahedeye dalmis olduklar1 igin beser anlayiginin biisbii-
tiin diginda bir durumdadirlar. Bu cezbe aninda peygamberler fisildiyarak soy-
lenen seyleri isitirler ve anlarlar.>

ikbal, dini tecriibenin ilk hassas tenkidgisi olarak da Hz. Peygamber’i gos-
terir. Bunun i¢in de Hz. Peygamber’in, bir Yahudi gencin ¢esitli héleti ruhiye-
lerini gozlemlesini, durumunu tahlil etmek icin ¢esitli sorular sormasini hatir-
latir. Peygamber, Ibn-i Sayyad isimli gencin haleti ruhiyesini ve vecd halini ta-
kip ederken bir defasinda bir agacin arkasinda saklanarak onun mirildanmala-
rint dinler; cocugun annesi Peygamber’in yaklagtigini fark edince ¢ocugu ikaz
eder. Bunun iizerine ¢ocuk tavrini derhal degistirir. Hz. Peygamber; “Annesi
cocuga karismasaydi mesele aydinlanmis olacakt.” der.3s Tkbal, Hz. Peygam-
ber’in yaninda bulunan sahabelerden bazilarinin ve olay:1 kayda gegiren daha
sonraki muhaddislerin maalesef bu tutumu dogru anlayamadiklarini, Hz. Pey-
gamber’in bu durumu incelemedeki anlam ve degerini sezen ilk Miisliiman ilim
adaminin Ibn-i Haldun oldugunu belirtir. Ikbal, Ibn-i Haldun’un mistik suu-
run muhtevasina tenkidgi bir tavirla yaklasip ¢agdas suur alt kisilik varsayimi-

33. Fazlurrahman, Islam, Cev. M. Aydin, M. Dag, Ankara, 1992, ss. 178-179.

34. Ibn-i Haldun, Mukaddime, Cev. Z. K. Ugan, M.E.B.Y. Ankara, 1990. s. 241.

35. Muhammed bin ismail el-Buhari, es-Sahih, Ter: Kamil Miras, Cilt.4, Ankara, 1983,
s. 519.
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na hemen hemen yaklastigina isaret eder.3¢ S. Vahidiiddin ise, “Ikbal, aslinda
bilimsel aragtirmanin baslangici ile hicbir ilgisi olmayan Hz. Peygamber’in Ya-
hudi geng ile ilgili olay1 aciklamak {izere burada gereksiz olarak mistik ve pey-
gamberi suur ayrimi yapmaktadir.” der.?”

[kbal, velayet ve niibiivvet suuru arasindaki temel psikolojik fark: anlamak-
tan aciz olan Prof. MacDonald ve onun bagli bulundugu Psisik Aragtirmalar
Cemiyeti’nin bilinen metodlarina uygun olarak bir peygamberin bunalim ge-
ciren bir ¢ocugun durumunu incelemedeki merakini “komik” bulmasini, onun
Kur’an-1 Kerim’in asil ruh ve mesajini idrak edememis olmasina baglar ve mo-
dern psikolojinin, mistik suurun muhtevasinin incelenmesinin énemini heniiz
kavradigini, bizim akil, suur muhtevasini inceleyecek bir bilimsel yontemi hala
bulamadigimizi iddia eder.3*

Psikalanistler, mistik halleri birer psiko-nérotik araz olarak izah etmeye ca-
lismiglardir. Freud’un doktrininin tamami gibi, bu konudaki goriisii de, esas ola-
rak bastirilmig, agik ifadesini bulamamig cinsi istekleri ele alir. Mistik, tipki bir
psikonevroz hastasi gibi bastirilmug cinsi ilcalarini, bagka kiliflar i¢inde ortaya ko-
yan kimsedir. Ikbal, dini suur muhtevasinin icerigini Freud’un koydugu sekilde
basit degerlendirmenin ve dini tecriibelerin birer cinsel muharrikin iiriinii oldu-
gunu sdylemenin tamamen yanhs oldugunu savunur; ¢iinkii, suurun her iki ce-
sidi - dini ve cinsi birbirine zid degilse de nitelikleri, nicelikleri, amaclari ve do-
gurduklar1 hareketler bakimindan birbirinden kesinlikle ayridirlar. Gergek olan,
bir dini vecd ve heyacan halinde, bir anlamda kendi kisiligimizin dar gergevesi
disinda bir pratik gergegi 6grenmis bulunmamizdir. kbal’e gére, dini cezbe, ben-
ligimizi derinliklerine kadar sarsan siddetinden dolay1 psikologun goziinde suu-
ralti olay gibi goriiniir. Her ilimde oldugu gibi zevk, sevk ve heyacanda meyda-
na gelen azalma ve yiikselmeye gore, bilgimizin konusu olan seyin, dig goriinii-
mii de kiigiiliir veya biiyiir.? kbal, énemli olan kisiligimizin biitiin yapisin1 giic-
lendiren sey ne ise bizim icin en hakiki olanin o oldugunu diisiiniir.

Ikbal dini vecd ve cezbe halini yalniz psikolojik bir metod, bir cesit bilim
diye agiklamanin da dogru olmayacagini belirtir. Bu sekilde takip edilebilecek
bir metod, Locke ve Hume gibi ¢cagdas psikologlar tarafindan yapilan ¢alisma-
lara benzer sekilde basarisiz kalmaya mahkiimdur, der.*0 Ikbal’in iddiasina go-
re, dinf tecriibe, akli ve mantiki yani agir basan bir duygu halidir. Bu duygunun

36. ikbal, Islém’da Dini Diigiince, s. 35.

37.  S. Vahidiiddin. “ikbal’in islam’a Yaklagimi Uzerine Tenkidgi Bir Degerlendirme”, Cev.
U. Giinay, Erciyes Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Der. Say1: 9. Kayseri, 1996, s. 174.

38. ikbal, Islam’da Dini Diisiince, s. 36.

39. Ikbal, Islam’da Dini Diisiince, s. 46.

40. ikbal, isldm’da Dini Diisiince, s. 47.
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mubhtevasi, sadece dogrulanmasi amaciyla bir bagkasina aktarilamaz. Bu tecrii-
be halinin tamamen aciklanamaz gibi degerlendirilmesini de dogru bulmaz. O,
bu tecriibe icin bilimin baska sekillerine uygulanabilen 6l¢iilerden farkli olma-
yan Olgiilerin bulundugunu savunur. Bu 6lgiileri ise akli ve ameli 6lgiiler olarak
ifade eder. AKkli testten amacinin tenkidi yorum oldugunu belirtir. Yani, insan
tecriibesinde somut kargiligi bulunan bir sey olmadan ve ¢ogunlukla, ayni nite-
ligi olan ve din? tecriibeyle belirlenen bir gercege gotiiren yorum ve tefsirdir.*!

Dini, bir hayat tecriibesi olarak goren Ikbal, dinin tecriibeyi, miisbet bilim-
den ¢ok daha 6nce, kendi temeli olarak kabul ettigini belirtir. Bu itibarla, der
Ikbal, din, insan suurunu aydinlatan bir gayedir ve bu sekliyle kendi tecriibesi-
ni elestirme konusunda tabii felsefeden de geri kalmaz.** Dini tecriibenin bas-
kalariyla paylagitlamamasinin, dindar kisinin tutmug oldugu yolun yanlis ya da
faydasiz oldugu seklinde anlagilamayacagini; aksine, bu tecriibenin, benligin
mabhiyetinin anlagilmasina ipucu verdigini diigtintir.*?

Yiice bir tecriibe sekli olarak gordiigii dini, hakikate giden yegane yol ola-
rak kabul eden Ikbal’e gore, dini tecriibe sahibi, miicadelesinin nihai hedefi yii-
ziinden diisiince ve davranigini diizeltmek amaciyla miisbet bilimin “hayati ya-
lan ve sirf giiya” diye adlandirdigi seyle yetinmez. Mutlak hakikatin nihai ma-
hiyetine gelince; Ikbal’e gore, miisbet bilimin yolunda herhangi bir engel veya
tehlike yoktur. Ama din, béyle bir tehlikeyi goze almakla, bu tecriibeyi kendi-
ne sindiren ferdi hayat ve tecriibenin merkezi olarak ego veya benligin, biitiin
hayati tehlikeye girmis olur. Tkbal, iddia edildigi gibi, insanin nihai kaderinin
tayininde 6nemli ve etkili bir rol oynayan davranigin sadece hayal iizerine ku-
rulamayacagini belirtir.**

Neticede Ikbal, dini tecriibenin bir muamma gibi anlagilmasina gerek yok-
tur, hatta ona goére dini tecriibe sadece heyacan uyandirici bir sey olarak da
goriilemez. Bu tecriibe haline ulasmak igin Islim’da ibadet sirasinda miizik ve
sarkinmn yasaklandigini hatirlatir, Islam, ferdi miirakebenin muhtemel toplum
aleyhtari etkilerini ortadan kaldirmak icin cemaatla namazi telkin etmistir. Bu
hiliyle elde edilen tecriibe tamamen tabii bir tecriibedir. Bu tecriibe insanog-
lunun benliginin salt diigiince sinirinin étesine ¢ikmasi, ebedi hayati benimse-
mesi ve kendi gecici durumunu telafi etmesi anlamina gelir. Islaim tasavvuf ta-
rihi bu tecriibenin ¢cok 6nemli bir tecriibe oldugunu ortaya koymustur.* Sim-
di Tkbal’gére bu tecriibenin 6zelliklerini gérelim.

41. ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 48.

42.  ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 242.
43. ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 144.
44, ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 245.
45.  ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 261.
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Dini Tecriibenin Ozellikleri

Ikbal’in ele aldig sekliyle dini tecriibenin 6zelliklerini soyle siralayabiliriz:

1. Ikbal, bu tecriibenin birinci &zelligi olarak onun yakinen bilinmesini
gosterir. Fakat Ikbal’in burada dikkati cekmek istedigi husus, bu tec-
riibenin, yasanan bir hilin diger birtakim manevi sarhosluk, bayginlik
hallerinden ayr1 oldugunu yoniindedir.** Bu tecriibe aninda hissedilen
hayret, zevk, siikiir ve umutsuzluk gibi teessiir ve infialler derin ve yo-
gundur. Bu tecriibe zapt edicidir, basit ve yalinkat bir bigimde yasan-
maz, dikkati ve biitiin kisiligi tutar.*” Bu tecriibenin en belirgin 6zelli-
gi, onun dogrudan vuku bulmasidir. Nasil ki normal tecriibenin sahala-
r1 dig diinya hakkindaki bilgimizle ilgili sezis ve verilerin yorumlanma-
sina bagliysa diyor Ikbal, mistik tecriibenin kapsami da Allah hakkinda-
ki bilgimizin agiklanmasina ve yorumlanmasina baghdir. Mistik tecrii-
benin dogrudan, aracsiz olmasindaki anlaminin ise diger seyler gibi, Al-
lah’1 da bilmemize bagli olmasidir. Allah bir sey ya da olgu degildir. O,
bilinen, tecriibeye dayanmayan, yalniz kargilikli iligkilerde bulunan bir-
takim kavramlardan ibaret bir sistem degildir.*®

2. Ikbal ikinci 6zellik olarak mistik tecriibenin biitiinliigiiniin tahlil edile-
mez olusunu gosterir. Ornek olarak da, diyor Ikbal, ben bir masay1 gé-
riince o tek masa deneyi araciligiyla sayisiz deney verilerini elimde top-
lamis oluyorum. Oniime gelen ¢ok sayida verilerden sadece belirli bir
zaman ve mekan diizenine girenleri se¢ip, masa ile ilgili olarak bir ara-
ya topluyorum. Ikbal’e gére, mistik durumda fikir her ne kadar canli ve
zengin olursa olsun asgari seviyeye iniyor, boyle bir analize imkan bi-
rakmiyor. Ancak mistik hal ile alelade mantiki suur arasindaki fark, su-
urdan ilginin kesilmesi anlamina gelmez. Ciinkii her iki hilde de bize
hakim olan sey, mutlak hakikattir. Ikbal’in yorumuna gore mistik hal,
bizi mutlak hakikatin kalli kismiyla temasa getirir. Bu kisimda birbirine
zit olmayan muharrikler birleserek tahlil edilemeyecek bir birlik olug-
tururlar. Bu 6yle bir birliktir ki, ihtiva ettigi seyler arasinda 6zne-nesne
farki tamamiyle ortadan kalkar.*

3. Ugiincii 6zellik olarak bu tecriibe, mistik ya da mutasavvifin halinin her
seyden iistiin, her seye egemen ve bir an icin tecriibeyi yasayanin ferdi
sahsiyetini agan yegine ve olagantstii diger zat ile yakin iligki kurma-

ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 37.

T. Kog, Din Dili, Rey Yay., Kayseri, 1995, s. 194.
ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 37.

ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 37-38.
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sidir. O, Bu tecriibenin subjektifligin sisli diinyasina ¢ekilmemesini isti-
yor. Allah’in vasitasiz bir sekilde diger bir zat olarak yakinen ve sahsen
tecriibe edilmesi, yasanmasi imkani var midir? sorusu sizin akliniza ge-
liyorsa diyor Ikbal, buna cevap olarak sadece mistik halin pasif olusu,
zat ile degil, tecriibeye konu olan zatin gergek, digerlerinin kesin ola-
rak yanlig oldugunu kanitlamaz. Aslinda bu sorunun zihnimizde belir-
mesinin nedenini bizim hig itiraz etmeden dis diinya ile ilgili duygu-se-
zig aracihigiyla elde ettigimiz seylerin, bilginin her ¢esidini teskil ettigini
savunmamuzdir. Tkbal diyor ki; “Eger boyle olsaydi kendimizin ve var-
ligimizin gergek olup olmadiginin bir anlami kalmazdi”. Bunu giinliik
hayattan bir 6rnekle séyle izah ediyor: Bizim toplumsal hayatta bagka-
larinin aklindan gegeni bilmemize imkan yoktur. Fakat bunun tek kay-
nag1, onun benimkine benzer bedensel hareketleridir ve iste bu hareket-
lere dayanarak yanimda bilingli ve akilli bir yaratigin daha oldugunun
farkina vartyorum. Bu 6rnegi mistik tecriibenin dolaysiz, niteliginin em-
salsiz oldugunu vurgulamak icin veriyor. Ikbal, bunun olagan tecriibe-
mizle bir ¢esit benzerligi vardir ve belki de ayni sinifa aittir, diyor.*°

4. ikbal’e gore, bu tecriibenin dérdiincii 6zelligi, mistik durumlarin diisiin-
celerden ¢ok, duygularla ilgili olmasidir. Bir peygamberin, mutasavvifin
veya kiginin kendi din{ tecriibesinin muhtevasiyla ilgili yaptig1 agiklama
ve yorumlama bagkalarina mantiki 6nermelerle aktarilabilir. Ama muh-
tevanin kendisi ise bu yolla iletilemez. Ikbal, “Bir vahy ile ya bir per-
de arkasindan yahut bir el¢i génderip kendisi istemedigi siirece Allah’in
hicbir insanla konugmasi miimkiin olmamuigtir. “Siiphesiz o ¢ok yiice ve
mutlak bir hiikiim ve hikmet sahibidir.” dyetinin bu tecriibenin muhte-
vasini degil, psikolojisinin anlatilmaya calistigini belirtir.’!

Mistik tecriibenin bagkalarina aktarilamamasinin miimkiin olmayisi, aslin-
da, onun mantik kurallarina dayanmayan, anlagilmaz bir duygudan ibaret ol-
masidir. Bununla beraber, diger tiim duygular gibi mistik duygunun akilla ilgili
bir unsur tagidigi da g6z 6niinde bulundurulmalidir. Bu unsur sayesinde mistik
tecriibede de diisiincenin belirtileri goriilebilir. Gergekte duygu kendini ifade
etmek i¢in her zaman disiinceye bagvurur. Dahasi, derinligine inecek olursak
diyor Ikbal, duygu ve diisiincenin, ayni i¢ tecriibenin zamanla ilgili olan veya
olmayan iki yani oldugunu goriiriiz.>

ikbal bu konuda E. Hocking’in gériisiinii aktarir ve ‘duygunun sona erdi-
gi duygu dist sey nedir? sorusuna cevabinin nesnelerin idraki oldugunu soylii-

50. Ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, ss. 38-39.
51. Sura, 42/5.
52. ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 40.
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yor. His, tam suurlu zatin istikrarsizligidir. Bu zatin istikrarini kazandiracak sey
de, sinirlariin iginde degil, 6tesindedir. Duygu disariya itistir, diisiince disari-
ya haber vermektir. Hicbir duygu, kendi hedefini bilmeyecek kadar kér degil-
dir. Zihnimizde bir duygu belirir belirmez duyulan sey, diisiincede, onun ayril-
maz bir parcasi olarak bu duyguya katiliverir. Yonii belirsiz olan bir duygunun
gerceklesmesi, istikameti olmayan bir hareketin gerceklesmesi kadar imkansiz-
dir ve bu istikamet, bazi amag ve hedeflerin igaretidir. Bazi durumlarda, istika-
metsiz gibi gordiigiimiiz belirsiz suur halleri vardir. Ancak boyle durumlarda
duygunun ayni sekilde etkisiz ve durgun olduguna dikkat edilmelidir. Duygu
her zaman duygu sahibinin disinda ve 6tesinde bir seye isaret eder. Sanki zat1
o tarafa gétiirmektedir. Oyle ki; oraya gotiirdiigii zaman vazifesi biter.53 Tkbal
bu fikirlerden ¢ikarimlar yaparak duygunun temel niteliginin diigtinceyi igerdi-
gini ve dinin de bu duyguyla bagladigini belirtir. Ancak din hicbir zaman ken-
disini bu duygudan ibaret olarak kabul etmemis, aksine, metafizigi de siirek-
li olarak elde etmeye calismustir. Tkbal, duygu ile diisiince arasindaki bag soy-
le goriir: Belirsiz bir duygu kendisini her zaman diigiince araciligiyla ifade et-
mek igin ¢aba harcar. Diisiince bizzat kendi viicuduyla gozle goriiliir varhigini
buluverir. O sebeple fikir ile kelimenin ayni anda duygunun rahminden ¢ikti-
gin1 séylemek yanlig olmaz.’* Dini tecriibenin bir bagka kimseye aktarilmama-
s1, gbzii gérmeyen kimseye kirmiziy1 anlatmaya benziyor, diyor Ibnu’l-Arabi.
Vecdi de buna benzetiyor.>s O, yasamayana anlatilamaz. “Tatmayan bilmez” s6-
ziiyle kastedilen bu olsa gerek.

5. Mistik tecriibenin besinci 6zelligi bu halin siirekli olmayigidir. Boyle olma-
sina ragmen mistik durumlarin, yagayan iizerinde derin, giiven izleri birak-
t1g1 bir gercektir. Ister tasavvuf ehli olsun ister peygamber olsun, her iki-
si de eninde sonunda normal tecriibenin tabif sinirlarina dénerler.’® Ama
peygamberin doniisii, insanoglu i¢in sonsuz mana ve gayelerle doludur.

Dini Tecriibe-Benlik Iliskisi

Ikbal, ego tecriibesini Tanri tecriibesinin bir sarti olarak kabul eder ve “Al-
lah’1 daha acik gormek istersen egoyu daha agik gérmeyi 6gren.” der.5” Ikbal’e
gore, hem ego tecriibesi hem de Tanr1 tecriibesi bilhassa dua ve miinacatta be-
lirmektedir; Allah insanlarin dualarina cevap verecegini vaad etmek shretiyle

53. ikbal, Islam’da Dini Diisiince, s. 41.

54. ikbal, isldm’da Dini Diisiince, s. 42.

55. M. Aydn, “ikbal’in Felsefesinde Insan”, s. 88.
56. ikbal, isldm’da Dini Diisiince, s. 42.

57. 1kbal, Cavidname, s. 35.
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bir ego oldugunu gostermistir; ciinkii yalniz bir ego tarafindan boyle bir va-
ad gelebilir. Ikbal, “Bana dua edin karsilik vereyim”$ 4yetini insanin kiyme-
ti, sahsiyet olusunun vurgulandigi seklinde yorumlar. Insan, dua ve miinacaat
aninda Allah’la kargi kargiya gelebildigi gibi, yaratici amelde de onu yakalaya-
bilir. O, insanin yalniz biiyiik amelde kendi egosunu - sahsiyetini kaybetmeden
- Allah’la birlegip zaman ve mekdn hududunu asacagini ifade etmekte ve ameli
murakabenin en biiyiik sekli olarak duay: gostermektedir.>

ikbal, ilk zamanlar tasavvufu acimasizca elestirmistir. Sebebi ise, tasavvu-
fun sahsiyete hi¢ deger vermemesi, sahsiyetin inkisafina mani oldugu seklinde-
ki diistincesidir. Fakat daha sonralari miirsit kabul ettigi, Mevlana’nin biitiin
beyitlerinde, yalniz ego, sahsiyet, faaliyet ve ask iilkiilerini bulmustur. Esrar-1
Hodi’den baslayarak Armagan—i Hicaz’a kadar, sairi daima dogru yolda kila-
vuzlayan Mevlana olmustur. Onun igin Ikbal’i anlamadan 6nce Mevlana’y an-
lamak gerekmektedir.®® A. Schimmel, “Ikbal’in felsefesi ve siirlerinde ifade et-
tigi fikirleri aragtirilacak olursa, genis bir temelin tizerinde ego ehrAminin yiik-
seldigi goriiliir. Bu ehrAm1 inga edebilmek igin ise Sark ve Garb’dan 6rnekler
getirmis, kendine mahsus olmakla birlikte bagkalarina da bir numiine ve 6r-
nek olabilecek kadar bir sistem olusturmus, bunun temelini de Kur’an ve Siin-
net’e dayandirmistir.”é! diyor. ikbal, benlik kavramina siirlerinde ve yazilarin-
da genis olarak yer vermis, bir¢ok yerde onun temelini agka ve sevgiye dayan-
dirmigtir. Agk olmadan “ben”, kendi imkan ve kabiliyetlerini asla gergeklesti-
remez. “Ben”, agk sayesinde baska benlere acilir, béylece toplum hayati kuru-
lur; bir siirinde bunu goyle ifade eder:

Adi benlik olan o nur noktast bizim topragimizin altinda yatan, hayat ki-
vilcimudr.

Onun cevheri sevgiyle alevlenir, i¢cinde barindirdigi, imkan sevgiyle gelisir.

Onun 6zii agktan ates alir.®?

fkbal, benligin baskasindan bir sey istemekle parca parca yikilacagin: diisii-
niir.* Onun icin de, benligi bir seyler isteyerek yikmak yerine, ona asil iglevini
kazandirmak, kendi yapmak igin ¢aba gostermek gerekir. Onu kendi yapacak
ve giiclinii verecek seyin ise sevgi oldugunu, eger sevgiyle saglamlagirsa giicliy-
le biitiin alemi emri altina alacagini iddia eder.®* Tkbal, kainattaki biitiin diize-

58.  Mii’minun, 23/60.
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nin aslinda benlik oldugunu, “benlik”le oldugunu iddia eder.® Ikbal’in ifade-
siyle diinya bir “ben”, Allah ise “Mutlak Ben” ve ayrica her atom birer “ben”-
dir. Oyle ise, seyleri, olgu ve olaylar anlayabilmek icin “ben”den, benlik kav-
ramindan yola ¢ikmak gerekir.® Burada bizim i¢in 6nemli olan ise “insan be-
ni” ile “Mutlak Ben”in iligkisidir. Ciinkii dinin, yagsanan tecriibe boyutu bu iki
benin iligkisine, daha dogrusu “insan beni”nin “Mutlak Ben” ile nasil iliskiye
girdigine baghdir.

“Insan beni”nin “Mutlak Ben” ile olan iliskisine gecmeden 6nce burada bir
seye dikkat cekmemiz gerekiyor. Ikbal, siirlerinde ve felsefi yazilarinda Tan-
r’y1 “Nihai Ben” olarak tanimliyor ve evreni sadece “onun yaratici aktivitesi-
nin sonsuz dahili imkani, kismi bir anlatimi” seklinde telakki ediyor. Bu, Al-
lah’1 alemlerin rabbi addeden Kur’an‘mn 6gretisi ile uyusabilir. Ayrica Ikbal,
uzay, zaman, madde ve diigiinceyi, Tanri’nin kendilerine hiir, yaratici enerji at-
fettigi yorumlar olarak gériir ve soyle der: “Ilahi enerjinin her bir atomu var-
lik mertebesinde asagi bir derecede de olsa bir ego’dur. Fakat egolugun anla-
tuminda dereceler mevcuttur. Tiim varlik serisinde bir bagtan 6biir baga egolu-
gun tedricen yiikselen noktasi insanda kemaliyete erisinceye kadar uzanip gi-
der”.¢” “Ikbal’in Isldm’a yaklagimu iizere tenkidci bir degerlendirme” bashg; al-
tinda bir yazi kaleme alan S. Vahidiiddin, Ikbal’in ferdiyet iizerine olan biitiin
israrina ragmen, tiim detaylari icerisinde diinyanin, “Biiylik Ben”in bizatihi iz-
hari oldugunu izah ederken, onun panteistik bir anlatim tarzindan kaginama-
digini, bunun da Tanr1 igin bizzat kendini sonlu, egolugunu degisik seviyeler-
de izhar etmek anlamina gelecegini” belirtiyor.®®

Burada sunu da belirtmekte yarar var ki Ikbal, “ben” kelimesinin karsihig:
olarak Farsca “hodi”, Ingilizce “self” veya “ego”yu kullanmus, fakat bunlarin
giinliik dilde kullanildigi sekildeki menfi anlamini dikkate almamustir. Ben, di-
yor Tkbal, s6z konusu kelime ile insanin kendi varligini tanimasini, kendi ken-
dine giivenmesini ve dayanmasini, kendi kendine saygi duymasini, kendi im-
kan ve kabiliyetlerini ortaya koymasini kastediyorum. Biitiin bunlarin insan
icin, hayat icin son derece 6nemli oldugunu anlatmak istiyorum. Ikbal, benim
kullandigim anlamda hddi kelimesiyle tezahiirl bencillik, gurur, 6fke, v.s. olan
enaniyet duygusunun hicbir ilgisi yoktur,* diyor.

Ikbal’e gore benlik, daima essiz bir birligi elde etmeyi arzular. Ama kami1l
ve kusursuz birlik haline gelebilmesi i¢cin de ego veya benligin cesitli cevrelere

6S. 1kbal, Cavidname, s. 29.

66. M. Aydin, “ikbal’in Felsefesinde Insan”, A.U.LF. Dergisi, Cilt. 19, s. 83.
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550 « DOGU’DAN BATI'YA DUSUNCENIN SERUVENI

ihtiyaci oldugunu diisiiniir. Bu cevreleri Ikbal, mistik / mutasavvif ¢evreler ola-
rak kabul ediyor ve bu ¢evrelerde nefsin terbiyesi igin takip edilen metodlara
isaret ediyor.” Tkbal, onun icin, nefs murakabesine dalmay: “ici arindirma”yz,
benligi bulmanin vazgegilmez garti1 sayiyor. Ona gore, arinmig bu i¢ dlem, mut-
laka disa yansimalidir; ¢iinkii dini hayatin en yiiksek derecesini yagayan Pey-
gamber’in Siinnet’i bunu emreder. Ikbal’e gére Peygamber, mi’rag ile sereflen-
mesine ragmen diinyaya sirt cevirmemistir. Oyle ise, diyor Ikbal, sifi, Ganhon-
lu Abdw’l-Kuddiis’iin, “Eger ben ayni noktaya erigseydim bir daha geri donmez-
dim.””! demesi dogru degildir. Ikbal’in nazarinda, Allah’in, hem halvette hem
de cilvette bulunmasina ragmen halvet bir baslangic, cilvet ise sondur.”? Tkbal,
“Ego veya benlik, mahiyeti geregi birden fazla diizeni tasavvur edebilir, viicut
icin tek bir mekan oldugu halde ego icin bdyle bir seye gerek yoktur.”” diyor.
Kabul etmemiz gerekir ki, bir bakima kendi varligimizi anlamamiz ve Tanri’nin
varligini anlamamizin en iyi yolu “ben”in, “ego”nun mantigini anlamadan ge-
cer.* Ikbal, “Mutlak Hakikat-1 bir ego veya benlik olarak diisliiyorum, sunu
dailave edeyim ki” diyor, “mutlak egodan ancak egolar dogar. Mutlak Zat ve-
ya Ego’nun yaraticit kudreti ki onda amel ve fikir aynidir, ego birligi olarak ¢a-
higir.”” Ciinkii ego, “Nihal Hakikat” veya “Nihai Ego”nun hayat hiirriyetini
paylagir. Nihai Ego, 6zel girisime muktedir, ayni zamanda bitimli ve gegici bir
egonun zuhuruna imkin tammistir.”® Iki ego arasinda ise, cok igten bir iligki
soz konusudur; ama Nihai Ego karsisinda insani ego, zaman iginde bir baglan-
gica sahiptir. Tkbal bu goriisii, Kur’an’mn da savundugunu ve onun zamandan
once var olmasinin miimkiin olmadigin1 belirtir.””

ikbal, Islamiyet’in egoyu, hayat ve 6zgiirliigiin nihai kaynaginin yakinina
getirdigini ve bununla da ona 6z kisiligini kazandirdigini diistiniir. Bu sekilde 6z
kisiligini kazanan benlik, sevk ve idare edici bir iglev goriir.”® Bunun da Kur’an’t
Kerim’de “Sana ruhu soruyorlar, de ki; O Rabbimin emrindendir.””’4yetiyle
acikga dile getirildigini belirtir. Ikbal, bu 4yeti yorumlarken “halk” ve “emr”
kelimelerine dikkati ¢ceker. Buradaki “halk,” yaratma, ortaya ¢ikarmadir. “emr”
ise, emir veya direktif demektir. Nitekim Kur’an‘1 Kerim’de, “Yaratilig ve Emir

70. 1kbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 215.
71.  ikbal, Isldm’da Dini Diisiince, s. 171.
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ona mahsustur” deniliyor. Her ne kadar Ilahi emrin ego (benlik) birlikleri ha-
linde ne sekilde isledigini bilmez isek de, yukarida gordiigiimiiz Ayet-i Keri-
me’den ruhun gercek mahiyetinin sevk ve idare edici oldugunu, Zat1 {lahi’nin
sevk ve idare edici kudretinden kaynaklandigini anliyorum, diyor Ikbal. Ona
gore ruhun gercek mahiyeti, sevk ve idare edici 6zelligi 6nemlidir.®® Boyle bir
ozellige sahip olmast onun tek ve muaayyen bir varlik olmasini gerektirmek-
tedir. Ikbal, “De ki, herkes yaratilista kendi asli tabiatina gére davranir. Rab-
bimiz kimin daha ¢ok hidayet iizere oldugunu en iyi bilir.”¥! dyetinde gecen
“ya’meli” kelimesini, bir “sey” degil, bir “fiil” olarak yorumlar. Ben’in tecrii-
besi, birbiriyle baglantili olan ve yon verici bir gaye tarafindan birlik iginde tu-
tulan fiiller dizisidir. Onun biitiin realitesi yon verici davramginda saklidir. Tk-
bal, bu durumda benim kisiligimi, verdigim hiikiimlerde, iradeli davraniglarim-
da, gaye ve timitlerimde aramak, anlamak ve takdir etmek zorundasiniz, diyor.*?

Islam’da dini tecriibenin tarihini sematize ederken Ikbal, bunun Hz. Pey-
gamber’de “insanda ildhi ahlakin ortaya ¢ikmasi”® biciminde, Hallac’da,
“Ene’l—Hak”, Hz. Ali’de, “Ben konusan Kur’an’im.”, Beyazid’da “Ma’azam
es-sani” (Samim yiicedir), ifadeleriyle dile geldigini belirtir. Islimiyet’in daha
yiiksek diizeydeki tasavvufunda birlestirici tecriibe, sonsuz Ego’ya karigmak sii-
retiyle fani, bitimli veya gecici egonun kendi varhigini yok etmesi degildir, di-
yor. Aksine sonsuz benlik veya egonun fani benligin sevgi dolu kucagina girme-
sidir. Esasinda ifade edilemeyen mantiken kavranmasi miimkiin olmayan sade-
ce agiklara has bu tecriibeyi Ikbal bir beyitinde soyle izah ediyor:

Bir Ben’in, bir Ben’e sigmasi imkansizdir;
Bir Ben, Ben’in cevheri olmalidir ki bu kemaldir.3*

Stfiler benligi, idrak giiclerinin toplandigi bir merkez olarak gériirler. On-
lar icin benlik, parcali, birbirinden kopuk faaliyetlerin neg’et ettigi organize ol-
mamig, kontrolsiiz bicimde kendinden c¢iktig1 bir sey degildir. Modern psiko-
lojiye gore de bu boyledir. Yani benligin, insan benliginin etkinliklerinin birbi-
rinden bagimsiz tek bagina gerceklestigi diistintilemez, benligin tezahiirleri bo-
linmeyen bir zattir.

ikbal, benligin nihai amacinin bir sey gérmek degil, bir sey olmak oldugunu
ifade eder. Benligin bir sey olma gayreti i¢indeki kendi nesnelligini giiglendir-
mek ve daha esasli bir “Ene’l-mevcud” “Ben varim”1 elde etmek igin nihaf fir-
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sat yakaladigini savunur.®® Esasinda tasavvufta tek bir benlik vardir. O da “Tanri
Beni”dir. Insani benlik ancak onun bir tecellisiyle varlik kazanir. Bu tecelli ise
ben—sen iliskisine girecek nitelikten uzaktir. Bu ancak “ben-ben” iligkisi olarak

» <«

gerceklesebilir. Insan beni “sen”de kaybolur. Ciinkii “ben” “sen”i belirleyemez.
Tasavvufi anlayista “ben” kendini “sen”de “fena” ile belirleyebilir. Tasavvufun
ongordigii benlik cizgi 6tesidir.$” Gergek bilginin de “Ilahi Ben” kaynakli ol-
dugu kabul edilir. “Ilahi ben”den bilgiyi ise ancak “yalinlagmig ben” alabilir. In-
san beninin yalinlagmasi zihni varliktan batini varliga gecisi ifade eder.®® Yalin-
lagmig haldeki benlik, duyusal ve rasyonel ilgilerinden arinmig bir haldedir. Bu
haliyle 6nce kendini idrak eder. Kendi kendini idrak onu Mutlak Varlik’la kar-
s1 kargtya getirir; bu karsilagma insani ego ile ilahi ego’nun tevhid noktasinda
bulugmasidir. Bu bulusma ani ferdiyetin biitiin izlerini yok eder. Bu halde iken
sahte benlikten tamamen uzaklagilmig, “Bir” ve “Sonsuz” varlikta yeniden bir
olunmugtur. Yalin benlige doniisiimden kastedilen de budur. Benligin hakikati
Tanr1 benligine benzemeye ¢alisir. Onun niteliklerine biirtiniir, kendine has ge-
cici niteliklerden siyrilir, “fena”ya ermekte bu sekilde ifade edilir.®

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Ikbal, fena konusunda tasavvufun anladi-
gindan farkli bir anlayig ortaya kor. O, ego’nun Allah’in huzurunda fenafillih
oldugunu kabul etmez. Ona gore bir kiigiik ego biiyiik ego’nun karsisinda dur-
maktadir:

Eger bu nurun huzurunda sabit kalirsan, kendini Allah gibi hayy ve kay-
yumsun.

Onun huzurunda kimse dogru duramaz fakat eger dogru duracak olursa
tam ayardir.”

fkbal, mistik halin kisiyi mutlak hakikatin kiilli kismuyla temasa getirdigi-
ni ve birbirine zit olan muharrikleri birlegtirdigini, tahlil edilemeyecek bir bir-
lik olusturduklarini belirtir. Bu 6yle birliktir ki, diyor Ikbal, ihtiva ettigi seyler
arasinda 6zne nesne farki tamamen ortadan kalkar.?! Ikbal’e gére, Mutlak Ha-
kikat’le dogrudan dogruya temasa gecme, benligin ayarlanmasi, psikolojik ve
fizyolojik ameliyelerin kontrolii sekil ve muhteva bakimindan ferdidir, zaten
bagka bir tiirlii olmasi da miimkiin degildir.”
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Dini Tecriibenin Bilgi Boyutu

ikbal’in de ifadesiyle; Allah matematiksel bir olgu degildir ve duyu tecriibe-
sine dayanmayan, kargilikli iligkilerde bulunulan birtakim kavramlardan farkli
bir sistem iginde bilinebilir. Bu sistemde, mistik tecriibenin dogrudan ve arac-
siz olmasi bicimiyle olur;” ¢iinkii bu tecriibenin verileri, bagka herhangi bir bi-
limin istatistik ve rakamlariyla mukayese edilemez.>* Ikbal, Hallic’in gegirdigi
durum ve tecriibelerin bize bilgi verdigi halde bilimsel metodlarla onlar: ince-
lememizin miimkiin olmadigini, bu tiir tecriibelerden ilim kaynagi olmalarina
ragmen yararlanamadigimizi belirtir.”’

ikbal’e gére, insanoglunun sahip oldugu ilhama dayanan mistik edebiyat
gostermektedir ki, dinf tecriibe sadece hayal olarak goriiliip reddedilemez, tam
aksine insanlik tarihinde en kalict ve hakim bir unsur olarak mevcuttur. Nor-
mal insani tecriibeyi bir gergek olarak kabul etmek ve bunun psigik oldugu sa-
nilan diger seviyeleri reddetmek igin herhangi bir sebep olamaz; ciinkii dint
tecriibe ve gergeklerinin diger insani tecriibe ve gergeklerinden fark: yoktur.”

ikbal’e gore, dini tecriibe alicisina her haliikdrda bir bilgi ulastiran tecriibe-
dir. Bu tecriibenin aktarilamaz olmasi ise, inkarcilann sik bagvurduklari bir iti-
raz metodudur. Aslinda bu ve benzeri itirazlara sebep, tecriibenin metodlu bir
analizinin olmamasindan da kaynaklanmaktadir. O, bu tecriibe dogru yorum-
landig1 takdirde bizi dogru sonuca gotiirebilir diye diigtiniir. Yoksa onun tabia-
tinda olan herhangi bir seyden dolay1 degildir. Bilgimiz boyle bir analizin ola-
bilecegi seviyeye ulasinca o zaman insan tecriibesinin herhangi bir sekli olan
bu tecriibe de incelenebilir olacaktir. Ornegin; bir kimse bagkasina dis agrisi
tecriibesini aktaramamaktadir. Bu aktarilamazlik onun ¢ektigi aci tecriibesinin
olmadig anlamina gelebilir mi?®”

Ikbal, yogun bicimde yasanan dini tecriibenin tipki bizim hayat tecriibe-
lerimiz gibi tamamen dogal oldugunu belirtir. Delili ise; bu tecriibelerin sahi-
bi igin bilgi ve duygu bakimindan biiyiik deger tagimasi, daha da énemlisi ona
ego giiclerini bir merkezde toplama yetenegi vermesidir. Bu sekilde onu yeni
kisilikle donatir. Tkbal, sunu da ilave edelim ki diyor, bu gibi tecriibelerin asabi
ve mistik olduguna iligkin ortaya atilan g6riig bunlarin anlami ve degeri hak-
kindaki meseleyi kesin bir bicimde ¢6ziimlemez.”
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Bilginin tiim kaynaklarini tanittigs icin Ikbal’i empirist, rasyonelist ve sez-
gici olarak gorenler vardir. Ikbal’e gore, ilham yoluyla hakikatin tam anla-
miyla bilinmesi icin his ile idrakten bagka, Kur’an-1 Kerim’de s6zii gegen “fu-
ad” veya “kalp” idrakiyle de desteklenmesi gerekmektedir.”’Dini bilgide sa-
dece duyular yoktur. Ayrica diigiincenin de rol oynadigi séylenebilir. Bu nok-
tada stifiler ve ilahiyatcilarin arasinda olagan bir ittifak vardir. Pratt’in ortaya
kuydugu ve Tkbal’in de ifade ettigi gibi mistik durumda fikir ne kadar canl
ve ne kadar zengin olursa olsun, asgari seviyeye inmekte ve boyle bir analize
imkan vermemektedir. Bu durum insani egonun daha derin bir kisilik iginde
devami -Hallac’in Ene’l—Hakk— 6rnegine benzetilir. Bu sebepten dini tec-
riibe analiz edilemez ve temas kurulamaz. Mantikgilar ve dilcilerin iddia et-
tikleri iki sik vardir: Birincisi, dil ancak diigiinceyi ifade eder, ikincisi, hak-
kinda konusulamayacak seylerin duyumlaridir. Buna ragmen Ikbal, diisiince-
nin din{ tecriibeden soyutlanamayacagini, diisiincesiz bilginin de imkansiz ol-
dugunu savunur.!%

ikbal, bunun yani sira, diisiincenin esas itibari ile sinirli bir imkan oldugu-
nu ve bu sebeple Tanriya ulagmanin imkansiz oldugu yolundaki gériisiin, bi-
limde diisiincenin yanlis anlagilmasindan kaynaklandigini savunur. Ikbal’e go-
re, bu aslinda birbirini reddeden faaliyetlerin ¢oklugu ve bunlarin azalarak
bir birlige yonelme imkaninin bulunmayisini géren mantik¢i yaklagimin aciz-
ligi ve caresizligidir. Burada diisiince ve sezgi tanitici olurlar. Diigiince ve sez-
gi Tkbal’e gore bir birlik teskil eder. Bergson’un dedigi gibi, sezgi akil ve zeka-
nin en st seklidir.'"!

Ozetle sdyleyecek olursak; Ikbal’e gére dini tecriibe ilmi tecriibe kadar ger-
¢ek ve miisbettir; hatta dini tecriibe ilm1 tecriibeden daha dolayisiz, daha so-
mut ve daha derindir. Ustelik bilim boyle bir tecriibenin olabilecegini 6nceden
kabullenmigtir. Hem artik o psikolojideki “suuralti” nazariyesi sayesinde bilim-
de de bir dayanak noktasina sahiptir.!%2 Ikbal, dinin ictenlikle yasandiginda ka-
rekter ve kisiligi degistiren yonii lizerinde israrla durmaktadir. Felsefe, bilim,
sanatla iligkisini ele almasina ragmen dinin tstiinliigiinii ve 6nceligini 1srarla
vurgularnigtir. Onlari, hakikate giden yolda, birbirlerinin tamamlayicilar1 ola-
rak goriilmesini istemistir ve dini tecriibeye biiyiik nem atfetmesindeki en bii-
yiik gercegi insanin tiim hayatin1 kapsamasina baglamigtir.
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SONUC

ikbal, tecriibeciligin hayatin her noktasinda hissedildigi bir zamanda dini
tecriibe delilini yeniden ele alip, dinin gercek amacinin insan tecriibesini agik-
lamak oldugunu savunmustur. Onu sadece dar bir kapsamda ele almaz; benlik-
le olan ilgisini kurmaya caligir. Gercekte Max Scheler’in de belirttigi gibi “ben”
ve “Tanr1” suurunun insanda birbirinden ayrilmayan bir yap1 birligi, bir biitiin
meydana getirdigi agiktir. “Ben”, Tanr’nin varligini anlamak acisindan dolay-
s1z bir iligkiye aciktir. Ikbal’e gore dini tecriibe hakikate ulasmanin bir yoludur,
hem de diger tecriibe ger¢eklerinden ve bilgi edinme agisindan insan hayatinin
diger yonleri kadar gercektir.

Ikbal, dini tecriibeyi skolastik felsefenin delillerinden daha gercekgi bulur;
ciinkii bu deliller insanin diisiince imkaninin sinirlarint dar bir alana hapset-
mektedir. Tkbal, din{ tecriibenin bilgi agisindan degeri ve objektifligi yolunda-
ki ¢abalar1 dinin insanin tiim hayatini kapsamasina baglamaktadir.
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