MUHAMMED RESIiD RIZA EL-HUSEYN{

Ozgiir Kavak*

> slam diinyasinin énemli doniistimler yasadigi bir devrede ozellikle Mendr
z Dergisi’ndeki yazilar1 vasitasiyla; din bilgini, diisiiniir, gazeteci ve siyasetci
kimligiyle cagdas Islam diisiincesinin 6nde gelen figiirlerinden biri olan Mu-
hammed Resid Riza el-Hiiseyni' 27 C. Evvel 1282/18 Ekim 18635 tarihinde bu-

istanbul Sehir Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi.

1. Resid Riza’nin tam kiinyesi soyledir: es-Seyyid Muhammed Resid b. es-Seyyid Ali Ri-
za b. es-Seyyid Muhammed Semsiiddin b. es-Seyyid Muhammed Bahaiiddin b. es-Sey-
yid Menla Ali Halifetii’l-Bagdadi. Resid Riza’nin hayat hikdyesine dair bilinen en ori-
jinal kaynaklardan birisi hayatinin son demlerinde kaleme aldig1 el-Mendr ve’l-Ezher
(Matbaatii’l-Menar, Kahire 1353, 292 s. ) baghkl kitaptir. Ozellikle, ilk genclik yil-
lar1 ve Trablussam’daki yasami bu kitapta genis bir sekilde ele alinmaktadir. Bir diger
o6nemli kaynak hayatinin ve diisiince diinyasinin gekillenmesinde énemli bir rolii olan
Muhammed Abduh’un yasam 6ykiisiine iliskin olarak kaleme aldigi Taribii’l-Ustd-
2i’l-Imam (Taribu Ustdzi’l-Tmam es-Seyh Mubammed Abduh I, Matbaatii’l-Menér, Ka-
hire 1931/1350. [Eserin III. cildi 1907 yilinda (Matbaatii’l-Menar, Kahire. 2. baski:
aynt yer 1367), 1L cildi ise 1925 yilinda (Matbaatii’l-Menar, Kahire. 2. baski: ayni
yer, 1344) basilmugtir]) baglikli kitaptir. Bu kitap Misir’a hicretinden sonraki yasami-
nin 6zellikle Muhammed Abduh’la gegen yillart icin esas kaynaktir. Ayrica sahibi oldu-
gu Mendr Dergisi’nde cesitli vesilelerle kaleme aldigi makalelerinde de birinci agizdan
bilgiler bulmak miimkiindiir. Yine yakin arkadaslarindan $ekib Arslan’in kaleme aldig:
es-Seyyid Resid Riza ev ihd erbaine sene (Matbaatii ibn Zeydtin, Dimesk 1356/1937,
807 s. ) baglikli hacimli eser de bir diger birincil ve 6nemli ¢aligmadir. Bu kitapta el-
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giinkii Lilbnan’in kuzeyinde kalan, o zamanki Beyrut vilayetinin Trablussim
sancagina bagh Kalemin adli bir sahil kasabasinda diinyaya gelmistir. Ailesi Hz.
Peygamber soyunun Hz. Hiiseyin koluna mensuptur ve Hicaz’dan sirasiyla Bag-
dat, Necef ve Trablussim’a hicret ederek, en son Kalemtin’a yerlegmistir. Regid
Riza, kasaba mektebinde basladigi 6grenim hayatini, Trablussdm’daki riigdiyede
stirdiirmiig, bir yil devam ettigi bu okuldan ayrilarak Hiiseyin el-Cisr’in idare-
sindeki el-Medresetii’l-Vataniyyetii’l-Islamiyye’ye kaydolmustur. Okulun biti-
minden sonra Trablus’ta ikamet etmeye devam ederek ilmi ve fikri bir faaliyet
icerisine girer. Kalemn’dayken el-Urvetii’l-viiskd Dergisi vasitasiyla tanidigi
Afgani ve Abduh’un fikirlerinin etkisinde kalir ve 6zellikle “Abduh’un hikme-
tinden” istifade etme arzusuyla Misir’a gog eder (8 Receb 1315/3 Aralik 1897).

Misir’da Abduh sayesinde siyaset ve ilim sahalarinda genis bir cevre edi-
nir. Memleketindeyken tasarladig “islahla ilgili konular1” ele alan bir dergi ¢1-
kartma fikrini, Abduh’un maddi ve manevi destegini alarak Mendr Dergisi’ni
cikartmak siiretiyle gergeklestirir. Abduh’un 1905 yilindaki vefatina kadar ya-
ninda bulunur ve onunla muhtelif goriiglerini paylagir.

Resid Riza 1908 yilina kadar Misir digina ¢tkmaz ve Islam diinyasindaki
dini, siyasi ve toplumsal gelismelerle Mendr Dergisi vasitasiyla ilgilenir. 2. Mes-
riitiyet’in ilaniyla birlikte 6nce Suriye’ye ardindan Istanbul’a gider. Payitaht zi-
yaretinin en 6nemli sebeplerinden birisi, kurmayi diistindiigii bir okul i¢in hiika-
metin maddi destegini almaktir. Ancak bir y1l ikamet ettigi Istanbul’dan aradig:
destegi alamadan ayrilir. “Davet ve Irsdd” adini verdigi bu okulu 12 R. Evvel
1330/1 Mart 1912 tarihinde Misir’da kurmak durumunda kalir.

Tasarladigi islah projesini gerceklestirmek amaciyla 6zellikle Abduh’un vefa-
tindan sonra siyasi meselelerde aktif rol alir. Siyasi acidan once 2. Abdiilhamid’e,
ardindan Ittihatgilar’a, daha sonra Serif Hiiseyin’e yakinlik duyan Resid Ruza,
son olarak Suud ailesiyle iyi iligkiler kurar. Bu déniisiimiiniin etkisiyle degisik
donemlerde Cemiyyetii’s-stira el-Usmaniyye, el-Hizbii’l-13-Merkeziyye, es-Siib-
banii’l-Miislimin, er-Rabitatii’s-Sarkiyye gibi degisik olusumlarda gorev tistlenir.

Hayatinin son demlerine kadar ¢ikarttigi Mendr Dergisi vasitastyla donemi-
nin en etkili kigilerinden olan Resid Riza, 23 C. Evvel 1354/23 Agustos 1935
Cuma giinii Suud Emiri Suud b. Abdiilaziz’i ugurlamak igin gittigi Siiveys’ten,
Kahire’ye donerken yolda vefat etmis, Kahire’de Abduh’un mezarinin yanina
defnedilmisgtir.?

Mendr ve’l-Ezher adli kitabin Resid Riza’nin biyografisine ait béliimiiyle onun Sekib
Arslan’a gonderdigi mektuplarin bir kisminin negri de yer almaktadir.

2. Resid Riza’nin hayati hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Ozgiir Kavak, “Resid Riza’nin
Hayat1 ve Eserleri”, Resid Ruza, [ttibad-1 Osmani’den Arap Isyanina (Klasik, Istanbul:
2013) iginde, s. 1-68.
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Oldukga velud bir yazar olan Resid Riza, 6zellikle Islam ilimlerine ve dev-
rinin muhtelif tartisma konularina dair siirekli yazan bir miiellif konumunda-
dir. Eserleri sadece kaleme aldig1 makale ve kitaplariyla sinirli olmayip yazma
halindeki kitaplari yayina hazirlamak siiretiyle nesir faaliyetinde de bulunmug-
tur. Miusir’a go¢ etmeden 6nce birtakim siirler, hutbeler ve 6zellikle hocast Hii-
seyin el-Cisr tarafindan ¢ikartilan Tarablus Gazetesi’'nde yazdigi ahlaki konu-
lar1 ele alan bazi makaleler disinda kayda deger bir yayim yapmamustir. Bu dé-
nemde kaleme aldigini belirttigi devrin bazi tartismali tasavvufi konularini ele
alan el-Hikmetii’s-ser‘iyye fi mubdkemati’l-Kadiriyye ve’r-Rifd‘iyye adli eserini
ise yayimlamamigtir. Onun yayim hayatina esas itibariyle Misir’a gog ettikten
sonra (1315/1897) basladig1 anlagilmaktadir.

Onun diigiinceleri i¢in asli kaynak Misir’a go¢ edisinden vefatina degin ara-
liksiz olarak nesrettigi Mecelletii’l-Mendr’dir. el-Mendr ve’l-Ezher® baglikli bi-
yografik eseri harig, yayimlanan tiim eserleri ilk olarak bu dergide nesredildi-
ginden, miiellifin esas eserinin bu dergi oldugunu s6ylemek miimkiindiir. Der-
ginin ilgi sahasi “ilmi, dini ve siyasi konular ile medeniyet meseleleri” olarak
belirtilmigtir. Resid Riza’nin saghginda ¢ikan son say1, derginin 30 R. Evvel
1354/1 Temmuz 1938 tarihli XXXV. cildinin 1. sayisidir. Toplam 35 cilt, 523
say1 olarak ¢ikan dergide yaklasik on iki bin makale yer almakta, toplam say-
fa sayisi otuz bine yaklagsmaktadir. el-Urvetii’l-viiskd Dergisi’nin 6nemli gorii-
len baz1 makalelerinin yeniden yaymlandigi dergide modern dénem Islam dii-
stincesinin 6nemli simalar1 yer almigtir. Resid Riza’nin vefatindan sonra 6zel-
likle Hasan el-Benn&’nin da aralarinda bulundugu bazi takipgilerinin gayretle-
riyle bir siire daha yayin hayatina devam eden fakat diizenli bir sekilde yayin-
lanmayan Menér’in son sayisi, 1940/1359 tarihli XXXV. cildin 10. sayisidir.

Diger belli bagli eserleri sunlardir: Mubdveratii’l-muslib ve’l-mukallid* (son-
raki yillarda kimi ilavelerle el-Vahdetii’I-Islamiyye ve’l-ubuvvetii’d-diniyye),’ Tef-

3. Resid Riza, el-Mendr ve’l-Ezher, Matbaatii’l-Menar, Kahire, 1353, 292 s.

4. Resid Riza, Mubdveretii’l-muslih ve’l-mukallid, Matbaatii’l-Menar, Kahire 1907/1325,
150 s.

5. Resid Riza, el-Vahdetii’l-Islamiyye ve’l-ubuvvetii’d-diniyye, Matbaatii’l-Menér, Kahi-
re 1928, 148 s. Resid Riza’nin bu kitabinin Tiirkceye yapilmig iki farkli terciimesi bu-
lunmaktadur. Ilk ¢eviri merhum Ahmed Hamdi Akseki’ye aittir. Mezdhibin telfiki ve
Islam’n bir noktaya cem‘i, istanbul, 1332. Bu terciime daha sonralari Hayreddin Ka-
raman tarafindan Isldm’da birlik ve fikih mezhepleri baghigiyla sadelestirilmistir: Di-
yanet Igleri Baskanligi, Ankara 1974, 250 s. ikinci geviri ise Hayreddin Karaman ta-
rafindan yapilmus olup Gergek Islém’da Birlik (Nesil Yaynlari, Istanbul 1996; ikinci
baski: Iz Yayincilik, Istanbul 2003, 480 s. ) bashgi ile yayinlanmustir.

Modern Islam diisiincesi acisindan son derece énemli olan bu kitap iizerine gesitli agi-
lardan kapsamli calismalar yapmak, ¢cagdas Islam diisiincesinin giiniimiizdeki seviyesi-
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stri’l-Kur’ani’l-Hakim, (Tefstrii’l-Mendr),tYiisrii’l-Islam fi usili’t tesrii’l-Gmm’
Fetdva’l-Tmam Mubammed Resid Riza®, el-Hildfe ev el-imémetii’l-uzma,’er-Ri-
ba ve’l-muamelat fi’l-Islam', Nida Ii’l-cinsi’l-latif fi bukiki’n-nisa fi’l-Islam,-
WTaribii’l- Ustdzi’l-Imdm es-Seyh Mubammed Abdub,"* el-Miislimiin ve’l-Kibt
ve’l-Mu‘temerii’l-Misri, 3 Akidetii’s-salbi ve’l-fidd,'* el-Vebhabiyyiin ve’l-Hicdz, "
Tercemetii’l-Kur’an ve ma fiha mine’l-mefasid ve miinafati’l-Islam,'s es-Siin-
ne ve’s-Sia (el-Vebhabiyye ve’r-Rifiza),"” Siibiihdtii’'n-Nasdrd ve hiicecii’l-Is-
lam,Sel-Vahyii’l-Mubammedi."

Resid Riza, klasik medrese 6grenimi gérmemis, ancak kendi ¢abasi ve al-
dig1 6zel derslerle dini ilimlere iligkin bu agigi kapatmaya ¢alismistir. Okudu-

ni belirlemek agisindan elzemdir. Tiirkcede fikhi agidan Sadreddin Yiiksel ve H. Hil-
mi Isik’in bazi problemli tegebbiisleri diginda miistakil ve ciddi bir ¢aligmaya konu ol-
mayan Muhavere iizerine Ismail Kara’nin modernlesme siirecinde 1slah diisiincesinin
arka planini belirlemeyi amaglayan bir ¢aligmast bulunmaktadir: “Yeni zamanlarin iki
muhatarali kavramu: Islah ve taklid”, Isldm, Gelenek ve Yenilesme iginde, ISAM Yay.,
Istanbul 1996, s. 121-127.

6.  Eserin ilk cildi 1928 yilinda Menar Matbaasi’'nda basilmustir. Tiim ciltlerinin yayim
hikayesi i¢in bkz. Selman, a.g.e. s. 316-317.

7. Resid Riza, Yiisrii’l-Islam ve usilii’t-tesrii’l-Gmm, 2.bsk., Matbaatii Nahdati Misir, Ka-
hire 1956/1375.

8. Resid Riza, Fetdva’l-Imam Mubammed Resid Riza, haz. Selahaddin Miineccid, Yusuf
Kazma Huri, Darii’l-Kitabi’l-Cedid, Beyrut 1970/1390, I-VI, 2774 s.

9. Resid Ruza, el-Hildfe ev el-imametii’l-uzma, Matbaatii’l-Menar, Kahire 1341/1923.

10. Resid Riza, er-Ribd ve’l-mualemat fi’l-Isldm, Matbaatii’l-Menar, Kahire [t.s.].

11. Resid Ruza, Nida Ii’l-cinsi’l-latif fi hukitki’n-nisa fi’l-Islim, Matbaatii’l-Menér, Kahire
1932/1351.

12. Resid Ruza, Taribu Ustdzi’l-Tmam es-Seyh Muhammed Abdub, 1, Matbaatii’l-Menér,
Kahire 1931/1350. Eserin nesir hikayesi icin bkz. Merrakesi, a.g.e. s. 64-65.

13.  Resid Ruza, el-Miislimiin ve’l-Kibt ve’l-Mu‘temerii’l-Misri, Matbaatii’l-Menar, Kahire
1327/1911.

14. Resid Riza, Akidetii’s-salbi ve’l-fida, Matbaatii’l-Menar, Kahire 1913/1331.

15. Resid Ruza, el-Vehhdbiyyiin ve’l-Hicdz, Matbaatii’l-Menar, Kahire 1926/1344.

16. Resid Ruza, Tercemetii’l-Kur’an ve ma fiba mine’l-mefdsid ve miindfati’l-Islim, Mat-
baatii’l-Menar, Kahire 1926, s. 51

17. Resid Riza, es-Siinne ve’s-Sia, Matbaatii’l-Menar, Kahire 1929.

18. Resid Ruza, Siibiihdtii’n-Nasdrd ve biicecii’l-Isldm, Matbaatii’l-Menar, Kahire 1930.

19. Resid Riza, el-Vahyii’l-Mubammedi, Matbaatii’l-Menar, Kahire 1351/1932, 280 s.
Resid Riza hayatinin son demlerinde eserinin iiciincii baskisina yazdigi takdim yazi-
sinda kitabinin Bat1 dillerine terciimesinin yapilmasi gerektiginden bahseden insanla-
rin varligindan séz ederek Miisliimanlarin Batihilar1 Islam’a davet etmeleri agisindan
bu tiir gabalarin desteklenmesi gerektiginden s6z eder, bkz. Resid Riza, “Kitabii’l-Vah-
yi'l-Muhammedj, tasdirii’t-tab‘ati’s-salise”, MM, XXXV/1 (8 Muharrem 1354/31 Ma-
ris 1935), 5. 33-34.
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gu okul itibariyle tam manasiyla modern bir mektepli oldugunu séylemek de
miimkiin degildir. Herhangi bir Bati dilini bilmemesi hasebiyle modern Bati dii-
siincesini ancak yasadi§i dénemdeki terciime eserler ve Batici yaklagimi savu-
nan kisilerin telifleri vasitasiyla taniyan Resid Riza’nin klasik alim prototipiyle
modern mektepli tipi arasinda sikigip kaldigi ve hayati boyunca bu ikilemi ya-
sadig1 soylenebilir. Bu durumun gerek Islam ilimleri sahasinda yazdig: eserle-
re gerekse cagdas diigiince ve kavramlara iligkin degerlendirmelerine olumsuz
tesiri olmasina ragmen onun, yasadigi dénemin Miisliiman diinyasindaki etki-
si yadsinamaz. O, gerek aktif bir sekilde igerisinde yer aldig: faaliyetleri gerek-
se Mendr Dergisi vasitastyla egitim, siyaset ve 6zellikle fikih sahasinda dile ge-
tirdigi diigiinceleriyle bircok insan igin otorite konumuna yiikselmig birisidir.
Sibirya’dan Cava’ya, Tunus’tan Yemen’e kadar genis bir cografyadan Mislii-
manlarin, 6zellikle ¢cagdas meselelerle ilgili sorularina dergisinde verdigi fetva-
lar bu durumu gostermektedir.

RESID RIZA'NIN ISLAH DUSUNCESI

Din ile yaganilan hayat arasindaki irtibatin mahiyeti yiizyillara uzanan bir
gecmise sahip kadim bir problem alanini tegkil etmektedir. Vahyedilen din ile
insanlarin yasamlarina tatbik ettikleri din arasindaki 6rtiisme seviyesi Islam
ilimlerinin degisik dallarinda ele alinmaya elverisli genis agilimlari olan bir ko-
nu olarak giincelligini siirdiirmektedir. Islim diinyasinin modernlesme siireci-
ne girisine kadarki dénemde bir kisim ulema bu problemi “Allah her yiizyilin
basinda bu iimmete dinini tecdid edecek kimse[ler] gonderir”?® hadisini serh
ederken “tecdid” kavramini merkeze alarak tartigmistir. Bu tartismalarda bu
kavram daha ziyade ozellikle, bid’atlerin ortaya ¢ikmasi nedeniyle ana cerce-
vesini Siinnetin belirledigi sahih dini yasamdaki bozulmalarin giderilmesi fa-
aliyetlerini ifade etmektedir. Klasik déonemde miistakil olarak tecdid olgusu-
nu konu edinen eser sayisinin ise son derece az oldugu anlagilmaktadir. Cela-
leddin Suytti’nin (v. 911/1505) et-Tenbie bimen yeb‘asiihiillabii ala re’si kiilli
mie baslikl risalesi! bu husustaki en 6nemli kaynaklardan biridir. Ibn-i Hacer

20. Ebu Davud, “Melahim”, 1.

21. Bu risaleyi Abdiilhamid $4nttha (Mekke 1990) ve Abdurrahim el-Kiirdi (Tiirdsiyydt,
Ocak 2004, s. 89-120) tahkik ederek yayinlamuglardir. Bu ¢aligmada Kiirdi’nin nesri
kullanilacaktir.
el-Circavi’nin Sitiy(ti’ye ait bu eserin sonundaki bir manzumesini serh ettigi Bugye-
tii’l-muktedin’ini esas alan Emin el-Hali el-Miiceddidin fi’l-islam (Kahire 1965) adli
bir eser kaleme almustir. Ancak bu eserde, bahsi gecen iki miiellifin ifadeleri ile Huli’nin
degerlendirmeleri birbirine gegmektedir. Huli, ayrica eserinde modern igerikle mesbu
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el-Askalani’ye (v. 852/1449) ait el-Fevdidii’l-cemme fi men yiiceddidii’d-dine li
hdzibi’l-iimme adli eser muhtemelen giiniimiize ulagmamigtir.??

Modernlesme siireciyle birlikte ise tecdid kavramini konu edinen ¢ok sa-
yida eser kaleme alinmistir. Bu dénemde mezkiir kavram dinin/geriatin bizzat
kendisiyle irtibatli olarak kullanildig gibi,2 Islam ilimleri,?* Islam diisiincesi,?
siyaset,’*edebiyat,?” dil,?® kiiltiir?® ve egitimle?* iligkilendirilerek de kullanilma-
ya baglanarak metinlerin dikkate deger bir kisminda Bati kokenli “reform” ke-
limesini de ifade edecek sekilde esasli bir anlam geniglemesine ugramistir. Bu
kavramdan ayrica IslAm cografyasinin bazi bolgelerindeki birtakim diizenleme-
leri’! ve kimi miielliflerin faaliyetlerini®? ifade etmek i¢in de faydalanilmistir.??

Resid Riza’nin entelektiiel ¢cabasinin mihverinde islah/tecdid kavraminin
yer aldigini sdylemek miimkiindiir. Dénemin hakim tasavvuru olan Bati’nin te-

bazi kavram ve diisiincelere (sosyal adalet, koleligin yanlighigi vb.) yer vererek metni
yonlendirmektedir.

22. Suyiti ¢ok istemesine ragmen bu esere ulagamadigindan yakinmaktadir. Bkz. et-Ten-
bie, s. 110.

23.  Muhammed Taki el-Usmani, “et-Tecdid fi’s-serfati’l-Islamiyye: Ebaduhu ve hududuhu”,
el-Ba‘sii’l-Islami, XXIX/4 (1404/1984), s. 65-74; Muhammed Osman Salih, “Nazra
fi mefhtimi tecdidi’d-din”, el-Faysal, V/49 (1981), s. 23-25.

24. Abdullah Cuburi, el-Fikhii’l-Islimi beyne’l-asale ve’t-tecdid, Darii’n-Nefais, Am-
man 2005/1425, 183 s. ; Taha Abdurrahman, Ff usuli’l-hwar ve tecdidu ilmi’l-kelam,
el-Merkezii’s-Sekafiyyi’l-Arabi, Darii’l-Beyza 2000, 173 s. ; Ibrahim Muhammed, Jzti-
cahatii’t-tecdid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim fi Misr, Dari’t-Tiiras, Kahire 1982, 767 s. ;
Hasan Turabi, Tecdidii usili’l-fikhi’l-Islami, Dariv’l-Fikr, Hartim 1400/1980.

25. Muhammed Hafaci, el-Fikrii’l-Islami beyne’l-asale ve’t-tecdid, Dari’l-Cil, Beyrut 1991,
242 s. ; Abdiilhamid Muhsin, Tecdidii’l-fikri’l-Islami, Darii’s-Sahve li'n-nesr, Kahire
1985, 173 s.

26. Aliyyiiddin Hilal, et-Tecdid fi’l-fikri’s-siyasiyyi’l-Misriyyi’l-hadis, Camiatii’d-Diiveli’l-A-
rabiyye, [y.y.] 1975, 202 s.

27. Muhammed Hafaci, el-Edebii’l-Endeliisi: et-Tatavvur ve’t-tecdid, Dariv’l-Cil, Beyrut
1992, 798 s.

28.  Sevki Dayf, Tecdidii’n-nahv, Darii’l-Maarif, Kahire 1986, 283 s.

29. Hasan Hanefi, et-Tiirds ve’t-tecdid: Mevkifiind mine’t-tiirdsi’l-kadim, Darii’t-Tenvir,
Beyrut 1981, 160 s.

30. Muhammed Cemali, “Nahve tecdidi’l-fikri’t-terbevi fi’l-Alemi’l-Islami”, Mecelle-
tii’l-Miislimi’l-Mudsir, X1/42 (1405), s. 27-36.

31. Ahmed Ammari, “et-Tagyir fi iskaliyyeti’l-islah: et-Tecdid bi’l-Magrib hilale’l-karni’t-ta-
si”, el-Hedy, XIV/4 (1986).

32. Ebir'l-Kasim Sa’dullah, Raidii’t-tecdidi’l-Islémi: Mubammed b. el-Annabi, Darii’l-Gar-
bi’l-islami, Beyrut 1990, 146 s.

33. Modern éncesi tecdid anlayigina dair bir inceleme igin bkz. Ozgiir Kavak, “Moder-
nlesme Oncesi Dénemde Tecdid Meseleleri: Suyfiti’nin et-Tenbie’si Cergevesinde Bir
Inceleme”, Marife Bilimsel Birikim, IX/3 (Kis 2009): 157-172.
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rakki ettigi, Miisliimanlarin geri kaldig1 iddiasini benimseyen Resid Riza, Miis-
liiman cografyada yanls gittigini diisiindiigii birtakim hususlarin diizeltilmesin-
de yegine dayanak noktasi olarak slab/tecdid kavramini belirlemigtir. Vefati-
na kadar Misir’da siirdiirdiigii faaliyetlerinin esas eksenini tayin eden bu kav-
ram onun bakis acisindan, bir yoniiyle devlet biinyesindeki islahatlari, diger
yonityle Miisliimanlarin yagsam ve diistincelerindeki yanlighklarin giderilme-
sini ve Ozellikle dini ilimler sahasinda yenilenme diisiincesi ekseninde sekille-
nen yeni bir yaklagimin yerlestirilmesi faaliyetlerini igerisine almaktadir.’* Kla-
sik tecdi/islah geleneginin bir halkasi oldugunu ihsas ettiren miiellifin bu anla-
yist kendisini esas itibariyle fikih ilmi ¢ercevesindeki degerlendirmelerde ken-
disini gostermektedir.

Fikih Usiliiniin Elestirisi

Yasanan siyasi ve hukuki déniisiimler muvacehesinde klasik Islami ilim ve
metodolojilerin gecerliliginin ve toplumsal kargiliginin ciddi bi¢cimde sorgulan-
dig1 ve klasik birikimin ge¢mistekinden farkli algilanmaya bagladigi veya bii-
tiiniiyle terk edildigi bir devrede Resid Riza bu birikimi, kendi yonelimleri/he-
defleri is1ginda kismen tadil etmekte ve cogunlukla yeni bir ‘kurgu’ cercevesin-
de yonlendirmektedir. Bu ¢abalari en somut haliyle asirlardir sahih fikhi bilgi
tiretmenin en 6nemli kriteri olarak kabul goren fikih usiilii alaninda tezahiir
etmigtir. Fikih ustliiyle ilgili yazdiklari bir biitiin olarak ele alindiginda miielli-
fin klasik ustil tasavvuruna sahip olmadigi acik¢a goriilmektedir. Tespit edebil-
digimiz kadariyla o, klasik fikih ustliine karsi ¢ift yonlii bir yaklagim gelistir-
mistir. Once ‘kaynaklara déniis’, ‘delile tabi olma’ ve ‘taklidi terk’ gibi ifade-
lerle fikih ustliiniin gegerliligini/sithhatini ortadan kaldirmaya ¢aligmig; ardin-
dan dini ve daha 6zelde fikhi sahada s6z s6ylemenin yeni kriterleri olacak bir
metodolojik yaklagim gelistirmistir. Bu yeni yaklasimda klasik Islam ilimleri ve
fikih ustiliine ait bazi kavramlar ya biitiiniiyle terk edilmis yahut énemli 6l¢ii-
de tadilata ugramis ve bazilar1 icm 6rneginde oldugu gibi biitiiniiyle farkli bir
igerige kavusturulmusgtur. Resid Riza’nin metinlerinde bu faaliyetlerin tam kar-
siligr “islah’ olarak belirmektedir.3

34. Miiellifin 1slah anlayis1 icin bkz. Ozgiir Kavak, Modern Islam Hukuk Diisiinesi, Resid
Riza Ornegi, Klasik, Istanbul: 2011, s. 95-114

35. Resid Riza’nin “islah’ projesinde esasli bir 6neme sahip olan konu “kaynaklara déniis”
konusudur. Mubdverdt adli eserinde bu konuyu incelerken iki asamali bir yol izlemek-
tedir. Tlk olarak fikhin bir ilim haline gelmeden énceki durumu ve insanlarin ahkamla
irtibatlarini inceleyen Dihlevi’nin diisiincelerini kendisine asli kaynak alir. Bu gergeve-
de Islam’in dogdugu ilk dénemlerde insanlarin dogrudan delillerle irtibat halinde bu-
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Bu acidan ilk olarak Resid Riza’nin fikih ustliine yonelttigi elegtirilere de-
ginmek yerinde olacaktir. Fikih usilii kaidelerinin ¢ogunlugu itibariyle miite-
ahhirtin donemi fakihlerinin zorlama tevilleri neticesinde ortaya ¢iktigini ifade
eden miiellif konuyla ilgili iddialarinin ana gercevesini su sekilde belirlemektedir:

Miiteahhir(in fakihleri birtakim usil ve kaideler va’zetmigler ve bunla-
r1 mezhep imamlarina isnad etmiglerdir. Ayni fakihler bu ustl ve kaidele-
ri Kitap, Siinnet ve sahabe tatbikatinda yer alan hiikiimlere tistiin tutmus-
lar ve boylelikle bu asli kaynaklar1 kendi va’zettikleri ustliin fiirGu hali-
ne getirmislerdir.3¢

Resid Riza bu yaklagimin tam tersi bir tavrin gosterilmesi gerektigini soyle-
mektedir. Buna gére mezkir fukahanin yaptiginin aksine, 6ncelikle “Kitap, Siin-
net ve sahabe tatbikatindan hareketle baz1 kavaid elde edilmelidir. Imam Safii’nin
kitabu istisna edilirse mevcut fikih usdlii kiilliyatinda yer alan kavaidin biiytik ¢o-
gunlugu ustlciilerin imamlarin verdigi hiikiimlerden hareketle elde ettikleri ve
kendi mezheplerine tatbik ettikleri nazari kaidelerden bagka bir sey degildir.”*”

Resid Riza, Hindistanli 4lim Sah Veliyyullah Dihlevi’nin fikih ustliiniin te-
sekkiilii ve mezheb baglihig: ile ilgili goriiglerine yukaridaki iddialarini temel-
lendirmek amaciyla bagvurur. Dihlevi’ye gore, fukahanin ¢cogu Ebu Hanife ve
Imam Safii arasindaki ihtilaflarin muhtelif ustl kitaplarinda yer alan usile da-
yandigini zannetse de gergekte mezkir ustl onlarin verdikleri hiitkiimlerden
tahric yoluyla elde edilmistir. Dihlevi bu agidan bazi kaideleri 6rnek goster-

» o«

mektedir. “Hass lafiz aciklanmugtir ayrica a¢iklanmasina gerek yoktur”, “[nas-
sa yapilan] ziyade nesihtir”, “4mm lafiz, hass lafiz gibi katidir” kabilinden ka-
ideler’® imamlarin hitkiimlerinden tahric yoluyla elde edilmistir. Bunlarin Ebu

Hanife ve iki talebesinin rivayetleri oldugunu séylemek dogru degildir. Yine

lunmak stretiyle ictihadin faal bir halde oldugunu ileri siirer ve dért mezheb imami-
nin da taklidi yasakladig yoniindeki rivayetleri nakleder. Bir sonraki adim fikih usii-
liiniin katiligi ile ilgilidir. Dogrudan Dihlevi’nin yukarida yer verilen diigiincelerinden
hareketle klasik fikih ustliinii reddetme cihetine yonelir. Resid Riza, el-Vahdetii’l-Is-
lamiyye ve’l-ubuvvetii’d-diniyye, (3. bs.), Darii’l-Menar, Kahire 1367, s. 56-57.

36. Resid Riza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 55-56.

37. Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 56.

38. Dihlevi’nin zikrettigi kaideler arasinda sunlar da bulunmaktadir: “Ravilerin saysi-
nin fazla olmasi [o hadisi] tercih sebebi kilmaz”, “fakih olmayan birinin naklettigi ha-
dis re’y kapisini kapatiyorsa onunla amel edilmez”, “emrin geldigi anlam kati stiret-
te viicubdur” vb. Krs. Dihlevi, el-Insaf fi beyani sebebi’l-ihtilaf fi’l-abkdmi’l-fikhiyye,
(ngr. Kusay Muhibbiiddin el-Hatib), el-Matbaatii’s-selefiyye, Kahire 1398, s. 56; a.m-
If., Hiiccetullahi’l-biliga, (nsr. Muhammed Serif Siikker), DArii ihyai’l-ultim, Beyrut
1990, 1, 459-460.
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bu kaideleri ayniyla devam ettirmek, onlara kargi yoneltilen itirazlari cevapla-
maya ¢aligmak bu kaidelerin ziddi olan kaideler i¢in ayn1 seyi yapmaktan da-
ha dogru ve evla degildir.*

Resid Riza, Dihlevi’den yaptigi konuya agiklik getiren sonraki alintilarda
mezkr kurallarin her zaman mezhep igi hiikiimlerle uyum i¢inde olmadigini ve
fukahanin zaman zaman zorlama tevillere girismek zorunda kaldigini 6rnekler.
Buna gore fukaha “hass lafiz aciklanmugtir ayrica aciklanmasina gerek yoktur”
kaidesini kendilerinden 6nceki fakihlerin “secde ve riik(i edin” ayetinden istin-
batla elde ettikleri hiikiimden hareketle ortaya koymuslar ve bu ayetteki ifade-
yi hass kabul ettikleri i¢in, Hz. Peygamber’in “riik(i ve secdelerinde sirtini tam
olarak dogrultmayan kimsenin namazi sahih olmaz” s6ziinii mezkr hass lafzi
iceren Ayetin agiklamasi olarak gérmeleri va’zettikleri kaideye aykir: diisecegin-
den namazda tadil-i erkdni farz kilmamiglardir. Ancak kimi zaman farkli durum-
larla kargilagmuglardir. S6z gelimi bazi fakihler Hz. Peygamberin abdest alirken
baginin 6n kismini mesh ettigi seklindeki rivayeti “basinizi meshedin” Ayetinin
aciklayicist olarak kabul etmiglerdir. Yine “zina eden erkek ve kadinin her biri-
ne yiiz celde vurun”, “hirsizlik eden kadin ve erkegin ellerini kesin” gibi ayetleri
bazi hadislerle beyan etmiglerdir. Bu durum mezkir kaideleri va’zeden fukaha-
y1 zor durumda birakmig ve bunlari izah edecek cevaplar bulmaya zorlamigtir.*

Resid Riza tiim bu nakil ve degerlendirmelerin akabinde Sah Veliyyullah Dih-
levi’nin amaciyla telifi pek de miimkiin gériinmeyen bir degerlendirme*! yapar:

39. Resid Riza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 56. Dihlevi’nin goriislerini krs. Dihlevi, el-Insaf,
s. 56; a.mlf., Hiiccetullah, 1, 459.

40. Burada benzeri bagka 6rnekler de bulunmaktadir. Bu ¢ercevede dile getirilen diisiince-
ler sunlardir: “Mezkir fukaha miictehid imamlarin hiikiimlerinden hareketle ‘amm [la-
fiz] hass [lafiz] gibi katidir’ kaidesini va’zetmiglerdir. Bu kaideyi imamlarin ‘Kur’an’dan
kolayiniza geleni okuyun’ Ayet-i Kerimesini ‘Fatiha okunmadan namaz olmaz’ hadisi
ile tahsis etmemelerinden ve yine ‘dogal yolla sulanan topraktan &siir [onda bir] alinir’
hadisini ‘bes veskden daha az olan iiriinden zekat (sadaka) alinmaz’ hadisiyle tahsis et-
memis olmalarina bakarak ¢ikartmiglardir. Fakat ayni imamlarin ‘kolayiniza gelen bir
kurban (bedy)....” Ayetini ise ‘koyun veya daha biiyiik bir hayvan’ seklindeki Hz. Pey-
gamber hadisiyle tahsis ettiklerini goriince cevap vermekte zorlanmiglardir. Ayni ge-
kilde imamlarin musarrat hadisi olarak bilinen hadisi kabul etmemelerinden hareket-
le ‘fakih olmayan birinin naklettigi hadis re’y kapisini kapatiyorsa onunla amel edil-
mez’ kaidesini va’zetmisler, fakat ayni imamlarin kahkaha[nin namazi bozacagi] ha-
disi ile unutarak yiyen bir kimsenin orucunun bozulmayacagini ifade eden hadisler-
le amel ettiklerini goriince tutarli bir cevap bulmakta zorluk yagamiglardir”. Konuyla
ilgili olarak bkz. Resid Riza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 56-57. Dihlevi’nin gériiglerini
krs. Dihlevi, Insaf, s. 56-58; a.mlf., Hiiccetullah, 1, 459-463.

41. Klasik ustile bagli kalan, bunun 6grenimini géren ve bu mecrada eserler veren Dih-
levi’nin zikrettigi 6rnekler fikih ustliinii tiimiiyle reddetmeye yonelik degildir. Onun



408 « DOGU’DAN BATI'YA DUSUNCENIN SERUVENI

Agikga anlagilmaktadir ki, [fikih ustilii] kaidelerinin ¢cogu imamlarin kavil-
lerinin dogrulugunu ispat etmek, her grubun muhaliflerini reddetmek, Ki-
tap ve Siinnet ile amelin terk edilmesi kargisinda mazeret ileri siirmek igin
va’zedilmistir. Su halde fikih ustliiniin biitiin kaidelerini kabul etmek dog-
ru olur mu?#

Boylelikle klasik ustil-i fikhin 6nemli bir kisminin gegerli olmadig: ifade

edilmektedir.** Ardindan yeni bir metodolojik yaklagim belirlemeye caligan mii-
ellif, “Kitap, Siinnet ve sahabe tatbikatindan” hareketle ahkAm konusunu ele
almakta ve birtakim tiimel ilkeler (us#l) belirleyerek klasik ustiliin konularini
bu ilkeler muvacehesinde yeniden degerlendirmektedir. Bu baglamda kimi ko-
nular 6ncelenirken, kimisi ya tali statiiye indirgenmekte yahut biitiiniiyle red-
dedilmektedir. Asagida ayrintili bir sekilde goriilecegi tizere fikih sahasinda ge-
cerli bir ‘s6z soyleyebilmek’ esas itibariyle bu tiimel ilkelerin kabuliine bagl gé-
riilmektedir. Bu ilkelerin merkezinde ise ahkdm tasnifi yer almaktadir. Tespit
edebildigimiz kadariyla Regid Riza’nin ahkam tasnifi, onun fikha dair goriigle-
rini belirleyen en 6nemli unsurdur.

42.

43.

burada ustliin bir kismiyla ilgili olarak dile getirdigi 6rnek ve degerlendirmeler Re-
sid Riza tarafindan fikih ustliintin biitiintine tegmil edilmekte ve bu sekilde ust-
liin katiligi ve dolayisiyla da fikih usiilii biitiiniiyle reddedilmektedir. Sah Veliyyul-
lah’in verdigi 6rneklerin biitiiniiyle Hanefi mezhebine ait olmasi bir bagka dikkat
¢ekici husustur. Dihlevi’nin esas endigesini sonraki dénemlerde ortaya ¢ikan bazi
kaidelerin Kitap ve Siinnetin tatbikini diglayici bir 6zellige sahip olmasit hususu teg-
kil eder. Bu endisesi tiim bir hayatini adadig: “Siinnete ittibain sahih bir sekilde tat-
bikini saglamak” [el-Ciiz’ii’l-latif fi tercemeti’l-abdi’z-za‘if, (Dihlevi, Sah Veliyyul-
lah key Siydsi Mekt#ibat, nsr. Halik Ahmed Nizami, Lahor 1978 icinde), s. 200] he-
defiyle celisen bir durum arz etmektedir. Dolayisiyla secilen itiraz noktalariyla bir-
likte diisiintildigiinde Sah Veliyyullah’in sorun olarak gordiigii hususun klasik fi-
kih ustliiniin mevcudiyeti olmadigi anlasilir. Dihlevi’nin konuyla ilgili diisiinceleri
icin bkz. Ozgiir Kavak, Sab Veliyullah Diblevi’nin Ictibad Anlayist, (Yaymlanmamis
yiiksek lisans tezi), MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2002, s. 78-83, 92-97;
115-118, 127.

S Joall 85 e SV g adlline o i IS 555 21 IS et ns s Ladl el 3l TN jalls s
MWOTMJQ&%@JVT%;&A@MI}

Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 57. Miiellif benzer tenkidlerini baska yazilarin-
da da tekrar etmektedir. Bkz. Tefsirii’l-Kur’ani’l-Hakim, (Tefsirii’l-Mendr), (2. bs), Da-
rii’l-Menar, Kahire 1947, VI, 416.

Resid Riza’nin fikih ustliine bu gergevedeki bakist ¢cagdas davetciler ve islahatgilar ye-
tigtirmek igin kurdugu Davet ve Irsad Okulu’nun miifredatinda fikih usliine alelade
bir sekilde temas etmesinde ve bu cercevede Muvafakat, Irsadii’l-fubil, Menhul ve Mii-
sevvede’ye isaret etmekle yetinmesinde de ortaya ¢ikmaktadir. Regid Riza, “el-Ulim
ve’l-fiintin elleti tiidresii fi dari’d-da‘ve ve’l-irgdd”, MM, XIV/11 (30 Zilkade 1329/21
November 1911), s. 808.
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Modern Fikih Diisiincesi

Resid Riza, klasik fikih anlayigina alternatif olarak gelistirdigi “modern fi-
kih diigiincesi”ni olustururken fikih digi kaynaklardan da istifade etmektedir.
Sosyoloji, felsefe ve modern hukuk disiplini onun bu diigiincesinin tegkilinde
esasli bir zemin olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Bu bilimlerin verileri yogun bir
sekilde kullanilirken geligtirilen argiimanlar genellikle klasik ilim literatiiriine
ait kavramlarin doniisiimiinii de beraberinde getirmektedir. Bu dontigiim iki
yonlii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kimi kavramlar ya ait olduklar: ilim igeri-
sinde kazandiklar1 anlamlari1 kaybederek modern bir igerikle takdim edilmek-
te yahut anlam araliklar1 daralma ve genislemeye ugramaktadir.

Modern Fikib Diisiincesinin Tarihi/Sosyolojik Zemini:
Ilerleme-Geri Kalma Denkleminde Ictibad ve Taklid

Resid Riza, modern fikih diisiincesini olugturuken, diger kaynaklarin yanin-
da, dénemin revagtaki bilimlerinden sosyolojiyi kullanmaktadir. Onun mezkar
diisiincesinin tarihi/sosyolojik zeminini ele alacagimiz bu kisimda fikih ustli-
ne ait kavramlar olan ictihad, taklid ve mezhebi biitiiniiyle klasik fikih litera-
tiiriiniin algisina son derece yabanci gelecek bir anlam araligi igerisinde bu bi-
lim ¢ercevesinde nasil kullandigina temas edilecektir.

Miiellif, modern fikih diisiincesinde merkezi bir 6nem atfettigi meselele-
rin bir kismini belli mukaddimeler/ilkeler muvacehesinde degerlendirmektedir.
Modern sosyal bilimlere ait bazi prensipler ile klasik fikih literatiiriinde yer alan
bazi kavramlarin mezcedildigi bu kaidelerde esas itibariyle taklidin kotiiltigii-
nii ve sosyal bir hastalik oldugunu, mezhep ihtilaflarinin Miisliimanlar: birbi-
rine diistirerek birliklerini bozdugunu, bundan kurtulmanin yolunun ise kay-
naklara dogrudan déniisten gegtigini ileri siirer. Ictihad, taklid ve mezhep kav-
ramlarini sosyolojik bir baglamda ele alirken bazi ilkeler zikreden miiellifin bu
tercihi onun konuyla ilgili yaklagiminin klasik literatiiriin hakim telakkisinden
farkli oldugunu ortaya koyan ilk belirtidir. Nitekim bu ilkelerin diginda ayrica
mezkir kavramlara dair en kapsamli yazilarin yer aldigi Mubdveratii’l-muslibh
baslikli eserde klasik fikih algisini temsil eden ‘mukallid’in bu kaidelerin hentiz
ideyi nereden bulup getirdin? Ben boyle bir seyi ne [dini] kitaplarda gérdiim
ve ne de din Alimlerimizden isittim. Sanirim bunlart uydurmaktasin!”# gseklin-
dedir. Dolayisiyla Resid Riza yaklagiminin klasik fikih literatiiriintin algisiyla

44. Resid Ruza, el-Vabdetii’l-Islimiyye, s. 43.
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herhangi bir irtibatinin olmadiginin farkindadir ve bunu “mukallidin” agziyla
da olsa bizzat dillendirmekten kaginmamaktadir. Ciinkii o, mukallidin itirazi-
n1, bu kaideyi “varliktan (viiciid)” elde ettigini ve varligin dogru bilgi kaynak-
larinin basinda yer aldigini ifadeyle cevaplamaktadir. Zira “dogru ilim, varligin
kendisi lehine sahitlik yaptigi ilimdir. Meseleleri sinirli ve belirli olan dil gibi
ilimler harig¢ diger tiim ilimler bu kaideye tabidirler. Dini ilimlerin bundan is-
tisna edilmesi s6z konusu degildir. Zira boyle olmasit durumunda taklid etmek
de ictihad etmek de miimkiin olmaz ve din sadece nesilden nesile aktarilan bir
bilgi biitiinii haline gelir.”*

Miiellifin ‘varlik’tan hareketle elde ettigi ilkelerin bir kismi soyledir:#6

1. Kendisine duyulan ihtiyaca gore varlik sahnesine ¢ikan kesbi ilimlerin
konu edindigi meseleler iki kisma ayrilir:

a) Ilk kisimda her insanin [bizzat] deliline bakarak yahut ondan hare-
ketle kolayca anlayabilecegi ilimler yer alir.

b) Ikinci kistmda ise cogu insanin delilinden elde etmelerinin zor oldugu
ilimler yer alir. Bu sahada mezkr ilimlerden bilgiyi her asirda kendi-
lerini o ilme vermis (yeteferragiine leh) gayret ehli kimseler (mictebi-
din) elde ederler. Bu kimseler bu ilmi beyan etmekte miistakildirler ve
bu ilme ihtiya¢ duyan diger insanlar bu konuda onlara tabi olurlar.#’

Bu noktada toplum igerisinde varlik bulan ilimlerin genel gecer bazi ilkele-
rinin varhigi Stinnetullah kaidesiyle iligkilendirilerek degerlendirilir. Esas itiba-
riyle terakki diisiincesinin hakim oldugu bu yaklagimda hakik? ilim olma 6zel-
ligini kazanan higbir ilmin tiim meselelerinin avamin akletme seviyesinin {ize-
rinde olmasi ve herhangi bir donemde bu meseleleri sadece belirli kisilerin an-
lamalart miimkiin degildir. Zira bir millet icerisinde dogan bir ilim tedrici ola-
rak gelisir ve kemale ulasir. Allah’in bu konuda koydugu ilke sonra gelenlerin
ilk gelenlerden daha ileri seviyede (erkd) olmalari yoniindedir. Dolayisiyla; bah-
si gegen millete sosyal hastaliklar ariz olmadikca “sonradan gelenlerin bagladi-
g1 nokta, oncekilerin vardigi son noktadir” kaidesi gegerlidir.*®

45. Resid Riza, el-Vabdetii’l-Islimiyye, s. 42-43.

46. Miiellif bu cercevede toplam on bir ilke zikretmektedir. Burada bu ilkelerin yalnizca
ictihad, taklid ve mezhep ¢ercevesinde modern bir yaklasimi giindeme tagiyanlarina
deginecek, digerlerini agagida “modern fikih diigiincesinin ilkeleri” baslig altinda ko-
nuyla ilgili bagka ilkelerle birlikte ele alacagiz.

47. Resid Riza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, 42-43 . Bahsi gecen ikinci kisimda yer alan miicte-
hid ve ferdg kelimelerinin fikih ustli eserlerindeki ¢agrisimina dikkat edilmelidir.

48. Resid Riza, el-Vahdetii’l-Isldmiyye, s. 43. Resid Riza, ayn1 yerde bahsi gecen toplum-
da sosyal hastaliklarin ortaya ¢ikmasi durumunda mezkar durumun gériilmeyiginin
Stinnetullahin degismesi olarak degerlendirilmesinin yanlis olacagint vurgular.
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Doénemin pozitivist temayiillerinin etkisinin bariz bir sekilde hissedildigi

somut bir terakki diisiincesinin dile getirildigi bu ifadelerin fikih ilmiyle ilgisi
su noktada kendisini gostermektedir. Yukaridaki tasnife gore her insanin delili
vasitasiyla rahatlikla anlayabilecegi meseleler Sari’den nakledilen meselelerdir.
Bu meseleler igerisinde de 6zellikle ameli olanlar yahut miicmeli amelle beyan
edilenler zikredilmelidir. Bu meselelerin delilleri bizzat Sari’den rivayet edil-
mig olmalaridir. Zira O’ndan varid olan her geyin inanan kimseler tarafindan
ayniyla kabul edilmesi gereklidir.* Takip eden ilke, bu degerlendirmeyle ula-
stlmak istenen hedefi ortaya koymaktadir:

2. Kur’an-1 Kerim ve Siinneti anlamak, fikih kitaplarint anlamaktan daha
kolaydir. Ciinkii bu iki delilin dili apagik olan Arapcadir ve iisliiplar: da
fasihtir. Dolayisiyla Arapgay1 6grenen kimse Kur’an ve Siinneti anlar-
ken, tsltplari birbirinden farkli, onlarca terimle dolu, hilafli meseleleri
havi fikih kitaplarini anlamakta kargilagtigi zorlugun onda birisiyle bile
kargilagmaz.’°

Burada daha da ileri gidilerek fikih kitaplarini neredeyse biitiiniiyle devre

dist birakmaya matuf su iddia dillendirilir:

Allah tealanin, dinini, fakihlerden daha iyi bildigini ve onlarin anladigin-
dan daha iyi bir sekilde beyan etmeye giiciiniin yettigini kim inkar edebi-
lir? Yine Rasulullah’in Allah’in muradini anlamada diger mahlikata {istiin
oldugunu ve anladigini insanlara en iyi sekilde anlatmaya giiciiniin yetece-
gini kim inkar edebilir? Allah ve Rasiil’tiniin hiikiimlerini insanlara miic-
tehidlerin acikladigini, miictehidlerin hiikiimlerini ise fukahanin agikladi-
gini sdyleyerek insanlari dogrudan Kitap ve Siinnetin muhatabi kilmaktan
uzak tutmak dogru degildir. Yine onceki ulemanin seviyesinin ¢ok iistiin
oldugunu iddia ederek halihazirda onlar: taklid etmenin gerektigi iddiast
da dogru degildir. Miisliimanlarin onlarin seviyesinde olmamalari dugar
olduklari i¢timai hastaliktan kaynaklanmaktadir. Bu hastaliktan kurtulun-
mast durumunda bes yil gibi kisa bir siirede 6grencilerin bu agilardan ye-
terli bir seviyeye gelmeleri miimkiindiir.>!

Buradaki degerlendirmeler bir yandan fikhin bir ilim olarak tesekkiil siire-

cini gz ardi ederken, 6te yandan ilimlegme siirecinin getirileri/kazanimlari an-
lamsizlastirilmaktadir. Dolayisiyla; dogrudan kaynaklara bagvurabilmenin 6nii

49.

50.
S1.

Resid Ruza, el-Vabdetii’l-Isldmiyye, s. 44. O, bahsi edilen bilgilere sahip olanlar arasin-
da da bir derece ve iistiinliik farkinin olmasi gerektiginin farkinda olmakla birlikte bu
farklilig: “nakledilen meselelerin hikmet ve sirlarini bilme” seviyesine indirmektedir.
Resid Riza, el-Vahdetii’l-Islimiyye, s. 44.

Resid Riza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 44-46.
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acilmakta ve klasik literatiiriin taniminda “avam” olarak nitelenen insanlar bi-
rer fakih adayi olarak goriilmektedir. Taklid kavramiyla sosyal hastalik diigiin-
cesinin sebep-sonug iligkisi igerisinde zikredilmesi diisiincelerinin arka planin-
daki sosyolojik bakis agisini ifgd etmektedir. Takip eden ifadelerde bu diisiin-
celeri tamamlayici bir sekilde Isldim dininin va’zolundugu ilk déneme benzer
bir dini/ilm{ hayata doniis arzulanmaktadir:

3. Insanlar Rasulullah’in teblig ettigi bu dini, iistelik yazilan ve okunan bir
Kitab’1, amel edilen bir Siinneti oldugu hilde anlamaktan aciz olsalardi
Allah onlari bununla yiikiimlii tutmazdi.

4. Allah bir¢ok ayetinde taklidi yasaklamig, mukallidleri kinamig ve siddet-
le elestirmistir. Dolayisiyla taklid yoluyla elde edilen bilgi makbul degil-
dir ve mazur goriilmemistir.*3

Bu noktada taklidin sahasiyla ilgili degerlendirmeler de yapilmaktadir. Bu-
na gore “yalnizca itikad sahasinda taklidi kabul etmeyen geleneksel dini anlay1g
tashih edilmelidir. Zira fiir konularini anlamak akaid ve usil-i din konulari-
n1 anlamaktan daha kolaydir. Ciinkii fiir konularinin delilleri kiginin giivene-
bilecegi bir sekilde nakledilmesinden ibarettir. Akaid konular1 igin ise akli bur-
hanlar gereklidir. Dolayisiyla; akaid konusunda taklide yer olmayacagini ifade
edip fiirti konularinda buna izin vermek insanlari zor olanla mesul tutup kolay
olandan azat etmek anlamina gelir.”*

5. Yiice Allah kendilerine tabi olanlarin dinleri konusunda basiret ve bey-
yine {izere olmalari i¢in peygamberlerin dogrulugunu birtakim mucize-
lerle teyit etmistir. Fakat ayni teyit miictehidler icin s6z konusu degil-
dir. Su halde miictehidlerin goriiglerini kabul eden kimse, basiret tizere
olmayacaktir. Basiret {izere olmayan kimse ise nassin hiikmii mucibince
Rasul’iin yolundan gitmemis olacaktir.>

6. Miictehid imamlar bizzat taklidi yasaklamuglar, hatta haram kilmiglardir.*

7. Sari dini hiikiimleri beyan ederken felsefeciler ve mantik alimleri
(ulemdii’n-nazar) gibi davranmamus, onlar gibi ilimlerine ait meseleler

52.  Resid Riza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 46.

53.  Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 46.

54. Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 47 Resid Riza burada kiyasa dayali kimi fiird fi-
kih konularinin akaid konularindan daha karmagik oldugunu kabul etmekle birlikte
fukahanin bu konularda nasil bir yaklagim igerisinde olacagini bilemeyen kimselerin
mazur olacagi yoniindeki kanaatlerini kendi iddiasini teyit etmek amaciyla kullanur.
Bu kanaati klasik fikih literatiiriiniin kimi kabullerini kendi anlayist igerisinde nasil
kullandig: yoniinde bir fikir vermektedir.

55.  Resid Riza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 47.

56. Resid Riza,., el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 48.
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icin agyarini mani, efradini cami tanimlar va’zetmemistir. Ameli hii-
kiimleri amelle beyan etmis, kavli hiikiimleri ise muhataplarin anlayis
ve orflerine tevdi etmistir. Bu sebeple Rasulullah “helal de, haram da
bellidir” buyurmustur. Amele tatbiki re’y ve ictihada gereksinim bira-
kan meseleler ise Misliimanlarin re’y ve ictihadlarina tevdi edilmistir.
Sahabe ve tabiin déneminde bu seyri takip eden anlayig mezheplerin
tesekkiiliiyle birlikte yavag yavas farkli bir mecraya girmistir. Kimi mii-
ctehidler ahkdmin bir kismini1 §ari’nin agiklamasina benzer bir gekilde
aciklarken, diger bazilari i¢in tanimlar ve mantiki tarifler va’zetmisler-
dir. Mezhepler arasindaki ihtilaflarin en 6nemli sebebi bu kavramlas-
tirma faaliyetidir.’”

Resid Riza, bu ilkelerle bir yandan fikhin bir ilim haline gelmesi siirecini
ve bu siirecte kavramlagtirilma yapilmasini tenkid ederken, 6te yandan va’ze-
dilen ¢cercevede yer alan ahkdmla ilgili degerlendirmelerinin dogrulugunu teyit
amaciyla bazi hadislere bagvurmakta, ayrica mezhep imamlarinin da ayni go-
riigti paylastigi yoniinde 6rnekler zikretmektedir. Buna gore sahsi amellerle il-
gili konularda naslarin anlagilmasi muhataplarin anlayiglarina birakilmistir ve
bu konuda herhangi bir kimsenin taklid edilmesi dogru degildir.**

Resid Riza’nin bir diger ilkesi dogrudan asagida genis bir sekilde ele alina-
cak olan ahkdmin tasnifi meselesiyle ilgilidir:

8. Dinin temel esaslari sahih itikad, ahlakin giizellestirilmesi, nefsin ede-
bi, Allah’in beyan edip raz1 oldugu ibadet ile insanlar arasindaki mua-
meleler icin konulan genel kaidelerdir. (Canin, irzin, malin korunmasi
gibi). Tiim bu asillar Hz. Peygamber zamaninda tamamlanmigtir. Aka-
id ve ibadet sahasi ziydde ve noksan kabul etmeyecek sekilde tafsilath
olarak tamamlanmistir. Bu sahalardaki ziydde veya noksanlar Islam’in
degistirilmesi anlamina gelmektedir. Ahkdm konusunda adaletin gerek-
li olusu, haklarda esitlik, azginlk, diigmanlik, aldatma ve hiyanetin ha-
ram kilinmasi, bazi suglar i¢in hadlerin tayin edilmesi ile giird kaidesi-
nin va’zedilmesi gibi temel faziletlerin diginda kalan muamelat hiikiim-
lerinin ciiziyyatini ise $ari, uli’l-emre birakmugtir.*

Su halde taklid ve mezhep bagliliginin yol a¢tigi tiim problemleri agmanin,
dogrudan Hz. Peygamber Dénemi Miisliimanlarinin yasadigi hayati 6rnek alan
bir fikhi faaliyete girmekle miimkiin olacag: iddiasi, bu ilkeler gergevesindeki
ve Ozellikle son ilke ile ilgili degerlendirmelerle anlamini kismen yitirmektedir.

57.  Mezhep ici faaliyetlerin bu ¢ercevede nasil bir seyir takip ettigi konusuyla ilgili olarak
bkz. Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islimiyye, s. 51.

58. Resid Riza, el-Vahdetii’l-Islimiyye, s. 52.

59. Resid Ruza, el-Vabdetii’l-Islimiyye, s. 53.
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Zira yasanilan cag i¢in teklif edilen fikhi faaliyet, esas itibariyle immet adina
bu isi yiiriitecek olan “seckinler ziimresine” tevdi edilmektedir.®

ictihad, taklid ve mezhep kavramlariyla ilgili bu genel degerlendirmelerin
akabinde asagida mezkur {i¢ kavramin Miisliiman toplumlarin mevcut durum-
larini ilerleme-geri kalmiglik séylemi agisindan nasil kullanildigi incelenme-
ye ¢aligsilacaktir. Miisliimanlarin geri kalmislik sebebi olarak taklid ve mezhe-
bi gostermeye yonelik diisiinceler ile bu 6n kabuliin bir uzantisi olarak hakim
fikih telakkilerinden ve birikimlerinden kurtulmaya matuf degerlendirmeler-
den olusan ve bu problemden kurtulma yolu olarak “ictihad kapisinin agilma-
sin1” teklif eden bu diigiinceler miiellifin modern fikih diisiincesinin sosyolojik
zeminini ortaya koymaktadir.

Geri Kalma Sebebi Olarak Taklid ve Mezhep Bagliligi

Mendr’m ilk sayilarindan itibaren “ilerleme-geri kalma” sdylemine genis yer
verilmigtir. Miiellif ilk olarak konuyla ilgili diisiincelerinin ana eksenini belir-
lemeye matuf “el-Islim ve’t-terakki”¢! baglikli bir yazi kaleme almis ve el-Mu-
kattam’dan Sarkin gerileme esbabr iizerine sectigi metinleri yaymlamistir.®> O
donemde Batr’nin ileriligi meselesi Islim diinyasinin geneline hakim bir kabul
oldugundan,® gerek mezkir yazilarda gerekse konuyla ilgili diger yazilarinda
bu husus miisellem bir veri olarak benimsenmis ve daha ziydde “Sark’in inhi-
tat esbab1” {izerinde imal-i fikirde bulunulmusgtur. Biz burada gerileme sebebi
olarak zikredilen tiim hususlari ele almak yerine, Islim toplumlarinin geri kal-
ma sebeblerinden biri olarak gosterilen “taklid ve mezhep baglihigi” ile ilgili
degerlendirmelerle ilgilenecegiz.

Klasik fikih anlayigindan farkli bir mecraya tasinarak sahasi genisletilen
taklidle ilgili degerlendirmelerin ana kaynagini olusturan Mubdverdtii’l-mus-

60. Buradaki ifadelerinde “alimler (ulemad), yoneticiler (riiesd) ve hakimlerden (biikkdm)
olugan, ilim ve adalet ehli olan, miigAvereyle karara varan” kimseler olarak nitelenen
bu kisilerin nasil bir faaliyet yiiriittiiklerine dair degerlendirmeler igin bkz. Kavak, Mo-
dern Islam Hukuk Diisiincesi, s. 282 vd.

61. Resid Riza, “el-Islam ve’t-terakki”, MM, 1/46, (23 Ramazan 1316/4 February 1899),
s. 885-886.

62. Bu konuda MM’da alintilanan ilk yazi Nikola Yusuf Dibane’ye aittir. Bkz. “Esbabii in-
hitati sark”, MM, 1/46, (23 Ramazan 1316/4 February 1899), s. 886-889.

63. Bukonu degisik vesilelerle MM’1n giindemine siklikla gelmis, dergiye birgok soru gon-
derilmigtir. Resid Riza’nin bu meseleyi MM’da defaatle ele aldigina iligkin bir ifadesi
igin bkz. “Fetava’l-Menar, (Esbabii irtikai’l-Arab el-mazi ve hiibtti’l-miislimin ve 1la-
ciih)”, MM, XXV/9 (29 Receb 1343/23 February 1925), s. 660-661.
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lih ve’l-mukallid’in mukaddimesi ve ilk boliimii Miisliimanlarin tarihi siireg-
teki durumlarinin ve halihazirdaki konumlarinin muhtasar bir tasvirini icer-
mektedir. Kitabin geneline hakim olan terakki diisiincesi ile Miisliimanlarin
mevcut durumunu uzlastiramayan miiellif bu problemi tahlil etmeye 6zen gos-
termektedir:

[Dogrusal bir cizgide ilerleyen] insanlik IslAim diniyle kemale ermistir.
Ancak Miisliimanlar dinlerinin kendilerine ¢izdigi yolu terk ederek; ya-
ni dinleri hakkinda basiretli olmay1 birakarak taklide sapmuglar, atalari-
nin goriglerine korii koriine tabi olmuglardir. Bu durum onlarin ihtila-
fa diismelerine sebebiyet vermis ve Miisliimanlar béliindiikleri mezhep-
ler nedeniyle birbirlerine diigman olmuslardir. lk olarak siyaset sahasin-
da vuku bulan anlagmazlik dini sahaya da bu sekilde simil olmus ve in-
sanlar Kitap ve Siinnetin rehberligi yerine mezheplerinin arkasindan git-
miglerdir. Bu durum ise hem dinlerini hem diinyalarini zayi etmelerine
sebebiyet vermigtir.®

Doénemin pozitivist temayiilleriyle mesbu olan bu genel ¢ercevenin ardin-
dan biraz daha 6zel degerlendirmelere girilir. Buna goére taklide saparak ih-
tilafa diismek diinyevi acidan siyasi birligin dagilmas: ve Islim cografyasinin
biiyiik bir kisminin yabancilarin (ecdnib) istilasina maruz kalmasiyla sonug-
lanirken, dini sahada ise selefi salihinin yolundan ayrilmak ve bid’atlere sap-
mak seklinde kendini gostermistir.> Aslinda bu iki saha birbiriyle i¢ ice ge¢-
mis vaziyettedir. Tarihi siirecte yoneticiler muhakkik alimlerin degil, siyasi
otoritelerine bagl (ehlii’r-riisiim) ve taklid ehli alimlerle yakin iligki icerisin-
de bulunmuglar, bu evsaftaki alimler ise siyasetin aleti, yoneticilerin yardak-
cist olmusglardir.®®

Boylesi bir tarihi arka planin giiniimiize uzantisi dogal olarak hig de i¢ agi-
c1 degildir. Ummet taklid batakliginda kalmanin neticesinde mevcut milletle-
rin en bedbahti durumuna diigmiistiir. Yoneticileri Batililar olmusg, millet ceha-
let, fakirlik ve zillet igerisine diigmiistiir. Miisliimanlar akillar1 olmayan, saglikli

64. Resid Riza, “Fatihatii kitAbi Mubdverdti’l-muslib ve’l-mukallid”, MM, 1X/11 (1 Zil-
kade 1324/17 December 1906), s. 818-820; a.mlf., el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. III-1V.
[cim-he].

65. Resid Riza bu iki konudaki tespitlerini tarihi 6rneklerle ve yasadig: cagdaki bazi olay-
larla da teyit eder. “Fatihatii kitab”, s. 820-822; a.mlf., el-Vahdetii’l-Islimiyye, s. IV-V
[dal-vav]. Konuyla ilgili olarak ayrica bkz. a.mlf., Tefsir, VIII, 217-229; amlf., Esbabii
da‘fi’l-miislimin ve ilacih”, MM, VII/15 (Gurretii Saban 1322/10 October 1904),
5. 588-589. Bu son yazida Islam diinyasinin geri kalma sebepleri “istibdad” ve “tak-
lid” olarak belirtilmektedir.

66. Resid Riza, “Fatihatii kitab”, s. 822-823; a.mlf., el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. VII-VIII [ze he].
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diisiinceden yoksun kimseler haline gelmislerdir.®” Islam iilkelerinin hukuk ve
kanunlastirma alaninda yasadigi sikintilarin kaynagi da takliddir.®®

Miiellif bu karartici tablonun sebebini fikhi bir kavram olan taklide baglar-
ken degerlendirmelerini fikihtan degil, yasadigi ¢agin revagtaki bilimlerinden
biri olan sosyolojiden hareketle yaptigini da acik bir sekilde ifade etmektedir.®’
H. Spencer’in 1876 yilinda basilan The Principles of Sociology kitabi ile Fran-
siz bilim adami ve sosyolog Gustave Le Bon’un eserleri bagta olmak {izere iize-
re, Kavalali Mehmet Ali Pasa zamanindan itibaren devlet destegiyle Arapgaya
terciime ettirilen baz1 kitaplar tizerinden bilgi edindigi sosyolojiden hareket-
le”®, Miisliimanlarin ‘geri kalmig’ oldugu 6n kabuliinii sorgusuz kabul etmek-
te ve geri kalmigliktan kurtulmak gerektigine inanmaktadir.”! Klasik kiilliyatta
yer almayan bir diisiincesi ise mukallid ile cahili esdeger kabul etmesidir.”> Bu
baglik altinda vurgulamak istedigimiz husus 6zellikle bu noktada temerkiiz et-
mektedir. Toplumsal bir konu (mevzu® ictima‘) tizerine konustugunu bilen ve
bunu klasik mantik bagta olmak {izere ‘eski ilimlerle’ degil, sosyolojinin veri-
lerine gore ele almanin daha dogru olacagini 6n kabul olarak benimseyen mii-

67. Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 2-3; 94-95, 123. Benzer diisiinceler icin ayrica
bkz. a.mlf., “Fetaval-Menar, (Es’ile mine’l-Bahreyn)”, MM, XXVIII/6 (29 Safer 1346/27
August 1927), s. 431; a.mlf., “Babii’l-intikAdd ale’l-Menar, el-Menar beyne’r-revafiz
ve’n-nevasib,” MM, XXV/8 (30 R. Ahir 1343/27 November 1924), s. 626; a.mlf., Tef-
siry 1V, 24-25; a.mlf., “Babu Tefsiri’l-Kur’ani’l-Hakim”, MM, X/8 (Saban 1325/8 Oc-
tober 1907), s. 570, 574-575; a.mlf., “Babii’s-siial ve’l-fetva, (el-Es’iletii’l-Barisiyye)”,
MM, VII/10 (16 C. Evvel 1322/ 30 July 1904), s. 375; a.mlf., “Medeniyyetii’l-kavanin
ve sa‘yli’l-miitefernicin li-nebzi bakiyyeti’s-seriati ve hedmi’d-din (3)”, MM, XXIII/8
(29 Safer 1341/20 October 1922), s. 625-633; a.mlf., “et-Ta‘rif bi kitdbeyi Mendzi-
1i’s-sdirin ve medadrici’s-salikin”, MM, XIX/1 (29 Saban 1334/30 June 1916), s. 51-52.

68. Resid Riza, “Fetava’l-Menér, (Miiskiletan fi’l-kazai’l-Islami)”, MM, X/8, (Saban 1325/8
October 1907), s. 632.

69. Konuyla ilgili ifadeleri sdyledir: “Biz sosyal bir mesele hakkinda sz etmekteyiz. In-
san hakkinda soylediklerim mantik ilmi agisindan dogru olmasa bile, sosyoloji bilgin-
leri katinda makbuldiir.” Resid Riza, el-Vabdetii’l-Islamiyye, s. 2.

70. Shahin, Emad Eldin, “Muhammad Rashid Rida’s Perspectives on the West as Reflec-
ted in Al-Manar,” The Muslim World, LXXIX/2 (1989), s. 116; a.mlf., Through Mus-
lim Eyes, M. Rashid Rida and the West, 1IIT, Virginia 1415/1994, s. 24-25.

71. Aslinda bu durum o dénem entelektiielleri arasinda neredeyse genel kabul gérmiis du-
rumdadir. Resid Riza’nin yakin arkadast ve MM yazari Sekib Arslan’in Limaza teahba-
re’l-miislimun ve li-maza tekaddeme gayrubum baslikli kitabi dénemin algisini yansi-
tir gibidir.

72.  Resid Riza, “Fetava’l-Menér, (Kadai’l-Ustazi’l-imam bictihadih)”, XV/10 (30 Sevval
1330/11 October 1912), s. 730; a.mlf., Fetdva’l-Imam Mubammed Resid Riza,(haz.
Selahaddin Miineccid, Yusuf Kazma Hirl), Darii’l-Kitabi’l-Cedid, Beyrut 1390/1970,
100, 1127.
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ellif,” Miisliiman toplumlarin mevcut durumdan ancak Mehdi sayesinde kur-
tulabilecegi seklindeki yaygin kanaati siddetli bir sekilde yererek hastaligin bu-
lunmasinin tedaviyi de beraberinde getirecegini ifade eder.”* Hastalik da teda-
visi de ona gore bellidir:

[Taklide saplanan] Dogulu yoneticiler cifir, zayirge vb. asli astar1 olmayan
iglerle istigal edip her gegen giin daha kétiiye giderken; Batili yoneticiler
dogru bilimler (el-uliimu’s-sahiha) ve tabiatin degismez kurallarina (siine-
nii’l-kevn) tabi olarak kendilerini gelecege tagimakta, her gecen giin daha
kuvvetli, daha degerli ve daha ileri bir seviyeye gelmektedirler.”

Taklid kavrami merkeze alinarak aslinda fikih ilmiyle herhangi bir ilgisi bu-
lunmayan sahalarda s6z séylenmekte, tistelik bu yapilirken fikhi istilahlar ve ar-
glimanlar yogun bir sekilde kullanilmaktadir. Sosyolojik kabullerden hareket-
le yapilan bu degerlendirmelerde toplumlarin hastaliklarinin da fertlerin has-
taliklar1 gibi sebeplere bagl ve belirli tedavi yollarina sahip oldugu ifade edil-
mekte, taklide sapmak ise “dinle ameli terk etmek, seriatla hiikme varmayi bi-
rakmak” seklinde goriilerek Miislimanlarin toplumsal hastaliginin burada yat-
tg1 iddiasi tekrarlanmaktadir.”¢

Diinyanin dért bir yanindaki takipgileri tizerinde diigtinceleriyle etkili olan
miiellifin bu kanaatleri ve yorumlari kimi cevrelerde ciddi tepkiler toplamustir.
Bu tepkiler igerisinde en dikkate deger olani Tatar Miisliimanlarin gikarttigi ve
editorliigiinii Mehmed Veli Hiiseyinef’in yaptigi Din ve Maiset Dergisi’nden
gelmigtir. Resid Riza’nin “limmetimin ihtilafi rahmettir” hadisiyle ilgili deger-
lendirmelerini’” iceren bir yaziy1 Mendr’dan terciime ederek 27. sayisinda ya-
yinlayan dergide, onun konuyla ilgili diisiinceleri, tarihi veriler ve mevcut du-
ruma iligkin degerlendirmelerden hareketle esasli bir tenkide tabi tutulur. Re-
sid Riza ise, bu elestirileri Arapga terciimesi ve oldukga kapsamli bir reddiyey-
le birlikte Mendr’da yayimlar.

Resid Riza’ya yoneltilen elestiriler, IslAm tarihi ve Miisliimanlarin durumu
hakkinda yaptig1 degerlendirmelerde sorunu yanlis yerde aradigi ve bu sebeple
tespitlerinin gergeklerle bagdagsmadigi noktasinda sekillenmektedir:

73. Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 3.

74. Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 5-7.

75.  Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 39.

76. Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 5-6.

77.  Resid Riza’nin bu yéndeki degerlendirmeleri igin bkz. “Fetdva’l-Mendr, (iftirakii’l-iim-
meti’l-IslAmiyye ve’l-firkatii’n-naciyye),” MM, XIII/12 (30 Zilhicce 1328/1 January
1911), s. 881-906; a.mlf., “Fetava’l-Mendr, (es-Semavatii’s-seb‘ ve kevnii’l-ihtilafi rah-
me)”, MM, XIV/5 (29 C. Evvel 1329/28 May 1911), s. 343-344.
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Resid Riza’nin Miisliimanlarin birliginin dagilmasini ve mevcut zayif duru-
ma diismesini, Miisliiman iilkelerin yabanci tasallutu altinda kalmasini mez-
hep ihtilaflarina ve taklide baglamasi’® son derece hatalidir. Miisliimanlarin
mevcut zafiyetleri sanildig gibi taklid ve mezhep sebebiyle degil, su iki ne-
denden 6tiiriidiir: Miisliimanlar farkli mezhepten olduklari igin degil, fark-
It milletlerden olmalarint milliyetcilik sebebiyle dile getirdikleri ve cahiliye
adeti olan bu haslete tutulduklari i¢in bu durumdadirlar. ikinci neden ise
birincinin uzantisidir. Buna gore her kavimde bir riyaset tutkusu bulunmak-
tadir ve bu, bahsi gecen ndhog durumun ikinci sebebini olugturmaktadir.”

Resid Riza’y1 elestiren yazida, Islam birliginin dagilmasinda taklid ve mez-
heb bagliliginin herhangi bir dahlinin olmadigi, Miisliimanlar arasinda vuku
bulan savaglarin mezhep farkliligi sebebiyle degil, kavmiyetgilik ve riyaset tut-
kusu sebebiyle olduguna yonelik tarihi 6rnekler sunulduktan sonra,’® Misir ve
Hind 6rnegiyle degerlendirme sonlandirilir. Buna gére “ne Misir’in ne de Hind
alt-kitasinin Ingiliz eline gecmesinin mezhep ihtilaflariyla bir aldkasi bulunmak-
tadir. Ozellikle Misirlilarin tamammin Safii mezhebinden olmasina ragmen iil-
kelerinin Ingiliz eline diismesinde yukarida zikredilen sebepler etkili olmustur.
Asirlar boyu siiregelen mezhep baghliginin ve farkliliginin oldugu dénemler-
de Miisliimanlarin iistiin ve ileri bir durumda olmalar1 mevcut bozuklugun se-
bebinin taklid ve mezheb bagliliginda degil, yukarida bahsi gegen sebeplerde
aranmasi gerektigini gostermektedir. Tarih boyunca mezheplerin gereksiz ol-
dugunu séyleyen tek bir alim dahi yoktur. Dahasi ulemi mezhepleri immetin
rahmeti olarak kabul etmiglerdir.”8!

Bu iddialara ayniyla dergisinde yer veren Resid Riza “Reddii’l-Mendr” alt
bashigiyla bu diigiincelerin kapsamli bir reddiyesini yapar. “Sosyal ve siyasi me-
seleleri tartismanin” zorluguna dikkat ¢ektigi bu yazisinda Din ve Maiset Der-
gisi’ni cehaletle suglamakla birlikte,®? daha 6nceleri son derece serbest ve ge-

78. Krs. Resid Riza, “Fetava’l-Mendr, (iftiraki’l-iimmeti’l-islamiyye),”s. 904-906; a.mlf.,
“Fetava’l-Mendr, (es-SemAavatii’s-seb®)”, s. 344.

79. Yazida bu iki sebep genis bir sekilde degerlendirilmektedir. Bkz. [Din ve Maiset],
“Babi’l-intikdd ale’l-Menar, fi bahsi ihtilafi’l-iimme,” MM, XIV/10 (Selhu Sevval
1329/22 October 1911), s. 767-769.

80. Yazida bu 6rnekler giincel konulara kadar getirilmekte ve o tarihte belirgin bir mesele
olarak giindemi meggul eden Yemen ve Arnavutluk isyanlari ile Diirzilerin ayaklanmala-
rina tegmil edilmektedir. bkz. [Din ve Maiset], “Babii’l-intikad ale’l-Mendr,” s. 768-769.

81. [Din ve Maiset], “Babii’l-intikad ale’l-Mendr,”s. 769-770.

82. Resid Riza, Din ve Maiget’i bu konunun diginda da degisik vesilelerle tenkid etmekte
ve yazar gurubunu “taklide saplanan Tatar alimlerinden bir kismi” ifadesiyle yermek-
tedir. “Babi’l-ahbar ve’l-ara, Ahvalii Miislimi Rusya”, MM, XV1/6 (30 C. Ahir 1331/5
June 1913), 5. 476-478.
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nellemeci bir tavirla dile getirdigi baz1 diisiincelerini tadil etmek durumunda
kalir. Buna gore Miisliimanlarin mevcut duruma diigmelerinin ve iilkelerinin
yabanci istilasina ugramasinin bir¢ok sebebi bulunmaktadir. Ancak bu sebep-
leri sadece taklid ve mezhep ihtilafina indirgemek de, yalnizca milliyetgilik ve
riyaset tutkusuna inhisar ettirmek de yanlistir. Fakat tiim bunlarin da birer se-
bep oldugu unutulmamalidir.®* Bu acidan 6zellikle Ismaililer ve Karmatiler gi-
bi Batini firkalarin sebebiyet verdigi savag ve kargasalara dikkat ¢eken miiellif,
bu problemlerin sebebinin mezhep farkliligi oldugunu ifade ederek kendi ka-
naatini teyit eder. Stinni mezhepler arasinda benzer ihtilaflarin oldugunu ifade
etmekle birlikte®* ihtilaflara bakigint da kismen tadil etmek durumunda kalir.
Buna gore “hadiste zikredilen ihtilaf, selef-i salihinin ve dért mezheb imami-
nin da dahil oldugu ilk nesillerin ihtilafidir ve bu tabii bir durumdur. Tabii ol-
mayan ve immete zarar veren ihtilaf sonraki nesillerde tarafgirlik ve taassub-
la ortaya ¢ikmustir.”®® Burada taklidin tilkelerin ¢okiisiinde 6nemli bir roli ol-
dugu iddiast miiellif tarafindan yinelenerek konuyla ilgili daha 6nce zikredilen
onlarca 4yetin bunun ispati oldugu ifade edilir. Ayrica bazi tarihi argiimanlar-
dan hareketle gerek Ehl-i Siinnete dahil olsun olmasin kimi mezheplerin Miis-
liimanlar arasinda savaglara sebebiyet verdigi ileri stirtiliir.®

Konuyla ilgili diisiincelerini iyice olgunlastirdigi bir devrede de bu genel
cercevenin degismedigi goriilmektedir.®” Bu devrede yazdiklarinda Islam top-

83. Resid Riza, “Babii’l-intikad ale’l-Mendr, fi bahsi ihtilafi’l-iimme, (Reddii’l-Menar),” MM,
XIV/10 (Selhu Sevval 1329/22 October 1911), s. 770-772.

84. Sz gelimi Resid Riza, Cuma namazindaki farkliliklar gibi sebeplerle her mezhebin
kendisine ait camilerinin olmasint Miisliimanlar arasi tefrika sebebi saymakta ve bu
tiir ayriliklarin sebebinin mezhep taassubu oldugunu iddia etmektedir. Konuyla ilgi-
li olarak bkz. “Fetava’l-Menar, (Teaddiidii’s-salati’l-Cum’a fi’l-beledi’l-vahide)”, MM,
XV/10 (30 Sevval 1330/11 October 1912), s. 728-730.

85. Resid Riza, “Babii’l-intikad ale’l-Mendr, (Reddii’l-Mendr),” s. 773-776. O, burada mii-
ctehid imamlarin kendi i¢lerindeki ictihad farkliliklarina bakiglarini gésteren 6rnekler
zikrederek bahsi gegen ihtilaflarin ‘problemsiz’ oldugunu ispat etmeye ¢alismaktadir.
Konuyla ilgili olarak daha 6nce dile getirdigi diisiinceleriyle krs. Resid Riza, “Fetava’l-
Mendr, (es-semavatii’s-seb)”, s. 344; a.mlf., “Fetava’l-Mendr, (iftirakii’l-iimmeti’l-Isla-
miyye),” s. 904-906; a.mlf., “Fetavd’l-Menar, (Muharebetii’l-Mendr 1i’t-taklid ve mez-
hebuhu)”, MM, XIII/8 (Selhu Saban 1328/3 September 1910), s. 570-571.

86. Resid Riza, Osmanli-iran ve Osmanli-Yemen savaglarini Ehl-i Siinnet-Sia savagi olarak
gormekte, Cengiz Han’i ordularini Islam topraklarina yollamasini ise Hanefi ve Safii-
ler arasi ihtilaflara baglamaktadir. Bkz. “Babii’l-intikad ale’l-Mendr, (Reddii’l-Mendr)”,
s. 775-777. Mezhep farkliligini kavmiyetci asabiyetle esdeger tutan ve Miisliimanlar
arasi savaslarin ana sebebi gosteren benzer bir diisiince icin bkz. a.mlf., Tefsir, VIIL,
214-217.

87. I Diinya Savagi sonrast diinyanin aldig:1 yeni sekil Resid Riza tarafindan da Bati ile il-
gili diigiincelerini sorgulama geregini ortaya koymustur. Bu ¢ercevede Bati’nin ilerle-
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lumlarinin ‘geri kalma ve ilerleyememe’ sebebini birden fazla gerekgeye da-
yandirarak goriiglerini iyice tadil etmekle birlikte “usiil ve fiirida mezheb asa-
biyetini” bahsettigi dort kiilli sebepten biri olarak zikretmeye devam eder.®$
Ona gore “ustlde farkli mezheplerin varligi Ehl-i Siinnet ve diger firkalar
arasinda bir ¢ekismeye doniiserek Islim toplumunu zayiflatmakta; fiirdaki
farklilik ise ayni itikadi semsiyenin altinda olan mezhepler arasinda bile ¢e-
kisme sebebi olmaktadir.” Islam tarihinin itikadi ve ameli mezhepler merke-
zinde cereyan eden bir ¢ekigsmeler ve savaglar tarihi oldugunu séyleyen mii-
ellif geri kalmig saydigi Miisliimanlarin mevcut durumunun sebeplerini bu-
rada aramaktadir.®”

Bu diisiinceler 1s1ginda Din ve Maiset Dergisi tarafindan dile getirilen “ta-
rih boyunca mezheplerin gereksizligini savunan alimin olmadigi” iddiasi da ay-
rica reddedilir. Tefrika karsiti diisiinceler mezheb baglilig1 sayilarak, basta Ga-
zall olmak tizere bazi dlimlerden yapilan alintilarla yukarida dile getirilen dii-
stincelerin bir tekrarina yer verilir ve reddiye bu sekilde tamamlanir.”® Goriil-
diigii tizere tefrika ve ihtilaf burada da mezhep kavramiyla 6zdeslestirilmekte-
dir. Dolayisiyla; taklidle ilgili degerlendirmelerde iki farkli yon ortaya ¢ikmak-
tadir: “Taklid immet i¢i ihtilaflar1 ¢cogaltmustir. Bunun dogal bir sonucu olarak

mis bir medeniyet olmasina ragmen “yikici ve acimasiz” yoniinii gérmiis ve Batr’yi Is-
lam’in rehberligine muhtag olarak degerlendirerek, islam’daki kardeslik, merhamet
ve barig 6zelliklerinden yararlanmaya davet etmigtir. Bati’nin i¢inde bulundugu diig-
manlik, riya ve nifak gibi kétii hasletlerden kurtulmasinin yolunun Islam’dan gectigini
ifade etmigtir. Bkz. el-Vahyii’l-Mubammedi, Mektebetii’l-Kahire, Kahire 1960/1380,
s. 8-10.

88. Resid Ruza, Tefsir, VIII, 217-218. Diger iig sebep sunlardir: 1. Siyaset ve miilk konu-
sundaki ¢ekisme, 2. Irk ve nesep asabiyeti, 3. Din hakkinda re’ye dayanarak soz soy-
lemek. Bunlarin diginda bir de dis etkiden bahsedilmektedir.

89. Resid Ruza, Tefsir, VIII, 217-229.

Resid Riza’nin degisik donemlerde dile getirdigi ‘gerileme sebeplerini’ toplu bir sekilde
gormek icin bkz. es-Seyyid Yusuf, Resid Riza ve’l-avde ild menheci’s-selef, Merit, Ka-
hire 2000, s. 120-126. Onun geri kalmuglikla ilgili olarak siirekli temas ettigi bu ko-
nular disinda zaman zaman farkli faktorlere de isaret edilmektedir. S6z gelimi Miislii-
manlarin niye geri kaldiklar1 yoniindeki bir soruya cevap verirken dénemin Arap mil-
liyetgileriyle ortak bir sdylemi dile getirir. Buna gore “ilim ve fenne istidadi zayif olan
Tiirklerin Abbasi Hilafetini etkisiz birakmalari, zamanla Araplarin elindeki tiim dev-
let yonetimlerini almalari; ispanyollarin da Endiiliis’ii yikima ugratmalar: ‘halihazirda
Avrupalilarin seviyesinde bir medeniyete sahip olabilecek olan Araplarin geri kalma-
larinin’ sebeplerinden bazilar1” olarak belirlenmektedir. Resid Riza, “Fetava’l-Mendr,
(Es’ile min Maskat)”, MM, XXIX/7 (29 C. Evvel 1347/12 November 1928), s. 525-
527; a.mlf., Fetava, V, 2089-2090.

90. Resid Riza, “Babii’l-intikad ale’l-Mendr, (Reddii’l-Menar)”, s. 777-781. a.mlf., Tefsir,
VIII, 223.
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ihtilafa diigen Misliimanlar da diger milletlerden geri kalmiglardir.” Su hilde
yapilacak olan “hastaligi tedavi etmek, yani ‘taklid’den kurtulmaktir.” Onun
taklidden kurtulma olgusundan anladigi ise mezhep bagimlh diisiinmeyi terk
etmek ve “delil eksenli” bir ictihad anlayis1 yerlestirmektir.

Resid Riza’nin taklid ve mezhep bagliliginin Islim toplumlarinin gelisme-
sinin 6niindeki engel olduguna dair degerlendirmeleri, yukarida da ifade et-
tigimiz tizere dogal olarak bu ‘problemden’ kurtulma diisiincesiyle sonuglan-
maktadir. Bu degerlendirmeler 6zellikle mezhep bagliligi tizerinde temerkiiz
etmektedir. Mezhep ihtilaflarinin immetin zayiflamasinin ve geri kalmasinin
sebebi oldugu, Islim toplumlarinin gelismesinin éniinde biiyiik bir set olustur-
dugu iddiasina karsilik olarak “Islam timmetinin genglik devresinde ve giicii-
niin zirvesindeyken mezheplerin ortaya ¢iktigi ve Avrupa milletlerinin de mez-
heplere boliinmiig, dini konularda ayriliklara diigmiis olmalarina ragmen son
derece giiclii olduklari” tezini Muhdveratii’l-muslih ve’l-mukallid’deki ‘mukal-
lid’in dilinden giindeme tagiyan miiellif bu durumun kendi iddiasini ¢lirtitme-
digini beyan ederek, organik bir toplum tasavvurunu su sekilde dile getirir ve
bu iddiay:1 gogiislemeye caligir:

Hastalik, saglikli bedene ariz olur. Pek ¢cok mikrop biinyeye ¢ocukluk ve
genclik donemlerinde gelir. Viicut bir siire bu mikroplara direnir; ancak
zamanla bagka mikroplarin da etkisiyle viicudun direnci azalir ve hastali-
ga yenilir. (...) Toplumbilimcilere (ulemdaii’l-ictimd®) gore toplumlar da ay-
n1 Ozelligi gosterirler.”!

Ayni problemi yagayan ve yiizyillar siiren i¢ savaglarla bogusan Avrupa’nin
Miisliimanlarla benzer bir kaderi paylasmamasi siyaset ile dinin ayrilmasina
baglanir. Ona go6re dinin siyasete hitkmettigi dsnemlerde Avrupa’nin durumu
da Miisliimanlardan farkl degildi. Bu noktada o, ulemayi uyararak Islam iil-
kelerindeki hiitkiimetlerin de Avrupa’dakilerle benzer bir yola girmemeleri igin
farkli bir din anlayiginin gelistirilmesi gerektigine vurgu yapar. “Din{ 1slah” adi-
ni verdigi bu teklifine gore seriatin kanunlari tabiatin kanunlarina mutabik ha-
le getirilmelidir. Tabiat kanunlar1 Allah tarafindan cebri olarak va’zedilmis, se-
riatin kanunlari ise ihtiyari olarak konulmustur. Su halde seriat kanunlari ta-
biatinkilerle mutabik hale getirilmezse ihtiyari olan kanunlar hiikimetler tara-
findan terk edilecektir.??

Sekiiler bir yasamanin éniinii agmaya elverigli olan bu degerlendirmelerin
devrinde otorite olmusg bir 4lim tarafindan dile getirilmesi son derece 6nemli-

91. Resid Riza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 49-50.
92. Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 49-50.
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dir. Resid Riza daha sonra, biitiinliyle mezheb bagliligini bir tarafa birakmak
iizerinde yogunlagmaktadir. S6z gelimi Islam toplumlarinda bir kurtarici ola-
rak beklenen Mehdi’nin “mezhepleri ortadan kaldirip Miisliimanlari tek bir ta-
rik tizere birlestirecegi” inancini dahi bu amagla kullanmaktan ¢ekinmez.”* Bu
diisiinceyi ayni zamanda “Miisliimanlari ihtilaftan kurtarip tek bir tarik iizere
birlestirme” beklentisinin Islim tarihinde daha 6nce dile getirilmemis bir iddia
oldugu suclamasini reddetme amagli da kullanir.**

Mezhep goriigiinii delil nedeniyle terk etme konusunu ele aldigi inceleme-
sinde ise fikih tarihinin bagindan itibaren ulemanin, delillere uymayan mezhep
kavillerini tashih etme cihetine gitmeleri durumunda Miisliimanlar arasinda-
ki ihtilaflarin ortadan kalkmis ve Islam birliginin gerceklesmis olacagini iddia
eder.”> Ona gore bu gergeklesebilseydi Miisliimanlar belirli bir mezheb ima-
mina bagh kalmadan, herhangi birinin masum (‘zsme) oldugu gibi bir inanca
sapmadan ve tek basina onun tegri yetkisi bulundugunu diisiinmeden ‘hidayet’
iizere birlesebilirlerdi.”

‘Mezheblerin tahakkiimiinden kurtulmak’, ‘Islami 1slah’ i¢in de 6énemli
goriilmektedir. Zira “bilinen mezheplere bagli kalinarak ve mevcut fikih kiil-
liyatina saplanarak (ciimiid) boylesi bir 1slaha girismek muhaldir.” Resid Riza
bu sebeple Mendr’in mezheplere bagliligr degil, ‘dini meselelerde’ delile tabi
olmay1 esas alan bir yaklagima sahip oldugunu, taklidi terk etmek ve mukal-
lidlere reddiyelerde bulunmak gibi bir fonksiyon icra ettigini belirtir.”” Ciin-
kii “Mendr tiim Misliimanlarin dergisidir ve bu sebeple mezhebe bagli olarak
goriig beyan etmesi dogru degildir. Miisliimanlarin Mehdi beklentisi igerisin-
de olanlarinin bile gelecek Mehdi’nin Miisliimanlar arasindaki ihtilaflar1 or-
tadan kaldiracagina olan inanglarini géz 6niine alan derginin Mehdi’yi bek-
lemeden Miislimanlarin durumlarinin diizelip eski sereflerini kazanmalarini,
dolayistyla mezheplerin iptal edilip dinin ilk asl olan Kur’an’a doniisii savun-
masi gayet dogaldir.”?®

93. Resid Riza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 5, 41.

94. Buna gore ilk olarak Ihyd’da boylesi bir caba igerisine giren Gazali el-Kistdsii’l-miis-
takim adli eserinde genis bir gekilde bu konuyu ele almistir. bkz. Regid Riza, el-Vahde-
tii’l-Islamiyye, s. 65. Ayrica bkz. a.mlf., “Fetava’l-Menar, (Ihtilafi’l-mezahib)”, MM,
VIII/1 (Gurretii Muharrem 1323/7 Maris 1905), s. 21-22; a.mlf., Fetdva, 1, 309-310.

95. Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 85; 101-102.

96. Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 102.

97. Resid Riza, “el-Mii’temerii’l-Islami”, MM, XI/3 (30 R. Evvel 1326/Evvelii May 1908),
s. 182.

98. Resid Riza, “Babii’s-siial ve’l-fetva, (el-Mezahibii’l-islimiyye fi'l-usil ve tarika-
tii’l-Menar)”, VII/S (Gurretii R. Evvel 1322/6 May 1904), s. 182-183; a.mlf., Fetdva,
I, 111-112.
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‘Gelisme ve Ilerleme’ Araci Olarak Ictihad

Yukarida isaret edildigi tizere Mendr’da yer alan yazilarda siirekli tenkid
edilen, hatta her tiirlii problemin ana kaynagi olarak giindeme getirilen kav-
ram takliddir. Cogunlukla mezhep kavramiyla 6zdeslestirilen bu kavram Miis-
liimanlarin sikintilarinin miisebbibi olarak gosterilmekte, biitiin bir IslAm cog-
rafyasinda goriilen bagta “geri kalmiglik” olgusu olmak {izere neredeyse tiim
problemler ¢ogu zaman tek bir sebepten kaynaklanmig gibi goriilmektedir. Bu
yaklagim da dogal olarak kurtulusu, sikintiya sebep olarak gosterilen kavramin
karsitinda aramaktadir. Dergide, kati bir ictihad/taklid ayrismast iizerinden ya-
pilan degerlendirmelerde, bu iki kavramin klasik anlam araliginin biitiiniiyle
disina ¢ikilmaktadir. Yapilan bu yeni yorumla birlikte mezkar kavramlar artik
fikih ilmiyle sinirli degildirler. Asagida toplumsal sorunlarin kaynak ve ¢6zii-
miinde kilit rol oynayan bir kavram olan ictihadi, biraz da sosyolojik bir yak-
lasimla Islam toplumlarinin ‘gelisme ve ilerlemesinin’ araci olarak degerlendi-
risine dair miiellifin goriigleri incelenecektir.

Resid Riza’nin hilafetle ilgili kitabinin 27. alt baghigr “Mislimanlarin kal-
kinmasi ve bu kalkinmanin geriatta ictihada bagl olusu” (Nahdatii’l-Miislimin
ve tevakkufuhad ale’l-ictihad fi’s-Ser?) seklindedir. Osmanli Devleti’nin yikilma-
siyla bas gosteren siyasi gelismeler iizerine kaleme aldigi bu kitabinda bir yan-
dan yasanan doniigsiimlere uygun bir hilafet teorisi gelistirmeye calisirken, 6te
yandan Miisliimanlar1 kalkindirma araci olarak ictihadi 6ncelemistir. Konuy-
la ilgili tasviri su sekildedir:

Islam diinyas: uzun siiren bir atilet sonrasinda gittikce zayiflamus, zillete
diigar olmus ve hareket edemez bir hale gelmisti. Sonunda Batililarin bas-
kilar1 nedeniyle biraz silkinmis ve birtakim geligmelerin 6niinii agabilmis-
tir. Halbuki Miisliimanlar bunu Bati baskisiyla degil, dogrudan dinlerine
bagli kalarak yapabilmeliydiler. S6z gelimi “onlara kars giiciiniiz yettigin-
ce kuvvet hazirlayin” [Enfal, 8/60] ayetini layikiyla anlayip tatbik edebil-
selerdi modern teknolojinin gereklerini yerine getirebilirler, bu teknoloji-
yi doguran ilim ve fenlerde en 6nde olurlardi.”

Ictihadla ilgili bir bashgin altinda yukaridaki ifadelere yer verilmesinin ar-
dindan Tiirkiye, Misir ve Afganistan’daki modernlesme tegebbiisleri degerlen-
dirilir. Miiellif bahsi gecen tilkelere “ictihad olarak tabir edilen miistakil ilim
yolu”na girilmesini tavsiye etmekte, geri kalmigliktan kurtulma regetesinin bu
oldugunu belirtmektedir:

99. Resid Riza, el-Hildfeev el-imametii’l-uzma, Matbaatii’l-Menar, Kahire 1341, s. 80-81.
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Islami ilerleme (terakki) baslangicinda oldugu gibi yenilenmesi gerektigin-
de (tecdid) de ictihada baglidir.!%°

Degisik donemlerdeki yazilarda da benzer diisiinceler tekrar edilmektedir.
O dénemde bazi insanlarin ictihada kargi ¢tkmalarina siddetle mukavemet et-
tigi bu yazilarda belirttigine gore “bagimsiz ilim 6gretiminin ve fikir 6zgiirli-
gliniin yayginlastigi, taklidin 6nceki devirlerde oldugundan daha zararli bir hal
aldig1 bu ¢agda, deccalin ilmine sahip bazilarinin ictihada kargi ¢ikmasi anlagi-
lir degildir. Eger bu deccallarin daveti olmasa ve avAmi bu kimseler aldatma-
mis olsalar Miisliimanlarin mevcut durumu ¢ok daha iyi olacaktir.”'°" Ayrica
ictihada islevsellik kazandirilip bunun yayginlastirilmasi durumunda ‘bagimsiz
akla sahip olan, bagimsiz diisiince tutkunlarinin’ Islim’a girmelerinin ve bu se-
kilde Miisliimanlarin gelismelerinin 6niiniin agilacag: ileri siiriiliir. Zira 6zel-
likle Batili iilkelerde bu evsafta ¢ok sayida insan bulunmaktadir.'?

Klasik ustl literatiiriinde ser‘? ameli bir hiikiim hakkinda zanni bilgi elde
etme yolu olarak goriilen ve aslinda dar bir ¢ergeveye sahip olan ictihad, mo-
dern dénemde kimi miiellifler tarafindan kapsami genisletilerek ser? hiikiim
sahasinin digina ¢ikarilmig ve “fikir ozgiirligii”, “bagimsiz ilim anlayigi” vb.
ifadelerle ¢agin hakim s6ylemi olan “geri kalmigliktan” kurtulus recetesi hali-
ne getirilmistir.'® Resid Riza’nin goriisleri de bu séylemle birebir 6rtiismekte-
dir.'%* Terakki ictihada baghdir ve bu ictihad diigman i¢in hazirlik yapmay1 em-

100. Resid Riza, el-Hildfe, s. 81.

101. Resid Riza, “Fetava’l-Menar, (et-Tebsir ve’l-miibessirin fi nazari’l-miislimin)”, MM,
XXV/3 (29 Saban 1346/4 Maris 1924), s. 191-192. ictihadin ilerleme arac olarak
kullanimi hakkinda ayrica bkz. a.mlf., “el-Mii’temeri’l-Islimi”, s. 182; a.mlf., “Bahs
fi mii’temeri’l-Islami”, MM, IX/9 (Ramazan 1325/6 November 1907), 680 vd. Mii-
ellif burada kimlerden bahsettigini soylememektedir. Ancak devrinde ictihad kapisi-
nin kapali oldugunu savunan bazi Ezher hocalarini muhatap aldigini séylemek miim-
kiindiir.

102. Resid Ruza, Tefsir, X1, 253-254.

103. Resid Riza’nin cagdagt Muhammed Ikbal’in fikirleri bu agidan dikkat cekmektedir.
ikbal, ictihadi “Islam biinyesinde dinamik bir hareket prensibi” olarak ele almakta-
dir. Bkz. Igbal, The Reconstructionof Religious Thought in Islam, (ed. M. Saeed She-
ikh), Tkbal Academy Pakistan, Islamic Research Institute, Lahore 1989, s. 103 vd.

104. Ictihad kavramim klasik anlayistan uzak bir cercevede degerlendirmekle birlikte o,
devrinin bazi miielliflerinin aksine ictihadi revagtaki bazi kavramlarla esdeger gor-
mekten kaginmakta ve hatta boylesi bir tutumu yanlig buldugunu agikga ifade etmek-
tedir. S6z gelimi mevcut tartisma ve degerlendirmeler neticesinde Misir entelektiielleri
arasinda oldukga dejenere hale gelen ictihad kavraminin “sahst istiklal” ve “kendine
glivenmek/dayanmak” (el-i’timdd ale’n-nefs) gibi kavramlarla es anlamli kullanimini
tenkidi icin bkz. Regid Riza, “Fetava’l-Menar, (Kelimatii’l-istiklal ve’l-i‘timad ale’n-
nefs ve’l-ictihad)”, MM, XVII/10 (Selhu Sevval 1332/20 September 1914), s. 740;
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reden dyetten modern gemiler, fiizeler, top ve tiifekler yapilmasi gerektigini, ya-
ni ¢agdas bilimleri tahsil ve hatta icad etmenin gerekliligini ortaya koyacaktir.

Miiellifin taklid, mezheb ve ictihad kavramlarini merkeze alarak dile ge-
tirdigi bu diigtincelerin pratik bir kargihigi vardir. Taklidi ve mezhep bagliligini
esdeger gorerek uzun uzadiya yeren Resid Riza, tiim bunlar1 “Islim birligi’nin
yeniden tesis edilmesi amaciyla dile getirdigini beyan etmekte ve bu birligin si-
yaset ve kaza sahasindaki yansimasini su ifadeleriyle 6zetlemektedir:

flim ve fazilet ehli kimselerden miitesekkil ehl-i hal ve’l-akd bir araya ge-
lerek seriatin yerlesik kaidelerini esas alan, hal ve zamana muvafik, kolay
dgrenilebilen, ihtilaftan arf bir kitap va’zetmelidirler. En biiyiik siyasi oto-
rite de tiim Miisliiman yoneticilere bu kitapla amel etmeyi emredecektir.
Onun vazifesi de budur. Olur da ehil olmadigi i¢in bu vazifesini yapmazsa
alimlerin bunu yaptirmalari ve ondan bunu uygulamasini istemeleri gerek-
mektedir. Alimler de bunu yapmazsa tiim Miisliimanlar yonetici ve alim-
lerin vazifelerini yapmadigint goérmeleri ve bilmeleri gerekir ki, dini zayi
eden, Miisliimanlarin birligini dagitan kimseler bunlardir. Miisliimanlarin
bunlart dogru yola getirmesi gerekmektedir.!®’

Resid Riza’nin taklid ve mezhep bagliligi aleyhinde dile getirdigi tiim dii-
stinceleri ile ilerleme ve gelisme araci olarak g6rdiigii ictihadin nasil bir icti-
had oldugu bu ifadelerinde anlamini bulmaktadir. Onun esas itibariyle kanun-
lagtirma diisiincesine yakin bir hukuk sistemini 6ziimsedigi ve bu kabil bir ya-
piy1 6ngordiigl anlagilmaktadir. Boylesi bir hukuk sistemi yeni bir “ictihad”in
islerlik kazandigi bir ortamda ulii’l-emr adi verilen modern miictehidler vasi-
tasiyla gerceklestirilecektir.

Burada dikkati celbeden hususlardan birisi sudur: Yukarida ifade edildigi
tizere Bati’nin ilerleme sebebi olarak Orta Cag’in donukluguna karg: girisilen
reform hareketleri ve parlamenter sistem gosterilmekteydi. Taklid aleyhine s6y-
lenen ve fikih ilmi digina ¢ikartilan bu ifadelerle reform/reformasyon diisiin-
cesi arasinda baglanti kurmak miimkiindiir. Buna gére Orta Cag’in donuklu-
gu Bat1 icin ne ise, taklid de Islam diinyas1 icin odur. Su halde Bat1 i¢in mezkar
donuklugu asma vasitasi olan reform ne ise, Islim diinyasi icin “1slah” o ola-
caktir. Bati reform hareketleri sayesinde “din ile siyasetin arasini ayirarak par-

a.mlf., Fetdvad, 1V, 1297-1298. Bununla beraber dini anlama ve yorumlama faaliyet-
leri igin ictihadla es deger tutmasa da modern tabirleri kullandig: vakidir. Bu gerge-
vede bagvurdugu tabirlerin basinda “diisiince dzgiirliigii” (istiklalii’l-fikr) gelmekte-
dir. Bkz. Regid Riza, “Fetava’l-Menar, (Es’ile min Cidde-Hiciz)”, MM, XXVII/7 (30
R. Evvel 1345/7 October 1926), s. 498; a.mlf., Fetdva, V, 1872.

105. Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 118.
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lamenter bir sistem kurduguna” gére, Islam diinyas1 da dinin getirdigi ahkdmi
farkli bir sekilde tasnif edip 1slahin en 6nemli araci olan ictihadi parlamenter
bir sisteme benzer sekilde iglevsel kilmalidir. Regid Riza’nin fikhi diisiincesinin
nihayette vardigi yer burasidir.

Modern Fikib Diisiincesinin Felsefi Zemini:
Seriat-Tabiat Ozdesligi

Resid Riza’nin yasadigi ¢cagda Bati’dan yapilan tercimeler vasitasiyla dogal
hukuk akiminin Misir’da 6nemli bir tesiri bulunmaktaydi. Dogal hukuk soyle-
minin bir uzantist olarak ve oryantalist literatiiriin de etkisiyle kimi Batict mii-
elliflerin ilerleme-geri kalmuglik séylemi iizerinden Islim hukukunun ¢agn ih-
tiyaclarini kargilamaktan uzak olduguna ve boylesi bir hukuk anlayiginin hila-
fet kurumuyla birlikte Miisliimanlarin geri kalma sebepleri arasinda yer aldigi-
na iligkin iddialar: Regid Riza’y1 Mendr Dergisi’nin ilk yillarindan itibaren fikih,
seriat ve tabiat kavramlarini irdeleyen yazilar yazmaya sevk etmistir. Bu metin-
ler onun fikih tasavvurunun sekillenmesine katki saglamistir. Islam’in Miislii-
manlarin geri kalmalarinin yegane sebebi oldugu iddiasini gogiislemeye calig-
t1g1 baz1 yazilar, Islam’m fitrat dini oldugunu ispatlamaya matuf savunmaci bir
soylemi barindirirken,'* daha sonra tabiat ve seriat iligkisi izerinden bu konu-
yu inceleyerek diisiincelerini daha bir olgunlagtirmigtir.

Miiellifin goriiglerini temellendirirken fikih ve seriat kavramlarina dair
klasik dinf literatiirden yaptigi nakiller énemli bir yer tutmaktadir. Onun, fi-
kih kavramiyla ilgili degerlendirmeleri en genis sekliyle Araf Stresi’nin 179.
ayetinin tefsirini yaparken goriiliir.!” Ayette yer alan “onlarin kalpleri vardur,
fakat onunla gergegi anlamazlar (lebhum kulibiin 13 yefkabime bihd)” ifade-
siyle ilgili muhtelif Alimlerden alintilar yaparak bu kelimenin anlaminin “ince
anlayis” ve “ilimde derinlesme” oldugunu belirtir.!°® Burada uzun uzadiya de-

106. Mesela bkz. Resid Riza, “Vema kane Rabbuke liyiihlike’l-kura bi-zulmin ve ehliiha
muslihin”, MM, 1/31 (2 C. Ahir 1316/18 October 1898), s. 585-592; a.mlf., “Rab-
benA eta’na sidatena ve kiiberdena fe edalliina’s-sebila”, MM, 1/32 (9 C. Ahir 1316/25
October 1898), s. 606-610.

107.  Ayetin meali su sekildedir: “Andolsun ki, cinlerden ve insanlardan bircogunu cehen-
nem igin yarattik. Onlarin kalbleri vardir, fakat onunla gergegi anlamazlar. Gozleri
vardir, fakat onlarla gormezler. Kulaklari vardir, fakat onlarla isitmezler. Iste bunlar
hayvanlar gibidirler. Hatta daha da asagidirlar. Bunlar da gafillerin ta kendileridir.”

108. Resid Ruza, Tefsir, IX, 387-388. Bir bagka yerde bu anlamin hadislerde de yer aldigi-
ni soyler. bkz. Resid Riza, “Fetdva’l-Mendr, (Es’ile min Maskat)”, s. 525-526; a.mlf.,
Fetava, V, 2089.
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gerlendirmeler yapilmasina kargin fikih icin bir terim anlami verilmez. Fikhin
terim anlami ve bu ¢ercevedeki kisa bir degerlendirmesi daha sonralar1 ken-
disine sorulan “fikih nedir, fikithtan maksud nedir?” sorusuna verdigi cevap-
ta yer almaktadir:

Fikhin ulema tarafindan yapilan tanimi tafsili delillerinden istinbat edilen
ameli ser‘t ahkdmi bilmektir. Kelime anlami ve Kur’an’da gegen anlamu iti-
bariyle ise fikih zekddan kaynaklanan ince bir anlayistir.'?

Fikhin tanimi bu sekilde ortaya konulduktan sonra Islam ilimler tasnifin-
de fikhin konumuna iliskin degerlendirmeler yapilir. Buna gére “fukaha Islam
alimlerinin ehl-i eser, miitekellimin ve sifiyye ile birlikte dort sinifindan biri-
sini olusturmaktadir. Fukahanin faaliyetleri esas itibariyle ibadetler, helal-ha-
ram konulari, medent, siyasi ve te’dibi ahkami istinbat etmektir. Fakat bazi ca-
hil fakihler Siinnetler konusunda hatali bir tutum igerisine girmis ve dindeki
kolayligin saglanip zorlugun giderilmesi prensibine aykir1 bir sekilde, dinin nas
ve maksadlarina uzak diisen kiyaslara bagvurmuglardir.”!1°

Fikhin tanimi ve dogasi konusunda bu ifadelerle yetinilmektedir. Burada
dikkati ¢eken bir husus, genis bir sahasinin var oldugu belirlenen bu ilmin be-
lirgin bir 6zelligi olarak kolaylik prensibinin 6ne ¢ikartilmasi ve fukahanin bir
kisminin cehaletle suclanmasidir.

Resid Riza, seriat kavramuyla ilgili klasik dinf literatiirdeki degerlendir-
meleri tekrarlamakla birlikte''" zamanla bu konuda modern hukuki egilim-
lerin etkisinde kaldigi vakidir. Modern egilimin etkisi altinda dile getiri-
len diisiincelerinde ise tabiat kavraminin baskin oldugu gériilmektedir. Ta-
biat ve geriat iligkisini irdeleyen yazilarindaki anafikri su sekilde 6zetlemek
miimkiindiir:

Allah bilinen tim mevcudat: yaratan varliktir. Seriatin ahkdmui ise insan
tiiriine ait toplumlarin ahvaline gore degisiklik gosterir. Bu degisiklik ni-
hai mertebesine genel ustl ve kaidelerinin sahih Siinnet ve Kur’an’la bege-
rin tiim zamanlardaki maslahatlarina mutabik olacak sekilde sabit olma-
styla ulagmistir. Bu sebeple [Islamiyet] tiim zaman ve mekéna uygun genel
bir seriattir. Tabiat ve yaratilig Allah’tandir. Seriat ve din de O’nun katin-

109. Resid Riza, “Fetava’l-Mendr, (Es’ile min Maskat)”, s. 525; a.mlf., Fetdva, V, 2089.

110. Resid Riza, “et-Ta‘rif bi kitdbey™, s. 50-51.

111. Soéz gelimi seriatla ilgili degerlendirmelerden birisi soyledir: “Seriat Allah’a hastir ve
Allah’in bir konuyla ilgili ne dedigini bilmeksizin O’na bir s6z isnad etmek dini bir
tesride bulunmak demektir. Halbuki bu durum yalnizca Allah’a hastir. Bu kimsenin
tegriini kabul eden kimse de sirk giinahini iglemis olur.” Bkz. Fetdva, VI, 2352-2353.
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dandir. Allah Haktir, ondan olan her sey de haktir. Dolayisiyla tabiat ve
onun ilmi batldir diyen kimse seriat ve seriatin ilmi batildir demis olur.'?

Burada cizilen genel cergevenin 1gi§inda seriat ve tabiatin 6zellikleri daha
ayrintili bir sekilde karsilagtirilir. Buna gore seriatin getirdigi tiim akide, adab
ve ahkdmin insanlarin maslahatlarina muvafik olmasi, onlarin yagamlarini ko-
laylastirict bir rol oynamasi gerekmektedir. Bu sebepledir ki, seriatin kiilli il-
keleri (kzilliydt) dinin, nefsin, aklin, 1rzin ve malin korunmasini hedefler. Seri-
ata mefsedet iceren yahut maslahata aykir1 olan bir seyin izafe edilmesi duru-
munda izafe edilen bu sey, batildir, seriattan degildir. Bunu seriat alimleri yap-
sa yahut bu, mevcut kitaplarda bulunsa dahi durum bdéyledir. Tabiatin mahi-
yeti ise soyledir:

Tabiat sabit kanunlarla, siireklilik arz eden ve nevamis olarak adlandirilan
kurallarla (siinen) kaimdir. Insan bu kanun ve kurallara dair bilgisini gelis-
tirdikge tabiattan yararlanma imkani artar. Tabiatta bir problem yahut yan-
liglik goren kimsenin ya bakiginda ya da bilgisinde problem var demektir.!"?

Bir sonraki agama insanlarin tabii hilde kendi baslarina kalmalar: yeri-
ne bir geriatla yiikiimlii tutulmalarinin sebeplerini ve bu agidan seriatin nasil
bir mahiyet aldigini incelemektedir. Burada tabiat, seriatin varlik sebebi ola-
rak takdim edilir. Bu diinyada ihtiyac ve zaruretlerle malul olarak yaratilan
insanin fitratina kemalata ulagsma meyli verilmis ve bu sebeple fitratinin, ta-
biatinin ve yaratilisinin talep ettigi bu duruma ulagabilmesi igin vicdan, su-
ur ve akilla miicehhez kilinmigtir. Ancak insanlar farkli idrak seviyelerinde
yaratilmig olduklarindan amaglari ve amelleri farklilagsabilmekte, bu da, top-
lumsal maslahatlarin ihlaline yol acabilmektedir. Tam da bu noktada devre-
ye seriat girmektedir. Insanlarm farkliliklarini azaltip dogru yola erismeleri-
ni saglamaya matuf olarak Allah seriati bahgetmistir. Su halde seriatin mak-
sad ve esaslar1 sunlardir:

1. Ortaya koyucusu ve yoktan var edicisini ispat hususunda genel mana-
da tabiatla istidlal etmek. 2. Insan tabiatini giizel ahlak ve ibadetlerle egit-
mek. Boylece insan, tabiatla ilgili genel tasarruflarinda itidal yolunu kolay-
likla bulabilir. 3. Hak ve vecibelerin tahdidi ve bunlarla nasil amel edilece-
ginin beyan edilmesi. 4. Bu kayitlara ridyet eden milletlerin diinya saade-
tine ermekle ve ahiret sevabina nail olmakla miijdelenmesi, haddi asanla-

112. Resid Riza, “es-Serla ve’t-tabia, ve’l-hak ve’l-baul”, (20 Saban 1317/23 December
1899), s. 641.
113. Resid Riza, “es-Seria ve’t-tabia, ve’l-hak ve’l-baul”, s. 642-643.



MUHAMMED RESID RIZA EL-HUSEYNI « 429

rin ise mutsuzluga dugar olacaklarinin ve 6biir diinyada kendilerinden in-
tikam alinacaginin ifade edilmesi.''

Su halde “tabiati bilmek geriati bilmektir. Varlik ve diizeni, insan tabiati-
ni ve insanin akli, bedeni kuvvelerini ve bunlarin birbirleriyle olan irtibatlari-
ni, insanin tabiata dair bilgisinin ulagtifi noktay1 ve tabiatta kendi maslahat ve
menfaatine uygun tasarrufta bulunup bulunmadigini bilmeden seriatin mak-
sadlarini bilmek de miimkiin degildir. Allah’in seriatinin telif edilen kitaplar-
daki ifadelerden hareketle bilinebilecegini diisiinen, tabiatin ve yaratilmislarin
durumlarini bilmeye gerek gormeyen din bilginlerinin bir¢cogu farkinda olma-
sa da bu, apacik bir hakikattir.”'s

Birer mukaddime seklinde yer verilen bu diigiincelerin akabinde gelinen nok-
ta son derece dikkat ¢ekicidir. Seriat ve tabiat uyumunun siirekli vurgulandig bir
baglamda bu sahalardaki bilgilerin ¢elismesi durumunda nasil bir tavir takinila-
cagi ile ilgili séylenenler o donemde bir¢ok insan i¢in dini otorite kabul edilen
bir dlimin dilinden dokiilmesi hasebiyle son derece dikkat ¢ekicidir. Resid Riza
seriat ve tabiat arasinda kurdugu dengede seriat ve tabiatin “yakini” bilgiyle or-
taya koyduklari hususlarin celismesini miimkiin gérmemekte, ancak birinde zan-
ni olan sonucun digerinde kati olmasi durumunda kati olanin tercih edilmesi ge-
rektigini ifade etmektedir. Bu durumda yakini olarak bilindigini ifade ettigi itikad
esaslari, erkan-1 hamse ve dinden oldugu zaruri olarak bilinen konularin digin-
daki zann{ bilgiyle sabit olan dini meseleler, tabiatin kati olarak niteledigi bilgi-
lerle celismesi durumunda terk edilmeli ve kati olan kabul edilmelidir. Birbiriyle
celigen her iki bilginin zanni olmasi durumunda ise ser? olan tercih edilmelidir.''¢

Modern Bati felsefesinde tartigilan kimi kavramlari dini bir baglamda ele
alan Resid Riza, tabiatin kati olarak herhangi bir seyi nasil belirleyecegi konu-
sunu muglak birakmaktadir. Ancak kastinin modern bilimlerin verileri oldugu
anlagilmaktadir. Zira yukaridaki degerlendirmelerinin devaminda tabiat ve se-
riatin getirdiklerini hak kabul ederken hakkin batila karigamayacagini ve bati-
la her daim iistiin gelecegini ifade ettikten sonra, Batililarin “dogal seleksiyon”
(el-intihdbii’t-tabii) dedikleri konunun hakkin batila galip gelmesinin farkli bir
anlatimi oldugunu ifade edecek kadar ileri gitmekte!'” ve bahsi edilen kavra-
min anlam araligindan uzaklagmaktadir.

Hentiz Mendr'in ilk yillarinda seriatla tabiat arasinda kurulan bu iligki ta-
kip eden senelerde miiellif tarafindan daha bir olgunlastirilmis ve 1slah diigiin-

114. Resid Riza, “es-Seria ve’t-tabia, ve’l-hak ve’l-baul”, s. 643.
115. Resid Riza, “es-Seria ve’t-tabia, ve’l-hak ve’l-baul”, s. 643-644.
116. Resid Riza, “es-Seria ve’t-tabia, ve’l-hak ve’l-baul”, s. 644-645.
117. Resid Riza, “es-Seria ve’t-tabia, ve’l-hak ve’l-batl”, s. 645.
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cesi agisindan 6nemli bir kriter olarak belirlenmistir. Bu degerlendirmelerde bir
yandan insan dogasinin geriatla irtibati kurulmakta ve bunun tabiatla uyumlu
bir geriat tasavvuruna mesned kilinmasi hedeflenmekteyken; diger taraftan bu
verilerden hareketle, klasik fikih ustiliiniin katiligi ve delil hiyerarsisi reddedil-
mekte, ardindan fikhi ahkidm dini/diinyevi ayrimina tabi tutularak “yeni bir fi-
kih tasavvuru” geligtirilmektedir.!'

Modern Fikib Diisiincesinin Hukuki Zemini:
Abkdmin Diinyevilesmesi

Islah diisiincesinin bir uzantisi olarak, klasik fikih ustliiniin ahkAm sahasinda
gecerli olamayacag iddialarinin ardindan, Islam toplumlarinin gelisme ve ilerle-
mesinin en énemli engeli olarak taklid ve mezhep bagliligini gésteren ve bundan
kurtulmak i¢in “modern bir igerikle mesbu” bir ictihad anlayisi gelistiren mii-
ellif, ayrica son derece kiilli bir bakigla seriat ve tabiat arasindaki iligki {izerin-
den fikih sahasinda s6z séylemenin felsefi zeminini olugturmaktaydi. Bu arkap-
lanin akabinde, gelistirilen fikih diisiincesinin hukuki zeminine geg¢ilmektedir.

Modern Fikih Diisiincesinin Ilkeleri

Resid Riza, modern fikih diisiincesini olusturuken Kur’an tefsirine 6zel bir
onem atfetmektedir. Ozellikle bu diisiincesine mesnet teskil ettigini diisiindiigii
bazi ayetlerin tefsirinde ‘tesr ustlii’ bagligi altinda, 6zelde naslara genelde fikhi
konulara nasil yaklagilmasi gerektigini gosteren “asillara (usil)” yer vermekte-
dir.'" “Modern fikih diigiincesinin temel ilkeleri” olarak ele alinmasi miimkiin
olan bu ilkeler bir yandan dini ahkdma iliskin genel bir gerceve cizerken; 6te
yandan ahkdmi dini ve diinyevi olarak ikiye tasnif ederek, her iki ahkdm kii-
mesinin elde ediligi icin metodolojik bazi gondermelerde bulunmaktadir. Dola-
yistyla mezkir ilkeler miiellifin fikih anlayisinin hukuki zeminini tegkil etmek-

118. Tecdid diisiincesinin gerekliligi iizerine kaleme aldig1 bir makalede su ifadeye yer ver-
mektedir: “Tecdid ve muhafazakarlik konusunda tabiat kanunlarina mutabik olmak
gerekmektedir. Dolayisiyla; mutlak manada tecdidi de muhafazakarligi da savunmak
miimkiin degildir.” Resid Riza, “el-Cem‘ beyne mes’eleti’z-ziikran ve’l-inas fi’l-medaris
(ve mes’eletii’t-tecdid ve’t-teceddiid)” MM, XXX/2 (1 Safer 1929/8 July 1929),s. 118.

119. Resid Riza buradakilere benzer kaidelere MM’1in muhtelif sayilarinda ve 6zellikle tef-
sir boliimiinde yer vermektedir. Bu kaidelerle yukarida zikredilenler arasinda niians-
lar diginda 6nemli bir farklilik bulunmamaktadir. Mesela bkz. Resid Riza, Fetava’l-
Menadr, (Es’ile min Cidde-HicAaz)”, s. 497-499; a.mlf., Fetdvad, V, 1871-1874.
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tedir. Belli bir siire¢ sonunda olgunlasan bu ilkeler muhtelif yazilarda tekrar
etmektedir. Ilk ilke miiellifin din tasavvurunu ortaya koyan genel bir ilkedir:

1. Din tamamlanmigtir. Dinin tamamlanmig olmasi Allah’in mii’minler tize-
rindeki en biiyiik nimeti olan Kur’an-1 Kerim’in biitiintiyle nazil olma-
st ve Hz. Muhammed’in Allah’in muradini layiki veghiyle beyan etme-
si anlamina gelmektedir. Bu mesele dini sahada s6z séylemenin en esas-
li ilkesi olup nakil ve akilla sabittir.'2°

Ikinci ilkede, tamamlanmus olan bu dinin “kolaylik” 6zelligine dikkat ¢e-
kilmekte, yukarida yer verdigimiz seriat-tabiat 6zdesligini cagristiracak sekilde
dinin “fitrat” dini oldugu ifade edilmektedir:

2. Birgok ayet ve hadiste zikredildigi iizere Islam kolaylik dinidir ve zor-

luk kaldirilmustir.'2! Bu din, fitrat dinidir ve akil dist bir konu Islam’da
yer almaz.'??

Ugiincii ve dordiincii ilkeler miiellifin “delil” anlayigina 1s1k tutacak mahi-
yettedir. Bu ilkelerde dini olusturma bakimindan Kur’an’in konumuna isaret
edilmekte ve Hz. Peygamber’in bu agidan roliine deginilmektedir:

3. Dinin ash ve esasi Kur’an’dir. Rasulullah, Kuran’i teblig etmis, miicmel
olarak varit olan Allah’in muradini beyan etmistir. Kur’an’da yer alma-
yan konularda hadislerin getirdigi ahkdm konusunda ulema ihtilaf et-
mistir. Thtilaf esas itibariyle bu ahkidmin Nebi’nin rey ve ictihadi m1 ol-
dugu; yoksa Kur’an’in diginda var olan [bir bagka] vahiy mi oldugu; ya-
hut Allah’in ona miistakil olarak tesri igin (isti’nafii’t-tesri’) izin verip
vermedigi sorular1 etrafinda cereyan etmektedir. (...) Bazi sahih hadis-
ler gostermektedir ki, hilaf ancak salt dini hitkiimlerde (el-ahkdm ed-di-
niyye el-mahza) s6z konusu olabilir. Medent, siyasi ve harbe iligkin mev-
zularda ise Rasulullah megveretle memurdur.'?

4. Rasulullah Allah’tan gelenleri teblig etme ve emr-i dini insanlara beyan
etme noktasinda hatadan masumdur. Bunun disindaki konularda ise
durum biraz farklidir. Bu konularda Rasulullah’in bize 6grettigi ilkeler
onun su ifadeleriyle belirlenmistir: “Ben zannima gore hareket ettigim-
de [yanilabilirim. Bu sebeple] beni zannimdan 6tiirii muiheze etmeyi-

120. Resid Ruza, Tefsir, VII, 138; a.mlf., Yiisrii’l-Isldm ve usilii’t-tesrii’l-Gmm fi nebyillahi
ve Rasiilihi an kesreti’s-siidl, Matbaatii’l-Menar, Kahire 1346/1928, 16. Benzer ifade-
ler i¢in bkz. a.mlf., Fetdva’l-Mendr, (Es’ile min Cidde-Hicaz)”, s. 497; a.mlf., Fetdva,
V, 1871-1872.

121. Resid Riza’nin konuyla ilgili gordiigii ayet ve hadisler icin bkz. Tefsir, VII, 3225 a.m-
If., Yiisrii’l-Islam, s. 16-17.

122. Resid Riza, Fetava’l-Mendr, (Es’ile min Cidde-Hicaz)”, s. 497; a.mlf., Fetdvad, V, 1872.

123.  Resid Ruza, Tefsir, VII, 139; a.mlf., Yiisrii’l-Islam, s. 17-18.
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niz. Ancak Allah’tan bir sey anlattiimda ona uyunuz, zira ben Allah ile
ilgili yalan konugmam?”. “Ben tipki sizler gibi bir beserim. Sizlere emr-i
dininizle ilgili bir seyi emrettigimde ona uyunuz. Kendi reyimle bir gey
emrettigimde ise [unutmayin ki] ben bir begerim.”!*

Bu ilkelerden anlagildigi kadariyla din hususunda ana kaynak Kur’an-1 Ke-
rim’dir. Hz. Peygamber’in Miisliimanlari baglayiciligi da dini beyan etme ile si-
nirlanmaktadir. Miiellif, bu ifadeleriyle din tasavvurunu daha bir belirgin kil-
makta ve “salt dini meseleler” olarak belli bagh konular1 baglayicilik vasfi agi-
sindan diger konulardan ayirarak, “medenti, siyasi ve harbe iliskin” sahay1, “salt
dini” olanin digina ¢ikartmaktadir. Boylece miiellifin modern fikih diisiincesi-
nin merkezinde yer aldigini belirledigimiz bir tasnife ulagilmig olmaktadir. Ta-
kip eden ilkeler bu tasnifi belirgin kilmaya matuftur:

5. Allah, gerek ferdi gerek toplumsal, diinya islerini Miislimanlarin uhdesine
birakmigtir. Ancak bunun bir sarti bulunmaktadir. O da, diinyalarinin din-
lerine halel getirmemesidir. Ayrica Allah egyada asil olanin ibaha oldugunu
ifade etmis, iimmet ve hiikimetin siyasi iglerinin giira ile olmasi gerektigini
belirtmistir. Bununla da yetinmeyerek Miisliimanlarin giira iiyelerine, yani
ehl-i hal ve’l-akde itaat etmelerini emretmis ve bunun Allah’a ve Resul’iine
itaat etmek oldugunu séylemistir. Siyaset, harp ve idareye miiteallik olan
genel giivenlik meselelerini ise Rasulullah’a ve ulii’l-emre birakmigtir. Um-
mete bu vazifesini ifa etmesi igin Kur’an’in yaninda bir de mizin vermistir.
Bu mizan hiikiim sahasinda adalet ve miisivati gerceklestirecek olan delil
ve beyyinelerdir. Ilim ve basiret ehli kisiler meseleleri (zkdiye) nass, adalet
ve maslahata tatbik ederken kendi ictihadlariyla bunlari istihrac ederler.'?

Yukarida “salt dini meseleler”in konumuna isaret edildikten sonra béylece
“diinya igleri” olarak adlandirilan diger sahanin ayrintilarina gecilmektedir. An-
lagildig1 kadariyla bu sahada asil olan “sura” ilkesidir. Hz. Peygamber Devri’n-
den itibaren ulii’l-emr olarak adlandirilan kisilere tevdi edilen bu sahada bah-
si gecen kigiler, Kur’an’in yaninda “mizan”la amel edeceklerdir. Mizan, ada-
let ve miisdvat1 gergeklestirecek delil olarak belirlenmekte, bu delil de “masla-
hat” olarak tespit edilmektedir. Béylece diinyevi sahada Kur’an’in yaninda ona
es deger, ikinci bir delil olarak “maslahat” belirlenmektedir. Miislimanlar ise
“uli’l-emr”in vardigi hitkme itaat etmekle yiikiimlii tutulmaktadirlar. Bu tes-
pitlerini Hz. Peygamber’in hayatindan hareketle elde ettigini belirten miiellif,'2¢

124. Resid Ruza, Tefsir, VIL, 140; a.mlf., Yiisrii’l-Isldm, s. 18.

125. Resid Ruza, Tefsir, VII, 140; a.mlf., Yiisrii’l-Isldm, s. 18; a.mlf., Fetava’l-Mendr, (Es’i-
le min Cidde-Hicaz)”, s. 497-498; a.mlf., Fetdva, V, 1872.

126. Resid Riza, Hz. Peygamber’in “limmetin savaga, barisa ve genel siyasete raci iglerini
mii’minler nezdinde muteber kisilerle miisavere ederek yiiriittiigiinii (tedbir)” ifade



MUHAMMED RESID RIZA EL-HUSEYNT « 433

takip eden maddede “dini” ve “diinyevi” olarak nitelenen bu sahalarin mahi-
yetlerini belirgin kilmaktadir:

6. Islam en dogru yoldur; zira Allah bu dini insanlarin maddi (cesedi) ve
manevi (ruhi) islerini kemale erdirmek icin géndermistir. Islam insan-
larin her iki cihan saadetine bir vesiledir. Manevi isler akaid ve ibadet-
lerden miitesekkildir. Insani ahiret saadetine ulastiracak olan bu husus-
lar zaman ve mekana gore sekil almazlar. Allah bunlarin hem ustliini
hem de fiirtunu en mitkemmel sekliyle tamamlamistir. Naslarla ¢epe-
cevre kusatilan bu sahada Rasulullah’in disindaki higbir begerin eksilt-
me veya azaltmaya gitmesi miimkiin degildir.

Diinyevi igler ise yargiya ve siyasete baglidir, zaman ve mekana gore de-
gisim gosterir. Islam bunlarin usdliinii agiklamus ve vahyin nazil oldugu
donemde ihtiya¢ duyulan bazi fiirGia miiteallik konularini da beyan et-
mistir. Bu dinin en énemli icaz yonii ve miikemmelliginin gostergesi bu
sahada varit olan naslarin her zaman ve mekanda beserin maslahatlariy-
la uyum igerisinde olmasindadir. Bu konuda yukarida mezk(r mizdnin
dogrultusunda uli’l-emr en dogru yolu gosterir.'?” Siyasi ve medeni ig-
ler mefsedetin defi, maslahatin hifzi esasina; kazai igler ise mutlak ada-
let ve miisavat esasina dayalidir. Bu sahada din, can, akil, mal, irz ve nes-
lin her tiirli saldiridan korunmast esastir.!28

Boylece dini saha, akaid ve ibadetlerden miitegekkil olarak belirlenmekte
ve degisime kapali kabul edilmektedir.'?” Bunlarin disindaki saha ise diinyevi
olarak nitelenmektedir. Zaman ve mekana gore degismenin esas oldugu bu sa-
hada sz soyleme yetkisi ulii’l-emre verilerek onlarin, daha 6nce bahsi gecen
mizan ve belli bagh kiilli kaideler 1s18inda bu sahadaki meseleleri hitkkme bag-
layacaklari s6ylenmektedir. Takip eden iki ilke bu iki alanin tarihi tecriibe 151-
ginda temellendirilmesine matuftur:

7. Hz. Peygamber, miiminlere ¢ok¢a soru sormalarini yasaklamistir; zira
cok soru, konuyla ilgili ahkdmin ¢ogalmasina sebebiyet verecektir. Bu

etmektedir. Ona gore Rasulullah’in Muaz b. Cebel’e hiikiim verirken ictihad etme-
sini soylemesi ve “hakim ictihadiyla hitkmeder de isabet ederse iki ecir, hata ederse
bir ecir vardir” ifadesi onun bu konudaki goriiglerinin 6ziinii olusturmaktadir. Resid
Ruza, Tefsir, VII, 140-141; a.mlf., Yiisrii’l-Islam, s. 18-19.

127. Resid Ruza, Tefsir, VI, 141;; a.mlf., Yiisrii’l-Islam, s. 19. Konuyla ilgili genis bir de-
gerlendirme icin bkz. a.mlf., “Siibehatii’l-mesihiyyin ale’l-Islim ve hucecii’l-islam
ale’l-mesthiyyin”, MM, IV/11 (Gurretii C. Evvel 1319/16 August 1901), s. 411-417.

128. Resid Riza, Fetava’l-Mendr, (Es’ile min Cidde-HicAaz)”, s. 498-499; a.mlf., Fetdva, V,
1873.

129. Miiellif bir bagka yazisinda “bir takim helal-haram” konularini da dini sahaya dahil
etmektedir. Bu konu agagida ahkadm tasnifi ¢ergevesinde ele alinacaktir.
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da dinde zorluk ortaya cikartacaktir. [Onun bu yasaginin arkasindaki]
bir diger ihtimal ise, [sorulan sorularin] sadece ig¢inde bulunulan asrin
maslahatina muvafik diinyevi bazi ahkdmin zikredilmesine sebebiyet ve-
recek olmasi ve bu ahkdmin sonraki devirlerde begserin maslahatina uy-
gun diismeme olasiligidir. '

8. Tiim bu anlatilanlar sebebiyle selef Alimleri yeni meseleler ortaya atma-
y1 ve bid’atlere sapmayi kerih goriirler ve bunun yerine i‘tisdm ve itti-
bai tavsiye ederlerdi. Dinde kiyasi ve reyi yasaklarlar, fetva vermekten
kaginirlar, 6zellikle olmamig hadiselerle ilgili fetva vermekten biitiiniiy-
le uzak dururlardi. Fakat geriat ilmiyle baglari kesik olan bazi kigiler bu
sahada kiyas ve re’y kapisini agtilar. Onlar, ibadetlerde ve muimelatta
siklikla feri meseleler istinbat ettiler. Bu sekilde ortaya ¢ikan kimi fiirt
meseleleri ise kavli ve amelf Siinnete apacik bir muhalefet halindeydi. Ba-
zist ise muhalif olmasa da gayr-1 muvafikt. Fakat yine de Allah’in insan-
lara rahmet olmasi igin s6z s6ylemeden biraktigi konularla ilgili sahaya
girmekteydi. Bu kimseler istinbat i¢in usill ve kaideler va’zettiler. Ancak
bunlarin bir kismi hiiccet olmaya elverigli oldugu halde diger bir kismi
higbir sekilde hiiccet olmaya elverigli degildi. Bu kisilerin diger bazilari
ise hiikiim istinbatinda kendisini bu kavaid ve ustlle dahi iltizdm etme-
yip “bu helaldir, bu ise haramdir” deme raddesine varmistir. Boylelikle
farkli farkli mezheplere, degisik degisik yollara saptilar. Tekliff hiikiim-
ler ¢ogaldi ve bunlarin 6grenilmesi zorlasti. Dahasi, bunlarla amel edil-
mesi hepten gii¢ bir hal aldi. Tek tek kisiler ya da topluluk olarak insan-
lar bunlardan kagtilar, hitkimetler bunlarin baglarindan kendilerini azi-
de kildilar, Miisliimanlar ise siipheye gark oldular. Oyle ki, Islaim’a da-
vet etmek dahi getrefil bir hal aldi. Eger miiteahhir(in taklidi menetme
ve sahih olarak nakledilene tibi olarak tartismali meseleleri Allah’a ve
Resul’iine g6tiirme konusunda selefin yoluna tabi olsalardi —ki ehl-i re’y
imamlar1 da onlardandir- yukarida vasfedilen yola girilmis olunmazdi.'3!

Miiellif, tarihi siiregte dini ve diinyevi alanin birbirine karigtirilmasindan
sikayet ederken yukarida ayri bir baslik dahilinde ayrintili olarak ele aldigimiz
fikih ustiliiniin elegtirisine de devam etmektedir. Bu elestiri takip eden madde-
de taklid ve mezhep kavramlari iizerinden klasik fikhi birikimin sorgulanmasi-
na kadar gotiiriilmekte immetin mevcut “k6tii” durumunun sebebi olarak bu
birikim gosterilmektedir:

9. Islam dini, tevhid ve birliktelik dinidir. Tefrika ve ihtilafa diismeyi bii-
tiin gsiddetiyle yasaklamistir. Bir¢cok Ayet ve hadis Miisliimanlar: tefri-

130. Resid Ruza, Tefsir, VI, 141; a.mlf., Yiisrii’l-Islam, s. 19.
131. Resid Ruza, Tefsir, VI, 141-142; a.mlf., Yiisrii’I-Isldm, s. 19-20.
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kaya diigmekten sakindirmak igin varid olmustur. Tefrika ise re’ye tabi
olmaktan bagka bir gsey degildir. Re’yle hiikiim verme durumu yaygin-
lik kazaninca ehl-i eser, ehl-i re’yi reddetmeye ve onlar1 insanlara ko-
tii gostermeye bagladi. Bu sebeple hilkme varma yonteminde ulema iki
kisma ayrildi: Ehl-i hadis ve eser ile ehl-i re’y. Her iki firkanin imamlari
da ihlash mii’minlerden olugmaktaydi. Bunlar masum olmayan birinin
dini konularda taklid edilmesini yasakliyorlardi. Daha sonra mezheple-
rin ortaya ¢ikmastyla birgok insanin tek bir kigiye taassubu bid’ati orta-
ya gikti. Bylece taklid insanlar arasinda yayginlik kazandu. Istidlal ko-
nusundaki istiklallerini terk ettigi icin ilim cumhurun elinden yitip git-
ti. Iste bu durum, iimmetin hem dini ve hem de diinyasi konusundaki
tiim bela ve kotiiligiin aslidir.!3?

Onuncu ilke, mevcut “problemli” durumdan kurtulmanin yolunu belirle-

mektedir. Islah anlayiginin somut bir kargiligi olan bu belirlemede muslih ve
miiceddid olarak niteledigi kisilerin faaliyetleri “kurtulug recetesi” olarak be-
lirlenmekte ve dogal olarak kendi faaliyetlerinin de bu ¢ercevede yer aldigi
ima edilmektedir:

10. Bu timmet higbir gekilde dalalet tizerinde birlesmez. Kendi zamanla-

rinda bid’atler ¢ok az oldugundan ilk asir Miisliimanlar1 bid’at fitnesine
cok fazla muhatap olmamisti. Sevdd-1 dzam hak tizereydi. Ancak miista-
kil alimlerin 6liimiiniin coklugu nedeniyle ilim ortadan kalktigindan ve
hak zaafa ugradigindan cumhurun kendisi gibi mukallid olanlari cahil-
ce taklid etme hastalig1 yayginlik kazandi. Mamafih her asirda hak tize-
re olan, Siinneti ayakta tutan ve bid’atlerle miicadele eden bir taife var-
liginu siirdiirdii. Islim’in garib olusu gibi bu kimseler de insanlar arasin-
da garib kaldilar. Onlarin hakka tutunuglari ve garib oluglari sahih ha-
disleri tasdik eden bir durumdu. Eger bu kabil insanlar olmasaydi da
dinin 6gretimi sadece mukallidlerin ve mezhep mutaassiblarinin eline
kalsaydi bunlar taklid ettikleri kimselerin sézlerini dinde bir asil olarak
kabul ettiklerinden ve Kitap ile Siinnet nasslarini tahrif ve tevil yoluyla
da olsa reddettiklerinden Allah’in her y6niiyle miikemmel olan dinine
ulagtiracak bir yol kalmayacakt.'3

Resid Riza’nin buraya kadar yer verilen ilkeleri** uzun bir siire¢ sonucun-

da olgunlagmigtir. Bu ilkelerin bir kismina yayin hayatinin ilk demlerinden iti-

132.
133.
134.

Resid Ruza, Tefsir, VII, 142-143; 325-326; a.mlf., Yiisrii’l-Islam, s. 20-21.

Resid Ruza, Tefsir, VII, 143-144; a.mlf., Yiisrii’l-Islam, s. 21.

Burada kismen 6zetledigimiz bu on madde disinda Resid Riza’nin diger yazilarinda
yer verdigi birtakim ilkeler i¢in bkz. Resid Riza, “Fetava’l-Mendr, (Es’ile min Cid-
de-Hicz)”, s. 498; a.mlf., Fetdvd, V, 1873; a.mlf., el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 46.



436 » DOGU’DAN BATI'YA DUSUNCENIN SERUVENI

baren sahiptir ve bunlar yazildiklari d6nem sonrasindaki goriiglerinin de zemi-
nini olusturmustur. Ozellikle fikih ilmiyle ilgili yazdiklarmi anlamlandirabil-
mek ve dogru bir bigimde anlayabilmek bu maddeleri geregince 6ziimsemek-
ten ge¢mektedir. Bu maddelerde 6zetle; dinin tamamlanmig olusu ve dinde
esas prensibin kolaylik olduguna dikkat ¢ekildikten sonra, fikih ilminin delil-
ler, hiitkiim bahisleri, taklid ve mezhep gibi kavramlari yeni bir yaklagimla de-
gerlendirilmektedir.

Buna gore dinin ashm Kitap olusturmaktadir. Bir kolaylik dini olan Is-
lam’in hiikiimlerinde Hz. Peygamber’in rolii ve esas baglayiciligi dini sahada
s6z konusu olmaktadir. O diger sahalarda megveretle memurdur. Dolayisiyla;
dinin getirdigi ahkdm ana gergevesi itibariyle sirf dini olan ve boyle olmayan
ahkam olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Sirf dini saha, akaid, ibadet ve bir ki-
sim helal-haram mevzularindan miitesekkildir ve bu saha zaman-mekan farkli-
lagmasina gore degisiklik gostermez. Sirf dint olmayan ahkdm sahasi zaman ve
mekan farklihg: gibi faktorler nedeniyle degisime agiktir ve bu sahada mizdn
esas alinarak hitkme varilacaktir. Mizdn ise siyasi ve medeni islerde maslahati,
kazai iglerde adalet ve miisavati hiikme varmanin temel kriteri olarak kabul et-
mektir. Mizdnin bu sekilde bir iglevsellik kazanabilmesini saglamak ulii’l-emre
ait olacaktir. Bu kimseler basta siira ilkesi olmak {izere esasini maslahatin teg-
kil ettigi birtakim kiilli kaideleri esas alarak bu sahalarda son s6zii sdyleyecek
ve Miisliimanlar: tefrikadan kurtaracaklardir.’®

Hiikiimlerin Tasnifi ya da Diinyevilesen Ahkdm

Resid Riza’ya gore dini sahada islahin temel ¢ikig noktasi ve gergevesi ah-
kam tasnifine gore belirlenmektedir. Onun ahkdm tasavvuru ve tasnifi, modern
fikih diisiincesini belirleyen ana unsurdur. Ozellikle yukarida yer verdigimiz il-
kelerin bes, alti, yedi ve sekizincisi biitiiniiyle bu konuya hasredilmistir. Bu se-
beple onun fikih diigiincesi gercevesindeki goriislerini ele alirken yaklagiminin
ana yapisini belirlemek agisindan ahkdm tasnifiyle ilgili metinlerinden bagla-
mak merkezi bir 6nemi haizdir.

135. Resid Riza ele aldigi bir¢ok fikih konusuyla ilgili olarak benzeri genel kaideler koy-
ma yoluna gitmektedir. S6z gelimi onun mezhepler, taklid ve bunlarin islam birligi-
ne gore konumunu belirlemeye matuf on bir kaidesi icin bkz. el-Vabdetii’l-Isldmiy-
ye, s. 42-49; 51-54. Yine 1slah taraftarlarinin temel ilkeleri olarak niteledigi ve yuka-
rida zikredilen kaidelerle benzerlik arz eden ilkeler igin bkz. Resid Riza, Yiisrii’l-Is-
lam, s. IV-V [Dal-He]. Miiellif el-Vahyii’l-Mubhammedi adli eserinde ise Kur’an’in on
temel maksadi bagligi altinda bahsi edilen ilkelere benzer kaidelere yer vermekte, her
bir maddeyi miistakil fasillar altinda agiklamaktadir (a.g.e. s. 126-264).
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Resid Riza Islam’in getirdigi hiikiimleri kendi zamanima kadar gelen biri-
kimin kavramlarini kullanarak tasnif etmektedir. Ancak bu tasnifin ana catisi
mezkir hiikiimlerin 6nce dini ve diinyevi ahkdm olarak, ardindan inang esas-
lari, ibadetler, ahlak kurallari ve muamelat seklinde ayrilmasiyla olusmustur.
Bu konudaki diistinceleri muhtelif yazilarina dagilmigtir.’>¢ Asagida 6ncelikle
onun nihai seklini verdigi tasnif ele alinacak, ilgili diger yazilarindaki diigiin-
celerine ayrica temas edilecektir.

Kitap, Siinnet ve sahabe dsdrindan hareketle elde edildigi iddia edilen bu
tasnife gore “Islam’in getirdigi hiikiimler” cesitli kisimlara ayrilir:
1. Akaid ve iméanin asillariyla ilgili olanlar. Bunlar iki kisimdir:

a) Kur’an-1 Kerim’in akli deliller (berdhin) istedigi ve yakini bilgiyi sart
kostugu kisim. Allah’in vahdaniyetine, ilmine, kudretine, dilemesi-
ne, mahliikat dlemine koydugu nizamdaki hikmete ve bu nizami ¢e-
kip ¢evirmesine, el¢ciler gondermesine iman gibi konular bu kisma
dahildir.

b) Akil bakimindan muhal olmamak sartiyla yalnizca kabul edilmesini
(teslim) emrettigi kisim. Melekler, 6ldiikten sonra dirilme ve ahiret
yurdu gibi gayb alemine iligkin konular bu kisimda yer alir.

2. Ibadetler. Bunlar ruh ve iradeyi terbiye eden zikir, fikir ve amellerdir.
Namaz, zekat, orug vb.

136. Resid Riza’nin konuyla ilgili ilk tasniflerinden itibaren akaid, ibadet ve muamelat ay-

rim1 dini ve diinyevi ahkdm ayrimi olarak belirmistir. Mukallid ile muslihin muha-
verelerinde dini ve diinyevi ahkdm tasnifinin fikha bakan yonii ibadetler ve muame-
lat olmak iizere ikiye ayrilmus; (Resid Riza, a.mlf., el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 112), bir
bagka tasnifte dini ahkdm sahasina akaid, ibadetler ve helal-haram mevzulari dahil
edilmis, (a.mlf., “Babii’s-sual ve’l-fetva, (el-Bid‘atii’d-diniyye ve’l-bid‘atii’d-diinyeviy-
ye)”, MM, VII/2, 58; a.mlf., Fetavd, 1, 94) daha sonralari Paris’teki arkadasi Ahmed
Zeki’nin yolladigi bazi sorulara cevap vermek icin kaleme aldig1 “el-Es’iletii’l-Bari-
siyye” baghigiyla Mendr’da yayimlanan (MM, VII/10, 371-380; el-Vahdetii’l-Islamiy-
ye, s. 162-169) yazida da temel olarak bu ayrim muhafaza edilmekle birlikte akaid,
ahlak ve helal haram konularinin tasnifteki yerlerinin iyice belirlenmesiyle tasnif bi-
raz daha rafine hale gelmistir. Son olarak yazilanlarda ise kavramsallagtirmada yapi-
lan ciizl birtakim degisikliklere ragmen konunun mahiyetinde bir farkliliga gidilme-
migtir. Yukarida “el-Es’iletii’l-Barisiyye” adli makalenin cercevesi gozetilmekle bir-
likte muhtevada mukallid ile muslihin muhaverelerindekiler bagta olmak iizere diger
yazilarindaki bilgiler de degerlendirilecektir.
Dini-diinyevi ahkdm tasnifini soze konu edinen diger yazilar icin bkz. Regid Riza,
Fetdva, 11, 547-458, 111, 806-807. Dine dahil olan kisim i¢in ibadetler ve ahkdm-1 sah-
siyye tabirinin kullanilmas: hakkinda bkz. Resid Riza, “el-Ulim ve’l-fiintin”, s. 806.
Bu yazida ahkdm-1 gahsiyye “yemin, adak, hayvan bogazlama (zibdh), esribe ve ud-
hiyye” konulariyla sinirlanmaktadir.
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3. Ahlaki 6zellikler, 4dab, nefis tezkiyesi, zararli, kotii fiilleri; yani haram-

lar1 terk etmek ve giic yettigince hayirli amel islemek. Helaller ve ha-
ramlar bu kisma dahildir.

Diinyevi muameleler. Bunlar iimmeti olusturan kigiler arasinda ya da
Islam timmeti ile diger milletler arasinda vuku bulan muamelelerdir.
Siyasi, medent, kazai ve idar isler tiim ¢esitleriyle birlikte muamelat kis-
munt olusturur.'3’

[slam’in insanliga getirdiklerini itikad, ibadet, ahlak-helal/haramlar ve mu-

amelat olmak tizere dort kisma ayiran Resid Riza, delilleri ve baglayicilik vasif-
lart agisindan bu dért gruba giren ahkamui su sekilde ele almaktadir:

Birinci kisma [itikad sahasi] giren hiikiimlerin bir kismi kati delillerden el-
de edilmigken, diger kismi Kitap ve miitevatir kati Siinnette varid olanla-
r1 kabul etmekle elde edilir. Bu sahada senedi sahih dahi olsa ahad hadis-
ler makbul degildir. Zira bu kabil hadisler sadece zanni bilgi ifade edebi-
lir. Itikad sahasinda kati bilgiye gereksinim duyulur ve bu saha ictihad ve
taklide agik degildir.

Ikinci kistmda [ibadet sahasi] Kitap ve Siinnette varid olanlar1 ayniyla kabul
etmek her Miisliimana farzdir. Miictehidlerin bu kisimda arttirma ve ek-
siltme gibi bir salahiyetleri bulunmamaktadir; zira Allah bu kismi tamam-
lamig, ikmal etmistir. Bu saha zamanin ve 6rfiin farklilagmasina gore fark-
lilagacak bir saha degildir. Kimsenin bu sahada tasarruf etme yetkisi bulun-
mamaktadir. Bu sahada taklid de gegerli degildir. Ancak alimlerin bu iba-
detleri 6grenmek isteyenlere teblig vazifeleri bulunmaktadir.

Ugiincii gruba girenler ise esas itibariyle hakkinda helal yahut haram oldu-
guna dair nass bulunan hiikiimlerdir. Bunlar1 hi¢bir miictehidin degistirme
yetkisi bulunmamaktadir. Ancak bu sahada va’zedilen kimi genel ilkelerin
tatbiki miictehidlere ve insanin fitratina birakilmistir. Ozetle; bu sahay: da
kendi icinde iki kisma ayirmak miimkiindiir. a) Zaruriyet-i diniyye denilen
kisim. Yani dogruluk, iffet ve emanet[e riayet]in hayir oldugu, zina, sarhos-
luk ve kumarin ger oldugu gibi konular1 biitiin Miisliimanlarin bilmesi ge-
rekmektedir. b) Biitiin Miisliimanlarca bilinemeyen ve ancak ilimle mesgul

137.

Resid Riza, “Babii’s-siial ve’l-fetva, (el-Es’iletii’l-Barisiyye)”, s. 377; a.mlf., el-Vahde-
tii’l-Islamiyye, s. 126-127. Bu tasnif ve tasnifle ilgili degerlendirmeler Manastirh Is-
mail Hakki’nin konuyla ilgili degerlendirmeleriyle birebir 6rtiigmektedir. Manastir-
I'nin konuyla ilgili goriisleri igin bkz. Sami Erdem, Tanzimat Sonrast Osmanls Hu-
kuk Diigiincesinde Fikih Usilii Kavramlar: ve Modern Yaklasimlar, (Yaymlanmamig
doktora tezi), MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2003, s. 106-108.

Resid Riza bu tasnifini halka yonelik cesitli vaazlarinda da anlatmistir. Resid Riza,
“Rihletii sahibi’l-Menar fi Striya (3)”, MM, XI/12 ( 29 Zilhicce 1326/22 January
1908), s. 939-947.
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olanlarin bildigi saha. Adalet 6niinde kadinin erkege, kolenin hiir bir kim-
seye, kafirin Miisliimana esit olmast gibi. Bu hiikiimlerin ilk kisminda her-
hangi bir sekilde ictihad ve taklid s6z konusu degildir. Ikinci kisma dahil
olanlarin ise genel (@mm) delillerinin bilinmesi gerekmektedir. Ayrica var-
sa hususi (hass) delilleri de bilinmelidir. Delile dayanmayan hic kimse “bu
Islam dinine gore helaldir” veya “haramdir” hitkmiine varma salahiyetine
sahip degildir. Bu iki gruba giren hususlarin tamami sirf dini meselelerdir.'?

Miiellife gore dine dahil olan, daha dogru bir ifadeyle dinin aslini olusturan
bu sahalarda nasslarda varid olanlara ayniyla tibi olmak gerekmektedir. Tek ba-
sina akil bu hiikiimlerin ne usiliinii ne de fiirlunu bilebilir. Bu saha sirf ruhani
bir sahadir. Akil, kisinin Allah’a yaklagmasini saglayan bu ahkdmin sadece fay-
dasini ve diinyevi menfaatini anlayabilir. Ahirete déniik menfaatini ise Allah bi-
lir. Gayba iman, ibadetlerin miktar ve vakitleri gibi konular'? biitiiniiyle Sari-
den 6grenilir ve akil bunlarda higbir stirette tasarrufta bulunamaz.'* Zamanin
degismesiyle degismeyecegi icin kiyas veya Hanefilerin istihsan adini verdikle-
ri re’y, iman ve ibadet sahasinda gegerli olamaz.'*! Zira bu sahalar arttirma ve
eksiltmeye acik degillerdir. Bu iki konuda arttirma veya eksiltme yapmak gibi
bir yola meyleden kimse Isldm dinini bir bagka dinle degistirmis olmaktadir.!+2

“Sirf dini meselelerin” disinda kalan konulardan olusan muamelat sahasi
ise yukaridakilerden farkli bir mahiyet arz etmektedir. Resid Riza 6ncelikle bu
sahanin sinirlarini ve bu alan dahilinde kalan hiikiimlerin mahiyetini tespitle ige
baglar. Buna gére “yukarida anilan sahalar diginda kalan hiikiimler muamelat
sahasini olugturmaktadir. Bu sahay1 diger sahalardan farkli kilan iki temel hu-
sus bulunmaktadir. Oncelikle muamelata dahil olan hiikiimlerin sayisi oldukga
fazladir. ikinci olarak ise hem zaman ve mekan, hem de 6rf ve ahval, giic, za-
af kabilinden etkenler nedeniyle bu sahanin ciiziyyatini genel ve her zaman ge-
cerli kurallarla sinirlamak miimkiin degildir. Biitiin miikelleflerin bu hiikiimle-
ri tamamen kugatmalari da imkan dahilinde degildir, zaten buna gerek de yok-
tur.'® Sari bu sahada temel bazi ilkeleri va’zetmis ve bunlarin tatbikini insan-
lara birakmistir. Ahkdmda adaletin, haklarda ise miisivatin gerekliligi, zuliim,

138. Resid Riza, “Babii’s-siial ve’l-fetva, (el-Es’iletii’l-Barisiyye)”, s. 377-379; a.mlf.,
el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 126-129.

139. Dine dahil olan bu konular icerisine kimi yazilarda sedir olarak nitelenen konula-
r1 da almistir. Bkz. Resid Riza, “Tefsirii’l-Kur’ani’l-Hakim”, MM, VII/7 (Gurretii R.
Ahir 1323/10 June 1904), s. 243.

140. Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 111.

141. Resid Ruza, Tefsir, VII, 198; a.mlf., el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 48.

142. Resid Ruza, Tefsir, VII, 198; a.mlf., el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 53.

143. Resid Riza, “Babii’s-siial ve’l-fetva, (el-Es’iletii’l-Barisiyye)”, s. 378-379; a.mlf.,
el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 128-129.
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diismanlik ve haddi asmanin haram olusu,'** zarar1 6nlemek, menfaati celbet-
mek, iki zarar kargilagtiginda ve birini zorunlu olarak tercih etmek gerektigin-
de zarar1 daha hafif olani secmek gibi, 6zellikleri olan bu saha muamelat kismi-
ni olugturur.' Uli’l-emr denilen alim ve yoneticilerin (biikkdm) ictihad faali-
yetlerine agik olan saha burasidir. Zira Allah sura prensibini va’zettikten son-
ra bu sahadaki ahkdmin ciiziyyatin1 ulii’l-emre tevdi etmistir.!#6 Insanlara dii-
sen bu sahada ulii’l-emri taklid etmek, onlara tabi olmaktir.”14

Resid Riza’nin bu sahayla ilgili tasnifinde verdigi 6rnek, Islim devlet mo-
delidir. Ona gore, IslAmi devletin (el-biikiimetii’l-Islamiyye) nasil olmas: gerek-
tigini IslAm dini tam anlamyla tahdid etmemistir. IslAm bu sahada ancak ge-
nel kaideler getirmistir. Yukarida zikredilen kaidelere ilaveten bu sahada “stira
prensibinin gerekliligi, icmain hiiccet olusu -ki aslinda icma Avrupalilarin par-
lamentosuyla ayni anlama gelmektedir- adalet ve miisavat gibi ilkeler gecer-
li olmalidir.”!48

Buraya kadar yer verilen diisiincelerin akabinde ictihada agik olan saha-
da nasil bir faaliyet yiiriitiilecegi tizerinde durur. Yukarida igaret edildigi {ize-
re Resid Riza, klasik fikih ustliiniin katiyet arz etmedigini belirterek ictihad-
da farkli bir ustl takibini gerekli gérmektedir. Burada ortaya konulacak usil,
mezkiir sahanin mahiyeti ile dogrudan irtibatli olacaktir. Muamelat sahasin-
daki hiikiimler, esas itibariyle aklin teemmiil, diisiince (nazar), inceleme (ihti-
bar) ve mukayese (kryas) yoluyla faydasini anlayabilecegi hiikiimlerdir. Ancak
akil, birtakim zaaflarla malul oldugundan ve bazen hevasina uydugundan, ha-
taya ve sapkinliga meyyal olabilmektedir. Bu sebeple seriat, bu kisim igin ciizi
ahkamin temelini olusturacak ve gerektiginde miiracaat edilebilecek genel ka-
ideler va’zetmistir. Bu genel ilkeler akla yol gosterici olacaktir.'* Seriat agisin-
dan ilim ve adalet ehli olmalari gereken ulii’l-emr miisdvere yoluyla iimmet igin
en uygun ve zamanin sartlarina muvafik hiikiimleri va’zedeceklerdir. Nitekim

144. Resid Ruza, el-Vahdetii'l-Islamiyye, s. 53.

145.  Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islimiyye, s. 111-112. Bir bagka yerde miiellif bu sahada va-
rid olan ayetlerin ahkadm ayetlerinin onda birlik kismina tekabiil ettigini ileri siirmek-
tedir. bkz. a.g.e. s. 211.

146. Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 535 112.

147. Resid Riza, “Babii’s-siidl ve’l-fetva, (el-Es’iletii’l-Barisiyye)”, s. 379; a.mlf., el-Vahde-
tii’l-Islamiyye, s. 129.Burada Resid Riza’nin taklid meselesine bakigini ortaya koyan
onemli bir husus bulunmaktadir. Siirekli olarak taklid kargithgini dillendiren, iiste-
lik taklidin her tiirliisiine karst ¢ikan Resid Riza’nin bu ifadesiyle taklidin sahasini
ayirdigi anlagilmaktadir. Burada ulii’l-emri taklid etmenin gerekliligi, onlarin vardi-
g1 hitkmiin “icm4” degerinde olmasiyla izah edilmektedir.

148. Resid Riza, “Babii’s-siial ve’l-fetva, (el-Es’iletii’l-Barisiyye)”, s. 379-380; a.mlf.,
el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 128-129. Krs, a.mlf., el-Vahyii’ l-Muhammed, s. 211-212.

149. Resid Ruza, el-Vahdetii'I-Islamiyye, s. 111.
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Hz. Peygamber’in ashabi bu konuda 6rneklik ederek bu sahada re’y ve ictiha-
din kullanilmasi gerektigini ortaya koymuglardir. Muaz b. Cebel’in hakkinda
nass bulunmayan konularda kendi re’y ve ictihadiyla hiikmedecegini sdylemesi
tizerine Hz. Peygamber tarafindan tasdik edilmesi bu yargiy1 dogrulamaktadir.'>

Resid Riza miitakip yillarda kaleme aldigi bazi makalelerinde bu tasnifin
kimi kavramlarini biitiiniiyle dini ve diinyevi kelimeleriyle ifade eder. Tasnifin
ilk kisminda yer alan inang, ibadet ve ahlak hiikiimlerini dini hiikiimler, mu-
amelata iligkin hiikiimleri ise diinyevi hiikiimler olarak belirlemeye devam et-
mekle birlikte, muamelat hiikiimlerinin sahasi helal ve haramlarin bir kismini
da igine alacak sekilde geniglemistir. Ayrica Resid Riza burada, daha 6nce ka-
pali kalan bazi hususlara da agiklik getirmektedir. Buna gore bir kisim hell-ha-
ram konulari, siyaset, kaza ve Adibdan miitesekkil olan “diinyevi hiikiimler”
elde edildikleri delillere nazaran bes kisma ayrilirlar:

a) Birinci kisimda hakkinda sarih nass bulunan ve genel ser‘i bir teklifin
soz konusu oldugu konular yer alir. Burada, mevcut nassa muariz daha
6zel bir nass yahut konusu itibariyle genel bir nass olmadik¢a mevcut
nassla amel etmek gereklidir. Bu durumda nass terk edilerek bu genel
kural veya 6zel nass tatbik edilir. Nitekim Hz. Omer’in bazi ictihadla-
rinda bu durum s6z konusudur.

b) Ikinci kisimda sahih bir nassin umumuyla, yahut ta‘lil neticesinde ve-
ya mefhumu itibariyle acik bir sekilde delalet ettigi ve ilk nesil Miislii-
manlarin tizerinde goriig birligine vardiklari ve amele esas kabul ettik-
leri hiikiimler yer alir. Bu kisimda da ilk kisimdaki durumun aynisi soz
konusudur.

¢) Gayr-i sarth bir teklifi nassin yahut gayr-i sahth bir hadisin varid olmasi
durumunda ne yapilacagi konusunda hem ashab1 kiram hem de fakih-
ler ihtilaf halindedir. Taharet ve necasete iligkin bazi hiikiimler boyle-
dir. Ashabin Bakara Stresi’ndeki sarap icmeyle ilgili Ayetin [219. dyet]
tahrim ifade edip etmedigi hususundaki ihtilaflari da bu kisma dahildir.
Burada “her miikellef kendince ictihad etmeli ve fakat kendisine muha-
lif olanlari ayiplamamali midir?” sorusu giindeme gelmektedir. Ancak
bu sahadaki hiikiimlerin farkli bir y6nii bulunmaktadir. Eger mesele
Kur’an ve Siinnet istinbatindan elde edilmis ve imamlar da bu yénde ic-
tihadda bulunmuslarsa kisi bu hitkmiin dinden olduguna kanaat getirir
ve Kitap ve Siinnetten de kendisine bir delil bulursa bununla amel ede-
bilir. Ancak kazai, siyasi isler gibi amme iglerine miiteallik bir konu s6z
konusuysa ulii’l-emrin miisdvere yoluyla nakli bilgiyi tashib etmeleri ve

150. Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 53.
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neyin hiikme deldlet ettigini tespit etmeleri gereklidir. Boylelikle; me-
sele eger, yukarida zikredilen iki mesele igerisine dahil edilebilirse edi-
lir; bu miimkiin olmaz ise mesele hakkinda hiikiim verilmemis (meskit

anb) gibi kabul edilir.

d) Kitap yahut Stinnet nassinda varit olan geylerin bir teklife yonelik olma-
yip birtakim Adetlere isiret etmesi durumu. Mesel4; yeme i¢me, tip vb.
konularla ilgili hadisler boyledir. Miisliimanlar icin en uygunu bir ma-
ni olmadikg¢a ve bu durum bir maslahat veya genel bir menfaatle ¢elis-
medikce bunlarla amel etmektir. Bu durum Miisliimanlar arasi kardeg-
lik ve birligin giiclenmesine de katkida bulunabilir.

e) Sariin sustugu ve hakkinda fiili ve kavli olarak higbir sey irdd etmedigi
konularda Allah’in kullari mutlak manada muhayyerdirler ve hi¢ kim-
senin hicbir kimseyi onun izni olmaksizin bir seyi yapmaya ya da terk
etmeye zorlamasi dogru degildir.'!

Resid Riza’nin buraya kadar yer verdigi ifadelerinde g6z ardi etmese de,
kismen kapali biraktigi bir konu bulunmaktadir. Dinin asil ve esasini olugturan
iki temel kaynakta, yani Kur’an-1 Kerim ve Siinnette yer alan ve kendisinin diin-
yevi olarak ifade ettigi hiikiimler kargisinda nasil bir tavir takinilacaktir? Yuka-
rida siralanan beg maddenin ilkiyle belirlenen bu konu son derece muglak kal-
maktadir. Zira kendisi bir yandan Hindistan’da hadis kargithginin anlatildig:
Mendr’daki bir makalenin sonuna diistiigii bir notta, dini sadece ibadetlerden
ibaret sayan ve Kitap ve Siinnette yer alan ger, siyasi, i¢timal ve medeni ah-
kamin baglayici olmadigini savunan goriisii miilhitlik olarak degerlendirmek-
te ve kendi yaklagiminin bundan ayri tutulmasina vurgu yapmakta;'s? 6te yan-
dan da naslarin bazi “6zel” yahut “genel naslar” sebebiyle terk edilebilecegini
soylemektedir. Ancak konuyla ilgili bir¢ok yazisinda, mesele kismen goz ardi
edilmekte, 6zellikle “genel nas” ifadesinin ne anlama geldigi hususu kapali bi-
rakilmaktadir. Miiellifin buradaki kastint anlamak igin, ilgili konulardaki diger
degerlendirmelerine bakmak gerekmektedir. Ancak tiim yazilar1 birlikte deger-
lendirildiginde konu aciklik kazanmaktadir.

Miiellif, s6z konusu yazilarinda kendi goriisiinii destekleyen 6rnekleri as-
hab uygulamasindan secmektedir. Buna gore ashab, Hz. Peygamberin Siinnetine
aykirt olma pahasina,’? muimelat sahasinda maslahatin icab ettirdigi ile hiik-
mederlerdi. Ashab bu uygulamasiyla adeta asil olanin ciiziyyat ve fiirat degil

151. Resid Ruza, Tefsir, VII, 198-201; a.mlf., Yiisriil-Isldm, s. 76-77.

152. Resid Riza, “Ta‘liku’l-Mendr”, MM, XXX/9 (30 Zilkade 1348/29 April 1930), s. 689.

153. Resid Ruza, el-Vahdetii'I-Islémiyye, s. 114.Resid Riza’nin tam ifadesi s6yledir:
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maslahat oldugunu ifade etmekteydiler.'>* “Uktbat, hadler, medeni muamele-
ler ve kazai konulari igerisine alan” bu sahada,'s Imam Malik ve diger bir¢ok
fukaha da benzer bir yolu benimsemiglerdir. Dahasi, Hanefilerin istihsan adini
verdikleri uygulama da benzer diigiincelerin usiile yansimig halini olugturmak-
tadir.’® Buna gore esas itibariyle diinyevi hiikiimlerin tayin ve tespiti ile zama-
na gore tatbik hakk: ulii’l-emr adi verilen ulema ve yoneticiler zlimresine ait
olacaktir. Ancak ulii’l-emr mutlak yetkilerle donatilmig degildir ve onlara itaat
mutlak bir itaat degildir. Hz. Peygamber’in de ifade ettigi gibi masiyet olan bir
hususta kula itaat edilmez.’>” Muamelat sahasi dini sahaya dahildir ve dinin bu
sahada hitkme varacak insanlardan istedigi husus bu sahada hakka tabi olma ve
adaleti gergeklestirmektir. Eger yonetici bu sahada hak ve adaleti bulursa Al-
lah’in hitkmiinii de bulmug demektir. Bu sahada tayin edici ifade “adalet nere-
de bulunursa, Allah’in hiikmii oradadir” ciimlesidir.”*® Allah’in insanlara ada-
letle hitkmetmeyi emretmesi ve onlara bir 6l¢iit olarak mizani vermesi de bunu
gostermektedir. Allah’in mizani yukarida da deginilen genel kaidelerdir. Adalet
hakk: koruyan ve ona ulagtiran yoldur. Bizzat amaglanan, adalettir, adalete go-
tiiren yollar zamana, mekana ve duruma gore degisebilir. Ama adalet bakidir.'®®

Ifadeleri bir biitiin olarak ele alindiginda gériilen odur ki; Resid Riza, mu-
amelat sahasinin dine dahil oldugunu diisinmekle birlikte, bu sahanin diinyevi

154. Resid Riza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 53-54. Resid Riza 6zellikle Hz. Omer’in bazi
ictihadlarinin bunu ortaya koydugunu diisiinmektedir. O bu gergevede bir mecliste
ii¢ defa bogama konusunu ayrintili bir sekilde ele alarak kendi kanaatini destekleme
cihetine gitmektedir. Ayn1 sekilde mut’a nikdhinin hitkmiinitin degistirilmesi, hadle-
rin uygulanmasinin yiiriirlitkten kaldirilmasi, ribAnin belli durumlarda cevazi, da-
ri’l-harbde fasid akitlerin tamaminin caiz olmasi yoniindeki ashab ve fukaha kavil-
lerini de bu gergevede zikretmektedir. bkz. “Fetava’l-Mendr, (el-Hiikm bi’l-kavani-
ni’l-inkiliziyyeti fi’l-Hind)”, MM, VII/15 (Gurretii Saban 1322/10 October 1904),
s. 579-580; a.mlf., el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 114.

155. Resid Ruza, yukarida yer verdigimiz fetvasinda “diinyaya taalluk eden hiikiimler”
baslig1 altinda bu {i¢ konuya yer vermektedir. bkz. “Fetava’l-Menar, (el-Hitkm bi’l-
kavanin)”, s. 579.

156. Resid Ruza, el-Vabdetii’l-Islamiyye, s. 54.0, istihsani, kiyasa aykir1 olarak immetin
maslahatinin icab ettirdigi hitkme varmak olarak tarif etmektedir.

157. Resid Riza, a.mlf., Tefsir, VII, 201. Hadis igin bkz. Buhari, “Ahkam”, 4; “Megazi”,
59; Miislim, “Imaret”, 39; Ebu Davud, “Cihad”, 87; Nesai, “Bey‘at”, 34; ibn Mice,
“Cihad”, 40; Ahmed, Miisned, 1, 129, 1315 IV, 426, 427.

158. Resid Riza fukahanin kazal hiikiim, diyani hitkiim ayrimimin ve Hz. Peygamber’in
kendisine getirilen davalara deliline gore hiikiim vermesi ve kimsenin delillerde hile
yaparak Miisliiman kardesinin hakkini yememesine yonelik ifadesinin esas itibariyle
muamelat sahasinda adaletin gerceklestirilmesini ortaya koydugu kanaatindedir. Re-
sid Ruza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 117.

159. Resid Ruza, el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 117-118.
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olaylara bakan bir y6niiniin olmasi mezkir sahadaki kriterleri etkilemektedir.
Ona gore Islam dini, bu sahada kiilli baz1 kaideler va’zetmistir. Bu kaidelerin
en esashisi insanlar arast iligkilerde adaletin gergeklestirilmesidir. Bir diger ka-
ide dinin insanlarin maslahatlarini gézetiyor olmasidir. Yani Resid Riza’ya go-
re fikhin en genis alant olan muamelat sahasini belirleyen kriterler oldukea tist
bir cercevede yer alan ve “genel nas” tabiriyle ifade edilen soyut kavramlardan
olugmaktadir. Bunun dogal sonucu mezkur sahanin biitiiniiyle insani bir faa-
liyete agilmasidir. Oyle ki, bu sahada varid olan naslar dahi adaleti temin et-
menin olmazsa olmaz odlgiitleri olarak gériilmemekte; bu sahanin yegine ha-
kimi olarak uli’l-emr takdim edilmektedir. Neyin nasil tatbik edilecegini ka-
rara baglayacak olan onlardir. Daha sonraki degerlendirmelerinde “ileri gelen
ulema, ordu komutanlari, yargt mensuplari, biiyiik tiiccar ve cificiler, kamu ya-
rarina ¢alisan kimseler, cemiyet ve sirket miidiirleri, parti/firka liderleri, gazete
miidiirleri ve gazetelerin 6nde gelen yazarlar, doktorlar, avukatlar, savcilar ve
her belde abalisinin kendilerine itimat ve hiirmet ettigi kisiler”'*® olarak belir-
lenen ve parlamenter sistemde faaliyet gosteren ulii’l-emrin mclis ¢atist altinda
verdigi karar dinf bir karar olarak degerlendirilecegine gore, insanlarin bu ki-
sileri taklid etmesi gerekli olacaktir.'¢!

SONUC YERINE

Modern donemde siklikla giindeme taginan tecdid kavraminin klasik diin-
yada resmedilen ¢ergeveyle uyum halinde oldugunu ve dolayisiyla; mevcut ta-
leplerin klasik tecdid anlayiginin bir devami oldugunu séylemek miimkiin de-
gildir. Her ne kadar iki sdylem, “kaynaklara doniis” olarak nitelenebilecek bir
olgu cercevesinde benzerlik arz etse de, klasik tecdid anlayist Islam ilim gele-
neginin birikimlerini bir kenara birakilip birakilmayacagi noktasinda Resid Ri-
za’nin da 6nemli bir temsilcisi oldugu modern anlayigtan farklilagmaktadir.'¢?

160. Resid Riza, Tefsir, V, 188, 198-199.

161. Uli’l-emrin bu sahadaki faaliyetleri ile miiellifin ahkdm tasnifinin verdigi fetvalar
iizerinden incelenmesi icin bkz. Kavak, Modern Islam Hukuk Diisiincesi, s. 267 vd.

162. So6z gelimi modern islah diisiincesi agisindan 6nemli bir referans kaynagi olan Sah Ve-
liyyullah Dihlevi (v. 1176/1762), otobiyografisinde “Hazreti Peygamber’den menkil
olan dini ona sonradan dahil olan ve tahrif edilen hususlardan ayirdim; neyin Siin-
net oldugunu ve neyin hangi firkalar tarafindan ihdas edilmis bid‘at oldugunu orta-
ya koyup bunu ifade ettim”(el-Ciizii’l-latif fi tercemeti’l-abdi’z-za‘if, Sah Veliyyullah
key Siydsi Mektiibdt, ngr. Halik NizAmi, Lahor 1978 iginde, s. 200) demek siiretiyle
bir anlamda miiceddidlik iddiasinda bulunmakla birlikte, fikih sahasinda s6z séyleme-
nin sinirlarini dért Siinni mezhebe mutabik kalmakla sinirlamaktadir. Bkz. Hiiccetul-
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Modern olguda, degisen sartlar muvacehesinde dint yagamin bir sorun halini
aldig1 ve Islam ilimlerinin yetersiz oldugu yéniinde bir séylem baskindir. Mo-
dern olgunun dile getirdigi teklif, ikili bir yaklagim icermektedir. ilk asamada
dinin bizzat kendisinin nasil anlagilmasi gerekliligine dair klasik metodolojiler
terk edilerek, insanlarin dogrudan naslarla karsi kargiya kalmalari amaglanmak-
ta; ikinci asamada ise modern diinyada sekillenen zihinler tarafindan “anlagi-
lan” bu naslar, i¢inde bulunulan ¢aga tasinmaktadir. Ancak ¢ogunlukla bu ame-
liyenin geldigi nokta, mevcut kabullerin, igleri bogaltilan ve anlam araliklarin-
da ciddi farkliliklar ortaya ¢ikartilan dini nas ve kavramlara s6yletilmesine var-
maktadir. Boylece “surd” demokrasiye, “ulii’l-emr” parlamentere, “icma” par-
lamento kararina tahvil edilmekte ve din cagdas yasama “uydurulmaktadir”.

iki yaklagim arasindaki tiim bu farkliliklar 6zellikle Islimct Modernizmin
etkisiyle cagdas Islam diisiincesinde énemli bir yer edinen ve cogu zaman bir-
birinin yerine kullanilan “tecdid”, “islah” ve “ihya” kavramlarini daha bir dik-
katli ele almay1 zorunlu kilmaktadir. Bu sdylemin insasinda merkezi bir yeri
bulunan Regid Riza’nin “tecdid” anlayigiyla klasik donem miielliflerinin anla-
yislar1 arasinda yapilacak mukayese, Islam ilim geleneginin bu 6nemli kavrami-
nin degisim ve siireklilik agisindan giiniimiizde aldigi hali ortaya koymasi agi-
sindan énemlidir. Bunu ortaya koymak, i¢inde bulunulan ¢agda din ile yagani-
lan hayat arasindaki ugurumun giderilmesi icin nasil bir yol takip edilmesi ge-
rektigi hususunda 6nemli a¢ilimlara imkan verecektir.

Modern ¢ag icin ayni zamanda yeni bir “fikih ve din anlayis1” gelistiren
Resid Riza’nin diisiincelerin tesir ettigi kesimlerin baginda Misir’daki Thvan-1
Miislimin hareketinin liderleri gelmektedir. Basta Hasan el-Benna (v. 1949) ol-
mak tizere bu hareketin degisik liderlerinde somut karsiliklar1 olan bu diigiin-
celerin yansimasindan biri “Fikhii’s-stinne” olarak niteleyebilecegimiz litera-
tiirdiir. Ilk ve en énemli érneklerinden birini Thvan’mn liderlerinden olan Sey-
yid Sabik’in (1915-2000) kaleme aldig1 bu literatiir'®® benzer bazi diisiinceler-
le sekillenen “Fikhii’s-sire” literatiiriiyle birlikte Miisliiman diinyada “kaynak-
lara d6niis” olgusunu yerlestirme amacini giiden literatiirler olarak uzun siire
etkisini siirdiirmustiir.

Son olarak; giiniimiizde 6zellikle Arap diinyasinda ve Araplar eliyle Islami
egitimden gegirilen Islam cografyasinda “mezhep bagimsiz” bir fikih anlayisi-

lahi’l-Baliga, (nsr. Muhammed Serif Sukker), Daru Thy4i’l-Uliim, Beyrut1992/1413,
I, 442 vd.; Ikduw’l-Cid fi Abkdmi’l-Ictibad ve’t-Taklid, (nsr. Kusay Muhibbuddin el-
Hatib), el-Matbaatii’s-Selefiyye, Kahire 1398, s. 20 vd.

163. Seyyid Sabik eserini peyderpey kaleme almigtir. Taharet bahsini iceren ilk kisim,
1365/1946 yilinda Hasan el-Benna’nin takdimiyle yayimlanmistir. Daha sonra eseri-
ni genisleten miiellif, yaklagik 20 yil siiren bir galigma ile eserini tamamlamugtir.



446 » DOGU’DAN BATI'YA DUSUNCENIN SERUVENI

nin yerlesmesindeki en 6nemli etkenlerden birisinin bu miras oldugunu soyle-
nebilir. Tiirkiye’de ilahiyat ¢evrelerinde de uzun siire etkin olan bir “dini kay-
nak tasavvuru” ve “fikih diigiincesi “anlayisinin temel kaynaklarindan birisinin
Resid Riza oldugu iddia edilebilir.'¢*

164.

Resid Riza’nin kendisinden sonrasina etkisi igin bkz. Ozgiir Kavak, “Islimct Moder-
nizmin Fikhi Mirasi: Hadis ve Siret Merkezli Kaynaklara Doniis Projeleri ve Tiir-
kiye’ye Etkileri”, Cumhuriyet Devri Akademik Siyer Literatiirii, Istanbul, Tiirkiye,
(2009). [Cumburiyet Devri Akademik Siyer Literatiirii (ed. Eyyiip Said Kaya, Istan-
bul 2010 iginde), s. 85-107].



ISLAM SAIRi OLARAK MEHMET AKIiF*

Ali Oztiirk**

GIRIS

ehmet Akif Ersoy, gecen yiizyilda iilkemizin gecirdigi en trajik doneme
m taniklik etmis ve bu tanikligini yiiksek sesle dile getirmis, avazi diinya
durdukga igitilmeye devam edecek olan tarihi ve edebi bir simadir. Sahsi ve ah-
laki meziyetleri yaninda, memleketimizin ve biitiin IslAim diinyasinin 1zdirap-
larint derinden hissedip iginde yasadigi topluma edebi bir lisan ile aksettirme-
si onu degerli kilmaktadr.

Oncelikle belirtmek gerekir ki; Mehmet Akif bir islam sairidir ve kendisi-
ne layik goriilen bu sifatin hakkini verdigini séylemek, bir hakkin tesliminden
bagka bir sey degildir. Zira, hem sahsin1 hem de kalemini Islim’in ve Miislii-
manlarin meselelerine hasrettigine hayati ve eserleri sahitlik etmektedir. Su ka-
dar var ki; onun anlayisinda Islam, tarihiyle, cografyasiyla, kiiltiiriiyle biitiin
bir IslAm iimmeti demekti ve o da sairin yasadigi dénemde perisan bir haldey-
di. Islam diinyasi, birligini, azmini, cesaretini kaybetmis ve diigmanlar1 karsi-
sinda zayif diismiistii. O, Islam iimmetine izzetini tekrar kazandirma gayretiyle
kalemini adeta bir kili¢ gibi kullanarak Miisliimanlarin birligine y6nelik tehdit-
lere karsi acik cephe almustir. Islam 4leminin énemli bir kismina ulasan Serat:-

Bu makale, Nisan 2011°de gergeklestirilen “Islami Tiirk Edebiyat1” sempozyumunda
sunulan bildirinin gézden gegirilmis halidir.
Doc. Dr., Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tiirk islam Edebiyat: Ana Bilim Dali.
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miistakim ve Sebiliirresdd mecmualarinda yayimladigi siir, terciime ve makale-
leriyle, 6zellikle Tiirk diinyasindaki miinevverler {izerinde etkili olmug; Hak-
ki Siiha Sezgin’in de belirttigi gibi' Misir’dan Hind’e, Suriye’den Hicaz’a ka-
dar “sir-i Islam” olarak taminmustir. Milli Miicadele’ye katilmak iizere Anka-
ra’ya “Islam Sairi” sifatiyla davet edilmesi de boyle bir nitelendirmenin nasil
hiisniikabul gordiigiinti aciklar mahiyettedir. Dahasi, Birinci Meclisteki millet-
vekilligi gorevini yapmak tizere kendisine verilen mazbatanin meslek hanesin-
de “Islam Sairi” yaziyor olmasi bu sifatin kendisi tarafindan da benimsendigi-
ni gostermektedir.?

Makalemizde “Islam sairi” Mehmet Akif’in dogrudan siir yoluyla ifade et-
meye calistig Islami ideali ve dini edebiyatimiza yaptig1 katkiy: ortaya koyma-
ya ¢alisacagiz. Bunu yaparken edebiyatimizin dinf tiirleri ve konular1 ¢ergeve-
sinde Akif’in siirlerine yaklagmay1 deneyecegiz. Ancak Akif gibi dini edebiya-
tin odaginda yer alan bir biiyiik kiymetin eserlerini bu tarz bir tasnife tabi tut-
mak kolay olmayabilir; ancak konunun bir makale ¢ercevesinde sunulacak ol-
mast boyle bir sinirlamay1 zorunlu kilmaktadir.

AKIF’IN ZiHIN DUNYASI VE SiiR ANLAYISI

Akif, iizerinde yasadigimiz cografyanin calkantili bir doneminde, kisilik-
lerin, zihniyetlerin alabildigine savruldugu kaotik bir ortamda, iktidardakiler-
le ters diismek pahasina sabitkadem kalabilmis bir sairdir. Orhan Okay’in ye-
rinde tespitiyle o, 1908 sonrasi siyaset ve fikir arenasi ortasinda miistesna ve
tutarl tek sahsiyettir.> Cocuklugundan itibaren zihin diinyasini gekillendiren
dini hissiyat ve hassasiyeti, tipki saglam karakteri gibi, hi¢ degismemistir. De-
gisen, sadece bulundugu mekana, sosyal ¢evresine, yagina ve memleketin siyasi
durumuna bagli olarak farklilik gésterebilen ruh hali ve buna paralel farklila-
san tislibudur. S6z gelimi Milli Miicadele yillarinda dogrudan cemiyet mese-
leleriyle aldkali yazdig: siirler, Misir’a gittikten sonra, yerini i¢ dlemine y6ne-
lik siirlere birakmugtir.

Yasadigi donem boyunca memleketin gegirdigi siyasi doniisiimler, tilkemi-
zin isgal edilmeye ¢alisildigs, savas yillarinin yol agtigs biiyiik sarsintilar, Akif’in

1. Hakki Sitha Gezgin,”Sair Akif ihtifali”, Sessiz Yasadim, Matbuatta Mehmet Akif 1936-
1940, (Hzl. Ismail Kara-Fulya Ibanoglu), Zeytinburnu Belediyesi Yayinlar1, Istanbul
2011, s. 302.

2. Bukonuda genis bilgi igin D. Mehmet Dogan’in Isldm Sairi Istiklal Sairi Mehmed Akif
(Yazar Yayinlari, Ankara 2011) isimli eserine bakilabilir.

3. Orhan Okay, Mehmet Akif, Bir Karakter Heykelinin Anatomisi, Ankara 1989, s. 5.
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siirlerinin ana mihverini olugturmustur. Mesriitiyet’in ilanindan itibaren son
zamanlarina kadar, memleketimizde ne olmugsa hepsi ya acik bir sfirette, ya
ima ve telmih stiretiyle Safabat’ina kaydedilmistir.* I¢inde yasadigi toplumun
hal-i piir-melalini bu kadar genis ve etkili sekilde eserlerine aksettiren bagka
bir sairimiz yoktur, denilebilir. Sahsi duygu ve tiziintiilerini bir kenara birakan
sair, cemiyetin tiziintiilerini kendi derdi bilmistir. O, Faruk Kadri Timurtag’in
benzetmesiyle, “BAis-i sekva bize hiizn-i umtmidir Kemal / Kendi derdi gon-
limiin billah gelmez yddina” diyen, Namik Kemal ile ayn1 esastan hareket et-
mistir.’ Ogrencisi ve yakin arkadagt Hasan Basri Cantay, Akif’in siirlerinin bag-
tan baga vatanperverine oldugunu, onlarin i¢inde agka, bideye, heviiyata ait
tek bir misra bulunamadigini, yazdigi Bahariyye’sinde® bile onun vatana agla-
digini ifade etmistir.”

Mehmet Akif, savundugu degerlerin hepsini “islim Dini” ile iliskilendir-
mektedir; zira onun diisiincesinde din, hayatin merkezinde yer almaktadir. Bu
ayni zamanda millet olmanin da bir geregidir. Zira biiyiik milletlerin her bi-
ri dinlerine sahip ¢itkma konusunda son derece hassastirlar. Her millette bir
iki dinsiz olmast tabii karsilanabilir; ancak, bir milletin topyekiin dinsiz olma-
st diistiniilemez:

Hangi millettir ki efradinda yoktur hiss-i din?
En biiyiik akvdama bir bak: Dini her seyden metin.®

Akif’e gore memleket elden giderse din de gider. Siileymaniye Kiirsiisii”n-
de Sibiryal vaiz Abdiirresid Ibrahim’e soylettigi, “Memleket mahvoluyor, din
de beraber gidiyor™ misra1 Akif’in diisiince evrenindeki vatan ve din birlikte-
ligine isaret etmektedir. Yasadigi donemde onun yiiksek idealini en iyi deger-
lendirenlerden biri olan Cenab Sahabeddin, sairin zihnindeki din ve vatan ay-
rilmazhigini su sézlerle anlatiyor: “Onun kalbi fani hislerden ¢ok uzak ve ¢ok
yiiksek iki ask ile yanar: Din aski, vatan ask:... Akif’in iki goziinde birer yas
gorseniz tereddiitsiiz hiikmedebilirsiniz ki biri tizerinde giizel sancagimiz salla-
nan giizel yerlere, 6teki on dort asir evvel Arabistan’da dogan hakikat giinesi-
ne aittir. Ne yazsa miilhimi [ilham edeni] ikisinden biri olur.”*°

Cemil Sena Ongun, Mehmet Akif, Istanbul 1947, s. 56.

Faruk Kadri Timurtas, Mehmet Akif ve Cemiyetimiz, Ankara 1987, s. 47.

Bu siir i¢in bkz. Safahat, s. 195.

Hasan Basri Cantay, Akifname (Mehmed Akif), istanbul 1966, s. 25.

Mehmed Akif Ersoy, Safabat (Hzl. M. Ertugrul Diizdag), Camlica Yaymlari, Istanbul
2007, s. 194.

Safabat, s. 147.

10. Cenab Sahabeddin, “Memleket Miitefekkirlerinin Ihtisaslar”, Mebmed Akif Hayat:
Eserleri ve 70 Mubarririn Yazilar, (Hzl. Esref Edib Fergan), Istanbul 1938, s. 340.
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iste Akif iilkemizin ve insanimizin gegirdigi stkintili dsnemlerde, bir miir-
sid ve kilavuz tavriyla, zor giinler gegiren cemiyetin irsadi icin ¢aba gostermis-
tir. Biitiin bunlar1 yaparken Kur’an-1 Kerim’in rehberligine bagvurulmas: ge-
rektigine inanmigtir:

Inmemistir bele Kur’an, bunu hakkiyle bilin,
Ne mezarlikda okunmak, ne de fal bakmak icin!"!

Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilbdm,
Asrin idrdkine séyletmeliyiz Isldm’1.1?

Bu misralarda anlatmak istedigi seyi, aslinda Akif, Safahat’inin kimi siirle-
rinde drneklendirmektedir. “Hakkin Sesleri”, “Hatiralar” ve “Golgeler”deki
bazi siirleri, Kur’an’1 asrin idrakine séyletmenin adeta siirsel bir ifadesidir. Diger
taraftan onun dinin yanls anlagilmasindan kaynaklanan i¢timat hastaliklara de-
ginen yukaridaki misralarin nasil anlagilmasi gerektigine dair de bir ipucudur.'3

Akif’in gercekten iyi bir Kur’an miiktesebatina sahip oldugu biliniyor. Ya-
kin arkadagi Mithat Cemal’in tabiriyle'* “Kur’anl ev”de diinyaya gelmis, ve-
fat edinceye kadar da Kur’an’la hemhal olmustur.” Kur’an-1 Kerim ile olan tin-
siyetini kendisi s6yle anlatmaktadir: “Tahsil-i aliyi bitirdikten sonra hafiz ol-
dum, fakat ondan evvel Kur’an’i okuya okuya gayet pigkin bir hale getirdigim
icin zaten hifz ile aramda uzun bir mesafe yoktu. Az bir miiddet iginde Kur’an’1
ezberleyiverdim.”'® Kur’an-1 Kerim’i hifz etmis, terciime edecek, hatta tefsir
edecek kadar Arapcaya ve Islami ilimlere vakif biri olarak Akif’in siirlerinde
Kur’an’a siklikla miiracaat ettigi miisahede edilmektedir. “Hakkin Sesleri”nde
bir siir hari¢ tamami; “Hatiralar”daki ¢ogu siirleri, baglik yerine bir dyet ve me-
ali bulunan 4deta manzum tefsir gibidir. Ayrica hafizligin1 tamamladig yillar-
da yazdig1 ve 1895°te Mekteb Mecmuasi’nda yayimlanan eski siirlerinden biri

11. Safahat,s. 153

12.  Safabat,s. 378.

13.  Akif’in zihin diinyasini tanimadan salt metinden hareketle Akif’in hi¢ de kastetmedigi
bir anlanmu ¢ikarmak da dogru degildir. Merhum Mahir Iz, zikredilen beyti aciklarken,
bu beyitleri okuyan ve fikih ustliinden haberdar olmayan bazi kisilerin Kur’an’dan
hiikiimler ¢ikartip ictihat edebilecegini zannederek yanildiklarina dikkat ¢eker ve bu
kimselerin Akif Bey’in ilmi hiiviyetinden haberdar olmadiklarini belirtir. bkz. Mahir
Iz, Ustadim Mehmed Akif, (Hzl. M. Ertugrul Diizdag), Istanbul 2011, s. 88.

14. Mithat Cemal, Mehmet Akif, Ankara 1990, s. 159.

15.  Etrafh bir degerlendirme igin bkz. Mustafa Ozcelik, “Kur’an Sairi Mehmet Akif ?, Biil-
biiliin Sarkist Mebmet Akif Kitabr (Editdrler: Mustafa Kara-Bilal Kemikli), Bursa 2007,
ss. 145-153.

16. Esref Edip Fergan, Mehmed Akif Hayat: Eserleri ve 70 Muharririn Yazilar:, s. 520.
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de “Kur’an’a Hitap” baghigini tasimaktaydi.'” Bunlarin haricinde pek ¢ok sii-
rinde bazen lafiz olarak bazen de mana olarak Kur’an’dan iktibaslar yapmustir.
En sik bagvurdugu ayetlerden biri, “insan icin ancak caligtiginin kargiligi var-
dir.” mealindeki Necm Shresi’nin otuz dokuzuncu Ayetidir:

“Leyse Ii’l-insdni illd ma se’d” derken Huda;
Anlamam hic meskenetten sen ne beklersin daha'®

Ciban kantin-1 sa’yin, bak, nasil bir hisle miinkad:!
Ne yaptin? “Leyse li’l-insani illd ma-se’d” vardi!..”"

Akif’in siir anlayigina gelecek olursak, onun Safahat’in bagina koydugu “Ba-
na sor sevgili kri’ sana ben séyleyeyim”?° misraiyla baglayan kisa siiri basta ol-
mak iizere, pek ¢ok yerde bunu gérmek miimkiindiir. Siir yazmaktan maksadi-
nin hakikati beyan oldugunu “Siileymaniye Kiirsiisiinde” yer alan su misrala-
rinda pek sarih bir bigimde ifade etmistir:

— Hay, hayal ile yoktur benim alisverisim...
Inan ki: Her ne demissem goriip de séylemisim.
Sudur cihanda benim en begendigim meslek:
Soziim odun gibi olsun; hakikat olsun tek!*!

Akif’in siir anlayisimi ortaya koyan dikkat cekici drneklerden biri de, sii-
ri ve sairleri “hirpalayan” Kése Imam’a karst Hocazade’ nin ciliz sayilabilecek
savunmasi ¢ergevesinde, s6z konusu ikilinin muhaveresinin anlatildigi Altinci
Kitap “Asim”da yer almaktadir:

Si’re meslek diye, oglum, verilir miydi emek?
Ah, vaktiyle gelip bir danissaydin Kose’ne.
Senin olmustu bugiin belki o kirk alti sene.
— Ama pek hurpaladin si’ri...
— Evet, hirpaladim:
Crinkii merkep degilim, ben de miirekkep yaladim,
Ben de tarih okudum; dlemi az cok bilirim.
“Suard” dendi mi, birdenbire oynar sinirim.
Iyi giin dostu herifler, o ne yardake: giirith,

17.  Orhan Okay-M. Ertugrul Diizdag, “Mehmed Akif Ersoy”, Diyanet Islim Ansiklope-
disi, c. XXVIIL, s. 435.

18. Safahat,s. 25.

19. Safahat,s. 177.

20. Safahat, s. 5.

21. Safabat,s. 204.
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O ne miistekreh adamlar! Hani bakmak mekrith.
Dalkavukluktaki idmanlar: sermdyeleri...
Onlar azdirds, evet, baslica pes-payeleri.
Bu sikilmazlara “medh et!” diye mangir sunarak,
Ne erdzil adam olmus, oku tarihi de bak!
Edebiyyata edebsizligi onlar soktu
Yoksa, din perdesi altinda bu isyan yoktu:
Siirdiiler Tiirk’e “tasavvuf” diye olgun sirayi;
Muttasil simdi “hakikat” kusuyor Sidki Day:!
Bu cihan bos, yaliniz bir raki hak, bir de sardb;
Kible: Tezgah bagi, meyhdneci oglan: Mihrab
Git o “divan”mu ne karn’agrisidir, ac da onu,
Kokla bir kere, kokar mis gibi “Sandikburnu!”*
Beni séyletme neler var daha!

— Tekmilleyiver!..
Sdde pek sbvme ki, Peygamberimiz si’ri sever.
— Vakid “inne mine’s-si’ri...” biiyiik bir ni’met;
Dikkat etsen: Yine sevdikleri, lakin, hikmet.
Ben ki Attar ile Sa’di’yi okur, hem severim;
Baska vddileri tutmuglara ancak séverim.**

Mehmet Akif, siirlerinden baska, Sebiliirresid’m ilk sayisinda (1912) yer
alan “Edebiyat” baglikli makalesinde de sanat anlayigini etraflica ortaya koy-
mus; o devirlerde sik¢a dillendirilen “sanat sanat icindir, sanatta gaye yine sa-
nattir” goriisiine karst agikca tavir almigtir. Bir nevi manifesto niteligindeki ma-
kalesinde siir anlayigini, sanat goriigiinii, hangi mevzularda yazacagini, hedef
kitlesini, nasil bir dil ve tisltip kullanacagini agiklamistir. Bu konudaki kanaati-
ni merak eden 6grenciye o sdzlerin yeni olmadigini, uyan kimse de bulunma-
digini, “sanat sanat i¢indir.” diisturunun ortaya atilmasina ragmen higbir edi-
bin maksat gézetmekten kendini alamadigini, dolayisiyla bu diisturun iflas et-
tigini, madem bu diisturlara uyulmuyorsa sanati birtakim hasis emellere, sefil
ve miistekreh maksatlara alet edinmektense ulvi, pak, asil, necip duygulara dii-
stincelere vasita kilmanin daha makal olacagini ifade etmistir.?

Onun inanci, hayat tarzi, savundugu fikirler ve bunlara paralel olan siir an-
layisi, bazi kesimlerce elestirilmistir. Surasi bir gergek ki, Akif’in siiri ¢cogu za-

* Sandikburnu: Yenikapi’daki tarihi meyhanelerin oldugu yer.

22. Safahat,s. 323-324.

23.  Cantay, Akifname, s. 53-54; Bu konudaki gériisleri i¢in ayrica bkz. Orhan Saik Gok-
yay, “Mehmet Akif Ersoy’un Sanat ve Siir Anlayisi Uzerine”, Tarib ve Toplum, Sayi:
39, Mart 1987, s. 20-24.
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man ideolojik tartismalarin gélgesinde konusulmugtur. Onun diigiince ve ya-
santisint benimsemeyenler, siirlerinin buyiikliigiinii de gérmezden gelmisler-
dir. Siirleri, dini alana hasredilmeye ¢alisilmis; sanati, siyasi ¢ekismelere kur-
ban edilmek istenmigtir.>*

Bu haksiz taarruzlarla birlikte yasadigi dénemde kuvvetli destekgileri de
olmustur. Ferid Kam Bey, Akif’e yazdig 12 Haziran 1913 tarihli mektubunda
onun sanat anlayisini Gvmiis, muarizlarini elestirmistir. Ugiincii Kitabin sonuna
ilave edilen bu mektupta Ferid Bey, Akifin sanat1 ile ilgili sunlari séylemektedir:

“(...) Thtimal ki ‘Sanat sanat icindir; sanattan maksad yine sanattir; sanat-
ta dinf, ahlaki, siyasi bir gaye aramak abestir’ diye, senin meslegine itiraz eden-
ler, onu hog gérmeyenler vardir. Fakat o halde, yani sanat hakkinda bu diis-
tur kabul edildigi takdirde, onu dinsizlige, ahlaksizliga da alet ittihaz etmemek
lazim gelir. Zira sanat, bu siretle kayittan 4zade edilmis olmayip, belki kuy-
dun en berbatiyla takyit edilmis olur. Ciinkii sen sanatta gaye aramiyorsun; la-
kin gayede sanat ariyorsun. Meslegin tamamiyla maksadini temine kafidir...”?

Ferid Kam’in da ifade ettigi gibi Akif, gayesini iyi tespit etmis ve bu gayeyi
ifade igin sanat formunu kullanmistir. Onun gayesi cemiyete faydali olmaktir.
Bu yilizden cemiyet hayati onun siiri i¢in emsalsiz bir veri kaynagidir. Nuret-
tin Topgu, onun eserinde en bayagi Realizm ile en cesur Idealizmin kucaklas-
tgini, en kaba tasvir sahneleri ile en ulvi hayallerin bag basa durdugunu soyle-
mektedir.2¢ Buradan bakildiginda onun, her ne kadar fikirleriyle Idealizmin si-
nirlarinda dolassa da, sanatinda Realizmden ayrilmadigi goriilmektedir. Ozet-
le belirtmek gerekirse; Akif’in siirleri gercek hayattan asla kopuk degildir. Bi-
lakis, Islam diinyasinin hatta diger memleketlerin umfimiumaimi manzaras,
onun giirlerinin en énemli ilham kaynagidir. Sezai Karakog¢’un?” ifadesiyle s6y-
leyecek olursak Tiirk edebiyatinda onun kadar hayati siire ve siiri hayata sok-
musg bir bagka sair yoktur.

AKIF’IN SIIRINDE DINi TUR VE KONULAR

Akif’in siirlerinde pek ¢ok edebi tiire ait 6rnek bulabilmek miimkiindiir.
Ancak biz burada, incelememizin sinirlarini gbzeterek, onun sadece tevhid,
miinAcit ve naat tiirlerinde yazmig oldugu bazi siirleri iizerinde duracagiz.

24. Bu tartismalar hakkinda fikir edinmek bkz. Fulya Ibanoglu, “Giris”, Sessiz Yasadim,
Matbuatta Mehmet Akif 1936-1940, ss. 19-41.

25. Safabat,s. 200.

26. Nurettin Topeu, Mehmet Akif, istanbul 1970, s. 88.

27.  Sezai Karakog, Mebmed Akif, s. 37.
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Birinci Kitapta yer alan “Tevhid yihud Feryad” baslikl: siir, dini edebiya-
timiz agisindan son derece 6nemli metafizik konularin iglendigi bir siirdir. S6z
konusu siir, baghgindan da anlagilacag: gibi, Allah’in birligi ve yiiceligi; O’nun
her seye giicii yeten yegane varlik oldugu vb. hakikatlerin aciklandigi, dinf ede-
biyatimizdaki “Tevhid” tiiriiniin bir 6rnegidir. Bununla birlikte siirin baghigin-
daki “Feryad” kelimesinin giire miinAcat rengi kattigini da géz ardi etmemek
lazimdir. Siirin baglangicinda Allah’in ululugu ve yiiceligi anlatilmakta, insan
idrakiyle tam olarak anlagilamayacagina dikkat ¢ekilmektedir. Siirin ikinci kis-
minda varliktaki gayeye kafa yormakta, ancak, varlik 4leminde olan bitenler
karsisinda gsagkinligini gizleyememektedir:

Bir sahne midir yoksa bu dlem nazarimda?
Bir sabne ki milyarla oyun var iizerinde!*

Diinya tizerindeki her seyin ddeta bir Fail’in icbarini zorunlu kildigini dii-
siinen sairimiz, “Cebri degilim... Olsam I1ahi ne sugum var?”? diyerek yiice Al-
lah’in o her seyi kusatan kiilli iradesi kargisinda ¢aresizligini dile getirmektedir.
Siirin {iglincii kisminda, yasanilanlarin “Celal” sifatinin bir tecellisi oldugunu,
“Cemal” sifatinin tecellisi icin gairane bir tsltpla yaraticiya sitem etmektedir:

Her an ediyorsun bizi makhiir-i celdlin
Kurbdn olayim nerde senin, nerde cemalin?
Sendense eger ¢cektigimiz bunca devihi,
Kimden kime feryad edelim, séyle Ilahil>

Dordiincii boliimde, dingin bir ruh haliyle karsimiza ¢ikan sair, biitiin bu
izdiraplardan kurtulmak igin tek ¢are olarak kalpte yildiz gibi parlayan ima-
na sarilmaktadir:

Imandir o cevher ki Ilahi ne biiyiiktiir...
Imansiz olan pasls yiirek sinede yiiktiir!*!

Imansiz olanlarin, miilhidlerin payma diisen ise iimitsizliktir. Onlar, teselli
bulacak iman nimetinden de mahriim kalmiglardir. Akif, onlar icin de Allah’in
merhametini istemektedir:

28. Safahat, s. 16.
29. Safahat, s. 17.
30. Safahat,s. 17.
31. Safahat,s. 18.
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Mii’'minlere imddda yetis merhametinle,
Miilbidlere lakin daha ¢cok merbamet eyle:*?

Akif’in miinAcat tiiriinde yazdig1 bagka siirler de bulunmaktadir. “Hakkin
Sesleri”’ndeki birinci siir, Cenab-1 Hak’ka yer yer sitemli ifadelerin de yer aldi-
g1 bir yakarigtir. “Mesiet”, “isbat”, “viiciid” “Celal” ve “Cemal” gibi kelami ve
tasavvufi kavramlarin ustaca kullanildig: siirin derununda bir zihin mesaisinin
yattigi ortaya cikiyor. Siirde Miisliimanlarin diistiigi perigan durum, Allah’a
sikiyet edilmektedir. Siirin sonunda, “Sus ey divane!..” diye kendisine sesle-
nerek adetulldhin degismeyecegi, fitratin ahkdminin feryAd: dinlemeyecegi ve
Necm Siiresi’nin, “Insan icin ancak kendi calistig1 vardir.” mealindeki otuz do-
kuzuncu Ayeti iktibas edilerek insanin sadece kendi cabalarina giivenmesi ge-
rektigi vurgulanmaktadir.

“Hakkin Sesleri”’ndeki “Y4 Rab, bu ugursuz gecenin yok mu sabahi? / Mah-
serde mi bigarelerin, yoksa felahi! / Nur istiyoruz... Sen bize yangin veriyorsun
/ “Yandik!” diyoruz... Bogmaya kan génderiyorsun!”** misralariyla baglayan be-
sinci giir de Adeta mazlum bir milletin ¢ighg gibidir ve Yaraticidan adalet talep
edilmektedir. Ayrica “Golgeler”de yer alan ve tasavvufl imgeler iceren siirleri
de miinacat olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bunlardan baska, Safahat’ta-
ki bazi siirlerin icerisinde, “Ya 1lahi!”, “Ya Rab!” nidalariyla baglayan miina-
cat ozelligi tagtyan manzum pargalarin bulundugunu da ilave etmek gerekir.

Zaman zaman caresizlige diisen Akif’in bu tiirdeki siirlerinde Yiice Yarati-
ciya sitemkar ifadelerle seslendigini gormekteyiz. Bu tarz yakinmalari isyan gi-
bi gérmek ve gostermek dogru degildir; bilakis, siir dilinin imkan ve sinirlari-
ni ¢ok iyi tayin eden mii’min ve miitedeyyin bir sairin acziyet ifadesi olan ser-
zenigleri seklinde degerlendirmek, kanaatimizce daha uygundur. Mesela, “Tev-
hid yahud Feryad” baslikl siirindeki “Cebri degilim... Olsam Ilahi ne sugum
var?”3 misrat Merhum Mabhir Iz’in izah ettigi gibi** “Ben Cebriye mezhebine
mensup degilim. Fakat yarabbi —su gordiiklerim karsisinda 6yle diistinsem de
sucumu affet.” seklinde anlasilmalidir. Yoksa Cendb-1 Hakk’a kars1 dindar bir
insanin “igte saydim doktiim, hepsi sendendir. Cebri degilim ama olsam da ka-
bahatim yok” demesi manasi verilmemelidir.

Dini edebiyatimiz bakimindan Akif’in iizerinde durulmasi gereken lirik si-
irlerinden biri de Hz. Peygamber’i ve onun kutsal kabrini konu edindigi “Necid
Collerinden Medine’ye” baslikli siiridir. Hz. Peygamberin huzuru, mii’'minlerin

32. Safahat,s. 19.

33. Safahat,s. 187.

34. Safahat,s. 17.

35. Mabhir iz, a.g.e. s. 151.



456 « DOGU’DAN BATI'YA DUSUNCENIN SERUVENI

en duygulu, en hassas oldugu bir mekandir. Bu mekana erisme saadetine nail
olan Akif, gonliinden geldigi sekliyle Hz. Muhammed (s.a.s.)’e duydugu sevgiyi
musralara dokerek onun Agiklarina hediye etmistir. Diger bazi siirlerinde oldugu
gibi bu siirinde de, biitiin zamanlarin en muhtegsem agk hikayesi olan “Leyla vii
Mecntin”un, sairimize ilham kaynagi oldugu goriilmektedir. Bu siirde Leyla, Hz.
Peygamber’i ve onun miibarek mekanini, Mecniin ise, buraya ulagmak igin yolla-
ra diigmiis peygamber agiklarini temsil eder. Sair, Hz. Peygamber’in kabrinin bu-
lundugu yesil kubbeyi, cananinin yesil yurdunu “hayme-i Leyla” (Leyla’nin ¢adiri)
olarak nitelendirmektedir. Mecn{inlar -ki sairin kendisi de bu kervanda yer alan
bagri yanik Mecnunlardan biridir- ugsuz bucaksiz kizgin alevler soluyan cehen-
nem timsali, ¢6llerden kosar adimlarla Leyla’ya kavusmak i¢in ilerlemektedirler.

Akif, bu siirinde pek ¢ok sahneyi goziimiiziin 6niine sermistir. Mesela; bun-
lardan biri, onun diisiincesinin temelini teskil eden “Islam Birligi” hayali, iste
tam burada, Hz. Peygamber’in yiiksek huzurunda gergeklesmistir:

Evet, o koskoca dlem... Tunuslu, Afganli,
Transvalli, Buhérdly, Cinli, Stidanl,

Habegli, Hryveli, Kaggarli, yerli, Hersekli,
Serendib’in, Cava’nin, Magrib’in biitiin sekli;>

Mescid-i Nebi’de, Hz. Peygamber’in merkadinin 6niinde, kalabaliklar1 ya-
rarak gelen bir Sudanlinin (Kendisini Sudanli kimligiyle gizleyen bu zat biiyiik
ihtimalle sairin kendisidir.’”) Hz. Peygamber’e ilticasi soyle siirlestirilmistir:

Heniiz dud ediyordum ki, “Ya Resulallah!”
Nidds: kiikreyerek, bir kanadli tayf-1 siyah,
Basip esikleri tutmug yiginla golgelere,
Stiziildii uctaki “Babii‘s-Seldm” éniinde yere.
Mehib sayhast hdld fezdda ¢inlard:,
Ki yiikselip yeniden, yardi gecti eb’dds.
Diigiince Ravza-i Peygamber’in ayaklarma;
Sarildr gégsiine ¢carpan demir kusaklarina.
Dikildi cebhe-i diddr éniinde, miistagrak.
Diyordu inleyerek:

- Ya Nebi, su hdlime bak!
Nastl ki bagr: yanar, giin kizinca, sabrdnin;

36. Safabat,s. 309.
37. Bkz. M. Ertugrul Diizdag, Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar II, istanbul 2000,
s. 141.
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Benim de rithumu yaktikca yaktr hicrdnin!
Harim-i pdkine can atmak istedim durdums;
Gerildi kargima yillarca dilem, yurdum.
“Tabammiil et!” dediler... Hangi bir zamdna kadar?
Ne bitmez olsa tabhammiil, onun da bir sonu var!
Goziimde tiittii bu andikca yandigim toprak;
Oniimde durmadi artik, ne héniiméan, ne ocak...
Yikild: hepsi... Ben astim diydr-1 Sidan’s,

Uc ay “Tibdme!” deyip cignedim beydbdna.
Kemiklerim bile yannugti belki sahrdda;
Yetismeseydin eger, ya Mubammed, imdada:
Eserdi kumda yiizerken serin serin nefesin;

Akar sular gibi caglardr her tarafta sesin!

Irddem oldugu giindiir senin irddene ram,

Bir dn icin bana yollarda durmak oldu haram.
Biitiin heydkil-i bilkatle hasbibal ettim;

Leydle derdimi doktiim, cibdli soylettim!

Yanip tutusmadan aylarca yummadim goziimii...
Niicitma sor ki bu kirpikler wyku gérmiis mii
Azdb-1 hecrine katlandim elli ii¢ senedir...
Sonunda alnima carpan bu zalim ortii nedir?
Bes alt1 sineyi hicrdan icinde inleterek

Crkan vyiireklere biisran mi, merbamet mi gereks
Demir nikdbini kaldir mezdr-1 pakinden;

Bu hasta rithumu artik ayirma hakinden!

Nedir o mes’dle? Niirun mu? Y4 Restilallah!..

Siikan icinde bir an gecti, sonra bir kisa “ah!”...
Ne gordiim, oh! Serilmis zemine Stidanl...
Basinda, aglayarak bir zavalli Seylanls,

Opiip opiip kapryor elleriyle gozlerini.

Bitince harice nakliyle gasli, tekfini,
“Baki’”a gitti sehidin viicid-1 fanisi;

“Harem”de kaldi, fakat rith-1 cavidanisi.’®

“Pek Hazin Bir Mevlid Gecesi” adini tagiyan kisa siirinde Akif, Mevlid Kan-

dili miinasebetiyle Hz Peygamber’e seslenme imkani buluyor:

38.

Safabat, s. 312-313.
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Yillar geciyor ki, ya Muhammed,
Aylar bize hep Mubarrem oldu!
Akgam ne giinegli bir geceydi...
Eyvah, oda leyl-i mdtem oldu!*

Yedinci kitap Golgeler’de “Mevlid-i Nebi” adiyla alti misralik bir bagka
mevlid siiri daha bulunmaktadir. Peygamberimizin dogumu miinasebetiyle ya-
zilmig olan “Bir Gece” isimli siir de, yine Golgeler’de yer almaktadir:

On dort asir evvel, yine bir boyle geceydi

Kumdan, aymn on dordii, bir éksiiz ¢ikwerdi!
Lakin, o ne hiisrandir ki: Hissetmedi gozler;
Kag bin senedir, halbuki beklesmedelerdi!”*

Yukarida bahsi gecen tiirlerin yani sira Mehmet Akif’in siirlerinde dini ha-
yatinin pek ¢ok veghesine ait siirlere rastlamak miimkiindiir. Necla Pekolcay,
Akif’in Safahat’inda dogrudan dogruya din ile alakali 41 konu tespit etmistir.
Pekolcay’a gore, Kur’an-1 Kerim’de insan hayatinin biitiin meseleleri yer alir
ve insana yol gosterilir. Mehmet Akif de bu konularin hemen hepsine temas
etmistir.*! Biz de burada, incelememizin sinirlar1 cercevesinde Akif’in siirlerin-
de 6ne ¢ikan bazi dini kavram ve konulara deginecegiz.

Akif’in siirlerinde en belirgin dini kavramlardan biri, Miisliimanlarin ce-
miyet hayatinda merkezi bir konumda olan ve Islim medeniyetinin de mensei
olan camidir. Akif i¢in cami, mezardan énceki son durak degil, bilakis, cocuk-
lugundan baglayarak kimi zaman bir oyun alani, kimi zaman bir mektep, kimi
zaman da halki uyandirmak icin bir hitap merkezidir. Onun duygularini ifade
etmeye en elverigli mekan da, cami kiirsiileridir. Fatih ve Siileymaniye cami-
leri, Balikesir Zaganos Paga Camii, Kastamonu Nasrullah Camii, onun sesinin
yankilandigi kutsal mekanlardir. D. Mehmet Dogan’dan* édiing alarak s6yle-
yecek olursak; o, “camideki sair”dir. Akif’in Istanbul tasavvuru da cami ile se-
killenmigtir. Onu en iyi taniyanlardan biri olan Mithat Cemal, Akif’in Istan-
bulunun Hali¢’in sirtindaki Sultan Selim Camii’nde baglayip Marmara’nin ya-
nindaki Kazasker Feyzullah Efendi Camii’nde bittigini séylemektedir.*> Akif’in
gordigii, tanidigr ilk kutsal mekan, muhtemelen Fatih Camii’dir. Bu yiizden

39. Safabat,s. 197.

40. Safabhat,s. 455.

41. Necla Pekolcay, Mehmed, Akif’in Verdigi Mesajlar ve Te’sir Alanlari, Istanbul 1991,
s. 14.

42.  Bkz. D. Mehmet Dogan, Camideki Sair Mehmed Akif, Yazar Yaymlari, Ankara 2009.

43. Mithat Cemal, a.g.e. s. 224.
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Birinci Kitabin ilk siirinin “Fatih Camii” adini tagimasina sagirmamak gerekir.
Bu siir, dinf edebiyatimiz icinde gerek konu gerekse kompozisyon bakimindan
yenilik sayilmaktadir. Sabaha karst bir mabedin gériiniigiiyle baglayan siirde,
gecenin karanhgi, ilhadi (dinsizligi); sabahin ilk 1giklari da ikrar1 (imani) temsil
etmektedir. Sabahin perde perde aciligi ile bir 1sik ve nur dalgasi camiin {ize-
rinden yiikselir.* Diger taraftan Istanbul’un bu ilk camisinin avlusu, duvarlari,
kubbeleri, minareleri, kandilleri, ezan sesleri, cemaatle kilinan namazlar, basin-
da yesil sarik, kardesinin elinden tutarak camiye giden cocuk Akif’i, islam sairi
Mehmet Akif’e hazirlayan deruni duygularin biiyiileyici atmosferidir. Fatih Ca-
mii, Akifin siirsel bulusuyla, bir ibadethane degil, adeta, ibadetin ta kendisidir:

Bu bir ma’bed degil, Ma’biid’a yiikselen ibadettir;
Bu bir manzar degil, diddra yiikselen mevkib-i enzar.
Semddan inmemigtir, siiphesiz, lakin semavidir:
Zemini olmayan bir cilve-i feyydzi havidir.

Akif’in siirlerinin vazgecilemez kavramlarindan biri de ezandir. Ezan, ¢ok
carpici bir bigimde, Birinci Kitabin “Ezanlar® baglig1 altinda 6zellikle sabah eza-
ninim anlatildigs bir siirde dile getirilir. Siirin baginda yer alan “Ihtilaf-1 metali
sebebiyle kiire {izerinde ezansiz zaman yoktur.” epigrafi, “Senin, dem ge¢mi-
yor, yadinla lebriz olmadan eb’ad”*¢ musraiyla siirsel bir ifadeye biiriindiiriil-
miigtiir. Buna gore, biitlin zaman ve mekanlarin onun zikriyle dolup tagmadi-
g1 bir an dahi ge¢memektedir. Ezan, Giilbank-1 Hak’tir. Adalet istegiyle gok-
yiiziine yiikselen feryada benzetilen ezanlarin tekrar riih-1 rahmet olarak sema-
dan indigi tasavvur edilir. Sayet mabetler yetim kalirsa ezanlar “nesl-i me’yQ-
sun” arkasindan aglayacaktir. Ezanlar da susarsa, gokyiizii can sesleriyle inle-
meye mahkam olacaktir. Bundan dolay1, Akif’in mana diinyasinda ezan &yle-
sine temel bir kavramdir ki onu bagimsizligimizin sembolii olan milli margimi-
za dahil etmistir:

Bu ezanlar -ki sehadetleri dinin temeli
Ebedi yurdumun iistiinde benim inlemeli

Safahat’ta Islam tarihine ait bazi hadiseler de nazmen hikaye edilmistir.
Bunlardan kronolojik olarak énce zikredilmesi gerekeni, Hz. Ebu Bekir Done-
mi’nde Yermuk Savagi’ndan bir sahneyi canlandiran “Vahdet” baglikli siirdir.

44, Mehmed Akif Ersoy, Safahat (Hzl. Orhan Okay-Mustafa Isen), Ankara 1992, [Orhan
Okay’in 6ns6zii], s. XXX.

45. Safabat,s. 7-8.

46. Safabat, s. 90.
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Sahabeden Huzeyfetii’l-Adevi, savagin gevsedigi bir sirada elindeki silahi bira-
karak miicahidlere su dagitmaya kosar. Ancak hangi yaralinin yanina giderse
bagka bir inilti duyulur ve yarali miicahit suyu i¢meyerek sahabiyi diger yara-
liya gonderir. Bu sekilde ticiincii yaralinin yanina varan sahabi onu sehid ol-
mus bulur. Onceki yaraliya déndiigiinde onun da sehid edilmis oldugunu gé-
riir. Bir timitle ilk yaralinin yanina gelir —ki bu sahis, amcasinin ogludur- o da
sehid olmustur. Akif bu hikayeyi islam timmetinin tefrika zehriyle paramparca
olmasi kargisinda ders ¢ikarilmasi amaciyla kaleme almgtir.

ibret vesikas: sayilabilecek bir bagka manzum hikaye de, Birinci Kitap’ta
yer alan “Kocakari ile Omer” siirinde anlatilmaktadir. Bu siir, Halife Omer’in
bir gece yaris1 Hz. Abbas’la birlikte Medine sokaklarini dolasirken, ¢ocuklari-
na as yerine tag kaynatan dul bir annenin feryadina kulak kesilip, sorumluluk
bilinciyle hareket etmesinin bir hikayesidir. Devlet bagkanliginin ne agir bir yii-
kiimliiliik gerektirdigini anlatmak maksadiyla Hz. Omer’in Hz. Abbas’a séyle-
digi o muhtesem sz, Akif’in manzum cevirisiyle Adeta berceste halini almigtir:

Kendr-1 Dicle’de bir kurt agirsa bir koyunu,
Gelir de adl-i ilahi sorar Omer’den onu!*’

“Kocakari ile Omer” siiriyle Akif, idarecilik mevkiinde olanlarin dikkat-
lerini Islam tarihinde adaletiyle sembol isim héline gelen Hz. Omer’e yénlen-
dirmektedir. Hz. Omer, Tevekkiil ve Kader mevzularinin anlatildigi Dérdiincii
Kitap’in ikinci giirinde Ebi Ubeyde ve bazi sahabe ile muhavereleri dolayisiyla
da anilmaktadir. Sam’da veba salgininin haber alinmasiyla ordunun geri dén-
mesini emreden Hz Omer, Akif’in ifadeleriyle, “Firariniz kaderu’llahtan mi-
dir simdi?” sualini yonelten EbG Ubeyde’ye “Su var ki bir kaderu’llahtan ka-
carken biz, / Kogup 6biir kaderu’lldha dogru gitmedeyiz.”* seklinde cevap ve-
rir. IslAm tarihine ait bir diger hikaye ise Safahat’in Birinci Kitap’mda bulunan
“Dirvas” baslikli siirde anlatilir. Dirvas, Emeviler Donemi’nde kurakliktan ki-
rilan halkin, Halife Hisam’a s6zlerini dinletebilmek icin aralarindan temsilci
olarak sectigi, yasina gore gayet akilli, konugmasi diizgiin bir cocuktur. Man-
zum hikayede, yoneticilerin ihtigami ile yonetilenlerin sefaleti arasindaki ugu-
rum, Dirvas’in agzindan sorgulanir. Elbette bu siirlerde bahsi gecen tarihi ha-
diselerin mesaj yiiklii oldugunu ve sair tarafindan 6zellikle secildigini diisiin-
mek lazimdir.

Akif’in siirlerinde temas ettigi ve kiyasiya elestirdigi konulardan biri yan-
lis tevekkiil anlayisidir. Siirlerinde kaza, kader ve tevekkiil kavramlarinin Is-

47. Safabat,s. 85.
48. Safabat,s. 232.
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1am akidesi ¢ercevesinde dogru anlagilmasi igin ¢aba sarf eder ve caligarak ka-
zanmanin 6nemine dikkat ¢eker. Dérdiincii Kitap’ta yer alan “Vaiz Kiirsiide”
baglikli siirin 6nemli bir kismi bu konulara hasredilmistir.

“Calis!” dedikce Seriat, calismadin, durdun,
Onun hesiabima bircok hurdfe uydurdun!
Sonunda bir de “tevekkiil” sokusturup araya,
Zavally dini cevirdin onunla maskaraya!®

Hamdakatin agryor hadd-i i’tidali, yeter!
Ekilmeden bicilen tarla nerde var? Goster!
“Kader” senin dedigin yolda Ser’a biihtandir;
Tevekkiiliin, hele, hiisrdan icinde hiisrandar.
Kader ferdiz-i imana dahil... Amenna...

Fakat yok onda senin sapmig oldugun ma’na.>°

Akif’in Safabat’inda cokca zikredilen kavramlardan biri de “6lim”diir.
Onun gibi realist bir gairin hayatin en 6nemli gercegi olan 6liime bigane kal-
masi diigtiniilemezdi. Yakinlarinin 6liimii tizerine mersiyeler yazdigini bildigi-
miz Akif’in, baz siirlerinde 6liim diisiincesi iizerine yogunlastigi dikkat cek-
mektedir. S6z gelimi, “Mezarlik” siiri, 4deta mezarhigi hayatin igine ceken bir
manzimedir. Mezar, bu diinyanin telagindan yorgun diisenlerin dinleme yeri-
dir. Insanoglunun seckin evlatlari onun bagrinda saklidir. Mezarlik bir tarihtir.
Milletin mazisi ondadir. “Ahiret Yolu” manzQimesi de bir cenaze alaymin ce-
nazenin kabre konuluncaya kadarki safhalarini canlandiran film seridi gibidir.
“Hakkin Sesleri”nde, “Gegenler varsa Islim’mn su ¢ignenmis diyarindan / Su
yiiz binlerce yurdun kanli, zairsiz mezarindan™' misralariyla baglayan siirinde
vatan ddeta bir mezara, hatta toplu mezara benzetilmistir.

Mehmet Akif’in siirlerinde Golgeler’deki bazi siirler harig tasavvufi im-
gelere rastlanmaz. Bilindigi kadariyla Akif’in tasavvufi bir egitimi olmamustir.
Babasinin, donemin Naksi seyhlerinden Feyzullah Efendi’ye miintesip olmasi-
na ragmen, ogluna tasavvufi telkinde bulunmadig; bizzat Akif tarafindan ifade
edilmistir.5? Akif, nasil Miisliimanlik elestirisi yapmussa, aslindan uzaklasan ta-
savvuf anlayisini da elestirmistir. Ancak genel anlamda tasavvufun kargisinda
oldugu sdylenemez. Uzun yillar yakininda bulunan Mahir iz, Mehmet Akif’ten

49. Safahat, s. 229.

50. Safabat,s. 231.

51. Safabat,s. 178.

52. Nevzad Ayas, “Mehmed Akif Zihniyeti ve Diisiince Hayati” Mehmed Akif Hayat: Eser-
leri ve 70 Muharririn Yazilari, s. 518.
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tasavvuf aleyhinde bir sey isitmedigini belirtmektedir.53 Akif, yasadigi donem
ve tesirinde kaldig fikriyat itibariyla tasavvufun timmet icin bir kurtulug yolu
olmadigi kanaatindeydi. Ancak onun Mevlani ve Mesnevi’ye olan ilgisi, mu-
sikiye, 6zellikle de ney iiflemeye olan meraki, Yunus Emre’nin bazi ilahilerine
olan hayranhig ferdi planda tasavvufi 6gretiye tinsiyet seklinde yorumlanabilir.**

Akif’in Golgelerde yer alan “Gece”, “Hicran”, “Secde” siirlerinde tasav-
vufi egilimler belirgin bir hal alir. Zira bu siirlerde Akif, tasavvufi bir hal yasa-
digini, hem de tenkid ettigi mutasavviflarin kullanmaktan cekinmedigi sarap,
saki gibi metaforlarla anlatmistir. H. Basri Cantay’in, “Hayret iistad, siz vadiyi
degistirmigsiniz” sozlerine, “Hayir degistirmedim. Benim zaten vadim bu idi.
Biitiin oteki giirlerimi cemiyete faydali olsun diye yazdim.”>S gseklinde muka-
belede bulunmustur.

Akif’in dini edebiyatimiz agisindan oldukga énemli ve fakat hayata gegi-
remedigi baz1 projeleri oldugunu da belirtmeliyiz. Omrii vefa etseydi, Asim’in
ikinci kitabini, Vedd Haccini ve Islam tarihinden bazi menkabeleri yazmak is-
tedigi bilinmektedir.’¢

SONUC

Klasik siir formunda olmasa da cogu dini tiir ve konularin Akif’in siirlerin-
de kendine has bir bicimde yer aldigini gérmekteyiz. O, hangi amagla siir yaz-
digim1 da gizlememistir. Memleketin kurtulusunun Islamiyet’in iyi anlagilma-
s1 ve yasanmasina bagli olduguna inanan Akif, Miisliimanligin ne oldugu ve ne
olmadigini anlatmak igin siirini teblig ve irsad aract olarak inandig1 degerlerin
hizmetine adamugtir. Akif’in diinya gériisiine gore biitiin geri kalmuglik ve sefa-
let, dinden, onun emir ve yasaklarindan uzaklagmig olmaktan kaynaklanmaktay-
di. Manzum hikayelerinde de anlatmaya ¢alistigi gibi sosyal ¢oziilmelerin teme-
linde, dini dogru anlamama ve yasamama problemi yatmaktadir. O “Islam sai-
ri” sifatinin kendisine yiikledigi gérev suuruyla Islim’m dogru anlagilmas icin
gayret gostermistir. Perisan bir halde bulunan Isldm diinyasmnin yeniden ayaga
kalkmasi igin Miisliimanlari azimli ve ¢aligkan olmaya tegvik etmistir. Hiilasa et-
mek gerekirse, gecen yiizyilin giir sesli muzdarip miitefekkiri, Islami hassasiyet-
leri ile sair hassasiyetini birlestirerek Miisliimanlarin dertlerine ¢areler aramugtir.

53.  Mahir iz, a.g.e. s. 120.

54. Bu konuda etrafh bir inceleme i¢in bkz. Mehmet Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet
Akif 'te Tasavvuf, Akademi Kitabevi, izmir 1993.

55. Okay, a.ge.s. 132

56. Bkz. Egref Edip Fergan, a.g.e. s. 158-160.
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AHMED AVNI KONUK

Savag S. Barkg¢in®

HAYATI VE ESERLERI

hmed Avni Konuk, 1868’de Istanbul’da dogmustur. Babas1 MiisA Kazim
Bey, annesi ise Fatma Zehrd Hanim’dir.!

Ahmed Avni Bey, ibtidalyi bitirdikten sonra, Galata Riigdiyesi’ne girdi. Bu
sirada, 9-10 yaslarinda iken 6nce babasini, birkag ay sonra da annesini kaybet-
ti. Bu ac1 kayiplar tizerine, Ahmed Avni’nin riigdiyeye devami miimkiin olma-
di. 1884 senesinde riisdiyenin d6rdiincii sinifindan Dariigsafaka’nin tigiincii si-
nifina imtihanla kaydedildi. Bu okulda miizik hocasi Zekai Dede Efendi’den
musiki megk etmeye bagladi.

Ahmed Avni Bey, 1890 yilinda DAriissafaka’dan mezun oldu. Sonra cami
derslerine devAm ederek icazet aldi. Bu siralarda hifzin1 da tamamlada.

1890 yilinda Galata ittihad Postanesi posta memurluguna tayin oldu. Me-
muriyeti sirasinda Mekteb-i Hukdik-1 S4hane’ye girdi.> 1898’de Hukuk Mek-
tebi’nden birincilikle mezun oldu. Fransizca’yr okulda, Arapca ve Farscayi da
cami derslerinde 6grenmistir.

Ahmed Avni Bey, Osmanli Dénemi’nde, 1912’de PTT de genel miidiir yar-
dimciligina kadar yiikselmis ve Cumhuriyet Dénemi’nde de emekli olana dek

Dr., Cumhurbagkani Bagdanigmanu.
1. Avni Anil, “Ahmet Avni Konuk”, Musiki ve Nota, say1 17, cilt 2, Mart 1971.
2. Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, Cilt 3, Istanbul, 1941, s. 906.
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ayn1 gorevi siirdiirmiistiir. 1933’te emekli oldu. 19 Mart 1938’de Istanbul’da
vefat etti.’ Kabri Merkezefendi Kabristanindadir.

Ahmed Avni Bey, cok yonlii ve iiretken bir yazardir. ilgisi olan her alanda
list diizey eserler vermistir.

Konuk, agir1 tevizuu nedeniyle sinirli bir ¢evrede taninmigtir. 1990’lardan
itibaren 6zellikle Selcuk Eraydin ve Mustafa Tahrali’nin gayretleri sonucunda
sahsiyeti ve tasavvufi eserleri taninmaya baglamigtir.

Ahmed Avni Bey, her istigil ettigi alanda kendisine kadar tesebbiis edil-
memis igleri yaptuigi gibi, yapilmig igleri daha da ileriye gotiirmustiir. Mesela;
Mesnevi-i Serif, asirlar Cumhurbagkani secilmesiyle birlikte onun Bagdanisma-
n1 boyunca bagkalar: tarafindan defalarca gerh edilmistir. Ancak Konuk, bu isi
bir adim 6teye gotiirerek en kapsamli ve 6zgiin Mesnevi Serhi’ni yazmustir. Ay-
ni gekilde, kendi tistddi Zekai Dede bagta olmak tizere Kar-1 Natik besteleyen
tistadlarin sayisi ¢oktur. Ancak o, kimsenin yapamadig: bir gseyi yapmis ve en
cok makami (119 makam) gosteren “Fibrist-i Makdmadt ™1 bizlere hediye etmis-
tir. Ayrica Osmanl tarihinin en biiyiik giifte mecmuasi olan “Héanende” adh
giifte mecmuasini yazmugtir.

Konuk’un tasavvuf alaninda verdigi eser sayisi pek ¢oktur: Mesnevi-i Serif
Serhi, Fusiisu’l Hikem Serbi, Tedbiratii’l-Ilahiyye Serhi, Fihi Mafib Terciimesi,
Sipehsalar Terciimesi, Hazret-i Meryem ve Isd’ya Ddir Risdle, Abdiilaziz Sahib
Cesti-i Sabiri’nin Risdle-i Vahdet-i Viicid adli eserinin terctimesi, Fahreddin
Iraki’ye ait Lemedt adli eserin terciimesi ve kismi serhi, Esrdr-1 Salat, Aziz bin
Muhammed Nesefi’ye ait yirmi risilenin terciimesi, Vahdet-i Viictd ve Vahdet-i
Sithtd ile ilgili bir risile, Imam-1 Rabbani ve Mektibar’1, Enviru’r-Rahman’in
Mesnevi bahsinin terciimesi, Mahmud Sebiisteri’nin Giilgen-i Rdz adli manziim
eserinin terciime ve serhi, Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin Abadiyye adindaki risale-
sinin serhi, Serh-i Gazel, Ahmed bin Siileyman Trablasi’nin Mir’ati’l-Irfan ad-
I eserinin terciimesi, Ibn-i Arabi’ye ait Mubddaratu’I-Ebrér adli risdleden bir
vak’anin terciimesi, Ibn-i Arabi’ye ait Arapca beyitlerin serhi, Amerika’da So-
rulan 17 Sudle Cevab, Abmed Amis Efendi ile Sohbetler.
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Cami derslerini miitedkiben Mevlevi yoluna intisab eden Ahmed Avni Bey,
Selanikli Mehmed Es’ad Dede Efendi’nin (6. 1911) 21 yil boyunca Mesnevi-i

3. Selcuk Eraydin, “Ahmed Avni Konuk: Hayati ve Eserleri”, Ahmed Avni Konuk, Fusi-
su’l-Hikem Terciime ve Serhi icinde, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Ya-
yinlari, Istanbul, 1999, s. 16.



