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“Liberal” Islam ve
Musliman Tanimi
Dogru mudur?

Kemal Cicek*

Bugiin Islam diinyas: ile ilgili gelisme-
ler, degismeler izah edilirken israrla bati mede-
niyetinin ortaya ¢ikardif kavramlara siginmak
moda haline gelmistir. Nitekim geleneksel Isla-
mi gdrilg icerisinde degerlendirilen ve “Milslii-
man gelenekei” ve "kékten dinciler” denilen
gruplara karsy; daha fazla bireyci, hir tesebbii-
se tarafftar, serbest piyasa ekonomisine inanan,
parlamenter demokrasi ve 6zgiirliiklerden ya-
na goriinen kisilere artik “Liberal Miisliiman”
denmeye baglanmistir. Son bir kag asirda Bau
medeniyetinin ve Amerikan piyasa ekonomisi-
nin gergeklestirdigi basanlar bu riizgann Islim
diinyasina dogru da esmesine yol acmis ve or-
tagaglanin sonlaninda, Avrupahlann Isldm'in
tistiinliigil karsisinda distiikleri duruma simdi-
lerde Miislitman diinyas: diismiistiir: Nasil bir
zamanlar Paris Universitesinde Henricus de
Alemania (1245-1340) gibi Hiristiyan din adam-
lari baginda Miisliiman sang ve sirtinda ciibbe
oldugu halde ders vererek kendilerini yozlas-
mus batunin disinda ve tistiinde bir kimlikle ifa-
de etmeye ¢alismiglarsa, buglin de, Miisliiman
diinyasinda ayn duygu ve hislerle kimlik bul-
maya ¢alisanlar vardu. Bu, bize, Ibn-i Hal-

dun’un “maglup olanlar galip olanlann galibi-
yetlerinde bir keramet oldugunu diisiinerek gi-
yim kugamlarim ve kullandiklan ara¢ ve gerec-
leri taklitte bir meziyet ararlar” anlamindaki
sozlerinin hakliigim gostermektedir.

Ancak bu tiir yaklasimlar zannedildigi
gibi fertlerin ve cemiyetlerin igine dustlikleri
kimlik bunalimini ¢6zmemekte, hatta daha da
karmasik bir hale sokmaktadir. Bu karmasik
durumun Miisliiman aydinlar {izerindeki
olumsuz etkilerini “Orntadogu’da liberal bir hii-
kiimetin gelecegi var mudur?” sorusunu tartisan
Leonard Binder'in “Liberal Islim” adh kitabin-
da da gdrmek miimkiindiir. Islim liberalizmini
savunan Misirh yazar Ali Abdurrazik gibilerin
gorisleri ifinda sorusuna yanit arayan yazar,
sonugta bizim cografyamuzda Islim liberaliz-
minin gelecegini pek parlak gormiiyor. Ancak
kitapta konu edilen ve goriisleri irdelenen Is-
lam diistiniirlerine bakildiginda bu karamsarli-
gin Islim dininden kaynaklandiim diisiin-
mek, yanlis: tekrar etmek olsa gerektir. Clinkii,
kanaatimce, Islim diinyasinda kendilerini libe-
ral olarak nitelendirenler bu diisiince 1s18inda
Islim'da din ve siyaset, din ve ekonomi, din ve
toplum ile din ve birey konularm bilmeden
tarusmaktadirlar, Isldm gibi “Allah katunda ye-
gine din” olarak buyrulmus bir dini, bat felse-
fesi ve diislincesi igin gegerli normlar ve kav-
ramlarla tarusmak Islim diinyasinda yasanan
kimlik sorunun ¢éztimu degil, sebebi olarak
degerlendirilmelidir. Zira liberalizm bauya ait
bir dilnya goriigtidiir ve bizce Islim'da liberal
diisiinceyi ve tesirlerini tarugmak ve dolayisty-
la bir Islim liberalizminden séz etmek yanhs-
tr. Tam tersine liberal diisiincede Islam'in te-
sirlerini ve birbirleriyle olan paralelliklerini tar-
tismak daha dogru ve manukh bir yaklagimdir.

Bu itirazin haklihg: liberal diisiincenin
dogus noktasi ve baglangigta savundugu pren-
siplere de bakilarak goriilebilir: Bertrand Rus-
sell'in da ifade ettigi gibi liberalizm baglangicta
Ingiltere ve Hollanda'da dini hoggoriiyli sa-

vunmak i¢in yola ¢ikmisur ve Protestan bir
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toplumda dogmustur. Liberal diistince monar-
si ve aristokrasiye bertaraf edilmesi gereken
unsurlar olarak bakarken, endiistri ve ticaretin
gelismesi ile orta simfin dogusuna ozel bir
onem vermistir. Batida goriilen kilise-devlet-
birey iligkilerine benzer bir yap: Isldim diinya-
sinda olmadi@ gibi bireysel hak ve ozgiirlik-
ler, insanlann esitligi, dini hosgérii, hukukun
tistiinliigi diye siralanabilecek liberal ilkeler
ise Islam diinyasinda yiizyillardir tatbik edilen
ve Islim'in 6zlinde olan prensiplerdir.

O halde éncelikle “Liberal 1sldm”a mal
edilen temel kavramlann liberalizmden &nce
[sldm diinyasindaki tatbikatini tarismak gere-
kir. Bu cercevede Isldm dininin siyaset ve dev-
let yonetimi ile ilgili prensiplerini sdylece dzet-
lemek miimkiindiir: Ilk olarak hi¢ bir kavram
kargasasina girmeden Islim’in esas olarak hem
devletle hem de siyasetle iligkili oldugunu ifa-
de etmek zorunlulugu vardir. Bizce, bu iliski-
nin temelinde, Hz. Muhammed'in kimligi
onemli bir rol oynamaktadir ve bu yiizden
O’nun Medine toplumundaki roliintin ve kisili-
ginin iyi tespit edilmesi tarismalann yoniini
tayin edebilecek hayati bir unsurdur. Oncelik-
le unutulmamas: gereken husus, Isldm'in, Hi-
ristiyanhktan farkli olarak, devleti dini bir mii-
essese olarak gorduigiidir. Stiphesiz, Hz, Mu-
hammed, Hiristiyanhigin tic asiwda kaydettigi
gelismeyi sadece 20 yil gibi bir siirede tamam-
layarak siyaset ve din ayrimina son vermis ve
bir Isldm Devletinin temellerini atmugtir. Ancak
din ve siyaset konulu tarismalarin son bulma-
st icin “Hz. Muhammed'in ‘Islam’ esaslan tize-
rinde bir devlet kurmasindaki roliinlin, pey-
gamberliginin bir parcasi mi; yoksa peygam-
berliginden bagimsiz bir olay mi oldugu” soru-
suna cevap bulunmasi gerekir. Bu ise, bizce,
ancak ve ancak Hz. Muhammed'in stlendigi
Peygamberlik, devlet bagkanhgi ve sosyal bir
varlik olarak yapug: seylerin birbirinden ayurt
edilebilmesi ile mimkiin olabilir,

Hz. Muhammed'in Peygamber olmasin-
dan sonra yasadiklanm goéziimiiziin énlinden
gegirirsek onun Mekke'de sadece yakinlarini
dine davet eden bir sahsiyet oldugunu, taraf-

tarlart ve sempatizanlan arasindaki niifuzunun
Peygamber, yani din adam: olmasindan kay-
naklandifini soyleyebiliriz. Ancak Akabe Bia-
ti'nden itibaren Hz. Muhammed'in Peygamber
olmasi yaninda siyasi sahsiyeti ile de 6n plana
cikmaya basladigim goriiniz. Unutulmamalidir
ki Medineliler onu kentlerine sadece Peygam-
ber olarak degil, aym zamanda muhtelif kabi-
leler arasindaki siddetli gecimsizlige son vere-
cek bir siyasi otorite olarak davet emmislerdir.
Nitekim, bunun sonucu olarak Hicreti miite-
akip Hz. Muhammed sehrin dini ve siyasi lide-
ri olmus, bagka bir deyisle, sehirde siyasi oto-
rite onun liderliginde tesis edilmistir. Aynca,
Hz. Muhammed'in liderligi sadece davet eden
ve Islim’1 secen Araplan degil, Medine Anaya-
sast olarak ifade edilen belge ile Yahudi, Hiris-
tiyan ve hentiz Miisliiman olmayan Araplan da
baglayia bir siyasi otoriteye déntismiigtir.
Prof. Muhammed Hamidullah, Medine Anaya-
sast'ni yorumlarken, bu anayasanin birinci
maddesi, “bir Islim toplulugu, daha agik bir
ifadeyle dini oldugu kadar ayni zamanda siya-
si bir topluluk da meydana getirme gayesine
yoneliktir’ demektedir. Nitekim biitiin Islim
alimleri bu anayasa ile Medine'de olusan siya-
si birlikteligin temelinde dini ve siyasi bir top-
luluk olarak “iimmet”in yatufini soylemekte-
dirler. Anayasamn ikinci maddesi de acikca
“Iste bunlar, diger insanlardan ayn bir (immet
(camia) tegkil ederler” demekte ve boylece
Miisliimanlann, Yahudilerin ve Hiristiyanlanin
ayn ayn birer immet/cemaat olduklanm be-
lirtmektedir.

Her ne kadar Isldm diinyasinda bir cok
alim Ummetin siyasal bir topluluk oldugunu
kabul etmemekteyseler de, Prof. Hamidullah
gibi itibarh alimlerin cogu timmetin, diger bi-
tiin insanlardan ayn bir mahiyette oldugunu ve
bilhassa bir harp hali ortaya ¢ikuginda imza
kovyanlara, sehri ortak savunma yiiktimlultigh
getirmesinin, kurulan sosyal diizenin aym za-
manda siyasi bir orglitlenme olduguna isaret
ettigini ifade ediyorlar. Aynca unutulmamalidir
ki, savunma, i¢ glivenlik ve adalet gibi konu-
larda Medine anayasast Hz. Peygamberin tek
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hitkiim mercii oldugiu kosulunu getirerek
onun sahsi otoritesi alunda bir merkezilesmeyi
ongodrmektedir. Bu tiir konularin Hz, Peygam-
berin yetki ve sorumlulugunda olmas: ve buna
paralel olarak Islim'in ilk savaslaninda onun si-
yasi bir lider ve komutan olarak ordunun sevk
ve idaresini iistlenmesi gayet manidardir. Bu
durum Islim devletinde devlet bagkaninin ko-
numunun dini ve siyasi bakimdan aynlip ayn-
lamayacag tarigmalarinin temelini tegkil et-
mektedir. Dolayisiyla tartisgmalann son bulma-
st miimkiin olmamakla birlikie, esas cevaplan-
mast gereken nokta Hz. Peygamberin biitlin
bunlan bir toplulugun siyasi lideri oldugu igin
mi, yoksa Peygamberi oldugu i¢cin mi yapug-
dir, Ancak bu sorunun cevab: da Misliimanlar
arasinda Peygamberden itibaren Islim devleti-
nin gorevinin vahyi hukuka itaat edilmesini
saglamak olarak miitalaa edilmesi dolaysiyla
kolay degildir. Gergekten de Hz. Muham-
med'in Muslimanlann imami olmak yaninda
en 6nemli goérevi yeryiiziinde Allah'in emirleri
cercevesinde yasama vazifesiydi. Ne var ki Hz.
Peygamberin siinnetinin bir kismumin diyani
bir kismunin ise dilnyevi oldugu konusunda
daha kesin hiikiimler verilebilir. Mesela Hz.
Muhammed’in 571-632 yillaninda Hicaz'da ya-
sayan herkes gibi giyinmesi, beslenmesi, yasa-
masi, deveye binmesi, elinde asa tasimas: veya
ince beyaz bir kumagtan yapilma elbise giyme-
si diyani olarak nitelendirilmemeli ve diger
Miislimanlar tarafindan &rnek alinmasi din
agisindan fazla bir anlam tagimamalidir. Clinkil
biitiin bu davraniglar onun bir Arap olmasin-
dan ve Arabistan yarimadasinda yagamasindan
dolayidir,

Ote yandan ne Hz. Peygamberin ne de
Islim dininin (immete kesin bir ydnetim sekli
miras birakmadii tarugmasiz kabul edilmekte-
dir. Pek ¢ok Misliiman alim, siyasal bir toplu-
luk olarak timmet diisiincesinden ideal bir Is-
limi hiikiimet bigimi ¢ikarmaya gabalamigsa
da, bunun gerekgelerini Kur'an veya slinnetten
kaynaklandirmanin inamilmaz derecede zor-
luklant vardir. ldeal bir 1slimi hiikiimetin veya
yonetim biciminin 6lglisii gerek devlet bagka-

ninin gerekse de fertlerin toplumda ne yapip
yapamayacaklan konusunda stiphe tasimama-
lan olsa gerektir. Bu agidan bilhassa “Rasit Ha-
lifeler” ve sonrasinda gelen halifelerin konum-
lannin tespiti énem kazanmaktadur.

Oysa Hz. Muhammed'in vefaundan son-
ra Peygamberin yasama vazifesinin ve imma-
metin nasil ve kim tarafindan yiriitiilecegi
onemli bir sorun olarak Misliimanlann 6niine
¢citkmustir, Hz. Muhammed dinin kurucusu ve
Allah'in elgisi oldugu icin siyasi giiclinii kolay-
likla elde etmisti, ama ondan sonraki halifeler
bu avantaja sahip degildiler. Hz. Osman’in bu
agidan kargilagug problem ibret verici ve gele-
cekte siyasi gliclin imameti elde etmedeki &ne-
minin ortaya ¢tkmasi konusunda bir igaret gibi
olmustur. Nitekim Emevi hanedannn kurucu-
su olan Muaviye'den itibaren halifeler, bu ma-
kama takva dstiinlikleriyle degil, kiliclarimin
glictiyle gelmisler ve Imamete gelmek igin kii-
¢iik bir grubun biat etmesi yeterli gériilmustiir,
Ancak bu durum Islim Devletinde dini otorite
ile siyasi otoritenin ayrilmaya baslamasinin da
tohumlann atmugtir, ¢linkli takva agisindan
eksik olan liderler, dini ve kazai otoritelerini
ulemaya birakmuglardir. Baglangigta ordu ko-
mutaru ve valiler ayni zamanda Islam hukuku-
nun tatbikatgilari olarak kaza fonksiyonlarim
da tistlenmisler iken, sonralan bu gérevlerini
sinurht bazi alanlar diginda kadilara birakmaya

baslamuslardir.

O halde toparlayacak olursak; halifele-
rin sahip olduklan otorite timmetten kaynak-
lanmasina ragmen, (immetin, anayasanin kay-
nagini olugturan kurucu bir giic olmadigim goé-
riirtiz. Miisliimanlann bagh oldugu devletin
anayasasi Kur'an ve Stinnet'tir. Bu Islim toplu-
mu icin tarugilmaz bir ilkedir. Dolayisiyla 1sla-
mi hiikiimet Islim hukukunun tatbik edildigi
bir yénetim bigimidir. Bu tespitten sonra sonug
olarak Isldmi hiikiimet biciminin Bauli liberal
anayasal demokrasi diislincesinden biiyiik 6l-
clide farkli oldugu séylenmelidir. Ayrica Is-
lim'da ideal dénem olarzk nitelendirilen Rasit
Halifeler zamaninda tercih edilen bicim, tim-
meti olusturan her bireyin segme ve se¢ilmeye



istiraki degil, “Ehl-i hal ve'l-akd” denilen bir
kurulun se¢imi ve bidtidir. Bu yéntem, ls-
lim’'da emredilen sistem olmayip belki tavsiye
olunan bir tarzdir. Dért Halife déneminde bile
bu se¢im sekli ve biat Islaim hukukunu en iyi
tatbik edecek imamin bulunabilmesi igin
énemliydi. Ancak daha sonraki dénemlere gé-
re akrabalik ve wrsilik yerine ydneticide takva
sartimn aranmast, liberalizmdeki miras yoluyla
intikal eden kral ve aristokrasi yerine liyakat ile
gelenlerin yliceltilmesi diiglincesiyle bir él¢ii-
de bagdasmaktadir. Ozellikle siinni Islim bu
agidan liberal diisiincenin demokratik yéneti-
mine daha fazla paralellikler gdstermekredir.

Aynica su husus da vurgulanmalidir ki,
stinni Islim'da ruhban simfi yoktur ve ulema-
nin da tarih boyunca Islim devletinde yénetim
bigiminin tespiti ve halife sec¢imi konusunda
rolleri son derece siirh diizeyde kalmugtr.
Sia'da ise liberal diigiincenin tam tersine Hz.
Ali'nin Halifeliginde peygamberin en yakin ak-
rabasi olmasinin rol oynamas: ve yoneticilerin
ruhbanlar arasindan veya tamamen onlarin
onay ile secilmesi s6z konusudur. Bu nedenle
Sia diizeninin liberal diiglincenin en ¢ok mu-
halefet ettigi Katolik Kilisesi ve krallik yoneti-
mi ile paralelliklerinden séz edilebilir. Bu ara-
da mezhepler arasinda ihtilaf konusu olmayan
ve liberal diisiince ile ¢elisen énemli bir husus,
yoneticilerin mesruiyetinin, sadece kimi de-
mokratik stireglere defil, ayn1 zamanda $er'ia-
un uygulanmasina da bagh olmasidir. Bu ise
dindar Misliimanlar arasinda Bau tipi siyasal
liberalizmin giiclenmesinin 6niindeki ¢ok
onemli bir engel olarak degerlendirilmelidir.

Islim toplum diizeni de liberal diistince
ile bir ¢cok bakimdan celismektedir. Halbuki
arkalarina bugiinlerde kuvvetli esen liberalizm
riizgarlanim alan pek ¢ok Miisliiman, Islam hu-
kukunun ¢ok hukuklu bir sistem oldugunu,
yani farkh dinden olanlara kendi hukuk sis-
temlerini uygulama hakk: verdigini iddia et-
mektedirler. Dolayisiyla savunduklan model
ve ideal olan Islim yénetim bigiminin fertlere
“kendi hukuku™na gére yasama hakk: tamdig-
n1 savunarak, Taha Akyol'un “Medine’den Lo-

zan'a" adli kitabinda ifade ettigine gére “gli-
ntin liberalizm riizgarlanyla da zahiren uyum
cagristiran bir teori” ortaya atmaktadirlar, On-
celikle konunun anlagilmas: icin su hususun
haurlaulmasina gerek vardir: Islam toplumun-
da gecerli olan Islim hukukudur ve esas ola-
rak kaynag Kur'an ve Hz. Peygamberin siin-
netidir. Ancak yoneticiler bu iki kaynakta bu-
lunmayan konularda, asil kaynaklara ters diis-
memek sartiyla, kanun yapma yetkisine sahip-
tirler. Bu yolla yapilan hukuka &rfi hukuk de-
nilmektedir, Dolayisiyla bize gére, Ahmet Ak-
giindtiz’iin meghur “Kanunnameler”in girisin-
de de ifade ettigi gibi “6rfi hukuk Ser'iatin di-
sinda olarak degerlendirilemez”. Aksi takdirde
hem &rfi hem de ser'i hukuku uygulama gére-
vi kadiya verilemezdi. Nitekim Isldm hukukun-
da Bau hukukunun etkisiyle ciddi degisiklikle-
rin yapildig Tanzimat déneminde yapilanlann
¢ogunlukla Islim’a aykin olmadigimi gérmek-
teyiz. Meseld belirli konularda yargilama ya-
pan nizamiye mahkemelerinin kurulugu, Ah-
met Cevdet Pasa tarafindan Islim'in ihtisas
mahkemelerine cevaz vermesiyle agiklanmis-
ur.

Buradan hareketle esas itibariyle 1slim
devletinde ¢ok hukuklu bir sistemden bahse-
dilemez. Islim devletinde “cok hukukluluk”
oldugunu savunmak icin “Medine Vesikasi"na
bagvurmak da dopru degildir. Hz. Peygam-
ber'in, Medine toplum yagantisini paylasmak
zorunda olan Miisliiman, Yahudi ve Putperest
kabilelerle imzaladign bu anlasmanin, taraflara
“kendi hukuku”na gore yasama hakk: tamidigs
dogrudur. Ama bu sinirsiz bir hak degildir ve
zaten gayrimiislimler Taha Akyol'un ifadesiyle
“stzlesmeli"den bir itaat statiisii olan “zim-
mi"lige gecmeden énce de, Miisliimanlarla esit
degildiler. Gayrimislimlerin Musliimanlarla
olan ihtlaflarinda gegerli olan Islim hukuku-
dur ve Hz. Muhammed en yiiksek hakemdir.
(Medine Anayasasi madde 42). Daha sonraki
dénemlerde gegerli olan Zimmet hukuku ise
gayrimiislimlere (zimmi statiistindekiler) kendi
hukuk sistemlerine goére yasama hakki ver-
mekle birlikte, Islim mahkemeleri ve Islim
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ser'iaunin onlar igin de baglayicl bir nitelikte
oldugunu ilan etmektedir. Kadi mahkemesinin
verdigi kararlan kilise mahkemeleri tammak
zorundadir, ama bunun tersi s6z konusu degil-
dir, Kadi mahkemesine basvurduklan takdir-
de, ki medeni hukuk alanina giren konular di-
sinda bu bir zorunlulukw, kendilerine Islim
hukuku tatbik edilirdi. Cemaat mahkemeleri-
nin ceza davalarina bakma yetkileri hi¢ yoktu.
Bu ¢rnekler cogalulabilir, ama Islam devletin-
de esas olanin Islim hukuku oldugu ve zim-
met hukukunun da onun bir pargas: oldugu,
yani ayri bir hukuk diizeni olarak degerlendi-
rilemeyecegi acikur. Kapitiilasyonlarin etkisiy-
le Osmanllann son yillannda baz konularda
Islam hukukuna aykir: gériinen bazi diizenle-
melerin yapilmasi ve birden fazla hukuk siste-
minin yan yana bulunmas: Islim'in geregi de-
gil, ondan sapmalarin bir sonucudur.

Bu agiklamalardan sonra liberalizmle
paralelliklerin ¢ok hukuklulukta degil, Islim'in
bireysel dzgtirliik ve haklara verdigi dnemde
aranmast gerektigi savunulabilir. Bu agidan
tizerinde 6énemle durulmas: gereken hususlar-
dan birisi, Isldim hukukunun diger biitiin ¢ag-
das hukuk sistemlerinde olmasi gerektigi gibi
bireysel dzgiirliikklere deger vererek, mes'uli-
yetin sahsiligi prensibini adli sahada bir yenilik
olarak hukuk sistemine getirmesidir. En az bu-
nun kadar dnemli diger bir nokta da Isldm hu-
kukunda nesil, soy, kavim, vatan ve bolge ay-
rimi yapilmaksizin herkese adliye éntinde esit
haklar taninmasidir. Medeni hukuk alaninda
cemaatlerin daha ézerk bir konumda diigtintil-
mesi de bu ilke ile bagdasmaktadir. Peygam-
ber veya halifenin bu konuda bir ayncahif
yoktur. Insanlann esitligi ilkesini liberal du-
siinceden ¢ok &nce ortaya koyan Isldam huku-
kudur ve tarih bunun érnekleriyle doludur. Bu
baglamda biz de, Taha Akyol'un gorislerine
kauliyor ve ozglrliklerin savunulmas: adina,
farkli kiilttirlerden topluluklara kendi hukukla-
rin1 se¢me sansi verilmesini savunmanin “ham
bir liberalizm &zentisi olduguna” inamyoruz.
Bu zorlama {irtinti yorumlar Islam’t tam olarak
anlayamamanin ve Batimin kavramlanyla agik-

lamaya ¢alismanmn kaginilmaz bir sonucu olsa
gerektir,

Isldm hukukuyla ilgili yaptuginz tespit-
ler Isldm'in toplumdaki “diger” unsurlara kars
son derece hosgoriilii oldugunu ve Islim'da
yasaklanmayan ve genel ilkelere ters diisme-
yen her seyin megru gortildigiinti géstermek-
tedir, Hz. Muhammed ve bilhassa Hulefa-i Ra-
sidin'in diger dinden, kiiltiirden ve disilince-
den olan insanlara kars: gésterdigi hosgorii Is-—
lim"in bireye verdigi 6nemi ve farkh dinden
olanlarla birlikte yasamanin miimkiin oldugu-
nu ispatlamaktadir. Emevilerin Ispanya'da, Os-
manlilarin Dogu Avrupa'da basanyla uygula-
diklan zimmet hukuku Miisliimanlarn dini ta-
assuptan ne kadar uzak oldugunun kamudr,
Hz. Muhammed'in kendisinden farkh diisiin-
cedekilerle yapug istisare ve Bedirde savas
alaninin belirlenmesi konusundaki meghur
miizakerede oldugu gibi farkh géristeki insan-
lara 56z hakki: vermesi kayda degerdir. Islam’in
ve tnderinin bu 6zellikleri Avrupa'da Protes-
tan dilgiincesinin dogusunu da etkilemistir. Ni-
tekim liberal diisiincede, fikirlerin otoriteye
basvurularak degil, miizakere ve miinakasa
edilerek benimsetilmesi esastir. Bertrand Rus-
sell; Isldim'in basansinda hosgoriilii ve fanatik
olmamasimn yatifini, bunun liberal diistince-
nin basansiiin da anahtan oldugunu séyle-
mektedir,

Serbest piyasa ekonomisini, hiir teseb-
biisii ve 6zel miilkiyeti savunmak i¢in de libe-
ral diistinceye sarilmak kanaatimece dogru de-
gildir. Isldm iktisat diigtincesi baslangicindan
beri bu tir prensiplere uygun bir gelisme gos-
termistir, Islim dini bireyin 6zel miilkiyetini ta-
mmakta ve sermaye artinc alanlarda yatrimi
tesvik etmektedir. Islim'in Peygamberi ile
Ebubekir ve Osman gibi Halifelik yapan saha-
belerin ileri gelenlerinin bile birer tiiccar ol-
duklan unutulmamaldir. Aynca Islim iktisat
diisiincesinde bireyin sermayesini gelir getirici
alanlara yatirmasmin ve aul durumda tutma-
masimn tavsiye edildigi de unutulmalidir. Ze-
kat gibi ¢ok énemli bir verginin servete ve dtl
duran gelirlere getirilmesi ticareti tesvik eden



kayda deger bir yontemdir. Faizin yasaklanma-
s1 da paranin bir rant araci haline getirilmeye-
rek istihdama ve liretime ybnelik yaurima dé-
niigtiiriilmesini tegvik etmek amachidir. Ancak
bu yapilirken acimasiz ve ferdiyetci bir liberal
ekonomi diislincesi yerine toplum dengelerini
sarsmayan thmh bir model ortaya koymakta ve
alt simiftakilerin asli ihtiyaglarninin karsilanmasi
icin 1/40 oraninda zekat vergisi getirmektedir.
Bir baska ¢rmek de lsldm mali diizeninde ge-
¢im indiriminin mevcut olmasi ve belirli bir ge-
lir diizeyinin Gistiindeki (nisap) kimselerin yal-
nizca vergi miikellefi olmasidir, Bu sekilde s-
lam, sadece ekonomik hayata degil, sosyal ha-
yata yonelik de diizenlemeler icermekte; bu
sayede bir taraftan simiflar arasinda dayanmisma-
yi arinirken diger taraftan sermaye sahiplerinin
toplumun alt siniflanyla ¢augmaya girmesini
onlemektedir. Bu sigortadan yoksun olan ve
sosyal dengeleri hesap etmeyen Bat liberaliz-
minin, dzellikle lkinci Diinya Savasi'ndan son-
ra Sosyalist diisiincenin 6ngérdiigi baz1 uygu-
lamalara yer vermesi dikkat ¢ekicidir.

Islim’in baslangigtan itibaren serbest pi-
yasa ekonomisini 6ngordiigii de tarihi, diger
bir gercektir. Bunun sonucu olarak piyasalarda
fiyatlann genellikle arz ve talep dengesine go-
re belirlendigi, yonetimin piyasaya miidahale-
sinin hog goriilmedigi de bilinmektedir. Bu
makalemizin kisa icerigiinde fazla detaya gir-
meden, tipki: Liberal ekonomik sistemde oldu-
gu gibi Islim'da da, teorik agidan karsihkh ri-
zaya dayanan ahsverisin oldugu piyasalara
miidahalenin gayri mesru oldugunu ifade ede-
lim. Nitekim Kur'an'da (29/62) “nzk: daraltan
ve genisletenin Allah” oldugu buyurulmaktadir
ve Hz. Peygamberin de tavn cogunlukla bu
yonde olmustur, Ancak zaman zaman pahalili-
i artirmak igin arzin Kasdi olarak bazi tiiccar-
lar tarafindan daralulmasina karst yonetimin
kaymsiz kalamayaca@ da bizzat Hz. Peygam-
ber tarafindan belirtilmistir. Bu sekilde olaga-
niistl durumlarda hitkiimetin piyasalara mii-
dahale etmesine Islim’da narh denilmektedir.
Narhin ser'i bir uygulama olup olmadig konu-
su tarusmah olmakla birlikte esas itibariyle bu-

nun devletin yetkisinde olan bir mesele oldu-
gu fikri kabul gérmiistiir. Nitekim K&priiliiza-
de Fazil Mustafa Pasa'min sadareti zamamnda
bir ara serbest piyasa ekonomisi uygulanms,
fakat dénemin 6zellikleri sebebiyle iase temi-
ninde sikintilar bas gdsterince tekrar eskiye
dontilmiistiir.

Islim diinyasinda yuizyillarca serbest bir
kambiyo rejiminin uygulandigr da bir gercek-
tir. Gerek Hz. Muhammed gerekse de diger
halifeler piyasada yabana tilkelerin paralan-
nin tedaviiliine asla miidahale etmemislerdir.
Ancak para ile para kazanma, karaborsacilik
ve tekellesme gibi serbest piyasa ekonomisi-
nin dziine aykin uygulamalar men edilmistir.
Rekabet kurumunun aruk liberal ekonomiler-
de de bir zaruret olarak gériilmesi bu konuda
da Islim diinyasiun éncli oldugunu goéster-
mektedir.

Sonug olarak Islim eger kendi sistemi
icerisinde degerlendirilir ise, Amerika’dan ve
Bati Avrupa'dan esen liberal riizgarlann Mis-
liimanlan etkilemesi sagiruci olmahdir. Yine de
bu riizgarla Islimiyetin emrettigi, fakat son
yiizyillarda unutulanlar yeniden haurlanmak-
tadir. Ancak bazen insanlar yitirdiklerini bul-
mak ve topluma benimsetmek i¢in dogrudan
kendi diigiincelerini farkh ve bagarih bir sistem
olarak anlatmak yerine, liberalizm gibi Bau di-
slince sisteminin Urlinlerine ve kavramlanna
sanlmaktadirlar. Bu durum Miisliiman aydinla-
n yanilgiya stirtiklemektedir. Bu makalemizde
isaret ettigimiz gibi siyasal liberalizmin Islim
ile bagdasabilecegi alanlar vardur, fakat sinurli-
dir. Hz. Peygamberin yetkilerine sahip bir ida-
recinin bir daha diinyaya gelmeyecegi asikar-
dir, Muaviye déneminden itibaren siyasi otori-
tenin niteliginin degistiginin kabul edildigi ve
artik, bazi itirazlara ragmen, kanksandig stin-
ni Isldm toplumlarinda siyasal liberalizm tartig-
malan son bulmalidir. Osmanli érnegini yasa-
yan Tiirkiye'nin ashnda béyle bir tarugmas: da
yoktur., Bu tarugmalar rejimleri oturmamus,
Iran, Pakistan ve Misir gibi tilkelerdeki aydin-
lar tarafindan yapilabilir belki, ancak tarihinde,
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bugiin liberaliam kavramiyla 6zdeglestirilen
uygulamalan basanyla gerceklestirmis olan
Tiirkiye'nin bu tiir tartigmalan yagamas: garip-
tir. Giintimiizde yapilacak olan devlet ile top-
lum arasinda geleneksel uzlasmayi yeniden te-
sis etmektir. Bu durum Isldm’in bireyin ve ce-

miyetin hayatindaki rolinii yorumlama konu-
sunda yaganan tartismalara son vereceginden
radikalizmin de 6ntinti kesecektir. Biittin bun-
lardan sonra bir Miislimanin “liberal” olarak
tanimlanmasinin ne kadar dogru oldugu soru-
labilir.



