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BEYAN
Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmas1 durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
tiniversite veya baska bir iiniversitedeki baska bir tez calismasi olarak sunulmadiginm

beyan ederim.

Haluk BACAKSIZ
05. 06. 2008



ONSOZ
Mehmet Akif Ersoy, Cumhuriyet doneminde hakkinda en fazla kitap ve makale yazilan
sairlerimizdendir. Akif, gerek eserleriyle gerek sahsiyetiyle en ¢ok arastirilan sair
unvanini hakkiyla kazanmistir. Tiirk halkin en kétii zamanlarinda, halkin yaninda olmus
cemiyete her zaman iman ve azim vermistir. Sanatin1 toplum i¢in kullanarak, her
durumda toplumun menfaatlerini gozetmistir. Karakterinden taviz vermeyen yapisiyla

Tiirk toplumuna rehber olmustur.

“Safahat”1 okudugumda Tiirk toplumunun Mesrutiyet ve Cumhuriyet yillarinda i¢inde
bulundugu sosyal, siyasi, kiiltiirel, durumu gordiim. Akif, eserleriyle toplumun aksayan
yonlerini elestirel bir bakisla cemiyete gostermis ve bu aksayan yOnlerin nasil
coziilecegini de vermistir. Akif’in bu toplumcu yonii beni ¢ok diisiindiirmiistiir. Bundan
dolay1 yiiksek lisans tez calismasi olarak “Mehmet Akif Ersoy’da Aile, Toplum ve

Insan” unsurlarinin arastirilmasini sectim.

Calismamda Akif’in konuyla ilgili olan siirlerini secerek ve onun hakkinda yapilan
aragtirmalara dayanarak incelemelerde bulundum. Inceleme neticesinde ulastigim sonug

Akif’in cemiyetci bir sair olusudur.

Calismada cok c¢ok dikkatli olunmasina ragmen gozden kagirdigim bazi noktalar

olabilir. Bu konuda ilgililerin affina siginarak simdiden 6ziir dilerim.

Bu calismada tegvik ve yardimlarini esirgemeyen ¢ok kiymetli hocam Prof. Dr. Hasan

AKAY’a tesekkiirlerimi sunmay1 bir vazife bilirim.

Haluk BACAKSIZ
Sakarya, Haziran-2008
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Anabilimdali: Tiirk Dili ve Edebiyati Bilimdali: Yeni Tiirk Edebiyati

Bu arastirmanin konusu “Mehmet Akif Ersoy’da Aile, Toplum ve Insan”dir. Bu konuyu
secmemdeki amag¢ Akif’in bu ii¢ kavrama ¢ok dnem vermesi ve bu kavramalari onun
yasam prensibi haline getirmesidir. Nicin bu unsurlar Akif i¢in énemlidir? Sorusunun

cevaplar soyle verebilriz.

Akif’e gore ailenin onemi suradan gelir. Aile hayat: ile insan gercek mutluluga ve
huzura kavusur. Aile hayatinin saglam oldugu bir toplumda devletin ve milletinde

saglam olacagim bildigi icin Akif aile kurumuna gereken 6nemi vermistir.

“Toplum”, Akif topluma da gereken dnemi verir. O toplum kavramu yerine siirlerinde
“cemiyet” kavramuni kullanir. Akif, yasadigi donem igerisinde siirleriyle yaptigt
cemiyetin aksayan yoOnlerini ortaya c¢ikarmak ve bunlarin ¢oziimlerini cemiyete
anlatmaktir. Akif’in iizerinde durdugu toplumsal yaralarin basinda ahlak bozuklugu,

dinin yanlhs anlasilmasi ve cehalet gelir.

“Insan” boliimiinde Nurettin Topcu’nun AKif icin : “ Sanat biitiin insandir. S6zii onun
sahsinda gerceklesmis bulunuyor.” Degerlendirmesine katilarak, Akif’in ideal insanin
ozelliklerini, caligmak, azmi elden birakmamak, dinine sarilan ve dinini dogru yasayan

insan olarak gostermektedir.

Arastirmada,  Akif hakkinda yazilan eserler irdelenmis, konuyla ilgili olanlar

kullanilarak ve siirlerin de katilimiyla bu aragtirma yapilmistir.

Anahtar Kelime: Aile, Toplum, Insan, Mehmet Akif Ersoy
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The subject of this research is “Family, Community and Human for Mehmet Akif Ersoy”. The
reason why I chose this subject is that they were of great significance for him and were Akif’s
tenets throughout his life. Below is the answer of the question “Why were these concepts

important for him?”

Here’s why family mattered to him at all. It is family life that one embraces the real bliss and
peace. Because he knew that in a community in which the family life is strong, the government

and the nation would also be strong, Akif did care about family life.

Akif paid attention to the “Community”, too. He used the notion “Association” instead of
“Community”. Akif is “disclosing the lacking points of the association which he made in his
poems of his age and describing the solutions of them to the association.” Immorality,
Misunderstanding of Religion and Illeteracy are the foremost communal wounds that were vital

for Akif.

In the chapter “Human”, Nurettin Topcu agrees with Akif’s consideration “Art is a whole
human and his word seems to have realized in himself.” which actually points out the

specifications of a human: hard-working, dauntless, truly devout.

This research was carried out by studying the works written about Akif, using the ones in

relation with the subject and adding the poems in.

Keywords: Family, Community,Human, Mehmet Akif Ersoy
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GIRIS
Mehmet Akif Ersoy’un Tiirk toplumunda ve edebiyatinda diger sair ve yazarlara

nazaran apayri bir yeri ve onem vardir. Akif'e bu farkhiligi veren en biiyiik

ozelliklerinden biri, onun yeni kurulan Tiirk devletinin milli marsin1 kaleme almasidir.

12 Mart 1921 tarihinde Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi karari ile Akif’in siiri “Istiklal
Mars1” olarak kabul edilmistir. Bu mars Tiirk milletinin yasam gayesini anlattigir milli

bir yemindir.

Bir ulusun milli marsim1 yazabilen sair, icinde yasadigi toplumun maddi ve manevi

degerlerini kendi benligiyle biitiinlestiren bir sahsiyettir.

Mehmet Akif Ersoy’un dogdugu, yetistigi yillar Tiirk halkinin buhranli dénemleridir.
Bu donemde Tiirk halki I. Diinya Savasi, Balkan Savaslari, Kurtulug Savaslar1 gibi
savaslarda miicadele etmektedir. Bu savaslar Tiirk toplumunda agir ekonomik, siyasi,
sosyal aksamalara neden olmustur. Akif toplumun bu buhranl yillarin1 bizzat yasayarak

milletinin sikintilarin1 “Safahat™ adli eserinde dile getirmistir.

Mehmet Akif, Mesritiyet yillarina hakim olan “Servet-i Fiinin” edebiyat anlayisindan
farkli bir tutum sergilemis sanatimm cemiyet icin kullanmistir. “Servet-i Fiinin”
sanatcilarinda goriilen dargin ve bedbin bir yapiya girmemis yasadigi donemdeki
toplumun dertlerini gormiis, onlart siirleriyle ortaya cikararak sebep ve carelerini

halkina duyurmustur.

II. Mesrutiyet ilan edilinceye kadarki doneme baktigimizda Tiirk siiri bir duraklama
icinde oldugu goriilmektedir. Bunun nedeni olarak “Servet-i Fiinln” dergisinin
kapanmasi ve yonetimin baskisidir. II. Mesrutiyet ilan edildikten sonra, 6zgiir ortamin
getirisi olarak Tiirk siirinde hareketlenme baslar. Bu hareketlenmenin baglarinda Fikret,
Hiiseyin Siret gibi sairler vardir. II. Mesrutiyet doneminde siir genelde sosyal, siyasi
ideolojiler etrafinda gelismektedir. Boyle bir siir ortami igerisinde Batiyr tamamen
kabul eden Fikret, Batimin sadece ilim ve tekniginin alinmasini isteyen Islamci Akif

vardir.

Ahmet Hamdi Tanpinar, 1908 yillarindaki edebi ortami sdyle anlatir:

“ 1908’den sonraki devirde Tiirk edebiyati, biraz da Abdiilhamid devri istibdadinin
1



neticesi olan estetizm’den ve bedbinlikten cikar ve Imparatorlugu sarsan hadiselerin ve
koklii meselelerin igine girer. Bizzat Fikret(1867-1915) bile dargin psikolojisine ragmen
Riibab-1 Sikeste’nin ikinci tab’ina koydugu siirleriyle, hemen arkasindan nesrettigi
Haltk’un Defteri’nde bu aksiyonun ic¢indedir. Filhakika bu sonuncu kitap, ideolojik
sahada medeniyet ve terakki fikriyle, tiirli tefsire miisait atheisme’in sarth bir
beyanndmesidir. Tarih-i Kadim manzumesinde daha da kat’ilesen onun bu atheisme’ini
vezin, manzume anlayisi, hatta kelime itibariyle daha sade olmasina ragmen dil
bakimindan onun tesiri altinda olan Mehmet Akif’in (1873-1936), Sarkin kendi degerini
muhafaza etmek sartiyla uyanmasmi isteyen Islamciligi  karsilar. Tiirkge’nin
sadelesmesine ¢ok hizmet eden ve Milll Mars’in sairi olan Mehmet AKkif ise terakki
fikrinden hi¢ ayrilmayan fakat Garpla miinasebetini muayyen hadlerde kalmasini isteyen
Islamcilik ideolojisinin miimessilidir” ( Tanpinar, 1977;105 ).

Sairler, mesrutiyet yonetiminin getirdigi ozgiirliikk havasi i¢inde sosyal, siyasi konulara
deginmis, toplumun gelecegi ve meseleleri icin bir takim ¢oziimler 6nermislerdir. Siirde
ferdi duygular1 agir basan Fikret dahi bu konulara Tanpinar’in dedigi gibi parmak
basmistir. Tanzimat edebiyati temsilcilerinden Namik Kemal’in baslattifi toplumcu
faydaci siir anlayis1 edebi ortama hakim olmustur. Akif, bu toplumcu anlayisi onlardan
daha ileriye gotiirerek devletin, toplumun her kurumunu elestirel bir siir bakis acisiyla

halki uyandirmaya ¢alismistir.

Kaynaklarda Akif’in ilk siirlerini “Halkali Baytar Mektebinde” dgrenci oldugu yillarda
yazmaya baslandig1 sdylenmektedir. Ilk siire basladig1 yillarda Divan siiri gelenegine
uygun siirler yazdigim Esref Edip, Akif’in genclik yillarinda yazdig: siirler hakkindaki
kendi degerlendirmesini s0yle nakleder:
“Genglik devrinde idi, gazeliyata aid ¢ok siirler yazdim. Miiteaddid defterler doldurdum.
Bir aralik bunlardan birini kaybettim. Buna ¢ok yandim yikildim. Fakat bilahare siirimi
hayati-ictimadl mevzulara tahsis edince o defterin kaybolmasina hi¢c acimadim. Diger

defterlerimide kendi elimle imha ettim. Nesretmedigim siirlerim pek coktur”( Fergan,
1938:155).

Genglik yillarindaki bu anlayist Akif yasamimin ileriki yillarinda degistirerek, halkiin
can cekisirken kendisinin gazelle ugrasamayacagini belirtir ve siirinde toplumcu

anlayis1 6n plana cikarr.

Safahat’ta, Mesrutiyetten Cumhuriyete ge¢is donemindeki Tiirk toplumunun basindan
gecen maceralari gormekteyiz. Mehmet Akif, eserinde bir medeniyetin ¢oziiliisiinii dile

getirmekte halki uyandirmak istemektedir.

Ozellikle “Siileymaniye Kiirsiisii” siirinde toplumun geri kalisini, yoneticilerin

ahlaksizligini, aydin gecinenlerin durumunu, kutsal degerlerin nasil ¢ignendigini acik
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bir sekilde anlatmaktadir.
Calismanmin Amaci:

Arastirmanin  konusu Mehmet Akif Ersoy’da “Aile, Toplum ve Insan”dir. Bu
arastirmanin amaci, “Aile, Toplum ve Insan” unsurlarinin siirlerine nasil yansidigi,
toplumda ve ailede gordiigii sorunlar, bu sorunlar i¢in hangi ¢6ziim yollarini 6nerdigini

ortaya ¢ikartmaktir..
Calismanin Onemi:

Mehmet Akif Ersoy’un yasadigi dénemdeki toplumsal sorunlari nasil anlattigi ve bu
sorunlar icin 6nerdegi ¢oziim yollarin arastirilmasidir. Akif’in bu kavramlari nasil ele

aldiginin yansitilmasidir.
Cahismanin Yontemi:

Akif’in siirlerinden hareketle bu ii¢ kavramin irdelenmesidir. Konuyla ilgili diger kitap
ve makalelerden fislemeler yapilarak bu fisler yeri geldiginde arastirma igerisinde

kullanilmistir. Bu amacla arastirma ii¢ boliime ayrilmistir

“Aile” bolimiinde bu kavramin tanimi yapilarak, O’nun sahsiyetinin olusmasindaki
ailesinin etkisi, o donemde aile kurumunda gordiigii meseleler, bu meseleler i¢in
onerdigi coziimler arastirilmistir. Ayrica Akif, devletin ve insanin saadetini nicin aileye
baglamaktadir? Sorusunun yamiti incelenmistir. Ozellikle “Meyhane” ve “Mahalle
Kahvesi” siirleri tizerinde durulmustur.* Mahalle Kahvesi” siirinde Onun “‘aile” konusu
tizerindeki diisiinceleri ¢ok acik bir sekilde goziikmektedir. Meyhaneye ve kahveye
alisan aile reislerinin durumu, kadinlarin ve cocuklarin cektigi sikintt bu siirlerde

manzum hikaye seklinde anlatilmastir.

“Toplum” boliimiinde bu kavramin tanimlanmasi, toplumu olusturun unsurlar, Mehmet
Akif’in toplumun yapisinda gordiigii problemler, bu problemler icin énerdigi ¢oziimler
arastirtlmistir. Toplumdaki din adamlarinin, aydinlarin, siyasetgilerin, askerin ve halkin

o donem igerisindeki durumlari, olaylara kars1 bakis acilart incelenmeye calisilmistir.

Imparatorluktan, milli devlete gecis doneminde sahsiyeti, fikirleri ve sanatiyla topluma

rehber olmaya calisan Mehmet Akif, “Osmanlicilik”, “Tiirkgiiliikk” , “Islamcilik” gibi
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bircok siyasi catigmalarin oldugu bu gecis doneminde “Islamcilik” idealine bagh
kalarak toplumdaki meseleler i¢in ¢oziimler aramistir. Onun diisiincelerini taniyabilmek
icin “IslAmcilik” idealinin ne oldugunu anlamamiz gerekir. Iste bu boliimde iizerinde

duracagimiz diger bir nokta da onun “Islamcilik” anlayisidir.

AKif, toplumun birlik ve beraberligini “tefrika” ve “kavmiyet” gibi fikirlerin etkisiyle
bozulacagini belirtmis bu konuda halki bilinclendirmistir. Akif bu iki unsurun toplumun

bagslica sorunlar1 arasinda gostermistir.

“Insan” boliimiinde Mehmet Akif’e gore insanda bulunmasi gereken 6zellikler nelerdir?
Insamin bu diinyadaki yeri ve anlamu nedir? Bu gibi sorulara odaklanarak Akif’in

diisiince diinyasindaki insan anlayisi arastirilmastir.

“Sonu¢” boliimiinde arastirmada tespit ettigimiz unsurlarin genel degerlendirilmesi

yapilacak ve Mehmet Akif’in “aile”, “toplum” ve “insan” kavramlarina neden bu kadar

cok 6nem verdigini aciklanacaktir.

Arastirmada, Omer Riza Dogrul tarafindan tertip edilen “Safahat’taki siirler esas
alinmis ve arastirmadaki boliimlere yeri geldikce bu siirlerden alint1 yapilarak “aile”,

“toplum” ve “insan” unsurlar1 irdelenmistir.



1.BOLUM: AiLE

Aile biitiin diger kurumlar i¢inde en eski ve en temel kurumlardan biridir. Biitiin
toplumlarda her insan bir aile ortami icinde dogar ve bu ortamda ilk egitimini alir.
Toplumun temel yap1 taglarindan olan aile her gecen giin 6nemini arttirmig ve diinya
tizerindeki biitiin toplumlar aile kurumunun 6nemini kavramislardir. Ailenin toplumda
Oonemli bir kurum olmasinin yaninda ilerleyen, gelisen toplumla birlikte aile kurumunun

da bir takim degisikliklere ugramistir.

Endiistrilesme siirecindeki toplumlarda aile kurumu nicelik olarak kii¢iilmiis, nitelik
olarak gelismistir. Degisime bagl olarak, gelismis toplumlarda ¢ocuk sayisi azalmais,
kar1 kocanin disindaki anne ve baba aileden cikarak “cekirdek aileye” dogru gidis
olmustur. Sanayilesme siireciyle aile kari, koca, biiyiikanne, dede ve ¢ocuklardan olusan

biiytik aileden, ¢ekirdek aileye dogru gecis yasamustir.

Aile kurumunda, anne roliindeki kadinin da is hayatina atilmasi ile aile degisime
ugramustir. Endiistri ve bilgi toplumu olan ¢agimizda, aile diger kaynaklarinda belirttigi

gibi modern kiiciik aileye dontigsmiistiir.

Bir araya gelen esler ailenin iiriinii olarak cocuk yaparlar. Cocuk, anne ve babadan
biyolojik olarak olusur. Cocugun topluma uyum saglayabilmesi i¢in aileye yani anne ve
babaya gorevler diiser. Bu gorevlerin basinda, ¢ocuga kendi toplumunun kiiltiiriinii

ogretmek ve cocuga bir kisilik kazandirmaktir.

Her toplumun kendine 06zgii bir aile anlayis1 ve bicimi vardir. Bu nedenle aile
tanimlanmasi en zor kavramlardan biridir. Ailenin en basit tanimlarindan biri ana, baba

ve ¢cocuklardan olusan aralarinda kan bagi olan toplumun en kiiciik birimidir.
Aile, kavraminin tanimlarina baktigimizda, Mehmet Sisman bu kavrami soyle tanimlar:

“Aile, ana- baba, cocuklar ve bunlarin kan bagiyla bagli bulundugu diger akrabalardan
olusan sosyal bir gruptur. Aile, nikdh adi verilen bir sdzlesmeye dayali olarak kurulan
evlilik kurumunun bir birimidir. Aile, duygusal temeller ve degerler iizerine kurulan;
sevgi, saygi, 0zveri, yardimlagsma gibi degerlerin ve birincil iligkilerin egemen oldugu bir
yerdir” ( Sisman, 2006: 48).

Veysel Sonmez’e gore aile kavrami:

“Aile, bir egitim kurumudur. Cocugun 6zgiin egitim disindaki ilk egitim ortamidir. Cocuk
ilk toplumsal davraniglari, aile iiyeleri ile etkilesim kurarak, onlan taklit ederek 6grenir.
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Toplumsallasma ortami olarak aile, ¢cocugun kisilik gelisiminde ilk onemli kurumdur.
Aile yegane egitim kurumudur” ( Sénmez, 2004: 99 ).

Fahri Findikoglu’na gore aile:

“Aile, kendilerini akraba sayanlarin  viicuda  getirdigi  bir = cemaattir”

(Findikoglu,1947:314).
Ziya Gokalp’e gore aile:

“Miisterek bir vicdan1 meydana getirecek en kiiciik birim ailedir. Aile, birbirini akraba

taniyan fertlerin heyet-i mecmuasidir ”(Enginiin, 1991:436).
Enver Ozkalp’e gore aile:

“Aile birbirine kan bag ile baghh bireylerin olusturduklar1 bir gruptur”

(Ozkalp,2005:131).
Anthony Giddens’e gore aile:

“Aile birbirlerine kan bag ile bagli ve cocuklarin yetistirilmesi konusunda belli

sorumluluklari olan bir gruptur” (Ozkalp,2005:132).
Sayin Onal’a gore:

“Aile, biyolojik iliski sonucu insan tiirliniin devamini saglayan, toplumsallagsma siirecinin
ilk ortaya c¢iktigi, karsilikhi iligkilerin belli kurallara baglandigi, o giine dek toplumda
olusturulmus maddi manevi zenginleri kusaktan kusaga aktaran, biyolojik, psikolojik,
ekonomik, toplumsal, hukuksal vb. yonleri bulunan bir birimdir”(Onal,1990:2).

Goriildiigii gibi aile kavramini her arastirmaci farkli tanimlamakla birlikte kesistikleri

noktalarda mevcuttur.

Bu tanimlardan ailenin genel yani evrensel bir taniminin yapilmasinin zor oldugu
sonucunu ¢ikartabiliriz. Tarihi seyir igerisinde toplum nasil degisime ugradiysa aile
kurumu da toplumla birlikte degisime ugramistir. Fakat ailenin neslin devami
konusunda biitiin arastirmacilar ortak fikir sahibi olmugslardir. Aile tanimlarindan aile
kurumunun cok yonlii oldugunu ve bir¢ok islevinin oldugu soyleyebiliriz. Tanimlarin
ortak noktasi olarak ailenin biyolojik, psikolojik, ekonomik ve toplumun en kiiciik

birimi olmasi gibi unsurlar1 sdyleyebiliriz.

Bize gore Fahri Findikoglu'nun tanimi ile Akif’in aile hakkindaki diisiinceleri aym
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dogrultudadir. Akif de aileye Fahri Findikoglu’unda oldugu gibi bir “cemaat” olarak

gormektedir.

Mehmet Akif, “Mahalle Kahvesi” siirinde aileyi soyle tasvir eder: Sabahleyin bir
kazang¢ icin evinden c¢ikar, calisir, aksam eve doner, kemal-i izzetle oturursun. Esin,

cocuklarin, anan, baban kimin varsa senin etrafin1 sararlar.

Onun siirinde anlattig1 aile ana, baba, kadin ve cocuklardan olusur. Ailenin sicak bir
ortam icerisinde oldugunu belirtir. Akif aile hayatin1 yine bu siirinde, “ hayat-1 aile

diinyada en safali hayat” diye nitelendirerek mutlulugun aile hayatinda oldugunu anlatir.

AKkif aile hayatina bu siirinde bir deger bicmektedir. Mutlulugun, saadetin ve huzurun

kaynag olarak aileyi gosterir.

Veysel Sonmez kendi aile taniminda da belirttigi gibi ailenin bir egitim yuvasi
olduguna, Akif’de katilir ve siirinde bunu sdyle izah eder. “Bu cehalet yiiriimez; asra
bakin asr-1 ulim! Baslasin terbiyeniz, ailelerden oglum” Bu misrada yine aileye bir
deger ve gorev diigmektedir. Aile kurumuna ¢ocuklara “milli terbiyeyi” asilama gorevi

verilmistir.

Toplumda aile kurumunun bir¢ok islevi vardir. Ailenin islevi hakkinda Mustafa Aydin

su aciklamay1 yapar:

a) “Ailenin Biyo/ Psisik Islevleri: Hangi acidan bakarsak bakalim insan soyunun devamu,
anne baba c¢ocuk iligkisi olarak ifade edilebilecek bir ilgi bagin1 gerekli kilmaktadir.
Insanin yetismesi bir ilgi ocagma baghdir, O da ailedir. Yine aile psikolojik bir tatmin
ortamidir. Ayni zamanda yalmzligi gideren, ferdin maddi moral savunmasini saglayan bir
birliktir.

b) Ekonomik Islevi: Siiphesiz ailenin maddi ihtiyaglarinin iiretimiyle ilgili gorevlerinin
bir kismi, zaten toplumdan temel bir kurum olan ekonomiye aktarilmistir. Dorothy
Smith’in degisiyle aile dogrudan mal iiretmese de genis kapsamli bir hizmet sektoriidiir.
Insan1 mal iiretimine hazirlayan siirecler ailede islemektedir.

¢) Ailenin Egitim Islevi: Insan toplumsal bir varliktir, hayatin1 saglikli bir bicimde
siirdiirebilmek icin diizenli bir toplumsallagma siirecinden ge¢mesi lazim. Bu siire¢ aile
baslamaktadir. Bu konuda ailenin énemi, yuva ve kimsesizler yurdunda yetisen ¢ocuklar
tizerinde rahatlikla goriilebilir.

d) Dini Islev: Aile gercekten egitim islevine bagl olarak toplumsal degerlerin ilk
aktarildigr yerdir. Yiizyillar boyu bu iki kurum, toplumsal degerlerin iiretilmesi, aktarimi
ve denetimi konusunda el ele hareket etmislerdir. Birer denetleme kurumu olarak bugiin

7



de bu gorevlerini yerine getirmektedirler.

e) Bos Zamanlar1 Degerlendirme Islevi: Insan icin dinlenme ve eglenmenin gerceklestigi
en onemli yer ailedir. Insanin salt bir iiretim disindaki vakti de ancak ailede vardir.

Nihayet digerlerine bagli olarak ailenin bir diger 6nemli islevi genel toplumsal gercevede
toplumu kontrol ve onu yeniden iiretme islevidir. Her ne kadar aile de topyekiin toplumun
bir parcgasi olarak onun baskis1 altinda ise de aile geri doniislii olarak toplumsal kontroliin
en énemli mekanizmalarindan birisidir ”(Aydin,1997:38,39).

AKkif aile kurumunun islevlerini siirlerinde yeri geldikce anlatir. Onun siirlerinden tespit

ettigimiz, ailenin islevleri hakkinda sunlar1 soyleyebiliriz.

A- Akif, aileye ¢ok énemli bir egitim kurumu olarak bakmaktadir. Ona gére toplumdaki

egitim atag1 once aileden baslamalidir:
“Bu cehalet yiiriimez; asra bakin asr-1 ulim!
Bagslasin terbiyeniz, ailelerden oglum” (Safahat,116)

B- Ona gore aile hayati topluma huzur ve mutluluk getirir. Bu mutluluk neticesinde
toplumun diizeni saglanir. Toplumun da aile hayatinin kiymetini bilmesi gerektigini

sOylemektedir.

“Hayat-1 dile isminde bir ma’iset var;

Sa’adet ancak odur... Dense hangimiz anlar?

Hayat-1 dile diinyada en safal1 hayat,

Fakat o 4lemi bizler tanir miy1z hi¢? Heyhat!” (Safahat,103)
C- AKkif, ailenin meyvesi olan ¢ocuklarin egitiminin ¢ok énemli oldugunu belirtir. Yeni
gelen nesillere toplumun unsurlarinin aktarilmasi gerektigini soyler. En 6nemli olarak
tizerinde durdugu nokta milli terbiyenin ¢ocuklara ogretilmesidir. Ona gore aile her

durumda ¢ocuga model olmalidir.
“Evladina saglam bir emel mayesi asla.
Allah’a dayan, sa’ye saril, hikmete ram ol...

Yol varsa budur, bilmiyorum bagka ¢ikar yol.”

(Safahat,108)



C- Ailenin 6nemli islevlerinden birisi de ¢ocuga islam dinin 6gretilmesidir. O dini
bilgilerin kiigiik yaslarda ¢ocuga kazandirilmasi gerektigini anlatir. Akif, dini egitim

hakkinda kendi babasinin nasil bir yol izledigini soyle ifade eder:

“Sekiz yasinda kadardim. Babam gelir. Bu gece
Sizinle camie gitsek ¢ocuklar erkence.
Giderseniz gelin amma namazda uslu durun;
Deyip alird1 beraber benimle kardesimi.” (Safahat, 53)
D- Akif, manevi degerlerin ¢ocuga aktarilmasimi ¢ok 6nemli goriir. Aile ile manevi

degerler arasinda siki bir bag kurmaktadir.
“Hiilasa, aile hissiyle ciimle hissiyat;
Mukaddesati i¢in ¢irpinan yiirekte olur.
Icinde les tasiyan sineden ne hayr umulur?” (Safahat, 248)

E- Akif aile kurumu iizerinde bir inkilabin yapilmasi neticesinde her seyin ¢okecegini
soyler. Ciinkii ailenin toplumu koruyan ve bir arada tutan bir kontrolii vardir. Aile adina
bir yenilik yapilmas1 halinde ailenin toplumsal kontrol diizenini saglayan islevi ortadan

kalkacak ve toplum bir ¢okiintiiye girecektir.

“Biz ki her mevcudu yiktik, gayesiz bir Fikr ile;
Yikmadik bir sey biraktik... Sade bir sey; Aile

Lakin, Allah etmesin, bir diigse sayet ailat,

En kavi kollarla hatta kalkamaz imkan1 yok

Aili inkilab olsun diyen me’yus olur;

Baska hicbir sey kazanmaz, sade bir... olur.

Ciinkii “ciplak” inkilabatin rezalettir sonu...” (Safahat,198,152)
AKkif aile konusunda bir degisik yapilmasina siddetle karsi ¢ikar. Ciinkii ona gore aile
toplumun diizenini birligini saglayan en 6nemli kurumlardan biridir. Aile inkilap adina
degisirse toplumda bir c¢okiintilye girer. Sonuc olarak Akif, toplumda ailenin islevi
olarak toplumun birlik ve beraberligini saglayan, saglikli bir toplumun ana unsuru,

insana diinyada gercek mutlulugu tattiran yer, insanin huzuru buldugu yer olarak
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gosterir.

Giiniimiizde ailenin islevleri siirekli olarak degismekte, aile kurum olarak yeni islevlere
sahip olmaktadir. Sanayilesmenin, bilim ve teknolojideki ilerlemenin etkileriyle aile
bircok yeni islevler kazanmakta ve bu ilerlemelerle birlikte bircok sorunla

karsilasmaktadir.
Bu konuda Nihat Nirun su agiklamalart yapar:

“Aile kurumu, fertlerine yetenek kazandirmayi, iistlenir. Sanayi toplumu, sahislardaki
yeteneklerin gelismesine yardimci olur ve tesvik eder. Modernlesmede ailenin
degerlerindeki degisme, yenilesme ve gelismeler yeniden sosyal biitiinlesmede énemli rol
oynar. Aktivist insan olarak yetistirecegimiz ilk sahis, aile icinde kadin olacaktir. Ciinkii
sosyal degisme ve gelisme siirecinde ailedeki kadinin gorevlerini tam anlamiyla bilmesi
gerekecektir. Acik secik olarak biliyoruz ki, bu giin aileler tiiketici niteliktedir. Insan da
giiniimiizde tiiketici ruha sahiptir. O dyle bir tiiketicidir ki kendisi gibi tahripkar tiiketici
ruhtaki insanlar1 da ¢ogalmaktadir. Baba otoritesi zayiflayinca ve hatta bazi ailelerde
kalkinca babalik koruyuculuk nitelikleri de zayiflamistir. Ailede anne toplayicit olmazsa
ailenin ilgi alam aile disina kayacaktir. Baba koruyucu anne toplayict olursa, ¢ocuklar
tiikketici ve tahrip edici olmazlar. Cocuk su¢lulugunun sebeplerinden orneklerle biliyoruz
ki cocukta goriilen tahripkar davranislar, ev veya kdylerde samanlik yakmalar ve bu gibi
davranislar sanayilesmenin de etkisiyle sosyal sonug¢lardandir. Ancak bu sonucu giderici
giiclere aileler sahip olmasinmi bilmelidir. Aile farklilardan olusan uyumlu biyo-psiko-
sosyal bir birimdir. Ik zamanlar fonksiyonel yonleri agirlikli genis aile biinyeleri topluluk
karakterinde idi. Bu ailelerde koruyuculuk vasfi fazla idi. Cok sayidaki ¢cocuk genis
ailelere yiik olmuyordu. Genis ailelerde her yasta, her aile ferdinin aile i¢in yarali oldugu
bir gercektir. Sosyal ve ekonomik olarak koylii ailelerinde ¢ocuk ailesine yararlidir.
Endiistrilesme ve sonra da sanayilesme ile birlikte sehirlerde cok sayida goriilen aileler
kiiciik bir modern bir bicime gectikten sonra da bu modern aileler sehirlesme, arkasindan
modernlesen toplumun modernlesme siirecine katilmis olurlar. Sehirde modern kiiciik
aileler modernlesme siireci icinde hayatlarint siirdiiriirken ayni zamanda koylerde de
topluluk (cemaat) karakterine bagl ¢ogu yaslilardan olusan aileler c¢iftcilik hayvancilik
faaliyetlerini devam ettirirler. Fakat bunlarin sayilar1 her gecen yil biraz daha
azalmaktadir. Sehirlerde ve hatta kasabalarda aile fertleri evin disinda calismaktadir. Is,
okul, eglence evin disindaki faaliyetlerdendir. Aile fonksiyonlarindan ¢ogunu baska
kurumlara devretmis durumdadir. Baska kurumlar aileden devraldiklar1 fonksiyonlar ile
sanayilestiler. Kadinin ekonomik faaliyetlere katildigi, 6gretim ve egitimini arttirdigt
gelistirdigi oranda ev idaresi, cocuk yetistirmesi kararlarina da katilmasi giicii artmustir.
Aile cocuguna hangi meslegi kazanmasini istiyorsa, o konuda c¢ocugunu davranis
kazandirmaya gayret eder. Aile yuvasinda mahremiyet duygu ve diisiincesi aile hayatini
takviye etmeye giiclendirmeye devam etmektedir. insanin en 6nemli nitelikler deneme
yapmasi, hiir diisiinmesi, tenkit etmesidir. Aile kendi mahremiyeti icinde ¢ocuklarinda var
olan bu nitelikleri besler, gelistirir ve giiclendirir. Ailenin vasiflarindan biri ahenklestirici
giiciidiir. Bu gii¢ aile fertlerini toplumsal tehlikelerden, zararli hareketlerden
korumaktadir. Ahengin toplumda iiretilip gelistirildigi ortam aile yuvasindadir”
(Nirun,1994:54,55).

Nihat Nirun’un yukaridaki aciklamalar1 giinlimiiz ailesinin sanayilesme ve
modernlesme neticesinde ugradigi degisimi ve iizerine aldig islevleridir. Sanayilesme

10



ile birlikte bircok kurumda oldugu gibi aile kurumu da degisimden nasibini almistir.
Oncelikle sanayilesme ile kadin is hayatina atilmis, kadimin babanin yaninda aile
yonetimine katkisi artmis ve ailenin cocuga karst olan gorevleri bagska kurumlara
kaymustir. Fakat her donemde babanin koruyuculuk vasfi ile annenin toparlayicilik vasfi

devam etmistir.

Akif’in yasadigi II. Mesrutiyet donemindeki aile yapisina baktigimizda, geleneksel aile
hayat1 biiyiik Olciide terk edilmis Bati medeniyetlerinin etkisi ile hizli bir degisim
yasanmistir. II.  Mesrutiyet doneminde  “igtimaiyyat” toplumsal  gruplarin

yapilanmalarin1 inceleyen bir dal olarak ortaya ¢ikar.

“Ittihat¢ilarin 6nerdigi “milli aile” batida ki aile modelinin bir kopyas1 degildir. Bu
noktada ittihat¢ilar yerel olan kiiltiir ile beynelmilel olan medeniyeti ayirirlar. Onlara gore
aile yapist kiiltliriin bir parcasidir ve yere kalmak durumundadir. Bu nedenle milli aile
diger uluslarin aile modellerine uymak durumunda degildir. Gokalp’a gére Osmanli ailesi
bir kurum olarak Tanzimat déneminin baglangicindan beri ciddi bunalimlarla karsi
karsiyadir. Avrupa’yr korii koriine taklit eden batici bazi diisiiniirler ulusal nitelikteki
kiiltiirii gormezlikten gelmislerdir. Gelenekten gelmis olanlar eski aile yapisinin ve kadin
erkek iliskilerindeki degisiklikler sonucu olusabilecek kaos korkusuyla her tiirli
degisiklige kars1 cikmisladir. Bu nedenle Mustafa Sabri, Mehmet Akif ve Sait Halim gibi
gelenekgi yazarlar hem c¢ok esliligi hem de oOrtiinmeyi mahremiyeti savunmuslardir.
Gokalp’in giindeme getirdigi milli aile her iki goriisiide reddeder. Yeni Tiirk ailesi,
Avrupa medeniyetinden devsirilen yeni kavramlarla cagdaslasacaktir. Ancak bu Avrupa
aile modellerinin taklidi anlamina gelmeyecektir.

Gokalp ve yandaslar Tiirk ailesinin tiim toplumsal yapilarla birlikte kendi evrim yolunu
izleyecegine inanirlar. Ulusal kimlik arayisi icinde aile, ulus devletin niivesi olarak
goriiliir. Aile ahlaki ise ulusal dayanismanin ¢imentosu olarak nitelenir. Ittihatcilarin
aileyi 6zel alandan cikarip kamu alanina sokmalar1 yeni yapilanmakta olan ulus devlet
konusundaki kaygilarindan kaynaklanir.

1908 bir siyasi devrimdir. Yeni hayati icerecek bir ictimai inkildp ile desteklenmedigi
siirece basartya ulasamaz. Ittihatgilarin esitlikci ilkeleri ©n plana ¢ikartan doniisiimcii
soylemleri, Osmanli feminizmine ortam hazirlar. Ittihatgilar bu déniisiim siirecini yeni bir
aile modeli ile ¢ekirdek aile ile hizlandirmay1 amaclarlar. Boyle bir ortamda yeni aile ya
da milli aile 6nem kazanir.

II. Mesrutiyet donemi Osmanli Devleti’'nde yeni bir kadin ve aile yasanu anlayisini dile
getirir. Osmanli toplumu bu baglamda koklii doniistimlere ugrar. Doniistimlerin fikri
temelleri 1908 inkilabi’nda gizlidir.

Hiirriyet, musavat, uhuvvet feminizminde siaridir. Maddi ortam ise bu yillarda gozlenen
toplumsal ve niifus bilimsel degisikliklerden kaynaklanir. Siirekli savasilan ve erkek
niifusun kirildig1 bir ddnemde kadinin 6n plana ¢ikmasi dogaldir”(Toprak,1993:236,237).

Zafer Toprak’in da belirttigi gibi II. Mesrutiyet doneminde “milli aile” ittihat¢ilarin

onerdigi bir aile bicimidir. Fakat “milli aile” Akif’in aile anlayis1 i¢erisinde bulunun bir
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aile bicimi degildir. Akif, aileye Islamiyet bakis acisi ile bakar. Aileyi “Islamcilik”
ideali icerisinde degerlendirir. Ittihatcilarm istedigi aile inkildbina Akif tamamen karsi
cikar, milli aile anlayis1 yerine, Isldmi kurallara gére kurulan aileyi savunur. Aile
alaninda yapilan inkildb1 ¢ikplaklik olarak degerlendirir. Siirinde o bu durumu soyle

ifade eder:

“Biz ki her mevcudu yiktik, gayesiz bir Fikr ile;
Yikmadik bir sey biraktik... Sade bir sey; Aile

Lakin, Allah etmesin, bir diigse sayet ailat,

En kavi kollarla hatta kalkamaz imkan1 yok
Aili inkilab olsun diyen me’yus olur;
Baska hicbir sey kazanmaz, sade bir... olur.
Ciinkii “ciplak” inkilabatin rezalettir sonu...” (Safahat,198,152)
Onun bu musralarindan da anlasilacag: iizerine aile kurumu hakkindaki inkilaplarin

hepsine siddetle karsi ¢ikar.

II. Mesrutiyet doneminde ileri siiriilen “yeni aile” yani milli aile anlayis1 Tiirk
kiiltiiriiniin {iriinii olarak algilanmaktadir. ittihatcilar bu aile anlayisim “Tiirkgiiliik”

anlayisi icerisinde degerlendirirler.

II. Mesrutiyet déneminde “Islamcilik” idealinin temsilcilerinden Akif, aileyi ve kadini

sOyle tasvir eder:

“Mesud aile, Islami esaslara gore kurulmus bir ailedir. Erkek, caliskan, miisfik ve
merhametli, ayn1 zamanda da ailenin hakimi ve idarecisi; kadin erkegin en yakin destegi
ve sevgilisi. Hayali ve ortiilii. Ve biitiin aile dindar, temiz, iyi ve dogru insanlardir”

(Diizdag,2000:64).

AKif, ailenin Islami 6l¢iilere gore kurulmasini ister. Erkek ailenin hakimi ve idarecisidir,

kadinsa erkegin sevgilisi ve ev islerinden sorumlu bireydir.
Islamiyet’in Tiirk ailesine etkisi hakkinda Orhan Tiirkdogan su aciklamalar1 yapar:

“Tiirklerin Islamiyeti kabul edisleri M.S. 8 yiizyillar icinde baslamistir. Islamiyet bir dini
sistem olarak Tirk toplumu yapisinda 6nemli dinamik degismelere neden olmustur.
Bunlarin en 6nemlisi, yeni bir dini sistemin, Samanist geleneklerle de oriinmiis olan eski
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dini anlayis1 yerinden sokiip atmasidir. Tiirk aile modelinde Islamiyet’in izlerini
gormemiz miimkiindiir. Ancak ana c¢izgi Tiirk ailesinin tarihi gelisim kimligini
siirdiirmesi biciminde yorumlanir. Nitekim Eski Tiirklerde rastladigimiz evlilik
serenomileri, aile yapisiyla alakali gelenek ve gorenekler Islimiyet’e uyum saglamis ve
niteliklerini korumustur. Bu olusumda eski Tiirk kodlarinin etkinligi 6nemli rol
oynamustir. Divanii Ligati’t Tiirk’de “ il veya vilayet birakilir, tore birakilmaz” sozii
onemli bir kural olarak benimsenmistir”’(Tiirkdogan,1993,49).

Bu degerlendirmeden anlasilan Tiirk toplumu Islamiyet’i kabul etmis fakat aile
yapisindaki degisimlerinde eski kiiltiiriindeki unsurlar1 devam ettirmis olmasidir.
Ozellikle diigiinler konusunda bu eski torelerin devam etmesidir. islamiyet daha ¢ok

Tiirk ailesinde kadin1 etkilemis, kadin1 mahremiyet altina sokmustur.

Tiirklerin, Islam normlar icinde aile yapisiyla yakindan alakali en onemli kaynak
Kinalizdde Ali Celebi’nin Ahlak-1 Alaf adim verdigi eserdir. Bu eserde Osmanli islam

ailesi hakkinda sunlar soylenmektedir:

“Kinalizdde’ye gore, bir insan sartlar uygunsa evlenmelidir. Bundan maksat hem
Muhammed {immetinin neslinin ¢ogalmasi, hem de nefsin giinah ve kotiiliiklerden
korunmasidir. Zira peygamber: “Cocuk doguran kadinla evleniniz, cogaliniz. Ciinkii
kiyamet giinii sizinle 6viinece§im.” Buyurmaktadir. Kinalizdde’nin aile birimi i¢in
hareket noktasi Kur'an’dir. Kur'an’a gore erkekler kadinlarin iizerine hakim ve galiptirler.
Mutlu bir aile i¢in kadinin erkegin idaresinden {i¢ seye uymasi ve ii¢ seyden kacinmasi
gerekir. Bunlardan ilki kadin erkeginden cekinmelidir. Ikincisi, erkek karisina iyilik
etmeli ve onun hakkina saygi gostermelidir. Kadina iyi muamele ve onun haklarina saygi
gostermek bircok seyle olur. Erkek ise o kadinla yetinip onun iizerine baska kadin veya
cariye almamalidir. Bir ahlak¢r olarak Kinalizade eserinde Osmanli toplum yapisi igin
gecerli evlilik bicimi i¢cin monogamy oldugunu vurgulamaktadir. Bu dénem kuskusuz
Kanuni’nin hiikiim siirdiigii biiyiik yiikselis donemidir. Cok kadinla evliligin zararlari
hususunda Kinalizade su goriisii ileri siirer: Cok evlilige 6zen kimselerin ekseriyetinde,
evlerinde miicadele, husumet kotii yasayis mevcuttur, aile diizeni bozuktur
(Tiirkdogan,1993:51,52).

Osmanli toplumunda aile ser’t ve Orfi hukukun giivencesi altinda seyir ederken
Tanzimat’tan sonra bir takim degisikliklere ugramistir. Dikkat edilecek 6nemli bir unsur
ise Osmanl1 toplumunun ¢ok degisik milletlerden olusmasidir. Cok degisik milletlerden
olusan Osmanli toplumu icin standart, genel bir aileden s6z etmek ¢ok zordur. Tanzimat
ailesi hakkinda Ekrem Isin su degerlendirmeyi yapar:
“Tanzimat ailesi, kapsadig1 sosya- kiiltiirel nitelikleri agisindan {izerinde heniiz tam bir
goriis birligine varilmayan, XIX, yiizyilda Osmanli kurumlari basinda gelir. Ana
hatlariyla bu kurumun goriintiisiinii soyle ¢izebiliriz: Iktisadi acidan iiretici degil,
tiikketicidir. Bu temel 6zelligi nedeniyle iist tabaka biirokrat tabaka i¢inde yet alir. Ailenin
kiiltiirel yonelimi Bat1’ya dogrudur. Mekan olarak konak, yaliy1 secmis ve bu yasam alani

icinde kalabalik bir kadroya sahip olmustur. Bu kadronun biiyiikk bir kismi ailenin
giindelik hayatin1 siirdiirebilmesi i¢in gerekli maddi ve manevi ihtiyaglarin1 karsilayan
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hizmet sektorii icindedir. Aile iiyeleri arasindaki iligki geleneksel aileye oranla daha
gevsektir. Bu nedenle pedersahi denetim mekanizmasi bir dl¢iide islemekle beraber aile
tiyelerinin kisisel oOzgiirliikkleri eskiye oranla daha genis bir alana yayillmistir. Aile
icerisinde uyulmasi gereken davramis kaliplari heniiz yeterince modernlesmemistir.
Geleneksel normlar bir olciide korunmakta, fakat aile bir biitiin olarak kimligini, modern
diinyanin kiiltiir malzemesiyle insa etmeye calismaktadir” (Isin, 1993: 219).

Tanzimat ailesi modernlesme siirecine girmis fakat tam anlamiyla bir modernlesme
saglayamamis eski normlarim1 devam ettirmistir. Tanzimat donemi ailesinde Bati’nin
cok etkisi olmustur. Bati tarz1 bir hayat anlayis1 benimsenmistir. Bati medeniyetleri gibi
yeme, icme, gezme vs. Tanzimat donemi romanlarin baktigimizda bu batili tarzda hayat

anlayisin gorebiliriz.

Namik Kemal’in “Vatan Yahut Silistre”’sinde Zekiye adli sahista yeni bir kadin tipini
gormekteyiz. Bu kadin okuyan, sevdigi erkegin pesinden cepheye giden, kisacasi evden

disar ¢ikan bir kadindir.

Sonu¢ olarak arastirmanin buraya kadar olan kisminda aile tanimlar1 yapilmis, II.

Megsrutiyet ve Tanzimat donemindeki Tiirk ailesinin yasadigi degisimler anlatilmistir.

1.1.Mehmet Akif Ersoy’un Ailesi
Sezai Karakog, Mehmet Akif’in dogumunu soyle anlatmaktadir:

“Sultan Aziz’in devrilmesinin arefe yillarinda, Balkanlar, makyavelist Batililarin
elbirligiyle, karistirmalariyla allak bullak olur; k6y kdy, sehir sehir, Osmanlilarin ¢ekilisi,
Rumeli’nde bir medeniyetin yikiligi, saadet dolu evlerin kan goliine doniisi, koy
Ogretmeni kadinlarin kralicelige ve dag eskiyasi cetelerin krallik ve devlet adamligina
ozenisi Rus baskisinin bizi boguntudan boguntuya siiriikleyisi, Bat1 hilesinin Istanbul’da
kazan kaynatisi, Devletin biitiin yivlerinin ¢oziiliirken bir eski zaman satosunun demir
kapisindan daha cok higkirisi... ve daha sonra neler nelerle sosyal yapinin umutsuzluktan
siinger gibi delik desik oldugu o yillarda. imparatorlugun gozbebegi Istanbul’un kalb
noktasinda bir ¢ocuk dogdu: Mehmet Akif. ilkin Ragifken, halkin alisiimamisa olan
uymazligiyla Akif olan Mehmet Akif. Baba soyu Rumelili, Ana soyu Buharali dogus yeri
Fatih. Yani tam bir Dogu Islimhiginin, Bati Islimliginin ve Merkez Islamligimin bir
sentezi bir ¢cocuktur” (Karakoc,1968:8).

Osmanli imparatorlugu, Mehmet Akif’in dogdugu ve biiyiimeye basladigi yillarda
1877°de Rusya ile 1895°de Yunanlhlarla savasa giriyor. Ruslarla yapilan savaslar
neticesinde Ruslar Yesilkoy’e kadar geliyor. Balkan savaslari ile Balkanlar Osmanl

Devleti’nin elinden cikiyor. Bu yillar1 takip eden donemlerde I. Diinya Savasi ve
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Kurtulus Savaslar1 neticesinde halk perisan olmustur. Imparatorlugunun dagilisina,
elden c¢ikisini goren AKkif, bunlar karsisinda hicbir zaman iimidini yitirmemistir. Bu
atesli giinler onu giiclendirmis, olgunlastirmis kendisini milletinin huzurunda gérmesini

saglamigtir.

Bazi kaynaklar Akif’in Istanbul’da degil de Bayrami¢c de dogdugunu yazar. Orhan
Okay, bu durumu soyle izah eder:

“Mehmet Akif, 1873 yilmin Kasim veya Aralik ayinda istanbul’'un Fatih semtinde
Sarigiizel civarinda, Sart Nasuh sokagindaki evlerinde diinyaya gelmistir. Resmi sicil
kayd: onun dogum yeri olarak o zamanki adi ile Kal’a-i Sultaniye olan Canakkale’nin
Bayramic kasabasini gostermekteyse de, bu kayit; babasinin dini gorevi dolayisiyla gittigi
Bayramic’te oglunu niifusa yazdirmasindan kaynaklanmis olmalidir” (Okay, 1998:8).

Ertugrul Diizdag, Akif’in anne ve babasmin 6zellikleri hakkinda su bilgileri verir:

“Mehmet Akif’in babasi Fatih medresesi miiderrislerinden Mehmet Tahir Efendi (1826 /
1888), annesi Emine Serife Hanim (1836 / 1926)’dir. Babasi tahsil i¢in kiiciik yasinda
Susisa’dan Istanbul’a gelmistir. Susisa, Osmanli iilkesinin Arnavutluk bolgesinde Ipek
Kazasina bagli bir koydiir. Tokat’ta dogan annesi aslen Buharal1 bir aileye mensuptur.

Tahir Efendi, Emine Hanim’1n ikinci kocasidir. ilk zevci ile ondan olan ii¢c cocuk vefat
etmislerdir. Ailenin oturdugu Sarigiizel’deki ev, vefat eden kocadan kalmistir.

Tahir Efendi, Emine Hanim’i aldigi sirada kirk bes yaslarinda bulunuyordu. Kari
Kocanin Akif’den iki yil sonra Nuriye ismini verdikleri bir de kizlar1 olmustur. Akif’in
birinci Safahat’ta 6liimiinii nazm ettigi * Selma’, bu hemsiresinin kizidir.

Alim ve Naksibendi tarikatina mensup dindar bir zat olan Tahir Efendi medrese tahsili ve
hocalig1 sirasinda temizligi ile tanindig: icin kendisine ‘Temiz’ lakab1 verilmis ve Ipekli
Temiz Tahir Efendi diye anilmistir. Annesi de hassas ve dindar bir hanim olan Mehmet
AKkif, “Cocuklugumda, evet, bahtiyar idim cidden” “Harim-i ailenin farki yoktu cennetten
“musralartyla ifade ettigi bir muhit icinde biiylimiistiir”(Diizdag, 2005:24).

Iman dolu bir aile ortaminda biiyiiyen sair, bu aileden aldig1 egitim, terbiye ve inangla

saglam bir kisilik olusturmustur.

Akif’in hayati ve kendi yakin cevresi ile ilgili bilgileri onun samimi arkadasi olan

Nevzad Ayasbeyoglu’na Akif soyle anlatir:

“Babam Ipekli Tahir Efendi merhumdur. Kendisi Ipek’in Susisa koyiindendir. Tahir
Efendi’nin babasi Nurettin Aga’dir. Nurettin Aga timmidir. Halis bir Arnavut’tur. Tahir
Efendi Fatih Miiderrisi ve mucizlerindendir. Biraz ipek’te okumus, sonra Istanbul’a
gelmis Yozgathh Hact Mahmut Efendi’den ders goérmiis ve icazet almis. Annem, Hacce
Emine Serife Hanmim’dir. Onun babasi Buharali Mehmet Efendi’dir. Anasinin adini
hatirlamiyorum. Bundan 100-150 sene kadar evvel Buhara’dan Anadolu’ya Hakim Haci
Baba isminde biri geliyor. Boyabad’da evleniyor, sonra karisin1 alip, Tokat’a gidiyor.
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Benim annemin annesi Tokat’ta diinyaya geliyor. Annemin annesi, Buhara’dan gelen
tacir Mehmet Efendi’ye variyor. Annem bu izdivacin mahsuliidiir. Bu suretle annem hem
baba tarafindan, hem de ana tarafindan Buharali’dir. Annem Anadolu’da dogmus ve
biiyltimiistiir. Annem cok hassas bir kadindi. Babam da dyleydi. Siir sOylemezdi, fakat siir
ve insaya aAsiktr. Soyumda sair olup olmadigim bilmiyorum. Ik tahsile Fatih civarinda
Emir Buhari mahalle mektebinde ve dort yasinda basladim. Burada iki sene kadar
okudum. Fatih’te iptidal mektebinde ilk tahsile devam ettim. Bu, Maarif Nezareti’ne bagl
resmi bir mektebti. Bircok hocalar1 vardi. Hem bu mektebe gidiyor, hem de pederim bana
yavas yavas Arapca okutuyordu. Bu mektebe iic sene devam ederek o zamanin
programima gore ders gordiik.

Fatih Merkez Riistiyesi’ndeki hocalarimdan hatirladiklarim, basmuallim Hoca Siileyman
Efendi, ikinci muallim Mustafa Efendi, ii¢lincii muallim Hafiz Osman Efendi. Bunlardan
Siileyman Efendi Arnavut, Mustafa Efendi Anadolulu idi. Osman Efendi sar sakall1 bir
zatt1. Diger hocalar seyyar idiler. Bu seyyar hocalarin en miihimi, son sinifta kendisinden
Tiirkce okudugum Hoca Kadri Efendi’dir. Hoca Kadri Efendi. Abdiilhamit devrinin
hiirriyetperver sahsiyetlerindendir. O devirde evvela Misir'a kacti. Orada Kanun-i Esasi
gazetesini ¢ikardi. Sonra Paris'e gitti. Paris’de Umumi Harbin ortalarina dogru yasadi.
[lmen ve ahlaken ¢ok yiiksek bir zat idi. Aslen Hersekli’dir. Ingiliz Kerim Efendi’den, -
Hoca Tahsin Efendi’den okumus, Arapgasi, Acemcesi cok kuvvetli, Fransizca da
O0grenmisti. Bu zat, lisan itibariyle iizerimde ¢ok miiessir olmustur. O kadar yiiksek bir
adamin aleldde nasihati bile te'sir yapar. Mektepte okunan Farisi ile iktifa etmezdim.
Fatih camiinde, ikindiden sonra, Hafiz Divam1 gibi, Giilistan gibi, Mesnevi gibi
muhalledat: okutan Es'ad Dedeye devam ederdim. ilk okudugum siir kitabi Fuzuli'nin
Leyla vii Mecnun’u olmustur.

[k dini terbiyemi veren, ev ve mahalle, iptidai, riisdi tahsilde aldigim telkinler olmustur.
Bilhassa evin bu husustaki te'siri biiyiiktiir. Annem ¢ok abid ve zahid bir hanimdi. Babam
da oyle. Her ikisinin de dini salabetleri vardi. Annemin tarikata intisabi yoktu. Babam,
bana tasavvuf telkininde bulunmamistir.

Emrullah Efendi’nin sohbetlerinden ¢ok istifade ettim. Baytar Miralay: Ibrahim Bey de
sohbetinden miistefid oldugum zatlardan biridir. ilk siirlerimde bir ka¢ sairi kendime
numune aldim. Evvela Ziya Paga gelir, Naci’nin nazmi da pek hosuma gitti. Kemal’den,
Hamid’den de fikren ¢ok miistefid oldum. Zannediyorum ki, okudugum Sark ve Garb
muhalledati i¢cinde Sadi'nin eserleri kadar tizerimde hicbiri miiessir olmamustir. Fransiz
sairlerinden Hiigo, Lamartine ile klasiklerle cok ugrastim. Dode ile Zola’y1 fazlaca
okudum” ( Ayas,1939:515).

Mehmet Akif’in, anlattiklarindan ¢ikarilacak sonug, Onun sahsiyetinin olusmasinda

bircok kisinin tesiri olmasidir. Bu bir¢ok kisiden babasinin ve Sadi’nin tesiri olduk¢a

fazladir. Akif’in siirlerine baktigimizda sevdigi yazar ve sairlere sik sik yer ver

verdigini goriirliz. Sa’d1, Fuzuli, Lamartine, Zola gibi isimleri siirlerinde ve nesirlerinde

anar. Bu isimlerin Akif’in sanat anlayisina cok biiyiik katkilar1 olmustur.

Fevziye A. Tansel, Akif’deki Sa’di tesirini soyle anlatir:

“Mehmet Akif’in Sadi’ye kars: duydugu bu sahsi temayiilde, yasadigi devre hakim olan
edebi cereyanlarin tesiri oldugu muhakkaktir. Bilhassa 1895 yilindan sonra, Edebiyat-1
Cedidecilerin, Bati tesirini, Tanzimatgilara gore daha fazla hissetmelerinin sonucu olarak,
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edebiyattimizda realist eserlere ¢ok rastlanmaktadir. Toplum hayatinda goriilen
olumsuzluklari, beseri zaaflar1 ortaya koyan manzum hikayeler yazmak moda olmustur.
Servet-i Fiinlincularin, Fransiz sdirlerinin bu tiirlii yazilarini 6rnek alarak, sosyal-manzum
hikayeler yazdiklar1 bu yillarda, Mehmet Akif, yasadigi cevre, gordiigi tahsil, aldigi
egitim geregi, ayn1 hususiyetlerin, Sa’di’nin hikiyelerinde de bulundugunu sezmistir. iste
bu yiizden, onun, Servet-i Fiinin’daki ilk yazilarimi, Bedayiii’l-Acem genel baslikli,
ozellikle Sa’di’nin Biistin’indan yaptig1 terciimeler teskil eder” ( Tansel: 1991:10).

Akif’in de yukarida belirttigi gibi ilk dini egitimini ailesi tarafindan almistir. Annesi ve
babasi Akif’i manevi bir ortam icerisinde biiyiitmiis, bu manevi ortam onda
“samimiyeti” kazandirmistir. Siirlerinde dile getirdigi duygu ve diisiincelerinde bu
samimiyeti herkes tarafindan goriilecektir. Akif, “Safahat”in ilk sayfasinda,
yazdiklarinin hiineri olarak samimiyetini gosterir. A¢ik bir sekilde samimi oldugunu
dile getiren sair tasannu bilmedigini de anlatmaktadir. Iste o bu samimiyeti ailesinden

kazanmuistir.

“Bana sor sevgili karf, sana ben soyliyeyim,
Ne hiiviyyette su karsinda duran eg’arim:
Bir y181in soz ki, samimiyyeti ancak hiineri;
Ne tasannu bilirim, ¢iinkii ne san’atkirim.”
Ailesinin ve dogdugu yerin Akif iizerindeki etkisini Sezai Karakog soyle anlatur:

“Cag giic, cetin bir ¢ag, bir batis ¢agi. Anne c¢izgisi, duyarlifi, sagduyuyu, kendini bir
iilkilye adayisi, sairligi getirecek; baba c¢izgisi, atakligi, savagkanligi, yilmaz ve her
vurugmada daha celiklesen bir savas adamini, goziipekligi, korkmazligi, iirkmezligi
donmezligi, umutsuzlugu siirekli olarak diisiinmemeyi getirecektir. Dogus yeri ise,
iimiislii ve verimli bir topraktir ki tabiatta nice sacilip da kaybolan iyi tohumlarin bir
gramu bile ihmal etmez, degerlendirir ve yemislendirir. Onu gokten bile kiskanmaz. Tam
bir anne gibi biiyiitiir, kucaginda yetistirir ve sonra gége dogru saliverir. O, daima topraga
bagli ve topragin ta derinliklerine islemis, yaprakli ve cigekli, dalli ve budakli gévdesiyle
gbdgill tutmusg bir aga¢ gibi, Kur'an’da giizel s6ziin benzetildigi o muhtesem agac gibidir
artik. Fatih semti, Istanbul’un icinde ikinci bir Istanbul’dur. Yiizde yiiz Fatih sehridir.
Fatih cami, Islam-Tiirk kiiltiiriiniin bu 6lmez abidesinin cevresinde halka halka Fatih
Medreseleri ve semti, en saf Miisliman Tiirk heyecaninin o6rdiigii bir toplumdur.
Yiizyillar boyunca, devletin her basaris1 burada en gurursuz ve en vekarli sevinglerle
kutlanmis, bayramlarla donanmis, ana fethin bir seri uzantisi fetih haberleri geldik¢e bu
cami, bu medreseler ve bu semtte temiz yiireklerin dindar sesleri ve dualari, hamdleri
goklere yiikselmistir” (Karakog,1968:10).

Karakog, Akif’in dogum yerinin onu nasil besledigine dikkat ¢ekmistir. Fatih semti,
Tiirk Islam kiiltiiriiniin olusturdugu bir semttir. Akif’in bdyle bir semtte yetismesi ona

bircok ozellikler kazandirmistir. Bu 6zelliklerin baginda samimiyet ve inang gelir.

AKkif, “Fatih Camii”, siirinde babas1 ve cocuklugunu hakkindaki su bilgileri verir:
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“Sekiz yasinda kadardim. Babam gelir. Bu gece
Sizinle camie gitsek ¢ocuklar erkence.
Giderseniz gelin amma namazda uslu durun;
Deyip alird1 beraber benimle kardesimi.
Namaza durdu mu, haliyle koyuverir pesimi,
Dalar giderdi. Ben artik kalinca azade,

Ne asikane kosardim hasirlar iistiinde!

Hayal otuz sene evvelki hali pisimden
Gecerdi, bagladim artik yanimda gérmeye ben:
Beyaz sarikli, temiz, yasca elli bes ancak;
ViicOdu zinde, fakat sa¢, sakal ziyadece ak;
Mehib yiizlii bir 4dem: Kilir edeple namaz;
Yaninda kiiclicek kizcagizla pek yaramaz
Yesil sarikli bir oglan ki, basta piiskiil yok.
Imamesinde fesin bagl sade bir boncuk!
Sarik hemen bozulur. $6yle bir dolanir;
Biraz gecer, yine rayet misali dalgalanir!
Kosar kosar duramaz; akibet denir amin
Namaz biter. O zaman kalkarak o pir-i giizin
Alir ¢ocuklari, oglan fener ¢ceker 6nde.

Gelir diiser eve yorgun, dalar pek astde

Derin bir uykuya...”( Safahat,8,9)

Akif, babasinin kendisine kars1 olan tutumunu bu misralarla ifade eder. Sicak ve
sevecen baba tavri cocuklarinin iizerinde olumlu bir hava yaratarak onlarin dinini
sevmesine yardimci olacaktir. Tahir Efendi, ¢ocuklarini Fatih Camisine gotiirmesinin
amac1 ¢ocuklarin buradaki manevi atmosferi teneffiis etmelerini saglamak istemesidir.

Tahir Efendi’nin bu davranisi ¢ocuklarina maneviyat egitimi vererek dini yasayarak

cocuklarinm egitmektedir.

Kuntay, Akif’in babasi hakkinda sunlar1 soyler:

“Hoca Tahir Efendi erkenden kalkar, cocuklarimi (Akif ve kizkardesi Nuriye) kendi
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eliyle yikar, kizinin saglarimi tarar, pisirdigi salepleri icirerek onlart mekteplerine

gonderirdi... Cocuklarini bir kere bile dovmemisti” (Kuntay,1997:12).

Ailesine karst sorumluluklarini yerine getiren baba ileride de c¢ocuklarinin da bu
anlayisa sahip olacagmni bilir. Tahir Efendi’nin bu 6zelligi ¢ocuklariyla yakindan

ilgilenen bir baba imajin1 vermektedir.

Akif’in yetismesinde dogdugu ve cocuklugunu gecirdigi mahallesinin de ©nemli

katkilar1 olmustur:
“Mehmet Akif’in yetismesinde onemli bir etken de mahalledir. Osmanli kiiltiirii, insan
egitiminin bu yOniinii iyi bildiginden, aile intizami icinde bir mahalle sistemi kurmustur.
Mahalle manevi agidan oldugu kadar, mimari yonden de ¢ocugun diiriist yetismesini
saglayacak sekilde diizenlenmistir. Genellikle ¢cesme, sebil, park ve bahgelerle siislenen
sokaklar, ortasinda biiyiik bir cami bulunan meydanlarda birlesirler. Boylece ¢ocuk daha
sokaga cikar ¢ikmaz; oyunla beraber temizligi, itaatle beraber ibadeti 6grenerek, hayati
boyunca ruhunu bu degerlerle siisleyecektir. Ciinkii egitimde aile, mahalle, okul
biitiinliigii, ancak bu sekilde saglanabilirdi. Onun icin, her baba gibi Tahir Efendi de,
tahsiline 6nem verdigi oglunu hi¢ endise duymadan mahalleye birakabilirdi. iste Akif de
baskasindan 6grenecegi cok seyi, bu ictimai miiessesenin intizamli isleyisi sayesinde
sokakta 6grendi” ( Yasar,1985: 10).

Sonug olarak Akif’in sahsiyetinin olusmasinda ailesinin ve yetistigi cevrenin ¢ok biiyiik

katkilar1 olmustur. Akif hem ailesinden hem de yetistigi cevreden cok sey 6grenmistir.

1.2.Ailenin Toplumdaki Yeri ve Onemi:

AKkif, toplumdaki ailenin yeri ve Gnemini “Mahalle Kahvesi” ve “Meyhane” adli
siirlerinde agiklamaktadir. Aile hayati ve aile hayatinin getirdigi mutlulugu, kahvelerde
bos bos oturan zavalli insanlara seslenerek aciklamaktadir. Akif’e gére mutluluk aile
hayatinda vardir. O, aile hayatin1 gecim yuvasi, gercek mutlulugun tadildigr yer, saygi

ve sevginin hakim oldugu bir ortam olarak gormektedir.
Akif, “Mahalle Kahvesi” siirinde aile hayatiyla ilgili olarak sunlari soyler:

“Hayat-1 dile isminde bir ma’iset var;
Sa’adet ancak odur... Dense hangimiz anlar?
Hayét-1 aile diinyada en safili hayat,

Fakat o 4lemi bizler tanir miyiz hi¢? Heyhat!
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Sabahleyin dolasip bir kazanca hizmetle;

Evinde aksam otursan kemal-i hizmetle;

Karin, ¢ocuklarin, annen baban kimin varsa,

Dolassalar, seni kat kat bu haleler sarsa;

Saray-1 cenneti yurdunda gorsen olmaz mi?

Icinde his tasiyan kalb icin bu zevk az m?

Karin nedime-i ruhun; ¢ocuklarin ruhun;

Anan, baban birer agiis-i iltica-y1 masiin” (Safahat,103)
Akif bu musralarinda bir aile tipini ¢iziyor. Bu aile tipi cekirdek aile bicimine
benzemekle birlikte, aile reisi calisir, helalinden para kazanip, eve dondiigiinde esi,
cocuklar1 sevgi saygi i¢inde onu sararsa, o zaman evin cennet yuvasini andiran bir huzur
ortamina ddnecegini anlatmakatdir. Akif burada aile bireylerine diisen gorevleri de
belirtmektedir. Akif’in anlattigi aile tipinde, erkek yuvanmn reisi, kadin onun hayat
arkadasi, can yoldasi, cocuklar yuvanin meyvesi yasli anne ve babalar da korunacak

tecriibeli insanlar olarak gosterilir.

“Sikildin 6yle mi! Lakin biraz aligsan eger,
Feza kadar sana vasi’ gelir bu dar ¢enber.

Ne var su kahvede bilmem ki sigmiyorsun eve?
Gelin de bir bakalim... Buyurun iste bir kahve:
Camurlu bir kapi, iistiinde bir degirmi delik;
Oniinde tahta mu, toprak m1? Sorma, pis bir esik.
Su gordiigiin yer icin ne sdylense caiz;

Ahirla farki: O yemliklidir, bu yemliksiz!
Zemini yiiz sene evvel dosenme malta imis. ..
“Imisle”le soyliiyorum. Ciinkii anlamak uzun is,
O bir karis kirin altinda hangi ma’den var?
Tavan agik kuka renginde; Sagl sollu duvar,
Maun cilasina batmais tiitiinle nargileden;
Duman ocak gibi ¢ikmakta ciinkii her lilleden
Dikilmis ortaya boynundan iistii az koyu al,

Viicudu kapkara, leylek bacakli bir mangal”(Safahat,104)
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AKkif, siirinde aile kurumunun bas dilsmani olarak kahvehaneleri gosterir. Mahalle
kahvesini, “tembellik yuvasi” milletin 6lmeden tutuldugu bir yemliksiz ahira benzetir.
O, mahalle kahvelerinin aile hayatina onarilmaz darbeler vurdugunu soyler. Kahveye
alisan aile reisi yuvasina ekmek gotiirmeyi ihmal eder. “ Mahalle kahvesi Sark’in
harim-i1 katilidir.” diyerek bu mekam katile benzetir. Kahvehaneler aile reisini
ailesinden uzaklastirarak zamanin1 bu yerlerde bos islerle gecirmesine neden olur ve

bunun neticesinde ailevi felaketler meydana gelir.

“Kenarda, peykelerin alt baginda bir kirli

Tomar siiriikleniyor, bir yatak ki besbelli

Duvarda eski ocaklar kadar genis bir oyuk
Icinde caml1 dolap var ya, raflarinda ne yok!
Birinci katta siiliik beslenen biiyiik bir kavanoz
Ikinci katta biitiin kerpetenler, usturalar...

Demek ki kahveci hem dis tabibi, hem perukar

Duvarda tiirlii resimler: Alind1 Camlibeli,

Oturmadan i¢i yag baglamis bodur masanin

Yayilmus iistiine bircok kagit ki oynayanin

Elinde yagli mesin zanneder goriince adam.

Ya tavanin kiri, kabil degildir, anlatamam.

Harita-vari agilmis en orta yerde dama

Beyaz mu taslari, yahud siyah m1 hi¢ sorma”(Safahat,104)
Yukaridaki musralarda Akif halkin bilinclenmesi icin mahalle kahvelerindeki ortami
dogrudan anlatmaktadir. Mahalle Kahvesi’'nde gordiigii seyleri oldugu gibi aktararak
mahalle kahvesinin nasil bir yer oldugunu tanitmak ister. Yozlagsmayi, miskinlesmeyi

onlemek icin kahvelerin olumsuzluklarini anlatir.

“Dilenci sekline girmig bu sinsi caniler,

Bu, giindiiz bile yol vermeyen, haramiler,
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Adimda bir, dikilir, azminin, gelir, oniine...

Zavall1 yolcunun artik kiyar biitiin giiniine!

Kiilahl, fesli dizilmis y18in y18in ¢ehre:

Nasib-i fikr ii zekddan birinde yok golge;

Duyulmamis bu beyinlerde his denen meleke!

Mahalle kahvesi hala ni¢in kapanmamali?

Kapansin elverir artik bu perde pek kanli!”’(Safahat,104)
Kahvehaneler, buradaki insanlara bu yerin verdigi miskinlikten dolay1 yozlagtirmakta,
diisiinceyi oldiirmektedir. Akif toplumu fakirlestiren bu yerlere her zaman karst durmus
ve siirinde cani, katil, azmin Oniine dikilen yer, emegin olmadig bir yer olarak

degerlendirmistir. Bu kahvehanelerin bir an 6nce kapanmasini istemektedir.

Bu mekanlar insanlardaki ¢alisma ruhunu 6ldiiren, beyinlerini 6riimceklestiren, aileleri

felakete gétiiren yerler olarak Akif tarafindan topluma duyurulmaktadir.

AKkif, as1l vermek istedigi mesaji siirinin sonunda, tavana yuva yapmis kirlangiclar ile

vermektedir.

“Tavanin pervazi altindaki toprak yuvadan,

Bakuyor bunlara, yan yan, iki cift ince nazar:

Ya sizin bir yuvaniz yok mu? Diyor anlasilan,

Disi erkek ¢alisan yavrulu kirlangiglar...”
Bu muisralar insan1 diisiinmeye sevk etmesi acgisindan c¢ok Onemlidir. Aile hayatina
baghligin simgesi olarak kirlangic yuvasii vermektedir. Akif, kuslarm bile bir yuvaya
sahip olmanin 6nemini anlayip disili erkekli ¢alistiklarini sOyleyerek, kahvehanelerde

bos bos oturanlara ders vermektedir.

AKkif, zaman igerisinde kahvehanelerin degisime ugradigini bilir, eskiden kiraathane
olarak bilinen, okuma yerleri olan bu mekanlar doniisiime ugrayarak bos bos oturulan

yerler haline gelir. Tiirk toplumunda kahvelerin eski fonksiyonuna bakacak olursak:

“Kahvehanelerin ilk c¢ikiglart gdz Oniine getirilirse toplumun onu ni¢in benimsedigi
anlasilabilir. Osmanl: iilkesinde ilk kahveler camilerin yaninda a¢ilmis ve sosyal islevleri
olan imaret kahveleridir. Namaz vakitleri arasindaki boslugu insanlar kahvelerde
doldurmus, kiiciik kuliibeler biciminde olan bu yerlerde cay icip sohbet etmislerdir.
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Bunlarin bir kismm kiraathane sekline doniismiis, buralarda aksamla yatsi arasinda
hamzaname tiiriinden kitaplar okunmustur”’(Aydogan, 1997:92).

Eski haliyle kitap okunan yerler olan mahalle kahveleri zaman igerisinde bu islevini

yitirerek c¢ay i¢ilip dedikodu yapilan yerler haline gelir.
[ber Ortayli, Osmanli Imparatorlugundaki kaybolan mahalle ortamini sdyle anlatir:

“Istanbul’un, klasik Istanbullu diyebilecegimiz Istanbul kiiltiiriinii besleyen mahalleleri
genelde bu sehrin Sultanahmet, Vezneciler, Siileymaniye, Fatih Carsambasi,
Edirnekap1’ya kadar olan ucu ve oradan biraz Balat’a, Fener’e inen kismi ve tabil ki
Marmara tarafinda da sur boyu siiriip giden kesimindeydi. Mahallelerde birka¢ asir 6nce
ve gecen asirda insanlar ekonomik durumlarina gore degil kendi ait olduklar1 igtimai
sektore gore otururlardi; yani saygin sehrin orta mahallelerinde hi¢ gayrimiislim yoktu.
Bugiin mahallenin kaybolan tarafi sudur: Mahalle halki birbirini tanirdi, hem de ¢ok iyi
tanirdi. Mahalleye yerlesmek icin mahalle sakinlerinin rizasi ve kefaleti lazimdi. Size
birisi kefil olacak ki oraya yerlesebilesiniz” (Ortayli, 2006:105,106).

Akif de ilber Ortayli’nin anlattigi bir mahalle ortaminda yetismistir ve zamanla bu
mahallelerdeki sicakligin, samimiyetin kayboldugunu gormiistiir. Akif, Osmanli sosyal
hayatinda ortak bir kiiltiiriin iiriinii olan cami, hamam, mektep, sebil gibi islevleri olan
mahalle yapisinin kaybolmasini istemez. Bu eski mahalle yapisinin korunmasi

gerektigini siirleri vasitasiyla dile getirir.

Akif’in aileyle ilgili diisiincelerini anlattigi bir baska siiri de “ Meyhane” siiridir.
Akif’in bu siirine baktigimizda bir aile faciasiyla karsilasmaktayiz. Sair, bu siirindeki
misralarinda ailenin basindan gecen korkung¢ bir olayr manzum bir hikdye seklinde

anlatmaktadir.

AKif aileyi yipratan olaylar: siirleri vasitasiyla goz oniine cikarir ve toplumun bundan

ders olmasini ister.

AKkif bu olay1, meyhane koselerinde kocasini aramaya gelen kadinin agzindan anlatir.
Koca, meyhaneye alismis her giin sarhos bir sekilde gezmektedir. Meyhaneye alisan bu
koca aliskanligindan dolayr evini terk etmistir. Meyhanenin kélesi olmustur. Sarhos
kocanin bir oglu ve bir kiz1 vardir. Kadin kocasi evine gotiirmek i¢in mahalleden yash
bir adamla meyhaneye gelir. Meyhane kapisinin oniine dikilen kadin evliliklerinin ilk
giiniinden baslayarak ailesini ve basindan gecen olaylar1 anlatir. Kadinin babasi evinin
biitiin esyalarim almistir. Fakat koca zamanla ickiye para yetistiremeyerek evindeki

esyalar1 bile satmaya baslar. Aile reisi paray1 ickiye yatirdigi icin oglu okula para
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gotiiremez ve okuldan atilma durumuna gelir. Gelinlik ¢caga gelen kizi da babanin bu
kotii alisgkanligindan dolayi, toplum tarafindan dislanarak evde kalmistir. Kisacas: aile
mutlulugu babanin meyhaneye alismasiyla sona erer. Ailede maddi ve manevi sikintilar

cogalmis kadin isyan etme noktasina gelmistir.

“Hurfisan bad-1 siifliyyet derinundan, kenarindan;

Girizan riih-i ulviyyet hariminden, civarindan.

Cikar bin nale-i nevmid hk-i ra’se-darindan,

Iner bin zulmet-i makber fezA-y1 seb-nisarindan.

Gelir feryadlar ebkem duran her seng-i zarindan:

Yikilmis haniimanlar sanki ¢ikmis da mezarindan,

Dehan-1 hasret agcmis rahnedar olmus cidarindan!

Coker bir diid-i matem titreyen kandil-i tarindan:

Soniip gitmis ocaklar yiikselir gliya gubarindan!

Giren bir kerre nadimdir hayat-1 miistearindan;

Cikan avaredir artik cihanin kér i barindan.”(Safahat,32)
Meyhane siirinin ilk on bir misrasinda Akif’in meyhaneyi nasil gordiigii anlatilmaktadir.
Akif, meyhanenin icinde ve disinda asagihik riizgarlarinin estigini soyler.” Rih-i
ulviyet” meyhanenin oldugu yerden kacigsmaktadir. Meyhaneden iimitsizlik iniltileri
cikar, karanlik sacan havasindan mezar karanligi inmektedir. Yikilan aileler mezardan
cikmis gibi meyhane duvarlarinda inlemektedir. Titreyen kandilin 15181 karanligi
dagitmaya yetmez. Akif, meyhaneyi bu sekilde tasvir ettikten sonra meyhanenin insan

tizerinde biraktig1 etkiyi de asagidaki misralarda sdyle anlatir:

“Dokiilmiis db-riilar bade-i pesmande halinde...
Emel bir miinkesir peymanedir saff-1 nidlinde!
Bogulmus rlih-i insani sardbin mevc-i alinde.

Niimayan mel’anet sakisinin ¢irkin cemalinde!
Ne mazi var, ne ati, bak su ayyasin hayélinde...
Tutup bir zehr-i tesnak dest-i bi-mecélinde,

Zeval-i omrii bekler hem sebabin ta kemalinde!

Meraret intiba’ etmis cebin-i infialinde...
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Derin bir iltivanin sine-i zerd-i melalinde

Odur ancak hiiveyda ser-niivist-i bi-mealinde,

Miiebbed bir de nisyan nazra-i sengin-i lalinde. (Safahat,32)
Meyhaneye alisan insan sarabin etkisiyle insani ruhunu kaybetmektedir. Akil ve
iradesini kaybetmistir. Bu mekanin vermis oldugu tesir ile insanhigini kisiligini
yitirmektedir. Meyhaneye giren insanda ne gelecek kaygisi ne gecmis kaygisi ne de
Allah korkusu vardir. Sarabin etkisi ile insan avare avare dolasan kimligini yitiren bir
varliga doner. Siirin ilk iki 11°liginde sefil, sarhos bir insan tipi anlatilmaktadir. Bu tip
maneviyatin1 kaybetmis, utanma duygusunu yitirmis, insanlik Oziinii sarabin igine

gdémmiis bir tiptir.

“Canim sikildi diin aksam, sokak sokak gezdim;

Sonunda bir yere saptim ki, once bilmezdim.

Bitince bir sira ev, sonra bir de virane,

Dikildi karsima bir han kilikli meyhane.” (Safahat,33)
Misralartyla bir gecis yaparak asil anlatmak istedigi hikdyeye gecer. Akif’in siirlerinde
sik sik karsilasacagimiz bu teknik konuya gecmeden once hikdyenin anlatilacagi zemini
hazirlamasidir. Bu gecisler bazen “sokak sokak gezdim”, “buyurun size iste bir kahve”

seklinde bir davetiye ¢ikarir.

“Basik tavanli, karanlik, sefil bir diikkan;
Icinde bir masa yahut civar tabutluktan
Atilma ¢ok 6lii gérmiis acikli bir tenesir!
Yaninda hurdasi ¢ikmis bir eski piiskii sedir.
Sakat, bacaksiz on, on bes hasirli iskemle,
Kirik dokiik siseler, bir de ¢inko tepsiyle,
Bes on kadeh, iki ii¢ testi... Sonra tezgahlik
Eden yan iistiine devrilme kirli bir sandik.
Soniik soniik yaniyor rafta isli bir lamba...
Oniinde bir kiime: fes, takke, hirka, salta, aba
Kimildanip duruyorken, sefil bir sohbet,

Bu isli zulmete vermekte biisbiitiin vahset:” (Safahat,33)
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AKkif, “ Mahalle Kahvesi” siirinde de oldugu gibi 6nce topluma meyhaneyi anlatir. Bu
musralar ile sair, insanlart meyhane ile bas basa birakir. Tasvirlerle, meyhaneyi ne kadar
kotii bir yer oldugunu halka gosterir. Yetis, Akif’in tasvirleri hakkinda su tespitlerde
bulunur:
“Edebi eserde tasvir, anlatilmak isteneni daha canli ve carpict hale getirir. Bunun i¢in de
edipler tasvire onem verirler. Mehmet Akif’in siirlerinde tasvir 6nemli bir yer tutar. O,
edebiyatla ilgili yazilarindan birini tasvire ayirir. Tasviri, goziimiizle gorebildigimiz
mahsusati bize gosterebilecek yahut harigte viicudu olmayan ihtisasati duyurabilecek olan
bir meleke diye tarif eden Akif, burada iki noktaya dikkati ¢eker. Tabii tasvirin bir
meleke olup olmadigimi tartismayacagim. Goriilityor ki tasvirde aranan var olani,
goriilebileni oldugu gibi gostermektir. Bunu edip, daha genel bir ifadeyle tasviri yapan
goriir. Okuyucu onu goremez. Ama yapilan tasvir sayesinde gormiis gibi olur. Ikincisi ise
var olmayan yani gozle goriilmeyen ama duyulan hisleri, hislenmeleri tasvir etmek,

anlatmaktir. Demek ki tasvir sadece var olani, bir manzarayi, objeyi degil duygu ve
diisiinceleri, duygulanmalar1 da canlandiracaktir” (Yetis, 2006:109).

Can sikilan Akif, sokak sokak dolasirken han kilikli bir meyhaneyle kars karsiya kalir.
Meyhanenin karsisina dikilen sair burada aile kurumuna zarar veren kahvehanelerin
yaninda meyhaneye de parmak basacaktir. Bu siirle halka, meyhanenin aileye ve
topluma verdigi zarar ibret alinacak bir ders seklinde anlatir. Meyhane han kilikli,
karanlik, basik tavanli, sefil, hurdasi cikan eski sedirler, paslanmis tepsiler, isli bir
kandilin altindaki sefil bir sohbet gibi sifatlarla siirde anlatilmaktadir. Cok gidilip
goriilecek hos bir yer degildir. Zaten isli lamba havaya vahset yaymakta ve bu vahsetin

icinde insanlar sefil bir sekilde sohbet etmektedirler.

“- Kuzum Dimitri, bu aksam biraz ziyadece ver...
- Ziyade, anladik amma ya ictigin siseler?
- Cizersin...
- Oyle mi? Lakin silinmiyor getele!

Bakin tavan tebesirden gériinmez oldu...

- Hele!
- Bizim pesin paramiz... Almadin m diin kurusu?
- Ayol tiikendi mezem... Bari koy biraz tursu.
Aratt1 kendini ustan... Dinince dinlersin!
- Hasan be, sende nasil nazli nazli sdylersin!

Nedir o tiirkii... Aman baska yok mu?... Hah, soyle!
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- Omer, ne nazlamyorsun? Biraz da sen soyle.
- Nevazil olmusum, Ahmed, birak sesim yok hig...
- Sesin mi yok? Agilir simdi: bir imam suyu ig!
- Yarin ne istesin Osman?
- Ne isteyim... Burada!
- Dimitri ¢orbaci, doldur! Ne durmusun orada?
- O kim gelen?
- Baba Arif.
- Sakalli, gel bakalim...
Yanas.
- Selamiinaleykiim.
- Otur biraz ¢akalim...
- Dimitri, hey parasiz geldi sanma, iste para!
- Ey anladik a kuzum...
- Sar be yoldasim cigara...
- Aman bizim Baba Arif susuz musuz iciyor!
- Onun bi dalgas1 olmak gerek: tiinel gegiyor.
- Moruk, kaginci kadeh? Simdicik sizarsin ha!
- S1zarsa mis gibi yer, yatmamis adam degil a.”’(Safahat,35)
Akif, yukaridaki misralarda, meyhanede bulunan insanlarin konugmalarini vermektedir.
Icki dagitan Dimitri, bunun yaninda sarki sdyleyen Hasan ve Omer vardir. Bu iic
sahsiyet birbirinin aymisidir. Vakitlerini hep meyhanede geciren isi ve evi unutmus
tiplerdir. Konugmalarinda gecen ‘“sakalli gel”, “moruk” gibi ifadeler bu tiplerin
kisilikleri hakkinda bize bilgi vermektedir. Bu konusmalardan onlarin saygilarini
yitirdiklerini ve ahlaktan nasiplerini alamadiklarim gérmekteyiz. Akif, burada
meyhaneye giden insanlar1 canli bir sekilde topluma gostererek meyhanenin insanlar

tizerindeki etkisini, yikiciligini anlatir.

“Yavas yavas kafalar, kelleler kizigmusti,
Agiz, burun hele sesler biitiin karismist;
Dikildi agzina baktim, a¢ik duran kapinin,

Fener elinde bir erkek, yaninda bir de kadin.
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Bes on dakika siiren bir diisiinceden sonra,
Kadin da girdi o zulmet-sera-yi menfira.
Goziinde ebr-i teessiir, yiiziinde hiin-i hicab,
Viiclidu ra'se-i nagar-1 ye's i¢inde harab,
Tevecciih eyleyerek sonradan gelen babaya:
-Demek tasinmali artik ¢oluk cocuk buraya!
Ayol, nedir bu senin yaptigin? Utan azicik...
Anan da, ben de, yumurcaklarin da a¢ kaldik!
Ne is, ne gii¢, gece giindiiz i¢ip zibar sade;
Sakin diistinme ¢ocuklar acep ne yer evde?
Evet, sen el kapisinda siiriin igin yoksa!

Getir bu sarhosa yutsun, getir paran ¢coksa!
Zavalli ben... Camasir, tahta, her giin ugras da,
Sonunda bir paralar yok, el elde bas basta!

O tahtalar, camasirlar da gecti, yok halim...
Ayakta sallanigim zorlanir Huda alim!
Calismadin, beni hep bunca y1l ¢alistirdin;

O yavrucaklar ¢iplak, sefil aligtirdin;

Bilir mahalleli kim, aldigin zamanda beni,
Ceyiz ¢imenle donatmisti beybabam evini.
Ne oldu simdi o esya? Satip kumarda yedin!
Evet, kumarda yedin, hem de Karsilar’da yedin!

Kizin yetisti, alan yok, nasil olur ki? Soran

“Su sarhosun kiz1 iffet degil mi? Vazge¢ aman!” (Safahat,36)

Bu muisralarda aile reisinin meyhaneye alismasi neticesinde, ailenin i¢ine diistiigli durum
anlatilmaktadir. Kadin her seyi goze alarak meyhaneye gelir kocasina durumu anlatir
kendi haline acir, kocasina yalvarir fakat kocasi yoldan ¢cikmustir. Toplum, kadinmi ve
cocuklarimi babanin kotii aliskanligindan dolayr digslamaktadir. Kizi evlilik cagina
gelmistir fakat sarhos bir babanin kizi oldugu i¢in kimse onu almaz. Sarhos koca vaktini

hep meyhanede gecirmekte ve ailesinin i¢ine diistiigli durumu gérememektedir.
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“Herif! Su halime bak, merhametli ol azicik...
Birak o zikkimu, igtiklerin yeter artik.
Efendiler, agalar, siz de bir nasthat edin,
Sizin belki var evladmiz...

- Hasan, ne dedin?
- Birak, kdpoglu kadin amma ¢al¢ceneymis ha!
- Benimki ¢ok daha fazlaydi.

- Etme!
- Elbet ya!
Onun icin bosadim. Sen isitmedin mi Halim?
- Kadin lakirdis1 girmez kulagima zati benim.
Senin kadin dedigin adeta pabug gibidir:
Biraz vakti tasinir, sonradan degistirilir.
Kadin bu sozleri duymaz, tazalliim eylerdi;
Herif mezar tas1 tavriyle sade dinlerdji;
Acildr agzi nihayet, acilmaz olsa idi!
Tasip dokiildii, i¢inden su 1a'net-i ebed1:
- Cehennem ol seni hinzir orospu, git: Bogsun!
- Ben anladim isi, sen komsu, iyice sarhossun;
Ayiltiniz sunu yahut!
- ilismeyin!

- Birakin!

Herif ayildi mi, bilmem, diisiip bayildi kadin!”’(Safahat,37)

“Meyhane” siirinde meyhanenin aileye verdigi zararlar1 acik bir sekilde
gostermektedir. Toplum, ibretlik bir aile faciasim1 anlatarak insanlarin bu siirden ailenin
korunmasi ve saygi duyulmasi gerektigi mesajint almasini ister. Meyhane ve Mahalle
Kahvesi siirlerinde kadin, cocuk, anne, ihtiyar gibi aile fertlerinin kahvehaneler ve

meyhaneler karsisinda onlarin i¢ine diistiigii kotii durumu gérmekteyiz.

Akif, “Meyhane, Mahalle Kahvesi” siirleriyle aile kurumunun toplumun temeli

oldugunu belirterek, ailelerdeki facialarin toplumu da etkileyecegini agiklamaya
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calismustir.

AKkif, toplumda ailenin énemini toplumun birlik ve beraberligini saglayan, saglikli bir
toplum olusturan, insanin diinyada gercek mutlulugu tattigi, huzuru buldugu her zaman
korunmasi gereken bir kurum olarak anlatmaktadir. Sonug¢ olarak ailenin toplumdaki

yeri ve onemini de sOyle siralayabiliriz:

Insan neslinin devamin1 saglar.

Bireylerin temel gereksinimlerini saglar.

Toplumun kii¢iik iiyelerinin ( cocuklarin) bakimi ve toplumsallastirilmasi saglar.
Egitim islevini yerine getirir.

Ekonomik is birligini ve is boliimiinii saglar.

Sevgi ve dayanisma ortamini saglar.

Kiiltiiriin tasiyiciligini saglar.

Dinin 6gretilmesi islevini yerine getirir.

Aile ferdi ruhsal yonden kusatir, besler ve tatmin eder.

1.3. Aile ve Kadin

Tanzimat’la beraber sosyal hayatimizda en ¢ok de8isime ugrayan kurumlardan birisi de
aile olmustur. Osmanl toplumunda kadinin bir problem olarak ortaya cikisi Tanzimat’la
beraber baslamis ve o yillarda yazilan edebi eserlerde kadinin toplumdaki yeri

tartisilmaya baslanmistir.

“Bu 4lemde bekay-1 nesl-i Adem icin erkeklerin liizumu ne derece ise kadimlarin liizumu
dahi ayniyle ol derecedir. Kus bir kanatla nasil ugamazsa bekay-1 nesil dahi yalniz
erkekler yahut yalniz kadinlar ile miimkiin olamaz. Akil cihetine gelince, kadinlara sac1
uzun, akli kisa denilmesi tdife-i ricdlden her kim olursa olsun bir erkek taife-1 nisddan
herhangi kadina nisbet olunursa olunsun elbette akillidir demek degildir. Belki umimu
tizerine erkek cinsi kadin cinsine nisbet olununca daha akillidir, demektir. Erkeklerin
kadinlara nisbetle daha akilli olmasi, umiir-1 muazzamada isttihdam olunduklar1 cihetle
tecriibelerinin kesretinden ve kadinlarin akilca erkeklerden asagi kalmasi, viicutlarina
elvermedigi cihetle her ise girisemeyerek tecriibelerinin killetinden nes’et eylemistir.”
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(Okay, 1989:160)
1869 yilinda yayinlanan yukaridaki misralarda kadinlarinda sosyal hayatta gorevleri
olabileceginden bahsedilmesi agisindan dikkate degerdir. Osmanli aydinlar1 6ncelikle
kadini1 bir edebi tema olarak incelemeye baslamislardir. II. Mesrutiyet doneminde kadin
“Tiirkgiiliik”, “Islamcilik”, “Baticilik ” akimlariyla edebi ortamin katkisiyla birlikte

tartisilmaya baslanmistir.

Osmanli toplumunda kadinin toplumdaki yeri Tanzimat sanatcilari ile tartisilmaya
baslanmig, Batili kadin ile Osmanli kadini her yonden karsilagtirilarak toplumdaki
kadinin yeri arastirtlmistir. Osmanli toplumunda kadin daha ¢ok ev icinde ve bir takim
haklardan mahrum kalmistir. Osmanli toplumunda batidakine benzer “feminist”
hareketler II. Mesrutiyet yillarinda baslamistir. Mesrutiyet yillarinda birgok kadin

orgiitii kurulur.

Feminizmin istedigi seyler sunlardir: “Kadin hayata kavusacaktir. Kadin bir erkegin
oldugu gibi bir aile kadin1 olabilmekle beraber, bir isci, bir memur, bir miithendis, bir

doktor, bir mebus, bir nazir olabilecektir”(Cakir,1993:239).

Feministlerde oldugu gibi Akif de kizlarin okumasi gerektigini ve kiz okullarinin
acilmasi gerektigini soyler. “Kizlara mektep lazim...” musrasinda oldugu gibi Akif,

toplumda kadinlarin daha iyi egitilmesini arzulamaktadir.

Osmanli saraylarinda kadina bakis i¢in sunlar sdylenebilir:

“Osmanli tarihinde kadin hemen kdmilen namahremdir. Siyasi hayatta, saray hayatinda
pek miihim vazifeler ifa eden sultanlarin bile tarihimizde nami zikredilmez. Devletin
resmi kayitlarinda sultan isimleri, kadin adlarim1 gormek nadirdir. Fakat vak’aniiviislerin
en kapali en secili yazdiklar1 satirlar bile dikkatle okunacak olursa kadin niifuzunu
gormemek, Osmanli siyasetinde, Osmanlilarin i¢timai hayatinda da kadinin pek miihim
bir vazife gormiis oldugunu anlamamak kabil olamaz. Osmanli tarihinde saray
kadinlariyla halk kadinlart pek ayr birer simif teskil ediyordu. Saraya giden kadinlar halk
arasindan alinma degildi” ( Refik,1993:1099).

Osmanl saray hayatinda kadin harem denilen kisimda vaktini gecirir. Fakat bu durum
koylerde daha farklidir. Koydeki kadin her alanda esine yardim etmistir. Evinde esini ve

cocuklarin bakicisi tarlada ise is¢idir.
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Islami anlays igerisinde kadinin ve erkegin yeri hakkinda sunlar soylenebilir.

“Islami anlay1s icerisinde kadimn ve aile hususunda bilindigi gibi Kuran’da, aile hayatiyla
ilgili olarak kadin ve erkege verilen mesaj evlilik hayatinin huzur ve diizenini bozacak,
aile kurumunu parcgalayacak davranislardan onlar1 uzak tutma hedefine yoneliktir. “Sizin
en hayirliniz, hanimlariniza en hayirlh olanimizdir.”seklinde erkeklere tavsiyelerde
bulunan Hz. Peygamber’in kendisi, bu konuda Miisliimanlara en giizel model olmustur.
Islam insanlarin mutlulugunu ve toplumsal diizeni hedefleyen bir inang sistemi oldugu
i¢in, ailenin diizenine 6nem vermektedir. Zira toplumu olusturan aileler oldugu gibi, aile
yapisindaki iyilesme de toplumsal hayata yansimaktadir. Bu sebepledir ki Islam, ailelerin
tesekkill etmesini, kadin ve erkeklerin evlenmesini nikdhla mesru kilarak insanligin
medeniyet temelini insa etmekte ve soyun devamumi koruma altina almaktadir.
Mesrutiyet’in ilaniyla birlikte kadinin hiirriyeti adina yola ¢ikan aydinlarin geneli, hayat
sartlarinin degistigini ileri siirerek kadinlar i¢in serbest bir hayat 6n goriiyorlar ve erkekle
beraber ev harici islerde calisarak ilerleme istikametinde yol alacagini iddia ediyorlardi.
Bu konuyla ilgili olarak kelam kaynaklarin1 gozden gecirdigimizde kadinla ilgili esitlik
adina hak talebinde bulunan aydinlara su sekilde izahat yapildigim soylemek
miimkiindiir. Ermenekli Mustafa Saffet Efendi 1910 yili Agustos ay1 baslarinda bir
gazetede Avrupa’ya yapilan seyahat sonucunda, Dogu ve Bati kadinlar arasinda bir
muhakeme yiiriitiilmesi iizerine baz1 agilardan tenkit etmek icin ele aldig1 ve isboliimii
meselesini degerlendirdigi makalesinde; Avrupa ailesinde bir kadinin erkegin yaptig1 her
isi yaptigini, zahmet ¢cekmekte erkekten geri kalmadigini sdyleyen seyyahin, Avrupa’daki
bu durumu sadece Istanbul ile kiyas yapmasini elestirmistir. Anadolu’da kadin aksam
yemek pisirmek, 1sinmak, aydinlanmak i¢in odun tasimakta, evinde ipliklerini kendi
uretmektedir. Geceleri bir araya gelip pamuk ayiklamakta ve bununla donlarini,
gomleklerini, bagortiilerini ve ¢oraplarin1 yapmaktadir. Yani Anadolu’da kadin Avrupa
kadinlarindan daha fazla ¢aligmaktadir. Eskiden Sark kadinlarinin ev ihtiyaglarinin
cogunu kendisi iiretmesi, hele de kizlarda c¢eyiz yapma fikrinin bulunmasi, onlari
maharetli yapmustir. Ancak kadinlarin erkeklerden farkli yaratiliga sahip olduklar
diisiiniildiigiinde, onlarin bile yapmakta zorlandiklar1 islerde caligmalari miimkiin
goziikmemektedir. Izmirli Ismail Hakki Islam’in kadim1 bazi hususlarda farkli kilarak
vazifelerini acikladigi, fitrat olarak nesli temin, ev isleri, cocuk terbiyesi gibi yiice
vazifeleri yapmaya uygun yaratildig1 seklinde yorum yapmustir. Kadinin asli vazifesi bu
oldugundan erkek islerinden uzak olmasi gerektigini, kemalinin ancak bu sekilde
gerceklesecegini belirten Izmirli, cinsler arasindaki farkliliklar da agiklamistir. Ornegin
kadin hamilelik, hayiz gibi durumlarin tesiri altindadir. Bu gibi durumlar kadinin
hissiyatim1 etkiledigi gibi, onu bir ¢ok farzlari ifadan da mahrum birakmaktadir.
Hissiyatini etkileyen bu durumlardan dolay1 sebati zayif olan kadin, ayn1 zamanda ince ve
latif varliktir. Bu sebeple bir hadiste siselere benzetilmistir. Kadinin erkege gore cismen
daha zayiftir. Erkek kadar irade sahibi, islerde kuvvetli, zorluklara dayanikli degildir.
Islam aileyi koruma altina aldigindan, aile ocagim kurutan ve fitrata aykir1 olan seylere
miisaade etmemektedir. Gorlislerinin bir kismina doneminin Beyanu'l-Hak adli siireli
yaym organinda rastladigimiz Iskilipli Mehmet Atif, kdinatin yaratilmasindaki hikmetin
insan oldugunu, insanin da Allah’a ibadet icin yaratildigini belirtmektedir. Insanin bu
yaratilis gayesini yerine getirebilmesi, gerek ev islerini gerekse ev haricindeki isleri
yapmastyla miimkiin olacaktir. Su halde, biri ev i¢ine ait biri de ev disina ait vazifeleri
yerine getirerek refah ve mutluluk icinde yasamalarinin saglanmasi ve neslin devami igin,
kadin ile erkegin birlikteligi zorunludur. Yine c¢ocugunun egitim ve Ogretimi ile
ihtiyaclarinin karsilanmasi hususunda kadin, mesru bir babaya muhtactir. Bu birliktelikte
taraflarin hukuklarinin korunmasi ise nikahla temin edilmektedir”
(Mutlutiirk,2006:133,134).
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Cumhuriyet doneminde, kadinin yeri ve dnemi bir takim gelismeler neticesinde yeniden
diizenlenmistir. Kurtulus Savasi yillarinda, erkegi cepheye giden Tiirk Kadini, cocugunu
yetistirmis ve evinin gecimini saglamistir. Hatta silah ve cephane tasiyarak savasa
katilmistir. Bu davramigi ile Tiirk Kadini, Tiirk toplumundaki 6nemli yerini bir defa
daha ispat etmistir. Atatiirk, kadinlarimizin medeni, siyasal ve sosyal haklarma
kavusmasi gerektigine inaniyordu. Tiirk kadiminin bu durumunu Atatiirk’tin su sozii en

(X3

giizel sekilde ifade eder: “... Diinyada hicbir milletin kadini, ben, Anadolu kadinindan
daha fazla calistim, milletimi kurtulusa ve zafere gotiirmekte, Anadolu Kadin1 kadar

gayret gosterdim diyemez.”

Tiirk toplumunda ailenin, ailenin i¢inde de kadinin yeri ve onemi biiyiiktiir. Tiirkiye'de
aile cagdas hukuk anlayisina uygun olarak medeni kanun esaslarina gore kurulmustur.
Kadin ve erkek esit haklara sahiptir. Kadin erkek esitliginin saglanmasi, toplumsal
uzlasmanin en Onemli sartlarindan birisidir. Ailenin toplumdaki yerini ve Onemini
Atatiirk su sozii ile agiklar: “Medeniyetin esasi, ilerlemenin ve kuvvetin temeli, aile
hayatindadir. Bu hayatta yozlasma, muhakkak sosyal, ekonomik ve siyasi bozulmaya
sebep olur.” Atatiirk, kadimin erkekle birlikte 0grenim yapmasi, sosyal, kiiltiirel ve

ekonomik hayatta onlarla birlikte gorev almasi goriisiinii benimsemis ve savunmustur.

Atatiirk Donemi'nde Tiirk kadimi aile kurma, egitim yapma ve istedigi meslegi se¢me
hak ve Ozgiirliigi gibi sosyal haklar kazanmistir. Tiirk ailesinin kurulusunu yeniden
diizenleyen Tiirk Medeni Kanunu'nun kabul edilmesiyle, toplumsal ve ekonomik
hayatta kadin erkek esitligi saglanmisti. Burada kadinlarin siyasi haklarindan soz
edilmemekteydi. Demokrasinin biitiin kurum ve kurallartyla yerlesebilmesi igin,
kadinlarimiza siyasi haklarin verilmesi gerekiyordu. Kurtulus Savasi'nin kazanilmasinda
gorevini fazlasiyla yapmis olan Tiirk kadini, iilke yonetimine de katilmaliydi. Medeni
kanun ile kazanilan haklardan sonra Tiirk kadinina yonetimde gorev alabilmesini
saglayan siyasi haklar 1930'dan itibaren verilmeye baslandi. Once 1930'da kadinlara
belediye secimlerine katilma hakki tanindi. Tiirk kadini, 1933'te muhtarlik se¢imlerine
katilma hakkina kavustu. Tiirk kadini, 1934'te yapilan anayasa degisikligi ile Avrupa

tilkelerinin bircogundan 6nce, milletvekili secme ve secilme hakkini1 kazandi.

Atatiirk bir konugsmasinda; “Tiirk kadin1 diinyanin en aydin, en faziletli ve en agir kadim

olmalidir." demistir. Atatiirk "Bizim dinimiz hi¢bir vakit kadinlarin erkeklerden geri
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kalmasini talep etmemistir. Allah'in emrettigi sey, erkek ve kadinin beraber olarak ilim
ve bilgiyi kazanmasidir.” sozii ile toplum hayatinda kadinin Onemini belirtmistir.

Boylece, Tiirk kadini, modern Tiirk toplumunda 1ayik oldugu yeri tam olarak aldi.

Toplum hayatinin sorunlartyla yakindan ilgilenen Akif, kadin ve kadinin toplumdaki
yeri ve onemi hakkindaki meselelere siirinde deginmistir. “Meyhane, Mahalle Kahvesi,
Kose Imam” gibi siirlerinde Akif kadmin hayat karsisinda tavrini ve toplumun kadina

bakisini islemektedir. Akif 6ncelikle toplumda kadinin korunmas: gerektigini belirtir.

“Ug¢ simf halka icim pargalanir, hem ne kadar!
1htiyarlar, karilar, bir de kiiciikler; bunlar
Merhamet gormeli, yiiz gérmeli insanlardan;
Yoksa insanlig1 bilmem nasil anlar insan” (Safahat,103)
Kadinlarin, ¢cocuklarin ve yaslilarin toplumda korunmasini ve bu ii¢ halka insanlarin

merhametli olmasi gerektigini ifade etmektedir.

Toplumun kadina hor bakisini elestiren Akif, kadinlarin da egitim ve 6gretim hakkindan

yararlanmasini ister.
“Kadin lakirtis1 girmez kulagina zati benim.
Senin karim dedigini adete pabug gibidir:
Biraz vakit tasinir, sonra degistirilir.”(Safahat,36)

Yukaridaki musralarda erkegin kadinlara yaptigi kotii muamele acgik bir sekilde
anlatilmaktadir. Burada bazi edepsiz erkeklerin bakis acisi yansitilmaktadir. AKif,

kadinin zor durumda kalmasinda genelde erkegi suclu géormektedir.

“Ayol, nedir bu senin yaptigin? Utan azicik...
Anan da, ben de, yumurcaklarin da ag¢ kaldik!
Ne is, ne giic, gece giindiiz icip zibar sade;
Sakin diistinme ¢ocuklar acep ne yer evde?
Evet, sen el kapisinda siiriin isin yoksa!

Getir bu sarhosa yutsun, getir paran ¢coksa!

Zavall1 ben... Camasir, tahta, her giin ugras da,
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Sonunda bir paralar yok, el elde bas basta!

O tahtalar, camasirlar da gecti, yok halim...

Ayakta sallanisim zorlanir Huda alim!

Calismadin, beni hep bunca yil ¢alistirdin;

O yavrucaklar ¢iplak, sefil alistirdin;

Bilir mahalleli kim, aldigin zamanda beni,

Cehiz ¢cimenle donatmist1 beybabam evini.

Ne oldu simdi o esya? Satip kumarda yedin! ”(Safahat,113,114)
Kocanin, kumara alismasi neticesinde kadin zor durumlara diismektedir. Yukaridaki
misralarda her zaman sarhos gezen adamin karisinin acikli ifadeleri vardir. Akif, kadini
toplumda eziyet ¢eken bir tip olarak bu siirinde anlatir. “Meyhane” siirinde kadin ac1
ceken 1slah olmayan koca karsisinda siirekli ezilen bir tiptir. Kadin her seye ragman
kocasini batakliktan kurtarmak icin toplumda hos karsilanmayan bir durum oldugu

halde meyhaneye kocasini aramaya gider.

“Yavas yavas kafalar, kelleler kizismist,
Agiz, burun hele sesler biitiin karigsmist;
Dikildi agzina baktim, acik duran kapinin,
Fener elinde bir erkek, yaninda bir de kadin.
Bes on dakika siiren bir diisiinceden sonra,
Kadin da girdi o zulmet-sera-yi menfiira.
Goziinde ebr-i teessiir, yiiziinde hiin-i hicab,
ViicOdu ra'se-i nacar-1 ye's icinde harab,
Tevecciih eyleyerek sonradan gelen babaya:
Demek tasinmali artik ¢oluk ¢ocuk buraya!
“Herif! Su halime bak, merhametli ol azicik...

Birak o zikkimu, ictiklerin yeter artik.
Efendiler, agalar, siz de bir nasthat edin,
Sizin belki var evladiniz...

- Hasan, ne dedin?

- Birak, kdpoglu kadin amma calceneymis ha!
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- Benimki cok daha fazlaydi.
- Etme!
- Elbet ya!
Onun icin bosadim. Sen isitmedin mi Halim?
- Kadin lakirdist girmez kulagima zati benim.
Senin kadin dedigin adeta pabug gibidir:
Biraz vakti taginir, sonradan degistirilir.
Kadin bu sozleri duymaz, tazalliim eylerdi;
Herif mezar tas1 tavriyle sade dinlerdji;
Acildi agz1 nihayet, agilmaz olsa idi!
Tas1p dokiildii, icinden su 1a'net-i ebedi:
- Cehennem ol seni hinzir orospu, git: Bogsun!
- Ben anladim isi, sen komsu, iyice sarhossun;
Ayiltiniz sunu yahut!
- ilismeyin!
- Birakin!
Herif ayildi mi, bilmem, diisiip bayildi kadin!”(Safahat,115)
Bu siirde meyhanenin aile kuruma verdigi zarar anlatilmaktadir. Akif, bir aile faciasina
anlatarak icki, kumar gibi kotii aligkanliklarin neticesinde kadinin ve ailenin nasil

hallere diisecegine topluma anlatarak insanlar1 uyarmaktadir.

Akif, “Kose Imam” siirinde islam’in kadina verdigini degeri anlatmakta ve erkegin
siras1 geldiginde ev islerinde kadina yardimci olmasimi gerektigini vurgulamakta,
IslAm’m kari-kocanin yardimlagarak iyi geginmesini emrettigini ifade etmektedir. Bu

goriisli su misralarla yansitmaktadir:

“Sen dua et seriat demiyor: evde karin
Camagsir, tahta yemek nerde? Ates yakmayacak
Bunlarin hepsini yapmak sana ait ser’an
Cocuk emzirmeye hatta olacak bir siitanan.”(Safahat,129)
Mehmet Akif kadmin egitimine verdigi onemi “Siileymaniye Kiirsiisiinde” adl siirde

Abdiirresid Ibrahim’e soylettirmektedir. Nice emek sarf edilerek Avrupa’ya egitim icin
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gonderilen insanlarin, kizlara mektep agmak yerine Bati’nin milli ve manevi ac¢idan bizi

yozlastiran yonlerini taklitten 6teye gecememelerini siddetle elestirmektedir.

“Bir selamet yolu varmis... o da neymis? Mutlak,

Dini kokten kazimak, Sonra evet, Rus’lagsmak!

O zaman is bitecekmis... O zaman kizlarimiz

Su tutunduklar1 gayet kaba, pek ma’nasiz

Ortiiden styrilacak... Sonra da erkeklerden,

Analik ilmi tahsil edecekmis... Zaten,

Miisliimanlar o sebepten bir sefalette imis:

Ki kadin “sosyete” bilmezmis, esarette imis!...

Din i¢in, millet icin is gorecek alcaga bak;

Dini pamal edecek, milleti Rus’lastiracak!

Bunu Moskof da yapar, simdi riza gosterelim;

Bagka marifetin varsa haber ver gorelim!

Al okut, “Avrupa tahsili...” desinler, gonder,

Servetinden bolerek na-miitenahi para ver;

Sonra bir bak ki, meger karga imis besledigin!

Hem nasil karga? Degil 6yle senin belledigin!

Sade bir fuhsumuz eksikti, evet, Rus’lardan...

Onu ikmal ediverdik mi, bizimdir meydan!

Kizimin iffeti batmakta rezilin goziine...

Acirim tiikriige billahi, tiikiirsem yiiziine.

Demis olsayd: eger: “Kizlara mektep lazim...”

Su kadar vermelisin kahrolayim kagmazdim,

Elverir sardigimiz bunlart halkin basina...

Ben mezarimda huzur istiyorum, anladin a!

Biraz insafa gelin, 0yle ya artik ne demek?”’(Safahat,138)
Akif’in bu siirindeki musralarinda ifade ettigine gore, Osmanli kadinlarimn asag
seviyede oldugunu sdyleyen bazi aydin ge¢inenler, kadinin durumunun diizeltilmesi i¢in

sosyete bilmesi gerektigini soylemektedirler, tabi o bu duruma siddetle kars: cikar. Akif,
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milli ve manevi degerlerin korunarak kizlarim ve kadmlarin egitilmesi gerektigini

anlatir.

AKkif, kadin meselesi icerisinde ele aldig1 baska bir husus da “bosanma ve cok esle

evlilik” meselesidir ki o bunu “Kose Imam” siirinde soyle ifade eder:

“Iki evlense ne varmis! Bu yenir herze midir?

Vakia bazen olur, dorde kadar evlenilir...

Bu kimin harci, a sersem, hele bir kere diisiin!

Tek kadin ¢ok sana emsal olan erkekler icin.

Hani servet? Hani sithhat? Ne ararsan mefkid;

Tamtakir bir kese var ortada, bir siska viiciid!”(Safahat,104)
Akif yukaridaki musralarinda da karsi ¢iktigi ¢ok esle evliliktir. Bu durumu kotii bir
durum olarak gormektedir. Onun kabul ettigi tek esle evliliktir. Akif, toplum icerisinde
boyle sorunlarin ¢ikmasini dinin yanlis anlasilmasi ve yorumlanmasina baglar. Zaten
Akif’in siirindeki erkek tek kadinla gecinemedigi gibi cok esle nasil gecinecegini

tartisma konusu olarak agmistir.

Akif, “Berlin Hatiralar1” siirinde Berlin gezileri sirasinda Tiirk kadimini su nusralarla

anlatmaktadir.

“Ne hisli validelerdir bizim kadinlarimiz.

Yazik ki anlatacak yok da yanlis anladiniz.

Yazik ki onlar1 tasvir eder birer umaci,

Bes on romanci, sikilmaz bes onda maksatci

Nedir bu anlasmazlik? Gelin de anlasiniz;

Lisan-1 miisterek olmaz mi1 kendi gdzyasiniz.”
AKkif, Tiirk kadimnin ¢ok duygulu anneler oldugunu, fakat bes on sikilmaz romanci
onlart yanhs tanittigim1 aciklamaktadir. Akif yukaridaki musralarda Tiirk kadinmin
analik roliine deginmis, Tiirk kadiminin c¢ok hissiyata sahip varliklar olarak

gostermektedir.

Sonug olarak Akif, toplumda kadinin her zaman korunmasi gereken bir varlik olarak

gostermekte ve kadinlara her zaman fitratlar1 Olcilisiinde merhametli davranilmasi
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gerektigini siirleri ile ifade eder. Akif , “Kose imam, Meyhane, Mahalle Kahvesi” gibi
siirlerinde kadinin fitrat olarak neslin devami ve teminine, ev islerinin yapilmasinda
(kocanin yardimi gerektigini sOyleyerek) ve c¢ocuk terbiyesine uygun olarak
yaratildigin1 ifade etmis, bunlarin aile hayatinin muhafazasi agisindan tasidigi onemi

vurgulamustir.

1.4.Aile ve Cocuk

Ailede kar1 ve kocadan sonra gelen en Onemli birey cocuktur. Cocuk ailenin bir
meyvesi, gozbebegidir. Eski Tiirk toplumunda ¢ocuga bakacak olursak Ali Giiler su

bilgileri verir:

“Eski Tiirk ailesinde anne ve babanin yaninda ¢ocuklar énemli bir yere sahiptir. Eskiden
“ogul”, evlat anlamina geliyordu. Tiirkler kardese “karindas” diyorlar; kardesi de icine
alan akraba anlaminda ise “kadas1” kullaniyorlardi. Babalar bir olan kardeslere “kangdas
kadas”, analar1 aym olan kardeslere de“igdis” kardes deniyordu. Uvey ogul, “6gey ogul”
veya baldir ogul; livey kiz “6gey kiz” veya “baldir kiz” diye aniliyordu. Kiz ¢cocugu
anlaminda “kiz” sozii, en eski belgelerde ve biitiin Tiirk leh¢elerinde goriilmektedir. Eski
Tirk yazitlarinda “kiz”, “kiz kudiz”’(kiz kizan) “kizakim oghm” (evlathik kizim); eski
Uygur Tiirkgesinde “gi1z” (kiz, geng), “kizkiz” (gen¢ hanim, kiz evlat); Divanii Liigati’t-
Tirk’te “kiz” (kiz, kiz cocuk), “kiz kirkin” (cariye); Kipcakca’da “kiz’. Kazan
Tiirkgesinde “kiz”’;Kirgiz Tiirkgesinde “kiz bala” (kiz c¢ocuk), Cuvascada  “hiz”
Yakutcada “balis” (yasca kiiclik kadin veya kiz) olarak goriilen “kiz” adinin yaninda,
ayrica, “kiictik kiz kardes”i belirtmek i¢in “singil” (Uygurca), “sinil” (Biigdiiz, Miser ve
Kazan) ve “singdi” (Kirgizca) kelimeleri bulunmaktadir.

Tiirkler “biiyiik kiz kardes” (abla) icin de, “eke, apa, ece, eke, eze, pice, eye, ava, egeci,
epe, eceke, ece, ebe, eges, eciy, akka, ve appa” gibi sozleri kullanmglardir.

Tiirkler, kiz ile erkek cocuklar arasinda bir ayrilik gérmiiyorlardi. Kiz ¢ocuklara sahip
olmak onlarda, mesela Islamlik 6ncesi Arap toplumunda oldugu gibi bir zillet degildi.
Hun ve Goktiirk cagindan beri gelen bu durum biitlin belgelerde acik olarak
goriilmektedir. Nitekim Tiirk destanlar1 ve gercek hayatinda kadinin gercek aile icinde,
gerek sosyal ve siyasi hayatta serefli ve iistiin bir mevkide bulunmasi da bu anlayisa
dayanmaktadir.

Tiirk ve Islam telakkisine gore aile kurumunun ana amaci insan neslinin devamudir.
Dolayisiyla ¢ocuk yapma ve yetistirmek ailenin en temel gorevidir. Osmanlilarin kurulug
donemi devirlerinde de cemiyette bu telakkinin, biitiin agirliglyla devam etini
gormekteyiz. Aile icinde planlarin ve esaplarin ¢ogu cocuga gore yapilmaktadir. Tiirk
bityiiklerinden Mevland'min torunu Arif Celebi evlenip iki cocuk sahip olmasim
“kendisine hediye edilen iki demet giiliin ugruna hamlederdi’’. Dogum o devir Tiirk
toplumunda seving gosterilerine sebep oluyordu. Dogum miinasebetiyle sacgilar sagiliyor,
cocuga takilar takiliyor, baba ziyafetler veriyordu”(Giiler,1993:78,79).

Yukaridaki misralarda da belirtildigi gibi eski Tiirk toplumunda ¢ocuga ayr1 bir dnem
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verilmistir. Yeni ¢ocuklari olan aileler bu durumu torenlerle kutlamiglardir.

Ziya Gokalp’in ¢ocuga bakist:

“Tiirk cemiyeti i¢in onemli olan biitiin meseleleri icine alan bir sistemin kurucusu olan
Gokalp bu sistemde en kiiciik birim ve gelecegin unsuru olan ¢ocuga da biiyiik yer
vermistir. Cocuk, sosyal kurumlarin en 6nemli ve en ufak birimi olan ailenin temelidir.
Gokalp aile ve cocuk iizerinde ¢ok durmus, ¢ocugu, hem aile birimini kuvvetlendiren
varlik hem de cemiyetin geleceginin giicli olarak gérmiis ve ¢cocugun bir sahsiyet olarak
yetistirilmesini hedef edinmistir.

Cocuga verilecek terbiye mutlaka milli olmahdir. Bu yiizden Gokalp, devrinin 6nemli
terbiyecilerinden (egitimcilerinden) Ismail Hakki’nin goriislerine de katilmaz.

Gokalp cocuklarin ilkel toplumlarda kitapsiz egitimle milli terbiye aldiklarini, medeni
milletlerde egitimin okullarda verildigini ve bunu beynelmilel bir egitim oldugunu
belirtir. Modern milletler de milli harsi aramak zorundadirlar.

“Cocuk diinyaya geldigi zaman beraberinde ne dini, ne ahlaki, ne hukuki, ne bedii, ne
lisani, ne iktisadi, ne de mantiki bir vicdan getirmez. Bu vicdanlar1 ona kendi milleti,
milletinin hars1 verir” diyen Gokalp milli harsin, ¢ocuga, aile ve dolayisiyla millete
kazandirilmasi hususunu isler.

Her milletin hususi hars1 ancak kendisi i¢in terbiye gayesi olabilir. Tiirk ¢ocugu Tiirk
milletinin icinde yasayacaksa, Tiirk milletinin harsina gore terbiye edilmelidir. Tiirk
milleti yirminci asrin iginde yasiyorsa, harsi da yirminci asra mensup bir hars demektir. O
halde, Tiirk cocugu bu harsa gore terbiye goriirse muasir bir terbiye gdormiis olur. Mevcut
terbiyemizin fena neticeler vermesi terbiyemizin mevzuu milli hars olmasindan degil,
bilakis beynelmilel medeniyetler bulunmasindandir. Terbiyede yapilacak dogru bir
inkildp, hars1 birakip medeniyete dogru gitmek degil, medeniyeti birakip harsa dogru
gitmek suretinde tecelli edebilir”.

Gokalp, daha ayriligin ilk giinlerinde kizlarina yazdigi bir mektupta kendi durumlarini
milletin icinde bulundugu durumla birlestirerek cocuklari icin bir hedef cizer: “Insan
yasamasini bilirse, hayat zor bir sey degildir. Yasamak icin, evvela insanin bir mefkiresi
olmali. Mefkiire tiikkenmez vecdlerin, iimitlerin membaidir. Mefkiireler, milli felaketler
zamaninda dogar. Bugiin Tiirklerin en ziyade mefkireli olacaklar1 bir zamandir. Sizin i¢in
baska mefkiire daha vardir ki kadinlarin ilim, ahldk ve hukukca yiikselmesine
calismaktadir. Iste bu gibi mefkiireler hem insanin ruhunu yiikseltir, hem de o ruha biiyiik
vecdler ve saadetler bahseder. Mesut olmak, vecdli bir hayat yasamak demektir. Vecdin
kaynag1 ise mefkiredir. O halde mefkiireli bir adama, nasil vakit geciriyorsun diye
sormamali! Mefkireli, nerede olsa vaktini vecd i¢inde gecirir. Harici ahvalin hi¢ birisi,
onu milli {imitten mahrum edemez. Bu mektubunu da size mefkireli olmay1 tavsiye
ederek kesiyorum. Mefkireli ve ahldkli olunuz, sevgili kizlarim”. Bu mektubunda
Gokalp, tahsil ve kadin meselesi ile ideal telkin etmektedir. Ferdin saadeti millete
baghdir. “Ferdin ve ailenin bahtiyarligi milletin bahtiyar olmasiyla kaimdir”. Felaketler
ise ruhlant giiclendirir: “Feldketler, insanlarin seciyelerine kuvvet verir. Daima rahat
yasayan cocuklar simarik. Kibirli ve tembel olurlar”. Bdylece icinde yasanan kotii
giinlerden fayda ¢ikacagina inanan Gokalp biitiiniiyle feldkete maruz olan milletin en
kiiciik birimi aile ve onu olusturan aile fertlerine iman, iyimserlik asilar. Felaket zayiflari
ezecek, giiclii ve imanlilari ise yiiceltecektir”’(Enginiin,1991:427,428).
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Gokalp’in cocuga bakisi milli kiiltiir cergevesindedir. Tiirk ¢ocugunun milli kiiltiir
cercevesinde terbiye edilmesi gerektigini savunmaktadir. Ziya Gokalp i¢in c¢ocuk
meseleleri terbiye ve egitim meselesidir. Gokalp, Ingilizler tarafindan 28 Ocak 1919
Malta adasina siiriilmiis, oradan ailesine mektuplar yazarak aile, kadin ve c¢ocuk
sorunlarim ele almistir. Ziya Gokalp, “Kadin ve ¢ocuk erkege, Allah’in emanetidir.”

diyerek bu konulara dini bir bakis acisin1 da yansztir.

Gokalp yine Malta adasinda ailesine yazdigr bir mektupta aile kurumu hakkinda su

bilgileri verir:

“Ailede herkesin gorevi vardir. Cocuklar aile tarikatinin miiritleridir, anne de

seyhleridir.” Diyerek aile de is boliimii hakkinda bilgi vermektedir.

II. Mesrutiyet déneminin baslica miitefekkirleri Gokalp ve Akif’dir. Akif de Gokalp de
oldugu gibi cocuk meselesine egitim ve terbiye acisindan bakar. Akif siirlerinde

toplumun ¢ocuga kars1 duyarsiz kaligini elestirir.

AKif, toplum hayatinda ¢ocuklarin ayri bir yerinin oldugunu ve her zaman korunmasi
gerektigini belirtir. Bircok siirinde ¢ocuklarin aile kurumunun meyvesi oldugunu soyler.
AKkif, siirlerinde cocuklarin her zaman ilgiye, sevgiye ve egitime muhtac oldugunu

1srarla belirtir.

“Ug¢ simf halka icim pargalanir, hem ne kadar!
ihtiyarlar, karilar, bir de kiiciikler; bunlar
Merhamet gormeli, yiiz gérmeli insanlardan;
Yoksa insanligi bilmem nasil anlar insan
Bu cehalet yliriimez; asra bakin: Asr-1 ulim
Baslasin terbiyeniz, ailelerden oglum.”
AKkif, ailede ¢ocuklarin egitimi konusuna dikkat ¢eker. Her seyden once egitimin ailede
baslamas: gerektigini soyler. Akif’in babasi Tahir Efendi, kendi ¢ocugunu egitirken
sOyle bir anlayis icerisindedir:
“Mehmet Tahir Efendi merhiim asabl bir zitti. Cocugunu behemehal yetistirmeye
azmetmisti. Onun icin daha ilk tahsil hayatinda ogluna karsi olan vaziyeti degisti,
ciddilesti, sertlesti. Ciinkii Tahir efendi’nin terbiye sisteminde miisamahanin, serbest ve

programsiz hareketin yeri ve manasi yoktu. Fitraten zeki, cevval ve miiteharrik olan
Mehmed Akif cocuklugunu boyle siki terbiye altinda gecirdi. Zavalli arasira dayakta
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yerdi” (Ciindioglu,2007;18).
Ayrica, Tahir Efendi’nin oglunun egitimi konusunda Kuntay’in verdigi su bilgiler de

dikkatte degerdir:

“Tahir Efendi’nin terbiye usiiliinde dayagin yeri yoktu. Cocuklarin1 bir kere bile
dovmedi. Yalmiz oglan ¢ocuga kars1 biraz sert davranirdi. Ciinkii bu cocuk biraz
hasar1 idi. Her sabah mektebe giderken kapida ogluna siki siki tembih
ederdi:“Dersine ¢alismazsan bu kapidan giremezsin!” Besbelli Akif dersine cok
calisiyordu ki her aksam bu kapidan igeri girebiliyordu. Fakat kapidan girince de
tek agaci olan bahgeyi allak bullak ediyordu” (Ciindioglu,2007;18).

Akif’in egitimi konusunda ailesinin bu hassas tutumu onun ileride iyi yetismesini ve

bagarili olmasi saglamistir.
Akif’in cocuga bakist hakkinda Hayri Bolay, bir sdylesisinde su degerlendirmeyi yapar:

“AKkif, bir beytinde en ¢ok alakaya muhta¢ olan cocuklar, kadinlar, yaslilardir.
Bunlara her zaman alaka gostermek lazimdir, alaka gosterilmezse bu cemiyet ayakta
duramaz, diyor. Mehmet Akif, muhtelif siirlerinde c¢ocuklarla ilgili cok degisik
konulardan bahsetmistir. Mesela “Kiife” siirinde, bir hamal cocugun ailesini
gecindirmek icin caligmak mecburiyetinde olmasi, sirtindaki kiifeyi tasiyamamasi
gibi ornekler... Hasta siirinde de dyle 6rnekler var.

Safahat'in ilk kitabindaki ilk siirinde Fatih Cami’ini anlatir. Babas1 ve kiz kardesiyle
camiye gidiyorlar, yatsi namazina. Babasi, “Orada giiriiltii yapacaksaniz gelmeyin,”
diyor. Ben yedi-sekiz, kardesim alti yasindaydik. Alt1 yasinda bir ¢ocukla sekiz
yasinda bir ¢ocuk camiye giderse namaz kilarlar dyle degil mi? Ama burada oyle
denmiyor. “Kuzu kuzu oturacaksiniz.” deniliyor. Onlar (cemaat), namaza durunca biz
kardesimle hasirlarin iizerinde dyle azade (6zgiirce) kosardik, oynardik ki kimse de
bize bir sey diyemezdi. Akif'in burada ailelere verdigi mesaj var. Cocuklar1 birtakim
seylerde serbest birakin, ¢cok fazla sikistirmayin, kendi hallerine birakin, manevi
konulara iclerinde sevgi, alaka uyandirin diyor.

“Dirvas” diye bir siiri var. Dirvas, Emevi hiikiimdar1 II. Hisam zamaninda ortaya
cikmis, 11 yasinda bir ¢cocuk. O donemde, o havaliye ii¢ sene yagmur yagmayinca
ekinler kurumus. Insanlar kirilmis acliktan, susuzluktan vs. Kalanlar, kurtulanlar “Biz
gidelim, derdimizi hiikiimdara anlatalim, fakat bizi kim ifade edecek, kim hiikiimdara
derdimizi anlatacak?” demisler. Sonra 11 yasindaki Dirvas't baskan secip hiikiimdara
gondermeye karar vermisler. Hiikiimdarin huzuruna ¢ikan Dirvas'in sodyledigi oyle
seyler var ki buna hiikiimdar da sasirmis. Hiikiimdar bastan bu ¢cocugu kiiciik gérmiis.
“Bu ¢ocugu karsima niye c¢ikardiniz?” demis. Dirvas da hiikiimdara;

“Dirvas1 ¢cocuk mu zannedersin?”

“Bir dinle de sonra gor cocuk mu?”’ diye biitiin olam biteni, gercegi anlatmis.
Hiikkiimdar hem ¢ok memnun olmus, hem de bu cocugun biitiin istedikleri hemen
yerine getirilsin, demis. Bu siirde Akif, bu ¢ocugu bir kahraman olarak aliyor. Biitiin
o civarin insanlarina ornek olarak gosteriyor. Mesaji nedir? Bu ¢ocuktur, akli ermez,
bunu konusturmayin dedirtmemektir tabii...” ( Bolay,2006;128).
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AKkif,’in siirlerinde anlattigi cocuklar hasta, veremli, gecim kaygisinda ve sarhos

babadan dolayr okuldan atilan ¢ocuklardir. Onun bu c¢ocuklar1 se¢mesinin nedeni

toplumun bu konularda duyarsiz olmasi ve cocuklar1 yalmzliga itmesidir.” Hasta”

siirinde yine problemli bir ¢ocugu anlatir. Siirde, amansiz bir hastalia yakalanan

veremli bir ¢ocugun ailesini gecindirmek zorunda kalisi ve bu durumundan dolayi

cocugun toplum tarafindan nasil yalmzliga itilisi anlatilmaktadir. Siirdeki olay Halkali

Ziraat Mektebinde ge¢mektedir. Cocuk veremlidir ve sonunun ne olacagini bilir. Fakat

cocuk hastaligr diger 6grencilere bulastiracak diye okul miidiirii tarafindan tamamen

basibosluga itilir.

“Qyle bir levha-i rikkat ki unutmam ebedi
Rengi ugmus yiiziiniin, gdzleri ¢okmiis iceri
Elmaciklar iki bastan ¢ikivermis ileri.

O sakaklar gocerek cebheyi yandan sikmus;
Firlamig alni, damarlar da beraber ¢ikmis!
Bet beniz kiil olmus ucarak nur-i sebab

O yanaklar iki solgun giile donmiis, bitab

O dudaklar morarip kavlamis derisi;

Uzamus sag¢ gibi kirpiklerinin her birisi

Kafa bir yiik kesilip boynuna, ¢cokmiis bagri;
Iki degnek gibi yiikselmis omuzlar yukar1.”(Safahat,9)

Akif, 6liime dogru giden ¢ocugun hastaligini doktor misali anlatmaktadir.

“Hastanin ¢ehresi meydanda ya! insanda meger
Olmasin his denilen sey... O degil lakin biz

Bunu tebdil-i hava der de nasil gbndeririz?

Surda ii¢ bes giinii var... Gonderelim yolda 0liir...
Git demek hem diisiiniirsek ne biiyiik ziildiir!
Hadi gondermeyelim... Var mi1 fakat imkan1?

Kime dert anlatiriz? Bulsana dert anlayani!”(Safahat,9)

Bu siirde asil 6nemli olan ¢ocugun bu durumu bilindigi halde yetkililer tarafindan

Olime terk edilmesidir. Toplumun bu konuya duyarsiz kalisin1 sair “Kime dert
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anlatiriz?” seklinde dile getirir.
“Merhamet bilmeyen insanlara bak, ya Rabbi
Koguyorlar beni bir sail-i avare gibi!”

AKif, isyanin1 bu misralarla anlatir. Bu isyana neden olan toplumun ilgisizligidir. Akif,
“Kiife”, “ Hasta”,” Koca Kar1 ile Omer” gibi siirlerinde toplumun cocuklara kars1 olan
ilgisizligini, sorumsuzlugunu anlatir. Cocuklarin korunmaya muhta¢ oldugunu

gostermeye calismaktadir.

“Ya su oglan, su tostopag afacan

Ki fezalar gelir siiruruna dar;
Tasiyor sanki sigmiyor kabina...
Kendisinden biiyiik de bayrag: ar!
Gecti mazi denen o devr-i melal,”(Safahat,208)

“Hiirriyet” siirinden alinan bu misralarda c¢ocuklarin nasil yasamasi gerektigini
anlatiyor.* Tasiyor sanki sigmiyor kabina...” misralariyla cocuklarin hiir, aktif oldugunu

belirterek ¢ocuk yetistirme konusunda toplumu bilgilendirmektedir.
“Bayramda giiler ¢cehre-i masum-i sabavet.
Ummid cocuk siiret-i safinda iyandir.”

Bayramlarda c¢ocuklarimin yiizlerinin giildiigiinii, umudun c¢ocuklarin yiizlerine

yansidigini, cocugu gelecek olarak gostermektedir.

“Bebek yahud Hakki Karar” siirinde tamamen cocuklara ait bir konuyu c¢ocuklarin
seviye ve diinyasma gore ele almaktadir. Akif aslinda burada yaptigi ¢ocuk edebiyati

orneklerini vermek istemesidir. Cocuklarin isteklerinin kirtlmadigini soyle analatir:
“Bizim Cemile Feride’yle bir sabah gelerek,
Unutma beybaba, aksam birer hotuzlu bebek,
Getir, kuzum dediler. Bende kizlarin keyfi

Kirilmasin Diye reddetmedim su teklifi.”(Safahat,133)
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AKkif, cocugun egitim ve 6gretiminde anne ve babanin ortak bir tutumda anlagmalar
gerektigini anlatmakta, egitim konusunda ana ve babanin farkli tutumlara sahip olmasi

neticesinde ¢ocuklarin arada kalacagini soyle ifade eder:
“Amali tezad iizerine giderken ebeveynin
Hep boyle harap olmada etfal ara yerde.”(Safahat,135)

Sonug olarak Akif’in aileyi cocuk icin bir egitim ocagi olarak gormekte, cocuklarin
gelecege hazirlanmasi gerektigini ve cocuklara mukaddesati ogretmenin gerektigini

anlatir.
“Evet, ulilmun asrin sebaba 6gretelim;

Mukaddesata, fakat ¢okca ihtiram edelim.”(Safahat,247)

1.5.Aile ve Baba:

Ailede baba ¢cok Onemli bir yere sahiptir. Ailede babanin temel gorevi aile disinda
calisarak para kazanmaktir. Babanin diger bir gorevi ise koruyucu olmasidir. Dig

etkilere kars1 aileyi korur. Babanin ailedeki yeri aile reisligidir.

Eski Tiirklerde baba kavramina ve bu kavramin anlamlarina bakacak olursak sunlari
sOyleyebiliriz:
“Tiirkler eskiden babaya “kang” derlerdi. Goktiirk Kitabeleri’nde Kiiltigin babasi ilteris

Kagan’in devleti kurusunu anlatirken, “kangim kagan yiti yegirmi erin tagikmis tasra”
(babam kagan on yedi adamla bag kaldirmis) diyor.

Ayni1 babanin ogullarina “kangdas”, tivey kardesler i¢in ise, “kangsik” deniyordu.

Tiirkce’de baba anlamina gelen “kang” sozii, akrabalik ifade eden “ka” sesi ile
baslamaktadir. Bu sesle baslayan cok sayida akarabalik ismi, eskiden oldugu gibi, bugiin
de yaygin olarak kullanilmaktadir (kardes, kayin vb.)

XI. yiizyildan sonra Tiirkler, babaya “ata” demeye basladilar. Eski Tiirkler de bugiin
bizim ana-baba sdyleyisimiz gibi, anay1 One alarak “6g ve kang” diyorlardi.

Anadolu’da babaya, “ ece, izi, ede, eye” de denilmektedir. Bu Anadolu sozleri de en eski
Tiirklerdeki “esi, ici, ige” gibi deyislerden bagska birsey degildir. Bunlar daha cok “evin
biiyligii ve sahibi” icin sOylenirdi. Evin biiyiigli icin baz1 Tiirkler ise, “ot agas1”, yani
“ates ve ocagin agasi, sahibi” demislerdir.

“Atag”, en eski Tiirklerde, hem “babacigim” hem de “babasina ¢eken oglan” demekti.
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Ciinkii Tiirkler, babadan ogula dogustan, ¢cok seyler gectigine inaniyorlardi. Nitekim, “ata
oglu atac dogar” (babanin oglu babasina benzeyerek dogar) atasdzii, bu inanisin bir
ifadesiydi. Yine, “ata orunu, ogulka kalir”, (babanin yeri ve serefi de ogluna kalir)
deniyordu”(Giiler,1993:73).

Islamiyet agisinda erkegin gorevi kadinlarin koruyucusu ve aile reisligidir. Bu durum

cesitli ayetlerde soyle gecer.

Kur'an’da “Allah’in insanlardan bir kismini digerlerine ustiin kilmasi sebebiyle ve
mallarindan harcama yaptiklar icin erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudur...”
ayeti gecmektedir.(en- Nisa 4/34) Kur'an’da da oldugu gibi erkege ailede reislik,

yoneticilik, koruyuculuk gorevleri verilmistir.
AKif, aile reisi olarak “Mahalle Kahvesi” siirinde babay1 soyle anlatur:

“Hayat-1 aile isminde bir ma’iset var;

Sa’adet ancak odur... Dense hangimiz anlar?

Hayat-1 dile diinyada en safali hayat,

Fakat o alemi bizler tanir miyiz hi¢? Heyhat!

Sabahleyin dolasip bir kazanca hizmetle;

Evinde aksam otursan kemal-i hizmetle;

Karin, ¢ocuklarin, annen baban kimin varsa,

Dolassalar, seni kat kat bu haleler sarsa;

Saray-1 cenneti yurdunda gorsen olmaz nu?

Icinde his tasiyan kalb icin bu zevk az m?

Karin nedime-i ruhun; ¢ocuklarin ruhun;

Anan, baban birer agiis-i iltica-y1 masiin” (Safahat,103)
Siirde aile reisi aile igerisinde mutlu olmalidir. Erkegi, evin gecimi icin calismasi
gerektigini anlatan Akif, ailede is bolimii yapmustir. Bu is boliimii neticesinde baba
sabahleyin erken kalkarak isine gidecek para kazanacak, eve doniisiinde ailesi ile mesut
bir sekilde oturacaktir. Kadin da aile reisinin hayat arkadasi, can yoldas1 olacaktir.

Cocuklar ise babanin ruhudur.

AKif bu siirde bir aile tipi ¢iziyor bu aile tipi “cekirdek aile”dir. Toplumda var olan aile

tiirleri hakkinda Erol Cansel su aciklamalar: yapar:

“Aile tiirleri cesitlidir. Bir tek tip aile yoktur. Gelmis ge¢cmis ve bu giin yasamakta olan
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toplumlarin yapilarina gore tiirlii aile sekilleri olusmustur. Ornegin ana-erkil (madersaht)
aile kadinin ve onun soyunun egemenligi iizerine kurulur. Kadinin kiz kardesleri, erkek
kardesleri, dayilari, teyze ve yegenleri aileye dahil sayilir. Koca ise kendi ailesi ile
yasamaya devam eder; zaman zaman esinin ailesini ziyaret eder. Baba erkil aile erkegin
ve onun soyunun egemenligine dayanir. Erkegin ailesindeki en yash kisi, toplulugun dini,
siyasi ve iktisadi reisi sayilir. Bu tiir aileler biiyiik ailedir. Toplumlarin toprak miilkiyetine
dayandig1 caglarda topragin boliiniip pargalanmamasi, aile fertleri tarafindan isletilmesi
zarureti, biiyiik aileyi uzun asirlar yagatmistir. Bir kimsenin toplumda itibar gérmesi i¢in
bdyle biiylik bir aileye mensup olmasi gerekirdi. Feodal devrin ailesi askeri, idari, iktisadi
ve hukuki giicii olan, asalet derecelerine gore itibarli insan toplulugu idi. 1789 tarihli
Fransiz Ihtilali feodal diizeni yikti. Bunun sonucu olarak topraga bagli biiyiik aile
pargaland1. Asiller giyotine gotiiriiliirken Fransiz toplumunun zihninde aile fikri sarsildi.
O zamanin {inlii deyimi ile yalniz kisi ve Devlet vardi (il n'y a que 1'individu et I'Etat). 18.
asirdan itibaren baglayan, ailede boliinme ve parcalanma olayinda biiyiik ihtilalin etkisi
derin olmustur. Ihtilal burjuvaziyi kurdu. Kiigiik aile bi¢imi dogdu. Batida endiistri ¢ag1
basladig1 zaman aile, ana-baba ve ¢ocuktan ibaret bir topluluktu. Endiistri biiyiik kitleleri
is¢i olarak ¢ekip aliyor ve ailedeki her ferdi ¢alistirmak suretiyle hayat hakki taniyordu.
Bu nedenle bir kisinin ¢alismasini paylasarak yasayan kalabalik aile tiirii kaybolmaya yiiz
tuttu. Bu giin Batinin ailesi ana-baba ve ¢ocuklardan olugmus Kiiciik, ¢cekirdek ailedir. Bu
Ornegi Sosyalist lilkelerde de gormek miimkiindiir. Bu rejimlerin ailesi de kar1 koca ve
cocuklardan olusan Kkiiciik aile tipidir. Ancak, bu iki kii¢ciik ailenin toplumdaki
fonksiyonlar1 Arasindaki farka deginmek yerinde olacaktir: Bati Demokrasilerinde

aile serbest ekonomik faaliyetlerde bulunabilir; oysaki sosyalist iilkelerdeki aile toplumun
tim ekonomik ihtiyag¢larim Uretmek iizere, Devlet tarafindan seferber edilmistir.
Toplumumuzun aile yapist karmasiktir: biiyiik toprak miilkiyetinin bulundugu Dogu
bolgesinde topraga bagh biiyiik ailelere rastlanmaktadir. Ancak, prototip Tiirk ailesi bu
degildir. Ziraat Fakiiltesi Ev Ekonomisi Kiirsiisii tarafindan Orta Anadolu kdylerindeki
aile striiktiirli izerinde yapilan arastirmalardan anlasildigi gibi, niifusun biiyiikk kismini
teskil eden koylii ailesi 3-7 kisilik kiiciik ailelerdir. Bunlar ya kendilerine yetecek kadar
toprag: islemek veya baskasinin arazisinde ziraat iscisi, ortakci, yanci olarak calismak
iizere orgiitlenmislerdir. Ulkemizde sanayilesme hareketleri basladiktan sonra gelisen isci
sinifinda ve yine biirokrat siniflarda da bu giiniin ailesi, genel olarak kar1 koca ve
cocuklardan olusmus kiiciik ailedir”’(Cansel, 1962:453).

AKkif, “Fatih Cami” siirinde kendi babasin1 s6yle anlatir:
“Sekiz yasinda kadardim. Babam gelir. Bu gece
Sizinle camie gitsek ¢ocuklar erkence.
Giderseniz gelin amma namazda uslu durun;
Deyip alird1 beraber benimle kardesimi.
Namaza durdu mu, haliyle koyuverir pesimi,
Dalar giderdi. Ben artik kalinca azade,
Ne asikane kosardim hasirlar iistiinde!
Hayal otuz sene evvelki hali pisimden

Gecerdi, bagladim artik yanimda gdrmeye ben:
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Beyaz sarikli, temiz, yasca elli beg ancak;

ViicOdu zinde, fakat sag, sakal ziyadece ak;

Mehib yiizlii bir adem: Kilir edeple namaz;

Yaninda kiiclicek kizcagizla pek yaramaz

Yesil sarikli bir oglan ki, basta piiskiil yok.

Imamesinde fesin bagh sade bir boncuk!

Sarik hemen bozulur. $6yle bir dolanir;

Biraz gecer, yine rayet misali dalgalanir!

Kosar kosar duramaz; akibet denir amin

Namaz biter. O zaman kalkarak o pir-i giizin

Alir ¢ocuklari, oglan fener ¢ceker 6nde.

Gelir diiser eve yorgun, dalar pek astde

Derin bir uykuya...” (Safahat,8)
“Fatih Cami” siirinde ¢izdigi baba tipi, ailesine kars1 sorumluluk anlayisi i¢erisinde olan
bir baba tipidir. Bu baba tipi sevecen ve sicakkanlilikla cocuklarinin {izerinde olumlu bir

hava yaratarak onlarin dinini sevmesine yardim etmektedir.
Kuntay, Akif’in babasi hakkinda sunlari soyler:

“Hoca Tahir Efendi erkenden kalkar, cocuklarimi (Akif ve kizkardesi Nuriye) kendi
eliyle yikar, kizinin saglarini tarar, pisirdigi salepleri icirerek onlar1 mekteplerine

gonderirdi... Cocuklarini bir kere bile dovmemisti” (Kuntay,1997:12).

Ailesine karst sorumluluklarin1 yerine getiren baba ileride de c¢ocuklarinin da bu
anlayisa sahip olacagm bilir. Akif, kendi babasinda oldugu gibi ailede babanin diger

bireylere 6zellikle ¢ocuklara yumusak, hos goriiyle davranilmasi gerektigini belirtir.

Ailede anne ve babanin cocuk iizerinde Onemli etkileri vardir. Bu etkileri Haluk

Yavuzer soyle aciklar:

“Cocugun gelisiminde ailenin 6nemini su sekilde vurgular; Aile, grup i¢inde dengeli bir
birey olabilmesi icin cocuga giiven duygusu asilar. Onun sosyal kabul gérmesi igin
gerekli ortami hazirlar. Sosyallesmeyi 6grenebilmesi i¢in kabul edilmis uygun davranis
bicimlerini iceren bir model olusturur. Sosyal acidan kabul edilmis davranis bicimlerinin
gelisimi igin rehberlik eder. Cocugun yasam ortamina uyum saglarken rastladigi
sorunlarina ¢oziim getirir. Uyum i¢in gerekli olan davranislarla ilgili sozlii ve toplumsal
aliskanliklarin kazanilmasina yardimci olur. Okul ve sosyal yasamda basarili olabilmesi
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icin ¢ocugun yeteneklerini uyarir ve gelistirir. Cocugun ilgi ve yeteneklerine uygun
arzularinin gelisimine yardim eder”(Yavuzer,1996:34).

1.6. Ailede Cahsmanin Onemi:

AKkif, toplum hayatinda caligmanin 6nemine her zaman inanmis ve toplumu calisma
konusunda daima uyarmistir. Milletinin meyhane koselerinde bos bos oturmasina her
zaman elestirmistir.

“Ezilmek, inlemek, yatmak siiriinmek var ki, adettir;

Oliim diinyAda mahkimine en son bir sa'adettir:

Desen bir kere "Insanim!" kanan kim? Hem nicin kansin?

Hayair, hiirriyetin, hakkin mas@in oldukg¢a insansin.

Bu hiirriyet, bu hak bizden bugiin dheng-i sa'y ister:
Nedir ii¢ dort alin? Bir yurdun alnindan bosansin ter.”

Akif, “Almnlar Terlemeli” siirinde tiim yurttaki insanlarin bir ama¢ dogrultusunda
calismas1 gerektigini milletin kurtulmasi i¢in biitiin alinlardan ter bosalmasi gerektigini

anlatir.

AKkif, calismanin onemini bilen bir sair olarak “Durmayalim” adli siirinde de
tembellikten insanin ne bekledigine sasmakta ve insanin c¢alisarak bir yerlere
varabilecegini soyle ifade etmektedir:

“Varmak istersen diyor Sa'di eger maksada,

Tuttugun yollar hi¢ bitmeyecek gibi olsa da;

Yola devam et, durmayip git, yolda kalmaktan sakin!

Azim sahibi insan i¢in neymis uzak, neymis yakin?

Hangi giicliiktiir ki gayrete gelince kolaylagmasin?
Hangi korkung sey var ki insandan korkmasin.”

AKkif, “ Fatih Camii’nde 7 Subat 1913’te yaptig1 su konusma calismanin nigin ve nasil

onemli oldugunu gostermektedir:

“ Insan icin ne bu diinyada, ne 6teki diinyada kendi calismalarimin veriminden, kendi
kazancindan baska sey yok. Insan ne ekerse onu biciyor. Ekmeden bigmek olmuyor. Iste
bu fitratin bir kanunu, Allah’in bir kanunu, hem de Kur’an ile teblig edilmis bir
kanunudur’(Kabakl1,2003:173).

AKkif, caligmanin 6nemini dinin geregi olarak saymakta ve calismanin olmadigi yerde

yoklugun olacagini séylemektedir.
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AKif, calismayi ailenin, toplumun devamini saglaya bilmesi i¢in dinin bir geregi olarak
algilamaktadir. Dinimizin c¢alisma dini oldugunu, Yiice Allah’in bos gezenleri

sevmedigini su misralarla belirtmektedir:

“Calis. Dedikge seriat ¢calismadin durdun

Onun hesabina bir¢ok hurafe uydurdun.”
AKif, her insanin gegimini saglayacak kadar calismas: gerektigini “Seyfi Baba” siirinde
anlatir. Gecimini saglayamayan kisinin dostlarinin yiiz karast olacagini, diismanlarinin

da maskarasi olacagini anlatir.

“Oturup kor gibi namerde el agcmak iyi mi?
Kim kazanmazsa bu diinyada ekmek parasi
Dostunun yiiz karasi; diigsmaninin maskarasi”

Akif bu musralarla caligmanin onemini cok giizel bir sekilde dile getirmis, insan
calismazsa icine diisecegi durumu da gostermistir. Akif ailede calismanin cok 6nemli
oldugunu siirleri vasitasiyla her zaman dile getirmistir. Zaten vatanin ve milletin

kurtulusunun tek yolu ¢aligsmaktir.

Sonuc¢ olarak Akif, aileyi toplumun temeli olarak gormiis ve saglam temellere
oturtulmus ailelerden olusan toplumunda giiclii olacagini bilerek aile konusunun

hassasiyetini her zaman eserleri vasitasiyla anlatmistir.

1.7.Bosanma

Bosanma, aileyi olusturan kar1 ve kocanin anlasarak ayrilmasidir. Akif, toplumun birlik
ve beraberligi istedigi i¢in bosanmaya karsidir. Fakat aile i¢inde gecimsizlik, siddet gibi
durumlar meydana geldiginde dinimiz acisindan bosanma yapilabilir. Hukuksal bir

terim olarak boganmanin tanimi soyledir:

“Hukuksal bir kavram olarak ele alindiinda bosanma, basit anlamda evlilik
sozlesmesinin sona ermesidir. Ancak ruhsal agidan degerlendirildiginde aile birliginin
bozulmasi, ailenin boliinmesine yada biitiiniiyle dagilmasina yol acan ve biitiin aile
tiyelerini hatta yakin gevredeki kisileri dahi sarsabilen karmasik bir olgudur. Uzerinde
durulmasi gereken en 6nemli noktalardan en 6nde geleni bosanmanin kesinlikle anlik bir
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durum olmadig belli bir siirecin son noktasi oldugudur. Bu nedenle insan ve toplum
psikolojisi agisindan bosanma olgusu ¢o6ziimlenmeli, derinlemesine incelenmesi
yapilmahidir”(Yavuzer,1997:45).

Bosanma, evlilik baglariin  kopmasidir. Bosanma sebepleri arasinda sunlari

gosterebiliriz:

“Evlilik, her kurum gibi zaman zaman aksayan yonleri olan bir kurum, bu aksakliklar
giderilemediginde ise sonu¢ ne yazik ki bosanmayla noktalaniyor. Evlilik Siiresince
aileye yeni bir birey katildiysa bosanma daha sancili oluyor. Evliligin bitmesine Yol acan
sebepler ¢ok cesitli olabilir, en ¢ok goriilen sebepleri asagidaki gibi siralayabiliriz:

1- Ekonomik sorunlar

2- Eslerin sosyo-kiiltiirel yap1 farkliliklar
3- Cinsel sorunlar

4- Tletisim bozuklugu

5- Eslerden birinin ihaneti

6- Aile ici siddet

Yukaridaki sebepler nedeniyle evlilik sorunlar1 yasayan bir ciftin anne-baba Olarak da
cocuklartyla saglikli iligkiler kurabilmelerini bekleyemeyiz; anne ya da baba Ayri ayri
cocuklartyla saglikli iliskiler kursalar bile, birlikte cocuklarina karsi tutarli, dengelitutum
ve davranislar sergilemekte giicliik ¢ekeceklerdir. Bir evliligi basa c¢ikilamayan, ¢6ziim
iiretilemeyen, siiregen sorunlarla devam ettirmenin ¢ocuk {izerinde yaratacagi olumsuz
etkiler g6z ardi edilmemelidir”(Nevzat,2004).

[slam dini agisindan bosanma:

“Islam hukukunda “talak” kelimesi hem tek tarafl1 irade beyaniyla yapilan bosamayi1, hem
taraflarin anlasarak evlilik birligine son vermelerini hem de mahkeme karariyla meydana
gelen bosanmay1 icerir. Esasen meydana gelis sekilleri farkli olmakla birlikte her ii¢
bosanma tiirli de miisterek hiikiimlere sahiptir. Bununla birlikte talak sozciigii ile
genellikle tek tarafli irade beyaniyla yapilan bosamalar kastedilir. Kadinin mali bir 6deme
yapmasi veya mall bir hakkindan feragat etmesi suretiyle taraflarin anlasarak evlilik
birligine son vermelerine hul‘ veya muhilea, mahkeme karariyla meydana gelen
bosanmaya da tefrik denir. IslAm dininde ailenin ©zel bir yeri olmasina ve Miisliimanlar
gerek Kur’an-1 Kerim’de ve gerekse Hz. Peygamber’in hadislerinde evlenmeye, yuva
kurmaya ozendirilmelerine ragmen IslAm hukukunda kolay bosanma yolu sec¢ilmis ve
eslerin ve 6zellikle kocanin ¢cogu defa mahkemeye bagvurmaksizin bosanmalarina imkan
taninmistir. Hele kilise hukukunda oldugu gibi eslerin bogsanmalarinin yasaklanmasi hig
diisiiniilmemistir. ilk bakista bu celiski gibi goriiniirse de boyle degildir. Islam eslerin bir
Omiir boyu beraber yasamalarin1 arzu etmis, ancak bunu bosanmalar1 yasaklamak veya
zorlagtirmak yoluyla gerceklestirmeyi asla diistinmemistir. Ciinkii bosanmanin
zorlastirilmasi yolunda getirilen tedbirler insanlar1 evlenmeye karsi isteksiz davranmaya
itmekte, zorla bir arada tutuluyormus diisiincesi esler arasindaki sevgi ve baglihigi kisa
siirede tiiketmektedir. Tam tersine IslAm insanlarin siirdiiremeyeceklerini diisiindiikleri
evlilikten kolayca kurtulma imkanini getirmistir. Ancak bu kolayligin gerekli veya
zorunlu olmadigr halde uygulamaya yansimasini 6nlemek i¢in dolayli bazi dini ve hukuki
tedbirler almaktan da geri durmamistir. Her seyden Once sebepsiz bosanmalar dinen hos
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goriilmemis fakat hakli bir sebebin varligi durumunda helal ve cdiz kabul edilmistir. Hz.
Peygamber hadis-i seriflerinde, “Allah katinda en sevilmeyen heldl bosanmadir” (Ebi
Daviid, “Talak”, 3; Ibn Mace, “Talak”, 1) buyurmustur. Ote yandan bosamip tekrar
evlenmeler suistimal edilmesin diye bosamaya azami bir sinir getirilmis, ayr1 ayr1 veya
beraberce karisini ii¢ defa bosayan kimsenin iki taraf isteseler bile kadin bir iiciincii
sahisla hileli olmayan bir evlilik yapmadikca ve bu evlilik 6liim veya bosama ile sona
ermedikge tekrar bir araya gelmelerine imkadn tammmamstir. Ote yandan ozellikle
kocalarin bogsama haklarimi suiistimal ettikleri durumlarda mehirin 6denmesi sonraya
birakilan kismi (mehr-i miieccel) yiiksek tutularak bosanmalara belirli bir smir
getirilmigtir. Dinl bir anlayis ve terbiye icinde sekillenen toplumun da sebepsiz
bosanmalar1 hos karsilamamasi Islam toplumlarinda bosanmalarin daima sinirli olmasi
sonucunu dogurmus, hukuken var olan bosama kolayligi hi¢bir zaman uygulamaya
yansimamistir. Bugiin islam toplumlarinda karsilastiginuz bosanma oranlarinin diinya
ortalamasimin  hayli altinda olmast bunun bir basgka kamtidir’(Karaman ve
dig.,1998:224,225).

Islam dini bosanma hakkini kocaya vermektedir. Kocanin ii¢c defa bosa hakki vardir
fakat buna bazi smirlamalar getirmistir. Akif, gereksiz bosanma meselesini bazi
siirlerinde islemis ve burada kocay1 suclu bulmustur. “Kose Imam” siirinde bu duruma
sOyle bakar:

“Beyimin simdiki haysiyet-i mevhlimesine

Diyecek yok... Yalmz rahat ararlarsa eger,

Boyle kiilfetli kuy(id altina hi¢ girmeseler!

Sen imam, sagmaliyorsun... Yetisir artik dur.

Beni 1srér ile davetteki maksad bu mudur?

Haremin geldi demin aglhyarak, sizliyarak...

Gozii ¢iksin domuzun, patlasin isterse, birak!

Doveceksin, ne bosarsin? Bosadin, dovmek ne?

Hem giinah, hem de ayib...

Sikt1 aksam "edemem, iistiime evlenme!" diye.
Ne demek! Dérte kadar evlenir erkek, demeye
Kalmadan basladi sirretlige... Kizmaz m1 kafam?
Kustugun herzeyi yutsun diye, hey sersem adam!
Doviiyorsun, bosuyorsun elin dksiiz kizin...
Hakl1 bir kerre ya! Insan bosamaz haksizini.

Bosamaz? Amma da yaptin! Ya seriat ne i¢in
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Bize evlenmeyi ta dorde kadar emr etsin?
Iki alsam ne ¢ikar sAye-i hiirriyyette?
Bosamigsam canim ister bosarim elbette.
Iste meydanda kitap! Hem aliriz, hem bosar1z!
Dara geldin mi, seriat! Sus ulan iz'ansiz!
Ne zaman camie girdin? Hani tek bir hayrin?
Agz1 meyhaneye rahmet okuturken, hele bak,
Bana gelmiste seriat¢i kesilmis... Avanak!
Hangi bir seyyie yok defter-i 4'malinde?
Seni diinyada goren var m1 ayik halinde?
Miisliimanlik'ta seriat bunu emretmis imis:
Hem alir, hem de bosarmis; ne kadar sade bir is!
Kar tatliki i¢in bak ne diyor Peygamber:
"Bir talak oldu mu diinyada, semalar titrer!"
Iki evlense ne varmis... Bu yenir herze midir?
Vikia ba'zen olur, dorde kadar evlenilir...
Bu kimin harci, a sersem, hele bir kerre diisiin!
Tek kadin ¢ok sana emsal olan erkekler icin.
Hani servet? Hani sithhat? Ne ararsan mefkuud,;
Tam takir bir kese var ortada, bir siska viicid!
Sen dua et ki "seri'at" demiyor evde karin!
Yoksa boynunda bugiin zorca gezerdin yularin!
Kar1 i gdormiyecek; varsa pi¢in bakmiyacak;
Camagir, tahta, yemek nerde? Ates yakmiyacak.
Bunlarin hepsini yapmak sana aid "ser'an!"
Cocuk emzirmeye hatta olacak bir siitanan!
Bosarim, evlenirim bahsini artik kapa da,
Hak ne verdiyse yiyip hos gecinin bir arada
Al gotiir haydi...” (Safahat,103)
Bu siirde anlatilan koca tipi dayakei koca tipidir. Bu koca kadini alinip satilan bir makl
olarak gormektedir. Yaptigi edepsi ise de kilif hazirlayarak seriatin dorde kadar
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evlenmeyi izin verdigini sdyler. Akif, burada aile ve bosanma hususunda dinin yanls
anlagildigin1 ve yorumlandigini ifade etmeye calisir. Burada Akif, kari-koca iliskisine
vurgu yaparak kadinin haysiyetine 6nem vermeyen kocalari Kose Imam’in agzindan
tenkit eder. Imam'a gore, haysiyet, her seyden 6nce mesuliyetini idrak etmek demektir.
Evli bir erkek karisin1t maddi ve manevi bakimdan gozetmeli ve korumalidir. Erkek,
gecinemiyorsa karisini bosayabilir, ama dovemez ve onun onuru ile oynayamaz. Bu
sekilde davranirsa bu, giicsiizii ezmek olacagindan cok giinahtir. “Kose Imam” siirinin
bu misralar1 dayakci kocanin kadini algilayist acisindan ¢ok onemlidir. Koca seriatin
izni var diye bir kadin daha almak ister. Dini yanlis anlayan koca, yaptig1 yanlis
davranisa kilif hazirlayarak ve bunu seriatin bir kurali olarak gostererek yanilgiya diiser.

Kose Imam adama dogru yolu géstermek icin Peygamber Efendimizin soziinii soyler:
“Kar tatliki i¢cin bak ne diyor Peygamber:
"Bir talak oldu mu diinyada, semalar titrer!"
Iki evlense ne varmis... Bu yenir herze midir?”

Kose Imam, edepsiz kocaya gerekli dersi verdikten sonra tekrar kadini evine dondiriir.
Bu aile gecimsizliginde dinin yanlis anlasilmasi sonucunda kocanin baska bir kadinla
evlenmesi anlatilmaktadir. Bu yanlis zihniyetlerden dolayr aile yipranmakta ve

zayiflamaktadir.
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2.BOLUM: TOPLUM

Mehmet Akif yasadigi devri biitiin ayrintisi ve derinligi ile siirlerinde anlatmaya
calismis bir Tiirk sairidir. Yirminci yiizyilin ilk ceyreginde Tiirk milletinin i¢inde
bulundugu acilari, sevingleri, imitleri ve hayal kirikliklarint manzum bir tarih, bir
roman, bir hikdye, bir destan havasi i¢inde anlatmaya c¢alismistir. Eserlerindeki kisiler
de aydin, cahil, yobaz, ziippe, sehirli, dinli, dinsiz, sarhos, gariban, kiilhanbeyi vs. gibi
cemiyetin hemen her kesiminden insanlardir. Cevre olarak da saray, konak, cami, sokak,
bayram yeri, mevlit cemiyeti, savas yeri, mahalleler, kohne evlerin odalari, oteller vs.

seklinde yasadigi devrin biitiin sorunlarini1 aksettiren yerleri se¢mistir.

Memleketin sosyal sorunlarini, sadhit oldugu aci verici olaylar ve Tiirk insanin
durumunu sik sik siirlerine konu edinerek ele almis, duygu ve diisiincelerini samimi

ifadesiyle dile getirmis, ¢oziim i¢in ¢esitli teklifler one stirmiistiir.

Toplum sorunlartyla yakindan Akif, toplum sorunlarini “Islamcilik ” anlayisi icerisinde
degerlendirmis ve ¢oziimleri de bu ideale bagl kalarak vermistir. Akif de toplum

sorunlarina gegmeden 6nce toplum nedir sorusunun cevabini arastirmak gerekir.
Basaran, toplumu su sekilde tantmlamaktadir:

“Toplum, sinirlar1 belli bir dogal ¢evrede ortak amagclar i¢in bir araya gelmis, karsilikli
olusturulan kurallara bagli, isbirligi ve dayamisma i¢inde olan insanlardan olusur”

(Basaran,1983: 48).
Aslan’a gore toplum:

“Ortak amaglar, duyus ve diisiinciilere sahip olan insanlarin bir organizasyonudur”

(Aslan,2001:19).

Her iki tamimda da toplumun ortak amag¢ ve diisiincelere sahip olan insanlarin
olusturdugu bir biitiin oldugu verilmektedir. Tanimlarda “kiiltiir” unsuru eksik kalmistir.

Her toplumun kendine has bir kiiltiirii vardir.

Hilmi Ziya Ulken kiiltiirii: “Milletin icinde bulundugu medeniyet sartlaria gore
yarattigi biitiin dil, ilim, sanat, felsefe, orf ve adetler ve bunlarin toplamidir.” diye

tamimlar.
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AKkif siirlerinde toplum kavramu yerine “cemiyet” kavramii kullanmistir. Toplum

kavramu ile anlatmak istedigini “cemiyet” kavrami ile anlatmistir.
Nurettin Topcu cemiyet kavramini soyle tanimlar:

“Aralarinda  kurumlar halinde organlasmis bagintilarla karsilikli  yardimlagsma
miinasebetleri bulunan fertlerin biitiiniidiir. Cemiyet, teskilatlanmis insan toplulugudur.
Ekonomi, hukuk, ahlak, sanat ve din ¢aligmalarini idare eden bu tegkilata sosyal kurumlar
denir. Bazilar1 cemiyeti viicuda benzetmislerdir. Ondokuzuncu asrin Ingiliz
filozoflarindan Spencer’e gore cemiyet, uzvi evrimin bir sonucu, canlilar diinyasinin bir
nevi devamudir. Cemiyet, tipki uzvi yapiy1 andirr. Ikisinde de boliimler ve biitiin, cokluk
ve birlik vardir. Genel organlagma planina bagli organlar bulunur. Ikisinde de emme,
Oziimseme, dolasim ve beyin cihazlari, duyu organlari bulunur. Yine ondokuzuncu asrin
sosyologlarindan Espinas’a gore cemiyet, yasayan bir suurdur. Uzviyetteki birlik,
cemiyette boliinmeyen suur oluyor. Uzviyetteki siirekliligini cemiyetteki gelenekler
tutuyor. Kendiliginden beden dogan beden hareketlerinin karsisinda, cemiyette fikir
yaraticith@ meydana geliyor. Onyedinci asrin Ingiliz Filozoflarindan Hobbes ve
onsekizinci asirda Jean-Jacques Rousseau, cemiyetin sozlesme ile kuruldugunu ileri
stirerler”’(Topgu,2001:113,114).

Toplum kavraminin tanmimi olarak aymi toprak parcgasi icerisinde yasayan, ortak bir
sosyal hayat1 yasayan, ortak bir kiiltiire ve gecmise sahip insanlarin olusturdugu biitiine

toplum diyebiliriz.

Toplumu olsturan bireylere millet denir. Akif’e gore milleti olusturan unsurlar din,
vatan, tarih, dildir. Akif toplumu bir arada tutan unsurlara arasinda dinin ¢cok énemli bir
fonksiyona sahip oldugu diisiinmektedir. Bir siirinde “Birbirinden miitefekkir bu kadar
akvami, Ayni milliyetin altinda tutan Islam’1, Temelinde yikacak zelzele, kavmiyettir.”
O milleti bir arada tutan baglica unsur olarak dini gosterir. Kavmiyet fikrinin toplumu
tamamen yikacagim belirtir. Islam’n insanlar1 vatana bagladigini bir arada yasattigi

anlatmaktadir.

Toplum hayatinin insan icin gerekli oldugununa inanan Akif, insanin tek basina

yasamasinin zor oldugunu soyle ifade eder:
“Cihan artik degismis, infiradin var m1 imkan
Gociip mamurelerden boylasan hatta beyabani
Yasanmaz boyle tek tek, devri hazir: devr-i cemiyyet”

AKkif, Zagnos Pasa Camiinde verdigi vaazda da birlik icinde yasanmasi gerektigini soyle
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anlatir:* Cemaatsiz yasamaya, cemaatten ayrilmaya gelmez, cemaat-i Islamiyenin
kesafet peyda etmesi icin ¢alismaliyiz. Ufak sebeplerle birbirine kiismemeli.” Birlik ve
beraberligin 6nemine deginen sair cemiyetin bos durmasi istemez ¢alismak gerektigini

her siirinde topluma duyurur.
Akif’in toplum anlayist icin Orhan Okay su aciklamay: yapar:

“Miisliimanlar arasinda kavmiyet farki gézetmeyen bir Islam birligi idealine sariliyordu.
Islam diisiincesine dayanmayan bir Tiirkgiiliigiin getirdigi zararlari daha I.Diinya
Savaglart (1918) sonlarina dogru yazdigi su misralarla dile getirecektir. Cemiyete bir fikra
dedik, tefrika cikti. Sapasaglam iken milletin erkanini yikti/“Turan ili* namiyla bir efsane
edindik / Efsane fakat gaye! deyip az mu didindik/Ka¢ yarda feda etmedik artik bu
ugurda/ Elverdi gidenler, aciyin eldeki yurda”(Okay,1998,79).

Akif’in toplum anlayis1 Islam biriligi ideali icerinde arastirilmalidir. Kavmiyeti ret eden
dinin birlestiriciligini 6n plana cikaran bir toplum bakis acisi vardir. Akif’in Islam
birligi idealine bakacak olursak Diizdag, Akif’in benimsedigi Islamcilik esaslarini su

sekilde siralar:

“Miisliimanlar, bir olmalidir. Miisliimanlar yabancilar1 dost edinmemelidir.

Miisliimanlar birbirinin dostu sirdasi, kardesi ve yardimcisidir”( Diizdag,2000:44,45).

Orhan Okay’a gore Akif, Islam birligi idealinin iki 6nemli engeli oldugunun

bilincindedir:

“Akif’e gore, Islam idealini engelleyen iki miihim diisiince akimi vardir. Birinci ve en
onemli olan korii koriine bati hayranlign ve din aleyhtarligidir. lkinci engel

kavmiyetgiliktir’(Okay,1998,83).
Ismail Kara, Mesrutiyet yillarindaki Isldamcilik anlayis1 hakkinda su aciklamayi yapar:

“Islamcilik, XIX-XX. yiizyilda, Islam’in bir biitiin olarak (inang, ibadet ahlak felsefe,
siyaset, hukuk , egitim.) “yeniden” hayata hakim kilmak ve akilci bir metotla
Miisliimanlari, Islam diinyasini, bat1 somiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden,
esaretten, taklitten, hurafelerden... kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek ve
kalkindirmak, ugruna yapilan aktivist , modernist, ve eklektik yonleri baskin, siyasi, fikri
ve ilmi calismalarin, arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir hareket
olarak tarif edilebilir”(Kara,2001:9).

Yine o dénemde yasamis Yusuf Akcura, Islamcilign soyle tarif eder:

“Osmanli Milliyet siyasetinin basarisizlig: iizerine Islamiyet politikasi meydan aldi.
Avrupalilarin Panislamizm dedikleri bu fikir son zamanlarda Gen¢ Osmanliliktan yani
Osmanli Milleti teskili siyasete kismen istirak eden firkadan dogdu. Artik var kuvveti
paziya verip Islam unsurlarim evvela Osmanli Ulkeleri’'ndeki, sonra biitiin kiire-i
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arzdakilerin soy farklarina bakmaksizin dindeki ortakliktan istifade ile tamamen
birlestirmeye, her Miisliiman en kiiciik yasinda ezberledigi “din ve millet birdir”
kaidesine uyarak biitiin Miisliimanlari, son zamanlarin millet manasina verdigi ifade ile
bir tek millet haline koymaya ¢alismak liizumuna kail oldular”(Akcura,2005:38).

AKif, topluma hep elestirel bir gozle bakmustir. Yasadigi donemde toplumun neden kotii
durumda oldugunu vaazinda soyle ifade eder:
“Acaba biz Miisliimanlar ni¢in bu hale diistiik? Bunun illetini ben sdyle goriiyorum;”
Dogdugumuz giinden itibaren; analarimiz, babalarimiz, dedelerimiz, hocalarimiz
siyasetcilerimiz, ediplerimiz, sairlerimiz, muhabirlerimiz, bize istiklal icin iimit verecek
seyler sdylemediler. Ben ¢ocuklugumdan beri “Biz yasamayiz. Avrupalilar telakki eylemis
siz ¢ok fena giinler goreceksiniz...”’nakaratlarindan bagska bir sey isitmedim. “Cocuklar siz

gece giindiiz calisiniz ki bu memleket kurtulsun” diye bizleri miicadeleye sevk edecekleri
yerde rasgele adam, ruhlarimiza kalplerimize ye’s mayast asiladi”(Sengiiler,1990:53).

AKkif vaazinda belirttigi gibi yasadigi dénemdeki toplumun o halde olmasinin nedenini

calismamaya ve yes’e dayandirmistir. Toplumun calisarak ilerleyecegini anlatir.

“Eserlerinde halki esas almistir. Fakat o halki Marksizm’de oldugu gibi bir sinif olarak
ele almamistir. O bu kelimeyle es anlamli olarak millet, iimmet, avam, koylii, ahali gibi
kelimeleri kullanmustir. Akif’e gore aydmlarin disindaki herkes halk sayilmaktadir.”
(Kili¢,2008,134)

AKkif, “Hasbihal” adli makalesinde toplum bilimi olan sosyoloji hakkinda sunlar1 soyler:

“Cemaat-i Miislimine artik ictimaiyat lazim, ictimaiyat. Sarkta, garpta, simalde,
cenupta ne kadar Miisliiman varsa zillet icinde, sefalet icinde yasadigini; sefil bir
milletin elinde kalan dinin kabil degil i’la edilemeyecegini bilmeyen anlamayan
vaizi kiirsiye yanastirmamali vaiz milletinin mazisini, halini bilmeli cemaati
istikbale hazirlamalidir” (Abdulkadiroglu,1986:57).

Goriildiigii gibi Akif, sosyoloji terimi yerine “ictimaiyat” terimini kullanmaktadir ve
toplumun sosyolojiye olan ihtiyacini belirtmektedir. Akif, bu gereklilikten hareketle,
siirleriyle icinde yasadigi toplumun unsurlarini irdelemis, bu unsurlardaki eksikleri
gostererek toplumun yapisi ve isleyisine yardimci olmustur. “Siileymaniye Kiirsiisii”
adl siirinde toplumdaki siyasetcileri, egitimcileri, din adamlarini, devlet adamlarini
incelemis buralardaki eksiklikleri dile getirmistir. Kisacas1 Akif, sanatini toplum igin
kullanmistir. Ana gayesi sanattan ziyade topluma yol gostermektir. Sanat anlayisim da

sOyle agiklar:

“Biz bugiin hey'et-1 ictimaiyemizin goziinii acacak, hissiyatimi yiikseltecek, hamiyyetini
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galeyana getirecek, ahlakimi tehzib edecek, hiilasa bize her ma'nésiyla ders-i edeb

verecek bir edebiyata muhtaciz...”(Sengiiler, 1990:9).

Akif’in toplum icin siir yazmasini ve bu siirlerin hangi fikre hizmet ettigi konusunda

Okay sunlari soyler:
“Akif, cemiyetimizin buhranli caginm istisnasi degildir. Genglik yillarinda daha ¢ok Ziya
Pasa, Muallim Naci, Abdiilhak Hamid tarzi bir sjir tutturdugunu hatta kismen Servet-i
Fiinin siir teldkkisine baglandigini bildigimiz Akif, ‘Kendimi milletimin huzurunda
gordiigiim giinden beri sanattan ziyade cemiyeti diisiinmek istedim’ diyerek siirini bu
fikrin hizmetine vermistir. Muhtemelen 1900’lii yillarin baslarinda verdigi bu karar onun
daha c¢ok bagimsiz, zaman zaman da siyasi, askeri, dini maksath grup ve tesekkiille
calismasina yol acmistir. Ancak bu ¢esit calismalarinda, baglh oldugu grubun partizan ve

militan bir {iyesi olmamuis, hele sahsi menfaati icin karakterinden, idealinden
prensiplerinden hi¢ taviz vermemistir”( Okay,1998:16).

Hece Dergisi’nin Akif, 6zel sayisinda Alver, onun siiri hakkinda su degerlendirmeyi

yapar:

“Mehmet Akif, kuskusuz siir- hayat, edebiyat- hayat ilgisinde en dikkat cekici
isimlerden birisidir. Onun eseri, yasantisinin, déneminin, hayat cizgilerinin adeta
golgesidir. Safahat’in tamaminda belirgin bir sekilde goriilen toplumsal sorunlar,
toplumsal yapr ile ilgili meseleler, cogu zaman bir feryatla, bir ¢iglikla ortaya
serilir. Akif, toplum fotografin1 sunarken ayni zamanda ezilmekte, iiziilmekte
yiiregi kan aglamaktadir. Muzdariptir, ¢ilekestir,, hiiztinliidiir ” (Alver,2007:352).

Alver’in sdylediklerinde Akif’in toplumun sosyal meselelerinin anlatmasi konusunda
nasil bir yok izledigi ve bunu yaparken nasil bir hal icerisinde oldugu ifade

edilmektedir.

Sonug olarak Siirlerinde Osmanli ve islAm diinyasinin sorunlarini ele almistir. Toplumu
bir arada tutan unsur olarak dini gostermektedir. Akif toplumcu bir sairdir. Toplumun
her tiirlii olayiyla ilgilenmis, gordiigii sorunlara kendince bir ¢6ziim bulmaya
calismistir. Akif’in toplumcu kisiligi, Islam’daki “cemaat” anlayisiyla birlesip, biitiin
Miisliimanlarin birlik ve beraberlik idealinin olusmasina neden olmustur. Birlik ve
beraberligi tavsiyede, Akif’in dayandigi kaynak dindir. O cemaatten uzaklasmayi

Allah’tan uzaklagma olarak goriir.

“Isit, bir hiikkm-i kat-i var ki istinafa yok meydan.

Cemaatten uzaklasmak, uzaklagmaktir Allah’tan.

Nedir iman kadar yiikselterek bir algak ilhadi,

Perisan eylemek zaten perisan olmug ahadi1?

Nasil yekpare millete var etrafinda bir seyret?”( Safahat,382)
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Arastirmanin bundan sonraki boliimlerinde Akif’in yasadigi donem igerisinde cemiyette

gordiigii meseleler ve bu meseleler icin Onerdigi ¢oziim yollarr incelenecektir.

2.1. Cehalet

Akif, Missliman halkin biiyilk bir kismmin cahil oldugunu egitimsiz oldugunu

siirlerinde tekrar tekrar dile getirir.
“Olmaz ya... Tabii... Biri insan biri hayvan:
Oyleyse cehalet denilen yiiz karasindan
Kurtulmaya azmetmeli, bastanbasa millet”

Yukaridaki misralarda cehaleti yiiz karasi olarak nitelendirmekte ve bu cehaletten bir an
once kurtulmak gerektigini belirtir. Bu cehaletten kurtulmanin yolunu da ilim ve
fendeki eksiklikten kaynaklandigini bilmektedir. Bu eksiklik toplumu cahillige

suriiklemektedir.

“Asr-1 hazirda gecen fenlere sahip denecek,

Bir adam var mu1 yetigmis i¢inizden, bir tek.

Hele ilmiye bayagdan da asag bir tursu.

Ey derd-i cehalet, sana diismekle bu millet,

Bir hale getirdin ki: ne din kaldi, ne namus!”
Milletin cehalete diismesi ile ne din kalmistir ne de namus ciinkii her seyi hurafeler
kaplamustir. Cehaleti yenmenin tek yolunu Akif, “Mahalle mektebe lazim.” Diyerek

egitime isaret eder. Akif egitime isaret eder fakat egitim sistemi de bozulmustur.

“O mu? Baytar, bu? Ziraat, su mithendishane
Cok giizel, hi¢biri hakkinda s6ziim yok. Yalniz,
Ne yetistirdi ki sunlar acaba? Anlatma!

Isimiz diistii mii tersaneye yahut denize.
Mutlakaa, adetimizdir, kosariz Ingiliz’e.
Hekimin haziki bilmem nereden celbedilir.

Mesela biidce hesabatini yoktur ¢ikaran...”
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Yukarida anlatilan kurumlardan gerekli kisilerin yetisemedigini acik bir sekilde
sOylemektedir. Toplum da egitim kurumlarinin agilmasi gerektigini belirtmekte fakat bu
kurumlar yerine kahvehaneler, meyhaneler acilmaktadir. Oztiirkmen, Akif’in bu konu
da neye isaret ettigini sOyle ifade eder: “Ecdadin hastane olarak, Tibbiye mektebi olarak

kurdugu yerlere simdi miskin kilikl1 kahvehaneler agilmistir”(Oztiirkmen,1959:50).

AKkif, cehaletin temelinde egitim sistemin bozuklugu ve iyi egitimcilerin olmamasina
baglar. Ona gore de dini hurafe haline getiren cehalet ve taklittir. Dinin kaynagindan

degil de hurafeler neticesinde 6grenildigi soyle elestirir:

“Eger gercek Islam bana 6gretilmemis olsaydi, su son zamanlarda genclerin tutuldugu
dinsizlik hastaligina bende yakalanirdim .”

“Bakin ne hale getirmis ki cehlimiz dini,
Hurafeler biiriimiis en temiz menabini”

“Emr-i dini taklid ile kaim bilmenin seyyiesidir ki batindan batina birer ikiser bid’at, iicer
beser hurife miras ala ala bugiin akaidimiz, tiatimiz, muimelatimiz adeta hurfat
mecmuas1 bid’at yigim haline gelmis! Dinin sekl-i sahthini kolay kolay tahattur bile
edemiyoruz”(Sengiiler,1990:121).

O, insanlarin bilgiye deger vermedigini hurafelere inamldigim elestirmistir. insanlarm dini
Kur’an’dan ve hadislerden 6grenilmesi gerektigini belirten Akif, bunlari bir kenara atan halkin

dedelerimizden boyle gordiik anlayisini da asagidaki siirinde soyle elestirir:

“Gorenek hem yalniz Cin’de mi salgin: nerde!
Hep musab lem-i islam o devasiz derde
Getirin magrib-i Aksa’daki bir Miisliimant;
Bir de Cin sfirurun altinda uzanmis yatant
Boyle gordiik dedemizden!” sesi titrek titrek!
Boyle gordiik dedemizden “sozii dinen merdiid”’(Safahat,114)
Gelen ve goreneklerin din gibi anlasilmasina karsi ¢ikmaktadir. Bu da halkin cehaletini

gosterir.

Cehaletin asil egitimden ve egitim sisteminden kaynakladig: belirten Akif, egitim

sistemindeki ikiligi sOyle agiklar:

“Mehmet Akif’in nazarinda, mekteple medrese bir ikilik isaretidir. S airin en 6nemli i¢timai
meselelerinden biri olan, eski anlayis1 temsil eden din adamlar1 sinifi ile asrin sartlarina uygun
modern bir hayat goriisiinii temsil etmesi icab eden miinevverler arasindaki ziddiyet, medrese ve
mekteple maddi kiligina biiriinmiistiir. Zavalli milleti yiikselmekten alikoyan ve pek muhtag
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oldugu birlikten ayiran iste bu zihniyettir. Bir tefrika unsuru olmakta mektebin de medresenin
de miisterek kusuru vardir. Miinevverleri, dine, layik oldugu serefli mevkii vermeyen bir ilim
anlayisinin eksik kalacagini, medreseliler de teknik terakkinin dine asla aykir1 diigmeyecegini
heniiz anlamamislardir”(Malkoc,1969:124).

Burada medrese ve Batil1 okullarin bir nevi karsilastirilmasi yapilmis ve medreselerin
bilim adami yetistiremedigini anlatmaktadir. Bilim adami yetismeyen bir toplumda da

halk ne olur cahil olur, cehalet icerisinde olur.

AKif biitiin her seyin cehaletten kaynakladigini soyler. Ona gore cehalet milleti Syle bir
hale getirmistir ki ne din kalmistir ne de namus. Akif’in cehaleti “kara el” olarak

tanimladig1 misralar soyledir:

“Ey derd-i cehalet, sana diismekte bu millet
Bir hale getirdin ki: Ne din kaldi, ne namus!
Ey sine-i Islam’a ¢oken kapkara kabus,

Ey hasm-1 hakiki, seni 6ldiirmeli evvel

Sensin bize diigmanlar iistiin ¢ikartan el” (Safahat,180)

Akif egitimin 6nemine vaazlarinda da deginir. Fatih camisindeki vaazinda soyle der:

“Maarif maarif... Bizim icin bagka care yok: eger yasamak istersek her seyden evvel
maarife sarilmaliyiz. Diinya da maarifle din de maarifle. Hepsi, her sey maarifle kaaim.
Bizim dinin cehalete tahammiilii yok. Cabhiller eline gecince mahvolur. Kur’an’da, Hadis-
i Peygamber’i de namiitenahi hakayilk var. Onlar nasil meydana c¢ikar? Ilimle
irfanla”(Sengiiler,1990:212).

Egitim onemlidir halk egitim sayesinde cehaletten kurtulacaktir.

2.2. Ahlak Bozuklugu

Mehmet Akif’e gore toplumun en onemli sorunlarinda biri de ahlak bozuklugudur. Akif,
bozulmus olan ahlak anlayisinin yeniden kazanilmasi gerektigini ve milli ahlakin ne

derecede onemli oldugunu su misralari ile belirtir:

“Fakat ahlakin izmihlali ne miithis bir izmihlal;

Ne millet kurtulur, zira ne milliyet, ne istiklal

Oyuncak sanmayin! Ahlak-1 milli, ruh-1 millidir.

Onun iflast en korkung 6liimdiir: Mevt-i kiillidir” (Safahat,158)

Ahlak anlayisinin bir oyuncak gibi oynamlmamas: gerektigine ve milli ahlakin

62



bozulmas1 durumunda hicbir seyin kalmayacagina dikkat ¢eker. “Mevt-1 kiilli” kavrami

ile anlatilmak istenen durum ahlakin yok oldugunda milletin de toptan yok olacagidir.

AKif, kisisel ¢ikarlarin ahlaki yok ettigini, kisisel ¢ikarlar neticesinde diigmanin rahat

hareket ettigini sO0yle ifade eder:

“Burnumuzdan tuttu diisman biz bogaz kaydindayiz

Bir bakin: Hala ihtiras ardindayiz.”

AKkif, toplumda en biiyiik ahlaksizlarin basinda fuhus bozuklugunu gosterir ve buna

siddetle kars1 ¢ikar:

“Bu havalide cehalet ne kadar ¢oksa, nifak

Daha salgin daha dehsettir... Umimen ahlak

“Pek bozuk™ az gelecek — namiitenahi diiskiin

Halik 6yle murdarin1 gormekte ki insan fuhsun.”
Akif’e gore bizim milli ahlakimiz, Islam ahlakidir ve Islam ahlakina bagl kalarak her
seyin diizelecegini savunur. Ona gore toplumdaki insanlarin dini hassasiyetleri az

oldugu i¢in toplum ahlaki da bozulmustur.

“Ciinkii izzet nerde, bir bak, nedir ahlakmiz.
Miislimanlik pak siretten ibaretken yazik
Oyle saplandik ki levsiyata: Hala ¢ikmadik.
Zulme tapmak adli tepmek hakka hi¢ aldirmamak
Kendi asudeyse, diinya yansa, bas kaldirmamak
Ahdi nakzetmek, yalan s6zden tehasi etmemek.
Kuvvetin meddahi olmak aczi hi¢ sdyletmemek
Miibtezel bircok merasim inhinalar, yatmalar”
Yukaridaki musralarda Akif’in ahlak analayisini dine dayandirdigimi ve toplumdaki

ahlak anlayisinin nasil oldugunu ayrintili bir sekilde gormekteyiz.
Imamoglu, Akif’in ahlak goriisiinii s6yle anlatir:

“Akif’e gore toplumun i¢inde bulundugu en biiyiik problem ahlak bozuklugudur. Bir
toplumda ahlak bozuklugu kendisini adaletsizlik, soziinde durmamak, yalancilik,
dalkavukluk, korkaklik, iki yiizliilik, bencillik, fitne gibi tezahiirleriyle ortaya
koymaktadir. Iste Akif bu durumdan kurtulmanin ancak Islam ahlakiyla olabilecegini
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belirtmekte, fakat bu konuda cevresinde gordiiklerine dayanarak fazla iyimser
goriinmemektedir” (Imamoglu, 1996:51).

Akif’in ahlaki olarak nasil bir yapida oldugunu Kuntay soyle ifade eder:

“Akif, Tevfik Fikret'le iiniversitede tamsti. Mesrutiyet’te ikisi de orada hocaydi. Akif'e;

-Fikret, sende ne gibi bir tesir uyandirdi, dedim. Akif, bu adami sevemedim, dedi ve
sebebini sdyle anlatti:

-Benim gibi daha ilk defa goriistiigii adama, yirmi senelik arkadaslarini c¢ekistirdi”
(Kuntay, 2001:48).

Miisliimanlarin birbirleri ile konusmalar1 Akif soyle elestirmektedir:

“Biz miidafa edecegimiz fikre karst ufacik bir itiraz serd olunsa, yumusak sdylemek
sOyle dursun,, en sert, en ac1 hiicumlarla agiz dolusu sozler sdyleriz. Bazen en temiz
hakikati en mundar iislup ile kabul ettirmek isteriz. Iste bizi 6ldiiren zaafa tefrikaya
diisiiren iki derdi ictimai azimsizlik ve terbiyesizlik”(Sengiiler,1900:51).

2.3.Ye's

Ye’s kelime anlamiyla Develioglu’un Osmanlica Tiirkce sozliigiinde “limitsizlik, keder,

elem” olarak tanimlanmaktadir.

Akif’in yasadig1 donemde, halk savaslardan bikmis usanmustir. Batili devletler Osmanli
Imparatorlugunu “Hasta Adam “olarak nitelendirmisler ve devleti pargalamak icin
ellerinden geleni yapmislardir. Bunlarin neticesinde halk yorgun, bitkin, {imitsiz bir
duruma diismiistiir. Akif, toplumu bu durumdan kurtarmak icin bunu bir vazife sayarak
topluma her zaman iimit, sevin¢ asilamaya calismistir. “Ye's Yok™ siirinde kurtulusun
tek caresinin toplum olarak kendi i¢cimizde sakli oldugunu bilerek halki uyandirmaya

calismis ve basarmistir.

“Lakin, hani bir nefhas1 yok sende iimidin!
"Olmiis"mii dedin? Ah onu 6ldiirmeli miydin?
Hakkin ezeli fecri bogulmazdi, a zalim,
Ferdalanin artik géreceksin ki ne muzlim!
Onsuz yliriiriim dersen, emin ol ki yiiriinmez.
Yillarca bakinsan, bir ufak lem'a goriinmez.

Beyninde uguldar durur emvaci leyélin;
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Girdaba vurur alnini, kostukca hayalin!
Hiisran sarar afakini, yirtip gecemezsin.
Arkanda mi, karsinda mi1 sahil segemezsin.
Ey, yolda kalan, yolcusu yelda-y1 hayatin!
Goklerde degil, yerde degil, sende necatin:
Olmiis dedigin rithu alevlendiriver de,
Bir parca acilsin su muhitindeki perde.
Bir parca agilsin, diyorum, ¢iinkii bunaldin;
Nevmid olarak niir-i ezelden donakaldin!
Ey, Hakk'a taparken sasiran, kalb-i muvahhid!
Bir sine emelsiz yasar ancak o da: Miilhid.
Birlesmesi kabil mi ya tevhid ile ye'sin
Hasa! Bunun imkan1 yok elbette bilirsin.
Oyleyse neden boynunu biikmiis, duruyorsun?
Hi¢ merhametin yok mudur evladina olsun?
Dogduk, "Yasamak yok size!" derlerdi besikten;
Diinyay1 mezarlik bilerek indik esikten!
Telkin-i hayat etmedi asla bize bir ses;
Yurdun ezeli yascis1 baykus gibi herkes,
Ye'sin bulanik riihunu zerk etmeye bakti;
Mel'un as1 bir nesli uyusturdu, birakti!
"Devlet batacak!" ¢i1glig1 beyninde oter de,
Millette beka hissi ezilmez mi ki? Nerde!
"Devlet batacak!" Iste bu 6ldiirdii sebab;
Git yokla da bak var mi kimildanmaya tab1?
Afékina yiiklense de binlerce mehalik,
Batmazdi, hayir batmadi, hem batmiyacaktir;
Tek sen uluyan ye'si gebert, azmi uyandir:
Kafi ona can vermeye bir neftha-i iman;
Davransin iimidin; bu ne haybet, bu ne hirman?
Mazideki hicranlar1 susturmaya basla;
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Evladina saglam bir emel mayesi asila,
Allah(c.c.)'a dayan, sa'ye saril, hikmete ram ol...
Yol varsa budur, bilmiyorum baska cikar yol.”(Safahat,175)

AKkif, bu siirde kurtulusun caresi olarak iimitsiz yasanamayacagini, Miisliiman bir
toplumun {iimitsiz olamayacagimi haykirmaktadir. Ona gore {imitsizligin nedeni

calismamaktir bunu bir konusmasinda Akif soyle ifade eder:

“Efrad-1 millet arasinda haksiz bir ye’sin manasiz bir bedbinligin giinden giine siddetini
arttirmak sartiyla hiikiim siirdiigiinii goriiyoruz. Hele bizim me’yus olmaya hi¢ hakkimiz
yoktur. Ciinkii hi¢ calismadik, siiphe yoktur ki ye’simiz, bedbinligimiz hep ugrasmamaya,
atalet icinde paslanip gitmeye hak kazanmak i¢indir’(Sengiiler,1990:53).

AKkif bir miislimanin {imitsiz yasayamayacagii ve milletin nasil boyle bir ye’s icine

diistiigiinii soyle ifade eder:

“Acaba biz Miisliimanlar ni¢in bu hale diistiik? Bunun illetini ben sdyle goriiyorum;”
Dogdugumuz giinden itibaren; analarimiz, babalarimiz, dedelerimiz, hocalarimiz,
siyasetcilerimiz, ediplerimiz, sairlerimiz, muhabirlerimiz, bize istiklal i¢in {imit verecek
seyler sdylemediler. Ben c¢ocuklugumdan beri “Biz yasamayiz. Avrupalilar telakki
eylemis siz ¢ok fena giinler goreceksiniz...”nakaratlarindan bagka bir sey isitmedim.
“Cocuklar siz gece giindiiz calisiniz ki bu memleket kurtulsun™ diye bizleri miicadeleye
sevk edecekleri yerde rasgele adam, ruhlarimiza kalplerimize ye’s mayast
asiladi”(Sengiiler,1990.245).

Yukaridaki satirlarda  Akif millete timitsizligin nasil dayatildigmi anlatmaktadur.
Toplumda ¢ocuklara dogar dogmaz bir iimidsizlik asilandigini ifade eden sair bu
durumu siddetle elestirir. Akif, toplumdaki ye’s fazla olmasinda insanlarin iman

eksikliginden de kaynakladig1 soyler.

“O halde bu kadar ye’s bu kadar fitfir neden icap ediyor? Cemati miislimine ruh-i gayret,
ruh-i sehamet, ruh-i emel, ruh-i azim, ruh-i faaliyet nefy edecek sineler var esefa ki o
nefhalar kiilliyen mahrum! Zaten cihani islam’1 su aglanacak hale getiren sebep ukala-y1
Miisliminin ye’sinden baska bir sey degildir ki diisiiniiliirse bu da imandaki za’fi daha
dogrusu hicligi gosterir’(Sengiiler,1990,166).

islam dininde @imitsizligin yeri yoktur. Akif, neden bu kadar iimitsizlige yer verdigini

sOyle ifade eder:

“Halbuki o cephelerin arkasinda bulunanlardan bir kismi da ellerini, kollarin1 baglamis
her tiirlii muvaffakiyetten iimidini kesmis, hissiz, hareketsiz en yaman en acikli akibetleri
bekleyip duruyordu. Zaten ye’s bundan baska bir netice vermezdi ki! Dikkat olunursa
me’yus olmak demek atalete, meskenete mesru bir sekil vermek demektir. Ruha ye’s
denilen o mel’un hastalik ¢oktii mii artik viicutta hareket imkani sa’y imkani, miicahede
imkam kalmaz”(Sengiiler,1990:345).
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Akif’in inandig1 sey basarmanin yarisinmi inang olarak gormesidir.

2.4.Tevekkiil Anlayis::

Akif’'in en cok iizerinde durdugu bir kavramda “tevekkiil” kavramidir. Ciinkii bu
kavram halk tarafindan tamamen yanlis anlasilmaktadir. Yasadigi donemde halk yanlis

tevekkiil anlayisi neticesinde tembellik, bezginlik ve bitkinlik i¢cine diigmiistiir.

Ferit Develioglu’nun sozliigiinde tevekkiil kelime olarak su anlamlara gelmektedir.
Kadere razi1 olma, her isini Allah’a birakma, Allah’tan bekleme, {izerine diisen her
gayreti gosterip, ancak giicliniin yetmedigi yerde Allah’a giivenme gibi manalari

biinyesinde tasimaktadir.

Tasavvuf literatiiriinde ise tevekkiil, Allah’in katinda olana giivenip halkin elinde-avucunda
olana g6z dikmeme, vaat edilene giivenme, her haliikdrda sadece Allah’a siginma, vesvese,
endise ve rizik kaygisi halini yok edip, insan1 huzura ve rahata kavusturan Mevla’ya giivenme

hali gibi manalara gelmektedir(Uludag,1977:531).

Sozliiklerdeki aciklamalardan “tevekkiil” kelimesinin “giivenmek, dayanmak, isi havale
etmek” anlamlarina geldigini 6grenmekteyiz. Yani dogru bir tevekkiil anlayisi, hedefe
ulagmak i¢in, gerekli olan maddi ve manevi sebeplerin hepsini yerine getirip sonucunda
Allah’a dayanip giivenmektir.
“Tevekkiil bir ¢iftcinin dnce zamaninda tarlasini siiriip ekime hazirlamasi, tohumu atmasi,
sulamasi, zararli bitkilerden arindirip ilaglamasi, gerekirse giibresini vermesi, hasili her
tiirli tedbiri alip ondan sonra iyi iiriin vermesi icin Allah’a glivenip dayanmasi ve sonucu
O’ndan beklemesi demektir. Bunlarin hi¢ birisini yapmadan “Kader ne ise o olur”

tarzinda bir anlayis tevekkiil degil, tembelliktir ve Islam’in tevekkiil anlayisiyla da
bagdagmaz”(Taner,2007).

Kur'an-1 Kerim’deki ayetlerde tevekkiil anlayisi su sekilde gecer: Al-i Imran Siiresi

3

159’uncu ayette :“...Kararin1 verdigin zaman artitk Allah’a dayanip giiven. Ciinkii

Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever.”

El- Furkan Siiresi 58’inci ayette: “Daima diri olup, hi¢bir zaman Olmeyen Allah’a

tevekkil et.”

El- Ahzab Siiresi 8’inci ayette: “Allah’a tevekkiil et, isini onun vekéletine birak! Sana
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biitiin islerinde vekil olarak Allah yeter.”

Ayetlerden de anlasilacagi iizerine bir isi yaparken o isin gerektirdigi biitiin sartlari
yerine getirmek ve sonrasina Allah’a havale etmektir. Fakat Akif’in yasadigi dénemde
bu anlayis saptirilarak ‘“kader bdyleymis” gibi anlamina c¢ekilmis ve dogru yoldan
cikilmistir. Bu durumu siddetle elestiren Akif, toplumdaki tevekkiil anlayisinin yanls

oldugunu “Azimden Sonra Tevekkiil” siirinde soyle belirtir:

“Allah'a dayandim!" diye sen ¢ikma yataktan...
Ma'na y1 tevekkiil bu mudur? Hey gidi nadan!
Ecdadini, zannetme, asirlarca uyurdu;
Nerden bulacaktin o zaman eldeki yurdu?
Ug kat'ada, yer yer, kanayan izleri sahid:
Dinlenmedi birgiin o biiyiik nesl-i miicahid.
Alemde "tevekkiil" demek olsaydi "atélet’;
Miras-1 diyanetle yasar miydi bu millet?
Coktan kiirenin mes'al-i tevhidi sonerdi;
Kur'an duramaz, nezd-i ilahiye donerdi.”
Once calismanin gerektigini sonra tevekkiiliin geldigini yukaridaki misralarda

anlatmaktadir.

AKif, tevekkiil anlayisini sdyle anlatir:

“Tevekkiil olmasa kalmaz faziletin namu...
Getir hayaline bir kere sadr-1 Islam’1

Hicaz, Cin’i diisiin nerde? Nerdedir Piene!
Nedir bu harikanin sirr1? Hep tevekkiildiir

Ki itimad-1 zaferden gelen tahammiildiir.
Tevekkiil olmaya gorsiin yiirekte azme refik
Durur mu sevkine pervane olmadan tevfik?
Cenab-1 Hakk’a tevekkiil edip yol almaya bak
Demek ki azme sarilmak gerek mebadide.

Yaninda bir de tevekkiil, o azmi te’yide”(Safahat,218)
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Akif’e gore tevekkiil; bir konuda karar verdikten sonra sabirla ¢alisip, sonucun olusmasi
icin, Allah’a dayanmaktir. Bunun i¢in “azim”, “karar vermek” ve “tahammiil” gibi

kavramlar1 hep beraber kullanmistir.

Akif Kastamonu vaazinda da tevekkiilii agik acik halka tanimlar:

“Tevekkiil ise o isin husiilii i¢in miimkiin olan esbabin hepsini tedarik ettikten sonra
Cenab-1 hakka bel baglamak; Onun tevfikini esirgemeyecegine yiirekten inanmak,
demektir. Tedbir biter tevekkiil baslar. Kul esbaba tesebbiis ederek tevfiki Allah’tan
bekler. Allahin da bu tevfiki kendisinden dirig etmeye mutmain olarak da ona gore azimle
mesaisinde, miicahedatinda kemal-i metanetle devam eder gider”(Sengiiler,1990:346).

AKkif, asagidaki misrada halkin tevekkiilii nasil yanls anladigim gostermektedir.

“Sonunda bir tevekkiil sokusturup araya

Birak ¢alismay1 emret oturdugun yerden

Yorulma dyle ya, Mevla ecr-i hasin iken!

Hiday1 kendine kul yapt1 kendi oldu Hiida

Utanmadan da tevekkiil diyor bu ciir’ete ha!

Ya sen nesin miitevekkil yutulmaz artik bu;

Biraz da saygi gerektir...Ne saygisizlik bu!

Goriir de halini insan fakat, bu derbederin

Nasil giinahina girmez tevekkiiliin kaderin?”(Safahat,216)
Calismadan, didinmeden hicbir sey elde edilemeyecegini anlatmaktadir. Akif, dnce
ekeceksin sonra tevekkiil edeceksin diyor. Yanlis tevekkiil anlayisi icerisinde olan
insanlar calismamakta ve miskinlige mahkim olmus durumdadirlar. Akif, islam dininin

nasil bir din oldugunu soyle anlatir:

“Islam say dinidir, amel dinidir, miicadele dinidir. Kur’an’in bir¢ok yerinde bize ittihad
ile ittifak ile miicadele ile emir buyuruyor. Bu emirler nasil ne ile yerine gelecek siiphesiz
say ile ... Misliimanlar ctimud i¢inde, rehavet icinde uyusuk bir halde; Tearuf yok,
tehabbiib yok. Birbirini tantmazlar birbirini sevmezler...”(Sengiiler,1990:205).

2.5. Tefrika

Tefrika, toplumu olusturan unsurlarin ayrilik¢i hareketlerde bulunmasi, fitne ve fesadin
yayginlasmasidir. Akif, tefrika fikrinin toplumu dagitacagini ve bu sorun ortadan

kaldirilmast icin Islamiyet’e siki siki sarilmak gerektigini soyler.
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“Miisliimanlik sizi gayet siki, gayet saglam,
Baglamak lazim iken, anlamadim, anlayamam,
Ayrilik hissi nasil girdi sizin beyninize?
Fikr-i kavmiyyeti seytan m sokan zihninize?
Birbirinden muteferrik bu kadar akvamu,
Ayni milliyetin altinda tutan Islam’1,
Temelinden yikacak zelzele, kavmiyettir.
Bunu bir lahza unutmak ebedi haybettir...
Arnavutlukla, Araplikla bu millet yiiriimez..
Son siyasetse bu! Hic boyle siyaset yiirlimez!
Sizi bir aile efrad1 yaratmis Yaradan;
Kaldirin ayrilik esbabini artik aradan.”

Toplumu birlik ve beraberlige cagiran Akif, birlik ve beraberligin kaynagini Islamiyet’e
dayandirir. Milli birligin unsuru olarak dini gosterir.
“Siz bu davada iken yoksa iyazen-billah,
Ecnebiler olacak sahibi miilkiin nagah.
Diye dursun atalar: 'Kal'a icinden alinir.'
Yok ki hig¢ bir kisiden... Millet-i merhume sagir!
Bir degil mahvedilen devlet-i islamiyye...
Girdiler ayni siyasetle biitiin makbereye.
Girmeden tefrika bir millete, diisman giremez;
Toplu vurdukga yiirekler, onu top sindiremez.
Birakin eski hiikiimetleri meydandakiler
Yetisir, sOyle bakip ibret alan varsa eger.
Iste Fas, iste Tunus, iste Cezayir, gitti!
Iste Irak'1 da taksim ediyorlar simdi. ”

AKkif, bu misralarda kavmiyet fikrinin her seyi yikacagin sdyleyerek halki uyarir. ¢ Son
siyaset bu’ diyerek Turancilik fikrine isaret etmektedir. Bu siyasetle devletin
kurtulamayacagini belirtir. Bu siyasetin faturasim1 Tiirk askeri Kafkas Cephesinde agir

bir sekilde 6dedigini bilmektedir.

AKif, siirinde de belirttigi gibi Islam’m toplumu birlestirecegini ve ayakta tutacagia
inanmustir. Batinin taktigi anlatan sair, Bat1 once hiirriyet, bagimsizlik gibi kavramlarla
toplumun i¢ine girdigini cemiyete ayrilik fikri sokarak, millet bunlarla ugrasirken belli
bir vakit sonra milletin iizerine ¢ullandigini belirtir. Bu Bati oyunlarina 6rnek olarak

Fas, Tunus, Cezayir ve Irak’1 gosterir.

“Ey cemadat uyanin! Yoksa hemen giin batacak
Uyanin! Korkuyorum; leyl-i nedamet ¢atacak

Gelin, Allah i¢in olsun ki, zaman buhranli
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Perdenin arkasi-Mevla bilir amma- kanli!
Siz ki son lem’a-i iimidisiniz Islam’n”
Tefrikanin doguracagi sonuclarinin ¢ok kanli oldugunu, durumun boyle devam etmesi

halinde ise Islam’1n son kalesinin gidecegini sdylemektedir.

Diisman isgalinden vatanin nasil kurtulacagini siirleriyle belirttigi gibi konusmalarinda
da soyle ifade eder:

“Firkacilik, kavmiyetcilik... Bunlar artik susmali. El birligiyle biitiin vatan miidafaa
edilmeli. Asla me’yus olmamali. Emin olmaliy1z ki canla bagla ¢alisirsak oradaki esbab-

1 tefrikay1 kaldiracak olursak vatan-1 Islam’1 kurtaririz.” (Sengiiler, 2000: 253)
AKif, tefsirlerinde milleti hep birlik ve beraberlige ¢agirmistir:

“Ey Cemaat-i Miislimin, Allah i¢in olsun geliniz bu tefrikalara, bu kavmiyet, bu lisan, bu
bilmem ne giiriiltiilerine nihayet veriniz. Ciinkii tehlike olanca siddetiyle her taraftan yiiz
gostermeye basladi. Ibret almak icin maziye doniip bakmaya artik ne hacet var, ne de
vakit! Iyice goriiyorsunuz ki bu kanli dedikodulara, bu sirf dedikodudan ¢ikan kitallere
biraz daha devam edecek olursaniz siz de, sizinle beraber su son Hiikiimet-i Islamiye de
evvelkilerin ugradig: akibeti faciaya ugrayacak”(Sengiiler,1990:141).

Akif’in tefrika konusundaki ciddiyetini Egref Edip, soyle dile getirir:

“Ustad1 en ¢ok mustarip eden, tefrika ve nifak idi. Bunu gordiikge perisan olurdu. Irfan1 hiirriyet
sanki memleketi islemisti. Felaketler birbirini takip ediyordu. 31 Mart faciasi ondan sonra
Arnavutluk isyami diger taraftan Trablusgarp istilasti arkasindan en biiyilk facia Balkan

Harbi”(Edip,1938:42).

Tefrikaya, Miislimanhigin birlestirici  giiciini  asagidaki misralariyla millete

duyurmaktadir.

“Miisliimanlik sizi gayet siki, gayet saglam,
Baglamak lazim iken, anlamadim, anliyamam,
Ayrilik hissi nasil girdi sizin beyninize?

Fikr-i kavmiyyeti seytan m sokan zihninize?

Birbirinden muteferrik bu kadar akvamu,
Ayni milliyetin altinda tutan islam',
Temelinden yikacak zelzele, kavmiyettir.
Bunu bir lahza unutmak ebedi haybettir...

Arnavutlukta,Araplikta bu millet yiirlimez..
Son siyasetse bu! hi¢ bdyle siyaset yiirtimez!
Sizi bir aile efras1 yaratmus Yaradan;
Kaldirin ayrilik esbabim artik aradan.
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Siz bu davada iken yoksa iyazen-billah,
Ecnebiler olacak sahibi miilkiin nagah.

Diye udrsun atalar:'Kal'a icinden alinur.'

Yok ki hi¢ bir kisiden... Millet-i merhume sagir!

Bir degil mahvedilen devlet-i islamiyye...
Girdiler ayni siyasetle biitiin makbereye.
Girmeden tefrika bir millete, diisman giremez;
Toplu vurdukga yiirekler, onu top sindiremez.

Birakin eski hiikiimetleri meydandakiler

Yetisir, sOyle bakip ibret alan varsa eger.

Iste Fas, iste Tunus, iste Cezayir, gitti!

Iste Irak'1 da taksim ediyorlar simdi”(Safahat,229)

2.6. Ordu

AKkif, ordudaki cekismeyi ve askerlerin kazan kaldirisini da elestirmektedir. Osmanl her
seyde geriledigi gibi askeri alanda da gerilemis ve bircok toprak kaybetmistir.

Asagidaki misralarda ordunun i¢inde bulundugu durumu gostermektedir.

“Ordu madam ki efradini milletten alir;

Milletin kesmekesinden nasil azade kalir?

Oyledir, memleketin hali diizelmezse eger,

Kislalar evlere, askerde ahaliye doner!

Durmasin sonra kazan kaldiradursun ordu;

Diismanin saflar1 ¢igner bu mukaddes yurdu!

Enbiya yurdu bu toprak; siiheda burcu bu yer;

Bir yikik tiirbesinin iistiine Mevla titrer!

Hem vatan gitti mi, yoktur size bir bagka vatan;

Ciinki mirasyedi sail kovulur her kapidan!”(Safahat,185)
Toplumun icinde bulundugu kotii durumdan ordu da hissesini kapmustir. Ordunun
diismanla ugrasmasi gerektigini soyleyen Akif, bu durumun tersi olarak ordunun

siyasetle ugrasmasini elestirmistir.

“Kalmamis askerde terbiye. Nasil kalsin ki?
Birinin 6mrii miillazimlikla gecerken oteki,

Daha mektepte iken tayy-1 meratible ferik
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Bir miisriklik mi var? Allahu veliyy’t- tevfik”(Safahat,148)

2.7.Miitefekkir Gecinenler

“ Miitefekkir gecinenler ne diyor siz de bakin:
Medeniyet tealisi umimen Sark’in

Yaliniz bir yolu takibederek kabildir;

Baska yollara selamet gozeten gafildir.
Bakarak hangi zeminde yiirlimiig Avrupals,
Ayn1 izden saga yahut sola hi¢ sapmamali.
Garb’1n efkar1 mal etmeli Sark’in beyni;
Duygular ¢ikmali hep ayni kaliptan; yani:
R;timai, edebi, hasili her mesele

Garb’1 taklid edemezsek ne desek beyhude.
Bir de din kaydin1 kaldirmali zira o bela

Biitiin esbab-1 terakkimize engel hala

Miitefekkirlerinizin dini de hi¢ anlamamus;

Riih-u Islam’1 telakkileri gayet yanls.

Sanmiyorlar ki: terakkiye tahammiil edemez.”
Akif, yasadigi donemdeki miitefekkir olarak gecinenlerinin Bat’yr nasil yanlis
anladigin1 yukaridaki misralarda dile getirmektedir. Aydin kesimin, milli duygulari, orf,
adet ve gelenekleri tamamen hice sayarak batinin esiri oldugunu sdyleyen Akif, dinin de
ilerlemeye mani olmadigini belirtmektedir. Akif, bati medeniyeti karsisinda nasil

durulmas1 gerektigini soyle anlatir:

“Sirr-1 terakkinizi siz,

Onu kendinde bulur yiikselecek bir millet;
Ciinkii her noktada taklid ile sékmez hareket.
Aliniz ilmini Garb’1n, aliniz san’atini;
Veriniz hem de mesainizi son siir’atini

Ciinkii kabil degil artik yasamak bunlarsiz;
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Ciinkii milliyeti yok san’atin, ilmin; yalniz,
Iyi hatirda tutun ettigim ihtar1 demin:

Biitiin edvar-1 terakkiyi yarip gecmek igin,
Kendi ‘mahiyyet-i rithiyye’niz olsun kilavuz.
Ciinkii beyhtidedir immid-i seldmet onsuz.”

AKkif, burada topluma cok giizel bir yontem vermektedir. Bu yontem her noktada
taklidin igse yarayamayacagi, Garb’in sadece ilminin ve sanatinin alinmasi ve bunlar
tizerinde son siirat ¢alisilmasi gerektigi ve bu isler yapilirken kilavuzumuz kendi 6z

kiiltlirlimiiziin, milli ruhumuzun olmasi gerektigidir.

AKkif, miitefekkirlerin taklitci olduklar1 ve bunlarin nasil bir diinya icerisinde olduklarini

sOyle elestirir:

“... Millet-i islamiye seriati safvat-i asliyesiyle muhafaza ettikce hem dini, hem diinyasi
mamur imis. O safveti boyle bir siirii bid’atla bulastirinca hiisrandan hiisrana diismiis. Ne
garibdir ki: sarkta, garpta, simalde, cenupta, hasili diilnyanin her tarafinda milletin avam
kismi: “Atalarimizdan boyle gordiik” velvele-i itirazin1 her nidayi irsada karsit en miidhis,
en miistahkem bir siper gibi yiikseltir dururken, miitefekkir olmast icab eden havas
tabakasi atalarindan gordiigii iyi seyleri de mutlaka atmak, hiiviyet-i milliyelerini tepeden
tirnaga kadar degistirmek sevdasinda! Yeniyi iyiliginden, husus ile liizumundan dolay1
almak, eskiyi de fenalig1 sabit oldugu icin atmak kimsenin aklina, daha dogrusu isine
gelmiyor! Dini taklid, diinyas1 taklid, adat taklid, kiyafeti taklid, selami taklid, kelami
taklid, hiilasa her seyi taklid olan bir milletin efradi da insan taklidi demekdir ki kabil
degil,  hakiki  bir  heyeti  ictimaiye  viicude  getiremez,  binaenaleyh
yasayamaz”(Sengiiler,1990,122).

O donemde yasayan aydinlarda ge¢mise ait olan her seyi atma hevesi igerisinde
olduklar1 anlasilmaktadir. Aydin kesim milli duygu, orf, adet ve kiiltiirii hice sayarak
batidaki ilerlemeyi dogru yanlis diye tartismadan kabul etme anlayisini Akif, siddetle

elestirir. Ornek olarak Japon milletini gosterir.

AKkif, yasadign donemdeki din adamlarimin durumlarim da siirlerinde elestirir bunlarin

gerekli egitimden gecemediklerini anlatir.

“Omriinde medrese, mektep gérmemis, iig-bes uydurma hadis ile sekiz on masaldan
baska semaye-i marifet edinememis iimmi vaizler, kiirsiilere tasarruf edeliden beri bu
milleti merhume dini umaci heyetinde, sahib-i seriat1 da — hasa —Yenigeri Agas1 fitratinda
tahayyiil etmeye basladi. islam’in,, o pak, o nezih ilahi simas1 bir cogumuzun hayalinden
simdi gitti”(Sengiiler,1990:108).
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2.8. Udeba Takim

“Udebamz hele gayetle bayag1 mahlikat...
Halki irgad edecek 6yle mi bunlar? Heyhat!
Kimi, Garb’in yaliniz fuhsuna hasbi simsar;
Kimi ‘Iran malt’ der kohne alir, hurda satar!
Eski divanlarimiz dopdolu oglanla sarap;
Biradan, fahiseden baska nedir si’r —i sebab?

12°

Feylesof hepsi, fakat cogunun mektebi yok

AKkif, iideba takinu ile edebiyatcilart anlatmak istemektedir. Bu takimi, agizlarinda
sadece ezberledikleri {ic bes kelime bazilar1 batinin fuhsuyatiyla ilgilendiklerini
bazilarim da Iran malim taklit ettiklerini belirtmektedir. Kisaca edebiyat¢ilarin taklitci

bir zihniyet icerisinde bulunduklarini gostermektedir.
AKif, taklit i¢inde olan aydin takimini soyle elestirir:

“Ne garibedir ki: sarkta, garpta, simalde, cenupta, hasili diinyanin her tarafinda milletin
avam kismi: “Atalarimizdan bodyle gordiik” velvele-i itirazimi her niday: irsada karsi en
miithis, en miistahkem bir siper gibi yiikseltir dururken, miitefekkir olmasi icab eden
havas tabakasi atalarindan gordiigii iyi seyleri de mutlaka atmak, hiiviyet-i milliyetlerini
tepeden tirnaga kadar degistirmek sevdasindadir!  Yeniyi iyiliginden, husus ile
lizumundan dolayr almak, eskiyi de fenalig1 sabit oldugu i¢in atmak kimsenin aklina,
daha dogrusu isine gelmiyor! Dini taklit, diinyas: taklit, adeti taklit, kiyafeti taklit, selami1
taklit, kelam taklit, hiilasa her seyi taklit olan bir milletin efradi da insan taklidi demektir
ki kabil degil, hakiki bir heyeti ictimaiye viicuda getiremez, binaenaleyh
yasayamaz”(Sengiiler, 2000:122).

AKif, edebiyatin nasil olmas1 gerektigini su sekilde tarif eder:
“Biz bugiin hey'et-i i¢timaiyemizin goziinii agacak, hissiyatim yiikseltecek, hamiyyetini

galeyana getirecek, ahlakimi tehzib edecek, hiilasa bize her ma'nsiyla ders-i edeb

verecek bir edebiyata muhtaciz...”(Sengiiler, 1990:9).

Yukarida Akif’in toplumun nasil bir edebiyata ihtiyact oldugunu soylemektedir. Akif,
edebiyatin halki “irsad” etmesini ister. Edebiyatin gayr-1 ahlaki ve gayr-1 milli islerle
ugragsmasini istemez. Fakat edipler onun istedigi sekilde degillerdir. Kimi batinin

fuhsiyatina kapilmis kimi de dogunun taklidine kapilmustir.

Ona gore edebiyat sosyal hayata, insanin gelecegine hizmet eden énemli bir sanat dali
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olmalidir. Bu, edebiyatta sosyal faydayr 6n plana almak demektir. Akif, Tiirk
edebiyatina bu pencereden bakar. Edebiyatin bizde ihtiyaca cevap vermedigini, adeta

milleti uyusturdugunu soyler. Boyle bir edebi anlayisa sahip olmamizdan rahatsizdir:

“Ne kald1? Bir edebiyatimiz m1? Va-esefa!
Birak ki ettigi yoktur bir ihtiyaca vefa;

Ya rih-u milleti efsunluyor, uyusturuyor;
Ya sinelerdeki hislerle carpisip duruyor!
Sarap kokar biitiin eslafin en temiz gazeli.

Bes alt1 yiiz sene “saki” hava-y1 miibtezeli,

“Degil mi bir tiikiiriik alna ¢arpacak tedib,

Ne hitkmii var?” diye ii¢ bes haya ziigiirdii edib,4
Bitirmek istedi ahlaki, ar1, nimasu;

Cikardi ortaya, gezdirdi saksilar dolusu” (Safahat, 346)

Yukartya bir boliimiinii aldigimiz siirde, edebiyattaki rahatsizlik, sosyal ve Kkiiltiirel
hayattaki rahatsizlikla birlikte verilir. “Ne kald1?” s6z grubu bu baglantiyr kurmasini
kolaylastirir.  Siiri  tasavvufi 1stilahlarla doldurularak hayattan uzaklastiranlar
elestirmeye devam eden Akif, “ebedi hasmim” dedigi Rus edebiyati ile Tiirk
edebiyatinin karsilagtirarak, edebiyatimizin cagdas cizgiden ne kadar uzak oldugunu

gostermeye caligir.

AKkif, edebiyatimizda tasvirin eksik oldugunu sdyler. Tasvirin eksik olmasini bizdeki
resim sanatinin eksikliginden kaynakladigini sdyler. Akif’in tasvirleri hakkinda Kazim

Yetis su degerlendirmeleri yapar:

“Edebi eserde tasvir, anlatilmak isteneni daha canli ve carpici hale getirir. Bunun i¢in de
edipler tasvire 6nem verirler. Mehmet Akif’in siirlerinde tasvir 6nemli bir yer tutar. O,
edebiyat ile ilgili yazilarindan birini tasvire ayirir. Tasviri, “gdziimiizle gorebildigimiz
mahsusati bize gosterebilecek yahut harigcte viicudu olmayan ihtisasati duyurabilecek”
olan “meleke” diye tarif eden Akif, burada iki noktaya dikkati ¢eker. Tabii “tasvir”in bir
meleke olup Olmadigimi tartigmayacagim. Goriiliyor ki tasvirde aranan var olani,
goriilebileni oldugu gibi gostermektir. Bunu edip, daha genel bir ifade ile tasviri yapan
goriir. Okuyucu onu gormez. Ama yapilan tasvir sayesinde gormiis gibi olur. <kincisi ise
var olmayan yani gozle goriilmeyen ama duyulan hisleri, hislenmeleri tasvir etmek,
anlatmaktir. Demek ki tasvir sadece var olani, bir manzarayi, objeyi degil duygu ve
diisiinceleri, duygulanmalar1 da canlandiracaktir. Bu duygu ask, 1stirap, merhamet, sevgi,
yaral1 insanin, dogum sancisi ¢ekenin acilar1 vb. olabilir. Bu yaklagim, edebiyatimiz i¢in
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onemli bir yaklasimdir. Ciinkii goriilmeyen ama hissedilen duygular da tasvire konu
olabilmektedir. Akif, sonra tasvirin ii¢ tiirlii oldugunu belirtir ve bunlari aciklar. Ona
gore, edip tasvir edecegi bir levhayi bir ressam gibi aynen verir veya onda bazi
degisiklikler yapar veya o levhayi goriildiigii gibi degil kendi gormek istedigi sekilde
tasvir eder. Bunlardan birincisi sirf hakiki, {iciinciisii biisbiitiin hayali, ikincisi ise
hakikatle hayalin imtizacindan olusur. Oyle manzaralar vardir ki kendisi siirdir, siirin ta
kendisidir. Sanatkarlarin vazifesi Bunu aynen nakledebilmektir. fiairimiz bunun pek
kolay olmadigin1 vurgular. Ciinkii bu manzaraya dikkatlice niifuz etmek ve onu oldugu
gibi gosterebilmek gerekir. Bazi manzaralar da vardir ki onun aynen verilmesi, tasvir
edilmesi okuyucuya haz vermez. Zira hakikati oldugu gibi, ciplak bir sekilde miisahede
etmek insana hos gelmez. iste bu noktada sanatkrin muhayyilesi devreye girmelidir.
Manzaray1 hosa gidecek bir Sekle getirmeli, gerekli yerleri degistirmelidir. Yine bazi
manzaralar da vardir ki bizde ulvi hisler uyandirmalar1 gerekirken o héliyle o duygulari
uyandiramazlar. Bunun i¢in de o manzarayi, muhayyilemizde yeniden sekillendirmeliyiz.
Goriiliyor ki tasvirde yazarin maksadi, anlatmak istedigi onemli oluyor. Sanatkar
diisiince ve duygularina, anlatmak istedigine uygun bir levha vermek, cizmek
durumundadir. Buna uygun levha tabiatta varsa onu aynen verebilir. Aksi takdirde ya
mevcuda Ilaveler yapmak, bazi noktalar1 ¢ikarmak suretiyle maksadma uygun hale
getirebilir veya muhayyilesinde yine maksadina uygun bir levha yaratabilir. Mehmet
AKif, tasvirde fazla ayrintidan kaginmak gerektigi diisiincesine katilir ve bu konuda yani
neyin fazla, gereksiz ayrint1 oldugu konusunda 6l¢iiyii koyar. Bu noktada esas, anlatilmak
istenen mevzu ve bundan cikarilacak neticedir. Neyi alip, neyi atacagimizi veya neyi
degistirecegimizi ancak bu tayin eder, etmelidir. Nitekim siraladig1 {i¢ tasvir yolundan
hangisinin tercih edilecegini “mevzuun icab1” ile “sairin zevki’nin ve kabiliyetinin
belirleyecegini soyler. Ayrica, siirdeki tasvirlerin nesirdeki kadar ayrintili olamayacagini
ekler. Bu konuda miisahhas bir de 6rnek verir. “Mesela sair karsisindaki binanin téliinii,
arzini santimetresine kadar gostermeye kalkisacak olursa siirin tadim kacirir. Evet bu dyle
bir ifrattir ki nihayet otuz, kirk arsin yiiksekligindeki bir yapiy1 goklere kadar ¢ikarmaktan
ibaret olan tefrit ile birlesir. Ne asumana kadar cikarmali; ne de eb’adimi serit cekip
Olcmelidir.” Ona gore siirdeki gercek tasvirler pek daginik ve pek etrafli olmamalidir.
Esasen bu tiir tasvirlerden maksat, sOylenmek istenen pek cok hakikati egyaya
sOyletmektir. Buna verdigi ornek de dikkat cekicidir ve tasvirdeki gercek ol¢iiyii verir:
“Mesela bir fakirin sefaletini tarif ederek héline acindirmak icin sdyle perisandir, boyle
sefildir... Demektense o Zavallinin yuvasinda nazar-1 merhamete olanca iiryanligiyla
carpacak ne gibi seyler varsa Onlar1 gosterivermek cok daha belig olur. Zira birinde
sOyliiyorsunuz, birinde ise gosteriyorsunuz. Elbette gérmek dinlemekten miiessirdir.”
Edebi eserde tasvirin dnemi burada kendini belli ediyor. Anlatmak ve gdstermek. Burada
gostermeye bagli eserler veya anlatmaya bagli eserler diye bir ayrim yapmak da yersiz ve
anlamsizdir. Zira edebiyatin maksadi gostermektir. Biitiin klasik donem edebiyatimiz,
daha belirginlestirelim, biitiin klasik Islam edebiyati anlatmaktan cok gostermeye
baghdir. Kur’an-1 Kerim’deki hikdyeler, gecmis peygamberlerin yasadiklari, Hz.
Muhammed’in verilen-anlatilan hadisleri, islam velilerinin, biiyiilk <slam ediplerinin,
Sadi’nin, Hz. Mevlana’'nin eserleri hep gostermeye bagli eserlerdir. Dogrudan sdylenen,
anlatilan siirlerde zevk, okuma, anlama, dilin kullanilmasindaki giicii kavrama esastir. Bu
tiir eserlerden insanin insan olarak zevki gelistirilir, boylece de ruhu olgunlastirilir.
Dolayisiyla da anlatma degildir bunlarda esas olan. Giizeli tattirarak zevklendirme ve
“zevk-i selim”ini ortaya cikarip gelistirmedir. Nitekim ¢ok hakli olarak Mehmet Akif
“maksad-1 tasvir hakikatleri esyaya sdyletmektir” der. (Yetis,1992).
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2.9. Koyliiniin Durumu

Siirinde toplumun her kesimini anlatan Akif, kdyliin durumunu da sdyle gostermektedir:

“Bire dort aldig1 y1l kéylii emin ol, kudurur:
Har vurur bitmeyecekmis gibi, harman savurur.
Ugramaz, giin kavusur, ¢itine yahut evine;
Sabah iskambil atar kahvede, aksam domino.
Mubhtasar, gayr-i mufid ilmi kadardir dini;

Ne evamir, ne nevahi, secemez hicbirini.
Namazin semtine bayramlarda ugrar sade;

Hig su gdrmez yiiziiniin diismanidir seccade.
Hani, ii¢ bes kisiden fazla musalli arama;
Mescit ambarlik eder, baska ne yapsin, imama!
Okumak bahsini geg, Ciinkii o defter kapali,
Bir redif zabiti mektepleri debboy yapali,
Sitma, fuhus, icki, kumar, tiirlii fecay: salgin...
Sonra sdylenmeyecek sekli de var hastaligin.
Bir taraftan bulanir levse hesapsiz namus;

Bir taraftan serilir topraga milyonla niifus”

Koylii de ekonomik, egitim ve ahlak acisindan cok iyi bir durumda degildir.
Toplumdaki ahlaki cOkiintiinin  boyutunu belirtmek icin Akif koydeki durumu

anlatmistir.

Koyler o kadar kotii durumdadir ki her yeri hastalik ve pislik sarmis, dini unutmus hatta
mescitleri bile ambar yapmislardir. K&y halki vaktini kahveler de domino oynayarak
gecirmektedir. Akif bu icler acisi duruma dayanamaz ve isyan eder. Akif’in ahlaki
bozuklugu anlatirken koyliiyii ©Ornek vermesi, toplumdaki ahlaki cokiintiiniin
belirlenmesi bakimindan ilginctir. Ciinkii sade yasami ile ahlaki bozuklugun en az
olmas1 gereken yer, koy yasamudir. Akif’in ¢izdigi portrede koydeki yasam bile ahlaki

cokiintii i¢indedir.

“... Avam dedigimiz halk tabakasinin idrakini yiikseltmedik¢e, koyliileri bugiinkii
hallerinde biraktikca, farz-1 muhal olarak diinyanin en biiyiik adamlarini yetistirseniz

yine bostur. Yine bos!”(Sengiiler,1990:290).

AKif, koyliiniin de egitim ve dgretim yoluyla idrakinin yiikseltilmesini soylemektedir.

“Bas1 bos kaldi mu, zira, sasirip ber —mutad,

Bulamaz kendiliginden yolu, asla efrad

Yalniz gosterilen yol tutacak yolsa gider;

Hissidir ¢iinkii onun azminde daim rehber”’(Safahat,157)

Yukaridaki musralarda Akif koyliniin iyi bir sekilde egitilmesi gerektigini
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sOylemektedir. Aksi takdirde millet olarak helak olacagimizi belirtmektedir. Ona gore

koyliiyii diistinmek iilkenin kurtulusu i¢in hayat meselesidir.

2.10.Sark

AKif, sarkin icinde bulundugu durumu “Sark” siiri ile tespit etmis ve Bat: medeniyetinin

Doguyu nasil tarumar ettigini soyle misralagtirmistir:

“Musallat, hi¢ géz agtirmaz da Garb’in kanli kabusu,
Asirlar var ki, Islam’in muattal, beyni, bazusu,

“Ne gordiin, Sark’1 ¢cok gezdin? ” diyorlar. Gordiigiim yer yer
Harap iller, serilmis haniimanlar, bassiz iimmetler,

Yikilmis kopriiler, ¢cokmiis kanallar, yolcusuz yollar,
Burusmus cehreler, tersiz alinlar, islemez kollar;
Biikiilmiis beller, incelmis boyunlar, kaynamaz kanlar.
Diisiinmez baslar, aldirmaz yiirekler, pash vicdanlar;
Tegalliipler, esaretler, tahakkiimler, mezelletler;
Riyalar; tiirlti igreng iptilalar, tiirlii illetler;

Oriimcek baglamis, tiitmez ocaklar; yanmis ormanlar;
Ekinsiz tarlalar, ot basmis evler, kiiflii harmanlar;
Cemaatsiz imamlar, kirli ylizler, secdesiz baglar;
“Gazd” namiyle dindas oldiiren bicare dindaslar;
Ipissiz asiyanlar; kimsesiz koyler; ¢okiik damlar;

Emek mahriimu giinler; fikr-i ferda bilmez aksamlar!..

Gecerken, agladim gectim; dururken agladim durdum;

Duyan yok, ses veren yok, bin perisan yurda bagvurdum.”
Akif, Sark gezilerinde, sarkin cok kotii durumda oldugunu, kopriilerin, camilerin
yikildigini, tarlalarin kurakligini, evlerin ¢oktiigiinii kisaca her seyin degistigini gormiis

ve Sark’in bu haline aglamuis, iiziilmiis yurda geri donmiistiir.

Akif Garbin nasil bir degisim icinde oldugunu gelistigini Sarkla karsilastirmali olarak
sOyle ifade eder:
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“Miislimanlar irili ufakli miistakil devletler kurmuslardir. Cesitli niifus ve maddi
imkanlara sahiptiler. Biz elli milyonluk gelismekte ve hareket halinde olan iistelik “biiyiik
devlet” kurmus olmanin hissini hala tasiyan bir milletiz. Arap kardeslerimiz petrolleri ve
gerillalar1 ile neredeyse diinyaya kafa tutmaktadir. Pakistan ve Endonezya, islamlasan
Afrika ve Amerika’daki zenci Miisliimanlar... Fakat ayn1 anda goériiyoruz ki Batida o eski
Garb degildir. Birlesmis ve birlesmemis milletleri, atomu, fiizesi, sanayi, biitiin diinya ile
oynayan devletlesmis sirketleri deviren ve sOmiiren gizli teskilatlar1 alaverisi ve
dalaveresi ile bambagka bir ucubedir” (Diizdag,2000:78).

Bati medeniyet nami Dogu milletini pengelerini gecirmis halkta bundan cok
memnunmus gibi ¢alismamaktadir. IslAmiyet’in miicadele dini oldugunu unutmustur.

Akif, Miisliiman halkin durumunu sOyle izah eder:

“Efradi 300-350 milyona varan cemaati miisliminin nedir bu giinkii hali? Islam sa’y dini,
miicadele meslegi, san ve sevket, mecd ve azamet rehberi iken, o din-i miibine intisap
davasini giiden biz zavallilar diinyanin muhtelif iklimlerinde atil, batil, miskin, zelil,
muhakkar, mahkim, igren¢ bir takim yigmnlar, canli les yiginlarn teskil
ediyoruz”(Sengiiler,2000:65).

AKkif, topluma medeniyet konusunda Japonlar1 gosterir ve onlara hayran oldugunu
soyler. Japonlar Bati’dan faydalanmis fakat kendi milli kimliklerini korumus ve

ilerlemislerdir. Kuntay, bu konuda su aciklamay1 yapar:

“Kiiltiir diye Avrupa’yr Japonlar topyekiin mu aldi? Hem Avrupali oldular hem Japon

kaldilar.”(Kuntay, 2001:143)

Japonlardaki bu anlayis hakkinda “Islamcilarin” diisiincelerini Turhan soyle ifade eder.

“Islamcilara gore: Islam her asrin ihtiya¢ ve problemlerine cevap verebilecek ve ¢oziim
getirebilecek miikemmel bir dindir. Onlara gore Islam ilerlemeye engel degildir.
Ilerlemeye engel olan, yanlis inang ve Adetler; Miisliiman gecinip islam’dan uzak yasayan
kisilerin taassubudur. Eger Islamiyet ilerlemeye engel olsa idi, ge¢miste Islam
iilkelerinde, biiylik medeniyetler, insanlik ve medeniyet tarihine mal olmus saheserler
meydana getirilemezdi. Onlara gore, din toplumun “ana diregidir.” Islim insanlar
arasinda 1rk farki gozetmeyen bir dindir. IslAmcilar, kurtulusu o giiniin sartlarina gore
mevcut rejimi korumada gormektedir. Islamcilar Avrupa’nin ilmini ve teknigini almayi;
ahlak ve adetlerini ise almamayr savunmaktadirlar. Ciinkii onlara gore ilim ve teknik
evrensel, ahlak ve Adetler ise milletlere hastir. Islamcilar, Avrupa ile iliski kurarken,
kendi 6z benliklerinden, inang, ahlak ve degerlerinden taviz vermemenin gerektigini ileri
stirmektedirler. Onlar, Avrupa’nin teknigini almanin mutlak ahlak ve adetlerini almay1
gerektirmeyecegi, bu hususta Japonya’nin giizel bir 6rnek oldugunu sdylemektedirler” (
Turhan, 1987; 202-203).

Fakat bizde durum bdyle olmamus taklitcilige kolaya kacilmistir. Akif, Japon

milletindeki ilerlemeyi siirinde soyle misralastirmistir:
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“Sorunuz simdi Japon’lar da nasil millettir?
Medeniyet girebilmis yaliniz fenniyle...

O da sahiplerinin lahik olan izniyle

Ne kadar maskaralik varsa kovulmus kapidan!”

Japonlarin milli ruhlarina bagl kalarak nasil ilerlediklerini ve dogrusunun da boyle

oldugunu gostermektedir.

AKif, toplumda ahlakin 6nemini anlatmak icin yasadigi désnemdeki Japonya’y: ideal bir
ornek olarak vermistir. Japonlarda gercek bir Islam anlayis1 vardir fakat adi *“ Buda”dur.

AKif, siirinde bu durumu soyle ifade eder:
“Su kadar soyliyeyim din-i miibin orada
Ruh-1 feyyazi yayilmis, yaliniz sekli Buda.”

Japonlarin dini tam bir Islam dini gibi fakat adi baskadir. Onun anlatmak istedigi bu
dinin sekli baska ama ici IslAm anlayisiyla kaphdir.

“Islamiyet’in ruhunu yasadiklarim sdyledigi Japonlarin bu ideal ozelliklerini soyle

siralamaktadir:

1-Dogruluk.

2-Soziiniin eri olmak.

3-Sefkat.

4-Acizin hakkini korumak.

5-Biiyiik ve israfa imkén1 varken kiiciik seylerle yetinmek.

6-Toplum icin, eli darda bile olsa bol bol vermek.

7-Kimsenin 1rz ve namusuna yan bile bakmamak.

8-Toplumda herkesi kardes bilmek.

9- Yeri geldiginde, toplum i¢in giilerek hayatin1 feda edebilmek.

10-Toplumun menfaatlerini sahsi menfaatlerinden {iistiin tutmak.

11-Toplumda hirsizlik gibi kétiiliiklere hemen hemen hig rastlanmamast

12-Insanlarin son derece tevazu ve mahviyet icinde olmasi.

13-Bati medeniyetini siizerek, sadece faydal kismin1 almaya caligmalart.

14-Daha bunlar gibi bir¢ok yiiksek 6zelliklere sahip olmalar1”(Kili¢,2008:98).

81



AKif bu gibi iistiin 6zelliklere sahip Japon milletini, Tiirk halkina ideal bir 6rnek olarak
gostermektedir. Eskiden Sark milletinde olan bu ozellikler tamamen kaybolmus, Bati

medeniyetinin etkisi ile halk bu 6zelliklerini kaybetmistir.

AKkif Sark toplumunda yasanan dini s6yle degerlendirmektedir:
“Miisliimanlik denilen ruh-i ilahi arasak
Miisliiman’1z diyen insan yiginindan ne uzak!”

Yasadig1 donemdeki Islam anlayisinin, Miisliimanliktan farkli oldugunu halkin hakiki
Miislimanlhigi yasamadigr iizerinde durmaktadir. Halkin hakiki Miisliimanlig
yasayamama sebeplerinden biri olarak ilmiye sinifinin bozuklugunu gostermektedir.

Bunun icin Akif, ilmiye simifinin bozukluk ve yetersizligini sert bir sekilde elestirir:
“Hele ilmiye bayagidan da asag bir tursu!
Bab-1 Fetva denilen daire iimmi kogusu”

Akif’e gore gercek dinin, hakiki dinin yasanamama nedenlerinden birisini de “seriatin”
suiistimal edilmesidir. Seriatin anlasilmamasidir. “Otuz ii¢c yil bizi korkuttu seriat
diyerek.” Akif’in nu musrasi yasadigi donemdeki idarecilere gitmektedir. II.
Abdiilhamid devri yoneticileri elestirilmektedir. Idareciler, seriat namina halki bir takim

hurafelerle korkutmaktadir.

Halkta Islamiyet’i suiistimal etmektedir. “Kar1 dovmiis, bosamis... Emr-i lahi ne
denir.” misrasi cahil halkin kar1 dovmeyi sanki islamiyet emrediyormus gibi algilamasi
vardir. Akif bu gibi sebeplerden dolay: toplum hayatinda gercek Miisliimanligin

anlasilmamasi neticesinde soyle isyan etmektedir.
“Kac hakiki Miisliiman gordiimse: Hep makberdedir;

Miisliimanlik, bilmem amma; galiba goklerdedir!”
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2.11. Sadr-1islam

AKkif, toplumdaki biitiin sorunlarin ¢6ziimii olarak “sadr-1 IslAm™ yani Miisliimanligin

ilk giinlerini gosterir. Bunu siirinde soyle ifade eder:
“Riici etsinler artik Miisliimanlar Sadr-1 Islam’a.”

Bu musrada “Sadr-1 Islam’a riicti etmek” Islam’in ilk giinlerine geri donmek demektir.
Akif’in bu sozleri onun gerici oldugu anlaminda yorumlanmamali. Akif bu s6zleriyle,
Islamiyet’in ilk dogdugu yillarda toplumun maddi ve manevi 6zelliklerin daha saf ve
daha saglam oldugunu gostermek icin kullanmustir. Ozellikle ahlakin bozulmamus

oldugunu dile getirmek amaciyla boyle bir yontem onermistir.

Timurtas, Akif’in cemiyetin sorunlart icin ©nerdigi ¢oziimleri hakkinda su
degerlendirmeyi yapar:

“Akif’e gore cemiyetimizi kalkindirmak, bulundugu asagi dereceden en yiiksek dereceye
cikarmak i¢in yapilacak is halki asirlarca siiren uzun uykudan uyandirmaktir. Uyandiktan ve
milli birlik tesekkiil ettikten sonra ye'si yenecegiz, azmedecegiz, ¢alisacagiz. Calismay1 milletce
ve bir noktaya miiteveccihen yapacagiz. Biitiin milletin alnindan ter bosanacak. Cehalet
yenilecek. Asrim ilimlerine ehemmiyet verilecek. Ug asirlik kayip telafi edilmege calisilacak.
[lmin muhitinin tesekkiilii icin gereken hiirmet ve siikiin hazirlanacak. Bilhassa ileri bir cemiyet
haline gelmede en esasli rolii oynayacak ilk mekteplere biiylik ilgi gosterilecek. Fen ve sanatta
Avrupa’ya yetisebilecek duruma gelecegiz. Ozii sozii saglam, faziletli, merhametli, mert, diiriist

vazifeperver, hamiyetli insanlardan miirekkep yiiksek vasifli bir insan cemiyeti halini alacagiz”
( Timurtas,1987:80,81).

AKkif,’in toplumun kalkmabilmesi icin dikkat cektigi iki 6nemli unsura daha vardir.

Bunlar, marifet ve fazilettir.

“Ciinkii milletlerin ikbali ici, evladim

Ma’rifet, bir de fazilet...iki kudret lazim.

Ma’rifet ilkin, ahaliye sa’adet verecek

Biitiin esbabi tasir; sonra fazilet gelerek

O birikmis duran esbabr alir, memleketin

Hayr-11’lasina tahsis ile sarf etmek i¢in.”
Sonug olarak Akif’in sosyal hayat anlayisinda su unsurlar vardir. Toplumun uyanik,
cehaleti yenmis, marifet, fazilet, dini dogru yasama, milli ruha bagli, azimli, gayretli,

ye’se kapilmayan insanlardan olusan bir topluluktur.
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Akif’in bu sosyal hayat anlayis icerisinde dinin yerini de soyle tespit eder. Islamiyet’in
“din-i1 meskenet, din-i zaruret, din-i fakr”” olmadigidir. Dinin tamamen yasanabilecek bir
din olmasidir. Topluma dini anlatirken bu acilardan yaklasarak halki uyarir. Dini, “din-i
miibin” kurumayan bir kaynak olarak gosterir. Dinden uzaklasinca her seyin bozuldugu

siirlerinde yeri geldikge ifade eder.

Eseriyle cemiyetin icinde bulundugu facialar1 anlatarak toplumu analiz etmis ve bu
analizin neticesinde tedavi yontemi olarak marifet, fazilet, milli ruha bagh kalmayi,
I[slam’dan uzaklasmamayi, tefrikadan armmayi, azimli olmay: siirleriyle recete gibi
toplumun huzuruna sunmustur.
“Sadr-1 IslAm” hakiki Miislimanhgn yasandigr ilk devirdir. O devir bastan sona
kahramanlik tarihidir. Akif’e gore, o devrin Miislimanlan bir yandan kahramanlik sacip
diinyayi titretirken 6biir yandan diinyaya insanlik dersi vermislerdir. Onlar diigmana asla
boyun egmemislerdir. Tevekkiilgiin gercek anlamda onlar yasamislardir ki, karsilastiklar
diinyalar kadar ac1 ve elemlere katlanip yollarina devam etmislerdir. Daha ¢ok Miisliman
bir toplumun dis diinyaya tezahiir eden bu 6zellikler yaninda Akif, bir de Miisliiman

toplumun icyapis1 iizerinde durmaktadir. Islam’in ilk devirlerinde yasanan fakat
zamaninda bunun tam tersi bir yol tutulan, ideal bir Islam toplumun i¢ biinyesi soyledir.

Boyle bir toplumda Miisliimanlar kendi toplumlarina giizel seyler dnermektedirler. Kotii
seyleri de onleme gayreti icindedirler. ideal bir islAm toplumunda hi¢ kimse haksizlig
hosgorii ile karsilamaz. Eger bir kimse haksizliga ugrasa onunla ilgili tim fertler
duyarlilik gosterir.

AKkif, bir zamanlar yasanan bu o6zelliklerin yaninda, kendi yasadigi toplumun genel
ozelliklerini soyle tiplestirmektedir.

Ziilme tapar derecede benimsemek.

Adalete yiiz ¢cevirmek.

Hakka hukuka aldirmamak.

Kendi refahtaysa diinya yansa umursamamak.

Yalanciliktan iirpermemek.

Kuvvetliden yana tavir koyup zayif hakli bile olsa konusturmamak.
Riyakarlik i¢inde iist makamlara yaltaklanmak.

Particili, irk ve dil gibi ayrilik tomuhlarinin revag bulmasi

Enseden arslan kesilip, cepheden yaltak kedi, olmak gibi sahsiyetsizlikler”
(Kil1¢,2008:97,98).

Akif toplumdaki biitin olumsuz durumlar i¢in Sadr-1 Islim1 Gnermis, nu Gnerisiyle

birlikte toplum ahlakinin yiikseltilmesi gerektigini ifade eder.
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Toplumun diizeltilmesi icin Islamcilik idealini neren Akif’in Islam diisiincesi hakkinda

Ahmet Kabakli su degerlendirmeyi yapar:

“Akif’in temel goriisii iki esas noktaya dayanmaktadir:
1. Millet iilkiisii 2. Islamlik iilkiisii

Bu iki diislince Safahat’ta i¢ ice olarak birbirini tamamlar. Ciinkii Akif Tiirk Milletini
Islam’hgln onciisii, kurtaricist olarak benimser. Tiirkliik yikilirsa Islamcilik da sonecektir.
Tiirkiye Islam’in en gii¢lii, en ileri ve en son kalesidir”(Kabakl1,2003:67).

Akif’in “sadr-1 [slam” ile anlatmak istedigi batil inamis ve hurafelerden uzaklasmak,
gelenek bagindan kurtulmak, egitim ve Ogretim ile halki irsad etmek, taklitden
uzaklasarak gercek Miisliimanliga ulagsmaktir. Gercek Miisliimanliksa, IslAim’1n orijinal

sartlarina donmektir.

AKkif, gercek Miislimanhg siirinde anlatir. Ona gore gercek Miislimanlik, cesaret,
yigitlik, kahramanlik ve gayret dini oldugu, korkakligin, acizligin miisliimalikla

bagdasmadigidir.
“Sehamet dini, gayret dini, ancak Miisliimanliktir.
Hakiki Miisliimanlik en biiyiik kahramanliktir.
Cebanet, meskenet, diinyada s1igmaz ruh-u Islam’a”(Safahat,323)

AKkif, dine sonradan sokulan batil inanglar1 ve bazi yeni adetleri dinden ayiklanarak

atilmasini 6nerir. Bunun i¢in kaynak olarak Kur'an’in alinmas1 gerektigini belirtir.
“Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami
Asrin idrakine soyletmeliyiz islAm’1” (Safahat,418)

AKkif, burada yine Islam’mn ilk orijinal kaynagma donerek ilim ve fenne ilerleme

sayesinde Islam’1 yiiceltmeyi anlatmaktadir.

“M. Akif Ersoy’un onemle iizerinde durdugu konulardan birisi de islamiyet’in terakkiye
mani bir din olmadiginin ispatlanmasidir. Bunun i¢in zamanindaki bircok kimse gibi,
Islamiyet’in ilk zuhur ettigi donemlerin incelenmesini onermektedier:

Dini tedkik edeceksek, donelim haydi geri;
Alalim nes’et-i Islam’a yakin devri.

Daha sonra goyle bir tahlilde bulunmaktadir:
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Hakiki Miislimanligin yasandig: ilk devirlerde, tarihte benzeri goriillmemis derecede,
harika bir medeniyet hamlesi gdzlenmektedir.

Iuslam’dan once Fetret Devrinde yasayan insanlar vahset ve katiligin derinliklerinde idiler.
Opyle ki, evladini ¢ole gomerken pismanlik yerine zevk duyuyorlardi.

Ve yine fetret devrindeki insanlar, dagdan getirip yontuklar: taslar1 yaratict olarak kabul
edebilecek kadar vahsi idiler.

Iste Islam’dan 6nceki baz1 6zellikleri boyle olan o vahsi insanlar, Islam dini sayesinde
otuz yil gibi kisa bir siirede sanki otuz bin yillik bir gelisme gostererek diinyaya sahip
olmuslardir.

Onlarin diinyaya sahipligi sadece maddi planda olmayip, ayni zamanda yiiksek bir
medeniyet de viicuda getirmislerdir. Bu kadar kisa bir siirede bdylesi biiyiik basarilar,
sasirtict bir geligsmedir.

Onlarin arasindan diinyanin takdirlerini kazanmug, Hz. Ebu Bekir, Hz. Ali gibi insanlar
yetismistir”(Kili¢,2008:99,98).

Akif’e gére toplumun sorunlarin ve nedenlerini soyle siralayabiliriz:

“Ulkede fakirlik yaygindir. Bunun sebebi toplumda var olan tembellik yani
caligmamaktir.

Ulkede cehalet alip bagini gitmistir. Bunun nedeni egitim kurumlarmin gerekli islevlerini
yerine getirememesi ve yetismis insan sorunudur.

Yanlis kader ve tevekkiil anlayisi insanlar1 miskinlige yoneltmis. Calisma diye bir sey
kalmamustir.

Sosyal hayatta diizeltmeye once bireyden baglanmalidir. Onun i¢in aile kurumuna gerek
O0zen ve ciddiyet verilmelidir. Aile kurumuna zarar veren meyhane, kahvehaneler
kapanmalidir. Bu yerler toplumu felakete siiriiklemektedir. Ailede kadin, cocuk ve
yaslilar korunmalidir. Ciinkii onlarin her zaman ilgi ve sefkate ihtiyaglar1 vardir.

Cocuk terbiyesinde hem cocuklarin bilgili kilinmasi hem de sporcu olmalar1 gerektigine
inanir. Cocuklara verilecek olan bilgi hem ¢agdas ilim hem de dini bilgilerdir. Fakat bu
dini bilgilerin, dinin kaynagina doniilerek yeni bastan yorumlanmasi veyahut yapilmis
olan yanlig yorumlamalardan temizlenmesi gerekir.

AKif, istibdada karsidir. Mesrutiyet ilanim alkislar, fakat bir agir1 noktadan digerine gecisi
anlamak miimkiin degildir. Hiirriyet, basibosluk ve anarsi ile esanlamlidar.

Belediye hizmetleri son derece bozuktur. Ozellikle sokak tasvirlerinde bunu ortaya koyar.
Himaye muhtag olanlarin bagvuracaklar1 sosyal kurumlar yoktur.

Bunlarin bir sebebi halk ile aydin arasindaki kopukluktur. Avam fakirlik, cahillik
i¢indedir”’(Enginiin,1991:385).
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2.12. Mahalle

AKkif, siirinde eski mahalle havasimin kaybolmas: ve bunlarin yerine yapilan yanls
sehirlesmeyi elestirmektedir. Osmanli imarisi i¢inde mahalle ¢ok fonksiyonlar1 olan bir

yapidadir. Osmanli mahalle yapis1 hakkinda:

“Osmanl1 donemi sehirlerinin fiziki yapisini belirleyen en onemli etkenlerden biri, eski
bir Tiirk gelenegi olarak, yeni mahalleler olusturmaktir. Boylece sehirde mahalle
karakterinin biitlinliigliniin olugmasi, etnik ve dinsel kokenleri ayri topluluklarin
olusturdugu mahallelerin kurulmasi, yeni olusturulan mahallelerle konut alanlarinin
gelismesi ve yeni bir sehir goriiniimii kazanmasi saglanilmistir”(Yenen,1988:23).

Osmanl kentinde mahalle, sosyal ve fiziki bir birimdir. Akif, bu yapmin bozulmasini
istemez. “Meyhane” siirinde meyhanenin mahalle disginda bir yerde oldugunu
gostermektedir. Bu da Osmanli mahalle yapisi ile ilgilidir. Topluma kotii 6rnek olan

yerler mahalle disinda bir yerlere insa edilmistir.

“Aile ile ailenin icinde yasadigi mahalle ve kdy arasinda baglanti kurarak bu kavrama
mekansal bir yaklasim getirmektedir. Ona gore “Bugiinkiiniin aksine ailenin iginde
bulundugu mahalle veya koy toplulugu ile etnik-dini bagi vardir, hukuki bagi vardir.
Ciinkii bu topluluk halki birbirinin kefilidir. Nihayet bu topluluk devlet nezdinde bir
takim yiikiimliiliikleri topluca yerine getiren bir birimdir. Mahalle veya kdy bir takim
vergilerin tarhinda, onlarin toplanmasinda; asayisin saglanmasi veya bayindirlikla ilgili
baz1 yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesiyle gorevli ve sorumlu birimdir”’(Ortayl1,2001:3).

AKif, bir siirinde kendi mahallesini sSyle anlatir:

“Bizim mahalleye poyraz kisin da ugrayamaz
Erir erir akariz semtimize geldi mi yaz!
Bahan gormeyiz ala latif olur, derler...
Ciceklenirmis agaclar, yesillenirmis yer.
Demek su arsada ot bitse nevbahar olacak?
Ne var gidip Yakacik'larda demgiizar olacak
Fusulii dorde ¢cikarmaz bizim sokaklarimiz;
Kurak, ¢amur... Iki mevsim tanir
ayaklarimiz!”(Safahat,89)

AKkif, yasadig1 mahallenin onun sahsiyetinin olusmasina katkis1 oldukca fazladir. Bu

konuda yasar sunlar1 soyler:

“Mehmet Akif’in yetismesinde onemli bir etken de mahalledir. Osmanl kiiltiirii, insan
egitiminin bu yOniinii iyi bildiginden, aile intizami icinde bir mahalle sistemi kurmustur.
Mahalle manevi acidan oldugu kadar, mimari yonden de ¢ocugun diiriist yetigsmesini
saglayacak sekilde diizenlenmistir. Genellikle ¢cesme, sebil, park ve bahgelerle siislenen
sokaklar, ortasinda biiyiik bir cami bulunan meydanlarda birlesirler. Bdylece ¢ocuk daha
sokaga cikar ¢cikmaz; oyunla beraber temizligi, itaatle beraber ibadeti 6grenerek, hayati
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boyunca ruhunu bu degerlerle siisleyecektir. Ciinkii egitimde aile, mahalle, okul
biitiinliigii, ancak bu sekilde saglanabilirdi. Onun icin, her baba gibi Tahir Efendi de,
tahsiline 6nem verdigi oglunu hi¢ endise duymadan mahalleye birakabilirdi. iste Akif de
baskasindan Ogrenecegi ¢ok seyi, bu ictimai miiessesenin intizamli isleyisi sayesinde
sokakta 6grendi” ( Yasar,1985: 10).

Omer Diizbakar, Osmanl1 mahallesi hakkinda su aciklamay1 yapar:

“Osmanli doneminde mahalle sosyal ve fiziki bir birimdir. Mahallede yasayanlar
birbirlerine karsi sorumlu olup sosyal bir dayanisma icgindedirler. Mahalle ile ilgili
almacak kararlarda etkin rol oynadiklar1 gibi suc¢lularin tespiti ve cezalandirilmasi,
alinacak vergilerin tespiti, gorevli olan kisilerin kontrolleri, gerektiginde bu kisilerin
gorevlerinden alinmasi, ihtiya¢ duyulan hizmetlerin yerine getirilmesi seklinde pek cok
konuda kendilerine taninmus haklarini1 kullanmislardir”’(Diizbakar,2003:97).

Osmanl1 padisahlar1 mahalle, sehir ve ¢cevre konusunda ¢ok hassas yoneticilerdir. Cevre,
sehir ve mahalle konusunda gerektiginde fermanlar ¢ikartmislardir. Ozellikle Kanuni
Sultan Siilleyman’in Edirne’nin temiz tutulmasi ile ile ilgili ¢ikartigi su ferman

Osmanlida cevreye ve mahalleye verilen onemi gostermesi acisindan dikkate degerdir.

Kanuni Sultan Siilleyman’in ¢ikarttig1 bu “Nisan-1 Hiimayuna” bakildiginda:

“Biitiin ev, diikkdn ve bunlarin cevrelerinin kirletilmemesi; kirletildigi takdirde derhal
temizlenmesi/temizlettirilmesi.

Gorevlilerin ¢arst ve mahalleleri kirletenleri tespit etmesi ve atiklarini bizzat kendilerine
temizlettirmesi.

Kervansaraylardaki atiklarin uzak ve bos mekanlara hali naklettirilmesi.
Hamamlara ait yollarin temiz tutulmasi.

Mezarliklarin korunmasi, etraflarinin gevrilerek; at, kopek, kedi vb. hayvanlarin mezarlik
icerisine girmesinin dnlenmesi.

Arabacilarin okiizlerini halki rahatsiz edecek sekilde ev ve avlulara yakin yerlere
baglamamalari; okiizlerin giibresini alip sehir disindaki uygun yerlere nakletmelerinin
saglanmasi.

Evlerde yikanan sabunlu ¢camasir sularinin rast gele yollara dokiilmemesi, dokenlerin
engellenmesi.

At, koyun vb. hayvan leslerinin rast gele ve gelisigiizel atilmasinin énlenmesi.

Bu yasaga uymamada 1srar edenlerin teshir edilerek cezalandirilmalari, Sayilan bu
yasaklarin uygulanmasinda kimsenin engel olmamasi; kadi ve subasinin konuyu 1srarla
takip etmeleri”(Akgiindiiz,1993:13).
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2.13 Calisma

Mehmet Akif Ersoy, yasadigi doénem icerisindeki toplumdan hakkiyla calisiimadig
acisindan sikayetci olmustur. IslAm diinyasinin, Batidaki ilerlemeler karsisinda ayakta
durabilmesi icin en 6nemli sart olarak calismayi gostermistir. Akif, ¢alisma konusunu
siirleri iizerinde 1srarla durmus, millet olarak her kisinin c¢alismasi gerektigini
belirtmistir. Akif, calisma ile cemiyetin ayakta duracagini belirtmektedir. Bu konuda

Japon ve Alman halkini toplumumuza 6rnek olarak gostermistir.

2

Akif’in “ Durmayalim, Kiife, Azim,  gibi bircok siirinde calismanin toplumicin ne

kadar gerekli oldugunu dile getirmistir.

Bakin miicahid olan Garb’a simdi bir kere;
Havaya hiikmediyor kani olmuyor da yere.
Doniin de atil olan Sark’1 seyredin: ne geri

Yakinda kalmayacak yeryiiziinde belki yeri

Yukaridaki misralarda Bati ve Dogu medeniyetinin karsilagtirilmasi vardir. Sark insani
calismay1 biraktig1 icin yiiziine bakilacak gibi degildir. Bat1 ¢alisma sayesinde ilim ve
bilimde ileri derecede gelismis havaya dahi hilkkmeder duruma gelmislerdir. Bu neticeye
gelmelerinin sebebi ise ¢alismayi hi¢bir zaman birakmamalaridir. Eskiden Dogu’da olan
bu ilerleyisler artik yer degistirmistir. Bu bakimdan Akif geri kalan Sark’1 gérev adami
tarziyla uyandirmak ve gayrete getirmek istemektedir. Miskinligin ve hurafelerin

birakilmasi ve ¢alismaya baslanmasi gerektigini anlatir.
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3.BOLUM: INSAN

Tarih boyunca “insan nedir?” ve “insanin bu diinyadaki yeri ve 6nemi nedir?” sorulari
arastirtlmistir. Bizim edebiyatimizda ‘“yeni insan” anlayist Tanzimat donemi ile
baslamistir. Osmanlida halk padisahin kuludur anlayisi Tanzimat sanatgilari Namik
Kemal, Sinasi, Ziya Pasa vs. tarafindan irdelenmistir. Namik Kemal, yeni insan
anlayisini, insan1 kader elinde aciz sayan, eski goriise karsi c¢ikarak kudret ve irade
sahibi bir varlik olarak hiir insan anlayisinin tasvirini yapar. Tarih icerisindeki
diistiniirler “insan nedir?” ve “insanin bu diinyadaki yeri ve 6nemi nedir?” sorularinin

cevabini soyle aramiglardir.
Sokrates ve Platon’a gore insan:

“Insan nedir? Insanin kaynagi ve neyligi hakkinda ilkin, ilahi ve beseri olmak iizere
birbirine indirgenemeyecek olan iki farkli goriisle karsilasiriz. Beseri olan da kendi
arasinda insana bakis tarzi ve kullandig1 yontemin farkliligi ile birbirinden ayrilan akilci
felsefi ve tabiatgr pozitif goriis diye ikiye ayrilirlar. Max Scheler ise bunlar1 “neredeyse
hi¢ yan yana gelemeyecek olan ii¢c ayn diisiinceye ayiriyor. Birincisi Adem ve Havva,
yaradilis, cennet ve cennetten kovulma gibi Yahudi-Hiristiyan geleneginin (insan)
diistincesi. Ikincisi Antik Yunan’in insanin ‘akil’, logos, phronesis, ratio, mens -logos
burada konugma (s6z) oldugu kadar her seyin ‘ne oldugunu’ kavrayan yeti anlamina da
gelmektedir- sahibi bir varlik olarak goriilmekte; diinyada ilk kez insanin ben bilincine
sahip olmasi ona kendine o6zgii bir yer kazandirmaktadir... Ugiinciisii ise, doga
bilimlerinin ve genetik psikolojinin ¢oktandir geleneksellesmis olan, insanin
yeryiiziindeki gelisiminin en son iiriinii oldugu diisiincesidir. Max Scheler Dogu-Islam
diinyasindaki insan yaklasimlarini her nedense siniflamasinin disinda birakiyor. Grek
felsefi diisiincesi i¢inde, ‘6zgiil insan’ anlayisini kendisine temel sorun olarak ele alan ilk
diisiiniir Sokrates’tir denilse, bu, abartili bir ifade olamaz. Ciinkii o, insanin parca ve
unsurlarina ayrilarak anlagilabilecegi goriisiine katilmaz. Onun tek bildigi evren, tiim
arastirmalarinin yoneldigi evren olan insan olgusudur. Onun felsefesi- eger o bir felsefeye
sahipse bir kati antropolojidir. Platon’un diyaloglarindan birinde Sokrates, &grencisi
Phaedrus ile sehrin diginda yiiriirken Phaedrus, siirt hi¢c gecer misin? Diye sorar.
Sokrates, cevabina sembolik anlam yiikleyerek “Cok haklisin degerli dostum, ama
sebebini dinledigin zaman iimit ederim ki, bana hak vereceksin. Ben bilgi dostuyum,
ogretmenlerim ise, agaglar ya da kirlar degil, sehirde ikamet eden insanlardir,” der.
Sokrates’in tabiat karsisinda insant ©One c¢ikartmasini Onemsemekle birlikte, insani
tabiattan soyutlayabilecegimiz bir mekan anlayisini ve tabiatsiz bir insan yaklasimini da
pek kabul edilebilir bulmuyorum. Ontolojik degil de islevsel 6geler itibariyle, insanla
tabiat1 birbirinden ayirmak, neredeyse miimkiin goziikmemektedir. Insanin bulundugu,
onun kendini sergiledigi, yasamini siirdiirdiigii mekandir tabiat. Ancak, bu demek degildir
ki, insan tiimiiyle tabiatin aynisidir. Platon’a gore, insan, bireysellik degil siyasal ve
toplumsal baglamda arastirillir. “Platon’a gore, insanin dogasi, anlaminin sifresi,
felsefeyle coziilmesi gereken zor bir metin gibidir. Fakat bu metin, bizim kisisel
deneyimimizde okunaksiz olan kiigiik harflerle yazilir. Felsefenin ilk isi, bu harfleri
biiylitmek olmalidir. Felsefe, bir devlet kurami gelistirinceye kadar, bize insanin tatmin
edici bir kuramin1 veremez. Devletin neliginde, insanin neligi biiyiik harflerle yazilir.
Metnin gizli anlami, devlette birden bire ortaya cikar ve bulanik ve karisik goriinen, acik
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ve okunakli hale gelir.” Platon, insanin neligini devlet kavrami i¢inde bulacagi kanisindan
hareketle insan muammasinin devlet hayati i¢inde ¢oziilecegi diisiincesindedir. Ancak
siyasal hayatin, toplumsal insan varliginin tiimiinii kapsamadigin1 savunan Cassirer ise
sOyle der: “Insanlik tarihinde devlet, mevcut formunda uygarlagma siirecinin gec kalan
bir {iiriintidiir. Insan, bu toplumsal diizen formunu kesfetmezden once, duygularini,
isteklerini ve diisiincelerini anlamaga giristi. Boyle diizenlemeler ve sistemlestirmeler,
dilde, efsanede, dinde ve sanatta gerceklestirildi. Eger biz bir insan kurami gelistirmek
istiyorsak; siyasal yapidan daha genis olan bu temeli kabul etmeliyiz. Ciinkii ne kadar
onemli olursa olsun devlet, her sey degildir. O, insanin diger faaliyetlerinin tiimiinii ifade
edip icine alamaz. Platon, olgunluk donemi diyaloglarinda insani, ideler evreninden
maddesel evrene inerek bir bedene giren ve tekrar geldigi yere devirler izleyerek dénecek
olan ezeli bir ruh cercevesinde diisliniiyor ve ayrica insani iginde yasadigi toplum ve
devlet yapis1 baglaminda ele aliyordu”(Demir,2004:78,79).

Materyalist yaklasimlara gore insan:

“Materyalist yaklasimlar insanin tiimiiyle maddesel bir dizge olusturdugu goriisiindeydiler.
Lamettrie (1709-1751), Descartes (1596-1650)’1n ruh-beden ikiciligini reddederek, insanin
tiimiiyle maddeden ibaret oldugunu, iistelik oyle bir madde ki, kurulmus bir makineden
baska bir sey olmadigini ileri siirerek maddeci determinizmin taraftarlarim1 oldukga
yiireklendirdi. “... Hayir, yamilmiyorum; insan bedeni, bir saattir, ama (o) kocamandir ve
Oylesine ustalik ve dehayla yapilmistir ki, gérevi saniyeleri gostermek olan zemberek dursa
dakikalar1 gosteren (zemberek) donmeye devam eder”’(Armagan,1992:116).

J.J.Rousseau’nun insana bakisi:

“Rousseau insan kavramini ele alirken bu problemin sosyolojik, felsefi, hukuksal,
tarihsel, ekonomik ve antropolojik yonleriyle ¢6ziimlemede bulunmaya gayret eder.
Bunun igin, ilk is olarak insanin diger varliklardan farkli oldugunun bilincinde olarak,
ideal bir insan tiplemesini ortaya koymaya ¢alisir. Bunu yaparken, insanin kokii, insanin
nereden geldigi, nasil olustugu, nasil bir evrim gecirdigi sorunlarinin tartismasina,
degerlendirmesine fazla girmeden daha ¢ok insanin dogal yasam dedigi donemle ise
baslar. Dogal yasam (vahsi yasam), insanin tutkular1 ve istekleri fiziki ihtiya¢larinin
Otesine ge¢mez, basit ihtiyaclarimi kargilar, gelecek kaygisini kendine dert edinmez, kendi
basina yasamini siirdiirebilen, iyilik ve kotiiliik gibi sorunlart olmayan, manevi anlamda
belirleyici duygu olarak merhamet ve sefkat duygusuna gore hareket
eder”’(Goze,1998:19).

Mengiisoglu’nun insana bakist:

“Mengiisoglu, insani, degerleri duyan bir varlik olarak betimleyerek, insanin yapip eden
bir varlik olmasinin temelinde onun degerleri duyan bir varlik olmasi yatar, der.
Metafizigi olmayan, yani varlik, evren, hayat, 6liim, varolus hakkinda bir deger hiikkmii,
yargisi olmayan insan, dogal ve sosyal cevrenin meydan okumalarina karsi giigsiiz ve
direngsiz kalir. Hayatta, yakin cevremizde, metafizik deger hiikiimleri olmayan insanlar
icin hayatin bir anlamsizliktan 6teye gitmedigi kendilerinin bir hamam bdcegi gibi bir
varlik olduklar1 diisiincesine kadar gotiirmektedir. Gayesiz, gayretsiz, anlamsiz, bir
hayatin sferinde beslenmek, iiremek ve 6liimlerini beklemekten baska yapabilecekleri bir
sey yoktur. Bazi varoluscu diisiiniirlerin savunduklar1 gibi, insandan istenen, hayatin
anlamsizligina katlanmak degildir, akil yoluyla onu kavramanin imkansizligina
katlanmaktir. Ciinkii anlam, mantiktan daha derindir”(Mengiisoglu,1988:89).

Mevlana’ya gore insan:

“Mevlana’ya gore Yiice Tanri, kendi sanat ve sifatin1 gdstermek isteyince diinyay1 yaratti.
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Kendi zatim gostermek isteyince de Adem’i yaratti. Hi¢ siiphe yoktur ki; Ademoglu,
asaginin asagisinin asagisi bir bedenle, yiicenin yiicesinin yiicesi bir candan meydana
gelmistir. Yiice Hak, en iistiin kudretiyle bu iki ziddi birlestirmistir. O Yiice candan
yiizlerce, yliz binlerce hikmet meydana gelir. Bu yogun bedenden de yiiz binlerce
karanlik pusu yeri meydana gelir. Bundan dolayr da Yiice Tanr1 “Gergekten Ben,
topraktan insani yarattim, sonra da onun yaratilisini tamamlayip kemale getirince
ruhumdan ruh iifiirdim ona; meleklere de hemen secdeye kapanin ona karst”
buyurmustur. Iste bu yiizden Tasavvufta oldugu gibi Mevlana’da da insan kutsal bir
varliktir. Mevlana “miimin miiminin aynasidir” soziinii soyle acikladi: “Tanri’nin
adlarindan birisi de miimindir. iman eden kul da miimindir. “Miimin miiminin aynasidir”
demek, “Tanr1 onda o aynada tecelli etti” demektir. Yani ayna gibi olan miimin kulda,
miimin olan Tanr tecelli ediyor demektir Tanr1’y1 gérmek istiyorsan, gel aynaya bak da
onu gor Mevlana, insanin kutsalligin1 bir baska sekilde soyle ifade etmistir: “Dag, tas, su,
ates, yel bile insana secde etmededir. Birkag liizumsuz miinafik secde etmemis noksan mi
gelir insana” Su olay, Mevlana’nin insan sevgisini ne kadar ileri gotiirdiigiinii
gostermektedir. Sahip Isfahani’nin haninda ¢ok giizel bir fahise kadin vardi. Yaninda da
calisan bircok kiz vardi. Mevlana bir giin bu hanin dniinden geciyordu. Rabia adindaki bu
kadin kizlari ile birlikte gelip Mevlana’nin ayagina kapandilar. Mevlana : *“ Siz ne biiyiik
pehlivanlarsiniz, ne biiyiik pehlivanlar. Eger siz bu kadar yiikleri cekmeseydiniz, azgin
nefisleri kim yenerdi? Siz olmasaydiniz, iffetli kadinlarin iffet ve namuslari nasil
anlagilird1?” buyurdu. Bunu isiten devrin biiyiiklerinden birisi Mevlana, biiyiik adam
fakat fahiselerle ilgilenmesi manasizdir, dedi. Bunun iizerine Mevlana, “Eger sen de
erkeksen, onlar gibi ol, i¢in disin bir olmasi i¢in ikiyiizliiliigii birak” dedi. Mevlana
burada miinafikligin kétiiliigiine dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii insan ya goriindiigli gibi
olmali, ya da oldugu gibi goriinmelidir. Mevlana, insanin dogru olup iyi ve hayirl igler
yapmasini; baskalarinin ayibin1 gorecegi yerde kendi kusurlarin1 diizeltmesini
ogiitler’(Yazic1,1995:330,331).

Tanzimat Fermani ile baslayan yenilesme hareketi ile Osmanli sanatkarlarinda eskiye

nazaran daha degisik hayat ve insan anlayisi ortaya ¢cikmistir. Sinasi ve Namik Kemal

insan aklimi ve iradesini hayatin merkezi haline getirmeye calismistir.

Namik Kemal’in insam hiirriyet kavrami icerisinde degerlendirmis ve ideal insan tipi

olarak eserinde Celal adl1 karakteri Tanpinar s0yle anlatir:

“Itikadimizca Nanuk Kemal’in en biiyiik eseri Celaleddin Harezmidir. Burada Nanuk
Kemal kahramanin biitiin hayatini istiap eden genis bir eser yazar. Burada Namik Kemal,
sahsiyetinin esas cizgilerini veren biitiin agklarm tatmin eder. Celal kahramandir,
fedakardir, miicadeleden yorulmaz, saf ve faziletlidir. O tam Namik Kemal’in anladig1
kahramandir. Hayatta tecriibe denen seyi bilmez; sadece kendisine diisen vazifeyi bilir.
Harezmilerin son ve talihsiz hiikiimdarim1 Namik Kemal bir hiikiimdar gibi degil, sadece
bir kahraman, bir miicadeleci insan olarak tasvir etmistir’(Tanpinar,1977:234).

Namik Kemal, insanin anlayis1 hayat karsisinda miicadele eden insan tipidir. insan

toplum i¢in gorevine sikica sarilarak kendi cikarlarin1 bu vazife ugruna birakbilen

insandir. Tanpinar’a gore Celal 6dev ugrunda miicadelenin semboliidiir. Celal, iilkii ve

0dev ugrunda ferdi istek ve duygularindan vazge¢menin 6rnegini verir.
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Birol Emil, Namik Kemal’de ideal insan, aydin insan ve iradeli insan anlayisinin

kaynagini s0yle degerlendirir:
“Hiirriyet bir haktir. Bu hak ve sart1 gasp eden her kuvvete, baska siyasi iktidar olmak
izere, karst gelmek ayni derecede bir hak ve ictimai mukaveleye gore bir vazifedir. Bu
noktada, cemiyet i¢in oldugu kadar fert iginde haklar ve hiirriyetler namina siyasi iktidara
muhalefet eden, hatta bas kaldiran aktif bir aydin tipi ile ilk defa karsilagiriz. Namik
Kemal nasil dini tasavvufu ictimai tasavvuf haline getirdiyse-kendini cemiyet ve onun
ulvi degerleri ugruna feda etmek, “fena fi’l-cemiyet” olmak-gonliin yerine de iradeyi
koymustur. Boylece kiiltiir ve edebiyatimizda insanin kudreti fikri yahut iradeli insan tipi
dogmustur. Namik Keméal’e gore hiirriyeti, medeniyeti, cemiyeti yapan, devlet kuran,
tabiat1 degistiren kuvvet ve kudret insan iradesidir. Iste bu irade Tanr’min mucizesidir.
Namik Kemal’in kahraman telakkisi de bu fikirden dogar. Hatta sair bile irade adamidir

ve siir aklin ve iradenin eseri olmalidir. Esasen tarihin bu gozle yeniden yorumlanmasi,
ona, gore edebiyatin vazifesidir, hem de bir egitim prensibidir. Edebiyatin ve
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edebiyat¢cinin misyonu budur. Sik sik tekrarladigi “tezhib-i ahlakin” bir manasida budur”
(Emil, 1989:29).

Namik Kemal, Hamid’e yazdig1 bir mektubunda soyle der:

“Insan diinyada yalmz cani igin yasamamalidir. Ondan da kiymetli saydig1 baz1 seyleri
olmalidir ki bunlarin basinda Allah, Islamiyet ve Vatan gelir. Mahvolmamak istiyorsak,
bunlara siki sikiya sarilmali ve su gegici diinya hayatinda, canimizdan daha degerli
bilmeliyiz”(Go¢giin,1991:234).

Bu mektubunda sair insan i¢cin maneviyatin énemini dile getirmekte ve insanin sadece
cani icin yasamamasi gerektigini belirtmektedir. Akif de Namik Kemalde oldugu gibi

insan1 maneviyat agisindan degerlendirir.

Insanin mahiyeti konusunda “Insan” baslikl1 siirinde Hz. Ali’nin ** Sen kiiciik bir cisim
oldugunu sanirsin ama en biiyiik alem senin icinde gizlidir.” Soziiyle siirine baslar.
Akif, burada insam yiiceltmis, varhiklarin en giizeli ve en sereflisi olarak

nitelendirmistir.

Kur'an-1 Kerim’de Isra suresi’nin 70’inci ayetinde: “ Biz insanogullarini serefli kildik;
onlarin karada ve denizde gezmesini sagladik; temiz seylerle onlar1 riziklandirdik;

yarattiklarimizin pek cogundan iistiin kildik.”

Kur'an-1 Kerim’den alinan bu misralarda insanin diger varliklardan daha {istiin bir
yerinin oldugu vurgulanmaktadir. Akif’in insana bakis acis1 da bu yondedir diyebiliriz.
Fakat Akif insanin bu degerini bilmemesinden yakinmaktadir. insanlar bu degerini

bilmedikleri i¢in kotii islere yonelmislerdir.

Islamiyet’te insanlar inan¢ agisindan ii¢ kategoriye ayrilmaktadir. Bunlar: Mii'min,
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kafir, Miinafik. Mi'min insan, inanan insandir. Mii'min, Isldim’a inanmis, sabirli,
caliskan giizel ahlakli bir insandir. Akif, “ Tevhid Yahut Feryad” siirinde inanan insanin
niteliklerini s0yle anlatir:

“Mii'min -ki bilir goérdiigii yekrize cihdnin

Fevkinde ne alemleri var subh-1 bekanin;-

Bin can ile elbet ¢cekecek etse de bilfarz,

Her devri hayatin ona binlerce bela arz.

Ferdadaki ezvaki o ettikge te'emmiil,

Eyler bugiin alama nasil olsa tahammiil...”

Yukaridaki misralarda iman sahibi olan insanin su birkag giinliik diinyanin iistiinde beka
sabahinin ne parlak Alemleri bulundugunu bildigi anlatilmaktadir. Inanan insan bu
diinyanin gelip gegici oldugunu bilir ve ona gore hareket eder. Akif yine bu siirde kafir,

inanmayan insani da soyle anlatir.

“Bir miilhidi lakin kim eder tesliye heyhat?

Si1gmaz bunun afakina ferda-y1 miikafat!

Bastan basa "bosluk"su semalar, su zeminler,

Bi rglis-i kerem var m1 akan yaglart dinler?

flca-y1 tesadiifle su "bos!" aleme diismiis;

Etrafina binlerce sedaid gelip lismiis.”
AKkif, inanmayan insanin, boslukta oldugunu soyler, onlari dinleyecek bir kerem kulag:
olmadigini ve hiisran icinde 6liip gideceklerini sdyler. Kafir evrende her seyin bosluktan
ibaret olduguna ve varliklarin da bu bosluktan olustuguna inanmaktadir. Akif, kafirler

icin “miilhid” kelimesini kullanmis ve onlara Allah’tan yardim istemistir.

Kur'an-1 Kerim’e gore miinafik insan 6zellikleri soyledir:

“Kur’an-1 Kerim’de “Miinafikin” adin1 tagiyan bir sureyle beraber pek cok ayet ve
hadiste miinafiklardan bahsedilmektedir. Miinafiklardan gelebilecek dahili tehlikelere
dikkat ceken bu nasslarda nifak konusuna genis yer verilmis, miinafiklarin nitelikleri ve
hileleri uzun uzun anlatilarak, miiminlerin bu konuda uyanik olmalar1 istenmistir. Bu
durum da gosteriyor ki bir Miisliman icin miinafiklarin niteliklerini ve dine
verebilecekleri zararlar1 belirlemek hem itikadl hem de ameli bakimindan Onem arz
etmektedir. Zira Islam toplumu iginde yer alabilen miinafiklar zaman zaman icten
cikardiklar1 bazi fitnelerle miiminlerin inanclarina siiphe diisiirlip ibadetlerine zarar
verebilmektedir Nifak kelimesi sozliikte “ikiyiizliiliik, dedikoduculuk, gecimsizlik, yalan,
aldatma, hile, riya, i¢indekinin tersini sdylemek veya sodyledigi seyin ziddini gizlemek”
gibi cesitli anlamlarda kullanilir. Miinafik kelimesi de, nifak hareketini yapan, nifak
sokan, ikiyiizlii, miitereddit, aldatici, kalbi hasta, 6zii s6zii bir olmayan kimseler i¢in
kullanilir. Miinafiklardan bahseden bazi ayetlerde, onlarin inanmadiklar1 halde inanmis
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goriindiikleri ya da agizlariyla kalplerinde olmayan seyleri sdyledikleri boyle kimselerin
cehennemin en alt tabakasinda olduklar bildirilmistir. Hadislerde ise yalan soylemek,
soziinde durmamak, emanete ihanet etmek gibi miinafiklarin yaptig1 baz1 kotii amellerden
bahsedilmektedir. Miinafiklarin 6zelliklerinden bahseden hadislerden birine gore
miinafigin alameti iictlir‘konustugu zaman yalan soyler, vaat ettiginde séziinde durmaz.
Kendisine, bir sey emanet edilince emanete hiyanet eder”. Bazi hadislerde bu ii¢ 6zellige,
husumet ettigi zaman haktan ayrilir” ifadesi eklenerek miinafigin alameti dorde
cikarilmistir” (Kurt,2006:131,132).

AKkif insanin neye kadir oldugunu “Insan” siirinde sdyle anlatur:
“Haberdar olmamissin kendi zatindan da hala sen,
‘Muhakkar bir viicudum.’dersin ey insan, fakat bilsen..
Senin mahiyetin hatta meleklerden de ulvidir.
Avalim sende pinhandir, cihanlar sende matvidir.
Zeminlerden, semalardan tasarken feyz-i Rabbani
Olur, kalbin tecelli-zar-1 niir-i Yezdani.

Musaggar cirmin amma gaye-i sun’-i ilahisin

Hakim-i fitratin bir anlagilmaz sirr1 olmussun

Esirindir tabiat, dest-i tesirindedir esya;

Senin ahkdminin miinkadidir, mahkimudur diinya.”
Bu siirde, insanin mahiyeti meleklerden bile ulvi ve cihanin insanda gizlenmis bir sir
oldugu belirtilmektedir. Akif’e gore insan, Yiice Allah’m bir sirridir ve biitiin tabiat
insanin hizmetindedir. Akif, siirinde insan1 yiicelterek, insanin “ben bir sey yapamam”

diisiincesindeki yanlis inancini kirmaya ¢alismaktadir.

Insan1 yiicelten Akif “Geginme Belas1” siirinde insan1 ve insanin hayat felsefesinin nasil

olmasi gerektigini anlatir.

“Doksan senelik omre, 114hi, bu mu gayet?
Bilmem ki ne alem bu cedel-gah-1 maiget!
Korkung oluyor boyle hakikatleri, gercek,
Sa'di gibi bir asr-1 faziletten isitmek.

Sa'di o kadar felsefesiyle, hiineriyle,
Fikrindeki hiirriyet-i fevka'l-beseriyle

Esbab-1 maiset denilen kayda girerse,
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Yad etmesin azadeligin namini kimse.
Insan ki ¢ikar perde-i mektiim-i ademden,
T4 sahne-i hestide zuhiir ettigi demden,
Tkmale kadar facia-i devr-i hayati,
Anlatmaya mahkim ne miihlik akabati!
Zannetme 0liim sahsina bir kerre muhacim...
Bin kerre olur giinde o diismenle miizahim.
Avire beser saha-i gabriya diisiince,
Etrafina binlerce devahi iisiisiince
Meydan m1 bulur rahati esbabini celbe?
Baslar o ciliz kollar1 diinya ile harbe!
Kaynar giinesin atesi mihrak-1 serinde;
Karlar buz olur hep beden-i bi-siperinde.
Medhiis nigahinda kopiirdiikce denizler;
Beyninde biitiin dalgalar 6ttiikce miikerrer;
Sahilden uzansam, der, eder tayy-i merahil;
Lakin onu bilmez ki uzaklar daha sail:
Daglar o nihayetsiz olan silsilesiyle,
Ormanlar o diinyay1 tutan velvelesiyle,
Emvac-1 serdbiyle, vuhlisuyle bevadi,
Her hatve-i azminde olur ye'sine badi.
Fevkinde semavatin o ecram-1 mehibi;
Pisinde zeminin o temasil-i acibi;
Bicareyi medhus ederek her nefesinde,
Muztar birakir miin'adim olmak hevesinde.
Lakin bu heves bir heves-i digere maglib:
Insan yasamak hirs-1 cibillisine mecldib.
Her devresi bir devr-i azab olsa hayatin,
Rézisi degildir yine bir tiirlii mematin!
Omr olsa da binlerce tekalif ile meshin,

Insan yagsamaktan yine memnun, yine memnun!
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Artik neye mevkif ise te'min-i bekasi,

Yalniz ona masrQf olur avare kuvasi.

Durmaz bogusur bunca muhacimlere ragmen,

Diismez o mesai denilen seyf1 elinden.

Ciplakur o, ister ki soguklarda 1sinsin;

Bir dam catarak her gece altinda barinsin.

Ister yiyecek sey, giyecek sey, yakacak sey ..

Bin tiirlii havaic daha var bunlara der pey.

Avére beser iste bu bazar-1 cihanda,

Her giin yeni bir kar pesinden cevelanda.

Maksad bu kadar dagdagadan bir yasamaktir...

Lakin bunun altinda ne maksad olacaktir?

Heyhat, onu idrak i¢in i'mal-i hayale

Yok vakti: Biitiin demleri mevk{f cidale!

Insan ki onun rih ile insanlig1 kaim,

Déim oluyor cisminin d&méaline hadim;

Gelseydi eger rithunu i'laya da nevbet,

Anlardi nedir, belki, hayatindaki gayet.

Bir anladigim varsa sudur: Halik-1 alem,

Hilkat kaliversin, diye bir ukde-i miibhem,

Daldirmada insanlar1 hacat-1 hayata,

Dondiirmede ezhani biitiin bagka cihata.

Omriin 6teden berk-siivarane sitabu,

Iysin beriden 1azim-1 bi-hadd ii hesabi,

Gostermede diinyaya, nedir maksad-1 Halik...

"Kimden kime sekva edelim biz de sasirdik!"
Bu musralarla Akif, insanin hayatta karsilasacagi zorluklar1 ve diinya hayatina nigin

geldigini anlatir. Insanin hayat felsefesini soyle anlatir:

Siirin 11,12 ve 13’ilincii misralarinda insanin yoklugun gizli perdesinden siyrilip varlik

sahnesinde goriindiigiinde hayat denilen facia, devrini bitirinceye kadar insan 6liimle
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burun burunadir. Insan gecimini saglayabilmesi icin diinya ile ugrasmaya mecbur olur.
Diinya ile bir savas halini alan insan rahata erebilir. Bilimi ve teknigi kullanarak insan
hayatin gayesini anlayacak ve gecimini saglamis olacaktir. Siirin 20. misralarindan
itibaren doganin insana yaptiklar1 vardir . Yazin calisirken insan, giinesin atesi beyninde
kaynar, kisin ugrasirken de iistiine yagan karlar buz tutar. Denizlerin, daglarin durusu
insan1 karamsarliga diisiirebilir. Tabiatin bu karmasik haliyle insan karamsarliga diiser
fakat bu karamsarlik hali insanin yasama hirsi ile sona erer. Akif, 34’lincii misrada
insanda yaradilisindan kaynaklanan bir yasama hirsinin oldugunu belirterek bu yasama
hirst ile giigliikleri yenebilecegini soyler. Akif, siirin son on misrasinda insanin insanlik
ruhu ile kaim oldugu halde bircok kimselerde o ruh, bedenin emellerine kurban
olmaktadir diyerek insanlik ruhuna dikkat ¢ekmektedir. Eger insan, ruhunu yiikseltmeyi
gorev olarak bilmis olursa hayattaki gayenin ne oldugu anlardi. Yaradan insanlar1 hayat
ihtiyaglarina daldirmis ve bu hayat ihtiyaclariyla birlikte insanin nigin yaratildigini
anlamasini istemistir. Siirinde Akif’in insanin kendi degerinin farkinda olmadigini
belitmis ve insanin meleklerden daha ulvi bir varlik oldugunu insanlara hatirlatarak bu

degerinin farkina varmasini istemistir.

AKkif, insanin her zaman bir amag icin ¢alismasi gerektigini belirtir. Onun insan anlayist
insanin calismasi sartina dayalidir. Ona gore insan bir amac¢ ugrunda calisacak ve bu

amacina ulagsamasa bile ¢alisma yolunda bircok zafere ulasacagini sdyle anlatir:

“Muhakkaktir ya insanlar i¢in bir gaye-i 4amal
Edenler 6mriiniin saatini hakkiyla isti’mal

Zaferyab olmasin isterse varsin asl-1 maksiida,
Diiser bin maksad idrak eyleyip bir zill-i memdfida.”

ideal insam1 AKkif, su misralarla anlatir:

“Basta iman-1 hakiki geliyor, sonra salah

Sonra hak, sonra sebat. Iste kuzum,

Dordii birlesti mi, yoktur sana hiisran artik.”
Ideal insanda hakiki bir iman, sebat, calisma sonra sabir gelmelidir.

Pekolcay, Akif’in ibadetleri hakkiyla yerine getirmeyen insanlari nasil elestirdigi
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hakkinda sunlar1 soyler:

“Nefs-i emmareye tabi olmamak, Hak’tan gelenin devlet olduguna siikretmek, helalinden

yetecek kadar rizk istemek, zekat vermek, kalbi biitiin koétiiliikklerden arindirmak, yetim
mal1 yememek, kibirlenmemek gerektigini, bilhassa siirlerinde, dolayisiyla dile getiren
Mehmet Akif, bes vakit namazi devamli olarak kilmak, zuliimle halkin malin1 yememek,
Allah’a sirk kogsmamak, zinadan sakinmak, yalan yere yemin verileni basa kakmamak,
lazim geldigini de, bunlarin tersini yapan sahislar izerinde durarak o kisilerin yaptiklarini
hatta bazen alayli bir sekilde hicvedip gostermeye calismistir’’ (Pekolcay,1991:66).

AKkif, insanda bulunmasini istedigi en giizel unsurlardan birisi de sabirdir. Akif, sabir

hakkinda su agiklamayi yapar:

“Sabir nedir?” Sabir ruhun bir melekesidir ki tarik-i hakta tahammiilii giic olan sedaide
katlanmak, nefsin hoslandig1 mesakkatleri sineye ¢ekmek ancak o meleke sayesinde kabil
olabilir. Sabir, feza ilin yegane cazibi, rezailin yegane def’i, salihat-1 dmaalin yegane
miidafidir. Sabir faziletin, gercegin, olumsuzluklarin giderilmesi; giizel islerin de
garantisi olarak Miisliiman i¢in son derece gerekli bir kavramdir. Sabir kelimesine gogiis
germek anlamini veriyoruz ve neye gogiis germek? Evet, sonunda katlanilmayacak
acilarla katlanmak 1ztirarina mahkum olmamak i¢in onceden her tiirlii zulme her tiirli
mezahire mert¢esine insancasina gogiis germek. Allah yolunda, hak yolunda din ugrunda,
milliyet ugrunda rahatin1 uykusunu, malini, camini feda edivermek yok mu? Iste sabir
budur”(Sengiiler, 2000:157).

AKkif insanin her zaman ge¢misinden ders alarak bu giin ve gelecek icin bunlardan sonug

cikarmasi gerektigini sOyle anlatir:

“Dehset-i maziyi getir yadina;
Kimse yetismez yarin imdadina
Merhamet yok diyelim nefsine;
Merhamet etmez misin evladina.
Insanin sozii ve 6zii saglam olmalidir.
Akif’in istedigi insan tipi hakkinda Kara su agiklamayi yapar:

“Aktif bir insan ve toplum tipi ariyor. Elbette ahlakli, dindar ve fakat tasi siksa su
cikaracak kadar giiglii kuvvetli, azimli ve kararli, bas1 yukarida, ayn1 zamanda diinyaya
bagl bir insan tipi bu ‘Inmemistir hele Kur'an bunu hakkiyla bilin/ Ne mezarlikta
okunmak ne de fal bakmak i¢in.” Diye haykiriyor biliyorsunuz. Zevk, bilgi ve diisiince
itibariyla da gelismis insanlardan olusan bir toplum projesi var. Belki zevk kismu iizerinde
hususen durabiliriz. Acaba kismen batili bir sosyal hayat m1 ariyor? Aslinda bu soruya
kismen evet dersek yanlis olmaz sanirim. Batili bir hayat tarzi icinde Miisliimanca bir
hayat aradigin1 sdylemek miimkiin. Kendisinin sdyledigi bir ciimle bizi boyle
konugsmamiz konusunda cesaretlendiriyor. Bizim dinimiz onlarin hayati, onlarin dini
bizim hayatimiz oldu. Yani batidaki mevcut temayiilleri esasen Islam diinyasinda olmasi
gereken seyler olarak goriiyor. Batili standartlara uygun dindarane, ahlakli ve
Miisliimanci bir kisilik ve hayat tarz1 aradigini sdyleyebiliriz” (Kara,2007:20).
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AKif, ideal insan tipi olarak “Asim™ anlatir. “Asim” Akif’In ideal neslini temsil eder.
Akif, Asim’1 olustururken onun hem beden yapisin1 hem kafa yapisini hem de manevi

yapisini olusturmustur. Bunlar1 soyle anlatir:

“Ya kemikler ne salabetli, ya etler ne kati:

Tepeden tirnaga, giiya dolamislar halati,

Iki ii¢ katl1 biikiip bir ¢inarin govdesine

Cok genis dersen omuzlar, boy o nisbette uzun,

O ne mevzun kafadir, sonra ne saglam bir boyun

ki cam bolmesi kol, kim tutacak, kim biikecek?

O bileklerle o ellerse demirden daha pek

Bir sahametli temasa ki viicud tirperiyor

Asim’1n savleti kuvvet mi sorar hi¢ adama?
Silkiyor dut gibi bigareyi sagdan, soldan.”

Asim’1n tuttugu yol ise sudur:

“Cehennem olsa gelen, gogsiimiizde soOndiiriiriiz.

Bu yol ki Hak yoludur, donme bilmeyiz, yiiriiriiz;”
Asim’m amaci:

“Dogrudan  dogruya  Kur’an’dan  alip  ilhamu,

Asrin idrakine soyletmeliyiz Islam’1.”
Akif’in idealindeki nesil olan Asim i¢in Fidan, sunlar dile getirir.

“Astm, Mehmet Akif’in ana hatlarim ayrintili olarak ¢izdigi ideal bir genglik prototipidir.
Vatanini, milletini, degerlerini ve tarihini sevmektedir. Haksizliga tahammiilii yoktur.
Haksizliga karst susmayan, haykiran ve hatta bilegi ile diizeltmeye calisan bir genctir.
Asim. Giigliidiir giiciinii sahsi cikarlar icin degil iilkesi ve milleti, toplumun yararlar ve
gelecegi icin kullanmaktadir. Asim bir bakima Mehmet Akif’in kendisidir(
Fidan,2006:135).

Aktas da Asim nesli igin sunlari dile getirir:

“Kose Imam, Osmanli Imparatorlugundaki kétiimser insan1; Hocazade Milli Miicadeleyi
gerceklestiren iimidi; Asim ise gelecegi temsil etmektedir. Asim’in manasi Safahat
icindeki degeri ile daha iyi anlasilir. Zira Asim, bu sosyal diizensizlik icinde savastan
savasa kosarak miicadele i¢inde olgunlasir; milli hiiviyetini idrak etmenin heyecaniyla
cosar. Canakkale Sehitleri’nde Asim’in nesli zaferi ebedi ifadesine kavusur. Bu ii¢ tip,
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coziiliisten milli devlete gecis hadisesini temsil etmektedir” (Aktas,1996;197).

Akif’in ideal geng tipi olan Asim ismini kahramanliklariyla “Canakkale Savaslari”nda

tiim diinyaya duyurmustur.

“Ne celik tabyalar ister, ne siner hasmindan;

Alnir kal'a m1 gogsiindeki kat kat iman?

Hangi kuvvet onu, hasa, edecek kahrindan ram?

Ciinkii te'sis-i ilahi o metin istihkam.

Sarilir, indirilir mevki-1 miistahkemler,

Beserir azmini tevkif edemez sun'-1 beser;

Bu gogiislerse Hiida'nin ebedi serhaddi;

"O benim sun'-1 bediim, onu ¢ignetme!" dedi.

Asim'in nesli... Diyordum ya... Nesilmis gercek:

Iste ¢ignetmedi nAm{isunu, ¢ignetmeyecek.

Stiheda govdesi, baksana, daglar, taslar...

O, riik{i olmasa diinyada egilmez baslar,

Vurulup tertemiz alnindan uzanmis yatiyor;

Bir hilal ugruna, ya Rab, ne Giinesler batiyor!

Ey, bu topraklar icin topraga diismiis, asker!..

Gokten ecdad inerek Opse o pak alni deger.

Ne biiyiiksiin ki kanin kurtartyor Tevhid'i...

Bedr'in arslanlar ancak, bu kadar sanl idi...

Sana dar gelmeyecek makberi kimler kazsin?

"GOmelim gel seni tarthe!" desem, sigmazsin.”
Asim’1n nesli 6yle biiyiik bir neslidir ki biitiin diinyaya kendini tanitmus kan1 ve caniyla

Tevhid’i kurtarmis ve korumustur.

Asim, “Sebilii’r- Resad”1n cesitli sayilarindayaklasik yarisi, geri kalan1 da 1924 te kitap
halinde yayimlanmistir. Bu kitabi Akif, Fuat Semsi’ye ithaf etmistir. Bu kitapta 6zellikle
Akif’in Canakkale sehitleri icin yazdigi siir dikkat cekicidir. Hocazade, Kose Imam,
Asim ve Emin arasindaki konulmalardan olusan bu eserinde Akif, daha cok Kose Imam

ve Hocazade’yi konusturur. Hocazade, Akif; Kose Imam, Akif’in babasinin
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talebelerinden Sevki Hoca; Asim Ali Sevki Hoca’nin ogludur. Emin Akif’in ogludur.

“Yer yer dini —lirik ve milli bir karakter gosteren bu uzun manzum hikdye, su konu
etrafinda cercevelenir: Birinci Biiylikk Harp icinde, Canakkale muharebelerinden bir
miiddet sonra, Istanbul’da, Hocazade’nin Sangiizel’deki evinde, Kose Imam’la Hocazade
arasinda uzun bir sohbet olur. Mehmet Akif’i temsil eden HocazAde’nin babasi, Kose
Imam’in da vaktiyle hocasi olmustur. Hocazade’den bir onceki nesle Kose Imam, iki
hususda dertlesmek igin igin Hocazade nin evine gelmistir. Once komsusunda gegen bir
vak’adan bahsedecek, sonra da oglu Asim’dan dert yanacaktir. Komsudaki vak’a
meselesiyle de cagrisgimlarla Kose Imam, sahidi oldugu bir takim hadiseleri fikralarla ve
hikayelerle siisleyerek anlatir. Bu hadiseler hicte goniil acic1 degildir. Aile miiessesesi
cokmektedir. Koyliiniin sihhati, ahlaki gecimi bitmis tiikenmistir. Millet basiretsiz ve kotii
idarecilerle, gafletle ve korii koriine uyumaktadir. Birbirlerini anlayamayan eski nesil —
yeni nesil, halk-idareciler, mektep- medrese ikiligi memleketi gittikce derinlesen bir
catismaya siiriiklemektedir. Buna mukabil, Akif’i temsil eden Hocazade, iimitlidir. Dogu
yahut islam diinyas1 bu uyusukluktan kurtulacaktir. Kése imam’mn oglu Asim yeni neslin
en giizel 6rnegidir. Astm’in nesli her tiirlii imkéansizliklar icinde miicadele vermistir. Son
ornegi olarak Canakkale Savaslaridir. Burada Akif’in meshur Canakkale siiri okunur.
Kitap Asim’in savastan kurtulmus bir vatanda Islam’in Tirkliigin kurtarilmas: igin
Bat'nin  ilmini,  teknigini  getirmek  {lizere @~ Avrupa’ya  gonderilmesiyle
biter”(Y1ldirim,2007:64).

Asim’da; iman, irfan, ilim, secaat gibi vasiflarla donanmis, batinin bilim ve teknigine

sahip, kazandig1 temel degerlerini namds bilen, “ideal insan” tipini gormektedir.

Akif’in “Seyfi Baba” siirinde yash olmasina ragmen calismaktan bir an bile geri
durmayan bir insan tipi anlatilmaktadir. Akif, bu siirde Seyfi Baba’nin agzindan insanin

calismadig1 durumda basina gelecegi ac1 durumu soyle anlatir:

“Gecen aksam eve geldim. Dediler:

-Seyfi Baba

Hastalanmus, yatiyormus.

-Nesi varmig acaba?

-Bilmeyiz, oglu haber verdi gecerken bu sabah.
-Keski ben evde olaydim... Esef ettim, vah vah!
Bir fener yok mu, verin... Nerde sopam? Kiz ¢abuk ol...
Gecikirsem kalirim beklemeyin... Zira yol
Hem uzun, hem de bataktir...

-Daha a'la, kaliniz:

Teyzeniz geldi, bu aksam, degiliz biz yalimz.

Sopa sag elde, kirtk camli fener sol elde;
Bosanan yagmur iliklerde, camur ta belde.
Hani, ¢oktan gémiilen kaldirimin, hortlayarak,
'Gel!' diyen taslar1 kurtarmasa, insan batacak.
Saksaganlar gibi sektikce birinden birine,
Boguyordum miiteveffay: biitiin aferine.
Sormayin derdimi, bitmez mi o taslar, giderek,
Diistii artik bize gollerde pekala ylizmek!
Yakamozlar sagarak her tarafindan fenerim,
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Cifte sandal, yiiziiyorduk, o ylizer, ben yiizerim!
Cok mu yiizdiik bilemem, topragi bulduk neyse;
Fenerim basladi etrafim tektiik hisse.

Vakia ben de yoruldum, o fakat pek yorgun...
Bakiyordum daha mahmurlugu iistiinde onun:
Kah olur, kor gibi Carpar sivasiz bir duvara;
Kah olur, miirde sua'at1 diiser bir mezara;

Kah bir sakf1 ¢okiik hanenin altinda kosar;

Kah bir ma'bed-i ferstidenin iistiinden asar;

Vakt olur pek sapa yerlerde, bakarsin, dolasir;
Sonra en korkulu eshasa ¢ekinmez, satagir;
Gecenin siitre-1 yeldasini ¢ekmis, iiryan,
Sokulup bir sagagin altina gliya uyuyan
Héaniiman yoksulu binlerce sefilan-1 beser;

Sesi dinmis yuvalar, hake serilmis evler;
Kocasindan bosanan bir siirii bicare kart;

O kopan rabitanin, darmadagin yavrulart;
Zulmetin, yer yer, i¢cinden kabaran mezbeleler:
Evi sirtinda, sokaklarda gezen aileler!

Gece rehzen, sabah olmaz mi bakarsin, sail!
Serseri, derbeder, avare, harami, katil...

Boyle kag manzara gordiiyse bizim kor kandil
Bana gostermeli bir kerre... Ni¢in? Belli degil!
Ya o bicare de rahmet suyu niis eyliyerek,
Hatm-i enfas edivermez mi hemen 'c1z!' diyerek?
O zaman sdmi'anin, lamisenin sevkiyle

Yiiriiyen korlere dondiim, o ne dehsetti hele!
Sopam artik bana hem goz, hem ayak, hem eldi...
Ne yalan soyliyeyim kalbime hasyet geldi.

Hele ya Rabbi siikiir, karsidan ii¢ tane fener
Gegciyor... Sapmiyarak dogru yiiriirlerse eger,
Giderim arkalarindan... Yolu buldum zaten.
Yolu buldum, diyorum, gelmis iken hala ben!
Iste karsimda bizim yar-1 kadimin yurdu.
Bakalim var m1 151k? Yoksa muhakkak uyudu.
Kapinin orta yerinden ucu degnekli bir ip
Sarkitilmis olacak, bir onu bulsam da ¢ekip
Aciversem... lyi amma kapi zéten aralik...
Galiba bir ¢ikan olmus... Neme 14zim, artik
Girerim ben diyerek kendimi attim igeri,
Ayagimdan cikarip lastigi gectim ileri.

Saga dondiim, azicik gitmeden ii¢ bes basamak
Merdiven geldi ki zorcaydi biraz tirmanmak!
Sola dondiim, odanin eski sayak perdesini,
Aralarken kulagim duydu fakirin sesini:

- Nerde kaldin? Beni hi¢ yoklamadin evladim!

Haklisin, bende kabahat ki haber yollamadim.

Bilirim ¢oktur isin, sonra bizim yol pek uzun...

Hele dinlen azicik anlasilan yorgunsun.

Bereket versin ates koydu demin komsu kadin...
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Usiiyorsan esiver mangali, es es de 1s1n.

Odanin loslugu kasvet veriyor pek, baktim

Su fener yansa, deyip bir kutu kibrit caktim.
Hele son kibriti tuttum da yakindan yiiziine,
Siirme ¢ekmis gibi nlir indi mumun kérgoziine!
O zaman nim acilip perde-i zulmet, nagah,
Gordii bir sahne-i iiryan-1 sefalet ki nigah,

Sair olsam yine tasviri otur bence muhal:

O perisanlig1 derpis edemez ciinkii hayal!

Cekerek dizlerinin iistiine bir eski aba,

Siiriiniip mangala yaklasti bizim Seyf1 Baba.
-Ihlamur verdi demin komsu... Bulaydik, sunu, bir...
-Sen otur, ben ararim...

-Olsa icerdik, iyidir...

Aha buldum, aramak istemez oglum, gitme...

Ben de bir karni genis cezve gecirdim elime,
Basladim kaynatarak vemeye fincan fincan,

Azicik geldi bizim ihtiyarin benzine kan.

-Simdi anlat bakalim, neydi senin hastaligin?
Nezle oldun sanirim, ¢iinkii bu kis pek salgin.
-Mehmed Aga'nin evi akmig. Onu aktarmak i¢in
Dama ciktim, soguk aldim, oluyor on bes giin.
Ne isin var kiremitlerde a sersem desene!
Ihtiyarlik m1 nedir, saskinim oglum bu sene.
Hadi aktamiyayim... Kim getirir ekmegimi?
Oturup kor gibi, ndmerde el agmak iyi mi?

Kim kazanmazsa bu diinyada bir ekmek parasi:
Dostunun yiiz karasi; diismaninin maskarasi!
Yoksa yetmis besi gecmis bir adam i¢ yapamaz;
Ona ancak yapacak: Bes vakit abdestle namaz.
Hastalandim, bakacak kimsecigim yok; Osman
Gece giindiiz kosuyor is diye, bilmem ne zaman
Eli ekmek tutacak? Iste saat belki de ii¢
Goriiyorsun daha gelmez... Yalimizlik pek giic.
Ba'z1 bir hafta gecer, ugrayan olmaz yanima;
Kimsesizlik bu sefer tak dedi artik canima!
-Seni bir terleteyim simsiki ortiip bu gece!
Acilirsin, sanirim, terlemis olsan iyice.

Ihtiyar terliyedursun gémiiliip yorganna...
Atarak ben de genis bir kebe mangal yanina,
Bagladim uyku teharrisine, 1akin ne gezer!
S1zmisim bir aralik neyse yorulmus da meger.
Ortalik agmis, uyandim. Dedim, artik gideyim,
Once amma su fakir Ademi memniin edeyim.

Bir de baktim ki: Tek onluk bile yokmus kesede;
Miihiiriim boynunu biikkmiis duruyormus sade!
O zaman koptu icimden su tehassiir ebedi:

Ya hamiyyetsiz olaydim, ya param olsa idi!”
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Bu siirden de anlagilacag iizerine calismayan insan “maskara” olur. Insanin her
durumda calismasi gerektigini oneren Akif, tembellik hastaligina yakalanan insanin da
onurunu kaybedecegini belirtir. Ona gore calisan insan once kendini kurtaracak sonra

yasadigi toplumu kurtaracaktir.

AKkif, Islam sairidir. Hayati boyunca islam dininin savunuculugunu yapmis halkin dini

daha iyi anlayabilmesi i¢in vaaz ve tefsirler yazmistir.

“Akif, Kur’an yolundan ayrilmamaya gayret gosteren bir

sahsiyettir’(Imamoglu,1996:79).

imamoglu’nun da belirttigi gibi Akif, halka Kur’an1 anlatmak ve onun iyi anlasilmasin
saglamak istemektedir. Insanlarin “Seriat”1 anlamadiklarini onu yanlis yorumladiklarini

sOyle ifade eder:

“Hele bicare seriatle nasil oynaniyor!

Miisliimanlik bu mu yahu? Diye insan yanmiyor.” (Safahat,105)

Seriata engel olmaya c¢alisan insanlar elestirir. Ona gore bu “seriat” kelimesi yanlis
anlagilmakta ve yorumlanmaktadir.
“Zavall seriat! Kimlerin elinde, hem de ne iglere alet oldugunu biliyor musunuz? Allah
agkina olsun biz daha ne zamana kadar seriati iizerimize ¢Okmiis bir kabus, karsimiza
cikmis bir umaci tahayyiil edecegiz. Diinyanin en kalabalik bir caddesinin ortasinda bir

oli yatmis gelip gecen dirilerin hayati lizerinde adeta tasarruf ediyor. Yahu, su mezari
kaldiralim desek derhal kiyametler kopuyor.

“Seriatin miisaadesi yoktur, ne yaparsin?” deniliyor. Demek bizim o miilevves hiikiimeti
sabikamiz Miislimanlig1 sekl-i aslisinden o kadar ¢ikarmis ki hala simayi1 hakikisini
tantyamiyoruz, hala bir emr-i hayre tesebbiis edecegimiz zaman “sakin seriat buna mani
olmasin” demek istiyoruz. Pek kolay. Evvela parmakligi, sonra taslar1 kaldirilir. Daha
sonra basindaki agaclar kestirilir. Bu isler bitince zemini diizeltilip birakilir. Vakia aklen
bdyle.Hayir, efendim, seran de boyle”(Sengiiler,1990:127).

Seriat1 insanlar anlamamakta ve anlamadiklar1 gibi de seriati yanlis yorumlamaktadirlar.
Akif, o donem icerisinde yasanan yanls Miislimanlik anlayisini siirinde elestirir ve

dogruyu insanlara gostermeye ¢alismistir. Bu konu da Eliagik su aciklamay1 yapar:

“ Akif’in siirlerinde siirekli olarak“Yasanan Miisliimanlik” anlays1 ile bir hesaplasma

ve giiclii bir 0zelestiri goriiriiz”(Eliagik,2004:45).
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“Ah o din nerde, o azmin, o sebitin dini,

O yerin gokten inen dini, hayatin dini?

Miisliimanlik pak siretten ibaretken yazik!

Oyle saplandik ki levsiyyata: Hala ¢ikmadik.”(Safhat,341)

Akif’in Miisliiman bir birey olarak en temel istegi, Islam’in yasanarak insanlarin mutlu

olmasidir. Bu konuda Ahmet Kabakli soyle der:

“ Akif'in Islamlikta biitiin istegi peygamber ve dort arkadasi zamanindaki
Miisliimanliga yani hurafesiz gercek Kur’an ruhuna donmektir’(Kabakl1,2003;97).

Akif’in insan anlayis1 baglaminda insanlarin kader ve Allah tasavvurlarmi da siirinde

sOyle elestir:

“Birak calismay1 emir et oturdugun yerden

Yorulma, dyle ya Mevla ecir-i hasin iken

Yazip sabahleyin evden cikarken islerini

Birer birer oku tekmil edince defterini

Biitiin o isleri Rabbim goriir: Vazifesidir...

Yiikiin hafifledi... Sen simdi dogru kahveye gir!

Coluk, ¢ocuk siiriiniirmiis sonunda a¢ kalarak...

Hiida vekil-i um@irun degil mi? Keyfine bak!

Onun hazine-i (biitiin nimetin hazinesi) namui kendi veznendir!

Silah1 kullanan, Allah, hidudu bekleyen O;

Levazimin bitivermis degil mi? Ekleyen O;

Demek ki her seyin Allah....Yanasman, irgatin O;

Coluk ¢ocuk Ona ait, lalan, bacin, dadin O;

Tabib-i aile eczac1... Hepsi hasili O;”(Safahat,215)
Yukaridaki musralarda her seyi yaraticidan bekleyen toplumu elestirmek ve Akif,
insanlarin calismasi gerektigini soylemektedir. Insan 6nce galigacak sonra “tevekkiil”

edecek.

“Kiife, Seyfi Baba, Meyhane, Hasta, Kose Imam” gibi siirlerinde Akif, insanlarin
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ahlaksizlig1 neticesinde olusmus yaralar1 anlatir. Toplum ahlaki a¢idan ¢okmiistiir. Bu
konuda Imamoglu sunlari soyler:
“Akif’e gore toplumun icinde bulundugu en biiyiik problem ahlak bozuklugudur. Bir
toplumda ahlak bozuklugu kendisini adaletsizlik, soziinde durmamak, yalancilik,
dalkavukluk, korkaklik, iki yiizliilik, bencillik, fitne gibi tezahiirleriyle ortaya
koymaktadir. Iste Akif bu durumdan kurtulmanm ancak Islam ahlakiyla olabilecegini

belirtmekte, fakat bu konuda cevresinde gordiikleri dayanarak fazla iyimser
goriinmemektedir”( Imamoglu,1996:51).

Akif, yasadigi donemdeki din adamlarinin mutaassip, cahil, kabiliyetsiz, aciz

olduklari sdyler. Bunun akabinde gercek din adaminin niteliklerini sOyle siralar:

“Vaizlik, miirsitlik edecek adamin sebil-i hakki tanimasi kotii degildir. O caddeye cikan
yollarin nerelerden sapmak ihtimali oldugunu iyice bilmelidir. Bir de yanlis yol tutanlara
“delalettesin!” demekle is bitmez. Oraya nasil diigmils saha-i resada nasil c¢ikacak,
buralarini tamamiyla tayin etmeli, sonra bigarelerin eline yapismalidir. Hak tekdir. Tehdit
makaminda ele alinacak silahlardan degildir’(Sengiiler,1990:118).

Akif’in ideal din adami: Tefsir, kelam, fikih, ileri derecede Arapca, Islam tarihi gibi dini
ilimlerle beraber; felsefe, psikoloji, sosyoloji, astronomi, fizik, kimya, biyoloji, jeoloji,
tarth gibi miispet ilimleri de ¢ok iyi bilen, kendisiyle ve halkla barisik, halkin psiko-

sosyal durumunu ¢6zebilen, erdemli insanlar olarak goriir.

Dini yanlis yasayan insanlar1 oradan buradan duyduklar bilgilerle dini yanls
anladiklarin1 ve Isldmiyet’in daha iyi yetismis din adamlar ile daha iyi anlasilacagini

sOyle ifade eder:

“Kuru dava ile olmaz bu, fakat ilim ister.
Koca ilmiyeyi aktar da, bu ii¢ tane fakih
Zevk-i fikhisi biitiin, fikri acik, rithu nezih
Sayisiz hadise var ortada tatbik edecek
Hani bir tane “usul” alimi, yahu, bir tek?
Boyle avare diisiince ile yasanmaz, heyhat;
“Miilteka” fikhinizin namu, usiliince “Mir’at”’(Safahat,349)
Akif, o donemde yasayan insanlarin “kader bdyleymis elden ne gelir” anlayisini da

siddetle elestirir:

“Kader denilince ne anlarlard1 hepsi anladin a!

Utanmadan yine kalkisma Hakk’a biithtana” 63
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Kadermis 6yle mi? Hasa bu s6z degil dogru,

Belani istedin Allah da verdi... dogrusu bu.

Talep nasilsa, tabi-i netice oyle cikar

Mesiyyetin sana zulmetmek ihtimali mi var.”(Safahat,215)

AKkif, insanlarin isldm’1n sartlarin1 yerine getiremeyen insanlari soyle elestirir:

“Zaten biitlin diinya yiiziindeki Miisliimanlar felaketine en bash bir sebep varsa, o da
eriat-1 Garia’yr Muhammediye’nin,(Muhammed’in parlak seriat1) bir kiil oldugunu yani
bir ¢cok evamir ve ahkdmdan miitesekkil bulundugunu, binaenaleyh Miisliiman nanu
altinda yasayan adamin “Ben Miisliiman’im” diyebilmesi icin islam’in ne kadar sartlari,
farzlar1 varsa, hepsini birden edi etmesi lazim gelecegini, hi¢ hatirina getirmemeleridir.
Evet bir yere giderseniz. Orada Miisliimanlarda yalniz namaz goriirsiiniiz.

Lakin bakarsimiz ki namaz kadar ehemmiyeti bulunan fariza-i zekat: hi¢ kimse eda
etmiyor. Yine o memlekette camilerdeki cemaat kadar meyhanelerde senlik goriirsiiniiz.
Bununla beraber o hacilar memleketinde Miisliimanlikla higbir vakit birlesemeyecek
yigin yigin bid’atler, olay olay senaatler, siirii siirii rezil adetler gorerek hayretler icinde,
dehsetler icinde kalirsimiz”(Sengiiler,1990:325).

AKkif, yukarida ibadetleri tam anlamuyla yerine getiremeyen insanlari elestirmektedir.
Insanlarin ibadetlerin sadece bir yonii ile ilgilenmesine kars1 cikmaktadir. Ibadetlerin

tam anlamiyla yerine getirilmesini istemektedir.
insanlarin okumadigindan da sikdyetci olan Akif bu durumu soyle izah eder:

“Eger Vakayi-i alemi 6grenmek ve bahusus kendi vatanina miiteallik suundan haberdar
olmak, mukteza-y1 tabiat ve hamiyyet ise bu aldirmazlik bu duygusuzluk nedir?
Nedendir? Anadolu ve Rumeli hi¢ okumuyor desek, dogru olmaz: Okuyor fakat bizim
asla bilmedigimiz, bilmek de istemedigimiz, duygusuna ihtiyacina uygun seyleri okuyor,
bulamazsa dinliyor: Yolcular, misafirler, suhteler, dervisler Anadolu ve Rumeli
koylerimizin seyyar gazeteleridir’(Sengiiler,1990:119).

Akif’in hi¢bir durumda insanin iimitsizlige diismemesi gerektigini sdyler, iimitsizligi
“haram” olarak belirtir ve timitsizlik hakkinda topluma su mesajlar1 verir:
“Umitsizlige kapilarak Allah’in bize vaat ettigi basariy1 hafife almaya devam mi edecegiz
O halde ye’sin manast var midir? Calisanlara Allah katinda miicadele edenlere mev’ud
olan nusreti istihfaf m1 edecegiz? Buna liyakat kazanmak i¢in hi¢ bir hareket hicbir
faaliyet gostermeyecek miyiz? Erbab-1 iman i¢in ye’se diismek imkém yoktur. Elhasil
nazar-1 Islam’da Allah’tan iimidini kesmek haramdir. Haram da degil, kiifiirdiir, sirktir.

Ancak Mevld’nin merhametine bel baglayarak emrettigi tariki tutmamak tabiri caiz
olmaz”(Sengiiler,1990:116).

Insanlar cok etkili bir dille uyaran sair iimitsizlige diisen insanlarin ¢ocuklarim diisiiniip

caligmalar1 gerektigini sdyle anlatir:
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“Madem ki al¢akligr bir, ye’s ile sirkin.

Maédem ki ondan daha mel’un, daha ¢irkin

Bir seyyie okur sana ey unsur-i iman

Nevmid olarak rahmet-i mev’ud-i Huda’dan

Hiisrana riza verme calig azmi birakma

Kendin yanacaksan bile, evladin1 yakma.”(Safahat,389)
insanin egitilmesine cok 6nem veren Akif bu konuda sunlari ifade eder:

“Maarif maarif... Bizim icin bagka care yok: eger yasamak istersek her seyden evvel maarife
sartlmaliy1z. Diinya da maarifle din de maarifle. Hepsi, her sey maarifle kaaim. Bizim dinin

cehalete tahammiilii yok. Cahiller eline gecince mahvolur”(Sengiiler:1990;156).

AKkif, kadini “Meyhane ve Mahalle Kahvesi” siirlerinde incelemistir. Fakat bu siirlerde
anlatilan kadin kocasindan eziyet goren, kocasi tarafindan alinip satilan bir mal olarak
goriinen kadin tipidir. Burada Akif, yapmak istedigi icki ve kumar neticesinde kadinin
icine diistiigii durumu topluma gostermektir. Bu siirlerde Akif’e gore kadin kocasinin
can yoldasidir. Batililasma ile kadin Tiirk toplumu igerisinde erkek ile beraber cemiyet
icine atilmigtir. Osmanl sosyal hayatinda kadinin mekani evdi fakat Batililagma

neticesinde kadin evin disina cikmaya baslamistir. islamc diisiiniirlere gore kadin:

“Islam toplularinda milletin terbiye-i esastmin kadin ogretir. Bu anlamda kadin
medeniyetin ilk adimidir denilebilir. Kadina istibalde diisen gorevler ise soyle ifade
edilmistir:.. “Her cemiyetin sa’adet-ihakikast husn-ii terbiye gérmiis faziletli kadinlarin
elindedir. Kadin aileyi kudret-i ‘alemiyesi ile idare eder. Faziletkar bir kadin intizam
beyti ihlal ederek, ahvali bir taraf eder. Cocuklar beseriyetin bir ‘uzv-1 mithimi olmakla
zorari oluruz validelerine aiddir. Kadinin vazifesi ne alidir. Her vakit kendileri ihtirama
sayandir”(Sengiiler,1990:178).

AKkif, “Sebilii’r- Resad” Dergisinde, “Insaniyet Fikri, Dini Medeniyet” baslikli yazisinda

insanlarin dogasinda medeniyetin oldugunu soyle ifade eder:

“Insanlar bittabi medenidir. Insanlarin tabiatinda medeniyet hissi vardir; bir cemiyeti
teskil iderek ta’avan ve tenasiir ise Omr-ii hayat her insanda bir his-i fetredir. Tarih,
maziye dogru ne kadar uzanirsa uzansin mutlaka bir medeniye, bir cemiyet-i beseriyeye
tesadiif ider. Insanlarin pek eski zamanlarda da kendilerine gore birer cemiyetleri vardi.
Su kadar var ki, medeniyet efrad-1 cemiyetin haiz olduklar1 ‘ilm ve ma’rifet ve terbiye
fikirleriyle miitenasib bulunur. Binaenaleyh pek eski zamanlarda geliip gecen insanlarin
terbiye fikirleri de kendiileri gibi has ibtidaiye bulundugu cemiyet ve medeniyetde
simdiki medeniyetle kisay olunmaz derecede basit bir halde idi. Evet, ileride bir giin
gelecek ki iste simdi bizim derece-i kisvesine vasil oldu zanittigimiz medeniyet, ‘adat ve
vahce olub kalacaktir. Ahlak bizde de vahsi nazariyla bakacaktir. Anlasiliyor ki
medeniyeti insaniyet ile tevaimdir. Fakat insanlarin terbile fikriyeleriyle miitenasibdir.
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Binaenaleyh beraber terakki iderler, beraber tedeni iderler. Her bir sey kanun-u tekmile
tabiidir. Seratin cem itdigi suretde terakki ider. Tekamiile dogru hutuve-i endez olur.
Terbiye-i fikriyede teba bir seydir, kanun-u tekabiile tabi olmasi elbet zaruridir. Fakat
terbiye-i fikriyenin kanun-u mezkur tahtina dahil idebilmesi icun biiyiik bir sart vardir. O
da ta’avun ve teniisiiri adalet iizerine miiesis bir cemiyet-i beseriyenin viicuda ve
devamudir. Evet, bu siiphesiz sartdir. Barakai hakikat tesadiim-ii efkar ile meydana cikar
diyorlar, iste bu kelam-1 hiikiimet mal bu mad’anin subutuna sehadet idiyor. Anlasiliyor
ki terbiye-i fikriyenin mevcudiyeti ve terakisi cemiyet-i beseriye ve heyet-i Ictimaiyenen
payidar olmasina tevekuf idiyor...

Simdi cemiyet-i beseriyenin halini biraz tedkik idelim... malumdur ki cemiyeti
beseriyenin devam, payidar olmasi, hukuku ictimaiyenin taht-1 muhafazada bulunmasina
menutdur. Hukuku ictimaiyenin taht-1 muhafazada olmasida cemiyete mensub her bir
fikrin kendi halkini mutlaka taht-1 emniyetde bulundurmakla beraber vatandaslarina karsi
izerine lazim gelen biitiin vezaifi tamamiyla ifa itmekle olabilir.

Dimek cemiyetin Dimek cemiyetin devami ve bekasi iciin iki sart var; biri: her sahsin
kendi hususuna ashab iden “hak” digeri vatandaslarini karst medyun oldugu “vazif”dir.

Isbu hak ile azife ve bir vazifenin karsisinda bir hak oldugunu goriiriiz. ‘Adat aralarinda
olan nisbetde ebuz ile nebut beyninde oldugu gibi bir tezaif andiriyor: bir hak-1 vazifeden,
bir vezaifede hakdan katiye infikak itmez. ‘Ali tarikii-1 tezaif beraber bulunur.

Anlagiliyor ki hak ile vazife biitiin efrad-1 beger i¢lin bir sirat-1 miistakin teskil idiyor.
Cemiyete dahil olan her bir ferdin isbu tarik-i mahdud iizerinde hareket itmesi zaruridir,
mecburidir. Isbu tarik miieyin ve mahdudun her iki tarafi bir ka’r-1 cehimedir. insan hangi
tarafina meyil iderse itsiin bir girdaba vaki oluyor: Ya kendi hakkini ihlal veyahut gayri
hakkini payamal itmis olur. her iki hal cemiyetin intizamim ihlal ider. Binaenaleyh bu
gibi hale hicbir vecihle katiyen cevaz verilmez. Adaletden higbir vecihle zerre kadar
inhiraf itmemek lazim gelir.

Fakat insan, kuvva-i sehviye ve kuvva-i gazabiye arasinda mahsur bulunmaktadir. bicare
insan ne yapacakdir? Bu iki kuvvet kendisini siiriikler. Insan car nacar isbu kuvvetlerin o
emrine inkiyad idiyor... Zaten tabi’ insaniyede hiss-i inkiyad var. Insan meti’ ve miinkaid
bir hayvandir. O kuvhe-i sehviye ve kuvhe-i gazabiyenin teklif itdikleri o cicili bicili
miistehiat, o intikam o ta7adi hisleri!!.... Bicare insan dyle iki kuvvetin elinde esirdir.

Bahusus kendisini o miistehiyat hususunda gordiim; artik kuvva-i akliye ve vicdaniyenin
hiikmii kalmaz. Zaten insan zayif olarak yaradilmistir.

Miisteban oluyor ki efradimizin bu tarik {izere sabit olub hicbir vecihle etrafa meiy ve
ahref itmemesini temin iden bir muhafiz vekaidi lazim. Fakat bu kaidelik ve muahafazlik
vezaifesini kim ifa idecek? Bu vazifeyi hangi bir vaktin eline tefviz ve devdi itmeli? Isti
bu noktada az ¢ok tehriyat icrasina ihtiyacimiz vardir.

Bade-i emrde isbu vazife-i mithimeyi ifa itmek iizere hatirnmizda doért verili kuvvet

tebadir idiyor “kuvva-i cebireye”, “namus = seref-i nefs”, “hiikiimet ve kanun”, “fikri-i
dini”.

btidaen kuvehe-i cebireye ye ele alalim; Evet, kuvva-i cebire ile insami tarik-i miistakim
tizerinde sabit bulundurmak miimkiin gibi goriiniiyor. SOyle ki herkes olabildigi alat-1
harbiye ve silahi eline alir. Vazifesini bilmeyiib ihlal-i hukuka yeltenir, kars: istimal ile
hakk-1 mesrunu ziyaden muhafaza ider! ... Bu miimkiindiir degil mi?

Fakat bu pek cirkin ve hasayane bir usuldiir. San-1 insaniyete hi¢cbir vecihle yakismaz.
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Intizam-1 taht-1 muhafazada bulunduracagim dirken asayisi ihlal idilmis olur, ortalik kana
bulanur. Bununla beraber hak daima kuvvet ve miimkiinat erbabinda kalur. Boyleleri
hicbir vakit kenidi vazifeelrini hakkiyla ifa itmezler. Zaaf® daima haklarini gaib iderler
magdur olurlar. Binaenaleyh bu usiil bizim icimize gelmez. Baska bir usul, bagka bir
hami aramaliy1z. Birde hiikiimet-i muntazama ve kanunu sayesinde bu vazifenin ‘taht-1
muhafazada bulundurulabilecegi varid hatir oluyor. Acaba dogru mu? Hayir bu da dogru
olamaz. Zira bir hiikiimet ne kadar muhtazam ve kanunu ne kadar hiikm olursa olsun,
insanin imani kalbiyesine degil, derun hanesinde ceryan iden ahvale bile kesb-i itila
idemez, kanunun orada tatbikide miimkiin olamaz. Hiikiimetin vazifesi o kanunu tatbik-1i
ahval zahirinden zerre kadar ileriye gidemez.

Halbu ki insanlardan zuhur iden ahval-i ifa’al, temeliyati pek miitefevat. Biri meydana
zuhur iderse, yiizde doksan dokuz hicbir kimsenin kesb-i itila idemeyecegi bir keyfiyet
lizere sadur ider. Iste hiikiimet boylelerine karst ne tedbir idecek. ifa’ak-i hafiye ve
temeliyat-1 miizereye karsi nasil mu’amele icra ve hangi kanunu tatbik idebilecek? ...
Ortalig1 casus eylemi mi dolduracak? iman-1 kalbiyelerimize kader hayat higbir kar itmez.

Ve birde erkan-1 hiikiimetde ayn1 bizim gibi insanlar degil mi? ya onlarin kendiilerini kim
taht-1 muhfazada bulunduracak? Onlar ma’sumlar ziimresinden mi? hayir bilakis... kuvva-
1 sehviyeleine birde ve rivayet inzimam itmekle miistehiyata inhimalik .... Hususunda
daha ziyade sabirsizlik ve azginlik ibraz idiyor.

Iste bu cihetle az, cok arastiralim: namus, seref, nefs, yeni ve hakikati pek de agik bir
suretde malum olmayanbir sifatdir ki insanin kavim ve kabilesi ve mensub oldugu
cemiyet nezdinde mezmun ve mekduh ve anlarin arasinda haiz oldugu makam ve
riitbesine gayr-i miinasib olan bir seyi irtikabin1 men’ ider. Iste namus ve seref nefs
didigimiz husulet iste Avrupa hiikiimetlerinin yekdigerine zad ve diisman iki heyet
muazeme teskiline kalkinmislarin baslica sebepleri bundan ibaretdir. O vaka’ orada islam
yorganindan bagka menazi feye mesele yokdur. Ciimlenin miitemih nazari ‘alem
Islam’dir. Ciimle alem islama dogru yiiriiyub ciimlesinin maksadi bu sahibsiz maldan
hisesin almakdir. Diinyanin biitiin gazetelerini okuyoruz! Hemen biitiin miitefekirlerin,
biitiin diplomatlarin yaliniz islam memleketlerine ard mesail ile mesgul olduklarim
goriirsiiniiz. Iran, meselesi Misir meselesi, Girid meselesi, Arabistan meselesi vs. Iste
diplomasi ve matbuati mesgul iden mesele! Acaba buna kars1 ‘alem-i islam’ ne yapiyor?
Neler diisiiniiyor; Heyhat bilatereddud dirizki; ortada yegane diisiinmeyen etrafda
koparilan kiyametlerden bihaber kilan yine ‘alem-i Islam’dir....”(Sevil,2005:556).

AKkif, “Asim” da ideal bir insan1, ideal bir hocay1 tanitir: Akif ayrica " taci yok, tahti da

yok kendine malik sultan" dedigi Mandal Hoca'y1 adeta birilerine 6rnek gosterir:
“Ne giizel soyledin, oglum, Hoca sultand1 evet,
Yoktu diinyada esir oldugu hi¢bir kuvvet”

Hoca'min sultanligina delil olarak Kose Imam'in zikrettigi olay da oldukca dikkat
cekicidir. Hoca kisin ortasinda Trabzon'a siiriilmiistiir. O sirada Erzurum'a siiriilmiis
olan K6se imam ile Trabzon rihtiminda Karsilagirlar. Her ikisini birden makamina kabul

eden Trabzon valisi Kadri Bey'e, Yildiz Camiinde verdigi vaazda devrin padisahina
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cattig1 icin siiriildiigiinii cok canli misralarla anlatir.

Olayin anlatim bittikten sonra takdirini Akif soyle ifade eder:

“Iste gordiin ya, hocam, millet i¢in lazim olan,

Hoca Mandal'daki iman gibi saglam bir iman!

Oflu'nun ilmi de olsaydi o imana gore

Simdi bastanbasa tevhid ile dolmustu kiire

O nasil kalb, o nasil azm, o nasil itminan?

Iste tevfik-i ilahi'ye yiirekten inanan;

Iste "la havfe aleyhim" diye Kur'an-1 Hakim,

Bu veli ztimreyi etmektedir ancak tekrim ~’(Safahat,382)
Diizdag’a gore, "Kose Imam" Akif Bey'in diisiindiigii 6rnek din adamii temsil eder.
Mithat Cemal Kuntay'a gore Kose imam, Akif'in, tok sozliiliiglinden otiirii sevip saydigi
Ali Sevki Hoca’dir. Nitekim Akif, Kose Imam" Safahat'inda, "Kose Imam" ve "Asim"
da konusturur. Kose Imam, muhafazakar fikirleriyle olaylar1 yorumlar ama bilgi ve
otoritesiyle cevresinde saygin, vasifli ve agirligi olan bir din adamidir. Biraz da zor

begenen biridir. Akif aradigi ideal din adamimi s6yle ifade eder:

“Bakin ne giinlere kaldik: Ya bes ya alt1 kopuk,
Yamaklariyla beraber ki hepsi kilkuyruk,
Utanmadan ¢ikiyor, igtihada kalkisiyor!
Bu hale kars1 tahammiil hakikaten pek zor.
Harimi ser-i miibinin ahir degil... Oradan
Cekil de kendine bir saha bul, behey nadan.
Kadar ictihad eder "ulema".
Diisiinmiiyor mu bu kopuklar ki: Miictehid ge¢inen
Zamaninin olacak muktedasi irfanen
Kitab'i, Siinnet'i, fcma't saglam anliyacak
Hilaf1 yokliyacak, ihtiyaci kolliyacak.”

Din adamu siinnet, Kur'an’1 Kerim’i iyi bilmelidir.

AKkif insan ve melek arasinda siirinde bir karsilastirma yapar ve insanin meleklerden
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daha ulvi bir varlik oldugunu belirtir:

“Senin bir niisha-i kiibra-yi hilkat oldugun elbet,

Tecelli etti artik; dur, diisiin 6yleyse bir hitkkmet!”
“Haberdar olmamissin kendi zatindan da hala sen,
‘Muhakkar bir viichdum!” dersin ey insan, fakat bilsen...
Senin mahiyyetin hattd meleklerden de ulvidir:

Avalim sende pinhéandir, cihanlar sende matvidir:
Zeminlerden semalardan tasarken feyz-i Rabbani

Olur kalbin tecelli-zar-1 nlir-4-nlir-1 Yezdani

Musaggar cismin amma giye-i sun’-u I1ahisin;

Bu haysiyyetle payanin bulunmaz, bitenhisin.”(Safahat,72)

“Ey insan, sen; kisiliginin sahip oldugu deruni dlemlerden hala haberdar degilsin. Yeri
geldiginde hala: “Ben basit bir varligim.” deyip gecersin. Halbuki bir bilsen; senin
niteligin meleklerden de yiicedir. Allah Teéla baska yaratiklara vermedigi bir¢ok alemleri
sende gizlemis, diinyalan1 diiriip biikerek senin irfanina sunmustur. Allah’in ilahi feyzi
yerlere ve goklere her an dolup tasmaktadir. Ancak, onun en ¢ok tecelli kilip feyzini
aktardigi yer, senin nurlanmus kalbindir. Evet, fiziksel olarak kii¢iik bir varliksin ama ilaht

sanatin zirvesini teskil ediyorsun! Dolayisiyla senin itibarin sonsuz, serefin
stnirsizdir”(Sengiiler,1990:209).

“Mehmed Akif, cemiyetin bozuklugunu, dinden uzaklasmakta, dinin asli kaynaklardan degil de,
ana-babadan yalan yanlis bilgilerle 6grenilip yasanmasinda ve bu ylizden lizumsuz bir

tembellige, tevekkiile, taklide ve Bat1 hayranligina saplanmakta buluyordu.”(Bolay,1987:35)

“Boyle gordiik dedemizden!” sozii dinen merdid;
Acaba saha-i tatbiki neden na-mahdd?
Ciinkii biz bilmiyoruz dini. Evet bilseydik,
Care yok, gosteremezdik bu kadar sersemlik.”(Safahat,170)
Karakog, neredeyse bir tarih vesikasi olabilecek kadar bir cemiyetin muayyen bir

devrini ifade eden nitelikteki Safahat’1 sosyolojik bir bakisla soyle incelemektedir:

“1. Birinci Safahat (Genel Sosyolojik Cizgiler-Denemler): Toplumun alelade giinlerinin
cepheleri.

2. Ikinci Safahat (Siileymaniye Kiirsiisiinde, Spekiilatif Yapi Siirleri): Cemiyetle ¢arpisan
ve er veya ge¢ ona bir bicim verecek olan alternatif fikir ve goriislerin tenkidi ve kurtulug
yolunun ifadesi.

3. Ugi’lncﬁ Safahat (Doktrin Siir, Hakkin Sesleri): Deger hiikiimleri ve idealinin, [slam’1n,
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Kur’an yolunun anlatilmasi.

4. Dordiincti Safahat (Fatih Kiirsiisiinde): Siyasi yapi, kadro. Halkin ve aydinlarin genel
bir incelemesi.

5. Besinci Safahat (Hatiralar): Karsilagtirmali tarihi-sosyolojik cizgiler. Akif’in Dogu ve
Bati’ya bakisi.

6. Altinct Safahat (Asim): Tarihi-destansi yapi, savas sosyolojisi, potansiyel halinde
gelecek zaman. Yazilis zamanlar1 ayni oldugu icin, igine Istikal Mars1 ve Biilbiil de
eklenirse, bir yandan bir nevi destan siiri, diger yandan sairin 6zledigi gelecegin siiridir.

7. Yedinci Safahat (Golgeler): Metafizik. Bu kisim artik 6teye bakis siirleridir. Hicran,
Gece ve Secde gibi siirleri, sairin ebedilik icinde kendini unutma denemeleri ve geri
doniisiinde kendini avutan ahenkler getirmesini arzuladigi yankilar adina yolladigi
dalgalardir” (Karakog,1974).

Karako¢ Akif’in milletin mali olmus, millet ruhuna kok salmis bir sair olarak

nitelendirir. Karakog, Akif’in siirini bir nevi giinliik (jurnal) olarak niteler.

AKif, siirlerinde camiler, kahveler, hastalar, meyhane, alicilar-saticilar, yetim, dul ve
yoksullarin i¢inde bulunduklari problemler, idarenin bozuklugu, riisvet, faiz vs. her

yoniiyle toplumdan, c¢izgiler, tablolar halinde bir ¢cokiisiin genel goriintiisiinii verir.

Arastirmanin bundan sonraki kisminda Akif’in sanat ve siir anlayisi hakkinda bazi

aciklamalar yapilacaktir.

“Akif, Tiirk siirine evi, mahalleyi, gercek hayati sokmustur. “Tiirk edebiyatinda onun kadar
icinde yasadig1 devri, biitiin teferruati ile goren ve gosteren baska bir sair yoktur, denilebilir.
Safahat, adetd, muayyen bir nokta-i nazardan tasvir edilen bir manzum romana benzer: Sokak,
ev, kuliibe, saray, meyhane, cami, kdy, sehir, fakir, zengin, dindar, dinsiz, ciliz, pehlivan,
korkak, kahraman, halk, yiliksek tabaka, miinevver, cahil, yerli yabanci, Avrupa, Asya, ticaret,
siyaset, harp, sulh, sehircilik, koyciiliikk, mazi, halihazir, hayal, hakikat, hemen hemen her sey,
Akif’in duyus ve goriis sahnesine girer. Ve o bunlari yalmz siirin degil, edebiyatin biitiin ifade
vasitalariyla anlatir: Tasvirler yapar, portreler cizer, hikayeler soyler, fikralar anlatir,
konugmalara basvurur, vaaz eder. Komik, trajik, 6gretici, hamasi, lirik, hakimane her eday1 her
tonu kullanir. Bu suretle AKkif, siirin hududunu nesir kadar, edebiyat kadar genisletir; hatta
edebiyati da asar, onu hayatin ta kendisi yapar...

Akif kendisinden 6nce Tiirk edebiyatinda kimsenin yapmadig: bir isi yapiyor, mabede sokag,
dinin icine hayat: sokuyor. Inzivasinda insanlarin hallerini diisiinen Yunus, bir giin:

‘Kastim budur sehre varam, feryad u figdn koyaram’ der. Fakat sehirde degil, ruhun icinde
dolagir. Akif, sehrin icine gercekten giren ve feryad u figan koparan bir sairdir.”

Mehmet Akif, her seyden Once bir karakter adami, karakterinin adamidir. O, her zaman
dogrulugun, hakikatin sdzciisii olmay1 yeglemistir. ““ Ug buguk soysuzun arkasinda zagarlik
yapmayan, aldirmadan gecemeyeni soziiniin hakikat olmasina gayret eden bir karaktere sahiptir.
Pek az eser, Mehmed Akif’in ki kadar yazarimn sahsiyetini aksettirebilir. O, devrin hakim giicii
olan Ittihad ve Terakki Cemiyeti'ne girerken bile dogru bildiginden sagsmamus, kayitsiz sartsiz
itaat edilecegine, ihanet halinde 6liime kadar varan cezalar1 pesin kabul eden bir yemine karsi
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cikarak: “Ben boyle yemin edemem. Kayitsiz sartsiz cemiyete teslim olamam. Umumi merkezin
iyi olan, maruf olan emirlerine itaat edecegime sz veririrm, fakat fena olan memlekete zararl
olan emirlere ridyet etmem.” demistir. Akif’in karakterini anlamak bakimindan Mithat Cemal
Kuntay’in sdyledikleri cok isabetlidir: “ Cevdet Pasa Kur’an nésiridir, Akif Kur’an sairi. Ancak
ikisinin arasinda fark var; Kur’an, Cevdet Paga’nin yalniz kiiltiiriinii, Akif’in kiiltiirii ile beraber
seciyesini de yapt1.”

Akif’in karakterinin anlasilmasi bakimindan c¢agdaslarnim onun hakkinda soylediklerine
bakilmalidir. Siileyman Nazif onun mizaci1 hakkinda sdyle der: “Malumdur ki siir ve sairiyetin
iki menba’-i ilhdm1 var: Din, kin! Biri agk ve iman, timid ve huzur, sabr {i tahammiil, bu
topraklarin altinda bile bir pendh-1 refaha i’tikaddan miitevellid itmi’nan-1 mes{id terenniim
ettirir. Dindar, cemiyeti ve eshasi tenkid ve hattd setm i tel’in ederken de agladiginin hemde
mat’inunun hasta basinin sair gogsiine dayamis, icin ic¢in agladigimin farkinda degildir. Bu
tiynetten, Fransiz ise Lamartine, Tiirk ise Mehmed Akif dogar.”

Mehmet Akif’i “ sembol bir sahsiyet” olarak tammlayan Prof. Dr. Siileyman Yalgin’a gore
sairin zengin bir diinyasi vardir ve ruh portresi ana hatlaryla soyledir: “ Mehmet Akif,
Miisliiman Tiirk’ii, cemiyetin her kesimi hayatin her safthasinda biitiin ile taniyan, 6yle yasayan,
duyan ve bu duyuslani en giizel ifadelendiren nadir bir san’atkdr olarak anilmaya hak
kazanmustir. Bunun yaninda onu Tiirk’ii 1000 senedir Tiirk yapan iman kutbuna katiksiz
baglilig: ile bir inanmus, idealist bir dava adamu olarak da tanimaya, 6grenmeye muhtaciz. Ve
hele bu davanin tezatsiz ahlak anlayisi ile siirdiirdiigii ve siisledigi hayati onu ¢ok miistena bir
sembol haline getirmigtir.”

Omriinii menfaatcili, devlet ve ikbal pesinden kosmaktan uzak geciren Akif’i Nurettin Topcu,
“ruh ve karakter kahramani” diye niteler.

Akif’in karakteri hakkinda ¢ok sey soylenebilir. Onu en yakindan tammis hem dostu hem de
damadi olan Omer Riza Dogrul onun karakterini anlatirken, onun tam bir seciye adamu
oldugunu, bir koseye cekilip diistindiiklerini duyduklarin1 yazmakla kalan bir sair olmayip
dogru bildigini sdylemekten geri durmayan bir cemiyet adami oldugunu vurgular. Bunun
yaninda ¢ok azim sahibi oldugunu, vefakarliginin sinirsiz oldugunu, miitevazi, onurlu ve metin
bir yapiya sahip oldugunu belirtir. Omer Riza Dogrul, Akif’i anlatirken 6mriinde bir kez olsun
giiclilye boyun egmeyen, halkin 1stiraplarina “alaka gosteren”, sevgisinde de nefretinde koyu
olan, irfan ve ilme hayran olan kisacasi tam bir insan-1 kdmil tipi ¢izer” (Y1ldirim,2007:45,46).
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SONUC

“Aile, Toplum ve Insan” konular1 Akif’in siirlerinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Akif’in
siirlerinin toplandig: “Safahat” adl1 eserinde aile, toplum ve insan unsurlarinit daha genel
bir ifadeyle Tiirk cemiyetine ait biitiin toplumsal sorunlara elestirel bir gozle bakarak

bunlar1 ortaya ¢ikarttigini, bu sorunlarin sebep ve ¢arelerini gosterdigini gormekteyiz.

Akif’in, cemiyetci bir sair oldugunu, biitiin arastirmacilar sdylemektedir. Akif, gercek
bir doktor gibi hastasini teshis etmis ve recetesini sunmustur. Bu recetede azim,

calismak, ilim fen, [slam’a geri doniig vardir.

Mehmet Kaplan’in da dedigi gibi “ Tiirk edebiyatinda onun kadar, icinde yasadig devri

biitiin teferruati ile goren ve gosteren baska bir sair yoktur.” bu tespiti Akif hak etmistir.

Akif’e gore cemiyetin i¢inde bulundugu bu kétii durumun sebeplerini aile kurumundaki
ana ve babalarin sorumsuzlugunda, cehalette, tefrikada gormektedir. Cemiyetteki bu
kotii gidisatin en biiyiik sebebini de Kur'an’in yanlis anlasilmasi ve islam’mn ruhundan

uzaklasilmasi olarak tespit eder.

Miisliimanlar dini tam olarak anlamamalarindan dolayi, hurafelere kapilmislar ve
“Atalarimizdan  boyle gordiikk.” anlayisimm  devam  ettirerek cehaletin  icine
saplanmiglardir. Bu durum icerisinde miitefekkir gecinenler, iideba takiminda olanlar

(13

dahi vardir. Bu olumsuzluklardan kurtulmak icin tek cikar yolun “ sadr-1 Islam”
oldugunu cemiyete bildirir. Miisliimanlar dini hakkiyla anladiklart zaman bu koti
gidisatin duracagini belirtmektedir. Arastirmada tespit etgimiz en 6nemli unsurlaradan
biri de Akif’in siirlerinin yasadagi dénemi ve bu donemdeki Tiirk toplumunu gercekci
bir sekilde yansittigidir. “Safahat” bize gore II. Mesrutiyet yillarinin hem sosyoloji hem
tarth hem de hisler kitabidir ve bu 06zelligini diinyanin sonuna kadar koruyacak

olmasidir.

Akif’e gore insan olmak demek “caliskan olmak” demektir. Insanin her durumda azimle
sevkle calismasi gerektigini ifade eder. Diinyada her seyin calistigin1 tembellik ve

miskinlige diisenlerinin sonunun pek hayirli olmayacagina isaret etmistir.

Mesrutiyet doneminin en Onemli sairlerinden olan Mehmet Akif, yasadigi dénemin

Islamiyet anlayisim elestirel bir tarzda inceleyip, tespit ettigi sorunlara ¢oziimler getiren
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toplumcu bir miitefekkirdir. Toplumdaki en biiyiik sorunlarda biri, dinin anlasilmamasi
ve yanlis yorumlanmasi sorunudur. “Allah” kavrami, Miislimanlarin yanlis inang
sistemindeki merkez kavramdir. Kulun iradesini yaratan Allah, Miislimanlara gore
kaderi de belirlemistir. Miislimanlardaki bu yanlis tespit, beraberinde yanhs tevekkiil
anlayisim1  getirmistir.  Allah’in  mutlak iradesinin temel alindigi bu diisiince
Miisliimanlar1 tembellige, miskinlige, atalete, sabirsizliga, iimitsizlige siiriiklemistir.
Her seyi Allah’tan bekleyen insanlar, calismamanin bedelini korelerek o6demek
zorundadir. Bu nedenden dolayr Akif yasadigi donemdeki insanlar Bati medeniyeti
karsisinda ezilmislerdir. Her alanda ilerleme gosteren medeniyetler Osmanli toplumu

tizerinde baskici bir tavirla halki daha zor durumda birakmisladir.

Cemiyetin sorunlarin birinin de ahlak bozuklugu oldugu soyleyen Akif, ahlakin yok
olmasint “ mevt-i kiilli” milletin tamamen toptan yok olacag neticesine gotiirecegini
ifade ederek Islam ahlakina geri doniilmesini soyler. “Toplum” béliimiinde de

belirtildigi gibi bir milleti ayakta tutan milletin kendi ahlakidir.

Arastirmanin “ Aile” boliimiinde Akif’in bu kuruma yeteri kadar 6nem verilmedigini,
aile icinde kar1 koca kavgalarinin c¢ogaldigim soyleyerek ailenin yiprandigini
belirtmektedir. Ona gore aile hayati en mutlu hayattir. Aile hayatim1 tehdit eden en
biiyiik sorunlarin kahvehanelerden ve meyhanelerden kaynaklandigini ve buralarin

kapanmasi gerektigini siddetle onerir. Kahvehaneyi “katil” olarak niteler.

Ailedeki ¢ocuklarin durumlarini da iyi gérmez. Sarhos babalar yiiziinden ¢ocuklar telef
olmaktadir. Akif aile kurumunda aile reisine catar. Aile reisini sorumsuzluklari
yiiziinden suglu bulur. Aile kurumu yikilirsa biitiin toplumun bundan etkilenecegini

sOyler.

39 13

Kadim erkegin “ruh ikizi”, “yol arkadas1” olarak tanitir. Kadinlarin hor goriilmemesi

gerektigini ve bunun Islam’a yakismayacagim 1srarla anlatir.

Akif, egitim konusunda ozellikle Ogretmenlerin cok iyi yetismesi gerektigini,
Ogretmenin her seyden oOnce “imanli”, “liyakatli”, “temiz” ve “edepli” olmasi
gerektigini savunur. Bu tespiti cok dikkatte degerdir ¢iinkii 6gretmenlik meslegi kutsal

bir vazifedir, 6gretmenler gelecegimizin hazirlayicilaridir.
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Akif, medeniyetlesme konusunda taklitcilige karsi ¢ikmus yiikselmenin 6rnegi olarak
Japon milletini vermistir. Ona gore ilerleme “milli ruh”un rehberliginde yapilmalidir.
Aksi takdirde taklitgilige diisiilecegini anlatir. Bati’nin sadece ilim ve fenninin

alinmasin ister.

29 3

Aragtirmada inceledigimiz siirlerde “hayat-1 aile”, “mahiyet-i rihiyye”, “fazilet” ve
“marifet”, “hayr-1 hiirriyet”, “sadr-1 Islam” kavramlarinin 6n plana ¢ikarildigini tespit
ettik. Akif bu kavramlar1 toplumun sorunlarinin ¢6ziimiinde kullanilan bir 151k olarak

gormektedir.

Imparatorluktan, milli devlete gecis doneminde sahsiyeti, fikirleri ve sanatiyla topluma
rehber olmaya calisan Mehmet Akif, “Osmanlicilik”, “Tiirkgiiliik” , “Islamcilik” gibi
bircok siyasi catismalarin oldugu bu gecis doneminde “Islimcilik” idealine bagh
kalarak toplumdaki meseleler i¢in ¢oziimler aradigini bu arastirmada tespit ettik. Akif’in
bu idealin pesinde oldugunu “Siileymaniye Kiirsiisiinde” ve * Fatih Kiirsiisiinde” adli

uzun manzumelerinde gormekteyiz.

Yasadigi donemde gercek Miislimanligin yasanmadigimi soyleyen Akif, Islam dininin
tam olarak anlasilmamasi neticesinde toplumun bozuldugunu belirtir. Bu yanls
anlagilan taraflar olarak, dinin caligma, gayret, kahramanlik, birlik ve beraberligine

cagiran, diinya-insan-ahiret uyumunun géz ardi edilmesidir.

Arastirmada, Akif’in diisiincelerini ifade ederken bir takim deliller getirdigini,
benzetmeler yaptigini, Bir takim tarihi hikayeleri siirlerine yansittiginm1 gordiik. Bundaki
amaci hakikati tam manasiyla anlatmaktir. Siirlerindeki kelimeleri secerken ¢ok titiz
davrandigini anlatti@i konuyla ilgili kelimeleri sectigini ilgisiz kelimelere yer

vermedigini gordiik.

Sonu¢ olarak Akif’in kalemini, toplumun huzuru ve kurtulusu igin kullandigim
soyleyebiliriz. Akif, sanatin toplumun ahldken yiikseltilmesine hizmet etmesi
gerektigini diisiinmiis ve bu diisiincelerini siirlerine de uygulamistir. Akif, toplumu
iyiye yoneltmek i¢in edebiyati bir vasita olarak goérmiistiir. Mehmet Kaplan’in ve yakin
arkadasi Hasan Basri Cantay’m Akif icin yaptiklari su tespitler onun Tiirk

edebiyatindaki ve toplumundaki yerini ve 6nemini ¢ok iyi anlatmaktadir.

“Mehmet Kaplan, Akif icin; Tiirk edebiyatinda onun kadar icinde yasadigi devri biitiin
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teferruati ile goren ve gosteren bagka bir sair yoktur. “Safahat”, adeta, muayyen bir nokta-
i nazardan tasvir edilen bir manzum romana benzer. Sokak, ev, kuliibe, saray, meyhane,
cami, koy, sehir, fakir, zengin, dindar, dinsiz, ciliz, pehlivan, korkak, kahraman, halk,
yiiksek tabaka, miinevver, cahil, yerli, yabanci, Avrupa, Asya, ticaret, siyaset, harp, sulh,
sehircilik, koyciiliik, mazi, halihazir, hayal, hakikat, hemen hemen her sey Akif'in duyus
ve goriis sahnesine girer. Ve o bunlart yalniz siirin degil, edebiyatin biitiin ifade
vasitalariyla anlatir. Tasvirler yapar, portreler cizer, hikayeler soyler, fikralar anlatir,
konugmalara basvurur, vaaz eder. Komik, trajik, ogretici, hamasi, lirik, hakimane her
eday1, her tonu kullanir. Bu suretle AKkif, siirin hududunu nesir kadar, edebiyat kadar
genisletir; hatta edebiyati da asar, onu hayatin ta kendisi yapar.

Hasan Basri Cantay: Ben Akif'e "Milll sdir degildir" demenin imkénin1 bulamiyorum.
Ciinkii onun biitiin terenniimat1 milli idi, milletin der@ini sesleri idi.” “Hem, "mill1" ile
"milliyet¢i" baska bagka olmak lazimdir kanaatindeyim. Eger "milliyet¢i" demek, mesela,
eski Tiirk ocaklarinin bir siar, bir meslek, bir is boliimii hélinde takip ettikleri "siyasi
Tirkeiiliik" demekse, Akif, o Tiirk¢iiliigiin disinda kalmistir, hatta ona aleyhtar olmustur.
Akif'in bu aleyhtarligr Tiirk Milleti'nin harsini, ilerlemesini bogmak i¢in degil, kendisinin
yasadigi ve faal bir surette yazi yazdigi devirde zaif vatani tefrikalardan ve
parcalanmaktan siyanet etmek icindi, yurt severligindendi." “Eger "milliyetci" demek,
Tiirk'tl Tiirk olarak sevmek ise, Akif sliphe yok ki, olanca temiz ve siimullii manasiyla bir
milliyet¢idir. Ciinkii o, icinde yasadigi milleti kadar hi¢bir varligin muhabbetine, askina
kendini veremedi, baglayamadi. Bunlarla beraber, AKkif, kanaat cevresini daha ¢ok genis
tutmustu. O cevre merkezinde ve basinda daima Tiirk Milleti kalmak iizere yiizlerce
milyon Miisliimam ihatasina almak istedi. Akif, goriiyor ki diinyanin en acinacak
insanlar1 Miisliimanlardir. Onlar1 hurafelerden geriliklerden, esaretten, zilletlerden
kurtarmaya calisti. Terakki ve istiklal asklarini ruhlarina zerketmek istedi. Biitiin
Miisliimanlar1 yekdigerine baglayan “ana tel” Islamiyetten ibaretti. Fakat o tel eski
samimi ve kuvvetli sesini vermiyordu; paslanmisti. Bu paslar1 temizlemek kudsi bir
vazife idi. Evet ona tam bir “IslAim sairi” diyebiliriz. Kuvetli, imanli, atesli bir Islam
sairi...”(Y1ldirnm,2007:310,311).
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