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Toprak ve Diisman: Yahudi Kaynaklar1 Baglaminda Bir Analiz
The Land and the Enemy: An Analysis in the Context of Jewish Source Materials

Abdullah Altuncu*

Oz

Yahudi gelenegine gore Filistin topraklari, Tanrt tarafindan Ibrahim ve soyuna vadedilen bir bslge
olmus, Tanr’'nin bu ahdi Ishak ve Yakupla devam etmistir. ilk ahdin Ibrahim’le yapilmasina
ragmen Ismail ve Ishal’in oglu Esav bu ahdin disinda birakilmistir. Yakup'tan itibaren gelen
biitiin neslin Israilogullarina mensup kabul edilmesi sebebiyle bu andan itibaren herhangi bir
diglama s6z konusu olmamigur. Yahudi tarihinde yaganan siirgiinler, Tanr’'nin emirlerini hige
sayan [srailogullarina yonelik yine Tanrr’'nin bir cezast olarak gériilmiis ahdin ebediligi inanci
dogrultusunda siirgiiniin sona erecegi ve tiim Yahudilerin bu topraklara yeniden dénecegi kabul
edilmistir. Stirgiiniin sona ermesi ise Mesih ve eskatolojik beklentilerle birlikte ele alinan bir konu
olmustur. Yahudi kaynaklari incelendiginde kutsal toprak anlayisi ile iliskili olarak ortaya ¢ikan
bir diger unsur diisman kavramudir. Israilogullarinin hakk: kabul edilen topraklarla bir sekilde
bagi bulunan tiim kisi ve topluluklar, Tanri'nin ve Israilogullarmln en biiyiik diigmanlart olarak
Yahudi kutsal metinlerinde yer almustur. Tevrat metinlerinin tesekkiil siirecinde kurgulanan
anlatilarla ahdin kapsamindan koparilan Ismail ve Esav, rabbani yorumlarda Tanri tarafindan
tamami yok edilecek olan iki toplulugun atasi kabul edilmistir. Yine Amalek, yedi Kenan ulusu ve
Roma da Israilogullarinin toprakla olan bagina zarar veren uluslar olarak erken dénemde diigman
kategorisine dahil edilmiglerdir. Sonraki siirecte Yahudilere diigmanlik yapan ya da onlarin
varligina yonelik tehdit olugturan biitiin farkli uluslar, erken dénemde kurgulanan bu diigman
kategorileri ile betimlenmislerdir.
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Abstract

According to Jewish tradition, the land of Palestine was a region promised by God to Abraham
and his descendants, and this covenant of God continued with Isaac and Jacob. Although the first
covenant was made with Abraham, Ishmael and Isaac’s son Esau were excluded from this covenant.
Since the entire generation after Jacob was considered to be a member of the Israelites, there was
no exclusion from that moment on. The exiles in Jewish history were seen as God’s punishment for
the Israelites who disregarded God’s commands, and in line with the belief in the eternity of the
covenant, it was accepted that the exile would end and all Jews would return to these lands. The
end of exile has been a subject addressed together with the Messiah and eschatological expectations.
When Jewish sources are examined, another element that emerges in relation to the
understanding of the holy land is the concept of enemy. All individuals and communities
who had relations with the lands considered to be the rights of the Israelites were included in the
Jewish scriptures as the greatest enemies of God and the Israelites. Ishmael and Esau, who were
separated from the scope of the covenant by the narratives constructed during the formation
process of the Torah, are accepted as the ancestors of two communities that will be completely
destroyed by God in rabbinic interpretations. However, Amalek, the seven Canaanite nations, and
Rome were also included in the enemy category early on as nations that damaged the Israelites’
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bond with the land. In the following period, all the different nations that were hostile to the Jews
or posed a threat to them were described with these enemy categories created in the early period.

Keywords: Covenant, Land, Enemy, Ishmael, Esau, Edom, Amalek, Rome
Extended Abstract

In terms of Judaism, just as the Israelites were chosen and considered sacred compared to other
nations, the Palestine region was also chosen and considered sacred compared to the rest of the
earth. However, the Israelites’ relationship with the land of Palestine was constructed as a result
of God’s promise in the scriptures. Although Abraham and his descendants are mentioned in
the Torah regarding the promise of sacred lands, it is seen that the names that are considered the
ancestors of different nations from the first generation are excluded from this promise. In the
Jewish tradition, the first-born son was called behor and had a special status. However, none of the
names in the ancestral period of the Israelites are the first son of his father. Since primogeniture is a
concept associated with belonging to God, Isaac, Jacob, Joseph and Ephraim, who are considered
the ancestors of the Israelites, are positioned as behor by somehow excluding or rejecting the first
sons. When we look at the information about God’s covenant with Abraham mentioned in the
Torah and the promise of the Palestine region by God to Abraham and his descendants, we see
that Ishmael and Esau, who are considered the ancestors of different nations, were pushed out of
the covenant with various events, even though they were the first sons, and even from the point of
view of the Israclites, it appears that it has been transformed into the “enemy” form.

Although the hope of “return” was always kept alive after the exile of the Jews from the Palestinian
region and the destruction of the Temple, it is understood that a new attitude was exhibited
with the comments produced from this period onwards. In Jewish history, since the Babylonian
exile, every destruction and separation from the Palestinian region has been accepted as a divine
punishment and a manifestation of His will. Exile is a plan of God; Going into exile and living
outside the Palestinian territory, consenting to this plan; Living in the lands considered sacred
rather than going into exile was seen as rebellion against God.

Zionism, which set out with the slogan “a landless people, a land without people” so that the
Jews could have an independent and national homeland, found the land it was looking for in the
Torah texts and targeted the Palestinian region. As the activities towards the establishment of Israel
gradually increase within the Zionist movement, serious steps have begun to be taken regarding
the restoration and transformation of the land and people, that is, the Palestinian region and the
Jews. David Ben Gurion, the first prime minister of Israel, set out to draw the borders of Israel,
centering on the Torah, even before the establishment of the state, but like other Zionist leaders,
he had to stretch these borders in the following period. However, it is noteworthy that Zionism
removes all sacred texts, narratives and symbols related to Judaism from their religious form and
interprets them from a new and secular perspective as “a part of Jewish history”. Zionism, which
centers every element from the borders of Israel to the discourse determined by the Torah, seems
more inclined to accept the Torah and the Torah narratives as the ancient texts of the Jewish nation
that guides Israel, rather than seeing it as God’s law for the Jews. In terms of Jewish tradition, the
limits that can only be reached with the coming of the Messiah have been accepted by Zionism
as the most priority task given to the Jewish nation by Jewish history, to reach which every
opportunity and every method can be used.

When we look at the information in the Jewish tradition, the most general form of humanity
throughout history is Israelites and foreigners; It is seen that foreigners are classified as Noahides
and pagans. In the Torah texts, pagans, as a community that rebelled against God, were considered
the main enemies of God and therefore the Israclites. Apart from this general categorical
distinction, some people, nations and communities that existed in history were positioned as the
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main enemies of the Israelites. It seems that the most important element in determining these
enemies is land or the Palestinian region. It can be seen that different communities living in the
Palestine region were quickly included in the enemy category, both before the Israelites settled in
this region and during the periods when they existed in the region.

When we look at the narratives in the Jewish tradition, it is God himself who continues the fight
against the enemies. Accordingly, the first enemies that came to the fore were the descendants of
Ishmael and Esau, who were from the descendants of Abraham but were excluded by the Jews.
Again, in Jewish history, Esau was a name that characterized Edom, and Edom was associated
with Babylon, Helen, Rome and Christianity. Apart from Ishmael and Esau, who were made
enemies in the early periods of the Jewish tradition, there are two important examples that showed
a harsher reaction and formed the basis for war-related practices. The Amalekites and the Seven
Canaanite nations, which we encountered when the Israelites left Egypt and headed towards the
Palestinian region, were the subject of most of the enemy narratives in the Torah. Although these
communities, where hatred towards them became evident as a result of living in the Palestinian
region, have not survived to the present day, they are considered the eternal enemies of “Israel”
and the Jews. It is clear from the method of the attacks that the word Amalek used by the Israeli
authorities after the latest attacks was not chosen randomly. In this context, Zionism maintains
its secular attitude and shows an insensitive approach to the daily commands of the Torah; It
does not shy away from unearthing thousands of years of Torah narratives in the context of land,
enemies and war.

Girig

Yahudi geleneginde 6ne ¢ikan erken donem anlaulari ve olusan tutumlarin yeni bir sekle
biiriinmesi Siyonizm’in ortaya ¢ikmasiyla baglamistir. Hareket, Filistin bélgesine yonelik
faaliyetlerini arturdikca yerlesim, ideoloji ve egitim konularina daha fazla yogunlagmus,
biittin bunlar Gizerinden modern-sekiiler Yahudi kimligini inga etmeyi amaglamigtuir. Bu
baglamda gelenege ait bazi unsurlar reddedilmis, kimlik tanimlart degistirilmis, sekiiler
ve ulusal gayeler cergevesinde hareket edilmistir. Ozellikle Tevratta yer alan Ibranice
kavramlara miiracaat edilmis ve sekiiler imgelere sahip bir terminoloji olusturulmustur.
Ornek vermek gerekirse Orta Cag boyunca neredeyse kullanimdan kaybolan ve
Tevrat'ta “silahli asker” anlamina gelen halutz kelimesi yirminci yiizyilin baslarindan
itibaren Siyonist liderler tarafindan yeniden kesfedilmis ve Filistin bélgesinde Siyonizm
dogrultusunda ilk faaliyet yiirtiten hareket onciilerini tanimlamak icin kullanilan bir
kelime olmustur (Troen, 2000: 304). Yine sehirlerin, yerlesim yerlerinin ve sokaklarin
isimleri, Tevrattaki bolge adlarindan ya da Yahudi tarihi ve Siyonizm agisindan 6nde
gelen kisilerin isimlerinden verilmistir. Israil'in kurulmasindan sonra 1952 yilindan
beri Lira olarak kullanilan para birimi de 23 Subat 1980 tarihinden itibaren Tevrat'tan
tiretilen bir isim olarak Seke/ haline gelmistir. Dolayisiyla Tevrat Ibranicesi iizerinden
gerceklestirilen kiiltiirel bir reform hareketi, Siyonizm’in tiim siireci boyunca etkili
olmustur. Bununla birlikte bu ifade ve kelimelerin Tevracta tasidigr dini imgelerden
soyutlandigi ve Siyonizm’in sekiiler ve ulusal karakterine uygun anlamlar barindiracak
sekilde yeniden kurgulandigr goriilmektedir. Benzer tavir, Israil tarihinde yasanan
savaslar, giivenlik politikalar1 ve diisman algisinda da karsimiza gikmakeadir. Israil’in
kurulmasindan sonra gergeklesen tiim savaslarda yogun sekilde Amalek, yedi Kenan ulusu,
Tanrinin dismanlars, Vadedilmis topraklar, Lsrail’in ebedi yurdu gibi dini tonlar barindiran
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kavramlarin kullanildigi  goriilmektedir. Nitekim benzer ifadeler, Israil Bagbakani
Binyamin Netanyahu tarafindan Gazze'ye yonelik uluslararast hukuk ve insanlik digt
saldirilar sirasinda da kullanidmustir. Netanyahu, 28 Ekim 2023 tarihinde diizenlemis
oldugu bir basin toplantisinda Tevrattan alinu yapmis ve “Amaleklilerin size yapugini
unutma! der. Biz de haurliyor ve savagiyoruz.” ifadelerini kullanmigtir. Yine saldirilara
katilan Israil askerlerine hitaben yapmis oldugu agiklamada da “Siz Misirdan giktiktan
sonra Amaleklilerin yolda size neler yaptigint animsayin.” seklindeki Tevrat ciimlelerine
yer vermis ve benzer tavrini siirdiirmeye devam etmistir (Anadolu Ajansi, 2024).
Miisliiman ve Huristiyanlarin kutsal mekanlarina yonelik baskin ve saldirilarin Tevratta
tasvir edilen putperest uluslarin mabetlerinin yok edilmesi sahnelerine benzemesi,
gerceklestirilen uzun siireli askeri faaliyetlerin Amalek ve yedi Kenan ulusuna yénelik
imha emirlerini animsatmast, tizerinde ciddi sekilde diisiiniilmesi gereken konulardir. Son
saldirilarin ardindan Israilli yetkililerin kullanmis oldugu Amalek kelimesinin gelisigiizel
bir sekilde secilmedigi saldirilarin yonteminden de anlagilmakeadir. Bu baglamda sekiiler
tavrint koruyan ve Tevratin giindelik emirlerine kargt duyarsiz bir yaklasim gosteren
Siyonizm; toprak, diisman ve savas baglaminda binlerce yillik Tevrat anlaalarint giin
yiiziine ¢ikartmaktan geri durmamaktadir. Yahudi toplumunun ortak degerleri ve
Yahudi tarihinin erken 6rnekleri olarak goriilen imge ve semboller, dini baglamlarindan
koparilarak nasil kullanildiysa Tevrat'taki toprak, diisman ve “kutsal savag” tasvirleri de
Siyonizm’in uzun siireli hedefleri dogrultusunda sekiiler bir tavirla ele alinmigur. Biiciin
bunlar ise bélgedeki baris ortaminin telafi edilemeyecek derecede yok olmasina, kin ve
nefretin artmasina, diinya tizerindeki Yahudi karsit tutum ve tavirlarin giic kazanmasina
neden olacaktir. Halbuki Israil kendisini, tiim diinya kamuoyuna “biitiin Yahudilerin
hamisi” olarak takdim etse de Israil’e yonelik en biiyiik elestiriler yine Siyonizm’e
mesafeli Yahudi cevrelerden gelmektedir. Bu gruplarin yasanan olaylar sonrasinda
baslattiklar: protesto gosterilerine yapilan miidahalelere bakugimizda ise Babil siirgiinii
sonrasinda reddedilen Samirilere yonelik tepki ve diglamanin modern versiyonlariyla
kargilasmaktayiz. Bu baglamda diinya tizerindeki farkli Yahudi gruplarinin Amalek
seklindeki nitelendirmelerini bizzat Siyonizm’e yonelik yaptiklart unutulmamalidir.

Bu makalede Yahudi geleneginin en énemli unsurlarindan birisi olan “kutsal toprak”
anlayist ve bu toprakla baglanuli bir sekilde kendisini gosteren “diigman” algist Yahudi
kaynaklari baglaminda ele alinacakur. Makalede vadedilmis topraklar ve Yahudi
tarihindeki diigman betimlemeleri ile ilgili tiim verilerin bir araya getirilmesi gibi bir
ama¢ bulunmamakeadir. Hakkinda cilter dolusu eserin yazilabilecegi bu basliklar,
Yahudi tarihinin erken donemleri ile sinirlandirilmis ve birbirleri ile ilgisi baglaminda ele
alinmigtir. Bu ¢aligma ile Filistinde yasanan gerilim ve ¢atgmalarin anlagilmast, sonraki
siirecte yapilacak calismalara katk: saglanmast amaglanmusur.

Kutsal Toprak Anlayig1

Yahudi geleneginin en dnemli unsurlarindan birisi kutsal toprak anlayisidir. Yahudilik
belli bir soy ve toprakla iliskilendirilen, bu unsurlarin merkezde oldugu bir dindir (Katar,
2022: 25). Bununla birlikte “secilmislik” ve “vadedilmis toprak anlayis1”, Israilogullarinin
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herhangi bir fiziksel ya da ahlaki &zelligiyle degil Tanr’nin Israilogullarina kosulsuz
sevgisiyle iliskilendirilmistir (Giirkan, 2009: 15). Dini metinlere ve rabbani yorumlara
bakildiginda Yahudiler ile Filistin bolgesi ve ozellikle Kudiis arasinda derin bir bag
kurulmaya galisildigr goriilmekeedir. Yahudilik agisindan Israilogullari, diger milletlere
nazaran nasil secilmis ve kutsal kabul edilmis ise Filistin bolgesi de yeryiiziiniin geri kalan
kismina gore secilmis ve kutsal kabul edilmistir. Bu baglamda yerytiziiniin merkezi olarak
goriilen bolge, Tanr’'nin kutsalliginin ve hitkmiiniin dogrudan tecelli ettigi topraklar
olarak kabul gormustiir (Giirkan, 2008: 93). Tanah icerisinde Salem, Yerusalayim,
Moriya ve Yevus gibi isimlerle bahsi gecen Kudiis (Tekvin, 14:18; 22:2; Yesu,10:1;
Hakimler, 19:10-11; Mezmurlar, 76:2), gelenek icerisinde Siyon olarak da adlandirilmis
ve Yahudiler agisindan yeryiiziiniin diger tiim bolgelerinden farkli bir anlam tagimugtr.
Yahudi gelenegine gore Tanri'nin tecellisi olarak ifade edilen Sekina’nin burada ikamet
ettigine inanilmug, iizerinde Israilogullarinin yasamasi hatirina bu topraklarin kutsal
kabul edildigi belirtilmistir (Meral, 2021: 97). Nitekim Yahudi gelenegi agisindan
kutsal topraklarda yasamak Tevrat'in tiim emirlerine uymakla esdeger kabul edilmistir
(Sifre Dvarim, 80). Bu topraklarin da Israil, Kudiis, Moriya tepesi ve Tapinak alani
seklinde giderek artan bir kutsalliginin bulundugu (Giirkan, 2008: 85-86), en kutsal
alanin ise Siileyman Mabedindeki Kodes ha-Kodasim seklinde isimlendirilen kutsallar
kutsali bolimiintin oldugu ifade edilmistir. Bu durum Talmudda “Diasporada duran
kisi yliregini Eretz Yisrael e yonelumelidir. Eretz Yisraelde duran kisi ytregini Yerugalim’e
yoneltmelidir. Yerusalimde duran bir kisi yiiregini Tapinaga yoneltmelidir. Tapinakta
duran bir kisi ise yliregini kutsallar kutsalina (Kodes ha-Kodagim) yonelumelidir.” seklinde
ifade edilmistir (Babil Talmudu, Berahot 30a). Bununla birlikte Israilogullarinin Filistin
topraklaryla iliskisi, Tanah'in ilk kitabinda yer alan farkli pasuklar iizerinden Tanr’nin
vaadinin bir sonucu olarak insa edilmistir. Topraklarin sinirlarinin ve {izerinde yasayan
topluluklarin da zikredildigi en bilinen pasuk, “O giin Rab Avram’la antdagma yaparak
ona sdyle dedi: Misir Irmagi’'ndan biiyiik Firat Irmagr’na kadar uzanan bu topraklar,
Kenlilerin, Kenizlilerin, Kadmonlularin, Hititlerin, Perizlilerin, Refalilarin, Amorlularin,

Kenanlilarin, Girgaslilarin, Yevuslularin topraklarini senin soyuna verecegim.” seklindedir
(Tekvin, 15:18-21).

Tekvin bolimiindeki Filistin bolgesinin vadedilmesiyle ilgili pasuklarda en dikkat ¢ekici
olan hususlardan birisi olayin kurgusudur. Nitekim bahsi gecen ifadelerden hemen dnce
[brahim’in, miras olarak alacagi bu topraklarla ilgili bir alamet istemesi anlatilmaktadir.
Bunun iizerine Tanri, [brahim'den {ier yasinda bir diive, bir kegi, bir kog ile kumru
ve giivercin yavrusu getirmesini istemis, Ibrahim de Tanr’nin emri dogrultusunda
kuslarin disindaki hayvanlari kesip pargalarini birbirine karst dizmis ve bu parcalarin
arasindan gegmistir (Tekvin, 15:7-10). Bu sebeple Tanri'nin Ibrahim’le yapmus oldugu
bu ahit, Brit beyn ha-Batarim yani “parcalar arasinda ahit” olarak isimlendirilmistir
(Meral, 2021: 98). Bu ifadelerin yorumlarinda kuslarin Israilogullarlm, ikiye kesilerek
karsiliklt yerlegtirilen pargalarin ise Tanrt ve Ibrahim tarafindan ahdin kabul edildigini
sembolize ettigi belirtilmektedir. [brahim’in gergeklestirdigi bu uygulamayla anlasmanin
miihiirlendigi, nesiller boyunca devam edecegi ve “geri alinamaz” hitkmiine kavustugu
boylece Ibrahim’in, bu topraklarin Tanri tarafindan kendisine ve soyuna miras olarak
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verildiginden emin oldugu anlatulmaktadir (Beresit, Tora ve Aftara, 2002: 103). Yahudi
gelenegine gore kutsal topraklarin Ibrahim ve soyuna vadedilmesinin alameti olarak
sunulan “hayvanlarin kesilerek parcalanmasi” seklindeki anlatinin farkli bir bigimi
ise ayri bir konu baglaminda Kur'anda yer almakcadir (Bk. Meral, 2020a: 15). Bu
ayetlerde “Ibrahim ‘Rabbim! Oliileri nasil diriltiyorsun, bana goster!’” deyince, rabbi
“Yoksa inanmiyor musun?’ demisti. O ‘Hayir inaniyorum, fakat kalbim tam kanaat
getirsin diye’ cevabini verdi. Rabbi ‘Kuslardan dort tane al, onlart kendine alistir, sonra
(parcalayip) her bir tepeye onlardan bir parca birak, sonra onlari cagir. Kosarak sana
gelecekler ve sunu bil ki, Allah hep galiptir ve hikmet sahibidir’ buyurdu.” (Bakara,
2/260) ifadeleri bulunmaktadir. Tevrat metinlerinde 6liim sonrast hayata dair net bir
ifadenin bulunmamasi, éliilerin diriltilmesi, cennet ve cehennem gibi 6liim sonrasiyla
ilgili konularda bilgi verilmemesi, Saadya Gaon (6. 942), Ibn Meymun (6. 1204) ve Ibn
Kemmune (6. 1286) gibi Yahudi alimleri tarafindan da kabul edilen bir husus olmustur
(Meral, 2020b: 11). Dolayistyla ahiret anlayust ile ilgili bir anlatinin Tevratta “vadedilen
topraklar” baglaminda kurgulandii sonucuna varmak da miimkiindiir.

Tevrat'ta kutsal kabul edilen topraklarin vadedilmesiyle ilgili olarak Ibrahim ve soyu
zikredilmis olsa da daha ilk nesilden itibaren farkli milletlerin atasi olarak kabul edilen
isimlerin bu vaatten diglandigr gériilmektedir. Yahudi geleneginde ilk dogan erkek
cocuk behor olarak isimlendirilmis ve 6zel bir statiiye sahip olmustur. Bununla ilgili
olarak Tevrat'ta iki ese sahip olan bir kocanin, sevmedigi kadindan olan biiyiik oglunun
yerine sevdigi kadindan olan kii¢iik oglunu kayirmasi ve ilk ogulluk hakkini ona vermesi
bile kesin bir sekilde yasaklanmistir (Tesniye, 21:15-17). Yine Tevratta insanlarin ve
hayvanlarin ilk doganlarinin Tanrr’'ya adanmasi gerektigi belirtilmistir (Cikis, 13:1-2).
Ayrica bu baglam {izerinden 1srailogullar1, Tanr'nin “ilk oglu” olarak tasvir edilmistir
(Cikas, 4:22). Buna ragmen Israilogullarinin atalar donemindeki higbir isim, babasinin
ilk oglu degildir. Ilk ogulluk, Tanrr'ya ait olma ile iligkilendirilen bir kavram oldugu igin
[srailogullarinin atalar1 kabul edilen Ishak, Yakup, Yusuf ve Efrayim ilk ogullarin bir
sekilde diglanmasi ya da reddedilmesiyle bebor olarak konumlandirilmislardir (Alunel,
2021: 66-67). Ismail, Ibrahim’in ilk dogan erkek gocugu olmasina, daha kiigiik yaslarda
bulunmasina ve heniiz Ishak dogmamasina ragmen kutsal topraklarla ilgili “... senin
soyuna verecegim.” ifadesinin disinda tutulmustur (Giirkan, 2005: 39). Ismail’in adinin
daha dogmadan 6nce Tanr'nin melegi tarafindan “Tanr igitir” anlamiyla verilmesi
(Tekvin, 16:11), esitli yorumlarda “Ismail’in soyundan olan neslin, gelecekee kutsal
topraklarda biiyiik zuliimler yapacagi ve bu zulme maruz kalan insanlarin feryadinin ise
Tanri tarafindan isitilecegi” seklinde agiklanmisur (Hyrkanos, 1970: 231). Yine farklt
yorumlarda Ismail, ad1 giizel olan fakat davranislar: kétii olan kisiler arasinda zikredilmis
ve Tanrr'ya itaat etmedigi belirtilmistir (Bk. Araz, 2022: 123). Ibrahim’in Tevrat’ta gecen
“Keske Ismail senin 6niinde hayatta kalabilse” duasinin, Ismail’in ilk ogulluguyla ilgili
oldugu anlasilmaktadir. Buna ragmen Tevrat'ta [smail’'in kutsanmast, soyunun ¢ogalacag
ve neslinden gelenlerin biiyiik bir ulus olacag1 ifadeleriyle sinirlandirilmustir. Ibrahim’le
yapilan vaadin ise ancak dogacak olan Ishak ve soyuyla siirdiiriilecegi belirtilmistir
(Tekvin, 17:18-21; Harman, 2007: 154; Alunel, 2021: 68). Benzer bir durum Ishak’in
ogullart arasinda da goze arpmakrtadir. Tevrat'ta Ishak'in, Esav ve Yakup isminde ikiz
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ogullarinin oldugu anlatilmaktadir. Dogan ilk ¢ocuk Esav olmasina ragmen, hem ilk
ogulluk hakk: olan behorluktan vazgegerek bunu bir parca ekmek ve bir kése corba
karsiliginda Yakup’a verdigi (Tekvin, 25:29-34) hem de annesi Rebeka'nin bir oyunuyla
[shak’in kutsamasinin (beraha) kendisi yerine Yakup’a yapildigi anlatilmakeadir (Tekvin,
27:1-29). Tevrat'in ilerleyen béliimlerinde ise Yakup’'un Beer-Sevadan Harran’a dogru
yolculuk ettigi sirada bir ritya gordiigii ve rityasinda Tanrr'nin kendisine “Atan [brahim’in,
[shal’in Tanrist Rab benim. Uzerinde yattugin topraklari sana ve soyuna verecegim.”
(Tekvin, 28:13) seklinde seslendigi anlatilmaktadir. Béylece Ibrahim’le yapilan anlagma
[shak'la siirdiiriilmiis sonrasinda ise Esav bu ahdin tarafi olmaktan yoksun birakilarak
Yakup'la devam ettirilmigtir. Fakat Yakup’un on iki oglundan ve onlarin ¢ocuklarindan
kutsal topraklardaki paydan 6zel olarak hi¢bir kimse dislanmamustir.!

Tevrat'ta bahsi gecen Tanr’nin Ibrahim’le ahitlesmesi ve Filistin bolgesinin Tanri
tarafindan Ibrahim ve soyuna vadedilmesi ile ilgi bilgilere baktigimizda farkli uluslarin
atast kabul edilen Ismail ve Esav'in ilk ogul olmasina ragmen gesitli olay orgiileriyle
ahdin disina itildigi hatta Israilogullari agisindan “diigman” formuna déniistiiriildiigii
goriilmektedir. Fakat Yakup'un on iki oglu, ayni zamanda on iki kabilenin atasi kabul
edildigi icin toprak konusunda benzer bir dislama, suglama ve ayrimla kargilasmamustir.
Biitiin bu anlatilar bir arada diistintildiigiinde “kutsal toprak” anlayiginin ve bu topraklarin
[srailogullarina vadedilmesinin, ge¢misin yeniden kurgulanmast ve bu kurgunun Yahudi
dini metinlerine entegre edilmesiyle olusturuldugu sonucuna varmak miimkiindiir (Bk.
Giirkan, 2005: 39-43). Nitekim Kur'an'da yer alan bir¢ok ayette bu bakis agisina net bir
sekilde itiraz edildigi goriilmektedir (Bk. Maide 5/18; Bakara 2/80-82, 94-96, 111-112;
Nisa 4/49-54; Cum‘a 62/6-7).

Yahudi kutsal metinlerinde Israilogullarinin Musa onciiliigiinde Misirdan gikarak
Filistin bolgesine dogru ilerleyisleri, ele gegirilen topraklarin on iki kabileye taksim
edilmesi, Yesu doneminde gerceklesen savaslar, kralligin kurulmasi, Kudiisiin Davud
déneminde ele gecirilerek bagkent yapilmasi, Siileyman Mabedi’nin insast ve kralligin
parcalanmasi ayrinuli bir sekilde ve uzun uzadiya anlatlmaktadir. Muhakkak bu
anlaularin hepsi Yahudiler agisindan Filistin bélgesinin 6nemi ve kutsiyetine yonelik
ifadeler barindirmaktadir. Bununla birlikte Kudiis basta olmak tizere kutsal kabul edilen
topraklarla ilgili 6nemli anlatilar, Babil ve Roma Imparatorlugunun Tapinagi yikug
ve buradaki tiim Yahudileri siirgiine gonderdigi donemlerden itibaren olusan gelenek
ve metinlerde kendisini gostermekeedir. Tanrinin tecellisinin bizzat ikamet ettigine
inandiklari kutsal topraklardan siirtilmek ve Tapinagin yikilisi Yahudilerde ciddi travma

1 Bununla birlikte Yakup’un ilk oglu Ruben, islemis oldugu bir sug (Tekvin, 35:22) nedeniyle ilk ogulluk hakkint
kaybetmistir. Ayrica bu olay, Ruben’le birlikte Bilha'nin ogullart Dan ve Naftali’ye de leke ge¢mesine neden
olmustur. Bu olay iizerinden ilk ogulluk hakkinin dérdiincii ogul Yahuda'ya ya da on birinci ogul Yusuf’a
gectigini sdyleyen rivayetler mevcuttur. Yine Tevratta Yakup'un, Yusuf’un ogullart Menagse ve Efrayim’i
kutsamasi anlatilmaktadir. Menagse ilk dogan olmasina ve Yusuf’un babasina itiraz etmesine ragmen Yakup,
sag elini kiiciik olan Efrayim’in bagina koyarak kutsamayi yapmistr. Krallik yikildiktan sonra kuzeydeki
Israil Kralliginin ilk krali Yeroboam’in Efrayim soyuna mensup olmast oldukea dikkat gekicidir. Bu kutsama
anlatlarinda ya da Davut soyundan ve Yusuf soyundan ayri mesih beklentilerinin olusmasinda kuzeydeki
Israil Kralligs ile giineydeki Yahuda Krallig: arasindaki rekabetin etkili oldugunu diisiinmek miimkiindiir. (Bk.
Altinel, 2021: 70-71).
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etkisi olusturmus, bu etki yiizlerce yil boyunca olusturulan metinlere de yansimistir. Bu
baglamda siirgiin, Israilogullarinin islemis oldugu biiyiik hatalar nedeniyle Tanr’nin
verdigi bir ceza seklinde kabul edilmis, vadedilen topraklara dénts eskatolojik
beklentilerle sunulan bir durum olmus ve toprakla kurulan iliski, ahitlesme ve Tanr’nin
iradesinin ezelden tecellisi olarak diaspora doneminde de gdsterilmeye devam etmistir.
Bunun belirgin 6rneklerinden birisini Ragi’nin Beresit yorumunda gormek miimkiindiir:

“Israil’in Yasa kitabi olan Tevrat'in, Israil’e verilen ilk emir olan ‘Bu ay sizin icin ilk ay,
yilin ilk ayr olacak.” (Cikis 12:2) ifadesiyle baglamasi gerekirdi. Buna ragmen yaratligin
anlaulmastyla baglamasinin nedeni nedir? Mezmurlar 111:6 béliimiinde ifade edilen
diisiinceden dolay1. Diinya halklari Israil’e, ‘Siz soyguncusunuz, giinkii Kenan'daki yedi
ulusun topraklarini zorla aldiniz derlerse, Israil onlara géyle yanit verebilir: ‘Biitiin
yerylizii Tanrr’ya aittir. O yaratu ve diledigine verdi. Diledigi zaman onlara verdi, diledigi
zaman da onlardan alip bize verdi.” (Rasi al-Beresit, 1:1).

Yahudi gelenegi, siirgiin donemlerinde dahi kutsal kabul edilen topraklarla ciddi baglarin
insa edilmeye calisildigi bir anlayis olusturmustur. Islenen biiyiik giinahlar sonucunda
mabetleri yikilan ve kutsal kabul ettikleri topraklardan ¢ikartilan Yahudiler (I. Krallar, 9:3-
9), Tanr’nin ebedi vaadi dogrultusunda bu bolgeye yeniden déneceklerine inanmiglardur.
Dolayistyla siirgiin, yiizyillar boyunca devam etse de gegici kabul edilmis ve Filistin
bolgesiyle olan bag her nesilde tekrar kurulmustur. Stirgiine maruz kalmalarina ragmen
halen “Tanr’'nin halki” olduklarini “Hogea’nin ailesine gosterdigi sadakate kargilik Tanrt
ona sdyle dedi: ‘Onlara bagli oldugun ve onlar1 terk etmeyecegin gibi, ben de ogullarim,
cilelere gogiis geren sadik evlatlarim, Ibrahim, Ishak ve Yakup'un ogullart olan Yahudi
halkina hala bagliyim. Onlar o kadar 6zeldir ki diinyamda edindigim dért kazanimdan
biridirler.” (Babil Talmudu, Pesahim 87b) ifadeleriyle belirtmislerdir. Bu dogrultuda
Tanrr’nin emirlerine riayet etmek stirgiinii ortadan kaldiracak yegine unsur olarak kabul
edilmistir. “Sizi Eretz Yisraelden siirgiin ediyor olsam da mitsvalara (emirlere) uyun ki
geri dondigiiniizde sizin icin yeni olmasinlar.” (Sifre Dvarim, 43) ifadesi bunun en temel
gostergelerinden birisidir. Geri déniis 6zlemi Yahudilikte Amida olarak isimlendirilen
giinlitk dualarda ise “Ozgiirliigiimiiz i¢in biiyiik sofan gal, siirgiinlerin toplanmast igin
sanca@! yiikselt ve bizi diinyanin dort bir tarafindan bir araya getir.” (Sidur Askenaz,
Amida, Kvutz Galiyot) seklinde yer almaktadir. Yine Yom Kipur ve Pesah Sederinin
sonunda okunan “Gelecek yil Kudiiste” ifadesi de Yahudiler agisindan toprakla kurulan
bagin énemini gostermekeedir.

Yahudilerin Filistin bélgesinden siiriilmeleri ve Tapinagin yikilmasi sonrasinda “geri
doéniis” iimidi siirekli canli tutulsa da bu dénemden itibaren tiretilen yorumlarla yeni bir
tavrin sergilendigi anlagilmaktadir. Davud’un kurmus oldugu kralligin devam edecegine,
Kudiis'tin her tiirlii saldiridan korunacagina ve bolgenin asla ele gecirilemeyecegine
inanan Yahudiler (Kurt, 2007: 49), kendi tarihleri agisindan yasanan felaketler
kargisinda bu diistinceleri terk etmek durumunda kalmiglardir. Bu dogrultuda siirgiin
yeni sanssizliklarin ve biiyiik sikinularin baslangict olarak goriilmiis ve 6liimden daha
agir bir ceza olarak kabul edilmigtir (Kurt, 2006: 62-63). Tevrat'ta yer alan hiikiimlerin
biiyiik bir kismi Filistin bélgesi ve Tapinakla ilgili oldugu i¢in Tevrat okumalari ve yorum
faaliyetleri {izerinden ilerleyen yeni dini uygulamalar ortaya ¢ikmistir. Bunun disinda
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Yahudi kimliginin korunmasi, Tevrat'a baglilik ve ona gére bir yasam siirme temel esas
haline getirilmistir. Geri doniis ve Tapinagin yeniden ingast konusu ise zihinlerde canli
tutulan fakat Yahudilerin siirgiin ¢aglart boyunca ulagilamaz gériilen bir konu halinde
kalmistr. Nitekim bununla ilgili olarak Yahudi gelenegi icerisinde Rabbi Leviden
nakledilen su ifadeler yer almaktadir: “Tanr sdyle dedi: (Tapinak) Yikildiginda benim
icin dogru insanlar tiretti ve ayakta dururken benim icin kdtii insanlar tiretti. Yikilirken
benim i¢in dogru insanlar iretti: Daniel ve arkadaglari, Mordehay ve arkadaglari, Ezra
ve arkadaglari. Ayakta kaldiginda ise benim icin kotit insanlar tiretti: Ahaz ve ortaklars,
Menagse ve ortaklari, Amon ve ortaklari.” (Midras Rabba, Sir ha-Sirim Rabba 4:4).
Dolayistyla Babil stirgiiniinden itibaren Yahudi tarihi acisindan her yikim ve Filistin
bélgesinden kopus, tanrisal bir ceza ve onun iradesinin bir tecellisi olarak kabul edilmistir.
Stirgtin, Tanr’'nin bir plans; stirgiine giderek Filistin bolgesi disinda yasamak, bu plana
riza gostermek; siirgiine gitmeyip kutsal kabul edilen topraklarda yasamak ise Tanrr’'ya
baskaldirmak olarak gorilmistiir. Yeremyanin kehaneterinde (Bk. Yeremya, 24:1-10)
sirgiine gidenlerin iyi incirlere, siirgiinden arta kalanlarin ise ¢iiriik ve kotii incirlere
benzetilmesinin en temel sebebi de bu yaklasimdir (Kurt, 2008: 260).

Bar-Kohba Isyanr'nin basarisizla sonuglanmasi sonrasinda Yahudi dini ve siyasi hayatinin
uzun bir yapilanma siirecine girdigi gériilmektedir. Bunun sonucunda Orta Cag'in
baslarindan itibaren rabbani din adamlari, Yahudilerin lidetligini tistlenmis ve farkli bir
alternatif bulunmadifs icin Yahudi olmayanlarin siyasi egemenlikleri kabul edilmistir
(Firestone, 2012: 108). Tim bu siirec icerisinde rabbani din adamlari Nesideler
Nesidesi (Nesideler Nesidesi, 2:7, 3:5, 8:4) bolimiinde yer alan {i¢ yemin iizerinden
tiretilen bir Talmud yorumunu merkeze alarak siirgiin hayatina yonelik net bir tutum
olusturmuglardir. Talmud'da bu yeminler “Bu ti¢ yemine neden ihtiya¢ duyulmustur?
Birincisi, Yahudiler Ererz Yisraele bir duvar gibi degil yavas yavas yiikselsinler diye.
Bir digeri ise Tanr1 Yahudilere, diinya uluslarinin yonetimine karst isyan etmemeleri
gerektigini sdylemektedir. Ve sonuncusunda Tanri, Yahudilere asirt derecede boyun
egdirmemeleri icin diinya uluslarina emretmektedir.” (Babil Talmudu, Ketuvot 111a)
seklinde agiklanmistir. Dolayisiyla yeminlerden ikisinin Yahudilerle, sonuncusunun ise
Yahudilerin digindaki diger uluslarla ilgili oldugu gériilmektedir. Bu yeminle birlikee
Yahudilere yonelik sert ve zuliim icerisinde baski kuran uluslarin ise yok olacagina
inanilmigstr (Midras Rabba, $ir ha-Sirim Rabba 2:7). Ayrica Mesih gelmeden once
kutsal topraklara yonelik herhangi bir kitlesel hareketin yasaklandigr kabul edilmistir.
Talmud’da yer alan bu ifadeler, Yahudi tarihinin her doneminde tartigilmistir. Nicekim
Ibn Meymun'un 1172 yilinda Yemen Yahudi cemaati lideri Yakov ben Natanel’e hitaben
yazmus oldugu lggeret Teyman adli mekeupta da bu ii¢ yemine auf yapan bir bslim
bulunmakradir. ibn Meymun bu mektubunda, sahte bir mesihgi hareketten muzdarip
olan Yemenli Yahudilere moral vermeye caligmistir.

“Kutsanmus hafizaya sahip Siileyman, ilahi kaynaktan aldigr ilhamla, siirgiiniin uzun siirmesi
sonucunda halkimizdan bazilarinin vakti gelmeden 6nce bu siirgiinii sona erdirmeye
calisacagini ve bunun sonucunda yok olacaklarini ya da felaketle karsilagsacaklarint ngordii.
Bu nedenle onlari bu tutumdan vazgegirmek icin uyardi ve mecazi bir dille onlara su emri
verdi: ‘By Yerusalim kizlari, ceylanlar ve disi geyikler iizerine size ant igiriyorum. Istenilene
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dek sevgiyi uyandirmayacak, kiskirtmayacaksiniz.” Simdi, kardeslerim ve dostlarim, o ana
kadar liitfen yemininize sadik kalin ve sevgiyi koriiklemeyin.” (Meral, 2013: 46).

Dolayisiyla ibn Meymun Mesih ¢agi gelmeden Filistin bolgesine yonelik her kitlesel
harekete kargt ¢iktigini da bu sekilde ifade etmistir. Benzer bir goriisti Bahya ben Ager (6.
1340) de ileri siirmistiir. Yakup ve Esav’in kargilasmast tizerine yazdig1 yorumda konuyla
ilgili goriislerini su sekilde belirtmistir:

“II. Krallar, 18:15’te, Hizkiyanin Tapinak hazinesindeki ve kendi kasalarindaki tiim
glimiisii, talebi dogrultusunda Asur Krali Sanherib’e verdigini okuyoruz. Ayrica savas i¢in
elinde kalan az sayidaki kuvveti de hazirladi (II. Tarihler, 32:6). Son olarak Tanrrdan,
Yahuda Kralligi'n1 kurtararak giiciinii tiim diinyaya gostermesi icin dua etti (II. Krallar,
19:15). Kendimizi Yahudi olmayan diisman giiglerinin tehdidi altunda buldugumuzda
benzer sekilde hareket etmeliyiz. Ancak, Tanrr'nin bizden hosnutsuzlugunun ortaya ciktig
bugiinlerde hala siirgiinde oldugumuzu goriiyoruz. Nesideler Nesidesi, 2:7°de agik¢a
goriildiigii gibi diismanlarimiza karsi savast kigkirtmamaliyiz: ‘Ey Yerusalim kizlari, size
ant igiriyorum.” Talmud'daki bir goriis, yemini siirgiindeki Yahudilerin yéneticilerine karg:
isyan etmemelerine ve Ererz Yisraelisilah zoruyla yeniden ele gecirmeye calismayacaklarina
dair bir taahhiit olarak belirtir.” (Rabeynu Bahya al-Beresit, 32:8).

Yahudi alimleri arasindaki bu genel egilimin istisnast Mose ben Nahman (6. 1270)
olmustur. Kendisi Filistin bolgesine go¢ etmekle kalmayip buraya taginmanin ve
yerlesmenin her ¢agdaki Yahudiler i¢in bir emir oldugunu acikea belirtmistir:

“Dérdiincii emir, Tanr’nin atalarimiza, Ibrahim’e, Ishak’a ve Yakup’a verdigi topraklari
miras almak ve onu baska uluslarin eline birakmamak ya da 1ss1z kalmasina izin vermemektir.
Iste Tanri, onlara soyle dedi: ‘Ulkeyi yurt edinecek, oraya yerleseceksiniz; ciinkii miilk
edinesiniz diye orayi size verdim’ (Sayilar, 33:53). Bu buyrugun mesaji bagka yerlerde de
tekrarlanir: ‘Gidin, Tanrr'nin atalariniza ant icerek verdigi tilkeyi miilk edinin’ (Tesniye,
1:8)... Bize her nesilde bu topraklari ele gecirmemiz emredilmistir. Simdi diyorum ki,
bilgeler Ererz Yisraelde yasamay:i net bir sekilde vurgulamuglar hatta burayi terk eden
ve bu topraklar disinda yasayan herkesin putperestlik yapmus gibi oldugunu séyleyecek
kadar ileri gitmislerdir (I. Samuel, 26:19). Topraga sahip olmamizin ve yerlesmemizin
emredildigi bu olumlu emirle ilgili buna benzer birgok net ifade kullandilar. Bu nedenle
Talmud’un birgok yerinde gdsterildigi gibi bu emir, siirgiin doneminde bile her bir bireyi
yitkiimlii kilan ebedi ve olumlu bir emirdir... Eretz Yisraele yerlesmek Tevrat'taki tiim
emirlere esittir.” (Hasagot ha-Ramban al-Sefer ha-Mitzvot, Sikahat ha-Asyan 4).

Mose ben Nahman'in yasamis oldugu dénemde Filistin bolgesinin, Yahudiler tarafindan
askeri yollarla ele gecirilmesi gibi bir durumun diisiiniilemeyecegi aciktr. Dolayisiyla
kendisi bu topraklar: ele gecirme konusundaki ebedi olarak kabul ettigi tanrisal emre
ilging bir alternatif sunmustur. Onun ortaya koydugu bu yorum, dliimiinden alu yiiz
yil sonra bile dindar Siyonistler iizerinde ciddi bir etki olusturmustur: “Eretz Yisraele
yerlesmek Tevrat'taki tiim emirlere esittir.” Buna gore bir Yahudinin Filistin bélgesini
ele gecirme yiitkiimliliigiint yerine getirmesi icin sadece askeri yollara miiracaat etmesi
gerekmez. Bolgede Yahudi topluluklarinin kurulmasi ve topragin gelistirilmesiyle de bu
yikimlilik yerine getirilmis olacakur. Boylece o donemdeki Yahudiler icin daha az
“tehlikeli” bir yolla yeni eylem bigimi olusturulmus ve Talmud'daki “Yahudileri kitlesel
tehlikelerden koruma” prensibine de uyum saglayacak bir yol bulunmustur (Firestone,
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2012: 131-132). Ilging olan husus Mose ben Nahman'in bu gbriislerinin yaklasik alt: asir
sonra Filistin bélgesinde uygulamaya konulmus olmasidir. Nitekim kendisi, Ortodoks ve
dindar Siyonist gruplarin 6n plana ¢ikardigs bir isim olmus ve modern dénemde Filistin
bolgesini ele gecirmek, yerlesmek ve kontrol etmek konularinda gorislerine siklikla
bagvurulmustur.

Yahudilerin bagimsiz ve ulusal bir yurda sahip olabilmeleri icin “Topraksiz bir halka,
halksiz bir toprak” sdylemiyle yola ¢ikan Siyonizm, aradigi topragt Tevrat metinleri
icerisinde bulmus ve hedefine Filistin bélgesini yerlestirmistir (Karahan, 2020: 119-
120). 1880’lerin baglarindan itibaren faaliyete gecen Hibar Tsiyon (Siyon Sevgisi) adli
hareket icerisinde Siyonist 6rgiitlenmenin ilk asamasi gerceklestirilmistir. Bu hareket
icerisinde geleneksel anlayist benimseyenler ile Sekiiler Yahudiler farkliliklara ve cesitli
gerilimlere ragmen birlikte faaliyet gostermislerdir. Fakat yiizyiin basindan itibaren
Siyonist hareketin liderligi Yahudi gelenegine tamamen yabancilasmis sekiiler Yahudilerin
eline gegmistir. Dolayisiyla Siyonizm, biiyiik 6l¢iide sekiiler bir hareket haline gelmistir.
Bununla birlikte bazi dindar kiigiik gruplar da Siyonizm igerisindeki hakim sekiiler
yapinin yaninda yer almaya devam etmistir (Firestone, 2012: 147). Ozellikle Zvi Hirsch
Kalischer (6. 1874) ve Judah Alkalai (6. 1878) gibi isimler dini metinlere auf yaparak
Siyonizm igerisinde faaliyette bulunan 6ncii kisiler olmuglardir.

Gelenege bagli dini egitim alarak Askenazlar arasinda yetisen Kalischer, Avrupada
yasanan milliyeccilik fikirlerini ciddi sekilde hissetmis ve kendi déneminin bu gergekligini
Yahudilere aksettirmeye calismistir. “Italyanlarin, Polonyalilarin ve Macarlarin yaptiklarina
dikkat edin. Onlar hayatlarini (kendi) iilkelerinin emrine verdiler... Kendimizden
utanmaliyrz! Ciinkii saydigim bu uluslar kendi onurlari adina hareket ettiler. Oysa biz
sadece atalarimizin onurunu degil Tanrr'nin yiiceligini de disiinmeliyiz.” ctimlelerini
kuran Kalischer, Yahudilerin yiiriitecegi bir miicadelenin Filistin bolgesinde basartya
ulagabilmesini amaglamistir. Kendisinden énceki tiim nesillerin takip ettigi “kurtulus,
sadece Tanri dilediginde gerceklesecektir.” seklindeki gériisten ayrilmis ve “Tanr’nin
aniden goklerden inip halkina ‘Ayrilin!” diyecegini disiinmemek gerekir.” demistir.
Mesih gelmeden 6nce Filistin bolgesinde yerlesimin yasaklanmadigina dair griislerini
yazmis oldugu Rison le- Tsiyor’un girisinde ele almistir. Kalischer, sadece Filistin bolgesine
yerlesimi degil ayni zamanda Tapinaktaki kurban uygulamalarinin da yeniden ytirtirlige
girmesi gerektigini vurgulamistir (Lehman-Wilzig, 1976: 58). Siyonizm igerisindeki
oncii din adamlarindan bir digeri olan Judah Alkalai de benzer goriislere sahip olmustur.
Yahudilerin kurtulusunun islenilen giinahlardan bireysel pismanlik ve kisisel ¢abayla
degil kolektif olarak Filistin bélgesine déniis yoluyla gerceklesebilecegini belirtmistir.
Kalischer gibi Milliyetcilik fikirlerinden etkilenen Alkalai, gelenegin aksine Mesih'in
gelmesi icin Yahudilerin Filistin bolgesine go¢ etmesini gerekli gormiistiir (Karahan,
2021: 194). Yahudilerin bu topraklarda bir parlamento ve orduya sahip olmasini zorunlu
goren Alkalai, 1871 yilinda bélgeye ilk Siyonist gocii gerceklestiren kisi olarak da kabul
edilmektedir (Toprak, 2023: 163).

Mizrahi olarak bilinen dindar Siyonist yapinin kurucusu Rabbi Isaac Jacob Reines (6.
1915), 1899 yilinda Mesih ve kefaret dgretisiyle Siyonist hareketin ¢atismadigini “Bu
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ideolojide mesihgi kurtulus fikriyle ilgili hicbir sey yoktur. Siyonistlerin hi¢bir eyleminde
ya da amacinda gelecekteki kurtulusa dair en ufak bir ima yoktur. Tek niyetleri Israil’'in
yasam kogullarint iyilestirmek, onurlarini yiiceltmek ve onlari mutlu bir yasama
alisurmakuir... O halde bu hareket kefaret fikriyle nasil karsilagtirilabilir?” ifadeleriyle
vurgulamusur. Ertesi yil, Siyonist hareket icerisindeki diger din adamlari da benzer bir
tutum sergileyerek “Siyonist diisiincenin bir sekilde gelecekeeki kefaret ve Mesih'in
gelisiyle iligkili oldugunu diisiinenler ve bu nedenle Siyonizm’in kutsal dinimize zarar
verdigini ileri siirenler yaniliyorlar. Eger bazilari Siyon'dan bahsederken ayni zamanda
kurtulustan ve Mesil’in gelisinden de bahsediyorlarsa ve béylece bu fikrin gergek kurtulus
topraklarina tecaviiz ettigi gibi igrenc bir diisiincenin insanlarin aklina girmesine izin
veriyorlarsa, bu kisilerin sadece kendileri suglanmalidir. Ciinkii ifade ettikleri kendi
yanlis distinceleridir.” seklinde bir agiklama yapmuislardir. Biiciin bu ifadeler gelenege
bagli Yahudiler arasinda Siyonizm’le ve modern donemde Filistin bélgesine yerlesmekle
ilgili yasanan ciddi tartismalart gostermekeedir. Hareket igerisindeki dindar gruplarin,
Siyonizm ve Mesih'le ilgili beklentiler arasinda bir ayrim yapmak istedikleri acikur.
Onlara gore Siyonist fikir, ne Mesih’le ilgili beklentilerin yerine ge¢mis ne de onlar
gerceklestirmek, ortadan kaldirmak ya da mirascisi olmak gibi bir ama¢ tagimistir
(Ravitzky, 1990: 11). Bu savunmanin saglam bir zemininin olmadigt 1903’teki Alunc
Siyonist Kongre sirasinda ortaya ¢ikmistir. Ingiliz hiikiimetinin, Dogu Afrikada 6zerk
bir Yahudi kolonisinin kurulmast icin onerdigi “Uganda Plant”, her ne kadar Theodor
Herzl (6. 1904) ve Mizrahiler tarafindan desteklenmis olsa da katilimcilar, dindar
Yahudilerin kutsal kabul ettikleri bu topraklardan kolay bir sekilde vazgecmeye hazir
olmalarini kabullenmemislerdir. Sonug olarak Siyonist hareket icerisindeki sekiiler yapr,
dinin azalan etkisine ragmen tarihi kok ile ulusal ge¢mis vurgusunda bulunarak Filistin
bélgesinde israrct olmus ve Uganda Planr’'ni gegersiz hale getirmistir (Firestone, 2012:

157).

Siyonist hareket igerisinde Israil’in kurulmasina yonelik faaliyetler giderek arttikga toprak
ve halkin yani Filistin bolgesi ve Yahudilerin restorasyonu ve dénisiimii konularinda
da ciddi adimlar atlmaya baglanmugtir. Israil'in ilk bagbakani olan David Ben Gurion
(6. 1973), daha heniiz devlet kurulmadan dnce Tevrat' merkeze alarak Israil sinirlarin
cizmeye koyulmus fakat diger Siyonist liderler gibi sonraki siiregte bu sinirlart esnetmek
mecburiyetinde kalmstir (Karahan, 2020: 210). Yine Ben Gurion, 2. Arap-Israil
Savasr’nin (Stiveys Krizi) baslamasinin ti¢tincti giiniinde Kneser'te bir konusma yapmis
ve savasin gercek nedeninin “Davud ve Siileyman’in kralligini, kutsal metinlerdeki
sinirlarina yeniden ulasurmak!” oldugunu sdylemistir (Shahak, 2002: 8). Ben Gurion’'un
1967 yilindaki Alu Giin Savaglari sirasinda Aglama Duvarr’'nda ¢ekilen fotografi da
oldukca dikkat ¢ekicidir. Yahudilerce kutsal kabul edilen bir mekan olmas:t sebebiyle
etrafindakilerin 4ipa takugi bu alanda Ben Gurion tankei beresiyle goriilmektedir. Bu
ilk ornekleri dahi disiindiigiimiizde Siyonizmy’in, Yahudilikle ilgili tiim kutsal metin,
anlati ve sembolleri dini formdan c¢ikartup “Yahudi tarihinin bir parcasi” olarak yeni
ve sekiiler bir bakis agistyla anlamlandirdigr dikkat gekmektedir. Israil’'in sinirlarindan
belirlenen sdyleme kadar her unsuru Tevrat merkezli olusturan Siyonizm, Tevrat’s ve
Tevrat anlatilarint Tanr’'nin Yahudilere yasast olarak gérmektense Israil’e yon veren
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Yahudi ulusunun eski metinleri olarak kabul etmeye daha meyilli goriinmektedir. Yahudi
gelenegi acisindan ancak Mesih'in gelisiyle ulagilabilecek sinirlar, Siyonizm tarafindan
ulagilmast icin her firsatin ve her tiirlii yontemin degerlendirilebilecegi Yahudi tarihinin,
Yahudi ulusuna vermis oldugu en 6ncelikli gérev olarak kabul edilmistir. Bazt Ultra
Ortodoks Yahudiler ile Israil'deki giivenlik giigleri arasindaki asina oldugumuz gerilim ve
catugmanin en temel sebebi de toprak tizerindeki bu iki farkli yaklagimdir.

Diisman

Yahudi gelenegine ve kutsal metinlerine bakildiginda “secilmiglik diistincesi” dikkat
cekmektedir. Tanr’nin ilk yaratugi unsurlar arasinda Tevrat'in zikredilmesi (Midras
Rabba, Beresit Rabba 1:4), yeryiiziiniin yaratulmasinda Tevracin Tanrr'ya rehberlik
ettiginin belirtilmesi (Midras Rabba, Beresit Rabba 1:1) ve Israilogullarinin Tevrat'i
kabul etmemis olmalart sonucunda evrenin yok olacaginin vurgulanmast (Babil
Talmudu, Sabat 88a) daha ilk andan itibaren Israilogullarinin segilmisligini 6ne gikaran
orneklerden bazilaridir. Yahudi geleneginde yer alan bilgilere bakildiginda tarih boyunca
insanligin en genel bigimiyle Israilogullari ve yabancilar; yabancilarin ise Nhiler
ve putperestler olarak smiflandinldigy gortilmekeedir (Hasanov, 2015: 254). Tevrat
metinlerinde putperestler, Tanrr'ya bagkaldiran topluluk olarak Tanrr'nin ve dolayisiyla
[srailogullarinin baslica diismani kabul edilmistir. Nthiler ise Israilogullart nazarinda
Tanrr’y1 kabul etmelerinin ve Nuh kanunlarini benimsemelerinin bir sonucu olarak belli
bir deger ve konumda gériilmis, putperestlerle ayni kategoride degerlendirilmemislerdir
(Albo, Sefer ha-kkarim 1:25). Son olarak Yahudi gelenegine gore Israilogullari, Tanrt
tarafindan secilen, Tevrat'taki ifadeyle “Tanr’nin ilk dogani” olarak goriilen (Cikus, 4:22)
ve eskatolojik beklentilerle diinyadaki tiim uluslart yonetecegine inanilan bir millet
olarak kabul edilmistir (Gaon, Sefer ha-Emunot ve-ha-Deot, 8:6). Bu genel kategorik
ayrimin disinda tarihte varlik gostermis bazt halk, millet ve topluluklar, Israilogullarinin
baslica diismanlart olarak konumlandirilmiglardir. Bu diismanlarin belirlenmesinde en
onemli unsurun toprak ya da Filistin bolgesi oldugu goriilmektedir. Israilogullarinin
gerek bu bolgeye yerlesmelerinden 6nce gerekse bolgede varlik gosterdikleri ddnemlerde
Filistin bélgesinde yasayan farkli topluluklarin hizli bir sekilde diisman kategorisine
dahil edildigi goriilmekeedir. Bu anlayis Yahudi geleneginde yer alan cesitli yorumlarda
da karsimiza ¢ikmaktadir. Saul, sadece Agak’t sag birakugs icin Tanr’nin 6fkesiyle karst
karsiya kalirken Yesu déneminde Girgaslilar, Filistin bolgesini terk ettikleri icin yedi
Kenan ulusuna yénelik imha emirlerinden kurtulmuglardir.

Yahudi gelenegindeki anlaulara bakildigi zaman diigmanlarla miicadeleyi siirdiiren
bizzat Tanr’'nin kendisidir (Adam, 2004: 61). Buna gore one ¢ikan ilk diismanlar,
[brahim’in soyundan olmakla birlikte Yahudilerce dislanan Ismail ve Esav’'in soyundan
gelenler olmustur. Ozellikle Yahudilerin diger din mensuplaryla olan iliskileri,
catismalar1 ve muhalefetleri bu iki isim {izerinden sunulmustur. Yahudilerin Hiristiyan
topluluklarla yasadigi gerilimler “Yakup ve Esav” anlatlariyla betimlenirken, “Ishak
ve [smail” Miisliimanlarla iliskilerini ortaya koyan bir 6rnek haline gelmistir. Bununla
birlikte Ismail, belki de Yahudilerin Hiristiyanlar tarafindan gormiis olduklari baski ve
zulmiin neticesinde asla Esav kadar kétii ve oliimciil bir diigmanligin karakeeri haline
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getirilmemigtir (Hacohen, 2019: 22). Ismail ve Esav’la ilgili Yahudi geleneginde yer
alan “Atamiz [brahim diinyaya geldiginde ondan bir kirlilik geldi: Ismail ve Ketura'nin
ogullari, 6ncekilerden daha fazla kétiiliige yoneldiler. Ishak geldiginde ondan bir kirlilik
geldi: Esav ve Edom’un tiim lidetleri. Ama Yakup'ta hicbir kusur yer almamisur. Ciinkii
s0yle yazilmustir: Yakup kusursuz bir adamdu (£s 7zm), cadirlarda yasardi (Tekvin, 25:27).”
(Sifre Dvarim, 343) ifadeleri, bu baglamda oldukeca dikkat ¢ekicidir.

Rabbani gelenek igerisinde Ismail’le ilgili rivayetlerin bir kismi Esav'la iliskilendirilerek
kurgulanmistir. Boylece Esav'in iglemis oldugu suglar, dolayli olarak Ismail'le de
irtibatlandirilmigtir. Buna isaret eden yorumlardan birisinde Esav'in zina, cinayet,
ahireti reddetmek, Tanriyr inkar ve behorlugu hor gérmek gibi bes biyiik giinahi isledigi
anlaulmis (Araz, 2022: 140), sonrasinda ise “(Esav) Yakup'u babasinin evinden kagmaya
zorladi, kendisi ise Ismail’in evine giderek ondan kétii yollart 6grendi ve séylendigi gibi
eslerinin sayisini artirdi. Esav, Ismail'in yanina gitti ve Ibrahim’in oglu Ismail'in kizt
Mahalach’t kendine es olarak aldi.” (Midras Tanhuma, Semot, 1:5) ifadeleri yer almisur.
Bu yorumla Esav'in yapmus oldugu kotii eylemlerin kaynag: Ismail olarak gosterilmis,
zaten Ismail ile akrabalik bagi bulunan Esav'in Mahalath’la evliligi ise kotiiliigiin birlik
haline gelmesi seklinde sunulmustur.

Bilindigi gibi Tevrat'ta Ibrahim’in soyunun Ishak’la devam edecegi ve Ismail’in neslinden
biiyiik bir ulusun meydana gelecegi belirtilmistir (Tekvin, 25:12-13). Yahudi geleneginde
[smail'le ilgili olumsuz nitelendirmelerin yansitildigr bir bagka anlatt onun soyunun
Yahudilere yonelik kétii ve olumsuz davraniglarint konu edinmekreedir. Hacer ve [smail’in,
[brahim’in yanindan ayrilmalarindan sonra sularinin titkenmesi ve Tanrrnin onlara
yardim etmesi ile ilgili pasuklarda Rabbi Simon su sekilde bir yorumda bulunmusgtur:

“Melekler onu Tanrr’nin huzurunda kinamak icin auldilar. Onun 6niinde soyle dediler:
‘Evrenin Efendisi, cocuklarini susuzluktan éldiirecek bu kisi icin bir pinar m1 yaratacaksin?’
Tanri ise ‘O simdi ne yapiyor, dogru bir kisi mi yoksa kotii mii?” dedi. Melekler ona cevap
verdi: ‘O dogru bir kisidir.” Tanri da onlara séyle dedi: ‘Ben insant ancak i¢inde bulundugu
zamanda yargilarim. Kalkin, ¢cocugu kaldirin.” (Midrag Rabba, Beresit Rabba 53:14).

Meleklerin bahsettigi [smail’'in (Ismail’in soyundan gelenlerin) Israilogullarint susuzluktan
oldirmesi ile ilgili anlati ise Ragi’nin tefsirinde yer almakeadur.

“O (Ismail) Israilogullarini nerede susuzluktan 6ldiirdii? Nebukadnezar onlart siirgiine
gotirdiigiinde. Yesaya, 21:13-14’te belirtildigi gibi.> Israilogullari Araplar'in yanina
getirildiklerinde kendilerini yakalayanlara, ‘Yalvariyoruz, bizi amcamiz Ismail'in
gocuklarina gétiiriin, bize mutlaka acryacaklardir.” dediler. Bunlar onlara tuzlanmis et, balik
ve hava ile sisirilmis su tulumlari getirdiler. Israilogullart bunlarin suyla dolu olduguna
inandilar ve onlari agizlarina koyduklarinda hava viicutlarint doldurdu ve éldiiler.” (Rasi
al-Beregsit, 21:17).

Bir bagka kaynakta bu olay benzer sekilde sunulur ve ardindan “Onlarin babasi (Tanri),
sizin ataniza (Ismail) boyle mi yapti?” denilerek susuzluktan 6lmek iizere olan Ismail’in
duasinin Tanrt tarafindan kabul edilmesi anlaalir (Midras Rabba, Eyha Rabba 2:4).

2 “Arabistan’la ilgili bildiri: Arabistan ¢aliliklarinda geceleyeceksiniz, Ey Dedan kervanlari! Ey Temada oturanlar,
Su getirin, susamuglari kargilayin, Kagip kurtulana ekmek verin.” (Yesaya, 21:13-14).
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Tevratta yer alan “Hem onun eli herkese karsi hem de herkesin eli ona karsi olacak.”
(Tekvin, 16:12) seklindeki ifadeler rabbani gelenek igerisinde Ismail ve soyunun bagka
milletlerle savasacagi seklinde yorumlanmugtir. Ismail, Araplarin atasi olarak kabul edilmis
ve Yahudi kaynaklarinda yer alan Yismaelim kelimesi Misliiman Araplart nitelemek icin
kullanilan bir kelime olmustur. Islam’in ortaya ¢ikisindan sonra Ismail, Islam’t sembolize
eden bir ilk 6rnek haline getirilmistir (Meral, 2017: 219-220). Ismail’in Stekilestirilmesi
ve Israilogullarinin yasamis oldugu bazi gerilimlerle iliskilendirilmesi sonrasinda
Yahudi gelenegindeki “olumlu anlam” tastyabilecek bazi rivayetlerin de olumsuz bir
bicime doniistiiriildiigii goriilmekeedir. Tevratta Ishak, Yosiya ve Siileyman’la birlikte
dogmadan o6nce isimleri konan dért kisiden birisi olmasi, biiyitk bir ulusun atasi
olacaginin bildirilmesi, susuz kaldiginda dogru bir kisi olarak duasina icabet edilmesi ve
bu su kaynaginin ilk Sabat’in arefesinde yaraulmis olmast gibi olumlu nitelendirmeler
stireg icerisinde olumsuz yorumlarla aciklanmugtir. Yine Talmud'da Tanr’'nin yaratugina
pisman oldugu dért sey arasinda Ismailogullari da zikredilmis® ve rabbani kaynaklarda
Tanrr'nin gelecekte Israilogullarina yapmis oldugu zuliimlerden dolayt Esavogullarini ve
1smailogullarm1 yok edecegi bildirilmistir (Hyrkanos, 1970: 383; Araz, 2022: 147).

Yahudi tarihinde Esav, Edom’u nitelendiren bir isim olmus, Edom ise Babil, Helen,
Roma ve Hiristiyanlikla iliskilendirilmigti. Mezmurlarda “Yerusalin’in distigi giin,
Yikin onu, yikin temellerine kadar!” diyen Edomlular’in tavrint animsa, ey Tanrimiz!”
(Mezmurlar, 137:7) ifadesi yer almaktadir. Hatta Talmud’da Israilogullarmm en biyiik
diismani Amalekliler dahi Edom’'un soyundan gelen kisiler olarak ifade edilmistir
(Babil Talmudu, Bava Batra 21b). Tevrat'ta Esav ve Yakup'un daha anne karnindayken
birbirleriyle itismesi (Tekvin, 25:22), rabbani kaynaklarda 1srailogullar1 ile Edomlularin,
Yahudilik ile putperestligin miicadelesine aufta bulunarak yorumlanmistr (Midrag
Rabba, Beresit Rabba 63:6). Boylece anne karnindaki iki gocugun itismesi birbitlerine zit
iki ulusa isaret etmis, Esav ise Israil’'in karsit1 ve diismani olarak betimlenmistir (Rabeynu
Bahya al-Beresit, 25:22).

Yahudi yorumlarinda Esav, Ibrahim’in mirasindan kendi iradesiyle vazgegen bir kisi olarak
sunulmugstur. Muhtemelen Yakup’la ayni anneden olmalart ve Yakup'tan dnce dogmus
olmasi kurgunun iradeye dayali olarak sunulmasini gerekli kilmistr. Bu baglamda
behorluk hakkini cabucak Yakup’a devreden Esav’in, Tanri'nin vadettigi topraklardan da
amcast Ismail’e danisarak kendi iradesi ile vazgegtigi anlatlmaktadir:

“Esav Yakup'a, ‘Babamin biraktig1 her seyi ikiye bol.” dedi. ‘Once ben segecegim, giinkii

ben biiytigiim.” Yakup ise sdyle dedi: ‘Bu kotii adamin gozii zenginlige doymuyor.” Yakup
ne yapti? Babasindan kalan her seyi tek parga olarak, diger kismi ise Israil topraklari
ve Makpela Magarast olacak sekilde paylastirdi. Esav ne yapt? ‘Ve Esav Ismail'e gitti.’
(Tekvin, 28:9) denildigi gibi, ona danismak icin ¢olde Ismail’e gitti. Tsmail Esav’a soyle
dedi: ‘Amorlular ve Kenanlilar bu topraklardalar ve Yakup tilkeyi miras alacagi konusunda
(Tanrr'ya) giiveniyor. Bu nedenle babandan kalan her seyi al ve Yakup'un hicbir seyi
kalmasin.” (Hyrkanos, 1970: 289-290).

3 “Rav Hana bar Aha, bilgelerden séyle nakletmistir: “Tanr’nin yaratugs icin pismanlik duydugu dére varlik
vardir. Ciinkii onlar yarardan ¢ok zarar vermistir. Bunlar, siirgiin, Keldaniler, Ismaililer ve kétii egilimdir.” (Babil

Talmudu, Sukkah 52b).
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Tevrat'ta Esav'la iligkilendirilen Edom, Midras yorumlarinda Israilogullarinin en acimasiz
diismanlariyla birlikte zikredilmistir. Edenden bir nehrin ¢ikuginin ve bu nehrin dort
kaynaga donistiigiiniin anlatldigi yorumda Pison’un Babil'i, Gihon'un Med iilkesini,
Dicle’nin Yunanistan', Firac'in ise Edom’u isaret ettigi anlaulmaktadir (Midras Rabba,
Beresit Rabba 16:4). Tevratta gecen “parcalar arasinda ahit” boliimiinde yer alan
“Giines batarken Avram uykuya daldi ve dehset verici, biiyiik bir karanlik onun tizerine
coktii.” (Tekvin, 15:12) ifadeleri de rabbani din adamlari tarafindan yukaridaki dort
tilkeyle iliskilendirilmistir. Bu yorumlarda “dehset” kelimesi Babil’i, “karanlik” Medleri,
“biytik” sdzcigli Yunanistan's, “tizerine diistii” ifadesi ise Edom’u nitelendirecek sekilde
sunulmustur (Midras Rabba, Beresit Rabba 44:17).

Yakup Yahudi tarihinde ne kadar benimsenen, igsellestirilen ve kusursuz sekilde tasvir
edilen bir kisi olmussa, Esav da o kadar reddedilen, dislanan ve diisman kabul edilen bir
karakter olarak gosterilmistir. Tevratta gegen “Rahminde iki ulus var, senden iki ayr1 halk
dogacak.” (Tekvin, 25:23) ifadeleri bu zitlik baglaminda 1srailogullar1n1n en biiyiik kralt
ve en dehset verici dismant zikredilerek sunulmustur: “Halklarin en gururlularindan
ikisi senin rahmindedir. Israilde Siileyman ve putperestler arasinda Hadrian.” (Midras

Rabba, Beresit Rabba 63:7).

Esav't Israilogullarinin sonraki diismanlariyla iliskilendirebilecek bir anlati, renk
tizerinden ilerlemektedir. Rabbani yorumlarda Esavin kizil tiiylerle dogdugu; ictigi
corbanin, yasadig: Seir iilkesi ve Edom topraklarinin, savascilarinin kalkanlarinin,
askerleri ile giysilerinin kizil oldugu ve intikamcisinin da kizil olacag belirtilmistir (Midras
Rabba, Beresit Rabba 63:12). Bu yorumlarda gecen kizil renk Roma savasinin sembolii
olarak goriilmiis ve bir glin Roma’'nin yenilecegine dair olusan beklentiyle sunulmustur
(Morgenstern, 2016: 213). Esav ve Edlom’un Roma’yla iliskilendirildigi en erken drnekler
Bar-Kohba isyan: sirasinda ortaya ¢ikmistir. “Yakup'tan bir yildiz ¢ikacak.” seklinde
baslayan ve Israil’in yiikselisi ile Edom’un ele gegirilecegini anlatan kehanetler (Sayilar,
24:17-18), Bar-Kohba'nin mesihligi ve Roma’nin ¢okiisii seklinde yorumlanmistur. Yine
“Ses Yakup’un sesi, ama eller Esav'in elleri.” (Tekvin, 27:22) ciimlesinde Yakup’un sesinin
Beytarda ¢ldiiriilenlerin sesini, Esav'in ellerinin ise Imparator Hadriant nitelendirdigi
belirtilmistir (Kudiis Talmudu, Taanit 4:5:12-13; Midras Rabba, Eyha Rabba 2:4).
[srailogullarinin siirgiiniinii anlatan bir yorumda da Edom, Roma igin kullanilan bir
ornek olmustur: “Israilogullari nereye siirgiine gittiyse, Sekina da onlarla birlikte gitti:
Misir’a, Babil’e, Elam’a ve Edom’a...” (Mekilta de-Rabbi Yismael, Pisha 14:22). Buradaki
Edom kelimesi, Ikinci Mabed’in 70 yilinda Romalilar tarafindan yikilmast sonrasinda
yasanan son biiyiik siirgline auf yapmaktadir. Dolayistyla Yakup ve Esav, Yahudi gelenegi
agisindan “Tanr’nin halki” ve “evrensel imparatorluk” arasindaki ebedi miicadeleyi
tasvir etmek i¢in kutsal metinlerdeki anlaular ile cagdas olaylarin birlestirildigi iki figiir
haline gelmistir. Rabbani din adamlari Kabil ve Esav’i (Tekvin, 27:41), “kardes katili”
ve “kotiltgiin temsilcisi” olarak tanimladiklart bir gelenek olusturmuslar, Firavun ve
Haman'dan Gog-Magog’a kadar uzanan ve Yahudi topluluguna karsi komplolar kurup
diinyevi egemenlik pesinde kosan evrensel bir kétiiliigii ifade etmek icin kullandiklar: bir
ornek haline getirmislerdir (Hacohen, 2019: 69, 73).
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Edom kelimesi Roma’nin yeni dini benimsemesi ile birlikte Hiristiyanlig1 da nitelendiren
bir kelime haline gelmistir. Hatta bu nedenle 16. yiizyildan itibaren kurumsal hale
gelen Kilise sansiiri, Ibranice eserlerde yer alan Edom kelimesinin Hiristiyanligi ima
ettigini ve hakaret amaciyla kullanildiginy ileri stirerek metinlerden kesinlikle silinmesine
karar vermistir (Altuncu, 2023: 223). Hatta bu sebeple bircok Yahudi yazar eserlerinde
gecen Edom ve Yigmael kelimelerinin putperestligi ve putlart ima ettigini ve Tanr’nin
diismanlarini nitelendirdigini belirtmek durumunda kalmistir (Raz-Krakotzkin, 2007:

144).

Goriildiigii gibi Ismail ve Esav, Yahudi gelenegine gore Ibrahim’in soyundan gelmelerine
ragmen sadece onun mirasindan reddedilmemis ayni zamanda Israilogullarinin en
erken diigmanlari kabul edilmislerdir. Karakterlerine yoneltilen bazi olumsuz tasvirler,
kendi soylarindan gelen milletlerin kétiiliiklerinin ve Israilogullarina yonelik diismanca
tavirlarinin baslica nedeni olarak gosterilmistir. Bu diismanlik sadece bir bolge veya bir
dénemle sinirli tutulmamis, sonraki siiregte ortaya ¢ikan cesitli devlet, imparatorluk,
din ve din mensuplari Yahudilerin diismani olarak goriildiigii 6lgiide bu isimlerle
tanimlanmugtir.

Yahudi geleneginin erken dénemlerinde diisman haline getirilen Ismail ve Esav disinda
daha sert tepkinin gosterildigi ve savasla ilgili uygulamalara dayanak olusturan iki dnemli
ornek bulunmakrtadir. Israilogullarinin Misirdan ¢ikip Filistin bolgesine yonelmesiyle
karsimiza gikan Amalekliler ve Yedi Kenan ulusu Tevractaki disman anlaularinin bityiik
bir bolimiine konu olmustur. Filistin bélgesinde yasamis olmalarinin bir sonucu olarak
kendilerine duyulan nefretin belirgin hale geldigi bu topluluklar giintimiize ulasamamig
olsa da “Israil'in” ve Yahudilerin ebedi diigmani olarak kabul edilmistir.

Yahudi gelenegi icerisinde Amalek, sinirsiz bir  kocilikle  iliskilendirilmigtir.
[srailogullarina biiyiik eziyetlerinin dokundugu ileri siiriilen Edomlular da dahil olmak
tizere Yahudilerin kutsal metinlerdeki diger hicbir diismani bu seviyeye ulasmamistr
(Firestone, 2012: 101). Tevrattaki olay 6rgiisii, Misirdan ¢ikan Musa ve israilogullannm
Refidim denilen bolgede konakladigs sirada Amaleklilerin sebepsiz yere saldirmastyla
baglamistir. Rabbani gelenege gore Esav'in soyundan gelen Amalekliler, atalarinin
diismanligs nedeniyle bu saldirtyr gergeklestirmislerdir (Hyrkanos, 1970: 346). Uzun
siire devam eden savasta Yesu'nun komuta ettigi Israilogullari galip gelmis Amalekliler
ise geri ¢ekilmek mecburiyetinde kalmisur. Sonrasinda ise Tanri, “Bunu ani olarak kayda
gec. Amaleklilerin adini yeryiiziinden bisbiitiin silecegim.” (Cikis, 17:14) seklinde
seslenmistir. Bir sonraki bilgi Balam tarafindan yapilan AmaleK'in sonunun yikim
olacagina dair kehanettir (Sayilar, 24:20). Tesniye kitabinda yer alan “Siz Misirdan
ctktikean sonra Amaleklilerin yolda size neler yapugini haurlayin. Siz yorgun ve bitkinken
yolda size saldirdilar; geride kalan biitiin giigsiizleri 6ldiirdiiler. Tanridan korkmadilar.
Tanriniz Rab miilk edinmek icin miras olarak size verecegi iilkede sizi ¢evrenizdeki
biitiin diigmanlardan kurtarip rahata kavusturunca, Amaleklilerin anisini gokler altindan
sileceksiniz. Bunu unutmayin!” (Tesniye, 25:17-19) ifadeleri ise Amaleklilerin diisman
olarak ilan edildigi en net ifadelerden biri olmustur. Tevratta bir¢ok savas sahnesi
yer almis olsa da hicbiri bu pasuklarda belirtilen Amaleklilere karst nefreti ve intikam
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duygusunu barindirmamustir. {lerleyen boliimlerde ise Amaleklilere yonelik diigmanligin
nasil sonuglandirilmasi gerektigi anlatilmistir: “Israillilere yaptiklari kétiiliikten 6tiirii
Amaleklileri cezalandiracagim. Ciinkii Misirdan ¢ikan Israillilere karst koydular. Simdi
git, Amaleklilere saldir. Onlara ait her seyi tamamen yok et, hicbir seyi esirgeme. Erkek,
kadin, ¢oluk gocuk, &kiiz, koyun, deve, esek hepsini 6ldiir.” (I. Samuel, 15:2-3).4

Yahudi geleneginde Amaleklilerin bu derece diisman kabul edilmesinin en temel nedeni,
Tanr’nin Filistin bolgesini miras olarak verecegini vadettigi Israilogullarina yapilan
saldirinin ayni zamanda Tanr’'nin takdiri ve iradesine yonelik yapilmis bir saldirt olarak
goriilmesidir (Sforno al-Dvarim 25:19). Nitekim Tanri, Musa’ya sadece Misirdan
¢tkmasini emretmemis, hangi glizergah {izerinden ilerlemesi gerekeigini dahi séylemistir.
Misirdan Filistin bélgesine ilerleyisle ilgili tiim hususlar Tanri tarafindan belirlenmis,
Amaleklilerin Israilogullarina saldirist ise Tanri'nin Filistin topraklari iizerindeki vaadine
ve Israilogullarinin secilmisligine bir baskaldir1 ve savas agma olarak degerlendirilmistir.

Yahudi gelenegine gére Amalek’in yok edilmesi, kendilerine Filistin bolgesine girdikten
sonra “baslarina bir kral atamak” ve “Tapinag; insa etmek’le birlikte verilen ti¢ biiytik
emirden birisi olmustur. Yeryiiziindeki tiim Amalekliler yok olmadan Tanr’'nin isminin
huzur i¢inde olmayacagi ve yok etme emrinin her nesil i¢in bir gérev oldugu belirtilmistir
(Babil Talmudu, Sanhedrin 20b; Midras Tanhuma, Ki Tetze 11:1). Ayrica rabbani gelenek
icerisinde Yahudilere yonelik her tehdit Amalek ile iliskilendirilmistir. Amaleklilerle ilgili
yorumlarda, Israilogullarina saldiran her ulusun ayni cezayla karsilasacagt ve yok olacag
belirtilmistir:
“Biitiin nesiller igin boyledir. Israil’'in vuruldugu sopa ile sonunda kendisi de vurulacaker.
Tiim insanlar Israil'i vurmak igin gelen ve Tanr’'nin bu diinyada ve gelecek diinyada
‘vurdugy’ Amalekten ders alsinlar. ‘Amalek’in adin1 silecegim.’” denildigi gibi. Israil’e
boyun egdiren kétii Firavun’'un, Tanr tarafindan Kizildenizde boguldugu gibi. Boylece,

[srail'e zarar vermek igin ortaya gikan her halk ve krallik ayni sekilde zarar gorecekrir. Biri
onu nasil kargiladiysa, o da dyle karsilandi.” (Mekilta de-Rabbi Yismael, Amalek 2:1).

Cikis ve Tesniye kitaplarindaki ifadelerin farkli yiiklemlerle yer almasi (silecegim/
sileceksin), rabbani din adamlarinin tizerinde diisiindigii ve Kudis'le iliskilendirdigi bir
konu olmustur. Bu baglamda sadece Israilogullarina degil Kudiis'e yonelik her saldiri
girisimi de Amalek’le 6zdeslestirilen bir konu haline gelmistir. “Tanr’nin tahuna elini
uzatmadan 6nce Amalek’in adini sileceksin. Tanrr’'nin tahtina elini uzatuginda AmaleK’in
adini silecegim.” ifadesiyle agiklanan farklilikca Tanri’nin tahu (Bk. Yeremya, 3:17) Kudiis
ve Siileyman Mabedi olarak yorumlanmustir (Pesikta de-Rav Kahana 3:15; Hizkuni al-
Dvarim 25:19).

Adini yerytiziinden silme emri, Yahudi gelenegi agisindan AmaleK’in, en biiyiik diisman
ve kétiiliigiin en saf hali olarak goriilmesiyle iligkilidir. Bu nedenle Tevrat'ta sadece Amalek
degil Amalekle ilgili her unsurun (Onlara ait her seyi... erkek, kadin, ¢oluk cocuk, 8kiiz,

4 Rabbani gelenek igerisinde kral ve adamlarinin savasmak i¢in yola ¢tkmalarindan sonra Saul’tin bu emir tizerine
diisiindiigii ve “Insanlar giinah islemis olsa bile hayvanlarin sugu ne?” seklinde iginden gegirdigi anlatilmakeadir.
Bunun tizerine Tanrr'nin sesi (Bar Kol) Saul’e seslenmis ve “Saul! ‘Cok fazla dogru olma!” (Vaiz, 7:16) denildigi
gibi Yaraticindan daha dogru olma!” seklinde uyarmustir. (Bk. Hyrkanos, 1970: 349-350).
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koyun, deve, esek) yok edilmesi emri yer almistir. Bdylece Amaleklilerle birlikte Amalek
isminin ve anisinin silinmesi amaglanmugstir. Ayrica Tanri tarafindan verilen yasanin
var olmasi igin Israilogullarinin yeryiiziindeki varligr gerekli goriilmiistiir. Dolayisiyla
Yahudi gelenegi agisindan Amalek ve onunla ilgili her unsuru yok etmeye yonelik
tutum, Tanr’'nin Yasasi'ni da korumak anlamina gelmektedir. Rabbani yorumlarda yer
alan “Boylece goklerin altinda Amalek igin bir ogul ve bir torun olmayacak. Insanlar
soyle demeyecekler: ‘Bu aga¢ AmaleK’in, bu deve Amalek’in, bu koyun AmaleK'in’...
Musa, Israilogullar1 goklerin kanatlart altindan yok edilmeye ¢alisildig1 igin Tanrt’nin
huzurunda s6yle dedi: ‘Bu kétii kisiler Israilogullarint senin kanatlarinin altindan yok
etmek istiyor. Onlara verdigin Tevrat tomarini kim okuyacak? ... Ciinki belirtildigi gibi
diinyanin bir ucundan diger ucuna dagilmaya mahkiim olan Israilogullarini ortadan
kaldirmaya ¢alistlar.” (Midras Rabba, Eyha Rabba 3:23) ifadeleri bu yaklagimi gosteren
en 6nemli rneklerden birisidir. Balam’in kehanetini anlatan pasuklarin yorumlarinda da
Amalek’e yonelik siddetli 6fke ve yok etme emrinin nedenleri belirtilmektedir. Burada
“Amalek halki uluslar arasinda birinciydi.” ifadesi, O dénemdeki en giiglii topluluk
olmaktan ziyade Israilogullariyla ilk savasan millet seklinde yorumlanmis ve bunun
karsiliginin ise mutlak yikim ve isimlerinin yeryiiziinden silinmesi oldugu belirtilmistir
(Ibn Ezra al-Bamidbar 24:20). Yahudi gelenegine gore Israilogullarina ilk diismanlik
yapip savasan topluluk, yine Israilogullarinin eliyle yok edilecektir (Rasi al-Bamidbar
24:20). Balam’in ifadelerinde yer alan “...Ama sonu yikim olacak.” ifadesinin ise Mesih
dénemine atf yapugs belirtilmektedir. Buna gore Musa déneminde Amalekliler ile savas
yapilmis ve savas sonrasinda alani terk eden Amalekliler evlerine donmiistiir. Sonrasinda
Saul déneminde bir savas yapilmis ve Amalek krali Agak disinda tiim Amalekliler yok
edilmistir. Mordehay ise cogu Amaleklilerden olan yetmis bes bin diismani 8ldiirmiistiir.
Fakat Balam’in belirttigi Amalek’in sonu ifadesi Mesih déneminden bahsetmektedir (Or
ha-Hayim al-Bamidbar 24:20).

Tevrat metinlerindeki biitiin Amaleklilerin 6ldiirilmesine ragmen Saul tarafindan
kral olan Agak’in sag birakilmasi hikayesi oldukea ilging bir hikayedir. Sonraki siiregte
Haman gibi Yahudi tarihindeki bazi 6nemli digmanlar Agak'in soyundan gelen birer
Amalekli olarak kabul edilmistir. Nitekim rabbani yorumlarda “Tanri, gelecekte Agak'dan
Yahudiler’in biiyiik diigmani ve hasmi olan bir adamin ¢ikacagini gordi. Bu kimdi? Bu
Haman'di. $oyle denilmektedir: Biitiin Yahudilerin digmant Agakli Hammedata'nin oglu
Haman!” (Hyrkanos, 1970: 388-389). Dolayistyla Ester’in, Israilogullarint diismanlar:
olan Haman'in elinden kurtarmast ve Purim Bayramryla ilgili konular dahi Amalek
anlaalartyla sunulmustur. Nitekim Talmud’da “Purimden onceki Sabat olan Adar'in
ikinci $abat’inda, “Amalek’in yapuklarini hatirla (zahor)” béliimii okunur. Zahor bélimii
Purim’le iliskilendirilir ¢tinkii gelenege gore Haman, Amalek’in soyundan gelmistir ve bu
nedenle ona ve destekgilerine karst kazanilan zafer Amalek’e karsi kazanilmig bir zaferdir.”
(Babil Talmudu, Megilla 30a) ifadeleri yer almistur. Her ne kadar Haman ve ogullari
oldirtilmiis, Amalekliler ortadan kaldirilmis olsa da Edom gibi bu ifade de Yahudilerin
tiim ditsmanlari icin bir sembol haline gelmistir. Yahudilerin tiim diigmanlart Amalekin
soyundan gelenler olarak diisiintilmiis, AmaleK’i yeryiiziinden silme emrinin sadece soy
olarak ona dayananlari degil Yahudileri yok etmeye calistp Amalek’in fikrini tasiyan
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herkesi kapsadig belirtilmistir. Hatta “Israil ulusunu yok etmeye calisan her millet
halahaya gore Amalek olur.” seklinde dini hitkiimler verilmistir (Firestone, 2012: 103).

Tevratta Amalek disinda Israilogullarina diisman olarak gosterilen diger topluluklar
“yedi Kenan ulusu” olarak belirtilmistir. Tesniye kitabinda “Tanriniz Rab miilk edinmek
tizere gideceginiz ilkeye sizi gotirdigiinde, oniiniizden birgok ulusu — Hititleri,
Girgaslilar, Amorlular;, Kenanlilari, Perizlileri, Hivlileri, Yevuslulari, sizden daha
bityiik ve daha gii¢lii yedi ulusu - kovacak.” (Tesniye, 7:1) ifadeleri yer almisur.’ Bu
uluslarin isimleri belirtildikten sonra Israilogullarina, onlart bozguna ugrattiklari zaman
timiinii yok etmeleri, antlagma yapmamalari ve merhamet gostermemeleri konusunda
bir emir verilmistir. Yine Israilogullarina, Seria Irmagindan Kenan iilkesine gegtikleri
sirada buradaki uluslart kovmalari, putlarini ve tapinma yerlerini yikmalari ve bu iilkeyi
Tanrr'nin Israilogullarina vermesi sebebiyle yurt edinmeleri emredilmistir (Sayilar, 33:51-
53). Talmud'da yer alan “Yahudi halk: hala Seria Irmagi’ndayken Yesu onlara sdyle dedi:
Seria Irmagi'ni hangi amagla gectiginizi bilin. Bu, belirtildigi gibi, tilkede yasayanlari
oniiniizden kovmak i¢indir.” (Babil Talmudu, Sota 34a) ifadeleri de yukaridaki yorumu
dogrulamakrtadur.

Yahudi Tarihinde Yesu ve Davud dénemlerinde gerceklesen savaslar milhemer mitsva
(emredilen/zorunlu savas) ve milhemer resut (istege bagli savas) seklinde iki savas cesidini
ortaya ¢ikarmugtir. Buna gore Yesu doneminde Israilogullarinin Filistin bolgesini ele
gecirmek icin Yedi Kenan ulusu ile yapmis oldugu savaslar zorunlu savas statiisiinde,
Davud déneminde ger¢eklesen ganimet, giivenlik ve genisleme amaciyla yapilanlar ise
istege bagli savas statiisitnde kabul edilmistir (Babil Talmudu, Sota 44b). Bu iki savas
bigimi arasinda ciddi kural farkliliklarinin oldugu goriilmektedir. Oncelikle istege bagl
savasta yeni evlenmis veya yeni bir ev yapmus kisilerin savasa katilim mecburiyeti yoktur.
Fakat zorunlu savasta her tiirlii muafiyet ortadan kalkmaktadir. Ayrica zorunlu savaglarda
yani yedi Kenan ulusuyla yapilan savaslarda tiim erkek, kadin ve gocuklarin 6ldiriilmesi
ve ganimet alinmamasi emredilmistir (Bk. Tesniye, 20:1-20). Bununla birlikte savas
kurallarinin verildigi Tevrat bélimiinde alu Kenan ulusunun ismi zikredilirken
Girgaslilardan bahsedilmez. Bununla ilgili olarak iki farklt goriis ileri siiriilmektedir. Ilk
goriiste, yedi Kenan ulusu igerisinde en az niifusa sahip en kiigiik topluluk olmalart
nedeniyle Girgaglilarin isminin ilgili pasukta yer almadigy fakat bahsedilen emrin bu
topluluk igin de gecerli oldugu ifade edilmektedir (Ibn Ezra al-Dvarim, 20:16). Diger
yorum ise oldukea dikkat ¢ekicidir. Buna gore Yesu, Filistin bélgesindeki topluluklara
bolgeyi terk etmelerine, Nuh'un yedi yasasini kabul ederek barig yapmalarina ya da
savagmalarina yonelik bir teklifte bulunmustur. Girgaslilar, bu segeneklere gore Filistin
bolgesinden ayrilarak farkli bir iilkeye yerlesmistir. Dolayisiyla Yesu, Girgashlar ile
savasmamis ve Tanri da Girgaslilara, Filistin bolgesindeki topraklar kadar giizel ve
verimli bir toprak vermistir (Midras Rabba, Vayikra Rabba 17:6). Bununla birlikte savas
sirasinda nefes alan hicbir canlinin birakilmamast ve ganimet alinmamasi konusunda
Amalekliler ve yedi Kenan ulusu arasinda bir ayrim yapilmamustur.

5  Kudiis Talmudu'nda “Atalariniz yedi ulusun iilkesini miras aldi ama siz gelecekte on ulusun iilkesini miras
alacaksiniz. Diger ii¢ ulus Kenliler, Kenizliler ve Kadmonlulardir.” ifadeleri yer almaktadir. Bunun yani sira
diger ii¢ bolgeyle ilgili Asya, Ispanya, Sam, Arabistan gibi farkli bolgelerin isimleri de belirtilmistir. (Bk. Kudiis
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Ibn Meymun, “Eretz Yisraelde yasayan yedi Kenan ulusuna, Amalek’e ve Yahudilere
saldiran herhangi bir diigmana karst yapilan savaslar’” emredilen savas kategorisinde
belirtmistir. “Israil topraklarinin sinirlarini genisletmek ya da Israil’in biiyiikligiinii ve
itibarint arturmak icin diger uluslarla yapilan savaglarin” ise istege bagls savaslar oldugunu
soylemistir (Ibn Meymiin, Misne Tora, Melahim u-Melhamot 5:1). Gériildiigii gibi Ibn
Meymun, “Israil topraklari”na ve Yahudilere yonelik gerceklesen bir saldirtya karst yapilan
savaglart da milhemer mitzva kategorisinde degerlendirerek bununla ilgili kurallarin
uygulanmast gerektigini bildirmistir. Ayrica “yedi Kenan ulusunu yok etmenin” ve
“Amalek’in anisini silmenin” birer olumlu emir (mitsvor ase) oldugunu ifade etmistir (ibn
Meymiin, Misne Tora, Melahim u-Melhamot 5:4-5; Mitsvot Ase 187, 188).

Yahudi kaynaklarina yansiyan diisman tasvirleri sonraki donemde de sekillenmeye devam
etmistir. Ozellikle Roma’ya karsi gerceklesen ii¢ isyan girisimi diisman anlatlariyla
doludur. Bu isyanlar, 66-73 yillart arasinda gergeklesen “Biiyitk Isyan”, 115-117'de
cereyan eden Kitos Savast (Mered ha-Galuyot) ve son olarak da 132-135'de $imon Bar-
Kohba'nin énciiliigiinde siirdiirillen Bar-Kohba Isyan't olmustur (Olgun, 2013: 17).
Bu ti¢ ayaklanma da Yahudiler agisindan olduk¢a olumsuz sonuglar dogurmustur.
Kudiis'in diigmesi, Ikinci Mabed’in yikilmasi ve Yahudilerin yok olmanin esigine
gelmesi, Yahudiler agisindan tiim bu isyan stirelerinin tizerinde durulmasina sebebiyet
vermis ve kitlesel hareketlere bazt istisnalar disinda mesafe gosterilmesini saglamistir.
Ozellikle Masadada yasandig ifade edilen bir anlati, giiniimiize kadar tesir etmistir.
Buna gore Romanin kusatmasini kaldirmayacagini anlayan ve erzaklari tikenen
Masadadaki Yahudiler, Eleazar ben Y2ir'in onerisiyle diismanin elinde 8lmektense
kendi canlarina kiymanin daha iyi olacagina karar vermislerdir. Buna gére belirlenen
on kisi kaledeki herkesi kilictan gecirmis, bu grup icerisindeki bir kisi ise digerlerini
oldiirdiikten sonra kendi canina kiymistir. Giiniimiizde Israil ordusuna mensup askerler
ve egitim kurumlarinda bulunan égrenciler Masada’ya getirilmekte ve “Masada bir daha
diismeyecek!” seklinde marslar soyletilmektedir. Boylece milli bir kimlik olusturulmaya
calisldigs gibi Yahudilere yonelik herhangi bir tehdit karsisinda her tirlii eylem ve
saldirinin da megru kabul edildigi vurgulanmis olur. Bu anlatinin baska bir yansimast ise
bir daha asla Yahudilerin yikimina neden olabilecek bir glile causma icerisine girmemek
ve onu diisman kategorisine sokmamak seklindedir. Ozellikle yiizlerce yil boyunca siiren
diaspora doneminde Yahudiler, kendi yikimlarina yol agabilecek biitiin otoritelerle
catigmaktan kacinmislardir. Stirgiindeki Yahudiler, etrafi yetmis kurtla cevrilmis bir
koyuna benzetilmis ve bununla ilgili olarak “Béyle bir durumda, koyunun yapabilecegi
en akillica is, kurtlarca unutulmaya calismakur. Ancak diinya devletleri kendilerini diger
meselelere verip de Yahudilerle hig ilgilenmezlerse Yahudiler icin iyi olur. Herkesin git
gide daha cok bizden bahsettigi bir dénemde biiyiik bir tehlike altindayiz.” ifadeleri
kullanilmigtir (Rabkin, 2014: 156).

Sonug

Yahudilik, kutsal kabul edilen ve Tanr1 tarafindan Israilogullarina vadedildigine inanilan
topraklarla iliskili bir din olmusgtur. Ayrica bu topraklar, erken dénemlerden giintimiize
kadar Yahudi kimligini sekillendiren en 6nemli unsurlardan birisi haline gelmistir.
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[srailogullarinin diger tiim uluslar igerisinde seilmis oldugu nasil vurgulanmugsa, Filistin
bolgesi de yeryliziintin geri kalanina gore secilmis ve kutsal kabul edilmis topraklardir.
Bu kutsallik ise Sekina’nin burada ikamet ettigi diisiincesine ve Israilogullarinin buraya
yerlesmis olmasina dayandirilmaktadir. Dolayisiyla Tevrat metinlerinin 6nemli bir
boliimiinde vurgulanan kutsal toprak anlayisi, Tanr'nin Ibrahim’le ahdi ve segilmislik
diisiincesiyle sekillenen bir konu olmustur. Yahudi gelenegine gore Israilogullar:
icerisindeki Levililer ve Kohenler gibi bazi kabilelere 6zel bir konum verildigi gibi Filistin
bolgesinde yer alan ¢esitli bolgelerin de kutsallik agisindan daha iist seviyede oldugu
kabul edilmigtir. Bu baglamda kutsalligin Filistin bélgesi, Kudiis, Moriya tepesi, Tapinak
ve kutsallar kutsal olarak ifade edilen alanlarda giderek arcug vurgulanmisur.

Tanr, kutsal topraklarla ilgili ahdini ilk olarak Ibrahim’le yapmus sonrasinda ise Tanrr'nin
vaadi, Ishak ve Yakup'la siirdiiriilmiistiir. Ibrahim’le yapilan ahitlesmede “senin soyuna”
ifadesi yer almis olsa da Ibrahim’in soyundan gelen Ismail ve Esav bu ahdin disinda
birakilmustir. Bundan dolay1 [shak ve Yakup'la yeni ahitlesmelerin yapildig1 goriilmektedir.
[smail ve Esavin vadedilmis topraklarla iliskisinin kopartilmast ise farkli anlatilarla
sunulmustur. Ismail, Tanr’nin emri sonucunda annesi ile birlikte Ibrahim’in evinden
ctkarken, Esav’in kendi iradesi ve tercihleri ile kutsal topraklardaki hakkindan vazgectigi
anlaulmaktadir. Yahudilerin, Yesu déneminde ele gecirilebildigi Filistin bolgesinden
farkli donemlerde siirgiin edilmeleri kutsal topraklara duyulan 6zlemle sekillenen yeni
bir kimligi ve Mesih dénemine isaret eden eskatolojik beklentileri ortaya ¢ikarmugtr.
Rabbani gelenekte yer alan ii¢ yemin yorumlariyla Filistin bolgesinin Israilogullarina
vaadi ebedi kabul edilmis, bununla birlikte siirgiin, islenen giinahlar ve Tanrr'ya karst
yapilan hatalarin bir sonucu olarak gorillmiistiir. Strgiiniin ancak Mesih'in gelmesiyle
sona erecegi, kutsal topraklara geri doniisiin ise ancak Mesih déneminde olacag;
vurgulanmugtr. Sonraki dénemlerde ise Filistin bolgesini ele gegirmenin her Yahudi
icin zorunlu bir emir oldugunu vurgulayan yorumlar ortaya ¢ikmistir. Bu yorumlarin
olustugu donemde Yahudilerin bu bolgeyi ele gegirmesi gibi bir durum miimkiin
olamayacagindan Filistin’e yerlesim ve imar faaliyetleriyle bu emrin yerine getirilebilecegi
de ifade edilmistir. Bu yorumlar Siyonizmy’in ortaya ¢ikmasiyla 6n planda tutulmus ve az
da olsa bazi dindar gruplarin Siyonizm icerisinde faaliyet gostermesine neden olmustur.
Siyonizm’in ortaya ¢ikmasiyla bitlikte yapilan aciklama ve soylemler, yiriitilen
faaliyetlerle Yahudi geleneginin, ti¢ yemin yorumlarinin ve Mesille ilgili inaniglarin
reddedilmedigini vurgulamisur. Amaclanan baglica unsurun Yahudilerin varligt ve
giivenligi oldugu belirtilmis fakat Uganda Plani’nin reddedilmesiyle bu séylemin gecerli
olmadigs anlagilmisur. Siyonizm, Yahudilerin yasamasi icin gerekli olan topraklart Tevrat
boliimlerinde yer alan ifadelerle belirlemis ve bu dogrultudaki faaliyetlerini sekiiler yapis
nedeniyle dini motivasyonlarla degil ulusal ve milliyetci hedeflerle insa etmistir.

Yahudi geleneginde kutsal toprak anlayisiyla baglantli olarak ortaya ¢ikan bir bagka
unsur diisman tanimlaridir. Bu baglamda Yahudilerin Filistin bélgesine yerlesmeleriyle
birlikte burada yasamis olan ya da Israilogullariyla birlikte yasayan diger topluluk ve
milletler diisman olarak kabul edilmislerdir. Ibrahim’in soyundan olan Ismail ve Esav,
kurgulanan metinlerle sadece Filistin bolgesiyle bagi koparilan kisiler olmamis ayni
zamanda Yahudi tarihindeki ilk diigman anlatlari haline gelmislerdir. Hatta [smail’in
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babasi olmast nedeniyle Ibrahim’in, Esav'in babast olmast nedeniyle Ishak’in kusurlu
olduklar: fakat Yakup’un tam ve kusursuz oldugu belirtilmistir. Tevratta bu isimlerle ilgili
gecen bazt olumlu imalar dahi yorumlarla déniistiiriilmiis ve Tanr'nin Ismail ve Esav’'in
soyundan gelenleri yok edeceginin vurgulanmasina kadar ileri gitmistir. Yahudilere
yonelik biyiik baski: ve zuliimler yapugy ileri siiriilen Babil, Yunan ve Romalilar da Esav
ve Edom’la tasvir edilmislerdir. Dolayisiyla erken dénemlerde Israilogullarinin diigman
kategorisine giren her din, millet ve toplulugun Esav, Edom ve Ismail'le sembolize
edildigi goriilmektedir. Bunun disinda Israilogullarinin vadedilmis topraklarla iliskili
olarak belirledigi iki diisman kategorisi daha bulunmaktadir. Misirdan ¢ikis sonrasina
dayanan ve Filistin bolgesiyle ilgili oldugu goriilen bu diigmanlar Amalek ve yedi Kenan
ulusudur. Yahudilikte bu topluluklara duyulan nefret ve diismanlik, Yahudi hukukunda
farklt savas kategorilerinin olusmasina neden olmugstur. Bu iki toplulukla yapilan
savaglar “zorunlu savas” statiisiinde ele alinmuis, nefes alan her canlinin imha edilmesi
ve ganimet alinmamasi emredilmistir. Her ne kadar bu uluslar giiniimiize ulasamamis
olsa da Amalek’in adini silmek ve yedi Kenan ulusunu yok etmek biitiin Yahudilerin her
dénemde yapmakla miikellef oldugu bir emir olarak kabul edilmistir. Siirgiin déneminde
gerilim ve Yahudilerin yikimina neden olabilecek ¢atigmalardan kaginilmaya calisilmig
olsa da giiniimiizde Israilli yetkililer, Filistin bolgesinde yasayan farkli unsurlari kolay
bir sekilde diisman olarak nitelendirmekte ve yiiriitmiis oldugu saldirilarinda Amalek ve
yedi Kenan ulusu ile ilgili sdylemlere yer vermekeedirler.
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