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istanbul Milletvekili Mustafa Yeneroglu, halife ile toplum arasindaki iliskiyi kargilikli bir
akde dayandiran, Emir'i kendi koydugu hukukun altina yerlestiren, gucu
mesrulastirmak yerine hukukun sinirlarina ¢eken ve bunu Hobbes’tan alti asir 6nce
yapan Maverdi’yi giniimiiz isldm diinyasinin temel acmazlari lzerinden yeniden
okuyor. Neden devlet ve siyaset, kurumlarin glicuyle degil kigilerin karizmasiyla ayakta

tutulmaya calisiliyor?

Bagdat'ta, 1058 yilinin baharinda, yagh bir alim 6lecegini hissederek oglunu yanina
cagirdi. Adi EbuU’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi'ydi, akda’l-kudat, yani kadilar
kadisi. Omrii boyunca yazdigi eserleri; bir mezhebin en kapsamli fikih eseri el-Havi'l-
kebir’i, siyaset disuncesinin omurgasini kuracak el-Ahkamu’s-sultaniyye’yi, Edebl’d-
dunyé ve’'d-din’i, vezirlik kitabini ve yoneticilere nasihat kitabini kilitli bir sandikta
saklamigti. Higbirini yayimlamamigti.

Aktarildigina gére ogluna: “Ben dldigumde elimi tut. Avucum senin avucunda sikica

kapanirsa, bu kitaplarin Allah indinde kabult yoktur. Hepsini Dicle’ye at. Ellerim gevsek
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kalirsa bir kisminin olsun hayri vardir. O zaman gun yuzune gikar.” diye vasiyet eder.

Rivayete gore eller gevsek kalir ve sandik acilir.

Bu sahne, omrunun sonunda kendi kalemini bile terazide tartan bir alimin siyasete
birakti§i derstir. Insan ancak bir akdin iginde anlamhdir ve akid bozuldugunda geride

yalnizca gurulta kalir.

Maverdi bu s6zU kurulu ve isleyen bir dizende sdylemiyordu. Bagdat fillen ¢okmustu.
Yuz yil askin slredir Abbasi halifelerini gdlgede tutan Blveyhi emirleri son yillarini

yaslyor, halife kendi sarayinda serbest hareket edemiyordu.

Maverdi dlmeden UGg¢ yil 6nce, 1055°te Tugrul Bey Selguklu slvarileriyle Bagdat'a
girmisti. Cuma hutbesi yeniden bir Stinni iktidarin adiyla birlesti, halifenin adinin yanina
sultanin adi eklendi. Artik “halife” ile “sultan” ayni minberde aniliyor, ama iki ayri iradeyi
temsil ediyordu. Makam ile gug birbirinden ayriimisti. Maverdi, bu ayriligin ne anlama

geldigini tarif eden 6nemli isimlerden biridir.

974’te Basra’da dogmus, tasrada kadilik yapmis, ardindan Bagdat'ta donemin $afit
fakihlerinin halkasinda yetismisti. Onu saraya tasiyan yalnizca ilmi sayginhgi degildi.
Halife Kadir-Billah 1017°de Kadiri Akidesi'ni ilan ederek Sunni kimligi
anayasalastirmaya calismis, oglu da babasinin yolunu takip etmisti. Maverdi her iki
halifenin de elgiligini yapti. Kadilar kadisi unvanini ise dmrintn son demlerinde, uzun
sure resmi gorevlerden uzak durduktan sonra kabul etti. Bu yuzden onu, kendi ¢aginin

yangininin i¢ginden yazan bir hukukgu olarak okumak gerekir.

TOPLUMSAL SOZLESMENIN DOGUSU

Maverdi'nin siyaset duslncesindeki en blylk katkisi hilafetin kaynagini yeniden
tanimlamasidir. Onun zihninde halife ne Allah’in yerylziindeki golgesi seklinde kutsal
bir figir ne de Peygamber’in nesebi Uzerinden kendiliginden mesrulasan bir otoriteydi.
Halife, ancak ehlU’l-hal ve’l-akd denilen seckinlerin (uleméanin, énde gelen fakihlerin,
askeri ve sivil temsil kapasitesi tasiyan kigilerin) yaptigi bir akid ile belirlenmis bir
yoneticiydi. Bu s6zlesme akd-i imamet, yani toplumla yoneticisi arasinda karsilikli

yukUumlalUkler iceren, iki tarafa da s6z hakki veren sarth bir akitti.

Thomas Hobbes Leviathan’i 1651°de, John Locke Hiikiimet Uzerine ikinci inceleme’yi
1689’da, Rousseau Toplum Sdzlesmesi'ni 1762’de yazacakti. Maverdi, bu isimlerin en

eskisi Hobbes’tan yaklasik alti yuz yil 6nce, farkli bir amagla fakat ayni kavramsal



titizlikle; yonetici yetkisinin kaynaginin toplumun rizasina dayali bir akid oldugunu,

akdin gartlari ihlal edildiginde yoneticinin unvanini da kaybedecegini yazmigti.

Maverdi imamda bulunmasi gereken sartlarn yedi baglkta siralar: kusatici adalet,
igtihada ehil bilgi, duyularin saglamhgi, organlarin saglamhgi, siyasi basiret, cesaret
ve Kureysilik. Bunlarin biri bile kusurluysa akid de kusurlu dogar. imamin sonradan bu
sartlardan birini kaybetmesi durumunda; aklini ya da duyularini yitirdiginde, fiskla
alenen anildiginda, hukuku kendi eliyle ¢ignediginde azl de mimkidnduar. Bu, Sdnni
siyasi aklin en derli toplu anayasal gelismelerindedir. Yonetici; kutsal bir kaideden

indirilip, sinirli ve denetlenebilir bir makama oturtulmaktadir.

Ancak gunumuzden bakinca asil trajedi, bu fikrin kurumsallastirilamamis olmasidir.
Maverdi’den sonra Ciiveyni’de, Gazzali’'de, ibn Cemaa’da akdi cesaret zayifladi.
Maverdi’'nin ¢agdasi Hanbeli fakih EbG Ya’la el-Ferra, benzer bir listeyi siraladiktan
sonra “kim kiligla Gstln gelirse halife olur” diyerek akdi sartlari fiili gu¢ karsisinda buyuk
Olcude geriletti; yalnizca soy sartini birakti. Boylece akid yerini guce biraktl. Yani

Maverdi’nin biraktigi miras daha kendi kusaginda erozyona ugradi.

EMIR DE HUKUKA TABIDIR

Maverdi’'nin distuncesi somut olaylar karsisinda da sinandi. 1037-38'de Bluveyhi emfri
Celaliddevle, halife Kaim’den kendisine “melikd’l-mUlak” (sehingsah) lakabinin
verilmesini talep etti. Sarayda toplanan alimlerin ¢cogunlugu mesele blyumesin diye
lakabin verilebilecegi kanaatindeydi. Maverdi tek basina itiraz etti. Delili agikti.
“‘Malika’l-mulk” Allah’in sifatidir. Ne bir MUsluman yoneticiye verilebilir ne de Arap dili

buna izin verir.

Emir kdstl, Maverdi ise evine cekildi. Rivayete gore bir stire sonra Celaliiddevle alimin
evine bizzat geldi ve su mealde bir cimle sdyledi: “Herkes lakabi onayladi, yalnizca
sen reddettin. Ama bende en agirlikli s6z senin sézundur. Cunkd digerleri benim
makamimi buayutmek istedi, sen ise hukukumu korudun.” Bu bir yoneticinin,
kargisindaki ilmin ve hukukun kendi gucunden daha saglam bir zemine dayandigini
ge¢ de olsa kabul etmesidir. Emir de hukuka tabidir ve hukuk, yoneticiyi tanimadan

once yoneticinin kendi sinirini tanimasini bekler.

Bugiin ise islam diinyasinda yoneticilerin kendi lakaplarini sisirecek kiiltiirel cevreyi

uretmekte higbir eksigi yoktur. Tanri adina hikmetmekten s6z eden krallar, milletin



iradesini tek kiside toplayan devlet bagkanlari, milli iradenin yegéne temsilcisi olarak
konusan liderler fazlasiyla mevcut. Eksik olan, bu dilin kargisinda duracak Maverdi gibi
Ebu Hanife gibi fakihlerdir. Bu bir ilim eksikligi degil, daha ziyade bir nizam ve durus
eksikligidir.

CEBRIN MESRULASTIRILMASI VE UMMETIN HAKKI

Maverdi ideal olani tarif eden bir kuramci degildir yalnizca. Mesruiyeti tartismali bir
iktidari hukukun igine gekmenin yollarini da aramistir. Bu baglamda gelistirdigi kavram,

“zorla elde edilen emirliktir.

Maverdi bdyle bir iktidarin hukukla sinirlandirilmasini onerir. Sartlari ise: ser’i
hikimleri uygulamak, seriatin ytrlyudstini bozmamak, adaleti gbzetmek, halife ile
mesruiyetini paylasmayi reddetmemek. Bunlar fiill durumun mesrulastiriimasi degil,
cebri hukukun icinde tutma c¢abasidir. Clinkd hukukun icinde tanimlanan iktidarin
hatalarini yine hukuk terbiye edebilir; hukukun disina dusen iktidar her zaman daha
tehlikelidir.

Bu yuzden Maverdi'yi “gaspi mesrulastiran” bir dusunur olarak okumak eksik kalir. Az
bilinen Teshili’n-nazar’da radikal bir cimlesi dikkati gceker: “Eger yonetici bozulur, fakat
toplum ahlakini korursa ya o yonetici kendini dizeltecek ve tebaasinin ahlaki
ustunligune uyacak, ya da tebaasi ondan yuz gevirip bir bagkasina yonelerek onu reis
tayin edecek ve onun destekgisi olacaktir. BOylece eski yonetici, yanligiyla kendi
iktidarini kendi eliyle yikmig olur.” Bu, klasik Sunni siyasal duiguncenin en cesur
cumlelerinden biridir: bir mmetin kendi yoneticisini barisgil bigimde geri gekme ve
yerine bir bagkasini gegirme hakkini ima eder. Cagdas dildeki karsihdi pasif direnis,

ahlaki mesafe, sivil itaatsizlik ve mesru muhalefettir.

Maverdi’nin bu terazisi buginiin islam diinyasinda isleyecek kiiltiirel zemini henliz
bulmus degil. Yoneticinin mesruiyeti cogu zaman kaba olgulerle tartilir: ya korudugu
bir gli¢ ya da en iyi ihtimalle sandiktan ¢ikardigi bir gogunluk. O ¢odunlugun hangi
sartlarda elde edildigi, sandigin dncesinde ve sonrasinda hukukun sinirlarinda kalinip
kalinmadigi, mesruiyetin bir defa alinan onayla degil surekli bir denetimle ayakta
durdugu fikri bu kultire neredeyse hi¢ yanasmaz. Ydneticiye ahlaki mesafe koymak
ihanet sayilir, mesru muhalefet 6tekilestirilir. Oysa bir toplumun ydneticisinden ahlaken
ustiin durabilmesi ve bu ustinlugu siyasete gevirebilmesi onun en temel hakkidir. Bu

imkan yok edildiginde kaybedilen yalniz muhalefet degil, akdin kendisidir.



ALTI ESAS VE SIYASETIN EDEBI

Edebl’d-dinya ve’'d-din’de Maverdi, bir toplumun ayakta durabilmesi igin tabi olunan
bir din (bir toplumun sadece sahiplendigi degil, gercekten rehber edindigi ahlaki-
normatif gergeve), etkili bir otorite, kapsayici adalet, umumi guvenlik, mesru gegim ve
genis bir gelecek tasavvuru seklinde alti esasi siralar. Bu alti ilkenin birinin dahi

eksilmesi halinde toplumsal ¢gimentonun ¢atlamaya baglayacagini soyler.

Bugiin islam diinyasinin siyasi haritasina bu esaslarla bakildiginda manzara agirdir.
Din var fakat ahlak zayif, sultan var fakat adalet sézde kalmistir. Beka sorununa
eklemlenmis guvenlik sdylemi alabildigince genigletilmis, bireyin emniyet alani ise
alabildigince daraltilmistir. Refah sdylemi ylksek fakat ailenin sofrasi fakir, umut

slogani asiri fakat geng bir kusagin kendi gelecegini tasavvur kabiliyeti kiriktir.

Maverdi’'de edeb bir i¢ mesele degildir, bilakis toplumun kurumsal g¢imentosudur.

Sozlesmeler edeple korunur, adalet edeple dagitilir.

KUVVETLERIN ERKEN AYRIMI

Maverdi, Kavanini’l-vizare’de vezirligi ikiye ayirir: vezaret-i tefviz ve vezaret-i tenfiz.
ilki, halifenin genis yetkili temsilcisidir; atama yapabilir, ferman gikarabilir, 6zerk karar
alabilir. Fakat bu yetki bedelsiz degildir. Tefviz veziri ser’i hukumleri bilmek, ictihada
ehil olmak, kararlarini seffaf bicimde almak zorundadir. ikinci vezir, tenfiz veziri ise

halifenin kararlarini uygulayici ve ilan edicidir. Yetki kendine degil emri verene aittir.

Bu ayrimin altinda ¢agdas anayasa hukukunun en temel meselesi yatar. Ayni elde
toplanmis yetki hukukun dismanidir. Elbette bu Maverdi’ye giinimuz anlaminda bir
kuvvetler ayrihgr tanimi atfetmek degildir, ancak c¢agdas bir siyasi teorinin temel

ayrimini karsilayacak kadar saglam kuruldugunu not dugmemiz gerekir.

Onun teorisine gore, yonetim sadece vezirlerle yurimuyordu. Kadi yoneticinin uzantisi
degil, onun kargisinda durabilen bagimsiz bir hukuki mekanizmadir. Davali Emir olsa
bile kadinin hukmu gecerlidir. Mazélim divani, devlet gorevlilerinin halka yaptigi
haksizliklarin yargilandigi ve buglnun idare mahkemelerinin uzak bir atasi
sayllabilecek niteliktedir. Muhtesib piyasa, tarti, c¢arsi ahlaki ve umumi edebin
denetgisidir. Maverdi bu dért kurumu birbirinden ayirir. Her biri kendi alaninda sorumlu,

kendi alaninda sinirli ve kendi alaninda denetlenebilir.



Montesquieu 1748'de Kanunlarin Ruhu’nu yazdiginda, iktidarin G¢ kuvveti birbirinden
ayirt edilmedigi slrece despotizm Uretecegini ilan etmigti. Maverdi sekiz asir once

Bagdat'ta bu ayrimin farkli bir versiyonunu kurmaya ¢alismisti.

KURUMSALLASAMAYAN SiYASAL AKIL

Maverdi’yi okurken akilda beliren asil getin soru sudur: Bir medeniyet, Hobbes’tan alti
asir énce akid teorisini, Montesquieu’den sekiz asir dnce kuvvetler ayrimi modelini, ibn
HaldGin’dan (i¢ asir 6nce déngiisel bir devlet sosyolojisini (ki bu da Teshil'de vardir)

uretebilmisken, bu akli neden kurumsal bir gelenege donusturemedi?

Bu soruya farkli zaviyelerden gelen dort cevap 6ne cikar. Fasli dugunur Muhammed
Abid el-Cabiri’ye gére Maverdi'nin siyasi akli, Es’ari kelamcilarin Sit imamet iddialarina
karsi verdikleri reddiyelerin fikih diline aktariimis halidir; aktarim titizdi, fakat akdin her
sartinin esnekligi fiili siyasetin igstahina birakildi. Eb0 Ya’'lad'nin “kiligla Gstun gelen halife

olur” formull bu zaafin en agik tezahlrd oldu.

Siyaset bilimci Ahmet T. Kuru buna paralel bir analiz yapar. 1017 Kadiri Akidesi’nin
ilani, Nizamiye medreselerinin ulemayi devletin burokratik koluna donustirmesi ve
Maverdi'nin el-Ahk&m’inin bir donem basvuru metni haline gelmesiyle birlikte bir
“‘ulema-devlet ittifaki” kurdu; bu ittifak filozoflari ve tlccarlari sahnenin disina iterek
uzun vadeli bir durgunluga yol acti, oysa Maverd?’'nin elestirel-reformist Teshil kanadi

kUtuphanede tozlu kaldi.

Cezayirli dusunur Malik bin Nebi meseleyi iceriden alir. Bir medeniyet kurucu sartlarini
yitirdiginde onu ayakta tutan fikir agsinir; asindikga somurtlmeye musait hale gelir.
islam medeniyetinin kurucu sarti, vahyin her kusakta canli bir rehber olarak
kalabilmesiydi. Bu canlilik gevsediginde vahyin yerini kutsallastirilmig gelenek almaya

basladi; miras kendi kaynagini asti, vahiy ilham olmaktan ¢ikti.

Moritanyali hukukgu Sankiti bu kaymayi anayasal eksende tamamlar: klasik fikhin bazi
unsurlari vahye degil cagin imparatorluk mantigina dayandigi halde nesiller boyunca
“seriat” olarak aktarildi; modern islam diinyasindaki cogu anayasal kriz vahiyden degil

bu tortudan beslenmektedir.

Bu dort ismi birlikte disundugimuizde ortaya ¢ikan tablo sudur. Maverdi, Stnni siyasal
akhn kurdugu akidlerden birini yazdi; fakat higbir akid tek tarafin gayretiyle ayakta
kalmaz. Onu c¢igneyen kargisinda ayaga kalkacak ulemanin iradesi, onu her kusaga



yeniden yazdiracak bir itiraz kultart gerekir. O irade kurumsallasamadi. Kigiye sadakati
ilkeye sadakatin Ustinde tutan, akde sadakat yerine lakabi taglandiran, kurumu kiginin
karizmaslyla ayakta tutmaya calisan siyasi kultir, bugin de ayni mirasin yeniden

dogmasina direnmektedir.

RESIT BIR NiZAMIN CAGRISI

Bugln Maverdl’yi okumak, Sinni siyasal dislncenin anayasal mirasini hatirlama
cagrisidir. Sézlesmeyle bagli yonetim, sarth halifelik, fiili cebrin hukukla sinirlanmasi,
kuvvetler ayriligi, yoneticinin i¢ muhasebesi. Bunlarin hepsi 11. yuzyilin ortalarinda

Bagdat'ta bir hukukgunun masasinda vardi.

Bin yiIl sonra hala bunlar kurumsal bir gerceklige donusturemediysek, kusur

kaynaklarda degil, siyasi cesaret geligtiremeyen bir kultirdedir.

Maverdi bize tek bir cimle birakmis olsaydi, belki de soyle derdi: Sultan degisir, akid
degismez. Akdi yitirirseniz higcbir sey sag kalmaz.



