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Cagdas islam Diisiincesi

Gunimuzde yazinin talibi, dergiciligin geleceginin
olmadigi disglinilse de icinde bulundugumuz yapay
zeka ¢aginda yine asil kaynak, yapay zekdnin da bas-
vurdugu matbu eserlerdir. Caginda ortaya konulmus
ve gelecek nesillere glivenle tasinmis her bir kelime,
cumle, kitap ve eser gelecegin mihenk tasi olmaya
devam edecektir.

Bizlerin de dergicilik faaliyetiyle ortaya koydugu bu
gayret ve micadele, elbette gelecekte birgok tekno-
lojik gelismenin nihayetinde basgvuru noktalarindan
biri olacaktir. Buglin belki birkac kisinin elinden ge-
¢en bir dergi, yarin -illa matbu olmasa da- bambaska
zamanlarda, bambaska insanlar tarafindan yeniden
okunacak; icindeki bir cimle, bir fikir, bir hatira ye-
niden hayat bulacaktir. Bu disilince, yaptigimiz isin
mesuliyetini de artirmaktadir.

Ayasofya Dergisi olarak nice yollardan, nice yillardan
gectik. Elhamdadlillah, buglinlere geldik. Her sayi-
mizda baska bir meseleye kapi aralamaya, tizerinde
disunulmesi gereken hususlar gindeme tasimaya
gayret ediyoruz. Bu sayimizda ise 6zel bir dosya ko-
nusu lizerine calistik: Cagdas islam Diisiincesi.

Dosya editorii olarak Yusuf Bilal Aydeniz’'in buyuk
emek ve gayretleriyle hazirladigi bu glizide dosyanin,
ilgilisine yeni pencereler agacagina ve ufuk verecegi-
ne inaniyorum. Dosyada yer alan yazilara baktigimiz-
da, cagdas islam diistincesinin yalnizca akademik bir
tartisma alanindan ibaret olmadigini; hayatin hemen
her sahasina dokunan genis bir meseleler butund ol-
dugunu goriiyoruz.

Bu 6zel sayida, cagdas islam diistincesini farkl yon-
leriyle ele alarak bu sorularin izini sirmeye c¢alisiyo-
ruz. Islam disiincesinin ginimiiz diinyasinda karsi
kargiya kaldigi meseleleri yalnizca teorik bir zeminde
degil; egitimden ekonomiye, siyasetten sanata, tek-
nolojiden sinemaya, aile meselesinden medeniyete
kadar genis bir cergcevede degerlendiriliyor.

Bu sayimizda birbirinden kiymetli akademisyen, ya-
zar ve arastirmacilann katkilariyla cagdas Islam di-
stincesinin farkli meselelerini kapsaml bir sekilde ele
almaya c¢alistik. Gayemiz, bir hilkim vermekten ziya-
de diusliinmeye, okumaya ve yeniden sormaya vesile
olmaktur.

Allah, hayirh iglerimizde yolumuzu acgik etsin. Eseriyle,
emegiyle, duasiyla dergimize katkida bulunan herke-
se tesekklr ederiz. Bitln gayretimizin nihayetinde
O’nun yardimina muhtag¢ oldugumuzu biliyor ve yar-
dimcimizin Allah olduguna inamiyoruz.

Recep Terlen

Kapak Fotografi: Omer Sahin
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Fikih Olarak islam Diisiincesinin Kaybi

Genelde ¢agdas islam dusiincesinin krizinin “ne” iretmede yat-
tig, yani diglincenin muhtevasiyla ilgili oldugu sanilir. Halbuki
islam distincesinin krizi, “ne” Gretmede degil, “nasil” Giretmede,
keyfiyette, (sahici) diglince Uretme tarzinin kaybinda yatar. Bu,
temelde “fikih olarak diisiince”nin kaybindan kaynaklanir. Biz, “Is-
lam duslincesi, Tiirk diiglincesi, Bati diisiincesi” gibi terkiplerdeki
“dustince” kavraminin “fikih” manasina geldigini gosterdik.

Isin trajik tarafi, islami ilmin ana kavrami olan fikhin kaybinin far-
kinda bile degiliz. Bir seyi kaybettigini bilmeyen, onu arayamaz
ve bulamaz. Bugiin cagdas islam diisiincesinin krizinden bahse-
denler, krizin temelde “fikih olarak diiglince”nin kaybindan kay-
naklandiginin farkinda bile degillerdir. Cagdas islam diisiincesinin
yasadigi krizin, asagida saydigimiz bitiin sebepleri (amel, usdl, dil,
terminoloji), fikih kavraminin kaybinda yatar.

Fikhin asli manasinin kaybi, iki ana sebepten kaynaklanir:
1.“Zan=dliglince” olarak fikhin kaybi

Fikhin asli manasinin kaybi, onun zamanla “islam hukuku” denen
bir ilim dalina indirgenmesinden kaynaklanir. Halbuki Yunancada
“episteme-doxa” denen “ilim-zan (marifet, dlisiince)” ayiriminin
vahyi dindeki karsiligi, “hadis-fikih” ayinmidir. Buna gére fikih,
“ilim”e (hadis) karsi “zan”na (marifet=dlsiince) tekabil eder. Ni-
tekim hem “diisiinliyorum”, hem “saniyorum” manasina gelen
ingilizce “think” kelimesinde de zan ve fikir manalarinin birlestigi
gorulir.

2.“Killi ilim=duslince” olarak fikhin kaybi

“llim-zan (episteme-doxa)” ayiriminin vahyi dindeki karsihg, “ha-
dis-fikih” ayirimidir dedik. “ilim-zan (marifet, diistince), hadis-fi-
kih” ayinmi, “ilahi-insani, mutlak-izafi” ayirnmina tekabdl eder.
“Hikmet” kelimesi, vahyi ve pagan diinyada ortak, ilaht ile insant,
mutlak ile izaff, ilim ile zan, hadis ile fikih arasinda tire olarak ikisini
birbirine baglar. Hikmet ile fikih kavramlari arasinda umum-husus
farki vardir; hikmet, eam, fikih, hikmet-i ameliye olarak ehastir.
Kadim cagda “ilimlerin Melikesi” de denen kiilli ilim olarak hikmet,
fikih evrenseldir. imparatorluk Roma’sinin en niifuzlu hukukgusu
olan Ulpian (170-228), killi ilim olarak fikih (prudentia) ile us(l-i
fikhi (jurisprudentia) soyle tarif eder:

“Jurisprudentia est divinarum atque humanarum rerum notitia,
justi atque injusti scientia” (Usul-i fikih, ilahi ve insani seylerin di-
rayetidir, (fikih), hakli ile haksizin ilmidir.) (Hunter 1885: 116).
Muisliman aydinlar, genelde modern ¢agda “hikmet-i halide” de-
nen kullf (evrensel) hikmetiyitirdiklerini sanirlar. Halbuki Ulpian’in
tarifine gore, Mislimanlar, modern ¢agdasadece evrensel hik-
meti degil, evrensel fikhi yitirmislerdir.

Bin yil 8nce iImam Gazali, ihya’nin ilk kitabi Kitabu’l-‘llm’in “ilim-
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lerin Terimlerinden Degistirilenlerin Beyan1” baglikli ikinci faslinda
bes ana Islami kavramin semantik yozlasmaya ugradiklari, ‘Asr-1 Sa-
adet’te tagidiklar asli manalarini yitirdikleri tesbitini yapiyordu: 1. Fi-
kih, 2. ilim, 3. Tevhid, 4. Tezkir, 5. Hikmet. Gazal’nin bu listede fikhr ilk,
hikmeti son sirada saymasi manidardir. Nitekim islam tarihinde hik-
met kavramindan ziyade fikih ile us(l-i fikih kavramlarinin asli mana-
larinin kesfine galisild.

Cagimizda isemuammaya déniisen “hikmet” kavramina ilgi slirerken
“fikih” kavrami gézden diismiis, marjinallesmis, “islam hukuku” tabi-
rinin revaciyla birlikte ilahiyat fakultelerinden bile diglanmistir. Cagi-
mizda fikih, li¢ sekiler dala pargcalanmistir. “Sekiler” dememiz, vahyt
kaynagi itibariyle degil, epistemolojik gcergevesi itibariyledir. Mesela
modern ¢agda hukuk, sadece insan-insan muamelesini konu alirken,
fikih, Allah-insan muamelesini, ibadetleri de konu alir:

1.islam diislincesi
2.islam hukuku
3.islam sosyolojisi

Cagimizda fikhin béliindiigi bu i dal (islam diistincesi, islam hu-
kuku, islam sosyolojisi), kabaca ideoloji-teoloji-sosyoloji ayirimina
tekabiil eder. “Kabaca” dememiz, islam diisiincesinin genis manada
ideoloji ile teolojiyi kapsamasindan dolayidir. Buna gore cagdas islam
diisiincesi, dar manada ideolojiden, genis manada ideoloji ile teoloji-
den, islamecilik ile ilahiyattan olusur:

1. ideoloji: Islamcilik digiincesi olarak islamizm.

2. Teoloji: Islam diisiincesinin formel mecrasi olarak ilahiyat.Burada

“teoloji”den kasdim, dar manada “kelam” degil, genis manada “ilahi-

yat”in lafzi karsiligi olarak “akademik islamf ilimlerdir.

Cagdas islamizmin bayraktari olan Mevd(di’nin ideolojisi, diistince-

si, Kur'an'a Gére Dort Terim kitabina, bu ise Ibni Teymiye’nin teolojik

diisiincesine, tevhid-i ulGhiyet-tevhid-i rububiyet ayinmina dayanr.

Bu itibarla ideolojik diisiince, teolojik diisiinceye dayanir, islam dii- “

slincesi, teolojik disiince ile ideolojik diigtinceden olusur.Biz de yazi

boyunca “cagdas islam diisiincesi” tabiri ile teoloji ile ideolojiyi, ilahi- Turkiye dahil

yat ile islamizmi kasd ediyoruz. o R

: cagdas Islam
Cagdas Islam Distincesinde Hikmet Krizi diisii oL,
insanligin modernizmle yitirdigi, ilim-amel, hikmet-fikih miinasebe- usuncesinin

tinde yatar. Din, hikmettir; hikmet, amele déniigen ilim ve fikihtir. Hik- id@Olelk
met ile fikih kavramlarn arasinda umum-hus!Js farki vardir; hikmet, ayagl’
eam, fikih, hikmet-i ameliye olarak ehastir. llim-amel, hikmet-fikih 2
munasebeti, en net “fikih” kelimesinin iki mazi vezninin (fekihe-feku- Afganl ’ye;

he) munasebetinde gorulir. “Fekihe, anladi”, “fekuhe, fakih oldu” de- teolojik ayag"l,
mektir. Yani hikmet, ilmi amele dénustirerek “bilmek, anlamak”tan ,

“bulmak, olmak”a gegmektir. Hikmete “ilm-i hal=hal ilmi” denmesi bu Abduh a
yuzdendir. Bilmek, anlamak, zihni faaliyet, olmak, kalbi faaliyettir. Bu dayandl.

Say1 42 Ayasofya Dergisi 61
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yuzden hikmet, 6z ile sézlin, kalbin fiilleri ile bedenin fiillerinin birbirini
tutmasidir.

“Modernlesme”yi “modern diinya gorlisi” olarak “modernizm” ile
“modern diinya dizeni” olarak “modernlik” diye ikiye ayirabiliriz. Mo-
dern diinya gériisii gibi, ondan etkilenen modern islam diisiincesinin
krizi de hikmet olarak fikhin kaybinda yatar. Cagdas islam diisiince-
sinin yasadig krizin sebeplerini “amel ve ilim” olarak iki ana bashk al-
tinda toplayabiliriz. Ameli 6ne almamiz, hikmetin mantigindan kay-
naklanir. insan, bildigiyle amel ettigi takdirde Allah’tan bilmediklerini
6grenir, bildigiyle amel etmedigi takdirde bildiklerini unutur, dinine
yabancilasir. Bdylece dinde amel kusuru, ilim kusuruna yol agar, hik-
metin kaybu, iki sonug verir:

A-Dini asli bunyesi, bltlnliigu icinde yagsama kusuru
B- Dini asli biinyesi, butunliigu icinde kavrama kusuru

Bunun sonucu, kérlerin fil tarifine benzer sekilde dinin belli unsurlari-
na vurgu yapilmasidir.
Modern ¢agda dislince, artik yapay zekanin bile yapabildigi “objektif”
bir is sanilir. Halbuki iki mazi vezni (fekihe-fekuhe), “fikih” kelimesinde
dusiincenin objektif ve subjektif boyutlarinin “hikmet” olarak birles-
tigini gosterir. Objektif ve slibjektif boyutlar, digtincenin olan-olmali
(reel-ideal) diyalektiginde isleyen bir tecriibe olmasindan kaynakla-
nir. Olan ile olmali, reel ile ideali, yasadig gibi inanma ile inandigi gibi
yasama olarak ayirabiliriz. Fikir, dig diinyada olan’dan hareketle olan
ile olmali arasinda minasebet kurma, amel de, olan ile olmali arasin-
“ daki acig1 giderme faaliyetidir.
Fikir Ureten, olmal’'yl bizzat amel ederek olan ile olmali arasinda-
. ki agigl giderdigi, inandig| gibi yasadigi takdirde, Kur'an-1 Kerim’deki
Medreselerin “nefislerinde olani degistirme” ayetince, olmali (ideal), giderek olan’a
kapanmast (reel)yaklagir, donusir. Aksine fikir Greten, olmal’yl bizzat amel ede-
ve hilafetin rek agig giderr.r?e.)./e .(;allgmadlgl takdirde olan ile olmali ?ras!nd.aki
actk daha da biydr. Insan fitrati, olan ile olmal arasindaki geligkiye,
ilgasmdan gerilime ilanihaye dayanamaz, bu celiskiyi kacinilmaz olarak sekdler-
dOl(lYl ilahiyatl lesme ile asar. Dusuinir igin olan ile olmali arasindaki agigin buylimesi,
. sekdilerlesme olarak iki sonug verir:
tenkit edecek 1. Amel kusuru: Diglnir, inandigi gibi yagsamadigi takdirde olmali ye-
dini otoritenin rine olan’yasar.
kaybl ile 2 ilim takintisi: Distindr, inandig1 gibi yasamadig takdirde yasadig
. R gibi inanmaya baglar. Béylece nefsinden kaynaklanan sibjektif amel
llahlyatta kusurunu dinde objektif ilim kusuru olarak sunar. Buna gére kusur,
dinin altint  amel etmeyen nefiste degil, amel edilemeyen dinde, ilimdedir.

oyan inkarcilik Boylece hikmetin kaybi olarak amel kusurunun sonucu, ilim takintisi
o, olur. Hikmet, ilmin amele, bilmenin oclmaya déntusmesidir. Hadis-i ge-
eglhml QOk daha rife gore “Bildigiyle amel edeni Allah bilmediklerinin ilmine varis kilar”
guglendi. Genelde ¢agdas Misliiman aydinlar i¢in din, bizzat yasanan dustur

62 Ayasofya Dergisi Say1 42
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degil, baskalarina anlatilan tez, savunulan ideoloji, taginan yuktdir.
Hikmetin kaybinin sonucu, Batrdaki gibi ilim takintisi, islam diinya-
sinin Bati kargisinda ilmi-fikri zaaf yliziinden geri kaldig, bu yiizden
carenin entelektiiel canlanista yattigi vehmidir.

Halbuki Bati gibi islam diinyasinin yasadigi da 6ziinde epistemolojik
degil, etik bir krizdir. Bunu en 6zli Mahmud Ustaosmanoglu (1927-
2022) (k.s.) ifade etmistir. “Evvelce ehl-i islam’in igine diistigii zaafin
ilimsizlikten oldugunu sanirdim, lakin simdi anladim ki ilimsizlikten
degil, ihlassizliktan ve amelsizlikten bu hale dustik. ilim anadir, ameli
dogurur, amel de anadir, ihlasi dogurur. ihlas, anasi olan ameli, amel,
anasi olan ilmi muhafaza eder. Amel olmayinca ilme de glivenilmez”

insanin ilmi ile ameli, 6zii ile s6ziinlin tetabuku olarak hikmetin iki se-
meresi, cagdas islam disiincesinin krizine de isaret eder:

A-Hidayet bulma-ledinni ilim: Allah, ancak ilmiyle amel edene bilme-
diklerini 6gretir, hidayet eder.

B-Hidayete erdirme-amel vesilesi: Ancak ilmiyle amel ederek hidayet
bulan, bagkalarinin da amel etmesine, hidayet bulmasina vesile olur,
ilmi ile ameli, 6z ile s6zU bir olan baska nefisler Gizerinde tesirli olur.
Dizelmeyen diizeltemez.

{lmi kendi hayatina yansitmayan, bagkalarinin hayatina da yansita-
maz. Elbette saf nazari dustncelerin dogrudan hayata gegirilmesi
beklenemez. Ancak islam’in hayata hakim kilinmasina yénelik her fik-
riyatin az-gok muhataplarinin hayatlarina yansimasi, hayatlarinda bir
degisiklik yapmasi gerekir. Eger dmiir boyu islam’in hayata gegirilme-
sine yonelik fikir Gretmis bir islamei diisiiniiriin diisiincesi, muhatap-
larinin hayatlarinda hicbir degigiklik yapmiyor, yansima bulmuyorsa,
o diiglinlir ve duslincesi sahici degildir.

Cagdas islam Diistincesinde Terkip Krizi

Dusunce, soyut bir alemde degil, somut bir alemde, insan zihninin di-
sindaki diinyayi, hayati veri alarak tretilir. Buna gére diiglince, digari-
dan gelen unun insan zihninde hamur olarak iglendikten sonra ekmek
olarak liretilmesine benzer. Burada islenen sistem-igleyen sistem, gir-
di-¢ikti olarak iki unsur vardir. Bu iki unsur, din alimi igin siinnet-bid‘at “

demektir. SUnnetten kasit, diistinceye sekil veren din, bid‘atten kasit,

dusutinceyi harekete gegiren yasanan dinyadir. Gegtigimiz ¢aglarda Hak adina
Imam Gazaltile ibni Teymiyye gibi alimler, siinnet ile bid‘atin her ikisi-

ne, hem dinlerine hem yasadiklaridiinyaya vakiflardi. Bu ylzden siin- yapici

net lehinesaglam diisiince Uretebiliyorlardi. Ancak kokten degisen tenkitten
modern diinya, tanimlanmasi zor bid‘at, modernlik olarak Miisliman

mahrum

alimlere meydan okudu.

Boylece Musliiman dustindrler, bir tarafta slinnete, dinlerine vakif her kl;Sl ve
Muisliiman alimler, diger tarafta bid‘ate, yasadiklari diinyaya vakif kurumun
Musliman aydinlar olarak ayrildilar. is, tenkide gelince, Misliman
" I e yozlasmast
alimler, dinlerini bilmiyorlar diye Misliman aydinlarn, aydinlar da 5

buna kargi yagadiklar diinyayi, modern ¢agi tanimiyorlar diye alim- mukadderdir.
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leri tenkit ediyorlardi. Tabii her iki tenkitte de haklik payi vardi. ideal,
slinnete ve bid‘ate, dine ve dlinyaya vukufu terkip etmekti. Bu terkibi
basgaranlar, ideali yakalayanlar yok degildi. Hem siinnete hem bid‘ate
hem dinlerine hem diinyalarina vakif hem alim hem aydin perspekti-
fine sahip Ali Suavi ile Mevdldi gibi ender distinirler ¢ikti.

Ama bunlarin gabalari da yetersiz kaldi ve ¢cagdas islam diinyasin-
da slinnet-alim aleyhine entelektiel ayrisma biyudu. Zira Turkiye’'de
medreseler kapanmig, mektepler agilmisti, alim az, aydin ¢ok yetisi-
yordu. Bid‘at (modern ¢ag) kadar slinnete (din) vakif olmayan Muslu-
man aydinlarin gogalmasiyla sahih islam diisiincesine yabancilasma
artti, Miisliiman aydinlar, modern kavramlari islam diisiincesinde te-
mellendirmez hale geldiler. Modern kavramlarin baginda “medeniyet”
geliyordu; zira bu kavramin Batili kargilig olan civilization, kapitalizm
ile ortaya ¢ikmig hayat tarzinin, ‘modernity’nin 6zel ismiydi.

Dolayisiyla Miisliiman alimler ile aydinlarin medeniyet tariflerini kar-
silagtirmak, asli ile anzi (sekiilerlesmis) islam diisiincesi arasindaki
farki géstermeye yeterdi. Sultan Abdiilhamid zamaninda yasamis
Hasan Hiisnii Toyrani (1850-1897), Hulasa-i Medeniyet-i islamiye
(1304: 6) adli risalesinde islam’a dayali net bir islam medeniyeti tarifi
yapar:

“Medeniyet-i islamiye, ancak nefs-i din-i miibin-i islamiyede se-
ref-suddr eden evamir-i ilahiye ve evamir-i nebeviyeye raci‘ve ic-
ma‘ve kiyas-1 fukahaya téabi olan usll-i mesrGadan hasil olacak te-
meddiinden ibarettir.”

Buna karsilik Sezai Karakog’un (2012: 62) 1962 yilinda 29 yasindayken
yaptigl medeniyet tarifi, her dine uyan yuvarlak bir tarifti:

“Medeniyet, bir toplulugun maddi ve manevi alanlarina, edebiyat, gu-
‘ ‘ zel sanatlar, fikir ve felsefe, musbet bilgiler, teknik ve ahlak alanlarina,
ayni yonu, ayni neseyi, ayni hiiznl, ayni hizi, ayni oliliga ve diriligi,
Peygamber, ayni motifleri ayni dozlarla veren ruhi gligtir.”

Allah taraﬁndan ilahiyatta Peygambersiz islam Paradigmasi
insanllga Cagdas islam diisiincesi, teoloji ile ideolojiyi, ilahiyat ile islamizmi
. . kapsadig icin cagdas Islam diisiincesinin muhakemesi, ikisinin prob-
gOﬂderllen, lemlerinin birlikte ele alinmasini gerektirir. Dahasiilahiyat, iktisat, sos-
dini getiren yoloji gibi ilim dallarindan bir dal olmadigy, islam diisiincesinin formel
g,, ¢ mecrasi oldugu i¢in, onun kaderi, ilahiyatcilarin 6tesinde bitin im-
ve gosteren,
kuran kisidin Tirkiye’'de gagdas Islam diisiincesinin teolojik ve ideolojik ayaklarinin
o ikisi de yerli degil, yabanci kaynaklardan, ingiliz projesi Cemaleddin
Bu yuZden Afgani-Muhammed Abduh akimindan beslendi. Tlirkiye dahil gagdas
ilahi dinlerde islam dustincesinin ideolojik ayagi, Afgani’ye; teolojik ayagi, Abduh’a
din. tamamen dayandi. Bu deistik akimin Turkiye'ye, ilahiyata taginmasinda kilit fi-

’ glr, eski alim, yeni Kemalist Semsettin Gunaltay idi.

peygamber Turkiye'de ilk ilahiyati fakUltesi Ankara’da 1949 yilinda Semsettin Gu-

tizerine kurulur. naltay tarafindan ingiliz projesi Menar Ekoli’niin Peygambersiz islam

meti ilgilendirir. Kemalist Inkilap ile yasanan radikal kirllmadan dolayi
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paradigmasina istinaden kuruldu. Peygambersiz islam paradigmasi
ile ilahiyatta mucize, hadis, siinnet, Mehdiyet gibi dinde nebevi oto-
riteye bagl esaslarin inkari artti. Medreselerin kapanmasi ve hilafetin
ilgasindan dolayi ilahiyati tenkit edecek dini otoritenin kaybi ile ilahi-
yatta dinin altini oyan inkarcilik egilimi ¢cok daha gliclendi. “Allah, bir
kul icin hayir murad edince ona nefsinin ayiplarini gérecegi basiret
verir” hadis-i gerifince asil tenkit, nefis muhasebesi, ayrica hak adina
baskalarindan gelen yapici tenkittir. Hak adina yapici tenkitten mah-
rum her kisi ve kurumun yozlagmasi mukadderdir.

Turk ilahiyatinin tenkitten mahrum ve basibos kalmasi, ¢ift yonlu idi.
Tenkit ya iceriden ya digsaridan gelebilir. Turk ilahiyatgilar, iceriden
Ozelestiriyi ayagina sikmak, disaridan elestiriyi ise ilahiyata saldirmak
olarak gorduklerinden ilahiyat igin yapici bir tenkit ve islah Gmidi ne-
redeyse kalmadi. O ylizden maalesef Turkiye’de Musliman ilahiyat ile
sosyal bilim ehli arasinda saglikli bir diyalog yok, ya micamele-giizel-
leme, ya muhasama-atigsma vardir.

ilahiyatgilar, hak tenkitlere cevap vermek, ahiret endisesiyle nefis
muhasebesi yapmak yerine hemen, “Genelleme yapmayin, her mes-

legin sepetinde ¢iiriik elmalar ¢ikabilir” gibi yuvarlak, basmakalip iti-

razlarla tepki gosterirler. ilahiyatcilarin yaptiklari, bizzat “genelleme”
kavramini garpitmaktir. Zira burada gosterecegimiz gibi, ilahiyatta

ylzde 90'In Uzerine g¢ikan inkarcilik, mucize ve Mehdiyet gibi konu-

larda agikga goérilir. Dolayisiyla biz, “ilahiyat” ile Tiirk ilahiyatindaki

hakim tavri, ana egilimi kasd ediyoruz, genelleme yapiyoruz, ylizde “
100 Ulzerinden totalleme yapmiyoruz.

Glnimizde ilahiyatgilarin kahir ekseriyeti, Peygamber Efendimizin By §eyi eksik
(hissi) mucizelerini, Mehdiyeti inkar ederler. Misir Menar Ekoli’nden I
kaynaklanan “En buylk mucize Kur’an’dir” slogani, zamanla Pey- veyayanlis
gamber Efendimizin hissi mucizelerini inkar ifade eden “Tek mucize bilen, hig
Kur’an'dir” sloganina déntigtl. Turkiye'de ilahiyatgilarin kahir ekseri- .

yetinin mucizeleri inkar ettiginin delili, Diyanet ile ilahiyatin ortak iirii- bllmeyenden
nii olan TDV islam Ansiklopedisi’nde islam’daki iki hak itikadi mezhe- daha

bin |mam|vE§"ar| ile M.aturAldl nin manevi mutevatirle sabit bir .|man tehlikelidir.
esasl oldugu iizerinde icma ettikleri Peygamber Efendimizin Insikak-i .

Kamer mucizesinin inkar edilmesidir. Bu, bilhassa

Mucize konusunda delilin siibutu bir tarafa, sirf delaleti, ilahiyatin de- din gibi
|z.me.surukleind|gin| gostermeye ye:ter. “Harlkfx’t-t.abla v'e fe?/ka’t-‘fa- ahirette

bia” ile “hariku’l-ade(t) ve fevka’l-ade(t)” tabirleri, mucizenin tabiat

diizenini, Adeti bozmasina delalet eder. Dolayisiyla mucize, lafzi itiba- taalluk eden
riyla hissi-tabii demekse “hissi mucize, ath stvari” demek gibidir. Din bir konu
niibivvet, niiblivvet mucize iledir; dolayisiyla mucizenin inkari, niibi-

vvetin ve dinin inkari, deizm demektir. “Tek mucize Kur’an’dir; Siinnet, Olursa, SO"”Q,
sekil degil, 6zdiir” ciimleleri, Turkiye’'de ilahiyatin deistik (peygamber-  jimman kaybl ve
siz) din anlayigini ifade eden sloganlar haline gelmislerdir. Seyhlis-

lam Mustafa Sabri Efendi'nin el-Kavli’l-Fasl (Gayba iman Edenlerle iman galma
inkar Edenleri Ayiran S6z) kitabi, bu egilimin tenkididir. tehlikesidir.
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islam aleminin son hadis hafizlari ve miictehidleri sayilan ibni Hacer
Askalani ile Celaleddin SiyUti basta olmak lzere muctehid ve mu-
hakkik alimler, Zuhur-i Mehdi’nin manevi mutevatirle sabit bir iman
esasl oldugu lzerinde icma etmislerdir. Buna karsilik Turkiye’de ilahi-
yat camiasinin en genis (34 kisi) katiimh Mehdilik sempozyumunda
ilahiyatgilar, Zuhur-i Mehdi’nin inkari Uzerinde icma etmiglerdir (Tirag-
c12018). Insan merak etmez mi? islam aleminin en biiyiik hadis alim-
lerinin manevi mutevatirle sabit oldugunu ortaya koyduklari bir aki-
deye iman eden bir ilahiyatgi bile gikmaz mi? Sonra nasil siklmadan
“llahiyat hakkinda genelleme yapmayin” itirazinda bulunabiliyorlar?
Turkiye’de ilahiyatin Menar Ekoli’'ne dayanan Peygambersiz islam
paradigmasi peygamber, din, ilim ve talim anlayigiyla daha net go-
rilecektir.
Cagdas islam Diistincesinde Paradigma Krizi
Paradigmadan kasdim, Misliman alim, akademisyen ve aydinlarin
dustincelerinin sekillendigi, dayandigi din, ilim ve talim anlayigidir. Bu
anlayislar, ilahiyat ile islamizme (teoloji ile ideoloji) gére ayrilabilir. Din
(islam), immet igin stinnet, ilahiyatgilar igin teoloji, islamcilar igin ide-
olojidir.
A.Din Anlayisi
Din, tmmet igin slinnettir. “Stinnet” kavraminin bes temel méanasi
vardir.
Sunnet:
1. Fitrat: Suret-i Rahman, suret-i vech
2. Hikmet: Kitab ve Hikmet
3. Kamil din: Rasulullah g, vefatindan 81 giin 6nce Arefede vakf ede
iken, “Bugun sizin i¢in dininizi ikmal ettim.” (Maide 5/3), ondan sonra
da en son, “Oyle bir giinden sakininiz ki o giinde Allah’a déndiiriile-
ceksiniz” (Bakara 2/281) ayeti nazil oldu. Yani dinin ikmali, RasGlul-
lah’in vefatiyladir. Dolayisiyla “Bugiin sizin i¢in dininizi ikmal ettim.”
ayetince Siinnet, Allah’in Rasuluyle teblig, Nebisiyle tebyin, ikmal et-
tigi din demektir.
“ 4. Edeb: Yemenin slinnetleri vs.
. 5. Millet: Hak yol, ortak akaid. Ehl-i Sinnet Akaidi kitaplarindaki aki-
Cag'das Islam delere “haktir” (“Mucizat-1 enbiya ve kerdmat-i evliya haktir vs.) ve
v o . . dolayisiyla Ehl-i Siinnet’e “Ehl-i Hak” denmesi, iki seyi gosterir:
duwncesmm ana
Zaaﬁ,ﬁklh Olarak 2. Konusma dilinde kisaca “Ehl-i Stinnet” denen, “Mezheb-i Ehl-i Stn-
du.suncenm net ve Cemaat”, birilerinin tercih edecegi mesrep degil, immetin tut-

kaybmdan tugu “dinde hak yol”dur.

kaynaklanan let” manalarinda siinnet, genelde ilahiyatta dolayl tahrif ile inkara
indirgemeciliktir, ugrad.. ilahiyatgilar, “Edeb” olarak siinneti, “Stinnet, sekil degil, 5zdiir?”,

1. Sinnet hak, hak sabit, dolayisiyla slinnet, ilim demektir.

inkar, bazen dogrudan red, bazen dolayl tahrif ile olur. “Edeb ve Mil-
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“Millet” olarak Ehl-i Stinneti “dinde hak yol” yerine “dinde hakim yo-
rum, yaygin megrep” diye tahrif ile inkar ederler. Stinnet-bid‘at tezadi,
islamizme geleneksel islam diisiincesi-yenilikgi islam diisiincesi, ila-
hiyata ise mesrepler miicadelesi olarak yansir.

Din (islam), immet igin siinnet, ilahiyatcilar igin teoloji, islamcilar
icin ideolojidir demistik. Stinnet, hikmet olarak yasanan, igi dolu din,
teoloji ve ideoloji, tartisilan ve savunulan, igi bosalan din demektir.
Dinin, slinnet yerine teoloji ve ideoloji olarak tasavvurunun sonu de-
izmdir. Tuirkiye’de birincisi Soguk Savas (1990), ikincisi iktidar (2000-)
devrinden sonra goriildigii gibi dini ideoloiji, islam’i islamecilikla 6z-
deslestirenler icin islamciliktan déniis, bizzat islam’dan doniis oldu,
eski islamcilar, teist Stinnet Misliimani yerine deist Kiiltiir Mislima-
ni oldular.

B. Peygamber Anlayisi

Peygamber, Allah tarafindan insanliga génderilen, dini getiren ve gos-
teren, kuran kisidir. Bu ylzden ilahi dinlerde din, tamamen peygam-
ber {izerine kurulur. Oyle ki din, “Musevilik, isevilik, Muhammedilik”,
Ummet de kendini “Musevi, isevi, Muhammedi” diye adlandirir. Da-
hasi Misliimanlar igin Hz. Muhammed &, ‘Alemlere Rahmet olarak
gonderilmis, Allah’in en sevgili kulu, Habibullah’tir. Allah’a tam iman
ve sevginin yolu, Habibine tam iman ve sevgiden geger.

Ancak Turk ilahiyati, Semsettin Giinaltay tarafindan Misir Menar Eko-
li'niin Peygambersiz islam paradigmasina istinaden kuruldu. ilahi-
yatta hakim egilime gére, Hz. Muhammed £, dinin kurucusu degil,
sadece Allah’in elgisidir. Bu yiizden ismail Yakit (2017: 58-65) gibi
ilahiyatgilar, maazallah agik¢a “Ben, Muhammedi degilim, Mislima-

nim” derler.

C.ilim Anlayis

Kadim vahyi ilim anlayisini i¢ maddede tarif edebiliriz: “

1.ilim, eserdir. . .
2.ilim, suturdaki resm degil, sudurdaki nurdur. Gun€$ln

3. ilim, ibaredir. alunda
ilahiyat iginse ilim, temelde zihni bir faaliyet, metadir. yeni bir sey
D. Talim Anlayisi yoktur. isldm
i e s e e aribinde
anlayigina gore, aklmlar,

1. Talim, kitabi (sihafi) degil, sahsidir (Ustazi). modern

2. Taallim hifz, 6grenme ezberlemedir.

cagda klik
degistirerek

Ancak ilahiyatta bazilar tercih, bazilar vakia olarak, bitiin bu husus- yenlden Ortaya
larda fitrattan uzaklasma goriilir. ilahiyatcilar, ilahiyata ilk gelen 6g- ({‘lkmlglardlr.

3. Hedef, adalet-fazilet miinasebetine gore tenkitten dnce talimdir.

4. Hedef, tefaul degil, itkandir, 6grettigini saglam 6gretmektir.
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rencilere “Burasi medrese degil, tarihi, donmus bir birikim olarak dini
ogretmek yerine size dine elegtirel bakmayi 6gretecegiz” derler. So-
nug, tip fakiltesini yeni kazanmig bir gencin kendisini Hipokrat veya
ibni Sina sanarak tibbi tahribine benzer sekilde dinin tahribidir.

Dini talim yerine tenkit hezeyanina bagh olarak ilahiyat egitimi,itkan
(68rettigini saglam 6gretme) yerine genel kiltir verme, yani tefaule
(-rmis gibi yapma) dayanir. Sonug, dine dair hi¢bir seyi tam bilmeyen,
yarim-yamalak, 32 farzi bilmeden marjinal teolojik tartismalari bilen
ve bildiklerinden stiphe duyan &grencilerdir. Bu facianin sonucu, ata-
s6zlinde ifadesini bulur:

Yarim hekim candan, yarim hoca dinden eder.

Bir seyi eksik veya yanlis bilen, hi¢ bilmeyenden daha tehlikelidir. Bu,
bilhassa din gibi ahirette taalluk eden bir konu olursa, sonug, iman
kaybi ve iman galma tehlikesidir.

indirgemeci Din Anlayisinin Celiskileri

Din, seriat-tarikat-marifet-hakikat olarak dort rukinden olusur.
Hak, ideal, dini asli bltiinligl icinde kavramaktir. Ancak mesreple-
rin ihtilafindan dolayi herkesin ayni tarzda ve dlglde dini kavramasi
imkansiz gibidir. Bu ylizden alimlerde mesreplerinin ihtilafina gére
eser-rey, zahir-batin diye ayrlan dinin boyutlarindan birine vurgu
gorilir. Mesela imam Safii, esere, imam-1 A’zam, reye vurgu yapar,
ancak ikisi de dini-fikhi, eser ve reyden birine indirgemez. O halde
dinde tekid (vurgu), normal, ancak irca (indirgeme), illettir. Cagdas
islam dislincesinin ana zaafi, fikih olarak distincenin kaybindan
kaynaklanan indirgemeciliktir.

Zahiriye mezhebi, islam tarihinde dinde indirgemecilik illetinin en

taninmis misalidir. Varlik (alem-i kebir ile alem-i sagir) gibi din de

zahir ve batin, seriat ve hakikat boyutlarindan olusur. Seriatin bati-

ni hakikat, hakikatin zahiri seriattir. Bu, fikihta fikih ile tasavvufa te-

kabil eden fikh-1 zahir-fikh-1 batin ayirimiyla ifadesini bulur. Dinde

batin-zahir ayirnmi, bir bakima asl-fer, usGl-firQ ‘ayrimina tekabdil

“ eder. UsUl-i fikih, ictihad bilgisi demektir, ictihad, istinbata dayanir;
“batin” kelimesiyle igtikak iligkisi olan “nebt” (kuyu kazinca ilk figkiran

. su) kelimesinden gelen istinbat ise, “kuyudan zahmetle su gikarmak”
Cagda§ demektir. Yani istinbat, batindaki manayi zahire, kuyudaki suyu yer-

isldmczllkta yuzlne gikarmak demektir.

mesela I‘Skilipli islam tarif.l.inctl-e Zéfhiriye Ye Batiniye, zéhir-ba:\tl.r*nAdengesini kurama-
n yanlarin dustiikleri uglari ifade eder. Davud Zahiri (816-883), naslarin
At!file Seret batini yerine zahirine, mana yerine lafza yapigsmanin savunuldugu, rey
Eygi, seriat,' ve kiyasin reddedildigi Zahiriye mezhebini kurmustur. ibni Hazm’a
A o, gore hukim, sadece nassa dayanmalidir, kiyas, insanin din adina
Said Nursi ile hikim uydurmasidir. Bu indirgemeci tavrin dinde tahrife yol agmasi
Nurettin Topgu, mukadderdi. Mesela Davud Zahiri, “Ona ancak mutahharlar dokuna-
. bilirler” (Vakia 56/79) ayetinde gegen “mutahhar” kelimesini melekler
.haklkat olarak ve miminlere haml ettigi igin, Kur’an-1 Kerim’e abdestsiz veya gusil-

ISldm’l savunuyr. stz olarak dokunmayi caiz gormustu.
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Giinesin altinda yeni bir sey yoktur. islam tarihindeki akimlar, mo-
dern ¢agda kilik degistirerek yeniden ortaya gikmislardir. Pozitivizm,
Zahiriyenin modern tezahirl sayilabilir. Zira Immanuel Kant’'in no-
men-fenomen ayirimi, zahir-batin ayirnmina tekabdl eder. Pozitivizm,
nomen-batin alaninda agnostisizmi, bilinmezligi; fenomen-zahir ala-
nin bilinebilirligini, ghostisizmi savunur. Zahiriyenin modern tezahuru
olarak pozitivizm, modern ¢agda ideolojide (islamizm) dinin batini-
na, tasavvufa karsitlik olarak kendini gosterir. Seriat ile hakikat, dinin
zahiri ile batinidir. Cagdas islamcilikta mesela iskilipli Atif ile Sevket
Eygi, seriat; Said Nursi ile Nurettin Topgu, hakikat olarak islam’i sa-
vunur. indirgemecilik, din telakkisinde (seriat, hakikat olarak islam)
oldugu gibi, ideolojik hedeflerde (islam devleti, Islam medeniyeti vs.)
de gordlur.

Zahiri, pozitivistik din anlayisi, teolojide (ilahiyat) “Tek mucize
Kur’an'dir” sloganiyla ifade edilen mucize, Mehdiyet gibi gaybiyata
karsithk olarak kendini gosterir. Dini, asli bitiinligu icinde kavramak
hak ise, indirgemeci din anlayislari, batil olur. indirgemeci, batil din
anlayiglarinin geliskilere batmasi mukadderdir. Bugiin Turk ilahiyatin-
da mucize konusunda oldugu gibi, batina, gayba karsi zahire, seha-
dete vurgu yapillirken; aksine siinnet ve hikiimler konusunda sekle
kargl 6ze, zahire karsi batina (hikmet, maslahat) vurgu yapilir. Usal-
cler, serT hikimlerin illetlere baglanmasi konusunda ittifak ederler-
ken, hikmetlere baglanmasini caiz gérmemisglerdir. Hikmetin yaninda
maslahat kavramina yer veren ilk usilcl olan Cesséas (917-981) tara-
findan ser‘i hikiimlerin hikmetle talilinin men‘ edilmesinin sebebi,
hikmet ve maslahatin akilla idrak edilememesi, insan aklina zahir ol-
mamasidir.

islami ilimlerden fikhin feraiz konusunun uzmani olmak gibi, ilahiyat
fakultesindeki asir akademik ihtisaslasmanin da dinde indirgemeci
anlayisa yol agtigl, besledigi séylenebilir.

islam Diigiincesi Olarak Fikhin Kalbi Olarak Tasavvuf

Ulpian’in tarifi, diglince ile usili olarak fikih ile usdl-i fikhin evren-
selligini gosterir. Dolayisiyla ¢agdas islam diinyasinda fikih ile usdl-i
fikhin kaybi, diisiince ile aslinin ve usGliniin kaybi demekti:

1. Duglincenin ashinin kaybi: Fikih seriata dayandigi gibi, fikir ilme da-
yanir. Fikhin kaybr ile fikir ilme dayanmaktan gikar, ashn yitirir, yuvar-
lak sézlerden, temennilerden ibaret hale gelir.

2. Dustincenin uslinin kaybi: FiirG‘-1 fikhin usil-i fikha dayanmasi “
gibi,dlistincenin de usile dayanmasi gerekir. Cagdas islam diisiincesi, . .
fikihla birlikte usGlini de yitirmistir. gagdags Islam
Elbette klasik islam diisiincesinin mantigl kavranmadan modern diLSiiﬂC@Si,

islam di?§l'jncensin mantigl kavranamaz. Yapilan sayisiz ¢alismaya ﬁklhla birlikte
ragmen Islam diglincensin mantiginin halen kavrandigi séylenemez. e

imam SiyGti’nin (2019) itmamii’d-Diraye li-Kurrai'n-Nikaye isimli ustliinii de
eserinde usali’d-din ile tasavvufu iki farz-1 ayn ilim olarak saymasi yitirmistir.
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manidardir. Ustli’d-din ile tasavvuf, fikh-1 ekber tabirinde birlesir.
Fikh-1 Ekber tabiri, Imam-1 A’zam tarafindan usli’d-din igin kullanil-
sa da, Mevlana gibi sifiler tarafindan tasavvuf igin de kullaniimigtir.
islam geleneginde usili’d-din’in karsiligl, ilm-i tevhid ve ilm-i kelam-
dir. Ancak derinliginden dolayi tasavvuf, “fikh-1 batin, fikh-1 ekber,
hikmet-i zevkiye, ilm-i hakikat, ilm-i isare, ilm-i verase, ilm-i hal, ilm-i
ihsan, ilm-i zihd, ilm-i miikagefe” gibi bircok isim almigtir. Fahreddin
Razi, “metafizik manasinda teoloji” karsihginda “ilm-i ilahi”, Sadred-
din Konevi gibi stfiler ise, “ilm-i ilahi” kargihginda “ilm-i hakikat” veya
“ilm-i tahkik” kavramini kullanir.
Ancak burada metafizik karsiliginda farkli tabirlerin (ilm-i ilaht, ilm-i
hakikat) kullanilmasi, sadece lafiz ihtilafina degil, ayni zamanda mana
ihtilafina, ilimlerin konulari ayni olsa da perspektifleri arasinda fark-
ik olduguna delalet eder. Hiristiyanlik diinyasinda teoloji, “Allah’in
zatl hakkinda spekiilasyon” manasina gelir. Ancak ilm-i hakikatin ga-
yesi, bahsen degil zevken ve zati degil, sifatlar, alemle miinasebeti
itibariyle Allah’t tanimaktir. Bu ylizden genig méanada ilm-i hakikat,
dinin rdkinlerinden (seriat-tarikat-marifet-hakikat) dérdiinciisiiniin,
yakinin mertebelerinden (ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin)
Ugunclsinin ilmi de sayllmigtir.
Buradan konunun 6ziine geliriz. Din, bir beden gibidir; dinin bedeni
seriat, ruhu hakikat, gévdesi (islam diigiincesi olarak) fikih, kalbi ta-
savvuftur. islam diisiincesinin 6z konusu, tenzih-tesbih ayirimina da-
yali Allah-Alem, Allah-insan miinasebetidir. Bu miinasebeti hikmet-i
bahsiye olarak felsefe ile kelam, bahs, hikmet-i zevkiye olarak tasav-
vuf, zevk yoluyla kesf eder. Dolayisiyla Mevlana’da gérdiigimiiz gibi
tasavvuf, ilm-i hakikat olarak felsefeye, fikh-1 ekber olarak kelama,
fikh-1 batin olarak (istinbat kavramiyla) usal-i fikha baglanir. Usal-i
fikih, ictihad bilgisidir. Kiyas, istinbatin, istinbat, ictihadin 6zel ismi-
dir. Dolayisiyla fikh-1 batin olarak tasavvuf, “batin” kelimesiyle istikak
“ iligkisi olan “nebt” kékiinden gelen “istinbat” kavramiyla usGl-i fikha
baglanir. Bdylece dinin gévdesi, islam diistincesi olarak fikih ile fikhin
Elbette kalbi olarak tasavvuf arasinda ¢ok yénli miinasebet kurulur.

. P A islam dusiincesinin ¢agimizda anlagilamayan ana inkisafi, baslica

klasik Islam dokuz alim sayesinde ilm-i kelamdan ilm-i hakikate déniigmesi si-
diisiincesinin  recidir:

manng"l Muhammed Gazali (1058-1111), Fahreddin Razi (1149-1210), Siraceddin

k d Urmevi (1197-1283), Sadreddin Konevi (1208-1274), Kutbeddin Sirazi

avranmadan 1536 131), Molla Fenari (1350-1431), Molla Cami (1414-1492), Muh-

modern Islam  yiddin ibnirl-‘Arabi (1165-1240), Muhammed b. Yasuf Sendsi (1428-
. e . 1490).
diisiincensin )

. Bunlardan ikisi, Sirazi ile Sen(si, mutlak olarak “allame” sayilan alim-

mantlgl lerdir. islam diistincesinin ilm-i kelamdan ilm-i hakikate déniismesi-

kavranamaz. nin iki karakteristigini ayirt edebiliriz:
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1.islam Dustincesinin Alani:
islam dusiincesinin kelami-epistemolojik alandan tasavvufi-onto-
lojik alana kaymasi. Bu, islam diinyasinda en net kader konusunda
Mu‘tezile kelamindan Ekberi tasavvufa gegiste gorilebilirdi. Muhyid-
din ibni’l-Arab’nin viicudi tasavvuruna gére kader konusu, episte-
molojik alanda ilaht takdir-insani irade miinasebeti agisindan degil,
ontolojik alanda Allah-Alem miinasebeti acisindan anlasilabilirdi.
2.islam Diisiincesinin Terkibi:
Ahmed Derdir (2018: 13) gibi s(filer, dinin dért kapisina (seriat-mari-
fet-tarikat-hakikat) tekabll eden mezheb-menhec-meslek-mesgreb
kelimeleriyle kendilerini tarif ederler:
1. Mezheben Maliki
2.Menhecen Es‘ari
3. Mesleken Halveti
4. Megreben Bedevi
Buna gore Gazal'den Sen(st’ye sifiler sayesinde islam diislincesinin
ilm-i kelamdan ilm-i hakikate, epistemolojik alandan ontolojik alana
kaymasina paralel olarak mezheb-menhec-meslek-mesreb denen
dinin yollarinda “cem*” denen terkip gergeklesmistir:
1. Cem‘u’l-mezahib (Hanefi—-S4&fii)
2. Cem‘u’l-menabhic (Es‘ari-Maturid1)
3. Cem‘u’l-mesalik (Naksibendi-Sazeli)
4. Cem‘u’l-megarib (Ekberi-Mevlevi)
“Stfinin mezhebi yoktur” séziince, buradaki “cem® kavrami, telfik
manasinda ilmi-yapisal bir terkibi degil, ameli-islevsel bir terkibi ifade
eder.Klasik literatlirde “Ehl-i hak, Ehl-i hakikat” tabirleri, Eg‘ari-Maturi-
di ihtilafinin Ustiinde bir aidiyeti ifade eder. Ancak zamanla mezhebi
taassubun tesiriyle bu ihtilaflar agilamadigi igin ilm-i hakikat olarak
islam dustincesi de yeterince gelistirilememistir. Bu agidan ¢agimiz-
da Seyhilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Matiridilikten Es‘arilige “
gectigini ilani, bir mezhep degistirmenin 6tesinde bu kusura bir tep-
kinin ifadesidir. Din’ bir beden
Fikih olarak islam disiincesini temellendirmek, diisiincenin (retile- ey o ge o o

: ibidir; dinin
cegi temeli kurmak demektir. Bu temel, kaideler olarak diizenlenmis 8 .’ .
fikhin Gg killi boyutunun terkibinden olusur: fikh-1 batin, fikh-1 ekber, bedeni §erlat,
usdl-i fikih. Gazali (1058-1111) sonrasi devirde kaideler olarak islam ruhu hakikat
diglincesinin temelini kuran belli basl alimler ve eserlerini séyle si- . P ’
ralayabiliiz: govdesi (Islam
1. Izzeddin b. Abdiisselam (1181-1262): Kava'idirl-Ahkam fi Mesali-  dliistincesi
hi’'l-Enam/ el-imam fi Beyani Edilleti’l-Ahkam/ Kava‘idirt-Tevhid / olarak)
el-isare ile’l-icaz .
2. Muhyiddin Nevevi (1233-1277): el-Makasid fi't-Tevhid ve’t-Tasavvuf ﬁklh’ kalbi
3.1bni Ataullah iskenderi (1260-1309): el-Hikemii’l-‘Ataiyye tasavvuftur.
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4.Taceddin Subki (1327-1370): Mu‘idi’n-Ni‘am ve Mibidi’n-Nikam
5. ibni HaldOn (1332-1406): el-Mukaddime / Sifai’s-Sail li-Tehzibi'l-
Mesail

6. Eb{ ishak Ibrahim Satibi(1320-1388): el-Muvafakat fi Usali’s-Seria
7. Ahmed Tun(si (ibn Zagdan) (1417-1477): el-Kanan fi ‘limi’t-Taife

8. Muhammed b. Yasuf Sendsi (1428-1490): Tevhidu Ehli’l-‘Irfan ve

Ma‘rifetullahi ve Rasalihi bi’d-Delil ve’l-Burhan / Serhu’l-Muhtasar fi
‘Imi’l-Mantik

9. Ahmed Zerrtk (1442-1493): Kava‘idi’'t-Tasavvuf

10. Celaleddin Siyuati (1445-1505): el-Esbah ve’n-Nezair [ Te'yi-
di’l-Hakikatd’l-‘Aliyye ve Tegyidu’'t-Tarikati’s-Sazeliyye

11. Abdiilvehhab Sa’rani (1493-1565): el-Envari’l-Kudsiyye

12. Hasan b. Mes‘td Y{si (1631-1691): el-Kandn fi Ahkami’l-llmi ve’l-‘A-
limi ve’l-Miiteallim

13. Abdulgani Nablusi (1641-1731) Kesfu’l-Esrar an Femi’l-Esrar (Serhu
ibni Niiceym)/ el-Viicadirl-Hakk ve’l-Hitabii’s-Sidk

14. Mustafa Kemaleddin Bekri (1688-1749): el-Elfiyyeti’l-Vefiyye
li’'s-Sadeti’s-Sufiyye

15. Ahmed b. Acibe (1747-1809): Mi'racu’t-Tesevvif ila Hakaiki't-Ta-
savvuf

16. Ahmed b. Zeyni Dahlan (1816-1886): Takribi’l-Usdl li-Teshili’l-Vasal
li-Ma‘rifeti’r-Rab ve’r-Ras(l

17. Abdilhadi Neca Ebyari (1821-1888): el-Mevakibi’l-‘Aliyye fi
Tavdihi’l-Kevakibi’d-Durriyye fi (Nazmi)'d-Davabiti’l-‘llmiyye

Bu alimler arasinda dikkat gekici bir ortaklik vardir. Bu alimlerin nere-
deyse hepsi, Es‘ari ve Sazeli'dir. Bu, islam diisiincesinin lic mecrada
(fikh-1 batin, fikh-1 ekber, usil-i fikih) iki paradigmayla (Es‘ari, Sazeli)
aktigini gosterir. Dahasi Abdilgani Nablusi (1641-1731), Ahmed b. Su-
leyman Ervadi(-1858) ile Ahmed Ziyaeddin Glimushanevi (1813-1893)
gibi sufiler, Naksibendiyye ile Sazeliyye mesleklerini Ekberiyye mes-
rebinde sentezlemiglerdir.

“ Gagimizda islam diigiincesini temellendirme tesebbiisiinii alimler ve
aydinlar cephesinden olarak ikiye ayirabiliriz. Bunlarin hemen hemen
hepsinin Osmanh muhitinde yetigsmis olmasi manidardir. Bu itibarla

Fikih olarak "<?°"" “smen! muntnae yersiis ofnast mane i
. ¢agdas Islam disgilincesi, son Osmanl distncesidir. Ancak ¢agdas
Islam islam dustincesi, ingiliz projesi Cemaleddin Afgani ve Muhammed

diisiincesini Abduh %Ibl |S|m.|ere”dayafndlr||m|§ ve O.smanll aillm.!erl Ye ?ydlnlarl, bu
i sahte sohretlerin golgesinde kalmis, nisyana gomulmiistur.
temellendlrmek’ A- Alimler Cephesinden

dﬂsancenin Cagimizda baslica bes alimin fikih olarak islam diistincesini temel-
iiretilecegi lendirmeye girigtigi gorulir:
. Ali Suavi (1839-1878), Hasan Hiisnu Toyrani (1850-1897), Abdullah
temeli kurmak Dehlevi (1863-1943), ismail Hakki izmirli (1869-1946), Mustafa Sabri
demektir. (1869-1954).

72 Ayasofya Dergisi Say142

ayasofya-42-icerik.indd 72 @ 21.09.2026 23:28



B- Aydinlar Cephesinden

Cagimizda baslica bes aydinin fikih olarak islam diisiincesini temel-
lendirmeye giristigi goralir:

Hersekli Arif Hikmet (1839-1903), Namik Kemal (1840-1888), ismail
Fenni Ertugrul (1855-1946), Sehbenderzade Ahmed Hilmi (1863-1914),
Ziya Gokalp (1876-1924). Bu listeye Fransizca kitabiyla us@l-i fikhi ta-
bii hukuk felsefesi olarak ingaya girisen Sava Paga (1832-1904) da ek-
lenebilir.

Cagdas islam Diistincesine Usil Arayisi

Gordiigim kadariyla son Osmanl alimi ve edibi Hasan Hiisnu Toy-
rani’nin (1850-1897) (2017) el-Mebadi’i’l-Hiiseyniyye fi Usali’l-Hikme-
ti’d-Diniyye isimli eseri, cagdas islam diinyasinda islam diisiincesini
temellendirmeye yonelik ilk ve en dnemli tegsebbistir. Toyrani, bura-
da “fikih usdli” yerine islam tarihinde ilk kez kullandigi “dini hikmetin
usQli” tabiriyle “Islam diisiincesinin usGli’ni kasd eder. Mevdidi,
islamizm ideolojisini ibni Teymiye’nin tevhid-i ulthiyet-tevhid-i rubu-
biyet ayirimina dayandirdigi gibi, Toyrani de “dini hikmetin usali”na
“dinin us(li” (usuli’d-din) kaidelerine dayandiracaktir.

Burada “islam diisiincesi” tabirinde yatan gizli bir paradoks fark edi-
lir. Bu paradoks, izafi-beseri’ye isaret eden “dusiince” kelimesinin
mutlak-ilah’ye isaret eden “islam” kelimesine izafe edilmesinden
kaynaklanir. Allah’in ilmi, hikmeti olur ama akli, fikri, bilgeligi olmaz.
Dolayisiyla aslinda kasd edilen, “islam diisiincesi” degil, “islam’a da-
yali Misliiman disiincesi”dir. Buna gére “Islam diisiincesinin usGli”,
izafi-beseri’nin isleyecegi mutlak-ilahi’nin, fikrin tretilecegi ilmin ger-
cevesi, akidevi daire demektir. Toyrani, bu tesebbusle iki maksat gu-
der: islam diisiincesinin ashnin ve usGliiniin tayini. Yani birincisi, fikri
ilme dayandirmak, fikrin Uretilecegi ilmi gerceveyi gizmek, ikincisi,
fikrin isleyecegi akidevi daireyi, ilaht sinirlari, kirmizi gizgileri cizmek.

Eserde usGli’d-din kitaplarindan alinmis elli kaide, cagdas islam “
disiincesinin dayanacag asillar, paradigmalar olarak aciklanr. il-

gingtir ki Toyrani’nin (2017: 22), 28 Agustos 1889 (1 Muharrem 1307) Cag’lleda
tarihinde Istanbul Besiktas’ta tamamladigi kitap, iki yil sonra 1891 = .
(1309) yilinda Kahire’de basilmistir. Ama Toyrani, maalesef cagdas is- Islam
lam-Osmanh dinyasinda Ceméaleddin Afgani ve Muhammed Abduh du§uncesini
gl-!0| %ahtfa §?hretler|n golgesinde kalmis, degeri bilinmeden nisyana temellendirme
gomulmustiir. .
Bu yiizden ¢agdas islam diistincesi, yitirdigi sahih usl yerine sihirli te,sebbusunu
metot arayigina saplanmistir. Bat'da oldugu gibi, modern islam diin-  limler ve
yasinda daamel kusuru, Kartezyen sihirli ilim takintisina, bu da sihirli
metot takintisina yol agmistir. Bu takintiya gére sahih metot, sahih aydlnlar

ilmi, sahih ilim de salih ameli getirecektir; o ylizden ana ihtiyacimiz, Cephesinden
sihirli metottur. Halbuki diinyada higbir metot, usul-i fikhi agamaz. o7 e
Ahmed Cevdet gibi bir allamenin “Biz artik usil-i fikha vukuf imkanini olarak lklye
kaybettik” derken, Namik Kemal, Ali Suavi, Ziya Gokalp gibi aydinlarin aylrabiliriz.
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cagdas islam diisiincesi ve sosyolojini usil-i fikha dayandirmaya ¢a-
lismalari manidardir.

Cagimizda fikih, Gg sekiiler deyime pargalanmistir:

1.islam diisiincesi

2. islam hukuku

3.Islam sosyolojisi

ismail Hakki izmirli'nin “islam ictimaiyyati” (islam Sosyolojisi) adh
uzun makalesi, sahih temele, fikih ve usdliine dayanarak saglam bir
islam sosyolojisi ve islam diisiincesi liretmenin mikemmel misalidir.
izmirli, bunu séyle ifade eder: “Felsefe-i hazira, ilm-i ictima‘-1 hak-
kin birtakim evsafini tayin ediyorlar ki o evsaf, tamamiyla islam’da
nazar-i itibara alinmistir” Bu makale, asl ve usili olan diglincenin
kuvvetini ve tersinden asil ve ustlden mahrum ¢agdas distincenin
zaafini gosteren ornek bir metindir.

Diisiincenin kalitesi ile ifadesinin kalitesi birbirine baghdir. ingilizce
“think” kelimesi, “diigliniiyorum, santyorum” gibi hem fikir hem zan
manasina gelir. Dolayisiyla ilim-fikir ayirimi, ilim-zan, sabit-miitegay-
yir ayirmina tekabiil eder. ismail Hakki izmirli gibi alimlerin eserlerine
baktigimizda fikri ilme dayandirdiklarini, ilimsiz fikir Gretmediklerini,
asla hevadan, bos konusmadiklarini gériiriiz. Buna karsilik izmirli’nin
“Islam ictimaiyyati” makalesini okuyana, cagdas islam diisiincesi,
ilimsiz fikirden, temennilerden, yuvarlak s6zlerden, bos konugmalar-
dan, laf salatasindan ibaret gelir.

“ Glinlimiizde yayginlagan “bence, bana gére, zannimca, kanaatimce”

. kaliplari da bu ilimsiz fikir Giretimini ifade eder. Ahmed Cevdet, ismail

Ama Toyranl, Hakki izmirli, Omer Nasuhi Bilmen gibi son alimlerin yazilarina bakil-
maalesefgag".da§ dlélnda 'bijt.iin kelime ve cijmlf-:-l’t.ar-i-n yerli yerine otutduéu, f}Jz?Ii bir
. kelimenin bile kullanilmadigr gorilir. Buna karsilik cagdas Misliiman
Islam-Osmanh dustnurlerin on climlesi belki bir cimleye indirilebilir.

diinyasmda Cagdas islam Diistincesinde Mantik Krizi

Cemaleddin VsOlin ana boyutlan dil ile mantiktir. Eskiden medresede 6gretilen
A A saglam mantik, islam alimlerine saglam bir muhakeme, dliisinme ve
Afganive o o . -
tartigma giici kazandiriyordu. Alimlerin yenilmez muhakeme giici,

Muhammed bilhassa aydinlarla girdikleri tartismalarda ortaya cikiyordu. Arapca-

.7 . da“teslim/selam” misalinde oldugu gibi hikmet, muhakeme masda-

Abduh glbl rinin ismidir. Eski Yunan’da Sofistlerin yaptigi yaniltici muhakemeyi
sahte $0hretlerm anlatan mugalata kavramina, Farabi’'de goruldigi gibi Arapgada
g(-jlgesinde hikmet-i mu.ve!'lhlme, bL'J.nun.2|dd| dogru muhaker:neye ise hlkm?t'l

hakka denmistir. Buna gore hikmet=muhakeme ¢aglarini kabaca tige

kalml§, degeri ayirabiliriz:
bilinmeden 1.Hikmet-i miivehhime: Eski Yunan sofistlerinin insanlari yanilttiklari

nisyana muhakeme
o o 2. Hikmet-i hakka: Islam diinyasinda hakkin izharina yarayan muha-
I ¢ k hakka: islam d da hakk h h
gomulmustur. | ome
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3. Adem-i hikmet: Modern ¢agda muhakemeden yoksunluk

Il. Mesrutiyet devri alimlerinden Mustafa Sabri Efendi; Cenab Seha-
bettin, Hiiseyin Cahit Yalcin gibi aydinlarla poligami gibi islami konu-
larda tartigmalara girmis ve hepsinde Ustiin gelmisti. Mustafa Sabri
kargisinda aciz kaldigini géren yakin dostu Yakup Kadri Karaosma-
noglu, Hiseyin Cahit’e, “Bosuna ugrasiyorsun, bu hoca yenilmez!” di-
yerek Mustafa Sabri’nin sahsinda ulemanin muhakeme glicinu itiraf
etmisti.

Gugli bir mantik egitiminin verildigi medreselerin kapanmasindan
sonra ilahiyat dahil cagdas egitimle yetisenler, mantiktan mahrumi-
yetin 1zdirabini cekmisler, mantikli disiince Uretemez hale gelmis-
lerdir. Glinimuzde ilahiyat camiasinda yaygin muhakeme kusuru,
bilhassa Mehdiyet, mucizeler, siinnet gibi islami esaslarin inkarinda
goriliir. ilahiyatgilar, Mehdi akidesinin asilsizh@ini gésteren iki akli (!)
delilile manevi miitevatirle sabit bir iman esasi olarak Zuhur-i Meh-
d?’yi inkar etmislerdir (Tiragc1 2018):

1. Tarih boyunca sayisiz sahte mehdinin gikisi.

2. Zuhur-i Mehdi akidesinin Sia’da da olmasi.

Bunlarin tam bir hezeyan oldugu agciktir. Birinci muhakeme, yani he-
zeyana gore tarihte ¢ikan sahte peygamberlerden dolayi niiblvvetin,
sahte ilahlardan dolayi da ulGhiyetin inkari gerekir. ikinci hezeyana
gore Sia’da da var diye Allah’a, peygamberlere vs.ye imanin, namaz,
orug gibi emirlerin de inkar gerekir.

Cagdas islam Diistincesinde Dil Krizi

Dil, varlik ve ilimdir. Alimlere gére Arapca ‘dlem kelimesinin ash
‘alm’dir; elif, isba‘ (Arap nazminda vezin veya kafiye zaruretinden do-
lay1 kelimeye bir harf ziyadesi) igin eklenmistir. Dolayisiyla “‘a-I-m”
(=) kelimesi, harekesiz olarak yazildiginda ilim-varlik-dil irtibatini
yansitacak sekilde hem ilim, hem ‘alm (alem), hem ‘alem (6zel kelime,
dil) olarak okunur.

Cagdas Musliman aydinlar, bu ilim-varlik-dil irtibatini kayb etmigler-
dir. Alemin kiilliyeti, Arapca kelimelerin etimoloji ve semantik, lafiz ve
mana irtibatina yansir. Mesela Arapgada Ug¢ harfi de ortak “ars, asiret,
muageret, maser, oslr, asir, saire, seriat, siir, suur, sa‘r, ra‘s, is‘ar” keli-
melerinin lenglistik irtibati, kevni irtibati yansitir. Dolayisiyla bir kisi,
“suur” yerine “biling” dediginde biitiin bu varlik ve dil agini pargalamis
olur. Maalesef giinimiizde “erdem, biling, birey, dneri, s6zciik, neden,
yasam, 6ykdi, yanit” gibi uydurma kelimeler, Cuma hutbelerine kadar
girmistir. Halbuki koksiiz dille koklu diiglince tretilemez. Ben, sahsen
“erdem, biling, birey, 6neri, s6zclk, neden, yasam, dyku, yanit” gibi uy-
durma kelimeleri kullanan higbir yazari okumam.

Koksiiz Kelimelerden Kékstiz Kavramlara

Cagdas Musliiman aydinlar, genel dil yaninda 6zel dil, terminoloji ba-
kimindan da duslnce Gretemez hale gelmislerdir. Bilhassa Almanca-
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da goruldugu gibi fikir gelistikge onu ifade edecek kavramlar da artar;
ne kadar ¢ok kelime, o kadar fikri zenginlik demektir. O yizden “Elli
bin kelimeyle diiglinen biri, bes yiz kelimeyle distnen birini anla-
yamaz?” denir. Mesela Arapgada “fevz, selamet, necat, felah, halas”
gibi “kurtulus” manasinin ndanslarini ifade eden ve bagka dillerde de
karsiligi olan bes kelime vardir. Sadece “kurtulug” kelimesini bilen biri,
bu bes kelimeyle dusiinen birini anlayamaz. Bu bes kelimenin yerine
“kurtulusg” kelimesinin ikame edilmesi, beginin de “kurtulus” kelime-
siyle terciime edilmesi, nianslari, dili (Tirkge) dldurir.

islam diisiincesinin formel mecrasi ilahiyattir ve maalesef Tiirk ilahi-
yati, dil ve kavramlar yéniinden intihar etmigtir. Bugiin Tirk ilahiya-
tinda islami ilimlerin &gretildigi en temel alti kavramin (tabir, tefsir,
tevil, serh, ictihad, mezheb) yerine “yorum” denmesi, intihar degil de
nedir? Bu, ilmi, dolayisiyla fikri dldiirmek demektir. islami ilimlerin en
temel alti paradigmatik kavraminin “yorum?” kelimesiyle karsilanma-
s1, Turk ilahiyatinin yasadigi krizin ¢ok daha derin oldugunu, sanildig
gibi slinnet (din anlayisi) ile ilgili degil, ilim ile ilgili oldugunu gosterir.
Demek ki “Kemalist rejim, bize zorla sapka giydirdi, alfabemizi, kil-
tarimiza yikti” gibi sikayetler, zaman i¢cinde tamamen manasini
yitirmistir. Zira buglin Misliman aydinlar, ilahiyatgilar, artik rejimin
zorlamasi olmadan gonilli olarak kravat takiyorlar, dillerini tahrip
ediyorlar.
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