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Cagdas Diinyada ‘Seriat'in Tatbiki’ Problemi
—Islam Hukuk Felsefesinde Metodolojik
Yeniden Yapilanmanin Zorunlulugu—*

MUHAMMED ABID EL-CABIRI
RABAT 1. EDEBIYAT FAKULTES!

CEVIRl: ABDULLAH SAHIN

Sabah uyanmak Gizere yatan bir insan hayatinin
akigint abgageldigi sekilde strdirmeye gii¢ yetirir. Fakat
ehli-i kehf veya onlarin durumunda olanlarin hayatlarinin
normal akigint stirdiirebilmeleri icin sadece uyanmus olmalar
yetmez. Zira onlar yeni hayatin gercekligini anlayabilmek
icin bilinglerini yenilemeye muhtactirlar.*

I. Uyanis ve Reform

on yillarda ¢agdas Misliman Arap séyleminde ‘Islami uyansg’ ibaresi cokga

kullaniimaya baglamistr. Bu ifadenin bazi belirgin olaylarla —ki bunlann ba-
sinda Iran devrimi ve propagandalarniny, islami diizenin hayatin sosyal, ekonomik
ve siyasi alanlarinda tatbiki istegine dayandiran ¢esitli akimlar gelir— siki irtiban
olmasina ragmen, ‘uyanig’ kelimesi bizce islami terminolojiye yabanci veya en
azindan genel islami sdylemde mevcut olana veya olmasi gerekene uygun diis-
meyen bir kavramdir. Zira Iran'da meydana gelen olayn veya islami diizeni ha-
yaun cesitli alanlarinda uygulamay: amag edinen akimlarin yaptklarinmn ‘islami
uyani’ olarak nitelendirilmesi, sanki {slam’in bu olaylardan énce uykuda oldu-

* Seriat 0zel sayisinda yayimlanmak tizere kendisinden yazi talebimize cevaben
Nazar adlh kitabinn ilgili bolimlerinin yaymlanmisinin uygun ola
adigecen kitabin (Beyrut 1992), 39-76. sayfalars arasindan, yer yer
atlanan yerlere (...) seklinde isaret edilmigtir (isldmiyds.

** Eflatun’'un Devlet adht dialogunun V. kitabinda, felsefi sorgulam

bogulmug insanlarm durumunu tasvir icin kullandige metafor. Buna gore, yizleri duvara gelecek

sekilde bir magaraya hapsedilmis insanlar, sadece disanidan gelen igin yansimalanini gorebilecek,
dolayssiyla tim gergekligi bu yanstmalardan ibaret sanacaklardir, Eflatun’a gore, olayin esas
vehameti bu insanlann mevcut durumlarina cokea ahsmus olmalarindan dolayt sahte bilinclerine
getirilecek hichir elegtiriye tahammiil edememeleridir; bkz. The Collected Dialogs of Plato, Prin-
ceton Un.press, 1973 New Jersey (cev.).

Saymn Cabiri, Vichetu
cagnni belitmistir. Bu yazi,
atlamalarla cevrilmis ve yazida

adan uzak, gindelik yasamda
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8u veya hi¢ meveut olmadig anlanuni ifade etmektedir ki, gercekte fslam ister
bir inang ve sosyal sistem (Seriat) olarak, isterse hayatta kendisine ulasilmaya ¢a-
ligilan ytiksek bir amacin ifadesi seklinde algilansin, Mislimanlar'in vicdanlarn-
da ve bircogunun da yasam tarzinda kaybolmadan canli kalan bir olgu olarak
gintimize kadar varligint stirdiirmiistiir.

Olaya bagka bir a¢idan bakildiginda, diiglincemize gore, ‘uyanis’ kelimesi,
farkli tezahurleri ve karmasik sorunlanyla, Miisliimanlar'in su anki gerceklikeri-
ni belirleyen ve onlara meydan okuyan ¢agdas yasam gézodniine alindiginda,
onlann yapmas: gerekeni de ifadeye yetmemektedir. Zira ‘uyamg’ kelimesi zi-
hinlerde duygusal bir tepkiyi (infial) ¢cagnstrmakta, bilingli eylemde bulunmay:
ifade etmemektedir. Infial, Miisliimanlarin icerisinde bulunduklan (¢ogu zaman
celigkilerle dolu) ¢agdas durumda kendisini dogal olarak ortaya koyan bir tep-
kinin ifadesi de olsa, gercekte onlarin ihtiya¢ duyduklan sey miicerret infial de-
gil, bu durum karsisinda bilinicli eylemde bulunmakur, Ayrica, Bau dillerindeki
kargihg distnildigiinde ‘uyanis’ kelimesi neredeyse terctimeden 6teye gecme-
yen bir kavram olmaktadir. Batili basin Islam ve Arap ulkelerinde ‘islami’ olarak
adlandinlan akimlari, ‘islami uyarug’ ifadesiyle karsilamaktadir.

Inancimiz odur ki, ‘uyanis’ kelimesi ister Mushiman-Arap yazarlar tarafindan
vazedilmig olsun, isterse yabanci dildeki bir kelimenin karsihgr olarak kullanil-
sin, Islam terminolojisinde yeri olmayan bir kavram olarak kalmaktadir. 4slami
terminoloji'den kasdimiz Musliman Arap kiiltiir birikimiminin Urettigi kavram-
lardir ki, ‘uyamy’ kelimesine yiiklenmek istenen anlami ondan daha iyi ifade
gucline sahip bu tir islami kékenli kavramlann baginda ‘tecdid’ (yenileme, re-
form) kelimesi gelmektedir,

‘Uyanig’ ve ‘tecdid’ kelimeleri arasinda bir tercih yapacak olursak, ikincinin
kullanimasint tercih ederiz. Boyle bir tercihte bulunmamizin sebebi, sadece
‘tecdid'in islami kokenli olugu ve ‘uyanig'in da tercimeye dayah, dolayisiyla bas-
ka bir kiiltiirel diinyaya ait olusundan ibaret degildir. Temelde boyle bir tercih-
te bulunmamazin nedeni, iki kelimenin isaret ettigi derinlik agisisim ayni olma-
dig1 gercegidir. “Uyanig’ kelimesi zihinlerde bir tiir ylzeysel anlami ¢agristirmak-
tachr. Bu baglamda ¢ogunlukla ‘islami uyanis' tabirini kullanan baulilar (Islam
toplumu ile ilgili) sathi bir gézlemi amaclamuslardir. Ne var ki, sadece olgularin
diga yanstyan gercekligini tasvir edebilen bu gozlem soyutlaninca geriye kalan,
tarihin derinlilerine etki edemeyen, sathta hareket eden bir olgudur. Bunun tam
tersine ‘tecdid’ tarihin derinliklerinden gelerek tim giiciiyle gelecegi (bu tarih-
sel bilingle) sekillendirme stirecinin ifadesidir. Dolayistyla, her tecdid siirecini,
tarihin derinliklerinden gelmekle birlikte, gelisim ve degisimi de biinyesinde ba-
rindirarak, gelecegi belirleme ameliyesi olarak anlamak miimkiindiir.

Gergek gudur ki, buglin Musliimanlar'in ihtiyag duyduklan miicerret anlamda
‘uyaniy’ degil ‘tecdid'dir. Arap ve Islam diinyasinin karsi kargtya kaldig: ¢agdas
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dinyanin ortaya koydugu zorunluluklar/meydan okuma, bilingli bir aksiyon ha-
linde olmay: gerekli kimaktadir. Cagdas dinyada eylemden anlagilan, hergeyden
once akhin eylemidir. Dil ile yapilan eylem (irsad ve vaaz gibi) ile el ve bilek gii-
ciine dayal eylemin —giicii ve bi¢imi ne olursa olsun— giiniimizde artik gegerlili-
gi kalmamustir. Zira ¢agdas diinyada hersey akila eyleme, yani dl¢lip bigmeye,
planlamaya, dolayssiyla elden geldigince hayatta sans olasiligint en aza indirgeme-
ye dayanmaktadir. Modern diinyay: belitleyen bu yeni gerceklik kargisinda ik
bir uyanis’ da olsa, salt ‘uyamg’ fayda saglamamakta; aksine, ancak ‘tecdid’ ameli-
yesi, kargilasugimiz duruma ¢oziim sunabilecek glicti biinyesinde tagimaktadir.

“Allah bu timmete her yiizyilin baginda kendilerine dinlerini (din isini) yeni-
leyecek birisini génderir” hadisinin de gosterdigi gibi, ‘tecdid’ olgusu aslinda is-
lami diinyagoriisiine gdre hayatin kagimlmaz bir pargasidir. Islam prensip ola-
rak din ve diinya isleri arsinda ayinm gozetmez ~aksine, dinf iglerin slahint diin-
yevi iglerin 1slahina baglar— bu nedenle dinde yenilenme ayni zamanda diinya
islerinde yenilenme anlamina gelir. Bu baglamda dinyevi iglerin zamanla degig-
mesi gercegi, tecdid kavramumn ve gerektirdiklerinin de degisen sartlara ve za-
mana gore farklilik arzetmesi gergegini beraberinde getirir.

Gecmis bazi fukahanin ‘tecdid’i bidati 6nleme ve Miislimanlar’s ilk dénem
(otantik) islami hayat tarzina déndiirme baglaminda agiklamaya ¢ahgtklan go-
riilmektedir. Fakat bizim onlan taklid etme kaygsi ile veya ille onlann kendi ha-
yat gercekliklerinin bir uzanust olarak ortaya koyduklar ‘bidat’ anlayisint esas
alacagiz diye bu anlayisin sinirlarinda kalmamiz gerekmesz.

Aslinda islami literatiirde ‘bidat’ her zaman yerilen bir kavram olmadig gibi,
mutlak anlamda haram da kilmmanugtir. Kalch ki, gegmis fakihlerin kendileri de
Islamin ilk déneminde olmadig halde sonradan meydana gelen olaylar arasin-
da ayinm gozetmis; genel anlamda insanlara faydal olacak yeni gelismeleri uy-
gun gormiis (bid‘a hasene), insanlara zaran olabilecek yenilikleri ise olumsuz
gelismeler (bid‘a seyyi'e) olarak tasnif etmiglerdir. Islam medeniyetinin donuk-
lasma ve gerileme doneminin birok fakihi, Islam'in kesinlikle onaylamayacag
bir aginhga giderek, bidat kavranumn igerdigi olumsuz anlam, neredeyse son-
radan meydana gelen herseyi kugatacak gekilde kullanma egilimine gitmiglerdir.
Oysa ortaya ¢tkan bu yeniliklerin bircogunun, yagamin dogurdugu kagimimaz
yenilikler oldugu agiktir. Ornegin, bu fukahadan kimisi, egitim ve ogretimin Is-
lam'in ilk déneminde mescitlerde yapildigin 6ne siirerek, medrese yapimint bi-
dat olarak yorumlayabilmiglerdir. Aym sekilde, sahabe déneminde kopri olma-
digy icin koprii yapimint sapik bir bidat olarak degerlendirenler de olmustur.

Hicri 790 senesinde vefat eden Endiiliislil fakih ve miictehid $atibi’nin bu tiir
fukahaya verdigi cevap, islami, rasyonel ve tarihsel oldugu icin beni cezbeden
bir cevaptir. $aubi bu sekilde distinen fakihleri ‘yeni olan’ lizerinde dlsliinmeye
caginrken, yeni olanin, sahabe déneminde olup olmamast agisindan degil, icer-
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dikleri olast maslahat ag¢isindan degerlendirilmesi geregine dikkat cekmeye ¢a-
lisrmistir. Onun bu tiir yargtya sahip fukahanin tavrint su sozleriyle elestirdigini
goriiyoruz: “Sayet bunlar sosyal hayat alaninda meydana gelen her yeni seyi bi-
dat sayacaklarsa, Hz. Peygamber déneminde olmayan yeme-igme ve ortaya ¢1-
kacak herseyi bidat saymalan gerekecektir ki, bu gercekten i¢ karartict bir di-
suncedir. Clinkll oOyle ihtiyaclar ve dyle durumlar vardir ki, zaman, mekan ve
milletlere gore farklibk arzeder. Bu durumda, sahabeye erismis olan Araplar'a ve
onlann alsageldikleri hayat tarzina aykin davranan herkes onlann yolundan
sapnus olur. Bu ise, asla kabul edilemez”. Bu noktada $aubi, ibadetlerdeki bidat
ile sosyal hayatin degisimi ve geligimi neticesinde zorunlu olarak vuku bulan ye-
ni seyler arasinda ayirim gozetmis; Islam’in agikea emrettigi herhangi bir ibade-
tin terkine veya dinde olmayan bir ibadetin vaz'ina yol acmayan hicbir yeni ol-
gunun ‘koétl bidat” kategorisinde sayllamayacagin vurgulamugtir,

Yukandaki aciklamalar iginda, ‘tecdid’e verilen bu eski anlamin ne kadar si-
nirh oldugu ortadadur. Sayet biz kimi fukahanin dedigi gibi tecdidi ‘bidati énlemek’
anlamina hasredersek, onun kapsamini ibadetlerden sapma -bu ister ibadetlerde
agirilik, isterse onlarn tamamen terki seklinde olsun— derecesine indirgemis olu-
ruz. Bu anlam, gecmis asirlarda yeterli idiyse de, buglinlin gercekligi gozoniinde
bulunduruldugunda ¢ok i1 kalmakta ve ‘tecdid’ ameliyesinden amaglanan: ifade-
ye yetmemektedir, Bir anlamda tecdide verilmeye ¢alisilan bu anlami ‘uyanig’ ola-
rak nitelendirmek miimkindir. Bu durumda, ¢okea kullanilan ‘islami uyanis' ifa-
desinin anlami, dini ritiel ve sembollerin ifasinda ve genel anlamda, Islam’in en
temel ahlaki prensiplerine baglanmaya indirgenmis olur. O zaman bu temel din-
sel ve ahlaki alanin disinda kalan batin dinyevi isler tecdidi beklemek durumun-
da kalacaktr. Oyle ya, tecdidi bekleyen ne kadar ¢ok isimiz varl..

Hayaun biitiin alanlannda islami nizami uygulamay: isteyen ve ‘islami uya-
nig’ olarak isimlendirilen olgu, ge¢miste oldugu gibi bugtin ve gelecekte de her
misliimanin ¢agrida bulunacafy bir istek olarak kalacaktr. Ortada her tikel ha-
yat boyutunu igerisinde tiiketen, kesin cizgilerle belirlenmis bir tir ‘islami sis-
tem’ (anlayig) yoktur; ibadetler, bireysel yasam ve dini nasslarla belirlenen bazi
muamelat disinda, 6rnein siyaset ve ekonomi alanlannda —bazi genel prensi-
per hari¢ tutulursa— belirgin bir ekonomik ve siyasi sistemden bahsetmek miim-
kiin degildir. Bu baglamda ‘islami nizam' bu alanlarda ictihada agikur. Oyleyse
istenilen gercek ‘uyaniy’, daha dogrusu, istenilen gergek ‘tecdid’, ge¢misimizin
bilmedigi, cagumizin ortaya koydugu problemlere pratik ¢6ziimler sunmakur.
Tabiatiyla bu ¢dziimler Islam'in dogasina uygun ve aym zamanda islami toplu-
mu gelisme yoluna sokmaya gii¢ yetirecek ve onun, ¢agin kazanimlarina katki-
da bulunmasin saglayacak ¢oziimler olacakur,

Konuya bu agidan bakugimiz zaman, isin ashnda bu kadar kolay olmadigmny
Sorunun ne miicerret bir ‘uyanis’la, ne de olay: salt ‘bid'at-1 hasene’ kabilinden
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diisiinmekle ¢oziime ulagabilecegini gortiyoruz. Aksine, durum kokld bir yeni-
lenmeyi gerekli kilmaktadir. Zira, istesek de, kargt koysak da, icinde yasadigimiz
medeniyet, seleflerimizin bildigi tiirden bir uygarlik olmadis gibi, onlarin me-
deniyetinin bir uzanust da degildir. Aymi sekilde, modern medeniyetin bizim de-
gil, bagkalarnin tretimi oldugu da unutulmamalidir. Sonug olarak, biz bilifh,
teknik, iktisat ve digiince gibi modern hayatn biitiin alanlarinda bu yabanct
medeniyetin ancak tébileri durumundayiz. Buna bagh olarak, hayatimizi belirle-
yen yeni gergeklik ‘bidat’ kelimesinin ifade edebilecegi tiirden bir yeni durum
degildir ki, tecdide bidatin 6ntni kesmek anlamin yiikleyelim. Aksine tama-
men yeni olan bu medeniyetin meydan okumalar tamamen yeni bir fikil' ve
‘metodolojik’ kargtlamayr gerekli kilmaktadir. Bu streci bagarmak, mucerret
‘uyanmig’ olmaktan daha buytk ve daha derin bir olaydir.

“Sayet cagdas ‘uyanmamuz'dan once, Islam'da ¢okiig ve gerileme olarak adlan-
dirdiginuz problemin (geri kalnushgin ok yonli tarihi-sosyal boyutlarini anlama-
ya gerek kalmadan) belirgin sebeplerini hemen tespit edebilirsek, aradaki mesa-
feyi kolayca kapaunz” algsi, basit bir diistince olmaktan oteye gecmemektedir. Zi-
ra bizimle ¢agdas Bati medeniyetin Grettigi bilim ve teknik gelismeler arasindaki
mesafe —su anki uyaniklik durumumuzu hesaba katsak bile~ ¢ok biyiiktir. Oy-
leyse, problem miicerret uyanma ile ilgili degildir. Sabah uyanmak Gzere yatan bi-
risi hayauni alisagelmis oldugu tizere stirdirmeyi baganr; fakat biitin hayat, bir
magaranin duvarlarina yansiyan golgelerden ibaret sayan ehl- kehf veya onlar gi-
bi olanlar icin hayatin idamesini saglamak sadece uyanmis olmakla gerceklestiri-
lemez; aksine, bdyle olan insanlarin, herseyden énce, yeni hayaun gercekligini id-
rak etmelerini saglayacak biling yenilenmesini gerceklestirmeleri gerekir. Biz bu-
rada ‘ehl-i kehP metaforundan, sekizincileri bir kopek olan insanlari (Ashab-1
Kehfi) kastetmiyoruz. Kastettigimiz, Eflatun'un magarasindaki, ylzleri duvara dé-
niik bir sekilde kelepgelenen ve hayat sadece disandaki sigin duvara dastrdgt
golgeler ve hayallerden ibaret sayan insanlarin durumudur.

.
1I. Akide ve Seriat Arasinda Asiriik

Islam tarihi hicri birinci asrin baslarindan itibaren birgok agin akima tamkhk
etmistir, Bunlarin bir kismu ¢agdag Arap diinyasindaki dini diistincede etkisini
halen strdtirmektedir, ‘Buyik fitne’den giiniimiize kadar {slam tarihinde olugan
asin akimlan inceledigimizde gorecegimiz, bu hareketlerin, istisnasiz, dogrudan
veya dolayh olarak siyaset ile bir gekilde iliskili oluglandir ki, bu iligki derecesi-
nin yogunlugu bize su genel gozlemde bulunma hakkini tanimaktadir: Tarih bo-
yunca Islam toplumlarinda agimilik her zaman belirli bir politik durumun uzanti-
st seklinde cereyan etmigtir. Bu, aslinda tarihteki Islam medeniyeti tecribesinde
din-siyaset, siyaset-din iligkisi gdzoniinde bulunduruldugunda anlagiimas kolay
bir olgudur. Zira, ¢ogunlukla olan sey, siyasetin din adina gerceklestirilmesi ve
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mesruiyetini ondan almasidir; bu ise siyasi miicadelelerin dini kisve altinda igle-
mesine yol acrmstir.

tslam tarihinde Haricilik, Batinilik ve Gulat-1 Sia gibi bilinen agirt akimlann si-
yasi soylemleri ve tezlerini burada uzun uzadiya anlatmaya gerek yok. Asil iize-
rinde durmak istedigimiz nokta, giiniimiizdeki islamcr akimlan gecmisteki ben-
zeri akimlardan ayirdedici dgelerin neler oldugudur. Bu noktada dikkatleri ¢e-
ken ilk belirgin fark sudur: Gegmigteki bu tar akimlarin agiriig ‘inang’ dizle-
minde iken, ¢agdas akimlann aginhig: dinin ‘Seriat’ yani sosyal-hukuksal boyutu
ile ilgilidir. Farkli boyutlan ile Batinilik veya Haricilik ne Seriat'in tatbiki proble-
mini ileri sirmis, ne de séylemlerine Seriat’la ilgili bir sembolii esas almuglardir.
Tam aksine, onlarin séylemlerini olugturan biitiin semboller dinin inang boyutu
ile ilgili olmustur (6rnegin, Allah'in zati ve sifatlannin iligkisi, cebir ve ihtiyar, ila-
hi adalet ve yaratihgin nasilligr gibi). Akide alaninda kelam ilminin ¢ikig noktast-
nt olusturan merkezi konunun aym zamanda Islam’daki bircok tartigmanin da
temeli olan ‘imamet’ ile iligili oldugu dogrudur. Fakat ‘imamet’ veya ‘hilafet’
probleminin Seriat (hukuk) dizeyinde degil de, inan¢ boyutunda cerayan ettigi
de unutulmamas: gereken bir gergektir. Bu aciklamalarla varmaya ¢cahstugimiz
sonug sudur: Islam’da ilk dénem agini hareketlerin séyleminde siyaset dinin Se-
riat boyutunda degil, inan¢ boyutunda aktif rol oynamustir.

Giinimtizde durum yukarida ¢izilen tablonun tamamen tersinedir. Cagdas
islami akimlarin yapilarina bakildiginda, énceki akimlardan farkl olarak, siyase-
tin bugiin dinin inang¢ boyutunda degil, Seriat (hukuk, sosyal diizen) boyutunda
etkin oldugu gozlenmektedir. Bu noktada, bu tir hareketlerin cokc¢a kullandik-
lar ‘Seriat'in tatbiki’ istemi ile ilgili slogan, bu tir stylemlerde siyasetin iglevsel
oldugu alani anlama agisindan bize yeterli bir ipucu vermektedir. Bu baglamda
eskiden tartisilan ve kelameilarin, tarigmalann durumuna gore ‘itidal’ veya ‘agi-
nlik’ nitelemelerini kullanmak icin olciit aldiklart dinde sahihlik durumunu cebr-
ihtiyar, iman-kiifiir, tenzih-tegbih gibi temalar yerine, bugiin hirsizin elinin kesil-
mesi, ortli ve faiz gibi fikha (Seriat'a) iliskin konulann belirledigi gozlenmekte-
dir. Bu tartismalarda insanlar Seriat'in tatbikinin nasilligr noktasinda farklilag-
maktadirlar, Netice itibanyla, bugtin gegmistekinin aksine ‘islami’ olarak uygu-
lanmaya ¢ahgilan siyaset, dinin Seriat boyutunda iglevsel kiinmaktadir.

Peki, bu degisiklik neden meydana gelmistir? Nigin Musliimanlar eskiden di-
nin inang boyutunda siyaset yapip, Seriat konusunda siyasi anlamda ihtilafa diis-
memislerken, bugiin siyasi tarigmalar ve farklilagsmalar, akide boyutunda degil
de, Seriat ekseninde meydana gelmektedir?

Bu sorulann cevabini aramak icin dinin bizzat kendisine degil, tarihe yani si-
yaset olgusuna bakmamiz gerekmektedir. Tarih bize Islam’da akide diizleminde
cerayan eden tarugmalann iki agamadan gectigini gostermektedir. ki dogus
asamast; daha énce belirttigimiz gibi buradaki merkezi konu esasta bir i¢ mese-
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le olan imamet problemidir. tkinci agama, (islami diistincenin) temel yapisinin
olusmasi ile ilgili safhadir ki, bu tslam’in ilk kez farkli dinler ve kiiltiirler ile kar-
stlagmast neticesinde dogmustur, Bu agamada, baglangicta siyasi ve toplumsal
bir olgu seklinde gelisen siireg, islami inang sistemi ile, karsilagilan ve gecmis
medeniyetlerden devralinan farkh inang sistemleri arasindaki ¢atisma neticesin-
de beliren katksiz bir ‘fikri ihtilafa doniismiistiir. Bu merhalede ihtilaf dogal ola-
rak (ilk etapta) inan¢ diizleminde kendisini ortaya koymusgtur. Zira birden fazla
dini inang sisteminin karsilasmasi sézkonusu iken, sosyolojik olarak daha ¢ok,
bir ¢esit gelismiglik diizeyinde homojen bir sosyal yapidan bahsetmek gerekir.
Dolayisiyla, bu sosyal ¢ercevede Seriat/hukuk alaminda ¢ok biiyGk farkhthklar
dogmamistir (Boyle bir sosyal gerceklikte sosyal hayatin pratikleri ile yani Seri-
at’la ilgili ihtilaf sézkonusu oldugunda da, bu son derece ciizT bir ihtilaf oluyor-
du. Ornegin, Irak merkezli Hanefi mezhebi ile Medine merkezli Maliki mezhebi
arasindaki gelismislik farki, derece diizeyinde olup, ¢ok biiyiik sosyal yap: fark-
lihgr seklinde degildir).

Aym gekilde, yukanda bahsettigimiz stireg, modern selefi hareketler icin de
sOylenebilir. Bu akimm en merkezi problemi, Islam toplumunda ortaya ¢ikan
(tiirbe ziyareti ve sufi tarikatlar gibi) bidatlerle miicadele olmusgtur. Sonra bu se-
lefi akim (ki bu ¢agdas ikinci agamadir), kendisini, Islam toplumu ile modern
Avrupa medeniyetinin ortaya koydugu ekonomik, sosyal, siyasal kurumlarla
arasindaki ¢atisma siirecinde belirlemeye ¢alisir. Burada da yine esas olarak ¢a-
tisma, tabiat itibaryla siyasi idi (bir yandan Avrupa somiirgeciliginin yayilmast-
na kargt direnis, diger yandan Osmanli hilafetine taraftar veya ona kargt olus gi-
bi). Olayin sonradan sosyal sistem boyutunda mezhehi (ideolojik) bir sistem

seklini aldigr gézlemlenmektedir (kapitalizm ve komiinizme karst Islam nizam
ve Islam Seriat gibi).

Aginliklar, gecmiste inang boyutunda thml mezheplerin karsiti olarak tanim-
lanirken, ¢agdag agirilik yine mutedil mezheplerin karsiti olarak, ama bu kez Se-
riat diizleminde yorumlanmaktadir. Gegmigte Seriat ile ilgili sorunlar, tali birer
mesele olarak yorumlanirken (fikhi mezhepler arasindaki farklihklar agirihik bo-
yutuna ¢ikmamuglardir), bugiin ise akide ile ilgili farkliliklar (Stnni, Sii, Esari,
Hanbel) tli meseleler olarak degerlendirilerek, tartigmalar Seriat boyutunda
yogunlagmakta ve ‘Seriat'in tatbiki’ slogani 6nplana ¢ikmaktadir,

Biittin bu kargilastirmalardan ¢ikartmaya ¢alisuginnz sonug sudur: Tarihi bir
bakisagisiyla bakildiginda, islam’da ihtilaf olgusu —ki bunun en belirgin tezahii-
ri aginhik ve gericiliktir— dig kaynakl fikri sistemlerle karsilasma neticesinde, on-
larla uyusma siirecinden ibaretttir. Bu streg [Islam tarihi gozéniinde bulundurul-
dugundal Stinni ¢ercevede Esari mezhebinin (ki benzeri roli Sia’da Isniagseriy-
ye ifa etmistir) ‘déneminin’ meveut dustiiniis yontemlerini ve kavramsal birikimi-
ni (felsefe ve mantik ilminin terminolojisi) kullanarak akide ilminini, kelamy ye-
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niden inga ettiginde, bu agin akimlar par¢alanmis ve yok olma siirecine girmis-
lerdir. Artik bundan sonra kelam, baglangicta oldugu gibi pratik akla yani siya-
sete boyun egmeyip, inang alaninda saf akla dayanur oldu. Bugiin &yle anlagih-
yor ki, ‘geleéek“,' suyun suya benzemesinden daha fazla gegmige benzeyecektir.
Bununla kastettigimiz sudur: Cagdag selefi egilim, ¢agdas kavram ve yontemle-
Imi bir gekilde devreye sokarak Seriat't yeniden inga etme gorevini
astlenen sahsiyetlere yer verdigi stirece, agin islami akimlar meydan terkede-
cektir. S6zii edilen ¢agdag kavram ve yontemler, ekonomi, sosyoloji ve siyaset-
ki, bunlar hem toplumsal, hem de epistemolo-

ri gergekien i

bilimin kavram ve yontemleridir
jik geli§meler‘i‘n tiriintdir.

Kelam ilminin ilk asamalarinda Ornegi yasanilan (farklt goriigler arasinda)
arnin artik dénemi kapanmistir. Buglin Jeriat alaninda
yapilmas: gereken, Egari felsefecilerinin (8rnegin Fahruddin Razi) akide alanin-
da yaptiklarina benzer yeni snermeler ve cagdas ‘amaclar'dan hareketle Seriat
alanindaki distinme yonteminin yeniden inga edilmesidir. Bagka bir ifadeyle,
bugiin yapilmasi gereken tecdid, salt furQ konularindaki ictihach esas alan tec-
did degil, (ustl-i fikihtaki) metodolojik yeniden yapilanmay1 esas alan tecdiddir.
Cagimizda hareket noktas, ictihad yapan aklin yeniden yapilandinlarak, yeni-
den devreye sokulmasidir. Zira yeni bir biling olmadan [¢aga hitap eden] yeni bir
ictihad ortaya koymak mimkiin degildir.

[Il. Hayatin i¢inde Siirekli Bir ictihad1 Gergeklestirmenin Sartlars

sathi ‘birlegtirme’ ¢abal

Cagdas Arap uyanisiyla birlikte, dzellikle, gecen ylizyilin sonlarindan itibaren
~Arap-Islam digtincesi cercevesinde—, bir hayat nizami olarak Islam’t tehdit eden
cagdas meydan okumalara mukabelede bulunmak ve cagdas sorunlar ¢cozmek
icin ‘tecdid’ cagrisinda bulunan batthlagma kargiar, “ictihad kapisinin agiimast”
sloganmini 6nplana gikanr oldular. Bazi islamci ditstintidlerin girigtigi, coguna ide-
olojik karekterin hakim oldugu ve beraberinde yuzeyselligi, problemlerin aslini
bazt cabalar istisna edilecek olursa, ictihad ¢agnst mucerret
bir ¢agn olarak kalpugur ve hala da oyledir. Dahast, bu ¢agn, gecici meydan oku-
malarin baskis alunda tekrar problemierin gormezlikten gelinmesi ve hayatin
normal seyrini takibedebilmesi icin bagvurulan bog bir slogan haline dontigmus,
bu sebeple de problemler giderek arup karmagtk bir hal almugtir. Eski fakihler ve
onlarn fikih ve ictihadlanyla giiniimiizdeki hayatin gergeklikleri ve problemlerin
karmastkhig arasindaki mesafe giderek artmaktadir.

gdrememeyi getiren

ki, bu kot durumun sebebi ictihad yapmak i¢in ge-

{zaha dahi gerek yoktur
lesi mictehidler cagmn problem-

rekli sartlart haiz mictehidlerin olmayisidir. Boy
lerinin ve meydan okumlannin mahiyetine uygun diizeyde bir ictihad yapmali-
dirlar. Gerekli sartlardan kastmuz ise, ozellikle fiki ve metodolojik sartlardir, Bu
iyesindeki 6énemi su sekilde agiklanabilis: feti-

diigiinsel altyapmin ictihad amel
5u onu ne Kuran-Stnnet gibi ser'? bir

had Islam’da tesri igin bir esastr; fakat |
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nass, ne de bir kisim ¢ogunlugun konsenstisii ile ser'i hiviyetini kazanan saha-
be icma’t veya Imam Malik acisindan Medine ehlininin pratiginin esas alimgin-
daki asliyet statiisiine sokar. Aksine, ictihad herseyden énce bir yéntemdir. Usdl-
i fikihgilarin tabiri ile, ictihad bir miictehidin bitin akli melekelelerini tim gi-

cliyle kullanarak seri hiikiimleri delillerinden istinbat ameliyesidir. Bu tabirin
orijinalinde gegen cubdden kasy, fikri cabanin sonuna kadar kullandmasidir.

Temel hiikkiimlerin delillerine gelince, bunlar malum oldugu tzere Kur'an, Stn-
net ve icmadan ibarettir. O halde ictihad herseyden énce diistinsel bir aktivitedir,
Bu distnsel aktivitenin metodu, miictehidin ¢ozmeye ¢aligugi problemin dogasi-
na gore gekil alir. Dolayisiyla, giinimiiz sorunlan cesit itibanyla ge¢mis problem-
lerden farkl oldtigtx i¢in, zorunlu olarak bugiinki miictehidden beklenen distin-
sel ¢aba da, geemis fakihlerden beklenenden farkli olmak durumundadir.

Bu noktoda agiklamalarnimizin genellemeler ile sinirl kalmamasi icin gecmis-
te ictihad icin yeterli ve zorunlu olan fikii cabanin ne tiir bir ¢aba olduguna séy-
le bir bakmamiz gerekir. Ta ki, bu suretle bugiin sarfedilmesi gereken diisiingel
¢abanin ne tlr bir ¢aba oldugunu ortaya koyabilelim.

Ik olarak tesbit edilmesi gereken nokta, biz Arap ve Mislimanlarin hayat
tarzinin, Islam’in baglangicindan, gecen yuzyilin sonlarina kadar 6zt itibariyla
kurumsal, siyasal ve sosyo-ekonomik acilardan neredeyse yapisini degistirme-
den bugiine kadar gelmis oldugu gercegidir. Bu stireg igerisinde Muslimanlar
dogal olarak, bir ¢ok yeni olayla karsilasnus ve bu durum da ictihad ameliyesin-
de bir tiir dinamizme yol a¢cmusur. Ote yandan, aynt durum, pratik fikih alanin
veya pratik problemler icin tretilen islami ¢oziimleri biiytk o6l¢iide asan farazi
fikhin ortaya ¢akmisina da neden olmustur. Ancak bu noktada unutulmamas:
gereken, Bau medeniyeti ile kargilagincaya ve bu yeni medeniyetin Grettigi bir
¢ok kurumla ylizyiize gelinceye kadar Arap Islam medeniyetinin i¢inden kay-
naklanan yeni gelismelerin neredeyse hepsinin, Hz. Peygamber ve sahabe do-
neminde ¢6zim getirilen gegmis olaylarla aynt yapisal 6zellikleri gostermesidir.
Bundan dolayidir ki, bu stiregteki ictihad ameliyesine kiyas metodu hakim ol-
mugtur. Bu metod cliz'lin ciiz’e kiyasi, hakkinda nass olmayan birseyi nassin
hikme bagladig: birseye benzetme, yani gelisen olaylant stirekli, gecmiste hak-
kinda nass varid olan, icma veya miictehidlerin konsensuslar ile karara bagla-
nan olaylara benzetme mant ve cabas: vardur,

Dogal olarak, tarihsel gelisime parelel olarak sosyal yapmin dinamiklerinin
degismesi ve miictehidlerin bollugu bu sekildeki kiyas uygulamalarinin imkan-
larinin tiikenmesiyle sonug¢lanmustir. Gegmisteki tikel olaylar, sitnirlanmast miim-
kiin homojen ve birbirine benzer bir yapr arzettigi icin, ayrica ser? nasslarin da
sinurlt sayida olusu nedeniyle, bunlanin lafzi anlamlarini ve delaletini esas alan
ictihad artik daha fazla islevsel olamayacak noktaya gelmistir. Netice itibarryla
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kacinilmaz sonug ictihad kapisinin ‘kapanmasr olmustur; yoksa, denildigi gibi
‘kapatlmast’ degil...

Gercekte Islam’da kimse, ne yoneticiler, ne fakihler, ne de baskalan ictihad
kapisint kapatma glicline sahiptir. Zira Islam’da ictihad kapisint kapatma veya
acma yetkisine sahip ne bir kilise ne de herhangi bir miiessese vardir. Ictihat teg-
17 metodolojisinin bir prensibidir. Daha 6nce de degindigimiz gibi ictihad, ser1
ahkamin bilinmesinde diistinsel ¢abanin sarfedilmesinden ibarettir ve bu isleri
gerceklestirebilecek bilgi donammina sahip her muslimanin kullanimina agik
bir hakur. Netice itibanyla, ictihad kapistin kapanmast Muslimanlar'in yasadik-
lart medeniyette daha fazla ictihadda bulunma imkaninin ortadan kalku@ gerge-
ginden kaynaklanir. Aymt medeniyet cercevesinde sunulabilecek tim problem
¢ozam sekilleri tikendiginde, lafzin anlamla olan iliskisi agisindan nasslann tire-
tebilecegi bitlin ¢6ziim imkanlar sona erdiginde ve kendilerine kiyas yapilacak
daha fazla ge¢mis olay [emsil] kalmadiginda ictihad kapisinin kendiliginden ka-
panmast kag¢imlmaz olmugtur. Bu gelisme sonucunda insanlar ‘taklid'e yonel-
mig, fikhi mezheplerin sayisi dort ana mezheple sinirlandinilnug, bireyler bunlar-
dan herhangi birisini taklide zorlanmig ve mezhepler arasinda ‘cedel’ ve ‘hilafi-
yat' olarak bilinen i¢ ¢ekigmeler basgostermistir.

Biitiin bunlara ragmen ictihadin nihai bir sekilde durdugu soylenemez. Za-
man zaman bir kistm ulema taklidi terk ¢agnsinda bulunarak fikhi disinceyi
bos tartigmalar donemindeki donuklasmadan kurtarmaya ¢aba sarfetmislerdir.
Kugskusuz bu ¢agrilar ve onlara eglik eden bazi ¢abalar, gecmisteki gerceklikler
ile yeni gerceklikler ve bunlarin mahiyetleri arasindaki mesafenin idrak edilip
hilincine variimasinin sonucudur. Bu sekildeki bir bilinglenme, szellikle Endii-
liis'te tarihi, diistinsel ve siyasi bircok 6genin biraraya gelmesi sonucunda, ken-
disine kiyas edilecek gegmis olaylarla, yeni meydana gelen olaylar arasindaki
mesafenin Dogu’dakinden daha genig ve derin olmasindan kaynaklanmugtir.
Bundan dolayt Endiliis’'te, ‘yeni'nin gegmisteki bir érnege kiyas edilmesi seklin-
deki ‘kiyas’ merkezli ictihad degil de, ictihaddaki yeni metodolojik arayslar —ki
bu yeni hayatin dogurdugu problemleri anlayarak ¢oziim sunabilecek glice sa-
hiptir— bu tir bir bilin¢lenmeyi ortaya cikarmustir, Bu noktada yeni ictihad me-
todolojileri gelistirme alaninda 6nplana ¢ikan buyiik sahsiyetlerin baginda En-
diliislii ustl-i fikihgr es-$aubi gelir.

Eg-Satbi eskilerin anladig anlamda ictihadin tiim imkanlann tikettigini, yeni-
den ictihad kapisinin agilmasinin, kendi tabiriyle, metodolojik prensiplerin yeniden
belirdlenmesini gerektirdigini derinden kavramugur. Bu metodolojik yeniden yapi-
lanma, kiyas veya nasslarin lafzi anlamlan {izerinde yogunlagarak onlardan hu-
kiimler {iretme yerine, Seriat'in genel amaglarninin anlagtimasini gerektirmektedir.

Boylece, haklarinda ger hitkiim bulunan tikel olaylan tam bir tlimevarima
tabi tuttuktan ve bu timevarimin sonuglarini genel ilkeler halinde formile ettik-
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ten sonra, artik karsilasacagimiz herhangi bir tikel olaya uygulayabilecegimiz
genel ilkeleri ortaya koymug oluruz. Aymi gekilde Seriatn en temel amacinin
umumi maslahat hedefledigi ve seri nasslann da bu maslahati korudugu nok-
tasindan hereket ettigimiz zaman, artilk umumi maslahat diger ilkelerin lizerinde
umumi bir ilke haline gelir. SaubP'nin, $eriat'in amaglarnint €sas alarak ortaya koy-
dugu genel maslahat teorisinden etkilenen bir kisim fakihler, daha da ileri gide-
rek, sayet ser bir nass genel bir masalahatla celisirse, genel maslahat tercih edil-
melidir, yargisina varmuglardir. Zira bu son diiginceye gore, zaten nasslar ashin-
da bu maslahatlari korumak icin gelmigtir. Ne olursa olsun, tarigmasiz olan hu-
sus sudur ki, genel anlamda maslahat her zaman tarihi gelismeler ve igerisinde
yasanilan medeniyetin sartlart muvacehesinde degigiklik arzeder. Dolayisyla,
genel maslahat anlayisina dayanan bir ictihad, stirekli yenilik¢i dinamik bir akil-
dan sadir olman@ takdirde gergek anlamunt yitirmis olacakur.

Yukarnidaki aciklamalardan agikea anlasiimaktadir ki, ictihada davet ve ‘icti-
had kapisinin agilmast’ cagrilary, ictihadda bulunma sorumlulugunu tstlenenler
bilin¢lerini agmadiklar stirece, ici bos anlamsiz bir slogandan ibaret kalacakur.
Bunun en temel nedeni, ictihad kapisinin (birileri tarafindan) kapatiimig olma-
yip, dinamizmini ve gelismesini durdurmug bir medeniyet ve kiltlir cergevesin-
de ictihadi gerceklestirecek ‘akhn’ dinamizmini kaybetmesi sonucunda kaciml-
maz olarak son bulmus olmasidir. Dolayisiyla ¢cagdasg problemlere ¢ozim bulu-
nabilmesi icin islami Arap aklinin kendini yeniden agmast gerekir. Boyle bir si-
re¢ baslatlmadan ¢agdag problemleri anlayarak onlara olast ¢oziimler sunabilen
bir ictihad asla ortaya konamayacakur.

Aklin agilim (bilincin yeniden belirlenmesi), ancak kendisini olugturan yeni
sartlan gozoniinde tutarak hayata yeniden agilmakla mtmkiin olacakur. Geg-
miste dini ilimlere (tefsir, hadis vs.) ve dil bilimlerine (sarf, nahiv, belagat) vuku-
fiyet ictihad ameliyesini gerceklegtirmeye yeter sartlardi. Bu tarihi siiregte siya-
sal, sosyal, ekonomik, kisaca genel anlamda hayat sartlan 6z yapilan itibanyla
miictehidin kendi déneminden pek farkliik gostermemigtir. Aynt sekilde, genel
maslahat anlayist da, —gegmiste kiyasin tizerinde gerceklestirildigi tikeller gibi-
giinliik hayatin tecriibesiyle anlagilan ve yine 6zii itibaniyla aym kalan karakte-
ristiklere sahip olmustur.

Fakat giniimiizde durum tamamen degismigtir. Batr'da teknoloji medeniye-
tinde gorilen muazzam degisiklikler ve bugiin sosyoloji ve ekonomi bilimlerin-
de oldugu gibi uzay, atom ve biyoloji bilimleri alanlarindaki bilimsel devrim ¢a-
gindaki degisiklikler, bu bilimlere, 6zellikle de bunlann epistemolojik temelleri-
ne ve beseri dizeydeki sonuglarina agilmayt, ictihad yapmak isteyen birisi i¢in
sorunlu kilmaktadir. Ictihad yapabilmek igin bu bilimlerin gerekliligi, dil ve din
ilimlerinin gerekliliginden daha agag: degildir. Zira, cagmn dusiincesine agilmak
ve ictihadin hayata ve hayatin gelismelerine ayak uydumast, ancak bu gekilde
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mimkiin olabilir. Bugiin Islam ulemasinin ezici ¢ogunlugunda eksik olan husus,
hayata ayak uyduran bir ictihadi becerememeleridir. Hayatn gerisinde kalan bir
ictihadin ise bugline faydas: yoktur. Zira bu gibi ictihadlar ge¢miste ¢oktur. O
halde, ictihad alaninda yeni bir tedvin cagim baglatmaya siddetle ihtiya¢ vardr.
Oyle bir tedvin ¢ag ki, hareket noktast stirekli ictihad ve ¢agdas hayata ayak uy-
durmakur. Bu ise herseyden 6nce bir metod meselesidir; zihniyet meselesidir.

IV. Ser’'i Hitkiimerin Anlagdabilirligi Sorunu

Daha énce islami diistincenin yeniden yapilandinlmasimn gerekliligi cerceve-
sinde degindigimiz gibi, bugln ihtiya¢ duyulan ¢agdas ‘amaglardan ve yeni dner-
melerden hareketle Seriat konusundaki diisiince yonteminin yeniden yapilandird-
mast gerekmektedir. Baska bir deyisle glinlimiiz Mislimanlar’nin ihtiya¢ duyduk-
lari, sadece fer'l meselelerde ictihadin yapilmasini esas alan bir yenilenme (tecdid)
degil, aksine metodolojik yeniden yapilanmay: esas alan bir tecdid anlayisidr.

“Metodolojik yeniden yapilanma”, Muvéfakat adl kitabin sahibi maliki fa-
kih Saubinin de projesiydi. Bu kitabinda $aubi islam hukukundaki Imam $a-
fiTden bu yana kiyasi esas alan, nasslann illetlerinin tespiti ve nasslarin lafiz-
larinin delaleti (izerine kurulan disiiniis metodunu, Seriat'in gozettigi amacla-
1t esas alarak yeniden inga etmeye ¢alismistir. Amaclann gozetilmesi diigiince-
si Islam'in dogusundan itibaren yasamada dikkate alinan bir digtince olmakla
birlikte, ictihad: asil ile fer’ arasindaki benzerlikte (illette) yogunlastiran, dola-
yistyla Seriat'in amaci veya genel maslahati prensip olarak kabul etmeyip,
ancak illetin tesbitinin imkansiz oldugu durumlarda maslahati (Gazzali'de ol-
dugu gibD ‘uygun illet’ olarak dikkate alan dtstince bicimi ile, $eriat'in amacg-
larin1 ve maslahaty, disiinis bicimine, dolaywsiyla ictihada esas kilip, illeti ve-
ya lafizlanin delaletini buna yardimer 6ge olarak kabul eden dislince bigimi
arasinda ¢ok blyik farklar vardir.

Evet, nihai tahlilde ¢ikis noktast aymidir ve buna gore, ser't htkiimler, yani
Kitap ve Stinnet’teki emirler ve nehiyler, herhangi bir manuga dayanmayan ge-
lisiglizel hitkiimler degildir; bilakis bunlar, makul ve bir hikmete dayali hiktim-
lerdir. Hitkiimlerin ¢cogunda $ari bunlann ne gibi bir hikmete dayandigint belirt-
medigi (drnegin, ickinin ve zinanmn haram kilinmasinin sebebi agik¢a zikredil-
memistir) ve yine Kitap ve Stinnet'teki hikiimler gelisim olgusu sonucunda or-
taya ¢ikan yeni durumlann, problemlerin ve tikel meselelerin tamamim kapsa-
madig icin, ‘Seriat’in tathiki' icin mictehidin birtakim usiller koymas: gerek-
mektedir. Miictehid Seriat'in tatbiki esnasinda bu ustle dayanacakur. Bu usGhin
fonksiyonu ise, veni kargilagilan meseleler hususunda verecegi hiikiimlerin ma-
kuliyetini tesis etmektir. Asikardir ki, burada aranan makuliyet tek bagina miicer-
ret bir makuliyet degildir; zira bu, pozitif/begseri hukukun ozelligidir. Bilakis, bu
makuliyet, Kitap ve Stnnet'teki ser? hitkiimlerin dayanagmi tegkil eden makuli-
yete dayanmak zorundadir. Ancak, bu ger? htikiimlerin hikmetleri, genellikle
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agikea belirtilmedigi i¢in, bu durumda miictehid bunlan kendisi tesbit etmek, te-
mellendirmek, bu konuda ustl ve oncliller vazetmek zorundadir. Bu noktada iki
farkli yol izlenmektedir: Biri kiyas, talil ve lafizlanin yorumunu (istismaru'l-elfiz)
esas alan yontem; digeri ise, temel ve ¢ikis noktast olarak makasidin esas alin-
mastni savunan yontem.

Birinci yontem, bir hitkmi tek basina ele alir ve S4ri’in bu hiikiim tzerine
bina ettigi muhtemel nedeni (illeti) bulmaya ¢aligir. Neticede béyle bir belis-
gin illet bulunmasi durumunda hitkiim bu nedenin rastlandigs her duruma sa-
mil kiliur, Bu baglamda akla gelen en basit ve en meshur érnek, ickinin ha-
ram kihngidir. Bilindigi gibi, ickiyi haram kilan hiikkiim acgiktr. Fakat bu ha-
ram kilmanin nedent agik¢a ifade edilmemistir. Miictehid 6nce bu hitkiimde-
ki yasaklanma nedenini (sarhos edicilik) belirleyerek, sonra bu niteligin bu-
lundugu her icecegin, nebiz ve benzeri alkollii i¢kilerin yasaklanmas: seklin-
de genel bir hitkme vanr. Bu yéntemde kiyas, yani fer’ konumundaki nebizin
asl olan saraba (zira agik¢a yasaklanmugtir) benzetilmesi metodu uygulannug-
tir. Bu yontem, basit ve pratiktir. Yani uygulanmasi kolay ve faydahdir. Ancak
ayni tlirden tikeller sézkonusu olup, bunlardan biri hakkinda bir hitkiim mev-
cut oldugunda uygulanmasi mimkiindiir. Fakat ayni tiire ait olmayan tikel ol-
gular karsisinda, yani hitkmin kapsamu disinda kalan yeni olaylar kargisinda
islem zorlagsmakta, ‘nedensellik’ ilintisi zayif ve zorlama bir hal almaktadir.
Bazen de miictehidin taklide bagvurmaktan bagka bir se¢enegi kalmamakta-
dir. Zira miictehidin icerisinde konuglandigr (distnis bicimine hakim olan)
kiyas ve lafizlann delaletini anlama cercevesi o kadar daralmaktadir ki, icti-
had stirecini durdurmaktan baska care kalmamaktadir.

Yukanda bahsettigimiz ikinci ydntemde ise, hitkiimlerin anlasilmasina —ki bu
siire¢ olmadan Seriat'in stirekli degisen dinyada tatbiki imkansizdir— $dri’in
amaclannin arasunimasindan baglanr. Esas itibaniyla $ari’in amacinin insanlarin
maslahatlanini gbézetme oldugu (zira Allah'in hicbirseye ihtiyact yoktur) gercegi
dikkate alindiginda, ger'? hitkiimlerin anlagilmasinda maslahati gézetme kendi-
sini esas prensip olarak ortaya koymaktadir. Buna baglh olarak maslahat, ustlin
en temel ilkesidir. Tabiidir ki bu yontem sinirsiz ve genis maslahat dairesinde
gerceklesmektedir. Bu hareket alaninin genigligi dolayisiyladir ki, bu prensipten
hareketle ictihad her tirlt durumda uygulanmast miimkiin bir zemine kavusur.

Birinci yéntemdeki sinurhilik (hareket alanmin darig), muctehidin hitkiimde-
ki illeti ararken kendi zanninca S$ri'in kastettidi nedenin (illetin) bulunmasi
ameliyesinden agik¢a anlasiimaktadir. Boyle bir durumda miictehidin $ari”’e (Al-
lalva) yaklagim tarzi, —tesbihte hata olmaz—, yargicin diger insanlarla iliskisi gibi
olup, stirekli yargicin niyetleri aragtirmast gibi, $ari’in kastettigi esas anlamun bu-
lunmasina ¢ahigiir. Bu tiir indi niyetleri anlamak, tahmin ve zanna dayali ve asla
kesin olmayan bir stirectir ki, kuvvetli bir tahminin birgseyi digerine tercih etme-
sinin miimkun oldugu alan da son derece sinirhdr.
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tkinci yontemde ser' hikkiimlerin hepsinin ortak temeli olan ve Seriat'in bu-
tiin zaman ve mekanlarda uygulanmasini mimkin kilan ‘maslahati gézetme’
prensibi vardir.-Bu genel prensipten sonra geriye kalan is, her hiikiim ve belir-
gin durumdaki maslahann belirlenmesidir ki, bu da ancak fiilin sahibinin kendi-
sinin kesin olarak bilebilecegi niyetlerini aragurma yerine, somut hayat dizle-
minde anlagilacak beseri bir alandir. Bu ikinci yontemde maslahat stirekli degi-
sim halinde olan insani durumlarla dogrudan ilintili oldugundan, degisimle i¢
ice bir tecdid ve ictihad anlayigina kapi aralanabilmektedir.

Yukanida bahsedilen iki yontem arasindaki bagka bir fark da sudur: Kiyas
yonteminde vurgu, strekli dile, dzellikle nasslann lafizlarina olup, tegti siirecin-
de dil rol oynamaktadir. Bunun nedeni, ¢ogu durumda illeti belirleme ameliye-
sinin miictehidin lafiz ve anlam arasinda kuracag iliskiye baght olugudur. Bu
baglamda, 6rnegin, nass ‘alkollii’ icecegi yasaklamugsa, kiyasa dayalt metodda
miictehid hamrkelimesinin Hz. Peygamber donemindeki Arap toplumunda kul-
lanihsiny, “kaqiminiz” emrinin yapunm ifade ettigini veya herhangi bir gereklilik
dogurmadigini belirlemekle ugragir (zira Kitap ve Stnnet'te Oyle emir sigalan
vardir ki, baglayicilik ifade etmez veya en azindan yasama fonksiyonuyla ilgili
degildir; yayiliniz, yiyiniz, iciniz gibi). Bu stirecin yaninda miictehidin nassda ge-
cen lafzin genel mi yoksa belirgin bir anlami mi ifade ettigine veya bazen hi-
kiimde gecen lafzin hususi olmasina ragmen umumi bir anlam tasichina ve ba-
21 durumlarda da bunun tersi bir anlam tagichgia karar vermek durumundadir.
Biitiin bu literal planda gergeklesen stiregte yukandaki dil agirlikh konular ara-
sinda ayinma gitmek zor olup, bunlan karara baglamak da zanni bir stirece da-
yanir. Dolayisiyla, tasvir edilmeye ¢abgilan bu sekildeki literal hermenétige da-
yanan fikhin, ashinda timii zanni bir temele dayanmaktadir. Bu zanni temelden
aikarak, hiikiimleri kesinligi net olan bir zeminde temellendirmek (ser't hiktim-
lerde kesinlik, akli konulardaki yakinilik anlamina gelin), ancak nasslann glitti-
gli ‘amaglar’ ve ‘maslahatlary testi'e esas kilmakla mimkindar. Zira bu strecte
miictehid tim ¢abasim dile, lafizlara (hakikat, mecaz, istiare, umum, husus) de-
gil, hitkiimlerin esbab-1 niizGliini (tarihi-sosyal konteksti) anlamaya ¢evirir. Es-
bab-1 niiz(l o kadar genis ve dnemli bir konudur ki, hitkiimlerin nedenlerinin te-
mellendirilmesini genis bir ¢er¢evede gerceklegtirmesinin yanisira, hitktimlerin,
degisen durumlarda uygulanmasin saglayacak ictihad stirecine de imkan tanir.

Yukanda ifade etmeye ¢ahistigimiz agiklamalari agirt soyut genellemeler —ki
bunlar ustl-i fikiher icin Gzerimizdeki gok gibidir- olmaktan kurtarmak i¢in, ko-
nuyu somut bir drnekle agiklamak istiyoruz: Ornegin, Kuran'da agikca ifade
edilen hirsizin elinin kesilmesi hilkmiiniini ele alarak, bu hitkmt (hangi sekil-
lerde) temellendirebilecegimizi agiklayalim. Kiyas: ve talili esas alan ve asint bir
sekilde lafizlarin literal anlamlarina vurguda bulunan birinci yontem (literal her-
menétik), bu hilkmiin nedenini, yani hiikmii nasil anlayacagimizi agiklamaktan
tamamen acizdir. Caresiz, hirsizhgin yasaklanmasinda bir maslahat (malin ko-
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runmast) gozetildigini itiraf etmek zorund
tespit oldugu icin, hilkmin amacy ve maslahat dikkate alinarak hiikmiin (esas)
illeti belirlenmeye ¢ahsihr; ustlciinin varacagi son nokta ise sudur: Malin ko-
runmast, sosyal hayatin zorunluluklanndandir, O halde ¢almanin yasaklanmas;-
nr gerektiten maslahatur ve by hitkmiin illeti de budur. Fakat, ni¢in calmanin ce-
zast “hirsizin elinin kesilmes;” seklinde belirlenmistir de, hirsizin hapsi veya so-
payla dayak atilmasi olarak belirlenmemigtir? Kiyas yéntemi by soruya agikca
cevap veremeyecek durumdadir. By yontemle cevap vermeye caligildiginda, ce-
sitli faraziyeler ilerj stirtilerek hitkmiin anlagilabilirligi imkaning tamamen orta-
dan kaldirma riski vardr. Ornegin, ileri stiriilebilecek olagy cevaplar arasinda “el

kesilmesinin' neden; (illet) hursizlik ‘el jle yapudigt icin elin kesilmesidir” seklin-

de olabilir. Bu yénteme kiyas mantgi hakim oldugu i¢in bu cevaba karst Chakl
olarak) sdyle bir itiraz getirilebilir: Peki nicin zinaya verilen cezada kendis; ile zi-
na eyleminin gergeklestirildigi uzvun kesilmesi ceza olarak uygun goriilmemis-
tir ve hirsizin elinin kesilmesine kiyasla neden zanj hadim edilmesin?

adir. Bu yéntemde bittin amac illej

Bu sekilde kiyasi kendisine temel alan bu yéntemj kullananlar, sonu gelme-

yen yorumlara dalmakta ve ser? hiikiimlerin net olarak anlagilmasi amacindan
uzaklasmaktacdiriar,

Ikinci yontem (hiikiimlerin tarihi kontekstini ve amaclanni eas alan teorik
yorum metodu) ‘amaclar'y yani htikiimlerin vazedildigi ortamda mutlaka bir
lami ve bir gerekgesi oldugu ditstincesini metodoloji
te aldig icin, birinci yontemin malul oldugu problemli duruma digmez. Boyle-
ce, ancak kiyasin dogasindaki by lafzi okumalarin sultasindan kurtularak hiik-
miin esbab-1 ntizGli dikkate ahinirsa —el kesme te€zasinin o giiniin sosyal gercek-

ligindeki anlam dikkate alinirsa- bunun o glinlin toplumunda kolayca anlagilan
bir tedbir oldugu gézlenebilir,

an-
k bir prensip olarak dikka-

Bu sekilde Hz. Peygamber déneminin tarihj ve sosyal gercekligini £6z6niin-
de bulundurarak ser'l hitkkiimleri anlamaya calisirsak, kolayca, tizerinde durdy-
gumuz 6rnek hiikiim ile ilgili su cikarimlarda bulunabiliriz; 11k olarak, hirsizin
elinin kesilmesi Arap yanmadasinda Islam’dan 6nce de uygulanan bir ceza sek-
liidi. Tkincisi, el kesme cezast develerj ve cadirlanyla bir yerden digerine gb¢e-
den bedevi bir toplumda uygulanmustir ve boyle bir toplumda hirsizin ‘hapis’ ce-
Zasina carptirtlmast miimkiin degildi. Zira 0 zaman ne hapishane, ne duvar, ne
mahkumlarin kacmasing Onleyecek gorevliler, ne de onlann iage ve ibatesini
saglayacak bir teskilat vardy, Dogal olarak ortaya ¢ikan yegane ¢éziim bedeni
ceza olmaktadir, Yerlesik olmayan hir toplumda hirsizhigin ¢ogalmasi, dniine ge-
cilemeyen sosyal hir problem olabilmekte ve hatta O topulumun varligin tehdit
edecek kadar biyliyebilmektedir, Clinkii 0 zaman ne siurlar, ne duvarlar, ne de
servetin korundugu giivenli yerler vard, Dolayisiyla, su iki hedefi amaclayan
bedeni ceza zorunlu olarak kendisini ortaya koymaktadir: Tekrar ¢alma imkan)-
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nt nihai olarak ortadan kaldirmak ve insanlarin kolayca hirsizlart taniyacaklan
bir alameti kiside stirekli olarak bulundurmak. Bu baglamda, hirsizin elinin ke-
silmesi bu iki sartt da yerine getiren bir ceza olmaktadir, Netice itibanyla, ¢olde
bedevi yagsayan gocebe bir toplumda hirsizin elinin kesilmesi anlamli ve makul
bir tedbirdir. ‘

Islanvin dogus dénemindeki toplumsal gelismislik diizeyi kendinden 6nceki
tarihsel durumdan pek farklt degildi. Islam ®ncesi toplumun hirsizligin éniine
geemek icin uyguladig bu orf (el kesme cezasy), islami moral prensipler icerisi-
ne dahil edilmistir. Islam'in deger dizgesinde sadece orfe dayalt bir tedbir olarak
kalmayan bu-uygulama ayni zamanda seri bir hikiim hiiviyetini kazanmustr.
Fukahanun zina fiilinin ispat icin ileri strdiikleri sartlar, el kesme cezasinda yap-
ugumz aciklamalar kategorisinde ele alinabilir. Biittin bu sartlar, daha ¢ok, yer-
lesik olmayan, cogunlukla agik bir alanda, duvarlarin, surlann ve odalarn olma-
dig1 cadir hayatina ve onun sosyolojik yapisina 6zgidir. Ayrica, zina fiilinin ger-
¢eklegtigi andaki aynntililara gahit olmak icin ortaya konulan sartlar yerlesik bir
yagamun gercekliginde ne derece yerine getirilecektir? Biitiin bu aciklamalardan
anlagilan, gocebe bir toplum icin diisiiniilerek ortaya konan bu sartlanin, yerle-
sik bir toplumda sugun ispaunt imkansiz kilmasicir.,

Ser' hiiktimlerin makuliyetinin, maslahati gézetme cercevesinde sebeb-i nii-
zlille temellendirilmesi, yeni yasam gercekliklerinde yeni sebeb-i ntizillere ilin-
tilendirme imkanint ortaya koyar. Boylece, fikhi diistincede devingenlik ve icti-
hadda stirekli yenilenme ruhu ortaya ¢ikar. Seriat da gelismelere ayak uydurabi-
len ve her zaman ve makanda uygulanabilecek bir nitelik kazanir. Bu son nok-

tada yaptgimiz aciklamalar bizi biraz sonra tartisacagimz su ¢ok ciddi metodo-
lojik probleme gotiirtir: Ser'? hitkiimler illetleri tizerine mi, yoksa hikmet/masla-
hat tizerine mi bina edilmelidirler?

V. Hiikiimlerin Temellendirilmesi Problemi

Yakin zamanda Misir Miftiist'niin banka senetleri gibi cesitli mali uygulama-
lardan dogan karnn, bu ¢esit uygulamalarda haksiz kazang s6zkonusu olmadig
igin caiz olduguna dair verdigi fetva bir ¢cok tartismalara yol acmustir. Bilindigi
tzere, mali ahgverislerden dogan haksiz kirin éniine gecilmesi, faizin yasaklan-
masinin hikmetidir. Misir'n énde gelen ve islami egilim tagtyan kanun adamla-
rindan uzman olan birisi, bu fetvaya “ser? hitkiimler hikmetleri tizerine degil, il-
letleri Gzerine bina edilirler” delilini ileri stirerek karst ¢ctkmugtir,

Islam hukukgularinin terminolojisinde ‘illet’ ve ‘hikmet’ arasindaki temel ayt-
nm sudur: lllet, hitkmiin kendisinden sadir oldugu ve dolayisiyla hitkmiin varl-
ginin kendisiyle anlagildig: belirgin niteliktir. Ornegin, alkoldeki sarhos edicilik
(iskdn) 6zelligi onun yasaklanmasinin illetidir, Faiz ahgverisinin ihtiva ettigi faz-
lalik veya fayda, bu cesit uygulamalann yasak oldugunu gosteren nitelik olup,
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faizin yasaklanmasinn illetidir. Ayni gekilde, yolculuk ve hastalik durumu Rama-
zan ayinda orug tutmama igin birer illettir. Hikmet ise, temelde hitkmiin gattagii
amagtir ki, bu da genel anlamda ya bir menfaatin gerceklegtirilmesi veya bir za-
rarin Onlenmesinden ibarettic. Bu baglamda, ickinin haram kilinmasinin hikme-
ti, sorhogluk sonunda akhin gitmesinden dogan zararin 6nlenmesi; faizin yasak-
lanmasindaki hikmet, haksiz kazangtan dogan zarann éniine gecilmesi; hasta
veya yolcu igin oru¢ bozmadaki hikmet, bu iki durumdaki zorlugun giderilme-
sidir. Bilindigi gibi, zararin giderilmesi, bizatihi maslahattr. Sonu¢ olarak hikme-
i, hitkiimlerin vazedilisinde gozetilen maslahat olarak tanimlamak mtmkindur.
I‘akxhler genel olarak ger? hikmiin hikmetle degil, illetle temellendirilecegi go-
riistindedirler. Olarin boyle distinmelerinin nedeni, hikmetin acik olmayip, ille-
tin belirli sartlan haiz bir (objektif) nitelik olugudur. Dolayisiyla, hikmet (daha
¢ok) insanlann takdirine baghdir ki, insanlanin, maslahatlarin tespitinde kolayca
farkli diigiinecekleri ortadadir. Daha dnce degindigimiz gibi, misafir veya hasta
icin Ramazan ayinda orug tutulmamasindaki hikmet, zorlugun ortadan kaldirl-
mastdir. $ayet hitkmi zorlugun varligina veya yokluguna baglarsak, oru¢ boz-
mayt mazur kilabilecek zorlugun igerigi ve miktani konusunda bir ¢ok farkl dii-
stince akla gelebilir. Bu bizi hastalik veya yoluculuktan baska mesakkatli du-
rumlarda, 6rnegin fabrikalarda ¢alismaktan dogacak sikintilar sézkonusu oldu-
gunda orucun tutulup tutulmayacag noktasina getirir. Bu sekilde (hikmet para-
digmasinin ifade ettigi olast rolativizmin éntini almak (izere), hiikiimlerin hik-
metleri tzerine degil, illetleri Gzerine kurulduklan, klasik fukaha tarafindan vur-
gulanmustir. Bununla beraber, onlann terminolojisinde illet, hikmiin Gizerine bi-
na edildigi ve hiikmin varhgi ve yoklugunun kendisine bagli oldugu, ayni za-
manda hikmin gozettigi hikmete de uygun olan acik ve belirgin bir niteliktir.

Suphesiz, konuya bu sekilde yaklagim, gecmis fakihlerin ortaya koyduklar
ustl-i fikihtaki ana prensipler ve kendilerine has belirgin epistemolojik cerceve
icerisinde gegerlidir. Belirlenen bu prensiplerden bazilan kiyas, talil ve hiikim-
lerin objektif nitelikler (illetler) tizerine bina edilmesini esas alir. Fakat bu gekil-
deki metodolojik prensipler, ne Kitap, ne de Sinnetin vazettigi prensiplerdir.
Bu kurallar ustlciilerin kendilerince ortaya konulmus prensiplerdir. Netice itiba-
riyla bu prensipler diiglinis bigimi ve yontemi ile ilgili olduklanindan, farkl bir
dénemde hiikiimlerin amagladigi hikmeti daha iyi bir sekilde ortaya ¢ikarabile-
cek yeni metodolojik yaklagimlarla muctehidler yeni yontemleri gelistirebilirler.
Zira boyle yeni metodolojik yaklagimlan ortaya koyabildikleri icindir ki, bu in-
sanlar miictehid vasfina sahiptirler. Unutmamak gerekir ki, miictehidler kendi
aralarindan bile az ¢ok farklilasabilirler.

Fikhi mezheplerin (Hanefi, Maliki, Safii, Hanbeli, Zahiri) kendilerine has dii-
stinliy bicimleri ve herbirinin digerlerinden farkli metodolojik ilkeleri vardir. Ba-
z1st hiktimlerde talili (illet) esas alirken, bir kismt bu yéntemi reddeder. Bir kis-
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mt da kiyast bir metod olarak kabul etmezken, bazist onun kullanilmasinda bir
beis gbrmez. Bazilart hitkiimlerin illetleri ile sabit olduklar fikrini (deverdn) red-
dederken (nitekim Hanefiler bunlar arasindadir), kimisi hiikiimlerin temellendi-
rilmesinde yakini hilginin olusmasinu illete baglar (Mutezile gibi), kimisi de talilin
stirekli zanni bilgiyi doguracag gortisintindedir (genellikle Esariler).

Yukarnda tasvir edilmeye caligilan tartismalt sahneden ortaya ¢ikan netice su-
dur: Hitkimlerin hikmetleri ile degil illetleri ile sabit olduklan fikri, ancak illeti
hikiimlerin talilinde esas alan digtinis biciminde gecerlidir. Bu goriise katilma-
yanlar i¢in bu disiincenin (pek bir) anlami yoktur. Bu problemi fikihtaki meto-
dolojik yenidéﬁ yapilanma c¢ercevesinde ele almamizin sebebi, yenilenmenin
reel bir zorunluluk oldugunu algilayan miictehidlerin diisiincelerini, modern ¢a-
gin gerekli kildigs toplumsal hayat ve su anki cari uygulamalar ile salt distinsel
boyutta mevcut gelismislik diizeyine ayak uydurabilecek yeni metodolojik ¢er-
geveyi ortaya ¢ikarabilecek yontemsel prensiplere yoneltmek isteyigsimizdir.

Su ana kadar Islam hukukunun {zerine bina edildigi genel prensipler, Ab-
basi Imparatorlugu’nun ilk dénemlerinde tamamlanan tedvin dénemine aittir
ve blylk bir kisminun da daha sonraki dénemlerde formullestirildigi tarihi bir
vakiachr. Tedvin déneminden once ictihad ameliyesini gerceklestiren belirgin
yontemsel kurallara rastlanmamaktadir. Dolaystyla ictihadin yapihs seklini
gosteren kurallar daha sonra belirli bir tarihi stirecte ortaya konmuglardir. Bu
prensipleri belirleyen fukaha, kendi donemlerine hakim olan epistemolojik
cer¢ceve ve o donemdeki sosyal gerceklikte anlagilan maslahat, zaruret ve ihti-
yaglann etkisinde ortaya koyduklar ictihad ameliyesi ile onlarn belirlemiglerdir.
Bu noktada ¢agdas hayat, hem metodolojik, hem de gozetilmesi gereken amacg-
lar bakimindan, tedvin dénemindeki bu sosyal-tarihi sartlardan k&kli bir fark-
Lihik gostermektedir. Tespit edilen bu ilk donem sartlan ile, ¢agdas hayat sartla-
rinin dogurdugu problemler farklik arzettigi icin, yapilacak ictihad ameliyesinin
bu farkhligin getirecegi ihtiyaglan dikkate almasi kacimilmaz olacakur, Hz.
Omer'in nass varid olan bir¢ok olayda kendisinin ve istisarede bulundugu sa-
habenin ictihadini esas aldigini biliyoruz. Ornegin, yeni fethedilen topraklar
gaziler arasinda dagitilmayip, hem o zamandaki hem de gelecekteki maslahat
gozetilerek bu topraklardan hara¢ ahinmakla yetinilmistir. Ganimetler Hz. Pey-
gamber ve Hz. Ebu Bekir tarafindan egit olarak dagiimasina ragmen, Hz.
Omer kendi déneminde adaletin Islam’a girmede éncelik ve Hz. Peygamber'e
yakinlik esas alinarak gerceklesecegine kani olmast nedeniyle, yeni bir dagiim
modelinin gerektigini ortaya koymustur. Simdi Hz, Omer —ki Kitap ve Siinnet'-
ten sonra ilk tesri ameliyesinde bulunan halife olarak nitelendirilebilir— yukari-
daki ornekte gorildiigh Gizere maslahati, Seriat'in maksatlarni esas almig ve
bunlar: her tirlit miilahazanin Gistiinde tutmus olduguna gore, nicin glinimuiz-
de miuctehidler tedvin doneminin fakihlerini taklit yerine Hz Omer'in 6rnekli-
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bulunan bizler, ¢cogunlukla bu kokli degisimin gercekligini ihmal ederek yeni-
lik arayisinmzi su iki noktaya kitleyerek boguyoruz: Geg¢mis kiitiirel mirasimiz-
dan ne almamiz gerekir ve ¢aggdas moderniteyi kuran devletlerden hangi kanun-
lan almaly1z? Busorularn sorarken dikkatimizden kagan sey sudur: Hayatimiz-
daki bu genis, derin ve stirekli degisim, bizim dayandigimiz kriterlerimizi ve ha-
reket noktamiz olan ushl kaidelerini koklii bir bicimde gozden gecirmemizi ge-
rektirmektedir. Yoksa sadece neden ve neyi alacagimizi sorup-diisiinmek yeter-
li degildir. Bunu yaparken de bilmeliyiz ki, sanki gecmiste oldugu gibi hayat mu-
ayyen bir vaziyette donmusg ya da ilerleme yolundaki kafile bizim neye karar ve-
recegimizi bekliyormuscasina davranamayiz,

Hayir, degisen diinyada neleri almanuz gerektigi konusunda tercih imkani-
miz yoktur ve kanaatimiz o ki, tarih boyunca insan hayati bu gekilde bir tercih
izerine kurulmamgtir. Insanin olaylara hitkmetme gilictinin elinden alinmas
yanlis oldugu gibi, onun dogasinda bulunan bu gliciin géreceligini gormezlik-
ten gelmek de dogru degildir. Bu glicten kastimiz, insanlann olaylara hiimket-
me ve buna bagh olarak, se¢me 6zgiirliigiine sahip oldugunu digtindtGgi alter-
natifler arasinda secim yapma giclidiir. Gergekte insanlann yapug sey, —bunu
bagarsalar da, basarmasalar da— ister kendileri ortaya ¢ikarmus olsunlar, isterse
iradeleri disinda ortaya ¢ikmug olsun, yeni meydana gelen olgulara uyum goster-
mekten ibarettir. Buradaki uzlagma, ister bireysel, ister toplumsal boyutta olsun,
insanin bu yeni meydana gelen duruma uyum saglamast anlamina gelir. Bu nok-
tada uyum yeni olana teslim olma seklinde anlasiimamalidir. Aksine, bunun, ye-
ni olant biinyesinde 6zimseyerek onun Gzerinde bir ¢esit kontrol saglama anla-
mi vardir. Bu yeni olgu kargisindaki bilinglenme ne kadar ytiksek olursa, ‘ben’
stirekli olarak bagimsizligmi, givenligini ve usil ve kaynaklarinin devamhiigin
korumus olacakur. Sonugta, gercekligi yeniden belirleme ve metodolojik yeni-
den yapilanma aynt noktada birlesmis olacakur.

Bu aciklamalardan anlagilacag: gibi, modern yasamin ortaya koydugu bir
cok problemin, ¢cagin gerektirdigi tecdid ile benligimizin biyiik bir kismuni olug-
turan kiiltiirel mirasimiz arasinda bir tir uyusma (adaptasyon) ve uzlasuirmada
bulunarak ¢éziilebilecegini savunanlara katiliyoruz. Bu baglamda bir asirdan
fazla bir stireden beri gerek konusmalanmizda gerek yazilanmizda tekrarlayip
durdugumuz ‘gelenege bagh kalarak ¢agdaglagma’ ¢agrisi, yeni ortaya ¢ikan du-
rumlara hitkmetmek ve yeni bir usiil arayis gelistimek tizere bilingli bir uyum
saglama diizeyine ¢tkmadikga, ¢agdas hayatun gerektirdigi degisim dalgalannin
kiytya vurdugu miicerret bir ¢agrt olarak kalacakur. Asagida bu problemin bazi
yonlerini daha derin bir bilingle kavrama konusunda katkida bulunacagina
inandigimiz hazt diistincelerimizi sunuyoruz.

Ictihad kapisinin ‘kapanmast’'ndan sonra bazi ustl-i fikihgilanin reformist bir
ugrastya girerek usil-i fikihtaki metodolojik yeniden yapilanmayi ictihadin kiyas
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ameliyesi —yani, hakkinda nass bulunmayan tikel konulari, hakkinda nass olan
tikel konulara kiyaslama- tizerine degil de, Seriat'in genel amaglarinin {izerine
bina etmeyi diistinmiislerdir. Dolayisiyla, ¢ikis noktalan “Seriat insanin diinyevi
ve uhrevi maslahatlarini korumak icin vaz’edilmigtir’ prensibi olmustur. Bu ge-
nel prensibe dayali olarak Seriatin amaclanni zardriyyar, haciyyat ve tabsini-
Yydt Kategorilerine ayirmiglardir., ‘ZarGriyyat', sirasiyla dinin, hayatin, aklin, nes-
lin ve malin korunmas (bazilan bedenin, bireyin korunmasin dinin korunma-
sindan 6nce zikretmislerdir) seklinde tesbit etmiglerdir.

‘Haciyyat’ kategorisi herhangi bir zorlugu ve sikintiy1 ortadan kaldirmay ge-
rektiren islemleri kapsamaktadir. Hastalik ve yolculuk durumlannda orug tutma-
ma ruhsati veya her alanda, helal olan ‘tayyibat'tan yararlanmanin mitibah kilin-
mast gibi... ‘“Tahsiniyyat’ kategorisi ise, ister ‘hiciyyat’ isterse ‘zar(iriyyat’ katergo-
rilerinde olsun, insan aklinin glizel gordigi adetleri ve yenilikleri almak, cirkin
gordiklerini ise terketmektir. Bu genel cerceveden hareketle, yukanda bahsedi-
len her bir kategoriyi tamamlayan alt kategoriler (asilarin gegerliligini ortadan
kaldirmamak sartiyla) zikredilmistir. Bu sekilde “dinf ve diinyevi maslahatlarin
dinin, hayatin, aklin, neslin ve maln korunmasina dayandigini dikkate alarak bu
bes zaruri maslahau, ‘haciyyat’ ve ‘tahsiniyyars ile bunlar tamamlayict unsurlar
icin asil olarak belirlemislerdir. Ayrica bu bes zaruriyetin sadece dinin degil, ay-
ni1 zamanda realitenin geregi oldugu ve farkl din mensuplannin adetleri gercek-
ligi incelenerek timevarim metoduyla sabit oldugu ifade edilmistir.

Burada gérevimiz, yeri ustl-i fikih olan birtakim detaylann tartismasina gir-
mek degilse de, zarriyyat, héciyyat, tahsiniyyat ve tekmiliyyat kategorilerini ta-
rihi hatta tarihselci bir bakisacisiyla ele almamizda bir beis yoktur. Daha énce
belirttigimiz gibi gecmis fakihler zarriyydt ve diger kategorileri, bir yonden
kendi tarihi-sosyal gercekliklerini esas alarak ortaya koymuglardir. Bu sekilde
zarQriyyat dinin, hayatin, aklin, malin ve neslin korunmasina hasredilmistir. Co-
gunlukla bu bes olgu gecmis fakihlerin yasadiklari dénemde neredeyse ¢ok faz-
la 6nemi olmayan 6teki medeniyetlerden bagimsiz (homojen) islami bir toplum-
sal gercevede belirlenmistir, Zira, o zaman diinyada kayda deger tek medeniyet
Arap-Islam medeniyeti idi. Fakat bugtin icerisinde yasadigimiz toplumsal ger-
¢eklik farklt bir durum arzetmektedir. Oyle bir danya ki, artik biz tabi olunan de-
gil, tabi olan durumundayiz; durumlar degismis, haklar ve gorevler konusu ge-
lisgmis, bu konuda rekabet ve tehditler artmig bulunmaktadir. Béyle bir ortamda
tecdid, ictihad kapisinin agilmasi ve gelenege bagh kalarak ¢agdaslasma konu-
larinda ciddi olarak diisiinen herkes, ¢ok sayidaki ve olduk¢a derin degisiklik-
leri dikkate almak zorundadir.

Gergekten geemis fakihlerimizin bu bes ana maddeye miinhasir kildigt zara-
riyyat o dénemde oldugu gibi buglin de hala zaruri isler olarak kalmustir, Yani
‘mashalatlarin korunmasi'ni hedefleyen her tirlt yasama icin bu zorunluluklar
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hald temel olarak durmaktadir. Ancak ginimiiz sartlan maslahaun sadece bu
bes ana noktaya bagh kalmayip, modern bir toplumda yagayan vatandas olma-
min gerektirdigi ifade 6zglrligi, siyasi tercihte bulunabilme 6zglirligl, yoneti-
cilerin secimle degistirilmesi 6zglrligh, caligma, mal edinme, gida, mesken ve
giyimini temin etme hakk, egitim, ogretim ve saglik haklart gibi temel haklann
da bu kategoride degerlendirilmesini zorunlu kilmaktadir. Gegmis fakihlerimi-
zin belirledigi haciyyat ilkesine ise buglin saghk ve ve koruyucu hekimlik ala-
ninda gerekli altyapin saglanmasy, ilim, sanat ve diisiince alaninda yaratict di-
stinceyi tegvik edici hususlar, dogru haber edinme ihtiyact gibi ihtiyaclar da ek-
lenmelidlir. Gagumuzin gerektirdigi tahsiniyyata gelince, anlatmakla bitmez. Bura-
ya kadar anlatilanlar zar(riyyat, hiciyyat ve tahsiniyyit meselesinin cagdas top-
lumdaki vatandaslik haklart ve ihtiyaglan ile ilgili yontint olusturmaktadir. Ayni
sekilde bu kategorileri bir Gist boyutta tmmet i¢in de diistinmeliyiz. Samrim bu
acidan bakildiginda, Arap tlkelerinin glniimiiz kosullarinda birlesmesinin, cid-
di olarak aralararinda yardimlagarak ve bir¢ok konuda birlikte hareket edererek
tam bir biittinlige veya bir tiir fedaral yapiya kavugturulmasinin zarureti ortada-
dir. Stiphesiz boyle bir birlesmenin, Filistin halkinin dzglrligini elde etmesi,
kendi gelecegini belirleyebilme 6zgtirligiine kavusturulmast, misliman top-
lumlann gelisme ve ilerlemesinin saglanmast konularinda hicbir itirazi kabul et-
meyecegini distiniiyoruz. Yine Arap diinyasiin bu cagda gelisip ilerlemesi i¢in
yonetimin gercek bir demokrasiye kavusturulmast ve Arap {ilkeleri arasindaki
toplumsal iligkilerin sosyal adalet esas tizerine bina edilmesi geriktigini savunan
ve bunu ‘zardriyyat'tan addedenler de vardur.

Bu noktada ¢agdas ihtiyaclar sayilmayacak kadar coktur. Geligim, ozgirles-
me ve gtclenme ile ilgili ihtiyaglar gibi... Tahsiniyyat da ayni sekilde sayilmaya-
cak kadar coktur. Bu ¢ ana kategoriyi tamamlayan alt kategorilere ise, toplu-
mun ahlaki degerlerini olumsuz yonde etkileyecek seyleri énleme, Islam'in be-
lirledigi yiksek degerlerin yayginlagmasini saglama ve gelecegimizle ilgili mese-
lelerde her yonden ve her diizeyde miittefikler kazanma 6rnek olarak verilebi-
lir. Iste bunlar, bu ¢agin gerektirdigi zarQriyyat, héciyyat ve tahsiniyyatin sadece
bir kismuidir, hepsi degil... Stiphesiz bunlar, gegmis fakihlerin belirledikleri ‘zarG-
riyyat-1 hamse'yi iptal etmemektedir. Bilakis onlari tamamlamakta, hatta onlarin
korunmasi icin gerekli sartlart temin etmektedir.

Bu konuya su genel tesbitle son vermek istiyoruz: Ge¢mig fukahanin belirttik-
leri bu gibi genel ve ebedi zorunluluklar sézkonusu oldugu gibi, her ¢agin gerek-
li kildigs ihtiyaglar ve onlan tamamlayan unsurlardan da behsetmek mimkindiir.
Boylece, cagimzin gerekli kildigr zorunluluklan Seriatin amaclanndan bir clz
kildigimizda, geligme ve degisme karsisinda sadece ictihad kapisinm agnug olma-
yip, ~dogrudan her yeni durumu (problemi) kapsayacak sekilde— bizatihi ‘Seri-
at'imizin metodolojisindeki yeniden yapilanma ameliyesine de baglams olacagiz.
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VIL Siipheli Durumlarda Haddlerin Diisiiriilmesi Prensibi

Afgani ve Abduhla birlikte Islam aleminin timiinde bir rizgar estiren ¢agdas
Arap uyanigioin baglamasi ve onurluy, Ozglir bir hayat i¢inde Islam Seriat’nin tat-
bikini arzulayan alternatif tslam toplumlarinin haykirdigr sloganlardan olan “Is-
lam $eriat'nin tatbiki” sloganinin ortaya atilmasiyla birlikte, diitnyamin herhangi
bir yoresindeki musliiman fertlerin tiimii, sadece Islam toplumunda degil, bila-
kis tiim insanlik toplumunda hayata bir temel olusturmak amaciyla, siyasal ve
toplumsal zulmt ortadan kaldiran, birey i¢in 6zgirlik ve onuru gerceklesiren
ve erdemli bir ahlak ve salih bir amele imkan veren Seriat'in uygulanacag o gii-
nt beklemektedir. Miisliiman toplumlardaki genel kantya ve bir cok miisliiman
dustintre gore, ideal islami toplum normal disi sartlarda ve yerytziindeki yagsa-
min sona ermesine yakin bir zamanda gerceklesecektir. Bu baglamda Seriat'in
bu diinyada tam anlamu ile tatbiki ve adaletin bir biitiin olarak gergeklestirilme-
si, [bir kurtaricimin, yani] beklenen Mehdi'nin gelmesine baglannugtr.

Beklenen Mehdi fikri, Seriat'in uygulanmasinin, yani islami ‘medine-i fidi-
la’'nin - gergeklestirilmesinin, beseri boyutta uygulanmasinin nisbi kalacaginin
sembolik ifadesidir. Zira ancak Allah'in iradesini yerylziinde mikemmel anlam-
da yagatacak Mehdi'nin gelmesiyle, Seriat'in tam olarak hayata gecirilmesi mim-
kiin olacakur.

Hz. Peygamber déneminden glintimiize kadar Islam tarihinde yonetici konu-
munda olan halifeler, krallar ve fakihler bu distinceden etkilenmisler ve ilahi
olan $eriatin insanlar tarafindan diger insanlara uygulanmasinin —insani taraf
noksanlik ifadesidir- daima nisbi olacag distincesini tasinuslardir. tslami haya-
ta anlam veren de bu nisbiliktir. Zira hayatta mukemmeliyet yakalaninca, ne Se-
riat'in, ne de hayatin bir anlamu kalacakur.

Oyle ise, Islam'in dogusundan itibaren tarih boyunca bu nisbilik Seriatin uy-
gulanmasmna damgasini vurmustur. Bu nisbiligin temel nedeni, Kuran'daki sos-
yal hayati ve hukuku ilgilendiren diizenlemelerin bir defada degil, tersine 23 yil-
hk streyi iceren cesitli sathalarla indigi gerceginde yatmaktadir. Ustelik Hz. Pey-
gamber zamaninda da ser't ahkamin uygulanmasimnin bu tedricilige bagh olma-
s1, onun tatbikini nisbi kalmigtir, Tedricilik, sonunda bir ¢esit merhale sistemine
doéntsmiistiir: Once bir hitkiim gelir, sonra onu tamamlayan veya dizelten bir
bagka hiktm gelir. Sanki bu ilk hiikiim daha sonraki hikim icin bir baslangi¢
merhalesi olugturmustur,

Hz. Peygamber'in vefatindan giniimiize kadar Seriat'n tatbikindeki bu gore-
celik misliiman halifelerin, yoneticilerin ve fakihlerin Seriat uygulamalannin bir
ozelligi olagelmistir. Dogal olarak bu gérecelik farkls uygulamalar dogurmustur,
Dort halife doneminde Seriat yiizde seksen, doksan oranlarinda uygulanirken,
sadece bir asrin ge¢mesinden sonra Seriat'in artik tatbik edilmedigi hissi, Seriat'in
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tatbikini talep eden sesler yiikselmesine yol agmisur. Bu noktada islami duyarl-
Iiga ve sorumluluga sahip insanlar arasinda sanki Islam baglangi¢ dénemindey-
mis gibi, Seriat'n tatbikinde yeniden tedriciligin gerekliligi vurgulanir olmustur.

Bu gorlisii besinci ragid halife net bir sekilde ifade etmigtir. Oglu Abdulmelik
ona “Niye emirleri uygulamiyorsun? Vallahi, hak yolunda senin ve benim icin
kazanlar kaynatilsa bile umurumda olmaz, ben emirleri uygulardim” demis, ya-
ni bugiinkii ifadeyle “ni¢in Seriat'in tam bir tatbikini hedeflemiyorsun?” diye sor-
mus; bunun tzerine Omer b. Abdulaziz (ra) su cevabi vermigtir: “Acele etme
yavrum; Allah Kur'an’da ickiyi iki defa zemmetmis ve (ancak) t¢tinct defada ya-
saklamustir. Insanlara hakki bir defada yiikleyip onlann bunu toptan reddetme-
siyle fitnenin ¢tkmasmdan korkuyorum”.

Yukarida anlattiklarimiz yaninda olayin bir baska boyutu da sudur: Seriat elin
kesilmesi gibi sadece haddlerin uygulanmasindan ibaret degildir. Tatbik edilme-
si gereken (daha bagka) 6ncelikli hitkGmler vardir: Siyasi hayatta sGra prensibi,
ekonomik ve sosyal hayatla ilgili olarak yoksullugun kiiftirle esdeger gortlmesi
fikri, distince hayauyla ilgili olarak bilenlerle bilmeyenlerin bir tutulmamasi
prensibi, toplumsal hayatun farklt alanlarinda insanlanin bir taragin disleri gibi
esit olmalan ilkesi gibi...

Inancim odur ki, bu ilkelerin tatbikinin haddlerin, 6zellikle hirsizhik cezasi-
nin uygulanmasindan once gelmesi gerekir. Ozellikle hirsizlik cezasinda ¢alma-
ya yol acan sgartlar ortadan kaldinldig takdirdedir ki, calma mesuliyeti (tek bagi-
na) kisiye yiiklenebilir. Bilindigi gibi haddler bizzat bir amag olmayip, temelde
toplumun mashatina yénelen bireysel yikici egilimlerin dnlenmesini amaglayan
birer aractir. Bunun da dtesinde, elin kesilmesi cezas gibi haddlerin uygulanma-
stna iliskin hadis s6yle demektedir: “Stipheli durumlarda haddleri diigriiniz”.
Bu hadis islami yasamann temel bir prensibi olmustur. Bundan daha agik ve da-
ha giicli baska bir hadis soyle demektedir: “Elinizden geldikce Muslimanlar'-
dan haddleri distiriiniiz. Bir miisliman i¢in bir ¢ikis yolu buldugunuzda onu bi-
rakiniz, imamin afta hata etmesi cezada hata etmesinden daha haywhdir”. Bu ha-
disin ince anlamimu yakalayan bazi fukaha siipheli durumlarda hadlerin diigtril-
mesi ilkesini su tesbitte bulunacak kadar genellestirmislerdir: Haddin tatbikini
gerektiren sugun iglenmesine iliskin mucerret stiphe iddiast bile, ispata ihtiyag
duymadan haddi digtirmeye yeterlidir.

Olay bu noktada durmamus, fakihlerimiz, ozellikle biiylik imamlar, haddler
konusunda bir¢ok gartlart da ileri sirmuglerdir. Hirsizh@in cezasinim uygulanma-
st icin, ¢calinan seyin belirli miktara ulagmasi gibi; ki bazist bunu ¢ dirhem
(Imam Malik ve Hicaz ulemast), bazist on dirhem olarak tesbit etmislerdir (Irak
fukahas). Bu noktadaki ihtilaf, paranin kiymetinin tesbiti noktasindaki ihtilafla
ilgilidir. Zira herkes Hz. Peygamber déneminde ¢almayr gerektiren miktarnn
dengini kendi orflerince belirlemiglerdir. Ayrica, hirsizin elinin kesilmesini ge-
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rektiren nisab miktannin belirlenmesinin yansira; mali birden ¢ok kisi calmigsa,
hicbirinin elinin kesilmemesi kuraly getirilmigtir. Bunun yaninda, ¢alinan malin
sahibi tarafindan ¢alinamayacak sekilde muhafaza altunda bulunmasi gart: geti-
rilmigtir ki, bu noktada Hz. Peygamber'in “acik olarak meydanda bulunan mey-
veler veya dagda dolasan hayvanin ¢calinmasinda el kesme yoktur” hadisi esas
alinmustr. Baskasinin bahgesindeki agacin meyvelerini veya sahibinin dagda,
yani acik bir mekanda gittigii koyunlan ¢alanin eli kesilmez. Zira boyle durum-
larda ¢alinti koruma altinda degildir. Ulema kaplardaki seylerin koruma altinda
olup-olmadiginda da ihtilaf etmig, evin ve kapisinin korumay: sagladiginda ise
ittifak etmigtir.-Yine, mustakil bir evden bir mal ¢alan kisi, evin bulundugu min-
tikadan o mali ¢ikarmadikca eli kesilmesz, Bazilan, mugterek kullanilan bir ev-
den mal calindiginda, calinti evden ¢ikarilmadikea calanin el kesilmez, demis-
lerdir. Bazilari ise, ancak hirsiz evin bulundugu bsigeyi terkettiginde eli kesilir,
kanaatindedirler. Imam Malik'e gore cocugun tizerineki miicevherat vb, seyleri
¢alanlarin eli kesilmez. Clinkii ¢ocuk, tizerindekini koruyamaz.

Mezhep imamlan ve onlara tabi fukaha, “stiphe durumunda haddleri uygu-
lamayiniz” prensibi ile amel etmiglerdir. Bu baglamda, efendisinin malin ¢alan
koélenin elinin kesilmeyecegi, birbirlerinin mallarini calan eglerin ellerinin kesil-
meyecegi ve Imam Malik'in cocugunu malint ¢alan babamn elinin kesilmeyece-
&i gortisli ve SafiTye gore usil (baba ve yukansy) ve furi'unun (evlat ve asagi-
$1) malint ¢alanin elinin kesilmeyecegi prensibi zikredilebilir. EbG Hanife, bunu
genisleterek ~kisinin annesi ve kiz kardesi gibi- evlenilmesi haram olanlavin ¢al-
mast durumunda da el kesme cezasmin uygulanmayacagint belirtmistir. Hazine-
den ve ganimetlerden mal ¢alann elinin kesilip-kesilmeyeceginde alimler ihtilaf
etmiglerdir; baziar kesilemeyecegi kanaatindedir. Yine, eli kesilen hirsiz ikinci
defa caldiginda elinin kesilmeyeceginde ittifak edilmigtir.

Dogal olarak, siipheli durumlarda haddin distrilmesi, sugu igledigi iddia
edilen bireyin otomatik olarak cezasiz kalacagi anlamina gelmez. Butiin fakihler
hursizlikta iki adil sahidin sahitlik etmesini veya hirsiz hiir ise kendinin sucunu
itiraf etmesini sart kosmuslar; sayet hirsiz kole ise, itirafinin gecerli olup olmaya-
caginda ihtilaf etmislerdir.

Hirsizlik, zina, icki ve kazif (zina iftirasy) suglarinda el kesme ve sopa gibi ‘Al-
lah'in hakke (hukdku'llah) denilen cezalann diismesi, nasslarda belirtilen cezala-
nn diismesi demektir. Ama bunun diginda, samigin beraati kesinlesmedigi durum-
larda hapis gibi bagka cezalar gerekebilir. Bu, tedip ve tazir tirii bir cezadir. Bu-
nun anlami sudur: Geemigte fakihlerin, bugtin de Istam tilkelerinde mahkemele-
rin verdikleri biittin hiitkiimler islami hiimtmlerdir ve bunlar araciligt ile Seriat te-
dip ve tazir amaciyla, yani goreceli olarak uygulanmis olmaktachr.

Nasslarda ifade edilen haddlerin tam anlamda tatbiki meselesine gelince, her
aklt baginda yargicin karar vermeden once “stipheli durumlarda haddleri disi-
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rinlz” prensibi lizerine iyice diisinmesi gerekir. Bugiin bireyi ¢almaya itmeye-
cek, tam anlamda sosyal adalete dayal islami bir toplumdan bahsedemeyecegi-
mize gore, hirsizlik konusunda tazir ve hapis cezasi ile yetinilmesi, bir zorunlu-
luk olarak ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Omer'in achgm basgosterdigi sikinti yilinda
bu haddi uygulamay: durdurdugu malumdur. Gtintimiiz hayatinin karmagik sos-
yal yapisinda gtipheli durumlar ¢ok ve ¢esitli oldugu icin, hapis ve para cezasi
gibi tazir cezalar ile yetinmek zorunlu olabilir. Hele bir de siyasetle ilgili stiphe-
ler isin i¢ine girince, bu durumda, haddlerin uygulanmasina sahsi amaclar ve si-
yasi sebepler de kangir ki, bunlar da birer stiphedir, hem de ne stiphe!

VIIL Seriat’in Tam Olarak Uygulanip Uygulanamayacagi Problemi

.0

Hz. Peygamber déneminde —onun siretine vakif olanlarin da bildigi gibi- Se-
riat gu basit sebepten dolayr ‘tam olarak’ uygulanamanugtir: Seriat Hz. Peygam-
ber déneminde bir anda ve tam olarak inzal edilmeyip, onun vahyi ilk alisindan
vefatina kadar devam etmistir. Zira Seriat'in ilk temeli olan Kur'an, su meshur
ayeti inene kadar tamamlanmanmugtir: “Bu giin size dininizi tamamladim...” Riva-
yetlere gore Hz. Peygamber bu ayetin inisinden sonra yaklasik 81 gln yagarms-
tir (bu stre zarfinda da bazi ayetlerin nazil olmus olmast miimkiindiir. Bilindigi
lizere son ayetin hangisi oldugu ihtilaflidir). $eriat’in ikinci temeli ve onun agik-
layicist olan Stinnet de Hz. Peygamber'in vefauna kadar tamamlanmanmustr. Oy-
leyse Kur'an'in niizuliiniin tamamlanmasindan ve Hz. Peygamber'in vefaundan
Once $eriat bir biitlin olarak uygulanamazdi. Vahyin cesitli merhalelerinde uygu-
lanan Seriat, inzal stireci heniiz tamamlanmadigindan Seriat'in tamami degil, sa-
dece bir pargast olarak kalmugtir.

Dort Halife doneminde de Seriat su basit sebepten dolayr ‘tam olarak’ uygu-
lanmamugtir: Sahabe Hz. Peygamber déneminde mevcut olmayan yeni olaylarla
kargilastik¢a ictihadda bulunmak ve aralarinda misavere etmek zorunda kalmis-
lardir. Dolayistyla, bazen farklt gorisler ortaya konulmus, bazen de goriisbirligi-
ne varilmigtir, Biitiin bu durumlarda ya ictihad veya icma ile hareket etmek bir
zorunluluk olarak ortaya ¢ikmugtr. Bilindigi gibi, bu baglamda icmi ve ictihad
Seriatn, yani islami tesrfin {ilinct ve dordiincii kaynaklandir. Seriat'n ancak
kaynaklari ile tamamlanacag: agiktr (ictihad ve icma'in kaynak olusunu tartig-
maya gerek yoktur; zira Sia hari¢ tiim mezhepler sahabenin ictihadi ve icma’inin
gegerliligi konusunda hemfikirdirler. thtilaf, sahabeden sonrakilerin icma ve ic-
tihadinin ne derece esas alinip alinmayacagi hususundadi). Oyleyse, prensip
olarak, kaynaklari tamamlanmaksizin Seriat'in tam olarak uygulanmas: iddias:
gegersiz kalmaktadir. Gortildiigi tzere, kaynaklanin tamamlanmast Hulefa-i Ra-
sidin donemine kadar stirmiigtiir.

Islam Seriatt sadece Kur'an ve Siinnet ile sahabe icma'’t ve ictihadindan mii-
rekkep olmayip, ge¢mis miictehidlerin ve fukahanin karara bagladig ve gelece-
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gin fakih ve mictehidlerin karara baglayacaklari goriis ve uygulamalarni da kap-
sayan bir olgudur. Oyleyse, Hz. Peygamber déneminde baslayan Seriat'in temel
prensiplerinin (Kitap ve Siinnet) tamamlanmanmug bir ¢ok boyutu sahabe ictiha-
diile agikliga kavusup zenginlestigi gibi, gecmis, simdinin ve gelecegin miicte-
hidlerinin ictihadlar ile daha da zenginlegecektir. “Seriat su veya bu asirda (tam
olarak) uygulanmstir” soziintn, yukandaki aciklamalar distinildiigiinde, anla-
mi kalmamaktadir. Zira islami Seriat'in biittin donemler i¢in gecerli olmasi hase-
biyle, muctehidlerin gelecekte ortaya ¢ikacak her yeni duruma ¢6ziim getirmek
icin ictihadda bulunmak durumunda olduklar aciktir. Islami Seriat'in bu &zelli-
&i gbzoéniinde bulunduruldugunda onun tam olarak uygulanmasi degil, onun
stireg igerisinde devamii tamamlanacak bir olgu oldugu gercegi daha uygun bir
gozlem (en azindan olaya bu agtdan bakilmasi gerekli) olmaktadir.,

Bazen su sekilde bir itirazda bulunulabilir: Seriat'in “tam olarak’ uygulanma-
sindan kasdedilen bunlar degildir. Dolayisiyla bu sézden Hz, Peygamber ve Hu-
lefa-i Rasidin déneminde meveut Seriat’in tam olarak (mitkemmel anlamda) uy-
gulanmus oldugu anlagilmalidir. Bu g0rlse asagidaki konular muvacehesinde su
sekilde itiraZlar yoneltilebilir,

Hz. Peygamber déneminde Seriatin —ister kur'ani nass, isterse Stinnet diizle-
minde olsun- gésterdigi gelisme, onun donuk bir Seriat degil, dinamik (degisi-
me acik) bir Seriat oldugunu gosterir. Nisih mensthun varlig da bunun acik bir
delilidir. Bu noktada sorulacak sorular sunlardir: Kendileri ile amel edilirken
sonradan kendilerinden daha tyi veya kendilerine denk yeni htikiimlerle neshe-
dilen ahkam Seriat'in tatbikinin mukemmeliyeti dairesinde mi, yoksa diginda mi
ele alinacakor? Buradaki tamamlanma/miikemmeliyet nasih i¢in mi yoksa men-
$0h icin mi gecerlidir? Sonra, Hz. Peygamber déneminde miisiiman olanlarin
hepsi mi musliman olduklarini ilan eder etmez namaz, orug, hirsizin elinin ke-
silmesi, zaninin taslanmasi gibi tiim dini hiikiimleri yerine getirmistit? Hz. Pey-
gamber Once kendisine yeni gelen gruplann lslam’a girmesini (sehadetlerini)
kabul ediyor, bu amacla gonderdigi muallimler vasitast ile onlarin ‘din{ isleri’nin
kendilerine &gretilmesi agamas daha sonra gelmiyor muydu? Ayrica, dine yeni
giren ve iman kaplerine lyice yerlesmemis olan Bedevilerin seriat'in o anda
meveut hitkimlerini tam olarak uygulamadikian ortada olup, Hz. Peygamber de
hunu bilmiyor muydu? Dolayisiyla, dine yeni girenler; digtintrsek, Seriat'in tim
Misllimanlar {izerinde ayni anda tam olarak uygulandigi ne derece dogrudur?

Aynt degerlendirmeler sahabe zamaninda bir ¢ok tlkenin fethedildigi dénem
icin de gecerlidir. EbG Bekir, Omer ve Osman’in fetih déneminde ve daha sonra-
ki asirlarda Seriat, isteyerek veya zorla miisliman olan yeni tebaaya tam olarak uy-
gulanmamus; bilakis, onlarin yeni dinlerini 6grenecekleri bir vaktin geemesi, ayri-
ca kadilanin ve alimlerin tayin edilmesi gerekmistir, Yani, onlar miisliiman oldugu
halde kendilerine Seriat'in tatbik edilmedigi bir stirenin gegmesi zorunlu olmustur,
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Ragid Halifeler'in ictihadininda nisih ve menstha benzer bir uygulama yok
mudur? Ornegin, Hz. Eb(i Bekirin ganimetlerin dagitilmast yontemi ile Hz.
Omerin dagitum sistemi farkli olmugtur, Bilindigi tizere Hz. Osman da kendinden
6nceki bu uygulamalardan farkli sekilde uygulamada bulunmustur. Simdi bu uy-
gulamalardan hangisini Seriat’in tam tatbikine drnek gosterecegiz? Hz. Omer'in
uygulamalanini mi, yoksa onun neshettigi Hz. EbG Bekirin yontemini mi, yoksa
(her ikisindende farkl ofan) Hz. Osman’in uygulamalanini me? Bu durumu fuka-
hanin tespit ettigi su anlamlt gézlemle anlayabiliriz: Onlar ictihad ettiler ve her
miictehid ictihadinda isabet etmistir. Fakat her ictihad Seriatin ‘tam anlamda-
mukemmel’ tatbiki dairesine girer mi?

Cagumiza ve daha sonraki aswlara bir goz atalim; aya seyahat eden, uzayda do-
lagan, tiip bebek konusiunda belli bir tavir takinan Miiskimanlara seriat uygulandi-
ginda, bu $eriatm, bugtin vygulanmakta olan veya geemiste uygulanan Seriat’tan
¢ok dah genis olacag ortadacir. Bu durumda yeni Seriat uygulamalari, gecmis her-
hangi bir andald uygulamalardan daha ziyade kemale yakin olmayacak muchr?

. Bu teorik targmalan zikretmemizin ana sebebi su net sonuca varmaktir: Hii-
kimlerin tatbiki noktasindaki mitkemmellik (tamhik) ister peygamberler, isterse
onlardan sonra gelenler déneminde olsun, her zaman nisbi bir mikemmeliyet
olarak kalacakur. Zira bu diinyada ne $eriat alarunda, ne de bagka bir hayat ala-
ninda tam anlamda mikemmeliyet mimkindir. Sonug olarak, gunliimiz Misli-
maniar arasinda husumete yol agan, ama asiinda taragiimaya bile degmeyen ve
daha yiksek oneme sahip konularda yogunlagmamiz engelleyen bir ¢cok prob-
lem vardir. Soylemlerimizi belirleyen 6nem siralamalarinin (mithim-ehem) her

zaman, simdi ve gelecek ile ilgili oldugu unutulmamalidir, Bu durumda bize di-
sen ‘esbab-1 ntizil'e dayali bir tarihi perspektifle gecmisi incelemek ve bu tarihin
kendi buttinselligi igerisinde hatasi-savabi, dogrusu ve yanlist ile Misliimanlar'in
tarihi oldugunu kavramaktr. Gelecek anlayisimizi da mitkemmelligi statik bir ol-
gu olarak degil de, belirli bir stire¢ icerisinde gerceklestirilecek bir olgu olarak al-
gilayan bu tarihi perspektif ve biling sekillendirmelidir.






