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Allah erkegi fallustan otirt kadina dstin kilmistir()
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Siz [kachiniar] belli periyodiarla yumurtiuyorsunuz, Ben yumurtlanuyorum/
Ismet Ozel

Giris
insel, siyasal ve ekonomik alanda erk ve iktidann erkek tarafindan temsil edil-
D digi ya da aile basta olmak tizere tim toplumsal ve yonetsel kurumlarda ka-
dina oranla erkegin agir bastig bir yapilanma bicimi olan ataerkil (patriyarkal) sis-
temin tarih icerisinde nasi| ortaya cikip koklestigi, sabit mi yoksa izafi mi oldugu
gibi problemler, 6zellikle insan ve toplumbilimcilerin zihinlerini éteden beri mes-
gul etmis ve yapilan arastumalarda konuyla ilgili degisik savlar ileri stirtlmiistiir.1
Sistemin sosyolojik ve antropolojik koken(lerli hentiz tam tespit edilememis
olmakla birlikte, evren ve insanla olan iliskimizin son kertede ataerkil bir dil-
le yapilandigi ve belli basl dusiince kategorilerimizi bu dil sisteminin belirle-
digi, kusku gotirmez bir gercektir. O kadar ki, “erkek, a priori olarak kadin
tirdesi karsisinda mutlak tistindiir” tezine dayanan ataerkil sistem, F. Cap-
ra'min deyisiyle, “hemen her tarafi istila etmis oldugundan, kavranmimasi hayli
gli¢ bir hale gelmigtir.”2
F. Berktay, muhtemelen tektannli dinlerin geleneklerinin timiindé meveut
olmasindan étiiri yakin bir geemise kadar ddeta her biri stinnetullah gibi alg-
lanan ve bu yiizden sorgulama ihtiyacy dahi duyulmayan ataerkil sistemin/soy-
lemin belli bash Onkabullerini/kahp yargilannt soyle Ozetlemistir:

! Mesela bkz. Evelyn Reed. Kadimin Evrimi: Apacrkil Klandan Atacrkil Aileye, cev, Semsa Yegin,
Istanbul 1993, 11. 68 vd.; Elisabeth Badinter, Biri Otekidir, cev. Sirin Tekeli, Istanbul 1991, 5. 12;
Max Weber, Sosyoloji Yazilars, gev. Taha Parla, Istanbul 1980, 5. 217,

2 Fritjoff Capra. Bay Diistincesinde Dontim Noktass, cev. M. Armagan, istanbul 1989, 5. 25,
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Erkekler ‘dogal olarak’ daha glicli ve akicidirlar; dolayisiyla egemen olmak
ve hitkmetmek i¢in yaraulmislardir. Buradan, erkeklerin siyasal olami, dev-
leti temsil etmeye daha elverishi olduklart sonucuna varibr, Kadmnlar ise ‘do-
gal olarak’ daha zayif, akil ve rasyonel yetenekler agisindan daha agag,
duygusal bakimdan daha dengesizdir; bu da onlart giivenilmez ve siyasal
katlim agsindan elverigsiz kilar. Dolaysiyla, siyasal/kamusal alanin diginda

~katmalan gerekir. Erkekler, rasyonel zihinsel yetenekleriyle diinyay: yorum-
larlar ve diizene sokarlar. Kadnlar, cocuk dogurma ve yetigtirme yetenek-
leri dolaysiyla gtinlik yasamun ve tirlin yeniden Uretilmesi islevini yiikle-
nirler. Her iki islev de 6nemli kabul edilmekle birlikte, erkeklerin islevinin
daha Gstin oldugu varsayilir. Baska bir deyisle, erkekler ‘askin’ (transcen-
dent) etkinliklerle, kadinlar da —her iki cinsin alt siniftan mensuplan gibi-
‘ickin’ (immanent) etkinliklerle ugrasirlar. Ayns seyi farkls bir bi¢imde ifade

~¢decek-olursak, erkekler 6limsiz kultdr tranleri yaraurken, kadinlar 8liim-
li bedenler yaratmakla daha ‘agagt’ bir is yapms olurlar.3

Kisaca, kadinin erkege tibi olusunu dogal bir zorunluluk olarak kabul eden
ve yine kadini her halikirda idare edilmesi ve yonetilmesi gereken niakis bir
varhik olarak goéren ataerkil sistemdekit bu kalip yargilarin hemen tamanu, gii-
nimiiziin erkek egemen Islami soéyleminde de agiktan veya zimnen kabul gor-
miis olup, neredeyse her biri birer aksiyom olarak gerek zihinsel gerekse dis-
sal dinyadaki eski itibarindan hi¢bir sey kaybetmemistir. ismet Ozel'in Soru-
lunca Séylenen (Istanbul 1999) adh eserinde yer alan bir roportajindan alint-
ladi@imiz pasajlar, bu olguyu ¢ok carpict bir sekilde gozler éniine sermektedir:

Serpil Gulgitin: Zihinsel olarak kadinlar neyi yapamiyor? Soyler misiniz?
Ismet Ozel: Menstruasyon (ay hali)... Siz belli periyodiarla yumurtluyorsunuz.
Ben yumurtlamiyorum. O dénemlerdeki ruh hiliniz nedir? Sizin tavirlarniz
degismiyor mu o zaman? Kararlaninizt her zamanki gibi mi veriyorsunuz?
Gilgtin: Kadini, sirf ay halleri ytziinden kirli, seytanin igbirlikgisi gibi sayan
baz: hristiyan azizleri gibi distintyor gibisiniz. Biyolojik bir farkhihig esit-
sizlik temeli yapmak ister gibisiniz. Kadinlar, kamyor diye tapmaklardan
uzaklasunlmis...

-Ozel: Bu Yahudilikte de béyle, Mislimanlikta da...

Giilglin: Kadinlar regl olmasayd: insan nesli de olmazdi, dogum olay1 ger-
ceklesmezdi. Sizce dogum yuceltilirken kadint aybast nedeniyle digstamak
dogru mu?

Ozel: Mesela ay hilinde kadin, Kuran-1 Kerim tutamaz. Oru¢ tutamaz, na-
maz kilamaz. Onun i¢in kadinlarm dini noksandir denir. Elbette buna ina-
nryorum. Glinkii inanmam gerek. Musliman olmak bu demektir,

Gilgtin: O zaman siz Muslimansiniz ama ismet Ozel degilsiniz. Farkli go-
rugleriniz olamaz my?

3 Fatmagtl Berktay, Tek Tannli Dinler Karsismda Kadm, Istanbul 1995, s. 26-27,
4 Georges Duby, Erkek Ortacag, cev. M. Ali Kilighay, Istanbul 1991, s. 112.
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Ozel: Ben Allah'in kuluyum. Bunu 6zellikle vurgulamak isterim. Siz de Al-
lah'm kulusunuz ama ben kabul ediyorum, siz reddediyorsunuz,

Giilgtin: Biz de reddetmiyoruz, ama sadece baz: konularda kat degiliz. Oy-
sa siz toplumun bir kesimine teslim olmus gibisiniz.

Ozel: Hangi kesimine... Ben Allaha teslim oluyorum. Kadimn ikinci sinif ol-
dugunu séylemiyorum, Erkeklerin bir derece tistiin oldugunu, kadinlarin di-
ninin eksik oldugunu séyliyorum,

Giilglin: Akdlar da noksan mp?

Ozel: Tabii, buna bagh olarak akillart da noksandir, Dini noksan olduguna
gore...

Giilglin: Size gore bir kadinin kafast 20 8Un cahgryor, diger glinler uykuda...
Ozel: Ne yapalim. Boyle yardulmusiz. Siz Allah'in koydugu kanunlara karsi
mi geliyorsunuz? Ne yapalim? Noksanlar igte... Dinf vecibeler bakimindan
noksanlar. Bunu etkiledigi oranda zihinsel olarak noksanlar...s

A. Modern Dénem Ataerkil Dini Soylemin Parametreler;

Islamcr aydinlar arasinda uzlasmaz aristokrat tavnyla temaytz eden ismet
Ozels tarafindan efradini cami agyanm mani sekilde ozetlenen ataerki dinf
soylemin modern dénem alaturka versiyonunu irdelemenin en kestirme ve bel-
ki de en saglikh yolu, sOylemin faillerinin dini disiince evrenindeki kadin ta-
savvurunu daha detayh bir sekilde ortaya koymakur. Ciinki, bahis konusu
olan soylemin tim kodlarn kadinda, daha dogrusu kadin-erkek arasindaki ikti-
dar iliskisinde sakhidir. Bu ylzden, konunun ‘kadin’ ekseninde islenmesi, ter-
cihten ¢ok zorunluluk arz eden bir keyfiyete sahiptir.

Mamafih, giintimiiz Tirk toplumunda modernizmin sundugu hayat tarzina
pratik yasam boyutunda direnmeye calisan ve Islami duyarhh@indan 6tiri
meveut sisteme rezerv koyan Misliman erkeklerin kadin konusundaki yakla-
simlarinin homojen bir goriniim arz ettigini soylemek mimkin degildir, Zira,
hélen hayatiyetini stirdiiren cesitli tarikat ve cemaatlerin erkek egemen diinya-
sinda, —tasavvufi gelenekteki verlesik kadin tasavvurunun bir tezahiirii ola-
rak™ agorafobisi bulunmayan, 6zgiir, yetkin ve gercek anlamda ‘6zne’ kimli-
gine sahip bir ‘kadin’ varhindan s6z etmek neredeyse imkansizdir. Aynr du-
rum, Ozellikle Anadolu'nun kirsal kesimlerinde yasayan genis halk kitleleri ta-
rafindan i¢sellestirilmis olan ve Dogu’ya dogru uzandikca cok daha yogun bir
sekilde tecriibe edilen folklorik istam gelenegi icin de gecerlidir. Buna karsin,
miisterek bir lakapla ‘[slamcr olarak nitelenebilecek tiim aydin —entelektiiel
degil- veya kismi aydin ¢evrelerin dini diistince diinyasinda ‘kadiry, iman et-

5 Ismet Ozel, Sorulunca Séylenen, Istanbul 1999, 5. 119-120,

6 Ozelin Islamer aydin kimligine dair bkz. Necdet Subagi, Trirk Aydimnin Din Anlayss, Istanbul
1996, s. 197-202.

7 Bu konuda bkz, Stileyman Uludag, Sof Goziiyle Kadimn, Istanbul 1995, s, 20 vd.
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mig olmak kaydiyla kendisine deger atfedilen bir varhkur. Sozgelimi, kadin,
miminedir, miicahidedir, inanmis bacidrr, Fatih'i doguracak yastadir, anadir ve
dolayisiyla cennet ayaginin altundadir v,

Gereek mindda inanmus oldugu varsayilan kadina bakis acisini, bir yandan
miispet deger iceren bu sézlerle ifadelendirme; diger yandan da cesitli kitap
ve dergilerin kapak sayfalarinda, arabesk bir zevk ve tasarnun Grldnd olan
Cgut, astd ortiik meyve’ ve benzeri illistrasyonlarla simgeleme ittyadinda olan
dini biitin miuizekkerlerden, ézellikle islams alternatif bir siyasal diizen olarak
yorumlayan kalabalik bir kesim, s6z konusu varh@ siyasal platformlarda ge-
nellikle fon olarak kullanma egilimiyle dikkati cekmektedir. Buna mukabil, du-
rus itibarryla sivil itaatsizligi temsil eden ve Islam'mn siyasal ve kamusal yanin-
dan ¢ok, kiiltiirel ve bireysel yonti tizerinde kafa yoran az sayida Islame er
kek-aydin ise, ~Ismet Ozel ve bizim bilemedigimiz diger istisnalary disinda—
gerek aydin olma duyarlihginin, gerekse karsit aydin ve entelektiellerin islam
ve kadin konusundaki elestirilerini cevaplama gayretinin bir sonucu olarak,
kadini titizlikle secilmis kelimelerle tavsif ve tammlama konusunda gésterdik-
leri hassasiyetle temaytiz etmektedir. Sozgelimi, Ali Bulag'a gore,

kadin erkegin kalbidir, Mevlana Celaleddin’in deyimiyle, erkek her aksam
gerdege girer gibi yatagma girer. Erkek hanmuyla yatakta yatarken bir go-
zli onda, 6bur gozi askin hakikatin yurdunda evrensel, kozmik ve ebedi
varolusu yagar. Bir erkege varolusun derin ve sahici sirlarini bu bilingte
olan bir kadimdan baska highir sey taturamaz (...) Erkek stikunetini, dingin-
ligini kadinda bulur. Erkek tagan, kabaran bir nehir, kadin onu kabul eden
kutlu bir denizdir. Erkege merhamet ve sevgiyi telkin edip tattiran kadindir,
(..) Musliman kadinin viicudu bir arag¢ degil, bir eylemdir. O, tattig: cinsel-
ligin mesru meyvesi olarak 86z aydinhig olan kutlu ¢cocuklarla édillendiri-
lir ve kendi elleriyle, ninnileriyle, emek ve Ozverisiyle, kadinca sezis ve en-
gin irfantyla —ki kuskusuz irfan zengin bir bilgi ve egitimi gerektirir— yetis-
tirdigi ve toplumuna, halkina ve yurduna armagan ettigi cocuklarla kendi
merkezi konumunda temel yapt tagidir.s

Ne var ki, inanmis kadina ithaf edilen bitin bu miispet deger ifadelerinin
~tek tek bireylere 6zgii istisnalars hari¢c olmak kaydiyla~ sozden 6te hemen
hicbir degeri yoktur. Zira, kadin glindelik yagamda hilen geleneksel sistem
icinde kendisine bicilen roli oynamaktadir. Patriyarkal iradenin belirledigi bu
rolde erkek, gercek Ozne, kadin nesnedir. Dolaysiyla, erkek fonksiyonel bir
varlikur; kadin ise, onun bir veya birkag fonksiyonundan ibarettir, Erkek her
hélikdrda buyuran, kadin buyruga muhatap olandir. Erkek belirleyen, kadin
belirlenene uymas: gerekendir. Erkek tam, kadmn eksikir, Erkek rasyonel, ka-
din duygusal ama dengesizdir. Erkek emin, kadin gaynme'mundur. Kamusal
gortintrlik s6z konusu oldugunda ise, erkegin aksine potansiyel bir fitnedir.

8 Ali Bulag, Din ve Modernizm, Istanbul 1990, s. 135-136.
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1. Kadin-Fitne Identifikasyonu

Hakim Islami gelenekte tarih strekli kotiiye giden bir siire¢ olarak algilanir ve
bu algilama, Ahir Zaman Peygamberine atfedilen su soziin delaletiyle dinsel
bir temele dayandirihr: “Insanlarin en hayirhisi benim kusagim; sonra onlan iz-
leyenler; daha sonra onlan izleyenlerdir...” Bu soziin mefhiim-i muhalifinden
¢ikan sonug sudur: En hayirsiz insanlar, Hz. Peygamber'e en uzak zamanlar-
da yagayanlardir. Tabiatyla, su anki fiili yasantiya sahne olan modern dénem
de son derece haymsiz, fitne ve fesadin egemen oldugu bir dénemdir. Iste bu
pesimist tarih telakkisi, giinimiiz erkek Mislimanlarinin, icinde bulunulan za-
manin fitne zamam oldugu ve bu yiizden dindar kacinin ¢ok zaruri durumlar
disinda evinden ¢tkmamas; bilakis islam'a hizmetini, cihadimt ve sair insani et-
kinliklerini eviyle sinirlandirmas: gerektigi-seklinde zetlenebilecek genel ka-
bullerinin en temel dayanaklarindan birini teskil eder.

Modern-arabesk-alaturka tclistiniin tirevinden olusan sosyal ve kultiirel
bir yaganuy: ihtiyari veya iztirari olarak tecriibe etmek durumunda kalan gii-
nimiz toplumunda kadinin, cinsel bir meta olarak tiketilmesinin yan sira, ka-
musal alanda bireysel kimlik ve yetkinligini kanitlama veya ekonomik Ozglr-
ligunt elde etme adina sarhoslann yihsikhklanna hedef oldugu garsonlugu,
oturdugu sandalyenin kimi zaman bir paravan islevi gordugn sekreterligi ve
cesitli alanlarda viicudunu sergilemek suretiyle icra etmeye ¢ahistig sozde sa-
natciligi gibi sanal etkinlikleri, ataerkil din sdylemdeki kadin-fitne Ozdesliginin
glclenmesinde rol oynayan kayda deger fakiorler arasinda sayilabilir. Ancak,
soz konusu ozdeslikte basat rol oynayan unsur, kadinin akil ve disiinceden
ziyade beden ve bedensel arzulari haurlatan bir varlik olarak algilanmasidir.
Genellikle dinf argiimanlarla desteklenen bu algilamaya kosut olarak kadinin
‘fitne’ yaratma 6zelliginin bulundugu digtinilmekte ve boylece onun toplum-
sal alanda denetlenmesine mesru bir gerekge olusturulmaktadir.

‘Oteki’ ile olan farkini ¢cogu zaman ‘kadin’ tizerinden anlatmayi tercih eden
ataerkil soyleme gore, kadiin mahrem alanin diginda arz-1 endam etmesi ve
dolayistyla erkeklerin bakiglarina maruz kalmast, toplumsal diizeni tehdit eden
bir *fitne” unsurudur.' Burada soz konusu edilen fitne, kadinin toplumdaki ha-
reket alamnt kisitlamaya yonelik gerekeelerin en basinda yer almakta ve pe-
joratif bir terim olarak, kadimin sokaga adim atmastyla birlikte basta cinsel gi-
nahlar olmak tzere, hem kendisinin hem de erkegin bir dizi giinah irtikap et-
mesi ve dolayistyla dint salabin fesada ugramasi ihtimali olarak tanimlanmak-
tadir.” Ancak, salt erkegin kamusal gortntrligl soz konusu oldugunda, her-
hangi bir fitne ve fesat ihtimali tzerinde pek durulmamaktadir. Mesela, giini-
miiz Islamar yazarlarindan birine gore,

9 Hadis icin bkz. Buhari, “Feziilu's-Sahibe” 1; Muslim, “Feziilu's-Sahabe” 211, 212.
10 Niltifer Gole. Modem Mahrem, Istanbul 1994, 5. 65.
' Cihan Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekliligi, istanbul 1992, s. 26-27.
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Biittin fitneler bir yana, kadin fitnesi bir yana... Neden oyle? Clinki kadin
fitnesi Oyle bir fitnedir ki, o kendini sadece teghir eder. Sana fiilen 1srarda
bulunmaz. Onun isran, zorlamas:, senin icindeki duygulanni isyana sevk et-
mekle, tahrikle olur. Seni nefsinle, seytarunla bas basa birakar. Azdirdigi ne-
fis ve geytanin, onun adima sana dyle musallat olur ki, o gecip gider, ama
sen kendini kurtaramazsin. Isyan ettirdigi hislerin seni otomobil ¢arpmiga
donddrir, ne yapugini bilemez hile gelirsin...12

Goriildigi gibi, bu pasajdaki konumlandirmada fitnenin ¢znesi kadin, nes-
nesi ise erkektir. Bunun sebebi gayet aciktir; zira, ataerkil dini stylemde 1z,
namus ve iffet gibi ahlaki degerler, kadinin hanesine kodlanmistr. Bu kodla-
maya gore, s6z konusu degerlerin muhafazas: kadina, kadinin bekgiligi ise er-
kege aittir. Dolaysstyla, ahlaki bekgiligi onur, haysiyet ve seref kodlarryla da
pekistirileti“erkek icin, kadinin bir tehlike ve tehdit Ogesi olmasinda gasilacak
bir sey yoktur. Burada asil sasilmasi gereken durum, ataerkil dini soylemdeki
kadin-fitne 6zdesliginin, sayica azimsanamayacak bir Musliiman kadin kitlesi
tarafindan da voluntarist bir bicimde kariksanmis olmasidir, Nitekim, giinii-
muzdeki esitli tarikat ve cemaatlerin miintesibi olan kadinlarin, ataerkil kahp
yargilarin timtini Allah'in degismez hiikiimlerine karsi gelmemek adina icsel-
lestirmis olduklart ve hatta bir cemaatin biinyesinde yer alan kadin ve kizla-
nn, Allihumme ecima min serri'n-nisa’ /..beld’in-nisa’ / ...fitnetin-nisa (Al-
lah'im! Bizi [biz] kadinlarin serrinden / belasindan / fitnesinden muhafaza bu-
yur.) diye vecd icinde dua ettikleri gayet iyi bilinmektedir.

Halide Edip’in, “Kadinlar, kendilerini sevenler icin degil, kendilerine htik-
medenler i¢in can verirler.”s s6ziinti haurlatan bu durum, tam olarak “kendi
kendine gerceklesen kehanet” (self-fulfilling prophecy) deyiminde ifadesini
bulmaktadir.™ Hiiseyin Hatemi, kehanetin kendi kendine gerceklesmesini $oy-
le izah etmektedir:

“Bir adama kirk giin deli desen deli olur.” mealince, kadinlardan bazilari da
insanhgin hakim boligl olarak kendilerine baski yapan erkeklerin uydur-
duklan onyargilarla sartlanmus yanls egitim sonucu, bir yandan gercekten
de “Iblis'e daha yakin olma” yalanini dogru imis gibi benimser ve kabulle-
nirken, cinsiyetlerinden haksiz ve bos yere utanir olmuslar...’s

2. Kadin ve Mahremiyet

Islam’'in akiiel ataerkil yorumunda, modernizmin ingd ettigi diinyanmn ‘mahza
haram’ bir diinya olduguna iliskin genel kabulden dolayt kadmlar, kamusal

12 Ahmed Sahin, “Kadmm Fitnesi Uzerine Digtinceler”, Zaman gazetesi, 5 Temmuz 1993. Nakle-
den: Berktay, Tek Tanridt Dinler, s. 156-157.

13 Bu s6z igin bkz Jilide Sevim, Tanri'nmn Sesi Kadin, Istanbul 2001, s. 56,

1 Bu s6zin kisa agiklamast igin bkz. Burhanettin Tatar, “Kadm Bilincinin Ozglirlesmesi Baglamn-
da Dil Sorunu”, Islamiyat, 111 (2000), says: 2, s. 50.

15 Hiseyin Hatemi, Kadinm Crkis Yolu-ilahi Hikmette Kadin, Istanbul 2000, s. 89.
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alandan miimkiin oldugunca el ¢ektirilmekte ve bu el ¢ektirme girisiminde, te-
mel felsefesi htimanizm, sekiilarizm ve demokrasi sacaya@t lizerine kurulu mo-
dernizmin sundu@u hayat tarzi, inanan kadinlarin harim (saygin mekan) mer-
kezli bir yagant stirmeleri gerektigi ilkesine mesruiyet zemini olusturmaktadir.
Iste tam bu noktada, erkekler tarafindan tanimlanmug ve abartilmig bir anne-
lik pozisyonuna vurgu yapilmakta ve buna bagh olarak evde ¢ocukla yalitil-
may1 hakhlagtirmaya yonelik birtakim gerekeeler tiretilmektedir. Bu baglamda
Elif H. Toros, soyle bir durum tespiti yapmaktadir:

Kadm i¢in oriilen koruyucu mekanlar icinde ona sunulan kadin imajina uy-
masi beklenir. Onun bir e ve anne olmanin disinda hicbir sorumlulugu
yokur. Oyleyse kotiiliiklerden sakinmak i¢in evinde olmast gereklidir. O
saglam basmalidir ki, bir ayagi bankalarda, toplu tasima araclaninda, okul-
larda, devlet dairelerinde olan erkek, diger ayagi ile vicdammi rahatlatabil-
sin; Mslimanhging hissedebilsin...16

Ancak, Islamct erkekler, kadinin bir yonilyle gelenegin bekgiligi ve kolek-
tf kimligin koruyuculugunu da tazammun eden ev merkezli konumunu daha
farklt bir sekilde agiklama egilimindedir. Onlara gore kadinin bu konumu, ‘ige-
dontk’ kadin dogasinin bir tezahtridiir. Boylece onlar meseleyi bir yandan
kadin-erkek iktidar iligkilerinin sorgulanmasindan siyirarak ‘hiyolojik’ —kadin-
larin dogasina dayandigina gore demek ki kacimlmaz— ve ‘bilimsel —dogrulu-
gu sorgulanamaz~ bir platforma ¢ekmeye ¢alisir; diger yandan da bask: unsu-
ru tanimayan Islam'da ‘kadin sorunu’ diye bir seyin varh@indan haberdar ol-
madiklanni belirterek, Tirkiyeli kadinlann Bauli feministlere yaptiklan gonder-
meleri elestirirler.’” Mesela Ali Bulag'a gore,

cogunluguyla feministlerin Misliman toplumun kadim hakkindaki bilgileri,
ulu orta Bati kiiltiirinden s6z eden yan aydinlariuzin bilgileri oranindadir.
Ama yine de bu, Batt modernizminin ve yerli kapitalizmin bundan rahatsiz
olmasina engel teskil etmez. Clinkii bizi asil evlerimizde, muifagimizda av-
lamak isteyen Bau modernizmi, Misliiman kadinin geleneksel kimligini kok-
ten degistirmedikge, trettigi yararl yararsiz her tirtintin kolay kolay alict bu-
lamayacagini ve evlerimize sokamayacagim cok iyi bilir. Yine o bilir ki, bi-
zim geleneksel toplumumuzda, S. Hiseyin Nasr'in giizel deyimiyle kadin
evin kralicesidir ve erkek eve konuk gibi gelir. “Yuvayr yapan disi kustur.”
6zdeyisi, derin ve kapsamlt bir toplumsal rol ve sorumlulugu ifade eder...1s

Gortildugi gibi, Ali Bulag'a gore, Islam'in geleneksel diinyasinda *kadin so-
runu’ diye bir sey yoktur. Gergi Islam'in genel tarihi icinde birtakim sapmalar
ve bozulmalar vuku bulmus; binlerce yillik mutlaklastinilnug ataerkil aile diize-

16 Elif H. Toros, “Feminist Kime Derler?”, Zaman gazetesi, 15 Eylal 1987.
17 Gole, Modern Mahrem, s. 123.
18 Bulag, Din ve Modernizm, s, 134-135,
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ninden kalma etkilerle kadin yer yer magdur edilmis; ancak, bitiin bunlara
ragmen kadin, gelencksel Islam'da ruhen ozgiir, cinselligini 6zglirce yasayan,
yetkin ve kendinden emin bir kimlik ve kisilige sahiptir. Bunun aksini iddia et-
mek ise, Bati modernizminin acentaligina soyunmak demektir,

Ne ki, Bulag’m reel olant ideal olanin yerine ikame ya da olani olmas ge-
reken~bi¢iminde sunma seklinde ozetlenebilecek bu yaklagimy, islami duyarl-
hgé sahip kadinlar tarafindan pek inandirict bulunmamusur. Mesela M. Gilnaz,
Bula¢in “Feminist Bayanlarin Kisa Akli” yazisina reddiye olarak kaleme aldign
makalesinde soyle demektedir:

Patr varkal baski, kapitalist ya da sosyalist... baskilarin yaninda suregelen bir
olgudur. Bugiin tarihimiz ve kitlttirtimiiz de bu baskidan paymu fazlasiyla al-

“riistr () Bu cografyada kadinin agaglanmadifit iddiast koskoca bir yalan-
dir (...) Bizim tarthimizden ve ktltirimiizden dinimizdeki esitlik¢i hiikiimle-
rin yagandigt bir alun ¢ag kastediliyorsa, benim bundan haberim yok.2

3. Mahremiyetin Pratik Tezahiirt: Mahrumiyet

Kadmin harim merkezli pozisyonu, giindelik yasam boyutunda bir dizi mahru-
miyeti tevlit etmektedir. Kadinlarn. dinin alepleri konusunda teorik olarak er-
keklerle esit mesafede bulunmalarina ragmen, sekiler olanla temas hususun-
da onlarla ayni sansa sahip olamamalan, sz konusu mahrumiyetlerin esidini
olusturmaktadir. Nitekim, ¢ok kereler sahit olundugu tzere, Islamar erkekler,
prensipte haram addettikleri modernizmin diinyasina helalinden nifuz edebil-
mek icin her tiirli yolu denemekte; ancak, kachnlara boyle bir sans taninma-
maktadir. Difer bir deyisle, hizla profanlasmaya dogru evrilen bu diinyanin
haram govdesinde klasik fikhin kitabina uygun mubah gézenekler acma (Isla-
mizasyon) girisimlerindeki tiim 6zneler erkeklerden olusmakta; kadinlar ise 1s-
rarla bu tir girisimlerin diginda tutulmaya calistimaktadir, Kisacasi, sekiler
dinyadaki pek ¢ok avantaj ya da nimetten erkekler istifade etmekte; kiilfet ise
genellikle kadmin sirtina yitklenmektedir,

9 Bu baglamda, Ali Bulag'in, gelenegi kutsayan S. Hiiseyin Nasr'a atfta bulunmast da son derece

anlamhdir, Cunkd bu auf, Bulag'm gizdigi kadin profilinin amamen gelenekei bir mentalitenin
Grtintt olduguna dair cok dnemli bir ip ucudur, Nitekim Nasr da kadini evde konuslandirirken
soyle demektedir: “Kadmn, bir kralice gibi yuvasinda egemen olup Musliiman koca bir anlamda
evde esinin konugudur. Icinde yasadi@n yuva ve genis aile yapisy, Misliman kadimn dinyasi-
dir. Ondan kopmak, dinyadan kopmaya veya 6liime benzer, Ona kendisini gerceklestirme ve
temel ihtiyaclariny kargilamanin azami imkanlanng verecek trzda kurulan bu geniy aile yapist
icinde kadin, kendi varliginm anlanunt bulur.” Seyyid Hiseyin Nasr, [siam: Idealler ve Gergek-
ler, cev. Ahmet Ozel, Istanbul 1985, s. 129,
Muatla Giilnaz, “Ali Bula¢'in Dugiindirdiikleri™, Zumuan gazetesi, 1 Eylil 1987. Bu baglamda H.
Toros da, ‘Islim kadina en yiiksek degeri vermigtir.” gibi sozlerin kadmlanin yagadiklar: hayat
anlamaya ve dillendirmeye pek misait olmadign, aksine maruz kalinan tim hakszbklarmn {s-
tind Ortmeye yaradigim ifade etmigtir. Bkz, Yildiz Ramazanoglu, Bir Dinyanm Kadmlar, {stan-
bul 1998, 5. 126.
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Bu olguyu ¢arpict —=belki de ajite edici- bir ¢rnekle somutiasirmak gerekir-
se, sozgelimi, Misliiman ama erkek olmanin sagladifin avantaj geregi kimi er-
kekler, namahrem bedenlerin huzurunda —hasemali olmak kaydiyla— Allah'in
litfettigi deniz nimetinden doyastya istifade ederken, inanan kadinlarn boyle
bir istifade sans asla bulunmamaktadir 2t Bu konuyla ilgili bir bagka carpicr 6r-
nek de, kadinlann tesettiirve giyim tarzlanndaki renklilik ve farklihk ciddi tar-
usmalara konu olmasima karsin, erkeklerin liiks ve serbest giyimlerinin aym
oranda tarugmamasidir. Bu ylizdendir ki, Kuran'da zikri gecen cilbalun giing-
miz Turkiye'sinde en fazla taraftar bulan yorumuna gore, Misliman bir kadi-
mn dort mevsim boyunca pardésii ile dolasmast gerekirken, erkeklerin biyik
cogunlugu, kendi giyim kusamlar hakkinda viicup ifade eden bir dini diizenle-
me bulunmadi@i gerekgesiyle oldukea serbest bir sekilde giyinebilmektedir.

Bu durum, Islam ve Islamalarn diinyasma disanidan bakan gozlerin dik-
katinden de kagmamustir. Mesela N. Gole soyle demekiedir:

Goriilmektedir ki erkekler modern diinyanin nimetlerinden yararlanirken,
Islamar kadinlar kendilerinin yalmzea ev ici rollerle smirl bir yasama kapa-
ulmasint kabullenmemektedirler. Bu kadinfarca Misliman erkegin islam'a
siftmip kadmlara ‘nasihat’ etmesinin arkasmoa dinin degil, Misliman erke-
gin yasam ¢ikart yatu@ glin sigina ¢ikardmakiadir 22

Gole'nin burada sozini ettifi Islamer kadinlardan biri de aymi durum hak-
kinda sunlan soylemektedir:

Sadece haramlart 6ne stirerek kadmban toplumdan soyutlamaya calsiyorlar.
Mesela Miisltiman bir erkek, hanimini okula gondermiyor, otobiise binsin is-
temiyor. Hammlar agsindan haramian one stiriiyorlar... [Sayet ben bu du-
rumdal Allah'in emirlerini uygulamama noktasinda kahyorsam, bu, erkek
icin de s6z konusudur. Onun da otobtise binmesi sakincalichr.23

Biitiin bu farkindaliklara ragmen Musliman erkekler —elbette ki timi de-
gill-, bu cifte standartly tutumlaring gdézden gecirmek yerine, upkt Yahudi hem-
cinsleri gibi, kadm olarak yaraulmadiklan i¢in her sabah Allah'a siikretmeyi
yeglemektedirer.

Kanaatimizce, erkegin lchine kadinin aleyhine bir bicimde tezahiir eden bi-
tiin bu cifte standarth pratiklerde, ilmihal ahlakindan kaynaklanan apagik bir ben-
cillik, ilkesizlik ve hatta samimiyetsizlik s6z konusudur. Her ne kadar dini biitiin

21 Bir donem gazete ilanfaninda “Alternatif Tatilin Adi™ olarak sunulmasina mgmen, gergekie gii-
ntimiizin varhkl Istamelanmim teorik dizeyde karss durduklan meveut sistem icinde mutly ol-
mays temin eden konforlu bir sigmak iglevi goren Caprice Otel'in dindar isadamlarinca hizme-
te agldi@ itk sezonda kadinl erkekli aile phiji ile sadece erkekdere mahsus olan plaj arasinda
herhangi bir “ayra¢” kullandmamss olnwas, erkeklerin modernligin haram dinyvasioa nufuz etme
konusunda kadmlardan ¢ok daha sansh olduklarmi belgeleyen somut bir draektir. Bu konuda
bkz, Micahit Bilici, “Islanyin Bronzlagan Yazi: Caprice Hotel Orcek Olayt™, [slanun Yeni Ka-
musal Yiizleri icindel, ed. Nilifer Gole, Istanbul 2000, s. 221,

22 Gole, Modern Malyem, s. 122.

23 Gole, Modemn Mahrem, s. 123,
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¢evrelerde sik sik Kur'an ahlakindan s6z edilse de, pratikteki ahlak, her giin ye-
niden sianan ve muhasebesi yapilan bir hayattan 6te, ilmihallerde matematiksel
bir tarzda belirlenen emir-yasak normlanna riayet biciminde somutlasmaktadir.
Hig stiphesiz, giindelik yasamdaki davranis bicimleri ve dolayisiyla kadin-erkek
iligkileri ilmihal bilgileriyle diizenlenmeye kalkigthinca, biisbiitiin bir hayat da te-
matik ya da-alfabetik fihristli emir ve yasaklardan olugmug bir biiytik kitaba do-
niismekte ve kitabina uydurulan her fiil, arsiz bir hakliitk kazanmaktadir,2

4. Nesnelestirilmis Kimlik ve Kifayetsizlik

Guntimiiz Tiirk toplumunda egemen olan geleneksel Islam anlayisinda kadina
atfedilen kimlik, “hayatin gercek 6znesi olan erkegin nesnesi” seklinde dzetle-
nebilecek bir kimliktir. Esasen bu, tammlanmug bir kimlik olup, kadinin bir er-
kegin esi ve ¢ocuklarimin annesi olmasinin Stesinde ¢ok fazla bir anlam ifade
etmemekte; dahasi, onun glindelik yasamdaki tiim yapip etmeleri, bireysel ka-
biliyetleri ve bu kabiliyetlerini ne kadar kullamp kullanamayacaginin limitleri,
Islamyin ataerkil yorumundan istinbat edilen sonuclara gore belirlenmektedir.

Bu belirlemeye gore kadm i¢in en makbul diinya, ev-es-cocuk t¢geniyle si-
nirht olan diinyadir. Disa kapali bu siinyada kadin, bir bakima evin dekorunu
tamamlayan bir esya hitkmiindedir. Dolayisiyla, kendisi ve bagkalars adina fi-
kir yurttebilecek ve ailenin problemleri icin istisare edilebilecek biri degildir.
Stirekli evin icinde bulunmast ve evle simirh bir ¢evreye sahip olmasi hasebiy-
le, kendisine disanidan herhangi bir etkinin erisemedigi distnuldiiginden, er-
kek nezdinde degerli ve saygi telakki olunur. Ancak, ona atfedilen bu saygin-
lik ve deger, bilincinin diginda gelisen bir seydir. Aynca kadin, kendi bagina
hareket edebilme ve katilim gliciine de sahip degildir. Toplum ve dis diinya ile
iligkileri, 6nce babasi, sonra kocast dolayiminda gerceklesir.

Bu dolayimda kadin, yazik ki kadin olarak yarauldifn icin, asla bir erkegin
beynine ve dinf kemaline sahip olma sans ve umuduna sahip olamaz. Ciinkd
kadinlar, hem akli hem dini bakimdan eksiktirler. Erkekler, her iki yonden de
daha yetkin olduklar igin, basta kadinlarin vesayetleri olmak tizere siyasal én-
derlik, kamusal yoneticilik, kanun koyuculuk vb. gorevier, onlann uhdesinde-
dir.»s Ozetle, erkek, hayaun gercek éznesi, kadin ise bu 6znenin nesnesidir.

# Elf H. Toros, “Hayat, Hikayeler ve Suskunlugia Dair...”, [Osmanlidan Cumhuriyete Kachinn Ta-
rihi Déntigtinti igindel, ed. Yildiz Ramazanoglu, Istanbul 2000, s. 202-203.

% Bu noktada C. Aktag'n gu serzenisi olduk¢a manidardir: Basortili kadin, kamusal alanda bir
iddia sahibi olmay: modernist tutum sayan (erkek) aydinlann elegtirilerini ciddiye alarak, kadi-
na has sayilan 6zel alant yeniden ¢ekici kilmanin yollan tzerine kafa yorarken, ayni aydmlar,
kamusal alanda bagoriili kadinlan dogrudan ilgilendiren konular, hic de {slami endigeleri ol-
mayan kadinlarla tartismaya devam ederler, Mesela son yillarda Abant'ta yapilan toplantlarda,
en azindan bu yaziun yazildigi tarihe kadar bagénili bir konusmacinm yer almadigs gortlmek-
tedir. Bagorttliler boyle toplantilarda ya ‘eg’ olarak ya da katip olarak yer bulabilirler. Yasak-
lar basortilt kadim ozel alana dénmeye zorladigi igin de onlarla ilgili tarusmalar agirhklt ola-
rak, ona &zel alam uygun bulan ‘vasilik’ iddiasindaki kesimler arasinda siirdtriilur.” Cihan Ak-
tag, Baci'dan Bayan‘a: Islamer Kachimin Kamusal Alan Tecribesi, Istanbul 2001, s. 34.
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Nesnelestirilmis Musliman kadin tipinin en belirgin vasiflanndan biri de tiike-
ticiliktir. Glinkd kadin, evdeki konumu geregi sadece hizmet tretmekte (kildo-
ken) ve dolaystyla stirekli tiikketmektedir (kastk diismani). O kadar ki, bu tip ka-
dinlar, Ismet Ozel'in ilging tespitine gore, tiiketime karsi en azindan daha az tii-
ketmek gibi bir dnlem almamalanndan ve biisbiitiin bir wfeyli olarak yasamala-
rindan 6ttt tlkedeki enflasyonun dilsmemiesinde de etkin bir rol oynamaktadir-
lar.2 Yine Ismet Ozel'e gore, kadinlar, Islami bir diinya tasavvur etmek —kaldi ki
isteseler de edemezler— yerine, ¢Oplerini nasil degerlendireceklerini, tasarruflanm
nerelere aktaracaklann ve evlerindeki diizenin nasil olacagimt diistinmelidirler.2?

Burada resmedilen kadin, Ttrk-Islam kiiltirindeki geleneksel kadin tipini
anmmsatmaktadir. C. Aktag'mn tipolojisine gore ‘gelenckei kadin’, genel gecer de-
ger yargilarina teslimiyet gosteren, y(‘f‘)"hTendiri'len, erkek egemen statiiko ile zit-
lasmaktan sakinan, iginde yasadifi toplumun gelenekleriyle mintesibi oldugu
dininin kurallan arasindaki farklar ayirt edemeyen bir kadindir.2 Kusgkusuz,
her seye nza gosteren ve teslimiyetgiligi bir karakter haline gelen kadin tipi,
Misliiman erkek i¢in gergekten caziptir. Dahasi, ¢ogu zaman istenen ve dzle-
nen kadin tipi de budur. Ismet Ozel'in deyisiyle, “Bize ihtiyar adam imam de-
gil, kocakart imani tavsiye edilmistir. Demek ki-kadinlanin érnek alinacak bir
taraft var. Bunu bekliyoruz kadinlardan..”»

Yildiz Kavuncu, bu beklentinin sebebini soyle izah etmektedir:

Miisliiman erkek neden korkuyor? Bilen, 6grenen kadindan. Yalnizea ev ig-
leriyle meggul, dis diinyadan kopuk kadina tahakkiim etmek, kendine hay-
ran ve ram etmek kolay da ondan. Kadin tahsil goriip kendini asukga, eles-
tirel bir gozle cevresine bakabildikce erkegi tirkttiyor. Her seye razi, uy-
sal, ‘uyuyan gtizel’ kadin tipi ¢ok cazip dogrusu...3

Erkek egemen diinyada kadinin edilgen (nesne) bir varlik olarak algilanmasi-
nin en temel nedenlerinden biri, onun biyolojik ve psisik dogasinda miindemic
oldugu varsayilan kifayetsizliktir. Anti feminist olmamakla birlikte kadinlardan ya-
na stikut1 hayale ugrayan ve bu yiizden onlar aleyhine epeyce diisiincesi olan
Ismet Ozelin son derece ilging tespitine gore, kadin, fiziksel olarak genis kalcal
-bu tabir 1. Ozel'e aittir-, dar omuzlu bir seydir. Erkek ise, tam aksine dar kal-
cali ve genis omuzludur. ki cins arasindaki bu farklihgin gosterdigi sey sudur: Ka-
cin, ruhsal olarak yerlesik ve oturmus bir varliktir. Bu ylzden harekete miisait
degildir. O ancak biyltmeye, gelistirmeye ve korumaya elverislidir. Oysa erkek,
dar kalcah oldugu icin, atihm yapmaya ve hareket etmeye miisait bir varliktr.s

26 Ozel, Sorulunca Séylenen, s. 367,
27 Ozel, Sorulunca Soylenen, s, 378.
2 Cihan Aktas, Sistem [cinde Kadimn, Istanbul trz., s. 81-103.

29 Ozel, Sorulunca Séylenen, s. 390.

30 Yildiz Kavuncu, “Islam’da Kacdin ya da Ipek Bécegi”, Zaman gazetesi, 29 Eylil 1987,
31 Ozel, Sorulunca Soylenen, s. 366-368.
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B. Séylemi Besleyen Temel Kaynaklar

1. Kur'an

Kuran, hiyerarsik olarak, aktiiel-ataerkil dinf sylemi besleyen temel kaynakla-
nn baginda yer almaktadr, Hi¢ stiphesiz, Kuran, erkedi kadina onceleyen bir
dil dizgesine sahip olup, bu dizgenin/sistemin yapisim olusturan cesitli enstrii-
manlan, dogrudan veya dolaylr olarak kadin-erkek ciftinden $6z eden hemen
her ayetin literal formunda gozlemlemek mamkiindiir., Nitekim, bu durum da-
ha ntzul doneminde fark edilmis ve basta Resulullah’in (s.a.v.) esleri —ozellik-
le Ummu Seleme~ olmak tizere Esma bint Umeys ve ensardan Ummu Ammi-
ra gibi bazi sahabi kadinlar Hz, Peygamber'e gelerck, “Kuran'daki her sey er-
kekler icin; biz kadinlarin ads yok, ni¢in?” mealinde bir serzeniste bulunmuslar-
dir. Bu serzenisin ardindan, inanan erkeklerle inanan kadinlarin whrevi sevap
ve miikafata nailiyette esit olduklarmng bildiren 33. Ahzib suresinin 35. ayeti na-
zil olmustur.32 Ancak, erkegin norm hiline getirilmesine *hayir’ diyen bu ve ben-
zeri icerikteki birkag ayet disindass —ki bu ayetlerin s6z diziminde de erkek mu-
kaddemdir— Kur'an'in tamaminda, erkek egemen bir dil ve Gslap kullandmstir.
O kadar ki, Allah, cinsiyetten miinezzeh olmasina mgmcﬁ, kendisini miizekker
bir zamirle (huve) ifade etmistir. Bunun yaninda, inananlara ve inanmayanlara
vonehik hitaplann hemen hepsinde miizekker kaliby kullamlmus (Amend-kefera)
ve kadinlanin bu hitap tarzinin zimninda miindemig oldugu kabul edilmistir
(taglib). Ayrica, semantik agidan insan-beger tirtini ifade eden ve bu tiriin ka-
din veya erkek her ferdi icin kullamlan insan kelimesinin cogulu olan nas (in-
sanlar) lafziyla da kimi zaman sadece ‘erkekler’ kastedilmistir.,

Kuskusuz, Kuran'in biitin bu hitap tarzlannda erkegi kadma 6ncelemesi,
Arap dilinin sentaktik ve morfolojik yapisindan kaynaklanmaktadr, Dilin, her-
hangi bir toplumun hayat felsefesini yansitan bir ayna oldugu ve Allalvin da ilk
defa belli bir topluma belli bir dille hitap ettigi gercesi g6z 6niine alindi@ tak-
dirde, Kuran'in dil sistemindeki ataerkilligin bu boyutunun dinsel degil, dilsel bir
olgunun tezahiir oldugu anlasilacakur. Zira, Kur'an, R, Garaudy'nin deyisiyle,

evrensel mesajint yedinci yizyihn Araplanna ilan eder. Yani Ortadogu'nun
‘ataerkil’ geleneginden olun bir topluluga... Kadinin esas itibanyla erkekten
agag goritlmesini kutsal bir inang gibi benimseyen ibrani soyunun temsilcisi
bir halka... Saint Paul‘tin (Aziz Pavlus), asin derecede kadm diigmant Hirist
yanh@inin anlaysindaki bir kavme. Kisacas), erkegin hakimiyetine bagh ka-
hileci gelenegi icinde hayaunr siirdiiren Arap Yanmadasinin Araplaring.

32 Ebtl-Feree Abdurrahmin b Al Ibnu'l-Ceva, Zadul-mesir £ imit-tefsir, Beyrut 1987, vi.
384, Muhammed h. Alf es-Sevkinig, Fetlwr'l-kacdir, Beyrut Ly., IV. 283.

33 Bkz. 3. Aly imran, 195. 4. Nisd’. 124: 9. Tevbe, 72 33. Ahzab, 73; 40, Mii'min, 40.

# Roger Garaudy, fstim ve Insanhigm Gelecedi, cov. Cemul Aydin, Istanbul 1995, 5. 191,
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Kuran'in ilk muhataplan olan Araplar, dini ve diinyevi diisiince evrenleri-
ni iste bu ataerkil oriintiiler ekseninde tesis etmislerdir. Nitekim, Islam 6ncesi
donemlerde “Araplarin en sereflisi benim. Kim benden daha serefli oldugunu
iddia ediyorsa gelsin kilicimi su ayagima vursun” gibi sozlerle mefharet goste-

rileri yapan ve sif bu tiirden budalaliklar yiiziinden iki veya daha fazla kabi-
le arasinda on yillarca stiren pek ¢oK savasa tanik olan bu toplumun? ataer-
kil diinyasinda kadm, sahip oldugu cinsiyet sebebiyle daha en bagindan asa-
gilanan, hor gortlen bir varhkur. Kiz olarak dogmakla ailesine karst ilk sugu
islemis olan bu varlik; toplumsal sistemi bedensel giig, savascilik, dayaniklilik
ve ckonomik faaliyet gibi erkeksi degerlerin belirledigi bir ortamda, fiziksel ye-
tersizlik sebebiyle ise yaramamakta, beslenmesi, biytitilmesi ve korunmast,
ailenin ya da kabilenin erkekleri icin €Kstra bir yik teskil etmektedir.3 Kuran,
hayli kalabalik bir esnam ve evsan panteonuna sahip olan niizul donemi Arap-
lannin, kiz cocuklarma yonelik genel taviint séyle ozetlemektedir:

Onlardan birine kiz [¢ocugul mijdelendigi zaman ofkeden yizit kupkara
kesilir. Kendisine verilen mijdenin kotiliginden dolayr kavminden gizlenir
ve [kendi kendine dustiniir]: Onu asagilik duygusu icinde yamnda mu tutsun.

yoksa topraga mi gdmsiin! Bakin ki verdikleri hitkiim ne kotiidiir.s
Araplann ataerkil oriintiileri sadece kadint asagilamakla kalmanus: bilakis
bu asagitama dilin manugina da yansimustr. O kadar ki, Araplar, kelimenin so-
nunda disilligi (mienneslik) ifade eden ‘kapali (7 (ha) harfinin bulunmamas:
durumunda, gercekte milennes olan kelimeleri miizekkerlestirmenin formuli-
nii aranuglardir.3 Belki de bu gayretlerin bir sonucu olarak, Arapcada kadin-
larta ilgili hayrz ve hamilelik gibi nitelemeler dahi mizekker (eril) kelime ka-

ibiyla (ha'iz, hamil) ifade edilmis; keza, biri miennes digeri miizekker olan iki
varh@i ifade etmek i¢in kullamilan tesniye kaliplart da, tpk ay ve glinesi ifade
eden kamerin sozcigiinde oldugu gibi, mizekker olarak formiile edilmistir.
Benzer sekilde, ana-baba anlamindaki ebevan-ebeveyn kelimesi de yine ‘ba-
ba” anlanuna gelen ¢b kelimesinden tiretilmistir.»

3 Bz, Ebd Omer Ahmed {bn Abdirabbih, ef-<fkdul-ferid, Kahire 1973, V. 132 v,

36 Genis bilgi icin bkz. Hidayet Sefkadi Tuksal, Kachn Karsits Saylemin Islam Gelenegindeki fzdi-
stimlferi, Ankara 2000, 5. 34-38.

3716. Nahl, 58-39,

3 Bkz. Ebd Zekertyyd Yahya b. Ziyad el-Ferrd', el-Mugzekker vel-muennes, Kahire 1975, s. 41.

9 Arap dilinin erkek egemen bir dit olduguna dair sayisiz dmek vardir, Sozgelimi, Sibeveyh, “nah-
vin Kurany” olarak kabul edilen el-Kitibinda, mureblik hakmandan en glcli (esedd-i temek-
kun) sézetgin smiizekker' oldugunu belirtmis (bkz. Eba Bisr Amr b, Osmin b, Kunbur {Kan-
ber} Sibeveyh, el-Kitih, Bulak 1318, 11 13): All b. Mes'ad ise, Merilbul-ervih adl klasik sarf ki-
tabinda bazi kelimelerin mahreglerinde hiyerarsik bir tstiinlitkten soz etmistir. Onun bu konuy-
la ilgili su ifadesi oldukea ilgingtir: “TA, darabet fiilinde mienneslik alameti Kihmmgtr, Cinki 4
ikinci mahregtendir. Mtiennesler de (kadmnlar) yarauhsta ikincidir,” Ahmed b, Ali b, Mes'ad, Me-
rahwl-ervil, nesr. Kinmb Yasof Ziya, {stanbul 1317, s, 12-13,
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Kuranin kullandigi bu dil dizgesinde erkek, antropolojik a¢idan da kadina
mukaddem bir varlik olarak konumlandinlmstir. Bunun en ¢arpict Orneklerinden
biri, cinsellik ve sehvet konusunda erkegin suje olarak, biyo-psisik acidan daha
cazip bir varlik olarak algilanan kadinin ise obje olarak takdim edilmesidir:

Kadinlara yonelik sehevi arzulara, ogullara, yiginla biriktirilmis alun ve gii-
miise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere kars1 diigkiinliik, insan-
lara [erkeklere] cazip kihindh. Biittn bunlar, diinya hayatinin gecici menfaat-
leridir. Ne ki erisilecek en giizel hedef, Allah katindadir 4

Gortldigti gibi, bu ayette erkekler asit kabul edilmekte ve tabiatiyla, hitap
onlara yoneltilmekte; gercek suje olan yetiskin erkekler icin cekici kilinan diin-
yevi objelerin (meta9 baginda ise, kadin ve onun cinselligi gelmektedir. Ancak,
burada eﬂéé’gm oncelenmesi, antropolojik bir gercekligin tasvirinden ibaret olup,
Kur'an ‘¢olde yasam kilavuzu’ olarak tammlama gayreti icinde olan bazi ¢evre-
lerin iddia ettiklerinin® aksine, karsit cinsler arasinda bir degerlilik-degersizlik
mukayesesi icermemektedir. Baska bir deyisle, kadinin cinsel yonden erkegi cez-
beden bir varlik olarak tasvir ve tavsif edilmesi, etik bir deger hiikmiiniin degil,
inanan-inanmayan her insan icin gecerli olan varolugsal bir hakikatin ifadesidir 4

Ne var ki, klasik donem mifessirleri, ayetteki bildirimi (ibbap), tim kadin-
lara yonelik bir degersizlik hitkmii (insa?) olarak yorumlamiglardir, Mesela En-
dilisli mufessir KurtGbnin (6. 671/ 1273), Islam’a kars: Gnyargilt cevrelerin
Kuran kargin soylemlerine argtiman olusturan yorumu s6yledir:

Allah bu ayette diinya metalannin sayimina kadindan basladi. Bunun sebebi,
[miizekker] nefislerin onlara karsi ¢cok istek ve ézlem duymasidir. Clink{ ka-
din cinsi, seytanin kemendidir; erkekler icin de fitnedir. Nitekim Resulullah
(s.a.v) s6yle buyurmugtur: “Erkekler icin ardimda biraktgim en biyiik fitne
kadmlardir.” Bu hadisi Buhiri ve Muslim kaydetmigstir. Kadinlarin fitnesi tim
fitnelerden daha tehlikelidir (esedcd). Soylenceye [kile) gore, kadinlar icin iki,
erkek ¢ocuklar icin tek fitne s6z konusudur. Kadindaki iki fitneden ilki, akra-
balik iliskilerini kesmeye yol acar. Ciinkii kadin, kocasina annesi ve kiz kar-
degleriyle iliskisini kesmesi icin dayatmada bulunur. Kadinin ikinci fitnesi ise,
lerkegi] helal haram gozetmeksizin diinyahk biriktirme hastaligina miiptela
kilmasicir, Erkek ¢ocuklarin tek fitnesine gelince; bu fitne, onlar igin dinya-
lik biriktirme ugragidir. ibn Mesdd'dan rivayet edildigine gore, Hz. Peygam-
ber, “Kadinlariniz: yiiksek yerlerde oturtmayin ve onlara yazi yazmay1 Ggret-
meyin.” demis ve boylece erkekleri kadinlara kargt uyarmistir. Clinku, kadin-
larin yliksek yerlerde iskan edilmesinde, erkekleri gorme riski sz konusudur,
[Yine bu durumdal kadmlar icin koruyucu bir engel ve perde de yoktur. Do-
laywsiyla, onlarmn erkekleri gormesi ve béylece fitne ve bela ¢ikmasi muhte-

90 3. Aly fmran, 14,

4 Mesela bkz. Ilhan Arsel, Seriat ve Kadin, istanbul 1993, 5. 143,

“2 fthami Giler, “Kur'an’da Kadin-Erkek Esitsizliginin Temelleri®, [slim7 Arastrmalar (Kadin Ozel
Sayusy), X (1997), sayr: 4, s. 298,
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meldir. Zira, kadimnlar erkekten yaraulmisur; tabiatiyla hep ona yaklasma egi-
limi icindedirler. Erkekte ise sehvet yaraulmis ve kadinlar da onun sehvetini
dindirme vasitast kilmmugtr. Bu yiizden, erkekle kadin atesle barut gibidir 43

Kurtubi'nin, kadin konusunu Kuran’in ‘yumusak karn' hiline getiren bu
yorumu,# hi¢ kusku yok ki, glinimuz erkek Miskimanlarin hatin sayilir bir ke-
simi tarafindan da kabul gérmekte ve bu kabul, ¢esitli miinasebetlerle agiktan
veya zimnen ikrar edilmektedir. Dahasi, bu klasik yorumda ortaya konan ata-
erkil konsept, modern zamanlarda inkari miimkiin olmayan bir verili durum
olarak her dem tazelenmekte ve bilhassa Islam-modernite karsithgr baglanun-
da yeniden ve yeniden iiretilmektedir.

Kuran'm dil dizgesindeki ataerkilligin bir diger versiyonu da, aile ve top-
lum yagantusim diizenleyen hukuki hikimlerde kendisini gostermektedir. $oy-
le ki, Kuran'da, erkeklerin kadinlara kargi birtakim haklan oldugu gibi, kadin-
larin da erkekler tizerinde haklan bulundugu; ancak son kertede erkegin ka-
dindan bir derece istin oldugu beyan edilmistir.% Buna bagh olarak, 4. Nisa’,
34. ayette erkeklerin kadinlar tizerinde riyaset hakk: (kavvamiik) oldugu be-
lirtilmistir. Benzer sekilde, Ummu Seleme’nin “Ey Allah’in Resuli! Erkekler sa-
vaga gidiyorlar ve mirastan bize verilenin iki katin aliyorlar; ne olurdu sanki
biz de erkek olsaydik; onlar gibi savasir ve mirastan da onlar kadar pay alir-
dik.” diye yakinmasinin ardindan inen 4. Nisdl', 32. ayette,% Allah katinda miis-
pet deger ifade eden kazanimlardan sadece erkegin degil, kadinin da hak ve
pay sahibi oldugu bildirilmis; ancak, yine de Allah'in cinslerden sadece birine
(erkege) tahsis ettigi avantajlar icin, ‘kegke’ diye baglayan taleplerde bulunul-
mamast gerektigi bildirilmigtir. Biitin bunlarn yaminda, 2, Bakara, 282. ayette
iki kadinin sahitligi tek erkegin sahitligine denk tutulmus; miras hukukunu dii-

zenleyen 4. Nisd', 11. ayette, erkek gocuga kiz cocugunun payinin iki kat ve-
rilmesi emredilmis ve yine bosanma yetkisi de genelde erkege verilmistir.

Genellikle kadindan bir problemler diizenegi icinde s6z eden ve onun cahi-
liyedeki makus talihini degistirmeye ¢alisan Kuran'in bu hiiktimleri, kadin-er-
kek arasindaki iliskileri erkek egemen bir sistem icerisinde diizenleyen modern
ataerkil dinf séylemin en temel dini dayanaklarnt olusturmaktadr.

soyle ki, glintimiiz Mtslimanlarnin kahir ekseriyeti nezdinde Kur'an, Stinni
gelenekteki yerlesik telakki geregi kadim ve her kelimesi her ¢aga hitap eden
bir metin olarak kabul edilmektedir. Bu kabule istinaden Kur'an, diin oldugu gi-
bi bugtin de mantuk merkezli bir yoruma tabi tutulmakta ve on dért asir dnce-

2 Muhammed b, Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi* li alkami'l-kuran, Beyrut 1988, IV, 20.

# Mesela Goldziher'in, kadsnlarn yiksek yerlerde otunulmamasini ve onlara okuma-yazma 6gre-
tilmemesini &jtitleyen rivayetten hareketle islam'a yoneluigi elegtiriler icin bkz. Ignaz Goldzi-
her, “Islam’da Egitim”, ¢ev. M, Said Hatiboglu, Islimi Arastrmalar, 1 (1988), sayn 7, s. 90.

95 2. Bakara, 228,

4 Eha Muhammed Huseyn b. Mes'ad el-Begiavi, Melimu r-tenzil, Beyrut 1995, 11. 420.
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Kuran'in kullandigi bu dil dizgesinde erkek, antropolojik agidan da kadina
mukaddem bir varlik olarak konumlandimlmustir. Bunun en carpict Oreklerinden
biri, cinsellik ve sehvet konusunda erkegin suje olarak, biyo-psisik acidan daha
cazip bir varlik olarak algilanan kadinin ise obje olarak takdim edilmesidir:

Kadinlara yonelik sehevi arzulara, ogullara, y\ginla biriktirilmis alun ve gl-

“muse, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere kargr diigktinlik, insan-
lara [erkeklere] cazip kilindi. Biitiin bunlar, diinya hayatinin gegici menfaat-
leridir. Ne ki erisilecek en glizel hedef, Allah katindadir.40

Gorildugii gibi, bu ayette erkekler asil kabul edilmekte ve tabiatiyla, hitap
onlara yoneltilmekie; gercek suje olan yetiskin erkekler icin ¢ekici kilinan diin-
yevi objelerin (metd 9 basinda ise, kadin ve onun cinselligi gelmektedir. Ancak,
buradéifé}kegih oncelenmesi, antropolojik bir gercekligin tasvirinden ibaret olup,
Kuran't ‘¢élde yasam kilavuzu’ olarak tanimlama gayreti icinde olan baz cevre-
lerin iddia ettiklerinin® aksine, karsit cinsler arasinda bir degerlilik-degersizlik
mukayesesi icermemektedir. Bagka bir deyisle, kadinin cinsel yonden erkegi cez-
beden bir varlik olarak tasvir ve tavsif edilmesi, etik bir deger hitkmuniin degil,
inanan-inanmayan her insan icin gecerli olan varolussal bir hakikatin ifadesidir 42

Ne var ki, klasik donem mifessirleri, ayetteki bildirimi (ihban), tiim kadin-
lara yonelik bir degersizlik hikmii (insa") olarak yorumlamuglardir. Mesela En-
dulisli mufessir Kurtbtnin (6. 671/1273), Islanva karsi onyargilt cevrelerin
Kur'an karsiti sdylemlerine argliman olugturan yorumu séyledir:

Allah bu ayette diinya metalarinin saytmina kadindan basladi. Bunun sebebi,
[miizekker] nefislerin onlara karst cok istek ve ézlem duymasidir. Ctinkii ka-
din cinsi, seytanin kemendidir; erkekler icin de fitnedir. Nitekim Resulullah
(s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Erkekler icin ardimda birakugim en biyiik fitne
kadmlardir.” Bu hadisi Buhart ve Muslim kaydetmistir. Kadinlarin fitnesi tim
fitnelerden daha tehlikelidir (esedd). Soylenceye [kile] gore, kadimlar icin iki,
erkek cocuklar icin tek fitne siz konusudur. Kadindaki iki fitneden ilki, akra-
balik iliskilerini kesmeye yol acar. Cunkl kadin, kocasina annesi ve kiz kar-
desleriyle iligkisini kesmesi icin dayatmada bulunur. Kadinin ikinei fitnesi ise,
lerkegi] helal haram gozetmeksizin diinyalik biriktirme hastaligina miiptela
kilmasidir. Erkek cocuklann tek fitnesine gelince; bu fitne, onlar icin diinya-
lik biriktirme ugragidir. ibn Mes'ad dan rivayet edildigine gore, Hz. Peygam-
ber, “Kadinlaninizs yiiksek yerlerde oturtmayin ve onlara yazi yazmayi Ogret-
meyin.” demis ve boylece erkekleri kadinlara kargt uyarmusur, Ciinkd, kadin-
larin yiiksek yerlerde iskan edilmesinde, erkekleri gérme riski sévz konusudur.,
{Yine bu durumdal kacinlar icin koruyucu bir engel ve perde de yoktur. Do-
layisyla, onlarin erkekleri gormesi ve boylece fitne ve bela cikmast muhte-

43 Al imran, 14,

41 Mesela bkz. ilhan Arsel, Seriat ve Kadin, istanbul 1993, 5. 143,

42 flhami Giler, “Kur'an'da Kadin-Erkek Esitsizliginin Temelleri®, Jslimr Arastirmalar (Kacin Ogel
Saysy), X (1997, sayr: 4, s. 298,
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meldir. Zira, kadinlar erkekten yaratlmustir; tabiatiyla hep ona yaklasma egi-
limi i¢indedirler. Erkekte ise sehvet yaraulnus ve kadinlar da onun sehvetini
dindirme vasitast kilmmustir. Bu ylizden, erkekle kadin ategle barut gibidir4

Kurtubt'nin, kadin konusunu Kuran'in ‘yumusak karny hiline getiren bu
yorumu,* hi¢ kugku yok ki, glinimiiz erkek Misliimanlarin hatin sayilir bir ke-
simi tarafindan da kabul gérmekte ve-bu-kabul, ¢esitli minasebetlerle aciktan
veya zimnen ikrar edilmektedir. Dahasi, bu klasik yorumda ortaya konan ata-
erkil konsept, modern zamanlarda inkart mimkiin olmayan bir verili durum
olarak her dem tazelenmekte ve bilhassa Islam-modernite karsithgi baglamun-
da yeniden ve yeniden tretilmektedir.

Kuran'in dil dizgesindeki ataerkilligin bir diger versiyonu da, aile ve top-
lum yasantisini diizenleyen hukuki hiiktimlerde kendisini gostermektedir. Soy-
le ki, Kur'an'da, erkeklerin kadinlara kars: birtakim haklar oldugu gibi, kadin-
larin da erkekler tizerinde haklart bulundugu; ancak son kertede erkegin ka-
dindan bir derece Ustiin oldugu beyan edilmistir.s Buna bagh olarak, 4. Nisd’,
34. ayette erkeklerin kadinlar tizerinde riyaset hakki (kavvamhk) oldugu be-
lirtilmistir. Benzer sekilde, Ummu Seleme’nin “Ey Allab’in Resulit! Erkekler sa-
vaga gidiyorlar ve mirastan bize verilenin iki katim aliyorlar; ne olurdu sanki
biz de erkek olsaydik; onlar gibi savagir ve mirastan da onlar kadar pay alir-
dik.” diye yakinmasinin ardindan inen 4. Nisd', 32. ayette 4 Allah katinda mis-
pet deger ifade eden kazanimlardan sadece erkegin degil, kadinin da hak ve
pay sahibi oldugu bildirilmis; ancak, yine de Allah'in cinslerden sadece birine
(erkege) tahsis ettigi avantajlar icin, ‘keske’ diye baslayan taleplerde bulunul-
mamas: gerektigi bildirilmistir. Biittin bunlarin yaninda, 2. Bakara, 282, ayette
iki kadimin sahitligi tek erkegin sahitliine denk tutulmus; miras hukukunu dii-
zenleyen 4. Nisd’, 11. ayette, erkek ¢ocuga kiz ¢cocugunun paymn iki kati ve-
rilmesi emredilmig ve yine bosanma yetkisi de genelde erke@e verilmistir,

Genellikle kadindan bir problemler diizenegi iginde sz eden ve onun cahi-
liyedeki makus talihini degistirmeye cahsan Kur'anin bu hiikiimleri, kadm-er-
kek arasindaki iliskileri erkek egemen bir sistem icerisinde diizenleyen modern
ataerkil dini soylemin en temel dini dayanaklanm olusturmaktadr.

Soyle ki, gintimiiz Mbskimantanmn kahir ekseriyeti nezdinde Kur'an, Stnni
gelenekieki yerlesik telakki geregi kadim ve her kelimesi her caga hitap eden

bit metin olarak kabul edilmekiedir. Bu kabule istnaden Kuran, dan olduga gi-
1 bughin de manuk merkezli bie yoruma @ht uimakia ve on ddit asit dnee-

4% Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami¢ li ahkami'l-kur'an, Beyrut 1988, V. 20.

¥ Mesela Goldziher'in, kadinlann yiksek yerlerde oturtulmamasimi ve onlara okuma-yazma Ogre-

tilmemesini 6gltleyen rivayetten harekete Islama yoneluigi elegtiriler icin bkz. 1gnaz Goldzi-

her, “Islanvda Egitim®, ¢ev. M. Said Hatiboglu, Islimi Arastirmalar, 11 (1988), sayr: 7, s. 90.
45 2. Bakara, 228. :
4 EbG Muhammed Huseyn b, Mes'ad el-Begavi, Me ‘alimut-tenzil, Beyrut 1995, I1. 420,
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ki toplumsal kosullar icerisinde vazedilen hiikiimler, ayniyla bugiine tasginmak-
tadir. Kadinin sahidigi, ev merkezli yagantst ve cokeslilik gibi konularla ilgili
ayetlere yoneltilebilecek muhteme) itirazlar kargisinda ise, apolojist bir yakla-
stmla kimi zaman Mazhar Osman‘dan kimi zaman da herhangi bir ruhbilim ki-
tabindan istimdat eylemek suretiyle cesitli te'villere basvurulmaktadir.

Kanaatimizce, burada anakronizmle maldl bir hermeneutik yanilsama séz
konusudur. Kaba -, tarihsel olay veya olgularin gercekte meydana geldikleri
tarihsel donem ve o déneme 6zgti kogullarin disinda, degisik zaman dilimle-
rinde gerceklesmis olay ve olgularla birlikte dastintlmesini ya da bir bagka de-
yisle, farkli donemlerde meydana gelmis olaylann aymi zaman diliminde vuku
bulmus gibi ele alinip degerlendirilmesini ifade eden bu yanilsamayi, “mantuk
merkezli evrensel Kuran okumast” diye de tanimlamak mimkiindiir. Ancak
unutulmamahdir ki, her vahiy gibi Kuran da boslukta degil, 6zgiil tarihsel ve
toplumsal bir baglamda nazil olmustur. Bu itibarla, Kur'an'm kadin konusuyla
ilgili htiktimlerini, iste bu otantik baglam icinde okumak gerekir.® Tarihsel ve-
rilerin 1iginda maksat ve maslahati literal anlama Onceleyen bu okuyus ¢erce-
vesinde, Kur'an'm kadinin bireysel ve toplumsal durumuyla ilgili diizenlemele-
ri ile kadin aleyhine olusan toplumsal yapimin doniistiiriilmesine yonelik tasar-
ruflarmni, nihai limitler olarak degerlendirmek yerine, kendi tarihsel ve toplum-
sal kosullart icerisinde uygulamaya konan asamalr bir 1slah projesi seklinde yo-
rumlamak daha dogru olacakur,»

2. "Hadis’ Olarak Nakledilen Rivayetler

Ataerkil dini soylem, Kuran'dan ziyade, basta birinci dereceden muteber ka-
bul edilen hadis musannefat: olmak lzere, kadmn ve aile konusunu isleyen kla-
sik Islami kaynaklann timiinde yer alan ve kadint egrilik, nankorliik, eksiklik,

7 Mesela bkz. Bekir Topaloglu, fslam'da Kadm, Istanbul 1977, s. 241.242. 252-258.

Bu konuda bkz. Garaudy, Islim ve Insanligin Gelecegi, s. 189-199. Bu minasebetle Gihan Ak-
tagm su ifadeleri de kayda deger niteliktedir: “Ataerkil geleneklere yaslanan bir topluma hitap
eden bir dilin retorigi ile iliskili olan bir metin, Gneelikle gozetmis oldugu temel yonelimler ve
ilkeler dogrultusunda anlagimal ve vorumbanmalicir, Kutsal kitabimizin hitabettigi zaman ve
mekan goz dniinde tutulmayinca, Kur'an okumalar bazen ves: yelei yaklagimlara 6zendirici ba-
kis agilarnt desteklemekte ve ataerkil despotik yapilar Kuran ayetlerine referansta bulunarak,
tirli gortintimlerle varligm: stirdiirmeye devam etmektedir,” Aktag, Bacrdan Bayan'a, s. 243.
Tuksal, Kadm Karsi, 5. 236, Burada sunu da belintmek gerekir ki, Kuran'in Ogretisel bitiinki-
linde kadinlu erkek arasmda bir esitlik tesis etme endigesi de meveut degildir. Gercekte Kuran,
toplumsal alanda, kadin ve erkegin antropolojik dogalarnmn farkl alanlarda farkh sekillerde te-
zahir ettigini kabul etigi icin, egitlik ideali yerine ‘hak’ ve adalet’ fikrini 6n plana ¢ikarmakta-
dir. Kanaatimizee, esitlikten zivade ‘hak etmek’. hakkmr vermek' ve ‘adil davranmak® ve ‘ada-
leti tesis etmek’, insanm dogasina daha uygundur. Kaldi ki, Kur'an'm indigi tarihsel kosullar cok
yonlii bir sekilde incelendiginde, kadimn mirastiki payt, sahitligi vb. konularla ilgili hukuki do-
zenlemelerin, esit olmamakla birlikte hak ve hakkaniyete uygun oldugu gorilecektir, Bu konuy-
la ilgili ayetlerin amlan sekildeki yorumlart icin bkz. llhami Giler, “Kuran'da Kadm-Erkek Esit-
sizliginin Temelleri”. s, 300-303; Salih Akdemir, “Tarih Boyunea ve Kuran- Kerim'de Kadm", Js-
1mi Arastrmalar (Kadim Ozef Sayrst), X (1997), sayr: 4, s. 252-258,
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ayarticithk ve ugursuzluk gibi vasiflarla mtumeyyiz bir varhik tiirii olarak kate-
gorize eden rivayetlerden beslenmektedir.

Bu rivayetlere gore kadin, Hz. Peygamber'in erkeklere miras biraku@ en
biyiik fitnedir. Kadin, ilk yaratiist geregi egridin; dolayisiyla, diizelilmeye ca-
hsilmast nafiledir. Kadin nankordiir; bu ytzden cehennemdekilerin ¢cogunlugu
kadindir. Kadin, avrettir. Kadin seytan veya geytamn kemendidir. Kadin, Al-
lah’a tam anlamiyla kulluk etmeye engeldir. Kadin ugursuzdur. Kadin, yuksek
ya da gbze batan mekanlarda iskan edilmemelidir. Kadm icin en hayirh me-
kan kabirdir. Kadin hem aklen hem dinen eksiktir. Kadina itaat pismanliktir.
Bu ylizden kadma danisiimal; ancak, soylediginin aksi yapilmalicir. Kadin, ko-
casindan izinsiz disan ¢iktiginda her seyin laneti onun tzerinedir. Kadin, geri
planda wtulmaly; yart a¢ ve yart ¢aplak brrakilmalidir. Kadinlara okuma yazma
ogretilmemelidir. Kadimn yapacag en haywliis, yiin egirmektir. Kadin, bastan
¢ikaricr ve ayarticr bir varhiktir. Kadin, esek ve siyah kopekle birlikte namaz
bozan ¢ degersiz mahluktan biridir.s

Hz. Peygamber'i fanatik bir kadm diismam olarak resmeden bu rivayetlere
itibar edildigi takdirde, “Kadinlar i¢in kot sifat aramaya ne gerek var? ‘Bir ka-
din iste!” demek yetmiyor mu?” diyen Carcinus'as hak vermemek elde degildir.
Ancak, bhiz bu tir rivayetlerin bir kismimin sened ve metin tenkidine dahi ihti-
yag¢ gostermeyecek derecede asilsiz, diger kisnumin ise ravilerin ekleme, cikar-
ma ve te'vil gibi tasarruflanndan kaynaklanan cesithi illetlerle maliil oldugu ka-
naatindeyiz.s? Bu kanaati destekleyen en giiclii delillerden biri, Kuran’in, kadi-
m suf kadin oldugu icin yermemesi; ikincisi ise, Gistitn erdem ve fazileti bizzat
Kuran tarafindan tescil edilen Hz, Peygamberin, hammlarina karsi son dere-
ce sefkatli ve sevecen davranan bir es olmasidir,

Hadis musannefatimin yani sira, siyer ve sair kaynaklarda da yer alan bil-
gilere gore, Hz. Peygamber, esleriyle birlikte gece sohbetlerinde bulunmus; bu
sohbetlerde onlara ibretli kissalar anlatmis; onlarla sakalasnus ve hatta Hz. Ai-
se ile kosu yargt yapnustir. Gunlik ziyaretlerinde, ~bazs kayitlara gore nama-
za giderken ve hatta oruglu iken— ellerini hanimlannin omuzlarina koyup on-
lart dpmistir. Esleriyle istisarede bulunmus ve “Kadinlarla istisare edin; ancak,
onlarm soylediklerinin tersini yapin.” rivayetinin tam aksine, Hz. Hatice'ye mu-
halefet etmemistir. Hanimlarinm erdemlerini zikretmis; onlara olan sevgisini
acikea dile getirmis; esini bineginin terkisine almig; ayni kaptan yikannus; ken-
disine gelen yemek davetine icabette “Ancak hanmla birlikte...” sarunt kos-
mustur. Bazi insanlara, suf esinin [Hz. Hatice'nin] akrabasi oldugu icin dzel bir
ilgi gostermis ve deger vermistir. Meshur Veda Huthesi'nde erkek ve kadinla-
rin birbirlerine kargi olan hak ve ¢devierini bildirmis; kadinlara iyi muamele

 Bu rivayederin kaynaklar: hakkinda bkz. Ali Osman Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Ka-
din. Istanbul 2000, s. 45 vd.

St Bu sz icin bkz. Sevim. Tanrr'min Sesi Kadin, s, 56.

52 Bu rivayetlerin tahlil ve tenkidi icin bkz. Ates. Kadmn, s. 45 vd.; Tuksal, Kadmn Kasits, 5. 51 vd.
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edilmesi gerektigi ilkesini ise, “Sizin en hayirliniz, eslerine iyi davrananizdir.”
sozuyle vazetmistir. Bitin bunlarin yaninda, ev islerinde eslerine yardim et-
mis; ayakkabt tamiri, elbise yamasi, dikis, elbise temizligi yapous; yemek pi-
sirmig ve hatta ¢ocuklarina ve torunlarma bakmustir.

Hz. Peygamber'in aile hayatini ve kadinlara yonelik olumlu tavrini yansitan bii-
tlin bu fiilf ve kavli stinnetlerine ragmen, Islam toplumlarinin ataerkil geleneginde-
ki kadin karsii telakkiler, onun émek sahsiyeti ve dindeki mesrulastinic otoritesi
maniplile edilmek suretiyle nesilden nesile aktarlarak giinlimtize kadar gelmistir.>¢
3. Popitiler Dini-Didaktik Literatiir
Kanaatimizce, kadini fitne ve ugursuzlugun micessem formu olarak tavsif
eden rivayetlerin bu denli itibar gormesindeki en biiytik pay, popiiler karak-
erli dini-didaktik literatiir icinde yer alan eserlere aittir. Stinni Islam diinyasin-
da tarusilmaz bir manevi otorite kesbeden GazilPnin (6. 505/1111) Ihyau
‘wlami'd-din ve Kimyd-y1 saddeti basta olmak tzere, Anadolu cografyasinda
yuzyillar boyunca genis halk kitleleri tarafindan okunan Ebi'l-Leys es-Semer-
kandi'nin (6. 373/983) Bustanu’l-<arifin’i, Esrefoglu Rami'nin (5.874/1469) Mu-
zekkP'n-nufas'u ve Ahmed Bican’nin (6. 870/1466'dan sonra) Envaru’l-<asikin’i,
$0z konusu literatiir icinde miitalaa edilebilir.

Esasen, giinimuz Turkiye'sindeki Stinni Miisliimanlara ve bilhassa avam-
nastan olanlara mahsus Islami biling, Kur'an ve sahihligi erbabinca onanmus Siin-
net'ten ¢ok, bu eserlerde sunulan bilgilerle sekillenmistir. Kuskusuz, anilan eser-
ler arasindaki en muistesna yer Gazilvnin Ihya’sina aittir. Zira, bugiin en miite-
vazt ev kitaphiklarinda dahi mevcut olan bu eser, her ne kadar tarihte ibnu'l-
Cevzi ve Mazeri gibi bazi alimler tarafindan elestirilmis olsa da, Islam diinyasin-
daki yaygin kanaat, daha yizyillar éncesinden “Islam’a dair biitiin kitaplar kay-
bolup sadece Thya’ kalsaydi kesinlikle digerlerini aratmazdi.”ss soziiyle izhar
edilmig; son donemde yapilan Turkce cevirisinin reklanunda ise, “binlerce kita-
ba bedel, Islam dinini en giizel anlatan kitap” gibi ifadeler kullanilmstir,56

Gazali, gecmis donemlerde Islam cografyasimin belli bolgelerinde vird ola-
rak da okunan bu eserinin® “Rub‘u’l-Adat” basligin tagtyan ikinci cildinde yer
verdigi “evlilik” bahsinde erkeklerin kadinlar kargisindaki tarz-1 siyasetlerine
dair dzetle sunlan kaydetmistir:

53 Hz. Peygamberin biitiin bu davranglaniyla ilgili rivayetlerin kaynaklars icin bkz. ibrahim Ca-
nan, “Aile Reisi ve Baba Olarak Hz. Peygamber”, Hz. Peygamber ve Aile Hayat, Ensar Negri-
yat, Istanbul 1988, 210-240.

54 Mesela bkz. Topaloglu, fstim'da Kadm, s. 75-76.

55 Katib Celebi, Kesfu'z-zuntin an esamit'l-kutub ve'l-funin, negr. S. Yaltkaya, Kilisli R. Bilge, is-
tanbul 1971, 1. 23,

5 Bkz. Ebd'l-Hasen el-Maverdi, el-Ahkamu s-sultiniyye: Isiinydy Hilifet ve Deviet Hukuku, cev.
Ali Safak, Bedir Yaymlars, Istanbul 1979 feserin son sayfasi),

57 M. Emin el-Muhibbi, Huldsatul-eser i tericimi a ‘vani'l-kamni'l-hidiaser, nesr. Mustafa Vehbi,
Beyrut vy, 1L 69.
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Hz. Omer, “Kadinlara muhalefet edin. Clnki onlara muhalefette bereket var-
dir.” demis; kaynag belli olmayan bir rivayette de su ifadeye yer verilmistir:
“Kadinlarla fikir aligveriginde bulunun; ancak, onlarin soylediklerinin tersini ya-
pin (sdvirdhunne ve halifahunne)...” Hz. Peygamber de “Kadina kulluk eden
helak oldu.” buyurmustur... Giinkii Allah Teald erkekleri kadinlardan Gstiin ya-
ratmug ve kadin erkegin emrine vermistir. Erkek, kadinmn emrine girmekle, ila-
hi hitkmi degistirip seytana itaat etmigtir. Nitekim, Kuran'da seytanin soyle
dedigi bildirilmistir: “Onlara, Allahin yaratugt sekli bozmalanini emredecegim”
(4. Nis#’, 119). Cuinkii erkek, tibi degil, metbudur. Amir konumunda olan ka-
din degil, erkektir. Nitekim Allah, “Onlar kadinlar tizerine kaimdirler.” buyur-
mug; ayrica erkegi, 12. Yasuf, 25. ayette kadinin efendisi (seyyid) olarak nite-
lemigtir. Bu itibarla, efendi kole yerine gegerse, Allah'in yarati@ orijinal form
bozulmus olur (...) Hiilasa, gokler, ve yer adalet ve denge sistemi tizeredir.
Haddini asan her gey alt-tist olmaya mahkumdur. Kadinlarn serrinden emin
olmak icin, gerek muhalefet gerekse muvafakat konusunda mutedil bir yakla-
stm benimsemen gerekir. Ciinkii kadinlarn tuzaklan cok buyiik, kétalikleri
asikar ve yaygindir. Onlar genellikle ahlaksiz olur ve akillan da kattir.58

Evliligi, bir tiir kolelik ve esaret olarak goren Gazali, kadinin ev merkezli
yagantisinda riayet etmesi gereken edep kurallan da su sekilde ozetlemistir:

Kadin evinin en kuytu (ka‘ri beyt) yerinde oturup yinini egirmelidir. Stk sik
yukartya (dama veya tist kata) cikip disanya bakmamahdr. Komsulartyla faz-
la diyalog kurmamals; onlarin evlerine ancak zorunlu hallerde gitmelidir. (...)
Kocasinm izni olmadan sokaga ¢ikmamalt; izin alip ¢ikuginda ise yiprannug ki-
yafetler i¢inde kendisini gizlemelidir, Ayrica, sokaktaki yol giizergahinda ken-
disine tenha mekanlar aramaly; kalabalik sokak ve caddelerden uzak durma-
lidir. Bir yabana tarafindan sesinin duyulmasindan veya kim oldugunun fark:-
na vanlmasindan sakinmahdir, Hatta sokakta kargilagigi kocasinin arkadagina
da tamslik vermemeli; bilakis, “meger bunlar birbirlerini tanmyorlarmig” zannin-
da bulunacak insanlardan 6tiirii kendisini gizleyip yoluna devam etmelidir. Ka-
dinin gayesi, kendisine ¢eki diizen vermek ve evini ¢ekip cevirmek olmaly; na-
mazint kilip orucunu tutmahidir, Kocas evde yokken kaptyt calan birine (ko-
casiin arkadasina) ~gerek kendisinin gerekse kocasimnin kiskanchigim distine-
rek— “Kim 0?” diye sormamali ve onun séziine karsilik vermemelidir. Allah'in
verdigi nzik konusunda kocasinm gelirine kanaat etmeli; kendisinden 6nce
onu diisinmelidir. Kocasinin yakinlanni kendi yakinlanina tercih etmelidir. Ko-
casmna karst daima saygilt olmali ve her 4n onun hizmetinde bulunmalidir 3

Gazili, yine bu konu kapsaminda Miisliman erkeklerin idraklerine son de-
rece hikmetli sézler de sunmustur. Rivayete gore, Lokman, ogluna soyle bir
tavsiyede bulunmustur: “Oglum kot kadindan sakin. Cinkid o seni geng yas-
ta kocatr. Kadimin serrinden kork. Cunku onlar iyilige davet etmezler. Sen ka-

38 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazili, Ihya'u wlimi'd-din, Kahire 1987, 11. 50-51.

% Gazali, ihya’ 11. 66. Bu pasajdaki 6nemli ntanslarin pek ¢ogu, eserin Ahmed Serdaroglu tara-
findan yapilan gevirisinde maalesef buharlagmigur. Bkz. imam Gazals, thya'u «ulami'd-din, cev.
Ahmed Serdaroglu, Bedir Yayinlan, istanbul 1985, . 153-154,
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dmlarin iyi olanlarindan bile kendini korumaya ¢alis.” Hz. Omer ise, Miisliiman
erkeklere, “Kadimlarinizin sokaklarda gezmelerini istemiyorsaniz, onlara giizel
elbise giydirmeyin.” demis; kendisine steleyen kansini da soyle paylamistr:
“Sen, evin kogesinde duran bir oyuncak gibisin. Thtiyacimiz oldugu zaman se-
ninle oynariz. Thtiyacimiz olmadigi zaman ise oracikta durursun.”s

4. Alaturka Stereotipler

Ataerkil dinf soylemi besleyen 6nemli kaynaklardan biri de, Anadolu Tirk-Is-
lam kuiltiirtindeki basmakalip yargilardir, Asagidaki deyimler, adeta erkegi kut-
sayip kadinikizi aforoz eden bu yargilarin folklorik dildeki yansimalarindan
sadece birkacidir:

Oglan doguran éviinsiin, kiz doguran déviinsiin, / Ogul, babann yerine ye-
tigendir; iki goztn biridir. / Ogullu baba 6lmez. / Kalkmamis miilk sahibi,
kalkmis ogul sahibi / Al armudun alina yapragina dalina - Seksen kiz kur-
ban olsun bir yigidin yoluna...6!

Hi¢ kusku yok ki, Tirk toplumunda erkek olarak diinyaya gelmek, bash
bagina bir imtiyazdir. Erkegin daha dogustan sahip oldugu bu imtiyaz, onun
asker olarak vatana hizmet etmesi, babasinin ocagim tiittirmesi, ihtiyarhk do-
nemlerinde ebeveynine bakmasi ve kadina nazaran daha hiir bir yasantiya sa-
hip olmasina baglanmaktadir.2 Buna karsin kadin. Anadolu cografyasinin bi-
ylik bir kesiminde hilen erkekten diisiik bir statliya temsil etmektedir. Yine bu
cografyamin 6zellikle Dogu ve Giineydogu bolgelerinde alimp satilan bir meta
(bashk gelenegi) muamelesi goren kadin, folklorik gelenekte “saci uzun akh
kisa”, “eksik yetek”, “ugaklarin anast” ve “kiildoken” gibi lakaplarla anilmakta;
keza kiz ¢cocugu da maddi ve manevi her tirli katkisina ragmen ailede geci-
ci, el ogluna gidecek bir varlik olarak gorilmektedir. Hatta Dogu ve Gliney-
dogu bolgelerinde, kiz ¢ocugunun diinyaya gelisi, upki cahiliye dénemindeki
gibi, baba ve erkek akraba tarafindan esef verici bir durum olarak karsilan-
maktadir. Buna kargim, erkek cocugun dogumu bir kivang vesilesi olarak algi-
lanmakta ve bu kivancin dildeki yansimasi ise, “Erkek adamin erkek cocugu
olur.” sdziinde ifadesini bulmaktadir. Diyarbakirin koylerinde yapilan bir aras-
trmada ailelere yoneltilen “kag cocugunuz var?” sorusuna cevaben kiz ¢ocuk-
lart hesaba katulmaksizin sadece erkek ¢ocuklarin sayisinin verilmesi; yine
Anadolu'nun degisik yorelerinde kiz cocuk doguran kadinin tstiine kuma ge-
tirilmesi, bosanmasi veya ¢esitli eziyetlerde bulunulmasi ve hatta gozlinln kor
edilmesi,® erkek adanun erkek ¢ocugu olmadiinda ne tiir tepkiler gosterdigi-
ni isaretleyen Grneklerden sadece birkacidir.

60 Gazali, Ihya’, 11. 49, 51-52.

1 Mahmut Tezcan, Tirklerle Hgili Stereotipler ve Tirk Degerleri Uzerine Bir Deneme, Ankara
1974, s. 83.

62 Tezcan, Tiitklerle ligili Stercotipler, s. 79.
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Ote yandan, geleneksel Tirk toplumunda 1rz, namus ve iffet gibi kavram-
lar, kadinla iliskilendirilmekte; tabiatiyla namussuzluk ve iffetsizlik gibi kav-
ramsallasurmalar da genellikle kadina veya kiza hamledilmektedir. Erkek soz
konusu oldugunda ise, mahza iffetsizlik kategorisine giren davrans bicimleri,
‘capkmlik’ olarak degerlendiriimektedir,

Biitiin bu cifte standarth stereotiplerin bir diger pratik tezahtini de, kiz cocuk-
larina okuma-yazma ogretilip ¢gretilmemesi konusunda karsimiza cikmaktadir.
Bu konuyla ilgili olarak, ameli bir felsefenin ¢zeti niteligindeki Kabusname'nin ya-
zan Keykavus, yiizyillar dncesinden biz erkeklere su tavsiyelerde bulunmaktadir:

Eger kizin olursa onu bir dadiya emanet et. Dadimin iyi olmas i¢in kendisi-
ne iyi bakmalisin. Daha sonra kiza bir kadin 6gretmen bul! Ogretmenin g0-
revi Kur'an okutmak, dua, namaz_ve orug gibi islamhga ait odevleri kiza
Ogretmektir. Kizina yazi 6gretme. Kizlar arzulanni ve duygularini bagkala-
rina bildirecek bicimde yazt 8grenmemelidir.64

Bu anlayis, dindar ailelerin hem dinini hem fennini &grenecekleri umuduy-
la kiz ¢ocuklarint Imam-Hatip okullarina gondermeye bagladiklan su son bir-
ka¢ on yila kadar Tiirk toplumunun muhafazakar kesimi ile, 6zellikle Anado-
lu'nun kursal kesimlerinde yasayan genis halk kitleleri tizerindeki nifuz ve iti-
barint muhafaza etmigtir. Nitekim, bundan yaklasik elli yil kadar énce Ankara
Hasanoglan’da yapilan bir arastirmada, kiz ¢ocuklaria erkeklere mektup ya-
zacaklan endisesiyle okuyup yazma ogretilmedikleri tespit edilmis; yine yakin
gegmiste Siirt'in Balpinar Koyi'nde yapilan bir alan arastirmasinda da kizlann
ilkokula gonderilmeme sebepleri; a) okuma yazma dgrenerek erkeklerle mek-
tuplagacaklan inanct (bagnazlik); b) Bazi 6gretmenlerin kizlan bastan ¢ikara-

caklanindan duyulan endise (namus); ¢) Ev islerinde annelerine yardimct olma-
lart ve kiictik kardeslerine bakmalari, biciminde saptanmigtir.6s

Sonug¢ Yerine

Ataerkillik, binlerce yillik bir ge¢misi bulunan ¢ok kokli bir sistemdir. Bu siste-
min ana hatlanyla incelemeye calisufimiz modern dénem Tiirkiye’sindeki dini-
Islami soylem bigimi; Kuran, ‘hadis’ olarak nakledilen rivayetler, popiiler dini-
didaktik eserler ve alaturka stereotiplerden olusan dort ana kaynaktan beslen-
mektedir. Gegmisten gelen niifuz ve etkisini hilen siirdiiren bu egemen sOylemi
sorgulamaya yonelik aktiiel girisimler ise, umumiyetle “Islam’da kadin sorunu
yoktur.” dnkabuliinden hareketle, ‘feministlik’ olarak kategorize edilmekte ve
bilhassa Islami duyarliliga sahip olan kadin aydinlarin samimiyet ve hassasiyet-
lerinin buyik 6l¢iide goz ards edildigi bu kategorizasyonda, geleneksel islam’da-
ki ataerkil sistemi sorgulamak, dinsel-kiiltiirel aslini ve asaletini inkar ederek Ba-
tt modernizminin irgathgina talip olma ¢abas: seklinde degerlendirilmektedir.

93 Tezcan, Tirklerle flgili Stereotipler, s. 82-86.
64 H. Fikret Kanat, Pedagoji Tarihi, Istanbul 1963, 1. 229,
% Tezcan, Tirklerle Hgili Stereotipler, s. 152-153.




