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Allah erkegi fallustan otirt kadina dstin kilmistir()
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Siz [kachiniar] belli periyodiarla yumurtiuyorsunuz, Ben yumurtlanuyorum/
Ismet Ozel

Giris
insel, siyasal ve ekonomik alanda erk ve iktidann erkek tarafindan temsil edil-
D digi ya da aile basta olmak tizere tim toplumsal ve yonetsel kurumlarda ka-
dina oranla erkegin agir bastig bir yapilanma bicimi olan ataerkil (patriyarkal) sis-
temin tarih icerisinde nasi| ortaya cikip koklestigi, sabit mi yoksa izafi mi oldugu
gibi problemler, 6zellikle insan ve toplumbilimcilerin zihinlerini éteden beri mes-
gul etmis ve yapilan arastumalarda konuyla ilgili degisik savlar ileri stirtlmiistiir.1
Sistemin sosyolojik ve antropolojik koken(lerli hentiz tam tespit edilememis
olmakla birlikte, evren ve insanla olan iliskimizin son kertede ataerkil bir dil-
le yapilandigi ve belli basl dusiince kategorilerimizi bu dil sisteminin belirle-
digi, kusku gotirmez bir gercektir. O kadar ki, “erkek, a priori olarak kadin
tirdesi karsisinda mutlak tistindiir” tezine dayanan ataerkil sistem, F. Cap-
ra'min deyisiyle, “hemen her tarafi istila etmis oldugundan, kavranmimasi hayli
gli¢ bir hale gelmigtir.”2
F. Berktay, muhtemelen tektannli dinlerin geleneklerinin timiindé meveut
olmasindan étiiri yakin bir geemise kadar ddeta her biri stinnetullah gibi alg-
lanan ve bu yiizden sorgulama ihtiyacy dahi duyulmayan ataerkil sistemin/soy-
lemin belli bash Onkabullerini/kahp yargilannt soyle Ozetlemistir:

! Mesela bkz. Evelyn Reed. Kadimin Evrimi: Apacrkil Klandan Atacrkil Aileye, cev, Semsa Yegin,
Istanbul 1993, 11. 68 vd.; Elisabeth Badinter, Biri Otekidir, cev. Sirin Tekeli, Istanbul 1991, 5. 12;
Max Weber, Sosyoloji Yazilars, gev. Taha Parla, Istanbul 1980, 5. 217,

2 Fritjoff Capra. Bay Diistincesinde Dontim Noktass, cev. M. Armagan, istanbul 1989, 5. 25,
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Erkekler ‘dogal olarak’ daha glicli ve akicidirlar; dolayisiyla egemen olmak
ve hitkmetmek i¢in yaraulmislardir. Buradan, erkeklerin siyasal olami, dev-
leti temsil etmeye daha elverishi olduklart sonucuna varibr, Kadmnlar ise ‘do-
gal olarak’ daha zayif, akil ve rasyonel yetenekler agisindan daha agag,
duygusal bakimdan daha dengesizdir; bu da onlart giivenilmez ve siyasal
katlim agsindan elverigsiz kilar. Dolaysiyla, siyasal/kamusal alanin diginda

~katmalan gerekir. Erkekler, rasyonel zihinsel yetenekleriyle diinyay: yorum-
larlar ve diizene sokarlar. Kadnlar, cocuk dogurma ve yetigtirme yetenek-
leri dolaysiyla gtinlik yasamun ve tirlin yeniden Uretilmesi islevini yiikle-
nirler. Her iki islev de 6nemli kabul edilmekle birlikte, erkeklerin islevinin
daha Gstin oldugu varsayilir. Baska bir deyisle, erkekler ‘askin’ (transcen-
dent) etkinliklerle, kadinlar da —her iki cinsin alt siniftan mensuplan gibi-
‘ickin’ (immanent) etkinliklerle ugrasirlar. Ayns seyi farkls bir bi¢imde ifade

~¢decek-olursak, erkekler 6limsiz kultdr tranleri yaraurken, kadinlar 8liim-
li bedenler yaratmakla daha ‘agagt’ bir is yapms olurlar.3

Kisaca, kadinin erkege tibi olusunu dogal bir zorunluluk olarak kabul eden
ve yine kadini her halikirda idare edilmesi ve yonetilmesi gereken niakis bir
varhik olarak goéren ataerkil sistemdekit bu kalip yargilarin hemen tamanu, gii-
nimiiziin erkek egemen Islami soéyleminde de agiktan veya zimnen kabul gor-
miis olup, neredeyse her biri birer aksiyom olarak gerek zihinsel gerekse dis-
sal dinyadaki eski itibarindan hi¢bir sey kaybetmemistir. ismet Ozel'in Soru-
lunca Séylenen (Istanbul 1999) adh eserinde yer alan bir roportajindan alint-
ladi@imiz pasajlar, bu olguyu ¢ok carpict bir sekilde gozler éniine sermektedir:

Serpil Gulgitin: Zihinsel olarak kadinlar neyi yapamiyor? Soyler misiniz?
Ismet Ozel: Menstruasyon (ay hali)... Siz belli periyodiarla yumurtluyorsunuz.
Ben yumurtlamiyorum. O dénemlerdeki ruh hiliniz nedir? Sizin tavirlarniz
degismiyor mu o zaman? Kararlaninizt her zamanki gibi mi veriyorsunuz?
Gilgtin: Kadini, sirf ay halleri ytziinden kirli, seytanin igbirlikgisi gibi sayan
baz: hristiyan azizleri gibi distintyor gibisiniz. Biyolojik bir farkhihig esit-
sizlik temeli yapmak ister gibisiniz. Kadinlar, kamyor diye tapmaklardan
uzaklasunlmis...

-Ozel: Bu Yahudilikte de béyle, Mislimanlikta da...

Giilglin: Kadinlar regl olmasayd: insan nesli de olmazdi, dogum olay1 ger-
ceklesmezdi. Sizce dogum yuceltilirken kadint aybast nedeniyle digstamak
dogru mu?

Ozel: Mesela ay hilinde kadin, Kuran-1 Kerim tutamaz. Oru¢ tutamaz, na-
maz kilamaz. Onun i¢in kadinlarm dini noksandir denir. Elbette buna ina-
nryorum. Glinkii inanmam gerek. Musliman olmak bu demektir,

Gilgtin: O zaman siz Muslimansiniz ama ismet Ozel degilsiniz. Farkli go-
rugleriniz olamaz my?

3 Fatmagtl Berktay, Tek Tannli Dinler Karsismda Kadm, Istanbul 1995, s. 26-27,
4 Georges Duby, Erkek Ortacag, cev. M. Ali Kilighay, Istanbul 1991, s. 112.
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Ozel: Ben Allah'in kuluyum. Bunu 6zellikle vurgulamak isterim. Siz de Al-
lah'm kulusunuz ama ben kabul ediyorum, siz reddediyorsunuz,

Giilgtin: Biz de reddetmiyoruz, ama sadece baz: konularda kat degiliz. Oy-
sa siz toplumun bir kesimine teslim olmus gibisiniz.

Ozel: Hangi kesimine... Ben Allaha teslim oluyorum. Kadimn ikinci sinif ol-
dugunu séylemiyorum, Erkeklerin bir derece tistiin oldugunu, kadinlarin di-
ninin eksik oldugunu séyliyorum,

Giilglin: Akdlar da noksan mp?

Ozel: Tabii, buna bagh olarak akillart da noksandir, Dini noksan olduguna
gore...

Giilglin: Size gore bir kadinin kafast 20 8Un cahgryor, diger glinler uykuda...
Ozel: Ne yapalim. Boyle yardulmusiz. Siz Allah'in koydugu kanunlara karsi
mi geliyorsunuz? Ne yapalim? Noksanlar igte... Dinf vecibeler bakimindan
noksanlar. Bunu etkiledigi oranda zihinsel olarak noksanlar...s

A. Modern Dénem Ataerkil Dini Soylemin Parametreler;

Islamcr aydinlar arasinda uzlasmaz aristokrat tavnyla temaytz eden ismet
Ozels tarafindan efradini cami agyanm mani sekilde ozetlenen ataerki dinf
soylemin modern dénem alaturka versiyonunu irdelemenin en kestirme ve bel-
ki de en saglikh yolu, sOylemin faillerinin dini disiince evrenindeki kadin ta-
savvurunu daha detayh bir sekilde ortaya koymakur. Ciinki, bahis konusu
olan soylemin tim kodlarn kadinda, daha dogrusu kadin-erkek arasindaki ikti-
dar iliskisinde sakhidir. Bu ylzden, konunun ‘kadin’ ekseninde islenmesi, ter-
cihten ¢ok zorunluluk arz eden bir keyfiyete sahiptir.

Mamafih, giintimiiz Tirk toplumunda modernizmin sundugu hayat tarzina
pratik yasam boyutunda direnmeye calisan ve Islami duyarhh@indan 6tiri
meveut sisteme rezerv koyan Misliman erkeklerin kadin konusundaki yakla-
simlarinin homojen bir goriniim arz ettigini soylemek mimkin degildir, Zira,
hélen hayatiyetini stirdiiren cesitli tarikat ve cemaatlerin erkek egemen diinya-
sinda, —tasavvufi gelenekteki verlesik kadin tasavvurunun bir tezahiirii ola-
rak™ agorafobisi bulunmayan, 6zgiir, yetkin ve gercek anlamda ‘6zne’ kimli-
gine sahip bir ‘kadin’ varhindan s6z etmek neredeyse imkansizdir. Aynr du-
rum, Ozellikle Anadolu'nun kirsal kesimlerinde yasayan genis halk kitleleri ta-
rafindan i¢sellestirilmis olan ve Dogu’ya dogru uzandikca cok daha yogun bir
sekilde tecriibe edilen folklorik istam gelenegi icin de gecerlidir. Buna karsin,
miisterek bir lakapla ‘[slamcr olarak nitelenebilecek tiim aydin —entelektiiel
degil- veya kismi aydin ¢evrelerin dini diistince diinyasinda ‘kadiry, iman et-

5 Ismet Ozel, Sorulunca Séylenen, Istanbul 1999, 5. 119-120,

6 Ozelin Islamer aydin kimligine dair bkz. Necdet Subagi, Trirk Aydimnin Din Anlayss, Istanbul
1996, s. 197-202.

7 Bu konuda bkz, Stileyman Uludag, Sof Goziiyle Kadimn, Istanbul 1995, s, 20 vd.
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mig olmak kaydiyla kendisine deger atfedilen bir varhkur. Sozgelimi, kadin,
miminedir, miicahidedir, inanmis bacidrr, Fatih'i doguracak yastadir, anadir ve
dolayisiyla cennet ayaginin altundadir v,

Gereek mindda inanmus oldugu varsayilan kadina bakis acisini, bir yandan
miispet deger iceren bu sézlerle ifadelendirme; diger yandan da cesitli kitap
ve dergilerin kapak sayfalarinda, arabesk bir zevk ve tasarnun Grldnd olan
Cgut, astd ortiik meyve’ ve benzeri illistrasyonlarla simgeleme ittyadinda olan
dini biitin miuizekkerlerden, ézellikle islams alternatif bir siyasal diizen olarak
yorumlayan kalabalik bir kesim, s6z konusu varh@ siyasal platformlarda ge-
nellikle fon olarak kullanma egilimiyle dikkati cekmektedir. Buna mukabil, du-
rus itibarryla sivil itaatsizligi temsil eden ve Islam'mn siyasal ve kamusal yanin-
dan ¢ok, kiiltiirel ve bireysel yonti tizerinde kafa yoran az sayida Islame er
kek-aydin ise, ~Ismet Ozel ve bizim bilemedigimiz diger istisnalary disinda—
gerek aydin olma duyarlihginin, gerekse karsit aydin ve entelektiellerin islam
ve kadin konusundaki elestirilerini cevaplama gayretinin bir sonucu olarak,
kadini titizlikle secilmis kelimelerle tavsif ve tammlama konusunda gésterdik-
leri hassasiyetle temaytiz etmektedir. Sozgelimi, Ali Bulag'a gore,

kadin erkegin kalbidir, Mevlana Celaleddin’in deyimiyle, erkek her aksam
gerdege girer gibi yatagma girer. Erkek hanmuyla yatakta yatarken bir go-
zli onda, 6bur gozi askin hakikatin yurdunda evrensel, kozmik ve ebedi
varolusu yagar. Bir erkege varolusun derin ve sahici sirlarini bu bilingte
olan bir kadimdan baska highir sey taturamaz (...) Erkek stikunetini, dingin-
ligini kadinda bulur. Erkek tagan, kabaran bir nehir, kadin onu kabul eden
kutlu bir denizdir. Erkege merhamet ve sevgiyi telkin edip tattiran kadindir,
(..) Musliman kadinin viicudu bir arag¢ degil, bir eylemdir. O, tattig: cinsel-
ligin mesru meyvesi olarak 86z aydinhig olan kutlu ¢cocuklarla édillendiri-
lir ve kendi elleriyle, ninnileriyle, emek ve Ozverisiyle, kadinca sezis ve en-
gin irfantyla —ki kuskusuz irfan zengin bir bilgi ve egitimi gerektirir— yetis-
tirdigi ve toplumuna, halkina ve yurduna armagan ettigi cocuklarla kendi
merkezi konumunda temel yapt tagidir.s

Ne var ki, inanmis kadina ithaf edilen bitin bu miispet deger ifadelerinin
~tek tek bireylere 6zgii istisnalars hari¢c olmak kaydiyla~ sozden 6te hemen
hicbir degeri yoktur. Zira, kadin glindelik yagamda hilen geleneksel sistem
icinde kendisine bicilen roli oynamaktadir. Patriyarkal iradenin belirledigi bu
rolde erkek, gercek Ozne, kadin nesnedir. Dolaysiyla, erkek fonksiyonel bir
varlikur; kadin ise, onun bir veya birkag fonksiyonundan ibarettir, Erkek her
hélikdrda buyuran, kadin buyruga muhatap olandir. Erkek belirleyen, kadin
belirlenene uymas: gerekendir. Erkek tam, kadmn eksikir, Erkek rasyonel, ka-
din duygusal ama dengesizdir. Erkek emin, kadin gaynme'mundur. Kamusal
gortintrlik s6z konusu oldugunda ise, erkegin aksine potansiyel bir fitnedir.

8 Ali Bulag, Din ve Modernizm, Istanbul 1990, s. 135-136.
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1. Kadin-Fitne Identifikasyonu

Hakim Islami gelenekte tarih strekli kotiiye giden bir siire¢ olarak algilanir ve
bu algilama, Ahir Zaman Peygamberine atfedilen su soziin delaletiyle dinsel
bir temele dayandirihr: “Insanlarin en hayirhisi benim kusagim; sonra onlan iz-
leyenler; daha sonra onlan izleyenlerdir...” Bu soziin mefhiim-i muhalifinden
¢ikan sonug sudur: En hayirsiz insanlar, Hz. Peygamber'e en uzak zamanlar-
da yagayanlardir. Tabiatyla, su anki fiili yasantiya sahne olan modern dénem
de son derece haymsiz, fitne ve fesadin egemen oldugu bir dénemdir. Iste bu
pesimist tarih telakkisi, giinimiiz erkek Mislimanlarinin, icinde bulunulan za-
manin fitne zamam oldugu ve bu yiizden dindar kacinin ¢ok zaruri durumlar
disinda evinden ¢tkmamas; bilakis islam'a hizmetini, cihadimt ve sair insani et-
kinliklerini eviyle sinirlandirmas: gerektigi-seklinde zetlenebilecek genel ka-
bullerinin en temel dayanaklarindan birini teskil eder.

Modern-arabesk-alaturka tclistiniin tirevinden olusan sosyal ve kultiirel
bir yaganuy: ihtiyari veya iztirari olarak tecriibe etmek durumunda kalan gii-
nimiz toplumunda kadinin, cinsel bir meta olarak tiketilmesinin yan sira, ka-
musal alanda bireysel kimlik ve yetkinligini kanitlama veya ekonomik Ozglr-
ligunt elde etme adina sarhoslann yihsikhklanna hedef oldugu garsonlugu,
oturdugu sandalyenin kimi zaman bir paravan islevi gordugn sekreterligi ve
cesitli alanlarda viicudunu sergilemek suretiyle icra etmeye ¢ahistig sozde sa-
natciligi gibi sanal etkinlikleri, ataerkil din sdylemdeki kadin-fitne Ozdesliginin
glclenmesinde rol oynayan kayda deger fakiorler arasinda sayilabilir. Ancak,
soz konusu ozdeslikte basat rol oynayan unsur, kadinin akil ve disiinceden
ziyade beden ve bedensel arzulari haurlatan bir varlik olarak algilanmasidir.
Genellikle dinf argiimanlarla desteklenen bu algilamaya kosut olarak kadinin
‘fitne’ yaratma 6zelliginin bulundugu digtinilmekte ve boylece onun toplum-
sal alanda denetlenmesine mesru bir gerekge olusturulmaktadir.

‘Oteki’ ile olan farkini ¢cogu zaman ‘kadin’ tizerinden anlatmayi tercih eden
ataerkil soyleme gore, kadiin mahrem alanin diginda arz-1 endam etmesi ve
dolayistyla erkeklerin bakiglarina maruz kalmast, toplumsal diizeni tehdit eden
bir *fitne” unsurudur.' Burada soz konusu edilen fitne, kadinin toplumdaki ha-
reket alamnt kisitlamaya yonelik gerekeelerin en basinda yer almakta ve pe-
joratif bir terim olarak, kadimin sokaga adim atmastyla birlikte basta cinsel gi-
nahlar olmak tzere, hem kendisinin hem de erkegin bir dizi giinah irtikap et-
mesi ve dolayistyla dint salabin fesada ugramasi ihtimali olarak tanimlanmak-
tadir.” Ancak, salt erkegin kamusal gortntrligl soz konusu oldugunda, her-
hangi bir fitne ve fesat ihtimali tzerinde pek durulmamaktadir. Mesela, giini-
miiz Islamar yazarlarindan birine gore,

9 Hadis icin bkz. Buhari, “Feziilu's-Sahibe” 1; Muslim, “Feziilu's-Sahabe” 211, 212.
10 Niltifer Gole. Modem Mahrem, Istanbul 1994, 5. 65.
' Cihan Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekliligi, istanbul 1992, s. 26-27.
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Biittin fitneler bir yana, kadin fitnesi bir yana... Neden oyle? Clinki kadin
fitnesi Oyle bir fitnedir ki, o kendini sadece teghir eder. Sana fiilen 1srarda
bulunmaz. Onun isran, zorlamas:, senin icindeki duygulanni isyana sevk et-
mekle, tahrikle olur. Seni nefsinle, seytarunla bas basa birakar. Azdirdigi ne-
fis ve geytanin, onun adima sana dyle musallat olur ki, o gecip gider, ama
sen kendini kurtaramazsin. Isyan ettirdigi hislerin seni otomobil ¢arpmiga
donddrir, ne yapugini bilemez hile gelirsin...12

Goriildigi gibi, bu pasajdaki konumlandirmada fitnenin ¢znesi kadin, nes-
nesi ise erkektir. Bunun sebebi gayet aciktir; zira, ataerkil dini stylemde 1z,
namus ve iffet gibi ahlaki degerler, kadinin hanesine kodlanmistr. Bu kodla-
maya gore, s6z konusu degerlerin muhafazas: kadina, kadinin bekgiligi ise er-
kege aittir. Dolaysstyla, ahlaki bekgiligi onur, haysiyet ve seref kodlarryla da
pekistirileti“erkek icin, kadinin bir tehlike ve tehdit Ogesi olmasinda gasilacak
bir sey yoktur. Burada asil sasilmasi gereken durum, ataerkil dini soylemdeki
kadin-fitne 6zdesliginin, sayica azimsanamayacak bir Musliiman kadin kitlesi
tarafindan da voluntarist bir bicimde kariksanmis olmasidir, Nitekim, giinii-
muzdeki esitli tarikat ve cemaatlerin miintesibi olan kadinlarin, ataerkil kahp
yargilarin timtini Allah'in degismez hiikiimlerine karsi gelmemek adina icsel-
lestirmis olduklart ve hatta bir cemaatin biinyesinde yer alan kadin ve kizla-
nn, Allihumme ecima min serri'n-nisa’ /..beld’in-nisa’ / ...fitnetin-nisa (Al-
lah'im! Bizi [biz] kadinlarin serrinden / belasindan / fitnesinden muhafaza bu-
yur.) diye vecd icinde dua ettikleri gayet iyi bilinmektedir.

Halide Edip’in, “Kadinlar, kendilerini sevenler icin degil, kendilerine htik-
medenler i¢in can verirler.”s s6ziinti haurlatan bu durum, tam olarak “kendi
kendine gerceklesen kehanet” (self-fulfilling prophecy) deyiminde ifadesini
bulmaktadir.™ Hiiseyin Hatemi, kehanetin kendi kendine gerceklesmesini $oy-
le izah etmektedir:

“Bir adama kirk giin deli desen deli olur.” mealince, kadinlardan bazilari da
insanhgin hakim boligl olarak kendilerine baski yapan erkeklerin uydur-
duklan onyargilarla sartlanmus yanls egitim sonucu, bir yandan gercekten
de “Iblis'e daha yakin olma” yalanini dogru imis gibi benimser ve kabulle-
nirken, cinsiyetlerinden haksiz ve bos yere utanir olmuslar...’s

2. Kadin ve Mahremiyet

Islam’'in akiiel ataerkil yorumunda, modernizmin ingd ettigi diinyanmn ‘mahza
haram’ bir diinya olduguna iliskin genel kabulden dolayt kadmlar, kamusal

12 Ahmed Sahin, “Kadmm Fitnesi Uzerine Digtinceler”, Zaman gazetesi, 5 Temmuz 1993. Nakle-
den: Berktay, Tek Tanridt Dinler, s. 156-157.

13 Bu s6z igin bkz Jilide Sevim, Tanri'nmn Sesi Kadin, Istanbul 2001, s. 56,

1 Bu s6zin kisa agiklamast igin bkz. Burhanettin Tatar, “Kadm Bilincinin Ozglirlesmesi Baglamn-
da Dil Sorunu”, Islamiyat, 111 (2000), says: 2, s. 50.

15 Hiseyin Hatemi, Kadinm Crkis Yolu-ilahi Hikmette Kadin, Istanbul 2000, s. 89.
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alandan miimkiin oldugunca el ¢ektirilmekte ve bu el ¢ektirme girisiminde, te-
mel felsefesi htimanizm, sekiilarizm ve demokrasi sacaya@t lizerine kurulu mo-
dernizmin sundu@u hayat tarzi, inanan kadinlarin harim (saygin mekan) mer-
kezli bir yagant stirmeleri gerektigi ilkesine mesruiyet zemini olusturmaktadir.
Iste tam bu noktada, erkekler tarafindan tanimlanmug ve abartilmig bir anne-
lik pozisyonuna vurgu yapilmakta ve buna bagh olarak evde ¢ocukla yalitil-
may1 hakhlagtirmaya yonelik birtakim gerekeeler tiretilmektedir. Bu baglamda
Elif H. Toros, soyle bir durum tespiti yapmaktadir:

Kadm i¢in oriilen koruyucu mekanlar icinde ona sunulan kadin imajina uy-
masi beklenir. Onun bir e ve anne olmanin disinda hicbir sorumlulugu
yokur. Oyleyse kotiiliiklerden sakinmak i¢in evinde olmast gereklidir. O
saglam basmalidir ki, bir ayagi bankalarda, toplu tasima araclaninda, okul-
larda, devlet dairelerinde olan erkek, diger ayagi ile vicdammi rahatlatabil-
sin; Mslimanhging hissedebilsin...16

Ancak, Islamct erkekler, kadinin bir yonilyle gelenegin bekgiligi ve kolek-
tf kimligin koruyuculugunu da tazammun eden ev merkezli konumunu daha
farklt bir sekilde agiklama egilimindedir. Onlara gore kadinin bu konumu, ‘ige-
dontk’ kadin dogasinin bir tezahtridiir. Boylece onlar meseleyi bir yandan
kadin-erkek iktidar iligkilerinin sorgulanmasindan siyirarak ‘hiyolojik’ —kadin-
larin dogasina dayandigina gore demek ki kacimlmaz— ve ‘bilimsel —dogrulu-
gu sorgulanamaz~ bir platforma ¢ekmeye ¢alisir; diger yandan da bask: unsu-
ru tanimayan Islam'da ‘kadin sorunu’ diye bir seyin varh@indan haberdar ol-
madiklanni belirterek, Tirkiyeli kadinlann Bauli feministlere yaptiklan gonder-
meleri elestirirler.’” Mesela Ali Bulag'a gore,

cogunluguyla feministlerin Misliman toplumun kadim hakkindaki bilgileri,
ulu orta Bati kiiltiirinden s6z eden yan aydinlariuzin bilgileri oranindadir.
Ama yine de bu, Batt modernizminin ve yerli kapitalizmin bundan rahatsiz
olmasina engel teskil etmez. Clinkii bizi asil evlerimizde, muifagimizda av-
lamak isteyen Bau modernizmi, Misliiman kadinin geleneksel kimligini kok-
ten degistirmedikge, trettigi yararl yararsiz her tirtintin kolay kolay alict bu-
lamayacagini ve evlerimize sokamayacagim cok iyi bilir. Yine o bilir ki, bi-
zim geleneksel toplumumuzda, S. Hiseyin Nasr'in giizel deyimiyle kadin
evin kralicesidir ve erkek eve konuk gibi gelir. “Yuvayr yapan disi kustur.”
6zdeyisi, derin ve kapsamlt bir toplumsal rol ve sorumlulugu ifade eder...1s

Gortildugi gibi, Ali Bulag'a gore, Islam'in geleneksel diinyasinda *kadin so-
runu’ diye bir sey yoktur. Gergi Islam'in genel tarihi icinde birtakim sapmalar
ve bozulmalar vuku bulmus; binlerce yillik mutlaklastinilnug ataerkil aile diize-

16 Elif H. Toros, “Feminist Kime Derler?”, Zaman gazetesi, 15 Eylal 1987.
17 Gole, Modern Mahrem, s. 123.
18 Bulag, Din ve Modernizm, s, 134-135,




118 islimiyat IV (2001). sayr 4

ninden kalma etkilerle kadin yer yer magdur edilmis; ancak, bitiin bunlara
ragmen kadin, gelencksel Islam'da ruhen ozgiir, cinselligini 6zglirce yasayan,
yetkin ve kendinden emin bir kimlik ve kisilige sahiptir. Bunun aksini iddia et-
mek ise, Bati modernizminin acentaligina soyunmak demektir,

Ne ki, Bulag’m reel olant ideal olanin yerine ikame ya da olani olmas ge-
reken~bi¢iminde sunma seklinde ozetlenebilecek bu yaklagimy, islami duyarl-
hgé sahip kadinlar tarafindan pek inandirict bulunmamusur. Mesela M. Gilnaz,
Bula¢in “Feminist Bayanlarin Kisa Akli” yazisina reddiye olarak kaleme aldign
makalesinde soyle demektedir:

Patr varkal baski, kapitalist ya da sosyalist... baskilarin yaninda suregelen bir
olgudur. Bugiin tarihimiz ve kitlttirtimiiz de bu baskidan paymu fazlasiyla al-

“riistr () Bu cografyada kadinin agaglanmadifit iddiast koskoca bir yalan-
dir (...) Bizim tarthimizden ve ktltirimiizden dinimizdeki esitlik¢i hiikiimle-
rin yagandigt bir alun ¢ag kastediliyorsa, benim bundan haberim yok.2

3. Mahremiyetin Pratik Tezahiirt: Mahrumiyet

Kadmin harim merkezli pozisyonu, giindelik yasam boyutunda bir dizi mahru-
miyeti tevlit etmektedir. Kadinlarn. dinin alepleri konusunda teorik olarak er-
keklerle esit mesafede bulunmalarina ragmen, sekiler olanla temas hususun-
da onlarla ayni sansa sahip olamamalan, sz konusu mahrumiyetlerin esidini
olusturmaktadir. Nitekim, ¢ok kereler sahit olundugu tzere, Islamar erkekler,
prensipte haram addettikleri modernizmin diinyasina helalinden nifuz edebil-
mek icin her tiirli yolu denemekte; ancak, kachnlara boyle bir sans taninma-
maktadir. Difer bir deyisle, hizla profanlasmaya dogru evrilen bu diinyanin
haram govdesinde klasik fikhin kitabina uygun mubah gézenekler acma (Isla-
mizasyon) girisimlerindeki tiim 6zneler erkeklerden olusmakta; kadinlar ise 1s-
rarla bu tir girisimlerin diginda tutulmaya calistimaktadir, Kisacasi, sekiler
dinyadaki pek ¢ok avantaj ya da nimetten erkekler istifade etmekte; kiilfet ise
genellikle kadmin sirtina yitklenmektedir,

9 Bu baglamda, Ali Bulag'in, gelenegi kutsayan S. Hiiseyin Nasr'a atfta bulunmast da son derece

anlamhdir, Cunkd bu auf, Bulag'm gizdigi kadin profilinin amamen gelenekei bir mentalitenin
Grtintt olduguna dair cok dnemli bir ip ucudur, Nitekim Nasr da kadini evde konuslandirirken
soyle demektedir: “Kadmn, bir kralice gibi yuvasinda egemen olup Musliiman koca bir anlamda
evde esinin konugudur. Icinde yasadi@n yuva ve genis aile yapisy, Misliman kadimn dinyasi-
dir. Ondan kopmak, dinyadan kopmaya veya 6liime benzer, Ona kendisini gerceklestirme ve
temel ihtiyaclariny kargilamanin azami imkanlanng verecek trzda kurulan bu geniy aile yapist
icinde kadin, kendi varliginm anlanunt bulur.” Seyyid Hiseyin Nasr, [siam: Idealler ve Gergek-
ler, cev. Ahmet Ozel, Istanbul 1985, s. 129,
Muatla Giilnaz, “Ali Bula¢'in Dugiindirdiikleri™, Zumuan gazetesi, 1 Eylil 1987. Bu baglamda H.
Toros da, ‘Islim kadina en yiiksek degeri vermigtir.” gibi sozlerin kadmlanin yagadiklar: hayat
anlamaya ve dillendirmeye pek misait olmadign, aksine maruz kalinan tim hakszbklarmn {s-
tind Ortmeye yaradigim ifade etmigtir. Bkz, Yildiz Ramazanoglu, Bir Dinyanm Kadmlar, {stan-
bul 1998, 5. 126.
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Bu olguyu ¢arpict —=belki de ajite edici- bir ¢rnekle somutiasirmak gerekir-
se, sozgelimi, Misliiman ama erkek olmanin sagladifin avantaj geregi kimi er-
kekler, namahrem bedenlerin huzurunda —hasemali olmak kaydiyla— Allah'in
litfettigi deniz nimetinden doyastya istifade ederken, inanan kadinlarn boyle
bir istifade sans asla bulunmamaktadir 2t Bu konuyla ilgili bir bagka carpicr 6r-
nek de, kadinlann tesettiirve giyim tarzlanndaki renklilik ve farklihk ciddi tar-
usmalara konu olmasima karsin, erkeklerin liiks ve serbest giyimlerinin aym
oranda tarugmamasidir. Bu ylizdendir ki, Kuran'da zikri gecen cilbalun giing-
miz Turkiye'sinde en fazla taraftar bulan yorumuna gore, Misliman bir kadi-
mn dort mevsim boyunca pardésii ile dolasmast gerekirken, erkeklerin biyik
cogunlugu, kendi giyim kusamlar hakkinda viicup ifade eden bir dini diizenle-
me bulunmadi@i gerekgesiyle oldukea serbest bir sekilde giyinebilmektedir.

Bu durum, Islam ve Islamalarn diinyasma disanidan bakan gozlerin dik-
katinden de kagmamustir. Mesela N. Gole soyle demekiedir:

Goriilmektedir ki erkekler modern diinyanin nimetlerinden yararlanirken,
Islamar kadinlar kendilerinin yalmzea ev ici rollerle smirl bir yasama kapa-
ulmasint kabullenmemektedirler. Bu kadinfarca Misliman erkegin islam'a
siftmip kadmlara ‘nasihat’ etmesinin arkasmoa dinin degil, Misliman erke-
gin yasam ¢ikart yatu@ glin sigina ¢ikardmakiadir 22

Gole'nin burada sozini ettifi Islamer kadinlardan biri de aymi durum hak-
kinda sunlan soylemektedir:

Sadece haramlart 6ne stirerek kadmban toplumdan soyutlamaya calsiyorlar.
Mesela Miisltiman bir erkek, hanimini okula gondermiyor, otobiise binsin is-
temiyor. Hammlar agsindan haramian one stiriiyorlar... [Sayet ben bu du-
rumdal Allah'in emirlerini uygulamama noktasinda kahyorsam, bu, erkek
icin de s6z konusudur. Onun da otobtise binmesi sakincalichr.23

Biitiin bu farkindaliklara ragmen Musliman erkekler —elbette ki timi de-
gill-, bu cifte standartly tutumlaring gdézden gecirmek yerine, upkt Yahudi hem-
cinsleri gibi, kadm olarak yaraulmadiklan i¢in her sabah Allah'a siikretmeyi
yeglemektedirer.

Kanaatimizce, erkegin lchine kadinin aleyhine bir bicimde tezahiir eden bi-
tiin bu cifte standarth pratiklerde, ilmihal ahlakindan kaynaklanan apagik bir ben-
cillik, ilkesizlik ve hatta samimiyetsizlik s6z konusudur. Her ne kadar dini biitiin

21 Bir donem gazete ilanfaninda “Alternatif Tatilin Adi™ olarak sunulmasina mgmen, gergekie gii-
ntimiizin varhkl Istamelanmim teorik dizeyde karss durduklan meveut sistem icinde mutly ol-
mays temin eden konforlu bir sigmak iglevi goren Caprice Otel'in dindar isadamlarinca hizme-
te agldi@ itk sezonda kadinl erkekli aile phiji ile sadece erkekdere mahsus olan plaj arasinda
herhangi bir “ayra¢” kullandmamss olnwas, erkeklerin modernligin haram dinyvasioa nufuz etme
konusunda kadmlardan ¢ok daha sansh olduklarmi belgeleyen somut bir draektir. Bu konuda
bkz, Micahit Bilici, “Islanyin Bronzlagan Yazi: Caprice Hotel Orcek Olayt™, [slanun Yeni Ka-
musal Yiizleri icindel, ed. Nilifer Gole, Istanbul 2000, s. 221,

22 Gole, Modern Malyem, s. 122.

23 Gole, Modemn Mahrem, s. 123,




