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SOSYAL DEGISME KARSISINDA iSLAM HUKUKU VE
YENi YAKLASIMLAR'

Prof.Dr.Hamdi DONDUREN""

Islamic Law in The Context of Social Change and New Approaches

Islamic judgements are drived mainly from the Qur’an and the Sunna. The wise
purpose and the reason behind any judgement can be identified and appilied to
another situation. If the reason behind the judgement changes because of the
changes of social situation the application of such judgement can be lifted. As
the practical examples of the Islamic society through the history indicate, social
change can influence Islamic judgements. However, this change happens in
accordance with the principles of Islamic law. Hence, a judgement lifted
because of the change of its reason can be put into practice when a new
situation bring back the reason of its first application. New problems which
arise in the society as a result of new changes and developments can be
evaluated on the basis of the main sources, Qur’an, Sunna, Ijma and Qiyas as
well as of the practices of the companion and great Imams of the schools.

Giris:

Sosyal degisim acisindan bakildiginda islam 23 yillik vahiy déneminde bas
donduriicii bir sonuca ulagmistir. Gligliiniin zayifi ezdigi, hak ve adalet kavramlari-
nin taninmadigl hicaz toplumunun 1rk, renk, dil ve din farki gézetilmeksizin evrensel
degerlere sahip kilinmast tarihin kaydettigi en énemli bir degisim stirecidir. Bu siireg
birka¢ yiizyil icinde bitlin Arabistan, orta dogu, kuzey Afrika, Endiiliis’ten
Maveralinnehir'e kadar ¢ok genis bir alandaki kiilttirleri igine almig, 6ziimsemis,
kendi donemlerinde ve gliniimiizde orijinalligini koruyan sayisiz kiiltiir, sanat, me-
deniyet, vakif ve ydnetim sistem ve miiesseseleri meydana getirmistir.

islam’in diger inang gruplarina kendi iginde yer vermesi, diyalog halinde birlik-
te yasama esaslart getirmesi, kadin haklarinin gozetilmesini istemesi, Allah’tan sa-

" 2002 Yili Kutlu Dogum haftasi dolayistyla Tiirkiye Diyanet Vakfi'nca 24-26 Mayis 2002’ded{izenlenen
“Cagimizda Sosyal Degisme ve Isldm” konulu sempozyumda bildiri olarak sunulmusgtur.
" Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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kinma disinda Arab'in Acem’e bir iistinliigiintin bulunmadigini bildirmesi, ekonomi-
yi faizden arindirmasi, mal, can, nesil, akil ve dini korumak igin gerekli 6nlemleri
almasi baglica degisim alanlarindandir. Biz asagida sosyal degisimler karsisinda
islam’in izledigi yolu belirlemege ¢aligacagiz.

islami hukiimler temelde asli ve fer'l diye adlandirilan iki cesit delile dayanir.
Asli deliller; kitap, siinnet, icma’ ve kiyastan ibarettir. Fer'l deliller ise; maslahat
(varar saglama veya zarar1 dénleme ilkesi), istihsan (bir seyin fert veya toplum igin iyi
ve giizel bulunmasi), érf-ddet (nass’larla celismeyen sahih orfler), onceki seriatler
(6nceki semavi dinlere ait olup, Kur'an ve siinnette yer alan ve ytriirliikten kaldiril-
dig1 belirtilmeyen hiikimler), sahabenin gériisii ve seddu zerayi’ (kotiilige giden yolu
kapama) metotlaridir.

Kur'an ve stinnette yer alan ve ylkiimlilik bildiren hitkiimlerden her birinin
gerekgesi (esbab-1 micibe) vardir. Sosyal ve ekonomik hayatla ilgili Islami hiikiimle-
rin temelde illet denilen bir gerekceye sahip oldugu konusunda goris birligi vardir.
Bu illet ve hikmetlerdeki degisiklikler, sosyal yasamla ilgili konularda degisimi de
beraberinde getirir. Bu ytizden biz agagida bu terimleri kisaca agiklayarak islam top-
lumlarindaki “sosyal degisime” iliskin uygulama 6rnekleri verecegiz.

I. DEGiSiM SURECI, iLLET HIKMET VE MASLAHAT iLiSKiSi

A. illet:

fllet, Arapga bir sézciik olup sézliikte; hastalik ve etken sebep anlamina gelir.
Serahsi (6. 490/1096) bir usul terimi olan illeti “Nass’larda bulunan ve mevcut huk-
mii degistiren bir anlam” ! olarak tarif etmigtir. Bir ser'i hitkmiin illeti ya gari’ (Allah
ve Elgisi) ya da miictehitlerce ortaya konulur. Birincisine “vad’{ illet”, ikincisine ise
“ictihatla konulan illet” adi verilir. Bir ser'l hiikiimde yer alan emir veya yasagin
konulma nedenini belirledikten sonra, ayni niteligi tasiyan benzer problemlere bu
hikmii uygulamak miimkiin hale gelir. Meseld, sarabin yasaklanma nedenini Al-
lah'in Elgisi “sarhos etme (iskar)” niteligi olarak belirlemistir. Hadiste “Her sarhog
edici igki saraptir. Her sarap da haramdir” ? buyurulmustur.

Glinimiizin beserl hukukunda, kanun hazirlamada iki metodun kullanildig:
goriiliir. Miicerred (genel ilke) ve kaziiist (meseleci) metot. “Bagkasinin malina zarar
veren kimse, tazminle yiikiimliidiir” kuralt miicerred metoda gore diizenlenmis iken,
“Bir kimsenin bir uzvunu ig géremez duruma getiren kimse su kadar tazminatla”
yiikiimliidiir” gibi her uzuv icin ayri ayri tazminat miktarlarinin belirlenmesi, kaziist
yani meseleci bir metottur. Hiikiim bildiren Kur'an ve slinnet metinlerinde her iki
metodun da kullanildigr goriiliir. Ancak ortak nitelik olan “illet” in tespit edilmesi,
hiikmiin benzer meselelere de uygulanmasini sagladigi icin, illet islami hiikiimleri
“miicerred” metoda yaklagtirmaktadir.

B. Hikmet:
Hikmet sozliikte; yarar, maslahat, esyanin gercegini oldugu gibi bilmek ve ge-

! es-Serahs, e/-Usdl, Kahire 1372, 11, 301.
2 Miislim, “Egribe”, 73-75;Buhari, “Edeb”, 80, “Ahkam”, 22, “Megazi”, 60;Ebt Davud, “Esribe”, 5, 7.
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regince amel etmek anlamlarina gelir. Uslilde hikmet; “htiikmiin meyvesi” yani ser’i
hitkmiin uygulanmasi sonucunda ortaya ¢ikacak olan maslahati ifade eder.® Ustilde
maslahat; yalniz iyi ve yararl seyler icin degil, genel anlamda “celb-i menafi’ ve def’-i
mefasid (yarar saglamak ve zarar kaldirmak) " anlaminda kullanimistir. Ser'i hii-
kiimler hikmetler sebebiyle konulmustur. Ancak bu hitkiimler hikmetler iizerine degil,
illetler tizerine bina edilmistir. Bu ylizden hikmetle illet arasinda bir takim ayriliklar
vardir. fllet gerektirici (mdcib) oldugu halde, hikmette bu nitelik yoktur * Mesela,
yolcunun namazi kisaltarak kilmasinin illeti “miicerred yolculuk (sefer) ", hikmeti ise
“gliclik” tiir. Yolcu giiclikle karsilasmasa da namazini kisaltabilir. Burada giiclik
hali illet yapilsaydi, yolculuk disindaki giicliik durumlarinda da namazi kisa kilmak
s0z konusu olurdu ki, bu takdirde maksadi asan bir sonug ortaya ¢ikardi. Buna gore
hikmetin olmamasi, hiikkmiin varligini ortadan kaldirmaz®. Hikmet ¢ogu kere siibjek-
tif bir nitelik tasidig1 halde, illet objektif niteliklidir.

C. Maslahat:

Maslahat; yararli olani almak, zararl olani birakmaktir. islam dininin baglica
amaci fert ve toplumun yararina olani gerceklestirmek, bunlari korumak ve insanlar-
dan zarar1 uzaklastirmaktir. Ancak bunun &l¢ti ve sinirlarini da Allah ve Rastli belir-
ler.

Maslahat konular genel olarak tige ayrilir:

1) Zar(riyyat: Islam toplumunun bitini ve birimleriyle elde etmek zorunda
oldugu maslahatlardir. Bunlar gerceklesmeyince toplum diizeni bozulur ve buna yol
acanlar igin ahiret sorumlulugu s6z konusu olur. Bunlar bes seyin koruma altina
alimmasiyla gerceklegir. Din, mal, can, nesil ve akil. islam bu beg seyi korumak icin
gerekli dnlemleri almisgtir.

2) Haciyyat: Zorluk ve giligligii kaldirmak, genislik meydana getirmek igin ih-
tiya¢ duyulan seylerdir. Bunlar yapilmazsa toplumun kimi bireyleri sikintiya girer.
Yolculukta ve kimi alig- veriglerdeki ruhsatlar bu niteliktedir.

3) Tahsiniyyat: insanlarin daha tstiin ve rahat yasam standartlarina ulagma-
sini gaye edinen maslahatlardir. 1yi giyinmek, giizel, medeni ve insani davraniglar
kazanmak bu niteliktedir.®

Kimi toplum maslahatlarini islam kaldirmigtir. Diigsmana teslim olup malini ve
canint kurtarmak bdyledir. Buna “reddedilen veya ilga edilen maslahat” denir. Bura-
da toplumun kendini ve gelecek nesilleri diisman saldirisindan kurtarmak igin savasi
tercih etmesi ustlin bir maslahattir.

% Gazzali, el- Mustasfd, Beyrut 1324, 11, 332.

* Kerhi, el-Usil, Kahire, t. y, s. 118.

3 Kerhi, a.ge,s. 118

6 SAétlbi, el-Muvdfakdr (Nsr. A. Diraz), Kahire, ts. II, 8-12; Karafi, e/-Furik, Kahire 1347, IV, 33; Tahir b.
Aslr, Makdsidii’s-seria, Tunus 1978, s. 78- 96.
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1. SOSYAL SARTLARIN DEGISMESINIiN iSLAMi HUKUMLERE ETKiSi

A. HZ. PEYGAMBER DONEMI:

Hz. Peygamber doneminde dini nitelikli problemlerin ¢6ziimi igin iki kaynak
vardi. Vahiy ve siinnet. Kimi zaman tecriibeye dayanan konularda, Allah elgisinin isi
bilenlere danigarak daha onceki uygulamay: degistirdigi de olurdu. Ancak toplumla
ilgili problemlerin ¢ézlimiinde “celb-i menafi’ ve def'i mefasid” ilkesinin esas alindi-
ginda, illet, sebep ve hikmet gibi ortak niteliklerin gozetildiginde de siiphe yoktur.
Asagida bu degisim stireciyle ilgili uygulama dérneklerini verecegiz.

1) Islam’in, toplum problemlerinin ¢6zimiinde “danigma ilkesi” ni getirmesi.

Kur'an'da Yemen kralicesi Belkis'in, Hz. Silleyman'in tehdit iceren mektubu
lizerine izlenecek yol igin komutanlariyla istisaresinden séz edildigi gibi 7, Misir kra-
Iinin da, cikabilecek ekonomik krize karsi alinabilecek dnlemler konusunda Hz. Yu-
suf’la istigare ettigi ve onu Misir hazinelerinin bagina getirdigi bildirilir.®

Mekke déneminde inen: “Onlarin igleri, aralarinda danigma iledir” ° ayetiyle
miiminlerin bundan bdyle, savas ve benzeri 6nemli konularda istisare ederek karar
vermeleri istendi. Kimi fakihler bu 4yete dayanarak “iktizanin deléleti” yoluyla islam
toplumunun bir “s0ra heyeti” ni segip ishagina getirmesi gerektigini sdylemislerdir.

Hicretin 2 nci yilinda, Bedir savasinda suya uzak bir yere konaklamak iste-
nince sahabeden Habbab ibnu’l-Miinzir séyle dedi: “Ey Allah’in Elgisi, bu kendi gorii-
siinliz mi, yoksa vahye dayali bir hitkiim mii?”. Hz. Peygamber kendi goériisii oldu-
gunu sdyleyince, Habbab “Oyleyse su yakinina konaklamamizi uygun bulurum” dedi
ve Gyle yaptilar '°. Burada Hz. Peygamber, istisare sonunda gevre gartlarini iyi bilen
bir sahabenin Onerisini dikkate alarak, kendi tasarladig1 konaklama yerinden vazge-
gerek, su yakinina konaklamistir. Ancak yeni yere intikal etmeden yagmurun yagma-
s1, Cenab-1 Hakk'in mii'minlere yardim edeceginin bir belirtisi olmalidir.

Hicret’in 3 ncii yilinda (M. 625) Uhud savasindan sonra inen su ayette ise, Al-
lah Elgisi'nin, ashab-1 kiramla istisare etmesi istenmistir: “O vakit, Allah’'tan bir rah-
met ile onlara yumusak davrandin. Sayet sen kaba, kat1 yiirekli olsaydin, hig stiphe-
siz onlar ¢evrenden dagilip giderlerdi. Su halde onlar affet, bagigslanmalari igin dua
et. Is konusunda onlarla istisare et. Kararini verdigin zaman da, Allah’a giivenip
dayan, Clinku Allah kendisine giivenip dayananlari sever.” !

Uhud savasi 6ncesinde Hz. Muhammed, ashabiyla istisare etmis, kendi kana-
ati Medine icinde kalarak savunma harbi yapma yolunda iken, 6zellikle ¢ogunluk
genclerin istegi dogrultusunda, sehir disinda meydan savasi yapilmasi karara bag-
lanmisti. Savasta kimi olumsuzluklarin meydana gelmesi ve yetmis kadar sehid ve-
rilmesi, Hz. Peygamber'in ilk teklifini hakli ¢itkarmigsa da, toplumda sosyal gelisme-
nin tartisarak saglanmasi gerektigini bilen Hz. Muhammed, bu konuda yumusak

7 bk. Neml, 27/23-44

8 bk. Yusuf, 12/ 43. 46-55.

9 es-Stira, 42/ 38.

19 Serahst, el-Usal, Kahire, 1372, 11, 91.
11 AL Imran, 3/ 159.
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davranmig ve cogunlugun goriisiine itibar etmistir.

2) Hz. Peygamber’in, sahabe ile istisare ederek goriis degistirmesi:

Hendek Gazvesi bir ay kadar uzayinca Allah'in Elgisi, sahabenin korkusunu
gidermek igin, Gatafan kabilesinin liderleri Uyeyne b. Hisn ve Haris b. Avf'la gizlice
gortigerek Kureys'e destek olmamalart karsiliginda Medine hurma hasilatinin iigte
birini vermeyi teklif etmisti. Ancak antlagmay1 imzalamadan énce kendileriyle istisare
ettigi Sa’'d b. Muaz (6. 5/626) ile Sa’d b. Ubade (6. 14/635), bunun vahye degil Allah
Elcisinin diismanin giictinii bélmek disiincesine dayandigini 6grenince, Sa’'d b. Muaz
sOyle dedi: “Biz ve onlar Allah’a ortak kosar ve putlara tapardik. O dénemde onlar
bizim misafirimiz olmadik¢a veya satin almadik¢a bir tek hurmamiza bile géz dike-
mezdi. Simdi islam’la gereflendigimiz bu sirada mi onlara mallarimizi verecegiz?”
Bunun tizerine anlagma yapmaktan vazgecildi '*. Burada Hz. Peygamber Sa’d’t hakli
bularak kendi goriislinde 1srar etmemistir.

3) Toplumun refah diizeyine bagli olarak yapilan degisim.

Hz. Peygamber Medine'de ilk kurban kesimi yillarinda, digsaridan gelen yoksul
gocebeleri gorerek, kurban etlerinin {i¢ giinden fazla saklanmamasini istemigti. Ancak
daha sonraki yillarda, toplumun refah seviyesi ylikselince, bu konuda kurban kesen-
leri serbest birakmis, normal sartlarda tUgte birini yoksullara verme, tigte birini es ve
dostlarla yeme, geri kalanini da aile ihtiyacina ayirma uygulamasi getirilmigtir.'
Burada ilk yasagin, toplumdaki yoksulluk illetine dayandigi, bu durum degisince de
Hz. Aise’nin sorusu tuzerine, Allah Elgisi'nin: “Bundan bdyle yiyin, biriktirin ve
tasadduk edin” buyurdugu nakledilmigtir.'.

4) Inanclarin yerlegsmesi tizerine yapilan degisiklik.

Hz. Peygamber dnceleri kabir ziyaretini yasaklamis ve bunun nedenini de sdy-
le agiklamigtir: “Allah yahudi ve hiristiyanlara lanet etsin. Onlar nebilerinin kabirle-
rini mescid edindiler” '°. Daha sonra inanglar koklegince kabir ziyareti serbest bira-
kilmig ve bu ziyaretlerin &hireti hatirlatacagi da belirtilmigtir °.

5) ikinci evlilige yapilan mudahale.

Hz. Ali (6.40/660), esi Hz. Fatima’'nin (6. 10/632) tizerine, ikinci eg olarak EbG
Cehil'in kizi ile evlenmek istemigti. Bunu haber alan Hz. Muhammed bu evlilige sid-
detle karst ¢ikmig “Ali benim kizimi bogsamak isterse bu miimkiindiir. Kizimi iizen sey
beni de iizer, Allah diismaninin kizi ile Allah elgisinin kizi bir araya gelemez. Ancak
bununla birlikte ben helal olan bir seyi haram kilmig da olmuyorum” ” buyurmustur.
Burada Islam’a gére mesru olan bir igin uygulanmasi durumunda, bir takim zararlar
ortaya ¢ikabilecekse bu konuda sinirlama ya da yasaklama getirilebilecegi goriilmek-
tedir.

6) Arastirma ve uzmanliga tesgvik.

12 Serahsi, el-Usil, 11, 91, 92;Buhar, Kesfii l-esrdr, 111, 930.

13 Miislim, “Edahi”, 24.

14 Buhar, Et'ime, 27; Miislim, “Edahi”, 28; Ebt Davud, “Deava’, 10.

15 Miislim, “Mesacid”, 19, 22;Malik, Muvatta’, “Sefer”, 85.

16 Ebty Davud, “Cenaiz”, 77.

7 Aynt, Umdetu’l-Kari, Istanbul (Matbaa-i Amira), 1308-1311, IX, 513.
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islam, inananlari okuyup bilgilenmeye ve mesle§inde en bagarili noktaya
ulagsmaya tegvik eder. Kur'an'da sdyle buyurulur: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur
mu? Bunu ancak akil sahipleri tam olarak diigiiniir” '®. Hadislerde goyle buyurulur:
“Biriniz bir ig yapinca, onu en iyi ve saglam yapmasini Allah Tedla sever” '°. “Allah
mesleginde becerikli ve uzman olanlari sever.” 2°

Hz. Peygamber Medine'ye hicret edince bahge sahiplerinin hurmalarini asila-
diklarini gérmiis ve buna karsi ¢ikmigti. Hasat zamani, ast yapmayanlarin iyi iirtin
alamamasi lizerine “Ben bir zanda bulunmustum. Bundan dolay1 beni sorumlu tut-
mayin. Diinya iglerini siz benden daha iyi bilirsiniz” 2! buyurmusgtur. Burada Allah
El¢isinin insanlari deney ve tecriibeye tesvik ettigi gortliir.

Pezdevi'ye (6. 482/1089) gbre Hz. Peygamber'in ictihatlarinin yanligliga ve ya-
nilgi lizerinde devama ihtimali yoktur. Ciinkt O, ictihadinda yanildig1 takdirde Allah
Tedla tarafindan uyarilir %,

ibn Haldun'a (8. 808/1405) gore ise, Hz. Peygamber ser'i hitkiimleri talim igin
gonderildiginden, bu nitelikte olmayan dinyevi meselelerde tecriibeye dayanarak
konugabildigi i¢in yanilmasi mumkiinddr .

B. SAHABE VE MUCTEHIT IMAMLAR DONEMi SOSYAL DEGISiM is-
LAM HUKUKU iLiskisi

Dért halife ve miictehit imamlarin yasadigi ilk iki hicret ytzyili, islam huku-
kunun olusum dénemidir. Bu dénemde, gelisen toplum sartlarina ve yeni ihtiyaglara
gore Islami hiikiimlerin uygulanmasi bize, islim’in sosyal konularda ne élgiide giin-
cellegebilecegini gostermektedir. Biz asagida buna ait uygulama &érnekleri verecegiz.

1. Miellefe-i kuliibla ilgili zekat uygulamasi:

Kur'an'a gore, zekatin verilebilecegi sekiz siniftan birisi de mtellefe-i kuliip,
yani kalpleri Islam’a isindirilmak istenen kimselerdir.** Hz. Peygamber Mekke'nin
fethinde yeni islam’a girmig bazi kimselere zekattan pay vermisti. Bunlarn iginde
hentiz islam’a girmeyenler ve zengin olanlar da vardi. Burada amag onlarin imanla-
rint giiglendirmek, kimilerini hayra yoneltmek ve kimilerinin de kotiiliigiine engel
olmakti. Bu uygulama Hz. Eb{i Bekr'in halifeliginin ilk yilinda da siirdi.

Bu siniftan Uyeyne ibn Hisn ve Akra ibn Hébis’in halifeden hak istedigine ta-
nik olan Hz. Omer uygulamaya karsi ¢itkmig ve bunlara islam zayifken pay verildigi-
ni, simdi ise gartlarin degistigini, islam ve Mislimanlar giiclendigi icin, uygulamanin
durdurulmasi gerektigini savunmugtur. Yapilan istisare sonunda uygulama durdu-
rulmustur. Ebi Hanife ve imam Safii’ye gore, miiellefe-i kultpla ilgili hiikiim, toplum

18 Z imer, 39/9.

19 Siiyad, el- Camiu’s- Sagir, 286.

20 Suyati, a.g.e, 11, 290.

21 Serahsi, el-Usal, 11, 92

22 Pezdevi, Kenzii'l-vusil, Istanbul 1307, 111, 929 vd.

%3 fon Haldun, Mukaddime (trc. S. Uludag), Emel Mat. , 1982-83, 11, 1172.
** Tevbe, 9/60.



Sosyal Degisme Karsisinda islam Hukuku 35

sartlari dikkate alinarak, yoneticilerin takdirine birakilmigtir.*®

Nitekim, Emevi Halifesi Omer ibn Abdilaziz (6. 101/719), hiristiyanlarin dini
lideri Patrik’e bin dinar para vermis ve yine diger bazi hiristiyanlara da bu fondan
para aktardigi nakledilmistir®*®. Burada Omer Ibn Abdilaziz’in, ayetin illetini
“miisliimanlarin zayif olmasi” ile sinirli gérmeyerek, “kalplerin islam’a 1sindirilmasi”
olarak anladig gortliir.

2. Hasimogullari’na zekat yasaginin kaldirilmasi:

Hadiste sdyle buyurulur: “Bu sadakalar ancak insanlarin kirleridir. Bu ylizden
Muhammed’e ve ailesine helal olmaz.” #” Hz. Peygamber’in hayatinda ve dort halife
doéneminde aile fertlerine beytiilmalden paylari veriliyordu. Ancak Emeviler ve Abba-
siler doneminde ehl-i beyte daha 6nce verilmekte olan bu payin kesildigi gortiliir. Bu
yeni durum karsisinda Ebli Hanife (6. 150/767) toplum sartlarinin degistigini, bey-
tiilmalden olan haklarin sahiplerine gitmedigini ve bu ylizden Hasimogullari'na ze-
kattan pay verilmesinin gerektigine fetva vermistir 2

3. Fey’ ve miri arazi uygulamasi:

Hz. Omer (6.23/643) déneminde Irak, Suriye ve Misir topraklari fethedilince,
savasa katilan gaziler, ganimet olarak topraklarin beste dérdiiniin kendilerine pay-
lagtiriimasini istemiglerdi.?® Hz. Omer ise, bunun ileride biiyiik sosyal problemleri
birlikte getirecegini diisiniiyordu. Konuyu on kadar Ensar’la goriistii. Onlar da ayni
endigeyi paylagtilar. Uzun aragtirma ve tartismalardan sonra, Kur'an’daki ganimet *
ve fey’ ®' ayetleri ile Hz. Peygamber'in fethedilen topraklara ait uygulamalari dikkate
alinarak, bu yerler gazilere dagitilmadi ve “fey’ arazisi” statlisii ortaya ¢ikti. Buna
gore, topraklarin kuru miilkiyeti Devlete ait olacak, ancak daha énceki sahiplerinin
bu topraklar tizerinde yararlanma ve ekip-bigme (intifa) hakki bulunacakti. Buna
karsilik da, Devlete “harac” vergisi ddeyecekler ve bu vergi fey’ ayetinde belirlenen
yerlere verilecekti. **

Hz. Omer’in bu uygulamasi, Osmanli toprak sisteminde énemli bir yeri olan
“miri arazi” uygulamasinin da temelini olusturmustur. Ebussuud Efendi
(6.982/1574), mislimanlarin elinde bulunan miri araziler konusunda, Devletle top-
raktan yararlanan kimse arasindaki hukuki iligkiyi “kira iligkisi” olarak nitelemis ve
bu topraklar igin Devletin belirleyecegi nakit para ya da iirtinden alinacak bedeli de

25 es-Serahsi, el-Mebsit, 111, 9.

28 [bn Sa'd, et-Tabakatu’I-Kiibra , Leiden 1325, V, 262.

27 Miislim, “Zekat”, 167; EbG Davud, “Imare”, 20;M. Mustafa Selebd, Ta'lilii’l-ahkdm, s. 311, 362.

28 pk. Miislim, “Zekat”, 168; Zeylai, Nasbu'r-Raye, 11, 404.

%% bk. el-Enfal, 8/41..

%0 e]-Enfal, 8/41.

31 e-Hasr, 59/ 6-10.

52 bk. Ebt Yasuf, e/-Hardc, Musir 1352 h., s. 75, 83, 85; Ebt Ubeyd, el-Emval, Kahire 1968, s. 94; el-Cassas,
Ahldmu’l-Kur'dn, Beyrut 1405/ 1985, V, 318-320; Muhsin Kogak, Isldm Hukukunda Hiikiimlerin Degisme-
si Agsindan Hz. Omer’in Bazi Uygulamalari, Samsun 1997, 5.6-44.
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“kira bedeli” olarak kabul etmistir.*® Ntfusun artig1 kargisinda, yiizélglimii sabit ka-
lan toprak kaynaginin adaletli bicimde dagilimini saglamak igin giiniimiizde de bir
takim calismalar yapilmasi gerektiginde siiphe yoktur. Nitekim, begeri hukuk uzman-
larindan, Tiirkiye'deki toprak meselesini ¢ozebilmek icin Osmanli miri arazi statii-
stinden yararlanmak gerektigini savunan miellifler de vardir.>*

4. Suf’a (on alim) hakki uygulamasi:

Satilan bir mali o mala ortak veya komsu olan kisinin satis bedelini 6deyerek
zorla geri alabilme hakkidir. Hadislerde sdyle buyurulur: “Bir ortagin diger ortagina
haber vermeden kendi payini satmasi helal olmaz. Bu durumda diger ortak dilerse
alir, dilerse birakir. Eger habersiz satmigsa ortagi o mala en fazla hak sahibidir.” *.
“Komgu komgunun guf'asina bagkalarindan daha fazla hak sahibidir. Eger iki kom-
sunun yollari bir ise, komsu kayip oldugu zaman dontigline kadar bekleme vardir.” *

Komsu (car) terimi, Emeviler devrine kadar “gayri menkule ortak olan komsu”
seklinde anlagildigi halde, Omer ibn Abdilaziz’in Misir kadisi lyaz b. Abdillah’a yaz-
dig1 mektupta, satilan bir gayri menkule ortak olmasa bile “bitisik komsu”nun da
suf'a hakkindan yararlanmasinin uygun olacagini bildirmistir. Burada “gayri menku-
liin kétii komsuya satilmasina engel olma” illetinin bitisik komsuda da gerceklestigi
diustintlmistir. Boylece daha énce uygulanmayan bir hitkim uygulamaya konul-
mustur.

Hanefiler bu delil ve uygulamalari dikkate alarak suf'a igin ii¢ sebep belirle-
mistir. Oncelik sirasina goére bunlar; a) Satilan akarda syi ortaklik, b) Satilan akara
ait su alma, atik su gegirme ve gecit hakki gibi irtifak haklarinda ortak olma, c) Biti-
sik komsu olma.?”

Osmanli imparatorlugu uygulamasinda kat miilkiyeti ortaya ¢ikinca bir apart-
manda alt, Uist veya yanlardan bitisik komsuya da suf'a hakki taninmistir. Hatta
kapilart ayni ¢tkmaz araliga agilan ve bagka yolu bulunmayan mesken sahiplerinin,
bu ¢itkmaz aralikta bir yer satilinca suf’a (6n alim) haklarinin bulundugu da diisiint-
lirse, islam hukukunun toplumdaki gelismelere uyarlanmaya ne kadar elverisli bu-
lundugu anlagilir. Nitekim Mecellede gsuf'a konusu 36 madde i¢inde diizenlenmigtir.*®

5. Miilkiyet hakkinin kotiiye kullanilmasini engelleme:

Hz. Omer déneminde Dahhak Ibn Halife, kendi arazisine Muhammed ibn
Mesleme'nin (6. 43/663) tarlasindan su kanali gegirmek isteyince, aralarindaki an-
lagmazlik Halife Omer’e gelmisti. Omer, ibn Mesleme'ye bu kanaldan kendisinin de
yararlanabilecegini soyleyerek, engel olmamasini, aksi durumda kanalin zor kullani-
larak actirilacagini bildirmigtir.*°.

3% Ebussuud, Maruzit, Altinct Mesele; Ahmet Akgtindiiz, Osmanli Kanunnameleri, IV, 1V, 82.

54 S1ddik Sami Onar, Idare Hukukunun Umumi Esaslar, 3.basks,Istanbul, t.y., 11, 1298, 1290.

%5 bk. Miislim, “Musakat”, 135; Tirmizi, “Ahkam”, 32; Ibn Mace, “Suf'a’, 1;Ebt Davud, “Buyt’”, 73.
3¢ Tirmizt, “Ahkam”, 32; Ebi Davud, “Buyt’”, 73.

37 Zeylal, Nasbu'r-rdye, IV, 176.

%8 bk. Mecelle, md. 1008- 1044,

39 Muhammed el- Hudard, [sldm Hukuk Tarihi, s. 150.
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Eb{ Hanife'ye gore, malik miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunabilir. Buna
bir sinirlama getirilemez. Buna gore, komsuya dogru pencere agabilir yada komsusu-
nun bahce sinirina yakin yere kuyu kazdirabilir. Buna engel olmak miilkiyet hakki-
nin ruhuna aykiridir.*® Ebl Hanife kendi dénemindeki ahlak anlayigina gore, bu
konuda komguya zarar vermeyi diydneten haram saymakla yetinmistir. Ciinki o
dénemde dinin etkisi, kaza giicliniin etkisinden daha tGstindtr.*

Ancak daha sonra ahlakin bozulmasi tizerine, miteahhir(in (sonra gelen) fa-
kihler, “fahis zarar” séz konusu olunca, miilkiyet iizerindeki tasarrufa devletin (kaza
organi) de miidahale edebilecegine fetva vermislerdir. Delil, istihsan ilkesidir. Nitekim
Mecelle 1197 nci maddede bunu su sekilde kanunlastirmigtir: “Hic kimse, miilkiinde
tasarruftan men olunamaz. Meger ki ahara zarar-1 fahisi ola..”.

6. Gayr-i Miislim iilkede had cezalarinin uygulanmamasi:

Hadiste “Seferde el kesilmez”** buyurulmus, Tirmizi’de (6. 279/892) ise “sefer”
yerine “gaza” sozcigi yer almigtir®®. Buna gore, burada hirsizin elinin kesilmemesi
“sefer ve gazad” illetine baglanmig, ancak bunun hikmeti agiklanmamigtir. Ashabi
Kiram bu illetin hikmetini arastirmig ve hiikmiin kapsamini genisletmistir. Ebi Y&-
suf'un ( 6. 182/798) naklettigine gére Zeyd Ibn Sabit (6. 45/665) sdyle demistir:
“Dlismana siginmasindan korkuldugu igin, daru’l-harpte haddi gerektiren bir sug
isleyen miislimana had cezasi uygulanmaz” **. Buna gére Zeyd ibn Sabit, gayri Miis-
limlerin hakim oldugu tlkede (daru’l-harp) bulunmayi, “savas hali i¢cinde bulunma”
olarak nitelemis ve el kesme cezasinin kapsamini da tiim had cezalarina tegmil etmig-
tir.

Hz. Omer (6. 23/643) ordu komutanlarina, diigman tzerine gidildigi sirada as-
kere had cezasi uygulamamalarini bildirmistir. Burada da illetin yaninda diismana
siginma endigesi hikmetine dayanildigr goruliir *°.

Huzeyfe Ibnu’l-Yeman (6.36/656) ise, ordu komutani Velid ibn Ukbe’nin, Rum
topraklarinda bulunduklart sirada icki i¢mesi tizerine had cezasinin uygulanmamasi-
ni “dlismana cesaret verme ve onlarin saldirtya ge¢cmesine yol acma” endisesine da-
yandirmigtir. *

7. Hz. Osman’in yanhs anlasilmaya yol agmamak icin yolculukta na-
mazi tam kilmasi:

Kur'an ve stinnette, yolculuk sirasinda dort rekatl farz namazlarin kisa ola-
rak kilinmasi bildirilir.*” Hz. EbG Bekir, Omer ve Osman gibi biiyiik sahabilerin uygu-

0 bk es-Serahsi, el-Mebsiit, XV, 21; el-Kasani, Beddi'u's-sandi’, V1, 264.
*1'Ebg Zehra, Ebil Hanife, s.412.

*2 Eb Davud, “Hudad”, 19.

43 Tirmizt, “Hudad”, 20.

Y Ebt Yasuf, er-Reddu ald Siyeri’l-Evza’t, Misir t. y. , s. 81.

45 ibn Kayyim el-Cevziyye, [lamii’l-muvakk:'in, 111, 6.

16 Ibnu’l-Kayyim, a.g.e, III, 6.

7 bk. Nisa, 4/101; Mislim, “Msafirin’, 4; Tirmizi, “Tahare”, 4, 20.
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lamasi da béyle olmugtur.*®

Ancak Hz. Osman halife iken bir hac yolculugu sirasinda Mina'da namazlari
tam olarak kildirmig ve bunun sebebini hacilara sdyle aciklamistir: Bu yil hacda an-
layissiz ve bilgisiz kimseler ¢ogaldi. Onlarin namazin kisaldigini sanarak siirekli
olarak iki rekat kilmalarindan korktum.”*

Burada Hz. Osman namazin kisa kilinmasinin mesru oldugunu kabul etmekle
birlikte, kimi zararlarin ortaya ¢ikmasindan korktugu igin tam kilma yoluna gitmis-
tir.%

8. Hz. Omer’in, halifeligi sirasinda temettu haccini yasaklamasi:

Hz. Peygamber'in yaptig1 veda haccinda, katilan hacilarin durumuna gore tig
cesit hac yapilmisti. ifrad (tek hac), temettu (énce umre sonra yeniden ihrama girerek
hac yapmak) ve kiran (tek ihramla énce umre sonra hac yapmak). Temettu hacci
uygulamasi goyle olur: Hac aylarinda énce ihramli olarak umre yapilir, ihramdan
ctkilir ve Arefe gliniinden 6nce yeniden ihrama girilerek hac ibadeti yapilir.

Hz. Omer, hacla birlikte umre yapilinca insanlarin daha sonra Beytullah'1 ziya-
rete gelmeyerek hicazin insansiz ve garip kalacagini diisiinmiis ve yil boyunca umre
ziyaretlerinin devamini arzu etmigtir ®'. Bu ylizden hacilarin temettu’ haccina niyet
etmelerini yasaklamigtir. Hz. Osman’in da bu konuda Omer (r. a) gibi diigtindiigii ve
kendi doneminde Hz. Ali karsi ¢tkmasina ragmen hacilar1 kiran veya ifrad haccina
tegvik ettigi nakledilmigtir.>?

Ancak sunu hemen belirtelim ki, ne Hz. Omer ve ne de Hz. Osman temettu
haccinin megru olmadigini séylememis, belki insanlari daha faziletli olan amele yo-
neltmek istemislerdir. Burada sahabenin nasslari illet, hikmet ve maslahat agisindan
ne kadar inceledikleri ve sariin maksadint anlamaya caligtiklarini gérmekteyiz. .

9. Hz. Omer’in, gayri miislim kadinla evlilige engel olmasi:

Kur'an’da Miisliiman bir erkegin ehl-i kitap bir kadinla evlenmesine izin ve-
rilmistir.>® Hz. Omer, Islam tlkesi vatandasi olan ehli Kitap bir kadinla, misliiman
bir erkegin evlenmesini caiz gormekle birlikte Medayin'e vali olarak génderilen Hu-
zeyfe'nin (6. 36/656) bir yahudi kizi ile evlenmesi iizerine, bu evliligin miisliman
kadinlarin aleyhine sonuglar verebilecegini diisiinerek yasaklamis ve ayrilmalarini
istemigtir.>*

Glinimiizde ozellikle askerlik mesleginde olanlar icin tlke giivenligi bakimin-
dan yabanci bayanlarla evlenme yasagi bulundugu bilinmektedir. Hz. Omer’in uygu-
lamasi da bunun benzeri bir 6nlemdir.

48 {bn Mace, “Ikame”, 75.

k. Malik, Muvatta’, “Hacc”, 19; es-Sevkani, Neylu'l-evtdr, IV, 345.
50 bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 62;es-Serahsi, el-Mebsit, 1, 240.
51 Malik, Muvatta’, “Hacc”, 21.

52 M. Mustafa Selebi, Ta'lilu’l-ahkam, Misir 1947, s. 48.

53 Maide, 5/5.

54 bk. Maide, 5/6; el-Cassas, Ahkdmu’l-Kur'an, Asitane, 1338, 11, 397.
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10. Hz. Omer’in, ehl-i kitaba kimi meslekleri yasaklamasi:

flgili nasslara gére ehl-i kitabin kestikleri yenir ve kendileriyle haram olmayan
her tlrlii alig- veris yapilabilir. Hz. Peygamber ve EbG Bekir doneminde uygulama da
bu yonde olmustur.

Hz. Omer Halifeligi sirasinda bir genelge yayinlayarak, cesitli yerlesim birimle-
rinde Yahudi ve hiristiyanlarin sarraflik ve kasaplik mesleklerinden uzaklastirilmala-
rin1 istemistir. Gerekcesi sudur:Yiice Allah miisliimanlart onlara muhta¢ olmaktan
kurtarmigtir. Onlar faizli muameleyi caiz goriir, domuz eti yer ve kendi dindaglarina
bunlari satarlar. Dolayisiyla muslimanlarin arasina da bunlart sokmaya kalkisabilir-
ler.*®

Burada Hz. Omer’in ileride dogabilecek bazi zararlari dikkate alarak bdyle bir
yasaklama yoluna gittigi anlagilmaktadir

11. Kadinlarin mescide ¢cikmalarini engelleme:

Hz. Peygamber doneminde kadinlar da erkekler gibi diizenli olarak beg vakit
namaz icin mescide cikiyordu. Nitekim hadiste sdyle buyurulur: “Sizden izin istedik-
lerinde kadinlarinizin mescitlere gitmelerini énlemeyin.”*® Genel ahlaktaki degisiklik
nedeniyle bu konuda Hz. Aise (6.57/ 676) sOyle demistir: “Eger Allah’'in Rastlii bu-
glinki kadinlari gorseydi, Israilogullar’nin kadinlarinin mescitlerden menedildigi
gibi bunlart da menederdi.”®” Ancak Hz. Aige'nin uslubundan, bu konuda farkli dii-
siinenlerin de bulundugu anlasilmaktadir.

Abdullah ibn Omer’in (6. 73/692) oglu Vakid, Hz. Peygamber kadinlarin mes-
cide ¢itkmalarina izin vermesine ragmen, sartlarin degistigini ve bu durumun kétiiye
kullanilabilecegini one siirerek ozellikle gece namazlarina izin verilmemesi gerektigi-
ni savunmusgtur.®® Hz. Aige'nin de ayni goriigii paylagmasi sonunda kadinlar giderek
cemaatle namazdan uzaklagmistir.

Nitekim, ilk Hanefl miictehitleri fitneden korunmak igin geng¢ hanimlarin mes-
cide devam etmesini mekruh gortirken, miiteahhirGin fakihler zamanin bozulmasi
yuziinden biitin hanimlarin namazlarini evde kilmalarinin daha uygun olduguna
fetva vermiglerdir.® Hz. Peygamber'in gu hadisinin de bu fetvada etkili oldugunda
siiphe yoktur: “Kadinlari mescitlere gitmekten alikoymayin, bununla birlikte onlar
i¢in evlerinin i¢i daha hayirlidir.”®°

12. Esya fiyatlarina narh uygulamasinin baslamasi:

Enes b. Malik'ten nakledildigine gére Medine'de esya fiyatlari yiikselince Al-
lah'in Rasuliine gesitli zamanlarda narh koymast igin bagvurulmus fakat o her defa-

%5 bk. Seleb, Ta'lil, s. 43.

56 Buhar, “Cum’a”, 13; Miislim, “Salat”, 136.

57 Buhari, “Ezan”, 163, I, 220; Muvatta’, “Kible”, 15, 1, 198.

58 Miislim, “Salat”, 139; Ayrnt1 icin bk. Miislim, “Salat”, 134-138,

%9 {bnu’l-Hiimam, Fethu'I-Kadir, 1, 529; el-Meydant, el-Lubab, 1, 83; Ibn Abidin, a.g.e, I, 529.

60 eeg-Sevkéni, Neylu'l-evtdr, 111, 130; bk. Ahmed b. Hanbel, VI, 297, 301;Hamdi Déndiiren, Delilleriyle
Islam llmihali, $.293,294.
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sinda bu istekleri geri ¢evirmis ve sonunda sdyle buyurmustur: “Stiphe yok ki, fiyat
koyan, darlik ve bolluk veren, rizki veren Allah’tir. Ben mal ve can konusunda sizden
hig birinizin beni arayip sormadigi bir halde Rabbime kavugmak isterim.” ®!

Bu uygulamaya ragmen tabiin mictehitlerinden Said ibn el-Miiseyyeb (6.
94/712), Rabia Ibn Abdirrahman (6. 136/753) ve Yahya ibn Said el-Ensari (6.
143/760) toplumun ihtiyact olan bazi maddelere narh konulabilecegine fetva vermis-
lerdir.*® Stinnete ve sahabe uygulamasina uymamasina ragmen, yeni sartlar kargi-
sinda bu bilginlerin “maslahat” prensibine dayanarak narha fetva verdikleri gortliir..

Osmanli Devleti de biiyiik sehirlerin piyasalarinda genis 6l¢tide narh uygula-
masi yoluna gitmistir.®®

13. Devlet baskaninin Kureys’ten olmasi meselesi:

Hadiste “Imamlar (Halifeler) Kureys'tendir”®* buyurulmustur. Unlii Islam dii-
stintirii ibn HaldGn (6. 809/1406) bunun Kureys'in asabiyet ve galebe ¢alma giicii ile
ilgili oldugunu, bu ylizden daha sonraki yiizyillarda Kureys'ten daha giicli topluluk-
larin bu nitelikleri tagimasi durumunda Halifenin bagka milletlerden de olabilecegini
sdylemigtir.®®

I1I. GUNUMUZDE iSLAM VE SOSYAL DEGiSiM KONUSUNDA YENI

YAKLASIMLAR

A. ASIRI GORUS SAHIPLERi

1. Necmiiddin et-Tifi’nin gorisi:

Hanbeli bilgini olan TGft (6.716/ 1316) ser'l hitkiimlerde maslahatin asil oldu-
gunu, maslahatla hitkmiin ¢atismasi durumunda, maslahatin tercih edilmesi gerekti-
gini 6ne slirmiigtiir. Maslahat ustl bilginlerince sdyle tarif edilmistir. Hitkmiin kendi-
sine baglanmasi ve tizerine hiikiim bina edilmesi insanlara bir yarar saglayan veya
onlardan bir zarari gideren; fakat gecerli ya da gegersiz olduguna dair belirli bir delil
bulunmayan durumlara maslahat denir.

TGfi'ye gore ser'l hitkiimler ikiye ayrilir:

a) AKlin, illetlerini detayli bir bicimde kavrayamadigi hiikiimler. ibadetler ve
miktarlar belirlenmis bulunan hiikiimler bu niteliktedir. Bunlarda kitap, slinnet ve
icma’ esas alinir ve kiyas yoluna gidilmez. Meseld; akil namaz, orug ve hacc'in illetini
kavrayamadig1 gibi, sabah namazinin nigin iki rek’at, 6glen namazinin ise yine nigin
dort rek’at kilindigini ortak bir nitelik olarak hiikme baglayamaz. Bu durum ickinin
yasaklanma illeti olan “iskar (sarhog etme)” niteligi gibi her akil sahibince kavrana-

1 Ebg Davud, “Buy’”, 49; Tirmizi, “Buyt’, 73; Ibn Mace, “Ticarat”, 27; Darimi , “Buyt’”, 13.

62 el-Bact, el-Munteka, Musir 1331, V, 18 ; Ayrint1 icin bk. Hamdi Déndiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat
ilmihali, Erkam Yayinevi, Istanbul 1993, s. 283 vd.

% pk. Miibahat S. Kiitiikoglu, Osmanhlarda Narh Miessesesi ve 1940 Tarihli Narh Defteri, Istanbul
1983.

64 Buhari, “Ahkam”, 1 ;Darimi, “Siyer”, 78; A. b. Hanbel, Miisned, 111, 129; Ton Hazm, e/-Muhalld, 1X, 359.

%5 [bn Haldun, Mukaddime, 1, 479, 542, 543.
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maz.

b) Aklin anlam ve maksatlarini anlayabildigi muameleler ve diinya siyaseti ile
ilgili hitkiimler. Bunlarda itibar maslahat olup, bu da “menfaatin celbi ve zararin
def'i” nden ibarettir. Sariin herhangi bir olay hakkinda belirli bir hiikkmii yoksa, o
konuda uygun bir hiikiim konulur. Sariin koydugu bir hiikiim aklimizla uyum halin-
de ise bu uygulanir. Fakat nass veya icma’'in hiikmii akilla kavranamazsa, bu du-
rumda itibar maslahatadir.®

TGfl maslahata itibar konusunda agiri gidenlerin baginda gelir. O, Siilik ve
Rafizilige meyletmekle itham edilmistir. Kimi bliylik sahabilere satagmasi ve asiri
goriigleri yuziinden cesitli cezalara ¢arptirilmig, strgin edilmig ve hapse atilmigtir.®”
O'nu en sert bigimde elestirenlerin basinda gelen Zahid el-Kevserl (6.1371/ 1951),
maslahatin ancak hakkinda nass bulunmayan konularda dikkate alinabilecegini
belirttikten sonra®® goyle demistir: “Simdi bu facire sor ve de ki: Kendi kafandaki
seriati, Uizerine bina etmeyi dlsiindiigiin maslahat nedir?.Eger kastettigin, ser't mas-
lahatlar ise bunu bilmenin yolu vahiydir. Hatta akl esas alan Mu'tezile ekoliine gore
bile durum bdyledir. Eger maslahattan kastedilen, herkesin kisisel anlayisina gore
farklilik gosteren diinyevi maslahatlar ise, nasslarla celistigi takdirde bunlarin bir
degeri yoktur. Clinkii akil, cogu kere seriatin aksine mefsedeti (zararli olani) masla-
hat sanabilir. Fikih usiliinde ele alinan “Masalih-i murselenin (mursel maslahatlar)”,
hakkinda nass bulunmayan konulara iligkin olusunda, misliman bilginlerin gortis
birligi vardir. Bu yiizden ser'l delillerle celisen bir maslahatin dikkate alinmast dusii-
niilemez.” ¢

Kisiye gore degisen maslahatlarla nass’larin celistigini 6ne stirmek ve sonucta
birtakim nass’lari devre digi birakmak zaman icinde islam'1 terke yol acar. Bu yiizden
TOfi'nin gorisii kisisel bir yaklagimdan ibarettir. Tarih i¢inde bu gériige islam bilgin-
lerinin ragbet etmemesi dikkate alinmaga deger goriilmedigini gosterir.

2. Fazlurrahman’in gérisii:

Nass’larin yorumunda “tarihi unsur” u dikkate almanin gerektigini savunan
Fazlurrahman, Kur'an'daki hiikiim ifade eden nass’lart “yasamanin ruhu ile ilgili
olanlar” ve “fiili yasama ile ilgili olanlar” olmak iizere ikiye ayirir. Bu konuda sdyle
der: “Kur'an’daki yasama ruhu, hiirriyet ve sorumluluk gibi genel beseri degerlerin,
her zaman yeni bir yasama bicimine buirlinmesi seklinde agik bir yon ortaya koydugu
halde, Kur'an’daki fiili yasama, Kur’an'in indirildigi o giinkii arap toplumunu, bagvu-
rulacak bir érnek olarak almak zorunda kalmistir. Bununla, Kur’an'daki fiili yasa-
manin ezeli oldugu kastedilmis olamaz. Bunun Kur'an'in kadim olusu ile de bir ilgisi
bulunamaz. Durum bdyle iken islam fakihleri ve kelamcilari ¢ok gegmeden meseleyi
karigtirarak Kur’an'in hukukla ilgili emirlerinin; sartlari, yapisi ve i¢ biinyesi ne olur-

66 Hallaf, Masédr, Kuveyt 1972, s. 96 vd.

57 Hallaf, a.g.e, s.96.

8 Revseri, Makalat, y.y.1388, 5.259.

%9 Kevseri, Makalat, s.94; bk.Satibi, a.ge, 11, 315.
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sa olsun herhangi bir topluma uygulanacagini sanmiglardir.””

Fazlurrahman'in “islam” adli eserini terceme eden Mehmet Dag ve Mehmed
Aydin'in ekledigi 6nsozde belirttiklerine gére, miiellif Kur'an ve stinnetteki had ceza-
lart yerine, hitkmiin giittiigii gayeyi gerceklestirmek icin bagka tedbirlerin alinabilece-
gini savunur. Clinkii o, Kur'an'in uygulandigi ilk donemi tarihsellik icinde degerlen-
dirir.”

Bu mantikla yola cikildigr takdirde, kisa siire iginde islam’in degismeyen hiik-
mil kalmaz. Ancak 6zden uzaklagan bdyle bir yaklagimin islam’t islim olmaktan
ctkaracaginda stiphe yoktur. Sonugta yeni olusan hukuk “beseri hukuk” niteliginde
olur. Clinkii Islam’in duzenleme getirdigi tim sosyal konularda beseri hukukun da
kendi hukuk mantig1 iginde ¢ézlimler getirdigi bilinmektedir.

3. Cemaleddin Efgani’nin Sosyal Degisim Konusuna Yaklasimi:

Hemedan'da diinyaya gelen Efgani (6.1897 M.) babasinin iglerinin bozulmasi
lizerine, kiigiik yasta ailesiyle Afganistan’a yerlegsmistir. On sekiz yasina kadar 6gre-
nimini orada yaptiktan sonra, iran’a geg¢mis, Sii mictehit Seyh Murtaza el-Ensari’den
ders almig, Irak’ta’da dort yil kaldiktan sonra, Avrupa bilim ve edebiyati ile tanistig
Hindistan'a gitmistir. Tarih, din, dil, matematik, felsefe ve siyaset konulariyla ilgile-
nen Afgani; Afganistan, Hindistan, fran, Misir, istanbul, Rusya, Paris ve Londra ara-
sinda gidip geldi. Her gittigi yerde ¢cogu zaman sinir disi edilen Efgani, sevenlerince
“yanlig anlagilmakla” mazur sayildi.

Efgani, 1870'te geldigi Istanbul Daru’l-Findn'unda verdigi bir konferansta;
toplum hayatini canli bir bedene benzetmis, toplumun ihtiyaglarini karsilayan sanat-
lart da insan bedeninin organlari mesabesinde gérmiistiir. Bu arada “niibiivvet ve
hikmet (felsefe)” i, bu bedenin ruhu gilictinde bir sanat ¢esidi olarak nitelemesi, dinle-
yenlerce “niibiivvet bir sanattir” seklinde anlagilmig ve Efgani’nin istanbul’dan ¢ika-
rilmasina karar verilmigtir. Misir’a giden Efgani burada sekiz yil kaldi. Orada iskog
mason locasina girdi. Bu locanin politikaya girmek istememesi {izerine ortaya cikan
siirtisme sonunda locadan ¢ikarildi. Bundan sonra o, French Grand Orient’a bagh
milli bir loca kurdu, bu loca Efgani'nin teklifi izerine ¢esitli subeler acti, her sube
Musir'da bir bakanlig1 denetleme gérevini tistlendi. Ancak bu durumdan rahatsiz olan
Musir yonetimi, gizli cemiyet kurmak sugundan dolayr Efgani'yi iilke digina siirdi.
Oradan Hindistan'a gitti. Kisa siire sonra oradan da oénce Londra'ya, daha sonra
Paris’e gitmek zorunda kaldi. Orada bulugtugu Misir'li Muhammed Abduh ile birlikte
“el-Urvetu’l-Vuska (en saglam kulp)” adiyla Arapga bir gazete ¢ikarmaya bagladilar.
Ayni adla gizli bir cemiyet de kurdular. On sekiz say1 kadar ¢ikan ve parasiz dagitilan
bu gazete daha sonra kapatilmistir. Zaman zaman iran’a giden ve bag vezirlik gibi
Onemli gorevlere getirilen Efgani'yi anlamak gercekten giigtlir. Bu derece hareketli
olan ve her gittigi yerden de genellikle sinir dist edilen bir kimsenin kimin ve neyin
adina hareket ettigini tespit etmek giigttr.

Efgani'nin mezhep goriisii oldukga hoggoriiliidiir. O sdyle der: “ Ben mezhep

7 Fazlurrahman, Islam (trc.Mehmet Dag- Mehmet Aydin), Istanbul 1981, s. 47,48.
" Fazlurrahman, fslam, Onséz, s.IX,X; Erdogan, a.g.e, s. 50,51.
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imamlarini kendimden biiytik gérmiiyorum ki birinin yoluna gireyim. Bir meselede
onlardan birinin gériisiinii benimsiyorsam birgok meselede muhalif kalabiliyorum.”"
O’na gore, bilylik miictehitler kendi dénemlerinde yapilmasi gerekenleri yapmiglar ve
basarili olmusglardir; ancak kitap ve stinnetten ¢ikarilabilecek bilgi ve hiikiimler ya-
ninda onlarinki denizden damla kadardir. Bilen ictihat yapmal, ictihat edemeyen de
bilingli olarak se¢melidir.”™

Efgani heniiz hayatta iken, hatta genclik dénemlerinde dinsizlik ve sapiklikla
itham edildigi gibi, vefatindan sonra da benzer ithamlar Nebhani, Seyhulislam Mus-
tafa Sabri, Elie Kedourie, Nikki R. Keddie gibi dogulu ve batili mielliflerce devam
ettirilmigtir.”

Kanaatimizca, Cemaleddin el-Efgani ilimden ¢ok toplumsal ve siyasal nitelikli
konularla ugragmis, felsefeye dalmig ve benzetmeli konugmalarinda yanlig anlamala-
ra elverigli sdylemleri olmustur. Nitekim yakin dostu Resid Riza (6.1935) O'ndan s6z
ederken sOyle demistir: “ AKIi ilimlerde yiiksek olan kimseleri anlayamiyorlar, dinsiz-
likle itham ediyorlar. ibn Sina, ibn Riisd, Ebu’l-Hasen es-Séazeli, Muhyiddin ibnu’l-
Arabi ve Imam el-GazzAall hep benzer ithamlarla kargilastilar.”” Diger yandan komi-
tact ve ihtilalci yapisi ylizinden her gittigi yerde oranin yonetimi ile ilgili konulara
girmeyi ve miidahale etmeyi mutat hale getiren Efgani’nin, Hindistan’daki ingiliz
somirlsiine karst Rusya'dan yardim istemesi gibi davraniglari uluslararas iligkiler
agisindan degerlendirildiginde, pasaportlu bir turistin bdyle bir pazarligini anlamak
giictiir. Bunu ileri bir islami idealle yaptigini disiinmek en iyimser bir diigtince olsa
gerektir. Diger yandan, mason localarinin da bdyle bir ideal igin Efgani'ye yardimci
olmak tiizere seferber olduklarini diistinmek ise safdillik olsa gerektir.

B. MECELLE CiZGiSININ KONUYA YAKLASIMI

islam’in ilk dénemlerinde ve mezheplerin olustugu siralarda yapilan yorum ve
uygulama ornekleri sosyal degisim kargisinda islam hukukunun 6l¢ii ve sinirlarini
ortaya koymaktadir. Buna gore hiikiimlerde asil olan maksat ve maslahat olmakla
birlikte sézciikler de énemlidir. Clinkii sozciikler (nass) ruhu ayakta tutan beden
gibidir. Kisaca, zamanin degismesi kimi hiikiimlerin degismesine yol agabilir. Mecel-
le’de “Ezmanin tagayyiirl ile ahkdmin tagayyiirti inkar olunamaz (zamanin degisme-
si ile hukiimlerin degigsmesi inkar olunamaz)””® geklinde ifade edilen bu prensibi Ali
Haydar Efendi (6.1355/1936) dzet olarak sdyle agiklamaktadir:

“Zaman degistikce insanlarin ihtiyaclari, durumlari, orf ve adetleri, kullanim-
lart degisecegi icin delile dayanmayip, 6rfe dayanan ciiz'i hiikiimler de degisir. Ancak
killi hikiimler kalici olup degisiklige ugramaz. Burada zamana bagh degisiklikle,

2 Mirza Lutfullah Han Esedabadi, Hakikatu Cemaliddin el-Efgani, 1, 106, 128; Abdullah Kudsizade,
X111/5-7, 5.364.

73 el-Mahzimi, Hitirdt, s. 165-167.

& Fevziye Abdullah Tansel, “Elie Kedourie, Afgani and Abduh”, TTK Belleten, XXXI1/125, yil: 1968, 5.83
vd.

& M.Resid Riza, Tdrihu'l-Ustdz el-Imim, 1, 51; Osman Keskioglu, “Cemaleddin Efgani”, AUIFD, 1962,
$.91-101.

76 Mecelle, md. 39; bk. Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, V, 125; Hadimi, Mecami’, s. 328; Selebi, Ta'lil, s. 312.
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delile dayali degisikligi birbirinden ayirmak gerekir. Ornekler:

a) Onceki fakihlere gore, ev satin alacak olan bir kimse igin, odalardan birisini
goriince “gérme muhayyerligi” hakki diiserken, sonraki fakihler doneminde ise, bii-
tiin odalart gérmedikge bu hakkin diismeyecegi ilkesi benimsenmigtir. Clinkii dnceleri
standart olan oda yapilar: sonraki dénemde degisiklige ugramistir. Burada kiilli hii-
kiim “satin alinacak mal hakkinda yeteri kadar bilgi sahibi olma” dir. Bu bilgilenme
degisik devirlerde farklilik gésterebilecektir.

Nitekim giiniimtzde, belediyeden imarlt ve tasdikli miihendis projesine dayali
ve standart kalitede ingaat malzemesi kullanilarak yapilan binalarda, projeyi ve satis
sozlesmesindeki sartlari inceleme, satin alinacak daireyi tanimada yeterli bilgiyi ve-
rebilmektedir. Bu ylzden pesin para karsiliginda, teslim tarihi de belirlenerek, tapu
kayitlart ve proje tizerinden yapilacak béyle bir “daire satig taahhiidii” klasik islam
hukukunda yer alan “selem akdi” ile ortlisecektir.

b) Ebi Hanife mala ydnelik davalarda sahidlerin tezkiyesine gerek olmadigi
goriigtinde iken EbG Yasuf ve imam Muhammed sahitlerin gizli ve agik tezkiyelerinin
yapilmasi gerektigini sdylemiglerdir. Ciinkii Eb{i Hanife déneminde insanlarin ahlaki
dizgiin iken, 6grencileri olan iki imam déneminde degisiklik ve yalan halleri goriil-
digtinden buna ihtiya¢ duyulmustur.

Giinlimiizde ntifus, tapu, trafik tescil ve kayitlari ile sabika kaydi, sahide ye-
min ettirme, sanigl celiskiye dustlirerek konusturma, ses ve gorlintl kaydi, parmak
izi, 6zel dedektif tutma, DNA testi yaptirma gibi yeni ispat araglari “muhakeme ust-
lint” daha standart hale getirmektedir. Sucun islendigini ispata yardimci olan bu
gibi yeni argiimanlarin islam fikih usGlintn “istihsan ilkesi” kapsamina girdiginde
siiphe yoktur.

¢) Onceleri mal gasbinda, “yararlanmanin tazmini (ecr-i misl)” gerekli goriil-
mezken, sonraki fakihler doneminde yetim ve vakif mallarina saldirilarin artmast
lizerine, insanlarin bu konudaki hirslarini kesmek igin, ecr-i misl ile fetva verilmistir
(bk.Mecelle, mad.596).

Giinlimiiz begeri hukuklarinda da bagkasina ait malin gasp ve isgalinde belli
bir slireye ait (son bes yil gibi) ecr-i misl isteme hakk: kabul edilmektedir.

Nass (kesin ayet ve hadis) ile sabit olan hikiimler ise zamanin degismesi ile
bir degisiklige ugramaz. Clinkli nass hicbir zaman batil tizere bulunamazken, orfler
“batil” tzerinde olugabilir. Bu ylizden giinliik hayatta kesin nass’larla celisen fasit
veya batil 6rfler islami bir hiikme delil tegkil edemez..” 7

C. 1917 TARIHLi HUKUK-I AiLE KARARNAMESI

Kararnamenin bag tarafinda hazirlanig gerekcesi séyle aciklanir: “Mecelle’nin
aile hukuku ile ilgili hitkiimleri kapsamamasi yiiziinden, tilkemizde bu konuda, degi-
sik din ve milletlerden, her bir gruba kendi din ve mezheplerine ait hiikiimlerin uygu-
lanmasi ve bu huikiimleri hakimlerin bilmemesi nedeniyle, gayri Miislimlerin rithani
reislerine yargi yetkisinin verilmesi zorunlulugu ortaya ¢ikmistir. Halbuki devlete ait
olan yargi yetkisinin, ciddi bir denetime tabi olmayan fert veya heyetlere verilmesi,

7 AL Haydar, Duraru’l-Hukkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm, Istanbul 1330, 1, 101,102.
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bircok sakincalari da beraberinde getirir.”

157 maddeden ibaret olan kararname, miisliimanlarin aile htikiimleri yanin-
da, ayrt bélimler halinde Hiristiyan ve Musevilerin de evlenme, bosanma, nafaka,
drahoma vb. aile mevzuatini kapsadigi icin, ¢ok hukuklu bir sistemin, tek yargi sis-
temi iginde yer almasinin tipik bir 6rnegidir. Her din mensubunun kendi inancina
gore ibadet ve amel yapabilmesi Osmanli'nin bu son kanun metninde bir daha vurgu-
lanmugtir. Inancina uygun olarak evlenme ve buna gére bosanma, aile igi iligkilerin
yine bu inanca gére diizenlenmesi, yirmi birinci yiizyil toplumlarinin ulagsmay hedef-
ledikleri bir 6zgtirluk bicimidir.”

H.A.K. nin, 1926’da Tirk Medeni Kanunu yiiriirliige girinceye kadar Anado-
lu'da, 1953 yilina kadar Suriye'de ve glinimiize kadar da kismen Liibnan, Filistin ve
israil’de, yine 1951 yilina kadar Urdin’de uygulandigi gorilir. Gunimuz Suriye,
Urdiin ve Irak aile kanunlari tizerinde Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi etkili olmusg
ve onlar icin bir model tegkil etmistir.”

Guntmuz ABD, Ingiltere ve Iskandinav iilkelerinde toplum, dini veya medeni
nikahtan diledigini secme hakkina sahiptir. Eslerin tercihine gore Kilise veya havrada
ya da resmi nikdh memuru 6niinde akdedilen nikahla ilgili belgeler niifus kiittikle-
rinde birlegsmig olur.®® Sézii edilen bu ileri {ilkelerin uygulamalari ile Hukuk-1 Aile
Kararnamesi arasindaki yakin benzerlik dikkat ¢ekicidir.

Kararnamede Hanefi mezhebi esas alinmakla birlikte, 21 kadar meselede Mali-
kiler basta olmak tizere baska mezheplerden goriiglerin alinmasi, evlenme yasinin
erkekte 18, kizlarda 17 olarak belirlenmesi, bu yasin altindakiler i¢in hakim izninin
sart kosulmasi, 12 ve 9 yasindan Kkiigiikler igin kesin nikah yasaginin getirilmesi,
Miisliman, Hiristiyan veya Musevilerin nikah akdini, ikamet ettikleri yerin kaza
hakimi veya naibinin tanzim ve tescil etmesi 8, biitiin bunlarin tlkenin Gniter yapi-
sina zarar vermeyecek bir bicimde diizenlenmesi uzun bir devlet geleneginin ve sos-
yal yapt degisiminin tirtinii olmalidir.

IV. SOSYAL DEGiSIME GORE iCERIK KAZANAN KiMi TERIMLER:

A. Ma’rif ve Miinker Terimleri:

Ma'rlf sozliikte; aklin, bilim ve dinin giizel gordiigi, orflesen, toplumda iyi bi-
linen sey demektir. Miinker ise akil, bilim ve dinin ¢irkin ve kétiiliik olarak gordigu,
haram ve mekruhlari kapsar. Kur’'an’'da 30 kadar ayette ve pek ¢ok hadiste kullanilan
ma’raf, islam’in sosyal ve ekonomik konularda siirekli olarak giincellegsmesini sagla-
yacak formiil bir sozctktiir. Clinkil ma'r(f toplumdaki degisimlere gore icerik kazanir.
Sozctigiin hemen buitlin kullanimlarinin belirtme takisiyla “el-ma’rGf (o toplumda iyi
bilinen)” seklinde olmasi dikkat cekicidir. Islam’in genel hukiimleriyle celigmeyen

"8 HAK metni icin bk. Ceride-i Ilmiyye, Y1l: 4, Sy. 34, Sh. 1004; Takvim-i Vekdyi, 31, Test'in-i Evvel 1333.
Degerlendirme i¢i bk. Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, Istanbul 1995, s. 126, 127.

7 Halil Cin- Ahmet Akgiindiz, Tirk Hukuk Tarihi, Konya 1989, s. 59, 60; Mehmet Akif Aydin, Islam-
Osmanli Aile Hukuku, Istanbul 1985, s. 225 vd.; Déndiiren, a.g.¢, s. 125.

80 bk, Halil Cin, Isldm ve Osmanli Hukukunda Evlenme, Ankara 1975, s. 133; Déndiiren, a.ge,s. 151.

81 k. HAK, md. 4-12, 35-39, 40-43.
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orfler bu kapsamda olup, toplumsal degisimde gelisen bu nitelikteki yeni 6rf ve kiil-
tiirlerin etkisi énemli bir yer tutar.

Ma'r(if, Kur'an ve stinnette siirekli olarak emredilen ve toplumun da titizlikle
korumasi istenen bir degerdir. Kur’an’dan kimi 6rnekler verecegiz.

“I¢inizden hayra ¢agiran, iyiligi (ma'riif) emredip, kotiiliikten (minker) vazge-
cirmeye caligan bir topluluk bulunsun. iste onlar kurtuluga erenlerdir.”

“Siz, insanlar icin ¢ikarilmig en hayirli bir immetsiniz. lyiligi emreder, kétii-
likten vazgecirmeye caligirsiniz ve Allah’a iman edersiniz...” %

Bu ayetin ilk boltimii kimi bilginlerce icma-1 tmmetin, Islam’in hikiim kay-
naklarindan biri olduguna delili gosterilmistir.

“Onlar yanlarindaki Tevrat ve incil’de yazili bulduklari timmi nebi olan o pey-
gambere uyanlardir. O, onlara iyiligi emrediyor, onlar kétiilitkten alikoyuyor, temiz
seyleri kendilerine helal,® cirkin geyleri de {izerlerine haram kiliyor.®> Onlarin agir
yiiklerini ve sirtlarinda olan zincirleri indiriyor...” %

Kocanin, eg ve ¢ocuklarinin gecim harcamalarinda da ma'r(ifa uymasi istenir.
Burada ma'rGf “eslerin sosyal durumuna, erkegin gelir diizeyine uygun bir harcama
yapmasit” kastedilir.?” Bunu da toplumun genel sosyal ve ekonomik yapisinin belirle-
digi, Islam’'in konuya yalniz israf ve cimrilik agisindan kimi kisitlamalar getirdigi
bilinmektedir.®®

Ma'r(if ve miinker sézciikleri hadislerde de benzer anlamlarda kullanilmistir.
Hadislerde sdyle buyurulur:

“Sizden kim miinkeri (haram veya mekruh sayilan bir fiilin islendigini) goriir-
se; onu eliyle degistirsin. Buna giicii yetmezse, diliyle, buna da giicli yetmezse kalbiy-
le karsi ¢iksin. Ancak bu sonuncusu imanin en zayif yanidir.” #. Kimi bilginlere gére,
burada eliyle degistirme devlet yoneticilerine, diliyle degistirme bilginlere ve kalbiyle
karsi ¢ikma da halka ait bir gérevdir. Kimisi de bunu, icinde bulunulan sartlarin be-
lirleyecegini sdylemistir.

“Nefsimi kudret elinde tutan Allah’a yemin olsun ki, ya iyiligi emredip, kotii-
liikten vazgegirmeye calisirsiniz, ya da Allah’in kendi nezdinden size bir azap gon-
dermesi uzun stirmez. Sonra dua edersiniz, fakat dualariniz kabul olunmaz.” *°

Yukaridaki ayet ve hadisler toplumdaki degisim siirecinin, strekli olarak
olumlu yonde gelismesini saglayacak mesaji icermektedir.

82 Al Imrén, 3/104.

8 Al Imran, 3/110.

84 Tevrat'la yasaklanan i¢ yag gibi. bk.Nisa, 4/ 160; Maide, 5/ 4; A’'raf, 7/ 32.
85 Kan, domuz eti, leg, faiz ve riigvet gibi.

86 A'raf, 7/157.

®7 Bakara, 2/233; Talak, 67/7.

88 k. Isra, 17/26, 27, 29.

89 Muslim, “Iman”, 78, “Salat”, 232; Nesai, “Iman”, 17.

9 k. Tirmizi, “Fiten”, 9; Ibn Mace, “Fiten”, 20.
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B. Siira llkesi ve Demokrasi Acilimi:

Kur'an’da; “Onlarin igleri, aralarinda danigsma iledir.” °!, “Is konusunda onlar-
la istisare et. Kararini verdigin zaman da, Allah’a glivenip dayan, Clinkii Allah kendi-
sine glivenip dayananlari sever.” °* Ayetleri, Hz. Peygamber ve sahabenin uygulama-
lar fert veya toplumla ilgili dnemli problemlerin istigare yoluyla ¢dziilmesi gerektigini
gostermektedir.

Hz. Peygamber'in uzmanlik gerektiren kimi konularda tek kisinin goriigline
gore karar vermesi yaninda, Uhud Savasi kararinda oldugu gibi ¢cogunlugun gortsii-
ne uydugu da olmustur. Hz. Omer’in énce konuyu uzman heyetine incelettirip, top-
lumun bu heyetin goriisiine katilmasini saglayarak, uygulamalarda bulundugu bi-
linmektedir. Yukarida onun fey’ arazisi uygulamasindan soz etmistik.

Sara ilkesinin gliniimiiz sosyal degisim agisindan asil uygulama alani ilk dort
halifenin igsbagina gelme yontemlerinde goriiliir. Hz. Peygamber’'in vefatinin hemen
ardindan Beni Saide Sakifesi'nde toplanan Ensar kendi aralarindan birisinin halife
olmasini tartigirken, oraya gelen EbG Bekir, Omer ve Ebli Ubeyde'nin konuya yeni bir
acthm getirdikleri goriiliir. Bu da halifenin Kureys'ten, yani muhacirlerden olmasi
talebidir. Dayandiklari gerekge, Arap yarimadasinin Kureys'i tanimasi ve ona
itaatinin kolay olmasidir. Daha sonra, “imamlar (Halifeler) Kureys'tendir” ** anla-
minda kimi hadisler nakledilmigse de, bunlarin en gerekli oldugu bir sirada rivayet
edilmemis olmasi kugku dogurmug ve bunlar elestiriye ugramigtir.** Ancak bu ilk
secim ve tercihte “yonetimin arkasinda giiglii bir kamu oyu desteginin bulunmasi
diigtincesi” onemli bir demokrasi ilkesidir. Nitekim yukarida da belirttigimiz gibi,
Gnlii {slam dagtinird ibn Haldun (6. 809/1406) bunun Kureys'in asabiyet ve galebe
calma giicii ile ilgili oldugunu, bu yiizden daha sonraki yiizyillarda Kureys'ten daha
gliglii topluluklarin bu nitelikleri tasimast durumunda Halifenin bagka milletlerden
de olabilecegini sdylemigtir %

Hz. Omer’in halife segimini alt1 kigilik bir slirdya birakmasi ve onlarin araliksiz
toplantilar yaparak kendi iclerinden Hz. Osman't halife se¢mesi, bundan sonra halkin
kendisine biat etmesi, giinlimiiz demokrasilerinde yadirganmayacak bir yéntemdir.
Diger yandan Hz. Omer'in, kendi oglu Abdullah’t segici kurula aldigi halde “aday
olmamasini sart kosmasi” yonetimlerin en zayif yani olan “hanedan saltanatina”
kap1 agmamak i¢in olmalidir.®®

C. Temel insan Hak ve Ozgiirliikklerinde Evrensellik ilkesi:

islam 1rk, renk, dil ve servet farki gozetmeksizin insana insan olarak deger
vermis, ustiinliglin ancak iman, takva ve ahlak gilizelliginden dolay1 olabilecegini

9 eg-Stira, 42/ 38.

92 Al-i Imran, 3/ 159.

93 Buhari, “Ahkam”, 1; Darimi, “Siyer”, 78; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 129; Ibn Hazm, el-Muhalld, 1X,
359.

94 pk. Mehmed Said Hatiboglu, “Hilafetin Kureysiligi”, AUIED, XXIII (1978), s. 121- 213.

% [bn Haldun, Mukaddime, 1, 479, 542, 543.

% [bn Sa'd, et-Tabakat, 111, 61, 62; Ibni’1-Esir, e/-Kdamil, 111, 34 vd.
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belirtmistir. Bu yiizden arabin arap olmayana, beyazin siyaha takva disinda bir is-
tiinligi yoktur. Bitlin insanlar Hz. Adem’in soyundan gelmis ve Adem de topraktan
yaratilmigtir.

Kur'an'da sdyle buyurulur: “Ey insanlar ! Biz sizi bir erkekle bir kadindan ya-
rattik, birbirinizi tanimaniz igin de sizi milletlere ve kabilelere ayirdik. Sizin Allah
katinda en Ustiiniiniiz, O’'ndan en ¢ok korkaninizdir.” **

Allah Elgisi'nin vefatindan {i¢ ay kadar dénce yaptigi son hacci sirasinda ilan et-
tigi su sozleri de evrensel insan haklar bildirisi gibidir: “Ey insanlar ! .. Canlariniz,
mallariniz ve 1rzlariniz kutsaldir, dokunulmazdir. Emanet, sahibine verilmelidir. Fai-
zin her cesidi ve kan davalan kaldirilmigtir. Kadin haklart gézetilmelidir. Hepiniz
Adem’densiniz, Adem de topraktandir. Arabin arap olmayana takva disinda bir {is-
tinligl yoktur...”

islam’in koruma altina alinmasini istedigi beg sey vardir. Mal, can, nesil, akil,
din ve vicdan 6zgurliigii. Bunlar bugiin, btitiin diinya toplumlarinin korumak icin
Onlemler aldig1 ve yaptirimlar uyguladigi evrensel degerlerdir.

1948 tarihli Birlesmis Milletler insan Haklar1 Beyannamesi'nin 2-a maddesin-
de yer alan ilkeler yukaridaki mesajla ortiismektedir. Madde soyledir: 2-a) “Herkes,
irk, renk, cins, dil, din, siyasi veya diger herhangi bir inang, milli veya ictimai menge’,
servet, dogus veya diger herhangi bir fark gézetmeksizin, isbu beyannamede ilan
olunan biitiin haklardan ve biitiin ézgiirliiklerden yararlanabilir.”

Batida insan haklari kavrami ilk olarak XVIII. Yiizyilda ortaya atilmis, o do-
nemin felsefecileri, siyaset adamlart ve devrimcileri tarafindan savunulmustur. Bu
konuda ilk bildiri 1789 da Fransiz Kurucu Meclisi'nce ilan edilmis ve 1791 tarihli
Fransiz Anayasasi’'nin giris boliimiinde yer almigtir.

islam’in insan haklar1 konusunda bati toplumlarindan 13 asir kadar bir énce-
lige sahip oldugunu belirtmekle yetinelim.

SONUC

1) Islami htikiimler temelde Kitap ve siinnete dayanir. Hiikmiin hikmet ve illeti
tesbit edilerek benzer olaylara uygulanir. Ancak toplum sartlarinda meydana gelen
degisiklik nedeniyle, hitkmiin gerekgesi ortadan kalkmigsa, bdyle bir hikiim askiya
alinabilir. Hz. Omer’in miiellefe-i kultiba zekat verilmesini askiya almasi, Eb(i Hani-
fe'nin Hz. Peygamber'in ailesine zekat verilebilecegine fetva vermesi “toplum gartla-
rinin degismesi” yuziinden olmustur.

2) Toplumdaki problemlerin danisarak ve tartisarak ¢oziilmesi, bilime ve uz-
manliga oncelik verilmesi sosyal degisimi ve gelismeyi hizlandirir. Hz. Peygamber'in
onemli konularda sahabeye danismasi, isi bilene deger vermesi bunu gosterir.

3) Hz. Peygamber’in, yoksullugun yaygin oldugu yillarda, kurban etlerinin iig
giinden fazla saklanmasini yasaklamasi, fazlasinin tasadduk edilmesini istemesi,
sonraki yillarda ise kurban sahiplerini bu konuda serbest birakmasi, yine “toplumun
ekonomik durumundaki degisiklik” ile ilgilidir. Glinlimiizde deprem, sel baskini olan
veya ekonomik kriz bulunan yer ve beldelerde bu ilk uygulamaya dénmek séz konu-

97 Hucurat, 49/ 13.
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su olmalidir.

4) Hz. Omer’in fey’ ve Osmanlilarin miri arazi uygulamasi, sinirli olan toprak
kaynagindan toplumun adaletli sekilde yararlanmasina yardimct olmug, kamu har-
camalart icin 6nemli bir gelir kaynagi meydana gelmistir.

5) Hz. Peygamber’in ilk dénemlerde kabir ziyaretini, Hz. Omer’in hac yapanla-
ra “temettu’ hacci"ni yasaklamasi toplumun bilinglenmesine yonelik gegici uygula-
malardir. Diger yandan yine Hz. Omer’in, valilik gérevinde bulunan Huzeyfe'den
evlendigi Musevi kizdan ayrilmasini istemesi “tlke gtivenligi” ile ilgili bir uygulama
oldugu gibi, Hz. Osman’in hac sirasinda farz namazlari tam kilmasi, insanlarin yan-
lig anlamasina firsat vermemek icindir.

6) Suf'a uygulamasi, kotli amacli ortagin veya komsunun engellenmesi igin
zayifi koruyucu bir uygulamadir. Ancak, bu hakk: sinirsiz olarak biitiin “bitisik kom-
sular” icin kabul etmek bir mahalle, apartman ve sitelerle, is hanlari ve genis toprak
parcalart tUzerinde tekel meydana getirecekse, yeniden asla dénerek “boliistliip yolla-
1 ayrilmamis durumdaki gayri menkule ortak olan komsu” ile sinirli tutmak miim-
kin ve caiz olur. irtifak haklar ortakligi da bu kapsamdadir.

7) Islam’in baglangicinda ticaret hayatinda, egya fiyatlarina midahale edil-
memis ve “serbest piyasa ekonomisi” ilkesi uygulanmistir. Ancak tabiiler ddneminde
toplum sartlarinin degismesi ve haksiz rekabetin yayillmaya baslamasi tizerine narha
fetva verilmis, Osmanli Devleti ddneminde de narh, genis uygulama alani bulmusgtur.
Ancak saglikli ve seffaf bir ekonomik diizen olugturulur, piyasa serbest rekabet i¢inde
kendi kendini denetler duruma gelirse, yeniden ana ilkeye dontilmesi miimkiindiir.

8) 13. M. yiizyilin ikinci yarisinda yasayan et-T4fi, tim muamelatta maslaha-
tin esas alinmasi gerektigini, maslahatla nass (ayet-hadis) ¢elisirse, maslahatin tercih
edilmesi gerektigi gorlisiini savunmugtur. Agik ve Kesin nass’larin maslahatla gelis-
mesi diisiintilemeyecegi gibi, kisiye gore degisebilen maslahat anlayisini nass’lara
hakim kilmak maksadi asan bir yorumdur. Bu yiizden TGfi'nin goriisii tarihi siireg
icinde taraftar bulmamuistir.

9) Guniimiiz bilim adamlarindan Fazlurrahman'in, islami hitkiimlerin “tarih
unsuru” dikkate alinarak yeniden yorumlanmasi gerektigi goriisii de delilden yok-
sundur. Clinki acik ve kesin nass’larin degisik alternatiflerle yoruma tabi tutulmasi
6zden uzaklagsmaya yol agar ve meydana gelecek hukuk, islam hukukundan cok,
“beseri hukuk” niteligi kazanir.

10y Cemaleddin Efgani islam fikhindan ¢ok, kelam, felsefe ve sosyal konular-
la, bu arada siyasetle ugrasmistir. Kendisinin ve 6grencilerinin te’lif ettigi eserlerde
yeni meseleleri bilimsel bir zihniyetle ele alarak ¢dziime kavusturdugu sdylenemez.
Ancak belirgin niteligi, ¢esitli meselelerde akli, naklin éniine gecirmesidir. Efgdni'nin
bir fakihten ¢ok, felsefeci ve bir toplum bilimci olarak nitelendirilmesinin daha uygun
oldugu sdylenebilir.

11) Mecelle, toplumdaki degisimi “Orfe dayali ciiz'i meselelerle sinirli” tutar-
ken, 1917 tarihli Osmanli HAK, devletin iiniter yapisina zarar vermeyen ¢ok hukuklu
bir nitelige sahiptir. Bu kararnamenin, ABD. gibi ileri iilkelerdeki uygulamalarla ben-
zerliginin bulunmasi dikkat cekicidir.

Sonug olarak, yukarida donemlere gore verdigimiz uygulama orneklerinden de
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anlagilacagi gibi toplumdaki kimi degigiklikler Islami hiikiimler tizerinde etkisini
gostermektedir. Ancak zamanin degismesiyle ortaya ¢ikan bu degigimin, islami usul
kurallart gercevesinde gerceklestigi de tarihi bir vakiadir. Nitekim illeti ortadan kalk-
t1g1 icin yurtrligl durdurulan bir hiikmiin daha sonraki bir dénemde yeniden uygu-
lamaya konulmasi, hiikiimlerde devamlilig1 gdstermektedir. Kanaatimizca toplumda-
ki yeni degisim ve gelismelere paralel olarak ortaya ¢ikan yeni meseleler yeniden
degerlendirilmeli ve bu konuda kitap, siinnet, icma’ ve kiyastan ibaret olan asli delil-
lerle, tali delil ve metotlarin kullanilmasi yaninda sahabe ve miictehit imamlarin
yorum ve uygulamalarindan da yararlanilmalidir.



