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HUKUK MU AHLAK MI?

-isLAM NOKTA-i NAZARINDAN DiN-AHLAK-HUKUK iLiskisi BAGLAMINDA BiR
INCELEME-

Prof.Dr. Saffet KOSE*

Ne irfandir veren ahlaka yiikseklik ne vicdandir
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir
Yireklerden gekilmis farzedin havf-1 Yezdanin
Ne irfanin kalir te’siri kat’iyyen, ne vicdanin
Hayat artik behimidir... hayir ondan da algaktir.
M. Akif ERSOY

“Medeniyet ahlak kaideleri agirhk kazandig
olgtide yukselir. Hukuk, ahlak kaidelerine nasil
ilgisiz kalabilir?!”

Ripert

Ozet

Toplumsal iliskileri belirleyen genel anlamda din, ahlak ve hukuktur. Bu t¢ kurum
arasinda siki bir isbirligi vardir. Hukuk hiikiimleri aslinda ahlak hiikiimlerinin formel
halidir denilebilir. Ancak herhangi bir kanun, ilgili ahlak hikminin en alt sinirini
temsil edebilir. Bu acidan islami nasslar dikkate alindiginda hak-vazifenin
belirlenmesinde ve haklara saygi, vazifelerin ifasi hususunda insan davranislarini
yonlendirmede din-ahlak-hukuk bitiinltgu esas alinmigtir. Esasen bu ti¢ normatif
kurumun kendi aralarindaki celiskisi toplumda anomi’ye (kuralin etkisini kaybetmesi)
yol acar. Bu ti¢ halkadan birisin eksikligi ya da tam olarak islevselligini yerine
getirememesi ise haklara saygi ve vazifelerin ifasinda yetersiz kalacak bir rejimi ifade
eder.

islam acisindan bakildiginda din iyi ve kotiyii belirler, ahlak onun bir yasam bicimi
haline getirilmesini, davranis bilincine doniismesini saglar, hukuk da koruyucu
mekanizmalariyla ihlalleri engeller. Dinin yaptirimi gtinah-sevap seklinde daha ¢ok
uhrevi mieyyide ya da odildir. Ahlakin yaptirimi bireyin ve toplumun vicdaninda
buldugu yerdir. Bu da bireyin bizzat kendisinin ya da toplumun onu kinamasi,
ayiplamasi, yadirgamasi, dislamasi, hiirmete layik birisi olarak gormemesi vb. seklinde
ortaya ¢ikar. Hukukun mueyyidesi ise zorlayici 6zellik tagir.

Din ve ahlakin islevselligi iki noktada ortaya cikar. Birincisi insanin i¢ diinyasini kontrol
ederek kural ihlallerini 6nleyici etki yapar. Cunkd din hicbir maddi kuralin baskisinin
hissedilmedigi bir ortamda bile kisinin kendi kendisini hesaba ¢ekmesini 6ngoriir.
ikincisi de hukuk sadece ispat edilebilen uyusmazliklar ¢6ziime kavusturabilir. Din ve
ahlak hukukun ulasamadigi yerlerdeki ihlallerde ispat kolaylihgi saglar. Bu sebeple
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ahlakin hukuka onceligi vardir. Ahldki olusturulamamis kanunun islevselligi yoktur.
Dolayisiyla islam’in Mekke déneminde ahlaki esaslar yerlestirilmis Medine devrinde ise
hukuku olusturulmustur. Dine dayanmayan ahlakin da mueyyidesi yoktur. Bu sebeple
islam acisindan bakildiginda din, ahlak ve hukuk ic¢ ice ve birbirlerini tamamlayici
ozellik arz etmektedirler.

Anahtar kelimeler: Din, islam, ahlak, hukuk, toplum, vicdan, anomi

LAW OR ETHICS?
A study from an Islamic point of view
in the context of relationship between religion, ethics and law
The social relations are generally determined by religion, ethics and law. There has
been a strong relationship between these three entitites. It can be said that rules of law
are in fact formal status of ethics. Therefore any law may represent the bottom line of
relating ethics. Integration of religon, ethics and law have been established when
Islamic sources (nass) considered from this point of view, with regards for determining
right-duty and respecting for rights, performing the duty for directing human behaviour.
In fact, contradiction among these three normative entities causes social instability in
society. Lack of one of these three entities or one of them being fully ineffective of
functionality implies a system of government which is not efficient to respect rights and
fullfil the duties.
The religion, when looked into from an Islamic point of view, determines what is good
and bad, ethics provides that basis for a life style and behavioural awareness,
furthermore law prevents breaches with its safeguarding devices mechanism. Sanction
of religion mostly is otherworldly enforcement in the form of good deed-sin. The place
of moral sanction is related to the conscience of the individual and community. This
could take place by an individual or society blaming, shaming, finding odd, exclusion,
disrespecting for himself. However the sanction of law has the characteristics of
enforcement.
Functionality of ethics and religion appears in two places. First, it influences on
preventing breach of rules by controlling inner world of human being. As religion
envisages the person to be accountable for himself in a place even if there is no
pressure of any material rule. Secondly, law can only resolve proven conflicts. Religon
and Ethics provide evidential facility for breaches where law cannot get through. For
that reason ethics precedes law. There is no funcionality of law without its ethics being
formed. Thereby ethical rules have been established during Makka and law during
Madina period of Islam. There is also no binding effect of ethics not founded on the
religion. Therefore religion, ethics and law, when viewed from an Islamic perspective,
are interwoven and present a supplementary characteristic.
Key Words: Religion, Islam, ethik, law, society, conscience, anomy

Giris

ilk caglardan beri ifade edilen insanin toplumsal bir varlik oldugu gergeginin
iki 6nemli sonucu vardir. Birincisi insan, yapisina uygun buldugu bir toplumsal
olusuma kendisini ait hisseder. Bu, bir parti, mezhep, tarikat, kuliip vb. seklindeki
kurumsal kimlige sahip yapilar olabilir. ikincisi de insan, kendisine yaragan bir hayat
stirebilmek icin toplum halinde yasamak zorundadir. Ciinkii insanlarin dyle ortak
ihtiyaglart vardir ki bunlart ancak toplum halinde yasayarak gerektigi sekilde
karsilayabilir. Toplum hayati ise insanlarin siirekli olarak haklar ve vazifelerle karsi-
karsiya oldugu dinamik bir iligkiler siirecini ifade eder. Birbirinden bagimsiz
bireylerden olusan toplum hayati diisiiniilemez. Bu ise gesitli ihtilaflar1 beraberinde
getirir.
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Toplum hayatinin mutlak anlamda bir catismayla devami miimkiin
olmadigindan bireyin devlet ve toplumun diger fertleriyle iligkilerini diizenleyen bir
takim kurallara ihtiya¢ vardir. Toplum ve kural birbirlerinin varlik sebebi olacak
kadar siki iligki icindedir. Oyle ki, kuralsiz toplumun ayakta kalma sansi olmadigi
gibi toplumun bulunmadigi yerde de kuralin bir anlami yoktur. Toplumsal hayatta
kural, hak ve vazifeleri belirler. Bir baska deyisle toplumsal hayatta hak ve gorevler
kurallarla belirlenir. Bu agidan kuralin nereden dogdugu yani hakki taniyan ya da
vazifeyi verenin hangi kurum oldugu bir bagka ifadeyle onun kaynaginin ne oldugu,
kural koyan miiesseselerin birbirleriyle nasil bir iligki icinde bulunduklar1 6nemli bir
husustur ve bu agidan ilim adamlarinin dikkatini ¢ekmistir. Kurallar sadece hak ve
vazifeleri tayinle yetinmez, hakka saygiy1 temin edecek vazifenin ihmalini 6nleyecek
mekanizmalart da olustururlar. Ciinkii kural bir amag icin vardir ve her kural bir
ihtiyacin karsiligidir. Bunun saglanmas i¢in de itaat ister, bu onun dogal yapisinin
bir geregidir. Burada itaatin saiki énemlidir. iste tam bu noktada su sorulara
verilecek cevaplar dnem arzeder: Kural koyucu kimdir? Kurali koyan miiessesenin
onun islevselligini saglayacak mekanizmalar nelerdir? Mesela kuralin miieyyidesi
nedir? Normatif miiesseselerin birbirleriyle iligkisi nasildir? Her bir miiessesenin yani
din-ahlak-hukukun ayni davranis bicimi i¢in belirledigi hiikiimler tezat tegkil etmekte
midir? Yoksa uyum mu gostermektedir? Bir davranisin ahlaki olanla hukuki olanini
ayiran Olgiit nedir?

iste bu tebligde islam toplumlarindaki diizen agisindan din-ahlak-hukuk
iliskisi nasslar 1s1ginda ele alinmaya calisilacaktir.

DIN-AHLAK-HUKUK ILiSKisi

Din, Allah'in peygamberleri araciligiyla insanlara bildirdigi buyruklarin
mecmuudur. Bu ¢ok genel bir ifadedir ve en son gelen islam’in da iginde bulundugu
ilahi dinleri kapsamaktadir. Ancak asli hiiviyetini muhafaza eden tek din Islam
kalmigtir. islam, Allah-insan, insan-insan ve insan-alem iligkilerini belirleyen bir
kurallar biitiiniinden olusur. Ahlak ise gerek toplumun, gerekse bireyin (inang)
degerlerini yasam bicimi haline getirmesidir. Hukuk da olusan bu hayat tarzini
kanuna déniigtiiriir. Her {i¢ kurum da normatiftir ve Islam agisindan bakildiginda
amag birligine sahiptirler. Bu tebligde din sdz konusu oldugunda kastedilen
islam’dur.

Din-ahlak ve hukuk davranigslart konu alir. Ancak hukuk onun kurala
uygunlugunu denetler, din ve ahlak ise saik, kasit, niyetle ilgilenir. Bu acidan hukuk
disa (heterenom), ahlak ice doniik (otonom) bir disiplindir. Her ii¢ kurumun da
araglart ve iglevleri farklidir. Her birisi talep ettigi ayni davranis bicimi igin farklt
miieyyideler tayin etmislerdir. Dinin giinah saydigi; ahlakin kotii, toplumun ayip
telakki ettigi; hukukun da maddi miieyyide 6ngordiigii bir yasaga uymada titizlik
cogu kere ortaya ¢ikar. Dinin, emre imtisal edenler ya da yasaklardan kag¢inanlar icin
belirledigi bir de miikafat (sevab) s6z konusudur.

Bir davranisin ahlaki veya hukuki oldugunun ayirici kriteri, hangi itici giicle
(saik/ motiv) yapildigina baglhdir. Bir davranis hukuki olurken ahlaki olmayabilir.
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Eger bir kimse kanuni miieyyideden dolay1 mesela toplu ulasim aracinda bir yasliya
yer veriyorsa ya da borcunu, ifa zamani geldiginde 6diiyorsa bu hukuka uygundur.
Ciinkii hukuk bir gérevin kurala uygun olarak yerine getirilmesini talep eder. Ahlak
ise ayni davranigi vazife telakki etmeyi emreder. ikisi arasindaki ayirici gizgi sudur:
Bir davranisin ahlaki olabilmesi i¢in onun i¢sellestirilmesi ve bir yasam bi¢imi olarak
benimsenmesi, iyi niyetle yapilmasi gerekir. Hukukun amir hitkmii olmasaydi dahi
ayn1 davranis sergilenecek idiyse iste bu ahlakidir. Ahlak, yasam bi¢imi haline gelmis
iradi, bilingli (huya doéniismiis) ve ozgiir bir bireyin, seceneginin bulundugu yerde
herhangi bir miieyyide saiki olmaksizin davranis ve kabullerini ifade eder. Vicdan
kabullendiginde bunlar sabitlesir, huya déntigiir. Oyle hal alir ki irade otomatiklesir.
Zaaflar Oniinde saglam durus ortaya cikar. Hiikiimdarin, egiterek saraya gelen
misafirlere kahve ikram ettirdigi kedisinin, konuklardan birisinin cebinden cikarip
Oniine attig1 fareyi goriince kahveyi firlatip onun pesinden gitmesinde oldugu gibi
zaaflarin terbiye edilip dizginlenemedigi ve harici bir miieyyide ile kontrol edildigi
durumlarda ahlak olusmus sayilmaz. Bu sebeple bilincli kabuliin olmadigi ve
vicdanin devreye girmedigi davranig miistekar / yerlesik hale gelmediginden ahlak
halini almaz. Bir bagkasinin iradesini merkeze alarak (maddi-manevi miieyyideden
cekinme gibi) hareket etmek de ahlaki olamaz.

Hukukun finalist gayesi olan adalet ayni zamanda dini ve ahldki bir
karakter tasir. Ancak ahlakin adalet anlayisinda vazifeyi asan bir boyut daha vardir
ki o da fazilettir. Fazilet, vazifenin tizerinde bir degerle hareket etmeyi, hak sahibine
hakkindan fazlasiyla ve goniil coskusuyla nezaketle muameleyi gerektirir.” S6z
gelimi, bir sahsin borcunu belirlenen tarihte ve anlagsmaya uygun bicimde ifasi
hukukun geregidir. Burada borcun edasi hukukun amir hiikmiiniin yerine getirilmesi
dolayisiyla icra takibinden kurtulmak amaciyla yapimigsa bu islem kanuna
uygundur, hukukidir. Kanunun emredici giicii bir yana bor¢lunun borcunu ddemeyi
bir vazife telakki ederek yasam bicimine doniistiirmesi ve bu saikle 6demesi ise
ahlakidir. Borcun zamanindan 6nce ve fazlasiyla ddenmesi ise fazilettir. Bu da dinin
tesvik ettigi bir davranigtir. Mesela bor¢ verenin d6deme zamani geldiginde
alacaklisindan bunu talebi hukuken hakkidir. Bor¢lu 6deyemese de tahsilat yollarini
aragtirabilir’ Ama siireyi uzatmak ahlaki bir davranistir (iyilik). Bagiglayivermek ise
fazilettir.”

Din, tek kaynak olmasa da ahlakin olusmasinda biiyiik bir itici giigtiir ve
onun iglevselliginde 6nemli rol oynar. Din, ahlak ve hukuk kurallarini da manevi
miieyyide ile giiclendirir. Clinkii din acisindan hukuk kuralinin ihlali ayn1 zamanda

! Mesela Hz. Peygamber’in su hadisi bu agidan degerlendirilebilir: Faziletlerin en iistiinii seninle alakasini kesenle

iligkini devam ettirmen, sana engel cikarip mahrum birakana vermen, rencide edici, incitici s6z sdyleyeni
duymazliktan gelip af yolunu tutmandir (Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 111, 438). Hukuk acsindan bakildiginda bu
tir durumlarda hak talep etmek bazi durumlarda misliyle mukabelede bulunmak (yargi karariyla) bir hak iken
(Bakara, 2/194; Sara 42/40) hadiste belirtildigi sekilde bir tavir faziletin en Gstini olmaktadir. Bunu davranig
bicimi haline getirebilmek ahlakiligi ifade eder. Nitekim Kur’an-1 Kerim haksizliga ugrayanin affetmesini dvgiye
deger bir erdem olarak nitelerken (S0ra, 42/40) mezkdr hadisin diger bir rivayetinde Hz. Peygamber bunu diinya
ve ahiret ehlinin en Gstln ahlaki olarak vasiflandirir (Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 1V, 158).

Beklenmeyen haller ve micbir sebeplerle borcun ifasi imkéansiz hale gelmis ya da borgluya akit esnasinda
ongortlmeyen ek bir kilfet yiklemis ise kanun koyucu bunu dikkate alarak hukuk kurali olusturmus ve akdin
tadili ya da iptali yoniinde bu ahlak kaidesini yasalastirmistir. Bu konu az ileride ele alinacaktir.

®  Bakara (2), 280.
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Allah hakkiin da ihlalidir. Bu sebeple toplumsal diizeni saglamak icin din-ahlak-
hukuk biitiinliigii esas alinmistir.Dine dayali olmayan sekiiler ahlakta boyle bir
miieyyidenin bulunmamasi onun giiciinii olumsuz yoénde etkileyen bir unsurdur.

islam dininin ana kaynaklari agisindan bakildiginda merhum Said Halim
Pasa'nin (6.1921) “bir miisliimanin sosyal vazifeleri dinin aslinda mevcuttur. Bu
sebeple dini vazifeler miisliimanin vicdaninin arzusu ile yerine getirilmekte ve
boylece farkinda olmadan sosyal gorevler de ifa edilmis olmaktadir’seklindeki
tespiti* isabetlidir. iste bu durum, vazifelerin ifasi ve haklara saygida géniilliiliik
ilkesine gore hareket etmeyi beraberinde getirdigi icin ¢ogu kere hukukun cebri
giicine ihtiya¢ birakmamaktadir. Ciinkii yine Said Halim Pasa'nin ifadesiyle “bir
Miisliiman ahlakini inancindan, sosyal nizamini ahlakindan, siyasetini ise sosyal
nizamindan alir.”® “iste bu sayededir ki miisliiman toplumlar batililarda oldugu gibi
rahat ve selameti kanunlarda degil inang ve hislerinde, ahlaki ve fikri terbiyelerinde
bulurlar.”®

Din, insani distan ve icten kusatan, onu duygulariyla, sezgileriyle,
inanglartyla, diiglinceleriyle bir biitiin halinde icten kavrayan ve ydnlendiren bir
kurum olarak en siki nizamlardan ve kanunlardan daha etkili bir kontrol saglar.” Din
ve ahlakin giicii hukukun ulasamadigi alanlardaki ihlallerde kendisini gdsterir. inang
degerleri giiclii olmayan ve ahlaki kontrol mekanizmalari gelismemis insanlar bu
durumda ya gizlilige sigmmarak dogrudan ya da hukuk kurallarinin arkasina
gizlenerek, bir bagka ifadeyle eylemi seklen hukuka uydurarak ya kanuna karst hile
ya da hak veya yetkinin kotiiye kullanilmasi seklinde dolayli ihlal yaparlar. Ahlak:
olusturulmadan konulan bir kural zayiflar icin hile, giicliiler icin dogrudan ihlale
zemin hazirlar.

Toplumsal hayatta diizen ve istikrar1 saglamak icin hukuk kurallarinin
yeterli olamayacag bilinen bir gercektir. Ciinkii insanin dis diinyasindan ayr bir de
i¢ diinyasi1 vardir ve onu yonlendiren de burasidir. Bu sebeple onun dogal istikamette
seyretmesini saglayabilmek i¢in 6ncelikle onun bu i¢ diinyasinda etkin olmak gerekir.
Bunun icin ise hukukun harici mekanizmasi kafi degildir. Ciinkii insanlar kanunlarla
ne kadar baglanirlarsa baglansinlar bazi zayif egilimleri sebebiyle onlardan kaginma
yollarin1 bulabilirler. Kisilerin fiil ve hareketlerini diizenleyen hiikiimlerin nii-
fuzundan cesitli yollarla siyrilabilirler. Giinliik hayatta bunun &rnekleri de ¢oktur.®
Bir Amerikali Sosyolog ABD’de cok sug islenmesinin ve kanunlarin ihlal edilmesinin
sebebinin “kanunlarin her seye muktedir olduklar1” hususundaki zihniyete ve bu
anlayisin dogurdugu kanun bolluguna baglamaktadir.’

islam’da hukuk, dinin harici gdstergesidir ve islam, hukuki faaliyetleri ve
formaliteleri din ve ahlaka baglayarak onlari 1slah etmeyi ister. Hukukun bdyle dini
bir sekilde algilanisi, onun objektiflik ve saygmligini oldugu kadar Onem ve
glivenilirligini de arttirmaktadir. Zaten insan davranisi ¢cok karmasik oldugundan

Buhranlarimiz (haz. Ertugrul Diizdag), istanbul 1993, s. 96.

Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s.165.

Said Halim Pasa, 5.172.

Bk. Gilinay Tumer, “Din”, DIA, 1X, 317.

Kemaleddin Birsen, “Medeni Kanun ve Hakim”, Medeni Kanunun XV. Yildénimii Zgin, Istanbul 1944, 5.107.
Sulhi Dénmezer, "Hukuk ve Hayat", JUHFM, XXI1/1-4 (1957), 5.429.
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onu tamamiyla kontrol edebilmek icin ahlak ve hukukun dengeli bir sentezine gerek
vardir.”® Boylece hukuk toplum iizerinde sevgi, saygi ve korku hislerinin hepsini
birden uyandirabilir."

islam’in hukuku din ile iligkilendirmesinin sonucu olarak sug igleme, insan
haklarinin ihlalinden ziyade Allah’in kanunlarini ihlal etmek anlamina gelir. Bunun
neticesinde, islam ahiretteki cezanin katiyet ve siddetini hatirlatmakta ayrica din,
ahlak ve hukuktan olusan toplumsal denetim mekanizmalari arasinda olusturdugu
siki igbirligiyle su¢ oranini asgari seviyede tutmayi amaclamaktadir.’> Sz gelimi
biitiin dinlerde haksiz yere adam oldiirme suctur.”” Boyle bir fiili isleyen, dini hukuk
bakimindan éldiiriilenin geride kalan yakinlari affetmemisse’® maddi cezasi kisas’®
olan bir su¢ islemis, dinen biiyiik bir giinaha diismiis, ayip etmis ve su ayetin
muhatab1r olmustur: “Kim de bir miimini kasten oldiiriirse cezasi, iginde devamli
kalmak tizere cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu lanetlemis ve onun icin
biiyiik bir azap hazirlamistr. ”* iglenen bu fiil, ahlaki olarak da kotii bir davranis
karakteri kazanmis ve toplum vicdanini yaralamistir. Can giivenligine karsi ciddi bir
tehdit ve giivenlik sorunu olusturmustur. Burada goriildiigii iizere din-ahlak ve
hukuk i¢ ice ge¢mis durumdadir. Bunun baska Ornekleri de verilebilir. Mesela
islam’in iki temel kaynagi Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in siinneti bir vazifeyi
istlenmeyi ahlak ve hukukun en kapsamli kavramlarindan olan emdnet ile ifade
etmistir: “Alléh size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikiim
verdiginiz zaman adaletle hitkmetmenizi emreder.”"” Hz. Peygamber de kendisinden
vergi memurlugu gorevi (amil) isteyen Ebl Zerr el-Gifar’ye “Sen giicsiizsiin. Gorev
emanettir. Emaneti yerli yerinde eda edemeyen kisi kiyamet giiniinde zillet ve
perisanlik icinde olur” diyerek vazifeye tayin etmemistir.'® Emanet, bir géreve tayin
edilenin liyakatinin / isin tstesinden gelebilecek donaniminin esas alinmasi,
atananin da gorev bilinci ve sorumlulugu icinde hareket etmesi anlamina gelir.
Yonetisimin temel ilkeleri olan emanet ve adaletin birlikte zikredildigi bu ayetin
pesinden Kur’an-1 Kerim bu iki degere bagli olduklar siirece idarecilere itaati farz
kilmaktadir.' En genel anlamiyla adalet hakkaniyeti goézetmektir. ibn Teymiyye
(6.728/1328) yoneten-yonetilen iligkisini ele aldig1 es-Siyasetii’s-ser‘iyye adli eserini
bu iki ayeti temel alarak yazmigtir.°’Kur’dn-1 Kerim’in {i¢ sacayagina oturttugu
mi'minler arasindaki mali iligkileri diizenleyen ayetler dizgesi®’ de bu zihniyeti
yansitmasi agisindan son derece dikkate degerdir. ilk olarak infak (kargiliksiz
yardim) tesvik edilmis, insani boyutuna dikkat cekilmis, bu baglamda infaka
muhatap olan Kisinin incitilmemesine 6zen gosterilmesi, kisiligiyle oynanmamasi,

0 Abdullah H. M. el-Halife, “islam’da Sug Egilimine Karsi Koruyucu Bir Mekanizma Olarak Dindarlik” (trc. H.
Mehves Kayani), SBD, 11/2 (1994), s.14.

™ Said Halim Pasa, 5.275.

2 Halife, s.18.

¥ Maide (5), 32, 45; En‘am (6), 151.

1 fsra’ (17), 33.

> Bakara (2), 178-179.

6 Nisa’ (4), 93.

7' Nisa’ (4), 58.

Miislim, “Imaret”, 16.

% Nisa’ (4), 59.

2 Beyrut, ts. (Daru’l-Ma‘rife), s. 12.

21 Bakara (2), 261-284.
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infak edilen malin o toplumda deger ifade eden bir 6zellige sahip olmasi, kétii,
bayagi, degersiz olmamasi, inang farki gozetilmemesi, riya ve gosteristen uzak
bicimde sirf Allah rizasinin esas alinmasi, infak Oniinde engel cikaranlara iltifat
edilmemesi istenerek ahlaki cercevesi ¢izilmig, infakin ahiretteki miikafatina ve
diinyada saglayacagi berekete isaret edilmig, ihtiyac icinde olup da hayasi sebebiyle
insanlardan istemeye utananlarin aranip bulunmasi talep edilmistir.?’ Pesinden iyilik
merkezli iligkileri bozan ve ekonomik diizeni altiist eden faizin yasaklandig1 sert
ifadelerle belirtilmis, faizin Allah ve Rastlii ile savas anlamina geldigi, Allah’in artti
zannedilen faizi mahvedecegi sadakalar ise arttiracagi anlatildiktan sonra® giinliik
hayatta borg iliskisinin dini-hukuki ve ahlaki boyutuna yer verilmistir. Baz1 ayetlerde
karz-1 hasen ve Allah’a verildigi belirtilen borg, faizli olmamalidir. Faizli borg yerine
Allah’'in kargiigimi kat kat litfedecegi giizel bor¢ verilmelidir®* Hukuki olarak
alacak-verecek yazi ve sahitler yoluyla ispat giivencesine kavusturulmalidir. Her iki
taraf da Allah’'in huzuruna ¢ikip hesap vereceginin bilincinde olmali ve buna gore
hareket etmelidir. Bor¢, zamaninda Odenmelidir. Borclu 6deyemez durumdaysa
alacaklinin miihleti uzatmasi tavsiyeye sayandir, bagislayivermek ise daha
hayirlidir.?* Niizul sirasi bir yana mali iligkileri pes pese diizenleyen bu érneklerde
din-ahlak ve hukukun siki iligki icinde oldugu ve ahlakin Oncelendigi acik¢a
goriilmektedir. Buradan da anlasildig1 kadariyla Miisliiman toplumlarda ileri boyutu
bencilligi, a¢ gozluligi temsil eden ve cikarciligr / maddi karsiligi oncelemeyi
sembolize eden faizcilik yerine digerkamlig1 ve fedakarlig1 esas alan infak, bagis ve
yardimlasma Kiiltiiriiniin yon verdigi iligkiler aginin oriilmesi hedeflenmistir. Her
seyin maddi karsiliginin talep edildigi bencil bir ortam yerine manevi karsiligimim
daha c¢ok onemsendigi bir diinya amaglanmistir. Buna gore toplumsal iligkileri
diizenleyen kurallar dncelikle hukuka degil ahlaka ait olmalidir. Kanun devleti degil,
ahlak devleti temel hedeftir.

Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle insanin yaradiliginin gayesi Allah’a kulluktur.>
Kulluk ise insan-Allah ve insan-alem iligkisini biitiin yonleriyle kapsayan genis bir
kavramdir. Kullugun nasil yapilacagini dinleri gondermek suretiyle bildiren Allah”tir.
Bu sebeple Allah ile kul arasindaki iligski bir din iligkisidir ve bu iligki “ezell ahd”
veya “misdk”* diye adlandirilan bir zamandan baglaylp sonsuza kadar devam
edecektir. Bu iliskinin diinya hayatina ait olan kisminin muhasebesi ise “din
giinii”’nde yapilacaktir.”® Din giliniiniin sahibi de Allah’tir.*Buna gére Allah’a iman
etmig bir mislimanin bu gecici diinya hayatinin ebedi olan ahiret hayatini®
sekillendireceginden hareketle, higbir seyin Allah’a gizli kalmadigi®' ve onun her geyi
bildigi,**bu diinya hayatinin kayda alindigi,® biitiin davraniglarindan Allah’in

22 Bakara (2), 261-274.

2 Bakara (2), 275-279.

2+ Bakara (2), 245; Hadid (57), 11, 18; Tegabin (64), 17; Miiddessir (73), 20.

% Bakara (2), 280-284.

% Zariyat, (51), 56.

2T Afraf, (7), 172.

% Fatiha (1), 4.

2 yagar Nuri Oztirk, “Bir Fitrat Dini Olarak islam'in Karakteristikleri”, MU/FD, sy. 3 (1985), 5.258-259.
% En<am (6), 32; Tevbe (9), 38; Had (11), 15; Ankebiit (29), 64; Muhammed (47), 36.
L Gafir (40), 19; ibrahim (14), 38.

2 Bakara (2), 282, 283; En‘am (6), 101...

® isra (17), 13; infitar (82), 10-12.
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huzurunda hesaba ¢ekilip zerre miktar: da olsa yaptigi iyilik ve kotiiliigiin karsiligini
gorecegi®* bilinci, bagimsiz yonelisinden vazgecerek, ilahi iradeye teslim olup
baglanmasini, Allah’in mutlak hakimiyet ve otoritesini kabul ederek buna bas
egmesini, O'nun emir ve yasaklar ¢ercevesinde hayatina yon vermesini saglamakta,
i¢ diinyasini kontrol altina almakta, bir anlamda onun imani, kendi aczini bilerek,
kendisinin sadece ilahi emirlerin uygulayicist oldugunu hissettirmekte, gorevini en
glizel sekilde ve en iist derecede yerine getirmesini temin etmektedir. Ayni zamanda
bu suur ona giiglii bir “vazife ve sorumluluk” bilinci kazandirmakta® ve hukuk
hiikiimlerinin ispati mimkiin olmayacak sekildeki ihlallerine engel olmaktadir.
insanin yapisi itibariyle hem hiir, hem bencil, hem cedelci, hem de toplum halinde
yasama mecburiyetinde olmasi dikkate alinirsa insana biitiin yonleriyle hakim
olabilen dinin ifade ettigi anlam daha iyi anlagilir.*

Din-ahlak ve hukuk biitiinliigii acisindan su iki ornek olay1 zikredip analiz
edebiliriz:

Hz. Omer halifeligi sirasinda bir gece Medine’de denetim amagli olarak gehri
dolasirken bir evden bir kadinin géyle bir siir sdyledigini isitti:

asNl Com ¥ OF (Bl .. 4l 3wty SV s b ¥
Wil el Ma a0 0 s b Y ) Y g

S JW O Jw a1 STy ... (S sladly gy Bl

“Ah! Bu gece ne kadar da uzadi, vakit gecmiyor; her taraf karardi
Oynasacagim bir sevgili yok diye géziime uyku girmiyor.

Allah’a yemin ederim ki baska hicbir sey degil sadece Allah olmasaydi;
Bu karyolanin dort bir yani zangir zangir sallanirdy;

Rabbimden korku ve haya beni engelliyor;

Bir de kocamin gerefine leke siiriilmesini istemeyisim.”

Ertesi giin Hz. Omer o kadini ¢agirtir ve kocasinin nerede oldugunu sorar.
Kadin: “Onu Irak’a asker olarak gonderdin ya!” diye cevap verir. Bunun iizerine
Halife sehrin sagduyulu, tecriibeli kadinlarindan bir grubu diger bir rivayete gore de
mii'minlerin annesi kizt Hafsa'y1 ¢agirarak “bir kadinin kocasiz ne kadar siireyle
kalabilecegini” sorar ve onlardan dort ayda sabrinin tiikenecegi cevabini alir. Bunun

% En‘am (6), 164; A‘raf (7), 8-9; Taha (20), 74-76; Zariyat (51), 6; Tekvir (81), 10-15; Gasiye (88). 25-26; Zilzal
(99), 7-8...

% Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara 1993, s. 163-164; ayrica bk. Y(suf el-Karadavi, el-Tman ve’l-hayat,
Kahire 1393/1973, 5.72 vd.

3% Recep Kilig, “Din ve Insan”, Din Ogretimi Dergisi, sy. 39, Ankara 1993, s.53.
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tizerine Hz. Omer asker olarak seferde kalma siiresini dort ay ile sinirlandirir. Dért ay
sonunda askerleri degistirir.*’

Bu olay1 din-ahlak-hukuk agisindan analiz ettig§imizde sunu sdyleyebiliriz:
Bu kadin, yasadig1 toplumda zina fiilini, iligkileri belirleyen {i¢ ana kaynaktan dinin
glinah, ahlakin kétii ve ayip, hukukun suc¢ saydiginin farkindadir. Nitekim cahiliye
Araplari bile bdyle bir eylemi tasvip etmemektedir.*® Kizlarini diri diri topraga
gommelerinin sebeplerinden birisi de diismanlarinin eline diismesi ve onlarin
namusunu koruyamama endisesidir. Kadin zina yapip yapmama secenegine sahiptir
ve bu ortami olusturabilecek imkani vardir. Bu yoniiyle hukukun harici
mekanizmalariyla kontrol edemeyecegi, dolayisiyla hukuktan kurtulabilecegi bir
mekanda bulunmaktadir. Ancak i¢ diinyasinda iki gii¢ devreye girerek onu
engellemistir: Birincisi Allah korkusu, ikincisi de kocasinin serefini ayaklar altina
almama duygusu dolayisiyla digerkdm / 6zgeci tutumdur. Vicdani devreye girip
zinaya engel olamasa yaptigl eylemin sonuglarini da géze almis durumdadir. Ama
kadin oncelikle vicdanin sesini duymakta ve hesabini da dncelikle ona vermektedir.

Bu kadin insanin en zayif oldugu konuda oto-kontrol mekanizmalarini
olusturmug ve zinadan kaginmayi vazife addetmistir. Bu bilingli davraniginin arka
planinda “Alleht  gorijyormuscasina O’na kulluk yapmalisin, sen Allah’t
gormijyorsan da O seni goriyor” diisturu vardir ve bunu igsellestirmistir. Bu
davraniginin kayda alindiginin ve muhasebesinin yapilacagl, her seyin ayan beyan
ortaya konulacagl giiniin mutlaka gelecegi ve orada kurulacak mahkemede hesabini
vereceginin inancinda, bilincindedir. Bu durumda kadin, hukuka gerek kalmadan
Onleyici mekanizmalariyla yasagin cazibesine karsi direnc gdsterebilmektedir. Kadin
bu yasak agaca yaklasmamaya ve onun zehirli meyvesinden yememeye kesin
kararlidir. Bu kontrolii ve direnci saglayan ana saik Allah korkusudur, bunu da
siirinde agikca ifade etmektedir. Bu olmasaydi muhtemelen bu kadini tutabilme
imkani olmayacakti. Ciinkii insan, nefsinin kigkirtict tutumuna karsi ancak inanciyla
basa ¢ikabilir.

Bu kadin hukukun ulasamayacagi mahrem, 6zel bir alanda bulunuyordu.
Nitekim vicdani kocasinin bu kadar uzun siire kendisinden ayri diisiiriilmesine
isyandaydi. Buradan hareketle bir zihinsel mesruiyet olusturabilirdi. Ahlak ile bir
dereceye kadar kendini tutabilirdi. Ciinkii toplumsal baskidan uzaktaydi. Ayiplayacak
kimse de gozilkmemekteydi. Onu sadece nefsi kinayabilirdi. Onu da belki teselli
bulacagi bir diisiinceyle atlatabilirdi. Ama asamadig: tek sey Allah’'in onu gérmesiydi.
iste din ve belli dlgiide ahlak, Kiginin bir yasag: ihlal veya vazifeyi ihmal imkanina
sahip oldugu bir anda bireysel vicdan seklinde devreye girmesiyle onu tutmakta,
bunu icsellestirmesiyle de ahlaka doniismektedir. Bu noktaya geliste ve siireklilik
kazanmasinda da dinin etkisi biiyiiktiir. Sonug olarak insanin en zayif oldugu bir
hususta kendisini kontrol ederek erdemli davranabilen bu kadinin ne kadar biiyiik bir
emanet ehli oldugunu ve diger insanlarin ona olan giiveninin ne kadar iist diizeyde

" Abdiirrezzak, el-Musannef (nsr. Habiburrahman el-A‘zamf), Beyrut 1403/1983, VII, 151-152; Kurtubf, el-Cami
li-ahk&mi’l-Kur’an (nsr. Hisdm Semir el-Buhari), Riyad 1423/2003, 1lI, 108.
% bn Hisam, es-Sire (ngr. Taha Abdurrauf Sa‘d), Beyrut 1411, 11, 15; Halebf, es-Sire, Beyrut 1400, I, 230.
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olabilecegini sdylemeye bile gerek yoktur. iste toplumda giiveni saglayan, iligkileri
saglamlastiran, bu duygu ve inanctir. Bu, hukukun en saglam zeminidir.

Ayni konuda ikinci 6rnek de sudur:

Abdulldh b. Omer (r.a.) bir grup arkadasiyla birlikte Medine civarinda bir
yere ziyarete c¢ikmistl. Onlara bir sofra kurdular. Bu sirada yanlarina bir koyun
cobani geldi ve selam verdi. ibn Omer onu sofraya buyur etti. Coban oruglu oldugunu
soyledi. ibn Omer onu denemek igin siiriiden bir koyun satmasini istedi. Kesip
etinden de bir miktar kendisine iftarlik birakacaklarini sdyledi. O da siiriiniin
efendisine ait oldugunu kendisinin sadece onun koyunlarini giitmekle vazifeli bir
coban oldugunu séyledi. ibn Omer: “Kayboldu” dersin, efendin nereden bilecek ki?”
dedi. Coban ondan yiiziinil ¢evirdi ve parmagini semaya kaldirip: “Allah da bilmiyor
mu?” diye cevap verdi. ibn Omer, Medine’ye geldiginde, ¢cobanin efendisine bir elci
gbnderip siiriiyii ve cobani satin aldi. Cobani azad ettikten sonra siiriiyii de kendisine
bagigladi.®

Bu olayda da ¢obanin, hukukun ulasamadigi bir alanda icsellestirdigi bir
eylemle haksizliga karst durusunu, emanete riayet gibi ahlakin en temel
degerlerinden birisine sahip ¢iktigini gérmek miimkiindiir. Bunun temelinde Alldh
korkusunun bulundugunu gériiyoruz.

Din ve ahlak, hukuka manevi miieyyide saglar. Buna gore hukuk, bu iki
kaynagin ilkelerine dayandig dlgiide giic kazanir. islam hukukunun vahye dayali bir
hukuk sistemi olusunun o6nemi burada kendisini gostermektedir. Ciinki vicdan
duygusunun din ile 6nemli bir baglantisi vardir. Zira vicdan, insanin moral cephesini
olusturan din ve ahlaktan olusan iki temele dayanir.*Kur’dn-1 Kerim’in ifadesine
gore Allah’in zikrini ve uyarisini kabul etmeyip kalpleri kaskati kesilen insanlar
kotilik karsisindaki duyarliligini kaybetmiglerdir.*' Bundan dolayr ancak dini ve
ahlaki biitiin olanin vicdani giiclii ve selimdir*? ve bu 6zellikteki bir insanin vicdan
duygusu haksizlik yapmasi halinde kendisini kinayan bir giic**olarak devreye
girebilir.**

Vicdan, basli basina bir hesaplasma alemidir ve onun hiikmii, kisinin,
konusanin ve cevaplandiranin kendisinin oldugu Allah korkusu ile kendi diisiince ve
hislerini telif ettigi bir sorgulamada vardigl sonucu ifade eden manevi bir emirdir. Bu
hiikiim hasbidir (karsiliksiz) ve menfaat hislerinden temiz bir sekilde kendiliginden
ortaya ¢ikar. Onu maneviyat tesirinden bagka hicbir kuvvet baski altina alamaz.*
Maneviyat olmayinca da gercek bir vicdan duygusundan séz edilemez. iste biitiin
bunlardan dolayr gercek manada adalete bdyle bir vicdan hiikmiine uygun kanun ve

3 Beyhaki, Su‘abi’l-iman (nsr. Muhammed es-Sa‘id Besy(ni Zagldl), Beyrut 1410, 1V, 329; ibn Asakir, Tarihu
Medineti Dimagk (nsr. Muhibbiiddin el-Umeri), Beyrut 1995, XXXI, 132; Suy(ti, ed-Dirri’l-mensdr, Beyrut
1993, VIII, 273.

“ A, Refik Giir,Hukuk Devleti, istanbul 1958, s. 7.

4 Maide (5), 13; Ziimer (39), 22.

2 Gir, s. 7.

. Kiyame (75), 2.

" bk. Mustafa Cagric, “Ahlak”, DIA, 11, 2.

® Gir,s. 7, 8.
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mahkeme Karariyla ile ulagsilabilir.*® Bu sebeple Hz. Peygamber (s.a.s.): “Muftiiler
fetva verse de sen kalbinden (kendinden) fetva iste",*” “lyilik ahlak giizelligidir,
glinah ise seni huzursuz eden ve baskalarimin bilmesini istemedigin seydir’*®
buyurarak vicdanin verecegi hiikmiin 6nemine dikkat cekmistir.

Hz. Peygamber mahkemeye intikal eden uyusmazliklarda taraflarin
vicdanlarina seslenerek onlar su sekilde uyarmistir:

“Siz bana aranizdaki anlasmaziiklar sebebiyle davaya geliyorsunuz. Belki
baziniz delilini digerinden daha iyi ifade eder (Bu sebeple ben de onun lehine
hitkmedebilirim). Ben kimin lehine (onun soziini dikkate alarak) kardesinin
hakkindan bir sey hiikmetmis isem, ona ancak atesten bir pay vermisimdir. Sakin o
hiikiimle verdigim bu payt almasin.”*°Hz. Peygamber bu hadisiyle vicdanlara hitap
ederek, ispatt mimkiin olmayan haksizliklar karsisinda sadece hukuk kaidelerinin
yapabilecegi bir seyin bulunmadigini ifade etmektedir. Gercekten Duguit’in (6.1928)
de ifade ettigi gibi hukuk kendi kuvvetini miinhasiran ferdi vicdanlarin kendisine
iltihakindan alir’®® ve hukuk, tesirini, baglayici ve zorlayici olma 6zelliginden ziyade
vicdanen uyulmasi gereken bir degerler dizisi oldugunda gdsterebilir. Zira
karsisindakinin hakkini tantyan ve haksizliga tahammiil edemeyen kafa degil vicdan
ve kalptir.®’ Bu sebeple Kur'dn-1 Kerim “gdzler degil gogiislerdeki kalpler kor olur”
ifadesiyle sagduyu ve vicdana atifta bulunur.”®> Bunu otomobil metaforuyla daha
anlagilir bigimde ifade etmek miimkiindiir. Hukuk kaideleri, egimi fazla olan bir
yolda bosa alinmig bir otomobili durdurmak icin tekerlerine takoz konulmasina
benzer. Takozun ona uyguladigi engelleyici dis baski kalktigr an kendi bildigine
gidecektir. Takoz alinmasa dahi disaridan kendisine itici bir gii¢ uygulandiginda
takozu asarak tekerleri donerek gidecektir. Bu hukuk kurallarini sembolize eder ve bu
durumdaki kontrol mekanizmalarinin ne kadar zayif ve etkisiz oldugunu gosterir. Bu
otomobilin, iceriden frenlenmesi durumunda onu tutmaya gerek yoktur. Bu da
kisinin vicdani, dolayisiyla ahlakidir. Bu aracin bir de tekerine takoz konulmasi
halinde bulundugu yerdeki e§ime ragmen daha giivenli bir sekilde park edecek ve
sabit Kalabilecektir. iceriden frenlendigi halde tekerlerinde takoz bulunsun veya
bulunmasin disaridan daha biiyiik itici bir giic uygulandiginda yine hareket
edecektir. Ancak bu defa tekerleri dénmeyecek ve arag siiriiklenecektir. iste vicdanin
hiitkmi de buna benzemektedir. Bu durumda kural ihlalinde bulunmak zorunda kalan
ve sabit durmaya gii¢ yetiremeyen Kkisi (ikrah hali gibi) vicdanen huzurlu ve mazur
durumda bulunacaktir. Burada igteki firen vicdani dolayisiyla ahlaki, takoz ise
engelleyici mileyyideyi yani hukuku remzetmektedir. Odevlerini sadece hukuk baskisi
altinda yerine getiren bireyin hali birinci durumun tipik O6rnegidir. Kanunlarin

* Gir, s. 8.
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etkisinden ¢iktig1 an, zayif egilimlerinin etkisiyle diledigini yapabilecektir. iceriden
frenlenmis ara¢ din destekli vicdani kontroliin nefsani egilimlere karsi giiglii bir
kontrol mekanizmasi olusturdugu ve hukukun ulasamayacagi ya da zayif kalacagi
alanlarda kuvvetli bir etki gosterecegini anlatmaktadir. Bundan dolayr Hz. Omer
hilafet gorevini tistlendigi giin ilk hitabesinde tipki Hz. Peygamber gibi: “Hesaba
cekilmeden once kendi kendinizi hesaba cekin”® uyarisindan sonra “O giin huzura
alinacaksiniz ve o giin hicbir sey gizli kalmaksizin hesabt goriilecek”™ ayetini
okuyarak vicdanlara seslenmistir.”® Zira saglikli toplumun olugmasi bu tiir insanlarin
¢okluguyla dogru orantilidir.

Kural ihlalleri, ispat edilememesi icin genelde gizli yapildigindan ya da
ispatin imkansiz olacagi bicimde islendiginden vicdan burada devreye girerek
Onleyici etki yapar, sug islenmis ise ikrar, itiraf gibi ispat kolaylig1 saglar, pesinden
de telafi edici bir rol oynar ve sahibi agisindan da davranislarini onarict bir islev
goriir. Orek vermek gerekirse murdir-1 zaman sebebiyle mahkemelerin dinlemedigi
davalar kanuna uygun goriilebilir. Zaman asimindan dolayr mahkemenin davay1
dinlememesi hak sahibinin alacaklarin1 himayesiz birakir ve bunun kanuna uygun
oldugu konusunda bir siiphe de yoktur. Ancak dini-ahlaki olarak bu alacagin
diismesi s6z konusu degildir ve miikellefin zimmetinde bor¢ olarak kalmaya devam
eder. Bor¢lu vicdanin sesine kulak vererek alacaklinin hakkini eda etmediginde borg
ahiret yurdunda kurulacak biiyiik mahkemede sahibine ulastirilacaktir. Hukuken
kaybolmus, ahlaken bor¢lunun vicdanina havale edilmis, bununla birlikte bor¢lunun
icteki sesine kulak vermemesi sebebiyle diinyevi olarak ifa edilmemis bir yiikiimliiliik
dinen korunmus ve ahirete ertelenmistir. Diger bir Ornek olarak da sunu
zikredebiliriz: Yaziya gecirilmemis bir alacak davasinda bir bagka ispat vasitast da
yoksa mahkemenin bu hakki korumasi, bir bagka ifadeyle alacagin 6denmesi
yoniinde karar vermemesi kanuna uygundur. Ciinkii mahkeme ispat edilebilen
haklar1 koruyabilir. Diger bir deyisle ispatlanamayan haksizliklarin yargi yoluyla
¢6ziimlenmesi miimkiin degildir. Burada davaci hakli bile olsa hatta hakim davacinin
hakli oldugunu bilse dahi iddiasini ispat edememesi hakkina ulasmay1 engeller.
Dolayisiyla davact iddiasinda hakli bile olsa mahkemenin bu karart hukuka
uygundur. Ama ahlaki olarak borclunun borcunu ddemesi gerekir. Ahlakin ise maddi
bir yaptirimi olmadigl i¢in borcun ifast sadece davalinin insaf ve vicdanina kalmistir.
Dini olarak bu borg¢ ahirete intikal eder ve orada ddenir.

Din ve ahlak, hukuk kurallarinin arkasina gizlenerek, bir baska ifadeyle
eylem seklen hukuka uydurularak kanuna karsi hile veya hakkin ya da yetkinin
amacindan saptirilarak siiistimal edilmesi yoluyla dolayli ihlallerde engelleyici rol
oynar. Yetki ve hakkin ya da inisiyatif kullaniminin séz konusu oldugu her yerde en
temel dinamik din-ahlaktir. Bir gorevin sekil sartlarina uygun olarak yerine
getirilmesini ya da bir hakkin ya da yetkinin kurala uygun bicimde icrasini hukuk
gecerli sayabilir. Burada amacgtan sapma varsa ve iyi niyet / diiriistliik kurali ihlal
edilmigse saik ve sonuglari itibariyle din ve ahlak tasvip etmez. iste hukukun din ve
ahlaka en fazla ihtiya¢ duydugu alan burasidir. Esasen din-ahlak ve hukukun

5% Tirmizl, “Kiyamet”, 25; Muttak{ el-Hindf, Kenzii’l-‘ummal, XVI, 159, 166-167.
% Hakka (69), 18.
% ibn Ebi Seybe, el-Musannef (nsr. Muhammed Avvame), Beyrut 1427/2006, XIX, 143 (XIII, 270).
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kesisme noktasi da tam bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Din ve ahlak devreden
cikarildiginda orada hukukun sekilciligi disinda bir sey kalmaz ve bunun adaleti
saglamasi da mumkiin degildir. Tam aksine hukuk eliyle haksizlik/zuliim yapilmis
olur ki esas problem de budur. Tiirkcedeki isi kitabina uydurmak ya da minareyi
calanin kilifin1 hazirlamasi tabirleri tam da bu hususu izah etmektedir. S6z gelimi
malinin zekatini vermemek igin senenin dolmasina az bir zaman kala esine
bagislayan, ertesi sene ayni sekilde yil dolmadan kocasina bagista bulunan bir
kadinin islemleri sgekil itibariyle hibe olsa da kanuna karst bir hiledir. Keza bir
Miisliiman mal varliginin tigte birini bir bagskasina vasiyet etme hakkina sahiptir.
Bundan amac vasiyette bulunanin sevap kazanmasi, i¢ diinyasinda arinmasi, ihtiyag
sahibine yardimdir. Ancak mal sahibi, miras¢ilarinin hissesini diisiirme amacina
yonelik olarak vasiyette bulunuyorsa bu seklen hukuka uygun olsa da ahlaki
degildir. Bir koca, evlilik her iki taraf icin de cekilmez hale geldiginde esini
bosayabilir. Bu kendisine taninmis bir haktir. Ancak oliimle sonuglanan hastalik
halinde (maraz-1 mevt) sirf karisini mirastan mahrum birakmak kastiyla bosuyorsa
(talaku’l-farr) burada bir hakkin kotiiye kullanilmasi s6z konusudur. Hukukun
tanidigl bir hak yine hukukun tanidigi bir baska hakki ortadan kaldirmak igin
stiiniyetle kullanilmis ve amacindan saptirilmistir. Diger bir ornek olarak sunu
zikredebiliriz. Bir kimse kendi miilkiinde tasarrufta bulunma hakkina sahiptir.
Mesela binasinin iizerine baca insa edebilir. Ama bunu komsusunun deniz
manzarasint kesmek amaciyla yapiyorsa burada miilkiyet hakkinin siiiistimali sdz
konusudur. Islam hukukculari ilk giinden itibaren davraniglara yén veren saiki
dikkate alarak ahlak kuralini hukuk kuralina déniistiirmiisler ve kanuna kars: hile
halleri ile hak ve yetkinin kotiiye kullanilmasini onleyici tedbirleri almiglardir.
Davranisin temelindeki saik herhangi bir karine ile tespit edilebildiginde hiikiim ona
bina edilmistir. Mesela 6liimle sonuglanan hastalik halinde bosanan kadini -imam
Safii hari¢- bosayan kocaya mirasci kilmislardir.*’Ancak bu o kadar zor bir alandir ki
hukukgularin aciz kaldigi durumlar olmugtur. islam hukukundaki hiikiimlerde
diyaneten ve kazden ayirimi bu sebeple ortaya c¢ikmistir. Diyaneten sorumlulugun
ahlakin hukuka niifiz edemedigi alanlarda ortaya ciktigini séylemek miimkiindiir.
Diinyevi hiikiimler bakimindan hukukun ulasamadig1 bu tiir alanlarda yine de islam
hukuku sorumlulugu eylem sahibinin vicdanina havale ederek mahkeme-i kiibray1
hatirlatmak suretiyle bir kontrol saglamayi hedeflemistir. Bazen de ahlaka aykiri
durumlarda ve hukukun etkisiz kaldig1 hallerde bireyler kendi tedbirlerini de
iretmiglerdir. Mesela bazi aileler kizlarinin kocasi tarafindan keyfi olarak
bosanmasini onlemek amaciyla muaccel (pesin) mehri diisilk, mehr-i miiecceli
(mehrin sonra odenmesi kararlastirilan kismi) yiiksek tutmuslardir ki bu yiiksek
meblag1 6deme giicliigli bosamayi onleyici bir tedbir olarak diisiiniilmiistiir.

Burada suna da isaret edilmelidir. Cok ince analizleri gerektiren eylem-saik
ya da kasit / niyet iligkisini belirleme ve buna gore bir hukuk olusturma ¢abasi hukuk
diigtincesinin gelisimine en 6nemli katkiy1 saglamis ve sonucta bazi hukukgularin
isabetle belirttigi gibi ahlaki ozelligi 6ne cikan kaideler hukuk tefekkiiriiniin aldig1
mesafede en biiyiik paya sahip olmuglardir.

% Bu konuda bk. Saffet Kdse, Islam Hukukunda Kanuna Karg! Hile (Hile-i Ser‘iyye), Istanbul 1996; a.mlf., /slam
Hukukunda Hakkin Kétiiye Kullanilmasi, Tstanbul 1997.
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Din, hayatin biitiin alanlarini kusatan bir ozellige sahiptir. Din, yer yer
baglayici hiikiimler koyar ve bunlar onun hukukunu olusturur. islam, evrensellik ve
stireklilik 6zelliginin tabii sonucu olarak kendilerindeki maslahatin sabit oldugu, bir
bagka ifadeyle insanlarin menfaatinin yer ve zamana gore degismedigi nadir
hiikiimler diginda ayrintiya girmemis, genel prensipler / temel ilkeler belirlemis,
zaman-zeminin ihtiyaclarina gére bunlarin ictihad yoluyla isletilerek ortaya cikan
sorunlarin ¢oziimlenmesine imkan saglamistir. Bu ilkeler insan ruhunun
derinliklerinde kok salmig, insanligin baslangicindan itibaren stiziiliip gelen, rafine
olan ahlakl umdeler karakteri tasidigl icin zaman ve mekan {istiidiir. O yiizden
evrenseldir. Bunlar davraniglara yon verir ve toplumda bu dogrultuda bir yasam
bi¢imi olusur; pesinden de hukuk kuralina doniisiir. Mesela isar (bir baskasini
kendisine tercih etme) evrensel bir ahlak ilkesidir. Kur’an-1 Kerim’in tegvik ettigi bir
erdemdir.”” Bu ilke Tiirk toplumunda sehir ici toplu ulasim araglarinda, oturan
birisinin kendisinden daha giicsiiz ya da daha fazla ihtiyac icinde olan Kkisilere yer
vermesi gibi bir davranis bi¢imi gelistirmistir. Mesela yasli, hamile bayan, hastaya
yer vermek bizim toplumumuzda ahlaki bir davranis bi¢imi olarak yerlesmistir. Buna
aykirt davranan kinanmistir. Bu sebeple genellikle herkes buna gore hareket eder.
Ancak bazi bireyler bunun iyi bir davranig bi¢imi olduguna inansa da toplumun
kinama ya da ayiplama gibi baski araglarina aldirmadan zaman zaman ihmallerde
bulunabilir. iste bu durumda bu tiirden istisnai davraniglari engellemek igin ilgili
kurum belli koltuklar: bu gruptan olan yolculara tahsis eder ve bu kurali bildiren bir
levha astiginda ahlak kurali kanuna doniismiis olur. Artik hi¢c kimse bu amir
hitkmiin disina c¢tkamaz. Vicdani miieyyide ile himaye edilen bir uygulama hukuk
kuralina déniigerek maddi miieyyide ile korunur hale gelir. iste bu asamadan sonra
hukuk ahlaki da himaye eden bir mekanizma seklini alir. Ancak ahlak da toplumsal
duyarliligi dinamik tutarak hukukun isini kolaylastirir. Din de olumlu davranislara
odiil vererek tesvik edici bir islev goriir. Burada dikkate deger olan husus toplumda
herkesin bdyle bir davranig bi¢ciminin iyi olduguna inanmis olmasidir. Buna ragmen
herhangi bir sebeple ihmalkar davranacaklarin oniinii kesmek icin ahlak, hukuk
kuralina doniistiiriilerek maddi miieyyideye baglanmistir. Bir baska ifadeyle
kanunlar, ahlak kurallarinin kagaklarini kapatmak igin vazolunurlar. Omer b.
Abdilaziz’in dedigi gibi: “Kanunlar / hiikiimler insanlarin ortaya cikardigi kotiiliikler
oraninda viicut bulur.”*® O zaman din-hukuk-ahlak arasindaki bagn giiglii oldugu bir
toplumda kanun formundaki buyruklar bireysel ihlalleri / kiigiik kagaklar1 engellemek
icin vardir denilebilir.

Diger taraftan hukuk bosluklarindan yararlanarak kendisine ayricalikli alan
acmak isteyenlere mani olan bdylece adaletsizliklerin Oniine gecen ahlak ve dindir.

Biitiin bunlardan sonra bir noktanin altini ¢izmek zorundayiz. Din-ahlak-
hukuk arasindaki iligki -bu Islam da olsa- ne kadar giiglii ve siki olursa olsun,
toplum icindeki kagaklar1 biitiiniiyle Onlemesi miimkiin degildir. Nitekim Hz.
Peygamber’i gordiigii halde, vahyin niizul siirecine tanik olmus sahabiler arasinda
bile zaman zaman c¢esitli ihlaller olmustur. Burada 6nemli olan kacaklarin diizeni
bozacak seviyeye ulasmamasidir. Din burada devreye girer. Zaten kacagi olmayan bir

5 Hagr (59), 9.
%8 Karafi, ez-Zehfra (ngr. Muhammed Hucci), Beyrut 1414/1994, V11, 206.
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sistemden s6z etmek mimkiin degildir. Onemli olan kagaklarin sistemlesip
diizensizlige yol agmamasidir. Din-ahlak-hukuk kacaklar oniinde giiclii bir engel
olustururken meydana gelenlerini de yakalayip tamir ederek sistemlesmesine mani
olur.

Din-ahldak ve hukukun birbirleriyle olan iligkilerini sdyle bir semayla
gostermek mimkiindiir:

Hukukun otoritesinin bulunmadigi sadece ahlakin egemen oldugu bazi
alanlar da vardir. iligkilere derinlik kazandiran, insanlari birbirine baglayan nezaket
ve saygl kurallarinda mesela kiigiigiin biiyiige hiirmetinde hukuk kurallarinin bir
etkisi yoktur. Bunu saglayan ahlaktir.

Bir ahlak kuralinin ne zaman hukuk kuralina dontisecegi de énemli bir
meseledir. Ripert’in (6.1958) ifadesiyle “ahlak kaidesi, hukuk kurali ozelligi
kazanamadiginda bile bazen hukukun sinirlari ¢evresinde dolasarak hig¢ degilse tabii
bir vecibe seklinde dikkate alinmayi talep eder.””” Ancak Abdiilhak Kemal Yoriik’'iin
(6.1974) dedigi gibi “ahlak kaidesi insanin vicdaninda ve aklinda digerleri igin
karsilikli bir hak ihdas eder mahiyette goriildiigii zaman bir hukuk kaidesi olur.”*
S6z gelimi Hz. Peygamber fiyatlarin artmasi iizerine narh koyma teklifini arz-talep

% Ripert, “Meden’ Vecibelerde Ahlak Kaidesi” (trc. Abdiilhak Kemal), DFHFM, IV/28 (1927), s. 456.
80 Ahlakla Hukukun Miinasebeti, Ankara 1942, s. 10.
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iliskisine gore piyasanin kendi dengelerini kuracagi aksinin saticilara haksizlik
getirecegi diislincesinden hareketle geri cevirmistir.”’ Ancak daha sonra bu durum
zarar vermeye baglayinca mesela Tabiin doneminde fiyatlara narh konulmasi kanuni
olarak diizenlenmistir.

Kisinin onurunu / serefini ilgilendiren bir meselede ahlak kuralinin hukuk
kuralina doniistiigii, hatta onun da tizerine ¢iktig1 durumlar s6z konusudur. Birinciye
Ornek olarak resit kizlarin evliliginde velinin yetkisini belirleyen anlayis: zikretmek
miimkiindiir. Ebi Hanife’ye gore emsal mehrini almak ve dengiyle evlenmek kaydiyla
bu cagdaki kiz, velisi izin vermese de evlenebilir. Kocas1 dengi degil ise ve emsal
mehrin altinda bir meblaga anlasmislarsa velinin nikaha itiraz hakki vardir ve kadin
hamile kalmadik¢a fesih davasi a¢ma yetkisine sahiptir. Diger iic mezhepte
(Malikiler-Safi‘ller-Hanbeliler) resit kizin evliligi i¢in velinin izni gerekir. Ancak emsal
mehri alan ve dengi ile evlenmek isteyen kiza izin vermeyen veli bu yetkisini kotiiye
kullandigindan velayet yetkisi diiser ve evlendirme yetkisi siradaki veliye gecer. Bu
mezheplere gore de velayet yetkisi sembolik bir anlam tasir. Goriildiigi gibi kiz
evlenme akdinde merkezi konumdadir. Bu hiikiimlerin temelinde ahlaki bir kaygi
yatmaktadir. Mictehid imamlar doneminde mehri diisiik olan ve emsaliyle
evlenmeyen kizlarin ahlaki anlamda mesela iffet agisindan problemli oldugu algisi ve
velinin de bundan rencide olacagi, velinin onurunun korunmasi gerektigi diistincesi
vardir. Bu hitkiim ahlaki bir kabuliin yasa haline gelmis seklidir. Burada diger bir
husus da ahlaki zaafin denklikte belirleyici olmasidir. Bu acidan riigvetin denklikte
etkili oldugu kabul edilmigtir. islam hukukgulari riigvet alip almamay: dini degerlere
saygl ve ahlaki kemal noktasinda 6nemli bir 6l¢ii saydiklari icin riigvet alan bir
yetkilinin statiisii ne olursa olsun, mevkii ne kadar yiiksek olursa olsun sosyal
statiisii diisiitk de olsa evlenmek istedigi ahlaki kemale sahip (saliha) kiza denk
saymamiglardir. Hayat tarzi itibariyle dini degerlere baglilik ve ahlaki olgunluga
ulagsma serefi, adalet ve diriistligiin bulunmadigr diger mevkilere iistiin
tutulmustur.®® Buna gore, boyle birisiyle evlenen kizinin nikdhini kendisini rencide
edici 6zelligi sebebiyle veli itiraz hakkini kullanarak feshettirebilir.

Bazi hallerde baglamindan koparilarak giiclii bir baski aracina doniisen ve
bir hakkin kullanimini engelleyen ahlak algisi istenen bir durum degildir ve bu,
toplumda olumsuz bir takim sonuglara yol acabilmektedir. Burada dengenin iyi
kurulmasi gerekir. Mesela evlilik teklifi alan genc kizin susmasi, rizasina delalet
etmektedir. Bunun sebebi kizlarin evlenmeyi istemediklerinde teklifi acikca
reddedebildikleri halde, evlilige razi olmalari durumunda utanma duygularinin bunu
sozlii olarak dile getirmelerine mani omasidir. Velinin izninin gerekli oldugunu
savunan mezhep mensuplarinin yasadiklart iilkelerde bunun biiyiik sorunlara yol
actigl cesitli aragtirmalarda dile getirilmektedir.®® Ciinkii kizlarin kendilerine uygun
talipler ¢iktiginda teklife olumlu cevap verip velilerinden bunu onaylamalarini
istemeleri pek kolay olmamaktadir. Bircok veli, kizin1 bir kenara birakip kendisini
merkeze alarak velayet yetkisini siiiistimal etmektedir. Bu anlayisin, ahlaki kontrol
mekanizmalar: yeterince devrede olmayan velilerin kizlarindaki utanma duygusunu

61 Eb( David, “Buya”, 49; ibn Méce, “Ticarat”, 27.
82 ibn Abidin, Reddi’l-muhtar, Kahire 1272-1324, 1, 322.
8 pk. Saffet Kdse, “islam Hukukuna Gére Evlenmede Velayet”, THAD, sy. 2, Konya 2003, s. 101-102.
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istismar etmelerine yol ag¢tigini ve sonucta veli despotizmine zemin hazirladigini
sdylememiz miimkiindiir. Bu da bir kez daha gostermektedir ki ahlaki
olusturulmamis ya da ahlaki zemini kaymis veya zayiflamis bir kuralin iglevi yoktur.

ikinci olarak da suna deginmeliyiz. Oyle yasaklanmis fiiller vardir ki, toplum
bunu hukuk ihlalinin 6tesine gotiirerek hukuk miieyyidesiyle tatmin olmaz ve ¢ok
daha agir ahlaki miieyyidelerle o sahsi cezalandirir. Ozellikle bu sug tekrarlanmig ise
bireyin durumu daha da zorlasir. Mesela Miisliiman Tiirk toplumunda 6zellikle yiiz
kizartici / utang verici su¢ tanimina giren zina, riisvet, haksiz kazang gibi fiiller bu
tlir bir tepkiyle karsilasir. Diglama, saygli duymama, alaya alma, kinama, merhabay1
kesme gibi toplumsal tepkiler sebebiyle bu tiir su¢lardan hiikiim giymis olanlardan
bazi insanlarin kanuni cezalarini ¢ekseler bile bulunduklari yeri terk etmek zorunda
kaldiklar1 bilinmektedir.

Ahlak, hukuk kurallarmin sertligini alan bir ozellige de sahiptir. Borglar
hukuku acisindan beklenmeyen haller ve miicbir sebepler bu hususta isabetli bir
Ornektir. “Akit, taraflarin kanunudur” kaidesine tutunarak bu tiir hallerde alacakli
borclusundan akdin geregini yerine getirmesini talep edebilir. Bu kural ona imkan
vermektedir. Aksi takdirde akit giivenligi zedelenir. Ancak bor¢lunun akit ile ifa
arasinda gecen zaman zarfinda beklemedigi bir hal sebebiyle sdzlesme sirasinda
ongormedigi ek bir ylikiimliliik ile karst karsiya kaldig1 durumlarda ya da ifanin ¢ok
zor oldugu veya imkansiz noktaya ulastigt miicbir sebeplerin zuhur etmesi
durumunda bor¢ludan akdin ifasini istemek ahlaki midir? Elbette degildir. Herkesin
vicdaninin ayni 6l¢iide giiglii olmadigl icin kanun koyucu isi sansa birakmamis ve bu
ahlak kaidesini hukuk kuralina doniistiirerek bu tiir halleri akdin tadili ya da iptaline
imkan veren bir durum olarak degerlendirerek “Beklenmeyen Hal Nazariyesi” ve
“Miicbir Sebepler Teorisi” ortaya ¢ikmigtir.**

Yukaridaki ifadelerden anlasilacagi tizere genel anlamda kanuniar, ahlak
kuralarinin maddi miieyyideye baglanmis somut, formel halini ifade eder. Bu acidan
yasallik ile ahlakilik ortiismektedir. Bu sebeple Georg Jellinek’in (6.1911) “hukuk
asgari ahlaktir”® 6zdeyisi bazi acilardan itiraz edilse de genel anlamda isabetli bir
tespittir. Ripert’in deyisiyle bir eylem, zorunluluk arzeden bir dézellik halini almigsa
ahlak kaidesi hukuk kurali haline donlismiis demektir ve mahkemelerin
muzaheretini talep eder.”” Hukukun finalist gayesi olan adalet ayni zamanda ahlakin
da hedefidir. Bu noktada iki miiessese birlesmekle birlikte ahlak, asgari sinirin
otesinde bir yiikiimliilik 6ngoriir. Bu acidan ayrilirlar. Nurettin Top¢u'nun (6.1975)
isabetli tespitinde oldugu iizere ahlak, gaye olarak ferdi ruhun en yiiksek idealini
arar, hukukun gayesi ise toplumun diizenini saglamaktir.”” Hukuk, cemiyet hayati
icin gerekli diizenin saglanmasi i¢in sadece zaruri olan kurallardan olusur. Asgari
ahlak olusu buradan gelir. Bu hususu biraz agmak gerekir. Soyle ki: Hukuk oncelikle
hakk: korumakla ve adaleti tesis etmekle yiikiimludiir. Yapist geregi iligkileri hak
lizerine oturtmak kanuni ya da toplumsal miieyyidelere bagli olarak sekilsel

& pk. Saffet Kose, “islam Hukukunun Modern Hukuka Katkisi Konusunda Bir Deneme”, Gagday /htiyaglar ve fslam

Hukuku, Istanbul 2006.
8 Abdiilhak Kemal Yoriik, Hukuk Felsefesi Dersleri, Istanbul 1958, 5.160, 166.
% Ripert, s. 456.
87 Ahlak (haz. Ezel Ervedi-ismail Kara), istanbul 2005, 5.175.
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sorumluluklarin yerine getirilmesini saglasa da dini ve ahlaki vazife zihniyeti ve
bunun dogurdugu sevgi temelli iligkiler zincirinin sagladigi biitiinlesmeyi,
kaynasmayu, iligkilere kazandirdig1 derinligi, gerektiginde fedakarligi, digerkamlig
gerceklestiremez. Ciinkii hukukun nihai hedefi adalettir. Adalet ise zorunlu olarak
hak edene hak ettigini vermekle sinirlidir. Bu, iligkilerdeki en alt sinir1 ve en son
noktay1 temsil eder, esneme payi1 yoktur, sinir1 zorlama Kirilmay1 beraberinde getirir.
Bu sebeple belirlenen ¢izginin 6tesine gecmek zuliimdiir. Dolayisiyla kanuna gore
hareket etmek toplumsal iligkileri en alt diizeyi temsil eden degere goére yiiriitmek
anlamina gelir. Cinki hukuk, cemiyet haqyati icin gerekli diizenin saglanmast igin
sadece zaruri olan kurallardan olusur. Asgari ahlak olusu buradan gelir ve bu agidan
bu tanimlama isabetlidir. Ancak toplumsal iligkilerde derinligi adaleti de asan
degerler belirler. Din ve ahlakin Ongdrmiis oldugu vazifeler hakla sinirhi olan
hukukun alanini asar ve onun otesine gecerek fedakarca iligkileri besler, gelistirir,
yayginlagtirir. Bu, hukukun isini kolaylastirir ve yiikiinii azaltir. Toplumsal dokuyu
orgiileyen iligkilerin esnek zeminde seyretmesini saglayan, duygulardir. Duygulari
besleyen, fedakarliklardir. Bu ise hak talebiyle dolayisiyla hukukla elde edilebilecek
bir sey degildir. Bunu saglayan, ahlak merkezli vazife suurudur, her hak sahibine
hakkini vermek, baskasini kendine tercih etmek (isar), bagskasina goniil coskusuyla
ve istediginden fazlasini vererek iyilik etmek (ihsan), nezaket vb. ahlaki erdemlere
sahip olmaktir.

Din ve ahlakin hakka gore Onceledigi vazife sorumlulugu kisinin karsi
tarafin hakkint merkeze alarak kendisini yiikiimlii tutmasini Ongoriir. Bdylece
dogrudan karsi tarafin hakkini tanir. Bu sebeple islam’in temel metinlerinde
haklardan bahsedildiginde bile hak sahibine hakkinin hatirlatilmasi yerine daha ¢ok
o hakka karsi vazifeli olanin sorumluluguna dikkat cekilmesinin sebeplerinden birisi
de budur. Hak merkezli bir zihniyetin huzuru saglayabilmesinin tek sarti hak
sahibine hakkini hatirlatmaktan ziyade, ona karsi sorumlu olana vazifesini
hatirlatmak, gorev bilincinin diizeyini yiikseltmektir. Yapist itibariyle vazife merkezli
iligkiler daha saglam, hak talebi temelli iligkiler ise daha kirillgan ve ayrismaya daha
meyillidir.

Vazife ve sorumluluk suurunun belirleyici olmadig iligkiler aginda hak
sahipleri ne kadar hakli olurlarsa olsunlar her zaman magdur olma riskine
sahiptirler. Vazife ahlaki, sorumluluk bilincini zorunlu olarak dogurdugu igin karsi
tarafin hakkini istemeye ihtiya¢ birakmadan garanti altina alan bir davranis bigimi
gelistirir. Haklar bagkalar1 vazifelerini yerine getirdigi ol¢iide korunabilir. Bu sebeple
islam agisindan kisi hak sahibi olmaktan 6te, sorumlu bir varliktir. Bu biling
digerinin hakkini ikrar sonucunu dogurur. Bir Miisliman Once Alldh’a sonra
kendisine ve cevresine karst sorumlu varlik olarak her hak sahibinin hakkini
gbzetmek, onun sayginligini ¢ignememekle yiikiimliidiir. Vazife suuru ve sorumluluk
bilinci Kigiyi kargi tarafin hakkina karsi dogrudan gérevli kilar. Bu sebeple islam
kiiltiiriiniin hakim zihniyeti: Bu benim hakkim, senin de vazifen yerine, bu senin en
tabii hakkin, benim de en temel vazifem seklindeki anlayistir. Kisaca ifade etmek
gerekirse benim hakkim, onun vazifesi ya da senin vazifen yerine benim vazifem,
senin ya da onun hakki seklindeki zihniyettir. Miisliiman toplumlarda baskalarina
kars1 vazife ve sorumluluk dyle saglam bir zemine baglanmistir ki bunun ad1 da kul/
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hakkidir ve ihlal durumunda Allah’in bagislamadigi ve sahibi disinda da hi¢ kimseye
af yetkisi vermedigi bir olgudur.®®

Arka planinda gii¢lii bir vicdani zemin olmayan hukuk kurallarinin ihlali, bir
yasam bigimi halini alabilir. Vicdanlarda yer bulmayan bir hiilkmiin, kanunun
uzanamayacagl yerlerde ihlal edilmesi vicdanlar1 sizlatmaz, rahatsiz etmez. Hatta bu
durumda ihlal ayr1 bir zevk halini de alabilir. Ciinkii her kural mutlak hiirriyete bir
miidahaledir ve makul olmamasi durumunda islevselligini kaybeder. Bu sebeple
ahlak hukuktan énce gelir. Dogan Ozlem'’in ifadesiyle “ahlak hukuku &énceler.”®
Hukuk, sadece olgunlagsarak kanun olacak asamaya gelmis ahlak kurallarini
yasalastirir ve maddi miieyyideye baglar. Buna gore ahlaki olusturulmamis bir
kuralin islevselligini saglamak zordur. Sosyolojik olarak toplum tarafindan
icsellestirilmemis, kiiltiir haline gelmemis, toplum vicdaninda makes bulmamis ve
toplumsal bilince doniismemis kurallarin tepeden inmeci bir yaklasimla dikte
edilmesi tabii bir tepki dogurur. Bu, hukuk yoluyla despotizm olusturma anlamina
gelir ki toplum agisindan en tehlikelisi de budur. Clinkii bu durumda hukuk, amag
dist kullanilmakta ve haksizliga payanda yapilmaktadir. Bir topluma en biiyiik ihanet
de budur. Bu sayede kurallar toplumda her hangi bir sayginlik kazanamaz.
Dolayisiyla hukukla ahlak olusturulmasi, belli davranis bicimi gelistirilmesi imkansiz
denilebilecek ol¢iide zordur. Esasen bunun 6rnegi de yoktur. Ciinkii hukukun araci,
maddi miieyyidedir. Bununla insanin i¢ diinyasini kontrol imkansizdir. Halbuki
insani yonlendiren i¢ diinyasidir. Ona hakim olabilmek icin kalbine / génliine hakim
olmak gerekir. Bu da onun vicdanidir. Goniilsiiz itaatin kaliciligr diisliniilemez. Bu
sebeple vahyin gelmeye bagladigi ilk giinlerden itibaren olusturulmak istenen islam
toplumunda oOncelikle iligkileri belirleyecek hukuk kurallarinin arka planindaki
ahlakin saglanmasi cihetine gidilmis, pesinden de bu olusan ahlak kurallart kanun
formuna donugtiiriilmiistiir. Bunun icin de titiz bir calismayla bilginin bilince
doniismesi, farkindalik olusturulmasi, bireysel ve toplumsal vicdanin aktif hale
getirilmesi saglanmis, hukuki diizenleme oOngériilen alanlarda insanlarin ihtiyac
duydugu mesru alanlar olusturulmustur. islam’in Mekke ve Medine déneminin
belirleyici kriteri de budur. Yani Mekke doneminde iligkilere esas olan ahlak olugsmus;
pesinden Medine devrinde ahkdm konulmustur. Nitekim Kur'an’in ihtiyaca gore
parca parca gelmesinin” amaclarindan birisi de kalplere yerlestirilmesi, bir yagam
bicimine doniigsmesi, hiikiimlerinin i¢sellestirilmesidir. Faiz gibi toplumsal ve icki gibi
bireysel bagimlilik kazanmis olan kotii aliskanliklarin tedric / zamana yayma
yontemiyle tedavi edilmesinin ve pesinden hiikmiiniin konulmasinin sebeplerinden
birisi de budur. Bu anlatilanlara 6rnek olmak iizere su noktaya isaret edebiliriz:
Mirag hadisesinin pesinden ve Medine'ye hicretin hemen éncesinde nazil olan Isra
suresinin 39-45. ayetleri ile Mekke doneminin sonlarinda kuvvetli gériise gére toptan
inen En‘dm suresinin 151-153. ayetleri islam toplumunun hangi ahlaki ilkeler
iizerine insa edilecegini ve medeniyetin hangi temeller tizerinde yiikselecegini
belirlemis, Hz. Peygamber Medine’de devletini bu dini-ahlaki degerler iizerine
kurmugstur. Pesinden de ahkami konulmus ve kurumlar olusturulmustur. Bunlardan

% Bu dustincenin analizi igin bk. Kése, “Guniimiiz Tiirk Aile Dokusunda Zihniyet Degisikligi Uzerine Bir Analiz”,
Islam Hukuku Aragtirmalari Dergisi, sy. 15 (2010), s. 156-160.

8 Kavramlar ve Tarihleri I, /stanbul 2002, 123-146.

™ k. Furkan (25), 32.
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once nazil olan ayetlerde mii’'minlere / salih kullara yakisan ve yakismayan 6zellikler
seklinde zikredilen bu davranislar,”" gorildigii tizere Devletin kurulus asamasinda
(ahlaki olusturulduktan sonra) emir ve yasak seklinde ayni zamanda hukuki karakter
arzeden bir boyuta tasinmis (Rabbin hiikiim olarak koydu / kesin olarak emretti
ki...;”” Gelin Rabbinizin size haram kildig1 seyleri okuyayim...”) ve pesinden de
miieyyideleri gelmistir.”* Zaman iginde Stinnetle detaylandirilan bu esaslar sunlardir:

1- Alldh’a es kosmama ve sadece Allah’a kulluk etme (tevhid akidesi ve ona
uygun yasam bicimine sahip olma biitiin hak dinlerin ana amacidir);

2- Ana-babaya iyi davranma ve saygili olma (islam aile diizeninde merkezde
yer alan iki ana direge hiirmet);

3- Yakinlar, yoksullar ve yolda kalmislara hakkini verme, eger bir imkansizlik
hali varsa incitmemek ve goniil alic1 soz sdylemek esastir (giinlilk hayatta
yardimlagsma, dayanisma, ihtiyac sahiplerini gézetme ve bunun kurumsal
kimligi olan vakif hizmetleri, vasiyette bulunma, yol hizmetleri icin
kervansaraylar, hanlar, hamamlar insa etme, c¢esmeler yapma, kuyular
agma, misafirperver olma ve gelen misafiri en az ii¢ giin seref konugu
olarak agirlama vb. goniilden gelen hizmetlerin temelini bu esaslar
olusturmustur. Bu hizmetleri de bir lutuf degil aksine vazife addetmek
esastir. Clinkii bunlar mezkur Kisilerin hakkidir);

4- Serveti hayra kullanma, seytani sevindirecek yollara harcamama;

5- Harcarken de orta yolu tutma, cimrilik ve savurganliktan uzak olma, dengeyi
gozetme (aile ve devlet biitcesini yerinde kullanma, gereksiz harcamalardan
kaginmay);

6- Darlik-genisglik bakimindan insanlarin servetleri, riziklart farkli farklidir. Bu
tabiidir (herkesin ekonomik giicii farklidir. Zengin varligiyla simarmamali,
ihtiyac sahiplerini gozeterek siikriinii eda etmeli, fakir de sabretmeli, servete
diisman olmamalidir).

7-  Acglik korkusuyla cocuklari 6ldiirmeme ve yasam hakkina saygi duyma
(gecim kaygisi da dahil olmak iizere hangi sebeple olursa olsun ana rahmine
diistiigli andan itibaren canliya miidahale edilmemelidir, yasama hakkina
saygl gosterilmelidir. Buna gore kiirtaj vb. eylemler haramdir);

8- Zinaya yaklasmama, namusa saygli gosterme, gizli acik her tiirli
hayasizliktan uzak durma;

9- Insan hayatina saygi, insan 6ldiirmeme (insan hayati muhteremdir ve ona
saygl gosterilmelidir. insan kendisini ldiiremeyecegi gibi bagkasinin canina
da kiyamaz);

™ msl. bk. Mii’mintin (23), 1-11; Furkan (25), 63-73; Mearic (70), 22-35.
2 fsra’ (17), 23.

® En‘am (6), 151.

™ msl. bk. Bakara (2), 178-179; Maide (5),33-34, 38, 45; N(r (24), 2-9.
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10- Yetim malini koruma (mal varliklarini korumaktan aciz durumda olan
kimsesizler ya da eksik ehliyetlilerin mal emniyeti saglanmalidir);

11- Birey ve devlet olarak ahde vefa ilkesine bagli kalma, 6zii s6zii bir olma
(gerek bireyler arasinda gerekse devletlerarasinda en esasl ilke ahde vefadir
ve giiveni saglayan budur. Bu konuda azami gayret gosterilmelidir);

12- Olgii-tartida adalet ve hakkaniyeti gdzetme, tiiketici haklarina saygili
davranma (gerek ticari hayatta gerekse tiretim ve imalat sanayiinde diirtist
davranmak, miigterinin ve isin hakkini vermek gerekir);

13- Bilgi sahibi olunmayan seylerin pesine diismeme (kisinin kendisini
ilgilendirmeyen liizumsuz islerin ardina diismemeli, miicrret iddialara gore
karar vermemeli, pesin hiitkiimlii olmamaly, iligkileri bozacak davranislardan
kacinmalidir);

14- Tevazu icinde olma (al¢cak insani yiicelten, sevgi-saygl uyandiran ahlaki
erdemlerin baglarinda yer alir, davranis ve yasantida gdsteris ve debdebeden
uzak olmalr);

15- Sorumluluk gii¢ nispetinde oldugunu idrak etme (Allah katinda sorumluluk
glic nispetinde oldugu gibi diinyevi yiikiimliiliiklerde de aynidir ve vatandas
icin bu ilke isletilmelidir).

Biitiin bu degerler iizerine Hz. Peygamberin kurdugu medeniyet, ahlaki ve
ahkamiyla tarihin her déneminde kendisinden soz ettirmis ve diinyada esine ender
rastlanir kurumlar sunmugtur.”

Bu hususu uygulamada, savasta gozetilecek esaslar ve ticari iligkilerlerle ilgili
kurallar 6rnekliginde daha da netlestirebiliriz:

Cahiliye devrinde Araplarin savasi bir yasam bicimi olarak benimsedikleri,
bu hususta da ilkel kabilecilik zihniyetinin olusturdugu sovenist ruhla hareket
etmekte olduklari, yagma, soygun ve capulculugun bircok Kkisi icin ge¢im kaynagi
oldugu, kan davalarnin siiriip gittigi, ahlaki degerlerin uygulama sansinin
bulunmadig1 bilinen bir gergektir. islam’in geldigi yillarda da bu aligkanlik iki 6nemli
sorun ortaya ¢ikardi. Birincisi her tiirlii siddeti yasam bicimi olarak benimsemis ve
miigrik olarak kalmakta israr etmis olan bu insanlarin yeni hedefi Miisliimanlardi ve
siddeti pervasizca uygulamaya devam etmekteydiler. Nitekim haram aylarda
savagmama  gelenegi’® bile Mislimanlar séz konusu oldugunda hice
sayilabiliyordu.” Ikincisi de haksiz bicimde giddete maruz kalan miisliimanlarin
cahiliye doneminde sahip olduklari halet-i ruhiyeden bir anda c¢ikmalart mimkiin
degildi. Clinkii miigriklerin uyguladiklart insanlik dis1 yontemler ayni zamanda onur
kirici, duygulari incitici 6zellik arzediyor ve kigkirtict karakter tasiyordu. Dolayisiyla
Miisliimanlar i¢in savast hakli kilan bir sebep olsa bile, bu psikoloji icinde savagmaya
izin verilemezdi. Ciinkii Miislimanlarin bu aliskanliklarinin dncellikle tedavi edilmesi

™ Bu konuda bir degerlendirme igin bk. Mevd(df, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati
(trc.Ahmed Asrar), istanbul 1992, 111, 332-336.

6 Bakara (2), 217; Maide (5), 2, 97; Tevbe (9), 36.

T Tevbe (9), 36.
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icap ediyordu. Bu baglamda goniillerdeki cahiliye hisleri silinip, kin ve nefret atesi
sondiiriiliip, onun yerine en yiice insani duygularin yerlesmesi lazimdi ki bu bir
stireci gerektiriyordu. Aksi takdirde eski aligkanliklar tekrar niiksedebilir ve bundan
da insanlik zarar gorebilirdi. “Ya@ Rasdlallah biz miisrik iken daha basimiz dik ve
kimseye boyun eSmeden yasardik, Miisliiman olduk boynumuz biikildi, nicin
savagsmiyoruz?” diyen Abdurrahman b. Avf ve arkadaslarina Hz. Peygamber: “Ben
affetmekle emrolundum, onun icin kimseyle vurusmayin” buyurmustur’ ki gercekten
bu biiyiik bir erdem ve énemli bir egitim hamlesidir. Bizzat Hz. Peygamber, kendisine
suikast diizenleyenleri Allah’'in emriyle affetmis ve bu ashabi yonlendirici bir 6rnek
olmustur. Bu sebeple hemen isin basinda savasi isteyenlere ve savasmaya izin
verilmemesini bir asagilanma kabul edenlere Alldah Te‘dla’'nin Oncelikle namaz ve
zekétla bu duygularn kazanarak derdini anlamda bir arinmanin temini icin™ ikazda
bulunmasi®* ahldki kontrol mekanizmalarmin olugturulmasina giden siire¢ icin
6nemli bir 6rnektir.®'

Bu amaca yonelik olarak ilk dénemlerden itibaren cihadin biiyiik ve kiiciik
ayirimi oldukgada yayginlik kazanmustir. islami literatiirde nefisle cihadin acik
diismanla cihdddan daha biiyiik ve daha getin olduguna 6zellikle vurgu yapilmigtir.*®
Bu ayirim da Beyhaki’'nin (6.458/1065) eserine aldigl bir rivayete dayanir. Bir
savastan donen askerlere Hz. Peygamber’in kiiglik savasi bitirip biiyliik savasa
geldiklerini sdylemesi iizerine kendisine biiyiik savasin ne oldugu sorulunca: “Kulun
nefsi ile cihadidr” buyurmasy;®® keza gercek miicahidi “All¢h yolunda nefsiyle cihdd
eden” olarak tanimlamasi®* ahlak egitiminin énceligine dikkat ¢eken bir husustur. ilk
donemlerden itibaren nefse karsi cihadin, agik diismanla cihada gore onceliginin
bulundugu tizerinde 1srarla durulmasi® da bu sebepledir.

Nefisle miicadelenin agik diismanla savastan daha biiyiik cihad olarak kabul
edilmesi bir bagka ifadeyle i¢ diismanla savasin, dig diismanla savastan daha énemli
gorillmesinin iki temel sebebi olabilir. Birincisi, nefsine yenik diismiis olan
insanlarin, sahip olduklar1 giicii her an basta kendisi olmak {izere ¢evre ve toplum
aleyhine kullanabilecek bir potansiyele sahip olmasi; ikincisi de herhangi bir nedenle
savag cikmasi durumunda nefsine yenik diismiis olan bir insanin muharebe
esnasinda savas ahlakina riayet etmesinin diisiiniilemeyecek olmasidir. Her iki
durumda da temel insani degerlerin zarar gérmesi kaginilmazdir. Ciinkii bdyle bir
insan artik benligini kaybetmektedir. Bu sebeple bazi limler ézellikle islam’in ilk
yillarinda savasa izin verilmemesini insanlarin egitilmeleri ve nefis terbiyesine
kavusturulmasi siirecinin  heniiz tamamlanmamasina baglarlar. Zira Hz.

8 Nesal, “Cihad”, 1; Taberi, Cami‘u’l-beyan, Beyrut 1420/1999, 1V, 173; fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim (nsr.
M. ibrahim el-Benna v.dgr.), istanbul 1985, 11, 315.

™ Nisa’ (4), 77.

8 M. Resid Riz4, Tefsiru’l-Menar, Beyrut, ts. (Daru’I-Ma‘rife), V, 264.

8 pk. Cevdet Said, /slami Miicadelede Siddet Sorunu (trc. H. Ibrahim Kagar), istanbul 1995, s. 48, 111.

8 Mesela bk. ibn Hacer el-Askalani, Fethu’|-Barf, 1407/1986-87, XI, 338.

8 Beyhaki, ez-Ziihdi’l-kebir (nsr. Amir Ahmed Haydar), Beyrut 1408/1987, s. 165, nr. 373; Siiy(ti, el-Cami‘u’s-
sagir (Feyzi’l-Kadir ile), Beyrut 1391/1972, 1V, 511, nr. 6107.

& Tirmizl, “Fezaili’l-cihad”, 2; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, V1, 20, 22.

% Konuyla ilgili olarak genis bilgi icin bk. Saffet Kése, “Cihad Siddete Referans Olabilir mi?”, JHAD, sy. 10, Konya
2007, s.37-70, 6zellikle s. 40-49.
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Peygamber’in “Ben giizel ahldkt tamamlamak iizere gonderildim”®® seklinde ifade
ettigi temel goOrevi, savasi ilgilendiren hususlarda heniiz tamamlanmamigti.
Gergcekten biitiin saldirilara ragmen savasmaya belli bir dénemden sonra izin
verilmesi, sadece Miislimanlarin gli¢siiz olmalariyla izah edilemez. Konu, savas
ahlaki ile ilgilidir. ilahi vahiy dogrultusunda insanlari egiten, onlarin i¢ diinyalarini
diizenleyen Hz. Peygamber, ashabini ahlaki olarak belli bir diizeye ¢ikarmamis
olsaydi Kur'an-1 Kerim’in savast hakli kilan bir sebep olustugunda muharebenin
bagindan sonuna kadar haddi asmayi®yasaklayan bir baska ifadeyle ahlak dist
uygulamalara gecit vermeyen emri ile Hz. Peygamber’in muharebe esnasinda savas
dist unsurlarin korunmasi ve sadece silahli askerlerin muhatap alinmasini éngéren
talebinin®® yerine getirilmesi oldukca zorlagabilirdi. Zira savas, 6fke duygusunun
yogun yasandigl bir ortami ifade eder. Bir de buna o doénemdeki Araplarin
kahramanliklariyla Oviinme arzulart eklenince durumun hassasiyeti daha iyi
anlagilabilir. Bu duygunun terbiye edilmemesi insani, azgin bir hayvandan daha
yikict hale getirir. Iste miisriklerin biitiin insanlik dig1 tutumlart ve haksiz
saldirlarina ragmen Misliimanlarin savasmalarina belli bir disiplin ve ahlaki yap1
kazandiktan sonra izin verilmis, yeri geldikce de bu egitim devam etmistir. Mesela
insanlarin en fazla zaaflarindan birisini olusturan mal sevgisi, cahiliye donemindeki
savaglarin en Onemli sebeplerinden birisi idi. Gii¢lii kabileler acisindan diger
topluluklarin mallart bir cazibe olusturuyordu. Clinkii savas sonrasi magluplarin
mallar1 ganimet cercevesinde galip gelenlere ait oluyordu. Miisliimanlar belli 6l¢iide
deruni arinma saglamig olmasina ragmen girdikleri ilk savas olan Bedir galibiyetinin
ardindan bu zaaf tekrar niiksetti ve ganimet hususunda kirginliklara varan
tartigmalar yasadilar. Tam bu noktada Allah Te‘dld ganimet miicadelesini bitirecek
sekilde miidahalede bulundu: “Sana ganimetleri soruyorilar. Sdyle onlara! Ganimetler
Allah’a ve Resulii'ne aittir. O halde siz gercek miiminler iseniz Allah’a karsi
sqygisizliktan sakininiz, aranizt diizeltiniz, Allah ve Resulii'ne itaat ediniz.” Enfal
suresinin bu ilk ayeti ilk savas sonrast en 6nemli problemi diizeltmis, ganimetler
hususunda mutlak s6z sahibi olanin Alldh ve Rasfilii oldugunu bildirerek tartismay1
bitirmis, bu sebeple aralar1 bozulan mii’'minlerin barigmalarini istemis; 3. ayette mal
pesinde kosmak bir yana kazanglarindan bir kisminit da Allah yolunda harcamalarini
talep etmistir; 41. ayette ise ganimetteki hak sahipleri, bizzat Allah Te‘ala
tarafindan belirlenmigtir. Dahas1 kendilerini yurtlarindan (Mekke) siiren, bununla
yetinmeyip Miisliimanlarin sigindiklart Medine'ye siirekli saldirip masum insanlara
terér uygulayan, sonunda da biiyiik bir orduyla Bedir’'de biitiin Miisliimanlart imha
etmeyi planlayan miisriklerden esir olarak Miisliimanlarin eline diismiis olanlara
kendi ihtiyaglar1 olmasina ragmen temel ihtiya¢ maddelerini verecekler, iistelik de bir
tesekkiir bile beklemeyeceklerdir.** Bu, cahiliye hamiyetinin tedavisi yani nefis
terbiyesinin yasanarak saglanmasinin, dolayisiyla savas ahlakinin temini yoniinde
cok Onemli bir adimdir. Béylece Kur'an-1 Kerim bu ilk savasta 6nemli bir sorunu

8 Malik, el-Muvatta’, “Husni’l-huluk”, 8; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 381.

& Bakara (2), 190.

&  Muslim, “Cihad”, 2; Eb{i David, “Cihad”, 82; Tirmizi, “Siyer”, 48, “Cihad”, 14; ibn Mace, “Cihad”, 38; Darim,
“Siyer”, 5; Malik, Muvatta’, “Cihad”, 11; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, I, 300; 1V, 240; V, 358; Taberant, el-
Mu‘cemii’l-kebir (nsr. Hamdi Abdilmecid es-Silfi), Haydarabad 1322, X1, 179, nr. 11562; Beyhaki, es-Stinent’l-
kiibré (nsr. Muhammed A. Atd), Beyrut 1414/1994, IX, 84, nr. 17949; 90-91, nr. 17966.

®  insan (76), 8-10.
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halletmis, koklii bir zaafi terbiye etmis, mal tutkusu sebebiyle savasi ortadan
kaldirmistir. Yine bu ilk savasta (Bedir) Miisliimanlarin biiyiik bir zaafi daha kokten
terbiye edilmistir. Biitiin olumsuzluklara ragmen Allah Te‘dla’'nin yardimiyla
savastan zaferle cikan Miisliimanlar cahiliye hamiyetinin izlerini cagristiran bir
iislupla filancay: 6ldiirdiigiinden, sdyle kahramanliklar gésterdiginden dem vurunca
Allah Te‘ala buna sdyle miidahale etmistir: “Onlan siz éldiirmediniz, fakat Allah
oldiirdii; attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah atti. Ve bunu, mii’minleri giizel
bir imtihanla denemek icin yapti. Siiphesiz Allah isitendir, bilendir.”® Yani Allah’in,
sularin kontroliinii elinde tutan miisriklere karsi su ihtiyacinizi karsilayan ve
miigriklerin bulunduklari mekani eziyet veren camura ceviren yagmuru olmasaydi,
melekleri destek¢i olarak gondermeseydi, sizi rahatlatan, imaninizi giiclendiren,
diismanlarin kalbine korku salan yardimi olmasaydi®" sizin icin zafer hésil olmazdi.
Bu sonucu kendinizden bilip de cahiliyedeki aliskanliklarinizin etkisiyle éviinmeye
kalkmayin seklindeki tavriyla enaniyet, gurur ve kibir gibi nefsi zaaflar1 terbiye etme
yolunda bir bagka 6nemli adim atilmigtir. Aslinda burada yapilanlar hep nefis
terbiyesi ile ilgilidir ve en koklii ve en etkili zaaflarin en hassas bir ortamda
dogrudan dogruya yasanarak terbiyesi séz konusudur. Bizzat Allah Te‘adla’'nin Hz.
Peygamber’e “attiginda sen atmadin, Allah att1” ifadesi onun sahsinda diger
mi’minlere 6nemli bir uyaridir. Buna goére bir mii'min asla Allah’t devreden
cikarmadan esbaba tevessiil edecek ve sonugta gelen basari ya da nimeti Allah’in
ihsan1 olarak degerlendirecektir. Cahiliye doneminde kok salmig kahramanliklarla
dviinmeyi bitiren de bu inanctir.

Bu Orneklerde de goriildigii lizere Miislimanlarin savas ahlakina sahip
olabilmesi ve bu konuda dérnek bir toplum olmalari i¢in ciddi bir egitim siireci aktif
olarak hep devrede olmustur. Mesela Bedir'in pesinden vuku bulan Uhud savasinda
miigriklerin insanlik dis1 uygulamalarindan ¢ok etkilenen Miisliimanlarin miigriklere
kars1 ibretlik bir intikam hissiyle dolmasindan sonra:** “Cezalandirmak isterseniz
size yapilldigi kadariyla cezalandirin, eger sabir gilsterirseniz bilin ki saburlt
davrananlar icin bu muhakkak ki daha hayirlidir. Sen sabret; sabir géstermen de
Allah'in  ihsant  sayesinde olacaktir. Onlardan dolayr iiziilme, kurduklart
tuzaklardan kaqygt duyma” seklindeki Nahl suresinin 126-127. ayetiyle
uyarilmiglardir. Bu da gosteriyor ki nefis egitimi, dolayisiyla savas ahlakini saglama
yoniindeki siire¢ dinamik bir sekilde devam etmektedir. Buna gore pes pese gelen bu
iki savasta cahiliyede kdk salmis bulunan ve savasin sebebi olan ii¢ dnemli ahlaki
zaaf tamamen ortadan kaldirilmistir. Bunlar, mal tutkusu ve ganimet pesinde olma,
yagmalama; savasta kahramanlik gdsterisinde bulunmak, bunlarla &viinmek;
intikam duygulariyla hareket ederek haddi asmak. Esasen ahlak, bu sahsi zaaflan
yonetmek, onlara hakim olmak demektir. Burada olan da budur. Abdurrahman b.
Avfin az yukarida yer verilen sozlerindeki serzenigin karsiligi tam da nefis terbiyesi
yoniinde bu tavirlarda cevabini bulmustur.

% Enfal (8), 17.

L Enfal (8), 11-12.

92 Taberi, Cami‘u’l-beyan, VII, 664-666; Tabersi, Mecma‘u’l-beyan, Beyrut, ts. (Daru Mektebeti’l-Hayat), XV, 138-
139.
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Ayet, saldirt kargisinda Miisliimanlarin mukabelede bulunmalarinin haklar
oldugunu, ancak gerekenden fazla siddet ve gii¢ kullaniminin haddi agsmak olacagini,
bunun sahsi intikam cercevesine girecegini belirtmektedir ki Maide suresinin ikinci
ayetinde miigriklerin haksizlik ve eziyetlerinin mii’'minleri kin ve intikama
sevketmemesi gerektigi agik bir bicimde ifade edilmektedir. Daha basta belirtildigi
gibi bazi alimlerin cihada belli bir siirecten sonra izin verilmesinin sebeplerinden
birisi olarak nefis egitimini / nefse egemen olabilmeyi (dabtii’n-nefs) gdstermelerinin
ne kadar isabetli bir tespit oldugunu bu olay ortaya koymaktadir.

Ayni durum Hudeybiye'de kendini gostermigtir. Silahsiz bir sekilde
ihramlarint giyip kurbanliklarini da yanina alarak sadece umre yapmak iizere
Mekke'ye yola ¢ikan miisliimanlart Mekke’li miisriklerin engellemesi {izerine
anlagmayr kabul eden Hz. Peygamber'’e Hz. Omer’in su itirazt ayni acidan
degerlendirilebilir:

Hz. Omer: Ya Rastilallah! Biz hak, onlar batil iizere degil mi?

Hz. Peygamber: Evet, dyle!

Hz. Omer: Bizim 6liilerimiz cennette, onlarin ki cehennemde olacak degil mi?
Hz. Peygamber: Evet, dyle!

Hz. Omer: Oyle ise niye bu zillete katlaniyoruz da Allah onlarla bizim
aramizda bir hiikiim vermemisken savasmayip geri déniiyoruz?

Hz. Peygamber: Ey Hattdb oglu! Ben gercekten Allah’in Resulilyiim! Allah
beni asla mahcup duruma diisiirmez!...

Bunun iizerine Hz. Omer 6fkeli bir sekilde Hz. Ebii Bekir'e geldi ve aralarinda
benzer diyalog gecti:

Hz. Omer: YA Eba Bekir! Biz hak, onlar batil iizere degil mi?
Hz. Ebl Bekir: Evet, dyle!

Hz. Omer: Bizim 6lillerimiz cennette, onlarin dliileri cehennemde olacak degil
mi?

Hz. Ebl Bekir: Evet, dyle!

Hz. Omer: Oyle ise niye bu zillete katlaniyoruz da Allah onlarla bizim
aramizda bir hiikiim vermemisken savasmayip geri déniiyoruz?

Hz. Eb(i Bekir: Ey Hattab oglu! O gercekten Allah’in Resuliidiir. Allah onu
asla mahcup duruma diisiirmeyecektir!..*®

Hadis ve Siyer kitaplarinda anlatildig1 kadariyla beklemedikleri bir ortamda
yapilan Hudeybiye antlasmasinin gsokunu atlatamayan Miisliimanlar Hz.
Peygamber’in ii¢ defa talebine ragmen ihramdan c¢ikmak istemediler. Mii’minlerin
annesi Ummii Seleme’nin (r.a.) teklifiyle kendisi (s.a.s.) ihramdan gikip kurbanini
kesince diger mii’'minler de ona uydular. Hatta birbirlerini tras eden bazi mii’'minler

% Buhari, “SurGt”, 15, “Cizye”, 18, “Tefsir”, XLVII1/5; Mislim, “Cihad”, 94; Ahmed b. Hanbel, 111, 486; 1V, 330.
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neredeyse birbirlerinin bagini kesecek kadar ofke ve ftiziinti igindeydi.** Ciinki
mii'minleri tahrik eden Araplarin eskiden beri Kabe'de ibadet edenlere saygi
gostermeleri ve Kabe hizmetlerini bir seref telakki etmelerine ragmen gii¢ gosterisi ya
da gururlart ugruna tstelik yaptiklarinin gelenege aykirt haksiz bir uygulama
oldugunu bile bile miisliimanlart engellemeleri, bdyle bir ziyaretle otoritelerinin
sarsilacagini diigiinmeleriydi. Mii’minlerin hazmedemedigi de buydu. Hatta bu
antlasmanin Meke'nin fethiyle sonuglanacak bir zaferin miijdecisi oldugunu belirten
ayetlerin (Fetih suresi) inmesine ragmen sahabeden birisi hala gok gegiriyordu. imani
tam olsa da idraki yoktu ve sunu sdyleyebiliyordu: “Bu nasil bir fetihtir? Kabe'yi
ziyaret etmemiz yasaklandi; kurbanlik develerimiz daha ileri gidemedi, Allah’in
Rastlii Hudeybiye’de durmak zorunda kaldi ve bu barig yiiziinden iki mazlum
kardegimiz (Eblt Cendel ve Ebi{i Basir) zalimlerin eline terk edildi.”* iste bunlarin
yasandigl bir ortamda onlar engellenemezdi. Bir seye karar verdiler mi, gerekirse
savagirlar ve 6liirler ya da éldiiriirlerdi. Ama bu, islam’in yerlestirmeye caligtigi
ahlaka uymuyordu. Ayetin ifadesiyle cahiliye hamiyetine (s6hret, éviinme, menfaat
ugruna savasma, yagmalama, her tiirlii tahrik ve ahlak disi davranisa basvurma)
sahip kigkirtict miigriklere aymi sekilde mukabelede bulunmak mii’'minlerin
ahlakindan olamazdi. Gururlar incindi diye cahiliye Araplari gibi davranamazlardi.
Clinkii onlarin modeli bunlar degil, yiice bir ahlaki temsil eden Hz. Peygamberdi.
Ayrica savas esnasinda Mekke'de miisrik baskisi sebebiyle imanlarini gizleyen ve
kendilerinin tanimadigi mii'minlerin dldiiriilmesi tehlikesi de vardi. iste tam bu
noktada Allah Te‘dla olaya miidahale etti ve mii’minlerin kalbine huzur, siik{inet
indirerek onlari yatigtirdi, agir basli hareket etmelerini sagladi.’® Bu, iyi bir ahlaki
dersti. Cahiliye hamiyetiyle nefsine esir olmus insanlar hassas bir egitimle Allah’a
kulluk zevkini tadarak (takvd)” gercek ozgiirliige kavusmusglar, giiclii bir ahlaki
mekanizmaya sahip hale gelmiglerdi.

Biitiin savas ve Kkiiciilk capli catismalarda bir taraftan Allah Te‘ala diger
taraftan Hz. Peygamber siirekli olarak ahlaki yiicelten miidahalelerde bulunmuslar ve
sahabeyi bu yonde egitmislerdir. Hz. Peygamber’in, mesela Uhud’da ve Taif'te
diismana beddua etmesini isteyenlere tistelik Allah’in icabeti belli iken lanet okuyucu
olarak génderilmedigini belirterek®® onlarin hidayeti icin hayir duasi,” en acimasiz
diigmanliklar1 yapmis olan Mekke halkina fethin akabinde umumi af ¢ikarmasi ve
yagmalamay: hak ilan eden komutani derhal gérevden almasi yiice ahlakin 6rnegi
olarak zikredilebilir. Cahiliye hamiyetine en biiyilk red de bu tavirdir. Bununla
birlikte bu cahiliye hamiyetinin zaman zaman ortaya ¢iktig1 ve Allah ve Ras(liiniin
miidahelede bulundugu goriilmektedir. Mesela Hevazinliler ile yapilan Huneyn
Gazvesi bu konunun oénemli érneklerinden birisini olusturur. islam ordularinin
12.000 asker ile o giine kadarki en biiyiik sayisal giice ulagmasi, 17 giin dnce
Mekke'nin fethedilmis olmasi bazi Miislimanlarin havasini degistirdi ve gurura,
kibire kapilmalarina sebep oldu. Bu kibir onlara pahaliya mal oldu. Savas

% Buhari, “Suriit”, 15; Ahmed b. Hanbel, 1V, 221; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, X, 218.
% Mevd(di, Tefhim, V, 404.

% Fetih (48), 1-10, 25-28.

" Fetih (48), 26.

% Beyhaki, Su‘abti’l-iman, 111, 45.

% Buharf, “Bed’w’l-halk”, 7; Misslim, “Cihad”, 111.
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basladiginda Miisliimanlarin dncii birligi darmadagin oldu ve orduda bir panik
havasi olustu. Hz. Peygamber’in basireti bozgunu 6nledi. Kur’an-1 Kerim'in ifadesiyle
sayica coklukla Oviinmeleri, gururlanmalart kisacasi cahiliye tutumuna geri
donemleri kendilerine pahaliya mal olmus, yeryiizii kendilerine dar gelmis, arkalarini
doniip kagmaya baslamiglar sonucta Allah, kendilerine giiven duygusu ve huzur
indirip, digmanlarimin gérmedigi ordular géndererek maglubiyetten kurtarmigtir.'®
Iste bu biiyiik bir ahlaki derstir.

Bu hususta ikinci bir 6rnek de ticaret ahlakidir. Kur'an-1 Kerim, 6l¢ii ve
tartida hakkaniyetin korunmasi ve asla hile yapilmamasinin iistiinde hassasiyetle
durmaktadir. Ozellikle Mekke déneminde inen birgok ayette'® ve Hz. Peygamberin
hadislerinde'® Mii’'minlerin bu yonde davranmalar: gerektigi israrla talep edilmistir.
islam’in iki temel kaynaginin ticari hayatta en degerli sermaye ve en énemli erdem
olan diiriistliigii saglama yoniindeki ¢abasi Medine’ye hicretin akabinde kurulacak
Medine Pazar’'min arka planini hazirlar gibi géziikiiyordu. iste bu noktada son
noktayr Mutaffifin suresi koymustur. Bu surenin ilk ayetlerinin Mekke’den hicretin
hemen o&ncesinde; Medine’ye hicret sirasinda yolda; Medine’'ye hicretin hemen
pesinden nazil oldugu seklinde ii¢ farkli goriis vardir. Bunlarin ortak noktast hicretin
hemen ardindan Medine’de olusturulmak istenen pazarin hemen dncesinde nazil
oldugudur. Medine’de pazara miisrik veya Yahudi tacirler hakimdi ve bir somiirii
diizeni kurulmugtu. Pazarda ahlaki ilkelerin bir agirligi yoktu.'®Kur’'an-1 Kerim 1srarlt
bir bicimde 6l¢ii ve tartida hakkaniyetin gozetilmesini istemis, helal kazanca vurgu
yapmis aksine hareket edenlere Hz. Su‘ayb’in (a.s.) kavminin akibetini hatirlatmigtir.
Ciinkii duristliik ilkesi giivenin garantisidir. Giivenin olmadig1 yerde ticaret yiiriimez.
Bu zihinsel hazirliktan sonra da Miisliimanlarin kuracagl pazarda goézetilmesi
gereken en onemli husus olan kul hakki kavramini 6n plana ¢ikaran ve bu konudaki
sorumlulugun agirligina dikkat ceken su ayetler nazil olmustur:

“Yaziklar olsun o 6l¢cii ve tartida hile yapan mutqffiflere! Onlar insanlardan
bir seyi diciip alacaklart zaman kilt kirk yararlar. Ama insanlar icin Siciip tarttiklar
zaman kyisindan kogesinden/ucundan kenarindan kirparak verirler. Gergekten onlar
biitiin insanlarin hesap vermek iizere Allah’in huzurunda hazir bulunacaklart o
buyiik giin icin diriltileceklerini hi¢ akillarina getirmezler mi? Dikkat edin_facirlerin
kitabt siccindedir. Bildin mi siccin nedir? (Bu ucundan kenarindan kirptiklart
seylerin) rakam rakam yazildigi kara kaplt kitaptir (amel defteri).”"**

Mutaffif kelimenin kokii dikkate alindiginda Ol¢iip tartarken bir seyin
kiyisindan kenarindan bilingli bir sekilde/hile ile c¢alan kimse demektir ki bu
insanlarin pesine diismeyecekleri basit haklari ifade eder. Her ne kadar insanlar
pesine diismese de Allah bu basit haklarin onlarin kara defterine (siccin) rakam

10 Tevbe (9), 25-26.

0L En<am (6), 152; A‘raf (7), 85; Hid (11), 84; isra’ (17), 35; Su‘ard’ (26), 181-183.

102 Miislim, “Zekat”, 65; Tirmizi, “Tefsir”, 2/36; Taberani, el-Kebir, nsr. Hamdi es-Selefi, Musul 1404/1983, X, 74,
nr.9993...

0% By konuda bk. Cengiz Kallek, Hz. Peygamber Doneminde Devlet ve Piyasa, Istanbul 1992, s. 30-36.

104 Mutaffifin (83), 1-9.
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rakam yazildigin1 ve bunlar icin biiyiik bir mahkeme kurulacagina isaret ederek kul
hakkinin énemine vurgu yapar.'®

Buradan insanlarin rizasini etkileyecek biiyiik haksizliklarin giinahinin daha
biiyiik olacagl sonucu ¢ikmaktadir. Aslinda ayetlerde son derece dikkat cekici olan
Olgli ve tartida basit bile olsa yapilan hileleri Allah’in “veyliin /yaziklar olsun”
ifadesiyle siddetli sekilde kinamig olmasidir. Hile hukuki olmaktan 6nce ahlaki bir
sorundur ve Allah Te‘dla’'nin kinamasiyla daha da agir bir ahlak sorunu halini
almaktadir. ilk ayetlerin geliginden itibaren siirekli islenen ahlaki kemale ulagsma
cabast Medine doneminde bireysel ahlaktan Devlet Ahlakina dogru evrilerek
kurumsal kimlige kavusacaktir. iste ekonomi alaninda Medine Pazari bunun ilk
Ornegidir.

Mutaffifin suresinin belirledigi ahlak temeli {izerine Medine’de alternatif bir
pazar olusturulmustur. Hz. Peygamber de zaman icinde bizzat pazar denetimlerinde
ahlak ilkelerinin gelismesi ve bunun hukuka doniismesi siirecinde faaliyetlerde
bulunmus, tedbirleri almistir. Burada en temel ilke bir miislimanin rizasini
etkileyecek davraniglarin helal olmamasidir.'® Ayni sekilde 6l¢ii ve tartida hile
yapmak ahlaksizliktir. Bu ahlaksizligin hukuki karsiligt medeni hukuk agisindan
saticinin ya da miisterinin ugradigi haksizliklarin telafisi mesela muhayyerlik hakki,
gerektiginde de uygun bir cezanin takdiridir (tazir).

Bu hususta konu acisindan bir degerlendirme yapmak gerekirse su sonucu
cikarmak miimkiindiir. Olgii ve tartida diiriist davranmak, mesela miisterinin istedigi
Olcii, tart1 ve evsafta vermek Allah ve Rasiliiniin emri oldugundan dini bir 6zellik
tasir. Aksi giinahtir. Vahyin geldigi ilk giinlerden itibaren ayet ve hadisler bunun
izerinde 1srarla durmustur. Dinin istedigi diiriistligii bir hayat tarzi olarak
benimsemek ve bu sebeple diiriist davranmak ahlakidir ve iyidir, aksi kétiidiir. Bu
anlayisin davranisa doniismesi icin Hz. Peygamber biiyiik bir ¢aba sarfetmis ve drnek
olmugstur. Bu anlayisin hukuk kuralina doniismesinden sonra sadece hukukun emri
oldugu icin ve miieyyidesi sebebiyle ona uygun hareket etmek ise kanunidir ve sonug
mesrudur. Bu, hem hukuki acidan hem de ahlaki agidan adaletin geregidir ancak
burada ayirict olan davranist belirleyen saiktir. Hz. Peygamber'in tarttiginiz zaman
agir tartin (fazlasiyla verin)'®’ tavsiyesine ve kendisinin de bdyle davranmig
oldugunu'® dikkate alarak miisterinin istediginden fazlasini vermek de fazilettir. iste
bu davranis hukuku asan bir karaktere sahiptir ve dini-ahlaki bir 6z tasir.

Sonug olarak bu drnege baktigimizda din ticari hayatta belirledigi davranis
bicimine 6ngérdugi uhrevi 6dil ya da ceza ile giiglii bir zemin hazirlamig,' bu

105 Bk, Asim Efendi, el-Okyan(su’l-Basit fi tercemeti’l-Kamdsi’l-muhit, Istanbul 1305, “t.f.f.” md. 1, 802-803;
Zemahseri, el-Kessaf, Kahire 1366/1947, 1V, 718-719; Ebussuld, Ebussudd, frsadi’l-akli’s-selim, Beyrut, ts.
(Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi), IX, 124-126; Elmalili, Hak Dini, istanbul, ts. (Eser Nesriyat), V111, 5648-5650.

Nisa’ (4), 29; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, V, 113.

ibn Mace, “Ticarat”, 34.

1% msl. bk. Mislim, “Miisakat”, 115.

199 Ornek olarak su hadisleri zikredebiliriz: Hz. Peygamber diriist, giivenilir (emin) tacirlerin ahiret yurdunda
peygamberler, siddiklar ve sehitlerle birlikte bulunacagini haber vermistir (Tirmizl, “Biy(*”, 4; ibn Méce,
“Ticarat”, 1). Ote yandan “Bizi aldatan bizden degildir” (Buhari, “Iman”, 164; Ebl David, “Biiy(’”, 50)
buyurarak hilecilere oldukca aci bir akibet dngormils, keza hileye basvuranin ateste oldugunu sdylemis (Buharf,
“Bliy0’”, 60), kusurlu bir malin bu durumunu gizleyerek satmanin helal olmadigini ve bu sekilde hareket eden
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dogrultuda gelisen yasam bigimiyle bu zihniyetin ahlaki olusmug, hukuk da onu
maddi miieyyideye baglayarak kurallastirmistir.

Burada bir noktaya daha isaret etmek gerekir ki o da drnek olarak secilen bu
iki olay hukukun islevselligi konusunda sadece ahlaka duyulan ihtiyac1 ortaya
koymakta ve ayni zamanda metoda da isaret etmektedir. insanlarin hak ve
yukiimliiliiklerle karst karstya olduklar biitiin alanlarda aynit metodun uygulanmasi
nebevi hareket tarzinin bir geregidir. Mesela evlenmek isteyen ya da evlendirilmek
istenen birisinde aile ahlaki olusmamigssa dncelikle bunun saglanmasi ve pesinden
harekete gecilmesi gerekir. Nitekim Hz. Peygamberin, kizina talip ¢ikan veliye onerisi
‘dinine ve ahlakina giiveniyorsaniz kizinizi verin’ diyerek bu hususa vurgu yaptigini
gérmekteyiz.'"°

islami nasslar acisindan bakildiginda ahlakilik daha ¢ok hukukun
yasakladigi alanlarda ortaya cikar. Bir bagka ifadeyle erdemlilik vazifenin
ihmalinden ¢ok yasagin islenmesinde / ihlalinde belli olur. Yani ahlakilik pasif
(ihmaly degil aktif (ihlal) eylemde kendini belli eder. insan yasaklara daha ilgilidir,
daha hirslidir.””” Yasaklanmig olan geye sahip olmak nefsin ilgi alani icindedir. Nefis
terbiyesi de esasen bunun i¢in vardir. En dnemlisi de yasaklara giden yolu kapatacak
sekilde ondan alinacak hazzi fazlasiyla veren alternatif miibahlar éngoriilmiistiir.

Kur'an-1 Kerim’'de yasaklarla imtihan konusunda ilk insan Hz. Adem’in
cennette Iblis’le olan seriiveni sik sik hatirlatilarak bundan ders gikarilmasi istenir.
Allah Te'ala, Adem ve Havva'ya, belirlenen agaca yaklasmamalari kaydiyla yani
kendilerine yasaklanmis olan agacin meyvesinden yememeleri sartiyla cennette her
seyi serbest birakmus, Iblis’in kendilerini saptirabilece§i ve bunun cennetten
cikarilmalarina sebep olacagi konusunda da uyarmigti’”? Cinkii iblis, Alldh’'in
rahmetinden kovulusunu insanogluna bagladig1 i¢cin ona diismanlikta bir sinir
tanimamaktadir. Bunun icin Ademoglunun Rab-kul sézlesmesini’”’ bozmak en
azindan bazi noktalarda ihlal etmesini saglamak igin ilahi rahmetten tardedildigi
giinden beri siirekli faaliyettedir.”’# Ciinkii o bu siirecte insanoglunu saptirabilmek
icin Yaraticr'dan istedigi izni almig,”’’ bunu nasil yapacagini da her bir insanin
zaaflarina gére koétiiliikleri siisleyip cazip hale getirecegini belirterek’’° anlatmistir.
Esasen bunun ilk uygulamasini Hz. Adem ve Havva ile yapmigtir. Onlarin
oliimsitizlik ve giice karst zaafini tespit etmis ve yasaklanan agacin meyvesinden
yemeleri halinde ebedileseceklerini ve sinirsiz giice sahip olacaklarini sdyleyerek
onlarin akillarin1  ¢elmis, onlar da yasagin cazibesi karsisinda kararli
davranamayip’’” ihlalde bulunmusglardir.”’® Bu yasagin ihlalinden sonra da cennetten
uzaklagtirilmiglardir.””

Kisinin daima Allah'in gazabi ve meleklerin laneti altinda bulundugunu (fbn Méce, “Ticarat”, 45), bu tutumun
kazancin bereketini giderecegini (Buhari, “Biyd’”, 19, 23, 44, 46; Muslim, “Biyd’”, 47) ifade etmistir.

10 Tirmizi, “Nikah”, 3; Ibn Mace, “Nikah”, 46.

M1 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, Beyrut 1421/2000, XX111, 117; Nizamiiddin en-Neysabri, Garaibii’l-Kur’an

ve regaibi’l-Furkan (nsr. Zekeriyya Umeyran), Beyrut 1416/1996, 1, 268; 111, 219, 275, 341, 438; V, 143.

2 Taha (20), 117.

 Atraf (7), 172.

4 Hicr (15), 36-37; Sa‘d (38), 79-81.

® Hicr (15), 28-44; Taha (20), 116-123; Sa‘d (38), 71-88.

Hicr (15), 39.

T Taha (20), 115.
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Ayni siire¢ insanoglu icin diinyada devam etmektedir ve kiyamete kadar da
siirecektir. Ciinkii seytan Alldh’tan aldigi izinden sonra Ademoglunu samimiyetle
bagli olanlar1 diginda igva edecegine yemin etmis,”?’ Alldh da bu tehlikeye dikkat
¢ekmig’?’ ve insanlarin atalarinin bagina gelenden ibret almalarini istemistir.’”?
Yasagin, seytanin siislemesi ve nefsin ilgisi sebebiyle her zaman bir gekiciligi vardir
ve insanin imtihani i¢in esasen bu da gereklidir. Bu, cennette yasak aga¢ seklinde
sembolize edilirken diinyada da Alldh’in haramlari yasak agaci temsil eder. Alldh
Te‘dla insanogluna bir¢ok nimet bahgetmistir. Bunlardan yararlanmayr mubah
kilmistir. Egyada aslan ibahadir kurali da buradan g¢ikmigtir. Bununla birlikte
etrafimiza bircok yasak agac da dikmis ve bunlardan uzak durmamizi istemistir. Her
insanin bireysel anlamda ya da toplumun bir biitiin halinde cazibesine kapildig1 ya
da zaafinin bulundugu’®’ yasak agaclari farklilik arzedebilir ve esasen bu onlarin
sinanma aracidir. O sebeple yasaklar konusunda ahlakilige giden siire¢ Allah’in
huzuruna (makamii’r-Rab) giderken cazibesi bulunan ve sonu mahcubiyet olan
seylere ilgi duyacak olan nefsi, hevddan arindirma faaliyetidir.”** Yasak aga¢ bazen
Semtid kavminde oldugu gibi deve” seklinde ortaya ¢ikar; bazen de Yahudilere
cumartesi yasagi’*® ya da i¢ yaginin yasaklanmasi’?” biciminde belirir. Muhammed
immetine yasak aga¢ da domuz, i¢ki, zina, kumar, yetim mali, riisvet vb.
haramlardir. Ciinkii bunlarin meyvesi zehirlidir ve akibeti de Hz. Adem’inki gibidir.
iste Kur'an-1 Kerim Ademogullarina hitaben seytanin, atalari Hz. Adem ile Havva'nin
ayagimi kaydirdigini hatirlatarak bu konuda dikkatli olmalari ve ders ¢ikarmalari
gerektigini hatirlatir.”?® Bu sebeple bir ¢ok ayet ve hadisten hareketle islam alimleri
rezilelerden arninmamin _faziletlerle bezenmeden daha dncelikli oldugunu,’**def-i
mefasid’in celb-i mengfi‘den once geldigini’™ bir ilke olarak tespit etmislerdir. Zaten
diger normatif disiplinler gibi hukuk da daha cok zaaflar1 dikkate alarak diizenleme
yoluna gider.

Vazifenin ihmalinde ihlal pasif eylemin sonucudur ve burada unutma, giig
yetirememe gibi mesru bir sebep de séz konusu olabilir. Ustelik telafisi de ¢ogu
zaman miimkiindiir. Fakat yasagin ihlalinde eylem aktif bir faaliyetin / belli bir
giiciin sarfedilmesi sonucunda ve bilingli sekilde ortaya cikar. Belki de zihinsel
tasarim ve eylem siireci agisindan bircok asamadan gecerek sonuglanir. Bu sebeple
yasaklarin ahlak bilincini olusturmada daha glicli bir etkiye sahip oldugunu

18 Taha (20), 120-121.

1% Bakara (2), 35-37.

20 Hicr (15), 39; Sa“d (38), 82.

21 Fatir (35), 6; Yasin (36), 60; Zuhruf (43), 62.

22 pcraf (7), 27.

122 Bk, Al-i Imran (3), 15-16.

24 Naziat (79), 39-41; Sems (91), 9-10.

125 Acraf (7), 73.

126 Bakara (2), 65; Nis&’ (4), 47, 154; A'raf (7), 163.

127 En<am (6), 146.

128 Acraf (7), 27.

129 mg]. bk. Bika‘l, Nazmi’d-direr (nsr. Abdirrezzak Galib el-Mehdi), Beyrut 1415/1995, 11, 741; VI, 100; VIII, 153,
169, 393; Ebussudd, /rsadi’l-‘akli’s-selim, Beyrut, ts. (Daru Thyai’t-tirasi’l-‘Arabi), 1, 29, 222, 250, 277; II, 85,
132; 11, 5, 15, 273; 1V, 160, 179, 277; V, 105, 203, 231; VI, 16; VII, 54, 175; VIII, 211; Aldsi, Rohu’l-me*ant,
Beyrut, ts. (Daru ihyai’t-tiirasi’l-*Arabi), 1, 154, 247, 387; 11, 120; 111, 40; IV, 56, 114, 166; VI, 57, 88; IX, 65; XI,
76, 151, 197; XI1, 242; X111, 3, 182; XIV, 119; XV, 76, 147, 203, 305; XVI, 186, 191, 211; XIX, 47-48; XXI, 27;
XXII, 19; XXIII, 40, 66; XXIV, 42; XXVII, 186; XXVII1, 64; XXX, 40, 165.

a.e., VI, 100; VIII, 169.
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sdylemek miimkiindiir. Ote yandan ihlalin etkisi daha biiyiik ve kalici, telafisi de
yerine gore imkansizdir. Bu sebeple en sert ahlaki tepki ve vicdani isyan yasaklarin
cignenmesinde gosterilmektedir. Mesela vicdansizlik ya da vicdanin sizlamasi gibi
tepkiler buradan dogar. ihlalin geciskenligi ve kisideki etkisi, ayni ihlali tekrarlamasi
daha giiclii bir egilimdir. Bu sebeple engelleri kaldirmadan olumlu bir sey insa etmek
¢cok da miimkiin goziikmemektedir. Mesela icki icen, kumar oynayan ya da zina eden
birisi bu halleri terk edip tévbe etmeden mesela namaza baslayamaz. Bir¢ok insan
bunlardan kurtulmak igin hacca gider ve Allah’a séz verir pesinden diger vecibelerini
yerine getirmeye baslar. Bu sahis eger iradesini giiclii tutabilirse bu andan itibaren
ibadetler ona koruyucu bir mekanizma saglar. Temiz elbise Kirlisi cikarilip
temizlendikten sonra giyilir. Takva elbisesi de bunun gibidir. iste takva tam da bu
noktada ikisi birlestirilebildiginde ortaya ¢ikar. Faziletle bezenme, reziletten uzak
durma, emre imtisal yasaktan ictinab takvanin 6zii ve tanimidir. Bu da sirf Allah’in
emrettigi ve yasakladigi icindir. Bir bagka ifadeyle takva Allah’in emir ve yasaklarina
saygl ve sevgiden kaynaklanan korku ile goniilden baglilig1 ifade eder. Yani sevdigim
varligin rnzasmma uygun olmayan bir eylemden wuzak olmaliyim ki Onun
hosnutsuzlugu beni huzursuz eder anlayisidir bu. Esasen ahlakiligin en zirve noktasi
da burasidir. Bu bir seyi yapmak ya da yapmamak Oyle gerektigi icin ise ahlakin 6zii
buradadir. Ayn: sey ibadetler icin de gecerlidir. Ibadetin en makbulii cennet beklentisi
ya da cehennem korkusundan ziyade suirf Allah emrettigi icin ve Onun rizasini
kazanmak icin yapilanidir. Buna gore takva ahlakin 6ziidiir.

Bir bagka agidan bir kuralin ihlalinde zaten bir¢ok vazifenin ihmali vardir.
Mesela bir kisideki mali alabilmenin bircok mesru yolu varken bunu riigvet olarak
almak ya da bir kadinla cinsel iliskinin helal olabilmesi icin nikdh gibi mesru bir
zemin mevcutken bu tir helal kilict gorevleri atladiktan sonra zina
gerceklesebilmektedir. Her ne kadar faziletlerin toplumu ayakta tutan bir islevi varsa
da ¢okiigli hazirlayan, reziletlerin egemenligidir.”””

ihmalin telafisinden dogan i¢ huzuru ile bir yasagin ihlalini telafi igin
ongoriilen mekanizmalardan birini isletmekten dogan i¢ huzuru ayn degildir. Soz
gelimi bir vergi borcunu 6dememis birisinden bunun telafisi istenebilir. Ama kasten
adam oldiirmiis birisine ne ceza verilirse verilsin velev ki bu kisas bile olsa telafi
edici degildir. Mesela birisine olan para borcunu édemeyi ihmal etmis birisi belli bir
dénemden sonra bunu gercek degeri iizerinden 6deyip belli olgiide telafi etme sansina
sahiptir. Ama zina etmis birisi i¢in ayn1 sey sdylenebilir mi? Mesela her iki durumda
yapilan tévbenin sagladigl i¢ huzur ayni midir? Pek ayni gibi durmamaktadir.

Burada bir hususa daha isaret etmek gerekir ki o da sudur. Ahlakiligin
yasaklara karsi tavirda ortaya ciktigini séylemek daha c¢ok bireysel anlamda ele
alindiginda oldukga tutarli goziikmektedir. Bunun da analizini yukarida yapmaya
calistik. Ancak dyle Ozel haller vardir ki burada da erdemlilik ya da erdemsizlik
vazifenin ifast ya da ihmalinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu da daha ¢ok toplumsal ya da
kurumsal faaliyetlerle ilgili olarak degerlendirilebilecek bir durumdur. Giiniimiizde
kiiresel sorunlarin bircogunda bu durum belirleyicidir. Mesela acliktan élen binlerce

31 M. Resid Riza, “Mizanii’l-iman ve stillemii’l-Gmem”, Mecelleti’’l-Menar, sy. 3, Kahire 11. Cumade’l-01a 1318/6.
Eylul. 1900, 5.433.
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insana ilgisiz kalmak, temiz i¢me suyu bulamayanlarin ihtiyaglarina bigane olmak
bir insanlik ve ahlak sorunudur. iste davraniglara ahlaki degerlerin yén verip
vermedigi toplumsal ya da kurumsal anlamda burada belirginlesmektedir. Burada bir
ayrint1 sudur. Bir grup bu gorevleri ifa ettiginde digerlerinden yiikiimliiliik
diismektedir.

Birey ve toplumun ¢okiisiinde etkili olan reziletlerle miicadelede yasagin
cezbedici ve kigkirtici 6zelligine karsi daha once de ifade edildigi tizere hukukun
harici mekanizmasit kafi gelemeyeceginden dinin ve ahlakin kisiyi icten kavrayan,
Onleyici ve koruyucu nitelik arzeden yapisinin aktif durumda tutulmasina ihtiyag
vardir. Bu noktadan sekiiler ahlaka gore dinin kaynaklik ettigi ahlakin daha sansh
oldugunu belirtmek gerekir. Ciinkii isin iginde din olmayinca ahlakin yaptirimi
yoktur. Modernligin en temel sorunu da budur. Ross Poole'nin tespitine dayanarak
sdyleyecek olursak modernlik ahlaka ihtiya¢ duymakta ama onu etkisiz hale getiren
de yine kendisi olmaktadir. Ciinkii inan¢ karsitligini esas aldigindan ahlaki sadece
Oznel bir kanaat meselesi haline getirmis, ahlakin toplumsal ve bireysel hayattaki
roliinii oynayabilmesi icin muhtag oldugu otoriteyi koruyamamuigtir. '*

inan¢ ve ibadet, toplumsal hayatta haklara saygiyr ve vazifelerin ifasini
goniillii sekilde yapacak bir davranis bilinci gelistirmede onemli etkiye sahiptir.
Bircok ayet ve hadis kim Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsa... seklindeki ifadelerle
baslar ve imanin organlar iizerindeki etkisinin goriilmesi gerektigine isaret eder,
mii'mine yakigan davranig bigimine vurgu yapar. imanin en istiiniiniin davraniga
déntigen ve giizel ahlaka yon vereni oldugunu,'® mii’minlerin iman bakimindan en
miikemmelinin ahlak bakimindan en giizeli oldugunu'® bildiren hadisler de buna
isaret eder. Bilincli bir ibadet hayatinin ayni etkiyi géstermesi gerektigine dair ayet
ve hadisler vardir. Iyilik ve Kkétiiliik yapabilecek ozelliklerle birlikte yaratilan
insanin'® ibadetler yoluyla armmmasi, nefsini terbiye etmesi, kotiiliiklerden uzak
durmast boylece iyi yonleri ortaya ¢ikan bir insan olarak hayatini siirdiirmesi
mii'mine yakisan bir ézelliktir.

islam dini agisindan insanin varlik sebebi olan'*® ibadet, Alldh’a baglilik ve
sayginin bir ifadesi olmasinin yaninda olumlu manada davraniglara yon veren,
varlikla iligkilerin nezaket ve iyilik merkezine oturmasina vasita olan temel
ozelligiyle haklara saygi ve vazifelerin ifasi hususunda davranig bilinci gelistiren, bu
yonde bir ahlakin olugmasi ve yasamasinda mithim bir etkiye maliktir ve bu cihetiyle
hukukun igini kolaylastiran bir yapiya da sahiptir. Ozellikle az yukarida yer verilen
reziletlerden artnmanin_faziletlerle bezenmeye onceliginin bulundugu esasi ibadetlere
yiiklenen anlamda da kendisini gostermektedir. Nitekim islam'in iki temel kaynagi
Kur'dn-1 Kerim'* ve Siinnet'*®* namaz 6zelinde ibadetlerin kotiiliik ve ¢irkinliklere
engel olmasi gerektigi iizerinde durur. Cilinki ibadetler, nefsi egitici 6zelligiyle ve

82 Ahlak ve Modernlik (trc. Mehmet Kiigiik), Istanbul 1993, s. 9-10.

135 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 385.

134 Eb0 David, “Siinnet”, 14; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 250, 472, 527; V, 89, 99; VI, 47, 99.
135 Sems (91), 7-8.

136 Zariyat (51), 56.

37 Ankebiit (29), 45.

138 Muttaki el-Hindi, Kenzii’l-ummal, nr. 20083.
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yasaklara / haramlara kargt gelistirdigi duyarlilik fonksiyonuyla 6n plana ¢ikar.'®
Mesela namazda, normal zamanlarda helal olanlarin baslangi¢ tekbiriyle birlikte
haram hale gelmesi —ki bu tekbire de helali haram kilan anlaminda ¢ahrime denir-,
orucun helalleri haram hale getirmesi, ihramin en basit helalleri dahi harama
donitistiirmesi ibadetin bitiminde yasaklardan uzak durma ve helalde sabit kalmanin
egitimidir. Bunu biraz acmak gerekirse, oru¢ kendini / nefsini tutma egitimidir.
Cunkii yeme-icme, esiyle cinsel iligki gibi kendisine helal olan bir takim eylemleri
oruglu oldugu igin yapamayan bir mii’'minin orucunu actiktan sonra haram olanlara
karsi bir diren¢ kazanmis olmasi gerekir. Hacc ihramdir. Kendisine helal olan bir
takim seyleri ihramli olmasindan dolay! yapamayan bir mii'minin ihramdan ¢iktiktan
sonra haramlara karsi 6miir boyu ihramli olmasi gerekir. Bir otu koparamayan bir
hacinin ihramdan c¢iktiktan sonra orman yakmasi ya da aga¢ kesmesi, bir av
hayvanini bile avlayamayan bir ihramlinin ondan ¢iktiktan sonra adam d&ldiirmesi,
esiyle cinsel iliskide bulunamayan bir kari-kocanin ihramdan sonra zina etmesi
diisiiniilemez. Hacc bir anlamda bunun egitimidir. Kurban, zekat, infak, paylasimi bir
yasam bicimi haline getirme ve insandaki en koklii rezilet sayilan cimriligi ortadan
kaldirma egitimidir. Biitiin bu ibadetler belli 6zellikleriyle giinde bes vakit kilinan
namazlarda tekrarlanmaktadir. Bu yoniiyle namaz diger ibadetlerden belli kesitler
tasimasi sebebiyle dinin diregidir. Mesela namaz ayni zamanda orugtur. Ciinkii onda
yeme, icme ve cinsel iliskiden uzaklagsma vardir. Bunlar orucu bozdugu gibi namazi
da bozar. Namaz kilan Allah’in evine ydnelir ve Onun huzuruna c¢ikar. Bu yoniiyle
namaz bir hacc ve hicrettir. Diinyadan cikip Allah’a giden yola koyulmak ve Ona
kavusmaktir. Kur'an-1 Kerim’de namaz otuz iki ayette zekat, bazi ayetlerde de kurban
ile birlikte zikredilmistir. Bu sebeple namaz ve mali ibadetler 6zdeslesmis, arasinin
ayrilmas1 asla kabul edilmemistir. O halde ibadet, her an ihsani (Cibril hadisi)
yasamak, her an ihramli olmak, her an giinahlara karsi oruglu olmak, her an
diinyaya karst zihinsel itikafta bulunmak ve zahidane tavir takinmak, her an zekat
vermek / infakta bulunmak yani eldeki imkanlarla insanlarin yardimina kosmak, her
an Allah yolunda kurban olmaya ya da malinin en giizelini feda etmeye hazir olmak
kisaca davraniglara ibadetlerin yon vermesiyle her bir eylemin ibadet karakteri
arzettigi ubudiyet serefine nail olmak ve bu sekilde siireklilik kazanmaktir. Bu biling
ve duyarliligin saglanabilmesi icin de ibadetin sekline oldugu kadar ruhuna da deger
vermek gerekir. Seklin mevcut olup ruhun bulunmadigi bir ibadet cansiz bedene
benzer.

Sonucg

Toplumsal iligkileri belirleyen genel anlamda din, ahlak ve hukuktur. Bu iig
kurum arasinda siki bir igbirligi vardir. Hukuk hiikiimleri aslinda ahlak
hiikiimlerinin formel halidir denilebilir. Ancak herhangi bir kanun, ilgili ahlak
hiilkmiiniin en alt siurimi temsil edebilir. Bu acgidan islami nasslar dikkate
alindiginda hak-vazifenin belirlenmesinde ve haklara saygi, vazifelerin ifasi
hususunda insan davraniglarint yonlendirmede din-ahlak-hukuk biitiinligii esas
alinmistir. Dinin deger yargist helal-haram veya caiz ya da degil, ahlakin deger

% ibn Maéce, “Siyam”, 21.
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yargisi iyi ya da kotii, hukukunki hakli-haksiz, sahih-batil veya gecerli-gegersiz ya da
megru-gayr-1 megrudur. islam agisindan bakildiginda din iyi ve kétiiyii belirler, ahlak
onun bir yasam bi¢cimi haline getirilmesini, davranig bilincine déniismesini saglar,
hukuk da koruyucu mekanizmalariyla ihlalleri engeller. Dinin yaptirimi giinah-sevap
seklinde daha cok uhrevi miieyyide ya da &diildiir. Ahlakin yaptirimi bireyin ve
toplumun vicdaninda buldugu yerdir. Bu da bireyin kendisini ya da toplumun bireyi
kinamasi, ayiplamasi, yadirgamasi, dislamasi, hiirmete layik birisi olarak gérmemesi
vb. seklinde ortaya c¢ikar. Hukukun miieyyidesi ise zorlayici 6zellik tagir. Buna gore
mesela hirsizlik dinen haramdir, karsiligi giinahtir; ahlaken kotiidiir, miieyyidesi
ayiplanmaktir, kinanmaktir; hukuken yasaktir, gayr-1 mesrudur, miieyyidesi maddi
cezadir. Bu biitiinliigii daha da acik bir sekilde gésterme acisindan dinen haram olan
bir sey hukuken mesru, ahlaken iyi olamaz. Bu ii¢ normatif kurumun kendi
aralarindaki celigkisi toplumda anomi’ye (kuralin etkisini kaybetmesi) yol acar.

Din ve ahlakin islevselligi iki noktada ortaya cikar. Birincisi insanin ig
diinyasini kontrol ederek kural ihlallerini dnleyici etki yapar. Clinki din hicbir maddi
kuralin baskisinin hissedilmedigi bir ortamda bile kisinin kendi kendisini hesaba
cekmesini éngoriir. ikincisi de hukuk sadece ispat edilebilen uyusmazliklari ¢éziime
kavusturabilir. Hukukun ulasamadigl yerlerdeki ihlallerde ispat kolaylilig1 saglar. Bu
sebeple ahlakin hukuka oOnceligi vardir. Ahlaki olusturulamamis kanunun islevi
yoktur.

Hukuka ruh veren ahlak, ahlaka can veren de dindir. Dinin ahlak ve hukuka
yaptig1 en onemli hizmet manevi ceza ve odiildiir.

Giinliik dilde ahlak-hukuk iliskisini anlatan oldukg¢a tutarli ifadeler vardir:
Tiirkcede “ahlaklidir” seklindeki degerlendirmenin karsiligt sudur: Bu kisi hukukun
ulasamadig1 alanlarda hakkaniyete uygun hareket eder.

Kararlagtirilmig bir kotiiliigii yapmaktan vazgecenin “vicdanim elvermedi”
ya da kararimi uyguladiktan sonra “vicdanim sizliyor”, “kalbimde huzur yok”
toplumda da “vicdansiz”, “insafsiz”, “insanlik dis1” gibi ifadeler ahlakin davranis
tizerinde etkisini gosteren tabii / fitri bir tepkidir. Sucu itiraf ettiren ve telafi yolu
aratan vicdandir. Kur'andaki “fesad” kavraminin entelektiiel karsiligt da ahlaki
yozlagmadir.

Xsentius'un su sozii konuyu ozetlemektedir: “Kaybetmeyi, ahlaksiz kazanca
tercih et. ilkinin acis1 bir an, étekinin vicdan azabi émiir boyu siirer. Bazi idealler o
kadar degerlidir ki, o yolda maglup olman bile zafer sayilir. Bu diinyada birakacagin
en biiyiikk miras duriistliiktiir.”'*°

Sonug olarak basliktaki sorunun cevabr metinde ortaya ciksa da daha agik
sdylemek gerekirse ahlak, hukuktan oncedir ve bir toplumda esas olan da ahlaktir.
Islam toplumu ahlak toplumudur. Ciinkii medeniyet ahlak iizerine insa edilir.
Medeniyet faziletler {istiine kurulur, raziletlerden uzak durarak korunabilir. Bu
sebeple bireysel anlamda ahlakilik daha ¢ok yasaklarla kars: karsiya kalindiginda

10 Cogkun Can Aktan, Toplam Ahlak, istanbul 2004, s. 35.
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netlesir. Bu agidan islam Aalimlerinin reziletlerden uzak durmay: faziletlerle
bezenmeye 6ncelikli gormeleri 6nemlidir.

Hukuk, iligkilerin asgari sinirini belirler ve alakalart en alt diizeyde tutar.
Orada fedakarlik yoktur. Buradan da medeniyet ¢cikmaz. Medeniyeti olusturan isar,
bagis gibi hukuku asan degerlerdir. Bu da ahlakla miimkiindiir. islam acisindan
bakildiginda ahlaki olusturan ve yasatan da biiyiik 6l¢iide dindir.

Genel nitelikli Ahlak ve Hukuk Felsefesi konulu eserlerle klasik fikih
kaynaklart disinda yararlanilan konuya 0zgii bazi calismalar: Ripert, “Medeni
Vecibelerde Ahlak Kaidesi” (trc. Abdiilhak Kemal), DFHFM, 1V/28 (1927), s. 452-497;
A. Esat Arsebiik, “Medeni Hukukta Ahlak Kaidesinin Rolii”, AC, XXIX/10 (1937), 923-
934; Abdiilhak Kemal YOrik, Ahldkla Hukukun Minasebeti, Ankara 1942; Emile
Durkheim, Ahlik ve Hukuk Kaideleri Hakkinda Dersler (trc. H. Nail Kubali), istanbul
1947; Cahit Davran, “Ahldka Aykiriik Sebebiyle Mes’uliyet”, /BD, XXIX/6 (Haziran
1955), s. 268-286; Vasfi Rasit Sevig, “Ahlakin Umumiyetle Hukuk ve Hususiyle
Mukaveleler tizerindeki Tesiri”, Ahmet Esat Arsebiik’iin Aziz Hatirasina Armagan,
Ankara 1958, s. 513-618; Adnan Giiriz, Fgydact Teoriye Gore Ahladk ve Hukuk,
Ankara 1963; Zahit imre, “Oliime Bagli Tasarruflarin Ahlaka Aykirilik Sebebiyle
Iptali Konusunda Isvicre Mahkeme ictihatlarinda Goriilen Gelisme ve Temayiiller”,
MHAD, 1/1, istanbul 1967, s. 138-148; Hiiseyin Hatemi, Hukuka ve Ahlaka Aykirilik
Kavramlart ve Sonuglari, istanbul 1976; Cemaliiddin Atiyye, “Beyne’l-kdntn ve’l-
ahlak”, Mecelletii’l-Miislimi’l-mu‘dsir, sy. 8, Beyrut 1396/1976, s. 5-10; Mustafa
Kemal Vasfi, “el-Fikretii'l-ahlakiyye beyne’l-kdniin  ve’s-geri‘ati’l-islamiyye”,
Mecelletii’l-Miislimi’l-mu‘ésir, sy. 10, Beyrut 1397/1977, s. 121-133; ismail Killioglu,
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