Kendi Kendini Aciklayan Bir Kavram:
Adalet
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avramlar, bitin bir insanligin tecribe-
Ksini biinyesinde barindiran ve yuzyillar

boyunca yasanan acilari, sevingleri, hii-
zinleri, yapilan hatalari, islenen clriimleri ve
diger vakialan ifade edebilen tasavvurlardir.
Bu hususiyetten dolayi kavramlarin zihinlerde
“yerli yerine oturtulmasi” gerekir. Aksi halde
buttin bir insanlk birikimi yanlis aktarilmis olur
ki, béyle bir yanilsamanin lizerine medeniyet
insa edilemez. iste kavramlarin icinde dyle bi-
ri vardir ki onun anlasilmasi bambaska bir
ehemmiyeti haizdir. Nitekim her bir kavramin
“yerli yerinde” kullaniimasi dahi onunla miim-
kiindir. Bu kavram hig stiphesiz “adalet’tir.

Adalet, kavramlarin kavramidir. Tek basina
koca bir kainati, insani ve iliskileri (hukuku)
anlatabilecek anlam genisligine sahiptir. Hatta
bu kavram kendi kendini aciklayan bir kav-
ramdir. Oyle ki adaletin de “yerli yerine kon-
masl1” gerekmektedir. “Yanlis yere konan bir
adalet” sadece kelime olarak adalettir ve fa-
kat kavram olarak “zu/dim”dur.

Adalet, kainatin ifade tarzidir. Kainatta her
sey “olmasi gereken yerdedir” ve bdylece
kainat nizam icerisinde devam eden bir yapi-
dadir. Her seyin yerli yerinde olmasi anlamin-
da adalet kozmolojik diizenle de yakindan il-
gili bir kavramdir. Tek bir atomdan galaksilere
kadar buitin bir kainatin nizam icerisinde isli-
yor olmasi adalet ile ifade edilebilir. “Gokler
ve yer adalet ile kaimdir”? ifadesi bu hususu
deyimlemektedir.

1 Ragb el-isfahani, Miifredat, Pinar Yayinlari, istanbul
2010, s. 980.

Adalet, butiin dizen ve isyanlara sahitlik
eden bir kavramdir. Bu itibarla siyaset, hukuk
ve tarih felsefesi acisindan da kavram buyiik
onem tasimaktadir. Zira bu disiplinler sikga
adalete atif yapmakta ve aslinda insanligin
hep bir adalet arayisinda oldugunu goster-
mektedir. Diizenlerin adalet paradigmalarinin
neler oldugunu ve isyanlarin bu paradigmala-
ra karsi hangi paradigmalar insa ettiklerine
bakmak bile adaletin insanlik tarihi boyunca
tartismalarin merkezinde oldugunu anlamaya
yetecektir.

Adalet, gunlik hayatta da sikca referans
gosterilen kavramlardan biridir. Haksizliga ug-
radigint diistinen birisinin bu diinyada adaletin
olmadigini séylemesi, mahkemeden kendi le-
hine hiikiim alan birisinin “adalet yerini buldu”
demesi, yakalanan suphelinin “adalete teslim
edilmesi”, ihtisaml “adalet saraylarn” giinliik
kullanima birka¢ ornektir. Bunlarin hepsi insan
fitratinda mevcut bulunan bir idenin, hak ile
baglanti kurmak suretiyle hitkimde isabet et-
menin dnemine vurgu yapar. Bu ide, insanin
uhdesinde tasidigl adalet mefkaresinden bas-
ka bir sey degildir.2

Ne var ki yukarida verdigimiz ornekler kav-
ramin zihinlerde yerli yerine oturmadigini
gostermektedir. Soyle ki; dinyada adaletin
olmadigini sdéylemek yanlistir; zira adalet
olmamis olsaydi adaletin olmadigini soyle-
mek de mimkiin olamazdi. Adaletin olmadi-
gini sdylemek yerine, kullaniimasi gereken
dogru ifade kendisine zulmedilmis oldugudur.
Suphelilerin yakalandiktan sonra adalete tes-
lim edilmeleri ifadesi yerine de kaderlerinin
hukukgu sahislarin ve kanunlarin eline teslim

2 lonna Kuguradi, Adalet Kavrami.
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edildiginin ifade edilmesi isabetli olandir. Hu-
kukcu sahislar zalim de olabilirler ve kanunlar
da adil olmayabilir; dolayisiyla burada da bu-
laniklik vardir. ihtisamli mahkeme binalarina
adalet sarayl demek adaletin saraylarda dagi-
tilamayacak olmasini es ge¢cmek olur. Nitekim
adaletin sarayr olmaz. Adalet saraylara muh-
tac da degildir; fakat saraylar adalete muh-
tactir.® Bu dogru veya yanlis kullanimlar he-
pimizi kusatmis durumdadir ve bir zihin bula-
nikligina isaret etmektedir. Bunun anlami
“adalet”e sadece bakiyor oldugumuzdur. Oy-
sa neredeyse her konuda referans olarak kul-
landigimiz bir kavrami tanimiyor ve Uzerinde
distinmuyor olmak yeterince “zulim” degil
midir?

Tabii bu bulanikligin gosterilen en buyuk
nedenlerinden birisi, post-modern ddnemin
beraberinde getirdigi “izafilik” anlayisinin bi-
tlin kavramlan kusatip i¢ini bosalttig gibi ada-
let kavraminin da izafilesmesine neden olmus
olmasidir.# “Adalet, kisiden kisiye degisir”
onermesi aslinda insanligl kaosa surikleyebi-
lecek bir 6nermedir. Bu itibarla yukarida bah-
settigimiz adaletin ontolojik ve epistemolojik
boyutuyla bu “izafiligi” bir arada degerlendir-
mek gerekmektedir. Aslinda adalet ve hak kav-
ramlar1 bir degerler sistemine isaret eden ve
belli ontolojik kaynaklara dayanan kavramlar-
dir. Ontolojik diizeyde yakalanacak bir adalet
“sabitligi” epistemolojik diizeye ve akabinde
glinlik hayata yansiyacaktir. Bunun anlami
adalet kavraminin giinliik hayatta da yerli ye-
rinde kullanilmasidir; yani adalet kavramina
yine “adil” davraniimasidir.s

Evvela adalet kavraminin etimolojisinden,
farkll dillerdeki karsiliklarindan ve giincel ha-
yatta nasil kullanildigindan bahsedecegjz. Da-
ha sonra hukuk, esitlik, hikmet, ihsan® ve

Bu konuda Namik Kemal'in su dizesi anlamhdir: “Bu-
lunmazsa adalet milletin efrddi beyninde | Geger bir
giin zemine, arsa ciksa pdye-i devlet’. Bkz.: iskender
Pala, Kadilar Kitabi, Kap1 Y., istanbul 2006, s. 90.

4 A Ulvi Tirkbag, “Postmodernite ve Hukuk idealleri:
Adalet, Hukuk Devleti”, Dogu-Bat: dergisi 2. Baski,
S:13, Kasim Aralik 2000, s. 208.

Ahmet Davutoglu, “islam Diigiince Geleneginin Te-
melleri, Olusum Siireci ve Yeniden Yorumlanmas1”
[The Foundations, Formation Process And Re-
interpretation Of The Tradition Of Islamic Thought],
Divan dergisi, 1996/1, s. 1-44.

isfahani, a.g.e., s. 980.

rahmet’ kavramlariyla karsilastirilmasi yapila-
caktir. Akabinde degisik diisiince akimlarinin
ve islam diisiincesinin adalet kavramina at-
fettigi anlamlar incelenecektir.

ADALET KAVRAMININ ANLAMI VE
ETIMOLOJISI

Arapca bir kelime olan adalet, “adf’® ko-
kiinden tiiremistir. Her seyi ve iliskiyi yerli ye-
rine koyma anlamina gelen adalet, hak ile es
anlamh bir kullanima sahiptir. Adalet, hakka ri-
ayetkdrlik, haklilik, dogruluk anlamlarina gelir.®
Herkesin hakkini verme, haksizliktan uzaklas-
ma, hiikkimde isabet etme*® gibi anlamlara da
gelen kavram takvim, vasdt, kist, kasd, is-
tikdme, nasib, hisse, mizan terimlerine de ya-
kin anlamhdir.” “Zulm”in ve “cevr”’in karsiti
bir anlam tasir. Bir seyi ait oldugu yerden
baska bir yere koyma anlamindaki zu/m ve
cevr'?, gadr, hainlik, insafsizlik, meyl, inhirdf
kavramlariyla yakin anlamhdir. Dolayisiyla
adalet bu kavramlarla tam aksi bir istikameti
isaret eder. Yani zulmin, cevrin, insafsizligin
bulundugu bir yerde adalet yoktur. Bu temel
bir mantik kurahdir. Islaklik kurulugu yok eder,
kuruluk 1slakligl. Dolayisiyla adalet ile zulim
bir arada olamaz. Bu hususun kavramsal ola-
rak oturtulmasi zaruridir. Mesela bir agir ceza
reisi icin adam cok gaddar hi¢ insafi yok ve
adalet bunu gerektiriyor demek temel bir

7 Muhammed Ebu Zehra, fslam Hukukunda Sug ve Ce-
za" [el-Cerime ve'l-Ukdbe fi Fikhr'l-islam], (Gev.: ib-
rahim Tifekgi), Kitabevi Y., Istanbul 1984, s. 9.

isfahani, a.g.e. s. 980.

Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik
Ldgat, Aydin Kitabevi, Ankara 2007.

Mehmet Dogan, Dogan Bliyiik Tirk¢ce Sozlik, Pinar
Yayinlari, istanbul 2010.
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" Fevzi Zilaloglu, Yolumuzu Aydimnlatan Kur'ani Kav-

ramiar, Ekin Yaymlari. Macid Hadduri, Islam’da Ada-
let Kavrami, Yonelis Yayinlari, Istanbul 1999, s. 23.

12 Zulm kavrami adaletin ziddi olarak ¢okga kullanilan

bir kavram olmasina karsilik cevr kavrami pek bilinen
bir kavram degildir. Bununla birlikte halk edebiyatin-
dan cevr kelimesinin kullanilan bir kelime oldugunu
hatirlatmakta fayda vardir. Ornegin Pir Sultan Ab-
dal'in “Derdim Coktur Hangisine Yanayim” isimli tir-
kiisiindeki misralardan biri soyledir: “Bulbil cevrey-
leme giile yaziktir.” Ayrica Zati'nin su dizeleri de an-
lamlidir: “Ol elif-kadcevrederk’etmez tahammiil kaf
ona / Gormedim anin gibi insafsizinsaf ona.”
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mantik hatasidir. Zaten gadaret ve insafsizlik
zulim kavramina yakin terimlerdir. Bunlar var-
sa adalet yoktur. Bir insan gaddarsa, zalimse
adil degildir; adilse gaddar veya zalim degil-
dir. Nitekim Gazzali'nin séyle dedigi aktaril-
mustir:*? “Adalet sifat1 kaybolursa bundan faz-
lalik veya eksiklik(ifrat-tefrit) seklinde iki taraf
dogmaz; sadece ziddi ve karsiti dogar ki o da
cevrdir.”** Yani bu kavram “az adalet” veya
“cok adalet” diye kullanilamaz.

Ayrica kavram, dengede olmak anlamina
da gelir.’® Belki de bu ylUzden terazi ile de
iliskilendirilmistir.'® Terazi, bir kolun iki ucuna
asilan iki kefeden olusan tarti, mizan, vicu-
dun asilarak veya dayanarak yere paralel bu-
lundugu denge durumu anlamlarina gelmek-
tedir."” Bu bakimdan bir seyin terazi ile tartilip
tam olarak(ne fazla ne eksik) agirligini tespit
etmek ve ona gore bir bedel talep etmek
adalettir. Bir makalesinde Prof. Dr. Ahmet
Davutoglu, islam bilim tarihinde terazinin
teknik isleyisi ile ilgili Hazini'nin'® yazdig
Kitdbu Mizéni’l-Hikme® adli eserin bu konu-
da énemli bir misal oldugundan ve terazinin
nasil isledigi ile ilgili son derece teknik bir
konunun ele alindig! eserin, ciddi bir adalet
felsefesi ile basladigindan bahsetmektedir:2°

13 Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul

1998, C: I, s. 342.

Burada goriiliiyor ki Platon ve Aristo’nun vurguladig
“her fazilet, ifrat ve tefritten ibaret iki reziletin ortasi-
dir” énermesi Islam diisiiniirleri tarafindan adalet fa-
ziletine tatbik edilmis ve adaletin zulim ve inzilam
(zulme boyun egme) diye adlandirilan iki reziletin or-
tasi oldugu belirtilmistir.

14

15 jsfahani, a.g.e., s. 980. Arapcada bircok kelime acik-

lanirken deve ile alaka kurulur. Adalet, deveye yiikle-
tilen iki yiik arasinda denge anlamina gelir. Bunun
icin bkz.: ismet Zeki Eyuboglu, Ttirk Dilinin Etimoloji
SozIigi, Sosyal Yayinlari.

16 Adalet ile terazinin iligkisini gdsteren Ziya Pasa’nin bir

dizesi: “Dursun kef-i hikminde terazt-y1 adalet,
Havfin var ise mahkeme-i r(iz-1 cezadan”. Bkz.: Pala,
a.g.e.,s.91.

Tirk Dil Kurumu, Bdyiik Tiirkge Sozlik, (Cevrimici),
http://tdkterim.gov.tr/bts/, 9 Mayis 2012.

17

18 Abdurrahman el-Hazini hakkinda ayrintili bilgi icin

bkz.: Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, is-
tanbul 1998, C: I, s. 164.
Kitdbu Mizénil-Hikme hakkinda ayrintili bilgi icin
bkz.: Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, is-
tanbul 1998, C: I, s. 165.

Davutoglu, a.g.m.
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“Adalet biitiin faziletlerin odak noktasi ve bu-
tin miikemmelliklerin dayanagdir. ilim ve
ameldeki hikmeti —din ve diinyayl— aksetti-
ren mutlak fazilet mutlak ilim ve amelden
olusur ki, adalet bu ikisini bir araya getiren
bir képridur. Bu iki faziletin mikemmelligi
batin buyudklik ve faikiyetlere ulasmanin
aracidir. Ulu Yaratici adaleti milkkemmeliyet-
lerin zirvesine oturtmak i¢in Kendi'sinin kul-
lan tarafindan Adil olarak bilinmesini istemis-
tir. Adalet nuru ile diinya tamamlanmis ve
kemale ermistir.”

Burada Hazini, Allah’in mutlak hakimiyeti
altindaki kozmik denge ile adaletin bagini
gostermektedir. Ayrica Kur'an-1 Kerim’de bazi
ayetler de adalet ile terazi arasindaki baglan-
tiyt gostermektedir.2' Yunan mitolojisindeki
adalet tanricasi Themis’in elinde tuttugu tera-
zi de dikkate degerdir. Bu terazi adaleti ve
dengeyi temsil eder. Rénesans’in {inlii italyan
ressami Raffaello’'nun Adalet Tablosu isimli
resminde de terazinin 6n plana ciktig goril-
mektedir.22 Bugin de adalet denince akla ilk
gelen nesnelerden biri terazidir. Demek ki ka-
dim doénemlerden beri adalet ile terazi ara-
sindaki baglantiya vurgu yapilmustir.

Hadduri, sézliik yazimcisi ibn Manzur’un
adaleti soyle anladigini kaydeder:2 “Kavram-
sal olarak adaletin manasi, ‘dosdogrulugu zi-
hinde kesinlikle yer etmis, sabitlesmis sey’dir.
Diizgiin yahut usuliine uygun olmayan sey ise
‘cevr’ [haksizlik, eza] adini alir. Ad/ve cevr ke-
limeleri en genis manada dini ve ahlaki deger-
leri kapsayacak tarzda kullanildigindan ‘dogru’
ve ‘yanli’ manalarinin o kullanimda miinde-
mi¢ olacagl barizdir. Adl'in dogru kavlindeki
kullanimi, ‘haksizliktan uzak durma’ mefhu-
muna muadildir.”

Adalet kavrami, hukuk uygulamasinda top-
lum icin en yararli sonucun gerceklestirilmesi
anlaminda da kullaniimaktadir. Bu anlamda

21 Enbiya Suresi 21/47: “ Biz ise, kiyamet giiniine ait du-

yarll teraziler koyariz da artik hicbir nefis hicbir seyle
haksizliga ugratiimaz. Bir hardal tanesi bile olsa ona
(teraziye) getiririz. Hesap goriicliler olarak biz yete-
riz.”

Resim icin bkz.: Raffaello 1483-1520, Yap! Kredi Ya-
yinlari, istanbul 2010, s. 115.

Hadduri, a.g.e., s. 24.

22

23


http://tdkterim.gov.tr/bts/
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adalet, hukukun ulasmak toplumsal faydayi
da belirtir.24

Adaletin iki dnemli unsurunun oldugu kabul
edilir:?* Birincisi “esitlik adaleti/izonomi/hak
esitligi"dir. insanlik degerinde, insanlik onu-
runda, insan haklarinda, hukuk sisteminin ge-
reklerinin yerine getiriimesinde mutlak esitlik
anlamindadir. Bir bakima herkesi esit gérmek,
birini digerine Ustiin saymamak, yaradilislarina
esit ve tarafsiz kalmak ve dylece davranmaktir.
Adaletin bu unsuru, insan haklarinda hicbir se-
kilde dil, din, cins, irk farki gézetmeksizin, esit-
lik ilkesinin ihlal edilmemesini icerir. ikincisi
“oran/kist/equity adaleti”dir. insanlara emek-
lerinin karsiliklari (Gcret/6dul) veya eylemleri-
nin karsiliklarinin verilmesinde, kamu goérevle-
rinin dagitiminda ehliyet ve liyakatlerine gore
esit davranmay icerir. iste adaletin bu iki un-
surunun bir arada ve biri olmazsa digeri ol-
maz sekilde tatbik edilmesi gereklidir. Aksi
hdlde adalete uyulmak yerine zulmedilmis
olur.

ADALET KAVRAMININ 5
DiGER DILLERDEKI KARSILIGI

Kavramin Bati dillerindeki karsiigini ele
almak yerinde olur. Adaletin ingilizce karsilig
“justice”?® Almanca karsihg “ gerechtigheit’?,
Fransizca karsilig “justice”?8, Italyanca karsili-
8 “giustizia’®®, Ispanyolca karsilig! ise “justi-
cia’®® kelimesidir. Bu kelimelerden hukukla il-
gili bircok kelime turetilmistir. Bizatihi bu ke-
limeler de tek bir kelimeden tiiremistir (Al-
manca hari¢): “JUS”. Bu kavram Latincede

24 Anil Cecen, Adalet Kavrarmu, Turhan Kitabevi, Ankara

2003, s. 167

Muharrem Balci, “Tabii Hukukta Hak, Adalet ve Oz~
gtirlik Kavramlan”, Birikimler 11, istanbul 2006, s. 87;
Hiiseyin Hatemi, Medeni Hukuka Giris, Vedat Y., Is-
tanbul 2011, s.40.

Tiirk Hukuk Ldgati, (Haz.: Turk Hukuk Kurumu), An-
kara 1991, Bagbakanlik Basimevi.

25

26

27 Age.

28 Age.

ltalyanca Buyiik Sozlik, Ed.: Deniz Meric, Fono Ya-
yinlari, istanbul 2005.

29

30 [spanyolca-Tiirkce Tiirkce-Ispanyolca Modemn Soz-

liik, Haz.: Birsen Cankaya, José Ramon Gonzalez,
Fono Yayinlari, Istanbul 2005.
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adalet, hak, hukuk gibi kelimelerin karsihgidir.
Dikkati ceken nokta Almanca hari¢ diger Bati
dillerindeki adalet kavramini karsilayan keli-
melerin ortak noktasinin “jus” kelimesi oldu-
gudur. Almancada ise hak, hukuk, dogru, ger-
cek anlamlarina gelen “recht” kelimesinden
tireyen “gerechtigheit” kelimesi adalet kav-
ramini kargilamaktadir. Bu da gostermektedir
ki hak ile adalet kavramlar arasinda énemli
bir baglanti vardir.3!

ADALET KAVRAMININ FARKLI
KULLANIMLARI

Hak ve hukuka uyma, dogruluktan ayril-
mama anlamindaki adaletin su kaliplarda kul-
lanildigini gérmek miimkindur: “Adalet dagit-
mak”, “adalet etmek”, “adalet kapisi”, “adalet-

kar”, “adalet-penah”, “adalet-perest”, “adalet
sarayl”, “adaletine siginmak”.

Ayrica hukuk tarihimizde Osmanl uygula-
masinda su terimlere de rastlamak mumbkuin-
dir: “Adalet emri”32, “adaletname”3s.

Onemli olan bir baska ifade sudur: “kiifrile
dinya durur, zulmile durmaz.”** Anadolu’da
su kaliplarda da kullanimlara rastlanmakta-
dir:3 Adil davranmak anlaminda “adl itmek”
ve karsitl olarak zulmetmek anlaminda “cevr
itmek”.

31 Konuyla ilgili olarak bkz.: Asagida “Adalet ve Hukuk”

bashg;.

32 Osmanl Hukukunda, Sadrazamin adalete ve hukuka

uymalari konusunda valilere génderdigi emirdir.

33 Osmanl Hukukunda, padisahin diger devlet gérevin-

de bulunan herkesin adalete ve hukuka uymalari ko-
nusunda c¢ikardigi fermanlardir.

Bkz.: Kogi Bey Risaleleri, Kabalci Y., istanbul 2007.
Seyhoglu Mustafa soyle der: “Padisahlik baki olur
kiifr-ile olicak ve illa baki olmaz iméanila zulmolicak”.
(Adalet oldugu takdirde kafir bir devlet bile varhgini
surdurebilir.)

Mehmet Kanar, Eski Anadolu Tiirk¢esi SozIigi, Say
Y., istanbul 2011.
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ADALET KAVRAMININ
BAZI KAVRAMLARLA

KARSILASTIRILMASI
1. Genel Olarak

Giriste bahsettigimiz Uzere kavram ¢ok
genis anlamlar ifade edebilmektedir. Kavra-
min anlasiimasi icin bazi kavramlarla deger-
lendirilmesi gereklidir. Nitekim bazi kavramlar
adaletle birlikte sikca kullanilmaktadir. iste bu
sebeple bu boélimde adalet kavraminin hu-
kuk, esitlik, hikmet, ihsan ve rahmet kavram-
lartyla karsilagtiracagiz.

2. Adalet ve Hukuk

Adalet ve hukuk kavramlari i¢ ice girebile-
cek kadar birbirlerine yakindirlar. Adalet ve
hukuk arasinda iliski genel olarak tc¢ turltdiir.
Birincisi, “adaletin hukukun son amaci” olarak
ele alinmasidir. Digeri de “adaletin hukukun
bir fonksiyonu” olarak goérilmesidir. Bu go-
rislerin yaninda bir baska goriis de, adaleti
“hukuku meydana getiren baslica unsurlardan
birisi” olarak ele alir. Boylece adalet hukukun
hem unsuru, hem fonksiyonu, hem de son
amaci olarak ¢ok yonlu bir yapiya sahiptir. Bir
de normativist gérus vardir ki, bu goriis ada-
let gibi sosyal-kiiltiirel degerlere hukuk siste-
mi i¢inde yer tanimaz (bu hususu asagida hu-
kuksal pozitivizmin adalet anlayisi incelerken
ayrintill olarak ele alacagiz). Cok yonli yapi-
siyla adalet, hukukun en basta gelen prensi-
bidir. Bu acidan adalet hukukun temel normu
olarak sayilabilir. Toplumun ahlak anlayisin-
dan ortaya cikan adalet biitiin insan iliskileri-
nin Uzerinde bulunarak onlara yol gdsterir.
Adalet, hukukun temel normu sayilirsa, diger
hukuk normlari da adalete uygun olmak zo-
rundadir.3¢

Toplumsal dlzeni saglamayr amacglayan
hukuk kurallarinin kurmak istedigi dizen her-
hangi bir diizen degildir. Hukukun goériintste-
ki amaci diizen saglamak ise de nihai amaci
adaleti gerceklestirmektir. Toplumsal iliskile-
rin dizenlenmesinde, adalet kaygisi olmaksi-
zin saglanan diizen kisileri mutlu etmez. Top-

36 Cecen, a.ge., s. 171-172.
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lumsal iligkilerin dizenlenmesinde ve uyus-
mazliklarin ¢6ziimlenmesinde diizenin sag-
lanmasi gereklidir ama yeterli degildir. Onem-
li olan adaletli bir diizen saglamaktir.3?

Bilindigi gibi, hukuk bir toplum diizenini
icerir. Hukukun varlik nedeni de adalettir; ge-
rek mevcut dizeni savunup korumak, gerek-
se onu degistirmeyi mesrulastirmak igin her
zaman adalete basvurulur. Bdylece adalet
cogu zaman mevcut dizenin korunmasina
yarar, devrimci bir nitelik tasimaz. Ciinkii onu
yansittigl kabul edilen hukuk diizeni insanlarin
bir arada, bir toplum icinde yasamalarini sag-
lamakla sosyal glivenligimiz ve yasamimiz icin
cok buiyuk bir énem tasir. Bu ylzden insan
toplumunun varlik ve sureklilik kogulunu olus-
turan hukuk diizeni, dogumu ile bireyin karsi-
sina kabul edilmesi ve uyulmasi gereken ke-
sinlikle dogru kurallar olarak ortaya cikar.
Adalet binalar1 ve onun tiim yénetimi, mevcut
diizeni koruyucu bir bicimde kusatan ve bek-
ciligini, mevcut yasalan uygulamakla gorevli
hakimlerin yaptig), bir kale gibidir. Ne var ki,
insan diinya ya da kurulu diizenle her zaman
barisik ve hosnut olmamis ve olmamaktadir.
Bu hosnutsuzluk duygusudur ki insani, islem-
ler, durumlar ve kurumlar karsisinda kendini
savunmaya, yetkin bir toplum diizenini ara-
maya yoneltir. Bu hosnutsuzluk ayni zamanda
eyleme donismek olanagini icermekle en yu-
ce Ozverilere neden olacag gibi, en agir suc-
lara, acimasizca her seyin yok edilmesine ne-
den olabilir: Adalet gerceklessin de varsin
diinya batsin [ fiat justitia pereatmundus].

Haksizliklar karsisinda kurulu dizeni de-
gistirip dlzeltme arzusu, degistirme sonucu
meydana gelecek duruma iligkin acik ve kesin
bir diisiinceye sahip olmay! gerektirir. Iste bu
durumun nasil olacagini, nasil olmasi gerekti-
gini belirleyen zihni caba Uriiniine “ide” denir.
Buna gore ide, dinyanin ya da diizenin, daha
genel bir deyimle herhangi bir seyin tam ve
yetkin, asli bir drnegini gosterir. Boylece nes-
nel ve yasa Ustu adalet hukukta karsimiza ku-
rulu hukuk diizeninin asli 6rnegji, “olmasi ge-
reken hukuk” anlaminda hukuk idesi olarak
cikar. Bu ide niteligi iledir ki adalet, mevcut
hukuk duizenlerinin kendisine uygun olup ol-

37 Kayar-Uziilmez, Hukukun Temel Kavramlari, s. 26,
Detay, Ankara 2006.
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madig! acisindan bir deger ve degerlendirme
Olclist olur. Yine bu o6zelligi ile adalet, ayni
zamanda hukukun ideali dir; cinkl ideal ide-
nin amag edinilmesi, ide ile amacin birlesti-
rilmesidir. Hukukun ve dolayisiyla yasa koyu-
cunun da, toplum igindeki c¢ikarlar degerlen-
dirmede kullandigl ve hukukun asli érnegi ol-
mak bakimindan gergeklestirmek amacini
glittigl sey adalettir. Bu yUzden adalet, hu-
kukun son [nihai] ve asil amacidir; hukuk as-
linda adaleti gerceklestirmeye yonelen bir du-
zendir.

Diger yandan, hukukun ideali olarak ada-
let, ona bir kiltir gérinimi olmak niteligini
de kazandirir. Hukuk kavrami bir kualtir kav-
ramidir; baska bir deyimle, bir degere hizmet
etmek anlamini tasiyan bir gerceklik kavrami-
dir. Bu noktada artik hukukun tanimini séyle
yapabiliriz: Hukuk, insanlar arasi iligkileri bi-
c¢imlendiren, onlara gérinir ve algllanabilir bir
dizen veren, bu amaca [adalet idesine]®® yo6-
nelen normlar bitinudur.3°

3. Adalet ve Esitlik

Adaletin 6zunt, esasini, esitlik disincesi
olusturur. Aristo’dan beri adalete temel ya-
pilmig bulunan esitlik dustincesi, ashinda ma-
tematige iliskin bir kavramdir. Esitlik distnce-
sinin adaletin geregi ve istemi oldugu higbir
yerde gosterilmemistir; onun, kendisinden ¢i-
karldigl bir tst ve bliylik 6nerme yoktur; esit-
ligin, adaletin geregi olacagl mantiki diislince-
lerle kanitlanamaz. Boyle olmakla birlikte esit-
ligin adaleti temellendirdigi*®, onu yansittig|,
insanin hukuk duygusundan ¢ikmaktadir. In-
sanlarl esit bir isleme tabi tutmamanin ada-
letsiz olacag kesindir. Esitlik duygusu ve buna
dayal olan esitlik istemi, insanin daha cocuk-
luk caginda kendini belli eder. Belli bir davra-
nista bulunmak Uzere bir cocuga izin verilip,
ayni davranis digerine yasaklandiginda ya da
herhangi bir durumda bir cocuk digerine is-
tin tutuldugunda, bu tutum haksiz olarak go6-
rinir. Hizmet bekleyen bir¢cok musteriden bi-

38 Vecdi Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, istanbul

Universitesi Yayinlari, istanbul 1975, s. 30.
Vecdi Aral, Hukuki Deger Olarak Adalet.

Rahmi Gobanoglu, Hukukta Gaye Problemi, istanbul
Universitesi Yayinlari, istanbul 1964, s. 57.
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rini acik¢a kayiran satici, azar isitir. insanlarin
esitlik ihtiyaci o denli canlh ve glicludur ki,
duygumuz her yerde ve her durumda onun
gerceklestiriimesini kesinlikle ister; esitlik ihti-
yact insan ruhunun duyabilecegi en giicli ihti-
yaclardan biridir. Bu, esitligi iceren adaletin,
nicin bir toplumun varlik kosulu oldugunu
[miilkiin temeli oldugunu] aciklar. Oyle ki,
esitligin 6ngdérdugl dizen, boylece tim de-
gerlerin gerceklesmesinin, bu arada o6zgurli-
gun dahi 6n kosulu olur.#

Asagida ayrintill olarak inceleyecegimiz
denklestirici adaletin temeli olan salt esitlik
herkese esit olanin verilmesini, herkesin esit
bir isleme tabi tutulmasini gerektirir. Boylece
ilk bakista, tim insanlarin tam bir esitligini
ongoren denklestirici adaletin, yasa karsisinda
herkesin esitligi diistincesinin disinda da uy-
gulanabilecek en yetkin adalet kavrami oldu-
gu sanilabilir. Oysa durum hi¢ de oyle degil-
dir; bu anlamda en adaletli islem belki de, in-
sanlar arasinda hicbir ayrnm ve ayricalik go-
zetmeyen 6/iim’'de s6z konusu olabilir. Ctnku
herkese esit olanin verilmesi, herkesin esit bir
isleme tabi tutulmasi, bazi durumlarda bizzat
esitligin bozulmasi sonucunu dogurur. Nite-
kim her cocuga esit miktarda ve ayni tirden
yemek veren anne degil, blyilik ¢cocuga kiigu-
gune oranla daha ¢ok ve daha baska tiirden
yiyecek veren anne adaletli gorulecektir. Bu-
nun gibi, bas vergisi degil, kazanca goére ali-
nan vergi yerinde bir vergidir. Adalet duygu-
muz, bir 6gretmenin, yetenekli yeteneksiz,
zekall zekasiz tim Ogrencilere esit islem
yapmasini degil, yeteneksiz 6grencileri de
olabilecekleri kadar yetistirebilmek icin kendi-
lerine ayri bir islem yapmasini gerektirmekte-
dir; ancak adalet duygumuz, bu arada yete-
nekli dgrencilerin savsaklanmasina, digerleriy-
le bir tutulmasina, yeteneklerinin gerektirdigi
siirat ve daha Ustln bir egitimden yoksun bi-
rakilmasina asla izin vermez. Bu konuda Bus-
caglia’'nin iyi bir 6rnegi var:#2 “Tavsan, kus,
balik, sincap, o6rdek ve oteki hayvanlar bir
okul kurmaya karar verirler. Her biri birer 6g-
retim izlencesi hazirlamaya koyulur. Tavsan,
izlenceye kogsma dersinin konmasinda diretir.
Kus u¢manin, balik yiizmenin, sincap agaca
tirmanmanin ve oteki hayvanlar de kendi ozel-

4 Aral, a.g.m.

2 Agm.
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liklerinin &gretim izlencesine alinmasinda di-
retirler. Boylece, 6gretim izlencesine hayvan-
larin timuUnin 6nerdikleri dersler konur. Hay-
vanlarin timiiniin, bitin derslere katilmasini
zorunlu kilmak gibi biyik bir yanilglya diiser-
ler. Tavsan kosma derslerinde basarill hay-
vandir; hi¢biri onun gibi kosamaz. Ama o6teki
hayvanlar, tavsanin u¢mayr 6grenmesinin iyi
bir zek& ve duygu egitimi olacaginda diretirler.
Bdylece tavsan u¢gma dersine katilmak zorun-
da kalr. “Haydi, u¢ bakalm tavsan” derler.
Zavalll kiclik tavsan havaya sicrar, yere di-
ser, bir bacag kirilir, kafatasi catlar. Beyni ze-
delendigi icin, daha sonra iyi kosamaz bile ar-
tik, dolayisiyla, kosma dersinden pekiyi yerine
iyi alir. Ucma dersinden de, hi¢ olmazsa ca-
balayip denedigi icin orta alir. izlenceyi hazir-
layan kurul sonu¢tan memnundur. Benzer bir
durum kusun basina gelir. U¢ma dersinde ¢ok
basariidir, havada taklalar bile atar. Ama
onun da kostebek gibi topragl kazmasini is-
terler. Tabii, kusun gagasi kirilir ve ondan
sonra iyi ucamaz da. Béylece sirer gider bu.
Son sinifin birincisi kim olur biliyor musunuz?
Akl pek gelismemis yilan baligl, c¢tinki her
seyi biraz becerebilmistir.”

Bdylece herkese ayr islem yapilmasinin
bizzat adaletin geregi olusu, bireylerin ihtiyag-
lari, yetenekleri ve olanaklari bakimindan birbi-
riyle esit durumda bulunmayislar gercegine
dayanir. Degisik durumda bulunan bireylere
esit islem yapimasi asil, esitligin cignenmesi
anlamina gelir. Degisik olay ve bireylerin varli-
ginda her olay ve herkesin esit bir isleme degil,
tam tersine, degisik islemlere tabi tutulmasi,
ancak ayni durumda olanlara esit olanin veril-
mesi esitlik diisiincesine uygun duisecektir.
Yalniz burada s6z konusu olan esitlik, artik salt
ve aritmetik bir esitlik degil, bireylerin ihtiyag,
yetenek ve olanaklarina uyan orantil bir esitlik-
tir.#® Bu da bizi, yine asagida inceleyecegimiz
dagitici adalet anlayisina yaklastirmaktadir.

4. Adalet ve Hikmet

Hikmet kavrami fevkalade énemli bir kav-
ramdir. Adalet gibi genis anlami olan bir kav-
ram bile hikmet kavraminda mindemigtir.
Hikmet kavrami Gizerinde cok cesitli tartisma-

3 Agm.
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lar olmakla birlikte bu tartismalara burada de-
ginmek bu calismanin boyutlarini asar; zira
konumuz “adalet kavrami” ve hikmetin adalet
ile olan iliskisidir.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'a gore
hikmet kavramlar su anlamlara gelmektedir:44
S6z ve fiilde isabet etmek; ilim sahibi olmak
ve onunla geregince amel etmek; ilim ve an-
layis sahibi olmak; esyanin kiinhiine vakif ol-
mak; akli, Allah’in emrine tabi kimak; ince
anlayis ve icat kabiliyeti; varlik diizeninde her
seyi yerli yerine koymaktir; iyi olani, koti ola-
na tercih etmek; Kur’ani ahlak ile ahlaklan-
mak; distnceyi Allah’in emrine tabi kilmak.

Gorildugl gibi kavram cok genistir. Bu ta-
riflerden adalet kavrami ile baglantili olani
“varlik diizeninde her seyi yerli yerine koy-
maktir” seklindeki tariftir. Buradaki yerli yeri-
ne koymayi, yaratilis anindaki ilk yerlestirmek
veya yaratllmis olan mevcut diizendeki yeri-
nin ne oldugunu kesfedip kavramak seklinde
iki turli anlamak mumkindir. Bununla bera-
ber bu tarif, hikmetin, varlik diizeni icinde ce-
sitli varliklanin yerini ve degerini anlamanin
gerekli oldugunu dile getirmektedir. Bundan
dolayi, hicbir sira ve diizen gbézetmeden orta-
ya konan icat, hikmet kavraminin disina cik-
mak olur. Bununla beraber bu tarif, adaletin
tarifi olarak meshur olmustur: “Her seyi ve
her iliskiyi yerli yerine koymak.”

Ragip el-isfehani, e/-Miifredat isimli ese-
rinde konuyu soyle degerlendirmigtir:4® “H-k-
m” kokiinden gelmektedir. Hikmet, akil ve ilim-
le “hakka” isabet edilmesidir. Hikmet iki turli-
dir; Allahtan gelen ve insandan gelen. Allah’tan
gelen hikmet, “esyay! bilme ve onu, saglam bir
sonuca ulasmasi icin yaratma”dir. insandan
gelen hikmet ise, “varliklari ve esyayr bilme,
tanima ve iyi olan seyleri yapma”dir. Hikmeti
barindirdigy icin Kur’an da bir hikmettir.

Gorlldiugi gibi, Ragib el-Isfehani, hikmeti,
“akil ve ilimle hakka isabet edilmesidir” olarak
tarif ediyor. Hikmet ile adaleti birlikte yorum-
larsak, adalet, her seyin yerli yerine konulmasi
ve bu halin devamidir; iste akil ve onbilgilerle
kainatta bulunan her seyin, iliskinin yaratilisa

44 Elmalli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Di-
i, C: 2,s.204-206,

45 Zilaloglu, a.g.e., s. 274.
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uygun anlamlarini kavramak ve bu ilim ile ilig-
kiler agini yerli yerinde tutabilmektir adalet.

Allah, “hakimdir. Her seyi ve her iliskiyi
yerli yerinde yaratandir. Bu da demektir ki Al-
lah adaletin gercek sahibidir. Kainattaki den-
geyi [mizani] o yaratmugstir. Allah Kur’an’da
insani halifesi olarak yarattigini, belirtmekte-
dir. insan, Allah’in halifesi olarak adaletli ol-
mak sorumlulugu yiiklenmistir; nitekim Allah
hakimdir ve adalet sahibidir, adaletin gercek
sahibidir, onun halifeleri ise ancak Allah’'in
ona bahsettigi kadar adaletli olabilmektedir;
yani ilk dengeyi kuran insan degildir; fakat bu
dengenin devam etmesi sorumlulugu insanin
omuzlarindadir. insan fitrati bozamaz. insa-
nin insanla olan iliskisini bozamaz, insanin ta-
biatla olan iliskisini tahrif edemez, insanin Al-
lah ile olan iliskisini kesemez. iste bu tahrifat-
lardan birini yaparsa insanoglu adaletsiz dav-
ranmis olur, yani zulmetmis olur.

5. Adalet ve ihsan

ihsan kavrami giinliik hayatimizda kullan-
digimiz kavramlardan bir tanesidir. Bu kavram
ile adalet cok ince bir ¢izgiyle birbirinden ayri-
Iir. Nitekim adalet herkese hak ettigini tami
tamina dagitmakken, ihsan ise bazen hakkin-
dan fedakarlik ederek daha fazlasini dagita-
bilmektir. Bu kisilerden birincisine “adil” de-
nir, ikincisine ise “muhsin” denir.

Ragip el-isfahani’ye gore ihsan sézciigi iki
anlamda kullanilir:  “Birincisi, sahip olunan
nimetlerden baskasina ihsan etmek [ikramda
bulunmak]; ikincisi, yaptigl iste ihsanda bu-
lunmak, yani bilinmesi gereken seyi glzel bir
bicimde bilme ve yapilacak isi gtlizel bir bi-
cimde yapmaktir.”4¢

“Allah adaleti, ihsani... emreder.” ayetinde
gorildigu gibi adaletli olmak nasil Allah’in bir
emri ise ihsanda bulunmak da ayni sekilde Al-
lah’'in bir emridir. ihsan, adaletin Gstiindedir.
Cunku adalet kisinin gereken kadar verip hak-
kini almasidir. Thsan ise gerekenden fazla ve-
rip hakkindan daha azini almasidir. Dolayisiy-
la ihsan adaletten daha fazlasini ifade eder.4”

46 isfahani, a.g.e. s. 399.
47 Ag.e.,s. 400.
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6. Adalet ve Rahmet

Allah, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’e
hitaben séyle buyurmaktadir: “Biz seni dlem-
lere ancak rahmet icin gonderdik.”*® Bu ayet-
ten g¢ikan sonug, Hz. Peygamber’e gonderilen
ilahi risalet rahmettir. Denilebilir ki, peygam-
berin getirdigi ilk rahmet tevhit inanci ise ikin-
cisi adalet ilkesidir. Bu anlamda adalet herke-
si kucaklayici bir rahmettir.4® Bu hususu Ebu
Zehra, kavramlar arasindaki farklara da degj-
nerek, soyle ifade etmektedir:*® “Rahmet keli-
mesi “tesamuh” [hosgori] ya da “sefkat” [acI-
yarak sevme] ve “nifk” [yumusak davranma]
kelimelerinin es anlamlisi degildir. Ciinkii hos-
gorl, acryarak sevme ve yumusak davranma
bazen katiigin ve siddetin en kotiilerine sah-
ne olabilir. insanlara kétiiliik edenlere, orman-
lardaki aslanlardan kana susamisliklarini aynen
alip onlarin digleri ve tirnaklar yerine kilig, ok
ve kursun kullananlara karsi yapilacak bir “rifk”
bu islenen suclarin kurbanlarina merhametsiz
davranmaktan basgka bir sey degildir. Bunun
icin Hz. Muhammed (s.) rahmete kural ola-
cak bir prensip getirmistir; buna gére insanla-
ra karsi merhametli olmayana, suclara engel
olan, suclara karsl ceza veren kanun da mer-
hamet etmez. Rasulullah (s.) s6z konusu
prensibi aynen soéyle vecizlestirmistir: ‘Mer-
hamet etmeyene merhamet edilmez.’”

TABIi HUKUK NAZARIYESINDE
ADALET

1. Genel Olarak

insanlar kurulu diizenle her zaman barisik
ve hosnut olmamislardir. Bu hosnutsuzlukla-
rinl daha “dogru”yu®' arayarak gostermisler
ve haksizliklar karsisinda “iyi hukuk”$2 arayi-
sinda olmugslardir. Bu arayisa adalet arayisi
demek yanlis olmayacaktir. Bahsettigimiz bu
siirec elbette sadece tabii hukuk ile ilgili de-

48 Enbiya Suresi, 21/107.

Zehra, a.g.e., s. 10.

50 Age.,s. 0.

51 Niyazi Oktem-Ahmet Ulvi Tirkbag, Felsefe, Sosyoloji,

Hukuk ve Deviet, Der Y., istanbul 2009, s. 64-65.

52 Age.,s. 64-65.
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gildir. Birgok farkl felsefi ve ideolojik akimla
da ilgisi vardir. Hatta pozitivist hukuk anlayi-
sinin hakim oldugu bugliniin hukuk fakdltele-
rinde bile “de lege lata” ve “de lege feranda”
ayrimi yapilmaktadir. Burada konuyu sinirla-
mak adina tabii hukuk nazariyesi ¢ercevesin-
de bu siirecin nasil gelistigini inceleme gayre-
tinde olacagiz.

Bu siireci Rahmi Cobanoglu su sekilde ifa-
de etmistir: “Adalet idesinin muhtevasina ta-
allik eden umumi bir tariften vazgecilse de,
bu, formel bir istikamette, adalet kavraminin
daha yakindan tarif olunamayacagl ve her ba-
kimdan bir noktaya kadar cihansimul bir se-
yin tespit olunamayacagl demek degildir.
Adalet kavrami konusunda, emin ve saglam
bir fikriyat kurmak hususunda teolojik, hukuki
ve felsefi literatiirde yapilmis olan ¢cok sayida
tesebbiis bu istikamette harekete gelmisler-
dir. Her seyden evvel, adaletin cesitli pren-
siplerini ortaya koyan bircok deneme, adalet
mefhumunu bélmek suretiyle ise baslamislar-
dir. Bu mucerret arastirmalardan en manidar
olani Aristo’'nun adalet hakkinda yapmis ol-
dugu tasnif ve tariftir.”s3

Olan ve olmasi gerekeni tartisan bir naza-
riyenin adalet kavramini glindeme getirme-
mesi elbette diisinilemez. Antik Yunan tabii
hukukgulan, Hiristiyanlik etkisindeki tabii hu-
kukcular ve aydinlanma cagindaki tabii hu-
kukgularin en ¢ok lizerinde durduklan kav-
ramlardan biri de adalettir. Bu hukukcular po-
zitif diizenlemelerin otesinde ve pozitif du-
zenlemelere yon veren bir hukukun arayisin-
daydilar.

Bir goriise gore tabii hukuk nazariyesi,
adalet idealinin dogada sakl oldugunu ifade
etmektedir. Bu anlayisa gore insanin ve nes-
nelerin dogasinda adalet ideali miindemig-
tir.5* Bu goriisiin en 6nemli hatasi tabii hukuk
nazariyesinin ortaya atildigl ilk giinden beri
ayni mesruiyet zeminini benimsemis oldugu
on kabulidir. Oysaki tabii hukuk nazariyesi,
ilkgag hukukgularca [Antik Yunan] dogaya
[panteist anlayis cercevesinde], Orta cag hu-
kukcularinca [Hiristiyanlk etkisindeki dénem)]
Tanri’'ya ve Rénesans dénemi hukukgularinca
da rasyonellestirilmis insan aklina dayandiril-

53 Cobanoglu, a.g.e., s. 56.
54 Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi, Ankara 2009, s. 315.
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maya calisiimistir.®s Dolayisiyla adalet kavra-
mini izah ederken bu kaymanin izlerini ara-
mak gerekmektedir.

2. Sofistlerin Adalet Anlayisi

Belagat ve glzel konusmalariyla taninan
sofistler, mahkemelerde susli konusmalar ya-
parak yanlisi dogru, dogruyu yanlis gibi gos-
terme “maharetine” sahiptiler.s®

Sofistlerin en meshurlarindan Protogoras,
“insan her seyin Slcusudur” demektedir.s” Bu-
rada Protogoras’in “objektif bilgi” edinmenin
imkansizligini vurguladigy ifade edilmistir.® Bu-
radan hareketle, hukuk kurallarinin adalete uy-
gunlugu veya aykinhgl hususunda verilen hi-
kiimlerin temelsiz oldugunu kastettigini sdy-
lemek mUmkunddr.s®

Bir baska sofist Thrasymakhos, adalet kav-
raminin kuvvetli olanlarin yararina hizmet et-
tigini ve basit insanlan kandirmak i¢in kulla-
nildigint 6ne strmustir. Kallikles ise bunun
tam tersini ileri siirerek, adaletin sadece za-
yiflara yaradigini ve kuvvetlilerin aleyhine ol-
dugunu ifade etmistir.®® Burada goriiyoruz ki
sofistler kendi iclerinde bile tutarsizliga sahip-
tir. Clinki tek ilkeleri vardir: “insan her seyin
olgtsuduir!”

3. Sokrates’in Adalet Anlayisi

insan fitratinda adalet oldugunu savunan
Sokrates adaleti “iyiyi kétliden ayirma bilgi-
si”® olarak tanimlamaktadir. Ona gore insa-
nin icindeki adalet duygusu bize neyin dogru
ve neyin yanls oldugunu &gretir.

55 Solmaz Zelyut Hiinler, Felsefe Ansiklopedisi, C: 1,

(Adalet Maddesi) Ed.: A. Cevizci, Etik Y., istanbul
2003, s. 29.

56 Giriz, a.g.e., s. 144.

57 Bryan Magee, Felsefenin Oykiisti, Dost Kitabevi, An-
kara 2007, s.18.

Glriz, a.g.e., s. 145.

Ag.e.,s. 145,

Ag.e., s. 146.

A.g.e., s. 148.
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4. Platon’un Adalet Anlayisi

Glniimiizde adalet ile biiylk ol¢tide, hu-
kuk fakultelerinin ve adliyelerin ugras alani
anlasilir. Halbuki adaletin hukuki olanin &te-
sinde ve Oncesinde ahlaki ve dini boyutlan
vardir.®? Burada bir hakikat ortaya cikiyor. Yu-
karida giriste kismen degindigimiz lzere se-
kilarizasyon bu ilahi ve ahlaki cepheleri 6r-
tip adaleti bireysellige iten bir siire¢ olarak
pozitif hukuk ile sabitlenmesini beraberinde
getirmigtir. Artik zihinlerde “adalet sorunu”
sadece gelir dagilimi sorunu ve bir su¢ ve ce-
za sorunu olarak belirmektedir.®®* Bdylece
adalet terazisinin dogru tarttiginin neye gore
tespit edilecegi sorunu goz ardi edilmektedir
ve pozitif hukukla donuklastiriimaktadir. Bir
kere daha vurgulamak gerekir ki her seyden
once adalet ahlaki ve dini bir erdemdir. Bun-
dan sonradir ki felsefenin dort kardinal er-
demden [séphrosuné, andreina, sophia, di-
kiosuné] biri olarak gosterdigi adaletten
bahsedilebilir.

Platon askin bir adalet anlayisinin savunu-
cusudur. Yukarida bahsettigimiz lGzere bu ta-
nimda adalet ikili evren celiskisi icinde dogar.
Platon’un adalet anlayisi bu celiskiden hare-
ket eder. Bir yanda yasadigimiz somut, mad-
di yerlesik duyumlar evreni; diger yanda bir
6lci modeli olarak soyut, askin, ideler evreni
vardir. ideler evreni 6limden sonra ulasilan
mutlulugun, erdemin, adaletin gecerli oldugu
evrendir. Iste insanin Gstiinde askin, soyut
hakikatler vardir. Adalet bunlardan bir tanesi-
dir. Adalet, diizenleyici [regulatif] bir ide ola-
rak, olmasi gereken bir bicimdir. insanlar bu
idenin pesinde kosmakta, bu diinyada onun
saltligina ulasamamaktadirlar. Bigimsel bir ide
olmasi, icerigin aciklanmamasina yol agmistir.
Bunun anlami muhakeme sirecinin agik tu-
tulmasidir. Adalet mutlak bir “iyi” olarak ka-
bullenilmis, iceriginin olusturulmasi insana bi-
rakilmugtir.

Her seyden 6nce Platon’a gére erdemlerin
en yucesi adalettir.®® Hunler, Platon’un adale-

%2 Hinler, a.g.e., s. 29.

A.g.e.s. 29.

Ernstvon Aster, Hukuk Felsefesi Dersleri, Cev.: Orhan
Miinir Gagll, istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Ta-
lebe Cemiyeti Yayinlari, Istanbul 1943, s. 134.
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tini soyle agiklar:®® “Platon, ruh ile polis ara-
sinda yapisal bir denklik kurar. ﬂg kisimli olan
ruhun her bir kisminin kendine 6zgt bir islevi
vardir ve her bir islevin yerine getirilmesi tikel
bir erdeme [areté] karsilik gelir. Bedensel is-
tahlarin, akhn kisiti kabul etmesinde sergile-
nen erdem séphrosuné, yani itidal erdemidir.
Tehlikenin meydan okumasina akhn buyurdu-
gu gibi karsilik verildiginde andreina, cesaret
erdemi sergilenir. Akil matematik ve diyalektik
arastirma ile adaletin kendisinin ne oldugunu,
guzelligin kendisinin ne oldugunu ve tim di-
ger idealar veya formlarin; ama hepsinden
ote de iyi ideasinin neler oldugunu secip ayi-
rabilecek sekilde egitildiginde, sophia, bilgelik
erdemi sergilenir. Fakat bu {i¢ erdem, ancak,
‘adalet’ diye cevrilegelen bir erdem olan dika-
iosuné sergilendiginde sergilenebilir. Clinku /-
kaiosuné, tam da ruhun her bir kismina kendi-
ne has islevini pay etme erdemidir. O halde
Platon icin adil bir yoénetim, ayni zamanda
cesur, mutedil ve bilgece olacaktir ve olmak
zorundadir.”®8

5. Aristo’nun Adalet Anlayig!

Somut realiteden hareket eden adalet ta-
nimlarinin en énemlisi Aristo’nun yaptig! ada-
let tanimidir.®” Aristo’'nun dagitic [tevzi edi-
cil®®, denklestirici [tevzin edici]®® adalet, hak-
kaniyet ayrimi bugiin icin de gecerliligini siir-
dirmektedir. Aristo ile birlikte adalet mutlak
bir ide olmaktan ¢ok, toplum realitesi icindeki
iliskilerden dogan bir kavram haline doénis-
mustur.

85 Hinler, a.g.e., s. 30. Platon’un adalet anlayisindaki

dort erdem ile asagida “islam Diisiincesinde Adalet”
baslkli bélimde inceleyecegimiz islam diisiinirleri-
nin insanda bulundugunu kabul ettigi dort fazilet ile
karsilastiriniz.

66 Bu hususla ilgili olarak bkz.: Aster, a.g.e., s. 134. “Di-

kaiosuné” kelimesi ile ilgili olarak bkz.: Solmaz Zelyut
Hunler, Adaletin Muadili Nedir?, Hukuk Felsefesi ve
Sosyoloji Arsivi, 9. Kitap, istanbul Barosu Y., istanbul
2004, s. 68.

67 Cobanoglu, a.g.e., s. 56.

68 Cagll, a.g.e.,s. 139.

69 Age.,s. 139.
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a. Denklestirici Adalet

Bu tlr adalet, 6zellikle bireyler arasi esya
ve hizmetlerin degis tokusunda uygulanir.
Temelde edim ve karsi edimin, érnegin mal
ve karsiliginin salt ya da aritmetik denilebile-
cek bir esitlik icinde degisimini icerir. Esitligin
bu bicimde uygulanmasi bir anlamda “herkese
esit olanin verilmesi” formilinin uygulanmasi
demektir. Buna gore s6z konusu olan herkes,
kendisini digerlerinden ayirt eden herhangi bir
ozellik dikkate allnmadan ayni bigimde ele
alinmalhdir. Geng ya da yasl, hasta ya da sag-
likli, zengin ya da yoksul, soylu ya da soysuz,
beyaz ya da zenci olup olmadigina bakilmak-
sizin, bu konuda hicbir ayrim yapilmaksizin
herkesin esit bir isleme tabi tutulmasi, denk-
lestirici adaletin geregidir.” Bu tur adalet ge-
regince, hi¢ kimse verdiginden daha cok al-
mamall, bunun sonucu olarak daha Ustun ol-
mamalidir. Aksi takdirde baskasina ait bir se-
ye sahip olmus olur ve bu yiizden de bozul-
mus olan dengeyi yeniden kurmak i¢in o se-
yin gercek sahibine geri vermesi gerekir. Zarar
verenin zarar karsilayacak oOlclide tazminat
o6demesi™, sugla ceza arasinda uygunluk bu-
lunmasi hep bu tiir adaletin geregidir. Bu tiir
adalete Aristo aslinda rektifikatif [dizeltici,
tashih edici] adalet demekteydi. Gercekten
de bozulan dengenin dizeltiimesi séz konu-
suydu. Ancak Saint Thomas d’Aquin’in degis-
tokus dengesinden esinlenerek kullandig
“comutare”, “justicia commutativa” [denkles-
tirici adalet] deyiminin tercih edilmesine yol
acmigtir.

b. Dagitici Adalet

Denklestirici adaletin dizenledigi konular-
da salt esitlik, gercek esitlik olmayabilir. Taz-
minat konusunu ele alalm. Bir malin objektif
pazar degerine bakarak tazminat miktarini
saptamak adaletsiz olabilir; ¢linkii malin kay-
bindan dolayr mal sahibi malin piyasa degeri-
nin ¢ok Ustiinde baska zararlara maruz kalabi-
lir veya mal eskidir, piyasa degeri yeni mal

7 Aral, a.g.m.

7 Bu husus kiilli bir kaide olarak Mecelle’de su sekilde

yer almistir: “Madde 20- Zarar izale olunur.” Bkz.:
Abdullah Demir, Kiilli Kaideler Ekolii ve Mecelle, Kat-
re Y., Istanbul 2008.
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olarak cok daha fazla olabilir. Piyasa degeri
kadar tazminat 6demek her iki hdlde de ada-
letsiz sonucglar doguracaktir. Herkese esit ola-
nin verilmesi, herkesin esit isleme tabi tutul-
masi, gorildigu gibi bazi durumlarda esitligi
ortadan kaldirmaktadir ve adaletsiz sonugclar
dogurmaktadir. Zengin-fakir ayrmi gozet-
meksizin herkesten ayni oranda vergi alinma-
si adaletsizligin ta kendisidir. insanlara yete-
nek ve topluma katkilari oraninda diinya ni-
metlerinden yararlanacaklar bir hukuk diizeni
saglanmalidir. Esitlik boylelikle deger ve yete-
nek faktorinin devreye girmesiyle bir anlam
ifade eder.

Yetenek ve topluma katki oraninda esit
muameleye tabi tutulmanin adi dagitici ada-
letti [justitia distributival. Sucg ile ceza arasin-
daki denklestirmede cesitli faktorler ele alina-
rak ceza verilmelidir. Kusur, taammiud, taksir,
tekerriir cezanin takdirinde belirleyici énemli
faktorlerdir. Ornek olarak; 5237 sayihl TCK
madde 61: Hakim, somut olayda; a) Sucun
islenis bicimini, b) Sugun islenmesinde kulla-
nilan araclari, ¢) Sucun islendigi zaman ve ye-
ri, d) Sucun konusunun 6nem ve degerini, €)
Meydana gelen zarar veya tehlikenin agirligi-
ni, £) Failin kast veya taksire dayali kusurunun
agirhgini, g) Failin glttiigli amag ve saiki, go6z
onlinde bulundurarak, islenen sucun kanuni
taniminda 6ngodrilen cezanin alt ve Ust siniri
arasinda temel cezay belirler.72

c. Hakkaniyet

Nasfet, nesafet, equity gibi kelimelerle de
ifade edilir.” Denklestirici ve dagitici adaletin
eksiliklerini tamamlamaktadir. Gerek dagitici,
gerek denklestirici adalette olay ve Kkisilerin
genel, dis goriinimleri iginde esitligin uygu-
lanmasi s6z konusudur. Oysa adalet insanla-
rin bireysel Ozellikleri ve farkliliklarinin g6z
oniinde tutulmasini gerektirir. Hakkaniyet, is-
te bu somut 6zellikler ve spesifik olaylar goz
onlinde tutularak adaletin uygulandig! esitlik
durumudur. Belli bir somut durumda, olay

72 Mehmet Emin Artuk-Ahmet Gokcen-Caner Yenidiin-
ya, Gerekgeli Ceza Kanunlari, Ankara 2009, s. 86.

Abdullah Dingkol, Hakimin Takdir Yetkisinin Kullanil-
masi Siirecinde Hakkaniyet, Hukuk Felsefesi ve Sos-
Yyoloji Arsivi, 9. Kitap, istanbul Barosu Y., istanbul
2004, s. 180.
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kendi kosullan icinde ele alinacak ve yargila-
ma buna gére yapilacaktir. Ornegin yargic ce-
za verirken denklestirici adalet geregi yasada-
ki cezayi verecektir; ancak dagitici adalet ge-
regi kusur, taksir, kast, olasi kast, fikri igtima,
mirekkep sug gibi durumlara gore cezanin alt
veya Ust sinirini saptayacaktir. Yargic bununla
da yetinmeyecek, suclunun o6zel durumuna
bakacaktir. Ornegin 5237 sayil TCK madde
145 soyledir: “Hirsizlk sugunun konusunu
olusturan malin degerinin azhig! nedeniyle, ve-
rilecek cezada indirim yapilabilecegi gibi, su-
cun islenis sekli ve 6zellikleri de goz 6ninde
bulundurularak, ceza vermekten de vazgeci-
lebilir.”74

Bazi sofistler de kanunlarin uygulanmasin-
da nesafet ilkesinin g6z 6ninde tutulmasini
ileri sturmiustir. Nesafet ilkesinin kanunlarin
uygulanmasinda, yorumlanmasinda ve hukuk
uygulamasinin dogurdugu katiliklarin &nlen-
mesinde, ne kadar 6nemli bir rol oynadig
izahi gerektirmeyecek kadar aciktir.”s Hukuk,
hakkaniyetin geregini dogrudan dogruya yeri-
ne getiremez; bunu ancak, Adkimin somut
olaylardaki uygulamalarr gerceklestirebilir. Her
bir olay ve bireyin 6zelliklerine gore yasa ¢i-
karmanin ya da kural koymanin olanag) ol-
madig) gibi, bu yolla herhangi bir dizen de
kurulamaz. Bunun icin, s6z konusu ozellikle-
rin dikkate alinmasina ancak uygulama baki-
mindan ve uygulamada olanak bulunabilir ve
yine bunun icindir ki adaletsiz s6zd, hakkani-
yete aykirn yargilara zorlayan yasalardan ¢ok,
bu yasalara ragmen hakkaniyetli bir karar
vermesini bilmeyen hdkimlere yoneltilir. Ger-
cekten, yazili kurallara boyun egmekten, in-
sanlar icin ne 6nem tasidiklarina bakmadan
onlarin sézciiklerini aynen uygulamaktan bas-
ka kaygisi olmayan hakimler, hukukun olayla-
rin Ozellik ve aynliklarina ve bodylece de ya-
sama uyacak bir bigimde islev gérmesine en-
gel olurlar. Bu ise, adalet islerini yasam ve in-
sana diismanca duygusuzlagsmak, canhligini
yitirmek ve birokrasiye diismek tehlikesi ile
karsi karsiya birakir. Sunu da belirtmek gerekir
ki; cezalandirmak ya da kayirmak gerektigin-
de, insanlara insanca bakmalidir. Hukukun
kesin bir bicimde uygulanmasi, en buyuk hak-
sizliklara yol acar; cunkid hukuk insanlar icin

7 Artuk-Gokcen-Yenidiinya, a.g.e., s. 172.

7S Giiriz, a.g.e., s. 147.
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vardrr, insanlar hukuk i¢in degil. Limandaki
gemi gliven icindedir; fakat gemiler limanlar
icin yapilmamuislardir. (John A. Shedd)®

Ancak, unutulmamalidir ki, hukukun hak-
kaniyet 6nilinde egilmesi, kati hukukun yumu-
satilmasi, bir sinirlamaya muhtactir; zira tam
bir hakkaniyet adaletsizlige gotirtr. Bir or-
nekle aciklayacak olursak; hirsizlik olan bir ey-
lem hirsizlik sucunun cezasiyla cezalandiril-
malidir. Bu eylemi Ahmet ya da Veli'nin isle-
mis olmasi cezanin verilip verilmemesinde ya
da az verilip ¢ok verilmesinde etkili olmama-
Iidir. Su¢ konusu eylemin 6zel kosullari ve
onu gerceklestirmenin 6zel durumu(mesru
midafaa, 1ztirar hdli, haksiz tahrik vb.) dikka-
te alinmalidir. Thomas More’un Utopya adli
eserinden su alinttyr yapmak bu bahsi 6zetle-
yecek en gtizel ifadeler olsa gerek: “Su ilkeyi
hatirlayiniz; var olan hukukun hi¢bir kosula
baglanmadan aynen uygulanmasi biiytik hak-
sizliklara yol acar, yasa yapicinin akh o kadar
yanilmaz mudir ki, yasaya karsi gelen kilici hak
etsin...”””

d. Sosyal Adalet

Bu kavram Aristo tarafindan olusturulmus
degildir; bu kavramin Aristo’nun adalet anla-
yisi icinde incelenmesinin sebebi, adalet kav-
raminin modern c¢aglarda yeni bir gérinim
altinda hukuk duzenlerine yansiyarak Aris-
to’nun dagitici ve denklestirici adalet tanimi-
na (klasik tanima) eklemeler yapmis olmasi-
dir. Son Ug¢ yuz yilda sosyal, ekonomik, teknik
olgulardaki hizli degisim adalet dislincesine
yeni boyutlar getirmistir. Tabii hukuk nazari-
yesi araciliglyla Aydinlanma Cagindaki “akit
serbestisi” ilkesi mesrulastinlmistir. Buna gore
herkes, insanlar arasi iliskilerdeki tim sorun-
larini “bir akit” gercevesi icinde céziimleye-
cekti. Sé6zlesmenin hiikiimlerine uymak “ada-
letin” temel ilkelerinden biri olan “ahde vefa”
[pacta sunt servanda) ilkesinde gbre zorun-
luydu. Alim-satim, kira, is iliskilerinden kay-
nakli sorunlardan devletin kurulmasina kadar
bitin toplumsal sorunlar “s6zlesmeler’le ¢6-
ziimleniyordu. Devlet, yani siyasal birlik “top-

76 Aral, a.g.m.

77 Thomas More, Utopya, Giin Yayincilik, Istanbul
1999, s. 31.
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lum sozlesmesi” [contrat social]™ ile kurul-
mustu; 6zel hukuk iliskilerinde akit serbestisi
zaten birinci derece dneme sahip bir kurum-
du. Ozgiirliik ve esitlik tabii hukukun temel
referanslariydi. Herkes 6zgiir ve esit olduguna
gore yapilacak hicbir s6zlesmenin 6zgir ve
esit olmadigl disiinilemezdi. Boylelikle din-
ya cenneti kurulmusg, alabildigine mutlu, esit
ve 6zglr insanlar toplumu yaratilmisti. Bu te-
orik gerceve, gelisen ve degisen sosyal realite
karsisinda yetersiz kalmistir. Avrupa’da Tica-
ret Devrimi (6zellikle okyanuslarda hakimiyet
saglama), daha sonra Sanayi Devrimi, buharl
makinelerin kesfiyle gelisen sanayi, calisaniar
kitlesi o[gusunu dogurdu. Fabrikalarda galisa-
bilmek isteyen halk yiginlari kéylerden kentle-
re bir goc dalgasi baslattl. isci cok ve fakat
isin az olmasi nedeniyle aglik ve sefalet bas-
ladl. Bogaz tokluguna saatlerce calisma, issiz-
lik ve sefalet 18 ve 19. yiizyil Avrupa toplum
yasaminin genel karakteristigi olmustu. Bu
sosyal olgudan hareket edip, durumdan ya-
rarlanmak isteyen sanayiciler “akit serbestisi”
ilkesine siginyorlardi. isveren sermaye sahip-
leri ile isciler teorik olarak &zgiir ve esitti; o
halde isciler karin tokluguna calistirilabilirdi.
Oysa durum gayet acikti: Calisan, fiilen ne
ozgir ne de esitti; cunkd sermayesi yoktu ve
glicslizdii. Olmemek, a¢ kalmamak icin mec-
buren 6zgtir sézlesmeye, 6zgtiirce(!) imza ati-
yordu.™

Durumun aksakligini géren tabii hukuk ko-
kenli diustnirler “sosyal adalet” fikrini ortaya
attilar. Bu reaksiyon karsisinda adalet anlayisi
yeniden gdzden gecirildi. Insanlar dagitici
adalet geregi topluma katkilar oraninda din-
ya nimetlerinden haklarini almaktaydi; ama
achk sorunuyla ugrasan, egitim olanaklarin-
dan yararlanamayan kisinin topluma katkisi
her zaman icin kisir kalacaktir.® O halde dev-
let duruma midahale ederek glicsiizii gug-
lendirmeliydi. Temelde tabii hukukun dagjtici-
denklestirici adalet, hakkaniyet ilkeleri muha-
faza edilmeliydi; ancak bunlardan tam anla-

78 Toplum sézlesmesi kuramina asagidaki boélimlerde
toplum sézlesmeci tabii hukukgularin adalet anlayisi
incelenirken deginilecektir.

7 Oktem-Tiirkbag, a.g.e., s. 71-72.

80 Burada “faydaci” bir yaklasimin éngorildigi soyle-

nebilir. Asagidaki bolimlerde faydaci hukuk nazariye-
sinin adalet anlayisi incelecektir.
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miyla yararlanilabilmeleri icin calisanlara ger-
cek esitlik ortami hazirlanmaliydi. Baska bir
anlatimla “akit serbestisi” anlayisi icinde ve
calisan masaya oturdugunda her iki grup ara-
sinda gl¢ dengesi bulunmali akitte gercek bir
esitlik saglanmaliydi. Ancak béylelikle sosyal
reaksiyonun 6niine ge¢gmek miimkiin olabilir-
di. Sosyal adalet; asgari Ucretin saptanmasi,
calisma saatlerinin azaltilmasi, Ucretli izin,
saglik ve emeklilik sigortasi hakki, grev, toplu
sozlesme gibi konulari icermektedir. Bu anla-
yisladir ki, kitlelerin hareketleri engellenebil-
mis, kaba kuvvet karsisinda sagduyu ve ada-
let egemen olmus, toplumda “ortaklasa iyilik”
gerceklestirilmigtir.

6. Cicero’'nun Adalet Anlayisi

Antik Yunan felsefesinin énemli akimlarin-
dan Stoa’nin adalet anlayisi da yerlesiktir. Ev-
reni ylce bir gug, tiimel [killi] bir akil yonetir:
Logos [evrensel akil]; nesneler ve biz onunla
ic ice yasamaktayiz. Logos’un kurallar adaleti
yansitir. Panteist [tanri-evren i¢ igeligi] Tann
anlayisina bagli olan Stoa adaleti, iyi ve ahlakh
davranmay ogiitler.

Stoaci felsefenin Roma’daki temsilcisi Ci-
cero’ya gore, serefli olan ve erdeme gotiiren
her sey tabiata uygun; erdemsiz ve serefsiz
olan her seyse tabiata aykindir. Adil olanla
adil olmayan buna gore belirlenir.®' Yine Cice-
ro’nun adalet hakkindaki su gorisleri entere-
sandir:® “Eger adalete uygunluk toplumda yi-
rurlikte bulunan kanunlara yahut orflere veya
fayda esasina uygunluk olarak anlasilirsa her-
kes su veya bu nedene dayanarak adaleti ihlal
etme imkanini arayacaktir. Oysa adalet, iyi
kanunlarla fena kanunlari, iyi orflerle fena orf-
leri birbirinden ayirmak hususunda en dogru
ve sasmaz Slcudur.”

7. Augustin’in Adalet Anlayisi
Augustin hem Hiristiyanlik etkisinde hem

de Platon etkisinde kalan tabii hukukgularin
basinda gelir. Ona gore devlet, “dlinya devle-

81 Giriz, a.g.e., s. 163.

82 Age.,s. 164.
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ti” ve “tann devleti” olmak uzere ikiye ayri-
Iir.8 Asil adaletin tanrnin iradesine ait oldugu-
na ve bu ylizden mutlak adaletin ancak tanrisal
devlette miimkiin olabilecegine inanmaktadir.
Dolayisiyla diinya devleti tanimina adaleti
gerceklestirme unsurunu sokmamistir. Fakat
yine de su soruyu sormaktan kendini alama-
mistir: “Adaleti bir yana biraktigimiz zaman,

devlet ile soygun cetesi arasinda bir fark kalir
mi? "84

8. Thomas Aquinas’in Adalet Anlayisi

Aquinas Hiristiyanlik ile Aristo’nun goris-
lerini bulusturan bir tabii hukukgudur. Ona
gore devlet tabii bir kurumdur ve insanin ihti-
yaclarina cevap vermek icin vardir. Sosyal ha-
yat1 adalete uygun olarak diizenlemelidir.
Boylelikle kanunlarla adaletin farkli seyler ol-
dugunu dolayll da olsa ifade etmektedir ve
siyasi iktidarin adalete uymasi gerektigini vur-
gulamaktadir.2®

9. Ulpianus’un Adalet Anlayisi

Ulpianus’a gore adalet soyle tanimlanabi-
lir: Onurlu yasamak [Honeste Vivere], baska-
larina zarar vermemek [A/terum non leadere],
herkese kendine ait olani vermek [Suum cu-
ique tribuere].®®

10. Hugo Grotius'un Adalet Anlayisi

H. Grotius’e gore adalet: Hakka saygi, ku-
surlu kimsenin zarari 6demesi, baskasina ait
olanin verilmesi, her insana hak ettigi cezanin
verilmesi, ahde vefa ilkesi [pacta sunt ser-
vandal .8

83 Magee, a.g.e., s. 52.

84 Griz, a.g.e., s. 167.

85 William Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diigiiniir-

leri, Cev.: ismet Ozel, Stle Y., istanbul 2009, s. 125.

Adnan Giiriz, “Adalet Kavraminin Belirsizligi”, Adalet
Kavramy icinde, Turkiye Felsefe Kurumu, Ankara
2001, s. 8.

A.g.m.
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11. Thomas Hobbes’un
Adalet Anlayisi

Hobbes aslinda bir iradeci duistinirdir. Bu
itibarla pozitivizme yaklasmis olsa da diger
tabii hukukcular gibi toplum sozlesmesi ku-
rami gelistirmistir. Bu bakimdan tabii hukuk
bashgi altinda incelemek daha uygun olacak-
tir.

Ona gore, adalet, tabii hukuk kapsaminda
degerlendirilebilir. Tabii hukukun icerigini be-
lirlemek ve bunlarn pozitif hukuk olarak va-
zetmek devletin elindedir.®® Buradan hareket-
le diyebiliriz ki neyin adil olup olmadigina ka-
rar verecek olan tek varlk [Leviathan]® dev-
lettir.

12. John Locke’un Adalet Anlayisi

Locke, toplum sdézlesmeci tabii hukukgu-
lardandir. Ona gére insanlar tabiat durumun-
da, tabii hukuka goére tam bir hurriyet icinde
yasamaktaydi. Fakat bazi insanlar digerlerinin
“hayat, hirriyet ve malina” saldirma egilimi
gostermislerdir. Bu sebeple bu ciirimleri isle-
yenlerin cezalandiriimasini saglayacak bir or-
ganizasyona ihtiyac olmustur. iste devlet
boyle ortaya ¢ikmustir.

Devletin adil olabilmesi i¢in, 6lim cezasi
ve daha az siddetli cezalarn kapsayan kanun-
lar cikarmasi, miilkiyeti korumasi, kanunlarin
uygulanmasini saglamak i¢in kamu kuvvetini
kullanmasi ve en o6nemlisi bunlarin hepsini
genel iyilik icin yapmasi gerekmektedir.®°

13. Jean Jacques Rousseau’nun
Adalet Anlayisi

Rousseau da toplum sézlesmeci tabii hu-
kukculardandir. Rousseau 7Toplum Sézlesmesi
adli eserinde adaletin kaynaginin tanri oldu-
gunu belirtmektedir. Bununla birlikte insanla-
rin adalet kavrami hakkinda konusmaya bas-

88 Giiriz, a.g.e., s. 181.

8 Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz.: Thomas Hobbes,

Leviathan, (Cev.: Semih Lim), istanbul 2012.

90 Giiriz, a.g.e., 187.
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ladiklart anda akildan ¢ikan evrensel bir adalet
fikrinin belirdigini ifade eder. Ona gore insan-
lik tannsal diizeyde bir adalet anlayisina sahip
olsaydi zaten kanunlara ve diger kaidelere ih-
tiyac kalmazd. iste insan tasavvurunda beli-
ren bu adalet anlayisinin temel niteliklerinden
biri “karsihkhhk ilkesi”dir.®*

Rousseau yukaridaki tespitleri yaptiktan
sonra 6nemli bir bagka hususa dikkat geker.
Yaptinmsiz adalet ilkeleri iyinin zararina ve
kétinldn yararina isleyebilir. Bu nedenle ada-
leti gerceklestirmek icin sézlesmeler ve ka-
nunlar yapmak gerekmektedir.®2

HUKUKSAL POZITivizm
NAZARIYESINDE ADALET

1. Genel Olarak

Bu akima gére hukuk séyle tanimlanmak-
tadir: “Belli uzay-zaman kosullarinda uygula-
macilar ve mahkemeler tarafindan etkili ola-
rak uygulanan kurallarin batiinadur.” Bu kural-
larin yararl veya yararsiz, iyi veya kotu olarak
degerlendiriimesi énem tasimaz. Onemli olan
etkinliktir. Hukuk, anayasaca taninan devlet
glicine dayanir. Anayasa tarihsel bir olgudur
ve yasalliginda herhangi bir felsefi temel yok-
tur. Hukuksal pozitivizmin ana ilkelerinden bi-
ri bagimsiz bir hukuk biliminin kurulmasinin
gerekliligidir. Bunun icin ahlak ve dogal hu-
kuktan ayrilmak zorunludur; c¢linkii bilimler-
deki saltlik, soyut ve degisken kavramlar olan
ahlak ve adalet kurallarinda yoktur. Adalet kav-
rami gorelidir, uzay-zaman kosullarina gore
degisir. Her yasamanin, her yargicin kendi an-
layisina gore bir adaletten s6z edebiliriz. Ada-
let anlayisi halktan halka degistigi gibi ayni
sosyal topluluk iginde degisik goriniimlerde
ortaya cikabilir.®?

Bu felsefi yaklasimda, adalet ile ilgili olan
degerlendirmeler, pozitif hukuk diizeni ile si-
nirh kalmistir. Pozitif hukuk diizenini olustu-

91 Jean Jacques Rousseau, Toplum Sézlesmesi, (Cev.:

Vedat Giinyol), Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Y., istanbul
2006, s. 34.

A.ge., s. 34.
Oktem-Tiirkbag, a.g.e., s. 382-384
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ran kurallanin hakhhg) veya haksizhig) tizerinde
durulmustur.®4

Hukuki pozitivizm, adaletin tanimlanmasi
gu¢ bir kavram oldugundan hareket eder. Bu
yuzden kimi diglindrleri kavrama ¢ok az bas-
vururken kimileri de hi¢ basvurmamay tercih
ederler. Clinkii onlar icin matematiksel kesin-
lik tagtyan bir hukuk gereklidir. Yine de tarih-
sel gelisim sureci iginde pozitivist acidan ada-
letin geregi olarak kabul edilen ilkeler sunlar-
dir:%s

a) Toplumda hukuk kurallarinin diizenli bi-
cimde uygulanmasi ve minimum bir etkin-
lige sahip olmasi zorunludur.

b) Benzer durumlarin benzer muameleye tabi
olmasi ve bdylece hukuk uygulamasinda
kararliligin ve birligin saglanmasi lGzumlu-
dur.

¢) Adam oldurme, hirsizlik yapma, siddet kul-
lanilmasi gibi fiillerin hukuk diizenince red-
dedilmesi gereklidir.

2. Leon Duguit’in
Adalet Kavramina Yaklagimi

Sosyolojik pozitivizmin temsilcisi olan
Leon Duguit’in adalet konusunda serdettigi
gorusler ilginctir. Duguit, adaleti bir kavram
olarak degil, bir duygu olarak ele alir. Duguit,
sosyal dayanisma olgusunun dikkate alinmasi
gereken temel bir olgu olmasi yaninda, bu ger-
ceklige, adalet duygusu [sentiment de justice]
kavraminin da ilave edilmesi gerektigini ileri
stirmustir. Onun adalet duygusu olarak isim-
lendirdigi sey metafizik bir olgu degildir. Ona
gore adalet duygusu, bir grup ya da topluluk
halinde yasayan bireylerin, belirli bir dénemde
acik bir sekilde, hakl olmak ve haksiz olmak
ayrimi Uzerinde besledikleri duygudur. Bu bag-
lamda adalet kisiden kisiye ve mekandan
mekana degisen bir olgudur. Degismeyen sey
ise adalet duygusunun insan dogasinin kalici
bir unsuru olarak anlam kazanmis oldugudur.
Adalet duygusu, biitiin devirlerde ve uygarli-

94 Adnan Giriz, Adalet Kavramy Uzerine, Hukuk Felse-

fesi ve Sosyoloji Arsivi, S: 9, istanbul Barosu Y., Su-
bat 2004.

95 Giiriz, a.g.e., s. 70.
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gin butin asamalarinda, butiin bilginlerinde
oldugu gibi butiin cahillerde ve tim insanligin
bilincinde var olan duygudur. Bu duygu, ayni
zamanda, her toplumda ve belirli bir zaman-
da genel bir adalet anlayisi olarak da varligini
hissettirir. Bu genel adalet anlayisinin ortaya
koydugu birtakim kurallar vardir ki, bunlara
karsi cikilmasi, toplulugun bitiini tarafindan
adaletsizlik olarak algilanir.®® Hirs, Duguit'ten
sunlan nakleder:°” “Hukuku &greten sey bir
inangtir yani, muayyen bir devirde ve muay-
yen bir memlekette insan kiitlelerine derin bir
surette nufuz ederek falan kaidelerin amir
mahiyette oldugunu ve falan kulfetin ifasi ge-
rektigini ispat eden bir inan¢.” Bu ifadeleriyle
Duguit, hukuku yaratanin egemenin iradesi
olmadigini, bu kaideleri hukuk olarak tantyan
insan kutlelerinin inanci oldugunu savunmak-
tadir. iste bu inanctir ki adaletin saglanmasi
icin olmazsa olmazdir.

3. Hans Kelsen'in
Adalet Kavramina Yaklagimi

Normativist Pozitivizmin temsilcisi olan
Kelsen'e goére pozitif hukukun kapsami objek-
tif olarak belirlenebilmektedir ve her toplum-
da hukuk normlarina tekabiil eden sosyal bir
gerceklik mevcuttur; ancak hukuk normlarina
tekabll eden adalet normlarinin var oldugu
soylenemez. Boylelikle Kelsen, “saf hukuk
teorisini”®® temellendirmek ister. Buradaki
amag, hukuk bilimini gercek bir bilim duzeyi-
ne yiikseltmek, bitiin bilimlerin temeli olan
objektiflik ve kesinlige kavusturmaktir.®® Bu
safligin saglanmasinda ise en énemli araclar-
dan bir tanesi metoda yabanci 6gelerin atil-
masidir; yani ahlaki ve politik olanin hukukun
kapisinda birakilmasidir.1® Adalet stbjektif bir
degere sahiptir. Kelsen’e gore bir tlkede hal-
kin blyik bir bolimiiniin adalet ideali ayni ol-

% A.g.e., s. 294; B. Giines Tirkdzer, Toplumsal Ger-

ceklik Olarak Hukuk, Ankara 2006, s. 187-190.
Ernst Hirs, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi
Dersleri, Ankara 1949, s. 253.

Vecdi Aral, Kelsen’in Saf Hukuk Teorisinin Metodu ve
Degeri, istanbul Universitesi Yayinlari, istanbul 1978,
s. 1.
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9 Age,s. I.

100 A ge., s. 40.
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sa bile, objektif bir adalet idesinin varhgindan
soz edilemez. Kelsen, ilkel bir insanin adalet
anlayisi ile uygar bir kisinin adalet goriisiiniin
birbirinden farkli olacagini da ifade eder. iste
subjektif bir degere sahip olan adaletin “hu-
kuk bilimi” ile veya “saf hukuk” ile bir ilgisinin
olamamasi gerekir. Bu sebeple adaletin ince-
leme ve tartisma disi birakimasi gerekir. Ki-
sacas! adaletle ilgili yargilar hukuki yargilarin
tersine ahlaki ve siyasi iceriklidirler ve objektif
bir degerlendirmenin konusu olamazlar.1°!

4. Austin’in Adalet Kavramina
Yaklasimi

Austin, analitik pozitivizmin temsilcisi-
dir.**2 Onun hukuk sistemi kurgusunda pozitif
hukuk ile adalet idesi arasinda herhangi bir
iliski yoktur. Baska bir deyisle, Austin hukukun
adaleti gerceklestirmek gibi bir amag gitme-
digi kanisindadir. Ona gére, hukuk bilimi po-
zitif kanunlarla ilgilidir ve bu yitizden kanunla-
rin iyiligi veya kétuligl sorunu hukuk biliminin
alani disindadir. Hukukun sadece Ustiin ikti-
dardan kaynaklanmasi yeterlidir.

FAYDACI HUKUK NAZARIYESINDE
ADALET

Tabii hukuk nazariyesinin mevzii kaybetti-
8i 19. yuzyillda 6zellikle Anglosakson mem-
leketlerde®® yiikselmeye baslayan bir nazari-
yedir."** Bu nazariye, devleti ve hukuku ada-
letle iliskilendirmek yerine “bireylerin yarari”
ile iliskilendirmektedir. Bunun altinda yatan
temel ahlaki anlayis sudur: “insan, dogasi
geregi haz veren seyleri ister ve acidan kagl-
nir.”10s

Antik Yunan'in yararci distntrlerinden
Epikiir'e gore, hukuk ve adaletin esasi “ortak
cikar”dir.1%¢

101 Giiriz, a.g.e., s. 314-315.

102 A g.e., s. 290.

103 Age.,s. 235.

104 Bktem-Tiirkbag, a.g.e., s. 315.
105 Age.,s. 315.

106 Age.,s. 318.
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Jeremy Bentham’a goére, “hak hukukun
cocugudur; gercek yasalardan gercek haklar;
hayali yasalar, yani dogal yasalardan hayali
haklar dogar.”1®” Buna gore devlet yasalar
“ortak mutluluk” icin yapar ve bireylerin hak-
lar bu yasalardan dogar.

John Stuart Mill, énciillerinin sadece yara-
ra vurgu yapmasina ragmen “adalet duygu-
su”’na yer vermistir.’® O da insanin hazlan
pesinde kosan yararci bir varlik oldugunu ka-
bul etmistir; ancak buna ek olarak adalet
duygusunun gelismis oldugunu da eklemistir.
Ona gore insanin adalet duygusu ve yararcili-
g1 birbirinden ayrilmaz. Mill bu hususu ozetle-
yecek bir 6rnek verir: “Herkesin geliri oranin-
da vergi vermesi sosyal fayda agisindan ge-
reklidir, ayni zamanda adalet duygusunun da
bir geregidir.”1%°

Goruldiugit tzere faydacr hukuk nazariye-
sinden hukuk felsefesi ve dolayisiyla adalet
“pragmatist” bir temele oturmaktadir. Daha
dogrusu adalet es gecilmektedir. Nitekim fay-
daciliga yoneltilen elestirilerin en basinda ada-
let ilkelerinin cignendigi gelir ve 6rnegin “en
cok mutluluk icin bir azinhigin koélelestirilmesi-
ni gerekli kilacak bir sistemin ortaya cikabile-
cegi” savunulmustur.'® iste tam da bu nok-
tada John Rawls’a deginmeden ge¢mek dog-
ru olmaz. Rawls, 1971 yilinda Theory of Justi-
ce [Adalet Kurami] adli eserini yayimlamistir.
Rawls bu kitabinda faydaci nazariyeye ciddi
elestiriler yoneltir. Onun icin adalet toplumsal
yapinin temelidir. Bu ylizden tim siyasi ve
hukuksal kararlar adaletin sinirlamalar icinde
alinmahdir. 1

iSLAM DUSUNCESINDE ADALET

1. Genel Olarak

islam dusiinirlerince adalet éncelikle on-
tolojik boyutuyla ele alinmugtir. Her varligin

107 Age.,s. 319.
108 Age.,s. 321.
109 Age.,s. 321.

119 Mehmet Feyzi Bilgin, “John Rawls’un Adalet Kurami
ve islam Hukuku Isiginda Degerlendirilmesi”, Divan
dergisi, 1996/2.

M Agm.
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“ilk varlik”tan (Allah) bir varlik payr almasi yani
yaratilmasi ve belirli bir hiyerarsi icindeki yeri-
ni almasidir.2 Buna varlik hiyerarsisi de de-
nilmektedir."?® Buna goére ontoloji basamakla-
nnin en Ust basamaginda bir tek ilah ve yara-
tan olarak Kadir-i Mutlak Allah vardir.14 Altta
hiyerarsik basamakta ise yaratilmislar mevcut-
tur. Yaratilmislar basamaginda bir “primus in-
ter pares” vardir: Esref-i mahlik olan insan.!s
Dikkat edilirse insanin yaratiimiglarin en serefli-
si olmasi ona ontolojik basamak atlatmamakta
veya Allah ile yaratilmiglar arasinda ara bir on-
tolojik basamak saglamamaktadir.'*® insan ya-
ratilmis oldugunu asla unutmamalidir. Bununla
birlikte insana akil ve irade emanet edilmis-
tir.17 Boylece insana diger yaratimiglar lize-
rinde [kainat] sinirli bir hakimiyet verilmistir. Bu
yetkinin kaynag) Allah'tir ve O’'nun “Rab” ola-
rak cizdigi sinirlar dahilinde kullanlmasi ge-
rekmektedir."® Bu sinirlar ihlal edilirse “zulme-
dilmis” olur. Nitekim Allah’in koydugu denge
[mizan]*® bozulmak istenmistir. Boyle bir on-
tolojik okuma, kavramin epistemolojik du-
zeyde anlamsizlasmasini engellemektedir. Ni-
tekim adaletin varligin 6ziinde bulundugu ve
hatta Allah’in sifatlarindan biri oldugunun [el-
Adl] bilinmesi ile yapilacak bir okuma ile kav-
ramin Islam’da neden tevhit akidesinden he-
men sonra geldigini anlamayr mimkiin kilacak-
tir. Tevhit, orijindir. Allah’1 ontolojik hiyerarside
en Ustte tutmak, O’nun bir esinin veya benze-
rinin olmadigini ifade eder. iste adalet bu
“yakin” bilgiden sonra devreye girer ve Allah
ile insan, insan ile insan, insan ile tabiat ara-

"2 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul

1998, C: I, s. 342.

113 pavutoglu, a.g.m.

114 Nahl Suresi 16/17: “Yaratan, hi¢ yaratmayan gibi mi-

dir? Artik 6gtit alip diisiinmez misiniz?’

15 jsra Suresi 17/70: “Andolsun, biz Ademogiunu yii-

celttik; onlarr karada ve denizde tasidik, temiz giizel
seylerden riziklandirdik ¢cogundan dstdin kildik.”

1€ Davutoglu, a.g.m.

17 Ahzab Suresi 33/72: “Gergek su ki, biz emanetleri

gOklere, yere ve daglara sunduk da onlar bunu yiik-
lenmekten kacindilar ve ondan korkuya kapildilar;
onu insan yiklendi. Clnki o, ¢ok zalim, ¢cok cahil-
dir.”

118 Rahman Suresi 55/8: “Sakin mizanda haksizlik ve

taskinlik yapmayin.”

119 Rahman Suresi 55/7: “Gdk ise, onu da yiikseltti ve

mizani yerlestirip koydu.”
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sindaki iligkiler'?® agini 6rer. Kisaca bunlarin
hepsinin yerli yerine konulmasini deyimler.

2. insanin Allah ile Olan iliskisinde
Adalet

Aslinda bu baslikla ilgili hususlara yukarida
deginilmistir. Fakat meselenin 6nemine bi-
naen ayri bir baslikta incelenmesi elzemdir.

insanin Allah ile olan iliskisi yaratilan ve
yaratan iliskisidir. Allah bir tek ilah (hakimiyet
sahibi) ve Rab’dir (kural koyucu otorite).12! Al-
lah’tan baska “mutlak hakimiyet sahibi” yani
Kadir-i Mutlak aramak ve oldugunu séylemek
bir zulimddur."?2 Allah’tan baska mutlaklastiri-
lan her sey insanin Allah ile olan iliskisindeki
“denge/itidal/adalet” bozulmus demektir.

Ayni sekilde Allah’in kural koyucu otorite
olmadigini veya koydugu kurallarin agsilabile-
cegini sdylemek de zuliimdiir.1?® Shra Suresi-
nin 15-22 ayetlerinde Allah dosdogru bir yolu
(hukuku/seriat1) ve adaleti emrettigini, insan-
larin hevalartyla bu kurallari asmamalarn ge-
rektigini, gerek hevalariyla bu kurallarn asanla-
rin gerekse de bu kurallara uyanlarin Rabbi
oldugunu, Kitabr ve mizani indirdigini, bazila-
rinin O’nun izin vermedigi seyleri bir seriat
kildiklarini ve bunlarin zalimler olduklarini
vahyetmistir. Dikkat edilirse bu ayetler Al-
lah'in insanlarin uymalan gereken kurallar
koydugu ile ilgilidir ve ayetlerde sikca “Rab”
kavrami kullanilmistir. Ayrica bu konuda Al-
lah’in sinirlarinin disina ¢itkanlar da “zalim”
olarak vasiflandinlmustir.

3. insanin Kendi Oziinde Bulunan
Adalet

Burada bahsedecegimiz husus insanin
hem maddi yoniindeki [viicut] hem de ahlaki
mahiyetindeki adalettir/dengedir.

120 Bajci, a.g.m.

121 jlah ve Rab kavramlanyla ilgili olarak bkz.: Seyyid

Ebu’l-A’la el-Mevdidi, Kur'an’in Dért Temel Terimi,
Cev.: Mahmut Osmanoglu, Ozgiin Y., Istanbul 2001.
Kasas Suresi 28/70: “O, Allah’tir, kendisinden baska
ilah yoktur. llkte de, sonda da hamd O’nundur. Hi-
kiim de O’nundur ve O’na déndliriileceksiniz.”

Bkz.: SGra Suresi 42/15-22.
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Farabi, el-Medinetii’l-Fizila adli eserinde
insanin bio-psisik yapisinda adaletin bulundu-
gunu kaydetmistir."?* Buna gore kalbin hizme-
tinde olan beyin, onun isisini dengede [itidal]
tutarak 6grenme ve hatirlama [hifz, zikr], ta-
hayyul ve diisinme [fikr, reviyye] gibi psikolo-
jik islevlerin dengeli islemesi demek olan ada-
let gerceklesmektedir. Bdyle bir dengenin so-
nucunda insana yakisir dengeli fiiller ortaya
cikar. Farabi’'nin bu okumasi ayni zamanda
ontolojik bir okumadir.

Yukarida bahsedilen insanin maddi yapi-
sindaki adalet yani denge, amellerinin de
dengeli yani adil olabilmesini saglayacaktir.
Bu noktada yukarida Platon’un adalet anlayisi
bahsindeki “li¢ fazileti” ve bu faziletleri ger-
ceklestirmekle adalet faziletine ulasilabilece-
ginin hatirlanmasi gerekmektedir.'?s iste Pla-
ton’dan beri devam eden bu ahlaki anlayis
bazi degisikliklerle Islam diisiiniirlerince de
benimsenmistir.’?® Buna gére, insanda temel
olarak su uc¢ kuvvet vardir: “Bilgi gici” [e/-
kuvvetii'n-ndtika), “ofke glici” [el-kuvvetii’l-
gadariyye], “sehvet gucu” [el-kuvvetii's-
sehevéniyye]. Bu Ug¢ kuvvetten sirasiyla “hik-
met”, “secaat” ve “iffet” faziletleri dogar.
Adalet ise bu uc¢ faziletin gerceklesmesi ile
kazanilan ve hepsini icine alan dordiinci te-
mel fazilettir.12”

4. insanlar Arasi Miinasebetlerde
Adalet

insan beseri bir varliktir. Bu ézellik insanin
belli bir denge/itidal/adalet ile hareket etmesi
gerekliligini beraberinde getirmektedir. Bu se-
beple Allah, Kur’an-1 Kerim’de insanin insanla
olan iliskisinin saglikli olmasi gerektigini ve
bunun icin de adaletin énemli oldugunu vah-
yetmistir. Kur’an’da insanlar arasi miinase-
bette hem insan tekinin kendisinin diger in-

124 Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul
1998, Cil, s. 342.

125 Bkz.: Yukarida “Platon’un Adalet Anlayisi” bashg.

126 Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul
1998, C: 1, 5. 342.

127 ibn Sina, ibn Miskeveyh ve Gazzali bu sekilde diisii-
nen islam diistiniirlerindendir. Bu konuda ayrintili bil-
gi icin bkz.: Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedi-
si, istanbul 1998, C: 1, s. 342.
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sanlarda olan iligkisinde adil olmasi gerekliligi
hem de iktidar sahiplerinin diger insanlar {ize-
rindeki hilkim vermesinde (hikmetme, yargi-
lama) adil davranmasi gerekliligi 6n plana
cikmaktadir. iste bu béliimde Kur’'an’dan bazi
orneklerle insanin insanla iligskisindeki (daha
cok hukuk/seriat alanindaki) adaleti izah et-
meye calisacagiz.

Kur’an’da hiikmun adaletli verilmesi konu-
sunda cokca ayet vardir ve bu ayetler ¢ok
carpict bir sekilde bazi tablolann 6niimiize
sermektedir. Bunlardan bir tanesi Sad Sure-
sinde anlatilan Hz. Davud ile ilgili kissadir. Al-
lah, Hz. Davud’a gtic (iktidar) ve hikmet ver-
mistir. Bir glin Hz. Davud’un huzuruna iki kisi
gelir ve adalet talep ederler. Bu iki kisinin ara-
sindaki uyusmazlik birinin doksan dokuz ko-
yunu olmasina ragmen digerindeki tek bir ko-
yunu da istemesi ve tek bir koyun sahibinin
buna itiraz etmesidir. Ayetlerden anlasildig
kadariyla olay1 sadece tek koyun sahibi olan
kisi anlatmakta ve doksan dokuz koyunu ola-
na s6z hakki veriimeden Hz. Davud tek koyu-
nu olan lehine hiikkiim vermektedir. Davacinin
anlattigina gore apacik bir zulim s6z konusu-
dur; fakat davalinin delili dinlenmemistir.12®
Taraflar gittikten sonra Hz. Davud hatasinin
farkina varmistir. Bunun tzerine Hz. Davud,
Allah’a tévbe etmistir.’?® Dikkat edilirse bura-
da giic (iktidar) sahibi olan ve hikim verme
makaminda bulunan Hz. Davud’'un Allah ile
olan iliskisi adalet lizerinedir. Bir tek Rab ve
ilah olarak Allah’i géren Hz. Davud ne kadar
iktidar sahibi olursa olsun hatasini (zulmiinii)
anladigl anda Allah’a secde ederek tovbe et-
mistir ve Allah ile olan iliskisini adalet/denge
Uzere tutabilmistir. Hz. Davud, bunun aksini
yapsaydi, yani iktidarini mutlaklastirarak Allah
ile olan iliskisindeki adaleti/dengeyi bozsaydi,
iki kisi arasindaki hiikimde de adaletli hiikiim
vermedigini anlayamayacaktr.’® Tam da bu

128 Bkz.: Bu yorum Fizilal’il Kur’an'da yer almaktadir.
Bunun disinda Tevrat’'tan etkilenen bircok muiifessir
meseleyi tevillerle ele almaktadir. Bu sebeple calis-
mamizda sadece hukuk mantigina daha yatkin olan
bu yorumu tercih etmis bulunmaktayiz.

129 Bkz.: Sad Suresi 20-26. ayetler.

130 By konuyla ilgili olarak yukarida “insanin Allah ile

Olan iligkisinde Adalet” bashginda incelenen mesele-
ler gézden kagirlmamalidir. Hikim verme maka-
minda bulunanlarin iktidar mutlaklastirarak bugtiniin
popliler tabiriyle “devletin bekasi i¢in” hak ve adalete
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noktada belirtmek gerekir ki mutlak adalet
sahibi olan Allah, Al-i imran Suresi 21. ayette
soyle buyurmaktadir: “Allah’in ayetlerine kiif-
redenler, peygamberleri haksiz yere éldiiren-
ler ve insanlardan adaleti emredenleri o/dli-
renler; iste onlara acikli bir azabr mijdele.”
Ayette acikga goruldiugu Uzere Allah adaletle
hikmedenlerin oldiridlmesini, kendi ayetleri-
nin Uzerinin Ortiilmesi ve peygamberlerin
haksiz yere oldurilmesi ile es bir cirim ola-
rak tutmaktadir. Bu husus da toplumda in-
sanlar arasinda adaletle hikmeden sahsiyet-
lerin bulunmasinin 6nemine vurgu yapmasi
acisindan muhimdir.

Kur'an’da 6nemle uzerinde durulan diger
bir husus, bir topluma duyulan kinin miimin-
leri adaletsizlige sevk etmemesi gereKkliligidir.
Maide Suresinin 8. ayeti soyledir: “Ey iman
edenler, adil sahitler olarak, Allah icin hakki
ayakta tutun. Bir topluluga olan kininiz, sizi
adaletten alikoymasin. Adalet yapin. O, tak-
vaya daha yakindir. Allah’tan korkup sakinin.
Stiphesiz Allah, yapmakta olduklarinizdan ha-
berdardir.”

Uzerinde ®nemle durulmasi gereken bir
diger husus ise adaletle sahitlik edilmesinin
gerekliligidir. Bu sahitlik insanin kendisi, ya-
kinlar1 ve anne-babasi aleyhine bile olsa ya-
pimalidir. Bdylece adalet ayakta tutulmus
olur. Nisa Suresi 135. ayet bu hususu acikca
vurgulamaktadir.

Toplumsal hayatin devami icin mallarin
(esyanin) degisimi neredeyse vazgecilmezdir.
Nitekim insan teki ihtiyaci olan her seyi tek
basina Uretemez ve Urettigi her seyin tama-
mini da tek basina tiiketemez. Bu sebeple in-
sanlar arasi miinasebetlerde hem borclar hu-
kuku, ticaret hukuku gibi alanlar hem de ure-
tim sureglerinde isci ile isverenin hukuki sta-
tllerini dizenleyen is hukuku gibi alanlar ge-
lismistir. Stiphesiz bu alanlarda belirli degerler
yoksa zulim kaginilmaz olur. Bu degerlerin en
basinda adalet, Kur’ani ifadesiyle “dlctyl ve
tarttyr adaleti gozeterek tam tutmak” gelir.
Bununla ilgili olarak Hud Suresinde Hz. Su-
ayb’in Medyen halkini irsat etmesi zikredilebi-

ters de olsa karar vermenin normallestigini gésteren
ornekler igin bkz.: Mithat Sancar-Eylem Umit Atilgan,
Adalet Biraz Es Gegiliyor Demokratiklesme Siirecinde
Hakim ve Savcilar, Tesev Y., istanbul 2009, s. 120
vd.
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lir. Ayetlerden anladigimiza gére Hz. Suayb,
Medyen halkina dnce Allah’tan baskasina iba-
det etmemeleri gerektigini daha sonra ise
adaleti emretmektedir. 85. ayet soyledir: “Ey
kavmim, Olciyi ve tartiyr adaleti gozeterek
tam tutun ve insanlarin esyalarini degerden
disdridp eksiltmeyin ve yeryliziinde bozgun-
cular olarak karisiklik cikarmaymin.” Bu ayette
Allah, Olcliyt ve tartiyl eksik tartan, yani in-
sanlarin haklarini yiyenleri yerylziinde boz-
gunculuk cikaranlar olarak tavsif etmektedir.
Devam eden ayetlerde Medyen halkinin Hz.
Suayb’a verdigi cevaplar ibretlik bir tablodur.
Buna gore kendi mallan uzerinde istedikleri
gibi tasarrufta bulunabileceklerini ve bundan
kendilerini hicbir seyin allkoyamayacag soy-
lemislerdir.’®* Bununla esya uzerinde sinirsiz
bir tasarruf hakkina sahip oldugu zannina ka-
pilmislar ve helak olmuslardir.

insanlar arasindaki alis-verisin sonucu ola-
rak bir¢ok ihtilaf ¢ikmaktadir. Bu ihtilaflarin
¢Ozumiinde sayet hukuki iliski yaziya dokul-
memisse cok zordur. Iste Kur'an’da borclar
ve ticaret hukukunda adaletin saglanabilmesi
icin dnemli bir kolayliktan bahsedilmistir: Ya-
zililk ilkesi. Nitekim Bakara Suresi 282. Ayet
su sekildedir: “Ey iman edenler, belirli bir siire
icin bor¢clandiginiz zaman onu yaziniz...” Boy-
lece borglar ve ticaret hukukunda adaleti sag-
lamak kolaylasacaktir.

SONUC

Calismamizda adalet kavramiyla ilgili bir
Ozet yapmis bulunmaktayiz. En basta da ifa-
de ettigimiz gibi bu kavrami "efradini cami
agyarini mani" olarak tarif edebilmek fevkala-
de zordur. Boyle bir kavrami en ince ayrintila-
rina kadar tetkik etmek bir kisinin degil, belki
de bir ekibin altindan kalkabilecegi bir calis-
madir. Hal béyle olmakla birlikte biz de akli-
mizin erdigince ve elimizin yazdiginca kavra-
mi ana hatlariyla ele almanin gayretinde ol-
duk.

131 Hud Suresi 85. ayet vd. Bu konuda yukarida Aris-
to’'nun adalet anlayisini islerken bahsedilen sosyal
adalet bahsine bakmak gerekmektedir. Orada da akit
serbestisi disinda higbir ilke tasimayan ve biiylk ser-
maye sahiplerinin isine gelen bir siirece sahitlik et-
mistik. Bu ayetler gostermektedir ki insanlik tarihi
boyunca boyle slrecler hep yasanmistir.
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Oncelikle kavramin etimolojisi ve anla-
mindan bahsettik, daha sonra kavramin iliskili
oldugu diger bazi kavramlarla karsilastirmasini
yaptik. Akabinde kavramin Bati felsefesi tari-
hindeki ve Islam diisiincesindeki akisleri tet-
kik ettik. Boylece ullkemizde adalet kavrami
ile ilgili yapilan ¢alismalarin bir eksikligini gi-
derdigimiz kanaatindeyiz. Nitekim bu kav-
ramla ilgili yapilan calismalarda ya sadece Ba-
t1 felsefesi tarihi ya da sadece islam diisiince-
si tarihi ile sinirll kalintyordu. Ayrica kavramin
ontolojik vurgularina cok az yer veriliyordu.
Hi¢ siphe yok ki bu calismalarin hepsi ¢ok
degerli calismalardir. Su goék kubbede soy-
lenmemis s6z olmadigindan biz de bir farklilik
olsun diye butiin bu yaklasimlarin bir 6zetini
aktarmak istedik. Boylece karsilastirmal ca-
lisma yapma imkanini bulduk.
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